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K.H. Tablo 26. Siraceddin el-Urmevi (682/1283), Metdliu'l-envdr fi'l-mantik serh ve hasiyeleri
K.H. Tablo 27. Taskoprizade (968/1561), Risdle fi ilm ddabi’l-bahs serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 28. Semerkandi (722/1322), Risdle fi ddabi’l-bahs serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 29. Necmeddin el-Katibi (675/1276), er-Risdletii’s-semsiyye fil-kavaidi’l-mantikiyye
serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 30. Ahdari (953/1546), Siillemii’l-miirevnik fi’l-mantik serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 31. Teftazani (791/1390), Tehzibi’'l-mantik ve’l-keldm serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 32. Mahmid b. Omer el-Cagmini el-Harizmi (6. 618/1221[?]), el-Mulahhas fi'l-hey’e-
ti'l-basita serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 33. Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-Karafi el-Misri (815/1412), Niizheti’'n-nuzzdr fi
sind‘ati’l-qubadr serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 34. Ebt Abdullah el-Yasemin el-Merraksi (601/1204), el-Urctizetii'l-Ydaseminiyye fi’l-
Cebr ve'l-Mukdbele serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 35. Nasiriiddin et-Tasi (672/1274), et-Tezkire fi ilmi’l-Hey'e serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 36. Semsiiddin es-Semerkandi (722/1322), Eskdlii't-tesis serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 37. Hace Abdullah el-Herevi (481/1089), Mendzilii's-sdirin serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 38. Sadreddin Konevi (673/1274), Miftdhu’l-gayb serh ve hasiyeleri

xviil



K.H. Tablo 39. ibnii'l-Fanz (632/1235), el-Kasidetii’t-tdiyye serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 40. Sebiisteri (720/1320), Giilsen-i Raz serh ve hasiyeleri
K.H. Tablo 41. Mevlana (672/1273), Mesnevi serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 42. ibnii'l-Arabi (638/1240), Fustisu’l-hikem serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 43. ibn Ataullah el-iskenderi (709/1309), el-Hikemu'l-Atdiyye serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 44. Abdurrahman Cami (878/1474), ed-Diirretii’l-Féhire... serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 45. Abdiirrezzak el-Kasani (736/1335), Istildhdtii’s-sfiyye serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 46. Adudiiddin Ici (756/1355), er-Risdletii’l-vaz’iyye serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 47. Bahauddin el-Amili, Huldsatii’l-hisdb serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 48. Antaki'nin er-Risdletii’l-Hiiseyniyye fi fenni’l-dab ve Sagaklizade'nin er-Risdle-
ti'l-velediyye adl adabii’l-bahs ve’l-miindzara eserlerinin serh ve hasiyeleri

K.H. Tablo 49. Lekani'nin Cevheretii't-tevhid ve Ibn Asir'in Mursidu’l-muin ale’z-zar(ri ulimi'd-din
adl akaid-kelam eserlerinin serh ve hasiyeleri
K.H. Tablo 50. el-Bihari'nin Stillemu’l-ulim adli mantik eseri ve serhleri

Bilgi Kart1 Olan Bilginler

Hasan-1 Basri
Vasil b. Ata
Nazzam

Ebi'l-Hiizeyl el-Allaf
Ebi’'l-Hasan el-Es’ari
Ebt Mansir el-Matiiridi

Bakillani
Kadi Abdilcebbar

Abdiilkahir el-Bagdadi
Ebi’l-Hiiseyn el-Basri

Maverdi

Ciiveyni
Rummani
Muhasibi
Bayezid-i Bestami
Ciineyd-i Bagdadi
Hallac-1 Mansir
Hakim Tirmizi
Hucviri

Herevi

Kindi

Farabi

[Kitaptaki Sirasiyla]

Yahya b. Adi

Amiri

Ibn Sina

Birini

Behmenyar b. Merzuban
Ibn Bacce

ibn Tufeyl

ibn Riisd

Gazali

Ebu’l-Kasim el-Ensari
Fahreddin er-Razi
Seyfeddin el-Amidi
Mahmiid b. Abdurrahman
el-Isfahani
Adudiiddin el-Ici
Teftazani

Seyyid Serif el-Ciircani
Molla Fenari
Kemalpasazade
Taskoprizade
Ebu’l-Abbas el-Levkeri
Kemaleddin ibn Yiinus

Xix

Efdaluddin el-Huneci
Esirtiddin el-Ebheri
Nasirtiddin et-Tsi
Necmeddin el-Katibi
Kutbiiddin es-Sirazi
Kutbuddin er-Razi
Muhammed b. Mibareksah
Ibn Haldan

Alaeddin et-Tasi
Sadreddin ed-Desteki
Kinalizade Ali Efendi
Kemaleddin el-Farisi
Ali Kus¢u
Ibnii'n-Nefis

Ebi Hafs Sehabeddin
es-Siihreverdi
Mubhyiddin ibnii'l-Arabi
Sadreddin Konevi
Afifiiddin et-Tilimsani
Daviad-1 Kayseri
Sekkaki



Kisaltmalar

a.e. Ayni eser

a.g.e. Adi gecen eser

A.U. Ankara Universitesi

Ar. Arapga

AUIFD Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi

b. Bin, ibn

Bibl. Bibliyografya

bkz. Bakiniz

bs. Basim, baski

c. Cilt

cev. Ceviren, terciman

d. Dogum, dogumu

der. Derleyen

DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
DTCF Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi
ed. Editor

Far. Farsca

fas. Fasikiil

Fr. Fransizca

H. Hicri

hak. Hakkinda

Haz. Hazirlayan

Hz. Hazreti

ibr. ibranice

IDA islam Diisiince Atlas:

Ing. ingilizce

ISAM islam Arastirmalar1 Merkezi
1U istanbul Universitesi

K.H. Kitaplar Haritas1

Ktp. Kiitiiphane

M. Miladi

MO Milattan Once

MS Milattan Sonra

MUIF Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Nr. Numara

Nsr. Nesreden, tahkik eden
6. Oliimii, 6liim tarihi

s. Sayfa

salt. Saltanati yillar

str Satir

sy. Say1

T Tirkce

ts. Tarihsiz

TDK Tiirk Dil Kurumu
TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi
Trc. Terclime, terciime eden
TTK Tirk Tarih Kurumu
vb. Ve benzeri

v.dgr. Ve digerleri

vr. Varak

vs. Vesaire

Yay. Yayinlar

YKY Yapi Kredi Yayinlar
Yy Yayin yeri yok
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MUHASEBE
DONERI

XI/XVIL. ve XII/XVIIL. yiizyillar Islam diisiince tarihi
agisindan endiseli bir muhasebe evresini ifade eder. Biri
Gec¢ Yenilenme Doneminin uzantisi seklinde ortaya
¢ikarak kadime, digeri ise Batr'da ortaya ¢ikarak etkisini
gittikce arttiran cedide nispetle mevcudu muhasebe
eden bu iki asir, islam diisiince tarihinin sonraki
donemleri agisindan dondstiiriicii bir etkiye sahip
olmustur. Siyasi, ilmi ve edebi agilardan bu muhasebe,
bir yandan siirekliligi ifade ederken diger yandan
degisime kapi aralayan bir yonii barindirir. Bu dénemde
belki de ilk defa islam diinyasindaki klasik ontolojilerin
problem bazli diyalektik bir gelisim icerisinde, stirekli
alt mensubiyetler dogurarak ilerleyen olagan seyrine
eklemlenmeksizin nazari iiretimde bulunan bir bilginler
ziimresi ortaya ¢ikmustir. Bu yeni ziimre islam diisiince
tarihine son biiyiik ontolojiler ve onlarin gerektirdigi
yontemsel kabuller ile problematik ¢erceveler
araciligiyla bitismek yerine, biitiinctil-elestirel bir
okuma araciligiyla muhasebeyi tercih etmistir. islam
distincesini tarihsel bir muhasebe araciligiyla icten

bir yenilenmeye tabi tutma tesebbiisiinii ifade eden

bu ¢aba, Batr'da ortaya ¢ikan yeni bilme ve eyleme
bicimlerinin Sanayi Devrimiyle birlikte on sekizinci asir
boyunca miicbir ve doniistiiriicii bir hiiviyet kazanmas:
neticesinde yerini Batil1 bilginin uyarlanmasi ¢abalarina
terk etmistir.



MURASEBE =

vuf karsiti 6zellikleriyle Babiir imparatorlugu’nda
one gtkan bir vaizler Sah Cihan dénemi mimari,
zumresinin baslattig) dini resim gibi sanatlarda
ve toplumsal hareket. felsefi ve dini ilimler
yiksek kiiltir
parlak bir dénemi teskil

XVII. ve XVIII. yiizyillari kapsayan Muhasebe
Dénemi, islam diisiince tarihi agisindan
kadimin cedide, cedidin de kadime kiyasla
muhasebe edildigi ve artik giderek artan bir
bicimde etkisini gostermeye baslayan Yeni
Bilim ve Diinya karsisinda geleneksel birikimin

cesitli seviyelerde degerlendirilmeye tabi )

Tarihgi ve sair, Osmanli Halveti-Gulseni
idare sistemiyle ilgili elestiri
ve teklifleri donemin

tutuldugu bir donemdir. ilmi, siyési ve edebi
agilardan bu muhasebe, bir yandan siirekliligi

\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\
\ \\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\\

ifade ederken diger yandan degisime ve yeni ruhunu yansitrr. Miiellif-i cedid,
arayislara kapi aralayan bir yonii 6ne gikanr. bilgini ve drif.
SIS S S S S
Tertibu'l-ulim miiellifi, kelam, Ik
mantik ve fikih alimi sGfi. matbaasnin
Mutezili, Esari ve Matiridi gelenek-
leri muhakeme ettigi metinlerle
taninan Osmanlh maellifi.
Mutercim ve filozof, Lale Lale devrinin
Mantik ve kelam alimi. devrinde kurulan terciime ruhunu
Tehafiit gelenegine yaptig biirosunun editord. yansitan divan
katkilarla taninir. Aristotelesgi felsefeyi sairlerinden.

yeniden degerlendirmek
uzere, Fizik ve Organon
kitaplarinin yanisira

Porphyry'nin Eissagoge'sini o
de Yunancadan Tirkgeye VOhdeE“ VUC‘{d
terclime etmistir. cusu sof, fakih ve:

Ansiklopedist, Kessafu
istildhatd’l-fundn ve'l-uldm
muellifi.

Osmanli'daki ilk tiirk
matbaasinin kurucusu.

_ Hanedani'nin
Seyhulisiam, Ibn Haldun'un kurulusu

Mukaddime'sinin Turkge telif-tercu-
mesini nesreden tarihgi.

Filozof ve mantikg.

mutercimi.



orlugu’nda
than

Ekberve
siir ve
21 oldugu kadar,
ralaninda
verildigi
eder.

muellifi,

kimya

Osmanli
“urulusu

nu

savunu-
kih ve sair.

med

tikgu.
-hikme
sercimi.

Imd a
Farisi nesta'’lik
hattat ve sair.

a n A

Usdlu'l-hikem 7 nizadmi‘l-G-

lem mellifi. Osmanli
nizam-1 Gleminde tespit
ettigi sorunlari muhasebe

ederek teklifler getiren eseri,
mevcudun kadime nispetle

tadil edilmesi gerektigi

yonundeki tekliflerin 6nemli

bir 6rnegidir.

ismail Hakki
B

Rahu'l-beyantefsiriile

taninan Osmanl
muiellifi, sff ve sair.

Osmanli felsefe geleneginin Gnemli
isimlerinden, el-Fevaidu'l-Hakaniyye
ve Serhu ciheti'l-vahde muellifi.

ma

Naksibendiyye tarikatinin Miceddi-
diyye kolunun kurucusu. Vahdet-i
viicd elestirileri Gzerinden gelistirdigi
vahdet-i stihd ogretisiyle bilinir.

Pasarofca Antlasmasi

La der

Bati'da ortaya gikan yeni

duruma karsi alimlayici bir
tutumun itk defa belirgin bir

dizeyde kendisini gosterdigi

Sanayi
Devrimi

Osmanli alimi,
fakih ve sufi.

c a a

Osmanli sadrazam,
islahatgy, tarihgi ve sair.

bu donem, kadimin cedid
olgusuyle degerlendiriimeye
baslandigi bir evreyi teskil eder.

w fa di

Osmanli matematik ve
astronomi alimi.

Buyk Tiirk bestekari,

hattat ve sair.

abi

Hikemi Gslubunen

onemli temsilcisi
olan divan sairi.

17. yy'da Osmanl idari
yapisini muhasebe eden
ve gidisatla ilgili islahatlar
teklif eden risalelerin en
onemli 6rnegi.

Kepler'in
Yeni Astronomi'yi
vazetmesi

Aziz
Mahmud

Celveti tarikati-
nin kurucusu.

Miineccimbas:

Astronomi, tarih ve mantik bilgini.

Galileo yeni
sistem ile kadim

Batiamyusgu sistemi

mukayese ettigi

sopra i due massimi

sistemi del
yayimlad.

smailAn  vi
Mesnevi sarihi.

Dam
Isfahan Okulu
Molla Sadrd‘'nin hocas.

Ha
ubaileriyle bilinen ve
Hayydm-1 Rim olarak
adlandrilan divan sairi.

Osmanli
Batr'da blytik toprak
verdigiilk
Osmanlilar'in Bat'nin

Ustunluk araglarini agik bil

sekilde fark ederek kendi
yeteneklerini muhasebe
basladiklari ani temsil

imparatorluk Deniz

ni u

Mihendishaneler Osmanli egitim sistemindeki
modernlesme tesebbuslerinin en 6nemli
asamalarindan birini teskil eder. Batili bilim
adamlarinin da hoca olarak yer aldigi
mihendishanelerde, yeni doga felsefesi ve
matematiksel fizigin mifredata girmesiyle
klasik doga felsefesiyleilgili ilk siipheler

ve Bati tarzi bilme ve anlama bigimi esyay
aracilik etmeye baslamistir.



Descartes niteliksel
suretlerin idrakine dayali
klasik mantiksal yontemi
tenkide tabi tutarak
Kartezyen epistemolojinin
temelini attig1 Discours de la
méthode'u yayimladi.

Fetihpur Sikri
Camii
Hiciv ve kasideleriyle
unli divan sairi.

Il ad”

iranli filozof, Hikmet-i
mitealiye okulunun
kurucusu ve asaletu’l-vi-
cad ogretisinin sahibi.

Delhi Cuma Mescidi

Osman Fazl Atpazari

Halvetiyye tarikatinin

Misriyye kofunun

Ebubekir b. Behram

kurucusu, sufi sair.

Mehmed

Osmanli cografyacisi. Bati
kaynakli cografya ve “yeni
dinya” bilgisinin Osmanl'ya
aktariima sirecinin 6nemli

Es ad isimlerinden.

Turk nesta'lik

Hattat, seyh-i sani.

Erzurumiu
Kiiciik Ibrahim a

Kaynarca Marifetnéme miuellifi.

iran‘da Kagar Hanedanliginin kurulusu

Aydinlanma'nin kurucu filozofu
Kant, insan merkezli dinya
gorlstni en olgun bir sekilde
ortaya koyan ve varlik merkezli
geleneksel metafizikleri elestiriye
tabi tutan Kritik der reinen
Vernunftu nesretti

Mutlak kralliklarin yikilabilecegi
fikrini pekistirerek kire dlceginde
milliyetcilik dalgalarini olusturan

hattati.

(7 9) Halifezade Cina

Fransiz ihtilali EaRe et

astronomi ve matema-

tik calismalarini
Turkgeye aktarmistir,
19

Avrupa baskentlerinde ilk resmi

Osmanh elgiliklerinin agthsi

Napolyon'un Misirt isgali

brah’
Safii fakihi muhaddis ve
sufi. Cagdaslari tarafindan
yuzyilin miceddidi olarak
gorllen Klrani, eserlerinin
Malayca cevirileriyle
Endonezya bolgesinde
islamin yayilisinda etkili
olmustur.

Astronom, matematikgi,
muvakkit ve mitercim.

ve mantik bilgini.

Filozof, matematik

el-Burhan miellifi.

Bo

sufi.

on

fiz
Ph

ne



Yeni Dara Sii
Camii s
Baburll sehzadesi,

sGfT ve sair.

L hici

israki gelenege
mensup iranli filozof,
kelamci ve sair.

Naili
Sebk-i Hindi
akimina mensup
divan sairi.
du
Klasik kelam ve felsefe metinlerine .
sarihi yazdig) yetkin serh ve hasiyelerle Ikinci Viyana
fi. bilinen Hindistanli muhakkik alim. kusatmasi
Katip Cel i ibn Sellam
XVII. yy.daki gelenekgi 1slahat diisincesinin en Feyz-i Kasani Paracelsus
onemli iDsi'mtI?rinlden. .;(e’sftCJ".z;fum"{n, Mz.qlﬁ{:__h;]kk'_ Molla Sadra"nm :)ercijmtlelzr.i-yle birli;te
istaru’l-amel ve Cihanniimd muellifi. Yeni . smanli dinyasinda
talebelerinden,
durumun farkindahg icerisinde, yazdigi eserlerle israki mesrep ortaya gikan tibb-1 cedid
kadimi muhasebe etmeye ¢alismis ve mevcudu SIiT it ’ veya tibb-1 kimya
kadime nispetle tadil cabasini tesvik etmistir. i akiminin éncilerinden.

Herat ve Babur
Saraylarindaki sairlerin
etkisiyle olusan, mananin

E ia ve tahayyutln soze hakim
5 ikisi itab- oldugu Sebk-i Hindi
Seyahatname'siyle meshur Leh asilh bestekar,.ve. mu§|k|§|nus.j K|tqb . Uslugunun L
biyiik Tiirk seyyah. Mukaddes'in ilk Tirkce mutercimi. i
temsilcileriarasinda yer
Te Kose im Efend alan divan sairi.

. Newton, matematiksel
fizigin temelini attig
Philosophiae Naturalis
Principia Mathematica'y
nesretti.

Avrupada ortaya ¢ikan yeni astronomik
modellerin Osmanli dinyasina aktarimasinda
onct bir rol Ustlenmistir. Latinceden yaptig
tercimelerle Osmanli bilim cevrelerini
Kopernik astronomisi ve modern astronomi
kavramlanyla tanistirmistir.

Ahmed et-Ticani

Hindistan'da ingiliz Klasik tirk siirinin son Ticaniyye tarikati piri.
?egemonvusmm biiyiik temsilcilerinden,
esisi

Hisn U ask maellifi,

imparatorluk Kara
Mihendishanesi'nin
kurulusu



I 1 XVl ylzyildan kalma bir iznik ginisi.




MUHASEBE DONEMI

iHSAN FAZLIOGLU

XVII. Yiizyil:
Bunalim, Toparlanma ve Tespit

Bir medeniyetteki felsefe-bilim dizgesinin
yapisal ¢ozlimlemesi, bilim felsefesi agisin-
dan genellikle birbirini tamamlayan iki temel
bilesene gore yapilabilir: Daha ¢ok felsefe-bi-
lim dizgesinin hayat buldugu dis-kosullar, ta-
rihi baglam, yani siyasi, iktisadi, ictimai, ah-
1aki, dini vb. ‘cevre’ ile bizitihi o felsefe-bilim
dizgesinin i¢-kosullar, i¢-yapisi, nazari dili/
dilleri, kavramsal imkanlari, kisaca ‘genetik
kodlar1’; cagdas deyisle, cevre ile genin; geno-
tip ile fenotip degiskenlerinin, yani epigene-
tik yapinin birlikteligi. Bu birliktelik, bilindi-
gi tizere, herhangi bir yasam sahibi varligin
stirekliligi i¢in asgari ontolojik zemini olus-
turur. Yine bu birliktelik s6z konusu yasam
sahibi varliktaki her tiir degisim, baskalasim,
gelisim vb. tiim farkhlasma ifade eden siireg-
lerin de temelinde yer alir. Kisaca dendikte,
epigenetik yap1 bir stireg, bir 6riintii olarak
sahip bulundugu imkdnlar, ancak ve ancak
bu biitiin (evren, kiire) iginde miimkiin kilar.

Cok kisaca betimlenen bu ¢ergeveye gore,
XVIL ve XVIII. yiizyillarda, Muhasebe Done-
mi'nde, Daru’l-Islim’daki felsefe-bilim dizge-
si dis ve i¢ kosullar agisindan nasil ¢oziimle-
nebilir? Elbette her bir kosulu tespit etmek ve
gerekcelendirmek, gerekli ikinci ¢alismalarin
yapilmamis olmasi biryana, bu yazinin gerge-
vesinin de disindadir. Bu nedenlerle asagida
Muhasebe Doneminin birbirini tamamlayan
her iki ylizyili, bagimsiz olarak ele alinacak;
maddi ve manevi baglam, cografi, iklimsel,
iktisadi, ticari, siyasi, askeri gibi kosullar her
bir ¢aga 6zgiin taraflariyla géz 6niinde bu-
akabinde Daru’l-islam’daki

felsefe-bilim hayatinin Muhasebe Donemi'ne

lundurulacak;

0zgii en genel 6zellikleri dikkate alinacaktir.
Her seyden once XVII. ylzyila girilirken
Islam diinyasinda dikkat edilmesi gereken en
o6nemli olay, XVI. ytizyihn ikinci yarsindan
itibaren baslayan, daha onceki ¢oklu-mer-
kezlerin biiylik bir hizla belirli-merkezlere
doniismesi, tiim alanlardaki arti-deger tire-
timinin bu merkezlerde yogunlasmasidir.
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MUHASEBE DONEMI / Ihsan Fazhoglu

Mevcudu cedide nispetle muhasebe eden Nuruosmaniye Camii'nden,

mevcudun kadime nispetle muhasebesine, Sultanahmet’e bakis.

Basta Tiirkistan ve Afrika olmak tizere muh-
telif cografyalarda nispeten kii¢lik Olgekli
devletgiklerin yaninda, Hindistan'da Babiir
Devleti, iran'da Safeviler ve Daru’l-islam’in
siklet noktasina doniisen Osmanl Devleti,
ozellikle Istanbul, islam cografyasini temsil
eden ii¢ 6onemli merkez haline geldi. Mer-
kezlerin azalmasi, tiretimlerin belirli yerler-
de yogunlasmasina; bu da i¢ hareketliligin
yavaslamasina; diger merkezlerin de bir tiir
tasralasmasina neden olmustur denebilir.
Ote yandan XVI. yiizyillin ilk yansinda bas-
layan ve akabinde kemiklesen Osmanl ile
Safeviler arasindaki ideolojik farkhlasma,
Anadolu-Balkan cografyasini, siire¢ iginde,
tarih boyunca Islam felsefe-bilim hayatimin
ambar ve besleyicisi Tiirkistan-iran cograf-
yasindan kopardi. Bu kopus, ilhanlilar déne-

minde Tiirkistan-iran'in dogal bir par¢asi ha-
lini alan Anadolu’yu tekrar yahtty; bu da ilmi
gelismelerdeki etkilesimi zayiflatti. Bagka bir
deyisle, islam cografyasim temsil eden bu ii¢
o6nemli merkez, XVII. yiizyihn baslarindan
itibaren, ¢ok cesitli nedenlerle birbirini sag-
likli bir bi¢cimde etkileyecek ve besleyecek
bir iliski ve iletisim saglayamadi. S6z konu-
su iligki ve etkilesim, asagida tavzih edilecegi
lizere, yiizyilin sonunda baslayacaktir. Ozel-
likle XVII. yiizythn sonunda iran'daki ilmi
cevrelerle iliskisi olan Osmanh Dogu ve Gii-
neydogu Anadolu ulemas: yeni gelismeleri
Irak ve Suriye tizerinden Osmanl bagkentine
kadar tasidi. Yine de bu dénemde Hac, Da-
ru’l-Islam'daki farkli fikirlerin bir araya gelip
harmanlandig ve oradan tekrar yayilldigy bir
merkez olmaya devam etti. Ornek olarak,
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Mehmed Birgivinin XVI. ylizyihn ilk yarsin-
da Osmanh kamuoyunu derinden etkileyen
distinceleri, Hac izerinden Cin'de de karsilik
buldu ve belirli bir dini-fikri hareketi tetikle-
di. Benzer bi¢cimde XVII. yiizyihn sonunda
ibrahim Giirani'nin tahkiki irfani yaklagimi
yine Hac tizerinden Endonezyada karsihk
buldu ve giinimiize degin devam eden bir
dini-fikri okulun temelini olusturdu.

XVIL. yiizyilda Daru'l-islam" temsil eden
tic 6nemli merkez, Babiir, Safeviler ve Os-
manl devletlerinin her biri, felsefe-bilim
tarihi agisindan pek ¢ok miisterek noktaya
sahipseler de, bagimsiz inceleme ve aras-
tirmay1 gerektirecek kadar kendilerine has
ozellikleri de haizdirler. Bu yaz: gercevesinde
XVIL. yiizyillda Daru'l-Islaim’in siklet merkezi
olan Osmanh Ulkesi dikkate alinarak harici
sartlar agisindan bir tasvir yapilacaktir; el-
bette bu tasvirde dile getirilen pek ¢ok 6zel-
ligin diger iki merkez i¢in de gegerli oldugu
dustintilebilir: Osmanli Devleti'nin yarattig
Pax-Ottomana XVI. ylizyilin sonunda savas-
larin azalmasi ile biyiik bir niifus artigini te-

tikledi; baska bir deyisle, kurulan diizen bir
tir totoloji yaratti. Bu durum yiizyilin sonun-
da iklimsel olumsuzluklarin, 6zellikle soguk-
larin tarimda yarattig sikinti ile birlesti. Bu
birlesmeye, 1580 tarihinden sonra 6nce Avru-
pada ortaya ¢ikip daha sonra tiim Diinya'ya
yayilan ve kiiresel dlcekte bunalima neden
olan, paranin degerini disiiren altin-giimtis
kokenli ekonomik kriz katildi. Tim bunla-
ra, en genel anlamiyla XII. ylizyildan itiba-
ren baslayan ve XV. ylizyilda cografi kesifler
ile erken ticari kapitalizminin yiikselmesiyle
uluslararasi ticdret agindaki kontrol ve yon-
lendirmedeki hakimiyetin tedrici olarak
azalmasi da eklendi. XVI. yiizyiin sonunda
Osmanl Devletinin dogal sinirlarina ulas-
maya baslamasi, Devlet igindeki ulasim ve
iletisimi stabilize etti; simir-dis1 hareketliligi
azalttr. Bu durum Devlet i¢inde, fetihgi po-
litikalar yerine mevcudu diizenleyen ve de-
netleyen bir anlayisinin yiikselmesine neden
olduy; bu da ordunun ve basindaki Sultan’inin
yerine biirokrasi ve basindaki Vezir-i azam'in
6ne ¢ikmasim sagladi. Ayrica Osmanl or-
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dusu ile meydan savasi yapmaktan kaginan
Avrupa devletleri tabyal kale sistemine ge-
¢erek, Osmanlh ordusunu hem yavaslattilar
hem de asker ve mithimmat ihtiyacini artir-
dilar. Tim bunlar Osmanl idari sisteminde
debazen yiiksek bazen diisiik 6l¢ekli eleman,
maliye ve mithimmata iligkin krizlere neden
oldu. Bunlarin neticesinde de Celali isyanlar
bas gosterdi; bu isyanlan bastirmak igin hem
asker hem para(vergi) hem de mithimmat ih-
tiyact Devleti bir tir kisir dongiiye hapsetti.
iklimde, tarimda, iktisidi yapida ortaya ¢i-
kan bu gelismeler ile savaslar, XVII. ytizyilda
tim diinyada oldugu gibi, Osmanlrda da bir
niifus azalmasina neden oldu. ilgingtir ki, bu
kisir dongii islam felsefe-bilim hayatinda, Is-
lahat-ndme adli yeni bir tiir yazim tarzini or-
taya gikartti. XVII. ytizyilin ikinci yarisindan
itibaren asilmaya baslanan bu kisir dongg,
ozellikle Osmanl Devleti igin II. Viyana Ku-
satmasr’'ndan sonra yeni bir merhaleye girdi.
XVII. ylizyilda hem Osmanli hem de Sa-
fevi lilkesinde felsefe-bilim hayati i¢in goz
oniinde bulundurulmasi gereken en 6nemli

ozelliklerden biri dizge-i¢i dolasimin kapali-
hgidir. Hem Osmanlilarda hem de Safeviler-
de ideolojik ve politik i¢e-kapanma yaninda,
ornek olarak Osmanl egitim-6gretim diz-
gesinde XVI. yiizyilin ilk yarisindan itibaren
tedrici bir bicimde olusmaya baslayan miuila-
zemet sistemi, hem ideolojik hem de sinifsal
bir denetleme saglamissa da, i¢-hareketliligi
yavaslatmus; 6zellikle sistem disindan gelen
unsurlarin igsellestirilmesini engellemistir.
Bu siirecin istisnalar1 olmakla birlikte XVII.
yizyillda da biiylik oranda devam etmistir.
Bunun yaninda hem toprak hem de niifus ba-
kimindan biiyiik birdevletin tahsilliinsan ih-
tiyaci da biytik bir yekun tutacaktir. Nitekim
topraklar genisledikge, niifus artik¢a ve bii-
rokratik yapi karmasiklastik¢asiyast, iktisadi,
ictimdi ve dini yapinin stirekliligini saglamak
ve 6zellikle 6n-goriilebilir adil bir toplum di-
zenini korumak igin, en hafif tabir ile, bilgili
insan istihdami da azami derecede artmistir.
Osmanl Devleti, Fatih Sultan Mehmed do-
neminden itibaren bu ihtiyaci dlim-biirokrat
sinifin1 yaratarak gidermeye ¢alismistir. Bu
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sinif, toplumun en zeki mensuplarini tespit
ve istihdam etmeyi gerektirmistir. Nitekim,
Osmanl Ulkesi'nin en zeki insanlarimin hem
idari hem ilmi bir gorev olan kadilig tercih
etmesi, sorunun kisaca deginilen dogasi ya-
ninda, gelecek endisesi tasiyan insanlarin
hakl insani bir tavridir. Nitekim bu durum-
dan hemen her asirda sikayet eden bilginle-
re rast gelmek miimkiindiir. Ornek olarak,
XVIII yiizyilda Erzurumlu ibrahim Hakki il-
miye sinifina dahil olmak isteyen 6grencileri
bu duruma karsi siddetle uyaracaktr.
[lhanlilar zamanindan itibaren tedricen
ortak bir kiiltiir havzas: halini almaya bas-
layan, XVI. yiizyilda da bunu gerceklestiren
Osmanh Devleti ile Bat1 Avrupa arasindaki
ilmi iligkiler, bilginin dolasimi ve aktarimi
gibi konular ayrintih bir bicimde arastinl-
may1 ve incelenmeyi beklemektedir. Daha
kurulusta Grogery Palamas ile baslayan, Bi-
zansh ve Yahudi bilginler ile devam eden bil-
ginin dolagimina iliskin bu hareketlilik her
zaman canlihgin korudu. XVII ylizyilda da,
XVI. ylizyildaki Guillaume Postel’in izinden
giden pek ¢cok Avrupali bilgin, Osmanly, Sa-
fevi ve Babiir devletlerini ziyaret ettiler. Bu
ziyaretlerin tamkliklan, karsihkh etkilesim,
bilgi aktarimi ve bilginin dolasimi kavramlar
agisindan, heniiz hakkiyla ¢6ziimlenmemis-
tir. Ornek olarak, Galileo Galilei'nin égren-
cisi Joseph Solomon Delmedigo, Misr ve Is-
tanbul’u ziyaret etti ve belirli ilm1 ¢cevrelerde
bulundu. Filozof-matematik¢i Descartes’in
matematik hocasi Jacobus Golius, Kuzey Af-
rika, Biladu’s-Sam ve Istanbul'u ziyaret etti;
bilginlerle miizakerelerde bulundu; mate-
matik bilimlere iliskin pek ¢ok eseri toplady;
bahusus Takiyiiddin Réasid'in ¢alismalarina
ve kiitiiphanesine 6zel bir ilgi gosterdi. XV1I.
yuzyilda asagida degisik bilim dallar ince-
lenirken ele alinacag gibi Bati Avrupa'dan
gelen bilgiler ve diistinceler, Katip Celebj,

Levni, Tezkireci Kose Ibrahim Efendi, Vani
Mehmed Efendi, ibn Sellim, Ebli Behram
Dimeski ve Miineccimbasi Ahmed Dede gibi
pek ¢ok isim tizerinden Osmanl Devleti'ne
aktarildi. Yukarida isaret edildigi tizere, Os-
manl, Safevi ve Babiir devletlerine gelen Bat1
Avrupal seyyahlarin, ziyaretcilerin siyasi,
askeri, ictimai ve iktisadi tespitleri yaninda
ilmi konulardaki gozlemleri heniiz yeterince
tahlil edilmemistir. Bu konuda Iran’ gezen
Chardin’'in su ifadesi mevcut durumu en iyi
temsil eden dikkat cekici bir 6rnektir: “Hi¢
bilmedikleri yeni bilimler ve Avrupa'daki yeni
kesifler disinda, her tiirlii bilimde en az bizler
kadar, tstiin ve genis bilgi sahibidirler. Bizim
dikkate almadigimiz daha 6nemli olan seyse,
bizde yeni bulus olarak kabul edilen pek gok
nazariyenin, muglak bir sekilde de olsa Arap-
¢a ve Farsca kitaplarda yer almasidir.”

XVIL yiizyll boyunca Osmanl, Safevi ve
Babiir devletleri 6lgegindeki Daru’l-islam’da
felsefe-bilim dizgesinin, igerigini ele alma-
dan 6nce, i¢c-kosullan, i¢-yapisy, nazari dili/
dilleri, kavramsal imkanlari, kisaca bir dizge,
ortntii olarak sahip bulundugu imkdnlan ne
derece miimktin kildig tizerinde durulabilir:
Her seyden dnce sikea dile getirildigi iizere,
bir btitiin/tiim olan her bir felsefe-bilim diz-
gesi malik oldugu i¢ imkanlarim tiiketerek,
tarihin belirli bir doneminde agilimim ta-
mamlayip sinirlarina dayanir ve tiikenir. Fel-
sefe-bilim dizgeleri, askin, tarih otesi ve tistli
olmadigindan, dis-sartlar yaninda, iginde
varhk kazandiklan yapilarla, kendi kurum-
larini, moral ve manevi degerlerini iireterek
katip karnsirlar ve kendileri de bir deger hali-
ni alirlar. Bu nedenle bir felsefe-bilim dizge-

1 Chardin, Voyage der Monsieur le Chevalier Chardin,
en Perse et autres lieux de I'Orient, Amsterdam 1711, s.
93den aktaran, Thierry Hentch, Hayali Dogu, Cev. Ay-
sel Bora, Istanbul 1996: 123.

Hindistan, Fetinhpur Sikri, Bulend Derveze'den giris ve Cuma Mescidi.
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Katip Celebi'nin Yeni Dinya resmini klasik cografyaya uyarlama ¢abasinin
bir 6rnegiolan Cihdnniimd'da Hint Okyanusu ve Cin Denizi,

sinin gliciy, stirekliligi ve etkisi, hem tirettigi
kurum ve moral deger hem de varliga geldigi
mekan-zamandaki diger kurumlar ve deger-
ler ile girdigi iliskilerle belirlenir. Ote yandan
bir felsefe-bilim dizgesinin hem kendine has
zati hem de ictimadi, siyasi ve iktisddi mesru-
iyetini kaybetmesi, tipki Bat1 Avrupa’da yeni
doga felsefesinin yiikselisinde oldugu gibi,
ayni anda hem insd ettigi kurumlarin hemde
urettigi moral degerlerin ¢okmesi ile mim-
kiindiir. Kanaatimizce XVI. ylizyilin sonuna
dogru pek ¢ok alanda Daru’l-islam’'daki var-
lik-bilgi-deger arasinda ust bir terkip kuran
felsefe-bilim dizgesi hem kavramsal hem de

yargisal sinirlarina dayandi; ancak kurum ve
deger olarak varligini, nazari ve ameli uzay-
da siirdiirmeye devam etti. Bu tespite paralel
olarak, siyasi, askeri, iktisadi ve ictimai ola-
rak gii¢lii olan Daru’l-islam, teknik-askeri ve
ilmi-nazari bir meydan okumaya da muhatap
degildi; dolayisiyla kendini bu agidan sorgu-
lamaya da mecbur hissetmedi. Bu durum,
ayni zamanda, islam 6ncesini kadim, son-
rasini cedid kabul eden ¢izgisel tarih anlay1-
siyla birleserek, farkhiliklar1 disarida birakan
tek-anlamh kavramlarin olusmasina neden
oldu; bu durum da Osmanh siyaset anlayi-
sinin devlet-i ebed-miiddet fikri ile katisarak,
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Piri Reis'in Kitab-1 Bahriye'sinin XVI. yuzyiin sonu
XVIII. yazyilin baslarinda genisletilerek istinsah
edilmig bir nishasinda Yeni Dinya tasviri.

bilginin bizatihi kendi olmasa da, dizgenin
kendisi agkin yani tarih-usti, 6tesi gibi kabul
edildi. Cagdas deyisle, Osmanlilar i¢in, en
genel anlamuyla tarihin-sonu gelmisti; her sey
muhdes yani mekan-zaman i¢re olmakla bir-
likte, tarihisiirecte insa edilen siyasi, ilmi vb.
dizge, dizge olmasi bakimindan, tarihin-ote-
sine ge¢misti. Bu durum XVII. ytizyilda tah-
kik yonteminin zayiflamasina neden oldu;
cunki tahkik, yani critique bilgiyi bizatihi
tarihsellestirir, tarihi kilar. Nitekim ileride
gortilecegi tizere, XVIII. ytizyilda yapilacak
ilk is tahkik yonteminin ihyasi, dolayisiyla
bilginin yeniden tarihsellestirilmesi olacak-
tir. Tarz olarak benzer siirecin, hem icerikleri
hem amaglari farkli olsa da, yine XVIIL. yiizy1-
lin ikinci yarisinda Kant eliyle Bati-Avrupa ve
Ingiltere’'de gelisen yeni bilime uygulandigini,
baska bir deyisle critique felsefe ile dini bilgi
dahil her tir bilginin tarihi bir var-olan ola-
rak yeniden tanimlandig goriilecektir.
Felsefe-bilim dizgesinin ve urettigi bil-
ginin yukarida dile getirilen o6zelligi haiz
olmasinin baska bir nedeni de Osmanh
medreselerinde bilginin kazandig1 asir1 for-
mellik, bigimsellik, kisaca istidlali/rasyonel
karakterdir. Hem tahsilli insan hem de ileri
seviyede dlim ile alim-btirokrat sinifinin ye-
tistigi medreselerde okutulan derslere bakil-
diginda, dil bilimleri, mantik, usil (yontem
bilgisi), hendese, hesap, astronomi, vb. na-
zari-istidlali karakteri agir basan disiplinlerin
okutuldugu goriiliir. Bu durumun, basindan
itibaren nazari ilimlerin genel 6zelligi olsa
da, daha 6nceki dénemlerde bir biitiin olarak
‘kurumsal’ bir karsihg1 mevcut degildir. Ote
yandan medreselerde okutulan ders kitapla-
rinin biytik bir ¢cogunun Yenilenme Done-
mi'nde kaleme alinmis olmasi; daha sonraki
donemlerde telif edilse dahi Yenilenme Do6-
neminin Uslubunu benimsemis bulunma-
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s1, bu donemin dilinin tahkik, tahrir, takrir,
takrib ve tedkik yontemleri etrafinda varliga
gelen olabildigince formel istidlili/rasyonel
karakteri ile iliskili olmalidir. Bu ¢ercevede,
ornek olarak, basta astroloji ve simya olmak
tizere en genel anlamiyla gizli bilimler; mi-
zik, hatta stfi ve irfani metinler Osman-
i medrese miifredat programinda mevcut
degildir. Ornek olarak, mantik alaninda ik-
tisar, iktisad ve istiksa asamalarinda toplam
dokuza yakin metin mitalaa edilirdi. Ayrica
mantiki/istidlali dil hemen her tiirlt disipli-
ne niiftiz etmisti. Medreselerde belagat saha-
sinda okutulan Sekkdkinin Miftdhu’l-ulim
adl eserindeki siir bolimi bile kiyas naza-
riyesine gore kurulmustu. Elbette, Osman-
I kiltiiriinde tamamlayicilik ilkesi geregi,
muhayyileyi ve vicdani besleyen ve diri tutan
siir, miizik ve tasavvuf gibi pratikler, saraylar,
konaklar, dergahlar ve tekkelerde hem iire-
tiliyor hem de icra ediliyordu. Ancak nazari
distincenin merkezinde yani medreselerde,
toplumun bireyleri arasinda en paylasilabilir
ve on-goriilebilir mantiki-istidlali bilgi esast1.
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Bu ayn1 zamanda adaletin tesisini saglayan ve
surdurilebilir kilan fikhin/hukukun, ictimati
uzlagimim saglamak igin de elzemdi. Ancak
bu durum, yukarida isaret edilen, Yenilenme
Doneminde kaleme alinan eserlerle dilin ka-
zandig) formel istidlali/rasyonel yapis: bilgi-
ye mekanik bir karakter kazandirds; giinliik
yasamdaki olgu ve olaylarin mevcut teorik se-
malara gore ifadesini zorlastirds; tarihi stireg-
te insa edilen modeller ile glinliik yasamn fe-
nomenal karakteri arasindaki makas gittikge
acildy; bu da modellerin agiklama ve anlama
gliclinii zayiflatty; hatta gerceklikten uzaklas-
tird1. Kisaca kendi felsefe-bilim paradigmas:
icinde agiklama ve anlama etkinligini en st
derecede siirdiiren bilginler, siyasi, askeri vb.
yasama degen konular haricindeki sorunla-
rin tespiti i¢in yeni arastirma programlari ih-
das etme ihtiyaci hissetmediler.

Simdiye degin dile getirilen disiinceler
icinde su iki nokta lizerinde ayrica vurgu
yapmak gerekir: Her bir felsefe-bilim dizgesi
malik oldugu i¢-imkanlarim tiiketerek, tari-
hin belirli bir doneminde agilimim tamamla-
y1p sinirlarina dayanir ve tiikenir. Bu tespite
bagh olarak, XVI. ylizyilin sonuna dogru pek
¢ok alanda Daru’l-Islam'daki varhk-bilgi-de-
gerarasinda st bir terkip kuran felsefe-bilim
dizgesi, i¢-sartlar cercevesinde hentiz ti-
kenmese de hem kavramsal hem de yargisal
sinirlarina dayandi. Bu durum da XVII. yiiz-
yilda tahkik yonteminin zayiflamasina neden
oldu. Tam bu noktada s6z konusu sonucun
baska 6nemli bir nedeni iizerinde durula-
bilir: Sahsi kanaatimize gore, Fahreddin er-
Razinin tahkik yontemiyle tarihsellestirdigi,
dolayisiyla beserilestirdigi bilginin  6zsel,
tiimel ve kesin olma nitelikleri, Ibn Sind'nin
kendinde hakikatin bilinemeyecegiyle ilgili
marjinal fikirlerine de atif yapilarak, tartisma
konusu kilind1 ve Fahreddin er-Razi'nin iyim-
ser sipheciligi hem kelami hem de Messai
yontemlerle hakikatin bilinemezligi sonucu-
na gotiirdi. Evid ve ahlak (en uygun ve en el-
verisli) olanin bilinebilecegi; ahvdle (6zin ili-
senlerine) iliskin bilginin de yontem-bagimli
oldugu gibi diisiinceler, daha sonra irfani ve
talimi (matematiksel) okullarin yiikselme-

sine imkan tanisa da, siire¢ i¢inde, hakika-
tin bilgisinin elde edilebilecegi konusunda
bir siiphenin ortaya ¢ikmasina neden oldu;
kisaca bir hakikat arastirmast olarak bilgi
ideali zayifladi; en azindan Messdi felsefenin
burhdn yontemi zemininde varlik kazanan
mevcut nazari-mantiki-istidlali tabanh yon-
temler ile bu idealin gergeklestirilebilecegi
umidi ciddi bir yara aldi. Nitekim, mantiki
(Messai-kelaimi) ve kesfi yontemleri birlik-
te dikkate almasina karsin Taskopriiliizade,
XVI. ytizyilin ikinci yansinda, insan i¢in ildhi
bilgiyi mumteni‘ (bir nedenle imkdnsiz), mi-
cerredatin bilgisini mute‘azzir(kendinde zor)
ve maddi cevherlerin ve buna iliskin arazla-
rn bilgisini ise mute'assir(bir nedenle zor)
olarak gordi; yine de insanin ancak gercek-
ligin(hdkaik) ahvalini bilebilecegini belirtti.
Iste bu durum, tekrar pahasina, elbette ha-
rici ve dahili diger kosullarla birlikte XVII.
yizyildaki felsefe-bilim dizgesinin, asagida
incelenecek, yeni arayislara yonelmesinin ne-
denlerinden biri olarak goriilebilir. Nitekim
Osmanli Ulkesi s6z konusu oldugunda, XV1.
yuzyihn ikinci yarisinda, Taskopriiliizade ile
mantiki/istidlali-kesfi, Takiyiiddin ve ibn
Hamza ile de ta'limi yontem en son sinirina
ulagmisti. Bu durumun XVII. yiizyilda Os-
manh Ulkesi'ndeki yansimalar kisaca soyle
Ozetlenebilir: Yiizyihn ilk yarsinda Simyevi
doga felsefesi, baska nedenlerle birlikte ha-
fif bir kipirdama gostermekle birlikte, Bir-
giviler ile Kadi-zadeliler arasindaki deger
tabanl gerginlik i¢inde irfani-safi yaklasim
one ¢iktl. Bahusus Mesnevi ile Fustis arasin-
da ust-terkipler kurulmaya ¢ahsildi Siyast,
askeri, mali ve ictimdl bunalimlari asmak
tizere [sldhat-ndme literatiiri yiikseldi; 6zel-
likle mevcut paradigmanin dini-moral de-
gerler agisindan elestirel okumalar yapildi.
Medreselerin temsil ettigi nazari ilimlerin
yaninda devlet ve toplum i¢in tasviri bilim-
lerin 6nemine dikkate ¢ekildi. O kadar ki,
ayni zamanda felsefi bir yaklasim olan ta‘limi
(matematik) bilimler tamamen riyazi-hisabi
bir karakter kazandi. Ancak XVII. ytizyihn
sonuna dogru Miineccimbasi Ahmed Dede
mantiki olani elestirel bir bicimde gbzden
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Marakes, Bin Yusuf Medresesi.

gecirerek, ta‘'limi bilimleri yeniden felsefi bir
cercevede ele almaya yeltenecektir.

Safevi Ulkesi'nde ise hakikat arastirmast
olarak bilgi idealinin zayiflamas: farkhi bir
mecra takip etti. Clinkii bu durum ayrica
Safevi ideolojisinin resmi entelektiiel ta-
leplerini de dikkate alarak sekillendi. XVI.
yiizyllda kelami, Messai, israki ve irfani
yaklasimlar birlestiren terkibi bakis-agisina
sahip Devvani ve taraftarlar ile nisbi olarak
daha saf bir Messail bakis-acisin1 savunan
Desteki ve taraftarlari arasinda hakikatin
tahsili etrafindaki yontem merkezli tartis-
ma, Hafri ve Neyrizi gibi isimler ile Safevi
ideolojisiyle iligkilendirildi. XVII. yiizyilda

Mir Damad, Mir Findiriski vb. pek ¢ok ismin
tartismalar1 Molla Sadra diye bilinen Sad-
reddin Sirdzi tarafindan formiile edildi ve
Messati, kelami, irfani ve stfi yaklasimlar is-
raki bir gercevede, Safevi ideolojisiyle enteg-
re edildi. El-hikmetii'l-mutedliye ad: verilen
bu entegre dizge XVIII. yiizyildan itibaren
etkisini peyderpey artirdi ve yiizyilin sonun-
da resmi bir hiiviyet kazandi. Ancak Safevi
Ulkesi'nde hakikat'in tahsilinin ne mantiki
(Messai - kelami) ne kesfi (Israki - irfani)
ne de talimi yontemlerle degil, ancak gizli
ilimlerle, 6zellikle de hur{filik ile elde edi-
lecegine kanaat getirildi. Nitekim bu yakla-
sim koklerini, iran cografyasinda Sainiiddin
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Torke'nin irfani gelenegin en 6nemli eseri
Fusiis’a, yine kendisinin yazdig: el-Mefdhis
adh eserde cercevesini ¢izdigi huriifi ilkeler-
den hareket ederek XV. ylizyilin ilk yarisinda
kaleme aldig1 hurtifiSerh’te bulur. Bu hurufi
yaklasim Safevi Ulkesi'nde, etkisini tedricen
kaybetmekle birlikte XX. yiizyilda kadar
sirdiirdii. Kanaatimizce, Safevi Ulkesi'nde
hem israki tabanl el-hikmetil-mutedliye
hem de hurifilik, Osmanh Ulkesi'nde de
irfani vahdet-i vuctid 6gretileri stireg i¢inde
spritiiel bir materyalizm tiretmistir.

XVIIL. yiizyihn ilk yanisinda tim bu gelis-
meleri yasayan, hem islahat-name literattirii-
ne katkida bulunan hem kendi donemindeki
dinive moral degerleretrafinda ytiriitiilen tar-
tismalara etkin olarak katilan hem de tarih ve
cografya gibi tasviri bilimlerde eserler kaleme
alan Katip Celebi, kanaatimizce Muhasebe
Donemi'nde, en azindan simdiki bilgilerimiz
1is181nda, ilk modellemeyi yapan kisidir. Ona
gore sorun tarihi siire¢ icinde en iyi sekilde
insd edilen, ozellikle Fatih Sultan Mehmed
ile Kadntni Sultan Silleyman dénemlerinde
en son seklini alan felsefe-bilim dizgesinin
haklayla isletilememesidir; kisaca sorun mev-
cut paradigmanin etkin bir bicimde ¢alisti-
rilmas! ve is gormesinin saglanmasidir. Bu
cerceve Kitip Celebi, mevcut paradigmanin
hem eser (Kesfu'z-zuniin an esdmi’l-kutub
ve'l-funiin) hem de yazar (Sullemu’l-vusil ila
tabakati’l-fuhtil) seviyesinde bir dokiimiini
¢ikartmis; ayrica bu paradigmanin dayandig:
bilgi (ilm) anlaysi ile ilimler siniflandirilma-
sin1 yeniden gilindeme tasimisti. Onun bu
¢ahismasi ayni zamanda hem bilginin tarihsel
oldugu iddiasin1 hem de bilim dallarindaki
yeni kesiflerin mevcudun etkin bir bi¢im-
de isletilmesiyle miimkiin oldugu tespitini
zimnen icerir. Baska bir deyisle, Onun da
benimsedigi, donemindeki siyasi motto olan
“Kantin-1 kadim’e donmek fikri, ilmi hayat
icin de gegerlidir; ancak burada kast edilen
gecmise gitmek degil, kadimden hareket ede-
rek, stireklilik icinde cedide yelken agmaktir.
Katip Celebinin bu diisiincesi XVIIL yiizyi-
lin ikinci yarisinda itibaren dikkate alinacak,
XVIII. yiizyihn ilk yarisinda ise, nazari zemini

gliclendirilerek, takip edilecektir.

XVIII. Yiizyl: Bir Gelecek Bilinci Insas::
Tahkik, Tarif ve Tevcih

XVII. yizyilin ikinci yarisinda siyasi, ik-
tisddi ve ictimai sorunlarini tedricen asan
Osmanl Ulkesi, ilmi hayatta da toparlanma
siirecine girmis; II. Viyana Kusatmasindan
sonra ortaya ¢ikan yeni durum esliginde, Bati
Avrupa'dan gelen bilgideki nicel ve nitel artis:
da dikkate alarak yogun bir faaliyete kalkis-
mustir. Bu faaliyet, hem kendi cografyasin-
daki mevcudu hem de Safevi ile Babiir dev-
letlerinin birikimini kusatacak bir bigimde
gelismistir. Bu nedenle Osmanh Ulkesi'ndeki
ya da Safevi ve Babiir devletlerindeki mevcut
bilgi ile iliski pasif bir etkilenim degil, tersine
aktif tercih ve karar mekanizmalarinin eglik
ettigi yeniden bir orglitlenmedir. Bu nedenle
XVIIL. yiizyil 6zellikle Osmanh Ulkesi’'ndeki
en yogun ilini ve entelektiiel asirlardan biri-
dir. Hentiz bu etkinligin siyasi, iktisadj, ic-
timai ve dini-ahlaki nedenleri ayrintili bir bi-
¢imde tahlil edilmemekle birlikte, bu yazida,
simdiye degin tespit edilen verilerisiginda bir
cerceveleme denemesi yapilacaktir.

Kanaatimizce, hentiz tam bir dokimi
cikartilmamissa da, XVII. yiizyihn ikinci ya-
risindan sonra Bati Avrupa’dan yazih ya da
sozlii aktarilan bilgideki nicel ve nitel artig
Osmanl bilginleri arasinda kendi paradig-
malarinin anlama ve agiklama giiciine ilig-
kin bir siiphe dogurmustur. Ornek olarak,
Tezkireci Kose Ibrahim Efendi'nin Kopernik
astronomisine gore hazirlanan Zic terciime-
si, Ibn Selliim’un kimyevi tip cevirileri, Ebii
Behrdm Dimeskinin cografya sahasindaki
tercime-telif ¢ahsmalar;, Miineccimbasi
Ahmed Dede’nin tip alanindaki aktarimlars,
tim bunlar Osmanl bilginlerini kendi sahip
olduklar bilgi disinda, bagka cografyalarda
da anlaml, agiklama ve anlama giicii olan
bilgiler olabilecegi konusunda ikna etmistir.
Elbette bu durumu, pratik ve etkisi dogrudan
olan askeri sonuglar da beslemis olmaldur.
Bu gercevede Osmanl bilginleri bilgiye yone-
lik olarak Fahreddin Razi'den beri kendi ge-
leneklerinde var-olan ancak XVII. yiizyilin ilk
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Buhara, Car-minor Medresesi-Camii.

yarilarinda zayiflayan tahkik yontemini yeni-
den ihya etmis ve uygulamaya baslamislardir.
Bu ihyd ve uygulama bir kag farkl sekilde ce-
reyan etmis; ayrica yuizyihn basi ile sonu ara-
sinda tedrici olarak degisime ugramistir. Bas-
ka bir deyisle, koklerini Katip Celebi'de bulan
baslangigtaki “kadim-ile gelecegi kurmak”
ilkesi, ytizyilin sonunda ¢ok cesitli degisken-
ler nedeniyle, kadim terk edilerek “cedid-ile
gelecegi kurmak” ilkesine dontismiistiir. Her
iki yaklasimin disinda kendini mevcut ile si-
nirlayan, bir tlir gecmiste yasayan, gelecegi
ge¢miste anlamaya galisan bir 6begin varlig,
zayif da olsa her zaman hissedilmistir. Tim
bu siiregteki davranis tirleri bilgiyle iligki
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olarak su sekilde 6zetlenebilir:

* Yeniden ifade etmek: Mevcut bilgi biri-
kimini hem yazili hem de s6zli olarak can-
landirmak ve zihinlere tasimak olarak da
gortilebilecek bu yaklasim bir tiir tekrar da
icerir. Bu nedenle farkli okullar arasindaki ¢a-
tisma alanlarini da yeniden Gretmistir.

* Mevcut paradigmanin Otesine uzan-
mak: Ozellikle Osmanl felsefe-bilim haya-
tinin muhtelif alanlarda nefes alip verdigi
yapinin arka-planin1 dikkate almak olarak
da nitelendirilebilecek bu yaklasimda, 6rnek
olarak Fahreddin Razi'den 6nceki kelami, ibn
Sind’dan 6nceki messai, Nasiriiddin Tasi'den
onceki talimi vb. birikime miiracaat etmek
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yayginlasmustir.

> Antik ve Helenistik donem birikimine
yonelmek: Bu yiizyllda mubhtelif alanlarda
Islam 6ncesi felsefe-bilim hayatinin isimleri-
nin, ozellikle Pitagoras, Eflatun, Aristoteles,
vb. filozoflarin diistinceleri dikkate alinmaya
baslanmuistir.

+ Safevi ve Babiir devletlerinden gelen
eserler ve diisiinceler dolasima girmis; Sad-
reddin S$irdzinin, Ahmed Serhendinin ya
da Hindistan hadis okulunun ve ihyaa yak-
lagimin disiinceleri menfi ya da miispet g6z
ontinde bulundurulmustur.

> Bati Avrupa’dan ¢ok cesitli alanlarda
intikal eden yeni bilgiler ytizyihn basindan
itibaren 6ncelikle kadim ile mukayeseli ola-
rak ele alinmaya baslamis; yiizyihn sonunda
ise artik Ozellikle pratik ve teknik konularda
biiyiik oranda kadim yerine ikame edilmistir.

¢ Simdiye degin siralanan fikirler cerceve-
sinde Osmanl bilginleri tahkik yontemi ile
kadimi ele alirken, bi’'l-kuvve kalan unsurlar:
bi’l-fiil hale getirmeye baslamislardir.

7 Kadim ic¢inde ¢esitli nedenlerle ihmal
edilmis disiinceler yeniden ele alinarak is-
lenmeye calisilmistir.

¢ [htiyag ve tercihlere gére, kadim igin-
deki dusiinceler arasindaki 6ncelik-sonralik
iliskisi degistirilmistir.

> Tum bu gelismeler 6zellikle ytizyilin so-
nundayeni teknik bilginin yine yeni kurulan
egitim-6gretim kurumlarda tahsil edilmesi
ile baslayan ve sonraki yiizyilda geri doniis-
stiz hale gelen, kadim ile cedid ikiligi, daha
sonraki zihni hayati ciddi bir bi¢cimde belir-
lemeye baslayacaktir. Ozellikle yeninin ilk
baglarda askeri-teknik nedenlerle dikkate
alinmasina karsin, bir hayat goriisii icinde
anlam veren, aciklamay ve anlamay1r mim-
kiin kilan kadimin dogal olarak kullanilmaya
devam edilmesi, kurumlarinin koktenci bir
bicimde ortadan kaldirilmamasi, tirettigi bil-
ginin moral degerlerini muhafaza etmesi gibi
nedenlerle kadim ile cedid arasindaki gerilim
gittikce tirmanmaya devam etmistir.

Bilindigi tizere, bilginin ve bilim dallari-
nin toplumsal oryantasyonu uzun bir siireg
icinde gerceklesir; bilimler bu oryantasyon

neticesinde trettikleri ya da iliskiye girdik-
leri kurumlar tizerinden dini, ahlaki, siyast,
iktisadi ve ictimai degerler uretirler. Tarihi
baglamda tiim toplumsal olgu ve olaylarla
katilip karistiklar: i¢in zamanla gelismeleri,
degismeleri zayiflar ve tuttuklar: yeri de ko-
layca terk etmezler; bu nedenle de ani de-
gisimleri sevmedikleri gibi, yeniye kars: da
azami dikkatlidirler. Tiim bu gelismeler neti-
cesinde XVIIL yiizyilin sonundan baslayarak
Islam medeniyetinde tarihi siirec icine farkh
okullarin tartismalariyla olusan, tiim farkl-
liklarina ragmen en genis oOlgekte biitiinciil
bir kiire olusturan felsefe-bilim ¢ercevesi de-
gismeye basladi: Bilginin tanimi; bir hakikat
arastirmasi olarak bilginin amacy; bilgiyi tire-
ten, kullanan ve kendini bu bilgi {izerinden
tamimlayan kisilerin kimligi; bilgiyi tireten ve
tiketen kurumlar; bilginin siyasi, iktisadi ve
ictimaf yapilarla iligkileri; bilgiyi tireten kisi-
lerin toplumsal statiileri; bilginin hem ken-
dine has hem de tiim yapilarla iligkili olarak
urettigi ve kazandig1 moral degerler; bilginin
ahlaki ve dini degerlerle iliskileri; bilim dal-
larinin kendilerine has kavramsal semalar:
ve teorik lisanlary; ele aldiklar soru ve sorun-
larin icerigi; kisaca kadim varlik-bilgi-deger
iliskisi; tiim bu dizge yavas¢a dagilmaya ytiz
tuttu; yukaridaki tiim sorular1 yanitlaya-
cak yeni bir dizgenin tesekkiilii ve bu dizge
icinde tanimlanmus bilgi ve bilim dallarinin
sosyal oryantasyonu ise tedrici olarak olus-
maya basladi. Nitekim XIX. ve XX. ylizyillar
bu olusumun maceras, hikdyesi olarak oku-
nabilirler.

Daha 6ncede ifade edildigi tizere Hac, Da-
ru'l-Islam’daki farkh fikirlerin bir araya gelip
harmanlandig1 ve oradan tekrar yayildig: bir
merkezdi. XVI. ylizyilin sonu ile XVII. ytiz-
yilin baslarinda Mehmed Birgivinin Cin’de;
XVII. yiizyihn ikinci yarnisinda da ibrahim
Glirani'nin tahkiki irfan fikirlerinin Endo-
nezya'da nasil karsilik bulduguna isaret edil-
misti. XVII. yiizyilin sonu ile XVIII. yiizyillda
ise Mahmud Kiirdji, iran cografyasindaki yeni
felsefi diisiinceleri Sam tizerinde Osman-
Ii Ulkesine aktardi. Benzer bigimde, XVIII.
yuzyilin ilk yarisinda Ahmed Serhendinin
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Isfahan, Ali Kapu Sarayr'ndan i¢ géranam.

vahdet-i suh(id yaklagimu ile ikinci yarisinda
Hint-islim diinyasindaki Hadis okulunun
fikirleri istanbul'a tasinirken, Istanbul'da-
ki mantiki, kelami, felsefi ve us(li metinler,
Tehdnevinin Kessdfinda gorildiigi uzere,
Hint bilginleri tarafindan miitalaa edildi. Bu
siire¢ yalmizca Hac iizerinden yiritilmed;;
adi bilinen ya da bilinmeyen bilginler gidip
geldiler; ornek olarak, Erzurumlu ibrahim
Hakkr'nin oglu {smail Fehim, Hac'dan Ana-
dolu’ya donmeyerek Hindistan’a gecti ve geri
kalan 6mriini orada gegirdi. O kadar ki XIX.
yuzyida Hint cografyasinda tartisilan he-
men tum mantiki, kelami, felsefi ve us@livb.
konularin XVIII. ylzyilda Osmanh ve Ana-

doluda ele alinan konular oldugu goriiliir.
Bunun yaminda islam cografyasinin muhte-
lif bolgelerinde ortaya ¢ikan bunalimlar bil-
ginleri daha giivenli yerlere harekete zorlad.
Nitekim Afganlilarin XVIII. ytzyilin ikinci
yarisinda fran cografyasini isgali neticesinde
Derglizini ve Ali Bahar Efendi gibi bazi alim-
ler Osmanl Ulkesine, 6zellikle Istanbul’a
geldiler. Bu alimler iran cografyasinda mii-
tedavil bilgileri istanbul'a aktardilar; 6rnek
olarak Sadreddin Sirazinin hem eserleri hem
de fikirleri biiyiik oranda bu dénemde istan-
bul’a ulagsmis olmalidir.

Yukarida genel gercevesi ¢izilen baglamda
Osmanli bilginlerinin ilk ele aldig1 konunun
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bilginin kendisiyle ifade edildigi ve temel-
lendirildigi mantik olmasi sasirtici degildir.
Denebilir ki, XVIII. yiizyil islam mantik ta-
rihinde en yogun tartismalarin yapildig: ve
irili-ufakh metinlerin kaleme alindig1 bir
yiizyilldir. Bu tartismalarda ilk yapilan kav-
ram mantig1 (tasavvurdt) ile yargt mantigini
(tasdikat) birbirinden tamamen ayrilmasidir.
Bu ayrimin dogal sonucu olarak agirhik yar-
gl mantigina, bu mantig1 temsil eden kiyds
teorisine verildi. Onerme, 6nermelerin un-
surlari, 6zellikle yiiklem (ham!) sorunu ciddi
bir sekilde incelendi. Mantigin tamamen for-
mel bir karakter kazandig1 bu tartismalarda
kamith bilginin (burhdn) maddesi iizerinde
de durularak, Bat1 Avrupa'dan gelen, bilim
adamlar1 6beginin irettigi ampirik bilginin
degeri klasik dizgede olmadig 6l¢tide artiril-
dy; analitik ve sentetik nermeler arasindaki
ayrim keskinlestirildi ve yeni doga felsefesi-
nin kendine esas aldig1 time-varimin verdigi
bilginin genelligi ve dogrulugu tizerinde du-
ruldu. Tiim bu siireci dikkate alarak Ismail
Gelenbevi, islam medeniyetinde kaleme
alinmis en 6nemli mantik eserlerinden birini
Kitabu'l-burhdn adiyla telifetti ki, kendinden
sonra pek ¢ok Osmanl bilgini bu esere serh-
ler kaleme aldilar.

Bu yiizyilda ele alman diger bir konu,
mantik tizerinden ifade edilen klasik fiziktir.
Ozellikle Ebherinin Hidayetul-hikme adl
eserine, Kad1 Mir'in yazdig1 Serh'e, Musli-
huddin Larinin kaleme aldigy Hdsiye iize-
rinden giden bu tartismalar, ylizyilin sonuna
dogru klasik kozmolojinin ve fizik bilgisinin
teknik aqidan gergekligi ifadede yetersiz ol-
dugu goriiliince terk edilmeye baslanmasin
ragmen, Ozellikle doga(tabiat) kavrami et-
rafindaki disiincelerin yeniden canlanma-
st bakimindan 6nem arz ederler. Yiizyilin
sonunda yeni kurulan Miithendishdnelerde
yeni doga felsefesinin, matematiksel fizigin
tedricen okutulmaya baslanmasi ile kadim
fizik artik klasik felsefenin bir parcasi olarak
mantik ile ifade edilen lafzi ‘doga felsefesi’
muamelesi gormeye baslamistir. Bu stiregte
Esad Yanyevi, Aristoteles'in ve ibn Riisd’iin
fizik anlayslarina yonelmis; Ibrahim Miite-

ferrika ile birlikte Descartes'in fizigi ile kismi
olarak ilgilenilmis; Ragip Pasa drneginde
gorildiigl Gzere, Newton'in Principia’sinin
cevirisi bile distinilmustir. XVIII. ytizyilin
basinda, degisik arayislara uygun olarak, Is-
rdki fizik de dikkate alinmaya baslanmustir;
ozellikle Sehreziri'nin es-Seceretii’l-ildhiyye
adh ¢alismasinin fizik boliimi klasik Tiirkge-
ye gevrilmistir. Bu ylizy1ldaatomcu ontolojiye
dayal kelami fizigin, medreselerde okutulan
Serh'ul-mekasid ve Serh’ul-mevakif gibi eser-
ler disindaki kaderi, konusu heniiz arastiril-
maya muhtagtir.

Klasik felsefenin Messai formu yeniden
tiretilince, dogal olarak eski ¢atisma alanlar
tekrar canlandi. Ozellikle Gazali'nin popiiler
Messailik ya da Ibn Sinacilik elestirisine alem
olmus Tehdfut tartismalarn yeniden alevlen-
di. Bu yiizyildaki konuyla ilgili daha 6nce
kaleme alinmis kitaplarin istinsdh yoluyla
yeniden tiretilmesi yaninda Mehmed Emin
Uskiidari, ismail Sakib Tercani, Sagakli-za-
de, Mest¢i-zade ve Muhammed Hadimi gibi
pek ¢cok bilgin yeni metinler iirettiler. Sagak-
li-zade ¢atismay1 daha da ileri tasidi; mantik
bilimini 6nemsemesine ve tahkik yontemini
takip etmesine karsin Messai felsefeyi sade-
ce kendi baglaminda elestirmekle kalmadi,
Kadi Beyzaviyi Envdru't-tenzil adl tefsirine
felsefi meseleleri kattig1 i¢in tenkit etti. Daha
da ileri giderek kelamin felsefilestirilmesine
tepki gosterdi ve bu durumdan Nasiriiddin
Tastyi sorumlu tuttu. Yine Kadi Beyzavi'nin
Tavdliul-envdr adli kelam eserine felsefi yon-
lerini elestirel bir Serh yazd.

XVIII. yuzyilda eski ¢atisma alanlan ya-
ninda, Bat1 Avrupa’dan gelen bilgideki nicel
ve nitel artisa paralel olarak yeni bir ¢atisma
alani da tedricen tesekkiil etmeye basladi.
Bu en genis anlamiyla kadim bilgi ile cedid
bilgi arasindaki ¢atisma olarak ifade edilebi-
lir. Ancak sik¢a dile getirildigi tizere bilgi en
nihdyetinde toplumsal oryantasyonu geregi
tim yapilarla katip karisarak kendine has
kurum ve degerlerini trettigi ve kendi de saf
bir degere donuistiigli i¢in ¢atisma daha ¢ok
dini ve ahlaki degerler lizerinden mesrilas-
tinlir. Koklerini XVII. ylizyilda Kadi-zadeli-
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Ahgap islemeli tavan. Hive, Ozbekistan

ler ile Sivasiler arasindaki gerginlik ile Katip
Celebi'nin Ilhdmu’l-mukaddesi’'ndeki soru-
larda bulan bu ¢izgi, XVIII. ytizyilda tirkek
bir bicimde de olsa ibrahim Miiteferrika,
Mehmed Darendevi, Abdulaziz Rahbi ve
Ahmed Giridi gibi bilginlerin ¢alismalary-
la zenginlesir. Benzer sorunlar Abbds Vesim
Efendi’'nin Dustiru’l-Vesim fi tibbill-cedid
ve'l-kadim adli eseri ile Erzurumlu Ibrahim
Hakkr'nin Marifet-ndme ve diger ¢alismala-
rinda miisahede edilecek; daha sonraki ytiz-
yillarin en 6nemli gindem maddesi olarak
tarihteki yerini alacaktur.

Mantik ve ona dayali Messdi doga fel-
sefesinin tedaviile girmesi yalmzca Tehdfut
tartismalarini canlandirmady; benzer big¢im-
de ta'limi hikmet de yeniden hayat buldu.
Osmanl ilim kamuoyunda hem hisdbi hem
de matematiksel karakterli astronomi zdten
canhyds; ancak XVII. yuzyihn sonlarinda
dogru Miineccimbasi Ahmed Dede’nin bas-
lattig1 hem adedi hem de mikdari talim1 hik-

met XVIII. yiizyilda da devam etti. Mehmed
Istanbdli'nin uzun bir aradan sonra Eukle-
ides¢i hendese uizerine kaleme aldig: ¢alis-
malar yaninda Mustafa Sidki, Nasiriiddin
Tasi'nin tahrir projesine konu alan ve Mute-
vassitdt adi verilen eserleri yeniden istinsah
etti ve yayimladi. Bunun da 6tesinde iyi bir
matematikgi olan kendi de, basta Birtini'nin
bazi ¢alismalari olmak iizere bazi 6nemli me-
tinleri isldh ve tahrir etti. Hendese yaninda
Mustafa Sidki, islam medeniyetinde kaleme
alinmus tespit ettigi en 6nemli hisabi, cebrive
misdhi tim metinleri istinsah ederek tekrar
tedaviile soktu. Ayrica basta Seker-zade Fey-
zullah Sermed olmak tizere pek ¢ok 6grenci
yetistirdi. Ogrencilerinden Muhammed Ti-
nusi 6gretimini tamamladiktan sonra mem-
leketi Tunus’a geri donerek ogrendiklerini
ogrencilerine hem yazili hem de sozlii olarak
aktardi. Mustafa Sidki ¢alismalarimi sadece
Islam medeniyetinde iiretilen matematik
metinlerle simirh tutmads; Frenk lisanlarin-
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dan matematikle ilgili baz1 metinleri Turk-
ceye aktardi. Mustafa Sidki ve 6grencilerinin
ta'limi gelenek i¢indeki en 6nemli basaris,
hi¢ stiphesiz, koklerini Endiliis-Magrib ma-
tematiginde bulan cebirsel notasyon ve sem-
bol dizgesine en son halini vermeleri ve bunu
matematik ogretiminin bir pargas: kilmala-
ridir. Tim bu ve diger bilginlerin yaptiklan
¢alismalar, yiizyihn ikinci yarisinda kurulan
Miihendishaneler ile dizgeli olarak tamsi-
lan ‘modern matematik’ i¢in uygun bir va-
sat olusturdu. Nitekim Mihendishanelerde
matematik bilimlerin 6gretimi i¢in istihdam
edilen Palabiyik Mustafa Efendi, ismail Ge-
lenbevi gibi pek ¢ok isim medrese hocasiydu.
XVIIL. yiizyih dil agisindan islam me-
deniyetinde yeni bir doniisiimi ifade eder.
Grekgenin bin yilhk hakimiyetinden sonra
Arapga hikimetin, felsefe-bilimin dili olmay1
tistlendi ve 6zellikle Islam Ulkesi'nde nazari
bilginin ifade araci oldu. Farsga ve Tiirk-
¢e’'nin kismi yeri tarihi siireg icinde tedrici
olarak artmakla birlikte olduk¢a sinirh kal-
di. XVI. yiizyilda Istanbul'da baslayan kadim
felsefe-bilimin Tirkge ifadesi XVIII. yiizyihn
basinda, Lale Devri'nde kurulan Terciime
Odas ile birlikte bir devlet politikasi halini
aldi; ancak Miihendishanelerin kurulmasiy-
la, yeni 1stilahlar her ne kadar Arapga'dan
hareketle turetilse de, modern bilimlerin
ifade araci olarak ozellikle Tirkge tercih
edildi; bu siire¢ sonraki ytizyilda da devam
etti ve basta Misir ve iran olmak iizere islam
diinyasindaki diger onemli merkezlerin yeni
bilgiyle tanismas: da biiyiik oranda Tiirkge
tizerinden gergeklesti. Bu durum yeni nes-
lin nazari ilimlerde kadim Islam birikimiyle
temasini gittikce zayiflatti ve 6nemli klasik
eserlerin Tiirkgeye ¢evirisini zorunlu kildi.
XVIIIL. yiizyihn diger 6nemli bir fikri na-
zari ve ameli hikmet yaninda tatbiki hikmet
fikrinin yavasca yiikselmeye baglamasidir.
Elbette bilginin tatbiki her kiiltiir ve mede-
niyette muhtelif kurumlar tarafindan tistlen-
mistir; ancak nazari ve ameli hikimeti muh-
tevi felsefe-bilim mefhumu i¢inde tatbik tali
bir konudur. Koklerini XVII. ytizyil yeni doga
felsefesi hareketinde bulan ve Bat1 Avrupa ve

ingiltere'de gelisen philosophical aparatus
kavrami, esyanin kullanimini konu edinen
tekhnenin, zanaatin yaninda ampirik bilgi/
bilim anlayisiyla birleserek ana yaklasim ha-
lini almis ve daha sonraki yiizyillarda tekhne
ve logosun izdivaciyla biliminin teknolojiles-
tirilmesi ile teknolojinin bilimsellestirilmesi
gibi karsilikli birbirinin etkileyen ve nihaye-
tinde tek bir entite olan 6nemli bir hadiseye
dontusmusttir. Nitekim XVIII. yiizyihn ilk ya-
nisinda eser veren Eginli Ebi Sehl Numan'in,
Osmanl Ulkesi'nde bilimleri nazari olarak
bilen bilginlerin ¢ok oldugunu ancak uygu-
lamanin ihmal edildigini belirtir. Eginli Nu-
man’in bu dikkatini, ytizyihn ikinci yarisinda
kurulan Mithendishanelerde ilimlerin nazari
kisimlarim Osmanh bilginlerinin okutma-
sina karsin tatbikin Fransiz bilginlerce ya-
pildig1 kaydi dogrulamaktadir. Bu durum,
ozellikle modern bilimlerin “askeri teknolo-
ji” kavram ¢ergevesinde idrak edilmesini de
beslemistir.

Simdiye degin fir¢a darbeleriyle ele ah-
nan XVIII. ylizyildaki felsefe-bilim zihniyeti,
en genel anlamuyla, yukarida da séylenildigi
uzere «kadim-ile gelecegi kurmak» olarak
ozetlenebilir. Ancak ytizyilin sonunda, 6zel-
likle 1774 Kiiglik Kaynarca antlasmasindan
sonra, durumun hassasiyeti, bekd-i devlet en-
disesini 6n plana gikartmus; mukdbele-i bi'l-
misl kavramu her tirli bilgi icin mesrulas-
tirma araci olarak kullanilmaya baslanmigtir.
Bu ¢ercevede “cedidin vaadi, kadimin kide-
mi” dnline ge¢mis ve en nihayet ge¢mis bii-
yiik oranda terk edilerek, yine yukarda dile
getirildigiiizere, «cedid-ile gelecegi kurmak»
ilkesi cercevesinde gelecegin insasi i¢in bir
arayisa girilmis; bilgiyi biitiinciil bir hayat go-
risti i¢inde idrak eden alim degil, askeri tek-
nolojiye sahip miitefennin zabit yetistirmek
amaglanmis; devlet egitim ve ogretim ku-
rumlanyla biiyiik oranda bilgiye el koymus-
tur. Tevcih, artik gelecege dogrudur; bilginin
mesruiyetini de ancak ve ancak amaglanan
gelecek saglar; 6te yandan ge¢misi anlamak
icin degil, gelecegi kurmak i¢in ifade ettigi
deger, bilginin mesriiyetinin baska bir 6l¢i-

tiidiir.
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[HSAN FAZLIOGLU

OSMANLI Ulkesi s6z konusu oldu-

riliizade ile, ta'limi hikmet ise Takiyiiddin

gunda nazari-kesfi hikmet Taskop-

Rasid ve ibn Hamza ile zirvesine ulagsmisti.
Muhasebe Donemi'nin genel 6zellikleri kis-
minda isaret edilen bunalimlar neticesinde
XVI. yiizyihn sonu ile XVII. ylizyilin basla-
rinda simyevi doga felsefesi yiikselise gegti.
Cagin ruhuna uygun olarak yeniyazar (mi-
ellif-i cedid) olarak adlandirilan Ali {zniki
(Fazil Ali Bey) bu alanda altmisa yakin esere
kaleme aldi. Onun bu ¢alismalari, Semsed-
din [taki {izerinden devam eden ve yiizyilin
sonunda Ibn Selltim ile zirveye ulasan kim-

yevi tip (ya da tibb-i cedid) i¢in uygun bir
zemin olusturdu. Tip ve eczacilik yaninda
gizli ilimler (el-uliimu’l-hafiyye) ile de ilgili
olan simya-kimya, yazih metin olmasa da,
en azindan Osmanh askeri teknolojisinde
kullanilan bir bilimdi. XVIII. yiizyihn so-
nunda kurulan miihendishanelerde yine
askeri teknoloji cercevesinde modern kimya
bilgilerinin de dikkate alinmaya baslandig:
soylenebilir.

XVII. yiizyihn ilk yarisi ameli hikmet
bashg: alaninda ele alinabilecek yeni bir ya-
zim turunun, Isldhat-ndme literatirinin
yiikselisine sahadet eder. Hasan Kafi, Kogi
Bey ve Katib Celebi ile en 6nemli 6rnekleri-
ni veren bu tiir, daha sonraki yiizyillarda da
takipgiler bulacaktir. Bu tiir yalmzca pratik
anlamda siyasi, iktisadi ve ahlaki sorunla-
r1 ve 1slahi i¢in ahnmas: gereken tedbirleri
konu almaz; aym: zamanda altin ¢ag olarak
da tesmiye edilebilecek kdntin-i kadim kav-
rami etrafinda, ideal bir tarih tasavvurunu
da imler. Yine ayrica Osmanh biirokratik
elitlerinin kendi sinifsal kaygilarini da igerir.
Yine XVI. yiizyilda klasik Messai terminolo-
jiyle Adudiiddin Ici tarafindan XIV. yiizyilda
kaleme alinan Risdletii’l-ahldk’a Miineccim-
basi’'min yazdig) Serh ile birlikte ameli hik-
met tekrar giindeme tasindi. XVIII. yiizyihn
sonunda hem klasik ahlak literatiirtine ilis-
kin metinler istinsah edilerek yeniden dola-
sima sokuldu hem de konuyla ilgili irili-u-
fakh pek ¢ok eser telif edildi.

irfani-stifi gelenek bu yiizyllda, Kadiza-
delilerin elestirilerini de dikkate alarak yeni-

Sultanahmet Camii
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Geg 17.yy. Isfahanina ait bir usturlab.

den yapilandi ve Fusts ile Mesnevi arasinda
st terkiplerin yapilmaya ¢ahsildig: bir serh
gelenegini tetikledi. Mahmud Hiidayi, isma-
il Rustihi Ankaravi, Abdullah Bosnevi ve Sar
Abdullah Efendi tarafindan temsil edilen bu
gelenek daha sonraki ytizyillan da etkiledi.
XVIII. yiizyilda Ismail Hakk: Bursevi basta
olmak tizere pek ¢ok isim irfani ve siifi lite-

ratiire katkida bulunmaya devam etti. XVII.
ylizyihn en 6nemli muhakkik-arif yazarla-
rindan biri hi¢ siiphesiz Ibrahim Giiranidir;
irfani gelenegin pek ¢ok alaninda kaleme
aldig1 eserler sadece Osmanh Ulkesi'nde
degil, Endonezya gibi Daru’l-islim’in diger
bolgelerinde de etkili oldu. XVIII. yiizyihn
ilk yarisinda ise Ahmed Serhendi’'nin vah-
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Kapi, Magrip.

det-i suhiid anlayis1 Osmanh Ulkesi'ne girdi.
Akifzade Amasi Kitabu'l-Mecmtt® f1'l-mes-
hiid ve’l-mesmi‘ adl eserinde XVIII. ylizyil
Osmanl ulemasini vuctdi ve suhtidi olarak
iki 6bege ayirdi ve mensup oldugu suhadi
yaklasim agqisindan vuciidi disiintirleri siki
bir elestiriye tabi tuttu; ayrica kendi zaviye-
sinden sahih tasavvufu ¢erceveleyen bir eser

kaleme ald1. Yiizyihn énemli filozofu Ismail
Gelenbevi isevahdet-ivucitid kavramini tah-
kik eden 6nemli bir risale telif etti.

Israki felsefenin hem Osmanh hem de
Safevi donemi macerasi mukayeseli olarak
incelenmesi gereken bir konudur. Ozellikle
Osmanh Ulkesi'nde matematiksel bilimlerle
ugrasan bilginler disinda israki yaklasimin
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Seybani Ozbek Hanligi déneminde insa editen,
Tagkent Kukeldas Medresesi,

hem metafizik hem ontoloji hem de fizik fel-
sefelerinin ne tiir bir karsihk buldugu sorusu
heniiz yeterince ¢ahsilmamustir. Simdiye de-
gin yapilan arastirmalar gostermistir ki, XVIL.
yiizyihnilkyansinda ismail Rustihi Ankaravi,
Sihabiiddin Siihreverdimin Israki felsefesini
konu alan Heydkilu'n-niir adl eserini hem
Tiirkceye cevirdi hem de serhetti. Kadiza-
deliler ile stfiler arasindaki ¢atismanin sicak
oldugu bir donemde bu tiir bir ¢gahsmanin
sosyal ve elbette entelektiiel karsihig tizerine
diistiniilmelidir. XVIII. ylizyihin ilk yansinda
ise bu kez, Sehreziiri'nin es-Seceretiil-ildhiy-
ye adli eserinin fizik kismi Tiirkgeye terciime
edildi. Bu tesebbiisiin de, miitercimin Yir-
misekiz Mehmet Celebi oldugu diistiniiltirse
6zel bir anlami olmahdur.

XVII. yiizyida tarih yazicihginda ibn
Haldtncu nazariye, daha onceki yuzyillar-
da oldugu gibi etkisini stirdiirdii. Nitekim
Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin, yliizyihn ikin-

ci yarisinda kaleme aldigy Telhisu’l-beyan fi
kavanini Ali Osmdn adli cahsmasinda bu etki
acike¢a gordlir. Bu etki, 6zellikle II. Viyana
Kusatmasi sonrasinda ortaya ¢ikan sorunlar
nedeniyle daha da artt1 ve Osmanh bilgin-
leri arasinda zaten bilinen ibn Haldiincu
tarih teorisi yeniden iiretildi. Naima, Ravza-
tu’l-Hiiseyn f1 hulasati ahbdri’l-hdfikayn adl
eserinde ibn Hald{incu nazariyeyi II. Viyana
Kusatmas! sonrasinda ortaya ¢ikan siyasi,
askeri ve i¢timai durumu mesrulastirmak
icin de degerlendirdi. Bu ilgi XVIII. ylizyin
ilk yarisinda Pirizade Mehmet Sahib Efendi
tarafindan Mukaddime’nin Tiirk¢eye tercii-
mesine neden oldu.

Matematik bilimleragisindan bakildigin-
da 1614'de vefat eden ibn Hamza'nin 1599’da
kaleme aldig1 Tuhfe’si bir zirveydi. Bu yiizyil-
da aritmetik, misaha ve cebri muhtevi hisab
bilimi agisindan iiretim biiyiik oranda pra-
tik agirhkh siirdii. Osmanh medreselerin-
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Asfi Camii. Hindistan, Leknev.

de ders kitab: olarak okutulmaya baslanan
Safevi iilkesinde, matematik¢i-astronom
Bahaiiddin Amili tarafindan telif edilen
Hiildsatii'l-hisdb iizerine Omer Culli'nin
yazdig1 Hdsiye, yine ders kitabi olarak med-
reselerdeki yerini aldi; benzer sekilde yiizy:-
hn ikinci yarisinda Ramazan Efendi'nin yaz-
dig1 serh de medreselerde ders kitabi olarak
okutulmaya baslandi. Bu iki ismin yaninda
XVII. yiizyillda Cevad Bagdadi, Molla Celebi,
Hasan Suhrani, Tekfurdagi Mustafa Efendi
ve Seyhzdde Muhammed Efendi gibi bil-
ginler de Huldsatii’l-hisdb izerine serhler
kaleme aldilar. Kahire ve Biladu’s-Sam bil-
ginleri ise ibn Cemal érneginde goriildiigii
tzere, XVII. ylizyillda daha ¢ok XV. yiizyilin
en onemli matematikgilerinden olan ibn
Haim'in hisab ve cebir eserlerine serh ve ha-
siye yazmaya devam ettiler. Hisab alaninda
bu yiizyilda dikkate deger bir cahsma iran
cografyasinda Bahaiiddin Amili'nin 6grenci-

si Muhammed Yezdi'nin kaleme aldigy Uyii-
nii’l-hisdb'\ndaki Takiyiiddin Rasid’in belirli
bir seviyeye getirdigi ondalik kesirlerle ilgili
cahsmalaridir. Yezdi belki de XVII. yiizyi-
hn ilk yansinda Daru’l-islim'da yasamis
en 6nemli matematikg¢ilerden biridir. Hem
adedi hem mikdari hem de cebri alanlarda
irili ufakh pek ¢ok eser kaleme aldy; pek ¢ok
onemli hendese kitabimi serh etti; ayrica
astronomi sahasinda da kalem oynatti. Sa-
yilar teorisinde ise Muhammed Yezdinin
Uyan'daki ¢ahgmalan yaminda ibn Malik
Dimeski, Muhammed Sabramallisi ve M-
neccimbasi Ahmed Dede’nin eserleri 6nem-
lidir. ibn Piri ise Magrib ve Misir matematik
mirasini da dikkate alarak irrasyonel sayilar
hesab: sahasinda belki de alaninda en ha-
cimli olan el-Yevdkit adl eseri kaleme ald.
Nazari hendese alaninda ise, dikkati ¢eken
en 6nemli ¢cahsma Nasiriiddin Tasi'nin Tah-
riru ustli’l-hendese adh eseri tizerine bizzat
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Tasi'nin yazdig1 notlar1 Miineccimbagi Ah-
med Dede’nin yazma niishalardan hareketle
derlemesi ve notlarin ilgili oldugu konulara
iliskin kendi kanaatlerini ifade etmesidir.
Bunun yaninda nazari hendese sahasinda
XV. yuzyilhn ileri gelen matematikgi-astro-
nomu Kadizade'nin Serhu Eskdli’t-te’sis adl
eserine, Molla Celebi, Abdulbirr Feyytimi ve
Bolulu Mustafa Efendi birer Hdsiye kaleme
aldilar.

XVIII. ytzyillda matematik ¢aligsmalari-
nin hisabi kism1 hem Osmanh hem de Sa-
fevi iilkelerinde yine biiyiikk oranda Huld-
satii’l-hisab adl eser tizerine kaleme alinan
serhve hasiyeler tizerinden ytriidii. Osman-

Ahsap kapy, Fas.

Ii iilkesinde Mehmed Emin Uskiidari, Hoca
Abdurrahman Efendi, Abdullatif Bitlisi,
Hiiseyin Mardini, Abdurrahman Miihendis
ve Abdurrahman Cullinin serhleri bunlar
arasinda yer ahr. Bu serhlerden bazilari, Ab-
durrahman Culli’ninki gibi, olduk¢a hacimli
ve donemin matematigi agisindan son dere-
ce 6nemlidirler. Ayrica eser tizerinde Abrur-
rahim Marasi'nin kaleme aldig1 en 6nemli
Serh bu ylizyilda ilim kamuoyunda tedaviile
girdi ve kisa siirede medreselerde ders kitabi
olarak okutulmaya baslandi. XVIII. yiizyilda
matematik alamindaki etkinlikler Osman-
i Devletinin tim cografi bdlgelerindeki
birikimi temsil edecek bir 6zellik gosterir.
O kadar ki bu ylizyilda da Hekimbas1 Mu-
hammed Efendi, Hiiseyin Mahalli, Ataullah
Misri, Fahrizade Mevsili ve ibrahim Halebi
gibi matematikgiler Ibn Haim'in eserleri
Uzerine serhler yazmayi stirdiiriirken; Hi-
seyin Mahalli, Semseddin Hifni, Ahmed Su-
cd‘ive Ahmed Huleyfi, XIII. ytizyilin Magrib
kokenli matematikgisi Ibn Yasemin'in cebir
konusundaki Urciize’sine serh ve hasiye ka-
leme almaya devam ettiler. Benzer sekilde
Muhammed Gazzi ve Sekerzade Feyzullah
Sermed, yine XIV. yiizyll Magrib diinyasinin
6nemli matematikgisi ibn Benna'nin Telhisu
a‘mali’l-hisdb1 lizerine serh ve hasiye yazdi-
lar.

Muhasebe Donemi’'nin bir pargasi olan
XVIII. ytzyihn en 6nemli 6zelliklerinden
birinin tatbiki hikmet olduguna isaret edil-
misti. Nazari bilginin tatbiki bir tarafinin
olmasi gerektigi fikri bu ytizyilda hem bilgi
anlayisin belirledi hem de yapilan ¢ahsma-
lara bir istikamet verdi. Nitekim yiizyilin
basinda oncelikle bilginler kendi gelenek-
lerinde mevcut uygulama yoni olan biri-
kim tizerinde durdular. Bu ¢ercevede Huld-
sati’l-hisab'in misaha kismi, Muhammed
Bursevi ve Muhammed Selim Hoca tara-
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Islemeli kadife kumas, Tirkiye.

findan bagimsiz olarak Serh edildi. Osman
Muvarri‘i ve Abdiillatif Dimeski misdha sa-
hasinda miistakil eserler kaleme aldilar. ib-
rahim Kami b. Ali, Cemsid el-Kasi'nin Miftd-
hu’l-hussdb'inin misdha boliimiini Turkgeye
cevirdi ve Bati Avrupa kaynaklarindan da
istifade ederek mimarlar, istihkdmacilar ve
topgular gibi askeri konulardaki uzmanla-
rin istifade edebilecegi bilgilerle zenginles-
tirdi. Ancak tatbiki hikmeti en iyi temsil
eden iki eser XVIII. ytizyilda kaleme alindy;
bu iki eser ayn1 zamanda kadim nazarf bil-
gi kavraminin tatbikf bilgi kavramina dogru
evrildigine isaret eder. O kadar ki bilgi ile
dlet iliskisine iliskin distinceler de ilk defa
yogun bir bigimde vurgulanmaya baslad.
Eginli Numan Efendi, Tebyinu a‘mali’l-misd-
ha adl eserinde yalnizca bu konuda bilgiler
vermekle kalmadi ayni zamanda mensup ol-
dugu kadim gelenegi de elestirdi. Osman b.
Abdilmennan ise Hediyyetii'l-muhtedi adh
eserinde top, havan ve balistik gibi askeri
problemleri de misaha konularina dahil etti.
Bu iki eserin yaninda Mustafa Sidki ve Meh-
med Said Efendi de benzer sekilde eserler
yazdilar. Ozellikle Mehmed Said Efendi Bati
Avrupa kaynaklarindan da istifade ile muh-
telif aletler hakkinda mistakil risaleler telif
etti. Yiizyiin sonunda ise ismail Gelenbevi,
klasik matematik sahasinda belki de en son
onemli eseri, Hisdbu'l-kiisr'u Turkce olarak
kaleme ald:.

Yine bu yiizyilda mikdari matematik
agisindan Mehmed Istanbili, Eukleides’in
Elemanlarinin ilk dort makalesini Serh
etti; ayrica hendesenin kadim sorular tesli-
terbiu'd-daire vb. konularda
risaleler yazdi. Mustafa Sidki ise Mutevas-

su’z-zdviye,

sitat kulliyatini istinsah ederek yeniden ilmi
tedaviile soktu; kendisi de basta Bir(ini'nin
olmak iizere bazi eserleri 1slah ve tahrir
etti. Mustafa Sidki, ayrica bir hattat olma-

st hasebiyle, Islam medeniyetinde kaleme
alinmis tespit ettigi en 6nemli hisabi, cebri
ve misahi tiim metinleri istinsah ederek ya-
yimladi. Yine bu yiizyilda Mustafa Sidki ve
ogrencileri Daru’l-islim’daki cebirsel no-
tasyon ve sembol dizgesine en son halini
verdiler ve bunu matematik 6gretiminin bir
pargasi kildilar. Ogrencisi Sekerzade Feyzul-
lah Sermed diger eserleri yaninda logaritma
alaninda bagimsiz ilk eseri kaleme alds;
akabinde ismail Gelenbevi ve Hiiseyin Rifki
Tamani de konuyla ilgili birer eser nesretti-
ler. Tamani ayrica donemin genel yonelimi-
ne uygun olarak Elemanlar'in yeni bir versi-
yonunu ingilizceden ¢evirdi. XVIIL. yiizyilin
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Ishak Paga Sarayr'ndan bir detay.

matematik tarihi agisindan diger bir 6nemli
ozelligi ibrahim Halebi'nin kombinatérana-
liz konusunda en 6nemli ¢alismalardan bi-
rini yapmasidir. Ayrica klasik sayilar teorisi
konusunda Ahmed Damanhiiri de belki de
bilinen son eseri bu yiizyilda kaleme ald1.
Astronomi sahasinda XVII. ve XVIIL
ytizyildaki ¢ahsmalar bir ka¢ koldan siir-
diriildi. Kadizade'nin Serhu’l-mulahhas fi
ilmi’l-heye'sine, Bahaiiddin Amili'nin Tes-
rithu’l-eflik''na ve Cemsid el-Kasi'nin Siille-
mu’s-semd’sina yazilan serhler ve hasiyeler
yaninda Zic-i Ulug Bey {izerine kaleme al-
nan serhler, hasiyeler ve uyarlamalar; ayrica
pek ¢ok astronomi dleti haklinda yazilan on-

larca metin bu ¢alismalara 6rnek verilebilr.
XVIIL. yuzyilda Zic-i Ulug Bey'e yazilan en
onemli serhlerden biri, Abbas Vesim Efen-
di'nin Tirkge kaleme aldigi Nehcu’l-biilig
fi serhi Zici Ultg adh ¢ahismadir. Basta ast-
ronomi daletleri olmak iizere klasik astro-
nominin mubhtelif konularina iliskin Ibn
Ebil-Hayr Ermey(ini, Muhammed Rudani,
Ridvan Feleki, Mustafa Zeki Istanbuli, Ra-
mazan Haneki, Hasan Ceberti, Salih Efendi
istanbuli, Fahrizdde Mevsili, Cinari Ismail
Efendi ve Ismail Gelenbevi gibi onlarca isim
irili-ufakh eserler kaleme almiglardir. XVI.
yiizyihn ikinci yarisinda Tezkireci Kose ib-
rahim Efendi ile birlikte Osmanl ilim din-
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Siraz, Mescid-i Vekil.

yasina yazili olarak giris yapan Kopernik ast-
ronomisi, yani Giines merkezli astronomi,
herhangi bir tartisma ve c¢atismaya neden
olmaksizin daha sonraki bazi yazarlardan
tarafindan da Bati Avrupa kaynaklarindan
aktarilmaya devam etti. Bu konuda, XVIII.
yiizyilda eski ve yeni astronomiyi mukaye-
se eden ilk ¢alismay1 ibrahim Miiteferrika,
Mecmiia-i heyetii’'l-kadime ve'l-cedide adh
eseriyle yapti. Akabinde Bat1 Avrupa dille-
rinden Gliines merkezli dizgeyi esas alinarak
hazirlanan ve yeni parametreler iceren pek
¢ok Zic gevirisi de yapildi. XVIII. yiizyilda
mithendishanelerde tamamen yeni astro-
nomi tahsil edilirken serhedilen klasik ast-

ronomi metinlerinde de yeni dizgenin tarihi
koklerine iliskin ifadelere sik¢a rastlanilma-
ya basland:.

Matematik bilimler s6z konusu oldu-
gunda kadimden cedide gecisin iki temel
olciitiinden bahsedilebilir: Birincisi cedi-
din Tirkge olarak ifadesi; ikincisi ise eski
metinlerin tedrici olarak terk edilerek yeni
bilginin iretildigi Bati Avrupa’da yazilmis
kaynaklardan istifade edilmesi; giderek ta-
mamen bu kaynaklara bagimli kalinmasidir.
Ancak bu gegisin makul bir siirecte gercek-
lestigi sOylenebilir. Nitekim, yiizyilin ba-
sinda Cabizade Halil Faiz, Zic-i Ulug Bey’in
sittini hisdb kismimi Tirkge olarak Fezlek-
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tii’l-hisab adiyla yeniden tretirken, Cemsid
el-Kasi'nin Miftahu'l-hussdb’inin cebir boli-
mini de Turkgeye tercime etti. Seker-zade,
logaritma konusunda Tiirk¢e Maksadeyn fi
halli’n-nisbeteyn adl eserini, konun icerigi-
ne binden, tamamen Bat1 Avrupa kaynakla-
rindan hareketle hazirladi. ismail Gelenbevi
ise logaritma alaninda ikinci Tirkge eser
olan Serhu ceddvi'l-ensdb1 ve diger Turkge
eserleri, Hisdbu'l-kustir ve Edld-1 musellesdt
Risdlesi'ni hem kendi gelenegini hem de Bat1
Avrupa kaynaklarini dikkate alarak telif etti.
XVIII. yiizyihn sonu ile XIX. yilizyihn basin-
da Miihendishane bas-hocasi Hiiseyin Rifki
Tamani ise, Imtihdnu’l-miihendisin, Logarit-
ma Risadlesi, Mecmuadti’l-miihendisin, Telhi-
su'l-eskdl ve Terciime-i ustlil-hendese adh
eserlerini hem Tiirk¢e hazirladi hem biyiik
oranda tatbiki bilgiyi diistinerek orgiitledi
hem de Bati1 Avrupa kaynaklarini kulland:.
Bu yaklasim XIX. yiizyilda giderek artacak,
artik kadim bilgi gittikce tarihsellesecektir.
Tam burada isaret edilmesi gereken diger
bir nokta sudur: XVIII. ylizyiin basinda
daha ¢ok mantik, kelam ve Messai felsefeye
dair eserler gevrilirken ylizyilin sonunda ka-
musal ortamdaki baskin anlayisa uygun bir
bicimde matematik bilimlere iliskin eserler
tercime edilmeye ve dahi Tiirk¢e yazilmaya
baslanmustir.

Mantik klasik felsefe-bilimin dili oldu-
gundan hem elestirel hem de mesaile kat-
ki anlaminda iizerine en ¢ok eser yazilan
alanlardan biridir. XVII. ytizyilda risaleler,
enmizec turl eserler, medreselerde oku-
tulan temel metinlere serh ve hasiyeler
seklinde yapilan tretim, XVI. ylizyilin sonu
ve XVIII. yiuzyilda yeni bir stret kazanr.
Mantigin tanimi, konusu, tanim nazariyesi,
onerme, Onermenin unsurlari, yiklem ve
ttirleri, kiyas nazariyesi ile mantik bilimiy-
le bir sekilde ilgili olan adab-i miinazara,
adab-i mutalaa ve cihet-i vahde gibi alanlar-
da kimi 6zgiin, onlarca eser kaleme alind1.
Muhammed Amidi, Mehmed Darendevi,
Sagaklizade, Kara Halil, Veliyiiddin Carul-
lah, Esad Yanyevi, Mehmed Emin Uskiidart,
Muhammed Hadimi, Derguzini, Pehlivani,

Tavuskari, Osman Alasehri, Abdurrahman
izmiri, Davud Karsi, Mehmed Zeyni, Yusuf
Bozkiri, Halil Konevi bu alanda eser yazan
onemli mantikgilar olarak siralanabilirler.
Tim bu siiregte yapilan iiretimleri derleyip
toparlayarak Islam mantik tarihi icindeki
en 6nemli eserlerden birini telif eden ismail
Gelenbevinin Kitdbul-Burhdn’s daha son-
raki bilginler tarafindan da dikkate alindy;
Mustafa Rizevi, Yusuf Harputi ve Mehmed
Sezai tarafindan serh edildi; Abdiinnafi iffet
ise eseri hem Tiirk¢eye ¢cevirdi hem de tizeri-
ne bilinen en ilm{ serhi yazdi.

XVIII. yuzyil, cihet-i vahde ile adab-i
miinizara konularinda belki de islam me-
deniyetinin tiim zamanlarinda en ¢ok eser
tretilen ve fikir serdedilen bir yiizyildir. Bu
yiizyilda yasamis hemen her filozof bu ko-
nularda kalem oynatti. Ozellikle Veliyiid-
din Carullah hem s6z konusu alanlardaki
tim eserleri kiitiphanesinde topladi hem
de bu alanlarda bizzat kendisi, klasik olmus
metinlere serhler ve hasiyeler kaleme ald1.
Diger bir isim Sagaklhzade bu konularda
hem eserler telif etti hem de yaygin ve si-
rekli bir egitimle ylizlerce 6grenci yetistirdi.
Ismail Gelenbevi ise yiizyilin sonunda yine
temel metinleri ayrintih bir sekilde serh etti.
Miineccimbasi Ahmed Dede ise kendinden
once belli-belirsiz dikkat ¢ekilen adab-i mu-
talda adh bir bilim dah icat etti ve konuyla
ilgili ilk eseri kaleme ald1.

Felsefidiisiincede XVII. ylizyi1hin baginda
Devvani - Mahmid $irazi- Mirzacan - Hal-
hali ¢izgisinde Mehmed Emin Sirvani'nin
eserleri dikkat cekerken, daha sonraki telif-
ler daha ¢ok risaleler seklinde devam etti.
Yiizyihn ikinci yarnsindaki toparlanmaya
paralel olarak Muhammed Amidi ve Ab-
diilvehhab Halebi gesitli metinler kaleme
aldilar. Kaynaklar, Iran cografyasindaki
felsefe g¢alismalarimi tahsil edip Sam’'da
tedris eden ilk kisi olarak tavsif ettikleri
Mahmud Kiirdi'nin belirli bir etkinlik alan
yarattigimi belirtirler. Osmanh Ulkesi’'nde
ise Aldeddin Niksari, Miineccimbasi Ah-
med Dede ve XVIII. yiizyihn ilk yillarinda
da etkin olan Kara Halil'in tiretimleri daha
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XVill. ylzyil Magribinden bir Mushaf (The Met).

sonraki ¢alismalari da etkileyecek bir hare-
keti tetiklediler. Bu hareket XVIII. ytizyihn
sonuna kadar siirdii ve Osmanh Ulkesi'nde
en yogun felsefi calismalarin yiratildiga
bir donem halini aldi. Muhammed Kefevi,
Mustafa Akkirmdani, Mehmed Darendevi,
Sacakhizade, Veliyiiddin Carullah, Mehmed
Emin Uskiidari, Muhammed Hadim1, Esad
Yanyevi ve ismail Gelenbevi gibi isimler
Messal metinler ve sorular tizerinde muh-
telif capta eserler kaleme aldilar. Ozellik-
le Ebheri’'nin medreselerde de ders kitab:
olarak okutulan Hidayetii'l-hikme adl ese-
rine Kad1 Mir'in kaleme aldig1 Serh ve bu
serhe Muslihuddin Lari'nin yazdigy Hasiye

tizerinde en ¢ok durulan metin oldu. Esad
Yanyevi'nin Aristoteles ve ibn Riisd'{in eser-
lerini, Latince serhlerini de dikkate alarak
yaptig1 ceviriler ve ¢ahismalar, Ibrahim
Miiteferrika ile Descartes’in fizigine gos-
terdikleri ilgi ve Ragip Pasa’nmin Newton’'in
Principa’simi ¢eviri diisiincesi bu yiizyilin
en dikkate deger tesebbiisleri arasinda sa-
yilabilirler. Siiphesiz miihendishanelerle
birlikte yeni doga felsefesine ait bazi dii-
siinceler de Osmanl ilim kamuoyuna gir-
meye baslamisti. Bu diisiincelerin ilk elde
matematik bilimlerle ilgili oldugu, en azin-
dan matematikle ifade edilebilen bilgilerle
sinirh oldugu diistintilebilir.
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Klasik felsefenin hem metinler hem de
mesail lizerinden yeniden ihya edilmesi,
kiltirel hafizadaki fay hatlarim harekete
gecirdi ve kadim ¢atisma alanlarini yeniden
hareketlendirdi. Bu dénemdeki bazi kay-
naklarin “herkes felsefe ile ugrasiyor” de-
mesi ya da vahdet-i vucad karsit1 Akifzade
Amastnin, ibn Sind'nin el-Isdrdt ve't-ten-
bithdt adh eserini okuttugu igin elestirdigi
Palabiyik Mustafa ile gériismek igin Istan-
bul'a gelmesi bu duruma iki giizel 6rnektir.
XVIII. yiizyilda Tehdfiit geleneginin yeniden
ihyas ya da Messai felsefi yaklasimini eles-
tiren metinlerin kaleme alinmasi; kelami
felsefenin elestirilmesi, hatta Messai felse-
fe dilinin her konuya bulastinlmasinin bir
sorun olarak algilanmasy; bir yandan, yu-
karida isaret edildigi izere, kadim ¢atisma
alanlarinin yeniden tretimi olarak goriile-
bilecekleri gibi, ayn1 zamanda mevcut gii¢li
yapiy1 sarsmak ve yeniye bir yer agmak i¢in
de dikkate deger tesebbiisler olarak okuna-
bilirler. Mehmed Emin Uskiidari, Hocaza-
de’'nin Tehdfut'unu telhis ederken, ismail
Sakib mesaili dogrudan tige indirir ve bu ii¢
mesele etrafinda anlasmazhk sorunlarim
ele alir. Muhammed Hadimi ve Mestgizade
mubhtelif 6beklerin aralarindaki farkh ve ih-
tilaflh mesaili tespit ederler; ibrahim Antaki
ise degisik bir yol izleyerek meselelerin en
temeline yol alir ve tiim sorunlarin Aristo-
teles felsefesinin zamaninda resmi bir dizge
olarak benimsenmesinden kaynaklandigini;
halbuki, Eflatuncu felsefe tercih edilirse soz
konusu sorularin hizh bir bicimde halledi-
lecegini soyler. Mantik ve ddab-i miinazara
alanlarinda XVIII. yizyilin en velit miel-
lifi Sagaklizade, tiim tahkiki yaklagimina
ragmen Messai tarzda bir felsefi yaklasi-
ma karsiyds; bu nedenle ayni zamanda bir
tur ilimler simiflandirmasi olan eseri Terti-
bu'l-ulim’da Messal felsefeye iliskin klasik
elestirileri yeniden gtindeme tasidi; daha da
ileri giderek Beyzavinin Tavdliu’l-envdr adl
kelam kitabina Nesru't-tavdli adi ile bir tiir
elestirel serh yazdi ve kelamin felsefilesme-
sine XIII. ve XIV. ylizyilda gelistirilen itiraz-
lar1 tekrar ihya etti; ancak felsefi kelamin

kurucusu olarak Fahreddin er-Raziyi degil
Nasiriiddin et-Tisi'yi sugladi. Sagakhza-
de, bir adim daha atarak Beyzaviyi Envd-
ru't-tenzil adh tefsirinde felsefi miilahazala-
rayer verdigi icin de elestirdi.

Safevi Ulkesi'nde ise XVILI. yiizyilda Dev-
vaniler ile Destekilerin mirasim stirdiiren
Sirdz Okulunun birikiminin tesirini tasi-
yan distiniirler yetismeye devam etti. Mir
Damad, Mir Findiriski, Bahaiiddin Amili,
Ahmed ‘Alavi gibi pek ¢ok ismin katkida
bulundugu bu ¢izgi, Molla Sadra diye tani-
nan Sadreddin es-Sirazi tarafindan, Messat,
kelami, irfani ve stfi yaklasimlar: Israki bir
cercevede ele alacak sekilde Safevi ideoloji-
siyle entegre edildi. el-Esfaru’l-erba‘a olarak
taninan eserinde ayrintili bir bigimde serim-
lenen ve el-hikmetii’l-mutedliye adim alan
bu dizge Safevi Ulkesi'ndeki felsefi diisiin-
ceye yeni bir soluk getirdi; taraf ve karsi-ta-
raf pek ¢ok dusiintiriin katildig) tartismalar
XVII. ve XVIII. yiizyilda 6nemli bir felsefi
literatiiriin ortaya ¢ikmasina neden oldu.
Receb Ali Tebrizi, Kadi Said Kiimi, Muhsin
Feyz Kasani, Abdirrezzak Lahici, Semsed-
din Cilani, Aga Hiiseyin Hansari, Aga Cemal
Hansari, Ali Kuli Karagkay, Cafer Kesfi gibi
pek ¢ok ismin katkida bulundugu bu ha-
reket XVIII. yiizyihn sonunda Afganhlarin
iran’ isgali ile kesintiye ugrasa da daha son-
raki yiizyillarda, Ismail isfehani, Ali Niiri ve
Hadi Sebzivari eliyle yeniden canlanarak gii-
niimiize degin geldi. Afgan isgali sonrasinda
baz diisiiniirler eserleri ile birlikte Osmanh
Ulkesi'ne sigindilar; muhtemelen bu diisii-
niirler, basta Molla Sadra’'min diistinceleri
olmak iizere Safevi Ulkesi’'ndeki yeni felsefi
tartismalar1 da beraberlerinde getirdiler. Bu
dusintirlerden Derglizini, bir Molla Sadra
miunekkidi olarak, Sultan III. Selim’e sun-
dugu mantik eserinin girisinde onu, hi¢bir
o6zgin fikri olmayan intihalci ve derlemeci
biri olarak tavsif eder.

XVII. ve XVIII. yiizyillardaki nazar{ ilim-
lere iliskin literatiire dair serimlenen bu kisa
ozet, her seye ragmen Osmanh felsefe-bi-
lim hayatinin kendi paradigmatik gergevesi
icinde dinamik bir yapiya sahip oldugunu
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XVII. Yiizyil XVIII. Yiizyil
Alanlar Miiellif Eser Miiellif Eser
Matematik 28 70 68 121
Astronomi 100 190 152 344
Doga Felsefesi 34 108 47 70

Tablo. XVII ve XVIII. ytizyillarda telif edilen eser karsilastirmasi

Simdiye degin verilen bilgiler bir tablo halinde, matematik, astronomi ve doga

felsefesinde telif edilen eserler agisindan XVII. ve XVIIL. ylizyillar mukayese

edildiginde ortaya ilging sonuglar ¢ikar. Tabloda ilk goze ¢arpan XVII. yilizyila

gore XVIII. yuzyilda genel olarak hem miiellif hem de telif edilen esersayisinin

ciddi birartis gosterdigidir. Bunun tek istisnasi doga felsefesidir; ¢tinkt XVIII.

yiizyihn ikinci yarisindan itibaren klasik doga felsefesinin islevselligi ortadan

kalkmistir. Bu sonuglar, muhasebe ¢aginin hem temel ilkelerini dogrulamakta

hem de genel 6zellikleri ile uyusmaktadir.

gosteriyor. Bu yap1 nisbeten belirli sorun-
lar lzerine odaklanmis, hemen hemen
ayni amaci gliden, ortak 6zellikler gosteren
bir tavr yansitir. Bu ¢ercevede XVII. yiizyil
Osmanh felsefe-bilim hayatinin en 6nemli
kavraminin bunalim; XVIII. ytizyll Osmanh
felsefe-bilim hayatinin en 6nemli kavrami-
nin ise arayis oldugu soylenebilir. Elbette
her arayis bir bunalima isaret eder; bunah-
min yarattig) bu arayis, Osmanlh bilginlerini
mensup olduklar1 paradigmanin bir dokii-
miinii/envanterini ¢ikarmaya, kisaca bir yer

tespiti yapmaya yoneltmis; tespit edilen bu
yerin imkanlari tizerinde durulmus ve elden
geldigince derinlesilmis; ancak siyasi ve as-
keri baski ile Bat1 Avrupa'dan gelen bilgiler-
deki nicel ve nitel artig, agiklama ve anlama
glicii, kadim bilginin agiklama ve anlama
giictine iliskin hakh bir siipheyi tetikleyince,
daha yiiksek cedid bilginin ve bu cedid bil-
giyi temsileden eserlerin terciime ve telifine
yonelinilmistir. Bu yonelimde fikr-i midir
ise nazari bilgi degil, tatbiki bilgidir.
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Muhasebe Dénemi
Nazari ilimler Gelenegi Ana Metinlerive Serhleri

Bahaiiddin el-Amili (1031/1622), Huldsatii'l-hisdb
Omer el-Mai el-Culli (1022/1613'ten sonra), Ta fikdt ale’l-mevaz: i'-miiskile..
el-Fazilel-Cevad b. Sa‘idel-Bagdadi (1065/1655)
Molla Celebi Muhammed b. Ali el-Amidi (1066/1656)
Hasan b. Muhammed es-Suhrani (1078/1667)
Tekfurdag) Miiftiisii Mustafa Efendi (1099/1687), Ravzatiil-ahbab...
Ramazan b. Ebii Hureyre el-Cezeri (1076/1665'ten sonra), Hallu'l-Huldsa li-ehli'r-riydse
Seyhzade Muhammed Efendi (11./17.Yy.), Fethu/I-liibdb...
Ali b. Muhammed el-Halhali el-Hiiseyni (11./17.yy)
Esrefb. Habibullah et-Tabatabai (11./17. yy)
Hiiseyin el-Yezdi (11./17. yy)
M. Bakir b. Zeynelabidin el-Yezdi (11./17. yy)
M. Kasim b. Muhammed Kazim el-Yezdi(11./17. yy)
Abdullah b. $ah Mansir el-Kazvini (11./17. yy), Terceme-i Huldsati"-hisdb
Nareddin el-V&'iz (1113/1701den sonra), Serhu’l-bdbi’s-sdlis min Huldsati'l-hisdb
M. Selim Hoca b. Hiiseyin (1138/1725), Serhu Babi'-misdha min Huldsati'l-hisdb
Abdurrahim b. Eb{ Bekir el-Mar‘agi (1149/1736)
Kasirizade Mehmed Emin el-Uskiidari (1151/1738)
Mevczade Hoca Abdurrahman Rahmi b. Abdullah el-Bursevi (1161/1748)
Abdillatif b. Ca‘fer (1178/1764'ten sonra)
Abdurrahman el-ali (1186/1772'den sonra), Tuhfetiit-tulldb fi halli Huldsati"l-Hisdb
Fahrizade Ebi Muhammed Abdullah b. Fahruddin el-Mavsili (1188/1774)
Hiiseyin b. Giyaseddin Mansr el-Yezdi (12./18. yy)
Ahmed es-Siddiki (12./18. yy), Levami ‘u'I-liibab fi serhi Huldsati’-hisdb
Seyyid Hiiseyin b. Ali (12./18. yy)
Masa el-Kazim b. Receb el-Basri (12./18. yy)
Celaleddin Ahmed el-Lahici (12./18. yy)
Haydar b. Muhammed Hasan el-Amili el-Msevi (12./18. yy)
Bakir b. Muhammed Hiiseyin el-Yezdi (12./18. yy)
Gogsigilr Litfullah el-Erzurumi (1202/1788), Miintehabmin Huldsati’-hisdb
Hakim b. Aldiiddevle el-Hiiseyni (1215/1800den dnce)
Kuyucaklizade Mehmed Atif (1263/1847), Nihdyetii'I-elbab i tercemeti Huldsati'l-Hisdb
Rasen Ali el-Ensari (13./19. yy)
M. Kazim b. Riza et-Taberi (13./19. yy)
M. Hasaneyn Mahldf (1355/1936), Hdsiye ald Huldsatil-hisdb
ibrahim b. Abdiilgafir ed-Dagistani
Miellifi Mechul, Serhu'l-Bdbi’s-sdnimin Huldsati’-hisdb
Miiellifi Mechul (20. Y.y.), Huldsatiil-hisdb Terciimesi

Bahauddin el-Amili, Huldsati'I-hisab serh ve hagiyeleri.
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Antaki (1130/1718), er-Risdletiil-Hiiseyniyye fi fenni'l-dddb Sacaklizade (1150/1737), er-Risdletiil-velediyye fi fenni'l-miindzara

Antaki (1130/1718), Kendi Serhi
Ali el-Ferdi (1127/1715)
Omer ed-Darendevi (1152/1739-40)
M. Yegén el-Maragi (1165/1752)
Mustafa el-Akkirmani (1174/1760)
Mustafé el-Akkirmani (1174/1760)
M. Sadik el-Erzincani Miiftiizade (1223/1808)
Abdullah Efendi Nari (1303/1885)
Abdiirradf el-Munavi (1031/1622)

Sagakhzade (1150/1737), Kendi Serhi
Hiiseyin b. Ali el-Amidi (1150/1737 ykI.)
Omer b. Hiiseyin Karahisari (1200/1785-6)
Hasanel-Attar (1250/1834)

Abdiilvehhab el-Amidi

Hiiseyin b. Haydar el-Marasi

Molla Omerzade el-Hicabi

Hasan b. Mustaf a el-islambuli Nazikzade

Anteki'nin er-Risdletii|-Hiiseyniyye fi fennil-Gddb ve Sacakhizade'nin er-Risdletir/-velediyye

adh ddabi'l-bahs ve'l-miinazara eserlerinin serh ve hasiyeleri.

ibn Asir (1040/1630), Miirsidu’l-muin ale’z-zariri uldmid-din
Ahmed b. Meyyare (1662), Diirru’s-semin
r Cafer el-Kettani (1323/1905)
Talib b. el-Hacc
Mehdi el-imrani, Kevakibii's-seyydre
Talib b. Hamddn
Ebd Abdullah el-Fasi
Tayyip b. Abdiilmecid b. Kiran (1227/1812)
Eb Bekir es-Sehli, FethiiI-miibin
Ali el-Cibali, frsddii-miiridin
Mevlid ez-Zerbi, Budiriil-efhdm
Tihani b. el-Medeni Cenndn, Mevridiis-sdirin
Abdiilvahid el-Merrakusi

Lekani (1041/1631), Cevheriit-tevhid
Lekani (1041/1631), Umdetii'I-murid
Lekani (1041/1631), Hiddyeti'I-murid
t (0glu) Abdiisselam (1078/1668)
Ezheri es-$4zili (1185/1771)
(0glu) Abdiisselam (1668), ithdfii'l-murid
Ali el-Adevi (1189/1775), Takyidadt
M. el-Emir (1232/1816)
Ahmed es-Savi el-Maliki (1241/1825)
ibrahim el-Baciri (1277/1861), Tuhfeti|-murid
Ahmed es-Suheymi, Mezid ald fthafy'|-murid
Ebii'l-Fevz el-Halfavi
(0glu) Abdiisselam (1668), irsddif|-murid
~ Hasan el-Hamzavi (1303/1885)
Abdurrahman el-Uchdri (1080/1669 ykl.), Fethii'l-garib el-mecid
Abdiilmuti’ es-Simlali (1110/1698)
Ahmed es-$azili (1182/1768), el-Cevahirii's-seniye
Hanifi (1342/1923), Minhdcii's-sedid
Abdiirrahim el-Hanefi, Minhaciil-hamid
Ebii'l-Abbas Ahmed et-Temimi, Yakatetii'l-hdkdn

Lekaniin Cevheretiit-tevhid ve Ibn Asir'in Mursidul-muin ale’z-
2ariiri uldmid-din adh akaid-kelam eserlerinin serh ve hasiyeferi.

el-Bihari (1119/1707-8?), Siillemii’l-ulim

Muhammed Egref el-Berdevani (1146-50/1733-7 tam.)

Muhammed Veli es-Sihalevi (1155/1742 tam.)

Hamdullah es-Sendili (1160/1747)
Muhammed SerifHan (1231/1815)
imameddin el-Lebkani
Mevlevillahibahs el-Firiizabadi, el-intibdh
Hamdullah Tanki, et-Ta'likdt

Kad: Miibérek (1162/1748), el-Munhiye
Husami Hafiz Pegavari (1263/1847)
Ebii’l-Berekat Mevlevi (1281/18611), el-Beydnii’-kdfi
Fazlulhak el-Hayrabadi, Hatimii'I-hevasi
Sadulldh Kandehéri
Miiftii Muhammed Yanus Leknevi
Muzammil b. Fedd Muhammed

Hasan b. Gulam Mustafa el-Leknevi (1199/1783)

Ahmed b. Ali es-Sendili (1200/1785)

Firdzb. Mahabbet

Mubin el-Leknevi (1225/1810), Mir'atiis-siirdh

Bahrululam el-Leknevi (1235/1819)

Ebii'l-BerekdtTurab (1281/1861)

Ebii'l-Mazhar Serefeddin

Esedullah Pencabi

Kivameddin el-Ensari

Hasan el-Leknevi, Akvdlii'l-erbaa’

L Abdulhalim el-Leknevi, el-Kavliil-eslem...

Haydar Ali b. Hamdullah, Tahrifat

Miictehid el-Leknevi, Ta'likdt ald serhis-sillem

Ali el-Miibareki, MirdcdI-fishom

Abdullah Muhammed Seharenpdri

Serefeddin Rampdri

Muhammed Abdulbeha, intdku/I-ulim

Muhammed Serif el-Hiiseyni

Ahmed Abdulhak b. Muhammed Said

KH.Tablo 50 el-Bihari'in Siillerd/-uldm adh mantik eseri ve serhleri.
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Fazil AliBey

(6.1017/1608)
‘Kimyager, arif-flozof, muellif-i cedid

Tam adi Seyh Aldeddin Ali Bey b. Husrev el-Sarthani
el-izniki'dir. Ali Celebi yahut, daha ¢ok, Fazil Ali Bey diye
tanindi. Seyh Edebali'nin soyundan gelen Vahyizade'nin ya-
kinidir. Onceleri babasindan bosalan zedmete tasarruf etti.
Belgrad ve Bagdad seferlerine katildiktan sonra dogum yeri
iznik'e dénerek yeniden ilim tahsiline baslad!. Bu cercevede
zUhd ve riyazet yolunu secti. Atai'nin bildirdigine gore akli
ve naklfilimlerin tahsili icin bir ok yabanci memlekete seya-
hat etti. Nitekim Mecmuati1-mdcerrebat adl Turkge eserin-
de Fazil Ali Bey, kimya ilmine olan ilgisi ve merakindan do-
layr memleketi Anadolu'yu terkedip Magrib, Hita ve Hoten
ile Hindistan, Arap ve Acem topraklarina sehir sehir yolculuk
ettigini, kimya konusunda muteber ve mutedavil olan eser-
leri toplayip inceledigini, ayrca bu sahada uzman alimler-
den ders aldigini belirttikten sonra, bu ilmi seyahatinin otuz
yedi yil sirdiglnu, akabinde yurdunu, yakinlarini ve dostla-
rini 6zlediginden memleketine dondugunu belirtir. Fazil Ali
Bey Sultan Ill. Mehmed devrinin sonlarinda istanbul'a gelip
Eylp civarinda bulunan Sutlice'de yerlesti. Bir ¢ok ilimde,
ozellikle tefsir, tasavvuf, kelam ite garib, hikemi ve kimyevi
ilimlerde telif ettigi eserler dolayisiyla entelekttel zimre
arasinda “yeni muellif” (mdellif-i cedid) diye tanindi. Fazil Ali
Bey, Istanbul'da bulundugu stire icerisinde pek cok defa Pa-
disahin huzuruna cagrild.. ilim meclislerinin cogunda halli
gug kelam ve hikmet meselelerini ¢6zdu, muhkem ve mu-
tesabih ayetleri tefsir etti. Ozellikle kaza ve kader meselesine
farkl yorumlar getirdi. Aralik 1603'de "kandn-i selatin-i kiram
Uzere” Eylp Sultan tlrbesinde Sultan Ahmed'e kilig kusat-
tI. Mistakimzade'nin, Menakib-i melamiye-i Bayramiye adl
eserinde bildirdigine gore, Bayrami melamilerinin ileri gelen
seyhlerinden idris-i Muhtefi adiyla meshur Tirhalali Hoca Ali
er-Rimi'den hilafet aldi. Ote yandan “min ed‘afi-halika ila
ekmeli't-tarika” ibaresiyle baslayan tasavvufi irsadlarini ice-
ren bir namesini Aziz Mahmd Hudayi'ye takdim edince,
kendisine “min ed‘afil-fukard" if adesiyle baslayan bir cevap-
name verilmesinden hareketle Celvetiye tarikatina mensub
oldugu da dusundlebilir. Vefat edince Eba Eyydb el-Ensari

turbesi haremine defnedildi.
WI Kéynaklar .ittifak.la Fazl Ali “Bey'in.,vc.iéne—
minde faziletleriyle temaytuz ettiginden
Fazillakabiyla tanindigini belirtirler. Atal, onu éverken Israki,
Revaki ve Eflatun tabirlerini iceren ifadeler serdetmektedir.
Bu durum Fazil Ali Bey'in felsefi yéneliminin sraki ile islam
dinyasinda aldigi sekil cercevesinde Stoaci ve Platoncu bir
karakter tasidigini gosterir. Katip Celebiise yogun tretimini

ifade etmek igin, onun kimya konusunda ilahi sir sahibi ol-
dugunu agikca dile getirir. Atai ile Katip Celebi'nin ifadeleri
bir yana, Osmanli-Turk ilim tarihi cergevesinde bakildiginda
Fazil Ali Bey, en Uretken kimya muellifidir. Bu agidan o, Os-
manl-Turk diinyasinda eski kimyanin baglica ve en buyuk
temisilcisidir denebilir.

Fazil Ali Bey'in eski kimya gelenegi icerisinde Osmanl-Turk
kimya tarihindeki yerini anlayabilmek icin kendisinden
onceki Osmanli-Tirk kimya galismalarina bakmak gerekir.
Osmanli-Turk kimyasi kurulus yillarinda, tabii bir devami ol-
dugu klasik islam medeniyetinin mirasini kullands; bu gerce-
vede toplum ile devletin dinf yahut resmi konularda ihtiyag
duydugu kimya bilgilerini de klasik ddnem kimya eserlerin-
den devsirdi. Ozellike Cabir b. Hayyan (6.815) ile Ali Aydemi-
roglu el-Cildeki'nin (6.1363) eserleri en ¢ok kullanilan kimya
eserleri oldu. Bizzat Osmanl muellifleri de Turkge ve Arapga
olarak pek cok eser kaleme aldilar. Daha ilk donemlerde Asik
Pasa, Risale-i kimya adl manzum bir eser telif etti (Muallim
Cevdet nr. K. 180, yaprak 92-94). Esrefoglu Rimi, Kame-
ri'l-akmar fi kesfi'l-esrar (Mevlana Muiz. nr. 2794/9) isimli ese-
rini; Bostanzade Mustafa Efendi (6.1561) ise, Necatil-ahbab
ve tuhfetli zevi'l-elbab "eskilerin” dedigi eserlerden istifade
ederek yazd (. U, nr. AY 6081, 38 yaprak). Kan(ini déne-
minde Istanbul'a gelen Tunuslu Muhammed Mag(s, Risdle
fi Sana’ isimli eserini telif etti. (Hact Mahmad, nr. 6225/23,
yaprak 246a-248a). Unli tabib David Antaki, Cafer Sadik’a
nisbet ettigi eserlerden hareketle Minhacd'l-vusul adl eseri-
ni kaleme aldi (Arkeoloji Mizesi Ktp. nr. 563, 20 vr.).

Bazi alimler, klasik biyografi eserlerinde, kendi dénemle-
rinde kimya sahasinda sahip olduklari bilgiler neticesinde
anilirlar. Bunlardan Hadidi diye taninan Aldeddin Ali Bur-
sevi (6.1527-28) ve Molla Arab diye taninan Muhammed b.
Omer 6zellikle zikredilmelidir.

Yukarida 6zetlenen kimya mirasi icerisinde yetisen, ayrica is-
lam ulkelerine yaptidi ilmi seyahatlerle bu sahadaki bilgisini
gelistiren Fazil Ali Bey, islam kimya tarihi icerisinde Cabir b.
Hayyan ve Eb( Bekir er-Razi ile 6zellikle Memltkld alimle-
rinden Ali Aydemiroglu'nun miceddid (yenileyici) devam-
aisi kabul edilebilir. Bu paradigma igerisinde Osmanli-Turk
Devleti'nde 1299-1650 tarihleri arasindaki en veldd kimya
muellifinin Fazil Ali Bey oldugu soéylenebilir. Nitekim Bur-
sall Mehmed Tahir, Durerdi'l-envar adh eserinden hareketle,
otuzu askin eserinin oldugunu belirtir. Gergekten de bugtin
dlinya yazma kittphanelerinde Fazil AliBey'e ait kirka yakin
Turkce ve Arapca eser bulunmaktadir. Bu eserlerin cogu eski
kimya gelenedi icerisinde kaleme alinmistir.

Fazil Ali Bey, 6nceki bluyuk kimyacilarin eserlerinden istifade
ederek telif ettigi eserlerin yaninda, zengin bir insan oldu-
gundan, Micerrebat adli eserlerinin delalet ettigi gibi, bizzat
kendisi de kimyevi tecribelerde bulunarak eser kaleme al-
mistir. Bu onun, eski kimyacilarin kullandigi belirli bir kimya
labaratuvarina sahib oldugunu akla getirebilir. Bu durum
eserlerinin ayrintili incelemesinden tesbit edilecek bir so-
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run olarak durmaktadir. Gercekte o, Israki ve Stoaci renklerle
bezenmis, buylk oranda hermetik gelenek icerisinde yese-
ren eski kimyanin felsefi dustnecelerine belirli bir yakinlik
duymus olabilir. Bu yakinhgin Fazil Ali Bey kisiliginde zengin
bir insan icin maddi bir beklentiye dayandidi séylenemez.
Tasavvufi egilimleri de dikkate alindidinda onun tabii fel-
sefenin Hermetik-Eflatuncu cizgideki Cabir b. Hayyan - Ali
Aydemiroglu yorumunu benimsedigi distnulebilir. Fazil Ali
Bey'in sahsinda bahusus XV!I. yiizyilin sonu ile XVII. yGzyilin
baslarinda eski kimya biliminde ortaya ¢ikan bu canlan-
ma, yukarida séylendigi gibi, yalnizca onun tabiiydn renkli
yonelimiyle de agiklanamaz. Gergekte bu tarihler arasinda
eski kimya geleneginin canlanmasi, Osmanli ekonomisinin
1580’lerin ardindan, ucuz Peru gimusinin Glkeye girme-
sinden sonra ortaya ¢ikan siddetli enflasyon neticesinde,
fiyatlann artmasinin dogurdugu bunalimla da alakahdir.
GUnkU eski kimyanin ucuz metalleri altina donustirme teo-
rilerinden faydalanma, bdylece enflasyonun etkileri altinda
sikisan tasra ve merkez! yénetimine rahat nefes aldirma he-
deflenmis olabilir. Ayrica Fazil Ali Bey ve takipgilerinin eski
kimya gelenegi cercevesinde ylrittigu calismalar, daha
sonra Osmanli-Turk Ulkesine tercimeler yoluyla girmeye
baslayan Paracelcus kimyasi icin de uygun bir ortamin ha-
zirlanmasina vesile olmustur denebilir. Nitekim kendisinden
sonra kimya sahasinda eserleri en ¢cok kullanilan maellif Fazil
Ali Bey olmustur. Ornek olarak, Dramali Mahmad Naci, Risdle
fil-kimya adl eserinde kimya ilmini Ali Efendi'yi riyasinda
gorerek 6grendigini soyler (Tavsanli- Zeytinoglu, nr. 307/2,
yaprak 41b-68b). Bu durum Fazil Ali Bey'in Osmanli-Tirk
entelektlel cevrelerinde eski kimyanin sembol ismi oldu-
dunu gosterir. Yine Osman Fazli Atpazari (6.1691), Hidaye-
ti'l-mdtehayyirin adli eserinde Ali Aydemiroglu yaninda Ali
izniki'nin eserlerinden de istifade ettigini belirtir (Esad Efen-

di nr. 3491/3, yaprak 45b-47a).
= Yukarida da belirtildigi tizere, Osmanli-Turk
| Eserleri I X b r -
= ilim tarihinde eski kimya sahasinda en Uret-
ken muellif olan Fazil Ali Bey'in bu alanda otuzu askin eseri
vardr. Bu eserlerden hemen hemen hig birisi ilmi agidan ince-
lenmemistir. Burada énemli olan bazi eserler cok kisa tanitila-
cak; digerleriisim olarak zikredilecektir. 1. Ddrer(il-envar fiesra-
ril-ahyar. Kimya konusunda muhtasar bir eserdir. Bir
mukaddime ve cesitli bablardan olusur. Mukaddimede muiel-
lif, senelerce kimya ¢alistigi halde bu ilmi 6grenemedigini, Ali
Aydemiroglu’'nun eserlerini inceleyince anlamaya basladigini
belirtir. Eserde hacer-i mukerremin (pierre philosophale) ecza-
sini, mahiyetini ve esrarini yazar. Ayrica elkimyanin sirlarini
bildiren muellif, butin bu sirlarin izahindan dolayi bagina be-
lalar geldigini; ¢zellikle Kahire'de hocasi Mergus el-A'manin
bu sirlara nifuz ettiginden Kanani dénemi vezirlerinden biri-
sinin eliyle 8ldurdldigund soyler. Kitabin sonunda, o tarihe
kadar yazdigi eserlerinin tam bir listesini verir; ayrica hayat hi-
kayesini el-Levaih fi esrari’l-hurdfi'l-fevatih isimli eserinde yazdi-
gini belirtir (Ali Emiri, Arabi, nr. 2842, 32 yaprak; Adana Il Halk
nr. 918, 34 yaprak). 2. Kesfiil-esrar ve hetkdl-estar: Bursali Meh-
med Tahir ve Omer Nasuhi Bilmen eserin tefsirle ilgili oldugu-
nu sdylemelerine ragmen eser elkimyaya aittir. Bir mukaddi-
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me, muhtelif bablar ile bir hatimeden meydana gelir. Miellif
bu eserinde de yirmi Ug sene elkimyanin dilini 6grenmek igin
calstigini; ancak Ali Aydemiroglu ile Cabir b. Hayyan basta
olmak tzere diger muelliflerin eserlerinden istifadeyle bunu
basarabildigini soyler. Eser dokuz feleke tesbihen dokuz taba-
kaya taksim olunmustur. Eserde iksirler ve ecsad-i seba genis
bir sekilde incelenir (.. U, nr. AY 6092, 68 yaprak). 3. Mec-
muatdi’l-micerrebat fil-kimya: Eser dort riiku ve sekiz bab ola-
rak dizenlenmistir. ik dort rikkuda sirasiyla rah, sar kkdrt,
sari zirnik ve esad incelenir. Sekiz babda ise yine sirasiyla bu-
harlastirma (tasid), kireglestirme (teklis), akd etme, esad ve
tertipleri igin su gikarmak, eczalari karnstinp cevher yapmak,
cevheri ¢6zmek, cevheri tarh etmek ve ecsadi tenkih etmek
ile muhtelif kimyevi islemler izah edilir. Eserde kimyevi bilgiler
rimuzsuz ve kolay anlasilir bir sekilde diizenlemistir. Muellif
ayrnca kendisinin yaptidi tahlil ve terkiblerden de bahsetmek-
tedir. Bu haliyle eser kimyevi deneyleri ihtiva eden bir ¢alisma-
dir (BagdadliVehbinr. 1011/2,yaprak 11b-52b; Hekimoglu Ali
Pasanr.541/1, yaprak 1-43). 4. Cevahir(i'l-esrar fimearifil-ehcar.
Muhtasar bir eserdir. Fasil ve bablardan olusur. Eserde ilm-i
mizanin 6zu verilmeye ¢alisilmistir (Haci Selim Aga, nr. 881,
yaprak 20-37). 5. el-Durret el-beyza fi el-iksir el-hamra: Kirmizi
yakut hakkindadir (Fatih, nr. 3227, yaprak 33-39). 6. ed-Diirre-
td'l-beyza fi'l-iksiri'-hamrd: Kimya hakkindadir (Adana i Halk
nr. 918, yaprak 1b-13b). 7. Kitabid-Dekaki'l-mizan fi mekadi-
ril-evzan: iksir hakkindadrr (Carullah nr. 1537, 41 yaprak). 8.
el-Misbah fi esrari’l-miftah: Kimya hakkindadir (Selim Aga nr.
881, yaprak 85-134). 9. Hacere-i selase: Kimya konusundadir
(Selim Aga nr. 881, yaprak 13-17). 10. Tevaliu'l-budur fi ser-
hi*-Suzdr: Endultsli Hakim Ebd’l-Hasan Ali b. Musa'nin Suzd-
ruz-zeheb adli iksir konusunda gokga tutulan ve kullanilan
eserinin serhidir (Nuruosmaniye nr. 3628, 78 yaprak). 11.
el-Mintehab fisindatiz-zeheb: Ucuz metalleri altina dénustdr-
me hakkindadir. 12. Mefatihu'l-kundz fi halli'r-rumiz: Kimya
eserlerindeki rimuzlar hakkindadir. 13. Semereti'l-irsad ve
tahrici'l-ervah ve'l-ecsad: Kimya konusunda olan eser bir mu-
kaddime, dort kutb ve dort fen Uzere dizenlenmistir. 14.
es-Sirrur-rabbani fi ilmi‘l-mizan: Kimya hakkindadir (Nuruos-
maniye nr. 3621, yaprak 28b-70b). 15. ed-Diirreti‘l-beyza fi se-
defil-hukema: Sedef tagi hakkindadir (Bagdadli Vehbi nr. 1017
yaprak 75-84).

Fazl Ali Bey'in kimya sahasinda ayrica Divan fi'l-iksir; Dur-
retl’l-gavvas fi esrari'l-havvas; Mukaddimetil-vasl; Tervi-
hd'l-ervah fi esraril-miftah; Envard't-terkib; Kitdb envd'l-du-
rer fi izah'l-hacer; Kitdb levh zehebe'l-esrar fi medrif el-ehcar;
Kitabel-muntahab fi'l-iksir ve Durret’l-durer ve tuhfet’|-Gurer
isimli eserleri vardr.

Kimya yaninda muhtelif konulara ait Risdle fi't-tasavuf. Ta-
savvuf hakkindadir (Sehid Ali nr. 2150, yaprak 1-12); Risdle
fil-kaza ve'l-kader: Kaza ve kader konusundadir (Resid Efen-
di nr. 987, yaprak 56-57); Asrete ebvab, Selim Ada nr. 881,
yaprak 80-85); Miftahd'l-hikme (Selim Ada nr. 881, yaprak
1-13); Risale fi ilmi'-ilahi. Metafizik hakkindadir; el-Firdse ila
marifeti'l-hisalil-kamine: Ziraatle ilgilidir (Antalya-Elmali nr.
2703, yaprak 91a-b); Divan-i hikmet: Manzimdur (Nuruos-
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maniye nr. 3621, yaprak 1b-27a); Resfi'l-alem fi vasfi'l-kalem
(Tirnovali nr. 1105); Risale fi zuhdri'l-fitne (Haci Mahmad nr.
3666, yaprak 35-38) ve Serh Kasidet('s-sa'lakiyye: Arap edebi-
yati hakkindadir (YahyaTevfk nr. 1733, yaprak 115-124) adl
eserleri bulunmaktadir.

One Cikan Eserleri

@ Ourer'l-envar fiesrar'l-ehcar. Ali Emiri Arabi-2842.

@ Kesf'l-esrdrve hetk'l-estdr. istanbul Uni.- AY 6092.

@ Mecmaatl-micerrabat fi'l-kimya. Bagdath Vehbi-1011/2.

@ Hekimoglu-541/1 Tevali'l-buddr fi serhl-suzdr. Nuruosma-
niye-3628.

@ Kitab dekaik’l-mizan fi mekadir'l-evzan. Carullah-1537.
—Iihsan Fazlioglu

Hasan Kafi Akhisari

(0. 1025/1616)

Usald1-hikem fi nizami'l-alem adli eseri ile
taninan Osmanli alimi

V. ylzyilin ikinci yarisi ile XVII. ylzyilin baslarinda yasa-

mis olan muellif, Nizamd'l-ulema ila Hatemi'l-enbiya adli
eserinin sonunda kendi hayati hakkinda bilgi vermektedir.
Ismi Hasan Kafi Akhisari'dir. Sultan Stleyman dénemin-
de Ramazan 951'de (Aralik 1544) Bosna Hersek'in Travnik
sancadina bagh Akhisar (Prusac) Devleti Vakif kasabasinda
dogdu. Zi'bi, Akhisari, Bosnevi nisbeleriyle anilir. Bosna-Her-
sek'te Hasan Kafi ja Pruscak diye taninmistir. Mezkur eserde
otobiyografisini s0yle anlatmaktadir: “Soyum, Hasan b. Tur-
han b. Davud b. Yakup ez-Zeyyibi el-Akhisari el-Kadi bi-Akhi-
saridir. Babamin anlattigina gére, ceddimiz merhum Yakup,
h.922de Iskenderiye yakinlarinda dogmustur. Sonra Akhisar
yakinlarinda Zeyyib'e gé¢ etmistir. OnceleriHristiyan iken hi-
dayet bulup Misliman olmustur. Sultan Mehmet Han, Ak-
hisar dolaylarini fethedince Muslimanlarla birlikte yasama-
ya baslamistir. Babamdan duyduguma gére ben 951/1544
senesinde Sultaniil-Adil Sultan Stleyman devrinde, Rama-
zan ayinda, Cuma guind, ikindiden sonra diinyaya gelmisim.”
Hasan Kafi'nin "K&fi" mahlasini kaf ilmindeki maharetinden
veya Cemalettin ibni'l-Hacib'in el-Kdfiye adl eserine yazmig
oldugu serhten dolayi almis oldugu bildirilmektedir. Bu bil-
ginin Evliya Celebi'nin Seyahatname'sinde verilen malumata
dayandiriimis olmasi diisinulebilir.

Hasan Kafi, 6grenim hayatina on iki yasinda iken Akhisar'da
baslamistir. 974'te (1566) Istanbul'a giderek Sultan I. Se-
lim'in ilk yillarinda Darlissaddet girmis ve dokuz yil kadar
medresede okumustur. Kemalpasazade'nin talebesi, muidi

ve fetva emini olan Haci Efendi Kara Yilandan ders gérmus
ve hizmetinde bulunmustur. Emeklilik déneminde Catalca
Ali Pasa Medresesi'nde muderrislik yapan Haci Efendi ile
birlikte bir sure Catalca'da kalmistir. Onun éliminden son-
ra Rumeli Kazaskeri Molla Ahmed Ensari'den tefsir ve usul-i
fikih okumustur. Bundan sonra muskil hadisler konusunda
yetkin alimlerden olan Ebi’l-Mevali Mevlana Bali b. Yusuf,
sonra da Hint dlimlerinden Celaliddin Ekber’e talebe oldu.
Bunlar disinda Kadiasker Seyh Enver'den ve Gazanfer b. Ca-
fer el-Huseyniden de ders almistir. 983'te (1575) medrese
tahsilini tamamlayip dogum yeri olan Akhisar'a donerek bir
stre 6gretim ve telifle mesgul olmustur. Risale fi tahkiki lafzi
celebi ve el-Kafi adli kitaplarini bu dénemde kaleme almistir.
Daha sonra devletin Bosna ve gevresinde Hamza Bali men-
suplarina karsi yrtittigu takibat sirasinda Bosna'ya kad ola-
rak tayin edilen ve istanbul'dan hocasi olan Bali Efendi'nin
yaninda naiblik gorevini Ustlenmistir.

990 (1582) yilinda Akhisar‘a ilk kadi olarak tayin edilen Ha-
san Kafi 996'da (1588) istanbul'a gidip muiazemete baglamis
ve 998 (1590) yilinda Srem sancadina kadi tayin edilmistir.
Osiek'te de kisa bir sire kadilik yapmustir. Ertesi yil hacca
gitmistir. Bu munasebetle gorustugu Kudus, Hicaz ve Sam
alimlerine, en son yazmis oldugu Kitabu Semtu'l-vusdl ila
ilmil-usdl adli eserini gdstermistir. 1000 (1592) yilinda Is-
tanbul'a dénmis ve Darlssaadet ulemasina da eserini
gostermistir. Begenilen eserine bir de serh yazmasini tavsi-
ye etmislerdir. 1001 senesinden itibaren Erdel dolaylarinda
kansikliklar gikinca kadiligr birakip Akhisar'a dénmustr. Ha-
san Kafi, 1596'da lll. Mehmed'in Egri seferine katilmak tzere
Akhisar'dan ayrilmistir. Arapga olarak yazdig Usali'l-hikem
fi nizami'l-alem adl eserini Egri Kalesi'nin fethi ve Hagova
zaferinden sonra (Safer 1005/ Ekim 1596) bazi devlet ve
ordu ricaline sunmustur. Kendisine eseri Tirkgeye cevirip
serh etmesi tavsiye edilmistir. Hasan Kafi eserin agiklamali
terciimesini yaparak tekrar istanbul'a gitmistir. Kitap, Sadra-
zam Damat ibrahim Pasa vasitasiyla Sultan lll. Mehmet'e arz
edilince muellif onuniltifatina mazhar olmustur. Bu vesile ile
kendisine Akhisar kadiligi tekatidenve o bolgedeki talebeye
ders okutmak sartiyla tevcih edilmistir. Bu eser daha sonra
Kogi Bey'in ve Evliya Celebi’nin bu tirden yazmis olduklar
eserlerin bir 6nclsy, bir filozof ve devlet adami bakis agi-
sinin bir semeresidir. Veziriazam Lala Mehmed Pasa'nin Es-
tergon Kalesi'ni muhasarasi sirasinda orduda bulunmus ve
bazi 6nemli gorevler Ustlenmistir. Osmanli-Habsburg muica-
delesinin sona ermesinin (1606) ardindan Akhisar'a donen
Hasan Kafi, bundan sonraki yillarini eser yazmak, daha énce
yazdi§i eserleri temize gekmek ve ders okutmakla gegirmis-
tir. Kaynaklarda Hasan Kafi’'nin 15 Saban 1025 (28 Agustos
1616) tarihinde vefat ettigi kaydedilmektedir. Akhisarda
yaptrdigi caminin yaninda bulunan medresenin bitisigin-
deki tirbeye defnedilen Hasan Kafi'nin kabri bugtin de halk

tarafindan ziyaret edilmektedir.
Hasan Kafi'nin devlet dizeni hakkinda

Ogretisi I d
.4 kaleme aldidi bu kitap esasen Osmanli

Devleti'nde 1572 yilindan itibaren birbiri ardinca meydana
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gelen felaketlerin, basarisizliklarin ve kansikliklarin ortaya
¢ikmasinin sebeplerini tespit ederek bunlara ¢are bulmaya
matuftur. Hasan Kafi'ye gore adalet bozulmus, idarede ih-
mal ve suistimaller meydana gelmis, durist ve isinin ehli
olmayan kimseler c¢esitli gorevlere getirilmistir. Devlet
adamlari ulemanin gorlslerine itibar etmez olmus, askeri
alanda 6zellikle savas aletlerinin kullaniimasinda ihmalkar
davranilmis, risvet yayginlasmistir. Hasan Kafi'nin en dikkat
cekici tespiti, yeni savas teknikleri ve silahlarin ortaya gikis
ile Avrupa'nin Usttnltk kazanmasi ve Osmanli askerlerinin
buna uyum saglayamamasidir. Bir baska dnemli konu da,
eski siniflandirmaya uyularak Osmanli toplumunun doért
gruba ayrilmasidir (padisah ve idareciler, ulema, ziraat erba-
bi/ reaya, zanaat ve ticaret ehli). Hasan Kafi, bunlarin disinda
kalanlarin da bu siniflardan birine girmesi gerektigini soyle-
mektedir. Uzerinde durulmasi gereken bir diger husus da,
miellifin savas ve baris hakkindaki gorisleridir. Ona gore,
savas acl ve zordur. Baris ise emniyet ve rahatlik saglar; baris
isteyen bir milletle savas yapmak buylk hatadir; ahdi boz-
mak da ayni sekilde hata oldugu gibi biyUk bir gtinahtir.
Hasan Kaf'nin Gzerine dikkat ¢ektigi mevzular eserinin kale-
me alinmasinda temel saikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hasan Kafi'nin cesurca dikkat ¢ektigi sikintilar, islam bilim ve
dustince hayatinin da mustagni kalamadidi olaylardandir.
Bu yénuyle Hasan Kafi ve eserleri, Islam ilim geleneginin XVI.
asrin sonu XVIi. asrin basina dair ziyadesiyle dnemli perspek-
tifler olusturmaktadir.

One Cikan Eserleri

& Usuli'l-hikem fi nizami’l-alem. (Siyasetname) Millet Ktp.
Ali Emiri Efendi, Askerlik, nr. 70; Stleymaniye Ktp., Haci Mah-
mud Efendi, nr. 2879; Atif Efendi Ktp,, nr. 1726, 2852; Beyazit
Devlet Ktp., Bayezid, nr. 1851/3, 3903; iU Ktp., TY, nr. 1808,
3484. Hicaz Matbaasi, istanbul 1331.

& Risale fi tahikiki lafzi celebi. (Risale) Stleymaniye Ktp., Esad
Efendi, nr. 3814; Amasya Beyazit il Halk Ktp., nr. 918/11.

& Temhisi't-Telhis fi ilmi‘'l-belaga. (Risale) Gazi Hisrev Bey
Ktp., nr. 1689; Képrull Ktp.,, Mehmed Asim Bey, nr. 486.

@ Muhtasari'l-Kafi mine’l-mantik. (Risale) Stleymaniye Ktp.,
Halet Efendi, nr. 780; Beyazit Devlet Ktp,, Bayezid, nr. 1851/5.
@ Ravzati'l-cennat fi usali'l-i'tikadat. (Risale) Beyazit Devlet
Ktp., Bayezid, nr. 3670/3; ist. Univ. Ktp., AY, nr. 3822.

@ Ezhari'r-ravzat f serhi Ravzati'l-cennat. (Risale) Beyazit
Devlet Ktp., Bayezid, nr. 2800, 3240; Millet Ktp., Ali Emiri Efen-
di, m 1354, 4343; Ist. Univ. Ktp,, AY, nr. 2589, 5235.

@ Nard'l-yakin fi usalid-din. (Risale) Suleymaniye Ktp., Hami-
diye, Risale nr. 764, vr. 45b-130a.

& Semt('l-vusdlila ilmi'l-usdl. (Risale) Beyazit Devlet Ktp., Ba-
yezid, nr. 1851/1; 1.U. Ktp, AY, nr. 5317.

@ Hadikatis-silat fi serhi Muhtasaris-salat. (Risale) Millet
Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 719; Beyazit Devlet Ktp., Bayezid,
nr. 1851/4, 2010; Atf Efendi Ktp., Atf Efendi, nr. 86.

& Nizamii'l-ulema ila hatemi’l-enbiya. (Risale) Stleymaniye

Ktp., Kilig Ali Pasa, nr. 753; Saraybosna Gazi Husrev Bey Ktp.,
nr. 946, 3673.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

@ Muhammed Aruci. "Hasan Kafi Akhisari” DIA. c. XVI, 326-
329.

% Muhammed Arugi. “Hasan Kafi Efendi’ Yasamlarive Yapit-
lartyla Osmanhilar Ansiklopedisi. c. |, 540-541.

@ Bursali Mehmet Tahir Efendi. Osmanli Miellifleri. C. 1.Sad.
A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen. istanbul: Meral Yayinlari, 1972.

% Mehmet Ipsirli. “Hasan Kafi el-Akhiséri ve Devlet Dize-
nine Ait Eseri: “UsQli'l-Hikem fi Nizami‘l-Alem” [U. Edebiyat
Fakdiltesi Tarih Enstittst Dergisi 10-11 (1979-80): 239-278.
@ Huseyin Yilmaz. "Osmanli Tarihgiliginde Tanzimat Oncesi
Siyaset Dustuincesine Yaklagimlar” Tirkiye Arastirmalari Litera-
tir Dergisi 2.1 (2003): 231-298.

—Abdiilkadir Macit

Mehmet Emin Sirvani
(6.1036/1627)

Gok yonlt Osmanli alimi

ehmed Emin Sirvani Azerbaycan'in kuzeyindeki $ir-
Mvan’da dogdu. Tahsilini dersidam ve mutasavvif olan
babasi Molla Sadreddin'den aldr. Ayrica kelam, tefsir ve ast-
ronomi alanindaki bilgisiyle temayiiz eden Molla Hiseyin
Halhali'den (6.1014/1605) basta kelam ve mantkk olmak
Uzere birgok ders okudu. Allame Hiuseyin Halhali'den akaid,
mantik ve diger ilimleri tahsil etti. Safeviler $irvan yoresini
ele gegirince Ehl-i sinnet mensuplarina yonelik baskilar yu-
zlnden ailesiyle birlikte 6nce Halep'e, ardindan Diyarbekir'e
gog etti. Diyarbekir Beylerbeyi Nasuh Pasa (6.1023/1614)
onu kendine muallim tayin etti. Hisrev Pasa medresesin-
de miderrislik yapti. Burada $afiiikten Hanefi mezhebine
gecti. Hac vazifesi icin Mekke'ye; Nasuh Pasa'nin sadrazam
olmasiyla onunla birlikte 1020/1611 yilinda Istanbul'a gitti.
Sirvani ilmiyle . Ahmed'in ve ulemanin takdirini kazandi.
1021-1027 (1612-1618) yillari arasinda istanbul ve Edirne'de
cesitli medreselerde muderrislik, ayrica kadilik yapti; ders-
leri bazan kazaskerler ve ulema tarafindan da takip edildi.
1024'te (1615) Halep kadiligina getirilen Sirvani ve ertesi yil
Mekke payesi aldi. Ayniyil kendisine istanbul kadiligi emek-
liligi ve Gemlik kazasl arpal@ baglandi. $irvani, 3 Zilhicce
1036 (15 Agustos 1627) tarihinde vefat etti ve vasiyeti tzeri-
ne Uskiidar'da Karacahmet Mezarligina defnedildi.

ilimler Tasnifi Sirvéni'nin en dnemli eserlerinden
L biri el-Fevaid('l-hakaniyyedir. Kendi
ifadesine gore Fahreddin er-Razi'nin Camidi'l-uldm adh eseri-
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nin etkisiyle Osmanlida ilimler tasnifine ya da enmuze-
cU'l-ulim denilen literatirin bir parcasi olarak yazildidi anla-
simaktadir. ilimlerin  tanimi,  konulan, yararlan  ve
meselelerinin ele alindigl bu eserler Osmanli déneminde
yaygin bir literatdr olugturur. Sirvanibu eserinde Ebced hesa-
biyla Ahmed isminin sayisal degeri olan elli Uge denk getir-
mek amaciyla eserinde elli Gg ilimden s6z etmis, eserin terti-
bini de sultanin ordusuna gore yapmustir. Mukaddime
bélumunde ilmin tanimi ve tahlili ile ilimler siniflamasindan
sdzetmistir. Eserinin birinci boliminde on adet dint ilimleri;
ikinci boliminde on iki adet Arap edebiyatina dair ilimleri;
UcUncl bolimde otuz adet akli ilimleri ve son boélimde ise
siyaset bilimlerini incelemistir. Bu haliyle ilimler kismi Fahred-
din er-Razi'nin Camid‘l-uldm adli eseriyle benzerlik gosterir.

] Sirvan? insanlar arasindaki inti-

lafi, insanh@in tabii bir durumu
olarak ele alir. Ona gére Allah'in stinnetinin bir geregi olarak
insanlar firkalara ayrilirlar. Mislimanlar da bunun bir sonu-
cu olarak ¢esitli firklara aynimislardir. Sirvani, Fahreddin er-
Razi'nin Tahsili'-hakk ve makaletii’l-halk adli eserinin ikinci
bolimunde yaptd firka tasniflerini esas almakla birlikte
el-Milel ven-nihal kitaplarindan da faydalanir. Sirvant islam
firkalari iginde ele almadid bir bolimde stfiyyenin mdlhid-
leri bashkl bir bolim agar. Onun Kadizade ile miibahasesin-
den hareketle tasavvufa mesafeli durdugu ¢ikarilabilir. Niha-
yet Sirvani kurtulusa eren firrka olarak Ehl-i Stnnet
ve'l-Cemaat firkasini gosterir.

I_Mezhepler Tarihi

One Gikan Eserleri
@ el-Fevaidti'l-hakaniyye. (Telif) istanbul Stleymaniye Ki-
tuphanesi, Amcazade Hiseyin Pasa, nr. 321/1.

@ Serhu ala Ciheti’l-vahde Iil-Fendri. (Serh) Matbaa-i Amire,
1262; Matbaa-i Amire 1271.

@ Hasiye ala Tefsiri'l-Beyzavi. (Hasiye) Stleymaniye Kitlpha-
nesi, Corlulu Ali Pasa 51.

@ Tefsiru sureti Yasin. (Telif) Stleymaniye Kutiphanesi, Se-
hit Ali Pasa, 314/3 muellif Nishasi.

@ Serhu Kavaidi'l-Akaid li'l-Gazzali. (Serh) Suleymaniye Ku-
tUphanesi, Esad Efendi 1235.

@ Risdle fi tahkikil-mebde ve'l-medad. (Telif) Stleymaniye Ku-
tUphanesi, Esad Efendi 3614/2.

@ Hasiye ala dibaceti Serhid-Devvani ale’l-Akdid. (Hasiye) Su-
leymaniye KitUphanesi, Stleymaniye bolumu 752/2.

@ Hasiye Ala Hasiyeti'l-Halhali Ale't-Tehzib. (Hasiye) Stleyma-
niye Kitliphanesi, Serez 2264/6.

@ Hasiye Ala Hasiyeti'l-Hisamkati Ala Isaguci. (Hasiye) Stley-
maniye KitUphanesi, $Sehit Ali Pasa 1770/1.

@ Talika Ala Hasiyetis-Seyyid Ale’s-Semsiyye. (Talik) Stleyma-
niye Kituphanesi, Esad efendi 1940.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca

@ Ramazan Altintas. “Sadreddinzade Sirvani” DIA. C. XXXIX,
5. 208-209

@% Omer Celik. "Muhammed Emin b. Sadruddin es-Sir-
vani'nin Hayat, Iimi Kisiligi ve Eserleri". Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1995-1997): 211-224.

@ Hulya Alper. “XVII. Yizyl Osmanlt Dustince Diinyasinda
Bir Gazali $Sarihi Olarak Sadreddinzade es-Sirvani ve Ser-

hu'r-Risaleti'l-Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi" istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2012): 59-80.

@ Ahmet Kamil Cihan. “Sirvani‘nin ilimlerin Tanimi ve Mese-
leleri ilgili Eseri: El-Fevaidu'l-Hakaniyye=Mohammed Amin
Shirwani and His Book al-Fawaid al Haganiyya Concerning
the Definitions of Sciences and Their Issues". The Journal of
Academic Social Science Studies VI. 4 (2013): 229-243.

& Hulya Alper. “XVII. Asirda Bir Osmanli DUstnirinin Gazzali
Yorumu: Sadreddinzade es-Sirvani'nin Kavidi'l-Akaid Serhi
Ornegi” 900. Vefat Yilinda imam Gazzali: Milletlerarasi Tartismaly
limi Toplanti 07-09 Ekim 2011 Istanbul. 2012: 869-878.

@ Salih Yalin. “Sirvani'de Ahlak ve Siyaset”. Bilimname: Du-
stince Platformu 24 (2013/1): 9-30.

@ Ethem Ruhi Figlal. “ibn Sadrud-Din es-Sirvani ve Itikadi
Mezhepler Hakkindaki Tirkce Risalesi” Ankara Universitesi
llahiyat Fakdltesi Dergisi XXIV (1981): 249-276.

—Egsref Altas

Mir Damad

(6.1041/1631)

Isfahan Okulu kurucularindan

Mir Damad, ilimdeki derecesi ve etkisi itibariile muallim-i
sani (ikinci Ustad) ismi ile de anilmistrr. Siirlerinde ‘Is-
rak’ mahlasini kullandigi da kaynaklarda zikredilir. 1543/950
yilinda Esterabadda diinyaya gelmistir. Onemli bir ailenin
mensubuolarakiyibir egitim almistir. Zira babasi, Muhakkik-i
sani/Karak! olarak bilinen Ali b. Abdulali'nin damadidir ve
‘Damad’ lakabi babasi sebebiyle kendisinde devam etmistir.

Mir Damad, Meshed'de blyudu ve editim gordi. Kazvin ve
Kazan'da bulundu. Daha sonra Isfahan’a geldi. Burada do-
neminin 6nemli bir ¢ok ismiyle tanisma ve yazisma imani
oldu. Déneminin dnemli filozof, matematikgi, f akih, mufessir
ve muhaddisi olarak dikkat ceken Mir Damad, 6zellikle Mir
Findiriski ve $Seyh Bahat ile olan arkadasliklari ile de 6nem-
lidir. 1041/1631 yilinda kutsal mekanlan ziyareti icin ¢iktigi
yolculukta, Kerbela yolunda vefat etti. Kabri Necef tedir.

V.. Mir Damad, déneminin 6nde gelen bir

Ogretisi e ¥ e
iy —1 ismi olmasinin yaninda, iki &zelligi ile
dikkat geker. Birincisi eserlerinin igerigi ve dizenleme bigimi-
dir. ikincisi ise zamana dair dustincesidir. Felsefe tarihi acisin-
dan Yunan akilcilidr ile yemani hikmet anlayisini birlestirmesi
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agisindan 6nemlidir. Kendi felsefe sistemine zaman zaman
"Yemani Hikmet"” olarak isim verir. Yemani hikmetin kaynad
vahiy ve israktir. Yemin ile giinesin dogusuna, yani nurun ve
israkin kaynagina atfta bulunulur. Damad'in gérUsleri ibn
Sinaciligin énemli bir tutum olarak varligini strdirmesinde
etkili olmustur. Diger taraftan Suhreverdi'nin kurucusu oldu-
Ju israki sistemden de énemli oranda etkilenmistir. ibn
Sindnin varlik-mahiyet ayrimina, daha sonra Suhreverdinin
1siklar hiyerarsisi ve varligin kavram olusunu éne gikarmasinin
dogurdugu“varlik mr mahiyet mi énceliklidir?“ tartismasinda
mahiyetin énceligini savunmasi énemli olmustur. Daha son-
ra varlgin asaletini felsefesinin temel tasi yapacak olan en
Unlu 6grencilerinden Molla Sadra da ilk dénemlerinde hoca-
sinin etkisinde kalarak mahiyetin asaletini savunmustur.

Mir Damad varlik zincirini, bir yonu ile tecellinin Tanrinin za-
tindan uzaklastigi “inis’, diger yéniinde ise tecellinin aslina
donls yaptig ‘donis” ile gergeklesen bir daire olarak tasvir
eder. Inis zinciri bes dereceden olusur: (1) Saf akillar derece-
si; (2) feleki nefisler (3) tabii nefisler ve feleklerin arketipleri,
gezegenler, dort tabiat, unsurlar ve bilesiklerin derecesi; (4)
cismani suret derecesi; (5) heyula derecesi. Donus zinciri de
bes tabakadir: (1) Mutlak cisim; (2) unsurlarin birlestigi bile-
sik cisimler; (3) bitkiler;(4) hayvanlar; (5) insanlar.

Hikmet geleneginden beslenen distincesi, onun kuguk ve
buyuk alem tasavvurlarinda da kendisinin gésterir. insan ki-
GUk bir alemdir. Blyuk alem ise insan gibi akil sahibi kabul
edilir. Kiguk ve byuk alemler bir arada, her bir varligin bir
kelime ya da harf oldugu ilahi kitaptr.

Mir Damad'in zaman teorisi temelde Tanrinin ezeliligi ve ale-
min sonradanligina (hudds) dair sorunlar ¢cézmeyi hedefler.
Buradaki 6nemli sorulardan biri sudur: Tanri zamanin iginde
mi diginda midir? Hakikat Gg ontolojik asamaya ayrilr: Za-
man, dehrve sermed. Dehrve sermed sonsuzlukla ilgilidir. Ser-
med mutlak anlamda ezeli olup sabit olana dairdir. Degisen-
ler ve sabit olan ile irtibat alanint igeren zamanla ilgili kavram
dehrdir. Tanrinin sifatlari ve isimleri ile misaller (mdsul) bir
yonleriyle diinyanin idarecileri ve degisimin alani; deg@isim
dinyasinin olusumuna 6rneklik teskil eden ve olusumla-
ra ilke eden yonleriyle de sabitlik alani olarak gorulebilirler.
Degiskenlerin kendi aralarindaki etkilesimin alani ise zaman
olarak vazedilir. Zaman alani iginde tanimlananin dehri olan-
da, dehri alanda olanin ise sermedi alanda varliklari yoktur.
Yine daha ytice olan alan, bir altindaki alanin nedeni olarak
tanimlanir. Buna gore, sermed, dehrin nedeni; dehr ise za-
manin nedenidir. Tanrinin zati ise her seyin nedenidir. Mir
Damad ontolojik alanlarolarak tg farklizaman kavrami éne-
rerek, hem alemden tamamen soyutlanmayan ve dolayisiyla
deist bir Tanri imaji verme tehlikesi olmayan hem de dlem ile
benzer gorilip tesbihe duserek tanimlanan bir tanri ima-
jindan uzak durmustur. Peki, dlemin yaratilisi bu durumda
nasil agiklanmaktadir? Mir Damad 6ncesi alemin yaratilis!
ve sonradan olusuna dair temel iki gérus filozof ve mute-
kellimlere ait idi. Mutekellimlere gére dlem zaman iginde
yaratilmig (hudds-i zamani) idi, filozoflar ise sudur teorileri

gereg@ince zaman igerisinde yaratilisi temellendirememekte
idiler. Onlarin gérusuine goére (hudds-izati) tanr ile sonradan
varolanlarin farki zamansal olarak degil de, zat itibari ile va-
zedilmekte idi. Alemin sonradanlig imkaninda sakl bulunan
nedensel bakimdan sonra gelisle temellendiriimekteydi. Mir
Damad'in zaman ile ilgili kavramlarinin da ele verdigi gibi,
ona gore her iki agiklama da yetersizdir. Zaman iginde yarati-
s yerine zaman-disi ve fakat tanrisal alan ierisinde yaratilisi
yerlestirir. Bu gorus, hudds-i dehri olarak Gnlenmistir.

One Cikan Eserleri

@ el-Kabesat. ed. Mehdi Muhakkik. Tahran: Litografik bas-
ki, 1977.

& es-Sirati’-mdstakim.

& el-Ufuku'l-mubin.

& Kuleyni'nin Kafi'sine serh.

@ Cezevat. Miellif hatti Tahran'da Mektebet-i's-seyyid Mu-
hammed el-Miskat'da bulunmaktadir.

@ ibn Kemmdine tzerine serh.

& Serhu'n-Necdt

@ Kitabu Enmazecil-ulam. Tahran Universitesinde yazma
olarak bulunmaktadir.

@ Kitabu Divan-i israk. 1983 ve 2000 yillarinda iki kademede
yayimlanmistir.
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Molla Sadra

(6. 1050/1640-1)

Hikmet-i Mutealiye Okulu
kurucularindan, iranl Filozof

Sadru’/—mdteellihin olarak da isimlendirilen Molla Sadra,
Siraz'da diinyaya geldi. Once yaklagk olarak 1000/1591
yilinda Kazvin'e, daha sonra 1006/1597 yilinda isfahan‘a gitti.
Felsefe, teoloji, hadis ve tefsir egitimi aldi. Babasinin limu
Uzerine ve egitimini tamamladiktan sonra 1006/1597 yilinda
Siraz'a dondu. Muhtemelen bu dénemde $irazda evlendi.
Doneminde etkili olan felsefe karsiti hareketler sebebi ile
Kum yakinlarinda Kehek'te bes yil kadar inziva hayati yasa-
diktan sonra Kum'da egitim vermeye basladi. Daha sonra
Siraz'a dondi ve 1040/1630 yilinda Medrese-i Han'da ders
vermeye bagladi. Yirtyerek ¢iktigi hac yolculugunda, Basra'da
1050/1640-1 ya da 1045/1635-6 yilinda vefat etti. Mezar Ne-
cef'tedir. Son yazdigi eserler 1044/1635 tarihlidir.

A o J Molla Sadré, ibn Arabi, Stihreverdi ve ibn

Ogretisi R = e ) A ]
1= Sind'nin goruslerini temel Islami ilimlerin
de suizgecinden gegirerek, ibn Sind ve Gazali sonrasinda islam
felsefesinde 6ne ¢ikmis konu ve sorunlari revize etmis ve son
donem felsefesinin en 6nemli sentezlerinden birini ortaya gi-
karmistir. Pek 6n plana ¢ikariimasi alisildik olmasa da, Sadra
felsefesinde antik dusiincenin ve Helen felsefesinin, 6zellikle
Yeni-Effatuncu distincenin etkisi onemlidir. Onun felsefesinde
Gazal'nin filozoflara getirdigi elestirilerde giindeme gelen
meselelerin ¢dzime kavusturulmasinin dnemsenmesi diger
bir husustur. Bu sebeple, bilgi, insan ve nefse dair gorusleri,
varlk anlayisina getirdigi yenilikle beraber ayni zamanda bir
yeniden yorumlamayi da hedeflemektedir. One ¢ikan ve Sad-
ra felsefesinin ayirici ilkeleri olan gorUsleri sunlardir: Asdlet-i
vicad (varh@in 6nceligi), teskik (varligin asama ve farkh derece-
lerde tezahur eden tek bir hakikat olusu), hareket-i cevheri (cev-
herin degisimi), nefis tanimi ve hasir konusundaki yaklagimi.

Unli eseri el-Esfarti’l-erbaa’nin son cildinde kendi felsefesini
sOyle dzetler:

1. Varlik, temel ilkedir. Mahiyet, arazi bir 6zelliktir, varliga ba-
gimli bir varlik sahibidir. Varligin hakikati ve varligin kavrami
birbirinden farklidir. Kavram olarak varlik, bir mahiyet ya da
zihni varliktan farksizdir ve varligin hakikatini yansitamaz.

2. Mahiyet dedil, varlik, bireylesmenin ilkesidir.

3. Varlik tek bir hakikattir; fakat dereceli olarak ve seylerde
farkli tezahurlerle ortaya gikar.

4.Varhigin dereceliliginin bir neticesi olarak, cevherler de ha-
reket halindedir ve sabit ya da duragan olamazlar.

5. Madde ve suret bilesiminde esas olan surettir ve suret
gergek anlamiyla varliktir.

6. Goksel cisimler de dahil, seylerin tekillesmesi ve bireysel-
lesmesi onlarin varligi sebebi iledir.

7. Nefis, baslangig ...— 1 ile maddeseldir, cevheri hareket ile
derecesi surekli artar ve daha latif bir varlik dizeyine dogru
yukselir.

8. Hayal yetisi maddesel degildir, bedende yer almaz ve bu
sebeple goksel dlemlerle irtibat kurabilir.

9. Hayali formlar nefis tarafindan uretilir ve nefsin kendisi ile
6zdeslesir. Edilgen olarak elde edilmezler.

Sadra felsefesinin en énemli il-
kelerinden birisi asaleti’l-vi-
caddur. Asalet Ug sekilde anlasilabilir. Birinci anlami ile asa-
let, mahiyet ve varligin zihni bir ayrim olusuna dayanir. Dis
dinyada bu ikisi bulunmazlar. Dig diinyada bulunan sadece
varliktir. Ikinci anlam zihni varlik taniminda da kullanan, etki
sahibi-eser birakmak ile ilgilidir. Asalet, mense-i dsar yani et-
kilerin kaynad olmaktir. Asaletin Uglnct anlami, bizzat
mevcut olmaktir. Bu durumda var olanin (mevcid) soyutlan-
masl (intiza) igin ya da var olanin ona (varliga) hamledilmesi
icin baska bir durumun ona ilismesine ihtiyag yoktur.

LVarllk Diisiincesi

Ugiincti anlami ile asalet, varhigin kavram (mefhumu) ve ha-
kikati arasindaki ayrimla da irtibathdr. Bir kavram olarak varlik,
zihnidir ve Sthreverdi'nin elestirisini hakh ¢ikaracak sekildedir.
Fakat varligin hakikati dinamiktir, itibari ve zihni degildir.

Varligin énceli@i, varhi@in mi yoksa mahiyetin mi énce gel-
digi tartismasiyla irtibathdir. Varligin mahiyete takaddimd,
onun asil olmasi anlamindadir, yoksa varligin mahiyeti olus-
turan bir etken olmasindaki gibi iki varligin birbirini etkile-
mesi degildir. Gergekte yalnizca varlik vardr, mahiyet bir
golgenin varlig gibi varliga baglhdir. Bu sebeple varlik ken-
dinde var iken mahiyet arazi bir varlik sahibidir.

Dusunirun en 6nemli eserlerinden olan Mesairde varh@in g
mertebesi verilir (Mesd’ir. 42). Bunlardan birincisi “baska hi¢bir
seye dayanmayan, her hangi bir seyle sinilanmayan, kendi-
si her seyin ilkesi olan‘dir. ikincisi “baska bir seye bagh olan,
akillar, goksel nefisler, basit dogalar (sicaklik sogukluk kuruluk
nem), goksel cisimler ve maddi cevherler, ukdl, ntfus, taba-
yi, ecram, mevadd’dir. Uglinciist, “munbasit varlik“tr. Onun,
akli mahiyetler ya da kulli tabiatlarin kapsamasindan farkh
olan kapsam ve yaylmasi, bireysel somut varliklarin (heyakil-i
ayan) heyakilini ve mahiyetleri kapsar. Arifler, bu varlda, ve
rahmeti vesiat kille sey (=rahmetim her seyi kusatti) kudsi ha-
disinden iktibasla nefesu-rahman (=Rahman'in nefesi) ismini
vermiglerdir. O, mumkun varliklar iginde ilk illet ve ilk sadir
olandir. Ona verilen bir diger isim, el-hakku'l-mahlik bihidir.
Sadra, Mesdirde munbasit varlikia ilgili detaylan soyle verir:
“Bu varlk, evrenin varhiginin, onun canliiginin, gokler ve iki
duinyaya yayllan nurununilkesi ve kaynagidir.Ve o, her seyde
o seye gore bulunur. Akilda akildir, nefiste nefis ve tabiatta
tabiat, cisimde cisim, cevherde cevherdir, yerde yerdir. Onun
ilahi zata nisbeti, duyulur isigin ve isinlarin gokler ve yer tize-
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rinde 1simasinin ginege nisbeti gibidir. O, killi mefhumlar ve
akli mefhumlar gibi kendisi ile cdfilin ca'li ve etkisi tesir etme-
yen isbati rabiti bir varlga sahip degildir”

Sadra'nin asalet-i vic(id gérusu bir kag maddede detaylan-
dirlabilir. 1. Ontolojik olarak varlik dnceliklidir. Onun disinda-
ki her sey varlik ile gergeklik kazanir. 2. Varligin bir tasviri ya
da tanimi yoktur. Zira varlik, en kapsamli hakikattir, ona bir
fasil veya bir cins tayin edilemez. Bununla irtibatl olarak var-
Ik basittir. 3. Munbasit varlik agiklamasinda da gorildugu
gibi varlik stimui sahibidir. Fakat bu kapsama, kdllinin ctzile-
ri ile irtibati ya da butinUn pargalar ile irtibatindan farkhdir.
Sadra, bu durumu “inbisat” kavrami ile tarif eder. 4. Varhigin
mevcutlarla irtibati, simulinin da geredi olarak agiklanr.
Varlik tek tek seylerde gergeklesen tek bir hakikat olduguna
gore, her bir mevcutta farkl yogunlukta ortaya ¢ikmaktadir.
5. Varlik-mahiyet ayrimi zihnidir. Gergekte yalnizca varlik ha-
kikattir. 6. Varlik, hem birlik hem de ¢oklugun ilkesidir. Buna
gore bireysellesmenin ilkesi varlktir, her sey bizzat kendi
varligi sayesinde ne ise o olmaktadir.

TEEN AL Sadra'ya gore idrak tlrleri dorttdr:
Bilgi Teorisi .

L=, duyu, vehmetme, tahayyiil ve aklet-

me. Bilgi varligin bir modu olarak tanimlanir. Varlikla ilgili 6zel-

likler, bilgi i¢in de gegerlidir. Bilgi de varlik gibi tanimsizdir ve

varlk gibi asamalidir. Bunun neticesi olarak bilgi trleri olarak

verilen agsamalar ayni zamanda varli@in da asamalaridrr.

Varligin teskikini idrakla irtibatlandiran diger bir husus, Sad-
ré'nin birbirinden kopuk olmayan sekilde tasarladigi varliklar
alemidir. Bu dlemde varlik dogrudan tezahir etmez; ilim, ira-
de ve kudret gibi sifatlarla zuhur eder. Bir tag varolmasindan
dolayi varligin bir tecellisidir. Bu yilizden bir tas da tipki in-
sanlarve melekler gibiilim, irade, kudret ve akil gibi sifatlarla
mucehhezdir. Ancak tas seviyesinde varh@in zuhuru zayif
oldugundan bu sifatlar gizli kalir ve algilanamaz. Bu nokta-
da, varliktan pay almalarn sebebi ile bitin varlikta homojen
olan ve fakat yogunlugu farkli olan bir ortaklik ortaya gikar.
Sadra'nin, Messal gelenekten ayrildidi hususlardan birisi de
bu sekilde cisimlerde de aynilikle varligin bulunmasi husu-
sudur (Sevahid: 7-8).
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Barkod okuyucusu

aracihgryla, bilginle
ilgili video sunumu
izleyebilirsiniz.

Katib Celebi

(6.1067/1657)

Muhasebe Donemi Osmanli muellify,
bilimler Tarihgisi ve cografyaci

o Celebi, kendi hayat hikayesinin ilk bolimdna Sal-

adl eserinde, ikinci boliminu ise Miza-
ni‘l-hakk adli eserinde anlatir. Bunlardan bagka onun seya-
hatleri, seferlere istiraki ve entelektdel iliskileri bakimindan
onemli bir kaynak ise TUrkge Fezleke'sidir.

Asil adi Mustafa, Endertin mensubu babasinin adi Abdullah
olan Katib Celebi, Istanbulda 1017 yilinin Zilkade ayinda
(Subat 1609) dogmustur. Divan ehli arasinda Haci Hali-
fe diye adlandirilir. Katib Celebi, Kuran ve tecvid bilgilerini
Kinmli imam isa Halifeden, dil ilimlerini imam [lyas'tan, hat
derslerini B6gri Ahmet Celebiden ald.

On dort yasinda orduya intisap etti ve divan kalemlerin-
den Anadolu Muhasebesine sakirt oldu. 1033 yilinda Aba-
za Pasa isyanini bastirmak Gzere yola ¢ikan ordu ile Tercan
seferine katildi. 1035 yilinda Bagdat seferine istirak etti. Bu
sefer sirasinda babasi Musul'da, amcasi ise Nusaybin'de ve-
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fat etti. Diyarbakir'a geldi ve orada bir middet ikametten
sonra Suvari Mukabelesi kalemine tayin oldu. Katip Celebi,
1037 yillarinda Erzurum muhasarasinda bulundu. istanbul'a
dénduginde Kadi-zade'nin vaaz ve derslerine devam etti.
1039'da Husrev Pasa maiyetinde Hemedan ve Bagdad se-
ferlerine istirak etti. 1041 yilinda tekrar Istanbul'a déndu ve
Kadi-zade'nin derslerine devam etti. 1043 yilinda Veziriazam
Mehmed Pasa'nin serdarliginda ordu Halep'te kislarken
Katip Celebi, sahaflarda gordigi kitaplarin isimlerini yaz-
maya baslayarak Kesfl'z-ziindn'un ilk fislerini de topladi. Hac
niyetiyle Halep'ten Hicaz'a gitti. Hac dénustnde ordu Diyar-
bekir'de kislarken o da zamanini kentin ulemasiyla sohbet
ve minazara ile gegirdi. 1044 tarihinde Sultan IV. Murad ile
Revan seferine katildi. Nihayet 1045 yilinda Istanbul’a dén-
du ve kendini iime verdi. '

istanbul'da kendisine kalan yukli mirasla gecimini sagladi,
6limine kadar kendini tamamiyla kitaplara verdi. 1046dan
itibaren inceledigi kitaplar cogunlukla tarih, tabakat ve cog-
rafya kitaplan oldu.

Bu tarihten sonra Katip Celebi, Are¢ Mustafa Efendi, Kirt Ab-
dullah Efendi, Kegi Mehmed Efendi ve istanbul'un diger alim-
lerinin derslerinitakip etti. 1051 Fezleke'yi yazd. Bu arada bazi
ogrencilere dini ve felsefi dersler okuttu. 1055 yilinda Girit
seferi dolayisiyla cografya ve harita gizimlerine ilgi duymaya
basladi, cesitli gerekcelerle divandaki halifelik makamindan
istifa etti. Katip Celebi, bu sirada hastalandi, tedavi yollarini
arastirmak icin tip kitaplarn yaninda okdlt ilimleri de tetkik
etti. 1058 yilinda Katip Gelebi, Cihannima'nin telifine basladi,
daha sonra Takvimi't-Tevarih'i bitirdi. 1059 ve 1060 yillarinda
ulum-i garibe kitaplarini mitalaa ettigi gibi 6grencilerine de
tip, riyaziyat ve hikmet kitaplar okuttu. 1060 yilindan itiba-
ren Katip Celebi, Stllem'l-vusil ve Tuhfeti'l-ahyar kitaplan-
ni yazdi. Katip Celebi, bu esnada figlerini yirmi yila yakindir
topladig Kesfi'z-ziindn adl eserini beyaza cekti. Katip Celebi,
1064'ten itibaren Seyh Mehmed Ihlasi adindaki Fransiz muh-
tediyle beraber galismaya basladi. Bu donemde $eyh Meh-
med Ihlasi'nin de yardimiyla Levamitin-ndar fi Zulmet-i Atlas
Minor, Cihanniima, Irsadi'l-hayara ila tarihil-Yunan ver-Rum
ven-Nasara, Tarih-i Frengi Tercimesi, Tarih-i Kostantiniyye ve
Kayasire (Ravnakus-Saltanat) adl eserleri tercime ve telif etti.

Katip Celebi, hayatinin son dénemlerinde Tirkce Fez-
leke, ilhami’l-mukaddes ve Disturd'l-amel, Kanunna-
me, RecmU'r-recim gibi kitaplarini yazmakla gecirdi. Katip
Gelebi, hayatinin  son donemlerinde ise Tuhfetd'l-ki-
bar ve Mizani'l-hakk yazdi. Bu eserinde dini ilimlere daha
fazla yonelecegdini vadetti ancak bu vadini gergeklestireme-
den 27 Zilhicce 1067 Cumartesi (6 Ekim 1657) ginU vefat
etti. Kabri Zeyrek Camii yakinindaki kendi adini taslyan mek-
tebin haziresinde, simdi Voynuk Suca kabristaninda IMC
bloklari yaninda bulunmaktadir.

e .. Katib Celebi, Osmanli devlet ve toplum
Ogretisi by i
dizeninde bozulma olarak nitelenen

meselelerin ¢6zimdu ile ugrasmig, bu meselelere ¢dzimler

getirmeye calismistir. Katip Celebi Osmanli Devleti'nin igin-
de bulundugu sikintilan ciddiye alip bunun tzerine gesitli
¢6zUm onerileri getiren, bu ¢6zUmleriyle ham yasadigi do-
nemdeki bir cok tarihi ve toplumsal olaya da sahitlik yapmis
bir dusunardr.

Onun devletin islahr icin raporlar dizenlemesi, daha mute-
dil olunmasini salik veren ve toplumsal ¢atismalari anlatan
eserler yazmasi, denizcilerin ve ordunun yasadigi problem-
lere ¢ozimler arama, Cografyaya yonelmesi ve dzellikle Av-
rupa'da cografi kesifler neticesinde ortaya konulan yeni bil-
gilerden istifade etmesi, Katip Celebinin gordigu bozulma
ve bunlara islah énerileriyle ilgilidir.

Yine toplumda yayginlagmis olan bazi 6rf ve adetlerle din adi-
na mucadele ediimesini de adet ve toplumsal aliskanliklarin
tabiatint kavramadan yapiimasi halinde toplumsal birligi nasil
pargalayacagini anlattigl perspektifi de onun islah gabalarinin
belirli bir toplumsal zeminden hareket ettigini gosterir.

Katip Celebi Avrupa'daki bilimsel

l__"Imle" = _| degisimi fark ettigi gibi kendi tlke-
sindeki bilimlerin durgunluguna vurgu yapmis ve bu bunu
asmanin yollarini aramistir. Kesfli'z-ztindn’da bilimler hakkin-
da derli toplu bir ansiklopedi hazirlama amamcindadir. Bu
eserin mukaddimesinde bilgi, bilim, bilimlerin konusu, ay-
rim noktalari, yéntem vb konulari ele almis, bunlari ele alir-
ken cogunlukla Osmanl alimlerinin yazdiklari eserlerden
faydalanmistir. Sirvani, Hafid, ibn Sina ve Taskdprizadeye ait
bilimler tasniflerini anlatan Katip Celebi, edebi, dini ve felsefi
ilimleri kapsamasi itibariyle Taskoprizade'nin tasnifini tercih
etmistir. Mizan adli eserinde de temel olarak akli bilimler
vurgusu yapmasi ve cesitli eserlerinde akli ilimlerin kesadin-
dan dert yanmas! yasadigl ¢agda toplumsal problemlerin
¢oziimunde akli ilimlere dnem verdigini gdsteren isaretler
olarak algilanabilir.

I_Siyaset ve Islah Diisiincesi J TP Celgbu Osmap:

= I devletinde ortaya
gikan siyasi, sosyal ve ahlaki bozulmalari tespit etmek ve bu
sikintilan ¢cozmeye yonelik islahat tedbirlerini 6nermek
amaciyla bircok eser kaleme almistir. Onun 6zellikle Distd-
ri'l-amel ve Mizani'l-hakk adl eserleri bu agidan énemlidir.

Katip Celebi, bozulma ve nizam-i alemin ihtilalini genellik-
le lll. Murad ile baslatmaktadir. Katip Celebi, bozulmanin
sebepleri olarak padisahlarin yetkinligi, askeri sistemde-
ki degisiklikler, risvet ve mansiplarin ehline verimemesi,
musaverenin ihmal edilmesi ve kadinlarin sozleriyle devlet
islerini gérme, kan(n-i kadime riayetsizlik ve daire-i adliy-
yenin gereklerini yerine getirmeme, toplum hiyerarsisinde
meydana gelen degisiklikler, israfin ve Itkse yonelik hayat
anlayisinin yayginlasmasi, ilmi zihniyetin taklide yonelmesi
ve buna bagli olarak taassubun yayginlasmasi gibi birgok
neden saymaktadir.

Katip Celebi'nin iginde bulundugu nasihat geleneginin te-
mel vurgusu kandn-i kadime déndlmesi anlayisidir. Katip
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Gelebi, meydana gelen degismeler ve ortaya gikan yeni
durumlara olumsuz anlamlar yiklemis ve gegmiste var olan
ideal bir duzenden uzaklasildidi fikrine varmistir. Ortaya ¢i-
kanyenigelismeler nedeniyle gegmisin idealize edilmesiyle
birlikte bunu distinmeyi gerektirecek olumsuz unsurlar da
mevcuttur. FakatKatip Celebi, ideal bir ge¢mis tasavvuruyla
beraber gegmiste de ¢esitli sorunlarin var oldugunu kabul
ederve 6rnegin ideal bir toplumsal dengenin higbir zaman
pratikte mumkin olmadigini belirtir. Toplumsal siniflar aras
gegislerin olmadidr kararli bir toplum &nerisini getiren Katip
Gelebi'nin bunun ge¢miste de tam anlamiyla uygulanmadi-
gini belirtmesi dikkate de@erdir.

Katib Celebi, kanun fikrine buyik 6nem verir. Her seyden
once akil kanunu ister misliman olsun ister olmasin bitin
hiktmdarlarin kendisine uymakla adaleti ve strekliligi sag-
layacaklart kanundur. Muslimanlarin ise seriat kanununa
uymak gibi arti bir deger ve sorumluluklan vardr. Ugiinct
olarak kandn-i kadim gegmiste uygulanmis ve dogrulugu
sinanmis kanunlar olarak bir devlet gelenegdi olugturmustur.
Katip Celebi'ye gore akil ve seriat kanununa riayetleri nede-
niyle ve seyhdlislamlarin kanunlan seriata uydurma nokta-
sindaki ¢abalariyla Yavuz Selim ve Kandni Sultan donemleri
altin ¢ag olarak belirginlesmistir.

Gelenekgi 1slahat distndrlerinin bozulma ve islahatta genel
olarak degerlendirme dis tuttuklari en dnemli durum diinya
konjonkturinde meydana gelen degisiklikler ve bunlarin Os-
manli diinyasi ve devletindeki etkileridir. Katip Celebi, diinya
konjonktlrtinde meydana gelen degisikliklerin Osmanlidaki
olumsuz etkilerinin farkindadir. Buna ragmen birgok alanda
batidan tercimeler yaparken 6rnegdin denizlerin hakimiyeti
noktasinda tam tersine ice kapanmay| dnermistir.

Katip Celebi, islam uygarligindan tevaris ettigi kendi me-
deniyetin Ustlnligune dair bir zihni tutuma sahip olmasi-
na ragmen en azindan cografya ve tarih alaninda boyle bir
zihni tutumun ilk kinlmaya bagladigi Osmanl aydinidir. Zira
Katip Celebi, sk sik“"kiiffar-1 hak-sar"in dinyanin dért bir ya-
nini ele gegirdiklerini, tarih, cografya ve diger bir¢ok alanda
Muslimanlardan daha iyi durumda olduklarini ifade eder.
Bu nedenle tercime ve telif yoluyla batililari tanima ve ta-
nitmaya girigir.

Katip Celebi, XVII. ylzyilin ve gelenekgi 1slahat dustnurleri-
nin zirvesi sayllmalidir ve bunun nedeni birkag farkl noktaya
dayanir. Her seyden 6nce o islam diinyasinda siyasetle ilgi-
lenen geleneklerin farkindadir ve hem muhteva olarak hem
de kullandigi kavramsal gerceve olarak bu gelenekleri takip
etmektedir, ayni zamanda Osmanli'ya 6zgu bir tire dénu-
sen islahat geleneginin de énemli bir temsilcisidir. ikinci
olarak Katip Celebi, sadece idari bir islahati degil, toplumda
gurimenin oldugu her alanda yaygin bir islahati teklif et-
mektedir. IImiye alanindakiyaygn ¢irimeyi dile getirmis ve
buyuk bir ilmi yeterlilikle ilmi zihniyette var olan durgunluk
ve taklidi agma noktasinda gayretler sarf etmistir. Ayni za-
manda kaleme aldidi yirmiyi askin eseriyle de bu durgun-
lugun agilmasi cabasinda Gnemli katkilar saglamistrr. iste bu

nedenlerledir ki Katip Celebi, gelenekgi islahat distndrleri-
nin zirvesi sayllmalidir.

Katip Celebi'nin teklif ettigi islahatin mahiyetini de be-
lirtmek gerekir. Siyasi bozuklukliar igin teklif edilen isla-
hatin mahiyeti idari, inzibati ve cebri olarak nitelenebilir.
Aynca Katip Celebi'nin onerileri, gelenekgi islahat du-
stndrlerinin fikirlerine ¢ogunlukla paraleldir ve o, birey-
lerin ahlaki ozelliklerinin siyasi islahatta &nemli bir rol
oynayacadl fikrine sahiptir. Katip Celebi'yi diger islahat
yazarlarindan ayiran en temel 6zellik ise dstincelerini islam
siyaset yazin geleneklerini temel alarak ve belli bir felsefi alt
yaplyla beraber ifade etmis olmasidir.

One Gikan Eserleri

% Mizandl-hakk fi ihtiydril-ehakk. (Telif; Istanbul; 1306).
Haz. Orhan Saik Gokyay. Istanbul: Terciiman Gazetesi, 1972,
1980; Islamda Tenkid ve Tartisma Usalii adiyla nsr. Stleyman
Uludag ve Mustafa Kara. Istanbul: Marifet Yayinlari, 1990.

@ Tuhfeti'l-kibar fi esfaril-bihar. (Telif; Muteferrika basmas;
jstanbul; 1141) Istanbul: Matbaa-i Bahriye, 1329; haz. Orhan
Saik Gokyay. istanbul: Terciman Gazetesi, 1980.

@ llhami'l-mukaddes mine'l-feyzil-akdes. (Telif) Yeni Tirkge
Metin Haz. B. N. Sehsuvaroglu, Katip Celebi Hayati ve Eserleri
Hakkinda Incelemeler. Tirk Tarih Kurumu Yayinlari: Ankara,
1991.

& Ddustard'l-amel li-islahi’l-halel. (Telif/rapor) Bozukluklarin
Dizeltilmesinde Tutulacak Yollar. Haz. Ali Can. Ankara: Kdltdr
ve Turizm Bakanlg, 1982.

& Levamiun-ndr fi zilamat-i Atlas Mindr. (Tercime/ Telif) Nu-
ruosmaniye Ktb. No: 2998.

@ Cihanndma. (Telif; Miteferrika basmasi; istanbul; 1145) s-
tanbul: Dariit-Tibaati'l-Amire, 1145.

& Kesfliz-zunan an esami’l-kitib ve'l-findn. (Telif) Tsh. Meh-
met Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge. stanbul: Maarif Veka-
leti Yayinlari, 1941-1943.

@ Sillemd'l-vusdl ila tabakatil-fuhdl. (Telif) Thk. Mahmud
Abdulkadir el-Arnaut; tetkik Salih Sadavi Salih; fihristi haz. Se-
lahaddin Uygur. istanbul: Ma'hedii'l-Buhus ved-Dirasati'l-Ara-
biyye; islam Tarih, Sanat ve Kultiir Arastirma Merkezi (RCICA),
2010.

@ Takvimi't-tevarih. (Telif; Muteferrika Basmasi; 1733) Tipki
basim haz. Semiha Nurdan. Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2009.
& Fezleketii akvdlil-ahyar fiilmi't-tarih ve'l-ahbar. (Telif ) Seyyid
Muhammed es-Seyyid. Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2009.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynak¢a

@ Esref Altas. "Katip Celebide Islahat Dustncesi” Kutadgu-
bilig: Felsefe - Bilim Arastirmalar 12 (2007): 273-314.

@ Esref Altas. “Duistdrdi’l-Amel'in islém Siyaset Edebiyatinda-
ki Yeri ve Katip Celebi'nin Siyaset Disincesi” Kutadgubilig:
Felsefe - Bilim Arastirmalari 14 (2008): 217-266.

& Bilal Yurtoglu. Katip Celebi. Ankara: Atatirk Kalttr Merke-
zi, 2009.
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@ Emrullah Bulut. “Katip Celebi'nin Akli ilimler Merkezli
Medrese / limiye Elestirisi ve Modern Tarih Yazicii@indaki
Yeri Uzerine” Kutadqubilig: Felsefe - Bilim Arastirmalari 13
(2008): 253-292.

% Dogumunun 400. yil dénimdinde Kétip Celebi. Ed. Bekir
Karliga, Mustafa Kacar. Ankara: Kultir ve Turizm Bakanhgs,
20009.

@ Ismail Gleg.Bir Bibliyografik Biyograh Denemesi Kdtip
Celebi Hayan, Kisiligi, Eserleri ve Kesfii'z-Zinin'u. istanbul: Pati
Yayinlari, 1998.

@ Katip Celebi: Hayative Eserleri Hakkinda Incelemeler. Anka-
ra: Turk Tarih Kurumu, 1957.

@ Ilhan Kutluer. “Katip Celebi ve Bilimler: Kesfii'z-zunin'un
Mukaddimesinde ‘el-ilm’ Kavrami”. Marmara Universitesi ila-
hiyat Fakdiltesi Dergisi 18 (2000): 79-99.

@ Fikret Saricaodlu, Esref Altas, Emrullah Bulut. “Kurtulusun
ki Yuizii: Hakikat ve Siyaset 350. Olim Yildénimiinde Katip
Celebi” Notlar 12. istanbul: Bilim ve Sanat Vakfi Turkiye Aras-
tirmalarn Merkezi, 2008.

@ Orhan Saik Gokyay. Katip Celebi. Ankara: Kultdr ve Turizm
Bakanlhgi, 1986.

—Egref Altas

Barkod okuyucusu

araciligtyla, bilginle
ilgilivideo sunumu
izleyebilirsiniz.

Abdiilhakim Siyalkati

(6.1067/1657)

Ibn Sinaci, muhakkik alim

ogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber takriben

988 (1580) yilinda Hindistan'in Pencap eyaletine bagl
SiyalkGt'ta duinyaya geldi. Siyalkati Hindistan'da Baburlu hi-
kumdarlarindan Sultan Cihangir ve Sah Cihan dénemlerinde
yasamis ve bir dénem onlarin ilgi ve desteklerini gérmustur.
Alim ve soylu bir aileye mensup oldugu anlagilan Siyalkati'nin
hocalari hakkinda kaynaklarda Abdulhak Dehlevi, Mevlana
Kemaleddin Kesmiri ve imam Rabbani'nin isimleri ge¢mek-
tedir. Donemin siyasi otoritesinin destegi sayesinde sahsina
ait hacimli bir kitiphame olusturmus olup burada kendisini
akli ve nakli ilimlerde yetistirmistir. Siyalk(ti hayati boyunca
iimi seyahatlerde bulunamamis ve yasadigi bolgenin sinirlari
icinde kalmis, ancak devrinin ilmi seviyesinin sinirlarini asarak
islam distince geleneginin seyrine zengin katkilarda bulun-
mustur. Hint ulemasi arasinda oldugu kadar Osmanh muhi-

tinde de hagsiyeleriyle sohret bulan Siyalkati, yasadigi ddnem-
de ilmi otorite kabul edilmistir. Her ne kadar hayati ve egitimi
hakkinda ayrintili bilgiye sahip olamasak da Siyalkatinin, is-
lam dustncesinin ikinci klasikleri kabul edilen serhler tizerine
yazmis oldugu nitelikli hasiyelerinden derin tahlil kabiliyetine
sahip olan ve meselelere kapsamli nifuz edebilen bir mu-
hakkik oldugu goérulmektedir. Onun, muhakkikler donemi-
nin ge¢ dénemde 6ne ¢ikan gucli temsilcilerinden olusu
eserlerinin Hindistandan Balkanlara kadar yayilan genis bir
cografyada itibar gormesinden anlagiimaktadir. Hayatinin so-
nuna dogru tasavvufa yénelip imam Rabbani'ye intisab ettigi
bilinen Siyalkati 18 Rebitilevvel 1067 (4 Ocak 1657) tarihinde

SiyUlkat'ta vefat etti.
Wj Si.yélkﬂti, islarrj dU§Uncesinin' tarih[seyri
dikkate alindiginda Fahreddin Razi son-
rasi gelisen muhakkikler déneminin 17. ytizyildakien dnem-
li temsilcisidir. Bu dénemin mumeyyiz vasfi olarak kabul
edilen, ele aldidi bir eserin temel problematigi Uzerinden
sahayi aydinlatma faaliyetini oldukga basarili bir sekilde yu-
ritmus ve boylece serh ve hasiye gelenegine yeni bir soluk
kazandirmistir. Onun bu basarisini, Serhu'lHisarat, Serhu’t-Tec-
rid, Sehu'l-Mevakif, Serhu‘l-Akaid, Serhu’l-Mekasid veya el-Mu-
tavvel gibi Islam disuncesinin ikinci klasikleri Gizerine yazmig
oldugu hasiyelerde gézlemlemek mimkundur. Eserlerinde
vahdet-i viicud gorisunun ve israk felsefesinin izlerine rast-
lanan Siyalkati'yi asil 6ne ¢ikaran hususiyeti ise, kendisine
kadar farkli tezahrlerle devam etmis olan islam filozoflarina
karsi takinlan menfi tutumu degistirme ¢abasindan kay-
naklanmaktadir. Soyle ki o, Gazali'nin Tehafit'te Messai filo-
zoflara yonelttigi elestirileri isabetli bulmayarak o6zellikle
tekfir sebebi olarak gérulen Gg meselede onlarin masum
oldugunu soylemektedir. Siyalkati oncelikle cizileri, yani
bilgiye konu olan mevcudu ontolojik tasnife tabi tutarak bu
seylerin cismani iliskiler agisindan mahiyetlerini aragtinr ve
her birinin islam digtince geleneginin isnad ettigi farkh di-
siplinlerdeki mukabil kavramlarina atiflarda bulunur. Boyle-
ce mezkur eserlerin klasik ile olan irtibatini saglikl bir zemin-
de baglamakla beraber haleflerine yeni yorum imkanlari
bulabilecekleri agik kaynaklar birakmistir. Siyalkati salt teolo-
jik meseleler Gzerinde yogunlasmis olsa da ayni zamanda
mensup oldugu halkanin Uslubunca felsefi formasyonu
gugli bir muhakkiktir. Ozellikle tannisal bilgiyi konu aldigi
mustakil bir risale kaleme almig, burada Tanri-Alem iligkisini
zat-sifat, kulli-ctizi ve bilen-bilinen gibi farkli nispetler agisin-
dan tahlil ederek Tanrisal bilginin cuzilere taallukunun ne
sekilde olduguna dair birizah ¢abasina girmistir. Varligin bir-
ligi ilkesine strekli vurgu yapan Siyalkuti, yaratmanin kelam-
clann dustindigu gibi yoktan olmayip Tanridan varlidin
defaten suddr etmesi yoluyla oldugunu savunmustur. An-
cak diger yandan filozoflarin benimsedigi nedenselligin de
Tanr'yi islevsizlestirmek ve suursuzluga disurmek anlamina
gelecegini dusunur. Boylece her bir mevcudun ezeli mahi-
yetine varlik veren bir Tanri tasavvuruna ulagmis ve varligin
strekliligini Tanr'dan suddr eden varligin sdrekliligine da-
yandirmistir.
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One Cikan Eserleri

@ Hdsiye ala Serhi’l-Mevakif (Hasiye). istanbul, 1311; Kahire,
1271; Kum, 1991; Beyrut, 1998.

@ Ziibdetii'l-efkar (Hasiye). istanbul, 1235.
@ Hasiye ale’l-Mutavvel. Istanbul, 1227.

@ er-Risdleti’l-Hakaniyye fi tahkiki mebahisi'l-ilm. Esad Efen-
di. Stleymaniye Kitiphanesi, 1188.
—Kutlu Okan

Ibn Sellim
(6.1081/1670)

Tabip, Hekimbasi

Salih b. Nasrullah b. Sellam (6. 1081/1670), Haleplidir. ilk
tahsilinden sonra Halep Darussifasinda tip 6grenimine
baslamistir. Tahsilini tamamladiktan sonra 1654'te istanbul'a
gelmistir. Once hassa hekimi, sonra Fatih Dariis-sifas’'nda
bashekim, sonra da 1656'da hekimbasi olmus ve 6liinceye

kadar bu mevkiini korumustur.

FTIN :I XVII. ylizyilda Rénesansin hekim-filozofu

Ogretisi o
I Paracelsus'un (1493-1541) eserlerinin
Turkce'ye tercime edilmeye baslanmasiyla Osmanli hekim-
leri arasinda“Tibb-1 Cedid" veya "Tibb-1 Kimya“isimleriyle ani-
lan yeni bir akim gelismistir. Salih b. Nasrullah b. Sellam bu
akimin baslamasina dncllik etmis ve eserlerinde Paracel-
sus'un fikirlerini ele almis, kendi tecriibelerini ve islam tibbini
da katarak tedavide yeni yontemler gelistirmeye calismistir.

Ibn Sellam, ilk eserini 1665 tarihinde Sultan IV. Mehmed'in
emri Uzerine kaleme almistir. Gdyeti'l-beyan fi tedbiri bede-
ni'l-insan adini tastyan bu eser derleme olmakla beraber
yer yer orijinal gérusler de ihtiva etmektedir. ibn Selldm'un
ikinci onemli eseri Gayetu'l-itkan f7 tedbiri bedeni’l-insan ad-
ni tagimaktadir. Eser musvedde halinde iken ibn Sellim 6l-
mus, oglu Yahya Efendi, Fatih Darussifasi bagshekimi Ahmed
Ebu's-Suud'dan eseri tamamlamasini rica etmis ve bdylece
eser ortaya ¢ikmistir. Daha sonra Ibn Sellim'un torunlarin-
dan Kazasker Feyzullah Efendi, Sultanahmet Darussifasi
baghekimi Ebu’l-Feyz Mustafa b. Ahmed'den eseri Turkge'ye
tercime etmesini rica etmis, 1728'de biten bu tercime-
ye Nuzhetl'l-ebdan fi tercemeti gayeti'l-itkan adi verilmistir.
Genel tibba ait olan bu kitab dért makale tzerine diizen-
lenmis, ayrica i¢inde basit ve murekkep ilaglara genis bir
yer ayrilmistir. Bu tercime 1887'de Sultan Il. Abdilhamid'in
emriyle basiimistir.ibn Sellim Gguinct olarak, Latince'den,
Paracelsus'un lotrokimya'ya ait eserini Arapgaya tercime
etmistir. Bu kitap tam bir tercime degildir. TIbbi kimyay:
esas alan eserde Ibn Sellam, Paracelsus ve diger Avrupa he-
kimlerinin goéruslerinden yararlanmig, bunun yaninda kendi

bilgi ve tecriibelerini de derleyerek eseri bizzat telif etmistir.
Ayrica Paracelsus teorilerini de teker teker ele alarak serhet-
mistir. ibn Selldm’un zikre deger dérdinci eseri, Akrabazin-i
Cedid adini tagimaktadir ve farmakolojiye aittir. Eser, daha
sonra hassa hekimlerinden Stleyman Efendi (6. 1716) tara-
findan Turkce'ye cevrilmistir.

One Cikan Eserleri

@ Gayeti'l-beyan fi tedbiri bedeni’l-insan (1075/1665).Zeki-
ye Gul Elbir. “Salih bin Nasrullah (bn Sellum Halebi) / Ga-
yetil-beyan fi tedbiri bedeni'l-insan (Giris, inceleme, Metin,
Dizin)" Doktora tezi. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstiti-
st, 2000. GUnumuz Turkgesiyle: Gayettilbeyan Fi Tedbiri Bede-
nilinsan-insan Saghdgini Koruma Yéntemleri. 1-. Aktaran: Abdi
Ozkdk. Ankara, 1992.

@ el-Fevaidi'l-cedide ve'l-kavaidi't-tibbiyye. Haci Selim Aga
Kutiphanesi, AzizMahmud Hidayi-1735/1.

& Gayetii'l-itkan fi tedbiri bedeni'l-insan. Kiitahya: Vahid Paga
803; Ayasofya 3682; Veliyliddin Efendi 2520. (Diger nushalari
icin bkz. OTBLT: 272).

& TercemetU't-tibbi'l-cedidil-kimyar li-Paracelsus. (1090/1680)
Ayasofya 3671; izmir Milli Kiitiiphanesi 27(875). (Diger niisha-
lari igin bkz. OTBLT: 276).

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakgca

% M. Kemadl Sehhade. et-Tibbi'l-cedidi’l-kimyai. thk. Kemal
Sehade. Haleb: Camiatu Haleb, 1997/1417.

@ Ali Haydar Bayat. Osmanli Devleti'nde Hekimbasilik Kuru-
mu ve Hekimbasilar. Ankara, 1999.

@ Kemal Sabri Kolta. “Hekimbasi Salih Bin Nasrullah Bin
Sallim’un Goristne Gore Paracelsus”. Trc. Arslan Terzioglu.
Tiirk-Alman Tibbi lliskileri Simpozyum Bildirileri: 18 ve 19 Ekim
1976. istanbul, 1981.

—Ilhsan Fazlioglu

Miineccimbasi Ahmed Dede
(6.1113/1702)

MUneccim, mutasavvif, tarihgi

Uneccimbasi Ahmed Dede b. Lutfullah (6. 1113/1702),

basta tarih olmak Uzere tefsir, mantik, tip ve musiki
gibi sahalarda eserler vermistir Ahmed Dede 1041 yilin-
da Selanik'te dogdu. ilk tahsilini Selanik miiftist Abdullah
Efendi'den yapti. Daha sonra tahsilini ikmal icin Istanbul’a
geldi. istanbul'da akli ve nakli ilimleri gesitli alimlerden oku-
du. Hocalan arasinda tipta Hekimbasi Salih b. Nasrullah, riya-
zi bilimlerde selefi Miineccimek Mehmed Efendi bulunmak-
tadir. 1078 tarihinde ise miineccimbasi oldu. Ahmed Dede
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sahip oldugu Ustin hasletlerden 6turd 1086'da padisah
musahibligine atandi. Sultan IV. Mehmed'in 1099'da hal'i
Uzerine Kahire'ye surlldu. Kendisine asil sohretini kazandi-
ran eseri yetmisten fazla Arapca, Turkge ve Farsga kaynaga
basvurarak hazirladigi Sahdifi'l-ahbar fi vakaii'l-asar adiyla
da bilinen ve 1083 tarihine kadar gelen Camidd-Divel isimli
umumi Islam tarihidir.

Mineccimbasi Ahmed Dede, aritmetik sahasinda Gaye-
ti'l-udad fi ilmi'l-aded adli bir eser telif etmistir. Eser bir
mukaddime ve dért makaleden miitesekkildir. Geometri
sahasinda ise Oklid'in Elementlerine Ta'likat ala Uklides adly-
la 6Gnemli ve hacimli notlar dismustur. Bu eser ayrica Tahri-
ri'l-Fevaid olarak da bilinmektedir.

One Cikan Eserleri

& Camiud-dlvel. (Sahaifi’l-ahbar fi dekaiki’l-asar).

@ Gayeti'l-uded fi ilmi'l-aded. (Téif; 17 Rebillevvel 1112/ 1
Eylul 1700) Veliyaddin Ef. 2329; Talat Riyaza 60.

@ Tahriru'l-fevéid. Bayezid Umumi 4590.

& Feyzu'l-harem. Nafiz Pasa 1350; Laleli 3034.

@ Gayet('l-beyan fi dekaiki ilmi'l-beyan. Feyzullah Ef. 1860.

@ Serhu mukaddimeti Mecmdati'l-uldm. (Serh) Feyzullah Ef.
2151,

@ Vesileti'l-vusdl ila ma'rifeti’l-hamlive'l-mahmdl. Laleli 2647.

—Iihsan Fazlioglu

Yanyali Esad Efendi

(0.1143/1731)

Lale Devrinde yasamis mutercim filozof

ogum tarihi tam olarak bilinmeyen Yanyali Esad Efen-

di'nin ailesi dort nesilden beri Yunanistan'in Yanya eya-
letinde yasamaktadir. ilkdgrenimini dogdugu sehirde basta
Yanya muftisi Mehmet Efendi ve Ibrahim Efendi olmak
Uzere kendi boélgesindeki hocalardan gérmustir. 1686 yi-
linda istanbul'a gelerek resmi medrese tahsiline baglamistr.
Hocalar arasinda eski Kahire kadisi Tatar Abduilhalim Efendi,
felsefe ve keldm hocasi Aksehirlizade ibrahim Efendive Mus-
tafa Efendi bulunmaktadr. llme olan derin ilgisi ve zekasiyla
kisa strede kendini belli eden Yanyali, Aksehirlizade'den ica-
zet almistir. Nakli ilimlerin yaninda akli ilimlere de olan me-
raki onu klasik mantik, fizik ve felsefe egitimine yoneltmistir.
Oklidin geometri eserini Miineccimbagi Mehmet Efendiden
okumus ve geometrik aletleri kullanmayi 6grenmistir. Hesap,
cebir ve astronomiyi Tekirdag miftist Mehmet Efendi‘'den,
Farsca dil egitimini ise Molla Muncil'den almistr.

Bu tahsilin ardindan dénemin seyhulislami Ebu Saidzade

Feyzullah Efendi'den mulazemet alarak muderrislik imtiha-
nini kazanmis ve ulema sinifina girmistir. 1698 yilinda ipti-
da-y1 harig elli ile Stleyman Aga Dard'l-hadisine muderris ol-
mustur. Ardindan sirayla Osmanli ilmiye kurumu
basamaklar basarih bir sekilde katederek, Pasmakgizade
Seyyid Ali Efendi'nin ilk seyhlislamhd vesilesiyle hareket-i
haricle Defterdar Yahya Efendi Medresesi'ne (1704), ardin-
dan ikinci defa seyhdlislam olan Sadreddinzade Mehmet
Sadik Efendi tarafindan ibtida-i dahille Ebtem Medresesine
(1707), ikinci defa seyhulislam olan Pasmakgizade vasitasiy-
la hareket-i dahille Eylp Ferhad Pasa Medresesi'ne (1710),
musila-i sahn-i semanla (1713) Edirnekapi Mihrimah Sultan
Medresesi'ne (1717), hareket-i altmislyla Murat Pasa-yr Atik
Medresesi'ne (1718), sonugta en yiksek mertebede musi-
la-i Stleymaniye'ye ulasti ve Eylp Medresesi miderrisligine
atanmistir (1720-21). Toplam 32 yil stren muderrislik hayat
boyunca felsefe, kelam ve mantik gibi dersler verdigi anla-
silan Yanyal telif ve tercime galismalarinin gogunu bu son
gorevinde yapmistir.

Turkge, Arapga ve Farsca disinda Grekge ve Latince de bi-
len Yanyali bu hususiyetleri ile klasik Osmanli ulemasi ara-
sinda temayUz etmis ve kendisine muallim-i salis (GgUincu
Ustad) unvani verilmistir. Déneminin egitim faaliyetlerindeki
yetersizlik sebebiyle baslattigi sahsi islah faaliyetleri ve ter-
cumeler, sadrazam Damad Ibrahim Pasa'nin kendisinden
Aristoteles'in Fizikinigevirmesiniistemesi ile kurumsallasmis
ve 1725 yilinda padisahin kendisini kurulan tercime buro-
sunun bagina editor olarak atamasi ile zirveye ulasmistir.
Esad efendinin baskani oldugu heyet klasik Yunan eserlerini
Grekgesinden Turkgeye tercime isini yUritmekteydi. Yan-
yali, Aristoteles'in Organon ve Fizikinin yaninda Forfiryos'un
Eissagoge'sini gevirmis, italya'da Padua ibn Riisdctilik eko-
|GnUn, bilhassa loannis Kottinus'un géruslerinden istifade
ederek bunlar serh etmistir. Ayrica 0 donem Avrupa'da kul-
lanilmakta olan mikroskop gibi optik aletlerden ve gelisme-
lerden bahseden ilk Osmanl disinurt de kendisidir.

1725 yilinda Galata kadisi olarak tayin edilmis ve devlet me-
selelerinin kendisi ile istisare edildigi burokratik bir gérev
yUritmustar. Topkapi sarayinda hafiz-1 kitiblik de yapan
Yanyali, Hiristiyanlk ve Yahudilik konusunda da otorite ol-
dugu icin kendisine bu din mensuplarinin basvurdugu bi-
linmektedir. Lale devrinin bitmesinden hemen sonra 1731
yilinda Istanbul'da vefat etmistir.

Al L. Yanyali distncesinin en karakteristik
! Ogretisi | s . .
ozelligi, Ibn Rusd eksenli Aristotelesgili-

gin izlerini tasimasidir. Osmanli dustincesinde riyazi-kelami
Gizgiyi elestirerek mantik ve fizigin nazari ve burhani birer
disiplin oldugunu savunmaktadir. Bu sebeple fizik bilimini
zanni ve vehmi hale getiren Ali Kuscu ve etrafindakileri
Serh-i Tecrid'deki tutumlarindan dolayr elestirmektedir.
Onun bu elestirileri, Osmanli alimlerinin modern Avrupa bi-
limi karsisinda hazirlikli olmalarini saglamistir.

Mantigin bir bilim veya metodoloji olarak anlasiimasi hu-
susunda islam mantikcilarinin degil Latin ve Grek sarihlerin
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goruslerini dikkate alan Yanyali, mantigin tabii ve sinai ola-
rak ikiye aynldigini, bu aynma basta ibn Sina olmak tzere
Albertus Magnus ve Thomas Aquinas'in da sadik kaldigini
aktarmaktadir. Bunun da 6tesinde dodal mantigin Scotus
Erigena tarafindan bir bilim olarak kabul edildigini ve ken-
disinin de bu gériste oldugunu belirtmektedir. Bu ise Yan-
yal'nin Avrupa skolastik felsefesinden haberdar oldugunu
gostermektedir. Realizm karsitlarini elestirerek nominalizm
ve konseptualizm akimlarini reddeder. Bununla beraber ge-
leneksel kelam ile benzer hassasiyetleri oldugu goérilmek-
tedir. Dogadaki harikulade olaylara dikkat ¢ekmesi ve baz
bdlgelerdeki farkl bitki tirlerinden ve mitolojik varliklardan
ornekler vermesi fakat mahiyetlerine dair bir arastirma yap-
maktan ziyade bunlarin Allah’in kudretine delalet ettigini
ifade etmesi ve bunun érnegidir. Yanyal Allaha ve akillara
cevher denilmeyeceginin de altini cizmektedir.

Yanyali felsefeyi var olan her seyin hakikatinin bilinmesi ola-
rak tanimladiktan sonra zamaninin tim bilimlerinin, felsefe-
den neset ettigini ortaya koymak amaciyla detayl bir ilimler
tasnifi sunar. Buna gore pratik bilimlerin altina ahlak girer-
ken teorik ilimler fizik, matematik ve metafiziktir. Matema-
tigin altina ise aritmetik ve geometri girmektedir. Geometri
ise olce, insaat, optik, kaldirag, su ¢ikarimi, harp araglart, za-
man 6lcme, gemicilik, tarti aletleri, kozmografya, cografya,
yolilmi, iklimler ve agirlik merkeziilimlerinden olusmaktadir.
Diger yandan fizik, alemdeki organik ve inorganik madde-
lerdeki degisimi inceleyen bir ilim olup Allah'in kudretinin
sergilenmesi agisindan énemlidir. Fizigin ilkeleri hususunda
Farabi, Simplicius ve iskender Afrodisi'nin gorislerini ortaya

koyarak didaktik yonteminden dolayr fizigin Semau't-tabi7

olarak isimlendirildigini sdyler.

Yanyali baz felsefi problemlere kelami referanslara sahip
¢ozimler dretmistir. Ornegdin heydla veya ilk madde konu-
sunda Teftazani ve Sehrezri'nin gorlslerini benimsemekte,
cevher-saret iliskisi konusunda Aristoteles’i elestirmekte
ve Es'ari kelaminin mutlak fail olarak Allah't savunmalarini
vurgulamaktadir. Aristoteles herhangi bir dine mensup ol-
madidi igin yaratma fikri kendisinde olmadidi halde Yanyali
kendini bu agidan Aristoteles'ten ayirrr.

One Cikan Eserleri

& Tercimetu Serhi'l-Envar. (Tercime-Serh).

@ Talimd's-salis. (Tercime-Serh).

& Risdletd'l-lahatiyye. (Telif).

@ Hasiyetii'l-Fethiyye ale’s-serhi’l-Hanefiyye. (Telif).
@ Hasiye ala [sbati'l-vacib. (Telif)

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
@ Kazim Sarikavak. XVIIl. Yiuzyilda Bir Osmanli Disintr(
Yanyali Es'ad Efendi: (Bir Rénesans Denemesi). Ankara: Kultdr
Bakanligi, 1997.
@ Kazm Sarkavak “Yanyall Esad Efendi” DiA.c. XLII,
s.322-323.

—Kutlu Okan

Sacaklizade Mehmed Efendi

(6.1145/1732)

Osmanli alimi

Sagakllzéde Mehmed Efendi 1070-1080/1660-1670 yillari
arasinda Marag'ta dogdu. Hasan Marasi, Darendeli Ham-
za Efendi, Ayintabi Mehmed Efendi, Abdilgani Nablusi gibi
isimlerden ilim tahsil etti. Hiseyin b. Haydar Bertezi Marasi,
Abdurrahman b. Ali Ayintabi, Mehmed b. Omer Darendevi
gibi isimler ise kendisine 6grencilik yapmislardir. Tahsil hayati-
nin ilk devresinde kelama olan ilgisi, Sam'da Abdulgani Nab-
lusi'den ders aldiktan sonra tasavvufa ydnelmistir. Cok gesitli
alanlarda pek ok eser telif etmis ve pek ¢ok esere serh ve
hasiye yazmis olan Sagaklhizade 1145/1732'de Maras'ta vefat
etmistir.

e B Sacakhzade'nin pek ok eseri olmakla bir-

Ogretisi i N e
] & = likte, onun cesitli ilimlerle ilgili gorus ve
dasunceleri Tertibd1-ulum isimli ilimler tasnifi eseri Gzerinden
takip edilebilir durumdadir. Sagaklizade bir mukaddime ve iki
bélimden olusan bu eserinde bilimleri dnce yararl ve zararl
olmak tizere sonra da dini ve dini olmayan ilimler olmak tizere
ikiye ayirmaktadir. Sonra da her bir ilimin din karsisindaki tutu-
mundan bahsetmektedir. Buna gore o buyu, felsefe, derin
kelam bilgisi, islam mezhepleri, astroloji, tabiat felsefesi ve
metafizik gibi ilimlerle detayh dizeyde mesgul olmayi ¢ok iyi
bulmamaktadir. Fakat Sacaklizade'nin bu ilimleri tahsil etme-
nin uygun olup olmayisi gibi konulardaki goruslerini bolge,
codrafya, sart gibi kosullarla iliskilendirdigi gérulmektedir.

Sagaklizade mantk ilmiyle mesgul olmay ise filozoflarin
inanglarindan arindinimig ve aklin kurallarindan bahseden
bir ilim olmas! itibariyle nemli bulmaktadir. Sagaklizade her
bir ilmin literattriinG iktisar, iktisat ve istiksa mertebelerine
gore degerlendirmekte ve dgrenciler igin ikinci mertebenin
uygunlugundan s6z etmektedir. Bunlarin en Ustinde ise de-
rinlesmenin (tebahhur) bulundugunu ifade etmektedir.

One Cikan Eserleri

@ Nesrii't-Tavali (Kadi Beyzavi'nin Tavaliu'l-envar isimli ese-
rine hasiye)

& Hasiye ala Serhi’l-Akéidi'n-Nesefiyye.

@ Takriril-kavanini’l-mdtedavile min ilmi’l-mdnazara. (Mu-
ellif bu eseri 6nce Tahrirl't-Takrir adiyla serhetmis, sonra
er-Risaletii'l-velediyye ismiyle dzetlemistir.)

& Serhu'-Risaletis-Semerkandiyye.

@ Tertibli'l-ulim. Necla Kasim Abbas. Bagdat: 1404/1941;
Muhammed b. ismail es-Seyyid Ahmed. Beyrut: 1408/1988.

@ Hasiye ala Serhi Dibaceti't-Tarikati'-Muhammediyye.
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ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynak¢a
@ Tahsin Yazici. “Sagaklizade”. DIA. C. XXXV, s. 368-370.

% Recep Dikici. Sacaklizade ve Osmanli Dénemi Marash
Alimler. Konya: Cizgi Yayinlari, 2014.

—Mehmet Zahit Tiryaki

Mestgizade

(0.1148/1735)

Osmanli alimi ve kadisi

Tam adi Abdullah b. Omer b. Osman b. Musa er-Rimi
el-Hanefi olup Mestcizade olarak meghur olmustur. is-
tanbulda dogdugu bilinen Mestcizade'nin ne zaman dog-
dugdu ise kesin olarak bilinmemektedir. Hayati hakkinda ok
bilgi bulunmayan Mestgizade, Findiklli Ismet Efendi'nin
verdigi bilgilere gore istanbul'da yasamis ve esitli medrese-
lerde muderrislik yapmistir. Bu medreseler sirasiyla sunlardir:
1698'de ibrahim Paga Medresesi, 1702'de Defterdar Ahmet
Gelebi Medresesi, 1704'de Yar Hisar Medresesi, 1705'de Ye-
sih Pasa Medresesi, 1706'da Sah Kulu Medresesi, 1708'de
Ayse Sultan Medresesi, 1709'da Medaris-i Semaniye Med-
resesi, 1717de ise Slleymaniye Medresesi'nde muderrislik
gorevinde bulunmustur. Stleymaniye medresesi miderrisi
iken Selanik kadisi olmus, ondan sonra sirastyla Bursa ve
Bosna kadiligi gorevlerini yapmistir. Selanik kadiigindan ay-
rildiktan sonra, istanbul'a gelerek, Ayni Tarihi olarak bilinen
eseri tercime eden heyette gorev almistir. 1723 ve 1724'de
Sadrazam Damat ibrahim huzur derslerine katilmistrr. Kay-
naklar Mestcizade’'nin 61Um tarihi konusundan da birbirin-
den farkli bilgiler vermektedir. Bazi kaynaklar 1737 tarihini
belirticken Osmanli Mdelliflerinin muellifi Bursali Mehmet
Tahir 1735, Osmanli Tarihi muaellifi Uzungarsili ise 1739 ta-
rihini belirtmektedir. GUncel literatirde onun 6lUm tarihi
olarak daha ¢ok 148/1735 tarihi kullaniimaktadir. istanbulda

olen, Fatih Camii mezarliginda defnedilmistir.
18. yazyl Osmanl alimi Mestcizade ke-

| Ogretisi |
gretisi lam, felsefe, mantik ve adabi'l-bahs gibi

ilimlerin temel meselelerine iliskin telif, serh ve hasiye mahi-
yetinde birgok eser yazmistir. Mestgizade'nin s6zkonusu
ilimlerin temel meselelerine dair tercihlerinin en agik olarak
gorindugu eser, onun basta Tanri'nin sifatlari, Tanri'nin mu-
cip olup olmadidr ve Tanri'nin varligi ile mahiyetinin ayni
olup olmadig, Tanri'nin ciz'ileri bilip bilmedigi, yeniden di-
rilisin nasil olacadi ve alemin kidemi gibi tehafit gelenegin-
de sistemli bir sekilde tartisilan meseleleri inceleyen el-Hila-
fiyyatisimli eseridir. Onun bu yontemi ve tutumu
sebebiyle el-Hilafiyyat tehaflt gelenedi iginde degerlendiril-
mektedir. Mestcizade s6zkonusu meseleleri hem kelamcilar

ile filozoflar hem de Es'ari, Mu'tezile ve Maturidiye gibi ke-
lam mezhepleri arasindaki ¢nemli ihtilaflan serimleyerek
incelemektedir. Bu meselelerde Mestgizade'nin Es'ari kela-
minindan yana tercihte bulundugu goérilmektedir.

One Gikan Eserleri

& el-Hilafiyyat beyne’l-hukema maa’l-mditekellimin ve'l-hila-
fiyyat beyne'l mu'tezile maa'l-esdira ve'l hilafiyydt beyne'l esa’i-
ra maa’l maturidiyya. Sileymaniye Kitiphanesi, Esad Efen-
di, no: 3579/3; no: 499/2; no: 1175; no: 1192/1.

& Kitabu'l-mi'yar li-ma fi Tefsiri’l-K adi mine'l-ahbar.
& Hasiye ale’l-Beydavi.
& Risdle fi redd-i kidem-i alem.

@ Ihtilaf ma beyne Seyyid Serif ve Sadeddin. Istanbul: Mat-
baa-i Mekteb-i Harbiye-i $ahane, 1278.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynak¢a
@ Ulker Oktem. "Hilafiyyat, Mestcizade ve 'Hilafiyyat'’ A.U.
llahiyat Fakiltesi Dergisi 48.2 (2007): 21-36.
@% Omer Aydin. "Mestgizade'nin ‘Hilafiyyat’ isimli Eserinin
Kelam ilmindeki Yeri ve Onemi". [stanbul Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi 9.1 (2004).

—Kamuran Gokdag

Mehmet Emin el-Uskiidari
(6.1149/1736)

Osmanli kelam alimi

angi tarihte ve nerede dogdugu konusunda kesin bir

bilgi bulunmayan Mehmed Emin Uskiidari, Aziz Mah-
mud Hiday?'nin kerime-zadeleri Seyyid Abdulhayy Efendi-
nin ogludur. Hanefi mezhebine mensup olan Uskidari once
Seyh Murad Naksibendi'nin tarikatina intisab etmis, daha
sonra Seyh Osman Mevlevi'ye yakin olmustur. Daha sonra
Celvetiyye Tarikati'na intisab ederek ayrica bu tarikatten de
feyizyab olmustur. Kisa zamanda s6hret bulunca 6grenim
halkasina birgok talebe katilmis ve cogu zaman talebele-
rinin istegi Uzerine birgok ilmin temel meselelerine iliskin
onemli risaleler kaleme almistir. 1097/1686 tarihinden 6nce,
babasinin yaninda Edirne'de ilk tahsilini gordikten son-
ra, Istanbul'a medrese tahsili icin génderilmistir. Mehmed
Emin Uskidari uzun bir middet Uskiidar'da, Valide-i Atik
Camii civarinda tedris ve talim ile istigal etmis ve eserlerini
bu sure zarfinda telife girigmistir. Usk(idar, bir yandan tedris
faaliyetleriyle ugrasiyor diger yandan da 1138 yilinda ikmal
ettigi Telhisu Tehdfliti'l-hukema adl eserini telif ediyorken,
ayni ylil icerisinde, Damat ibrahim Pasa (6. 1725) tarafin-
dan 1138 yilinda kurulan tercime heyetlerinden biri olan /k-
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du'l-cuman adli eserin terciime heyetinde yer almis ve daha
cok Ayni tarihi olarak bilinen ve her bir cildi 800 sayfadan ol-
mak Uzere 24 cilt olan bu eserin ilk cildinin tercimesiyle va-
zifelendirilmistir. Uskiidari Mehmed Efendi, Tehzibu'l-Mantik
ve'l-kelam serhini tamamladigi yil olan 1149/1736 tarihinde
Uskidar'da vefat etmistir. Vefatina su beyitle tarih disil-

mustur: “Ma'dinu’l-fazli ve'l-edeb.”
l(')éTiSi_l Kglém ve felsefelgkollleri[win tf}rihi geli§i—
mi igerisinde, miteahhirin dénemi ola-
rak anilan muayyen bir devrenin distniri olan Mehmed
Emin Uskiidart, bu devreye damgasini vuran biyik kelamci-
lardan; Ici, Fahreddin Rézi, TGsi, Ciircani, Taftazani, Hocazade
ve Kemalpasazade gibi dusinurlerden fazlaca istifade etmis
ve hatta bircok yerde onlari tekrarlamak durumunda kalmis-
tir. Nitekim genel miellefatina bakildigi zaman Uskiidari'nin,
bircok eserinin serh ve hasiye olmasi bakimindan yukarida
adini zikrettigimiz disUndrlere muteallik oldugu gérulecek-
tir. Kelam ve felsefe meselelerinin sistemli bir sekilde tartisil-
dig Tahfafut gelenegine Hocazade'nin eserine bir telhis ya-
zarak katilan Uskidari'de bu gelenekle birlikte s6z konusu
etme imkani buldugumuz hususi bir felsefi kavrayis bagla-
mini rahatlikla gérebilme imkanina sahibiz. Bu eserde Uski-
dan, esas itibariyle tehaftit meselelerine dair filozoflarin de-
lillerine ve goruslerine karsidir. Ancak kendi eserinin
bir Telhis olmasi bakimindan sekil ve mahiyet itibariyle Ho-
cazade'nin eserine bagli kaldigindan, filozoflarin delillerine
karsi ileri strilen cevaplarin gercekten kendi kanaatinin
yansimasi olmamasi da mimkundur. Ancak serh ve hasiye
geleneginden gelen ve bu gelenegi kendi muellefatinda
belirgin bir sekilde godsteren bir disindrin kaleme aldi-
g1 Telhish, Ibn Risd'in telhisleri kategorisinde degerlendir-
mek mUmkin olmamakla birlikte siradan bir 6zet oldugunu
iddia etmek de mimkiin degildir. O halde Uskiidari'nin Tel-
his'ini bir tercih olarak degerlendirmek gerekmektedir. Dola-
yistyla Uskiidari, tehafiit meselelerine dair yaptigi tercihlerle
bir tavir ve kanaat ortaya koymaktadir.

Uskiidari'nin yaptigi sey muayyen bir sistem icerinde va-
rit olan deliller, cevaplar ve itirazlar igerisinden bir tercihte
bulunarak bu muayyen sistemin meselelerine dair kanaat
ortaya koymaktr. Uskiidari, kendisinin dayandigi ana géri-
se uygun itiraz ve cevaplari ileri sirme kaygisindan hareket
etmekte ve buna uygun tercihte bulunmaktadir. Usk(idari
tehafit tartismalarinda tekfir konusu edilen, kelamci ve filo-
zoflari arasinda blyuk tartismalara sebep olan Tanri'nin bilgi-
si, dlemin kidemi ve hasrin mahiyeti meselelerinde Hocaza-
de ile ayni tutum icerisinde gériinen Uskiidari, filozoflarin
delillerine karsi; onlarin delillerinin kesinlik ifade etmedigini
ve onlarin delillerinin aksini de iddia etmenin mimkin ol-
dugunu savunan cevaplari tercih etmekte ve Hocazade gibi
o da elestirilerini imkan kavrami tzerine bina etmektedir.
Mehmed Emin Uskidari, Telhis'te gerekse ruh ve Tanrinin
varliginikonu alan diger eser ve risalelerinde tekfir boyu-
tunda Gazali'ye katilmamustir. Serhu Tehzibi'l-mantik ve'l-Ke-
lam isimli eserinde ise Uskidari'nin problemleri isleyis tarzi
daha ¢ok 6nceki donem dustnurlerine, ozellikle de Tehzi-

bi'l-mantikin en 6nemli sarihlerinden olan Celaleddin
Devvani'ye bagl kaldig gérilmektedir. Uskiarinin bu tavn,
mesele dizeyinde ¢ok fazla yenilesmenin olmadigi, daha
cok tedris faaliyetinin 6n plana ¢iktigi bir ddnemde yasamig
olmasiylairtibath olarak dusindlebilir.

One Cikan Eserleri

@ Telhist Tehafiiti'l-hukema. (Telhis) trc. Kamuran Gokdag.
Ankara: Yazma Eserler Midurlugu, 2014.

& Serhu Tehzibi‘l-mantik. (Serh) Hac Selim Aga Kitiphane-
si, Kemankes Bol,, nr. 339.

& Risdle fi tahkikil-mezahib fi'n-nisbeti'l-hikmiyye ven-nisbe-
ti beyne beyne fT'l-kazaya. Haci Selim Aga Kutlphanesi, Ke-
mankes BAl., nr. 556, vr. 72-73.

@ Risale-i mufrede li burhani't-temand. Haci Selim Ada Ku-
tUphanesi, Kemankes Bol., nr. 556.

@ Risdle fil-cebri ve'l-ihtiydr. Haci Selim Aga Kdtuphanesi,
Kemankes Bol., nr. 556.

@ Hasiye ala Serhi Hayali alel-Kasidetin-naniyye. (Hasiye)
Haal Selim Agda Katuphanesi, Kemankes Bol, nr. 611.

@ Hasiye ala Risaleti isbati'l-vacib. (Hasiye) Haci Selim Aga
Kutiphanesi, Kemankes BOl., nr. 272.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

@ "Telhisti Tehafuti'l-Hukema” (Tehafiit Ozeti) Trc. Kamuran
Gokdag. Ankara: Yazma Eserler Mudurliga, 2014.

@ Kamuran Gokdag, Mehmet Zahid Tiryaki."Mehmet Emin
Uskudari” DIA. istanbul: TDV.

—Kamuran Gokdag

Mehmed Emin Darendevi
(6. 1154/1739)

Filozof, mantikgi, mufessir ve astronom

ilozof, mantikgi, mufessir ve astronom olan Muhammed

b. Omer b. Osman el-Darendevi el-Hanefi, daha ¢ok hazir-
ladigr surekli takvim ve astronomi ile din iliskisi konusundaki
calismalariyla taninmaktadir. Memleketindeki ilk egitiminden
sonra Marag'da donemin en 6nemli Osmanl muderrislerin-
den birisi olan Sagaklizade Muhammed el-Mar‘asi'den (&l.
1733) ders almustrr. Sultan lll. Ahmed déneminde istanbul’a
gelmistir. Muhtelif medreselerde miderrislik yapmistir. Ayrica
Sultan lll. Ahmed'in 6zel hazinesini ydnetmistir. Sultan |. Mah-
mud devrinde vefat etmisti. Mehmed Darendevi, Osmanli
Devletinin Lale Devri (1718-1739) diye bilinen déneminde
yasamis cokydnli bir Osmanlmiderrisiolarak, bu dénemde-
ki ilmi ve kulturel faaliyetlere katilmistir. Sadrazam Nevsehirli
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Damad Ibrahim Pasa'nin (6l. 1730) gesitli ilmi ve edebi eser-
lerin Tirkce'ye cevirisi icin kurdugu heyetlerden Bedreddin
elAyni'nin (61. 1451) kdul-cuman fi ta'rihi ehliz-zemdn adh
kozmoloji, astronomi, cografya, zooloji ve tarih gibi pek ¢ok
ilimden bahseden, her bir cildi 800 sahife olan 24 ciltlik ansik-
lopedisini tercime eden heyette bulunmustur. Ote yandan
muderrislik yaptigi medreselerde Alagehirli Osman b. Hiseyin
gibi pek cok Gnemli 6drenci yetistirmistir. Derslerinde kendi
dénemindeki ilmi ve kultlr ortamda tartisilan pek ¢ok konu-
yu ele alan Mehmed Darendevi &zellikle tefsir, iim-i minaza-
ra, mantik ve dil felsefesi ile astronomi aletleri, ilm-i mikat ve

dinf astronomi sahalarinda temayuiz etmistir.
Mehmed Darendevi mensup oldugu pa-

ke N .] radigma igerisinde din ve bilim iliskisini,
ozellikle din ile astronomi iliskilerini incelemektedir. Bu konu-
da Katip Celebi'nin (6. 1657) XVII. ylzyilin baslarinda $Seyhulis-
lam Bahai Efendi'ye sordugu ve el-ilham el-mukaddes mi-
ne'l-feyzi'l-akdes adli eserinde cevaplamaya galistidi Ug soruyu,
ogrencilerinin istedi Uzerine kaleme aldigi Risale i hall mus-
kilat mesail selas adli eserinde kendi donemindeki paradigma
icerisinde, dinf boyutlarini da dikkate alarak yeniden cevapla-
maya ¢alismistir. Bu sorunlardan birincisi Kuzey Kutbu'nda
gece ile glindlzin muddeti; ikincisi Gnes'in Bat'dan dogu-
su ihtimalinin astronomi ilmi agisindan agiklanip agiklanama-
yacag;; iglnclsl ise Kible'yle alakalidir. Yazarin bu galismasi,
Lale Devri'ndeki, Bati Avrupa'dan gelen fikirlerle de beslenen,
din ile bilim iliskisi tartismalar agisindan dnem arz etmektedir.
Mehmed Darendevi'nin bu eseri Osmanli bilim kamuoyuna
ciddi bir etki uyandirmisti. Mehmed Darendevi, ilm-i mikat
sahasindaki Risale fir-rub’ el-meshur bi'l-mukantarat adl diger
calismasinda el-rub’el-mukantarat adl astronomi aletini ince-
lemektedir. Islam Medeniyetinde dini, resmive ictimai hayat-
ta hedeflenen muikemmellik icin gerekli olan ibadet zamanla-
nnin - ayarlanmasi,  Mekkede  bulanan  Kabe'nin
geometrik-trigonometrik yoninin tayin edilmesi, basta Ra-
mazan ay! olmak tizere diniagidan énemli olan ay ve giinlerin
bagslangig ve sonlarinin belirlenmesi gibi hususlarin bu aletle
nasil hesaplanacaginin matematik-astronomik izahinin teknik
bir dille verildigi eser oldukga pratik amaglarla hazirlanmistrr.
Mehmed Darendevinin hem Osmanli-islam hem de Bati Av-
rupa astronomi tarihi icin énemli olan eseri Ruzndme adiyla
da bilinen Takvim-i Daimi isimli Tdrkce ¢alismasidir. Strekli
kullanilabilir 6zellikte hazirlanan bu takvim, Osmanli Devle-
ti'nin baskenti Istanbul’a gére diizenlenmistir. Eser daha énce
Fatih Sultan Mehmed ve Sultan |l. Bayezid déneminde yasa-
mis Sehy Vefa diye taninan Muslihuddin Mustafa b. Ahmed
el-Sadri el-Konevinin (6. 1491) hazrladigi ilk Ruzname gele-
neginin bir devami olarak gérulebili. Mehmed Darendevinin
tablolari glines boylaminin herbir derecesi icin dizenlenmis-
tir.Eserde tan vakti, giin dogusu, sabah, kusluk, &gle, birinci ve
ikinci ikindi, aksam ve yatsi seklinde tasnif edilen gtiniin bu-
tdn uzunluklar ile ginesin Mekke azimutunda bulundugu
zaman, saat ve dakika cinsinden 41 boylamina bagl olarak
ifade edilir. Alacakaranh@in tayininde kullanilan parametreler
ise, Islam ilm-i mikat geleneginin iki 6nemli ismi el-Halil? ile
lon el-Satir'in eserlerine dayanmaktadir.

One Cikan Eserleri

@ el-Tefrika beyne mezhebi'l-miiteahhirin ve beyne’l-kudema
(el-Mutekaddimin) fr'l-kaziyye ve't-tasdik. Sileymaniye Kitlp-
hanesi, Yazma Bagislar nr. 60
& Risdle fi halli muskilati mebabhisit-ta'rif. Stleymaniye Ku-
tUphanesi, Hafid Efendi nr. 160
@ Risdle fi eczai'l-kaziyye. Stleymaniye Kituphanesi, Bag-
dadl Vehbi nr. 895
@ Risdle fi imkani’l-Gmm. Stleymaniye Kuttphanesi nr. 449
@ Risale fi mebabhisi‘l-vasita. Ali Emiri, Arabi, nr. 352
@ Risdle fi eskdli'l-erbaa’ fil-mantik. Koprili Kittphanesi,
Ahmet Pasha nr. 352.

—Kamuran Gokdag

Pirizade Mehmed Sahib Efendi

(6.1162/1749)

Ibn Haldun'un Mukaddime'sini Turkge'ye
ilk defa cevirmeye bagslamasi ile sohret
bulmus Osmanli seyhulislam

085/1674 yilinin baglarinda Istanbul'da dogan Mehmed

Sahib Efendi 10 yasinda Kur'an-1 Kerim'i okumayi 6gren-
mis ve devrinin 6nde gelen alimlerinden ders alarak yetis-
mistir. Bir stre Seyhdlislam Mirzazade Efendi'nin hizmetinde
bulunmus, 1106/1695'de Sultan Il. Mustafanin ctlusu es-
nasinda mulazemete nail olmusg ve bir stre de $eyhdlislam
Feyzullah Efendi'nin kitapgilik hizmetini yapmustir. Feyzullah
Efendi'nin tavsiyesiyle Sadrazam Daltaban Mustafa Pasa'ya
ve daha sonra RUmi Pasa'ya imamlik yapan Mehmed Sé&-
hib Efendi, 1113/1701'de muderrislige baslamistir. Sirasiyla
lbrahim Aga Medresesi Dartilhadisi, Halil Pasa Medresesi,
Abdullah Aga Medresesi, Hafiz Paga ve Koca Mustafa Pasa
medreseleri, Haydar Pasa, Kilig Ali Pasa, Kalenderhane med-
reseleri ve son olarak da Sehzade Medresesi'nde muderrislik
yapmistir. 1127/1715'de Evkaf- Harameyn miufettisligine
getirilen Mehmed Sahib Efendi bu arada Suleymaniye Da-
rulhadisi'nde reist'l-maderrisin Gnvanini almustir. Bir sire
Mahmud Pasa Mahkemesi'nde naiblik gérevini yurdttikten
sonra 1135/1722-1723'de Selanik kadisi olmus, daha sonra
Yenigehir Fenar kazasi kadiligina nakledilmistir.

l. Mahmud déneminde 1140/1727-1728'de ikinci sultan
imamligina ve sehzade hocaligina getirilen Mehmed Sa-
hib Efendi, Bursa payesi aldiktan sonra 1142/1729-1730'da
fiilen Bursa kadiligina tayin edilmistir. Ardindan ayni yil
icinde Mekke payesi almis, 1143/1731-1732'de Arabzade
Abdurrahman Efendi'nin yerine birinci sultan imamlidina
getirilmistir. Ayrica istanbul kadilg da kendisine verilerek
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Anadolu payesi almis ve 1146/1733'te fillen Anadolu ka-
zaskerligine getirilmistir. 1149/1736-1737'de Rumeli payesi
alan Mehmed Sahib Efendi, 1150/1737'de de Rumeli kazas-
keri olmustur. Sevval 1151/0cak 1739'da azledildikten sonra
Muharrem 1156/Subat 1743'te tekrar Rumeli kazaskerligine
getirilmistir. 30 Muharrem 1158/4 Mart 1745 tarihinde ve-
fat eden Feyzullah Efendizade Seyyid Mustafa Efendi yerine
seyhulislamliga tayin edilen Mehmed Sahib Efendi, bir yil bir
ay kadar seyhdlislamlik yaptiktan sonra hastaligi nedeniyle
13 Rebitlevvel 1159/5 Nisan 1746'da bu gérevden ayrilarak
Besiktag'taki yalisina gekilmistir.

Semdanizade muellifine gére azil sebebi istanbul kadilig-
na getirdigi oglu Osman Sahib Efendi’'nin uygunsuz dav-
ranislaridir. Hac yapmak niyetiyle ayni yl ogluyla birlikte
Uskiidardan hareket etmis, hac dénisiinde ise Gelibolu'da
ikamet etmesi uygun gorilmis, daha sonra Tekfur Dagi'n-
da ikametine musaade edilmis ve ancak birkag ay sonra
Uskiidardaki evine dénmesine izin verilmistir. Kisa bir stre
sonra, 9 Recep 1162/25 Haziran 1749 Sal giini Uskiidar'da
Balaban iskelesi civarinda bulunan ve Yilanh Yal olarak bi-
linen yalisinda vefat etmistir. Cenaze namazi ertesi gin
Uskidardaki Valide Sultan Camii'inde kilindiktan sonra Ka-
racaahmet Mezarlid’'nda bulunan babasinin mezarinin ya-
nina defnedilmistir. Mezar yeri Cicek¢i mevkiinde Selimiye
Dergahi karsisinda ve 8. adanin ortalarinda yer almaktadir.
Mehmed Sahib Efendi glizel konusmasi ile s6hret bulmus-
tur. Muhtelif ilimlerde birikimi olan ilim ve fazilet Sahibi bir
kisiydi. Bir sure istanbul'da kurulan Miteferrika Matbaasi'nda
gorev yaparak basilan kitaplarin tashih isleriyle de mesgul
olmustur. Bu dénemde Osmanli devlet adamlari ile ulema
arasinda gindeme gelerek tartisma konusu olan Caferiligin
besinci mezhep olarak kabul edilip edilemeyecegi konu-
sunda Pirizdde Mehmed Séhib Efendi'nin de gérisiniin
alindidi tarihi kaynaklarda anlatiimaktadir.

Yeni buluslara merakli olan ve her fende mahareti olan Meh-
med Sahib Efendi Uskiidar'da kurulan Hendesehane'nin ilk
hocasi Yenisehir Muftustizade Mehmet Sait Efendi'nin icad
ettigi ve iki cisim arasindaki mesafeyi uzaktan 6lgmeye ya-
rayan Rub-i muceyyib-i zi'l-kavseyn adl aleti inceleyerek
dog@rudan Sultan Mahmud'a takdim etmistir. Padisahin da
tesvikiyle alet duzeltilerek gelistiriimis ve bir Gggenin bir
kenari ile ki agisi bilindiginde diger agilari ve kenarlar da
bulunabilecek sekilde kullanilir hale getirilmistir. Pirizade’nin
bir stre, Muteferrika Matbaasi'nda basilan kitaplarin tashih
isleriyle mesgul oldugu da kaydedilmektedir.

One Cikan Eserleri

@ Terciime-i Mukaddime-i fbn Halddn. (1138 (1725) - 1143
(1730)) Tercimenin ilk baskist Misir hidivinin istegiyle Bu-
lak'ta (Matbaa-i Amire) blyik boy bir cilt olarak yapilmistir
(1274).

@ Miiretteb Divan. TSMK, Emanet Hazinesi, nr. 1469; ist.
Univ. Ktp., TY, nr. 738, 1710/6, vr. 128-149; Millet Ktp,, Ali Emiri
Efendi, Manzum, nr. 243; Stleymaniye Ktp., izmir, nr. 532.

@ Risdle ala bahs min ebhasi’l-Lim'a fi milki’l-mdta. Saffet
Kose."Seyhulislam Pirizade Mehmed Sahib Efendi'nin (1085-
1162/1674-1749) Hamid el-imadi'nin  (1103-1171/1692-
1758) "el-Lim’a Fi ahvali'l-mut'a” Adl Risalesine Yazdi§ Tek-
mile" islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 5 (2005); 421-432.

& Kitabi's-Siyase. Ist. Univ. Ktp., TY, nr. 2698.

ileri Okumalar icin Oneriler ve Kaynakca

@ Ekrem Resad. “Seyhulislam-1 Esbak Mehmed Sahib Bey"
Musavver Nevsal-i Osmani, 1327, Sene-i Maliyesine Mahsus,
3. Sene. ikbal Kiittiphanesi, Istanbul, 1327-1329, s. 193-204.
@% Clifford Edmund Bosworth. “Piri-Zade Mehmed Sahib
Efendi” EI2. C. VIli, 309.

@ Olcay Kopriici. “Piri-Zade Mehmed Sahib Hayati, Eser-
leri, Sahsiyeti ve Divan'i (edisyon kritik)" 1U. Edebiyat Fakiil-
tesi Turkoloji B&lumU Mezuniyet Yazili Calismasi. Danisman:
Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan. 1967. VI+142 s. ist. Univ. Edebiyat F.
Genel Kitaphgi, nr. 1723.

@ Saffet Kose. "Seyhilislam Pirizade Mehmed Séhib Efen-
di'nin (1085-1162/1674-1749) Hamid el-imadi'nin (1103-
1171/1692-1758) ‘el-Lum’a fi ahvali'l-mut’a’ Adl Risalesine
Yazdi§i Tekmile” islam Hukuku Arastirmalari Dergisi V (2005):
421-432.
@ ismet Parmaksizoglu. “Piri-Zade Mehmed Sahib Efen-
di". Tiirk Ansiklopedisi. C. XXVII, s. 33-34.
% Meral Topal. "Piri-Zade Mehmed Sahib Hayati, Edebi Ki-
5iligi, Eserleri ve Divani'nin Tenkitli Metni”. Yuksek lisans tezi.
Elazig: Firat Universitesi, 2004.
@ Tahsin Ozcan. “Nesiller Boyu Uskidarli Bir Seyhdilislam
Ailesi: Pirizadeler” Uluslararasi Uskidar Sempozyumu V: 1-5
Kasim 2007. C. I, s. 379-390.

—Abdiilkadir Macit

Davad-1 Karsi
(6.1169/1756)

Osmanli felsefe, mantik ve
kelam bilgini

Dogum tarihi bilinmeyen Davad-1 Karsi, dogum yeri
olan Kars'ta Colak Abdullah Efendiden ders aldi. Son-
rasinda istanbul‘a geldi. Ruus imtihaninda basarili olduktan
sonra Misir‘a gitti. Istanbul’a déniip bir stire kaldiktan sonra
Birgi'ye yerlesti ve Birgi Ulucami Medresesinde muderrislik
yapti. Burada Arap dili, tefsir, hadis, kelam, mantik, miinazara
gibi cesitli alanlarda dersler verdi. Turkge ve Arapga gesitli
eserler telif etti. 1169/1756de Birgide vefat eden David-i
Karsi'nin pek ¢ok esere yazdidi serh ve hagsiye turinden
eseri bulunmaktadir. Yazdi§i eserler Muhasebe
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nazari yontemin imkanlarini yeniden kesif ve derinlestirme
yoénundeki egilimini gl¢lu bir sekilde yansitir.

One Gikan Eserleri

@ el-Kasideti'n Naniyye serhleri. (Birisi TUrkce, birisi arapga)
@ Serhu Kasideti Bed7I-Emali.

@ Risale fi beyani meseleti'-ihtiyarati'l-ciziyye ve'l-idrakatil-kal-
biyye.

@ el-Mucez fi serhi Tehzibi'l-mantik.

& Tekmile li-Tehzibi'l-mantik.

@ Serhu'l-sagaci fil-mantik.

& Serhu'r-Risdle fi'l-kaziyye ve eczdiha.

@ Serhu't-tezkire li-vezaifi'l-behhasin (Sagaklizade'nin Takri-
ru'l-kavanin isimli eserinin dzeti ile Hiseyin Antaki'nin el-Hu-
seyniyye'sinden bazi kisimlarin eklenmesiyle olusan bir serh).
@ Serhu'l-Emsileti’l-muhtelife fi's-sarf.

& Serhu'l-Bina!

& Serhu Izharil-esrar.

@ Serhu'l-Avamil

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca

@ Cemil Akpinar."Davad-i Karsi” DIA. C. X, s. 29-32.
—Mehmet Zahit Tiryaki

Mehmed Akkirmani

(6.1174/1760)

Osmanli mantik ve kelam alimi

ayati hakkinda fazla bilgi olmayan Akkirmani izmir,

Misir ve Mekke kadiliklari yapmistir. Akkirmani'nin ke-
lam, felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil konularinda pek ok
eseri, serh ve hasiyesi bulunmaktadir. Bu eserler arasinda
en goze ¢arpani Kadi Mir'in, Ebheri'nin Hidayetd'l-hikme'sine
yazdigi serhinin Tirkgeye tercimesi olan iklili't-teracim ile
Teftazani'nin Serhu'l-Akdid’ine yazdigi hasiyedir. 1174/1760
yilinda Mekke'de vefat etmistir.

One Gikan Eserleri

@ Iklilii't-teracim. (Ebheri'nin Hiddyetii'l-hikme eserine Kadi
Mir Hiseyin'in yazdigi serhin Turkce tercimesi)

@ Hasiye ala hasiyeti Isamiddin.

& Efali'l-ibad ve'l-iradeti'l-ciziyye.

& Hasiye ala Hasiyeti Serhi'l-akaid.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
@ Sakib Yildiz. "Akkirmani” DIA. c. 1l, s. 270.
@% Omer Faruk Altiparmak. “Muhammed b. Mustafa Akkir-
mani ve Eseri iklili‘t-Teracim". Yiksek lisans tezi. istanbul:
Marmara Universitesi, 1993.

—Mehmet Zahit Tiryaki

Abbas Vesim Efendi

(6.1173/1760)

Osmanli tibbinin Muhasebe
Ddnemi'ndeki en dnemli
temsilcilerinden biri

ultan lll. Mustafa zamaninda, istanbulda yetisen sair, he-

kim, hattat ve astronom Abbas Vesim Efendi b. Abdur-
rahman b. Abdullah (6. 1173/1760), h. 12. ylzyil baslarinda
dogdu. Tabib-i Sultani Ali Efendi, Omer $iféi, Yanyal Esad
Efendi ve Katibzade Mehmed Refii Efendi gibi alimlerden
dersler aldi. Abbas Vesim, parlak bir editim hayati gegirerek,
astronomi, matematik ve tabii bilimleri 6grendi, Ali Min-
siden tip tahsil etti. Tahsilini gelistirmek ve gérgisinu artir-
mak maksadiyla Hicaz, Sam ve Misir‘a gitti. Daha sonra istan-
bul'a déndu ve Sultan Selim civarinda agtigi eczahane ve
muayenehanede hastalar tedavi etmeye baslad. Kirk yillik
hekimlik pratigi neticesinde asagida ifade edilecegdi gibi Os-
manli tibbinda énemli yeri olan eserler kaleme aldi. Abbas
Vesim Efendi, Gevrekzade (6. 1801) ile birlikte klasik Osmanl
tibbinin XII/XVIII. ytzyildaki en dnemli temsilcilerinden biri-
dir. Hekimlik hayati basarili ve uzun olan Abbas Vesim ayni
zamanda sairdir ve bir divani mevcuttur (V.B. Kurdoglu, Sair
Tabibler, Istanbul 1977).

r . ] Abbas Vesim'in astronomi sahasinda (¢

Ogretisi [ )
fi- Tirkge eseri mevcuttur. Bu eserlerden
en onemlisi Ulug Bey Zici'nin Tirkge tercime ve serhi
olan Nehci'l-Bultig fi Serhi Zici Ulug'dur. Eserin mukaddime-
sinden anlasildigina gore, Abbas Vesim'in astronomi saha-
sindaki hocasi astronom ve tarihgi Ahmed el-Misri, Ulug Bey
Zici'min Turkce'ye tercime edilmesinin bir ihtiyag oldugunu
belirtmis ve bu vazifeyi Abbas Vesim'e vermistir. Eser Mirim
Celebi'nin serhi tarzinda kaleme alinmis ve agik bir Tirkge ile
yazilmistir. Ancak Abbas Vesim uygulamaya ait bitin or-
nekleri istanbul arz ve tuliine gére bizzat kendisi diizenle-
mistir. Ayrica eski Tark takvimini incelemis ve metinde olma-
yan Ibrani ve Rimi takvimlerini ilave etmistir.

Abbas Vesim'in en dnemli eseri, XII/XVIIl. yGzyil Osmanli
tibbinda 6nemli bir yeri olan Distarul-Vesim fi Tibbil-Ce-
did ve'l-Kadim adli iki ciltlik buyik Turkge eseridir. Eser bir
mukaddime, dort kitap ve bir hatimeden matesekkildir.
Mukaddime'de tiptaki temel konular, Birinci kitabta organ
hastaliklar, ikinci kitapta kadin ve ¢ocuk hastaliklari, Gglnci
kitapta sisler ve Ulserler ve dérdincu kitapta mifred ve mu-
rekkep ilaglar incelenmektedir. Hatimede ise Abbas Vesim
baz tibbi nasihatler vermektedir. Bu eserinin yaninda Vesi-
letii'I-Metalib fi ilmi‘t-Terakib ve Tibb-1 Kimyd-yr Cedid adli iki
Tirkge eseri daha mevcuttur.

Abbas Vesim etiyolojiye dnem veren, tedavinin semptoma-
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tik olmasinin geregine inanan, iyi bir gézlemci ve klinikgidir.
Tib bilimi i¢in a’mal-imekanika (fizk ve mekanik) ile tecriibat-i
kimyai (kimyevi tecrlbeler)'in gerekliligini midafaa etmekte-
dir. Ayrica eserinde klasik dogu tibbri ile modern bati tibbs
arasinda bir sentez yapma ¢abasi igerisindedir. Ancak tibbin
temel kavramlarinda ibn Sina tibbina bagli bir hekimdir.

One Cikan Eserleri

& Risale fird'yetil-Hilal. (h.11537/m.1740) Kandilli, 146.

@ Nehci'l-bilag fi serhi Zici Ulug. (Tercime-Serh;
h.1158/m.1745) Bayezid Umumi, 4646; Kandilli, 247/1; Seli-
miye, 982; Hamidiye, 858. (Bitln ndshalari igin: OALT)

@ Tercemetu Kitabi'l-Bircendi mine’l-husuf ve'l-kdsdf.
(Tercime; h.1161/m.1748) Yazma Bagislar, 2062/14.

@ ODdstarul-Vesim fi tibbi'l-cedid ve'l-kadim. h.XIl. yy sonlari

Ragib Pasa 946,947; Arkeoloji Mlzesi 724,725,726,727. (Di-
ger nushalar igin OTLT)

@ Vesiletd'I-meratib fi ilmi't-terakib. (Tercime) Serez, 2755;
Ali EmiriTib, 341.

& Divan. Topkapi, Hazine, 961.
—ihsan Fazlioglu

SahVeliyyullah Dihlevi

(6.1176/1762)

Hindistanli alim ve islahatgl

703 tarihinde Delhi sehrine bagli Muzaffernagar'da

dogdu. $ah Veliyyullah Dihlevi, Bati ile karsilasmanin yo-
gun sekilde yasandig bir ddnemde dinyaya gelmistir. Bir
yandan alt-kitada yogdunlagan ingiliz faaliyetleri ve Baburli
Devleti'nin ¢okuls sirecine girmesi; diger yandan siyasal
Ozellikteki bu bunalimin halk katmanlarina yansimas, ya-
banci unsurlarin Maslimanlarin yasantisina girisi ve Maslu-
manlarin kendi aralarindaki $it-Stnni ihtilafinin siddetli bir
hal almasi $ah Veliyyullah'in yasadigi dénemin belirleyici
unsurlandir. Dedesi Vecihiddin ile babasi Abdurrahim Delhi
ulemasindandi. Sah Veliyyullah kiigik yasta Kur'an't ezber-
ledi. ilk 6grenimini babasinin yaninda gérdu. Hindistan'da
kendisinden en ¢ok istifade ettigi hocasi Seyh Muhammed
Efdal es-Siyalkati'dir. Hentiz on dért yasinda iken seyrd salQ-
kdnG tamamlayarak bir Naksibendi seyhi olan babasina in-
tisap etti ve 6limunden dnce ondan hilafet aldi. Babasinin
vefatindan (1719) sonra onun kurdugu Rahimiyye Medrese-
si'nde ders okutmaya bagladi. On iki yil stiren bu faaliyet ne-
ticesinde gevresinde genis bir talebe halkasi olustu. 1731'de
hac vazifesini ifa etmek amaciyla gittigi Mekke ve Medine'de
yaklasik on dort ay kaldi. Bu sirada ézellikle hadisle ilgilendi,
islamtilimlerin diger dallarindaki bilgilerini arttirdi, ayricata-

lebe okuttu. Onun, hocalani arasinda Medine'deki Eba Tahir
Muhammed b. ibrahim el-Kiirdi'nin ilmi ve tasavvufi haya-
tindan 6nemli derecede etkilendigi belirtilir. Hindistan'a
dénunce Rahimiyye Medresesi'nde yeniden ders okutmaya
basladi, daha ¢ok hadis ve tefsir ilimlerine agirlik verdi. Kisa
zamanda sayilari artan 6grencilerine medrese binasi kaf
gelmeyince Sultan Muhammed $ah’in destegiyle kendisine
daha genis bir bina tahsis edildi. Sonralari Delhi Darilulimu
diye s6hret bulan medrese, Hindistan'daki g degisik dini
egitim geleneginin (Delhi, Leknev, Haydarabad) tefsir ve ha-
dise agirlik veren 6nemli birimini olusturdu ve bir dardlhadis
vazifesi gordu. Sah Veliyyullah 1762'de Delhide vefat etti.
m Klasik. isAIarTﬁ .egiti[nle yteti§en Sah Veliy¥l{|-
lah din bilginin 6éncelikie Kur'an'dan 6g-
renilmesini, dolayisiyla toplumun her kesiminin dogrudan
Kur'an'la irtibat kurup kendi seviyesine gére ondan yararlan-
masini sadlamak amaciyla blytk gayret gdstermistir. Yine
hadis ilmine de buylk énem vermis, hadisi butin ilimlerin
esaslve dinf bilgilerin dayanadi kabul etmis, bu sebeple Hin-
distan cografyasinda muhaddis lakabiyla sohret bulmustur.
Talebelerine Arapga’yl 6drendikten sonra hadis tahsiline
imam Malik'in el-Muvatta'ini okumakla baglamalarini tavsiye
etmistir. KitUb-i Sitte'den Ustln kabul ettidi ve bitin hadis
metinlerinin kaynadi saydidi el-Muvatta'a el-Musaffa adiyla
Farsga ve el-Musevva ismiyle Arapga birer serh yazmistr.

Hadislerle teyit edilen bir fikih sistemi olusturmaya ¢alisan
Sah Veliyyullah batin Stnni fikih mezheplerini 6grenip on-
lardan yararlanmayi amaglamistir. Allah’in emirlerini genel
ahlak ilkeleri ve fitri prensipler gibi daima sabit kalanlarla za-
mana ve mekana uyum gosterebilen hikimler seklinde ikiye
ayrran Sah Veliyyullah farkli Gmmetlere farkl seriatlarin gel-
mesini ve ahkamin degismesini bu cercevede ele alir. Bu agi-
dan ictihadi“tafsili delillerden ferT hikimlerin gikariimasi hu-
susunda ¢aba gosterme”seklinde tarif eder ve miictehidlerin
farkli sonuglara varmasini es degerde goérur. Sah Veliyyullah,
Ehl-i hadisile Ehl-i re'y ekollerini karsilastirirarak iki tarafin yon-
temlerini uzlagtiran fakih hadisgilerin yaklasimini tercih eder.
Sah Veliyyullah'in fikhi distincesinde heldl ve haramlar nefsi
olgunlastrma, dinf hayati gliglendirme veya topluma hizmet
etme sonuglarindan birini gergeklestirmeye yoneliktir.

Veliyyullah'in eserleri incelendiginde onun itikadi dustince-
sinde kelam ve tasavvufun i¢ ige gegtigi gorulr. Uldhiyyetle
ilgili terimleri kullanirken israki ve tasavvuf felsefenin etkisin-
de kaldigi gordlen $ah Veliyyullah sudar nazariyesini destek-
ler, fakat vacibl'l-viicdun hakikatinden sudir eden ilk seyin
bazi felsefecilerin &ne strdiugu gibi akil degil Allah’in isimle-
rinin batdn manalarini kendinde toplayan ism-i a'zam oldu-
gunu iddia eder. Esma-i hisnanin goélgeleri ve yansimalari
olan mumkun varlkiar giini geldiginde ortadan kaybolup
tekrar Allah'a déner ve O'nun zati disinda higbir varlik kalmaz
Sah Veliyyullah, Cenab-1 Hakk'in dlemle ilgili tasarruflarinda
rahman ismini éne ¢ikarir ve yaratma hadisesini ibda; halk,
tedbir olmak Gzere birkag asamada ele alir. ibda’ mevcudatin
ilk defa yokluktan varliga gikarimasi, halk bir varligin baska
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bir nesneden yaratiimasi (ilk insanin topraktan yaratilmasi
gibi), tedbir ise yaratilan varliklarin bir maslahat ve hikmete
gore dizen iginde isleyislerinin saglanmasidir. Her dénemde
toplumlar kendilerine 6nderlik edecek gtinahsiz insanlarin
rehberligine ihtiyag duymustur. Peygamberler fitratin dort
temel &zelligini olusturan i¢ temizligi, Allah'a baglilik, hos-
gorl ve adalet ilkelerini yerlestirmek ve bunlarin dnindeki
engelleri kaldirmak icin calisir. Bdylece insanlarin maddi
guglerini islah ederek melekiyonlerinin gelismesine yardim-
ci olurlar. Dinin temel prensiplerinde ve genel hikimlerde
peygamberler muttefiktir, aralarindaki farkliliklar sadece sekil
bakimindandir. Insanin 6limden sonra hayatiyetini strdr-
mesini sadlayan ruh “neseme” denilen ve canliligi saglayan
bir unsur tagr. Oliim aninda bedenden ayrilan neseme kabir
hayati boyunca varh@ini stirdirir. Ruhlar ise *haziretdl-kuds"-
te toplanarak kdlli bir sahsiyete katilir.

Sah Veliyyullah tasavvuf gelenegini benimseyip 6zimsemis,
dustncesinde temel 6gelerden biri olarak bu gelenege yer
vermistir. Babasi vasitasiyla Naksibendi tarikatina intisap et-
mekle birlikte Kadirilik, Cistilik ve Sthreverdilik'le de ilgilen-
mis, Medine'deki hocasi ve mursidi EbG Tahir el-Kirdi'den
hilafet almistir. Tarikatlar arasinda uzlastirma faaliyetlerinin
yani sira tasavvuf distincesinin tartismalara yol agan iki
énemli teorisini, Muhyiddin ibniil-Arabi'nin vahdet-i viicG-
du ile imam-1 Rabbani'nin vahdet-i sihidunu birlestirme
yonlinde ¢aba sarf etmistir. Sah Veliyyullah, misliman top-
lumlardakiihtilaflar en aza indirmek amaciyla bu iki sahsiye-
tin fikirlerini uzlastirmaya galismis, iki teori arasinda ciddi bir
farklihi@in bulunmadigini, benzer goruslerin farkli ifadelerle
dile getirildigini iddia etmistir. Gorinur alemdeki tezahir-
leri hem realite hem temsil agisindan ele almanin mimkan
oldugunu belirtmistir. Sah Veliyyullah, bu agiklamalarla ib-
nii'l-Arabi'nin ickin ulGhiyyet anlayisini yumusatarak imam-i
Rabbani'nin askinlik teorisine yaklastirmaya gayret etmisse
de bazilan tarafindan aralarindaki farki goz ard ettigi ve
meseleyi belirsiz hale getirtidigi icin elestirilmistir. Sah Veliy-
yullah sfiligi sosyal hayattan tamamen el ¢ekme seklinde
yorumlayanlara karsi gikmus, birtakim farkl dini uygulamala-
ra kalkisan sahte stfileri sert bir dille elestirmistir. O kanaatin
Allah'in verdigi nimetlerden feragat etmekten ibaret olma-
digini belirtmis, galismanin, kazanmanin ve topluma hizmet
etmenin gerekliligi Gzerinde durmus, aktif bir dini hayatin
Gnemine vurgu yapmistir.

Dihlevi'ye gére Allah insan tirtne sosyal hayatta mikem-
mele ulasmaya galisirken nasil bir yol izleyecegi konusunda
yaratilistan bazi nitelikler lutfetmistir. Nitekim insan herhangi
bir sebep olmaksizin faydali davranislarda bulunma 6zelligi-
ne sahiptir. Dolayisiyla sosyal diizenlemeler yapmaya, ahlaki-
ni gelistirmeye ve kendini olgunlastrmaya ydnelebilir. Ayrica
bunu estetik olcller icinde yerine getirmeye dzen gosterir
ve bundan haz duyar. Bunun &tesinde insanlar kendilerine
sunulan imkanlardan daha iyi yararlanabilmeleri igin yenilik-
leri kesfetme kabiliyetiyle donatilmistir. Ancak bu ézelliklerin
pratige aktarilmasinda biitiin toplumlar ayni diizeyde degil-
dir. Bedevive medeni topluluklar ihtiyaglarini farkli sekillerde

karsilar, seviyeleri yukseldikge ihtiyaglar da artar ve bunla-
rin karsilanmasi icin ¢esitli yonetim modelleri ortaya ¢ikar.
Nitekim tarihte insanlar asgari diizeyde sosyal davranislar
gosteren ilk topluluklardan sehir devletlerine, oradan belli
bir diizen kurmak igin gli¢ kullanan monarsik yapilanmaya
ve nihayet halifeligin hakim oldugu adil topluma dogru yk-
selmistir Sah Veliyyullah'in “irtifak”adini verdigi bu teorisinde
ibn Hald(n'dan etkilenmis olmasi muhtemeldir.

Egitimde esas hedefin fitrati korumak oldugunu soyleyen
Sah Veliyyullah insanlarin tecribeyle kazandigi orf, adet ve
kdlturlerine fazlaca mudahale edilmesini yanlis bulur. Pey-
gamberlerin gelis amaci da toplumlarinin makul sekilde de-
vam eden yasama bigimlerini bozan ve kilturlerine karismis
olan yanhsliklari dizeltmektir. Nitekim peygamberler kendi
toplumlarini érnek alinacak bigimde egitmisler, onlar diger
topluluklarin do@ru prensiplerine uyum gdsterecek sekilde
yetistirmeye ¢alismislardir. Dolayistyla egitimcinin isi bozmak
ve degistirmek degil denetlemektir. Zaman ve mekanin de-
gismesiyle seriatin degismesi ilkesinin amaci da orf ve adet-
lere ahkam iginde yer temin etmek ve onlari igsellestirmektir.

Sah Veliyyullah'in bir yandan Kur'an ve Stnnet akilciligina
yaptigi vurguya, bid'atlara karsi durusuna, diger yandan
vahdet-i viictd ve dlem-i misal gibi goruslere olan baglihgi-
na bakildiginda onda uzlasmaz gibi gériinen ibn Teymiyye
ile Ibni'l-Arabi'nin distincelerini bulmak mamkandur. Isla-
hatci yond, eserlerinin muhtevasi ve sik sik yaptidi alintilar
Gazali'den etkilenmesinin gdstergeleridir. islam digtince
tarihine katkisi, onun klasik ilim gelenegine bagliligini sar-
dirlrken modern dncesi bir donemde disiplinler arast iligki-
ler, temel kaynaklar ve ictihad gibi alanlarda yenilikgi tavirlar
sergilemesidir.
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Hadimi
(6.1176/1762)

Fakih, mutasavvif ve sair

bu Said Muhammed el-Hadimi, XVIl. asirda yasamis mu-
tefekkir, mutasavvif, din alimi, sair, edip ve ayni zamanda
buyik bir hukukgudur. Hadimi’nin atalari Buhara'dan Anado-
lu'ya gdglp, 1112'de bugiin Taskent'in Avsar kasabasi hudut-
lan icinde bulunan Karacasadik mevkiine gelip yerlesmisler ve
Hadime goglnceye kadar, uzun bir stire burada yasamislardrr.

Biyografik kaynaklarda Hadimi'nin soyagaci alti nesil geriye
dogru giderek verilmektedir. Bu soyagacinda Hadimi'nin
baba ceddi soyle siralanmaktadir: Bedreddin, Hisameddin,
Hiseyin, Abdurrahman, Osman (Hadimi‘nin dedesi) ve ba-
basi Fahrirrum Kara Haci Mustafa Efendi.

Ebu Sait Muhammed el-Hadimi 1113/1701-02 yilinda Ha-
dim'de dogdu. Hadimli olmasindan dolayr “Hadimi* diye
anilan Ebu Sait Muhammed, kiguk yasta babasi Mustafa
Efendiden ders almaya baslayarak on yasinda hafiz oldu.
Babasinin Hadim'de kurdugu medresede Arapga, Farsga,
gramer, hadis, akait ve felsefe usult gibi dersleri gordikten

sonra, ilk icazetini babasindan aldi. Yine babasinin huzurun-

da Naksibendiye tarikatina intisap ederek tasavvuf egitimi
alarak Batini hakikatleri kesfetti.

Hadimi, 1712 yilinda Konya'ya gelerek Karatay Medresesin-
de belagat ve mantik gibi dersler aldigi devrin buytk alimle-
rinden ibrahim Efendi'nin 6niinde bes yil okudu. Konya'daki
tahsilini tamamladiktan sonra hocasi ibrahim Efendi, bir giin
Hadimi'yi cagirarak soyle der: “Oglum Mehmet, bes yildan
beri benim medresemdesin, benden alacagini aldin. Artik
benim sana verecek hicbir dersim kalmadi. Konya'da sana
ders verecek baska birini de tanimiyorum. $imdi senin ya-
pacagin bir sey var. Konya'yi terk edip Istanbul'a gitmek..
Orada muderris Kazabadi Ahmet Efendi'yi bul ve imtihanini
ver. Seni benden sonraancak o talebe olarak kabul edebilir”.

Hocasinin bu tavsiyesi Uzerine Hadimi, Konyadan ayrilip
memleketi Hadim'e dondi ve muhtemelen bu tarihlerde,
babasiyla beraber bir medrese kurdu. Ancak burada tedrise
baslayip baslamadigdi, burada ne kadar kaldigs bilinmemek-
tedir. Bu arada Hadimi hocasi ibrahim Efendi'nin kendisine
soylediklerini babasina anlatt. Babasi da onun Kazabadi
Ahmet Efendi'de okumasini uygun buldu. Bunun zerine
Hadimi Istanbul'a giderek, Kazabadi Ahmet Efendi'nin med-
resesinde 6grenimine devem etti. Hadimi, Kazabadiden
klasik medrese sistemine bagli mufredat programlarinda
okutulan uliim- aliye ve ulum-i diniye olarak ifade edilen
yUksek din egitiminin esaslarini olusturan dint ilimleri oku-
du. Bunlar arasinda kelam, fikih, tefsir ve hadis gibi dersler
yer almaktadr. istanbul'da, 1717-1725 yillan arasinda, sekiz
yl 6grenim gordikten sonra, Kazabadi Ahmet Efendi'den
icazetini alarak tahsilini tamamladi. Aldig bu icazetle ilmiye
teskilatina girip, hiyerarsik bir yikselisle yiksek makamlara
gelebilirdi. Ancak o, Istanbul'da kalmayarak dort katir yiki
kitapla memleketi Hadim'e geri dondu.

Hadimi, 1725'te memleketine dondikten sonra babasi ile
birlikte kurduklart medreseye muderris oldu. Hadimf, Evasit-
Cemaziyelahir 1137/25 Subat-6 Mart 1726 tarihinde Bolay,
Emrud ve Alani mezralarinin 6sirlerinin mutasarrifi olan
Mahmut adli kisinin vefati Gzerine, Hadim Medresesinde
ders vermek sartiyla, “mezra‘adar” tayin edildi. Yine 29 Zilhic-
ce 1137/8 Eylul 1725 tarihinde, Mahmut Efendi’'nin vefatin-
dan dolay, kendisine Karacahisar mezrasinin da mezraadar-
lig1 verildi. Boylece Hadimi, 1725 yilinda aldigi muderrislik
vazifesini vefat ettigi 1762 yilina kadar strdirdu.

Hadimi, Hadim'e dondukten kisa bir stre sonra da Erme-
nek'in Boskoy'den Meryem Hanim ile evlendi. Bir yil sonra
da oglu Sait dinyaya geldi. Oglunun dogumu sonrasi Ha-
dimi,"Eb0 Said Muhammed el-Hadimi”lakabiyla tGn kazandi.

Hadimi’'nin babasi Fahrdrrum Kara Haci Mustafa Efendi
1147/1734-35'te vefat etti. Kabir tasi kitabesinde sdyle yazili-
dir:"Merh&m ve magf tr Hadimi Efendi’'mizin pederi ve Ustad
Fuhulinden sahib-i enfasi kudsiye Ustad-1 kal marsid-i ekmel
Fahri'r-RGm Kara Haci Mustafa Efendi'mizin rdhuna fatiha”

Babasi Mustafa Efendi'nin kurup, Hadimi'nin gelistirdigi
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medresenin Gninun kisa zamanda yaylmasiyla Hadim bir
ilim ve irfan merkezi oldu. Kendisinden ilim tahsil etmek
isteyen talebelerin ¢oklugu sebebiyle Hadimi, talebelerini
medresesine sigdiramayinca, bunun da ¢aresini buldu ve
yaz aylan boyunca Hadim'e 12 km mesafede bulunan Ka-
vaklar mevkiinde agik havada ders vermeye basladi. Bugiin
hala bu agik hava medresesinin kalintilari mevcuttur.

Uni kisa zamanda Anadolu'nun diger bélgelerine de yayr-
lan Hadim1, Padisah |. Mahmut tarafindan, Darlssaade agasi
Be§if Aga'nin tavsiyesi tizerine, Istanbul'a davet edildi. istan-
bul'un gdzde alimlerinin de hazir bulundugu bir mecliste,
padisah huzurunda, ders takrir etti. Hadimi'nin verdigi dersi
cok begenen padisah, kendisinden Ayasofya Camii'nde bir
vaaz vermesini istedi, vaazi sirasinda yaptigi Fatiha tefsiriyle
jstanbul ulemasinin takdirini kazandi. Padisah onun Istan-
bulda kalmasini istediyse de o, Hadim'e ddnmeyi tercih etti.

Hadimi, memleketine dondikten sonra medresesinde ta-
lebe yetistirmeye devam etti. Yetistirdigi talebeler arasinda
kendi ogullar Sait, Abdullah, Emin, Numan, Ali, Halim ve
Mustafa Efendiler yaninda, devrinin buytk alimlerinden
sayllan ve bilgisinden dolay “ayakl kitiphane” lakabi veri-
len Miiftlizade Muhammed Antaki, Urgiiplii Ahmet Efendi,
Konyali Ismail Hakki Efendi, Kayserili Haci Ismail Efendi, s-
mail Gelenbevi, Mehmet Kirkagaci ve Hafiz Hasan Uskibi
gibi blyuk sahsiyetler de vardr.

Medresesinde tefsr, hadis, kelam, islam hukuku, islam felse-
fesi ve Arap edebiyati gibi dersler okutan Hadimi, yani sira
cesitli konularda pek ¢ok da eser kaleme aldi. O, islam hu-
kuku nazariyati hakkinda eserler veren nadir hukukgulardan
biri olarak kabul edilmektedir.

Hadimi, muderrislik vazifesi yaninda Hadim muftist ola-
rak da gorev yapti ve ¢ok gesitli konularla ilgili olarak goris
bildirdigi gibi, bircok fikhi meselenin hukuki-dini hikmine
iliskin fetvalar da verdi.

1176/1762-63 yilinda vefat eden Hadimi, Hadim'in batisin-
daki mezarlikta bugtinkt ttrbesinin bulundugu yere defne-
dildi. Kabir tasi kitabesinde: "Cami‘i’l-mecami’ fi usalid-diniy-
ye sdrihu tarikat-1 Muhammediyye kutbd'l-drifin gavsi'l-vasilin
Ebd Said Muhammed el-Hadimi rdhuna fatiha 1113-1176"
ibareleri yazilidir. Hadimi'nin 6lim gind kesin olarak tespit
edilememekle birlikte, vefatindan hemen sonra, 3 Cemazi-
yelevvel 1176/20 Kasim 1762 tarihli bir beratla, medresesin-
deki gorevine ogullarinin tayin edildigine bakilirsa, vefatinin
bu tarihten kisa bir stire 6nce oldugu anlasiimaktadir. Civa-
rinda babasi, annesi, cocuklari ve kardeslerinin kabirlerinin
de yer aldigi mezarinin Gzerine, 1986-87 yillarinda, Hadim
Belediyesi tarafindan Gstd agik bir tirbe yaptirilmistr.

Ebu Sait Muhammed el-Hadimi bes defa evlenmis ve bu ev-
liliklerden sekiz oglu ile bir kiz: olmustur. Ogullari Haci Sait,
Abdullah, Numan, Emin, Ali, Halim, Mustafa ve Mehmet Efen-
diler onun vefatindan sonra babalarinin medresesinde ders
vermek sartlyla Bolay ve Karacasadk mezralarinin mezraa-
darligiyla géreviendirilmiglerdir. Bu gérev, zaman icinde hep

Hadimi'nin soyundan gelen kisiler tarafindan ydratdlmastar.
Ayrica Hadim'de bulunan diger bazi gérevler de onun ogulla-
ri tarafindan ifa edilmistir. Hadim{’nin ogullari medresede ders
verirken ayni zamanda buranin miftdlik ve muhtarlik gorev-
lerini de Gstlenmiglerdir. 1810 senesinde hem muhtar hem de
muftl Hadimi'nin oglu Numan Efendi idi. Numan Efendi'nin
1824 tarihinde 6lumu Uzerine yerine muftd olarak es-Seyyit
Abdulehat adinda biri tayin edilmis, ancak bu kisi liyakatsiz-
ligi sebebiyle, 1824 tarihinde muftuluk gérevinden alinarak,
yerine Hadimi-zade el-Hac Ahmet Efendi getirilmistir. Ahmet
Efendi bu gorevi 1830-31 yillarina kadar strdirmustar.

I L | Hadim tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, akaid,
Ogretisi A

felsefe ve ahlak gibi ilimlerle mesgul ol-
musgtur. Bu ilimlerle sadece bir okuyucu olarak ilgilenmemis,
ayni zamanda bu ilimlerin her birinde gesitli eserler de kale-
me almistr. O, bir miderris olmann yani sira, ayni zamanda
bir mufessirdir. Tefsire, Kur'an-1 Kerim'in bazi surelerini tefsir
ederek baslamistir. Bu arada Beyzavi Tefsirine hasiyeler de
yazmistrr. Eserleri arasinda en meshuru ise imam Birgivi'nin
Tarikat-1 Muhammediyesine serh olarak yazdigi Berika adli
eseridir. Hadimi eserlerinin buyk bir kismini Arapga olarak
kaleme almistir. Bu da onun bu lisana ne kadar vakif oldugu-
nun bir géstergesidir.

islam hukuku nazariyatina dair eserler veren nadir hukukgqu-
lardan biridir. Onun bu alanda yazdi§r Menafi'iid-Dekdik adli
eseri yetkililerce belli bash eserler arasinda zikredilmektedir.
Osmanli Devletinde umumi valilik, hariciye nazirid yapan
ve Islam hukuku Uzerine yaptigr arastrmalanyla taninin Sava
Pasa: "Islam fukahasinin en yenilerinden bulunan Hadim?T Me-
camitil-Hakayik adl eserinde ser deliller ile sihhatleri ispat
etmis olan ser7 hikimleri bilmektedir” demektedir. Hatta
Ahmet Cevdet Pasa'nin baskanliginda tegekkil eden heyetin
hazirlamis oldugu “Mecelle-i Ahkam-1 Adliye"nin bag tarafinda
bulunan ytz kaidenin otuz Uginin Hadimi‘nin eserlerinden
alindigi ifade edilmektedir. Bu da Hadimi‘'nin hukuk ilminde
de buyuk bir otorite oldugunu géstermektedir.

Bursali Mehmet Tahir Efendi, Hadimi'nin eserlerinden yalnizca
yirmi Gglintn adini vermekte; ancak, basilmig ve basiimamis
eserlerinin sayisinin seksen kadar oldugunu belirtmektedir.

One Gikan Eserleri

@ Adab-i kirdati’l-Kuran,

& Tefsir-i Sareti’l-Fatiha

@ Hasiyetiin ala Tefsiri sareti’l-ihlds Ii ibn-i Sina

@ Risaleti'n-nasih ve'l-mensih

@ Risdle fi usali'l-hadis

& Tahkikati'l-acibe ve tedkikati'l-garibe miteallikatin
ale’'l-hadisis-Sahih

& Risale fi hakki'l-hadisi'z-zaff

& Metn-i Mecamili'l-hakayik fiilmi‘l-usal

& Risale fi hakki'l-kahve

@ Risdle fi hakkid-duhanRisdleti’s-sibuhati’l-driza fi tari-
ki'l-hacci's-serifRisdle fi libasi’l-ahmer

& Risdletl’l-husu’ fi's-salat
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@ Risale fi hakki't-tesbih ve't-tahmid ve't-tekbir
@ Risdle fl hakki'l-Hizir

@ Risdle fi'l-kaza ve kader

@ Risale fi ef alil-ibad

@ Risadle serh-i kelimeti't-tevhid

@ Serhu kelimeti'l-menstbeti ile'l-Birgivi

@ Serhu kelimeti't-tevhidiyyetil-mutasavvifin
@ Risdle fi meseleti'l-vicadiyye

& Risale fi sulakin-Naksibendiyye

@ Serhun ala Kasideti'r-Raiyye

@ Risale fi mahiyeti't-tarika

@ Risaletd'l-Erbainiyye

@ Beyanu sebebi ‘ademi zuhuri'l-havarik mine’s-sahabe
@ Risdle fil-mindazara ma'a’n-nefs

@ Serhu kelimeti't-tevhidiyye li'l-Birgivi

@ Hidayetd't-talibin

@ el-Berikati'l-Mahmudiyye fi serhi't-tarikati’l-Muhammediyye
@ Serhu Eyyihe'l-veled

& Risaleti’l-besmele

& Ardisi'n-nefdis fiilmi’l-mantik

@ Ara’ist'l-enzarve nefa’isi’l-ebkar

@ Serhu Avamili’l-Birgivi

@ Surhu Kasideti'l-birde

& SerhuKasideti'l-Vani.

@ Mukaddimati beyani mevza‘ati'l-ulim

@ Kitabu ilmi'l-me’ani

@ lImii'-beyan ve'l-bedi’

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakc¢a

@ Bursali Mehmet Tahir. Osmanli Mellifleri. Haz. Fikri Yavuz,
Ismail Ozen. istanbul: Meral Yayinlari, 1972.
@ Ismail Hakki Uzungarsih. Biyik Osmanli Tarihi. Ankara:
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1983.
@ Mustafa Yayla."Hadimi". DIA C. XV, s. 24-26

—izzet Sak (Konya Ansiklopedisi)

Mustafa Sidki

(6.1183/1769)

Osmanli matematik ve astronomi alimi

Cebeci ocaginda bagkethtida olan Salih Efendi'nin oglu
olan Mustafa Sidki’'nin dogum tarihi ve ilk dénem tah-
sili hakkinda bilgi bulunmamaktadrr. Kethida kalemin-
den yetisen Mustafa Sidki bir stre Misir'da bulunmustur.
1169/1755-1756'da kethida katibi, 1172/1759'da Tershane
emini, 1174/1760'da Darbhane naziri olmustur. 1176/1762'de
bu gorevinden azledildi ve akabinde basmuhasebeci tayin
edildi. 1177/1763-1764'de bu vazifesinden uzaklastinlinca
Harameyn muhasebecisi ve 1180/1767'de ordu katibi ola-

rak atanmistir. Bu gdrevinden de alinmis, ancak akabinde
1182/1768-1769'da tekrarordu katibiolmustur. 1183/1769'da
defter emini vekilligine getirilen Mustafa Sidki bu vazifesini
surdurirken ayni yilin Recep ayinda vefat etmis ve Uski-
dar'da defnedilmistir. Cok yonli bir aim olan Mustafa Sidki,
basta matematik ve astronomi sahasi olmak Uizere bir ¢ok sa-
hada telif ve terciime eser vermistir. SUlls ve nesih hatlarini
Ressam Omer Efendi'den mesk etti ve iyi bir hattat olmustur.
Ayrica siir yazan Mustafa Sidks, siirlerinde Sidki mahlasini kul-
lanmistir. -

One Gikan Eserleri
@ Islah ve tahriru kitdbi istihrdci'l-evtar fid-daire bi-havas-
si'l-hatti’l-muhnani el-vaki' fiha.
@ islah ve tahrir kitdb amel el-ddire el-maksame bi-seba't ek-
sam mutesaviye.
@ Risalefiilmi'l-cebrve'l-mukabele. Yazma Bagislar nr. 1347/8
@ Risalefi’l-misaha.
@ Devair-i ictima ve istikbalin resm ve isti'mali. Selimiye nr.
560/7.
@ Rusim li-bazel-aldt el-felekiyye.
@ Risalefi el-heye.

—Kamuran Gokdag

Halifezade Cinari
(6.1204/1790)

Astronom, matematikgi, muvakkit,
mutercim

[L/XVIIl. asirda istanbul'da yetisen astronomlardan biri

olan ve Kocamustafapasa yakinlarindaki Cinar mahalle-
sinden oldugu igin Cinari nisbesiyle anilan ismail Efendi, Ha-
lifezade diye bilinmektedir. Sumnu Kislasi piyade mukabelesi
kisedari olan Mustafa Efendi'nin ogludur. Kendisi de babas!
gibi ayni kalemde sakird olduktan sonra serhalifelige kadar
yUkseldi, ordu ile seferlere katildi. Geng yaslarinda astrono-
mide géstermis oldugu maharetten dolayr Sehzade Sultan
. Mustafanin dikkatini gekti ve Laleli Camii muvakkitligine
getirildi. Uzun middet bu vazifede kalan Halife-zade 1203'de
bu goérevinden ayrildi ve 1204/1790 yilinda vefat etti.

R Halifezade astronomi sahasinda telif ve
Ogretisi . . .

tercime olmak tizere ondan fazla Tirkge

eser birakmistir. Tercime ettigi eserlerden ikisi Fransizca zic-

tir. Tercime ettidi ilk zic Fransiz astronomlarindan Clairaut

(6l. 1765)'ya ait Theorie de la Lunedir. Ismail Efendi bu zici

1181/1767'de Terciime-i Zic-i Clairaut adiyla tercime etmis-

tir. Ikinci zic ise yine Fransiz astronomlarindan J. Cassini (6l.
1756)'nin Tables astronomiques adll eseridir. Halife-zade bu
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zici de 1186 (1772)de Tuhfe-i Behic-i Rasini Terctime-i Zic-i
Kassini adiyla Turkge'ye kazandirmistir.

Halifezade'nin Cassini Zici tercimesi Stleyman Makam (&l.
1210/1795 civ.) adl bir divan katibi tarafindan 1204/1790
tarihinde Istanbul enlemine ve hicri senelere gére yeniden
tertib edilmis ve Zic-i Cedid Hulasa-1 Garré adi verilmistir.

Halifezade'nin 6nemli katkilarindan biri Cassini Zici tercu-
mesinin basinda Turkge'ye ilk defa olarak logaritma cetvelle-
rini cevirmesi ve kullanilis tarzini gdstermis olmasidir.

One Cikan Eserleri

@ Risdle fil-amel bir-rubfl-miiceyyeb. (4 Sevval 1204)
Kandilli 162; Kandilli 45. '

@ Takvimve Ahkam-1 Sal-i 1175. (1174) Hazine 515.

@ Terceme-iZic-i Clairaut. (1181/1767) Kandilli 244; Kan-
dilli 190.

@ Tuhfe-i Behic-i Rasini Terceme-i Zic-i Cassini. (1186/1772)
Hazine 451; Kandilli 228; Diger niishalar icin bkz. OALT,
535.

—ihsan Fazhoglu

Gelenbevi ismail Efendi
(6. 1205/1791)

Matematik ve mantik alaninda
calismalartyla meshur Osmanli alimi

n sekizinci ylzyilin en velut Osmanli dlimlerinden olan

Gelenbevi Ismail Efendi, o dénemde Aydin vilayeti
icerisinde bulunan Gelenbe kasabasinda 1143/1730 yilinda
dogdu. Dedesi ve babasl ulemadan olan Gelenbevi, kiiguk
yasta yetim kalmasindan 6tird ilim hayatina ge¢ baglad:.
Ik egitimini kasabasinda tamamladi ve Istanbul'a gelerek
Soguk Kuyu ve Fatih Medreseleri'nde egitimine devam etti.
Ddnemin buyuk alimlerinden Yasincizade Osman Efendiden
Arapca ve nakliilimleri,"ayakli kitiphane”diye Gn salmis Mif-
tizade Mehmed Emin Efendiden akliilimleri okudu. Medrese
egitimini 1177/1763'te tamamlayan Gelenbevi, rulis imtiha-
nini kazanarak miderris oldu. Padisahin huzurunda yapilan
Huzur Derslerine 1190/1776 ve 1197/1783 yillarinda istirak
etti. Matematik ve geometri alanlarindaki yetkinliginden do-
lay1 1784 ya da 1785 yilinda o dénem askeri denizcilik oku-
lu olarak acllan Mihendishane'ye matematik hocasi olarak
atand:. Bu gorevi esnasinda ilmiyedeki mesuliyetleri devam
eden Gelenbevi, Eylp Kadiligi ve sonrasinda 1790 yilinda su
an Yunanistan sinirlari icerisinde bulunan Yenisehir Mevlevi-
[igi'ne edildi. 1205/1791 yilinda orada 6ldu.

W Otuzdan fazla eser kaleme alan Gelen-
L bevi, bilhassa mantik, kelam, felsefe, ma-
tematik ve geometri alanlarindaki telifati ile temaytiz etmis-
tir. Hem medrese gelenedi icerisinde yer almast hem de o
donemde devletin askeri yenilik yapmak i¢in kurdugu ve
Avrupa'da Uretilmis mihendislik ve matematik bilgilerini is-
tanbul'a taglyan Mihendishane'de hocalik yapmasi ile mev-
cut Osmanli ilmi birikimi ile Avrupa biliminin karsilasmasini
temsil eden isimlerdendir. Klasik Islam cebriicerisinde deger-
lendirebilecedimiz ve 1786-1789 yillari arasinda bir vakitte
yazdi§ Hisdbii'l-kdisar ile Islam astronomi birikimi icerisinde
degerlendirebilecegimiz Dakdiku'l- beydn fi  kibleti’l-bl-
dan gibi eserleri kaleme alan Gelenbevi, 17. ylzyilda John
Napier tarafindan icat edilen logaritma Gzerine Osmanlida
eser yazan ilk isimlerden birisi de olmustur. Serh-i cedavi-
lil-ensab baslikli bu eser, 1787 yilinda kaleme alinmis olup
Mihendishane'de egitim amag kullaniimigtr.

Mantik alaninda, 1763-1776 yillar arasinda bir vakitte yaz-
digi el- Burhan fi ‘ilmi'l- mantik ve fennil- mizan, yaygin bir
bicimde kullaniimis ve muhtelif isimlerce Gzerine serh ve
hasiyeler yaziimistrr. Kelam alaninda kaleme aldigi eserlerin
baginda Devvani'nin, Ici'nin el-Akdid(i1-Adudiyyesine yazdig)
serhe, Hasiye ala Serhi'l-Celdl diye bilinen hasiyesi gelir. Ada-
bu'l- bahs alaninda Risdle fi adabi’l-bahs telif eden Gelen-
bevi'nin muhtelif eserleri Resdilii'l-imtihan baghkl ¢alismada
da bulunmaktadir. smail Gelenbevi, nazarfilimlerdeki yetkin-
liginin yaninda pratik mihendislik bilgisi ile de istigal etmistir.
Mihendishane'de iken oranin Fransiz mihendis hocalarin-
dan Lafitte-Clavé'nin mihendislik derslerine istirak etmistir.

One Cikan Eserleri
& Hisabu'l-kdsdr. (1786-89 arasinda)

& el-Burhan fi ‘ilmi’l- mantik ve fenni’l- mizan. (1763-1776).
{stanbul : Dari't-tibaati‘l-amire, 1839.

@ Hasiye ala Serhi'l- Celdl. stanbul: Matbaa-i Amire, 1286.
@ Resdiilii’l-imtihan. istanbul: Matbaa-i Amire, 1262.
@ Serh-i Cedavili'l-ensab. (1787).

@ Dakaikul-beyan fi kibleti'l-bildan. lstanbul: Dari't-tibaa-
ti'l-amire, 1918/1337.

& Risale fi adabi'l- bahs.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

@ ihsan Fazlioglu. “ismail Efendi (Gelenbevi)" Yasamlari ve
Yapitlaryla Osmanlilar Ansiklopedisi. C. |, s. 666-669.

@ Serafettin Golciik, Metin Yurdagur. “Gelenbevi”. DIA. c.
XIll, s. 552-555.

@ Ekmeleddin Ihsanoglu (ed.) Osmanli Matematik Literatd-
rii Tarihi. C. 1, 251-259. Istanbul: IRCICA, 1999.

% Ekmeleddin Ihsanoglu (ed.). Osmanli Astronomi Literatu-
rii Tarihi. C. 2, 537-543. Istanbul: IRCICA, 1997.

@ M. Sait Ozervarl. "Gelenbevi, Ismail” EP
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@ Hasan Umut. “ismail Gelenbevi" Oxford Encyclopedia of
Philosophy, Science and Technology in Islam, ed. ibrahim Ka-
Iin.c.1, s. 247-248. 1. New York: Oxford University Press, 2014.

—Hasan Umut

Kasabbasizade ibrahim
(6.1235/1820)

MUhendishane-i Bahri-i Himaydn'un
hendese hocalarindan, defterdar

Kasabba§|zéde ibrahim Efendi'nin hayati hakkindaki bil-
giler gok azdr. Babasi Ali Aga'nin kasapbasi olmasi se-
bebiyle Kasabbagizade lakabiyla anilan ibrahim Efendi 1787
yilinda Suratci Nazirhdi bunyesinde Katar-1 Hacegan'a dahil
olarak memuriyet hayatina baslamistir. Devlet memurlu-
gunda defterdarliga kadar yukselmistir. Osmanli Devleti'nin
askeri alanda modernlesme arayislarinin yogun oldugu bir
dénemde yasayan ibrahim Efendi, |. Abdulhamid devrin-
de agilmis bulunan Muhendishane-i Bahri-i Himaydn'da
hendese dersleri vermis ve bilahare buranin mudurligina
deruhte etmistir. Bu dénemde ayni mihendishanede ders
veren Gelenbevi ismail Efendi ile tesrik-i mesaisi bulunmak-
tadir. Daha cok felsef icerikli eserler kaleme alan Kasabba-
sizade ibrahim Efendi 26 Kasim 1820 senesinde istanbul'da
vefat etmistir. Mezari Beyodlu Mevlevihanesi haziresindedir.
ﬁ Kasabbasizade Ibrahim Efendi'nin kale-
Ogretisi B ) y -

me aldigi eserleri genelde Israkilik ve Pla-
tonculuk vurgusu tasiyan eserlerdir. Ancak o Israkiligi Her-
mes-Pisagor-Platon cizgisinde gelisen bir felsefi ekol olarak
gormektedir. Bu bakig agisinda muhtemelen Seyyid Serif
Culrcani tarafindan ilk olarak Serhu’l-Mevakif‘ta zikredilen ve
ondan sonra da yaygin olarak kullanilan doértli tasnifin
(Messailik-Kelam-israkilik-Tasavvuf) etkisi s&z konusudur.

LVarllk Diisiincesi Kas:a.pb?§|zéde’nin EyékTIIk t<a~

dar Ustinde durdugu bir diger
konu da Eflatuncu ideler konusudur. Risdle ‘ala beyani aksa-
mi‘l-alemin isimli risalesinde cisimler, akillar ve ideler alemi-
ni konu edinmekte ve bu ¢ dlem arasindaki irtibatlari agik-

lamaktadir. Risdle tetealleku ala beyanil-masdli'l-Efiatuniyye
ve'l-mustlil-muallaka ve'l-farki beynehtima'da ise ideler kav-
ramini Messal, israki ve Islam disincesi gelenegine gore
ele alan muellif, ideleri din diline uyarlanmis bir sekilde

aciklamaktadir.
——I Kasabbasizade'nin, ruyalar hakkinda
Bilgi Teorisi g b :

== yazmis oldugu bir risalesinden, onun
riyay bir bilgi kaynadi olarak kabul ettigi neticesini ¢ikar-
mak mimkinaur. O, riyalart meshur tasnife uygun bir sekil-
de kazib-sadik seklinde ikiye ayirmaktadir. Bunlarin izahini
ise felsefi gelenekteki izah tarzina uygun bir sekilde yap-
maktadir. Buna gore kazib riya, dimagdaki mizacin itidalini
kaybetmesi neticesinde, hiss-i musterek ve hayalin etkisiyle
meydana gelir ve hig bir 3ekilde bilgi kaynad degildir. Ancak
sadik rUyalar nefs-i natikanin soyut akillarla birlesmesi neti-
cesinde meydana gelen olaylardir. Akillarda bitin mevcu-
datin sretleri bulundugu igin nefis uyku esnasinda cis-
maniliginden soyutlanip bu akillarla birlestiginde, onda bu
suretlerin izleri kalir. iste bu izler, sadik riyalardir ve sahibi
icin guvenilir bir bilgi kaynagdidir.

Kasabbasizade, rGhu yine felsefi gelenege uygun bir sekil-
de bedenden ayr miicerred bir cevher olarak gérmektedir.
Ona gore kisi 6ldukten sonra rdh idrak fiiline devam etmek-
te, hatta bu sekilde hayatta olan kisilerle irtibata gegebil-
mektedir.

One Cikan Eserleri

@ Risdle ala beyani aksami’l-alemin. (Telif).

@ Risdle tetealleku ‘ala beyani'l-musuli'l-EflGtuniyye ve'l-mdi-
stili’l-muallaka ve'l-farki beynehima. (Telif).

@ Risdle fi ahvali‘l-israkiyyin. (Telif).

@ Risdle fi keyfiyeti'r-riiya. (Telif).

@ Risdle fir-rah yisemma bi'n-nefsin-nauka. (Telif ).

@ Risdle fibeyanii'tikadiehlis-sinne. (Telif). istanbul 1258.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
@ Ismail Erdogan. Kasabbasizade lbrahim Efendi (Hayat,
Eserleri, Felsefi Gortisleri). Istanbul: Sage Yayincilik, 2012.

@ Ismail Erdogan. “Kasabbasizade ibrahim" DIA. c.
XXV, s. 527-528.

—Muhammed Yetim
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Sultanahmet Camii
Eserin Adi Sultanahmet Camii
Yeri istanbul
Yapim Yili 1609-1617
Mimar Sedefkar Mehmed Aga
Donem/Hanedan | Osmanli
Yonetici Sultan |. Ahmed

.stanbul 1609 yilina gelindiginde Fatih, Beyazt, Yavuz ve

Sdleymaniye killiyelerinden sonra besinci padisah kdilliye-
sine kavusur. Erken yasta padisah olan (1603) Sultan I. Ah-
med (d. 1589-6. 1617) yirmi yasindayken atalari gibi blyk
bir cami yaptirmaya karar verir.

Masrafinin ¢okluguna, cami yaptirmay1 mesru kilacak bir fe-
tih olmadigina binaen cami ingaatina itirazlar yukselmistir.
Ulemadan cesitli karsi cikislar gelmis hatta cami “imansiz
Cami”olarak bile nitelenmistir. Ayasofya gibi zaten var olan

bir blytk caminin yaninda yapiimasi da israf olarak gordil-
mustdr. Buna ragmen |. Ahmed'in tahta gikmasindan alti
sene dnce baslayip durdurulan Valide Camii'nin (Yeni Cami)
akibetine ugramamis olmasi énemlidir. Sultan Ahmed'in
bu camiyi yaptirabilmesi, ddnemin sartlari igerisinde biy ik
bir basari olarak zikredilebilir. Caminin temelinin kazilma
tarihi 1609 yilinin sonbahari, temel atma tarihi ise 1610'un
kis aylaridir ve padigahin 6liminden alti ay 6nce, 9 Haziran
1617'de ibadete agilmistir.

Kulliyenin camiden baska diger unsurlari sunlardir: Cami-
ye bitisik hiinkar kasri, imaret, medrese, darllkurra, sibyan
mektebi, dartssifa, hamam, dort adet sebil, arasta ve kiralik
odalar. imaret, dariissifa ve hamam ya yikilmistir ya da bazi
parcalar mevcut ise de orijinal hallerinden epey uzaktirlar.
Diger birimler caminin tamamlanmasindan iki yl sonra,
1619'da tamamlanmistir. Tirbe ve medrese, cami bahge du-
varlarinin kuzeydogu kosesine yerlestirilmistir. Boylece ara-
da bir yapi yapiimayarak, Ayasofya ile dogrudan karsilasma
saglanmustir.

Segilen yer payitahtin merkezi olan Atmeydanidir ve Aya-
sofyanin tam kargisindadir. Bu yer segimi hikayesinin kisa
OykUst manidardir. Valide Camii (Yeni Cami) insaatinin ya-
piminin durdurulmasi Sultanahmet Camii’'nin yer segimini
de etkilemis olmalidir. 1597 yifinda kalabalik bir semt olan
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Eminéni'nde ingsa edilmesine karar verilen Valide Camii,
arsa Uzerindeki ve yakinindaki yapilarin istimlakinden ve yi-
kimindan dolayi beraberinde ¢ok fazla tartisma getirmistir. I.
Ahmed padisah olana kadar (1603) yapi, tartismalartyla bir-
likte, agir aksak ilerlemis ve nihayet durdurulmustu. Yapimin
devami i¢in 1660'll yillar beklenecekti. Boyle bir tartismaya
taniklik etmis olan padisah, cami yapmaya karar verdiginde
kendisine birgok yer gdsterilmisti ama o Atmeydani'ni seg-
misti. ClinkU Atmeydani’'nda istimlak edilip yikilacak, yalniz-
ca terk edilmis iki saray bulunuyordu. Bu saraylar Mihrimah
Sultan’la Ristem Pasa'nin sarayi ve ismihan Sultan’la Sokul-
lu Mehmed Pasa'nin sarayidir. Mirasgilara istimlak bedelleri
o6denmis ve saraylar yiktirilmistir. Bu saraylarin istimlaki daha
kolay ve yaygin bir tartisma yaratmayacak bir durumdu.
Risale-i Mi'mariyye'de bu durum beyitlerle s0yle anlatilmak-
tadr:

Gorun ol sah-1 cihanun kerem U ihsanin/Vaz'-i hayratiy¢in
itdi nice yer gest U glizar; VirmeyUp sah-1 kerem ref -i ma-
hallata riza/lhtiyar itmedi kim ref ' olina mesken U dar; Var
idi sehr-i Stanbdlda nice kdhne sardy/ins G cinden yog idi
kimse icinde deyyar; Sehrin a'la yirini tutmisidi binyeleri/
Ser- be-ser olmisidi zimre-i buma evkar (Cafer Efendi, Risa-
le-i Mi'mariyye, s. 67, vr. 52a).

(Gorln o hayirsever cihan sahi/Hayratinin yeri igin nice yer

gezdi; Vermeyip mahallelerin yikilmasina riza comert sah/
Mesken ve evlerin ortadan kaldirimasini tercih etmedi; is-
tanbul sehrinde bircok kéhne saray vardi/iclerinde insan
ve cinden hig kimse oturmuyordu; Sehrin en ala yerini tut-
mustu binyeleri/bastanbasa baykus zimresine yuva olmus
idiler)

Sultanahmet Camii, Istanbul ve Osmanli mimarlik tarihin-
de her daim Mimar Sinan'in blyltk camilerindeki tercihle-
riyle kiyaslanir. Erken bir karsilastirmay: Evliya Celebi yapar:
“Heman $Sehzade cami'i cirminde ve ol tarz Gzre tarh olinup
vaz'l esas olinmisdur. Amma bunda olan kar-i sirinkarlik bir
diyarin cevami’lerinde yokdur” Modern dénem karsilastir-
malarinda ¢odu zaman Sinan‘a btk payeler verilir. Sedef-
kar Mehmed Agda'nin Sinan'i “taklit” ettigi ama tercihlerinin
ve ¢dzUmlerinin ondan daha etkisiz ve kaba oldugu sonu-
cuna vartilir. Dolayisiyla Gslup bakimindan Sinan camilerin-
den daha geridedir. Modern zamanlarin bireyi olarak Turgut
Cansever ise her devrin kendi tercihleri oldugunu vurgular.
Sinan'in yapi bilesenlerini birbirinden bagmsizlagtirarak
ya da kendi sahsiyetlerini koruyarak bir araya getirme yol-
lart aradigini soyler. Sinan'in gerilimli ifade arayisina karsin
Mehmed Aga ise bu bilesenleri daha i ice ve uyum halinde
dustndr: Sehzade Camii'nde oldu@u gibi, merkezi kubbe-
yi dort yarim kubbeyle destekleyen Sedefkar Mehmet Aga
da, Sultanahmet Camii &rtdli mekaninin, yarimadanin son



odak noktasi olarak belirmesini saglamistir. Sultanahmet Ca-
mii, son cemaat yeri, cami ve minarelerinin diizenleriyle de,
Slleymaniye ve Selimiye'deki mimari ¢ézimlemelerin yeni
bir yorumudur. Sedefkarlk egitimi almis Mehmet Ada'nin
mimarisi, -gencliginde marangozluk ve birbirine takila-
rak viicuda getirilen ahsap butunlikler olusturma sanatini
ogrendigini 6nemle zikreden- Sinan'in mimarisinden fark-
Ilasir. Sultanahmet Camii'nin mimarisinde belirleyici olan
husus, uyum ve ahengin ifadesidir. Bu yaklagim Sinan mek-
tebinin diger Uyelerinin muhalefeti ile karsilasmistir. Gegis-
leri gerilimli ifadelerinden arindirip yumusatarak saglayan
pandantifler Sultanahmet'te hakim unsurlardir. Sinan'in
mimarisinde ise bu satihlar mukarnaslarla &rtulidir. Bu
yaklagim kubbenin altindaki alanin bir geometrik diizen ve
onun uzantilari ile olusmasini ve kubbenin tam yuvarlak ha-
linin asadilara sarkmadan yukarida kendi basina, bagimsiz
sahsiyetini koruyarak yer almasini saglar (Cansever, Mimar
Sinan, 399-400).
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Delhi Cuma Mescidi

Eserin Adi Delhi Cuma Mescidi
Yeri Yeni Delhi, Hindistan
YapmYih 1648-1656
Mimar Bilinmiyor

Donem/Hanedan | Babiir

Yonetici MuhammedHirrem (Sah-1 Cihan)

BabUr Imparatorlugu’nun bagkentini Agradan Delhi'ye
tagtlyan Sah Cihan, bir ¢ok imar faaliyeti ortaya koyarak,
Delhi'ye o tarihlerde diinyanin en buyuk ve gérkemli cami-
sini inga etmistir. 1650 yilinda yapimina baslanilan caminin,
1656 yilinda bittigi mahalli arastirmacilar tarafindan rivayet
edilir. Cami, alti yl boyunca, giinde alti bin kisinin galisma-
siyla tamamlanmisti. Cami insa hazirliklannin ve ince de-
taylarin tamamlanmasi cami yapim ve bitis yilini 1644-1658
yillarina gekmektedir.

Caminin dogusunda La'l Kil'a'ya (Kizil Lale) bulunmaktadir.
Sah Cihan'in “Kizil Kale” ismini verdigi bu kaleden camiye
dogru uzanan bir saltanat yolu bulunmaktadir. Bu saltanat
yolundan $Sah Cihan, her cuma biyUk bir térenle bu yoldan
gegerek cuma namazina istirak ettigi, dénemin kaynaklarin-
da bulunmaktadir. Caminin tagkapisi hikiimdara tahsis edil-
mis bir yapidir. Seyyah kayitlarinda, caminin surlarin iginde
ve dort ana caddenin baglandigi noktada oldugu gegmek-
tedir. Sehrin merkezindeki bir tepenin Ustiine insa edilerek
caminin ihtisami arttirlmigtir. Dokuz metre yukseklige sahip
binanin, ana girislerine; kuzeyde otuzdokuz, glineyde otu-
zU¢, hikimdara ayrilan dogu kisminda ise otuzbes genis ve
yUksek basamakla ¢ikilir. Sivri kemerli revaklarla ¢evrili avly,
ictenice 99x99 metre alana sahiptir. Hikimdar tackapisi 18
metre yUkseklige, 15x15 metrelik, kuzey ve glineydeki kapi-
lar ise 15 metre yUkseklige, 15x9 metrelik alana sahiptirler.
Kapilar, cami giris eyvanina gére sekillenmislerdir.

Hukidmdar girisinin tam karsisinda, bati (kible) kisminda ise,
79.5x27.5 metre boyutlarinda ana ibadet mekani bulun-
maktadrr. Avlunun ortasinda 14x11 metre boyutlarinda bir
havuz bulunmaktadir. Hikiimdar giris kapisi eyvaninin her
iki kenarinda g kat nis bulunmaktadir. Yan girislerde ise iki
kat nis vardir. HikUmdar tagkapisinin Gsttinde bir sira siv-
ri kigUk mermer kubbe yapiimistir. Tagkapinin bulundugu
cephenin iki kdsesinde, Gzerinde sivri minareleri bulunan
siperlikler mevcuttur. Hikimdar tagkapisinin Gstinde k-



MUHASEBE DONEMI
MUHASEBE DONEMI’'NDE NAZARI iLIMLER / ihsan Fazloglu

¢UkIG buyukli minareler koseleri tamamlamigtir.

Cami tasariminda mimari yapi yaklasimini, Fetihpdr Sikri
Ulucamii'nden aldigi disindlmektedir. XI. ylzyilda Gaz-
neli camileriyle beliren mimari bicimlenmenin XV. ylizyilda
onemli bir gelisme gegirdikten sonra ulastidi en Ust seviyeyi
temsil eden Delhi Cuma Camii, pek ¢ok bakimdan benzeri
olan Lahor'daki Badsahi Camii'yle birlikte Hint-Islam mima-
risinin zarif fakat ayni zamanda devasa 6lglleriyle erisiimez
boyutlar gésteren camilerinin dorugunu teskil etmektedir.
(Beksag, 1994, 5.129) Caminin avluya bakan dogu cephesi,
tagkapi ve tackapinin her iki yaninda tagkin ve sivri beser ke-
merden olugmaktadir.

Avlu zemininden 1.5 metre yukseklikte olan cami tagkapi-
sinda, hikumdar tackapisinda oldugu gibi, iki kdsesinden
kicuk minareler yikselmektedir. Bu cephenin her iki kdse-
sinde ise caminin 39 metre ylkseklikte olan, yukseldikge
kalinligi azalan dort kademeli ana minareler yikselmektedir.
Cephenin arkasinda harim kisminin Gzerinde lotus ¢icegdi
seklide blydk bir kubbe ve bu kubbenin her iki yaninda,
Uger bolmeli yapilarin Gzerinde ise ortadaki kubbeye nispe-
ten kiguk birer kubbe bulunmaktadir. Bu ti¢ kubbe iceriden
ve disaridan beyaz mermer levhalar ile kaplanmistir. Kubbe-
lerin alt mimari bolimleri kirmizi kum tasi ile inga edilmistir.
Cephede, merkezde bulunan eyvan ile her iki yaninda de-

vam eden revaklarin Gzerine beyaz mermer zemin zerine
siyah mermerle yazilan yazilar bulunmaktadir. Cami koduna
Ug merdivenle ¢ikilmakta olup, zemini siyah ve beyaz mer-
merlerle ddsenmistir.

Mihrap, her ki yaninda bulunan mihrabiyelerle birlikte ta-
sarlanmig, Uglnun de sivri kemerli oldugu gérinmektedir.
Cami minberi ise tek parca mermer ile dért basamakl olarak
tasarlanmistir. 1817 ve 1851 yillarinda onarim géren cami,
1833 yilinda kuzey minaresine disen yildinm sonucu yeni-
den onarima girmistir.
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Siraz

iraz Iran'in giineyinde bulunan Fars idarf bélgesinin orta-

sinda, 300 km. uzakliktaki Basra korfezini kuzeyde ve do-
gudaki sehirlere baglayan tarihi ticaret yolu tzerinde, deniz-
den yaklasik 1.550 m. yikseklikte ve Zagros daglari arasindaki
bir duzlikte yer almaktadr. $iraz'in 60 km. kuzeydogusunda
MO. 500l yillarda Ahameni hanedanli@i zamaninda |. Dar-
yus tarafindan kurulan ve kalintilari ginimize kadar gelen
Persepolis (Parsa, Taht-1 Cemsid) bulunmaktadr. Bélge M.O.
331de Kral iskender tarafindan ele gegiriimis ve bir yil son-
ra dlen Iskender'in ardindan baélgeye yaklasik bir buguk asir
hiukmeden Selefkiler burada Yunan kultiri ve medeniyeti
yaymaya calismislardir. Persepolis daha sonra Eskaniyan ve
Sasani hanedanliklarinin hakimiyeti altina girdi. Medain bas-
kent yapilana kadar Sasaniler'in merkezi olarak kald.

Fars bolgesi Hz. Omer déneminde fethediimeye caligilds;
ancak Hz. Osman zamaninda Ebd MUsa el-Es'ari ve Osman
b. Ebii'l-As tarafindan fethedilebildi. Siraz 74 (693) yilinda
Emevi Valisi Haccac b. YGsuf es-Sekafi'nin kardesi Muham-
med b. YUsuf veya daha sonra amcasinin oglu Muhammed
b. Kasim tarafindan kuruldugu kaydedilmektedir. Abbasiler
déneminde 255 (869) yilinda Saffariler'in hakimiyetine giren
Siraz, bu hanedanin merkezi oldu. 322'de (934) Blveyhiler'in
egemenligine gecen sehir, 6zellikle Adudiddevle donemin-
de 6nemli gelisme gosterdi. Bu ddnemde bir kitiphane ile
bir hastahane ve pek ¢ok cami, saray, bahge, ¢arsi, kervan-
saray insa edildi. Adudiddevle'nin ogullan arasinda basla-
yan taht kavgalariyla birlikte 379 (989) yilinda Fars, Kirman
ve Huzistan bolgelerine hakim olan Samsamuddevle $iraz'
merkez yaptl. Daha sonra bdlgeye hakim olan Bahatddevle
Bagdat'i terk ederek Siraz'i Blveyhiler'in bagkentiyapti.

Siraz 454 (1062) yilinda Selguklu hanedanindan Kirman haki-
mi Kavurd Bey'in idaresine girdi. 12. ytzyilin ilk yarisinda sehri
yoneten Celdleddin Cavl, Karaca Saki, Mengupars ve Bozaba
gibi guiglu Selguklu emirleri $iraz’da Gnemli imar faaliyetlerin-
de bulundular. Siraz ve gevresi, Selguklu Devleti'nin zayiflama-
ya basladigi dénemde Salgurlular'in (Fars Atabegleri) kurucu-
su Atabeg Muzafferiddin Sungur b. Mevdad'un hakimiyetine
girdi (543/1148). Salgurlular $iraz’da su kanal, gesme, han,
ribat, darssifa ve medrese gibi bircok yapi insa ettiler.

Sehir iran'da by ik tahribata yol acan Mogol istilasini, Ata-
beg Eb( Bekir b. Sa'd'in Ogedey Han'a el¢i génderip itaatini
bildirmesi ve Mogollarla dostane iliskiler kurmasi sayesinde
zarar gormeden atlatti. Hilagd'nun ogdlu Mengi Timur ile
evli olan son Salgurlu Atabegi Abis Hatun'un yirmi yildan

fazla stren yénetimi sirasinda Fars eyaleti, tamamen ilhanli
egemenligi altina girdi. Bu donemde halk, agir vergiler 6de-
mek zorunda kaldi. 698 (1298-99) yilinda bas gosteren kithk
ve veba salgini sehre blyUk zarar verdi. Salginin bdlgede
yaklasik 90.000 kisinin 6limune yol agtig kaydedilmektedir.
flhanli ordusunun Suriye seferinde bulunmasindan fayda-
lanan Cagataylilardan Duvanin oglu Kutlug Koca, Kirman'
yagmaladiktan sonra Fars eyaletine girdi. 699'da (1300) Siraz
onlerine gelen yagmacilar sehir ve gevresine biyUk zarar
verdiler. 14. ylzyilin ilk ceyreginde Sirazyeniden toparlandi.

ilhanl Hikdmdart Olcaytu Han tarafindan Fars bélgesindeki
hassa arazisinin (inca) idaresiyle gérevlendirilen $erefeddin
Mahmud $Sah, Eb0 Said Bahadir Han déneminde $iraz'i ve
Fars bolgesinin blyik bir kismint hakimiyeti altina alarak
incalular hanedanini kurdu. Sehir, 740 (1340) yilinda incG-
lular arasindaki iktidar micadelesinden faydalanan Cobani-
ler'den Pir Hiseyin'in eline gegti. Ardindan Mahmud $ah’in
ogullanndan Cemaleddin Ebl Ishak, $iraz'a ve bitin Fars
boélgesine hakim oldu. Siraz 754'te (1353) Muzafferiler'den
Muibaériziddin Muhammed tarafindan ele gegirildi ve $ah
Slica' déneminde hanedanin merkezi oldu. Sehir, 795 (1393)
ylinda Siraz yakinlarinda Muzafferiler'den $ah Mansar'u
maglip eden Timur'un egemenligine girdi. Sehir Timurlu-
lar'dan sonra Karakoyunlu ve Akkoyunlularin, 909'da (1503)
ise Safeviler'in eline gecti.

Safeviler'in yikilis devrinde 1137 (1724) yilinda Afganli Gal-
zaylar tarafindan istila edilen $iraz'a birkag yil sonra Nadir
Sah egemen oldu. Zend hanedaninin kurucusu Kerim Han,
Sirazl 1180'de (1766-67) bassehir haline getirdi ve imar
etti. Zendler'in ardindan Kagarlar'in kurucusu Aga Muham-
med Han'in hakimiyetine giren (1205/1791) Siraz, Tahran'in
devlet merkezi olmasiyla eski gérkemli ginlerinden iyice
uzaklastl. Sehir 1813 ve 1824 yillarindaki depremde buyk
zarar gordu; 1822'de ¢ikan veba salgini ¢ok sayida insanin
olimineyolagtl. Sehrin nifusu 20.ylzyilinikinciyarisindan
itibaren hizla ytkseldi.

12.ylzylldanitibaren Siraz’'da medreselerin varligina rastlanir.
Bunlar arasinda Selcuklu emiri Bozaba'nin hanimi Zahide Ha-
tun‘un insa ettirdigi medrese, Atabeg Sungur'un (salt. 1148-
1161) yaptirdigi Sunguriyye Medresesi, incGlular emiri Ebd
ishak'in 744/1343 yilinda Sah Cerag tirbesinin yanina yaptir-
dig medrese, Timurlular zamanina ibrahim b. $ahruh’un kur-
dugu medrese ve MansUriye Medresesi zikredilmeye degder-
dir. Aynica Safeviler déneminden itibaren $iraz'da Hasimiyye,
Hakim, Mukimiyye, Han, Imamiyye, Serifiyye ve Eymaniyye
isminde ¢ok sayida Sit medresesi kurulmustur.

Siraz'da yetisen birgok devlet adami, alim, sair, edip ve sa-
natkar islam kltir ve medeniyetin gelismesinde énemli rol
oynamistir. Bunlar arasinda ik dénem sdfilerinden Bindar
b. Hiseyin (6. 353/964), Hafifiyye silsilesinin kurucusu olan



sGfi ibn Hafif (6. 371/982), devlet adami ve edip Sabir b.
Erdesir (6. 416/1025), safi Kahi-i Sirazi (6. 442/1050), Mu-
eyyed-Fiddin (6. 470/1078), Safii fakihi Eba Ishak es-Sirazi
(6. 476/1083), Krraat, tefsir ve nahiv alimi ibn Ebd Meryem
(6. 565/1170'ten sonra), matematikgi ve astronomi bilgini
Abdulmelik es-$irazi (6. 600/1204'ten once), sufi alim Rdz-
bihan-1 Bakl7 (6. 620/1223), ok yonli alim ve filozof Kutbid-
din-i $irazi (6.710/1311), tarihgi, edip ve devlet adami Vassaf
(6.730/1329-30), hekim Mahmid b. llyas (6. 730/1330), Dev-
vani (6. 908/1502), Mir Giyasuddin Mansur (6. 949/1542),
Mir Fethullah Sirazi (6. 997/1589), israki, Ekberi ve Messai
dustnce ekollerini mezceden filozof ve alim Molla Sadra (6.
1050/1641), sair, hattat ve muzehhip merci-i taklid ve mu-
ceddid kabul edilen $ii alimi Hasan es-S$irazi (6. 1312/1895);
Fars edebiyatinin énde gelen simalari arasinda ise Mecd-i
Hemger (6.686/1287), Sadi (6.691/1292), Hafiz (6. 792/1390
[?]).Clneyd-i Sirazi (6.801/1399 [?]), Baba Figani (6.925/1519
(7)), ENli-i Sirazi (6. 942/1535), Abdi Beg (6. 988/1580), Orfi-i
Sirdzi (6. 999/1591), Visal-i Sirdzi (6. 1262/1846), Kaani-i $irazi
(6.1270/1854) sayilabilir. Ote yandan 16. y(izyll, Siraz minya-
tdrlerinin séhrete kavustugu bir donemdir. Buna bagl ola-
rak sehir, ok kiymetli yazma eserlere ev sahipligi yapmistir.

Siraz ginimiizde iran'in Fars eyaletinin merkezidir. Sehirde
hali dokumaciligy, sedef ve gimis kakmaciligr gibi gelenek-
sel sanatlar hala icra edilmektedir. Antik Pers kalintilarina ya-
kin bir yerde bulunmas; tarihi cami, kale, saray, giris kapisi,
carsi, hamam ve bahgeleri; imam Riza'nin kardesi Ahmede

ait oldugu soylenen $ah-1 Cerag Turbesi, Hafiz ile Sa'di'nin
turbeleri sayesinde bir kdltlr ve turizm kenti olma vasfini
tasimaktadr. iran'in besinci biy(k sehri olan $irazin niifusu
2015 tarihine gore 1.660.000 civarindadir. $ehir, kiguk ol-
gekli sanayi kuruluglarinin yani sira Blgehr Limani'na gelen
ve buradan yuklenen mallarin dagitim ve toplanma merkezi
olmasi sebebiyle canli bir ekonomiye sahiptir.
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Delhi

Delhi sehrinin adinin nereden geldigiyle ilgi pek ¢ok riva-
yet ve efsane bulunmaktadrr. Bunlardan birisi milattan
once 1. ylzylda Dhillu veya Dilu adindaki bir kralin Kutub
Minar bolgesinde bir sehir kurdugu ve sehrin adina da kendi
ismini verdigidir. Bir baska efsaneye gére sehrin ad Hintge bir
kelime olan Dhili'ye dayanmaktadir. Bazi tarihgelere gore ise
sehrin adi Hintge “Dehleez” kelimesinden tiretilmis ve Hin-
distan'daki Ganj ovasina gegis anlaminda sembolik bir isim
olarak kullanilmistir.

Kuruldugu déneme gére sinirlari oldukga farkli olan gin-
muzdeki Delhi, cesitli ddnemlerde kurulan Lalkot (1192), Siri
(1303), Tuglukabad (1320), Cihanpenah (1340), Fir(izabad
(1354), Prana Kil'a (1542) ve Sahcihanabad (1638) sehirleri-
nin buyuyUp gelismesi sonucu birlesmelerinden olusmustur.
Bu sehirler, belirli Misliman hanedanlar tarafindan kurulmus
olup glinimtiz Delhi'sinin baglica semtleri olarak varliini sdr-
dirmektedir.

Delhi tarih boyunca pek ¢ok hanedanliga ev sahipligi yap-
mistir. MUslimanlar sehir almadan 6nce Cavhan Hanedanl

burada hikidm strmekteydi. Bassehirleri Delhi olan Cavhan
Hanedanli@’'nin hikimdari olan Hindu Rajasi Prithviraj, seh-
ri akinlardan koruma igin sehrin tamamini icerisine alan bir
sur inga ettirmistir. Nitekim bu surlar, Afganistan bolgesinden
gelen Kutbiddin Aybeg ve ordusunun sehri aimasina engel
olamamistir. Kutbiddin Aybeg, sehri alarak Delhi Sultanhidini
kurmus ve sehirde pek cok imar faaliyeti yapmistir. Bunlardan
en énemlileri 1192 yilinda insa ettirdigi Kuvvetd'l-islam Mes-
cididir. Ayrica 1229 yilinda sehri almanin ve Cisti seyhi Kut-
buddin Bahtiyar Kaki'nin anisina insa ettirdigi dinyanin en
yUksek minaresi olarak bilinen Kutub Minardir.

Gavhanlar'dan sonraki donemlerde sehirdeki imar ¢alisma-
lari devam etmis, lltutmig ve Alaeddin Halaci tarafindan bu
yapllara yenileri eklenerek ilk Mdsliman Delhi sehri ortaya
gtkmustir. Aldeddin Halaci déneminde sehir Mogol akinlarin-
dan korunmak icin kale duvarlari genisletilerek daha guclu
hale getiriimistir. Ayrica yine bu dénemde yeni bir sehir olan
Siri'nin kuruldugu gordlmektedir.

Sehir yonetimine, mimaride oldukga ileri bir seviyede olduk-
lar bilinen Tugluklular'in ge¢gmesinin ardindan Tuglukabad,
Adilabad, Cihanpenah ve Furizabad adinda dért yeni sehir
kurulmustur. Delhi Sultanligr'nda yaganan sehir yonetimin-
deki sdrekli degisimlerin ardindan 14. ylzyil baglarinda Timur
ve ordusu Hindistan'a girerek bu sehirleri yikmistir. Sonraki
doénemlerde Seyyidler ve Ladiler yikilan bu sehirlerin yerine



yenilerini inga ettirmislerdir. Ladiler ddneminde bassehirlik
Delhiden Agra'ya ge¢misve bunun sonucu olarak Delhi bas-
sehir olma &zelligini kaybetmistir.

Delhi'nin zaman igerisinde yasanan iktidar degisimleri sonu-
cu eski dnemini kaybettigi gorilmektedir. Nitekim sehir 16.
ylzyilin baslarinda Babur imparatorlugu déneminde basse-
hirlik Gnvanini geri kazansa da sonraki ddnemlerde bu tGinvani
strdirememis ve merkez olarak segilen Agra'nin golgesinde
kalmistir. Dethi'nin eski dGnemini kazanmasinda $ah Cihan'in
onemli bir roli olmustur. Uzun yillar Agra'da ikamet eden
Sah Cihan daha sonra Delhi'ye yerleserek imar calismalarina
baslamistir. Tarih boyunca Babur imparatorlugu iktidarinin bir
semboll olarak bilinen kirmizi kaleyi insa ettirmis ve eski éne-
mini kaybeden Delhi sehrine yeni bir yerlesim merkezi olarak
Sahcihanabad't kurmustur. Ayni zamanda Sah Cihan, 1639
yilinda Unld Delhi Cuma Camii'ni inga ettirmistir.

Delhi XIX. yiizylla kadar Mislimanlara ev sahipligi yapmis fa-
kat Ingilizler 1858 yilinda sehri ele gegirmistir. Bu dénemde
ingilizlerin idare merkezlerini Kalkitadan Delhi'ye tagimalari
sonucu sehir Yeni Delhi adini almis ve $ahcihandbad bolgesi-
ne Eski Delhi denilmistir. 1947 yilinda ise Yeni Delhi, Bagimsiz
Hindistan Devileti'nin bassehri olmustur.

Delhi 15. ylizylda ¢énemli kdltir merkezleri olan sehirlerin
basinda gelmektedir. Ozellikle Delhi Sultanhdi déneminde

Orta Asyadaki Mogollardan kagan s(filere, sairlere, alimlere,
muzisyenlere ve sarkicilara ev sahipligi yapmistir. San Cihan
dénemindekirmizikaleve gevresi Hindistan'in kiltdr ve sanat
faaliyetlerinin gergeklestirildigi bir yer halini almistir. Bu do-
nemde Islamf egitim merkezi olarak tim Asya kitasinda Delhi
on plana ¢ikmistir. Mesela Aldeddin Halaci devrinde sehirde,
pek ¢ok alim yetismistir. Naksibendi, Cisti, Sthreverdi, Kadiri
ve Firdevsi tarikatlarina mensup mutasavviflar, tarikat merkez-
lerini buraya kurmus ve sehirde uzun stre yasamislardir. Ayni
zamanda Seyh Kutbiddin Bahtiyar Kaki, Sah Kelimullah, Seyh
Nizameddin Evliya, Sah Fahreddin, Seyh Nasiriddin Cirag,
Mirza Mazhar Can-1 Canan, Sah Gulam Ali gibi 6nemli isimle-
rin kabirleri burada yer almaktadir.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca

@ K. A. Nizami.“Delhi” DIA. C. IX, 5. 126-128.
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Kadim
ile Cedid
Arasinda:
Muhasebe

Donemi'nde
Tip Bilimi

[HSAN FAZLIOGLU

1p bilimi Muhasebe Donemi'nin ge-
Tnel ozelliklerini paylasmamin yanin-
da ilging bir 6zelligi haizdir. Clinkii tip hem
yonetici sinifi hem de halki dogrudan ilgilen-
dirdigi icin etkiye, degisime ve doniisiime en
agik ‘bilim’ ve zanaattir. Nitekim Bat1 Avrupa
kaynakl bilgilerden en ¢ok etkilenen ve tepki
veren; kendini bu bilgileri de dikkate alarak
yeniden tanimlayan ve konumlayan ilk disip-
lin tiptir; o kadar ki, Osmanh Ulkesi'nde de-

yis yerindeyse ‘modernlesme’ dizgeli bicimde
bir tecriibe olarak tip alaninda baglamis ve
devam etmistir. Bu nedenlerle de tibbi eserler
bliyiik oranda Tiirkge tizerinden yiirimustur.

XVI. yuzyilda kadim tip devam ederken,
Osmanlh tabipleri Bat1 Avrupa'da gelisen Pa-
racelsus’un tip yaklagimini tibb-i cedid ya da
tibb-i kimyevi olarak adlandirmis ve telifle-
rinde dikkate almuslardir. Bu dikkate alista
kadim nazari zemin birakilmamis, kulla-
mlmaya devam edilmistir. Semseddin itaki,
hem klasik islam kaynaklarini hem de Bati
Avrupa'dan gelen bilgileri dikkate alarak
eserler telif etmis; Enmuzecu’t-tib adl eserin-
de anatomiye ve tesrihe 6zel bir vurgu yapan
Emri Celebi, Hekimbas: Zeynelabidin, Ali
Efendi-zade gibi hekimler pek ¢ok eser yaz-
muslardir. Ancak bu ytizyihn en 6nemli he-
kim yazarlarindan biri, XVII. yiizyildaki tim
gelismeleri sahsinda temsil eden Hekimbasi
ibn Sellim'dur. ibn Sellim, Gayetu’l-beyan fi
tedbir bedeni’l-insdn ve Gdyetu'l-itkan fi ted-
bir bedeni'l-insdn adl iki eseriyle bu donem
tib tarihine 6nemli bir yer edinmistir. Yine bu
yiizyilda Biiyiik Hayati-zdde Mustafa Feyzi
tip tarihi agisindan 6nemli Resdilul-musfiye
fi emrazi’l-mugkile basta olmak tizere bir¢ok
Tiirkge eser kaleme almistir. XVII. yiizyil iki
biiyiik hekim yazarla kapanir: Saban Sifai ve
Omer izniki ki, her ikisi de ddnemlerindeki
tip bilimini temsil eden 6nemli eserler ka-
leme almislar; kadim bilgiler yaninda cedid
malumati da kullanmislardir.

XVIII. ytizyll artik tip biliminin kadim
nazari zeminin de tedricen sorgulandig) ve

Kadinin nabzini 8lcen doktor, Ibn Sin&'nin el-Kandn f't-tibb'inin XVII. yGzyil
Isfahan'inda istinsah edilmig bir nishasindan. Wellcome Library, London.
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Hasta’nin nabzini 6lgen hekim. XVII. ylizyll Hindistan bolgesine ait bir Mesnevi
nushasinda yer alan minyatdr. (The Walters Art)

yizyihn sonunda terk edilmeye baslandig:
birytizyildir ki, bu durum Muhasebe Cagrnin
XVIIL. ytizyll 6zellikleri ile ortismektedir.
Omer Sifai ve Ali Miinsi kadim tibbi bilgiler
yaninda Bati1 Avrupa’dan gelen tibbi bilgileri
de yogun bir bi¢cimde kullanmuglardir. Omer
Sifatnin, Cevheru’l-ferid fi tibbi’l-cedid ve
Minhdcu’s-sifdt fitibbi'l-kimyaf; Ali Miinsi'nin
ise Bidaatul-mubtedi adl eserleri dikkate
degerlerdir. XVIII. yilizyilda Abbas Vesim,
Dustiru’l-Vesim fi tibbi’l-cedid ve'l-kadim adl
eseriyle kadim ve cedid tibbi dizgeli ve sorun-
lar Gizerinden mukayese etmis; kendi men-
sup oldugu gelenegi acik verahat bir bigimde

kadim olarak adlandirabilmistir. Elbette bu
ytzyilda diger 6nemli bir ¢alisma, Mustafa
Tokadi'nin el-Kantin f7't-tibb kendine degin
yapilan hemen diger tim ¢ahsmalan kulla-
narak Tebhizul-Mathiin adiyla Tirkge tercii-
me ve serh etmesidir. Katip-zade, Suphi-za-
de, Rodosi-zade gibi hekim-yazarlar yaninda
klasik tibbin son biiyiik temsilcisi Gevrek-za-
de Hasan Efendidir. Gebelik, ¢ocuk saghg:
ve ¢ocuk hastaliklarin1 konu alan en-Netice-
tu’l-fikriyye f1 tedbir viladeti’l-bikriyye, 6zgiin
klinik gozlemlerini muhtevi Risdle-i tibbiyye
ve terciime-telif eserleri ile Muhasebe Cagini
mithiirlemistir.



Edirne

nadolu'dan Avrupa'ya gegiste tarihi dneme sahip bir

konumda olan Edirne sehrinin ismi, Il. ylzylda Roma
imparatoru Hadrianus'un kenti yeniden insa etmesi ile ken-
te verilen Hadrianapolis isminden gelmektedir. Trakya'nin
merkezinde konumlanan sehir, Tunca ve Ergene nehirle-
rinin Meri¢ nehrine kavusarak bir kavis olusturduklar yik-
seklik Gzerine konumlanmistir. Trakya'da bilinen ilk siyasi
olugumlardan ve ¢esitli boylardan olusan Traklarin Edirne'de
MO 2000’lere uzanan varliklarindan sonra, bélgeyi etkile-
yen Helen ve Pers egemenlikleri sz konusu olmustur. MO
4. ylizylda Ipsala merkezli Trakya Devleti kuran Odrisler'in
buginkd Edirne'yi kurduklan didsunilmektedir. Cok geg-
meden, Roma'nin etkinligini kazandgdr MO I. yizyila kadar
Makedon valilerce yonetilen Edirne ve gevresi, Orestia ola-
rak isimlendirilmis, bu isim Roma ve Bizans déneminde de
kullanilmis, islam  kaynaklari Edrene, Edrenebolu, Edrinus,
isimlerini kullanmislardir.

Roma déneminde, Hemimantos eyaletinin merkezi ola Edir-

ne, Roma bagkentinin Istanbul'a taginmasindan sonra éne-
mini arttirmis, bu dnemini Roma’nin bélinmesinden sonra
da slrdurmus, zaman zaman Got, Bulgar ve Hun isgallerine
ugramistir. Aydinoglu Umur Bey déneminde ve daha sonra
Orhan Bey déneminde bdlge Musliman beylikler tarafin-
dan tanindi. Bizans ile 1345'ten itibaren yakin iligki kuran Or-
han Bey doneminde, Orhan Bey'in oglu Sileyman Pasa ko-
mutasinda birlikler, Edirne'de, mesru Bizans valisine muhalif
bir hareketin bastirlmasina yardim etmis, Meri¢ nehri tze-
rinde Sirp-Bulgar hicumunun puskdrtdlmesine yardimda
bulunmuslardir. Bu yardimlardan maksadin Rumeliye yer-
lesmek oldugu Bizans tarafindan zamanla anlasilsa da gesitli
nedenlerle bosalan Gelibolu yarimadasini Us haline getiren
Tarkmen topluluklarin ilerleyisi Sileyman Pasa'nin sehadeti
sonrasi bolgeye komutanlik eden Murat Bey'in Beyligin ba-
sina gegmesi ile hizlanarak 1361-1371 arasi bolge tamami
ile Osmanli egemenligine girmistir. Edirne fatihi Lala $ahin
Pasa'nin idaresine verilen sehir, istanbul ve Avrupa arasinda
baglantilarin denetlendigi bir merkez olmug, Rumeli fetih-
leri buradan ikmal ve idare edilmistir. Edirne’nin fethi ile ilk
kez Osmanli Gizerine yiriyen Hagli ordulari 1364 Sirpsindidi,
1371 Cirmen muharebelerinde bozguna ugramis, Edirne ve
Bati Trakya'nin giivenligi saglanmistir. Fetret ddneminde si-
yasi dnemi artan Edirne, dnce Emir Sleyman’'a ardindan g
yil Musa Celebi'ye merkezlik etmistir. Celebi Mehmet'in 8lU-
mu ile ortaya ¢ikan Mustafa Celebi, Edirne'de kisa bir zaman



Yahya Sofi'ye ait Edirne Eski Camii kitabesi.

etkin olmus, ancak Il. Murat tarafindan bastiniimigtir. Il. Murat
Devri'nde imar faaliyetleri ile gelisen Edirne “Daru’s-Saltanat”
olarak anilmistrr. Il. Murat'in tahttan oglu lehine feragat et-
mesinden rahatsiz olan Yenicerilerin, ilk isyani Edirne'de ger-
ceklesmistir. Bunun Uzerine Il. Murat Edirne’ye gelip tahta
yeniden gecti. Oglu Mehmet, Edirne Saray'inda dogdu ve
Sitti Hatun ile burada evlendi. istanbul’'un fethinden sonra
bir Us olarak &nemini koruyup “payitaht-1 kadim”sifatini alan
Edirne'ye dogu seferleri esnasinda, hanedandan bir seh-
zade, Rumeli Muhafizi olarak gonderilmekteydi. Edirne’nin
gelismesi ¢zellikle Il. Bayezid doneminde devam etti. I. Se-
lim'de dogu seferi hazirliklarini burada yapti. Kanuni, hemen
hemen tim kiglarini Edirne’de gegiriyordu, kentin gevresin-
deki avlak alanlar budénemdeolustu. 17. ylzyilin sonlarina
kadar Edirne, saray ve cevresinde gelisen kiltirel atmosferin
cevresinde imar edilen bir sehir olmustur. 18. ylizyildan iti-
baren, fetihlerin gerceklesmemesi ve kaybedilen topraklara
paralel olarak da sehir, Balkanlarda diisen Osmanl kale ve
kasabalarindan gogen asker ve muilteciler ile dolmaya bas-
lamisti. Ancak, cesitli Avrupa seferleri nedeni ile padisahlar
yine Edirne’'de bulunuyordu. Il. Mustafa batina ile Edirne’ye
yerlesmis, bu durumun yarattigi kargasa ile 1703'te “Edirne
Olayi” olarak anilan ihtilal gercekleserek Il. Mustafa tahttan
indirilmis, saltanat Gzerinde nifusunu arttirmig bulunan
Seyhulislam Feyzulllah Efendi, oldurilerek cesedi Tunca'ya
atilmistir. Bu olaydan sonra Edirne’de tahta ¢ikan son hi-
kimdar lll. Ahmet olmus, Edirne’nin, saltanath glnleri geri-
de kalmistrr. [ll. Selim ve Il. Mahmut dénemindeki islahatlar,
Rumeli'de dyanlarin Edirne'de toplanip baz isyanlara 6ncl-
Itk etmeleri ile sonuglandi. 12 Bektasi tekkesive Kalesinde
bulunan Ada Kapisi ile Edirne, Yenicerileri besleyen dnemli
bir merkezdi. 1826'da Yenigeriligin kaldirilmasi, ayaklanmaya
musait bir ortam olugstursa da Edirne Mutasarrifi Esad Pasa
ve ulemadan Eskicizade'nin girisimleri ile bu tesebbusler
bastirildi. Edirne ilk kezyabanci diisman isgaline 1828-1829
Rus harbi ile ugramis oldu. Rus ilerleyisini durduramayan ko-

mutanlar, kentin yikiimasindan endise ederek, sehri teslim
ettiler. Ancak Prusya elgisinin araya girmesi ile Rus ordusu
Edirne’'nin batisina ¢ekildi. Bu dénemde énemli bir travma
gegiren sehrin Ugte bir ntfusu, kenti terk etti. Hikiimet bir
takim kesin yasaklar koymak zorunda kald. Zira, civar kdy-
lerdeki Rum-Bulgar nifus bosalan mahallelere yerleserek,
kentin demografisini degistirmekteydiler.

Edirne, 93 harbi olarak bilinen 1878-1879 Osmanli-Rus Harbi
déneminde yeniden kusatildi. Kusatma 13 Mart 1879a ka-
dar strdd, salgin hastaliklar ve sefalatten on binlerce insan
yasamini yitirdi. Kentteki pek gok Osmanli eseriyikima ugra-
di, disman eline gegme endisesi ile Edirne Sarayi cephane-
ligi ile birlikte havaya uguruldu. Savasin ardindan Edirne, Ru-
meli'den gelen on binlerce gégmenle sikintili gtinler yasadh.

Balkan Savaslari esnasinda Edirne Kalesi stratejik rol oyna-
mis, bir kugsatmaya hazir olamayan hikimet politikalari ne-
deni ile 40-50 giin savunulabilecek vaziyetteki Edirne Kalesi,
Sukrd Pasa kumandanhiginda 160 giin direnerek diinya ka-
muoyunun dikkatini ¢ekmistir. 25 Mart 1913'te teslim olan
sehrin distist ve 30 Mart'taimzalanan Londra Antlasmasiile
sininn Midye-Enez hattina gekilmesi, Osmanli kamuoyunda
infiale yol agmistir. Ancak, kisa bir zaman sonra birbirleri ile
gatisan Balkan Ulkeleri, kendi problemleri ile ugragirken, 21
Temmuz 1913'te Edirne geri alinmis oldu.

22 Temmuz 1920'de Yunan isgaline ugrayan Edirne, Sevr
Antlasmasi ile Yunanistan'in Dogu ve Bati Trakya Vilayeti'nin
merkezi olarak 6ngdrillyordu. Ancak Lozan antlasmasi ile
Edirne, Tlrkiye Cumhuriyeti'ne katilmis ve Bati sinirini teskil
etmistir. 1936'da imzalanan Montro Sézlesmesiile Edirne’ye
Tark Ordusu girmistir.

Edirne’de XIX. ylzyilda, 47 medrese ve 54 mahalle mektebi
bulunmaktayd. GayrimUslimlere ait, 5 Ermeni, 12 Rum, 2 Ya-



hudi, 11 Bulgar, 1 italyan, 1 Avusturya ve 1 de Fransiz okulu
bulunmaktayd..

Edirne, saray cevresinde gelisen pek ¢ok sanat dalinin dogd-
masina neden olmustur. Edirnekari stsleme sanati bunun
gunumuze kadar uzanmig bir drnegidir. Hat sanatinin Os-
manlilarca gelistirimesinde de Edirne’nin etkisi olmustur.
Aslen Edirneli 240 hattatin oldugundan bahsedilmekte,
bilinen en eski Edirneli hattatin da, Fatih devrinin meshur-
larindan Yahya es-Sofi ve odullari oldugu belirtiimektedir.

Roma Imparatoru, Hadrianus'un yaptrdigi kale, buginki
kale ici mevkiini kusatmakta olup, 1 km uzunlugunda 12
kule ve 9 kaprya sahip bulunmaktayd:. Kale, 1867'de Vali
Hursit Pasa tarafindan yiktirilmis, arsalari satilarak kente has-
tane gibi donatilar yaptiriimistir. Bugiine bir kule ve tek du-
var kalintist kalmstir.

Sehirde XVII. ylzylda 14'G selatin olmak Gzere 300 cami
bulunmaktayd. I. Murat'in sehri fethinden sonra Cuma na-
mazini kildigi, Fatih ddnemi Muderrislerinden Stcaeddin
Halebi yanindaki medresede ders verdigi icin Halebi Camii
olarak bilinen yapi bugiine ulagmamistir. Glntdmuze ula-
sabilen en eski cami Bayezid Camii, 1399'da insa edilmis,
imareti ile birlikte kdlliye olarak yapilmistir. Ginlimuze kadar
gelen bazi 6nemli camiler sunlardir: Eski Cami (1414), Gazi
Mihal Camii (1422), Beylerbeyi (1429), Sah Melek (1429),
Darulhadis Camii (1435), Muradiye (1436), Mezid Bey (1442),
Ug Serefeli Cami ve Kdilliyesi (1447), Ayse Kadin (1468), Evliya
Kasimpasa Camii (1478), Sitti Sultan Camii (1482), Il. Baye-
zid Kdlliyesi (1488), Stleymanpasa camii (1499), Lari Celebi
(1514), Stle Celebi (1560), Selimiye Camii ve Killiyesi (1574),
Defterdar Mustafa Pasa (1576), Kadi Bedreddin (1752).

XIX. ytizylda dahi en ¢ok 6grenciye sahip olan Peykler Med-
resesi, Fatih ddneminde, U Serefeli Cami'nin kuzeyine insa
edilmistir. Darulkurra olarak vazife géren Selimiye Medresesi
de sehrin ¢nemli egitim kurumlarindandir. Hayriye Med-
resesi, Yediyol Agzi Medresesi, Eski Cami Medresesi, Fatih
Sultan Mehmet'in de sehzadeleginde ders gordugu Saatli
Medrese, . Bayezid Medresesi sehrin 20. ylzyila kadar ne-
mini korumus ilim merkezleridir. Edirne hakkinda mufassal

bir eser kaleme alan Badi Efendi, kirktan fazla medrese adi
zikretmektedir. Naksibendi Seyhi Edirneli Mehmed Nuri (6.
1884), Tarih¢i Edirneli Mehmed (6. 1640), Molla Fenariden
sonra seyhulislamlik gérevi yapan, Telvih ve Metali'ye ha-
siyeler yazan Molla Abdulkerim Efendi (1488), Il. Bayezid
Medresesi Muderrislerinden Pamuk Kadi lakapl Abdullatif
Efendi (6. 1532), Ahlak-i Aldi miellifi Ispartali Kinalizade Al
Celebi (1571), Sehircilik Fikhi Gzerine Hanefi mezhebinde-
ki en mufassal ansiklopedik eseri yazan Kazasker Mehmet
Kami efendi (61724), Hasan Sezai Dergahi seyhlerinden
Asik Efendi (1567), Fatih ddneminde Hurufilerle miicadele
ederek tasfiyelerini saglayan ve Edirne'de bir medrese inga
ettiren Fahreddin-i Acemi (6.1461), Edirne'de kendi adina bir
kdlliyesi olan Gulseni-Halveti Seyhi ve Divan Sahibi Hasan
Sezai Efendi (6.1738), Rufai seyhlerinden Kabuli Mustafa
Efendi (6. 1712), Kesan'da Halveti Seyhi Stleyman Zati Efen-
di (6.1738), Edirne Mevlivahenesi Seyhlerinden Recep Enis
Dede (6. 1734), Edirnede dogmus, ya da yasamis, medfun
bulunan binlerce énemli simadan birkagidir.

Buglinki Edirne, Turkiye'nin Yunanistan ile sininni tegkil
eden Meri¢c nehri kiyisinda, sinir ticareti ve daha ¢ok tarm
ekonomisi ile gelisen, nifusunun blytk kismini Balkan
Gogmenlerinin olusturdugu nufusu iki yiz bine yaklagan bir
sehirdir. Sehirdeki medreselerin ogu harap durumda olup,
son yillarda, Bayezid Medresesi ve Selimiye Dardlkurrasi,
mulze olarak hizmete agilmisti. Harap durumdaki Hasan
Sezai Dergahi restore edilmistir. Sehrin Tunca nehrinin bati-
sinda kalan eski mahalleleri yok oldugundan bu bolgedeki
vakif eserleri terk edilmis bir gérinim arz etmektedir. $ehir
bugtin turistik bir merkez olarak, yagl guresler ve cami, han,
hamam gibi tarihi abidelerin ziyarete gelindigi bir agik hava
muzesi olarak taninmaktadir.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
@ M. Tayyip Gokbilgin.“Edirne’. DIA. C. X, s. 425-431.
@ Semavi Eyice. “Edirne (mimari)”. DIA. C. X, 5. 425-431.

@ Pars Tuglaci. Osmanli Sehirleri: Edirne. istanbul: Milliyet
Yayinlari: 1985

—Yunus Colak
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Literaturu

MUSTAKIM ARICI

. HLAK ve siyaset literatiirii s6z konu-
oldugunda XVII. ve XVII. ylzyil-
lar1 6zellikle XVI. ylizyildan belirgin farklarla
ayirt edebilecegimizi soylemek zordur. Hatta
XVI. yiizyilda ana hatlari temayiiz etmis olan
yazim tarzi ve gesitliliginin bu iki ytzyilda
da devam ettigi goriilmektedir. Fakat ilgili
mirasa Osmanl 6zelinde bakildiginda siyasi
gelismelere binaen siyaset diisiincesi ve lite-
ratlirinde kismen yeni sayilabilecek tiirde
metinlerin yazildigini ifade edebiliriz.
Bu yazida genis bir literatiir degerlendir-

mesi yapmak yerine donemin karakteristi-
gini yansitan eserler tizerinden giderek bazi
tespitlere yer verecegiz. Oncelikle ahlakta
onceki dénemin bir uzantisi olarak goriile-
bilecek bazi metinler tizerinde duralim. Bun-
lardan biri Miineccimbasi Ahmed Dede’nin
(6. m4/1702) Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye’sidir.
Adudiiddin el-Ici'nin el-Ahlaku’l-Adudiyye’si-
ne yazilmis serhlerden biri olan bu metin,
oncekileri golgede birakacak bir derinlige
sahiptir. Miellifin dini ilimler, felsefe ve ta-
savvuf birikimini ustaca ortaya koydugu eser,
bu yoniiyle genel olarak Osmanl dénemi ah-
1dk metinleri arasinda Kinalizade'nin Ahldk-i
Aldr'sine en yakin metin hiiviyetindedir.
Birgivinin et-Tarikatii’l-Muhammediyye
ves-siretii’l-Ahmediyye’si biitiiniiyle bir ahlak
metni olmasa da ahlak literatiiriine olan kat-
kilar1 sebebiyle XV1. ylizyill metinleri arasina
dahil edilmisti. XVII. ve XVIII. yiizyillarda
esere yazilan serhler 6nemli bir yere tutar. ilk
olarak Birgivi'nin 6grencisi Akhisarli Hocaza-
de Abiinnasir Efendi'nin (6. ?) serh ettigi ese-
rin en yaygin serhlerinden biri Abdiilgani b.
Ismail b. Abdilgani b. ismail en-Nablusi'nin
(6. 1n43N1731)
hu’t-Tarikati’l-Muhammediyye’sidir. Bir diger

el-Hadikatii'n-nediyye ser-

yaygin serhin sahibi de Eba Said Hadimi'dir
(6. 176/1762). Hadimi en meshur eseri ola-
rak kabul edilen el-Berikatii’l-Mahmudiyye fi
serhi’t-Tarikati’'l-Muhammediyye ve's-seri‘a-
tin-nebeviyye fi’s-siretil-Ahmediyye’de Bir-
givi'yi oldukca genis bir sekilde serheder.
Miellifin 168 (1754) yilinda telif ettigi eseri
XVI. yiizyilda Taskoprizdde Ahmed Efendi ve

Topkapt Sarayl, sedef kakmali kapt.
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Lahor, Vezir Han Camii. XVII. yGzyi.

Birgivi'de goriilen Gazali etkisini bu ylizyila
aktarmustir.

ibrahim Hakki Erzurtim{i’nin (6.1194/1780)
Ma'rifetndme’si bir ¢ok ilmin meselelerine
yer verse de eserin daha ziyade ahlak ve ta-
savvuf merkezli bir bakis agisiyla yazildigini
ifade etmek yanls olmaz. Zira ti¢ bolimden
olusan eserin ikinci ve ti¢lincli boliimleri ile
edeb meselelerine yer veren hatime kismina
bakilinca metnin ahlak ve tasavvufa yonelik
ilgisi daha iyi anlasilir. Miellifin eserin fizyo-
loji, psikoloji, fizyonomi gibi ahlak ile iliskili
ilimlere dair bdliimlerinde sundugu insan
anlayis, seyr  siilika dair meseleler, Naksi-
bendiyye tarikatinin edeb ve erkani bu tema-
ya verebilecegimiz ornekler arasindadir.

XVI. yluzyilin sonlarinda Gelibolulu’'nun

Nushatti’s-seldtin'i ve Hasan Kafi Akhi-
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sari’nin (6. 1024/1615) Usilii'l-hikem fi nizd-
mi’l-dlem’i ile gorilmeye baslanan islahat-
name seklindeki siyasi nasihatnameler XVII.
ve XVIIIL. ytizyilda daha belirgin bir hal alir.
Akhisari 1004/1596 yilinda yazdig1 bu eserde
hicri 980 yilindan beri Osmanh devlet di-
zeninde gorildigiint iddia ettigi birtakim
aksakliklarin 1slahi icin careler arar. Adalet,
mesveret ve askeri diizende goriilen aksak-
liklarin temel sebebi olarak saydigi rigvet
ve kadinlarin yonetimde etkisini artirmasi
devlet diizenini tehdit eden bir hal almistr.
Kendi miisahadelerini ve ruhi hallerini son
derece icten bir dille aktaran muellif, bir 4lim
sorumlulugu ve misyonuyla Osmanli Devle-
timin politik karar alicilarini uyarmaktadur.
Zira o, devletin payidar olmasinin ne anlama
geldiginin farkinda olarak muhtemel tehlike-
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Hive'de bir turbe duvarindan ayrinti.

lere dikkat ¢ekmekte ve alinabilecek 6nlem-
lere isaret etmektedir. Devletin gidisatindan
duyulan endise noktasinda Akhisari yalniz da
degildir. Ondan kisa bir siire sonra benzer bir
metni Katib Celebi (6. 1067/1657) yazmustir.
Katib Celebi devlet diizeninin islahina dair
eseri Dusttiri’l-amel li-islahi’l-halel'ini Koci
Bey'in Risaleler’i izler.

Tasavvuf cenahindan vyetisen iki isim
siyaset literatiiriine XVIL ve XVIIL. yizyil-
larda biyiik katkilar yapmustir. Bunlardan
biri Bayrami-Melami ¢izgisinde bir stfi olan
Sar1 Abdullah Efendi'dir (8. 1071/1661). Ayni
zamanda Osmanli sarayinda tezkireci ve re-
istilkiittab olan Abdullah Efendi'nin siyaset
metinleri olduk¢a orijinal 6zelliklere sahiptir.
ibnii'l-Arabi’nin

den ilhamla yazdig1 Tedbiri'n-neseteyn adl

et-Tedbirdtii’l-llGhiyye'sin-
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eseri siyasi perspektifini agiga ¢ikaran en
6nemli metnidir. Ayrica bir nasihati’l-milak
da yazmis olan Abdullah Efendi, sifilerin
Osmanli saltanati ve hilafetine bakisina dair
¢ok 6nemli goriisler aksettirir. Siyaseti derin-
lemesine tartisan bir bagka stifi, Celveti seyhi
'dir (6. 137/1725).
Bursevinin bu sahadaki en 6nemli metni

Al

olan ismail Hakki Bursevi
Tuhfe-i Hasekiyye'dir. Biitiin bir slam diisiin-
cesi tarihi icinde sifi perspektifin siyasete
bakasini en iyi anlata n metinlerden biri olan
bu eserde miiellif Ibnii'l-Arabi gelenegini ve
tasavvuf felsefesini Osmanl devlet yonetimi
ve kurumlarina uyarlar.

Osmanli ilim ve kiiltiir hayatinda bura-
ya kadar saydigimiz metinlerin disinda da
bir ¢ok metin yazilmistir, fakat bu metinler
temsil degeri agisindan daha 6n plana ¢ik-
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Hz. Yakub‘un yaninda uyuyan Hz. Yusuf'un ginesi, ay ve yildizlari riyasinda
gormesi. Abdurrahman Cami‘nin Yusufu Zdleyha'sinin XVII. ytzy:l Kesmir'inde
istinsah edilmis bir nishasindan. (The Walters Art).
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maktadir. Ote yandan iran cografyasinda
bilhassa Isfahan okulu c¢evresinde de bazi
metinlerin yiiksek bir degere sahip oldugu-
nu belirtmek gerekir. Bu sahada belki de 6ne
¢ikan, en bilindik sima Muhammed Bakir b.
Muhammed Mi’'min es-Sebzevari el-Ho-
rasani'dir (6.1090/1679). Sebzevari'nin Rav-
zati'l-envdr-1 Abbdsi ya da Ravzatii'l-envar f1
adabi’l-miilik adl eseri Safeviler donemin-
de yazilan Farsga siyasetname tiiriiniin en
meshur orneklerinden biridir. Ahldk ve si-
yaset olmak tizere iki b6limden olusan eser
Sah 1. Abbas’a ithaf edilmistir.

XVIII. ve XVIII. ytizyilda olusan litera-
turde artik Osmanli Tirkcesi'nin 6nceki
ylizyillara gére daha belirgin bir etkisinden
s6z etmek mimkindir. Bununla birlikte
Osmanlrda Arapg¢a ve Farsca metinler de
yazilmaya devam etmistir. Metinlerin telif
edildigi cografyaya bakilinca Istanbul ba-
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riz bir Gstiinlige sahiptir. Bununla birlikte
Safeviler, Osmanh Devletine siyasi bir ra-
kip oldugu gibi ilmi ve kiiltiirel sahada da
bir alternatif gii¢ olarak temaytiiz etmistir.
Yazilan eserlerde ahldk ve siyaset ¢ok daha
belirgin bir sekilde ayni metinlere konu ol-
maya devam etmis. Ozellikle XVI. yiizyilda
gorildigu gibi eserlerin biiyiik ¢ogunlugu
hiikiimdar ve diger devlet erkani i¢in kaleme
alinmistir. Tasavvufun siyaset tizerine sdyle-
yecegi ¢ok seyinin oldugu belki de kendini
en iyi bu iki ytizyilda disa vurmustur. XVI.
ytizyilin sonlarindan itibaren tarihgilerin de
Osmanl siyaset diisiincesine hatir1 sayilir
katkilar sundugunu goérmekteyiz. Bu vadi-
de 6ne ¢ikan isimler Tursun Bey, Kogi Bey,
Hasan Kafi, Katip Celebi, ibrahim Pecevi ve

Naima'dir.



Diyarbekir (Amid)

icle havzasinin yukarisinda ve nehrin sag tarafindan bu-

lunan sehir, tarih boyunca farkli isimler ile anilmistir. Keli-
me anlami tam olarak bilinmeyen “Amidiveya Amedi"ismi en
eski isimlerinden biridir. IV. ylzyilda Amida ismi kullanilirken,
bir dénem Augusta ismli verilmigse de bu isimli tutulmamis
ve kisa stre sonra unutulmustur. Amida ismi, islamidénemde
bu isim Amid seklini almig ve XVII. yiizylla kadar hem sehir
hem de onun merkezi olan sancak bu isimle anilmistir. Bu-
nunla birlikte Osmanl déneminde bir stire Kara Amid ismi de
kullanilmustir.

Bugln kullanilan Diyarbakir ismi, sehrin Musliman Araplar
tarafindan fethedilmesinin ardindan Rebia Araplar’'na men-
sup Bekir b. Vail kabilesinin yayildi§i topraklara verilen Diyar
Bekr ya da Diyar-1 Bekr isminden gelmektedir. Osmanli ha-
kimiyetinde Diyarbekir seklini alarak Amid sehri ve sancag
merkezli beylerbeyligi kurulmustur. XVII. ylzyidan sonra se-
hir merkezinin adi Diyarbekir olurken, 1937 yilinda Diyarbakir
olarak degistirilmistir.

Sehrin her tarafi tarihi surlarla ¢evrilmis olup, kabaca dikdort-
gen bigiminde olan bu surlar, Anadoludaki benzeri yapilarin
en bllyigi ve en saglam sekilde ayakta kalmis olanidir. islam
cografyacilari bu essiz surlardan 6vglyle bahsetmektedirler.
Eski Diyarbakir olarak adlandirilan Surici tarihi eser ve kltdrel
miras agisindan oldukga zengin bir bolgedir.

Ortacag'da el-Cezire bolgesinin Diyar-1 Bekr kisminda yer alan
Amid olarak bilinen sehir, Dicle nehrinin sag veya bati kiyi-
sinda denizden 650 m. yUkseklikteki bir platoda, Irak ve iran
Akdeniz ve Karadeniz'e baglayan énemli ticaret ve ulasim
yollart kavsaginda kurulmustur. Sehir, Toros Daglar’nin kollari
ile cevrili, ortasi hafif cukur ve volkanik bir havza Gzerindedir.
Buguin tlkemizin Gineydodu Anadolu Bélgesi'nin ortasinda
bulunan sehrin ¢evresinde Batman, Mardin, $anliurfa, Adiya-
man, Malatya, Elazig, Bingdl ve Mus sehirleri bulunmaktadir.

Sehrin ne zaman ve hangi hanedanlik tarafindan kuruldugu
konusunda net bilgiler bulunmamakla birlikte, M.0. 2300'den
beri yerlesim merkezi oldugu ve ayrica sehrin en énemli ya-
pilarindan olan kalesinin de M.O. IV. ylzyildan kaldigi tahmin
edilmektedir. Sehrin ilk sakinleri olarak Hurriler'in (Subarular)
ismi gegmektedir. Sonrasinda Mitaniler, Asurlular ve Urartular
bélgeye hakim oldular (M.O. 1260-653).

Urartulardan sonra bolgeye iskitler (M.O. 653-625), Medler
(M.O. 625-550), Persler (M.O. 550-331), BuiyUk Iskender (M.O.
331-323), Selevkoslar (M.O. 323-140), Partlar (M.O. 140-85),

Blytk Tigrani (M.O. 85-69) ve nihayetinde Romalilar (M.O.
69 - MS. 53) hakim olmuslardir. 53-395 yillarin arasinda ise
Part-Roma ile Sasani-Dogdu Roma (Bizans) arasinda meydana
gelen hakimiyet mucadeleleri neticesinde sik sik el degistir-
mistir. 349 yilinda Dogu Roma imparatoru Il Konstantinos
tarafindan Sasaniler'e karsi sehrin gevresine savunma amagl
surlar inga edilerek burasi askerive idari bir merkeze donustu-
rlmustdr. Codunlukla Roma hakimiyetinde kalan sehir, 395
ylhindan Muslimanlar tarafindan fethine kadar (639) Dogu
Roma imparatorlugu egemenligi altinda kalmistr. islam fetih-
lerinin basladidi sirada, sehir Bizans'a bagh valiler tarafindan
yonetimekteydi.

639 yilinda lyaz b. Ganm yénetimindeki islam ordusunun
el-Cezire bolgesindeki fetih hareketleri srasinda Amid sehri,
Halid b. Velid tarafindan ele gegirilmistir. Mislimanlarin fethi
ile Diyar-1 Bekr ismi verilen bélgenin en &nemli sehirleri Amid,
Meyyafarikin (Silvan), Mardin, Hisnikeyfa (Hasankeyf) ve Erzen
idi.

Emeviler doneminden beribdlgedeyasayan Araplararasinda
destek bulan Hariciler, Abbasiler ddneminde isyana kalkistilar.
Hakeza sonrasinda gikan Ermeni isyanlari da bastirildi (851).
Abbasiler'in merkezi otoriteyi kaybetmesiyle birlikte bolge-
de yerel hakimiyetler kurulmaya baglad. ilk olarak bolgede
Seyhogullar Emirligi kuruldu (868). Otuz yil boyunca bolgeyi
egemenlidi altinda tutan Seyhogdullan’nin hakimiyeti, 899 yi-
linda Abbasi Halifesi Mu'tazid Billah'in Amid'i zapt etmesiyle
nihayete erdi.

X.ylzyilin baslarinda sehrin gevresinde bulunan kalelerin tek
tek Bizans'n eline ge¢mesine ragmen, Amid'in gii¢lii surlari
sehrin MUslimanlar'in elinde kalmasini saglamistir. 930 yi-
linda sehre vali olarak atanan Hamdaniler'den Seyfu'd-devle
el-Hamdani Ali, Bizans'a karsl basariyla micadele etmis ve
sehri mudafaa etmistir. Sehir, Eylil 966, 973 ve 947 yillarinda
Bizans tarafindan kusatiimigsa da, bu muhasaralar basariya
ulasmamistir.

978 yilina gelindiginde sehre Irak Buveyhileri'nin hikimdari
Adudud-devle'nin hacibi Ebu'l-Vefa tarafindan ele gegirildi.
Kisa stre sonra 983 yilinda Haleb hikiumdari Sa'du'd-dev-
le'nin hakimiyeti altina girdi. Hemen ertesi yil tekrar el de-
istiren sehrin idaresi bu kez, Kirtlerin Himeydi asiretinin
Ceharbuhti koluna mensup olan Baz lakabli EbG Abdullah
el-Huseyin b. Dustek tarafindan ele gegirildi. Mervaniler'in
kurucusu sayillan Baz'in 14 Muharrem 380/13 Nisan 990 ta-
rihinde 6ldurtlmesi Gzerine yerine yedeni EbG Ali Hasan b.
Mervan ge¢mistir. 1085 yilina kadar Amid'de hikiim siren
Mervaniler'den sonra, sehir Blyuk Selguklu Devletinin haki-
miyeti altina girdi. Tugrul Bey déneminde Anadolu'ya yapilan
akinlarda Mervaniler, Selguklulara tabiiyetlerini bildirmislerdi.
Tugrul Bey dénemiile birlikte sehirde Ttrkmen beylerinin yo-
netimi bagladi. 1085 yilinda Sultan Melikséh tarafindan sehrin
valiligine Fahru'd-devle ibn Cehirtayin edildi. 1095 yilinda se-



hir Trk emirlerinden Sadr'in yénetimine verildi. Kisa stre son-
ra Sadr'in lum Gzerine yerine kardesi Inal géreve getirildi.
Boylece 1183 yilina kadar sehirde hikim stirecek olan inalo-
gullari hanedani kuruldu. 1151 yilindan itibaren Artuklular'in
tabilyeti altinda yasayan bu hanedanin hakimiyetine, sehrin
1183 yilinda Seldhu'd-din Eyy(ibi tarafindan ele gegirilmesi ile
son verildi. Her ne kadar sehir Eyydbiler tarafindan ele gegi-
rilmisse de yonetimi Hisn-1 Keyfa Artuklular’'ndan Naru'd-din
Muhammed'e birakildi. 1232 yilina kadar Artuklularin haki-
miyeti altina bulunan sehir, 5-8 Ekim 1232 tarihleri arasinda
EyyGbi hikimdarn el-Meliku'l-Kamil I. Nasirud-din tarafindan
kusatilarak zapt edildi. Sekiz yil sonra, Trkiye Selguklu Sultani
II. Giyasu'd-din Keyhusrev tarafindan ele gegirildi (638/1240-
1241). 1257de Eyylbiler'in Meyyafarikin kolunun hikidmdari
el-Meliku'l-Kamil 1l. Nasirud-din tarafindan alinmis, fakat iki
yil sonra vuku bulan Mogol istilasi neticesinde Amid, Hilagu
tarafindan ele gegirilmis ve tekrar Turkiye Selguklu Devleti ve-
rilmistir (1259).

1303 yilinda ilhanli hikkimdan Gazan Han, Diyarbekirbdlgesi-
ni Mardin Artuklular’'nda el-Meliku'l-Mansar Il. Necmu'd-din'e
verdi. llhanli Devleti'nin dagiimasinin ardindan, sehir Celayir-
liler le Cobanlilar arasindaki hakimiyet micadelelerine sahne
oldu. Nihayetinde 1343 yilinda Sutayogullar'ndan ibrahim
Sah sehre hakim oldu. Fakat onun Slima ile on yil stiren ha-
kimiyetinin sonunda sehir Celayirliler'in hakimiyetine girdi
(1353).

1394 yilinda sehir, Timur tarafindan ele gegirildi ve yagmalan-
di. 1401 yilina gelindigine Akkoyunlu hikidmdar Karayultk
Osman Bey'e verildi. Boylece bolgede Akkoyunlu hakimiyeti
bagladt. 1409, 1411 ve 1418 yillarinda olmak tzere i defa Ka-
rakoyunlu hikimdari Kara Yusuf Bey sehri ele gegirmek adi-
na kusatmissa da basarisiz olmustur. 1423 yilinda Yusuf Bey'in
oglu Iskender ve 1433 yilinda ise Memlik sultani Barsbay
tarafindan kusatimissa da onlar da lehlerine bir netice elde
edemediler.

1435 yilindan sonra sehir Akkoyunlu-Karakoyunlu micadele-
sine sahne olmus ve iki strekli devletarasinda el degistirmistir.
1507 yilina gelindiginde sehrin hakimi Emir Bey, Safevi hi-
kimdari Sah ismaile itaatini sunmustur. 1514 yilinda Osman-
llar ve Safeviler arasinda vuku bulan Caldiran Savag’'nin ardin-
dan, bélgeye hakim olan Stnni Kirt beyleri idris-i Bitlisi'nin
faaliyetleri neticesinde Osmanli hakimiyeti kabul ettiler. Bir yil
kadar Safevi kusatmasinin basarisizlikla sonuglanmasi netice-
sinde sehir Osmanli hakimiyetine girmistir (10 Eyldl 1515).

Osmanli hakimiyeti altinda Diyarbekir Beylerbeyligi kurul-
mus ve Amid sehri buranin merkezi olmustur. Osmanli tarihi
boyunca, ¢esitli dizenlemeler neticesinde Diyarbekir Bey-
lerbeyligi'nin sinirlari degismekle birlikte Amid daima mer-
kez olarak kalmustir.

Amid, Mervaniler'den Nasru'd-devle déneminde (1021-1061)

islam &leminin en blyik merkezlerinden biri haline geldi.
Bu dénemde birgok alim, sair ve Ibn Butlan gibi hekimler de
burada toplandi. Ortagagd'da sehirde dért mezhebin bir arada
ogretim faaliyetlerini strdirdigi Mestdiyye Medresesi bu-
lunmaktaydi. Selahu'd-din Eyyabi sehri ele gegirdigi zaman
sehirde gok zengin bir de kitiphane bulunuyordu. Bu kitlp-
hane daha sonra Misir'a géturilmastdr.

Eski bir kiltir merkezi olan Diyarbakir'daki medrese arasin-
da Zinciriyye Medresesi, MesCidiyye Medresesi, Hisrev Pasa
Medresesi Ali Pasa Medresesi, Muslihu'd-din-i Lart Medresesi,
Latifiyye Medresesi, Kadiriyye Medresesi ve Ragibiyye Medre-
sesi'ni saymak mumkundur.

Diyarbakrr tarih boyunca pek ¢ok alim, edip, sair ve devlet
adami yetistirmigtir. Bunlar arasinda Hasan b. Bisr el-Ami-
di, Seyfu'd-din Amidi, ed-Diyarbekri, Amidi, Receb-i Amidi,
Hami-i Amidi, Halili, ibrahim Glseni, Celal Nuri Paga, Osman
Nuri Pasa, Sirri Hanim, Ali Emiri, Ziya Gokalp, Stleyman Nazif,
Faik Ali Ozansoy, Cahit Sitki Taranci, Ahmed Avrif, Orhan Asena,
Esma Ocak ve Sezai Karakog gibi isimleri sayabiliriz.

1515 yilindan Osmanli Devleti'nin yikiligina kadar (1923) Os-
manli topraklari igerisinde bulunan sehir, cumhuriyetin ilan
edimesi ile Turkiye Cumhuriyeti'nin hakimiyeti altina girmistir.
1937 yilinda sehrin ismi Diyarbakir olarak degistiriimistir. Sehrin
1935 sayimindaki ntfusu 34.642 olarak hesaplanmistir. Bugin
GUneydogu Anadolu bolgesi icerisinde yer alan sehir, yaklagk
1,7 milyon ntfusu ile Turkiye'nin en kalabalik on ikinci sehridir.
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Erzurum

rzurum, Turkiye'nin Dogu Anadolu'da bdélgesinde ayni
Eismi taglyan ovanin gineydogusunda bulunmaktadir.
Oldukca daglik ve yuksek bir bolgede bulunan sehrin de-
nizden yUksekligi yaklagik 1850 metredir.

Sehir igin en eski dénemlerde bugine kadar kullanilan
isimler arasinda Theodosiopolis, Karin veya Karnoi/Kalak,
Karintis, Kalikala, Erzenl'r-Rim (Erzen-i RGm, Erz-i RUm),
Arz- RGm isimleri bulunmaktadir. Turkler'in Erzen'i fethin-
den sonra (1048-1049) buradaki halkin bir kisminin sigindi-
g Theodosiopolis igin Erzen ismi kullanilmigtir. Ancak Siirt
yakinlarindaki diger Erzen ile karismamasi igin burada Erze-
nu'r-Rim (Erzen-i RGm ve Erz-i Rim) denilmistir.

Erzurum’un ik dénemleri hakkinda detayl bilgi bulunma-
maktadir. Sehir muhtemelen 415-422 yillarinda kurulmus-
tur. Turk hakimiyetinin baslangicina kadar sehrin Bizans ev
Musliman Araplar arasinda degistirdigi gorilmektedir. Kisa
bir sdreligine iranlilarin eline ge¢mis (502-503) ise de ertesi
yll tekrar Bizans tarafindan zapt edilmistir. MisiGmanlar ilk
defa tarafindan Hz. Osman doneminde 653 yilinda sehre

hakim olmustur, fakat 686 yilinda Bizans tarafindan tekrar
alinmistir. 700 yilinda Mislimanlar tarafindan ele gegirilmis-
se de elli yil sonra Bizans hakimiyetine girmistir. 756 yilin-
da Abbasi Halifesi Mansur gonderdigi ordu sehri zapt etti.
Ancak kisa sire sonra Bizans hakimiyeti kuruldu. 948 yilina
gelindiginde ise bu kez Hamdaniler zapt edildi. Ancak ertesi
yll tekrar Bizans'in idaresine girdi.

Tam tarihi bilinmemekle birlikte 1048 ya da 1049 yilinda
Selcuklu melikleri ibrahim Yinal ve Kutalmis tarafindan ele
gegirilen sehirde Turk hakimiyeti basladi. Ancak bu haki-
miyet kisa slre sonra Bizans tarafindan sona erdirildi. 1071
yilinda Malazgirt'te Bizans'in agir yenilgi almasi ile sehir bu
kez Gurculerin hakimiyetine gegti. Bununla birlikte ayni yil
Selcuklu Sultani Alp-Arslan’in emirlerinden olan Saltuk tara-
findan sehrin ele gecirilmesi ile Turk hakimiyeti kesin olarak
bagladi. Ayrica Selguklulara bagdli olarak Saltuklu Beyligi de
kuruldu. Blyuk Selguklu Devleti'nin ardindan (1157) beylik,
Tdrkiye Selguklu hakimiyetini tanidi ve dolayisiyla da sehir
de Tirkiye Selguklular’'nin idaresi altina girdi.

Kosedag Savasi (1243) dncesinde meydana gelen Mogol isti-
last ile sehir tahrip edildi ve halkinin ¢ogu 6ldurdldu. Savagtan
adrr bir yenilgi alan Tdrkiye Selguklular’min Mogol hakimiyeti-
ni tanimak zorunda kaldi. Mogollar'in diizenledigi akinlardan
dolayi sehir agir bir yikima ugradi ve bu da halkin sehirden
go¢ etmesine sebep oldu. 1308 yilinda Turkiye Selcuklu Dev-
leti'nin yikilmasindan sonra, 1335 yiinda kadar Ilhanlilar tara-



findan yénetildi. ilhanllarin yikilmasindan sonra daha da ka-
nsik bir hal alan bolge hakimiyet micadelelerine sahne oldu.

XV.ylzyida llhanlilardan sonra sehir, Togaylilar, Eretnalilar, Ka-
rakoyunlular ve Timurlular tarafindan yénetildi. 1405 yilinda
Timur'un élmesinden sonra sehirde Karakoyunlu ve Akko-
yunlu micadelesi yasandi. Erzurum, 1435 yilinda Karakoyun-
lularin hakimiyetine girerken, sonrasinda Timurlularin destek-
ledigi Akkoyunlular sehri ele gegirmeyi basardilar. Ancak bir
sonraki yil tekrar Karakoyunlu idaresi girdi. 1467 yilinda bu kez
Akkoyunlu hiikimdari Uzun Hasan sehri ele gegirdi.

1502 yilina gelindiginde bu kez, Safevi hikimdar Sah Is-
mail Erzurum’u zapt etti. 1514 yilinda Osmanlilar ile Safeviler
arasinda vuku bulan Caldiran Savasi'ndan sonra Erzurum'un
civart Osmanl idaresine girdi. Ancak sehir tamamiyla Os-
manlilar tarafindan zapt edilemedi. Bu sirada Erzurum’un
kimin elinde bulundugu kesin olarak bilinmemektedir. $e-
hir, Yavuz Sultan Selim'in Misir seferinden sonra 1518-1519
tarihleri arasinda Osmanli idaresine girdi. Erzurum, dzellikle
Osmanlidénemindeiran Gzerine yapilan seferler igin 6nem-
li bir askeri s haline getirildi. Ayrica iran tizerine yapilan se-
ferlerde Osmanli askerinin toplandig, erzak ve mihimmatin
depolandigi baslica ikmal ve hareket Gssii olarak kullanild.

XIX. yUzyilda sehrin askeri Gnemi artmasina ragmen, savun-
ma guict zayifladi ve bu nedenle de Iran tehdidi ile karsi kar-
siya kaldi. Ancak Iran diizenledigi bir sefer ile sehrin civarini
ele gegirmigse de 28 Temmuz 1823'te imzalanan Erzurum
Antlagmasi ile Osmanli-iran savagi sona erdi ve iran da seh-
rin civarinda ele gecirdigi yerleri geri verdi.

Erzurum, XiX. ylzyilda bu kez daha ciddi bir tehdit olan Rus-
lar ile kargi karsiya kaldi. Ug defa Rus isgaline maruz kalan Er-
zurum'da kalcr hasarlar meydana geldi. ilk isgal, 8 Temmuz
1829 glinli basladi. Ancak Ruslar, birkag ay sonra imzalanan
Edirne Antlasmasi geregdince sehri geri vermek zorunda
kaldilar (14 Eylil 1829). Ug aylik Rus isgali Erzurum’a buytik
zararlar verdi. Msliman halkin bir kismi gog etti, ayrica Rus-
lar gekilirken ¢codu sanat erbabi olan Ermenileri de birlikte
goturddler. Birgok énemli sanat eserini de beraberlerinde
gotiren Ruslar, ickale'yi tahkim etmek Uzere tag ihtiyacini
gidermek igin birtakim cami, tirbe ve binalari da yiktilar.

Erzurum, 93 Harbi (1877-78) sirasinda Ruslar tarafindan bir
kez daha ele gegcirilmeye ¢alisiimistir. Ancak Gazi Ahmed
Muhtar Pasa ve halkin direnci ile sehir Rus istilasindan kurta-
rilmistir. Ancak savas sonrasinda imzalanan Edirne Mutare-
kesi (31 Ocak 1878) ile sehir Ruslar'a verilmistir. Nihayetinde
ayni yil imzalanan Berlin Antlasmasi (13 Temmuz 1878) ile
Ruslar sehri bosaltmistir.

l. Dlnya Savas’'nin baginda bir kez daha Ruslar'in hedefi
olmustur. 16 Subat 1916 tarihinde Erzurum’a giren Ruslar,
1917 yilinda meydana gelen ihtildl ile savastan cekilinde

Erzurum da Rus isgalinden kurtulmustur. Ruslar arkalarinda
Ermeniler getelerini birakmislarsa da Kazim Karabekir Pasa
kumandasindaki Turk birlikleri harekete gegerek 12 Mart
1918 tarihinde Erzurum’u Ermeniler'den kurtarmiglardir.

Sehir tarihinin dnemli bir pargasi da Erzurum Kongresidir.
istiklal Harbi 6ncesinde, 23 Temmuz-7 Agustos 1919 tarih-
leri arasinda sehirde diizenlenen kongrede alinan kararlar,
hem savasin rotasini ¢izmis hem de Tirkiye Cumhuriyetinin
kurulusunda 6nemli bir rol oynamistir,

Erzurum'un en 6nemli ve bilinen medresesi XIIl. ylzyilda
insa edilen Cifte Minareli Medrese (Hataniyye Medresesi) dir.
Bunun yani sira sehirde XIV. ylzylda insa edilen Yakutiyye
Medresesi ile Ahmediyye (Dari'l-hadis) Medresesi ve Sulta-
niyye Medresesi bulunmaktadir.

Tarih boyunca sehirde yetismis dnemli alim, edip ve sairler
arasinda Mustafa Darir, Nef, ibrahim Hakki Erzurumi, Erzu-
rumlu Emrah, Erzurumlu Zihni, Erzurumlu Seyyid Feyzullah
Efendi, Alvarll Muhammed Lutfi Efendi, Kemali Efendi, Omer
Nasuhi Bilmen, Msa Kazim Efendi ve Ziyaeddin Fahri Fin-
dikoglu gibi isimler bulunmaktadir. Ayrica son dénem Os-
manli devlet adamlari ve alimlerinden olan Ziya Pasa da
Erzurumlu bir aileye mensuptur.

Bugun Turkiye Cumhuriyeti sinirlar igerisinde bulunan Er-
zurum'un gevresinde Rize, Artvin, Ardahan, Kars, Agr, Mus,
Bingdl, Erzincan ve Bayburt illeri bulunmaktadir. 25.066 km-
2lik bir ylzélgimine sahip olan Erzurum’un ginimuzdeki
nifusu 762 bindir.
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Harput

ecmiste biyuk bir dneme sahip olan Harput, bugin

Elazig ilinin sinirlari igerisinde kigUk bir beldedir. Ela-
21§'in yaklagik 9 km. kuzeyinde bulunan Harput, stratejik
oneme sahip olan sarp kayaliklar Gzerine kurulmustur. Se-
hirdeki yerlesim Harput Kalesinin eteklerindedir.

Harput adinin kokeni ile ilgili muhtelif gorugler ileri strdl-
mektedir. Amasyali Strabon, Sophene bdlgesindeki Kar-
kathiokerta ve Arsamosata adli sehirlerden ilkinin Harput
oldugunu ve hatta isminin buradan geldigini ifade etmistir.
Bunun yani sira ismin Ermenice aracilidi ile Urartu ve Hurri
dillerine kadar gittigi ve Asur tabletlerinde gecen Karpata
adi ile buranin zikredildigi disunulmustdr. Bizans kaynak-
larinda ise Kharpote ve Frank tarihgilerinin eserlerinde Qu-
artapiert olarak sehrin adi gegtigi bilinmektedir. Osmanli
ddénemi vesikalarda XIX. yiizyila kadar Hartabird ve Harpurd
seklinde gegmektedir. Daha sonra resmi yazismalarda da
halkin telaffuz ettigi gibi Harput ismi benimsenmistir.

Tarihi ¢ok eski ¢aglara dayanan, asirlar boyunca Urartuy, iran

(Pers, Med), iskender, Roma, Bizans hakimiyetlerine giren
Harput ve yéresi, VII. ylzylda Musliman Araplarin eline
gegmistir. Bir donem tekrar Bizans'in eline gegen Harput
1071'de Malazgirt zaferinden sonra Anadolu'ya yonelik Tirk
akinlari sirasinda muhtemelen 1085 yilinda Cubuk Bey ta-
rafindan fethedildi. Palu ve Cemiskezek cevrelerini igine
alan Cubukodullari kuruldu. 1110 yilinda Artuklu Beyi Be-
lek b. Behram bu bolgeleri alarak Cubukogullar Beyligine
son verdi. Bebek b. Behram'in 1124 yilinda vefatindan sonra
Harput, Hisnikeyfa Artuklu hikkiimdari Davud'un eline gegti.
Davud'un kardesi imadiiddin Ebd Bekir burada 1185 yilinda
mustakil bir beylik kurdu. Bir dénem Eyydbilerin de hakim
oldugu Harput 1234 yilina kadar Artuklularin hakimiyetin-
de kaldi ve bu dénemde gelisme gdsterdi. Kisa sireligine
Tirkiye Selguklu Devleti'nin hakimiyetine gegen Harput,
Kdésedag Savagi'ndan bir stire sire sonra llhanlilar tarafindan
zapt edildi. XIV. ylzyilda gelismis bir sehir olan Harput bu
ylzyildan sonra Dogu Anadolu'daki siyasi micadelelerden
etkilendi ve Dulkadirli, Kadi Burhaneddin, Karakoyunlu ve
Akkoyunlu devletleri arasinda sk sik el degistirdi. 1465 y-
linda kesin olarak Akkoyunlu Devleti'nin eline gegti. Uzun
Hasan'in annesi burada kendi adina Sére Hatun Camii'yi
insa ettirdi. Kisa bir stre Safevi hakimiyetinde kalan Harput
(1507-1516) Osmanli hakimiyetine gegti. Osmanl dénemin-
de Harput sancak merkezi yapilarak Diyarbekir eyaletine
baglandi. XIX. yuzyila kadar belirli araliklarla nifusu artan



ve bolge icerisinde ehemmiyetini koruyan Harput, cografi
olarak yerlesime pek elverisli olmayisi ve tabiat sartlarindan
dolayi eski énemini kaybeder. Yerlesime daha msait olan
Agavat mezraasi (Elazig'in merkezi) yeni yerlesim merke-
zi haline gelip hizla bliylimeye baslar. Mezraaya dénemin
valisi izzet Pagsa zamaninda dénemin padisahi Abdiilazize
nispeten Ma'mretilaziz (Elazig) adi verildi. Idari merkezin
Harput'tan Elazid’a tasinmasi ile Harput énemini daha da
kaybetti.

Harput, Osmanli déneminde Basra ve Bagdat'tan Diyarbe-
kir'e gelip Malatya ve Sivas istikametinde devam eden tica-
ret yolunun Gzerinde bulunmakta idi. Aynca bu yol askerf
amaglariginde kullaniliyordu. Bir bagka yol da Bingdl ve Mus
Gzerinden Van'a ulasmaktaydi. Bu kervan yollari Harput igin
onemli gelir kaynaklariydi. Bunun yant sira gevresinin de sa-
nayi merkeziidi. Dericilik, dokumacilik, bakircilik ve demirci-
lik gelismisti. Tarihte bazi beyliklerin yénetim merkezi olan
ve ¢ok sayida tarihi eseri bunyesinde barindiran Harput,
bugln eski ihtisamindan ¢ok uzaktadir. Konum olarak da
Elazig'in belediye sinirlari igerisinde bir mahalledir.

Harput'ta ¢ok sayida alim, edip ve sair yetismistir. Hatta
burada ulema aileleri olusarak ilmi gelenek nesilden nesile
aktarilmistir. Blytk Haci Ali Efendi, Hoca ishak Efendi, Meh-
med Cemdleddin Efendi, Seyyid AhmedU’l-Kurdi, Muftd
Mehmed Said Efendi, Haci Hayri Bey Haci lbrahim Lebib
Efendi, Dagistanli Haci Hafiz Mehmed Efendi, Mufti Meh-
med Faik Efendi, Yusuf Stkra-i Harpati 6nde gelen ilmi sah-
siyetlerdendir. Bunlardan bagska eserleri ile 6ne ¢ikan alimler
de vardir. Bu alimlerin baginda Abddillatif Harpati (1842-
1916) gelmektedir. Abdullatif Harp(ti, Beyazit Camii dersi-
amligi ve Meclis-i Tedkikat- Ser'iyye Gyeligi ve Darulfinan
muderrisligi olarak cesitli vazifelerde bulundu. Harputlu
diger bir alim ise Kaside-i Burde $arihi olarak maruf olan
Omer Naimi Efendi (1801-1882)dir. Omer Naimi Efendi‘nin
oglu Hafiz Abdilhamid Efendi de (1830-1902) babasi gibi
ilmi alanda ilerlemis ve miiderrislik yapmis bir alimdir. Omer
Naimi Efendi'nin torunu ve Abdilhamid Efendi'nin torunu
Muftd Mehmed Kemaéleddin Efendi de (1866-1937) hem

dedesi hem de babasi gibi iimi olarak 6n plana ¢ikmis ve
cok sayida eser vermis bir alimdir.

Harput'ta Artuklulardan Osmanli Devleti'nin sonuna kadar
cok sayida medrese kurulmustur. Bolge olarak kiguk ol-
masina ragmen Harput'ta on dokuz tane medrese egitim
vermistir. Bunlar arasinda Esadiye, Sara Hatun, Camii Kebir,
Alaca Mescid, Kursunlu, Kamil Pasa, ibrahim Pasa, Stleyman
Pasa ve Zahriye medreseleri zikredilebilir.
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Muhasebe
Donemi’'nde
Tasavvuf

ERCAN ALKAN

iR bitiin olarak degerlendirildigin-

de XVII. ve XVIII. ylizyillar, tasavvuf
tarihinde siireklilik gdsteren muhtevalarin
yani sira farkli yonelimlerin de gbzlenmeye
baslandig1 bir doneme karsilik gelmektedir.
Tarikat yapilarina igkin yontemler ve doktrini
o6ne ¢ikaran metinler mevcutsiireklilik algisi-
nin ve yeni beklentilerin kesistigi somut un-
surlardir. Dénem igindeki stire¢leri Osmanl,
Safevi ve Babiir gibi hanedanliklarin merkezi
otoritelerindeki zayiflamaya ve Bati yayil-
macihigimnin etkisine bagh olarak hissedilen
krizlerin dini-tasavvufi beklenti ve kabullere
yansimasinin bir sonucu olarak da okumak
mumkuindir. Dolayisiyla bu dénemdeki ta-
savvufi dontisiim ile siyasal hareketlilik ara-

sinda karsilikli bir sebep-sonug iliskisinin
varhigindan soz edilebilir. islam diinyasinda
modernligin koklu bir probleme doniisiimi
oncesindeki tecriibesini takip etmek agisin-
dan bu dénem farkli sorgulamalar baglamin-
da kurgulanabilir.

Teorik arka plani ve kavramsal ¢ercevesini
ibni’'l-Arabi ekoliiniin belirledigi tasavvufi
muhteva, kavramsal yap1 bakimindan farkh
bir gelisim gdostermemis, bazi stfi miellifler
elinde genisleyerek, belirli diizeyde tahkim
edilerek ve kismen yeniden yorumlanarak
strdirilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢aba sonucu
ortaya cikan literatiirdeki uslup yer yer sa-
vunmaci bir nitelige biiriiniir. Ozellikle ib-
ni’l-Arabi ismi ile 6zdeslesen vahdet-i viiciid
ogretisini ve iligkili meseleleri agiklamaya
yonelik olarak kaleme alinan metinlerin bir
kismini bu kategoride degerlendirmek ge-
rekir. Hatta istisnalar bir tarafa ilgili litera-
tirde bazen konunun kendisinden ziyade
anlatinin  ibnii'l-Arabi'nin dini-karizmatik
otoritesine kaydigi da soylenilebilir. Nitekim
Osmanl: seyhiilislami Kemalpasazade'nin (6.
940/1534), Ibnii'l-Arabi'nin dindarhgimi ve
ogretilerinin siinni gergeve icerisinde kaldig-
n1 vurgulayan fetvasinin sonraki ytizyillarda
stfiler eliyle giindemde tutulmasi bu dogrul-
tuda bir gayretin triini olarak degerlendiri-
lebilir.

Bu dénemde Ibnii'l-Arabi ile sembolik
bir merkez bulan tasavvuf soylemi, Mevlana
etrafinda olusan tarikat kiltiiriinii de biinye-
sine katmus, boylece tasavvuf tarihi nispeten
farkh bir senteze taniklik ederek Mevlana'nin

Sadi'nin Bostan'ini sGsleyen bir minyatlr: Seccadesi Uzerinde denizi gegen Faryabli
dervis. XVIl.yy. Isfahan (Davidmus Museum. inv.No. 11/2016).
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iSLAM DUSUNCE ATLASI

Turkiyede bulunan ve X VIl - XVIIl. yizyillara ait, lale seklinde bir ahsap isleme: Ya
$afi, Davidmus Museum, Inv. no. 18/2010.
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MUHASEBE DONEMINDE TASAVVUF / Ercan Alkan

tislubu ile Ekberi metodun dili, vahdet-i vii-
ctd ve seyr i stilik meselelerinin anlatimi
bakimindan biitlinlesmistir. Ayrica siyasal
krizlerle irtibath olarak dini-sosyal krizlerin
gin yiiziine ¢iktigl, eski kabullerin sarsil-
maya basladigi bu donemde tasavvufi fikir
hareketleri de bu sarsilma ve asinmalar do-
layistyla gesitli arayislar icerisine girmek zo-
runda kalmustir. Bu ¢ercevede mevcut tarikat
pratiklerinin, yani gerek raks, sema, devran
gibi tarikat ayinlerinin gerekse seyrii stiluk
sistemlerinin, anlam ve amagclar1 bakimin-
dan sorgulanmaya baslandig: goriilmektedir.
Yine bu ger¢evede mevcut tasavvuf sdylemi-
nin teorik imkanlar1 ve toplumsal uygunluk-
lar tartisilmaya ve elestirilmeye baslanmus,
puriten, kaynaklara doniicii, yerel olmayan
ve belirli diizeylerde yereli dislayan bir tasav-
vuf anlatisi gelismistir. Ozellikle Birgivi'nin
(6. 981/1573) baz1 yonleriyle piiriten bir ta-
savvuf yorumu sayilabilecek olan Tarikat-i
Muhammediyye’'si etrafinda olusan tartisma,
s0zl edilen konulari takip etmek bakimin-
dan dikkate degerdir. Bu metin Osmanl
saltanat merkezinde Kadizadeli vaizlerin el
kitabi haline gelmis, dogrudan muhatabi Si-
vasiler olsa da tasavvuf ve tarikatlara dontk
elestirilerin sembol metni olmustur. Nitekim
tasavvuf ve tarikat karsithgina doniik bir ha-
reketliligin varhigin1 gostermesi bakimindan
onem arz eden soz konusu metne, bazi stfi-
ler serh yazarak kendilerini mesrulastirmak
durumunda kalmiglardir. Aslinda bu serh
faaliyetiyle zimnen Birgivinin ve Tarfkat-t
Muhammediyye’'nin yanhs anlasildigi fikri
islenerek onun tasavvufi igerikle yorumlan-
masi gerekliligi vurgulanmis, sonraki yillarda
da bu metin sifiler tarafindan aragsallasti-
rilmistir. Ote yandan XVIII. yiizyllda Kuzey
Afrika basta olmak tizere Ahmed et-Ticani
(6. 1230/1815) ve taraftarlarinca 6ne ¢ikarilan
“tarikat-1 muhammediyye” vurgusu ise Birgi-
vinin eserinin muhtevasindan farkli bir an-
lam igerigiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Burada
“tarikat-1 muhammediyye” Hz. Peygamber
ile dogrudan dogruya bulusmayi ifade eden
bir seyrii stiluk yonteminin adidir. Nitekim
Ticaniyye mense itibariyle her ne kadar bir
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tasavvufiyapiolsa da sonralar giderek mev-
cut tarikat rittielleri ve teamdilleri disina ¢ik-
mis, mehdici bir ideolojiye dontismiistiir.

Tasavvuf 6gretilerinin popiiler bir kisveye
biirtindiigii tarikat yapilarinin giiglii sosyal
kurumlar haline gelmeleri ve siyasi idarenin
hakimiyet sahasi ol¢eginde teskilatlara do-
niismeleri XVII. ve XVIII. yiizyillar boyunca
da stirmistiir. Osmanl 6zelinde s6ylenecek
olursa bu yuzyillarda Halvetilik ve kollari,
Mevlevilik, Kadirilik, Naksibendilik gibi tari-
katlar en aktif ve yayilmaci unsurlardir. Bazi
kisa donemler miistesna devletin tarikatlar:
destekleyen ve tarikatlarla aktif bir sekilde is-
birligi icinde bulunan bir politikaya sahip ol-
dugu gorillmektedir. Glgli teskilat yapilan-
malari, bir takim ritliel degisikliklerini -hafi
degil de cehri zikri benimsemek gibi- ya da
belirli bir rittielin 6ne ¢ikarilmasini —Nak-
sibendilik’te rabitanin merkezi yer edinmesi
gibi— beraberinde getirmistir. Ozetle gerek
teskilat gerekse ritiiel bakimindan goriilen
degisimler toplumsal olarak tarikatlarin bil-
hassa XVIII. yiizyilda daha etkin olmalarinin
yolunu agmistir. Nitekim sonraki ytzyilda
Ticanilik ve Idrisilik érneginde gériilecegi
tzere neredeyse Afrika'nin biitiiniinde s6-
miirgeci gliclere karsi cihad hareketinin ana
yapisint tarikatlar olusturmuslardir.

iki yiizyillilk dénem igerisinde Osman-
It kiiltiir cografyasinda Ismail Ankaravi (6.
1041/1631), Abdullah Bosnevi (6. 1054/1664),
Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) ve Abdiil-
gani Nablusi (6. 143/1731) gibi ansiklopedik
bir tisluba sahip sifi yazarlarin isimleri 6ne
¢ikmaktadir. Galata Mevlevihanesi seyhi
Ismail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, Minha-
cti’'l-Fukard ve Hiiccetii's-sema gibi eserleriyle
tasavvufun benimsenmesi ve yeniden tiretil-
mesi siireclerinde katki sunmus bir isimdir.
Bu baglamda o, Hiiccetiis-semd 6rneginde
gorilecegi tizere Kadizddelilerin raks, semg,
devran vd. tarikat pratiklerine dair yaptiklari
anti-propagandaya cevaplar tretmis, tarikat
pratiklerinin dini ve kiiltirel gerekeelerini
gosterme ¢abasi igerisine girmistir. Anka-
ravi'yi donemi ve sonras i¢in dikkat cekici
bir siifi haline getiren hususlardan belki de
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Bosna Hersek, Tekke.

en 6nemlisi, Mesnevi'yi Ibniil-Arabi iizerin-
den yorumlayarak sistematik bir yap1 ortaya
koymaya c¢alismasi, yani Mesnevi yorumcu-
lugunda benimsedigi Ekberi-Mevlevi sente-
zidir. Nitekim Ankaravi serhteki basarisiyla
sonraki yillarda kaleme alinacak metinlerin
temel referansi haline gelmis, ibnii’l-Ara-
bi ve Ibn Fanz gibi sifilerin eserlerine serh
yazmak sfiretiyle de vahdet-i viicid Ggreti-
siyle irtibath temel meseleleri donemi igin
erisilebilir kilmistir. Fustisu'l-hikem serhi ile
ibnii'l-Arabi yorumculugunu devam ettiren
Abdullah Bosnevi, -Daviid-1 Kayseri ¢izgisini
izleyerek- eserinin mukaddimesinde metafi-
zik ile irtibath konulara ve vahdet-i viiciid sis-
temine mahsus temel meselelere yer vermis-
tir. Konular ele alis1 ve mevcut muhtevalari
derleyisiyle Bosnevi, Ankaravinin Mesnevi
serhindeki basarisini Fusiis serhinde goster-
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mis, duyulan ilgi dolayisiyla eserini Arapga’ya
¢evirmistir. Onun Mevlana ve Mevlevilik ilgi-
si ise Yusuf Sinecak Dede’nin Cezireti’l-Mes-
nevi seckisini Tirk¢e manzum serhiyle bir
telife dontismustir. Rihu'l-Beydn tefsiri ve
Rithu’l-Mesnevi adimi verdigi kismi Mesnevi
serhi ile literatiirde sohret bulan ismail Hakki
Bursevi, yazdiklarinin neredeyse hemen hep-
sinde vahdet-i viicid anlayisinin belirli bir
yoniini herhangi bir sistematik gézetmekten
ziyade betimleyici-edebi bir dil ve 6gretici
bir iislup gercevesinde ele alir. Bu baglamda
yazdiklarinin genelinde varlik mertebeleri ve
seyr u siilakle ilgisi siklikla degindigi konu-
larin basinda gelmektedir. Meseleleri daha
¢ok tarikat kiltiird ile irtibatlandiran Bur-
sevi, tdlibin insan-1 kamilin sahsinda agqiga
¢ikan kemalden nasil faydalanacagmna iliskin
konulari ve sorulari ele almistir. Eserleri go-
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Keskil.

zoniinde tutuldugunda gerek hacim gerekse
konu ¢esitliligi bakimindan donemin 6nemli
bir diger ismi ise Abdiilgani Nablusi'dir. Me-
saisinin biiytik bir kismini vahdet-i viicidu
izaha yonelten Nablusi, aralarinda ibnii’l-A-
rabi, ibn Fariz ve Abdiilkerim el-Cili'nin de
yer aldig1 baz1 sifilerin eserleri tizerine kimi
zaman savunmaci bir Uslup yansitan serh
ve hasiyeler yazmustir. Eserlerinde 6zellikle
Magrib ve Horasan tasavvuf kiltiriine ait
unsurlar1 sentezleyerek sunma gayreti ice-
risindedir. el-Viicidii'l-hakk isimli kitabinda
vahdet-i viicida doniik elestirilere sistematik
bir tarzda cevaplar tiretmeye ¢alismustir. Bu-
nun disinda dénemi i¢in artik genis tabanl
tartismali bir muhtevaya doniisen sema ve
misiki aleti kullaniminin cevazi ve tiitiin ig-
menin miibahlig1 konusunda da eserler ver-
mistir. Aziz Mahmiid Hiidayi (6. 1038/1628),
Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), Erzurumlu Ibra-
him Hakki (6. 194/1780) gibi ddnemin sifi-
leri, yazdiklar1 divan ve risalelerle popiiler

birer vahdet-i viiclild yorumcusu ve tarikat
kiltird aktaricist olarak anilabilirler. Ayrica
burada ibnii’'l-Arabi’nin fikirlerinin takipgisi
ve Sadreddin Konevi'nin eserlerinin iislupga
sistematik bir yorumcusu olarak Bursevinin
hocast Osman Fazh Atpazari'yi (6. 1102/1691)
de zikretmek gerekir.

Fars kiiltir havzasinda bu doénemde
her ikisi de Molla Sadra takipgisi olan Ab-
diirrezzak b. Ali el-Lahici (6. 1072/1661) ve
Feyz-i Kasani (6. 1090/1679) isimleri dikkat
cekmektedir. Her iki miiellif de Molla Sad-
rda bir perspektifle tasavvufa yaklasmuslar,
Ibnii’l-Arabi'yi degerlendirmelerinde gogun-
lukla Israki gelenegin yorum tarzini esas al-
muslardir. Gazzali'nin [hyd'sinin Sii mubhitler-
de kabul goérmesi ve okunurlugunun artmasi
icin Feyz-i Kasani, [hyd'da Ehl-i Siinnet kay-
naklarindan rivayet edilen hadislerin $ia riva-
yet malzemesindeki benzerlerini kullanmak
suretiyle eserin yeniden yazimini tistlenmis-
tir. Bununla beraber Feyz-i Kasani yine Molla
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Sincan, Turfan bolgesinde yer alan Emin Minaresi. XVill. yazyil.

Sadrd'daki muhteva ile uyumlu olarak done-
minin tasavvufi mubhitlerine doéniik elesti-
rilerde bulunmustur. Hint alt-kitasinda ise
imam-1 Rabbani (6. 1034/1624), Dara Siiktih
(6. 1069/1659) ve Sah Veliyyullah Dihlevi (6.
1176/1762) one cikan sifilerdir. Ekber Sah'in
alternatif din politikalarinin st bashg1 olan
“din-i ilahi” fikri ile miicadele eden Imam-1
Rabbani dini bidatlerden arindirmanin ge-
rekliligi tizerinde 6nemle durmus, Tanri-a-
lem 6zdesligi olarak yorumladig: vahdet-i
viiclid 6gretisi ve bu 6gretiyi benimsemenin
yol agacagi sorunlara vurgu yapmak suretiy-
le de Ibnii’l-Arabi'yi elestirmistir. Bu yoniiyle
Imam-1 Rabbani, tasavvufun kendi icinden
yiikselen elestirilerin odak isimlerinden biri
olmustur. Ayrica imam-1 Rabbani'nin tasav-
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vuf séyleminde donemin genel yapisini da
yansitan ihya ve tecdid fikri 6nemli bir yere
sahiptir. Dara Sikdh ise bolgede, Imam-1
Rabb
nimseyerek vahdet-i viiciidu savunan eserler

A~

ani'nin aksine Ibni’l-Arabi ¢izgisini be-
vermis bir muelliftir. Ancak Dara Siikdh kla-
sik tasavvufun sinirlar: icerisinde kalmamus,
yeni arayislara giriserek bolgesindeki yaygin
gelenek ve din{ inanislar1 anlamaya ¢alismus,
islam ve tasavvufla bu gelenekler arasinda
kaba bir senkretizm ya da eklektizmin ote-
sinde irtibatlar kurmanin yollarini aramustir.
Nitekim bu dogrultuda Upanisadlar1 kendi
yorumunu da katarak Swrr-1 Ekber adiyla Far-
s¢a'ya tercime etmistir. Sah Veliyyullah Dih-
levi ise Ibnii'l-Arabi ile Imam-1 Rabbant'yi,
vahdet-i viicid ile vahdet-i stihid 6gretisini
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uzlastiran ¢ok yonli kisiligi ile 6ne ¢ikan bir
muielliftir. Sah Veliyyullah'in 1slahat¢1 yond,
donemin kriz ortaminin etkisiyle dini zim-
reler arasindaki ihtilaflarin yok edilmesi ya
da aza indirilmesinin saglayacagi maslahatlar
dolayisiyla boyle bir tavri benimsedigi soyle-

Saff, XVIL. yy. Dekkan bolgesine ait bir minyatar. (The Met).
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nilebilir. Tiim bu 6rneklerdikkate alindiginda
XVII. ve XVIIL yiizyillara tasavvuf agisindan
ortaya ¢ikan yeni krizler dolayisiyla sorgula-
malar ve polemikler esliginde muhasebenin
yapildig yiizyillar demek miimkiindiir.
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Imam-1 Rabbani
(6. 1034/1624)

Vahdet-i viicud elestirileri ile taninan
safi-maellif

.mém—| Rabbani, 971/1564'te Hindistan'in Sirhind kasaba-
sinda dogdu. Cistiyye ve Kadiriyye tarikatlarindan icazetli
olan babasi Seyh Abdilehad'in nezaretinde kiguk yaslar-
da basladigi egitimine Siyalkut'ta devam etti. Burada Seyh
Yakib Kegmiri, Kadi Behll Bedahsani ve Mevlana Kemal
Kesmiri'den ders aldi. Kadi Behl(l Bedahsani'den tefsir ve ha-
dis okutma icazeti aldi, ayni zamanda bir Kibrevi seyhi de
olan hocasi Ya'’kib Kesmirt'ye intisap etti. On yedi yasinda
6grenimini tamamlayip Sirhinde dondu ve ders vermeye
baglad. Yaklasik t¢ yil sonra Babrldlerin baskenti Agra'ya git-
ti ve Ekber $ah'in sarayina girdi. Saray birokratlarindan Ebd’l-
Fazl el-Allami ile nublvvet konusunda girdigi tartismanin
sonucunda fsbatin-nibivve adli eserini telif etti. Agra'dan
Sirhind'e donisd sonrasinda seyrt siltkini babasinin ya-
ninda devam ettirdi ve 1007/1599'da babast ona Cistiyye ve
Kadiriyye tarikatindan hilafet verdi. Ayrica tasavvufun temel
klasikleri arasinda sayilan et-Taarruf, Avarifu’l-madrif ve Fusu-
suil-hikem gibi eserleri de babasindan okudu. 1008/1599'da
babasinin vefatindan sonra hac maksadiyla yola ¢ikti. Del-
hi'de Naksibendi seyhi Baki-Billah'a intisap etti. Yaklasik Ug ay
kadar onunla birlikte bulundu. Hac zamani gegtidi igin tekrar
memleketine dénmek zorunda kaldi. Mektdabat adli eserinin
temel metinlerinin bir kismini da olusturacak olan Baki-bil-
lah ile mektuplasmalari bu donemde bagladi. Delhi‘ye ikinci
kez gidisinde Baki-billah kendisine hilafet verdi. Baki-billah'in
vefati sonrasinda irsat faaliyetlerine Sirhind'de devam eden
Imam-1 Rabbani, bu maksatla mdritlerine, dostlarina ve dev-
let adamlarina mektuplar yazd.. Politik bir takim nedenlerden
otlrd 1028/1619'da Babdurld hikimdari Cihangir tarafindan
sorgulanmak Uzere Agra'ya ¢agrildi ve bir yil streyle hapse-
dildi. Omrinin son yillarini miinzevi bir sekilde Sirhindde
geciren imam-i Rabbant 1034/1624 yilinda vefat etti.

Imam-1 Rabbani'yi tasavvuf tarihinde
a One ¢ikaran husus vahdet-i viicuda do-
nik elestirileridir. Uslup ve muhteva bakimindan onun vah-
det-i vic(d elestirisi daha ¢ok Alatiddevle Simnani'nki ile
yakin benzerlikler tasimaktadir. Yoksa bu baglamda o, ibn
Teymiyye benzeri bir elestiri tarzini benimsemis degildir.
imam-1 Rabbaninin vahdet-i viicuda elestiri yéneltmesinin
sebepleri arasinda kismen iginde yasadigi donemde Hindis-
tan'in dini-sosyal yapisinin ve mevcut din politikalarinin et-
kili oldugu séylenebilir. Bilhassa burada Ekber $ah'in “din-i
ilahiadi altinda tesisinde 6nculik ettigi alternatif din politi-
kalari zikredilebilir. Tevhidi, viictdi ve suhdi olmak zere iki

Ogretisi
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mertebe bulundugu ve onun tzerinde “abdiyet/kulluk” ma-
kaminin oldugu kanaatindedir. Ona goére vahdet-i suhud
hakikatin vahdet-i viicuddan daha dogru bir ifadesidir. Ben-
zer muhteva ile irtibath olarak degerlendirilebilecek bir di-
ger konuda nlbulvvet-velayet iliskisindeki 6ncelik ya da Us-
tunluk meselesidir ki Imam Rabbani bu noktada kabul
goren klasik tasavvufi 6gretiyi de elestirmistir. Ayrica yine
tarikati seriatin 6zl ve bir Gst mertebesi olarak goren gele-
neksel stfi anlayisi da elestirmis; ona gére seriat daha 6nce-
liklidir ve tarikat seriatin hizmetinde bulunmak zorundadir.
Fakat her ne kadar kendilerine elestiriler yéneltmis olsa da
Imam-i Rabbani, tasavvuf gretisini izahta vahdet-i vicud
mektebine mensup stfiler tarafindan kullanilan terminoloji-
yi eserlerinde kullanmustir.

One Gikan Eserleri

@ Mektibat. (1025/1616-1028/1619-1031/1622) Trc. Talha
Hakan Alp vd. istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013.

@ Miikasefat-1 Gaybiyye. (1051/1641; Muellifin vefatindan
sonra derlenmistir) Mdnevi Yolculuk. Trc. Necdet Tosun. Is-
tanbul: Sufi Kitap, 2006.

@ Madrif-i Lediinniyye. (1015-1016/1606-1607) Ariflerin Hal-
leri. Trc. Necdet Tosun. Istanbul: Sufi Kitap, 2006.

% Mebde' (i Medd. (1019/1610) Rabbani flhamlar. Trc. Nec-
det Tosun. istanbul: Sufi Kitap, 2006.
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@ Hamid Algar.“imam-1 Rabbani". DiA. c. XXl s. 194-199.
@ Necdet Tosun. imdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi Hayati,
Eserleri, Tasavvufi Gérdisleri. istanbul: insan Yayinlari, 2005.

@% Abdullah Kartal. “imdm-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viictd

Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani” Uludag Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi XIV.2 (2005): 59-80.

—Ercan Alkan

Aziz Mahmud Hiidayi

(0.1038/1628)

Celveti tarikatinin kurucusu

Aziz Mahmud Hidayi, 948/1541'de Ankara/Sereflikoghi-
sar'da dogdu. Sivrihisar'da basladigi egitimini Kiguika-
yasofya Medresesi'nde tamamladi. Ardindan hocast Nazirza-
de Ramazan Efendi'nin (6. 1576) muidi oldu. Nazirzade'nin
Edirne'de miderrislik, Misir ve Sam'da kadilik vazifelerini
Ustlendigi esnada onunla birlikte bulundu. Misir déndsin-
de (1573) Bursa Ferhadiye Medresesi muderrisligi ve Ca-
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0luma sonrasinda Hidayi miderrislik ve kadilik gorevlerini
terkederek butlniyle tasavvufa yoneldi. Aslinda Hidayi'nin
tasavvufi muhitler ile iliskisi genglik yillarina dayanmaktay-
di, Kugukayasofya Medresesi'ndeki 6drenciliginde Halveti
seyhlerinde Nreddinzade Muslihuddin Efendi'nin ve Mi-
sirda bulundugu dénemde ise Halveti-Demirtasi seyhlerin-
den Kerimuddin el-Halveti’'nin sohbetlerine istirak etmisti.
Halvetiyyeye mensup adi anilan iki seyh ile iliskisinin kuru-
cusu olacagr Celvetiligin tasavvuf anlayiginin sekillenmesin-
de dnemli bir yeri vardrr. Fakat tasavvufa butindyle yonelisi
ve tarikat anlayisinda Bayramiligin etkisi 1576'da Bayrami
seyhi Mehmed Muhyiddin Uftade'ye intisabiyla gercekles-
ti. Sivrihisara kisa bir sdreligine seyhinin halifesi olarak gitti
(1579), ardindan Rumeli'ye gegerek Eski Zagra'da kald, son-
rasinda Istanbul'a geldi. Kiigtikayasofya Camii Tekkesi post-
nisinligi Hoca Sadeddin Efendi vasitasiyla uhdesine verildi.
Bu esnada Fatih Camii'nde ve Uskiidar Mihrimah Sultan Ca-
mii'nde vaizlik yapti. 1589'da tekkesini insa edecedi araziyi
satin aldi, tekkenin insaati 1595 yilinda tamamlandi. Ayrica
Bulgurlu'da bir gilehane ile hamam yaptird:. Sultan Ahmed
Camii'nin agiliginda (1616) ilk hutbeyi verdi ve burada bir
stre vaizlik yapti. Hidayi vefatina dek (1038/1628) tarikat
faaliyetlerini Uskiidar'daki tekkesinde stirdirdu.

AzizMahmud Hudayi Osmanli stfileriiginde saray gevresi ile
iliskileri Ust dizeyde olan bir isimdir. Kanani'den IV. Murad'a
kadar sekiz padisahin saltanat doneminde hayat sirmus
(1543-1628) ve bunlardan dordu ile etki dizeyi oldukga
yiksek iliskiler gelistirmistir. Imparatorlugun sosyal sorun-
larina pratik ¢6zim onerileri getirmek maksadiyla padisah-
lara sunulmak tzere mektuplar kaleme almasi, padisahlarin
gordukleri riyalan tabir etmesi bu iliskilerin muhtevasina
15k tutan drnekler olarak zikredilebilir. Yine IV. Murad‘a kilig
kusatmasi da saray Uzerindeki nifazunu gostermek baki-
mindan énemli bir husustur. Hidayi'nin nifiz sahasi ve ta-
rikat faaliyetleri yalnizca saray gevresiyle sinirl degildi. Dev-
let adamlari ve ilmiye sinifi Gzerinde de niftzu hissedilmis,
tarikat faaliyetleri hiisnt kabul gérmastdr. Bunlar arasinda
Sadrazam Halil Pasa gibi devlet adamlarinin, Hoca Saded-
din Efendi, Seyhiilislam Hocazade Esad Efendi ve Okguzade
Mehmet $ahi gibi iimiye mensuplarinin isimleri sayilabilir.
Aziz Mahmud Hidayj, tasavvufi odretisini

“:I Arapga ve Turkge kaleme aldigi eserlerle

izaha ¢alismistir. Tasavvufun seyr G stluk ve ameli yanina ilig-
kin konularda daha cokihydu Ulimiddin ve Avarifil-Maa-
rifyazarlar gizgisinde bir stifi iken tasavvufun teorik bahisle-
rinde ibni’'l-Arabinin eserlerinde dile getirdigi vahdet-i
victd anlayisini benimseyen bir miellif olmustur. Nitekim
diger eserlerinde de rastlanmakla beraber bilhassa Divan-i
llGhiyat'inda Ekberi ekoliin vahdet anlayisini -Yunus Emre Us-
IGbuyla- Tdrkge siirin imkanlariyla bulusturmustur. Bestelenen
bu siirlerin cogu Istanbul tekkelerinde okunmus, béylelikle
vahdet-i viicud anlayisi -teorik bir dille degil siirle- populer
diizeyde yayginlik kazanmistir. Hidayi'nin eserlerinde éne ¢I-
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kan bir baska muhteva ise Hz. Peygamber'in manevi yond,
mirag ve mevlid konularidir. Burada Hidayi ndr- muhamme-
di ve hakikat-i muhammediyye dustincesini merkeze alarak
meseleleri degerlendirmeye ¢alismistir. Dénemindeki sema
ve devran tartismalarina iliskin de bir eser kaleme alan HU-
dayi, savunmaci ve cevap verici bir yaklagimdan ziyade 6nce-
likli olarak meselenin kendisini izah etmeyi amaglayan bir Us-
lubu tercih etmistir.

One GCikan Eserleri

@ Divan-i ilahiyyat. Haz. Mustafa Tatgl, Musa Yildiz. Istanbul:
H Yayinlari, 2008.

@ Hulasatd'l-ahbar fi ahvali'n-nebiyyil-muhtar. Alemin Yarati-
lisi ve Hazreti Muhammed'in Zuhuru. Trc. Kerim Kara, Mustafa
Ozdemir. istanbul: insan Yaynlari, 1997.

@ Camiu'l-fezailve kamiu'r-rezail. llim Amelve Seyr (i Stldk. Trc.
Hasan Kamil Yilmaz. istanbul: Erkam Yayinlari, 1988.

@ Miftahus-saldt ve Mirkatin-necat. ilim Amel ve Seyr i
Suldk. Trc. Hasan Kamil Yilmaz. Istanbul: Erkam Yayinlar, 1988.
@ Habbeti'l-mahabbe. Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniy-
ye, 2002; Trc. Ahmed Remzi Akyurek. Haz. Rasim Deniz. Kay-
seri: Eski Eserleri ve Turizmi Sevenler Dernegi Yayinlari, 1982.
@ Nasdih ve Mevaiz. Sohbetler. Haz. Safi Arpagu. istanbul: in-
san Yayinlari, 1995.

@ Kdlliyat-1 Hazret-i Hidayi (Tarikatd'l-Muhammediyye, Tari-
katname, Necatd'-Garik) Haz. Muzaffer Erglr, Adalet Cakir.
istanbul: Dergah Yayinlari, 2015.
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& Hasan Kamil Yilmaz. AzizMahmud Hiidayi ve Celvetiye Tari-
kati. Istanbul: Erkam, 1999.
@ Ziver Tezeren. Aziz Mahmud Hidayi. Ankara: Kdltir ve Tu-
rizm Bakanlig, 1987.
@ Ekrem Isin."Aziz Mahmud Hiidai” Dinden Bugdine Istanbul
Ansiklopedisi. . 1. Istanbul: Tarih Vakfi, 1993: 505-507.
& Hasan Kamil Yilmaz. (ed.) AzizMahmud Hidayi Uluslararast
Sempozyumu Bildiriler I-Il. istanbul: Uskidar Belediye Baskan-
ligyr, 2006.

—Ercan Alkan

Ismail Ankaravi
(6.1041/1631)

Mesnevi sarihi

ogum tarihi tam olarak bilinmeyen ismail Ankaravi, XVI.
DyUzylhn ikinci yarisinda Ankara'da dogdu. Biyografisine
yer veren kaynaklarda imam Ahmed Efendi ve Saliha Ha-
tun’un oglu olmasing, ailesinden kalan mirasla ticarete atiima-
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si fakat bu tesebbustinde basari gésterememesine, ardindan
da ilim tahsiline yénelmesi ve bu maksatla 1000/1591-92'de
Misir'a gitmesine iliskin genel bilgiler disinda gerek aile orta-
mi gerekse editimi hakkinda detayh malumat yoktur. Bunun-
la beraber eserlerine yansittigi ilmi birikiminden hareketle
kendisinin medrese egitimi aldidi, Arapga ve Farsca'yl iyi
derecede bildigi, edebi-dini-felsefi meselelere vakif oldugu
kolaylikla goérilmektedir. Kaynaklar -muhtemelen Ankarali
olmasi dolayisiyla- Ismail Ankaravinin tasavvufa déndk ilgisini
Bayramilik ile baslatmislardir. Mevlevilik ile irtibati ise Kahire
yillarina gitmektedir. Yedi yil kaldigi Kahireden Ankara'ya Mes-
nevihan icazeti alarak dénen (1007/1598-99) ismail Ankaravi,
burada Mesnevi okutmaya basladi. Ancak bulyuk ihtimalle
dile getirdigi gorusleri sebebiyle olusan muhafeletin baskisi
ve goziindeki rahatsizlik kendisini Ankara'y terketmeye zor-
ladi, bunun Uzerine Konya'ya gitti ve I. Bostan Celebi'ye in-
tisap etti (1015/1606). Konya'da Mesnevi serhinin hazirlayici
metinleri olarak niteleyebilece@imiz Simatd'l-makinin ve Ca-
miu'l-ayat isimli eserlerini kaleme aldi. Sirri Abdi Dede’nin
postnisinlikten ayrilmasi Gzerine |. Bostan Celebi tarafindan
Galata Mevlevihane'sine postnisin olarak atand:. (1019/1610).
Vefat ettigi 1041/1631 tarihine kadar bu gérevini strdird.
Turbesi Galata Mevlevihanesi'ndedir.

Donemi goz dninde bulunduruldugun-
L da Ismail Ankaravi, genel itibariyle Os-
manli tasavvufunda &zel olarak da Mevlevilik tarihinde etkili
isimlerden biridir. Etkisi blyUk oranda Galata Mevlevihanesi
postnisinligi zamanindaki faaliyetleri ve tasavvuf basta ol-
mak Uzere belagat, tefsir, hadis ve felsefeye dair telif ettigi
eserleri Gzerinden olmustur. Tasavvuf karsiti bir hareket olan
Kadizadeliler ile aktif bir sekilde micadele etmis, bu cerceve-
de Kadizadelilerin sema ve devran gibi tarikat pratiklerine
donik olumsuz propagandalarina cevap teskil edecek Hic-
cetli's-sema gibi bazi metinler kaleme almistrr. Tasavvuf tize-
rinden hararetli tartismalarin yapildidi bir ddnemde, Anka-
ravi literatirde daha ¢ok nazari yonleri ile dne ¢ikan
Ibni’l-Arabi ve Ibn Fariz gibi stfilerin eserlerine serh yazmak
sQretiyle, teorik tasavvufun konularini dénemi igin erisilebilir
kilmistir. Bununla beraber ismail Ankaravi'nin tasavvuf litera-
turinde “Hazret-i Sarih” invaniyla anilmasi Mesnevi serhi do-
layisiyla olmustur. Mesnevi serhinde Ankaravi Mevilevi kiilti-
ri ile Ekberi gelenedi olduk¢a bagarih bir sekilde
bulusturmus, bdylelikle Mesnevizengin bir icerik esliginde
Osmanli tasavvuf muhitlerinde okunur hale gelmistir. Fakat
Ankaravi'nin alti cilt olarak bilinen Mesnevi'ye bir cilt ilave
ederek bu cildi de serhe konu kilmast ilgili literattrde gind-
mize kadar stregelen yedinci cilt tartismalarina yol agmistir.
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Dara Siikih

(6.1069/1659)

BabrlU sehzadesi s0fi sair

aburld hukimdar $ah Cihan ile hatrrasina Tac Ma-

hal yapilan Mimtaz Mahal'in ik oglu Dara $Sukdh,
1024/1615'de Ecmir yakinlarinda diinyaya geldi. islami ilim-
lere dair belirli bir diizeyde egitim ald); Arapga, Farsga ve
Sanskritce 6grendi. Ailesi her ne kadar kendisini taht varisi
olarak gorip bu dogrultuda egitim almasini saglamissa da
Daéra Sukuah'un ilgileri baslangicindan beri daha ok felsefe,
mistisizm, sanat ve edebiyata déniik oldu. Sirasiyla ilahabad
(1645), Lahor (1647) ve Gucerat (1649) valiliklerinde bulun-
du; fakat valilik gérevini naibleri araciligryla yaratti. Ustlen-
mis oldugu idari gérevlerin sorumlulugunu ¢ogu zaman
yerine getiremedi. Kumandanhgini Ustlendigi tek buyuk
askeri harekat olan Kandehar Seferi'ndeki (1652) basarisiz-
g1 buytk oranda askerive siyasiitibarinin zayiflamasina yol
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actl. Babasi $ah Cihan'in olagandisty tesvik ve destegi, he-
nuz hayatta iken kendisini veliaht olarak benimsemesi diger
sehzadelerin gucli muhalefetiyle karsi karsiya gelmesine
yol agti. Bu muhalefet babasinin hastalanmasiyla (1657) gi-
derekkizisti. Nihayetinde Kardesi Evrengzib karsisinda aldigi
maglubiyetler sonunu hazirladi, esir alinip ilhad suglamasiy-
la Delhi'ye getirildi ve 10 Eylil 1659'da idam edildi.

Déra Sukth'un tasavvufi distinceye dondk ilgisinin kiguk
yaslarda basladigini séylemek mumkinddr. Cinkd ailenin
sufi cevrelerle, dzellikle de Cistiyye gelenegiyle guclu bag-
larinin varh@i tarihsel olarak bilinmektedir. Ancak entelek-
tlel ve mistik arayislarn Déra Sukth'u kiz kardesi Bibi Cemal
Hatun ile birlikte farkl bir gelenegdin temsilcisiyle, Kadiri sey-
hi Miyanmir ile tanismaya surtkledi. Bu tanigiklik daha sonra
ablasi Cihanara Begum ile birlikte Miyanmir'in halefi Molla
Sah Bedahsi'nin muridiolusuyla sonuglandi (1640). Bununla
beraber ildhabad valiligi déneminde, bolgede ge-
lenegin 6nemli temsilcilerinden ve yorumcularindan Mu-
hibbullah Allahabadi ile mektuplasti. Hatta Muhibbullah'in
bélgede ikamet edisi dolayisiyla Dara Sikah ilahabad'da
-her ne kadar bulunmasa da- valilik gérevini kabule yanasti.
Ayrica entelektiel arayislarinin bir pargasi olarak mesaisinin
bir kismini Islam disinda Hint bélgesindeki mevcut dinle-
rin kutsal metinlerini ve geleneklerini arastirmaya sarf etti.
Siyasal basarisizliklarina ek olarak bdyle bir tavir igerisinde
bulunusu tabiatiyla ulema tarafindan hos karsilanmadi ve
boyle bir tavr benimseyisi -her ne kadar kendisi islam’l red-
detmese de- sonu 6lim cezasina giden mulhidlik ithaminin
onunu kolayliklaagmis oldu.

T S Dara Sukah'un entelektuel faaliyetleri ve
Ogretisi ) .

[0S —1 yazma ugragisinin tasnifi, ilgilendigi me-
selelerin gidisatini ve dgretilerinin aktidi mecrayi gostermesi
bakimindan énem arzetmektedir. Dara Sikih baslangigta
sufi biyografilerine iliskin iki derleme metin kaleme atmistir.
1640'ta yazimini bitirdigi Sefinetd'l-eviiya isimli eserinde Ab-
durrahman Cami'nin Nefehatdl-ins'inden Uslup ve muhte-
va yonuyle istifade etmis, ilaveten Hint bolgesi sufilerinin bi-
yografilerine ve menkibelerine yer vermistir. Ayrica hanim
sufilerin biyografilerine yer verdigi kisimda Hz. Muham-
med'in eglerine deginmesi literatir agisindan zikredilmesi
gereken énemli bir husustur. Iki yil sonra telif ettigi Sekine-
tu'l-eviiydda ise seyhi Miyanmir ve tarikati Kadiriyye hakkinda
yerel unsurlarinda devreye girdigi dikkate deger bilgiler ak-
tarmistir. Sefine ve Sekine'deki Uslupta Ibni'l-Arabinin vela-
yet anlayiginin etkilerini gérmek mimkunddr. Risdle-yi Hak-
ndma ve Tarikatd'l-hakikat Dara Sukth'un tasavvufun teorik
yonune dair kaleme aldigi kiigtk risaleleridir. Nazmin ve nes-
rin icice oldugu Tarikatd'l-hakikat'te ¢odunlugu Meviandya
ait beyitlere yer vererek nazari tasavvufun bazi konularini ki-
saca izah etmistir. 1646 yilinda yazimi biten Risdle-yi Hak-
nima ise Ibni'l-Arabi diistincesinin etkilerini blyiik oranda
gorildigu bir metindir. Eser daha ¢ok vahdet-i viicud mer-
kezli meselelerin kendisine yer buldugu bir ¢alismadir. Varligi
dortll bir meratible degerlendiren Déara $ukah, nasat ile
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lahat alemi arasindaki devre iligkin literatirdeki mevcut bilgi-
leri derleyerek metnini olugturmustur. Muhtevasinda bayk
oranda  Ibni'l-Arabinin Fusds ve Fitahath, — Fahreddin-i
Iraki’'nin Lemeat’ ve Abdurrahman Cami'nin Levaihi kisa
Ozetlerle yer bulmustur. 1652'de yazdi§i Hasenatu'l-drifin ile
Dara Sukah'un teorik ilgi alanin kaydigi yer, tasavvufi dilin
problemli ve tartismal alanlarindan sathiyye meselesi ol-
mustur. Literattrde tarz olarak érnek aldigi metin Ruzbihan
Bakli'nin Serh-i Sathiyyatidir ve 107 farkh stfinin sathiyeleri
burada bir araya getirilmistir. Eserin en énemli 6zelligi Serh-i
Sathiyyat'ta yer verilmeyen satah tirinden sdfi sézlerinin
bulunmasidir.

Sathiye konusuna yaklasiminda Ruzbihan ile benzerlik-
ler bulunan Dara Siikiih, sathiyeyi yorumlanmasi gereken
mutesabihat tirinden sfi sozleri olarak kabul etmektedir.
Sathiye yorumlarinda ibni'l-Arabinin vahdet-i viicd gre-
tisinin etkileri gértlmekte ve bu yorumlarda dile getirdigi
gorisler gogunlukla vahdet-i viicidu elestirenlere bir cevap
niteligi tasimaktadir. Hasenatd'l-drifin, Dara Stkuah'un bitu-
nlyle tasavvuf konusuna tahsis ettigi son metnidir. Bundan
sonrayani kendisinin islam'in mistik ve batiniyénlerine olan
ilgisi ve caligmalarinin geldigi bu noktadan sonra o diger
dini gelenekleri arastirmaya baslamis, yazim serdiveni de bu
dogrultuda bir evrilise seyretmistir. Artik Dara Sukuah dikkat
cekici bir sekilde Hindu felsefesi ve mitolojisiyle tanismanin
yollarini aramaya koyulmustur. Ekanim-i selése, ruh-beden
iliskisi, olus ve bozulus devirlerine iliskin tasavvuf metinle-
rinde 6grendigi konularin farkli gelenekler tarafindan ele
alinis tarzi ve bu baglamda hakikat arayiginda gelenekler-
ce vurgulanan ortak muhtevalar tzerinde galismaya 6zen
gostermistir. Nihayetinde Hint disincesi ile islam arasinda
buyuk farklliklarin gézlenmedigi hatta Kur'an-1 Kerim'de
gecgen “Kitab-1 meknin” ile kast edilenin Upanisadlar oldu-
gu seklinde bir kanaate ulasmis, bu dogrultudaki fikirlerini
de gerek telif gerekse tercime eserlerle desteklemeye ¢a-
lismistir. Hindu ve islam geleneklerinin bulugtugu muhte-
valari -sUff literaturde bilinen iki denizin bulusma yeri im-
gesinden hareketle- Mecmau'l-bahreyn'de (1655) bir araya
getirmis; tasavvufl bir zihin diinyasinin eslik ettigi okuma
sekliyle Sirr-1 Ekber (1657) adini verdigi galismasinda ise Upa-
nisadlar Sanskiritce'den Farsca'ya terciime etmistir. Ozetle
Dara Sukth'un son donemlerindeki entelektiel mesaisini,
bolgesindeki yaygin gelenek ve dini inanislar arasinda kiil-
tdrel bir kdprd kurma gayretinin Urlind oldugunu sdylemek
mUmkinddr. Yoksa adi gegen galismalariyla Dara Sukih
Hindu ve Islam gelenegi arasinda kaba bir senkretizm ya da
eklektizmi salik vermeyi amagliyor degildi.
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Lahici
(6.1072/1661)

Israki gelenege mensup Iranl dusandr,
kelamci ve sair

Dogum tarihi bilinmemektedir. Lahican'da dogdu ve ilk
tahsilini burada gérdukten sonra uzun siren seyahatle-
re ckkti. iran'in muhtelif sehirlerine gitti ve alimlerle gérista.
Kasan ve isfahan'da bulundugu siralarda uzun sire Molla
Sadra$iraziile birlikte oldu ve ondan felsefe dersleri aldi. Ayni
zamanda Molla Sadra'nin kiziyla evlendi. Diger hocalarinin
kimler oldugu bilinmemekle birlikte bir siirinde dvglyle s6z
ettigi Mir Damad'in dustncelerinden faydalandigini belirt-
mektedir. Molla Sadranin yanindan ayrildiktan sonra yaptd
seyahatlerinin ardindan Kum’a yerlesti. Hayatinin blyuk bir
kismini Kum'da gegiren Lahici, 1072/1661'deki 6limiine ka-
dar Medrese-i Masume'de dersler verdi. Ogrencileri arasinda
Muhammed Said el-Kummit ile birgok eserin yazari Mirza Ha-
san ve Mirza ibrahim adindaki ogullan saylmaktadir.

daretisi Lahictnin dusince dinyasi, felsefe ve
| I —1 kelam arasindaki tercihlerinde kendini
ele verir. Isfahan felsefe ekoliine mensup Lahici, Molla Sad-
ranin en dnemli dgrencilerinden birive ibn Sing, Stihreverdi
el-Maktul, Nasiruddin-i TGsi gibi dustndrlerin de takipgisidir.
Ayni zamanda bir kelamci olan Lahicinin, bazi sem‘iyyat ba-
hisleri disinda cedele dayanan konularda kelam gelenegini
degil burhani benimseyen felsefe gelenegini takip ettigi bi-
linmektedir. Lahici'ye gére Mutezile, hakikate Es'arilerden
daha yakindir, cinkii Mutezile felsefeye yakin bir Gslup be-
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nimsemisken Es'ariler pr cedele tutunarak filozoflar red-
detme yoluna gitmislerdir. Yine ona gére sozleri-
ne dayanan imamiyye ogretisi, filozoflarin gérisleriyle
uyumludur. Bilhassa ibn Sing Lahici'in distnce hayatinda
mUhim bir yere sahiptir. Lahici, Tas'yi elestirdigi bazi nokta-
larda ibn Sind'yi savunmus; Molla Sadra'min Ibn Sind'nin gé-
riglerine uymayan yaklagimlarini da reddetmistir. Bu bakim-
dan Lahici'nin distincesi, felsefe ve kelamin felsefe lehine
agirhik verilmis ve Sia'nin yaklagimlariyla uzlastirilmis bir mez-
cini ifade eder. Bu nedenle Lahici'nin distncelerinin, Nasi-
ruddin Tasi'nin de Otesine gegerek, kelamcilar tarafindan
“sapkinlik” olarak nitelendirilen tezler icerdigi iddia edilmis-
tir.S6z gelisi ayrik akillarin ve semavi ruhlarin varligini kabul
etmek, diinyanin gegiciligini reddetmek, bedenleri madde
ve suret seklinde ikili bir yapiya ayirmak, Tanri'min mutlak
kudret ve iradesini tezyif ederek Tanri'nin varligini yaratilisin
illet-i mucibesi saymak gibi gérusler bunlardan bazilaridir.

Ozgur irade konusunda Lahicinin, Cafer-i Sadik'tan nak-
ledilen bazi sézlere dayanarak cebr ve tefviz arasinda bir
tutum benimsedigi gérulmektedir. Bu iki goristen cebr in-
san iradesini yok sayarken tefviz tam aksini anlatmaktadir.
Lahici irade konusunda bir yandan insanin 6zgir iradesinin
bulundugunu savunurken bir yandan da onun iradesinin
nedensellie ve Tanr’'nin dogrudan mudahalelerine bagli
oldugunu belirtmistir. Yine ona gore alemdeki her sey Al-
lah'in inayetiyle meydana gelmistir ve bu alem, olabilecek
alemlerin en mikemmelidir. Bu baglamda ona gére dlemde
kotulik zorunlu olmakla birlikte bi'l-araz gergeklesir ve Tan-
r'nin iradesine dayanmaz.

Lahici'ye gore higbir akil ydritme, dini nasla ¢elisemez. Eger
celisiyorsa ikisi arasinda bir uzlasi saglanmali; bu da mimkin
olmuyorsa akil yuritmenin hatasina hikmedilmelidir. Bu
nedenle filozoflarin Tanr'nin tikelleri bilemeyecegdine yone-
lik iddialari ve alemin ebediligi konularinda Lahici, daha gok
kelamin Gslubunu benimsemekte ve bu hususlardaki akil
yurtatmelerin yanlishdina ya da eksikligine dikkat cekmekte-
dir. Ote taraftan Lahici akil ve misahede bilgisi arasinda bir
mukayese yaparak hakikate ulasmada misahedenin Ustin
oldugunu savunmaktaydi. Ancak bunu, misahede bilgisi-
nin felsefi bilgiyle gelismeyecedi ilkesinden hareketle kabul
ediyordu. Bu nedenle Lahicinin “salt misahede” bilgisini
savunan yaklasimlar —ibniil-Arabi ya da Sihreverdi gibi-
reddettidi ileri strtlmds; s6z gelisi vahdet-i viic(d teorisini
desteklemekle birlikte muhakkik sufilerin bunu agiklama
bigimine itiraz ettigi belirtilmistir. Lahici'nin tasavvufa yakla-
simini ele veren bazi biyografik bilgiler, onun israki mesrep
bir mutasavvif oldugunu ancak sapkinlikla suglanmaktan
¢ekindigi icin bunu gizledigine isaret etmektedir.
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Abdullah Bosnevi

(6. 1054/1664)

Osmanli Ekberi ve Melamilerinden
Fusds sarihi

osnevi, dogum yeri olan Bosna'da bagsladidi tahsilini

Istanbul'da tamamladiktan sonra Bursa'ya gitmis ve
dénemin Melami blyuklerinden Hasan Kabadlz'a intisab
etmistir. Ik hacanin bu intisdbdan énce mi sonra mi ol-
dugu hususunda net bir bilgi yoktur. Bu arada Osmanli
ile Avusturya arasinda gergeklesen Rusguk savagsina katildi
(1003/1594). Seyhi Kabaduz'un 1010/1601'deki vefatindan
sonra telif faaliyetlerine yogunlasan Bosnevi, aralarinda ken-
disine “sarih-i Fusds” unvani kazandiran Fusis serhinin de
bulundugu birgok eser kaleme aldi. Bu esnada déneminin
sUfi mubhitleriyle de ¢esitli iliskiler kurdu. Abdulmecid Sivasi
ile arasindaki dostluk bu bakimdan dikkat gekicidir. Omri-
nuin sonuna dogru ¢iktidt ikinci hac yolculugunda ilk olarak
Misir‘a ugradi ve buradaki ilim cevrelerini yakindan tanidi.
Oradan Hicaz'a gegerek haccini tamamladi. Bu esnada gesit-
li siyasi ve ilmi temsilcilerle tanisti. Hac donlst Sam’a gecti
ve burada hayati boyunca eserlerini okuyup yorumladig: ib-
nl'l-Arabi’nin kabrini ziyaret ederek kabrin civarinda halvete
girdi. Halveti esnasinda Ibnd'l-Arabi'nin rihani tevecciihine
mazhar oldu. Bayrami Melamiliginin seckin bir simasi olarak
qgittigi bolgelerde kendi tarikatini yaydi ve bazi alimlerden
biat aldi. Nitekim dénemin tarihgisi Muhibbi, Huldsatd'l-E-
serinde Bosnevi'nin bu cografyadan dort halifesi oldugunu
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kaydederek haklarinda bilgi verir. Sam'dan sonra Konya'ya
gegen Bosnevi, burada Ustadi olarak gordigi Sadreddin
Konevinin kabrini ziyaret etti. Konya'dayken Mevlana Tur-
besi'nde de vakit gegirdi ve muhtemelen Mevlevilerle iliski
kurdu. Bosnevi'nin “RGmi” nisbesi tasimasi bazi arastirmaci-
lar tarafindan Mevlevi oldugu seklinde yorumlanmistir. Bos-
neviKonya'da iken hastalanarak 1054/1664 yilinda vefat etti.
Vasiyeti Uzerine Gstadi Konevi'nin yanina defnedildi.

Bosnevi, tasavvuf meselelerini anlatir ve
yorumlarken [bni'l-Arabiyi ve onun
velayet goristini merkeze koyan perspektifin disina gikmaz.
Osmanli donemi tasavvufi telifleri igerisinde dikkat geken bir
metin olarak fusds serhi onun gordsleriigin bir referans nok-
tasidir. Bu eseri dolayisiyla 6vgliye mazhar olan ve kendisine
“Sarihu’l-Fusus”lakabi verilen Bosnevi, serhin mukaddimesin-
de viictd mertebeleri basta olmak Gzere nibuvvet ve vela-
yet, ilm-i zahir ve ilm-i batin, insan-i kamil ve hakikat-i Mu-
hammediyye konularina iligkin agiklamalarda bulunur.
Bosnevi'nin bu eseri, gérdigu ilgi dolayisiyla bizzat maellif
tarafindan Arapga’ya da tercime edilmis, ayrica Bosnevi
"Kaside-i Taiyye" Uzerine yazdigi serhin mukaddimesinde
benzer bir muhteva ortaya koymustur. Victd mertebelerini
konu alan risalesiyle de kendinden dnceki muhtevaya dikka-
te almig, bdylelikle mevcut anlatimlari bir basamak ileriye ta-
simistir. Bu eserlerinin yani sira kaleme aldigi altmis kadar
risalede vahdet-i viicidun sistemlesmesiyle giindeme gelen
belli basl kavramlari ele alan Bosnevi pek ¢ok tasavvuf konu-
suna deginerek mesela Clineyd-i Bagdadi ve Sehl et-Tisterf
gibi sufilerin sdzlerini yorumlamig, Mieyyediddin el-Cendi
gibi kendinden &nceki Fustis sarihlerinin biraktigi sorulari ir-
delemis, Abdulkerim Cilfnin Ibni’l-Arabf'ye ‘ilmin maluma
tabi olmasi” meselesinde getirdigi tenkitlere cevap vermis,
mustakil dyetler Gzerine yazdig tefsir risalelerinde isari yoru-
mun imkanlarint kullanmistir. Ayrica ebeveyn-i resli konu
alan bir risale yazmasi ve Cebrail'in temessulinin mahiyeti-
ne dair farkl gorugsleri degerlendirmesi onun dénem igindeki
dini tartismalarla yakindan ilgilendigini géstermektedir. Bos-

Ogretisi

dontk ilgisi ile de dikkat geker. Yusuf Sinecak Dede’nin Mes-
neviden sectigi beyitlerden olusan Cezire-i Mesnevi'yi man-
zum olarak Tirkge serhetmesi ve mistakil bir Mesnevi beyti
serhi bulunmasi bunun gostergelerindendir.

One Cikan Eserleri

& Tecelliyat-1 araisun-nusas fi minassati hikemi’l-Fusds (Serh;
1019/1610). Bulak, 1252/1837; Istanbul: Matbaa-i Amire,
1290/1873 (2 cilt).

@ Kurrati ayni's-sihud ve mir‘atd ardisi meani’l-gaybi ve'l-
cud. (Serh) Thk. A. Ferid Mezidi. Beyrut: DarG'I-KGtdbi'l-lImiy-
ye, 2010.

@ Mirati'l-asfiya fi sifati’l-Melametiyyeti’l-ahfiya. Thk. A. Fe-
rid Mezidi. Kahire: Dar(i'l-Hakika, 2007.

@ Kurd'r-rahiyyi'l-memdad Ii'l-ezyafi’lvaridine min merdti-
bil-vicad. (1036/1627) Abdullah Kartal. “Abdullah Bosnevi
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ve Meratib-i Viic(d ile ilgili Bir Risalesi”. Yiksek lisans tezi.
istanbul: Marmara Univeristesi, 1996.
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@ Abdullah Kartal. “Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viictd
ile ilgili Bir Risalesi” Yuksek lisans tezi. Istanbul: Marmara Uni-
versitesi, 1996.

@ Abdullah Kartal. “Bursa'da Bosnali bir Melami: Abdullah
Bosnevi Hayati, Eserler ve Bir Kasidesi” Uludag Universitesi
llahiyat Fakdltesi Dergisi 6 (1994): 297-311.

@ Bekir Tath. “Fustsu’l-Hikem Sarihi Abdullah-1 Bosnevi'ye
Ait Bir Risale: er-Risale fi Temessdili Cibril" Tasavvuf: ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 15 (2005): 301-310.

‘ —M. Nedim Tan

Feyz-i Kasani
(6.1090/1679)

Molla Sadra'nin talebelerinden
Iranli Israki-mesrep Sii alimi

Ké$én‘da 1006/1598 veya 1007/1599 yilinda dogdu. ik
tahsilini babasi Sah Murtazadan ald.. Yirmili yaslarinday-
ken ilim tahsili icin isfahan'a gitti. Ertesi yil Ahbariyye fikih
ekolinun Unlu temsilcilerinden Macid-i Bahraniden fikih
ve hadis okumak icin Siraz'a gitti. Bahrani birkag ay sonra
oliince tekrar Isfahan'a déndi ve Bahatuddin Amili‘den fi-
kih ve hadis dersleri almaya bagladi. Yine bu dénemde
Mir Damad'dan felsefe okudugu tahmin edilmektedir.
1029/1620 hac icin gittigi Mekke'de bir middet Sii muhad-
dis Zeyniiddin el-Amili'den hadis dersi aldi. iran‘a dénince
kendisine yeni bir Ustat aramaya koyuldu ve o siralarda Kum
sehrinde oturan Molla Sadra ile tanisarak ona intisap etti.
Sekiz yll Molla Sadranin yaninda kalan Feyz, onun yaninda
hem ilmi muktesebatini gelistirdi hem de riyazet ve muca-
hede egitimini strdirdld. Ayni zamanda kiziyla evlendi. Bu
bakimdan Feyz-i Kasani'nin distince dinyasinda en gok
etkisi gordlen isim Molla Sadra'dir. Onun, Molla Sadra'nin
israki felsefe, vahdet-i vic(id ve Ehl-i beyt 6gretilerinin bir
sentezi olan disiincelerine daha g ok tasavvufi nesve kattigi
dustnilmektedir. 1042/1633'te Molla Sadra ile beraber $i-
raz'a giden Feyz-i Kasani Ug yil sonra tekrar Kasan'a dondu.
1052/1642 yilinda II. Sah Abbas'in daveti tzerine Isfahan'a
geldi. Burada uzun yillar hem Cuma imamligi hem de Mol-
la Abdullah Medresesinde mduderrislik yapt.. 1068/1658
yilinda Isfahan'da kendisi icin bir tekke yaptird.. isfahan'da
bulundugu yillarda $ah Abbas'n himayesinde bulunan
Feyz, onun zahir ve batin kemalatla stslenmis oldugunu
belirterek Safevi Devletini ser' esaslara oturtmak yolundaki

gayretlerine yardimci olmaya ¢alisti. Ancak Il. Sah Abbas'in
1077/1666daki 6liminden sonra tekrar Kasan'a dénen
Feyz bu sehirde vefat etti ve orada gomdaldu.

., Feyz-i Kasani'nin diistince diinyasi, Molla

Ogretisi el N
i = Sadra'nin etkisi gz 6nine alindiginda,
Sii bakis agisiyla sinirlanmig vahdet-i vicid anlayisinin is-
raki-mesrep bir takipciligini yansitir. Eserlerinde goziken ana
tema, Sunni kelam ve tasavvuf anlayisinin on yedinci yuzy!l
iran'inin Sii karakterli toplumsal yapisina gére yeniden sekil-
lendirilmesidir. Bu bakimdan onun temel distincelerinden
biri de tasavvufun hemen hemen butin blyuk isimlerinin,
ashinda takiyye yaparak asil inanglarini gizleyen Siiler oldu-
Juydu. Molla Sadra'yi takip eden Feyz-i Kasani ayni zamanda
Ibni'l-Arabi savunucusudur. Her ne kadar eserlerinde ismini
zikretmese de vahdet-i viicid dusincesini benimsemis ve
bu nedenle Sii fakihlerin tepkisini ¢ekmisti. Bununla birlikte
Feyz-i Kasaninin yukaridaki maksadina hizmet eden en
onemli isim Gazzalidir. Feyz-i Kasani el-Mehacceti'l-beyza adl
eserinde, Gazzali'nin fhyd adli eserini Ehl-i siinnet kaynaklarin-
dan nakledilen hadisler yerine, $ii hadis kitaplarinda bulunan
ve muhtevalan yaklasik ayni olan rivayetleri koyarak tekrar
kaleme almistrr. Ayrica kendi hal terciimesi sayilan el-insaf fi
beyani'l-hak ve'l-itisaf adl eseri Gazzali'nin el-Munkiz'inin nere-
deyse bir taklidi mesabesindedir. Bu eserde Feyz-i Kasant,
Kur'an-1 Kerim ve Ehl-i beyt'in rivayetleriyle teyit edilmeyen
butdn dusincelerin reddedilmesi gerektigini vurgulayarak Sii
kimligini korur. Zadi's-salik adli eserinde ise stlakun makam
ve mertebelerini on iki imama atfedilen hadislerle izah eder.
BUtln bu ¢abalarindan 6tiri Feyz-i Kasani cagdas donemde,
"Sia Gazzalisi” olarak nitelendirilmistir.

Feyz-i Kasani'nin eserlerinde dénem elestirisi niteligindeki
gorugler dnemli yer tutar. Bu gergevede o, yasadigin devirde
tasavvuftaki yozlasmalara karsi durur. S6z gelisi surekli der-
gahta oturmakla tasavvuf yolunda olduklarini zannedenleri
ve bunlar arasindan bilhassa keramet iddiasinda bulunan-
lar tenkit eder. Fakihler ve sGfiler arasindaki tartismalarin
sonlanmasi gerektigini distinen Feyz-i Kasani, uzlastirici bir
Uslup benimseyerek bu iki zimrenin Hz. Peygamber zama-
nindan beri mevcut oldugunu dile getirir. Bununla beraber
bilhassa Ibnii'l-Arabi hakkindaki diistinceleri nedeniyle fa-
kihler tarafindan sik sik elestirilmistir.

Feyz-i Kasani ayni zamanda bir fakihti. Yasadigi donemde iki
ana ekol vardi: Ahbariyye ve Usuliyye. Feyz-i Kasani, sade-
ce fikih alaninda dedil bitin alanlarda akilcilida kargi gikan
Ahbadriyye fikih ekoline mensuptu ve heniz yirmili yasla-
rindayken kaleme aldigi bir usul eserinde, tasavvuf karsithg
akilcilik savunusuyla bilinen UsCiliyye ekoliine sert elestiriler
yoneltmistir.

Fikih alaninda yazdigi eserlerde de yine Gazzadli etkisini gor-
mek mumkindur. Feyz-i Kasani fikhin bitin konularint“iba-
dat ve siyasat” ile “adat ve muamelat” olmak tzere iki ana
bolime ayirmistir. Ayrica bazi bahisleri birlestirmis ve klasik
fikih bablari siralamasini degistirerek konulari insan haya-

1128



MUHASEBE DONEMI
MUHASEBE DONEMIiNDE TASAVVUF / Ercan Alkan

tinin asamalarina goére taksim etmistir. S6z gelimi 6lulerin
yikanmasiyla ilgili bahisler klasik fikih bablari diizeninde bas-
taki taharet konusunda yer alirken, Feyz-i Kasani bu bahsi
eserlerinin sonuna almistir. Batun bunlar Sii fikih anlayisina
getirilen yenilikler olarak degerlendirilmistir. Fikihtan baska
hadisle de ilgilenen Feyz-i Kasani, Sia'nin muteber saydig
dort hadis kitabindaki rivayetleri yeni bir tertibe gore sira-
layip serh ettigi ve Sia'nin ana hadis kitaplarn arasinda yer
alan el-Vafiyi kaleme almistir.

Molla Sadra'nin diger talebeleriyle kiyaslandiginda, s6z geli-
si Lahici kadar felsefeye egilmeyen Feyz-i Kasani bu alanda
yazdidt Kelimat-1 meknine adli eserinde Molla Sadra'nin go-
rUslerini takip etmekle birlikte felsefe terminolojisini tasav-
vuf kavramlariyla mezceden bir Gslup benimsemistir.

One Cikan Eserleri

@ Ayni'lyakin. Tahran, 1303, 1311, 1313. Nsr. Celaleddin
Astiyani. Meshed, 1354/1975.

@ ilmii'l-yakin. Nsr. Muhsin Bidarfer. I-Il. Kum, 1358.

@ el-Kelimatu'l-mekndne fi ulami ehlil-marife. Tahran, 1310,
1316,1317,1342.

@ el-Mehacceti'l-beyza fi tehzibi’h-ihyd. Muhammed Miskat
(I-Iv, Tahran,1960-19611); Ali Ekber Gaffari (I-VIIl, Beyrut,1983).

@ Nakd(i'l-usdli'l-fikhiyye. Yazma nishasi icin bkz. Aga Bu-
zlrg-i Tahrani, XXIV, 273.

@ Tefsirl's-safi. Tahran, 1266, 1375; Tebriz 1269, 1272; Bom-
bay 1274; Nsr. Hiseyin el-Alemt, IV, Beyrut, 1982.

@ el-Vafi. Hl. Tahran, 1310-1314; I-ll. Tahran 1322-1324; I-Il\.
Kum, 1984.

@ en-Nevddir. Tahran, 1339.
@ Divan. Bombay, 1300; Tahran, 1300, 1348, 1357.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakc¢a
@ Hamid Algar. "Feyz-i Kasani“ DiA. c. XII, s. 521.

@ Hamid Algar. “Fayz-e Kasani" Encyclopedia iranica. v. IX:
452-454.

—Haci Bayram Bagser

Ibrahim el-Karani
(6.1101/1690)

Mutasavvif, muhaddis ve Safi fakihi

i brahim el-Karani (Garani), hicri Sevval 1025 / miladt Ekim

1616 yilinda Kuzey Irak'ta yer alan Sehrezar (Sehrizor)'a
bagh Karan (Guran)da dogdu. ilk égrenimine babasinin ya-
ninda basladi ve kendisinden Arapga, mantik, hendese, fikih,

usUl, beyan ve tefsir dersleri tahsil etti. Kendi beldesinde aklt
ve naklt ilimlerde temel diizeyde bilgi sahibi oiduktan son-
ra, ilim tahsili igin ilk seyahatini Bagdat'a yapti (1055/1646).
Burada kaldidi iki yil icinde Molla Muhammed el-Karani (6.
1078/1667)'den Kadi Beyzavi (6. 685/1286)'nin Envardi't-ten-
Zil, Adudiddin el-ici (6. 756/1355)'nin el-Akd‘idii’l-Adudiy-
ye ve Molla Cami’nin ed-Dirreti’l-f ahire'si basta olmak tzere
pek ¢ok eseri serhleri ile birlikte tahsil etti ve burada meskin
olanTurkalimlerle tanisarak onlardan Turkge 6grendi.Bagdat
seyahatinin ardindan kisa sureligine kendi beldesine dénen
Selcuklu alimlerinin gerekse Osmanli alimlerinin ylksek tah-
sil icin tercih ettikleri Sam’a seyahat etti. (1059/1650). Sam'a
seyahatinde etkili olan bir diger unsur da -daha sonra siki bir
takipgisi olacagi- Muhyiddin Ibni'l Arabi (6. 638/1240)nin
kabrini ziyaret etmek istegiydi. Burada sehrin muftisi ve
aynizamanda fikih, hadis ve biyografi alimi olan Necmeddin
el-Gazzi (6. 1061/1651)'den Buhari (6. 256/870)'nin Kitabu's-
saldt bolimund okudu. Kendisi Safii olmasina karsin burada
Takiyytddin el-Hanbeli (6. 1070/1660)den Hanbelt mezhe-
bine dair egitim aldi. Nitekim bu alim ve egitim araciligiyla
-ileride fikirlerinden oldukga etkilenecegi- Takiyyuddin ibn
Teymiyye (0. 728/1328)Yyi tanidi. Miellif, Sam seyahatin-
den sonra Misir'da bir stire ikamet ederek basta Mezzaht
(6. 1075/1665) olmak Uzere Ezher muderrislerinden ¢esitli
eserler okudu ve buradan Medine'ye gegti (1063/1652).
SUphesiz Medine dénemi Karani icin vefatina kadar uzun
yillar ikdmet ettigi ve seyhi Safiyyuddin Ahmed el-KusasT (6.
1071/1661) ile tanistigr yer olmasi hasebiyle en 5nemlidéne-
mi olusturmaktadir. Basta Naksibendiyye olmak tzere gesitli
tarikatlardanicazeti olan Karanf, Medine'deki yedinci yilinda
Safiyyuddin el-Kusasi'ye intisab etti ve ondan ibni’l-Ara-
bi'nin el-Futahat), Sadreddin Konevi (6. 673/1274)'nin Mifta-
hu'l-gayb’, Molla Fenari'nin Misbahu'l-tins'ii ve Celdleddin
ed-Devvani'nin ez-Zevrd ve'l-Havra ve er-Risdletu’l-cedideff is-
batil-vacib'i basta olmak Uzere pek ok eser okudu. $eyhinin
vefati ile birlikte Settdriyye tarikatinin basina gegti.

Medine seyahati ile birlikte Karani, siphesiz merkezi idare
karsisinda nispeten daha bagimsiz hareket edebilecedi ve
yasadigi asir goz 6niinde bulunduruldugunda daha muref-
feh sartlari haiz bir ortama kavustu. Zira yasadigi donem,
kendi iginde muayyen hususiyetlere sahip olmasi bakimin-
dan XVl ve XVIII. olmak tzere iki ayr ylzyila taksim ederek
tetkik edilen ve Muhasebe donemi olarak adlandirilan,
nirengi noktasinin bunalim olmasina karsin akibetinin to-
parlanmaya ve tespite imkan verdigi bir devir olarak tavsif
edebilecegimiz bir ¢agd.. Nitekim agirlik merkezini Osmanli
olmak Uzere iran'da Safevi ve Hindistan'da Baburlerin tem-
sil ettigi Islam dinyasi, bu cagda hasil olan yogunlasmaya
mukabil olarak merkezlerini yitirmls ve bu durum da i¢
dolasimi/hareketliligi azaltmistir. Ancak Karani'nin -mezkar
duruma ilaveten- Safeviler ile yasanan ideolojik ve politik
meseleler ile muderris ve mesayih ¢atismasindan da azade
bir sekilde Medine'de ikamet etmesi kendisine mureffeh bir
yasam temin etti.
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Karani'nin  Medine'deki ikameti (1651-1690), kendisine
mureffeh bir yasamdan ziyade Hac ibadetinin birlestirici
yonu hasebiyle fikirlerinin 6grencileri tarafindan dinyanin
pek cok bolgesine yayllmasini sagladi. Nitekim bu kutsal
mekanda pek ¢ok fikir birlesip tekrardan yogrulur ve hasil
olan terkibi yapi buradan yayilma imkani bulurdu. Bu imka-
nin sagladid sartlar ile muellifin basta AbdurraGf es-Sinkili
(6. 1105/1693 [?]) ve Yasuf el-Makassari (6. 1111/1699) ol-
mak Uzere pek ¢cok 6grencisi tarafindan eserleriMalay diline
tercéime edildi ve -etkisi ginimulzde de devam etmekte
olan- fikirleri Endonezya'da yayilma olanadi buldu. Buna ila-
veten,oglu Ebd TahirMuhammed'in $ah Veliyyullah ed-Dih-
levi (6. 1176/1762)'nin hocasi olmasi hasebiyle Karani'nin
fikirlerinin Hindistan'da da yanki buldugu séylenebilir. Yine
Medine déneminde yetistirdigi talebeler arasinda Muham-
med el-Berzenct (6. 1103/1691) ile EbG Salim el-Ayyasi (6.
1090/1679) sayilabilir.

Arapga'nin yaninda Farsca ve Turkce de bilen Karani basta
tasavvuf olmak tzere kelam, tefsir, hadis ve sarf/nahiv ala-
ninda yaklasik 80 eser kaleme almistir. Bu eserlerin kahir ek-
seriyeti cesitli mecmualarda yer almaktadr.

Maellif, hicrt Rebitldhir 1101 / miladi Subat 1690 yilinda
Medine'de vefat etmis, naasi Cennetl’l-Baki’ mezarligina

defnedilmistir.
Ogretisi | islam temeddininin  Fahreddin er-
Raziden sonraki donemde tesekkdl etme-
ye baslayan perspektif realizmi, XIV. yizyilin sonlarindan itiba-
ren, koklerini Fath  Sultan  Mehmed'in  yontemler
arasi muhakemdt projesinde bulan, sadece bir yazim teknigi
degil ayni zamanda bir diisiinme tarzina donusen ve temsili
en yuksek drnedi Taskopriilizade'nin eserlerinde gorilen fark-
Il yéntemlerin hiyerarsik terkibine dontsmustir. XVI. ylzyilin
ikinci yarisinda siyasi, iktisadf, askerf, iklimi ve ictima? pek ¢ok
nedene badl olarak ortaya ¢ikan muhasebe strecinde, daha
oncekidonemlerde bu terkib icinde tedricen belirli bir oryan-
tasyona kavusmus bilgi ve deger sorgulanmaya baslanmis;
Mehmed Birgivi'nin (6. 1573) fikirlerinden beslenen ve Ka-
di-zadeliler ile sOfiler arasinda bas-gosteren tartismaya ve ¢a-
tismaya benzer bir stire¢ Islam cografyasindaki pek cok bélge-
de gorundr olmustur. S6z konusu sureg farkl cografyalarda
degisik yontemlerle ele alinmistir. Bu ele alis tarzlar arasinda,
sonraki streci belirleyen en etkilisi, Hicaz bolgesinde, X VII. yiiz-
yilin sonu ile XVIII. ydzyilin baginda olusan bir ulema toplulu-
Junun baslattigr harekettir. Bu topluluk basta kurucu ismi Ah-
med b. Muhammed el-Kusasi (6. 1661) olmak Uzere,
Muhammed b. Aldaddin el-Babili (5. 1666), isa b. Muhammed
b. es-Sealib7 (6. 1669) ve Muhammed b. Stleyman el-Magribi
(6. 1683) gibi alimlerden olusur. S6z konusu ulema hareketi,
Istanbul'u ziyaret ederek dénemin gugli ismi Képruld Fazi
Ahmed Pasa'yla (1661-1676) gorisen Muhammed el-Magribi
ile siyast, idar ve maddi bir destek de saglamustir. Bu zimrede
yer alan bilginler birbiriyle hoca-talebe iliskisi icinde oldugu
gibi, ayni 6grencilere herhangi bir sorun yasamadan birlikte
hocalik da yapmistir. Bu hareketin yetistirdigi Ibrahim b. Hasan
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el-Karani (6. 1689), Abdullah b. Salim el-Basri (6. 1722), Hasan
b. Ali el-Uceymi (6. 1702), Ahmed b. Muhammed en-Nahli (6.
1717) gibi pek ¢ok isim arasindan en etkilisi, dogrudan
Kusasi'nin talebesi ve halefi olan ibrahim Karani'dir. Onun ye-
tistirdigi ve hareketin Gglncu kusak Uyeleri Muhammed Ber-
zenci (6. 1691), oglu Eba Tahir Muhammed el-Krani (6. 1733),
Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi (6. 1727), Muhammed Ha-
yat es-Sindi (6. 1750), ishak b. Muhammed ez-Zebidi (6. 1683),
EbG Salim el-lyasi (6. 1679) ve Osmanlilarin Medine Miftdsi
Salih b. Muhammed b. Abdulkerimdir (6. 1676). Ibrahim el-
Karani bunun yaninda Malay-islam dinyasindan Abdurrauf
es-Sinkil (6 .1690) ve Yusuf el-Makassari (6. 1699) basta olmak
Uzere pek cok 6grenci yetistirmistir. Bu 6drenciler Karani’nin
fikirlerini Malay-islam diinyasindaki mevcut sorunlari ¢6zmek
icin istihdam etmistir. Yine Kdrani'nin yetistirdigi Salih b. Mehdf
Makbeli (6. 1696) de mensup oldugu Zeydi mezhebini tenkit
ederekYemen/San‘a'da bir yenilenmeyi tetiklemistir. KGrani'nin
oglu Ebd Tahir Muhammed'in 6grencisi $ah Veliyullah ed-Dih-
levi (6. 1792) ise Hindistan'da bu hareketi temsil etmis ve vah-
det-ivuctd ile vahdet-i suhid tartismasini bu hareketin yakla-
simini kullanarak ¢ézmustdr. Daha sonra Hicaz bolgesinde
etkili olacak Vehhabilik mezhebinin kurucusu Muhammed b.
Abdulvehhab (6. 1762) da bu okula mensuptur ve fikirleri bu
hareketin farkh bir yorumuna dayanmaktadir.

Bu hareketin mensuplarinin ¢ikis noktasi soyle 6zetlenebilir:
insanin nihaiamaci hakikati arastirmaktir. Hem gerceklik hem
de dogruluk anlaminda hakikat, ig (batin) ve dis (zahir) olarak
ikiye aynilir. Zahiri hakikat seriatla elde edilirken batinihakikat
ise tasavvufla elde edilir, ancak batina zahirin hakki verildigi
Olgtde ulasilabilir. Dolayisiyla zahir amellerde bulunmayan
kisi, hazir olamayacagindan batina da ulasamayacaktir. Dola-
yisiyla bir merdiven (sullem) gibi Gst basamadin yani batinin
bilgisi dogal olarak alt basamagin yani zahirin bilgisine bag-
lidir. Hakikatin micessem bir ifadesi olan Kur'an-i Kerim de
ayni sekilde hem batin hem de zahir yapiya sahiptir, ancak
ne bu iki alan ne de bu iki alanin bilgisi birbirinden ayri ve
kopuktur; tersine butuncul bakis agisindan birinin bilgisi di-
gerine baglidir. Nitekim ibrahim el-Krani'ye gére Varlik'in te-
cellisine iki agidan bakilabilir: birincisi 6zt(mahiyeti); ikincisi
ise suretler seklindeki tezahurleri agisindan. Suretler hakkin-
da yeterli mumaresesi olmayan bir kisinin mahiyet hakkinda
konusmasi dustinilemez. iste bu nedenlerle suretleri 6nce-
leyen nazar ile mahiyeti 6nceleyen kesf birbirinin alternatifi
degildir. Ayrica onlar sadece birbirini tamamlamazlar, ayni
zamanda gerektirirler. Karani'ye gore tasavvuf basit sekilde
biryasama yolu degildir; tersine, yukarida isaret edilen ¢erce-
vede bir hakikat arastirmasidir.

Basta Kirani olmak tizere s6z konusu hareketin mensuplari-
nin ele aldiklari sorunlar sadece kitabi degildir. Bu nedenler-
le salt metinlerin mitalaasindan hareketle ¢6ztimlenmez-
ler. Tersine kaleme aldiklari eserlerinin de gosterdigi Uzere,
icinde yasadiklart durumu/deneyimi dncelerler. Dolayisiyla
bu hareket dini, bir taraftan yasanan bir deneyim olarak
gorurken diger taraftan yasanilan dini de temel ilkeler cer-



MUHASEBE DONEMI
MUHASEBE DONEMINDE TASAVVUF / Ercan Alkan

gevesinde anlamli bir cerceveye kavusturmaya ¢alisir. Dini
yasanan bir deneyim kabul ettiklerinden yasama eyleminin
dogal olarak dayattigi Uzere her dini deneyimi, askin dedil,
mekan ve zaman kategorisi icinde ele alirlar. Bu nedenle de
Islam temeddununan farkh mekanlarindaki ve muhtelif za-
manlarindaki degisik tecribelerden faydalanmada bir beis
goérmezler. Bu tavir onlara son derece gegisken bir hareket
imkani saglarken, mevcut durumu sadece basit bir sekilde
ifade etmekle iktifa etmezler, ayni zamanda doénustirmeyi
hedeflerler. Ayrica bu yaklasimlarini yalnizca nazari seviye-
de tutmazlar. Nitekim bu harekete mensup alimlerin hayat
hikayelerine bakildiginda her birinin birden fazla tasavvufi
tarikata mensup oldudu, farkl mezheb ve mesreplerin im-
kanlarindan alabildigince istifade etmeye calistiklar gordlir.

Tarihi baglama bakildidinda bu hareketin ¢6zmeye ¢alistigi
pek ¢ok sorun yaninda en énemlisi, tim islam cografyasin-
da yaygin olan vahdet-i vuctid 6gretisi ile bunun elestirisi
olarak ortaya gikan vahdet-i suhdd catismasini asmaktir.
Onlar bunu yaparken bir yandan mevcut Eg'ari-Maturidi ke-
laminin nazari gergevesinin kisitlayici sinirlarina hapsolma-
maya ¢alismis, diger yandan da ¢6zUmu Kur'an-1 Kerim ve
Sdnnet'in sinirlari iginde tutmak igin 6zel bir gayret sarfet-
mislerdir. Basta Karani olmak Uzere, hareketin kurucu isim-
leri, cézumlerinde kadim selefl yaklagima yonelirler ve lbn
Teymiyye (6. 1328) ile ayni zamanda sGfi olan 6grencisi ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 1350) fikirlerini dikkate alip yeni-
den yorumlayarak Ust bir dil kurarlar. Bagka bir deyisle yeni
bir butuin insa ederler. Yukarida isaret edildigi Uzere bu yeni
dil o kadar belirleyicidir ki, Fas'tan Malay islam diinyasina ka-
dar ¢ok genis bir cografyada etkili olur.

Genel olarak hareketin 6zel olarak Ktirani'nin yaklasimi son
derece dengelidir: mevcut dillerden herhangi birini mutlak
anlamda otekilestirmeden bir Gst dilde bir araya getirmek
ve ilkeler cercevesinde yer vererek, her birine kendine bu
Ust-dil iginde ifade imkani tanimak. Bu yaklagim basit bir
terkip ya da telif degildir. Son derece dizgeli bir ¢6zimle-
me, bir agidan kadim tahkik yénteminin bir ihyasidir. Bu ihya
hareketinde alimler kadim tahkik yontemi ile $emseddin
es-Semerkandinin (6. 1322) kurdugu ve kendi yasadiklan
déneme kadar yuzlerce alimin katkilariyla gelisen ilm-i adab
ve miinazara arasinda bir terkip ve telife kalkigirlar. Artik ilm-i
adab ve miinazara sadece bir tartisma ve temellendirme
yontemi dedil, dogrudan bir egitim-6gretim, tedris yontemi
olarak kullanilir. Baska bir deyisle artik dersler, metin - serh
- hasiye Uzerinden basit bir okuma, anlama ve imla yénte-
mini ile yUritidlmez. Artik metinler ile mevcut iginde yasa-
nilan muhtelif tecribelerin iliskiye sokuldugu, 6grencilerin
edilgen degil etkin oldugu bir minazara ve mizakere s6z
konusudur. Bu yontemle, Islam temeddininde yasanian
glnlik sorunlara ve degisik bolgelerden gelencanlisorulara
cevap Uretimeye calisilir. Iste XVIII. ylizyildan itibaren islam
temeddUninln farkli cografyalarinda gérilecek dinamiz-
min dnemli bir nedeni de Hicaz ulemasi ve onun en énemli
temsilcisi Ibrahim el-KCiréni ve 6grencileri elinde yikselen

kadim tahkik yontemi ile ilm-i adab ve mudnazara'nin terki-
binden hayat bulan bu yeni tahkik anlayisidir denebilir.
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Osman Fazh Atpazari
(6.1102/1691)

Ismail Hakki Bursevi'nin seyhi,
alim-mutasavvif

sman Fazli Atpazari, 1041/1632 yilinda Sumnu'da dog-

du. ilk tahsilini babasi Fethullah Efendiden gérdu. Yirmi
yasindan 6nce Sumnu'dan ayrildi ve Edirne’ye gelerek Aziz
Mahmud Hidayi'nin halifesi Sagl ibrahim Efendi'ye intisap
etti. Birkag sene burada tasavvufi terbiye géren Atpazari ar-
dindan istanbul'a gelerek bir baska Celveti seyhi olan Zakir-
zade Seyh Abdullah‘a intisap etti. Sekiz sene boyunca hem
Zeyrek'teki dergahta mursidine hizmet etti, hem de ¢esitli
alimlerden zahirfi ilimleri tahsil etti. Bir middet sonra Edir-
ne'ye bagl Aydos kasabasina halife olarak gonderildi. Birkag
yillik irsad vazifesinin ardindan seyhi vefat edince Filibe'ye
gecti. Burada on bes yildan fazla irsatla mesgul oldu, fakat
nihayet kendisini cekemeyenlerin sikayeti tGzerine Filibe’den
ayrilarak istanbul’a gelmek zorunda kald. Bu siirecte sikinti-
I bir hayat gegiren Atpazari daha sonra Fatih Atpazar’'nda
Manisali Mehmed Pasa Camii‘'nin iginde kurdugu tekkeye
yerlesti. Hem tekkedeki irsat faaliyetlerinde hem de Fatih,
Vefa ve Slleymaniye camilerindeki vaazlarinda vahdet-i
vicld cizgisini benimsedi. Bu yiizden ¢esitli tepkilerle karsi-
lagsa da sohbetlerine devam etti. 1683'tekiViyana seferi sira-
sinda devlet yetkilileriyle arasi agildi, ciinkt Atpazari'ye gore
bu, hayirl bir sefer degildi. Bozgundan sonra Sadrazam Kara
Kethiida Ibrahim Pasa'nin faaliyetleri neticesinde Sumnu'ya
stirguin edildiyse de birkag ay i¢inde tekrar istanbul’a geldi.
1689'daki Belgrad Seferi'ne davet edildi. Ancak bu suregte
yasanan baz sikintilar neticesinde Sofya'da kaldi ve istan-
bul'a donildugiunde Koéprilt Fazil Mustafa Pasa'nin sadra-
zamhigi sirasinda Kibris'taki Magosa'ya strgin edildi. Birkag
sene Magosa'da slrgiin hayati yasan Osman Fazli Atpazari,
17 Zilhicce 1102 (11 Eylul 1691) tarihinde vefat etti ve Ma-
gosada defnedildi. Daha sonraki yillarda tdrbesinin yanina
Kutub Osman Tekkesi inga edilmistir.

Oaretisi ] Vahdet-i vicid distncesinin XVII. yiz-
gretisi : . : I e

ylldaki en énemli temsilcilerinden biri
olan Atpazarinin tasavvuf anlayisi Tann-alem-insan iliskileri-
ne odaklanir.

Atpazarinin anlayisinda Hak gergek varliga sahip iken, diger
butin mevcutlarin varhi@r izafidir. Bu da batdn bir alemi,
Hakk'in mazharlarive suretleri durumuna getirerek Tanri'nin
varligini her seyi kapsayan bir nitelige kavusturur. Hak isim,
fiil ve sifatlar vasitasiyla dlemde zuhur etmektedir. Bu ne-
denle alemdeki varliklar onu bu vasitalar yoluyla bilir. Bag-
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ka bir deyisle Tanri-alem ve insan arasindaki irtibat Hakk'in
isim ve sifatlan yoluyla mimkin olmaktadir. Hakk'in zati ise
“mutlak gayb"olarak adlandirilir, yani higbir sekilde kiinhine
vakif olmak mumkin degildir.

Cesitli varlik mertebelerinde Hakk'in bir zuhuru olarak varlik
sahasina ¢ikan alem ve alemdeki her bir tikel varlik, Atpa-
zari'ye gore Hak tarafindan génderilmis birer‘resul”mesabe-
sindedir. Farkh mertebelerde itibari gérintmler kazansalar
bile her biri birer elcidir ve hakikat ehli bunlardan higbirini
digerine Ustln tutmaz. Atpazari'ye gore kainat, a'yan-1 sabi-
tenin tecelligahidir alemde ancak bu a'yanin golgesi seyre-
dilir. Golge varlik tipki dairevi, dikdértgen veya buna benzer
sekillerdeki muhtelif aynalar gibi hakiki varligin aynasidr.

Atpazari makro kozmos- mikro kozmos ikiligini kabul eder;
ona gore insan, alemin kuglk 6rnegdidir. Bununla birlik-
te insan, ilahi tecellileri yansitmadaki tamlig bakimindan
alemden daha Ustindur. Bunun nedeni insanin, diger var-
liklardan farkl olarak “Allah” isminin tecellisi ve bu nedenle
zithklan birlestiren “kevn-i cami” olmasidir. Bu 6zelligiyle in-
san, meleklerden de Ustin kabul edilir. insanin celal ve ce-
mal tecellilerini kabul etmesi, onu bitin bir varhigin zuhur
etmesindeki temel gayeye déndstirdr. Hususiolarakinsan-i
kamil ya da Hz. Peygamber, gaye varliktir; butin zuhur ve
suddr suregleri varligin insan-1 kamilde yetkin bir sekilde te-
celli etmesine dogru bir seyir takip eder.

Tanri-alem-insan iliskisi, Atpazari'nin distncesinde metafi-
zigin temel meselesidir. Vahdet-i viicid dustncesini bir na-
zariyeye donustiren en 6nemli konulardan biri olan a'yan-i
sabite konusu, Atpazari'nin dusincesine goére Tanri-dlem
irtibatinin merkezinde yer alir ve “dua” bahsinde kendini
gosterir. Atpazari'ye gore lisan Gg turlidur. Lisan-1 zahir, ko-
nusulan lisandir. Bu lisanin istidadi ve suali lafzidir. Lisan-1 hal
ise ruhun lisanidir ve suali de ruhidir. Lisan-tistidatise a'yan-i
sabitenin lisanidir ve suali de istidadidir. Atpazari'nin disin-
cesinde her sey ancak bu lisan mertebelerinden tefeyyiiz
ederek zahir olur ve dua ederken bu ayn-I sabitelerimize
ricu ederek isteriz. Bu bakimdan a'yan-i1 sabite ile kader ara-
sinda bir iligki kuran Atpazari, kaderin ayn-1 sabitin gerektir-
digi seyin ilahi kaza ile ortaya ¢ikmasi oldugunu disindr.

Atpazari‘nin var-
Ik  ddstncesi,
ibniil-Arabi ve Konevinin ortaya koydugu metafizigin klasik
bir yorumundan ibarettir. Atpazari'ye gére varlk, biri ruhlar
aleminin yukarisinda yer alan ve “Hak" (alem-i ilah) adini
alan, digeri ise ruhlar aleminden asagida yer alan “Halk”
(alem-i kevn) adini alan iki kisma aynlir. Bunlardan birincisi
fiil ve infial; ikincisi ise eser ve kabul mertebeleridir ve bu
yonden dlem-i kevn, dlem-i ilahin sureti ve mazharidir. Varlik
hakikatte bir, fakat itibarlar bakimindan goktur. Hakk'in var-
g diger varlik mertebelerine gore Mutlak Gayb olarak isim-
lendirilir ve O'nun varlhgi zatinin ayni iken midmkdnlerin
varldi zatinin ayni degildir. Cinkd mimkun varliklar, varlik-

Varhk Diigiincesi ve Metafizigi
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larini zorunlu varliktan alirlar. Bu noktada Atpazari, “ayni var-
lik” (gergek varlik) ve zilli varlk” (gdlge varlik) ayrnmi yapar.
Hak, mumkanlerin “ayn“larina tecelli ettiginde onlar “mim-
kin mahiyetler”olarak varlk bulmuslardir. Fakat bunlar haki-
ki bir varlida sahip dedildir; sadece Hakk'in varliginin bir gél-
gesi ve suretidir. Atpazari'ye gore golge varlik aynadaki
gorintt gibi madumdur ve gercek varlig yoktur. A'yan-i
sabitenin varliginin hakikati ise Hakk'in zati birligidir ve a'yan
su an da ayni hal Uzeredir. Bu bakimdan gercek varhk
Hakk'in varhid iken; alem izafi anlamda bir varliga sahiptir.
Mutlak varliktan mimkanlerin ortaya ¢ikisi, Atpazari tarafin-
dan semavi nikah, butin alemin “génderilmis bir kitap” ol-
masi ya da gece-giindiiz gibi semboller ve degerlendirme-
lerle izah edili. Bununla beraber Atpazari'nin varhk
mertebeleri hakkindaki diistinceleri,yeryeribni'l-Arabi'den
kismen farkhlasan yorumlar igerir.
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Niyazi-i Misri
(6.1105/1694)

Halvetiyye Misriyye kolunun kurucusu
mutasavvif sair

iyazi-i Misri, 1027/1618de Malatya'da dogdu. Babasi

Naksbendi tarikatina mensup Sogancizade Seyh Ali
Efendidir. Tahsiline ilk olarak kardesi Ahmed Efendi ile bir-
likte Malatya'da basladi. Bu yillarda tasavvufa olan ilgisi Ma-
latya'da bulunan Halveti seyhi Huseyin Efendi'ye intisap ile
sonuglandi. Fakat babasi kendisinin bu intisabina pek sicak
bakmadi. Niyazi ilim tahsili icin birer yil streyle kalacad Di-
yarbakir (1048/1638) ve Mardin'e (1049/1639) gitti, mantik
ve kelam ilmi okudu. Ardindan egitimine Camiu'l-Ezherde
devam etmek Uzere 1050/1640'da Kahire'ye gecti. Bu es-
nada, Kahire'de Kadirt tarikatina ait dnemli merkezlerden
Seyhuniyye Hankdhr'nda kalmaya basladi ve hankahin
seyhine intisap etti. U¢ yil hizmetinde bulundugu seyhinin
izniyle Kahire'den ayrilarak istanbul‘a gitti (1056/1646). Bir
sure Sokullu Mehmed Pasa Medresesi'nde ve Ussaki Asita-
nesi'nde misafir olarak bulundu. Ardindan Anadolu'yu do-
lasmaya basladi. Usak'ta Elmalili Ummi Sinan‘a intisap etti
(1057/1647) ve Ummi Sinan ile birlikte Elmalidaki dergahina
gitti. Niyazi burada dokuz yil seyhinin hizmetinde bulundu.
Seyhi Usak, Cal ve Kitahya'da irsat faaliyetlerinde bulun-
mak Uzere kendisine hilafet verdi (1066/1656). Bursa'da Ulu
Camii yakinlarinda kendi dergahini insa etti (1080/1669).
Vaaz ve sohbetlerinde Kadizadeli zihniyetini ve bu zihniyeti
temsil eden Vani Mehmed Efendi'yi sert bir sekilde elestirdi.
Gesitli siyasi sebeplerden dolayi bir defa Rodos'a, iki defa da
Limni'ye sturgine gonderildi. 1105/1624 tarihinde Limnide
strgtnde iken vefat etti.

Tasavvufi ogretilerini Niyazi-i Misri siirle-
rini derledi@i Divan-i liGhiyat ve Arapca
kaleme aldigi Mevaidi'l-irfant disinda ¢ogu birkag varaklik
yazilardan olusan otuz kadar eserinde dile getirmistir.
Divan'inda blytk oranda form itibariyle aruz ile yazdig siir-
lerinde Fuzlli ve Nesimi, hece ile yazdiklarinda ise Y(nus
Emre etkisi gorulir. Bununla beraber gerek siirlerinde gerek-
se diizyazilarinda Niyazi-i Misri, muhteva itibariyle ibni'l-A-
rabi ve vahdet-i viicld ekolinin benimsedigi tasavvuf an-
layisina ve 6ne ¢ikardid tasavvuf kavramlarina ~bir konuyu
ya da meseleyi etraflica ele alir bir tarzdan ziyade- daha ¢ok
fragmanlar halinde yazilarinda yer vermistir. Vahdet-i viicQ-
dun ana ctimlelerinden olan "Viicud birdir, o da Hakk'in vU-
cududur”ve“Mahlukata viicud mecazen nispet edilir”ifade-
leri onun yazilarinin arka planindaki temel fikirdir. Bununla
irtibath olarak viicud mertebeleri, vahdet-kesret, kesrette
vahdet, vahdette kesret gibi kavramlar ve bu Kavramlari

Ogretisi
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izahta kullanilan ve ayniyet-gayriyet yéniyle Tanri alem ilis-
kisini izah eden katre-derya metaforuna Niyazi-i Misri siklikla
bagvurmustur.

Tasavvufu “batini ilim” ile 6zdeslestirerek “esma ilmi” kav-
ramsallastirmasina yazilarinda yer veren Niyazi-i Misri'ye
gore -diger sufilerde oldugu gibi-, diinya agacinin meyvesi
olan insan mahltkatin géz bebegidir, talebini ve himmetini
ylce tutmalidir. Dinyada en yiice ve Gstin sey ilim tale-

fImin en Ustiinu ise insani Hakk'a yaklastiracak olan
ilimdir. Bu ytizden insan kendisini Hakk'a yaklastiracak ilmi
bilmek zorundadir. Bu noktada Niyazi-i Misri kabaca bir
ilim tasnifi de yapar: (a) Zahiri llim (Diraset-Madde iImi), (b)
Bauni ilim (Veraset-Esma -Ledin ilmi). Niyazi-i Misri, ilk ka-
tegorideki ilimlerin 6gretmeninin tnsan, diger kategorideki
ilimlerin 6gretmeninin ise Tanri oldugunu soyler. Madde
ilmi ile naslarin zahiri planda yorumlari elde edilirken esma
ilmi ile batini yorumlarini elde etmek midmkun hale gelir.
Zahiri iimin semeresi iblis'te agiga cikug sekliyle kibir ve
biytklenme iken esma ilminin semeresi Adem'de gériin-
dugu Gzere tevazu ve algak gonulliktir. Bu baglamda me-
leklerin ilmi ile Adem'in ilmi arasinda ve ikisinin ilimlerinin
sonucunda elde edilen ahldk arasindaki farkta bayuktar.
Niyazi-i Misri'ye gére batin ilmi -yani esma ilmi- olmaksi-
zin zahir ilim varh@ anlama ve anlamlandirmada tek bagi-
na yeterli olamaz; bununla beraber s6z konusu ilimlerden
biri ancak digeri sayesinde tamamlanir ve yetkinlik kazanir.
Gunku buiki ilim ruh ile ceset gibidirler. Bir tarikat piri olma-
si yonuyle Niyazi-i Misri“esma ilmi“ni seyr U stluk ile irtibat-
landirarak esmanin salike talim ettirilmesi sonucunda elde
edilecek bireysel yetkinligin imkani Gizerinde de durmustur.
Bu meseleyi izahta Niyazi-i Misri mertebeli variik anlayisiyla
iliskilendirilen ve edebi bir yazim tiriine de ad olan devir
nazariyesini benimsemistir. Devir, devre-i arsiyye ve devre-i
fersiyye olmak tzere iki turliddr. iIki mutlak varliga urdcu
ikincisi ise mutlak varliktan niizQlu anlatmaktadir. insanin
varlida gelisini ve alemde bulunusunu gurbet ve asli va-
tan temalariyla ele alirken ¢oklukla devir nazariyesini goz
ondnde bulundurmustur.

Niyazi-i Misri'nin Gzerinde siklikla durdugu bir baska konu
ise literatirde buyuUk tartigmalara yola agmis, Hz. Hasan ile
Hz. HUseyin'in nibuvveti meselesidir. O bu konuda kismen
Ibnd'l-Arabi'nin tesrii niibiivvet ve genel niibivvet ayrimini
dikkate alarak gorisuni temellendirmeye calismigsa da do-
nemindeki bazi stfiler basta olmak tizere ulema tarafindan
sert bir sekilde elestirilmistir. Ayrica cifr, ebced ve ilm-i huraf
gibi konulara duydugu ilgi de kendisine y&neltilen bir baska
elestiri konusu olmustur.
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—Ercan Alkan

Ismail Hakki Bursevi
(6.1137/1725)

Rahu'l-Beyan tefsiri ile taninan
Osmanli mutasavvifi, alim, edip

zun stire Bursa'da yasadid icin Bursevi, bir stire Uski-

dar'da ikamet etmesi sebebiyle Uskiidari, Celvetiyye
tarikatina mensup oldugu igin Celveti nisbelerini kullanan,
ancak Bursevi nisbesiyle meshur olan Ismail Hakki 1063
Zilkadesinde (Ekim 1653) bugin Bulgaristan sinirlari i¢inde
kalan Aydos'ta dogdu. Istanbul'dan Aydosa gidip yerlestigi
anlasilan babasi Mustafa Efendi, civarindaki tasavvufi mu-
hitlerle iligkili bir kimse olup o dénemde Aydos'ta bulunan
Celveti seyhi Osman Fazli Atpazariile yakinlik kurmustu. Bur-
sevi yedi yasinda iken annesini kaybetti. Bu sirada Osman
Fazl Efendi’'nin halifesi Ahmed Efendiden Arapga dersleri
alan Bursevi, yine ayni tarikat cevresinden Seyyid Abdul-
baki Efendi ile birlikte Edirne'ye giderek (1074/1664) dini
ilimlerle mesgul oldu ve hisn-i hat ¢alisti. Tahsilini tamam-
ladiktan sonra Abdulbaki Efendi tarafindan istanbulda bu-
lunan Osman Fazl'nin yanina génderilen Bursevi boylelikle
1083/1672'de Celvetiyye tarikatina intisab etti. Osman Fazli
Efendiden kelam, fikih usali ve belagat okuyan, bu esnada
diger hocalardan tecvid ve Farsca dersleri alan, ayrnca Hafiz
Osmandan husn-i hat meskeden Bursevi, Zeyrek Camii'nde
girdigi doksan gunlik halvetin ardindan derviglere hizmetle



MUHASEBE DONEMI
MUHASEBE DONEMINDE TASAVVUF / Ercan Alkan

vazifelendirildi. Daha sonra seyhinin yerine vaaz vermeye
basladi ve 1086/1675'de halife tayin edilerek Uskiip'e gén-
derildi. Harap bir tekke onarilarak kendisine tahsis edilen
Bursevi, Uskiip'in muhtelif camilerinde vaaz vermeye, ta-
liplilere cesitli ilimleri okutmaya basladi. Sehirdeki bazi dinf
tavirlari ve ileri gelenlerin durumunu elestirmeye baslamasi
sonrasinda gekismeli bir ortam icerisinde kalmis, bu yizden
istanbul'a intikal ederek Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi,
Sadrazam Merzifonlu Kara Mustafa Pasa ve Rumeli kazaske-
ri Beyazizade Ahmed Efendi tarafindan gérdsdlen davalar
Osman Fazli Efendi'nin araya girmesiyle hallolsa da Uskiip
yillari Bursevi igin sikintih gegmis gézikmektedir. Daha son-
ra Koprull'ye, ardindan Usturumca'ya (1093/1682) génde-
rildi ve buralarda irsad faaliyetlerini sirdirdi. 1096/1685'te
IV. Mehmed'e nasihatte bulunmasi icin Osman Fazh Efendi
tarafindan Edirne'ye ¢agrilan Bursevi, seyhinin evinde tg aya
yakin bir stre kalarak onunla beraber Fustsu'l-hikem'i oku-
du. Sonrasinda Osman Fazli Efendi tarafindan, Bursa'ya hali-
fe tayin edildi. Bursa'da, seyhinin tavsiyesine uyarak Uluca-
mi‘de ve diger bazi camilerde vaaz vermeye basladi. Agirlikh
olarak Kur'an'i tefsireden vaazlarini gesitli tasavvufi incelikler
katarak ve ilgili gordugu siirleri de ekleyerek yaziya gegirdi.
Boylelikle Rhu'l-beyan'i 1117/1705'te tamamladi. Bursa'da-
ki faaliyetleri esnasinda Osman Fazl Efendi'yi ziyaret maksa-
diyla pek cok kezistanbul'a geldi. Seyhini son olarak strguin-
de oldugu Kibris'ta ziyaret eden Bursevi, burada Osman Fazli
Efendi tarafindan kendi yerine tayin edildi (1102/1690-91).
1107-1108 (1695-1696) yillarinda muharip askerlerin sevkini
arttirmak icin Il. Mustafa'nin daveti tzerine katildigi | ve Il.
Avusturya seferlerinde yaralanarak Bursa'ya geri dondu.

1111/1700 hacca gitti, Mekke ve Medinede yedi ay kadar
ikamet etti. Bursevi'nin hayatinda kalici etki birakan olaylar-
dan biri, hac dénlstinde Medine ile Tebuk arasinda yer alan
Ula mevkiinde kafilesinin eskiyalar tarafindan basiimasi, bu
sirada baz eserlerinin kaybolmasidir. 1122/1710'da ikinci
defa hac niyetiyle yola ¢ikan Bursevi, deniz yoluyla iskende-
riye'ye, oradan Kahire'ye ulasti. Kahire'de Seyhiniyye Med-
resesi bitisigindeki Kadiri Dergahi'na yerlesti ve iki aydan
fazla kaldigi bu mekanda Misir'in seckin alimleri, sufileri ve
ahalisi ile iliskiler kurarak aralarinda Ezher muderrislerinin
de bulundudu bazi kimselere icazetname verdi. Bir ara
Bursa'dan 1126/1714'te Tekirdag'a gegerek irsad faaliyetini
burada strdirdigu anlasilan Bursevi, 1129/1717de tekrar
Bursa'ya dondu. Ayni yil Muhyiddin Ibni'l-Arabi'ye duydugu
sevgi dolayistyla Sam‘a gitti. Sam'da gecirdigi sure igerisinde
on kadar eser kaleme alan ve Tuhfe-i Recebiyye adl eseri-
ni Sam Valisi Receb Pasa'ya takdim eden Bursevi, bu sirada
Sam'da bulunan Abdulgani en-NablusT ile 6zellikle sigara i-
menin caiz olup olmadidi meselesi hakkinda polemige girdi.
1132/1720'de Sam dénisu Uskidar'a yerlesti. Damad ibra-
him Pasa tarafindan kendisine bir ev hediye edilerek cesitli
ihsanlarda bulunuldu ise devlet ricali Gzerinde etkisi sinirli
kaldi. Dénemin devlet ricali ile tasavvufi prensipler cerce-
vesinde bir minasebet tesis etmeyi ¢ok arzu eden Bursevi,
boyle bir zeminin dogmamasini dénem idarecilerinin kabi-
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liyetsizliklerine baglar. Uskiidar Ahmediye Camii'nde cuma

sz acarak akideyi bozdugu yonindeki iddialar dolayisiyla
hakkinda sorusturma acildi. Herhangi bir yaptirim gérmemis
olsa da bu olayin ardindan 1135/1723'te Istanbul'dan ayrila-
rak Bursa'ya dénen Bursevi, kendi imkanlariyla bir cami insa
ettirdi. Omriiniin son yillarini burada irsad faaliyeti ve eser
telifiyle gegirerek 9 Zilkade 1137'de (20 Temmuz 1725) vefat
etti. Kabri Tuzpazari'nda kendi yaptirdidi caminin kible tara-
findadir. Bursevi, eserlerinde kendi hayatini anlatan, tasavvufi
tecribesinden érnekler veren bir muelliftir. Ornegin riyalari-
ni anlatmas, kendi erdigi mertebeden s6z etmesi, ele aldidi
konu ve kavramlarin bizatihi iginde oldugunu muhatabina
hissettirmesi onun yazilarinda goérilen Gslup 6zellikleri ara-
sindadr. Sadece seyr (i stldk ile ilgili konulardan degil, kendi
basina gelen olaylardan, meseld ¢ocuklugu ve gengliginde
yasadiklarindan, géristigu insanlardan ve giristigi minaza-
ralardan s6z eder. Bu bakimdan onun biyografisi, geriye bi-
raktdi kdlliyat ile icice olup yasadi§i dénem ve olaylara dair
yorumlari hakikat anlayisindan bagimsiz degildir.

frili ufakli 150"ye yakin telifi, ismail Hakki
Bursevi'nin tasavvuf yaninda tefsir, ke-
lam, akaid, fikih, hadis, dil ilimleri ve siire vukGfiyetini ve Gret-
kenligini gozler 6nlne serer. Bir mutasavvif olarak Bursevi,
vahdet-i viic(d dusincesini takip eder. Vahdet-i viictd du-
stincesinin en 6Gnemli kavramlarindan biri olan hakikat-1 Mu-
hammediyye, Bursevi'ye gére niblvvet ve velayeti icerir; yani
her nebi ve velinin niiblvvet ve velayetten pay: vardir. Fakat
velayet nibuvvetin 6z mesabesindedir. Velayetin peygam-
berlerde zuhurunun asalet yoluyla, velilerde ise tebaiyet ve
veraset yoluyla oldugunu disinen Bursevi'ye gore Hz. Pey-
gamber hatmii'l-enbiya, Ibnil-Arabt da hatmiil-evliyadir.

Ogretisi

Tasavvuf dusuncesi bakimindan Bursevi ayni zamanda sun-
ni tasavvuf anlayisini benimser. Ona gére marifet, keramet-
ten UstUndur; keramet velayet icin sart degildir. Tasavvufi
terbiye yolunda sekr yerine sahvi, temkini ve bulunulan
mertebeye uygun davranmay: ilke edinmistir. Sathiyeleri
sirmn ifsa edilmesi olarak goéren Bursevi, Niyazi-i Misri, Seyh
Bedreddin ve birtakim Mevlevi, Kalenderi, Bektasi mutasav-
viflarini da elestirmistir.

Bu bakimdan Bursevi, seriat ve hakikat alanlari arasinda her-
hangi bir karsitlik ya da tstunluk iliskisini kabul etmeksizin,
bunlar bir butin olarak degerlendirir.

Bursevi'nin  du-
stincesinde ilahi
feyizlere mazhar olan kisi, varlikta Allah’tan baska hicbir se-
yin bulunmadigini; bitdn dlemin O'nun tecellilerinden iba-
ret oldugunu ve bu nedenle masivanin gercek bir varliga
sahip olmayip hayalden ibaret bulundugunu idrak edebilir.
Varlikta esasen Hakk igin biri ahadiyet, digeri vahidiyyet ol-
mak Uzere iki mertebe vardir. Bunlardan birincisi Tanri'nin
her tirlG ¢okluk ve karmasadan uzakligini ifade eden birlik

I Varlik Diigiincesi ve Metafizigi

Fes
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turtyken; ikincisi ise O'nun bilinmesini saglayan ilahi isim ve
sifatlanini anlatir. Bursevi'ye gore tasavvufun maksadi, kulu
bu biling diizeyine cikartarak Allah-insan iligkisini tesis et-
meye yardimci olmaktir. Bu bakimdan ilahi isim ve sifatlar,
tipki Ibni'l-Arabi ve Konevide gériildigi gibi Tanri-alem-in-

san iliskisini mdmkun kilan vesilelerdir.
| Y " l Bursevi'ye gére bilginin zahir ve batin
Bilo!Teyisi kaynaklari vardir. Duyu gugleri ve ted-
ris yoluyla 6grenme 6rneg@inde oldugu gibi zahiri bilgi kay-
naklarinin yaninda vahiy ve ilham batini bilgi kaynaklari ola-
rak yer alir. Kesfi bilgi adini da verdigi bu ikinci bilgi turine
ancak peygamberler ve veliler sahip olabilir. Riyazet ve mu-
cahede yontemiyle kalp tasfiye edildiginde bu bilgi, Al-
lah'tan dogrudan kulun kalbine gelir/inki§afeder. Kesfibilgi,
peygamberlerin teblig ettiklerini tasdik eden bir fonksiyona
sahiptir.
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Abdiilgani en-Nablusi

(6. 1143/1731)
Safi, fakih, sair

KkaU bir ulema ailesine mensup olarak 4 Zilhicce 1050'de
(17 Mart 1641) Dimask’ta diinyaya geldi. Nablusi nisbesi
dedelerinden ibrahim b. ismailin Kudis'ten Nablusa gég¢
ederek bir stre burada ikamet etmesi dolayisiyladir. On iki
yasinda kaybettigi babasi taninmis bir alim olan Nablusi, ilk
olarak babasindan, ayrica Necmeddin el-Gazzi, Ali ed-Da-
gistani, Muhammed b. Ahmed el-Ustivani gibi alimlerden
ders aldi. Yirmi yaslarinda iken Emeviyye Camii'nde ders
vermeye bagslad ve ibnil-Arabi, lbn Sebin ve Afifiiddin
et-Tilimsani'nin eserlerini bu dénemde okudu. Resmi bir
gorev alma amaciyla 1664-65 yilinda istanbul'a gitti. Bu
yolculugu sirasinda Hama'da Kadiriseyhi Abdurrezzak b. Se-
refeddin el-Geylani'ye intisap ettigi kabul edilir. Daha sonra
Dimask'in giney kesimindeki Meydan‘a kadi tayin edildiyse
de bu gorevde fazla durmadi ve tekrar Emeviyye Camii'nde
derslerine bagsladi. 1087/1676'da Buhara'dan Dimask’a ge-
len Seyh Ebu Said el-Belhi'den Naksibendiyye hirkasi giydi.
1091/1680 yilinda evinde halvete ¢ekildi. Bu dénem onun
telif ve fikir hayati agisindan bir dénim noktasidir. Yedi yil
siren bu halvet hayatinda bir yandan Kur'an ve stinnet Gize-
rinde derinlesirken diger yandan tasavvuf cevreleriyle irti-
batini strdirerek 6zel bir gruba ders verdi ve eser telif etti.
Halvet ddneminden sonra Nablusi'nin hayatinda seyahatleri
dikkat ceker. 1100/1688-89 hem velilerin kabirlerini ziyaret
etmek hem de hac farizasini yerine getirmek amaciyla se-
yahate cikan Nablusi, Libnan’a, ardindan Kudus ve Haliltr-
rahman'a, daha sonra Filistin, Misir ve Hicaz'a, son olarak da
Trablus'a gitti. 1115/1703'te Dimask'taki Selimiye Medresesi
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muderrisligine tayin edildi. Bu yillarda medresede verdigi
derslerin yani sira evinde Ibni'l-Arabi'nin el-Fiitahatil-Mek-
kiyye, Fususi'l-hikem ve et-Tedbirati'l-ilahiyye adli eserlerini,
ayrica Emeviyye Camii'nde Buhari’nin es-Sahih'ini okuttu. Bu
arada sehrin ileri gelenlerinin tavsiyesiyle 1135/1723 yilinda
Vali Osman Pasa tarafindan muftilik makamina getirildiy-
se de bu atama Istanbul’'un onayr alinmadan yapildigi igin
gorevinde birkag ay kalabildi. Nablusi 24 $aban 1143'te (4
Mart 1731) Dimask'taki evinde vefat etti. Ogrencileri ara-
sinda Muhammed b. Ibrahim ed-Dekdekci, ibni't-Taci diye
bilinen Muhammed b. Abdurrahman el-Ba'li, ibn Abdtirrez-
za, Ibn Kennan, Ahmed el-Menini, Muhammed b. Murad
el-Muradi, Muhammed b. Abdurrahman el-Gazzi, Hamid
el-imadi, Muhammed Emin el-Muhibbi, Hiseyin b. Tu'me
el-Beytimani ve ozellikle Halvetiyye tarikatinin Bekriyye ko-
lunun kurucusu Kutbddin Mustafa el-Bekri anilabilir.
Abdulgani en-Nablusi ¢ok yonlu kisili-

[_Ogretls{_.l diyle ve kisiligini eserlerine yansitmasiyla
taninir. SUfi oldugu kadar fakih, keldamci, mafessir, muhaddis,
tarihgi ve sdir olan Nablusi farkli hacimlerde Ug ylze yakin
eser kaleme almustir. Bu kdlliyat icerisinde tasavvufun mer-
kezi bir yeri vardr. Eserlerinde daha ¢ok sarih kimligiyle 6ne
¢ikan ve tartisilagelen meseleleri yeniden ele alisiyla dikkat
ceken Nablusi 6ncelikle ibnii'l-Arabi, Abdilkerim el-Cili ve
ibni'l-Fanz' serhetmis, daha sonra Ebii'l-Hasan es-Susterd,
Mevlana Celdleddin-i Rimi, Abdurrezzak el-Kasani, Molla
Cami, Imam-1 Rabbani, Aziz Mahmud Hidayi gibi sCifilerin
metinlerine serh ve hasiyeler yazmistir. Daha ¢ok serh sayi-
labilecek metinler kaleme almis olmasina karsilik dnceki go-
rusleri nakletmek ya da derlemekle sinirl bir faaliyet ortaya
koymamig, mevcut fikri tavirlan yararlikteki tartismalarla da
iliskilendirerek tasavvufi distincedeki Endulis-Madrib Uslu-
bu ile Fars-Anadolu Uslubunu kendi yazilarinda birlestirme-
ye calismistr. Nablusi‘nin temel mesaisi ibn{'l-Arabi ve eser-
leri Gizerinedir. OmUr boyu ibn(i'l-Arabi'yi okuyan ve okutan,
buyuk bir saygi ve sevgi duyarak onu manen rehberi kabul
eden Nablust, vahdet-i viic(id konularinin hem edebi 6rnek-
lerde icerilen hem de nazari tartismalarda kendini gosteren
yonlerini kugatan sistematik metinler yazmasiyla dikkat ge-
ker.Nitekim el-Viictdi'l-hak isimli eseri bn Teymiyye ve Aliy-
yU'l-Kari sonrasi polemik literatiriinde ele alindigi sekliyle
vahdet-iviicidun kelami-felsefi yonlerini konu alan en kud-
retli metinlerden biridir. Ayrica Nablusi, ibn Teymiyye sonra-
sinda tasavvufun tim uygulama alanlarina yénelen elestiri-
leri sistematik bicimde savunan bir dizi eser yazmist.
Mesela Mevlevi semaini savundugu ve Mevlevi adab-erka-
nini konu aldidr el-Ukaddi'l-1tltiyye adli eseri bu yoniyle gu-
zel bir érnektir. Tasavvufi tecribelerinin yani sira edebiyat
yetenegi ve fikih bilgisinin sagladigi imkanla ibni'l-Arabi ile
baslayan tasavvufi sistematidi belli bir dizen igerisinde su-
nabilen Nablusi, ayrica ibn Seb‘in'den de etkiler tasimakta-
dir. Nitekim baz risdlelerinde ibn Seb'in'in &grencisi
Ebl'l-Hasan es-Ststert'nin ibn Teymiyye ve takipgileri tara-
findan tepki ceken goruslerini savundugu gordlir. Dénemi-
nin ulemasi arasinda 6ne ¢ikan fikhi tartismalara eserleriyle
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katilarak gorus bildirmesi onun telif faaliyetlerinin hacmi
agisindan dikkate deg@erdir. Bu cergevede akaid meseleleri
ile de ilgilendigi gorilen Nablusi, Es'ari ile Maturidi arasini
birlestirmeye ¢alisan metinler yazmis, ancak hakikate erme-
dekesfve ilhamin belirleyici olduguna iliskin kabulleri dola-
yisiyla yer yer keldm gelenegine ters disen agiklamalar yap-
mistir. Ona ait eserler icerisinde kendi tasavvufi tecriibesinin
yansidigr temel metinler seyahatnameleridir. Bu seyahatna-
meler, icerdikleri kilttrel ve cografi gdzlemler dolayisiyla
modern donemde &zellikle ilgi gérmuslerdir. Eserlerineyan-
styan fikirleri manzum 6rneklerle de guglendirdigi gorilen
Nablusi'nin siirleri yolunu izleyenler tarafindan hem tarikat
pratiklerinde degerlendiriimis hem de mustakillen serhe
konu edilmistir. Nablusi, XVIII. yazyil tasavvuf kaltirantn ka-
rizmatik kisiliklerinden biri olmasina ve otoritesi farkh cevre-
ler tarafindan onaylanmasina ragmen -her ne kadar Nablu-
siyye isimli kol kendisine atfedilmekteyse de- bir tarikat
kurucusu olarak taninmamistir.

One Cikan Eserleri

@ Gergek Varlik: Vahdet-i Viicad'un Midafaas:. (Telif) cev. Ek-
rem Demirli. Istanbul: iz Yayincilik, 2003.

@ el-Viicudi'l-hak ve'l-hitabus-sidk. (Telif) thk. Bekri Alaed-
din. Dimask: Institut Frangais de Damas, 1995.

& el-Hakika ve'l-mecaz fir-rible ila Biladis-Sam ve Misr ve'l-Hi-
caz: Biladu's-Sam. (Telif) thk. Riyad Abdilhamid Murad. Di-
mask: Dard'l-Ma'rife, 1998/1419.

@ Muraselatin-NablusiVesailu't-tahkik ve resaili't-tevfik. (Te-
lif) thk. Bekri Alaeddin. Dimask: Daru Nineva, 2010.

& Kitabd'l-Ukudi'l-1uluiyye fi tariki's-sadeti’l-Mevleviyye. (Telif)
thk. Bekri Alaeddin. Dimask: Daru Nineva, 2009.

% el-Hadikatin-nediyye serhi't-tarikatil-Muhammediyye
ves-siretil-Ahmediyye. (Serh) thk. M. Hasan Nassar. Beyrut:
Dar('l-Katubi'l-Ilmiyye, 2011,

@ Cevahiru'n-nusas fi halli kelimati’l-Fusis. (Serh) thk. A. ibra-
him Keyyali. Beyrut: Dari'l-Kitibi'l-limiyye, 2008.

@ Ariflerin Tevhidi: el-Kavlu'l-metin fi beyan:t tevhidil-a-
rifin. (Serh) cev. Ekrem Demirli. istanbul: iz Yayincilik, 2003.
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@ Bekri Alaaddin. Bir Cagin Onctisti: Seyh Abdiilgani Nablusi.
Cev. Veysel Uysal. istanbul: insan Yayinlari, 1995.

% Muhammet Bedirhan. “Abdulgani Nablusi'nin Vahdet-i
Viicd Midafaast” Doktora tezi. Istanbul: istanbul Universi-
tesi, 2016.

@ Samer Akkach. Abd al-Ghani al-Nabulusi: Islam and the
Enlightenment. Oxford: Oneworld, 2007.

@ Samer Akkach. Intimate invocations: al-Ghazzi's biography
of Abd al-Ghani al-Nabulusi. Leiden: Brill, 2012.
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—M. Nedim Tan
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Erzurumlu ibrahim Hakki
(6.1194/1780)

Marifetname muellif

rzurum'un Hasankale ilcesinde dogan Ibrahim Hakki ilmi

birikimi olan bir ailede yetisti. Zira babasi Osman Efen-
di iyi bir egitim gérmus, annesi Serife Hanife Hanim ise Hz
Peygamber'in soyundan gelir. ibrahim Hakki'nin, hocasi ve
ruhi hayatinda cok 6nemli izler birakan ismail Fakirullah ile
tanismasi da babasi sayesindedir. Hentiz dokuz yasindayken
babasinin istemesi Gzerine amcaslyla birlikte Tillo'ya gitti. Bu-
rada gérdugu ismail Fakirullah'a intisab ederek tasavvuf yolu-
na girdi. Babasinin vefatindan sonra Erzurum’a déndu. Burada
Arapgave Farsca olmak Uzere Hazk Mehmet Efendiden ders
gordu. ibrahim Hakki, sultan I. Mahmud'un sayginligin, ilgi ve
takdirini kazandi. Bu sayede saray kitidphanesinde galismasi-
na izin verildi. Iorahim Hakki'nin ilmi serdveni agisindan bu-
rada gegirdigi ddnem 6nemlidir. Zira astronomi basta olmak
Uzere farkli disiplinlerle tanismasi, eserlerine yogunlasmasi bu
dénemde daha fazladrr. Ibrahim Hakki'nin eserleri, o hayatta
iken yayginlik kazanmis, ilgiyle karsilanmis ve kendisinden
bazi eserlerini gdndermesi rica edilmistir. Eserlerinde kullan-
dig dilin sade olmasi ve astronomi, tip, felsefe, psikoloji, ahlak
alanlarinda da birikime sahip olmast bu dénemde kendisini
ralayan &zelliklerdir. Fakat ibrahim Hakki'yi asil ralayan sey
tasavvuftaki genis bilgisi ve bu bilgileri anlasilir bir sekilde
takdim etmesidir. Ayni zamanda Ismail Fakirullah'in kizi olan
esinin ve yine seyhinin oglu olan Hamza Ganiyyulah'in vefat-
lart ibrahim Hakki'ya derinden tesir etmistir. Ibrahim Hakkida
1194/1780 yilinda vefat etti. Hayata iken yazmis oldugu va-
siyetinde kendisinin seyhinin tirbesine gdmulmemesini zira
buranin ¢ocuklarinin hakki oldugunu belirtmesine ragmen
jsmail Fakirullah'in oglu Mustafa Fani bunun bir fedakarlk
oldugunu telakki ederek kendisinin istedi Uzerine seyhinin
turbesine defnedilmistir.

Al ibrahim Hakki'nin diisiince sistemi, ken-

Ogretisi e . ol :
== — disinden énce olan ilmi birikim ve kendi
déneminde edindigi yeni bilgilerin mezcedilmesive bunlarin
salt bilgi edinme degil aksine bu bilgilerin hakikat arayigsinda
ifade ettikleri degerleri belirleme Gzerine temerkiz ettigini
ifade edebiliriz. Ozellikle varligi ve insani ele aldigi konularda
tevar(s ettigi onceki ilmi birikimin ve kendi doneminde varli-
Ja dair yeni aciklamalarda bulunan farkl ilimlerin mezcini
gormek mimkinddr.

ibrahim Hakki'nin meshur eseri Marifetname kendisinin dii-
siince sistemini anlamada ve ele aldigi konular hakkinda
daha 6nce belirtilen distincelerden hangi yonlerden ayril-
digini belirlemede oldukga buyik bir dnemi haizdir. Ozellik-
le ibrahim Hakki'nin bu eserinde ve diger eserlerinde tasav-

vufi kimliginin etkisini gérmek mimkinddr.

Ibrahim Hakki insani varlik agacinin meyvesi olarak gorr.
GUnkd insanda bir agacin meyvesi gibi bitin sartlarin yerine
gelmesinden sonra varlida gelmistir. Bunun sonucu olarak da
ibrahim Hakki, insanin varhga gelis strecine dair tahlillerde
bulunur. O insanin hakikatini ele alirken oldukga batdncdl bir
sekilde yaklasrr. insanin biyolojik, fiziksel, psikolojik ve ahlak
yonuneilaveten irfani perspektifi de dahil eder. Bu agiklama-
larda ki gayesi de insanin hakikatine karsi farkindalik olustur-
maktir. Zira insani anlamak igin dncelikle biyolojik gergekligi-
ne dair tahlil ve analizyapmak ve butincl bir bakis icerisinde
insanin irfanf tekamalundn ifade edilmesi gerekir. Cunkd in-
sanin yetkinlesmesi dncelikle kendisini maddi yénden bilme-
sive de bu maddi yonun 6tesine gegmesinisaglayan ne gibi
kuvvelere sahip oldugunun farkinda olunmasi varlik ve insan
anlayisi adina énem arz eder. Dolayisiyla ibrahim Hakki'nin
kendisinden 6nceki hakikat arastirmasi yapan felsefi ve tasav-
vufi geleneklere karsi yonelmesi bu gayretin bir sonucudur.

Ibrahim Hakki'ya gére de ruh soyut cevherdir ve ona gére ruh
fiilleriyle bedenledir, ancak zatiyla bedenden ayndir. Cinku
ruh soyut bir cevherdir ve bu yonuyle bakidir. Bedense her an
degismekte olup fanidir.

ibrahim Hakki, evrenin ilk mertebesinin toprak oldugunu, son
mertebesinin ise temiz nefis oldugunu ifade eder. "Maden-
lerin baslangicini toprak ve suya sonu ise bitkiye, hayvanin
da baslangici bitkiye sonu ise insana bitisiktir” cimlelerinden
anlastliyor ki hayatin ve canliidin olusumunu tekamul stre-
ciyle izah etmektedir. Dolayisiyla kainatta cansizdan canliya,
basitten bilesik ve daha karmagik bir yaplya dogru bir seyrin
oldugu séylenebilir.

ibrahim Hakkida fiziki diinyanin bilinmesinde duyu ve akil
guicinl kabul etse de bu iki glicin yetersizligini belirterek
askl bu iki gucten Ustun tutar. Dolayisiyla felsefe ve kelam
geleneklerinden bu ydniyle ayrilir. O da kendisinden 6nceki
stfiler gibi ilham yoluyla edinilen bilgiyi diger bilgi edinme
yollarindan daha Ustiin gorir. Ona gére stifilerin ifade ettikleri
gorusler seriatle uygundur. Bu baglamda ibn Arabi'nin belirt-
tigi dustncelerin asla uygun oldugunu sikintinin ise okuyu-
cunun yetersizligine badlar.

Kendisinden énceki stifiler gibi ibrahim Hakkida hayatin en
ylce gayesinin marifetullah oldugunu, marifetullahin bilin-
mesiicinde insanin kendisini bilmesi, bunun icinde alemi bil-
mesi gerektigini vurgular. Diger bir ifadeyle ibrahim Hakkida
da kuguk alem ve blytk alem ayrismasi goralur. Cinkd bu
iki alemin musahedesi sayesinde Tanri'nin fiillerine karsi far-
kindalik olusacaktir. Diger bir ifadeyle Tanri'nin fiil ve sifatlari
bu iki alemden hareketle bilinebilir. Dolaysiyla Tanr’'nin her
iki aleme de vaz ettigi kanunlara riayet sayesinde insan irfan
ehline dahil olabilir.

Tasavvuf ekollerinde, Tanri hakkinda hakiki bilginin Tann’yi en
iyi bilen kimsede tecelli ettigi kabulli vardrr. Bu baglamda ta-
savvuf iiminde marifet kanali bizzat Hz. Peygamberin kendisi-
dir. Bundan dolay: da hakikatin Hz. Peygamber'de ikmal oldu-
Ju tasavvuf iiminde 6nemli bir yer tutar. Bu gergekten otdrd
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hakikat pesinde kosan insanin bunu gergeklestirebilmesinin
yolu Abdulkerim el-Cili'nin ifadesiye mutlak manada “insan-i
Kamil” olan Hz. Peygamere ittiba etmesidir. Bundan dola-
yl Hz. Peygamber, insanin ve varligin anlamlandirimasinda
sunni tasavvuf ekollerinde yegane otoritedir. Ozellikle pratik
tasavvufun bir yansimasi olan tarikatler de gecerli olan bir
takim ritdellerin belli bir silsile icinde Hz. Peygambere dayan-
dinlmasi bu baglamda oldukga anlamlidir. ibrahim Hakkida
bu disiincenin tezahird olarak enylice gayeye ulagiimasinin
yolunu Kur'an ve stinnetle amel etmek olarak ifade eder. Ay-
rica Hz. Peygambere ittibanin gerekliligine dair ayet ve hadis-
leri belirttikten sonra 116 beyitlik manzumesinde Ehl-i stinnet
akaidini 6zetlemistir.

ibrahim Hakki, Alem hakkinda bir takim ayetler 1siginda koz-
molojik deliller siralayarak Alem'in yaratilmis oldugunu selim
aklin bunun dogruluguna sahit oldugunu, irfan ehlinin ise
O yuice yaraticinin icat ve yaratma sirlarini zahir ve batin ale-
minde guinesli giinden daha aydin ve agik olarak misahede
ettigini belirtmistir.

ibrahim Hakki, cevher, araz, hal, mahal, madde, suret, cism-i
tabii gibi varlikla ilgili 6nemli kavramlari ele almis ve bunlari
kendisinden 6nceki disiince gelenekleri etrafinda agiklama
girisiminde bulunmustur. Fakat ibrahim Hakkida temeyytiz
eden 6nemli vasiflardan biri ele aldigi kavramlari izah eder-
ken din diline daha yakin ifadeler kullanmasidir.

Farabi'nin ortaya koydugu sudur teorisini izéh eden ibrahim
Hakki, messai gelenekten farkli olarak varligin zuhur strecin-
de akl-1 evvelin Tanridan sudur ettigini dedil, killi aklin Tanr
tarafindan icat edildigini belirterek ilk islam filozofu olan Kindi
ve ihvan-safa anlayisina benzer ifadeler kullanmistrr. Ayrica
o mebde ve mead Uzerinde de durarak dért unsurdan ve
bunlarin birbirlerine olan konumlari hakkinda agiklamalarda
bulunur. Mebde ve mead su ciimleleriyle ifade etmistir:” iste
ilahi nur sonsuz feyiz, ehadiyet mertebesinden akillar Gzerine,
onlardan nefislere, nefislerden feleklere, feleklerden tabiat-
lara, tabiatlardan unsurlara ve toprada iner ve feyiz bereket
olur ki buna mebde derler veya inis ( nuzdl) kavsi derler. Son-
ra topraktan madene, madenden bitkiye, bitkiden hayvana,
hayvandan insana, insandan kamil insana yukselir ve kamil
insandan Allaha erisir. Her sey aslina ruc'G eder anlayisina
uygun olarak o nur aslina doner. Bu geri donlise mead veya
yukselis (uruc) kavsi derler.”

One Cikan Eserleri
@ Divan. (Telif; 1168/1755) Haz. Numan Kulekgi, Turgut Ka-
rabey. Erzurum: Atatirk Universitesi Yayinlar, 1997.

@ Maifetname. (Telif; 1170/1757 tarihinde tamamlanmis-
tr) Erzurumlu, ibrahim Hakki. Ma'ifetname. Tetkik ve Tak-
dim. Ahmet Davutoglu. Sadelestiren. Durali Yilmaz, Husnu
Kilig.Istanbul: Devran Yayincilik, 1991.

@ Mecmdaati'l-irfaniyye. (Telif; 1174/1761).

@ Mecmdati'l-insaniyye. (Telif).

@ Mecmauatil-meani. (Telif; 1178/1765).
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Ataturk Universitesi Yayinlar, 2011.

—Yunus EmreGil

Ahmed et-Ticani
(6.1230/1815)

Ticaniyye tarikatinin piri

uhacir olan dedesi Tilimsan bélgesinde yasayan Berberi

Ticane kabilesinden evlendigi icin ailesi Ticani nisbe-
siyle taninan Ebu'l-Abbas Ahmede dair biyografik bilgilerin
temel kaynad Ali Harazim'in Cevahirdii’l-medni ve Ibni'l-Ms-
ri'nin Kitabd'l-Cami' adl eserleridir. Her iki muellif de Ticani'nin
halifesidir. Soyunun Hz. Hasan'a ulastidi kabul edilen Ticant,
ilim tahsili strerken annesini ve muderrislik yapan babasini
bir veba salgininda yitirdi. Kur'an, hadis, Maliki fikhi gibi temel
dini ilimleri Tiimsan'da okuduktan sonra Fas'a giden Ticani,
burada Kadiri, Sazeli ve Nasiri tarikatlarinin zikir meclislerine
katildi. Fas'ta Seyh Ahmed Habib b. Muhammed'in ve Abid'de
Sidi Abdulkadir b. Muhammed'in hizmetinde bulunan Ti-
cani, daha sonra Tunus'a gidip Azvavi Zaviyesinde Halveti
seyhi Mahmad b. Abdurrahman'in sohbetlerine devam etti.
Ardindan Kahire'de Halveti seyhi Mahmad el-Kirdi ile tanisti.
1187/1773'te hac maksadiyla Mekke'ye giden ve iki yil burada
kalanTicani, Hindistanl Seyh Ahmed b. Abdullah ile tanisti ve
bu zatin iki ay sonra vefatinin ardindan onun halifesi sifatiyla
faaliyetlerine devam etti.AyricaMedinede Muhammed b. Ab-
dulkerim es-Semman ile gériiserek Semmaniyye tarikatindan
icazet aldi. Hac dénustinde ise Misir'a ugrayarak daha dnce
meclisinde bulundugu Mahmud el-Kiurdiden icazet aldi ve
Cezayir'e donerek Tilimsan'da irsad faaliyetlerine basladi.

Gevresindeki hareketliligin stphe uyandirmasi dolayisiyla
Osmanl Cezayir Beyi Muhammed b. Osman tarafindan tu-
tuklanan Ticani, Cezayir sehirlerinde ikamet etmemesi sar-
tiyla serbest birakildiktan sonra bélgeden ayrilarak Sahra'daki
Sidiebisemgin kasabasina yerlesti. Bu arada Taze sehrinde
Derkaviyye tarikatinin piri EbG Hamid Mevla Ahmed el-Ara-



iSLAM DUSUNCE ATLASI

bi'yi de ziyaret etti. Sidiebisemgun’daki hayati onun tasavvufi
tavn agisindan bir donim noktasi sayilabilir. Ctnkd Ticant,
burada ikamet etmeye baslamasinin ardindan kesfe erdigi-
ni, tarikatina ait evradin riyada Hz. Peygamber tarafindan
kendisine verildigini sOylemistir. Bu manevi vakia dolayistyla
takipgileri 1782 yilini Ticaniyye tarikatinin kurulus tarihi olarak
benimsemistir. Ticani, bolgedeki tarikat faaliyetleri glglen-
dikten sonra irsadinin etkinlik alanini genisletmek amaciyla
Fas'a gitmek icin 1789'da buradan ayrildi. Fas'a yerlestikten
bir middet sonra Fas Sultani Mevldy Stleyman'in, Ticani'nin
daveti Uzerine tarikata intisab etmesi dolayisiyla kazandig
itibar, onun kisiligine dair ulema arasinda tartismalarin ortaya
¢lkmasina sebep oldu. Tartismalara ragmen Ticaniyye tarikati
Fas bolgesinde zemin bulmaya devam etti. Ticani, Fas'ta ika-
met ettidi yaklasik yirmi alti yil boyunca pek ¢ok halife tayin
ederek tarikatini Kuzey Afrikanin timdne yayd. Yerine Sidf
Ali b, Tsa et-TemmasT'yi birakan Ticani, seyhligin kendisinden
sonra Temmasi ailesiyle kendi ogullart arasinda dénusimla
olarak strdurlmesini vasiyet etti ve Fas'ta vefat ederek bu-
raya defnedildi. Ticani'nin biyik oglu Muhammed el-Kebir
ve kuigtk oglu Muhammed (Habib) es-Sagir'in tarikatin yayilis
tarihinde dikkate deger birkonumlari bulunmaktadir.

Ahmed et-Ticani kendi dgretisini konu
alan herhangi bir eser yazmamis, bu yuz-
den onun goérUsleri Ali Harazim basta olmak tzere halifeleri-
nin ve sonraki dénem takipcilerinin metinlerinden hareketle
aktarilmistir. Tican'nin hayatini ve menkibelerini konu alan,
beraberinde tarikatin dayandid ilkelere yer veren bu metin-
lerde, onun kutub, kutbi'l-aktab, hatmi'l-velaye ve hakikat-i
Muhammediyye gibi kavramlan kullanarak kendi manevi
niflzuna dair beyanlarda bulundugu, kendisini bu hakikat
mertebelerinin varisi ve fiill ornedi olarak sundugu gortlmek-
tedir. Kendisine atfettigi makamlar ve kendisini sevenlerin
erecedi lutuflara dair soyledikleri dolayisiyla muhitindeki
ulema tarafindan sert bir dille tenkit edilen Ticani, menkibele-
re yanslyan karizmatik kisiligiyle cevresinde buyuk bir etki bi-
rakmis, her sosyal siniftan murid edinerek tarikatinin uygula-
ma alanini strekli genisletme imkani bulmustur. Dinf
mukellefiyetlerin ifasina, zahir ve batin uyumuna, insan igin
kulluktan baska bir esas olmadigina, nafile ibadetlere israrla
devamin énemine ve ziihd pratiginin sosyal hayatin ihmalini
sonug vermemesi gerektigine donuk tavsiyeleri tarikatin disa
donuk yonund olusturur.

Ogretisi

Her ne kadar gencliginde Kadiri, Sazeli ve Nasiri gibi ¢esitli
tarikatlarin ortamlarinda bulunmus, sonrasinda Halvet icazeti
almig bir kimse olsa da 1782'de tecribe ettigi manevi vakialar
sonrasinda kendi yoluna Tarikat-1 Ahmediyye/Muhammediy-
ye adini veren Ticani, daha sonra tim tarikatlarla bagini ko-
parmis, bu ytzden tarikat muntesipleri Ticaniyye'nin silsilesi
oldugunu kabul etmeyip dogrudan Hz. Peygamber ve Ah-
med et-Ticani ile yolu baslatmiglardir. Osmanl kaynaklarinda
Mahmud el-Kurdi ile irtibatina bagl olarak Halvetiyye'nin bir
kolu gibi dustnulen Ticaniyye, sag veya olu diger tarikatlarla
taninmis herhangi bir velinin ziyaret edilmesini yasaklayacak
kadar bir kimlige burinmustdr. Ticaniyye tarikat,

temelde Hz. Peygamber'in Ahmed et-Ticani'ye verdigi kabul
edilen ve Ticani olmayanlarin asla fayda bulamayacaklarina
inanilan “Salatd'l-fatih* ve “Cevherett’l-kemal” adli iki salavata
dayanir. Muridler, bu iki salavata ilaveten istigfar, kelime-i tev-
hid ve salavat okumakla ytikdmltdurler. Ahmed et-Ticani'den
sonra tarikatin yayllmasi daha da hiz kazanmis, Cezayir ve
Tunus'ta takipgi bulmasinin ardindan Sahra kabileleri arasin-
da tarikatin benimsenmesi Osmanli idaresi ile bir dizi politik
sikintilarin dogmasini, hatta yer yer silahli miicadeleyi gerek-
tiren sdreglerin ortaya gikmasini netice vermistir. Nitekim bu
olaylar Ticani'nin oglu Muhammed el-Kebir'in 1827'de idam
edilerek, kiicinin . Mahmud'a génderiimesine kadar ilerle-
mistir. Politik gerilimler sebebiyle Cezayirin 1830'da Osmanl
hakimiyetinden ¢ikmasi Ticaniler arasinda olumlu karsilanmis,
1832'de Emir Abdulkadir'in Fransiz sémurgesine karsi baslat-
ud hareket tarikatin sosyal tabanindan destek bulmamigtir.
Ticaniler Emir Abdulkadir'e karsi Fransiz askeri destegini al-
mak amaciyla ona karsi yer yer silahli micadele icine de gir-
mislerdir. Ancak XIX. ylzythin ikinci yarisinda tarikatin Fransiz
idaresiyle de arasi bozulmustur.

Ticanilik, somirge déneminde de bir sosyal ziimre olarak Afri-
ka'da ¢ok genis bir alani nlifuz etmeye devam etmis, kurdugu
zaviyelerle sehirlerdeki sosyal ve ekonomik hareketliligi yo-
netmistir; bu arada medrese erbabu ile iyi iliskiler gelistirilmesi
ulema ile yasanmasi muhtemel gerilimlerin 6nind almistr.
Sémurge ddneminde Ticaniyye tarihinin en dnemli isimlerin-
den biri, 30.000 kisilik ordusuyla 1852 yilinda Fransizlar'a karsi
cihad hareketi baslatan Senegalli el-Hac Omer el-Fiti'dir. Ti-
caniyye'yi Senegalden Tinbuktu ve Sierra Leone'ye kadar ya-
yan el-Fiti, Tekr(ir Devleti diye anilan bagimsiz siyast bir birlik
meydana getirmis ve 1864 yilinda Masind'da savasirken sehid
dusmustdr. Ticaniyye, Il. Abdilhamid'i ziyaret eden bazi min-
tesibleri dolayisiyla ok sinirh bir sekilde Istanbul'da taninma
imkani bulmustur. IIl. Abdilhamid'in Ticaniyye'nin Afrika'daki
yayginhgindan islam birligi siyaseti baglaminda yararlanmak
istedigi, 1897'de istanbul'a gelen Sidi Muhammed el-Ubeydi
dilmektedir. Ticaniyye Turkiye'de, Kemal Pilavoglu’nun Ticani
seyhi oldudu iddiasiyla 1940’ yillarda ortaya ¢ikmasindan
sonra glindeme gelmistir.
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Buhara

ugiin Ozbekistanda bulanan Buhara sehri, Zerefsan r-

magi havzasinda yer alir. Siddetli karasal iklimin hakim
oldugu sehirde yazlar ¢ok sicak ve kurak, kislar ise soguktur.
Ortalama yillik sicakhidgin 15°C oldugu Buharada, yillik yadis
miktar 156 mm dir. Buhara tarihi boyunca geniglemis veya
kuculmus, fakat asla yerini degistirmemistir. Misliman cog-
rafyacilar, Orta Asya sehirlerinin gogunda oldugu gibi Buha-
ra sehrinin de kale, asil sehir ve dis mahallelerden meydana
geldigini séylemislerdir. Buhara adinin ilk defa Pu-ha seklinde
VIl.ytzyil Cin kaynaklarinda gegtigi bilinmektedir. Misldman
cografyacilar Buhara igin, halkinin Sogdca ve Farsca konustu-
gunu soylerler. Buhara'nin tarihi Mislimanlarin bu bélgeye
gelmeleriyle aydinlanmaya baslamaktadir. $ehir VII. ylzyilin
son ceyredinde Muaviye yonetimi zamaninda fethedilmistir.

Buhara zaman zaman Muslimanlarin kontrolinden ¢ikmis-
tir. Emeviler zamaninda ve Abbasiler'in ilk devrinde Buhara'da
yerli hlkimdardan baska Merv'deki Horasan valisi tarafindan
tayin edilen bir emir bulunmaktayd. Yeri dolayisiyla Buhara

diger Maveratnnehir sehirlerinden daha ¢ok Merv'le iligki
icindeydi. Bu dénemde Buharadan pek ¢ok alim yetismisti.
Bunlardan biri de Kur'an-1 Kerimden sonra en guvenilir kitap
kabul edilen el-Cami'u's-sahih adli eseriyle taninmig bulyuk
hadis alimi imam Muhammed b. ismail el-Buharidir. IX. yiiz-
yla kadar Samaniler'e baglh olmayan Buhara, 10. yizyilinin
sonuna kadar Samaniler tarafindan idare edildi. Bu devrede
sehir tarihinin en parlak dénemini yasamis, biyuk bir idari ve
kdltdrel merkez haline gelmistir. Sdmani huktmdarlar alim,
edip ve sairleri himaye ettikleri icin ve sehirde 6nemli bir sa-
ray kiitiphanesi oldugu igin gok sayida edip ve sair Buharada
toplanmistir. X. ylzyilda Samanf sarayinda bulunmus alim, sair
ve ediplerden bazilari sunlardir: orta ¢ag tibbinin énde gelen
temsilcisi, filozof ve fizik¢i ibn Sina, iran sairi Rideki, Mu'tezile
alimlerinden Ebu'l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi, Seyahatnamesi ile
Gnli Ibn Fadlan, Ebil-Hasan el-Lehham, Ebi Muhammed
b. Matran, Ebl Cafer b. Abbas b. Hasan, Ebl Muhammed b.
EbU's-Siyab, Ebl Nasr el-Hersemi, Ebl Nasr ez-Zarifi, Reca b.
Velid el-isfahani, Muradi, Ali b. Hariin es-Seybani, Ebii ishak
el-Farisi, Ebu'l-Kasim ed-Dineveri, Ebl Ali ez-Zevzeni.

XI. yizyihn hemen basinda Karahanlilarin sehri istila ederek
Samani Devletine son vermesi Gzerine Buhara eski Gnemini
kaybetmis olsa da, bu gerileme devrinde dahi biyuk bir kdl-
tur merkezi olarak kaldt. XIIl. yGizyilda Asya ve Avrupa da gori-
len Mogol istilasi, yzyilin ik ceyreginde Buhara'da da gercek-



lesmis, sehir Mogollar tarafindan isgal edilip yagmalanmistir.
Gagatay hanedani ve Timurlular devrinde (1370-1500) Bu-
hara boélgenin siyasi hayatinda énemli rol oynamamistir. Bu
devirde Buhara da meydana gelen en énemli olay, Bahaud-
din Naksibend tarafindan kurulan Naksibendiyye tarikatinin
ortaya ¢ikmasidir. Bahaeddin Naksibend hayatini Buhara ve
civarinda gegirmistir. Onun mritleri arasinda bulunan Mu-
hammed Pérsa Buharada ¢ok etkili olmustur.

XVI. ylizyildan itibaren Buhara'nin sahibi olan Ozbekler XVIII.
yUzyilda Ruslarla iliskilerini artirdilar. XIX. ytzyilda Maverain-
nehir ‘deki varh@ini gittikce saglamlastiran Ruslar, ddnemin
son ¢eyredinde Buhara'ya bagl baz yerleri isgal ettiler. Bu du-
rum XX.yUzyilda artarak devam etti, yizyilinin ilk geyreginde
Buhara hanhidina 60.000 dolayinda Rus yerlestirildi. Daha son-
ra Kizil Ordunun ihtilali beraberinde Ozbekistan Sovyet Sos-
yalist Cumhuriyete bagdlandi, Buhara da baskent Taskent'in
gdlgesinde Ozbekistan'in bir sehri oldu. Kominist rejim dev-
rinde din adami yetistiren medreselerden biri Buhara'da varl-
gini devam ettirse de, komunizmin baskin oldugu ilk yilardan
ikinci dinya savasina kadar sehir baskilar dolayistyla dnemli
niifus kaybetmistir. ikinci diinya savagi sonrasi niifus artmaya
baslamig, nifus 1940 yillarinda 50.000 dolayinda iken 1970'de
90.000' gegmis giinimizde ise 300.000 civarinda olmustur.

Sovyetler ddneminde Buhara énemli pamuk dretimi ve do-

kuma sanayi merkezi haline getirildiginden, Orta Asyanin ilim
vekultir merkezi 6zelligini de Taskent ve Semerkant'a birakt.
GUnimiizde Buhara' nin niifusu Ozbekler, Tirkmenler, Kirgiz-
lar, Kazaklar, Tatarlar, Uygurlar, Tacikler, Ruslar, Kafkasyalilar, Uk-
raynalilar ve eser miktarda Yahudilerden olusmaktadrr. Bugiin
Buharada mevcut baglica medreseler sunlardir: XV. yizyida
yapilan, dénemin en énemli Gniversitesi ve rasathanesi olan
Ulug Bey Medresesi, XVI. yiizyilda yapilan Abdullah Han Med-
resesi ve Maderi Han Medresesi, , yine 16. ylzyilin ortasinda
yapllan Mir Arab Medresesi ve Halife Niyazkulu Medresesin-
den geriye kalan Dort Minareli Cami (Can Minar).
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Muhasebe
Donemi

Edebiyat ve
Sanati

BERAT ACIL

U ¢agin karakteristigini dontisiim ve

birikim mefhumlarinin belirledigini
sOylemek miimkiindiir. Her bir sanat da-
linda veya her bir havzada ayni oranda veya
zamanda goriilmese bile yiizyillarin bera-
berinde getirdigi birikim bir doniisiime yol
ac¢mustir. Dolayisiyla on altinci yiizylldan on
yedinci yiizyila gegis genel olarak islam diin-
yasinda, 6zel olarak da Osmanlrda ayni za-
manda bir tiir dontistimiin baslangicidir. By;
siyasi, askeri, edebi ve sanatsal boyutlar1 da
icinde barindiran bir déniisiimiin baslangici
sayilir. Bu ¢agda Islam iilkelerinin &zellik-
le de Batr'daki en gii¢lii imparatorlugu olan

Osmanlrdaytzyilin son geyreginde tahta ge-
¢en III. Murad ile birlikte Osmanli yonetim
ve himaye sisteminde 6nemli bir degisiklik
meydana gelmis, sehzadelerin tecriibe ka-
zanmalari i¢in sancaklara gonderilmelerine
son verilmis, boylece Topkapi Sarayr'nin y6-
netimdeki etkisi daha da artmistir. Bunun
sonucu olarak valide sultanlar ve dariissaade
agalarn giugleri gittikge artan aktorler haline
gelmislerdir. Bu etki, sanatin tiim kollarinin
onceki yiizyila gére zorunlu bir degisim ve
dontisim stireciyle karsilasmasina neden
olmustur. Genel olarak Islam sanati ve 6zel
olarak islam sanati dendiginde mimarf, re-
sim, miizik ve edebiyat gibi sanat dallarini
kast ediyoruz. Osmanl sanati bir yandan
Cagatay bolgesi, bir yandan Safevi ve Iran
bolgesi, 6te yandan da Hindistan ve Babiir
havzasiyla iliski i¢indedir.

Mimarfi eserleri dini ve sivil yapilar olarak
ikiye ayirip incelemek miimkiindir. Dini ya-
pilardan biri olan camiler bir 6nceki doneme
nazaran daha az amitsal iriin ortaya koy-
mustur. Yenilenme Donemi'nde zikrettigi-
miz halde tarihsel olarak bu doneme tekabiil
eden Safevi dénemi Isfahan'daki Mescid-i
Sah (1612-1628) Biyiik Selguklu izlerini de-
vam ettirmektedir. Osmanli Imparatorlu-
gunda bu dénemi temsil eden iki 6nemli
cami vardir. Genis i¢ hacimve 1s1k bolluguyla
6ne ¢ikan Sultan Ahmet Camii (1616) ve bir
barok denemesi sayabilecegimiz Nuru Os-
maniye Camii (1756) Muhasebe Cagrnin ru-
huna uygun olarak doniisiimfikrininizlerini
tasirlar. Sultan Ahmet Camii, Anadolu bey-

XVIIl.yy. Osmanli dénemine ait bir lale tasviri.
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XVIi. yuizyildan kalma bir iznik ¢inisi.

liklerinden bu yana devam eden mekan ve
yiikseklik arayislarinin birikimi neticesinde
olusan bir doniistimken, Nuru Osmaniye Ba-
tr'yla karsilasmanin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmis bir doniisiim ve yenilik arayisi olarak
okunabilir. Bunlarin yani sira Eminénii Yeni
Camii gibi yapilarin birikimsel olarak klasik
mimari tarzi devam ettirdigini goruriz.

Bu ¢agda biitiin islam cografyasi iginden
tirbelerin en giizeli olarak tavsif edilmeyi
hak eden anitsal yap: siiphesiz 1647 yilinda
tamamlanan Ta¢ Mahal'dir. Bu yapi, donii-
sum fikrinin yanisirayenilik fikrini de i¢inde
barindirir.

Sivil mimari olarak bu dénemde zikredil-
mesi gereken 6nemli eserlerden biri Safevi
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XVIIl.yy. Istanbul'una ait, Harem-i $erif'i tasvir eden bir cini,
Osman b. Mehmed eliyle. (The Met).

hiikimdar1 $ah Silleyman (1667-1694) tara-
findan insa edilen Hest Behist Sarayrdir. I.
Sah Abbas zamaninda yapilan kervansaray-
larin sayica ¢oklugu da dikkat ¢eken baska bir
ayrintidir. On yedinci ylizyil toplumunda ve
sanatinda ilk emarelerini gérmeye basladigi-
miz sahsilesmeyle paralel bir sekilde konak
ve Ozellikli ev yapiminda bir artis g6zlemlen-
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mektedir. Ayn1 zamanda mimari yapi tiirle-
rinde de ¢esitlenmeler baglamis, 6rnegin ilk
muistakil kiitiphane olan Képrili Kiitiipha-
nesi (1667) bu ylizyilda insa edilmistir.
Mimarideki degisimin edebiyata yansi-
malarindan bir tanesi tarih diisiirme man-
zumelerindeki artistir. Bir sonraki ytizyilda
kasidelerin yerini alacak olan bu tiirde mem-
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dthun 6vglisi mimari yapinin tavsifinden
daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir. Bu kadar ¢ok ta-
rih manzumesinin yazilmasinin nedeni on
yedinci ylizyilda bina insasindaki artistir.

Yeni Camii vakiflarindan biri olan Misir
Carsisi, her biri ayni isimli seferlerden sonra
yapilan Revan ve Bagdat Kdskleri bu ytizyilin
one ¢ikan sivil mimari eserleri arasindadr.

Resim sanati s6z konusu oldugunda
XVIIL. ytizy1l Osmanli’'sinda Levni'yle birlik-
te ortaya ¢tkan biiyiik dontsiimiin mutlaka
zikredilmesi gerekir. Levni, muhasebe dii-
siincesinin bir baska yiizii olarak iki boyutlu
bir ylizey sanati olan minyatiir ile perspektif
ve 1s1k-golge kullanimini esas alan Avrupa
resmi arasinda bir gegisi temsil etmektedir.
Levnf'yle birlikte ortaya ¢ikan bu dontsiim,
Nuru Osmaniye ve asagida ayrintisini gore-
cegimiz edebiyattaki Sebk-i Hindi akimiyla
paralellikler arz eden bir doniisiim olarak
okunmalidur.

Bunlardan hareketle on yedinci ytizyil
sanatini temsil eden temel kavramlarin d6-
niisiim ve birikim oldugunu soyleyebiliriz.
Dontisiim hem toplumsal olaylarin sanat ve
edebiyatta kendine daha ¢ok yer bulmasina,
hem Orfi-i Sirazi, Saib-i Tebrizi ve Sevket-i
Buhari benzeri Fars sairlerinden de etkile-
nen Sebk-i Hindi gibi gelenegi gelenek i¢in-
de kalarak elestiren bir ekoliin ortaya ¢ikma-
sina neden olmaktayken birikim, klasik Ttirk
siirinde donlisim ve degisim neticesinde
olusan kaygan zemine gelenegin biriktirdik-
leriyle cevap veren hikemi iislubun olusmasi
sonucunu dogurmustur.

Doéntistim, elestiri ve Sebk-i Hindi dama-
1 icin Azmizade Haleti, Nefi, Naili, Sehri,
Ismeti, Nesati ve Fehim gibi sairler zikredi-
lebilir. Haleti gibi sairler elestiri ve toplum-
sal olaylar1 siire dahil etmeleri agisindan
dontisimi baslatmiglardir. Diger sairler ise

toplumsal olaylar ve elestiri boyutuyla bera-
ber Sebk-i Hind1 gibi aslinda estetik bir akim
addedilebilecek bir zaviyeden gelenekle
hesaplasmay tercih etmislerdir. Birikim ve
hikemi tarz i¢inse Nabi'yi zikretmek yeterli
olacaktir. Nabi her ne kadar hem klasik hem
Sebk-i Hindi hem de hikemi tarzlar1 ayni
anda siirinde barindirsa da edebiyat tarihin-
deki yerini hikemi tarza bor¢ludur. Klasik
Tirk edebiyatimin ytzyillardir biriktiregel-
digi ontolojik, epistemolojik ve nihayet es-
tetik birikim artik hikmetli s6z s6ylemenin,
siirle felsefi goriis serdetmenin 6niinti agmis,
hatta hikemi Gsltbu bir zorunluluk haline
getirmistir dense yeridir. Bu yiizyilda Sebk-i
Hindi ve hikemi iisliibun yani sira Seyhiilis-
lam Yahya gibi klasik tislubu devam ettiren
sairler de yok degildir. Dolayisiyla XVII. yiiz-
yilda farkli disluplarin bir arada bulundugu-
nu soyleyebiliriz.

Osmanli sanatinin en 6nemli ylizyil as-
linda sanilaninaksine on sekizinci ytizyildir.
Sanat toplumsal olaylardan etkilenmekle
beraber onlarla ayn1 zaman dilimi iginde
yasamaz. Toplumdaki degisimlerle sanatsal
degisimlerin hizi birbirinden farkhdir. Bu
yiizden on sekizinci yiizyilda Osmanl top-
lumunun askeri olarak artik ilerlemesi dur-
muskensanatsal birikimin etkisi hala devam
etmektedir. Nasil ki on altinc yiizyil siyasi
ve askeri anlamda Osmanli’'nin en gii¢li ¢ag:
olmasina ragmen edebiyatin en gii¢lii oldu-
gu ylzyil on yedinci ylizyil ise resim, musi-
ki ve hiisn-i hat alaninda da Osmanli’'nin en
onemli ylzyili on sekizinci ytizyildir. Min-
yatiir alaninda yukarida s6z ettigimiz Lev-
ni, dini ve din dis1 olmak iizere bir¢ok eser
besteleyen Osmanli’'nin askeri basta olmak
tizere bircok alanda modernlesmesi icin
ugrasan III. Selim, belki de Osmanli’'nin en
bliytik musikikar: Itri, hat sanatinda biyiik

Imad Haseni'ye ait bir talik yazi.
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Osmanl dénemine ait, 17. yy'dan kalma bir divit.

bir dontsiim gergeklestiren ve kendinden
sonraki Olctileri belirleyen Mustafa Rakim
Efendi sanatkarlar; bu ylizyilda sayilar1 ¢ok
artan ¢esme yapiminin 6nemli miimessille-
rinden biri olan III. Ahmed Cesmesi, Laleli
Camii, Kagithane eglencelerinin merkezi
olan Saddbad Koskii gibi mimari eserler do-
nemi temsil etmektedirler. ismi bizzat ibra-
him Pasa tarafindan konan Sadabad, 1722'de
[II. Ahmed’in katildigr muhtesem bir t6ren-
le agilmis ve bununla birlikte saray, sairler,
musikisinaslar, rakkaseler ve zevk erbabinin
toplandig bir yer olmustur.

Lale Devri'nin getirdigi ihtisam ve cosku-
nun bir tirtinii olarak Osmanh edebiyatinda
dayeryer zenginlesmeve renklenme gortliir.
Bunun da bir yansimas: olarak on sekizinci
ylizyil edebiyatinin ti¢ koldan devam ettigini
soylemek miimkiin: istanbul edasinin ha-
kim oldugu suhane ekoliin temsilcisi Nedim,
Nabi'den devralinan hikemi ekoliin temsilci-
si Koca Ragip Pasa ve Sebk-i Hindi tislubu-
nu tasavvufla yoguran Seyh Galip. Nedim'de
karsilastigimiz tabii ve renkli tislup, muhte-
vasinda dikkat ¢eken eglence kiiltiiriiyle on
sekizinci yiizyill edebiyatimizin renkli bir
yoniine isaret etmektedir. Bu isluba suhane
veya Nedimdne de denmektedir. Bu siirde
yer yer mahallilesme ad verilen siir yazma
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bi¢imine de yaklasan bir eda tercih edilmek-
tedir. Koca Ragip Pasa, Nabi’den tevariis edi-
len hikemi tarzin en 6nemli temsilcisi olarak
one ¢ikmaktadir. Pasa, felsefi konular: siire
tasimaktaki basarisi, agirbashhg: ile devlet
adamu ve sair kimliklerini birlestirmistir. On
yedinci ytizyilda etkinlik alanimi genisleten
Sebk-i Hindi iislubu ise bu asirda Seyh Ga-
lip’le devam etmektedir. Klasik Tiirk siirinde
kendine has bir yere sahip olan Seyh Galip,
gazellerinin yam Hiisn i Ask mesnevisiyle
de taminmaktadir. Bu asirda mesnevi tiirii
her ne kadar nicelik olarak gerilese de Seyh
Galip’le birlikte bu tiiriin en glizel 6rnekle-
rinden biri verilmis olur. Ozellikle Hiisn i
Ask, Sebk-i Hindji, tasavvuf ve alegorik an-
latimin mezcedildigi bir mesnevi olmas ha-
sebiyle klasik Tiirk edebiyatinin son biiyiik
eseri addedilmektedir. Enderunlu Fazil ve
Siinbiilzdde Vehbi'nin eserleri yerel konu-
lardan hareket etmektedirler. Bu nedenle on
sekizinci ylizyilda mesnevi tiiriinde muhte-
va agisindan 6nemli bir degisim yasandiginm
sOylemek gerekir.

On sekizinci yiizyilda kamuya agik park-
larin ortaya ¢ikmasi, mesire alanlarinda-
ki artis, medrese kiitiiphanelerinin sayica
cogalmasi gibi etkenler Istanbul’'un ilim ve
sanattaki hareketliliginin nedenlerinden ba-
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zilaridir. Boylece sanatcilarda ve sanatgilarin
bakis agilarinda da bir degisiklik meydana
gelmistir. Netice itibariyle de sanat tiirleri ve
bicimleri arasindaki sinirlar gittikge silikles-
mistir. Gazel, kaside, tarih manzumesi, ter-
ci-i bend, terkib-i bend gibi sanat bigimleri
birbirinin yerine kullanilabilir hale gelmistir.
Ornegin gazel bicimli kasidelere daha fazla
rastlanir olmustur.

Anlatmaya dayal sanatlarda on dort ve
on besinci ytizylla kadarki zamani kapsa-
yan olus zamaninda oldugu gibi on sekizinci
yiizyil vesonrasini kapsayan bozulus zaman-
larinda da artik estetikte aksakliklar goriil-
meye baslanmis, dolayisiyla sanatgilar anlat-
mak istediklerini daha fazla sozle aktarmak
zorunda kalmislardir. Bu ytlizden on sekizin-
ci ylizyilldaki nazim tiirlerinde de beyit sayi-

2 2 4

HafizOsman'a ait bir murakkadan bazi érnekler. T.SM. Ktp. A 3657.
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larinda bir artis oldugu gozlemlenmektedir.

Netice itibariyle Muhasebe Dénemi'nde
Islam sanatinin daha ¢ok Osmanli sanatin-
da goriildiigii bigimiyle bir yandan biiyiik bir
birikim, diger yandan bu birikimin de etki-
siyle kaginilmaz bir doniisiim stirecine girdi-
gi goriilmektedir. islam iilkeleri énceki yiiz-
yillara nazaran daha az da olsa birbirleriyle
iliski i¢cindedirler ve birbirlerinin sanatlarin-
dan etkilenmektedirler fakat 6zellikle Islam
cografyasinin batisina dogru doéntisimiin
daha sancili bir sekilde yasandigi, bunun
ilk 6rneklerinin de edebiyat ve mimarideki
Barok, minyatiirdeki perspektif arayisiyla
kendini gosterdigi gozlemlenir. Sonug olarak
bu gelismelerin tiimiiniin ¢aga ismini veren
muhasebe diistincesiyle ¢ok uyumlu oldugu-
nu soyleyebiliriz.
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Imad Haseni
(0.1024/1615)

Iranli nestaltk hattati ve sair

Hazreti Hasan soyundan Kazvinli koklu bir aileye men-
suptur. Sah Abbas'in sarayinda himaye gérdu. istinsah
ettigi bir eserde babasinin adini Ibrahim olarak zikretmis-
tir. Cocuklugunu Kazvin'de gegirdi ve devrin alimlerinden
dersler aldi. Aynt zamanda Malik-i Deyremidem hisn-i hat
megketti. Sonrasinda Tebriz'e gitti ve Muhammed Huseyin
Tebriziden nesta'lik hattini ilerletti. Daha sonra Osmanli
diyarina ve Hicaz'a gecti. Tekrar iran'a dénduginde Ferhad
Han Karamanli'nin kiitiphanesine katip oldu. Bu zamaninda
Simman, Damgan, Bistam, Taberistan, Horasan ve Herat'ta
bulundu. Ferhad Han'in éldurilmesi Gzerine tekrar Kazvin'e
avdet etti. Hat hocalldi yaparak ve yazi yazarak hayatini
devam ettirdi. Safavilerin Isfahan' bassehir yapmalari ile o
da birgok alim ve sanatkar gibi oraya yerlesti. Burada iken
Sah Abbas I varligindan haberdar etmek icin ona bir arzu-
hal mektubu 6nderdi ve saraya davet edildi. Isfahan'da ¢ok
talebe yetistirdi ve cok veltd oldu. Saray'da sahin hizmeti-
ne girdi, cok sevildi, hirmet gérdd. $ohreti alem-i islama
sum0l iken, onu kiskanan usta bir hattat olan Ali Riza-y1 Ab-
basi mahvina calisti ve sah ile arasini bozdu. Kesin olmamak-
la birlikte SUnni mezhebden olusu kullanilarak sayia gikarildi
veentrikalarla katlettirildi. Olimi haberi Hindistan'da ve Os-
manl Ulkesinde buyuk Gzunta ile karsilandi. Hatta Baburlu
hukimdar Cihangir'in, onun hatirasina merasim yaptirdigi
ve "Eger imad'i bana diri verselerdi agirh@inca cevher verir-
dim” dedigi rivayet olunur. Vak'adan sonra oglu ve kizi Os-
manli'ya, baskaca yakinlan da Hint Glkesine sigind..

Hat Tarihindeki Yeri ve Ozgiin Katkilari

Baba $ah ve Ali Herevi gibi buyuk Gstadlarin yazilarini tedkik
ve taklid ile istifade ederek kendi Gslibunu yaratan Imad, nes-
talik yazida 6zellikle Osmanli hattatlarinca benimsenmis ve
ondokuzuncu asra kadar devam etmistir. TUrk nesta'ltki onun
talebesi Dervis Abdi ile gelmis, iki asir kaim olmug, Mehmed
Es'ad Yesari ve oglu Mustafa izzet ile karar etmistir. imad'in sa-
yisiz eserler vererek yarattigi gl Gslibu, muasirn ve énceki
ekolleri geride birakti.

Cogunlukla Iran'da, Tirkiye'de ve Avrupa'da basta olmak (ize-
re dinyada en 6nemli koleksiyonlarda bulunan ok sayida
kitap, risale, murakka've kit'asi mahfuzdur.
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Sedefkar Mehmet Aga

(6.1032/1623(2])

Osmanli Hassa basmimarlarindan

562-63 (H. 970) senesinde “Acemioglani” olarak Rume-

liden devsirilen Mehmed Aga, 1562-1567 (H. 970-975)
yillan arasinda 5 yil ulufesiz durmus, 1567-68 (H. 975)de ise
ulufeye yazilmisti. 1567-68 (H. 975-976) senesinde Sultan
Sdleyman Han (Kanuni) tirbesinde bir yil bahce bekgiligi
yapmis, muhtemelen Sinan'in istanbul mimarlik tarihi agi-
sindan en 6nemli eserlerinden biri olan tirbenin yapimina
veya yapim baslangicina taniklik etmistir. 1568-69 (H. 976) ise
mimarbasi olana kadar strecek sedefkarlik ve mimarlik egiti-
mine ik adimi atmis ve Hasbahge'ye yani Topkapi Sarayi'na
alinmistir. 1569-70 (H. 977)den 1588 (H. 997)'e kadar yaklasik
20 yil Mimar Sinan ve onun halifesi Ustad Mehmed'den hen-
dese ilmi, sedefkarlik ve mimarlik sanati 6grenmistir. 1589-90
(H. 998)de Mimar Sinan’in énerisi Uzerine Sultan Ill. Murad'a
bir hediye olarak tilavet iskemlesi sunmus ve Dergah-i Ali ka-
picisi (dergah-1 &lf bevvabi) olmustur. Bu sirada ayni zamanda
"Sedefkariler Halifesi'dir. Boylelikle mistakbel mimarbaginin
sedefkarlik ve mimarlik sanatina ek olarak saraydaki diger
burokratik gérevleri de baslamistir. Misir'a eskiya Sehla Mah-
mud'u Uveys Pasa'ya teslim etmek igin gider ve Suriye ve Ara-
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bistan'i gezer. 1591 (999)de ise diger istikamete, Rumeli'ne
kaleleri teftis igin gitmis ve Selanik, Arnavutluk, Bosna, Eflak,
Bogdan, Kinm, Kefe, Silistre, Nigbolu, Belgrad gibi bir cok bel-
deyi gérmustir. Dénusinde padisaha teftis raporunu sunar.
1592 (H. 1000)de padisaha bir baska hediye (yaylk, keman-
dan) takdim eder ve bir diger burokratik gorevi elde eder:
dort kadiya muhzirbagilik. 1592-94 (H. 1000-1002) yillari ara-
sinda “Kulle stfisi‘dir. Daha sonra Hisrev Pasa'nin Diyarbekir
ve $am (1593) musellimi olur. Samda Husrev Pasa’ya gorevi
teslim eder ve bir stre Havran nahiye hakimligi yapar. Bitin
bu gorevlerden sonra, bilebildigimiz kadariyla, artik meslegi
ile ilgili yUksek gorevlere gelir. 1598 (H. 1006-1007)'de su nazin
(nazir-1 ab), toplam sekiz yil da “nezareti mutasarrif‘dir. Dalgig
Ahmed Ada mimarbasi oldugu strece su nazirdir. 1606 (H.
1015) senesi'nde mimarbasiliktan baska bir idari géreve ge-
cen ve Silistre mutasarrifi iken 6len (v. 1608) Dalgic Ahmed
Pasa yerine mimarbasi olur.

Sedefkar Mehmed Aga'nin hayatiyla ilgili en énemli bilgiler
1614'de Ca'fer Efendinin kaleme aldigi Risale-i Mimariyye'dir.
Bu kitap bir mimar hakkinda yazilmis ilk ve tek bir menana-
kibname olarak gérdilebilir. Bu agidan Osmanli ve Islam lite-
ratUrinde biricik bir eserdir. Risale-i Mimariyye'de, Mehmed
Aga ile ilgili sunlar yazilidir:

“..VeKoca Mi'mar merhim Sinan Aga vefat edince an-
dan san’at taalim edip badehl yerine mi‘mar olan Da-
vud Aga ile yine ihtilat edip ve merhiim Davud Agda dahi
vefat edip yerine mi'mar olan Dalgi¢ merhim Ahmed
Ada ile has bagcede sadefkarlk san'atinda bir Ustad
sakirdi olmagla anin zamaninda ne kadar ki ebniye ki
ihdas olunmusdur cimlesi musarinileyh Mehmed Ada
Hazretleri yedinden ge¢misdir..." (30-31).

“... sahibi'l-fitdh ve'l-megazi es-sultdn Ahmed Han el-
gazi eazzallahl tedla serire mulkihi bi-vicadihi ve efaza
ale'l-enami asare adlihi ve cadihi Hazretleri'nin salta-
nat-1 devlet-disar ve sevket-i izzet-siarlarinda hassa-i
mi'maran agasi olan sahib-i izz ve't-temkin Mehmed
Agda ibn Abdulmuin Hazretleri daima cevami'-i serife
ve mesacid-i munife binasinda olup andan gayri dahi
nice medrese ve nice kdpru ve ylizden mutecaviz ¢es-
me, kimini gayri kimesneler maliyle ve ba'zini dahi kendi
maliyle bina ve ihdas etmis olup..."(8-9).

Mimarbagi Mehmed Aga'nin insa ettigi en dnemli eser, yapi-
mina 1609 (H. 1018) senesinde baslanan ve 1617 (H. 1026)
yilinda ibadete agilan Sultan Ahmed Camiive klliyesidir. Kulli-
yenin camiden baska diger unsurlari sunlardir: Camiye bitisik
hinkar kasri, imaret, medrese, dardlkurra, sibyan mektebi, da-
rissifa, hamam, dért adet sebil, arastave kiralk odalar. imaret,
darugsifa ve hamam ya yikilmistir ya da bazi pargalar mevcut
ise de orijinal hallerinden epey uzaktrrlar. Diger birimler ca-
minin tamamlanmasindan iki yil sonra, 1619'da tamamlan-
mistir. Tirbe ve medrese cami bahge duvarlarinin kuzeydo-
gu koésesine yerlestirilmistir. Sultan Ahmed Camii istanbul ve
Osmanl mimarlik tarihinde her daim Mimar Sinan'in buytk
camilerindeki tercihleriyle kiyaslanir. Erken bir karsilagtirmay:
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Evliya Celebi yapar: “Heman $Sehzade cami'i cirminde ve ol
tarz Uzre tarh olinup vaz'i esas olinmisdur. Amma bunda olan
kar-1 sirinkarlik bir diyarin cevami‘lerinde yokdur"Modern do-
nem karsilastirmalarinda gogu zaman hakli olarak Mimar Si-
nan'a blyuk payeler verilir ama mukayese bakimindan farkli
yaklasimlar s6z konusudur (Bkz. Necipoglu: 2013, 695, 693).
Modern zamanlarin bireyi olarak mimar Turgut Cansever ise
her devrin kendi tercihleri oldugunu vurgular. Sinan'in yapi
bilesenlerini birbirinden bagmsizlastirarak ya da kendi sah-
siyetlerini koruyarak bir araya getirme yollari aradigini sdyler.
Sinan'in gerilimli ifade arayisina karsin Mehmed Aga ise bu
bilesenleri daha i¢ ice ve uyum halinde distnr:

“Sehzade Camii'nde oldugu gibi, merkezi kubbeyi dort
yarnm kubbeyle destekleyen Sedefkar Mehmet Agda da,
Sultanahmet Camii 6rtdid mekaninin, yanmadanin son
odak noktasi olarak belirmesini saglamistir. Sultanahmet
Camii, son cemaat yeri, cami ve minarelerinin dizenle-
riyle de, Stleymaniye ve Selimiyedeki mimari ¢&zim-
lemelerin yeni bir yorumudur. Sedefkarlik eg@itimi almis
Mehmet Ada'nin mimarisi, —gengliginde marangozluk
ve birbirine takilarak viicuda getirilen ahsap butunlik-
ler olusturma sanatini 6grendigini dnemle zikreden-Si-
nanin mimarisinden farklilasir. Sultanahmet Camii'nin
mimarisinde belirleyici olan husus, uyum ve ahengin
ifadesidir. Bu yaklagim Sinan mektebinin diger Gyelerinin
muhalefeti ile karsilasmistir. Gegisleri gerilimli ifadelerin-
den arindinp yumusatarak sadlayan pandantifler Sulta-
nahmet'te hakim unsurlardir. Sinan'in mimarisinde ise bu
satihlar mukarnaslarla ortdliduar. Bu yaklasim kubbenin
altindaki alanin bir geometrik diizen ve onun uzantilar
ile olusmasini ve kubbenin tam yuvarlak halinin asagilara
sarkmadan yukarida kendi basina, bagimsiz sahsiyetini
koruyarak yer almasini saglar”(Cansever 399-400).

1611-1612 yillarindaki Kabe tamiratlarr Mehmed Aga'nin ke-
sin olarak bilebildigimiz yapi faaliyetlerindendir. Bu sebeple
de olmali ki, Risale-i Mimariyyede Mehmed Agda Mi'mar-i
Hadimu'l-Harameyn olarak tavsif edilmistir. Kabe tamiratlari
icin Eylil 1611 sonlarinda Mekke'ye dogru yola ¢ikar, 4 Mart
1612'de onarima baslanir ve 18 Mart 1612'de onarim biter.
19 Mart 1612'de Kabe gulabla yikanir ve buhurlar yakilir; 20
Haziran 1612'de ise onanimin haberi istanbul’a ulasir. Risale-i
Mi’'mariyye'ye gore ylzden fazla cesme yapmistir.

Sultan Ahmed Killiyesi haricinde Kuyucu Murad Pasa Kiil-
liyesi (1606-1609) ve Ekmekgizade Ahmed Pasa Kiilliyesi
(1606-1618'den &nce), Mehmed Aga'nin mimarbasi oldugu
dénemdeinsa edilmis en dnemli eserlerdir. Ayasofya'nin ona-
nimi (1609) ve Haseki Camii'ne kubbe eklenmesi (1611) diger
onemli isler arasinda zikredilebilir. Dénemin kiigtk mescitleri
ise sunlardir: Vefa Mescidi, Kirt Celebi Camii (1611), Kadikdy
Osman Aga Mescidi (1612), Istavroz Mescidi/Camii (1613),
Kurkcibasi Mescidi (1613), Arabacilar Mescidi (1614), Kara
imam Mescidi (1615), Halil Pasa Camii (1617), Gedik Abdi
Mescidi (1621), Gulseni Tekkesi Mescidi (1622), Sormagir Oda-
lar Mescidi (1622), Uskiidar Kavak Sarayr Mescidi.
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Hatib Zakiri Hasan Efendi

(6.1032/1623)

Istanbul’un taninmis zakirlerinden, hatip,
sair ve dini mUsiki bestekari

Hatiplik yapmasi ve dénemin Unlu zdakirleri arasinda
yer almasi sebebiyle “Hattb Zakirt Hasan Efendi” diye
anildi. Hasan Efendi izmir'in kazalarindan Focada dogdu.
Kiiclk yasta istanbul'a giden Hasan Efendi burada Halvetiy-
ye tarikati seylerinden Nreddinzade Mustafa Muslihiddin
Efendi'ye intisap etti. Tarikat toplantilarinda guzel sesi ve
zikir idare etmedeki kabiliyeti ile dikkati ¢ekti. Zakirbasinin
bulunmadigi bir zikir meclisinde bu vazifenin, seyh efendi
tarafindan Hasan Efendi’ye veriimesi ve onun da basarili bir
sekilde zikrj idare etmesi Gzerinde tekkedeki zakirbasiltk go-
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revi daha sonra Hasan Efendi’ye verilmis ve bir stire sonra bu
sahada Ustad olmustur. Sultan I. Mustafa déneminde (1617-
1618, 1622-1623) Emindni Kiglkpazar'daki Hoca Hayred-
din/Ug Mihrapl Camii'ne hatip olan Hasan Efendi'nin, bu
gorevini 60 yildan fazla devam ettirdidi soylenir. Bu gorevde
iken vefat etti ve adi gegen caminin haziresinde, Fatih Sul-
tan Mehmed doénemi alimlerinden Kinmli Hoca Hayreddin
Efendi'nin yanina defnedildi. Bazi kaynaklarda Hasan Efen-
di'nin, Sultan I. Mustafa'nin musahiblerinden oldugu ifade
edilir. Evliya Celebi'nin Seyahatndme'sinde anlatldigina
gore Hasan Efendi, bir 6dle vakti minarede ezan okurken,
bir caylak sarigini basindan alip minarenin alemi tzerine bi-
rakmus, bir hafta kadar burada duran sarik, ¢ikan bir firtinada
minareden distligu sabah Hasan Efendi vefat etmistir.

Masiki ve Edebiyat Sahasindaki Ozellikleri

Hasan Efendi, dinf masikinin bilhassa “cami musikisi” for-
munda besteledigi eserlerle taninmaktadir. Zamanimiza
ulasan eserlerinin, dini masikinin en eski eserleri olma gibi
bir 6zelligi oldugu 6zellikle zikredilmelidir. Buntar arasinda
huseyni cenaze salasi, bayati cuma ve bayram salasi, dil-
keshaveran sabah salasi, nihift Mersiye-i Imam Hdseyin
en meshurlaridir. Hasan Efendi’'nin, bazi glifte mecmuala-
nnda rastlanan, “Zakiri” mahlasiyla, aruz ve hece vezniyle
kaleme aldi§i manzumeleri, onun diizeyli bir sair oldugu-
nun gostergesidir.
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Azmizade Haleti
(6. 1040/1631)

Rubaileriyle
meshur Divan sairi

ivan siirinin 17. yUzyildaki temsilcilerinden Azmizade
Haleti, Istanbul'da diinyaya gelmistir. Asil adi Musta-
fadir. Haleti hakkinda en givenilir ve detayli bilgileri 6gren-
cisi Nevizade Atai vermektedir. Ulema ve suara ziimresine
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mensup bir aileden gelen Haleti, ddneminde “Azmi" mah-
lasiyla siirler yazan muderris ve sehzade hocasiPirMehmed
Azm! Efendi'nin ogludur. Azmi Efendi, devrin ileri gelen
alimlerinden Kinalizade Ali Celebi'den milazim olmustur.
Ruscuk, Edirne ve Istanbul'da miderrislik yapmis, Sehzade
Mehmed'in hocaligina tayin edildikten iki yil sonra vebaya
yakalanarak vefat etmistir. Haleti'nin dedesi Pir Ahmed Cele-
bi de 16. ylzyil tezkirecileri tarafindan guizel ahlakl, cmert
ve sevilen bir zat olarak tanitilmistir. Erken yasta babasini
kaybeden Haleti, sair ve alim bir zat olan “Nami” mahlash
amcasl Nisanci Mehmed Nami Pasa'nin kizi ile evlendirilmis
ve Halet"nin bu evlilikten bir kizi, bir oglu olmustur. Divanin-
da bulunan mersiye, tarih kitasi ve bir gazelden, oglunun
geng yasta vefat ettigi anlasilmaktadir. Kaynaklarda gecen
muhtelif bilgilere gore ismi Abdulkadir veya Ahmed Abduil-
kadir olan odlu, Haleti'nin Sam kadiligi sirasinda h. 1020 veya
1021 senesinde vefat etmistir. Erken yasta gelen bu 6lime
dénemin birgok Udebasi tarihler diismuis, Haleti de oglunun
6lumunden duydugu Gzantdy siirlerinde ifade etmistir.

Halet'nin yetismesinde ilmiye sinfina mensup bir aileden
gelmesinin ve &zellikle babasinin rolt buyuktdr. Babasinin
yolunu takip ederek erken yasta medrese egitimi almaya
baslayan Haleti, bircok hocadan egitim gormdus, lil. Murad
ve lll. Mehmed'e hocalik eden, dénemin i¢ ve dis siyasetin-
de oldukga etkili bir mtderris ve tarihci olan Hoca Sadeddin
Efendiden muderrislik payesi alarak 21 yasinda muderris
olmustur. Yaklasik 14 yil muderrislik yapan Haleti bu strecte
Sahn ve Suleymaniye gibi ylksek mevkideki medreselerde
gorev almis, yetenedi sayesinde ¢ok kisa zamanda gorevinde
ilerlemistir. Hayatinin bundan sonraki strecinde talihsizlikler
pesini birakmamis, 6limdne kadar cileli bir hayat gegirmistir.

1602 yilinda Kara Celebizade Mehmed Efendi yerine ilk ola-
rak Sam kadiligina atanmistir. Bu atanma sirasinda Samda
bulunan Bagdath RCihi, Haleti'nin tayini Gzerine tarihler
distp adaletinden ve meziyetlerinden bahsetmistir. Daha
sonra Kahire kadiligina getirilen Haleti, Haci Ibrahim Pa-
sa’nin asker isyaninda sehit edilmesi sonucu kaymakamliga
getirilmis fakat kanisikhdr gideremediginden dolay! Kahire
kadiigindan azli gerceklesmistir. iki yil agikta kaldiktan sonra
Bursa kadihigina tayin edilmis, yine talihsizliklerden dolay!
buradaki gérevini de birakmak zorunda kalmistr. iki yil daha
ara verdikten sonra 1609'da Ahyolu kazasi kendisine arpa-
hk olarak verilmis, 1611de ise Edirne kadiligina tayini ger-
ceklesse de hentiz dort ay gegmesine ragmen buradan da
azledilip ikinci kez $am kadiliginda géreve baslamistir. Sam
kadiigindan da aynimak zorunda kalan sair 1614'te istan-
bul kadiligina, buradan azledilerek Sultan Il. Osman’in tahta
gecmesi Uzerine sundu@u bir arz-i hal mesnevisiyle 1618'de
Misir kadiligina, buradan da azledilerek 1619'da mahalle
kadiigina getirilmistir. Buradaki goérevinden de ayrilmak
durumunda kalan sair istanbul'a dénmek zorunda kalmus,
1621'de Uzunca-Ova kadilidina tayin edilmistir. 1623'te Sul-
tan V. Murad'in ctldsunda Anadolu kazaskerligine getiril-
mis fakat bir yili doldurmadan bu gérevinden de alinarak
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Ruscuk'ta stren Ug yillik emekliliginin ardindan Rumeli ka-
zaskerligine getirilmistir. Bu gorevi de uzun sirmeyen Haleti
1629'da Silistre arpalidi ile emekli olmus, buna ilaveten 1631
yilinda kendisine Stleymaniye Dardlhadisligi verilmistir. Son
goérevinden bir iki ay sonra sikintiyla gegen hayati 1631'de,
61 yasinda sona ermistir. Haleti, Sofulardaki evinin karsisin-
da, tamir ettirdigi mektebin bulundugu yere defnedilmistir.
Mezar tasina Hiseyin Kirdi'nin “RCih-1 pakine dem-be-dem
rahmet” misrai yazilmistir.

Haleti, kaynaklarda nazik, comert, kulturld, ilme son dere-
ce duskun, bilgili bir zat olarak tanitilmigtir. Buna karsi, tayin
edildigi goérevlerde hak ettidi ilgi ve himayeyi gérememesi
onun psikolojisini olumsuz yonde etkilemistir. Yasadigi ta-
lihsizliklerin ve art arda gelen azledilmelerin etkisi siirlerine
yansimis, htnerli biri olmasina ragmen haksizliga ugrayip
gereken ilgiyi géremediginden dolay! sikayet etmistir. Og-
rencisi ve yakin dostu olan Atai'nin belirttigine gére Haleti,
basindan gecen onca talihsiz olaya ragmen ilme olan me-
rakini hicbir zaman kaybetmemis, devrinin dirust, adil ve
olgun kisileri arasinda yer almistir. Katip Celebi de tezkiresin-
de, Kinalizade Ali Efendi ile Haleti kadar cok okuyan ve aras-
tiran bir alimin olmadigini belirtmistir. Nitekim vefatindan
sonra kitUphanesinde agiklama ve notlarla dolu Ug-dort
bin kitap ve ylzden fazla 6zel mecmua bulunmustur.

Nedim'in “Haleti evc-i rubade ugar anka gibi” misrainda da
belirttigi gibi Haleti yazdigi rubaileriyle Gn kazanmistir. Yak-
lasik bin adet rubaisi vardir. Turk sairler tarafindan “Hayyam-i
Rum” olarak adlandirilan Haleti'ye bu lakap, Hayyam' taklit
ettigi icin degil Hayyam gibi rubaileriyle séhret kazandigi
icin verilmistir. Divan edebiyatinin en ¢ok sevilen nazim
bicimi olarak gazel, diger bigimlere gére daha ok tercih
edilmekte, rubai ise gazele nispetle divanlarda ¢ok az yer
almaktadir. Bu baglamda 17. ylzyilda Haletnin hayli basa-
rili bir sekilde ve ¢ok sayida rubai sdylemesi, bu soyleyiste
basari gdstererek 6ne ¢ikan bir sairin yetismesi, asrin edebi
hadiseleri arasinda yer almistir.

Haleti'nin dil ve Uslubu mungeat, mersiye ve kasidelerinde
agir olsa da museddes ve gazellerinde oldukca sade ve aki-
cidir. Dilinin sadeligi, deyim ve atasdzlerine sikga yer vermesi
siirlerini kolay anlasilir kilmakta, glindelik soyleyise yaklastir-
maktadr. Bu baglamda, siirlerinde bir nevi mahallilesme
akiminin tesirinden bahsetmek mumkindur. Oglunun 61U-
munden duydudu Gzintd, sitmaya yakalanmasi, gurbette
hasret ¢cekmesi ve dislerinden dolay: ¢ektigi rahatsizlik da
siirlerinde ifade ettigi giinlik hayata dair olumsuzluklardir.

Haleti, birincisini Il. Osman‘a ikincisini IV. Murad'a sundugu
arzuhallerinde de sade ve samimi bir dil kullanarak duy-
gulanni ifade etmektedir. Il. Osman’a sundugu arzuhalde,
yapilan haksizliklardan, yeterince itibar gérememekten, kiy-
metinin bilinmemesinden sikayet ederek icinde bulundugu
devrin kendisini bunalttigini ve pek ¢ok sikintilar gektigini
belirtmektedir. Sistemin bozuklu@u, ilim erbabina artik itibar
edilmemesi Haleti'ye ah ettirmis, bu bozuk yapty! kéhne bir
¢adira benzetmistir:
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Acebdir eger Héleti ah-1 dilden / Yakinda yikimazsa bu kéhne
¢adir (Kaya 161)

lyi bir medrese egitimi almis miderris, kadi ve kazasker ol-
mus Haleti, siirlerinde tasavvufi anlayisin da etkisiyle din-
yanin gegiciligini konu edinmistir. Tasavvufi tininin yogun
oldugu museddeslerinde Hallac- Mansur'un yolundan
gittigini, dinyadan bir beklentisinin kalmadigini su sekilde
ifade etmektedir:

Dem-a-dem cusdan hali degdil bir bahr-i mevvacam
Mahabbet arsasinda pey-rev-i Manstr-1 Hallac'am

Ne diinyadan muradum var ne hod bir ferde muhtacam
Mezellet hakidir tahtum kilah-1 fakrdur tacum

Seh-i 1iskam sipihr i aftabr taht u tacitmem

Birabdalam ki élsem dehre arz-1 ihtiyag itmem (Kaya 95)

Haleti'yi Riyazi, “melek s6zli ve kalemi inciler sagan” bir sair
olarak tavsif etmis, onun igin “Monla-yr na-murad" tabirini
kullanan Na'ima da “si'r U insa ve tahrire mulazim, Gstad-i su-
ara-yl Rim idi* seklinde tanimlamustir. Katip Celebi de onun
divaninin Anadolusahasiicinde yazilan divanlar arasindaen
guzeli oldugunu, divanindaki kaside, gazel ve rubailerden
bircok beyitin Zibdeti'l-Esar'a alindigini belirtmektedir.
Sonraki arastirmacilar arasinda ise devrin ileri gelen sairleri
Nef'i, Seyhlislam Yahya, Naili ve Nab7nin yaninda Haleti'nin
siirlerinin UstUnlik saglayacak bir seviyede olmadidi, sénuik
kaldidi gérisu yaygindir. Muallim Naci de en mahir sairlerin
yaninda Halet'yi ikinci sinif bir sair olarak tanimlamaktadir.

Halet'nin Divan'i ve ayn eserlerinin yaninda Mihr G Masteri
Hasiyesi, Durer ve Gurer Hasiyeleri, Menar Serhi Hasiyesi,
Mugni'l-Lebib Serhi, Hidaye ve Miftah Serhleri'ne Talikat' ve
tefsire dair Kelimat'i vardr.

One Gikan Eserleri

@ Divan. (Divan; 1603)

@ Rubaiyyat-1 Haleti. (Rubai)
@ Sakindme. (Mesnevi)

@ Mihr i Mah. (Mesnevi)

@ Minseat. (Mecmua)
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Nef'i

(0. 1044/1635)
Hiciv ve kasideleriyle Unlt Divan sairi

AS|I adi Omer olan Nef? aslen Erzurum’un Pasinler (Ha-
sankale) ilcesindendir. Kendisi hakkindaki bilgileri
daha ¢ok Ali Mustafanin Mecmd'u'l-Bahreyn adh eseri ile
Hafiz Ahmed Pasa’nin 1625'te sadarete gelmesi Gzerine ona
sundudu kasideden ulasmak mimkindir. Buna gére 1572
yllinda dogdugu tahmin edilen Neff, Sarikamis sancak beyi
Mehmed Bey'in oglu olup dedesi ise Pasinler sancak beyi
Mirza Ali'dir. Soyunun Dulkadirogullar’na ve Cagatay Turk-
lerine dayandidina dair kayitlar da vardir. Nef7'nin babasi
Mehmed Bey Kirnm Han'i Canibek Girdy'a nedimlik yapmis-
tir. Bu nedenle bir Nefi'nin Han'in selamiyla Kuyucu Murad
Pasa'ya gonderildigi ve pasa tarafindan korunup kollandigi
daiddia edilmistir.

Geng yasta siirler ilgilenmeye baglayan Nef1, egitimine Pa-
sinler'de baslad, Erzurum'da devam etti. Bu arada Fars¢a da
6grendi. Onceleri Darri mahlasini kullanan sair, daha son-
ra ise Erzurum'daki defterdarlik goérevi sirasinda Gelibolulu
Al'nin kendisine 6nerdigi Nefi mahlasini benimsemistir.
Mustafa Ali'ye olan yakinhidi géz éniine alinirsa, NefTnin siir
sanati, edebi bilgi ve Fars kiltiiryle alakal birikimini Ali'ye
borglu oldugu soylenebilir.

Sultan I. Ahmed (1603-1617) devrinde Istanbul'a giden
Nef, sundugu kasidelerle sultanin iltifatini kazanmis ve ilk
olarak Divan-1 Humaydn maden mukataaciligi gérevine ge-
tirilmistir. Daha sonra ise mukataa katiplidi, kisa streligine
strglin olarak bulundugu Edirne'de Muradiye mutevelliligi
ve Istanbul'da cizye muhasebeciligi gérevlerinde bulun-
mustur. Sultan |. Ahmed, I. Mustafg, IIl. Osman ve V. Murad
donemlerinde yasayan Neff, asil Unine, bol bol hicviye
yazdidi IV. Murad devrinde ulasmistir. Bu dénemde, sultan
disindaki devlet erkdanina da kasideler sunan sair, bol ihsana
nail olmustur. Ancak istikrarsiz kisiligi, sivri dili, rencide edi-
ci hicivleri yuzinden yakin dostlan tarafindan dahi dislan-
masina, gdzden dismesine ve devlet adamlarinin hisimina
ugramasina sebep oldu. Gézden dismesinin bir sebebi de
kiskanghga sebebiyet veren sohretidir. Butin bu etkenler-
den dolayi Nef'I'nin Gg kere gorevinden uzaklastirildig siirle-
rinden anlasilmaktadr. Bir rivayete gére Sultan V. Murad, sa-
rayda saire ait Siham-1 Kaza'y: okurken taht yakinina yildirim
dasmesini ugursuzluk saymus, saire hicvi yasaklamis ve Edir-
ne'ye Muradiye mdtevelliligi goreviyle strgiin etmistir. An-
cak, sair 1634'teki Bagdad Seferi vesilesiyle sultana yazdig
kasideden sonra tekrar affedilmis ve istanbul'a dénmustr.
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Hiciv yazmasi yasaklanmasina ragmen Neff7nin Istanbul'a
dondukten sonra tekrar igneleyici siirler yazmaya basladigi
gorulmektedir. Nihayet Bayram Pasa'ya yazdigi adir hicviye-
den sonra katline ferman ¢ikmustir. Bir gorlise gore, katline
ferman veriimesinin asil sebebi Sultan IV. Murad'a yonelik
adrr hicvidir. Bir rivayete gore, katline ferman ¢ikmasi zerine
NefTyi cok seven Darlissa’ade Agasi Kara YUmni Ada saire gi-
derek ondan sultana bir af dilekgesi yazmasini istemistir. Sairin
buna yanasmamasi Gzerine aganin oturup onun agzindan
afndme yazmaya basladidl, bu esnada heyecandan eli titre-
digi icin divitinden bir damla murekkebin kagida damladig
ve sairin bunun Gzerine YUmni Aga'nin ten rengine telmihen
"Efendim, kagida mubarek teriniz damlad.” dedigi, bunun
Uzerine ofkelenen aganin kadidi yirtip attidi rivayet edilmistir.
Butdn bu girisimler sonugsuz kalinca, Bayram Pasa tarafindan
Boynuegri Mehmed Ada'ya teslim edilen Nef saray odunlu-
gunda bogdurulup cesedi denize atilmistir (1635).

Nef, daha ¢ok kaside nazim bigiminde yazdiklaryla tnlen-
mistir. O'nun kasidedeki bu basarisi ise, Sebk-i Hindi sairleri-
nin yaptid gibi klasik siirin deger yargilarina , yani gelenege,
baskaldirmadan, gelenek icinden gelip yenilikler yapmasiyla
ilgilidir. Nef, Sebk-i Hindf sairi sayllmamakla birlikte bu déne-
min dil ve Uslup anlayisina sahiptir (Akkus 30). Ali Fuat Bilkan,
NefTnin Sebk-i Hindi sairlerinin Uslubunu benimsediginin
kaniti olarak, onun nazminda mibalaga sanatinin imkaniyla
ferdilik temasini islemesi ile kasidelerinde beyitleri ayn ayr
dedil belli bir butinlk icinde bir araya getirmesi 6rneklerini
verirki, beyitler arasindaki bu buttinlik gazellerinde de dikkat
ceker (267-68). Fatma Tulga Ocak, kasidenin fahriye bolumle-
rinde kendini 6verken rakiplerini hicvetmesinin Nef'ni klasik
Turksiirine getirdigi yeniliklerden sayilabilecegini soyler (Ocak
17-18). Bunun disinda Kaside ile gazel nazm bigimlerini bir-
biriyle harmanlamasi Nef'nin 6nemli katkilarindan saylabilir.
Bazi gazellerinde devrin énde gelen sahsiyetlerini methettigi
goriilse de kasidelerinde oldugu gibi agikga hicvettigi sdyle-
nemez. Fahriyeyi kasidede oldugu gibi gazelde de strddr(r.

ismail Unver, Nef1 icin “Ovgii ve yergide ‘ifrat’ veya ‘tefrit’
yolunu secen, yani évduklerini goklere ¢ikartan, yerdiklerini
yerin dibine geciren; fakat hi¢bir zaman ikisinin ortasinda bir
yol benimsemeyen sair” der. Nef 'nin kasidelerinde “ifrat” ve
“tefrit” boyunlarina varan keskin Uslubu gazellerinde g6z-
lenmez.“Kasidelerinde duydugumuz tok ve gir ses, gazelin-
de munis bir ton alir. Gazel nazim seklinin karakteristigi olan
zarafet Nef' gibi tok sesli bir sairi de kismen yumusatmus,
dizginlemistir” (Akkus 20). Bunun diginda, Nef7'nin gazelle-
rinde anlami mazmunlar arkasina gizlemeden agikga ortaya
koydugu, sanath ifadeler kullanma ile anlamda gizlilik ve de-
rinlik kaygisi duymadan kendiniifade ettigi sdylenebilir (27).
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—isa Ugurlu

Na&’ili-i Kadim
(6.1077/1666)

Sebk-i Hindi akiminin 6nde gelen
isimlerinden, Divan sairi

Né’iIT-i Kadim olarak da taninan ve 17. yGzyilin ilk yarisinda
yasamis olan N&'il'nin hayati hakkinda bilinenler pek az-
dir. Siirden baska bir alanda s6z sahibi olmadigi ve Divani'n-
dan bagka bir eser vermedidi icin tarih kitaplari veya mesleki
biyografi kitaplarinda adi gegmemektedir. Hayati hakkindaki
baz verilere yalnizca suara tezkirelerinin verdigi yetersiz, bir-
kag satirlik bilgiden ulagabiliyoruz. Bundan baska, 6zellikle ka-
sidelerinin titizlikle incelenmesi ile tezkirelerdeki bilgiler bir-
lestirilince hayati bir parca da olsa aydinliga kavusmus oluyor.

istanbul'da dogan N&'ili'nin asil adi Mustafa'dir. Babasi maden
kalemi katiplerinden Piri Halife'dir. Tezkire yazar Safayi'nin
"evail-i halinde tahsil-i ma'arif-i bi-hisdbdan sonra” sdzine ve
N&'ili'nin siirlerinde yansiyan bilgi ve birikim diinyasina bakilir-
sa iyi bir egitim gordigu séylenebilir. Fakat kaynaklarda 6gre-
nim gordigine dair baska bir bilgi yoktur ve “efendi”dedil de
“celebi” diye anilmasi, kalemde katiplik yapmasi da medrese
dgrenimi gérmediginin gostergesidir. Ozel hocalardan egi-
tim aldigi ve kendisini yetistirdigi tahmin edilebilir.

N&'ili, babasi gibi maden kaleminde ¢alismis ve burada ha-
lifelige kadar yukselmistir. Bir stre Salih Pasa ile Defterdar
Mehmed Pasa'ya yakinlastigi ve onlardan yardm gordigu,
bu pasalara sundugu kasidelerinden anlaylmaqu birlikte bu
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yardimlar kisa sirmustdr. Baska bir geliri olmadigi ve orta
halli, hatta kendisinin ifadesiyle “fakr u zarGret” icinde, bir
memur hayati yasadigi sdylenebilir.

N&'ili, hayatinin sonlarinda Sadrazam Fazl Pasa tarafindan
bilinmeyen bir sebeple Edirne’ye sirilmus ve tam zamani
belli olmasa da 1-3 yil arasi bir streyi strgiinde gegirmis-
tir. Anlasildigina gore orta halli bir memur ailesinin Ustine
titrenilerek buydtdlen bu istanbul ¢ocugu narin, duygusal,
gabuk incinen bir insandr. Siiriyle Un kazanmis ve bunun
karsiiginda daha yiksek bir memuriyet ve daha iyi bir ha-
yat beklemistir. Bunu elde edemeyince de kirilip kismus
ve karamsarliga dismustdr. Ddsmanlarindan oldukga agr
kelimelerle s6z etmesi ve zamanindaki sairleri kotileme-
sine bakarak istanbuldan uzaklastirimasina sebep olacak
kadar disman kazandidi tahmin edilebilir. Zaten zayif bin-
yeli, hassas ve kirilgan olan sair, bu strgin yillarinda hayli
aci gekmis ve yipranmistir. Naatlarinin birinde ve Sultan 1V.
Mehmed'e sundugdu “sité'iyye” kasidesinde bu acilarini dile
getirmistir. Padisaha ve Sadrazam Fazl Ahmed Pasa'ya sun-
dugu kasideler sayesinde bagislanan N&'ili, 1665 temmuz-a-
Justos aylarinda istanbul'a dénmeyi basarmistir.

N&'ili 55-60 yaslarinda, 1077/1666 yilinda hayata gozlerini
yummustur. Bursali Mehmed Tahir Osmanli Mdellifleri isim-
li eserinde mezarinin istanbulda Findikli semtinde, Stunbdil
Dede Dergahi yaninda oldugunu ve yolun genisletimesi
sirasinda Beyoglu mezarlidina tasindigini sdylemistir. Sonra-
dan Beyoglu mezarlidi da kaldirnldigindan N&'ili'nin mezari
ortadan kaybolmustur. Devrin bazi sairleri, 6lumu igin eb-
ced hesabiyla su tarihleri dustrmuslerdir. Nd'il-i cennet ola
Ndili-i nadire-fen Ndili ola sefdat naili ve Ndiili Firdevs bada
[olsun!] beyitleri bunlardan birkagidir.

N&'ilf, zamanin ve mensubu oldugu Sebk-i Hindi'nin gére-
negine uyarak tasavvuf yoluna sultk etmistir. Divani’'ndaki:

Sdrette pdy der-gil olan Halvetileriz
Ma'nide ars-menzil olan Halvetileriz

matlaiyla baslayan “Halvetileriz" redifli gazelinden, onun Hal-
vet! tarikatina mensup oldugunu anliyoruz.

Dergah-1 Gulseni’ye olanlar nihade-rd
Gl gibi bir kadehleolurlar glisade-ra

matlall gazeli de N&'ili'nin, Halvet! tarikatinin RUseniyye
kolundan ayrilan ve Aydinli Dede Omer Riseninin dervisi
olup zamaninda buyk bir séhret kazanmis olan ibrahim
Gulseni'nin kurdugu Gulseniyye tarikatina, daha dogru bir
ifadeyle Halveti tarikatinin bu subesine intisap etmis oldu-
guna isaret etmektedir. Ayrica Halveti seyhi Sach ibrahim
Efendi'nin vefatina da tarih distrmustr.

Bu veriler ve Divan’'nda dogrudan tasavvufi diyebilecedimiz
bazi gazeller ve beyitler disinda N&'ili'nin tasavvufu, gercek
mutasavvif sairlerde oldudu gibi kendini agikga gostermezve
siirlerinde insanlari bu yola davet ve irsat dedil, sanat ve sahst
duygular s6z konusudur. Askin tasavvufi anlamda ele alinis
ise siirinin baglica ozelliklerindendir. Hemen butun siirlerine

1158

konu olan ask “ilahi ask”, sevgili “Tanr"dir; meyhane “tekke”,
meyhaneci "seyh” ve sunulan sarap “ask sarabi“drr. Tasavvufu
ancak derin katmanlarinda bulabildigimiz siirlerini anlamak
icin tasavvuf distincesi ve terminolojisine &sina olmak gere-
kir. N&'ilf, iyi bir mutasavvif olamamig ve bundan kendisi de ya-
kinmistir. O, tasavvufu gazelleri ve miseddeslerinde islemistir.

Museddes sekliyle yazdigi siirlerin gl ise N&'ili'nin batin
siirlerinin 6zeti gibidir; asamadidi ihtiraslari, acilari, umutsuz-
luklar, tasavvufta ilerleyememenin Gzintlst bu siirlerde
anlatilmistir. Hayatinin sonlarinda yazdigi anlasilan dérdiin-
cl museddeste yikilmis, bezgin, hi¢bir umudu kalmamis bir
insanin ruh hali vardir. Burada sair artik her seyden vazgeg-
mis, dismanlarini bagislamis ve ¢ektigi o kadar acidan son-
ra blyuk bir rih olgunluguna erismistir.

Yasadig devirden baslayarak N&'ili'den s6z eden butln
kaynaklar onun siirde yeni bir ¢igir agtigini, daha 6énce go-
rilmeyen bir Gslip getirdigini sdylemekte birlesmislerdir.
Mesela gagdasi Riza, tezkiresinde O'nun igin“Zimre-i su'ara-
yi tdze-gUyan ve bilega-yi erbab-1irffandandur. $&'ir-i muh-
teri'[dir]” diyerek Siir sanatinda, daha 6nce kimse tarafindan
kullanilimamis tabirleri ve anlamlari kullandigina isaret eder.
Zira ihtira sahibi olmak, daha énce gérilmemis bir sey vii-
cuda getirmekle mumkun olur. Aslinda 17. yuzyil sairlerinin
hemen hepsinde bir yenilik arayisi mevcuttur ancak bu fark
N&'il'nin siirlerinde daha belirgindir.

Tezkireci ve edebiyat arastirmacilarinin N&'ili hakkinda soyle-
digi ve hemen hepsi yenilik, orijinallik ve 6zguilik ifade eden
degelendirmeler, aslinda bugin Sebk-i Hindi dedigimiz Us-
lUp ile alakalidir. N&'ilinin siirinde de yasadidi devir olan 17.
ylzyilda hayli yaygin olan bu tsldbun bitin 6zellikleri go-
ruldr. Daha da ileri giderek O, bu UslUpta diger sairlere de
oncultk etmis ve Sebk-i Hindi'nin bu yuzyildaki hatta belki
bitln bir edebiyatimizdaki en blyik temsilcisi olmustur.

Hint tarziya da Hint Gsltbu da denilen ve 17. ylzyil Osmanl
siirinin baskin unsuru olan Sebk-i Hindi, Safeviler zamaninda
sosyal ve siyasi sebeplerle Hindistan'a gé¢mek zorunda ka-
lan sairlerin ortaya ¢ikardigi ve Hint siirinin de etkisiyle iyice
olgunlasip iran, Hindistan, Afganistan ve Osmanli toprakla-
rnda benimsenip kullanilan Gsldbun adidir. Bu Uslibun da
tesiriyle N&'ili'de siirin konusu dis ortam yerine i¢ diinyaya
kaydirilmistir. Bunun sonucu olarak da s6z guzelliginden
cok anlam derinligi 6ne ¢ikmistir. N&'li fazla s6zden ve s6z
sanatlarindan kaginmus, siirini eski deyimle “veciz” ve "mu-
nakkah” bir bicimde sdylemistir. Muhayyilenin daha da 6n
plana ¢ikmasiyla hayaller soyut kavramlar tizerine kurulmus,
ancak bunlar somut kavramlarla birlestirilerek (alisiimamis
bagdastirmalar) zengin, renkli ve ince hayaller yaratilmistir.
Buna karsilik sairin hayallerinin incelik ve derinliginin anla-
silmasi guglesmistir. Na'ili'nin siirlerindeki en belirgin unsur
olan Sebk-i Hindi'nin bazi 6zellikleri su basliklar altinda top-
lanabilir: Derin ve girift anlamlar, asiri hayalcilik, mibalaga,
1zdirap, tasavvuf, orijinalite (bikr-i mazmun/mana), tezat ve
paradoksal imajlar, alisilmamis bagdastirmalar, tesbih ve isti-
arelerde farklilagsmalar vs.
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Na'ili, bu &zellikleri siirinde bilingli bir sekilde kullanmis olup
yenibiryolda ilerledigini bizzat sdylemis ve siiricindesiirinin
poetikasini yapmistir:

Séziin olmazsa da ey Naili sayeste-i tahsin

Yine bir tarz-1 has-i1 suhtur bir 6zge vadidir (orijinallik, yenilik)
Gardbet olmasa manada Nd'ili nazmin

Garibdir bu ki elfazi asing dismez (derin, kapali mana)

Biz Nailiya s6zde fisinkar-1 haydliz

Elfazda peyda dil-i manada nihaniz (yeni, derin hayaller; ori-
jinalmana)

Sebk-i Hindf ile siirin konusu insanin i¢ dinyasina kaydiri-
linca insan rahunun 1zdiraplari siirde belirginlesmistir. Ancak
N&'ili'de bu 6zellik sadece Sebk-i Hindi'den dolayi gérilmez.
Zayif ve hastalikli binyesi, mesleginde kalem halifeliginden
ileri gidememesi, buyuk sair oldugu halde degerinin bilin-
medigine inanmasi onun siirinde 1zdirabi ve karamsar diin-
ya gorisunl hakim unsur yapmistir.

N&'ili Divani'nda sarki nazim sekliyle yer alan siirler capraz ka-
fiyeli asil sarki tarinun ilk 6rnekleri olup gayet sade bir dille,
halk turkdlerinin anlasilir Tarkgesiyle s6ylenmistir.

One Cikan Eserleri

@ Divan. (Telif) Kahire, Bulak Basimevi, 1253 (eksik nisha);
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Sahhaflar Kitap Sarayi, 2009.

@ Nagehan Ucan Eke. Ndilinin Gazellerinin Serhive Yapisal-

cilik Agisindan Incelenmesi. I-Il. Mugla: Mugla Sitki Kogman

Universitesi Yayinlari, 2014.

@ Ozer Senddeyici. Naili Divani S6zIigd: Baglamii Dizin ve

[slevsel Sézliik. (2 Cilt) istanbul: Sertiven Kitap, 2015.
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Ankara: Akgag Yayinlari, 2010.
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ve Coklu Duyulama”. Sebk-i Hindi: S6zde ve Anlamda Farklilas-

ma. Haz. Hatice Aynur vd. istanbul: Turkuaz Yayinlari, 2006.
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Ali Ufki Bey

(6.1086/1675(?])

Dragoman (terciman), sair, besteci,
minyatur ustasl, santari

ehistan’a akinlar yapan Kirim Tatarlar tarafindan esir edil-

dikten sonra Istanbula getirildi. Cocuklugu hakkinda ke-
sin bilgi henliz giinimtize ulasmamistrr. istanbul'a hangi ta-
rinte geldigi de kesin olarak bilinmemektedir. Sarayagirdikten
sonra, ihtida ederek, yaklasik on dokuz yillik bir zaman dilimi
icinde Enderun’da egitim aldi. Santdr ¢almayi 6grendi. MUsiki
hakkinda galismalar yapt.. Mesk Odasi'nda gosterdigi basari
sonucunda Erbagsi'liga getirildi. Enderundan ¢kinca bir pa-
sanin himayesinde Misir'a gitti. Misirdan dénusinde, saraya
hur olarak girdi. Daha sonra saraydaki memuriyetine baslad..
Terciman olarak calisti. Besteler yapti ve siir denemelerinde
bulundu. Ali Ufki Bey, saraydaki yasamini ve saray hakkinda-
ki goruslerini su beyit ile anlatir: Ger¢i nds etdim cihdnun yedi
tasdan gegen zehrin / Veldkin zehr-i katilden beter gérdim sa-
ray kahrin. Ozgurliige olan tutkusunu ise, “Saray derdin nictin
cekeriz dirlik viren Mevlddir / Kafes kusi olmakdan ise heva kusi
olmak eviadir beyiti ile ifade eder.

Gesitli kaynaklarda degisik bilgiler olmakla birlikte yazdi-
g1 eserler ve yasamina dair bilgiler i1siginda; Lehge, Tirkge,
Arapca, Farsca, Latince, ingilizce, Fransizca, italyanca, Al-
manca, Yunanca bildigi séylenebilir. Eserleri; dil, din ve ma-
siki iceriklidir. Tercimeler yapmis, musiki egitimi ve sonra-
sinda edindigi repertuvari notaya alarak, Haza Mecmila-i Saz
U S6z baslkli yazmasi vasitasiyla, ginimuze pahabigiimez
harikalar birakmistir. Bu yazmada kendine ait besteler ve si-
irler de yer almaktadir.

En ok tutulmus eseri ise, “Kitab-1 Mukaddes"in Turkge cevirisi-
dir. Latin, Arap, Grek ve Ermeni harfleriyle baskilari yapilmistir.

One Cikan Eserleri

@ Haza Mecmia-i Saz G S6z. British Library, Sloane 3114.
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% Mezamir (Bibliotheque Nationale, Supp. Turc 472) 1665-
1673
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576.
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narlar. (Hasiye) Leiden, Warner 391.
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Ali Berktay. istanbul: Kitap Yayinevi, 2002.

@ M. Hakan Cevher. Haza Mecmda-i Séz (i Séz. izmir, 2003.

@ Cem Behar. Musikiden Mzige-Osmanli/Tiirk Mizigi: Gele-
nek ve Modernlik. istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2005.

@ Cem Behar. Sakli Mecmua. Istanbul: Yapi Kredi Yayinlan,
2008.

—Hakan Cevher

Evliya Celebi

(6.1095/1684 [?])

Seyahatndame'siyle meshur by Uk
Turk seyyahi

Eserinde yer alan bilgiye gore Evliya Celebi, 10 Muharrem
1020'de (25 Mart 1611) Istanbul, Unkapani'nda dogmus-
tur. Babasi Saray-1 Amire kuyumcubasisi Dervis Mehmed Zilli
Efendi'dir. Evliya Celebi ilk tahsilini nerede gérduginden bah-
setmemektedir. Ancak onun, ya ailesi yaninda ya da bir sibyan
mektebinde ilk 6grenime basladigi tahmin edilmektedir. Og-
renimiyle ilgili ik bilgiler Seyahatnamesi'nde zikrettigine gére
Unkapani Fil Yokusundaki Seyhilislam Hamit Efendi Med-
resesine yedi yll boyunca devam ettigi seklindedir. Bu stre
zarfinda Ahfes Efendi ismindeki bir miderristen ders almis,
Sadizade Daru'l-kurrasinda isminin verilmesine ilham kaynagdi

olan Evliya Mehmet Efendi yaninda hafizligini ikmal etmistir.
Daha sonra Enderdn‘a giderek tahsiline devam etmistir. Evliya
Gelebi birgok meziyetinin yani sra kuyumcu olan babasinin
yaninda ¢alisan bir Rum ¢iraktan Rumcayr da 6grenmis, gu-
zel Kur'an okumasi kariyerinin donim noktasi olmustur. 1045
(1636) Ramazan'inda Kadir gecesinde Ayasofya'da okudugu
Kuran ile IV. Murad'in dikkatini cekmis, Silahtar Melek Ahmed
Pasa, Riznameci Ibrahim Efendi ve Hattat Hasan Pasa gibi d&-
nemin dnemli sahsiyetlerinin tavassutu ile padisaha takdim
edilmistir. Padisah’in emriyle Kilar-1 Has'a alinan Evliya Celebi
burada Kafiye, Molla Cami, Misbah, Dibéce, Multeka'l-ebhur
ve Kudri gibi eserleri ikmal etmistir.

Gugimbasi Mehmed Efendiden hat, Musahib Dervis Omer
Gulseni'den musiki, Keci Mehmed Efendi‘den tecvid 6grenmis,
hos sohbeti ve niktedanlidi ile dikkatleri Gzerine ¢ceken Evliya
Celebi, V. Murad'in sikintili ve tGizintdli zamanlarinda yaninda
gormek istedigi kisi olmustur. Dért yil boyunca sarayda kalan
Evliya Celebi burada gesitli kimselerle tanismis ve muhtelif
konularda bilgi ve gérgisund arttirmistir. Eviiya Celebi, iyi bir
medrese egitimi almasina ragmen muhtemelen geng yasta
saraya girmesinin bir sonucu olarak ylksekogrenimine de-
vam edememistir. Eserinde ayet ve hadisleri siklikla kullanmast
da bu medrese egitiminin bir sonucudur. Celebi'nin bilgi ve
gorglsiniin artmasina yol agan temel amillerden biri de, co-
cuklugunun ve gencliginin dénemin gtingérmus, tecribeli,
alim ve fazil kimselerin sohbetinde ge¢cmesidir. Kendisindeki
seyahat arzusunun sekillenmesinde de muhtemelen bu mec-
lislerde gegen sohbetlerin etkisi olmustur.

Seyahat arzusuyla ilgili olarak 1040 Muharrem‘inin asure ge-
cesi (20 Agustos 1630) istihareye yattigini ifade eden Evliya
Gelebi, riyasinda Yemis iskelesi civarindaki Ahi Celebi Cami-
sinde, Peygamber Efendimiz (s.a.v), sahabe-i kiram ve age-
re-i mibesserenin bulundugu blyuk bir topluluk gérmus-
tlr. Hz. Peygamber'i gérmenin heyecan ve mutluluguyla
Hz. Peygamber'in elini 6perken “Sefaat Ya Rasullah” diyecegi
yerde "Seyahat Ya Rasullah” demis, Hz. Peygamber de ken-
disini seyahat ve sefaatle mujdelemistir. Huzurda bulunan
Sad b. EbiVakkas da yapacadi seyahatlerde gezip gérduk-
lerini yazmasini tavsiye etmistir. Boylece Evliya Celebi'nin
yarim asirlik yolculugu baslamistr.

Hi¢ evlenmemis olan Eviiya Celebi'nin vefat yeri ve tarihi
hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Seyahatnd-
menin X. cildinin sonundaki bilgilerden hareketle bazi arastir-
macilar Evliya Celebi'nin 1682 tarihinde Misir'da vefat ettigini,
bir kisim arastirmacilar ise Misirdan Istanbul'a geldigini ve
1684 tarihindeki Il. Viyana kusatmasini idrak ettikten sonra ve-
fat ettigini tahmin etmektedirler. Ancak kuvvetli gorise gére
Eviiya Celebi, 7 Ekim 1683'ten sonraki bir tarihte dlmustdr.
GUnka Celebi, Seyahatname'sinde Cigerdelen Ovasinda mey-
dana gelen buyuk savasa dair bir kaside kaleme almistir. Os-
manli ordularinin yenilgisiyle sonuglanan bu muharebenin 7
Ekim 1683 tarihinde oldugu dikkate alindiginda bu gérus gui¢
kazanmaktadir. Eserindeki bilgilerden iyi ata bindigi, iyi cirit
oynadidl, gayet gevik ve hareketli bir insan oldugu, herkesle
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iyi gecindidi, hossohbet, niiktedan olup katildigr meclislerde
s6zUn dinlettigi anlasiimaktadir. Devlet ricalinden tanidig
cok olmasina ragmen ikbal hirsina kapilip makam mansip
pesinde kosmayarak hayatini seyahate vakfeden Eviiya Cele-
bi, seyahatlerine yardimci olmasi i¢in zaman zaman mektup
gotlrip getirmek, koyleri tahrir etmek, vergi toplamak gibi
gorevleri de kabul etmistir. Bazen elci kafilelerine katilarak
daha emniyetli bir yolculuk yapma firsatini degerlendirmistir.
Ailesinin zengin olmasi, uzun seyahatleri icin gerekli kaynad
teminde kendisine kolaylk saglamis olmalidir. Nitekim seya-
hatlerinde koleleri, usaklar veya dostlar yaninda bulunurdu.
Yerine getirdigi hizmetler karsihginda aldidi atiyyeler, seferler-
de payina disen ganimetler ve satislardan elde ettigi karlar
da ona yeni gelirler saglyordu. Bazi seyahatlerinde ise katildi-
g1 heyetler sayesinde asiri masrafi olmuyordu.

Melek Ahmed Pasa’nin Evliya Celebi'nin seyahatlerinde
dnemli bir rolti olmus, gerek sadaretinde gerekse Ozi, Bos-
na. Rumeli, Van, Diyarbekir vilayetlerindeki beylerbeyligi es-
nasinda onun yanindan ayrilmamis, Anadolu ve Rumelide
bir¢ok yeri onun sayesinde gezmis, bu sebeple kendisine
“Melek Ahmed Pasali” denmistir. Yarim asra yaklasan seya-
hatleri sayesinde engin bir bilgi ve tecribe sahibi olan Evliya
Celebi edip, sair, ayni zamanda hattat nakkas ve mCisikisi-
nasti. Bu kabiliyetlerini ¢esitli yerlerde ispat etmistir. Nitekim
Karahisari tarzindaki hatlari Harem-i Himayun'a konmus-
tu. Ayrica gezdigi yerlerde gordigu minyaturli ve tezhip-
li kitaplara kargi duydugu hayranlida dair eserinde bilgiler
vardir. Onun ince ruhlu, zarif ve ¢elebimesrep bir kisi, kendi
ifadesiyle “Evliya-yi bi-riya” oldugu anlasiimaktadir. Algak go-
nullilugu sayesinde herkesle iyi geginmesi dostlarinin say-
sini gogaltmistir. Seyahatlerinde maiyetinde bulundugu vali
ve serdarlarla da arasi gayet iyi idi. Ancak onlarin zaaflarini
yakaladigi an bunlar belirtmekten de geri durmamistir.

Evliya Celebi Seyahatname isimli eserinde 1630'lu yillardan
istanbul'dan baglayarak 1681'e kadar Osmanli topraklarina
ve komsu Ulkelere yaptidi yolculuklar bir araya getirmistir.
Eser, Evliya Celebi'nin birbirini izleyen seyahatlerine gore
kronolojik sirayla diizenlenmis ciltlerden olusmaktadir. Cilt-
lere ayrilmakla birlikte vermis oldug@u bilgiler bittnlik arz
etmektedir. |. cilt istanbul; X. cilt Kahire olmak tizere iki cildi
Osmanli Devleti'nin iki by Uk sehrine ayrmistir. |l. cilt Kara-
deniz, Gurcistan ve Dogu Anadolu; Ill. cilt Orta Anadolu, Su-
riye, Filistin, Balkanlar; {V. cilt Dogu ve Gineydogu Anadolu,
Iran; V. cilt iran, Balkanlar, Trakya; V. cilt Sirbistan, Macaristan,
Romanya; VII. cilt Almanya (Avusturya), Macaristan, Kirnm,
Dagistan, Kafkasya; VII. cilt Kinm, Yunanistan ve Arnavut-
luk'la IX. cilt ise hac yolculuguyla ilgilidir.

Kirk yildan daha fazla bir sire hemen hemen buitiin Osmanli
Ulkesini ve diger memleketleri gezen Evliya Celebi, mikem-
mel bir gdzlem glicliyle gezdigi Ulkelerin canl tasvirini yap-
mis ve Ozellikle halkin gunlik yasantisina dair son derece
6nemli bilgiler sunmustur. Bunlarin yaninda yol, sehir, kasa-
ba, kale ve menzillerin durumu; dil, cogdrafya, sanat tarihi, vb.
gibi unsurlar; halkin inang, adet ve gelenekleriyle ilgili diger
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kaynaklarda ulagiimasi pek mumkin olmayan malumati da
bizlere aktarmustir. Barthold, Seyahatname’nin bazi uydurma
bilgilerine ragmen muhtevasinin genisliginden dolayr onun
Araplar'in 6nemli cografyacilanini bile geride biraktigini vur-
gulamistrr. Yine, Evliya Celebi'yi “Tirklerin ibn Batuta’si” olarak
niteleyen Franz Taeschner, onun Seyatndmesini Osmanlilar
dénemine dair mevzii cografyanin (ulkeler codrafyasi) en
onemli eseri olarak kabul etmistir.

Codgrafya kitaplari ve Misliman seyyahlarin Hac niyetleri
islam medeniyetinde seyahatname literattriinin gelisi-
mine dogrudan etki eden iki 6énemli unsurdur. Nitekim
Kitabdl-Buldan tarzinda kaleme alinan eserlerde bir bélge-
nin beseri ve fiziki cografyasi hakkinda verilen bilgiler bir
taraftan okuyucuda bu ‘bélgelerle ilgili bir merakin uyan-
masina oncilik etmis diger taraftan da seyahatname li-
teratirdnuin ilk ndvelerini olusturmustur. Ayni sekilde bir
Mslimanin islam'in sartlanindan olan Hac ibadetini yerine
getirmek arzusu, Hicaz'a yolculuk yapma fikrini zihinlerde
canli tutmus, hac niyetiyle yola ¢ikan gezginler yol boyunca
gezip gorduklerini kaleme alarak izlenimlerini baska insan-
larla paylasmuslardir. Bu iki temel saik, Islam dustince ve bi-
lim sahasinda seyahatname literatirint énemli bir konuma
ylkseltmistir. Bu hususta ibn Cilbeyr, ibn Batt(ita ve Evliya
Gelebi gibi seyyahlarin seyahatlerinin temel saiki de Hac
ibadetiniifa etmek tzere yolculuga ¢ikmalandir.

Osmanli Cihan hakimiyetinin aynasi konumunda olan Eviiya
Celebi Seyahatnamesi, bizlere 6zelde Osmanli imparatorlugu-
nun, genelde ise 17. ylizyihn bir fotografini sunmaktadir. Din-
yagezi tarihinin tartismasiz en 6nemli seyyahi olan Eviiya Ce-
lebi, elli bir yillik gezi seriiveninde yirmi bes milyon kilometre
kareyi dolasmus, belirli bir disiplin ¢ercevesinde kendine has
Uslubuyla gezip dolastidi yerlerle ilgili izlenimlerini aktarmustir.

Seyahatnamede sadece Evliya Celebi'nin i¢cinde bulundugu
zaman dilimine ait olaylar degil ayni zamanda ge¢mis do-
neme ait bir takim olaylar da yer almaktadir. Bu kimi zaman
halk arasinda yer alan bir menkibenin aktarimi kimi zaman
da islam tarihine ait bir olayin nakledilmesi seklinde olmus-
tur. Bu yonuyle Seyahatname XVII. ylzyila hasredilecek bir
metin olmanin étesinde bir anlam ifade etmektedir. Diger
taraftan Islam disince ve bilim strecinin XVII. asninin sehir
ve havzalarinin taninmasinda, insanve toplum yapisinin an-
lasiimasinda, codrafi 6zelliklerin ve imkanlarin ortaya ¢ikaril-
masinda ziyadesiyle nemli bir katki saglamaktadir.

One Gikan Eserleri

@ Tarihi Seyyah Evliya Efendi; Seyahatname-i Eviiya Celebi.
(Seyahatname; 1640-1672) Haz. Seyit Ali Kahraman ve Yicel
Dagl. istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

@ Muicteba Ilgirel. "Eviiya Celebi” DIA. C. X1., 1-44.

% Muhammed Tayyib Kili¢. “Evliya Celebi Seyahatnamesini
Fikih Merkezli Bir Okuma" Dicle Universitesi ilahiyat Fakdltesi
Dergisi 2.15 (2013).
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Hafiz Post

(6.1104/1693(?])

Tark musikisinin dnemli bestekary,
tanburi, hattat, sair

ogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 1620 yil-

larinda dogmus oldugu sanilmaktadr. Istanbul'da dog-
mustur. Asil ady Mehmet'tir. On bes yasinda iken Hafizolmus
ve bir aralik Hacca gitmistir. Cok geng yaslarda muzige me-
rak sarmig ve ¢aginin dnemli sahsiyetleriyle calisma sansini
elde etmis, kisa sirede Ustad seviyesine erismistir. Muzik
hocasi Kasimpasal Miezzin HafizOsman'dir. Unli divan sa-
irlerinden Na'ili'nin 6grencisi olmus, Farsca ve Arapgay on-
dan 6grenmistir. Tophaneli Mahmud Efendi'den yazi mes-
ketmis ve iyi bir hattat olarak yetismistir. Gordugu dersler
sonucunda talik, stlis ve nesih gesitlerinden icazet almistir.
Onceleri devlet memuriyetine girmeyen Hafiz Post'a Divan-i
Himayun'da hacegan payesi verilmis, daha sonra Kagit Emi-
ni olmustur. Osmanli ve Kinm saraylarinda IV. Mehmed ile
(1648-1687) |. Selim Giray Han'in huzurunda bulunmustur.
Sohretinin en yaygin dénemi de V. Mehmed zamanina
rastlamistir. Sesi ile ilgili yazlanlar farkliik gostermektedir.
Mesela, Esad Efendi “tath olmayan sadasi, ahengsiz ve tu-
hafti, dizensiz perdeli avazi dinleyenlerin derisini Urpertirdi.
Bununla beraber, Gstatlik ritbesi ile fazilet ve dikkatinin mu-
kemmelligini ifade etmeye kalem erbabi muktedir degildi”
derken, Safai "“Onun sesinin ve okuyusunun bulbdlleri kis-
kandiracak kadar giizel oldugunu” belirtiyor.

Déneminin taninmis tanburilerinden biri oldugu disina-
len Hafiz Post'un "Hafiz" mahlasi ile kaleme aldigi bazi siirle-
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rine tezkirelerde ve glfte mecmualarinda rastlanmaktadir.
Kaynaklarda tarih dusirmede de maharet sahibi oldugu
belirtimektedir. Kaynaklarin ¢ogu Itri'nin Hafiz Post'un 6gren-
cisi oldugunu belirtmektedir. Aralarinda az bir yas farki olan
Itri'nin Hafiz Post'dan etkilenmemesi dustundlemez. Bilindigi
gibi Hafiz Post'un olumune tarih digen Itrimin ayrica Hafiz
Post'a ait glfte mecmuasinda el yazsiyla eklerinin oldugu
bilinmektedir. Hafiz Post'un diger 6grencileri ise Seyh Ali Sir
U Gani ve Huseyin Efendidir. “Post” verilisine iliskin
iki gorus bulunmaktadir. Bunlardan birisine gore, her yaninin
tuylerle kapli olusu, digerinegéreise, ok mutevaz bir yaprya
sahip oldugu igin meclislere koltugunun altinda bir péste-
kiyle katimasi ve gerilerde bir yere serdidi postunun Ustine
oturmasi sebep olmustur. HafizPost'un dini eserlerine Halveti
sairlerinin, 6zellikle Niyazi Misri’nin siirlerini segmesi sebebiyle
Halveti tarikatina intisap ettigi dusinulmektedir. Ayrica bir-
ok guftesini besteledigi hocast Naili'nin de Halveti mensubu
olusu bu dusunceyi glglendirmektedir. Hafiz Post'un du-
zenlemis oldugu Topkap Sarayr Muzesi Kitiphanesinde yer
alan gufte mecmuasinin yazildigi tarih bilinmemekle birlikte
Hafiz Post'un olgunluk dénemine rastladigi sylenebilir. Eser,
talik yaziyla kaleme alinmistr. Hafiz Post'un mecmuasinda
guftelerinin tzerine "Hakir, Hafiz, Fakir” gibi ibareleri yazmasi
onun algak gonuillt ve mitevazi bir insan oldugunu gésterir.
Eviiya Celebi Seyahatnamesi'nde Hafiz Post igin “asrin biricik,
tam ve mukemmel bir musiki Gstadi oldugunu, tath s6zIi ve
hos sohbet bulundugunu”bildirmektedir. Divan edebiyatinin
disinda tasavvuf ve asik edebiyatlarina hatta halk turkulerine
karsi mutemayil olmasi da genis bir kiltre sahip oldugunu
gostermektedir.

Mevlana'dan baslayarak blyuk Turk sairlerinin eserlerini bes-
teleyen bu buyuk sanatkar, maruf saz sairlerini basit nisbette
glzel manzumelerine de ezgiler viicuda getirmekten gekin-
memistir. Onun en agir pargalarda gosterdigi muvaffakiyet,
en kugUk ve sade turkdlerinde de mevcuttur. Eserleri canlive
hareketlidir. Baz ilahilerinde bile bu 6zelligi gbze ¢arpmakta-
dir. Hafiz Post, 1693 yilinda 6lmustur. Post'un 1689'da vefat et-
tigini s@yleyenler, "Postu ¢ak eyledi sir-i ecel” ibaresinin ebced
hesabiyla bu yila tekabdl etmesinden hareket etmisler. Hal-
buki tarihin ilk misrainda “‘dért* rakaminin ilave olunacagina
dair “tamiye” vardir. Tamiyeli tarih soyledir: Harf-i menkad ile
tarih oldu anin fevtine / Didi Itri Hdfiza mevaola ya Rab Cinan.

One Gikan Eserleri

& Biz alude-i sagar-1 badeyiz. (Rehavi Yurik Semai)

@ Gelse o sth meclise naz i tegafil eylese. (Rehavi Yurik Se-
mai)

& Ham olmaz degme tir-enddz ahun imtihanindan. (Neva
Murabba, Evfer)

& Hafiz Post Glfte Mecmuasi. (Topkapi Sarayi Revan Yazma-
lar1 1724)

@& Hafiz Post Glfte Mecmuas:. (Murat Bardakgi Koleksiyonu)
—Nilgiin Dogrusoz Disiagik
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Hafiz Osman
(6.1110/1698)

Hattat, Seyh-i sani

abasi Haseki Sultan Camii muezzini Ali Efendi'dir. Kopru-

IGzade Mustafa Pasa’nin himayesinde yetisti. Klasik ilmf
egitiminin yaninda hafizh@iniikmal etti. Hisn-i hatta meraki
dolayisiyla,devrin blyuk tstad), Dervis Ali Efendi'ye muhte-
melen 1066/1656 yilinda da intisab ile aklam-i sitteyi mesk
etti. Sonra hocasinin tavsiyesiyle, takriben 1069/1659'da Su-
yolcuzade Mustafa EyydbT gitti ve ayni yil izazet aldi. Sonra
bir baska buyilk hattat Nefeszade ismail Efendi'ye miiraccat
ile hattini ilerletti. 1083/1672'de Misir'a, 1087/1676'da Hi-
caz'a gitti. Saray- Amirede hocalik yapt, Edirne ve Bursa'da
bulundu. 1105/1694 yilinda Sultan Il. Mustafa’nin hat hoca-
si oldu. Padisah ona gokga hirmet eder hokkasini tutard..
Sehzadeligi devrinde lll.Ahmed'in de hocasi idi. Diyarbekir
(veya Filibe) mansibr maas olarak baglanmisti. SGnbli Seyhi
Seyyid Aldeddin Efendi'nin miintesiblerindendi. Agakapulu
ismail Efendi'nin yazdigi kabir tasi Kocamustafa Pasa'da Stin-
bul Efendi dergahi haziresindedir.

Hat Tarihindeki Yeri ve Ozgiin Katkilari

Meshar Hafiz Osman Efendi, Osmanli hattatlari iginde en
biyuklerdendir. Hattath@indaki kudreti, dest-i hattindaki
metaneti, aklam-i sittedeki mahareti ile ma'ruf, Seyh Usla-
bunun yuksek bir temsilcidir. Bu sebepten ona Seyh-i sani
demislerdir. MUhim ve ayrrt edilmesi gereken bir nokta
su ki; Hafiz Osman 6nceki blyuk ekol sahibi hattatlar gibi
yeni bir yol ihtira etmemistir. Onu farki, Seyh ekolinu sabit
kilmasinda idi. S$eyh Hamdullah'in Osmanli mektebinin hu-
susiyetlerini gdsteren tavrini Hafiz Efendi bir yol Gzere top-
lamisti. Yani $eyh'in devrinde ve sonrasinda mevcut olan
ve yeryer Yakat UslGbunun kalintilari, Seyh’den sonraki hat-
tatlarda devam ediyordu. Aslinda Seyh'in bir Gsldb igindeki
farkl stilleri, sonra gelen hattatlar tarafindan yazi sivelerince
benimseniyor o istikdmette yaziliyordu. Hafiz bunu, harf 6l-
cUlerinin ve kalem hakkinin nisbetlerinin tenastp arzeden
tarafini segerek tavrini olugturdu. Serbestligi daha nizami bir
ylrlyUse tebdil etti. Boylelikle bu yazi tavri ile $Seyh Gslibu-
nun ikinci ve son mertebesi oldu. Sonra gelen hattatlarin
ekserisi onu takib etti. Seyh'in daha serbestlik ve keskinlik
gosteren tavirlart muhtelif hattatlarca yazildi ise de bir stre
sonra unutuldu ve Hafiz Osman Vadisi yerlesti.

Aklam-i sitte dene alti yazi nev'inde sayisiz eser veren ve ve-
lud bir sanatkar olan Hafiz Osman, mushaf, cliz, delail, mec-
mua, risale, murakka; karalama, kit'a, ve kit'adan milhem ve

onun ihtirar sayilan hilye-i serifeler yazmistir. Turkiye'de ve
diinyada bircok mize ve kitiphane ile hustsi koleksiyon-
larda ¢ok sayida eseri bulunmaktadir.

One Cikan Eserleri

@ Kur'an-1 Kerim.(Mushaf) Topkapi Saray1 Miizesi Kitipha-
nesi, GY. nr.331.

@ Kur'an-1 Kerim. (Mushaf) Istanbul Universitesi Kiitipha-
nesi, A.6549. B

% Amme sUresi. (Cliz; 1104/1692) Topkapi Sarayl Mizesi
Kitdphanesi, EH.235.

@ Celisulls ve stlts-nesih murakka. (Album). Topkapi Sara-
yI Mlzesi Kituphanesi, A 3657.

@% Murakka. (Albim). Istanbul Universitesi Kiitiphanesi,
A6469.

@ Sulus-nesih murakka. (Albtim) Stleymaniye Kittiphanesi
Hamidiye Murakkaat nr.28.

@ Silis-nesih murakka. (Albim) Stleymaniye Kittphanesi
Hamidiye Murakkaat nr.18.
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—Nurullah 6zdem

Nabi

(6.1124/1712)

Hikemi Gslubun en 6nemli temsilcisi
olan Divan sairi

o Tdrk siirinin en 6nemli isimlerinden olan Nabi'nin asil

Ylsuftur. 1052/1642 yilinda eski adi Ruha olan Urfada
dogan Nabi, cocukluk yillanni burada gegirmistir. Cocuklu-
du ve gengligiyle ilgili kisith sayida bilgi bulunan Nabi'nin o
zamanlar Urfada taninmis bir aile olan Haci Gaffarzadelere
mensup oldugu bilinmektedir. Babasinin adi Seyyid Musta-
fa, dedesinin adi Seyyid Mahmud, dedesinin babasinin adi
Seyyid Muhammed Bakir ve dedesinin dedesi Seyh Ahmed-i
Naksibendidir. Nabi'nin dért tane kardesi olup bunlar Haci
Mahmud Aga, Haci Mehmed, Seyyit Ahmed ve Haci Hemsire
olarak bilinmektedir. Ebllhayr Mehmed ve Mehmed Emin ise
onun ogullaridir.
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Dimitrie Cantemir
(6.1135/1723)

Turk mUsikisi alaninda taninmis devlet
adami, tarihgi, oryantalist

imitrie Cantemir'in babasi Constantin Cantemir Bogdan

Voyvodaligina segilendiktan sonra Osmanliya baglihgini
gostermek igin blyuk oglu Antioch’u istanbulda birakmak
zorunda kalmistr. Dimitrie Cantemir de Istanbul'a ilk kez
1687de 14 yasinda Agabeyi Antioch’un yerini almak Uzere
gelmis ve Ug yl boyunca istanbulda ikamet etmek zorunda
kalmistr. Bu g yilin ardindan Bogdan‘a dénen Dimitrie iki yil
sonra babasinin 6limu uzerine Bogdan Voyvodaligina segil-
mistir. Ama Eflak Voyvodasi Constantin Brancoveanu’nun, da-
mad Constantin Duka'yl Bogdan'in basina getirmesi sonucu
Dimitrie’nin bu ilk voyvodalidi yalnizca ¢ hafta strebilmistir.
Bunun Uzerine istanbul'a dénen Dimitrie Cantemir 1700
yilinda, agabeyinin Bogdan Voyvodas! segilmesi Uzerine, ul-
kesine donmus ve Eflak Voyvodasi Serban Cantacuzino'nun
kizi Cassandra Cantacuzino ile evlenmistir. Cok ge¢meden
agabeyinin Voyvodalik gérevi son bulunca tekrar istanbul'a
dénen Dimitrie 1710 yilinda prens segilinceye kadar burada
yasamis ve bu sehirde dort kiz, dort erkek evlat sahibi olmus-
tur. Hayatinin uzun bir bolimand Il. Sileyman (1687-1691), Il.
Ahmed (1691-1695), Il. Mustafa (1695-1703) ve Ill. Ahmed'in
(1703-1730) saltanatlar déneminde istanbul'da gegirmistir.

istanbul'a ilk geldiginde pek cok dili konusabilen, beseri bi-
limler ve guizel sanatlar hakkinda temel bilgilerini almis olan
Dimitrie, istanbul'da da Enderun’a ve Rum Ortodoks Patrikha-
nesi'ne devam ederek egitim ve 6gretimini surdirmustur.

Enderun'da talim terbiye goren Dimitrie burada Turk dilini,
Tirk masikisini, Arapca ve Farscayl dgrenmeye calismis, islam
kiltirayle tanismistir. Vaktini hi¢ bos gegirmeyen, yasadigi
yerin adet ve torelerini gdzlemlemeye, 6grenmeye ¢alisan
Cantemir, konagini adeta bilginlerin ve sanatgilarin toplanti
yerine gevirmis, boylece sanatla ve bilimle iliskisini sirdirme-
ye devam etmistir.

Muzige karsi dogal bir yetenegi olan Prens Dimitrie ik musiki
bilgilerini Enderun’da edinmesinin ardindan bu alanda ken-
dini yetistirmis ve Tirk musiki nazariyecisi, besteci ve tanbur
icracisiolarak sohret kazanmistir. MUsikiye karsi olan yetenegi
ve icraciliktaki ustaligi sayesinde hikimdarlarin sevgisini ka-
zanmis, yuksek mevkilerdeki Turkler ve hanedan uyeleri ara-
sindan arkadaslar ve hamiler edinmistir

Tirk masikisinaslarin nota kullanmadidi ve eserlerin megk
usUltyle aktarildigi bu dénemde Cantemir, muzik yazisinin
miizik teorisinin temelini olusturduguna inanarak harfler ve
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sayllarla yazilan bir nota sistemi gelistirmistir. Dimitrie Can-
temir bu yeni nota sisteminin yayilmasinda istedigi basariy
saglayamamigsa da masiki edvarinda yer verdigi pesrev ve
semaileri kendi icadi olan notayla yazarak glinimuze kadar
degismeden gelmelerini saglamistir.

1710 yilinda, Rusya imparatoru Buytk (Deli) Petro'nun, Os-
manl devletine savas agmasi sonucu Turkler Bogdan'da gu-
venilir bir hikimdar istiyorlardi. Bunun Gzerine Kinm Hani
Devlet Giray Han'in da araya girmesiyle 1710 yilinda Dimitrie
Cantemir Bogdan tahtina getirilmistir. Gosterisli bir torenle
voyvodalida atanan, dénemin Padisahi Sultan lll. Ahmed ta-
rafindan yakinlik gésterilen Dimitrie her ne kadar Osmanliya
bagliligini bildirse de géreve atandiktan kisa bir stre sonra
planini degistirmistir. Bazi kaynaklara gére Osmanii Devle-
tinin zayflayp ¢okmekte oldugu kanaatiyle Rusya tarafina
gegmis, kendisini Balkan Hiristiyanlarinin kurtaricisi ilan eden
Rus imparatoru Car Bliytik Petro ile gizlice anlasmistir.

Anlasmaya gore, Bogdan'a Rus himayesinde Osmanliya karsi
tam bagimsizlik verilecek, harag alinmayacak, Cantemir ailesi-
nin babadan ogula gegen bir hanedan olarak hikimranhgs
teminat altina alinacak, Car, Bogdan'i tekrar Osmanl yoneti-
mine baglayacak hicbir barig imzalamayacak ve harekatin ba-
sarisiz olmasi durumunda Cantemir Rusya'ya siginarak mulk
edinebilecekti.

Osmanli-Rus savasinda Ruslarin yaninda yer alarak on bin
askeriyle Ruslara destek veren Cantemir, 1711 Temmuzunda
Ruslarin, Baltaci Mehmed Paga komutasindaki Osmanh ordu-
su tarafindan Prut kiyilarinda kusatilarak kesin bir yenilgiye
ugratimasi ve Car Petro'nun imzaladigi bang antlasmasinda
Osmanlilarin batdn sartlarini kabul etmek zorunda kalmasi
Uzerine zor duruma dusmustur. Barig gorismeleri sirasinda
Yag'a donerek esini ve cocuklarini yanina almis, Bogdanl bo-
yarlar ve ahaliden 4000 kadar kisiyle Rusya'ya siginmistir.

Car . Petro, Cantemir'e verdigi s6zu tutarak ona Ukrayna'da
Harkov'da hikmedebilecedi ve hayatini sirdurebilecegdi ev-
ler ve araziler bagiglamistir. 1713 yilina kadar burada yasayan
Cantemir daha sonra Moskova'ya gitmis ve Car'in Dogu ilis-
kileri konusunda sahsi danismani olarak faaliyet géstermistir.
Karisinin Moskova'da hastalanarak élmesinin ardindan birkag
yll sonra Petersburgda, Rus ordusu generallerinden birinin
kiztyla evlenmistir. 1721, 1722 yillarinda, Car'in emriyle Kaf-
kas bolgesi hakkinda arastirmalar yapmak tizere iran seferine
katilmistir. Kafkasyadan dénduikten kisa bir stre sonra rahat-
sizlanan Dimitrie Cantemir Moskovadaki malikanesinde 21
Agustos 1723 yilinda 6lmustur.

One Cikan Eserleri

@ Kitabu limi'l-Masiki ald vechi'l-Hurdfét. (MGsikiKitabr; 1700).
& Historia Incrementorum atque Decrementorum Aulae Oth-
manicae. (Osmanlt imparatorlugu’'nun Yikselisi ve Cokust Ta-
rihi; Osmanli Devleti'nin kurulug éncesinden baglayan kitap,
IIl. Sultan Ahmed'in saltanatinin ortalarina kadar gegen olay-
lari icermektedir) ¢ev. Ozdemir Cobanoglu. Kiltir Bakanhg:
1979; Cumhuriyet Kitaplar:. 1998.
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& Divanul sau gdlceava Inteleptului cu lumea. (Divan veya Bil-
genin Alemle Tartismasi). (Felsefe Kitab)

@ Kniga sistima ili sostoianie muhammedanskoi religii. (islam
dini ve inanglar konusunda Car Petro'nun istegi Gzerine Rus-
Ga olarak kaleme almistir) Petersburg, 1722.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

& Eugenia Popescu-Judetz. Prens Dimitrie Cantemir.Cev. Sel-
cuk Alimdar. istanbul: Pan Yayinlari, 2000.

@ Yalgin Tura Kantemiroglu. Masikiyi Harflerle Tesbit ve icra il-
minin Kitabr. C I-l. Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2001.

@ ismail Baha Siirelsan ve Bedrettin Tuncel. Dimitrie Cante-
mir. Ankara: Unesco Turkiye Milli Komisyonu, 1975.

—Goniil Yeprem

Nedim
(6. 1143/1730)

Lale Devriile 6zdeslesmis divan sairi

8.ylzyilin Seyh Galip'le birlikte adien gok anilan sairi Ne-

dim, dénemin ilk yarisinda yasamis ve Lale Devri ile ade-
ta 6zdeslesmis bir divan sairidir. Dogum tarihi konusunda
kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte 1681 yilinda dogdugu
kabul edilmektedir. Asil adi Ahmed olan sair hem anne hem
de baba tarafindan kultirlu bir aileden gelmektedir. Babas:
Sultan ibrahim devri kazaskerlerinden Merzifonlu Muslihiid-
din Efendi'nin oglu Mehmed Efendi, annesi ise soyu Fatih
devrine kadar uzanan Karagelebizade ailesinden Saliha
Hatun'dur. Ahmet Atilla Senturk ve Ahmet Kartal, Nedim'in
Abdurrahman Seref adli sair bir amcasinin da oldugunu be-
lirtmektedirler (438). Nedim'in dedesi bazi kotu aliskanliklari
sebebiyle alimler ve halk tarafindan sevilmemis ve kendisi-
ne Milakkab Mustafa Efendi denilmistir. Bu sebeple Nedim
de zaman zaman Muilakkapzade diye anilmigtir. Milakkab
Mustafa Efendi, Sultan Ibrahim’in tahttan indirilmesinden
sonra 1745 yilindaki isyanda ling edilerek 6ldurtlmastar.

Aile cevresinde iyi bir egitim goéren Nedim, dénemin klasik
ilimlerini, Arapga ve Farsga'yr 6grendikten sonra Seyhilis-
lam Ebezade Abdullah Efendi'nin de bulundugu bir heyet
tarafindan yapilan imtihanda Hari¢ Medresesi muderrisligini
elde etti. Ebezade'nin seyhdlislamlik yaptid yillar arasinda
lIl. Ahmed Osmanh tahtinda bulunuyordu. Sultan Ahmed
déneminin baslarinda siirleriyle taninmaya baslayan Ne-
dim, bir ¢ok devlet adamina kasideler sunmus ve onlarla
iyi iliskiler kurmaya calismstir. Ozellikle Lale Devri'nin Gnli
sadrazami Damat Ibrahim Pasa’ya kita ve kasideler yazmis
ve bu sayede Pasa tarafindan himaye edilmistir. Pasa’nin ha-

fiz-1 kitubliguni yapan Nedim ayni zamanda ibrahim Pasa
tarafindan kurulan tercime faaliyetlerinde de gorev ald.
Mesleki anlamda da ¢ok hizli bir ilerleme kaydeden Nedim
Kirimi Medresesi muderrisligi (1727), Nisanci Pasa-yr Atik
Medresesi muderrisligi (1728) ve Sahn-1 Saman Medresesi
muderrisligi (1729) gorevlerinde bulundu. Nedim, 6limiine
de sebebiyet veren Patrona Halil isyani sirasinda Sekban Ali
Pasa Medresesi'nde (1730) muderrislik yapiyordu.

Bu isyan sirasinda hayatini kaybeden Nedim'in 6lim sebebi
hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Kaynaklar Nedim'in
yakalandigi illet-i vehime'den dolayl yahut isyancilardan
kacgarken evinin gatisindan dismus olabilecedi veya intihar
etmek suretiyle éldUgUnh soylemektedir. Ancak her durum-
da Nedim'in, isyan bastinlmadan vefat ettigi anlagiimaktadir.
Kabri Uskiidar Karacaahmet Mezarhig'nin Miskinler Tekke-
si'nde bulunan Nedim annesi Saliha Hatun ile ayni mezar-
Iikta medfundur. Nedim'in mezar tasinda kimin yazdigi belli
olmayan su kitabe yazilidir:

Nedim Ahmed Efendikaritedris idirdzu seb / Ulam igre kemale
ermisidiol safi-mesreb / Hitab-1irci Terdikde sem ‘ine deyip leb-
beyk / Koyup can u cihani kildi kurb- Bari'yi matlab / Reva ola
dtserse fevtine isbu du ‘atarih / Nedim ola nedim-i Sah-1 ceys-i
enbiyayadRab (1143)

18. ylzyil, Lale Devri (1718-1730) harig tuttuldugunda, Os-
manli Devleti i¢in uzun savaslarin, bu savaslar arasindaki kisa
baris donemlerinin, islahat girisimlerinin, padisah degisiklik-
lerinin yasandidi cetrefilli bir donemdir. Bir nceki yuzyilda
yasanan Viyana Bozgunu ve onu takip eden sikintih do-
nemden sonra (1682-1699) lll. Ahmed tahta gegmis ve hem
sadrazami hem de damadi olan ibrahim Pasa’nin megreple-
rinin uyusmasiyla saray ve zurefa icin bir rehavet, zevk u safa
doénemi baslamistir. Barisa badli, genis distinceli ve Bati'y:
ornek alan Sadrazam Damad ibrahim Pasa, Pasarofca Antlas-
masi neticesinde olusan barg donemini iyi degerlendirme
gayretiyle Osmanli karsisinda ustinlik kuran Avrupa'y tani-
mak igin elgiler géndermis, matbaanin kurulmasini saglams,
yine bu donemde kagit ve cini fabrikasi kurulmustur. Ayni
zamanda cesitli imar faaliyetlerinin basladigi bu devirde Is-
tanbul’'un en guizel yerlerine koskler ve kasirlar inga edilmistir.
Yirmi Sekiz Mehmed Celebi'nin Fransa’dan dénusinde an-
latuklari, ibrahim Pasa'nin dikkatini cekmis ve Bizans devrin-
de bir kagitimalathanesi bulundugu igin Kagithane diye ani-
lan mesireyerine padisah igin Sadabad Kasri'nigece glindiiz
galismak suretiyle altmis giinde yaptirmistir. Sadabad Kasri,
21 Temmuz 1722 yilinda bir térenle agilmis, . Ahmed, kasra
son derece gorkemli bir alayla gelmis, ziyafetler, eglenceler,
spor karsilagmalari diizenlenmistir.

Duzenlenen bahgelerdeki lale yogunlugu ve sanatta lale
motifinin islenmesi sonucu bu dénem Lale Devri olarak
anilmistir. Bu zevk ve yenilik ortaminda divan sairleri de ori-
jinal olmak ve &ne ¢ikmak icin adeta birbirleriyle yarismistir.
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Omiir Ceylan, 18. yuizyilin sairlere miras olarak ancak cetin
bir var olma mucadelesi biraktigini belirtmekte ve bu do-
nemi “sayica kalabalik, nitelikge sinirli; fakat sinirli oldugu
icin de nitelik ve farkiigin her zamandan daha degerli ol-
dugu bir edebiyat donemi”olarak nitelendirmektedir. (121).
Bu ortamda Nedim ise divan siirine getirdigi yenilikle ne
cikmis ve adeta devriyle 6zdeslesmistir. Ahmet Refik Altinay
Nedim'i soyle tarif etmektedir.

“Nedim, Ahmed-i Salis devrinin bultin debdebe ve hasmetini,
saraylarinin zinetve elvanini, baggelerinin rengarenk gigekleri-
ni, Geraganlar, ziyafetler ve helva sohbetleriyle gegen hayatini
siirlerinde yasatmistir. Nedim'in esarinda Fuzuli'nin atesin aski,
Nefi'nin azamet-i beyani yoktu; fakat kullandigi ince ve ahenk-
dar kelimelerle tasvir-i bedayide gdsterdigi harika-i beyana
hicbir sair yetisememistir” (Alintilayan Halil inalcik 218)

Nedim'in siirlerinde Istanbul temasi cok dnemli bir yer tutar.
Onun siirlerinin temel mekani ve cevresi istanbul ve onun
cesitli semtleridir. Nedim 6zellikle Sadabad't defalarca anlat-
mis ve gesitli olaylarin, tiplerin canlandirildidr bir mekan ola-
“rak kullanmustir. Bunun yaninda onun siirlerinde Istanbul’'un
mahalle, sokak, meydan, saray, yal, kasr, ev, kisla, tersane,
hamam, han, carsi, bedesten, medrese, cami, tekke, sebil,
maksem, bahce, mesire yeri ve icki meclislerinin mekan ve
cevreyi olusturan veya tamamlayan unsur olarak kullanildig
goriilmektedir. Tasvir etme ve anlatma bazen Gnli istanbul
Kasidesi'nde goruildigu gibi karakteristik izgilerin basariyla
verildigi genel bir bakig seklinde olabilir. Nedim'in anlattigi
sehir, hayal Urind soyut bir yer degildir, onun icinde yasa-
dig ve algiladidi biyuk, gtzel bir sehirdir. Nedim'in bu ta-
nitma isini adeta bir mihmandar-hadi glinimuize aktararak
sdyleyelim- bir turist rehberi gibi yaptigi da gérilmektedir.
Kortantamer, Nedim'in siirlerinde mekan ve cevreyi cok de-
gisik bigcimlerde kullandigini belirterek bir tasnif yapar:

1. Mekan ve gevrenin sadece kendileri olarak ovulip,
tanitiip anlatildig@r durumlar. Boyle parcalarda yasanan
hayattan alinan gercek mekanlar olay, hareket, tip ve ko-
nusma olmaksizin verilir.

2.Mekan ve cevrenin gercek olaylarla baglantili kullanilisi

3.Mekanve cevre hayal edilen,ama o devirde yasanmak-
ta oldugu belli sahnelerin mekani ve gevresi olarak da
kullanilirlar.

4. Yukaridaki sekillerin degisik karisimlar

5. Mekan ve cevre bir de kiigUk hikaye cercevesi iceri-
sinde buttinin tamamlayici bir unsuru olarak kullanilir.
(339-340)

Sohreti glinimuze kadar uzanan Nedim, devrindeki sairler-
ce de takdir edilmis ve begenilmistir. Ornegin Izzet Ali Paga
(6.1734)

Nev-zemin-i tazede eyle Nedime peyrevi / izzeta siin biraz
ham olsa da mani’ degil diyerek onun bir ¢igir agtigini séy-
lemekte; Atif (6. 1742) ise; Yekke-taz olmak Nedim-asa tekel-
luftdr sana / Atifa pey-reviik eyle saha-i tanzirde diyerek onun
vadisinde tek oldugunu kabul etmektedir. Ancak yasadig

devirde Nedim'i sair dahil etmeyen isimler de ol-
mustur. Ornegin; Osmanzade Taib, Ill. Ahmed'e dogan oglu
icin bir tarih manzumesi sunmus ve bunun ardindan meli-
kU's-suara ilan edilmistir. Taib tesekkur icin sultana bir kaside
sunar ve bu kasidede devrin diger sairlerinden de bahseder
ancak Nedim'i anmaz. Ali Canip Yontem Nedim'in bu tavra
cok nazik bir karsilik verdigini soylemektedir: (216)

"Gayet nezih bir karakteri oldugunu hayli delaletle bildigi-
miz Nedim bu haksizliga pek nazikane mukabele etti: Za-
hirde egergi ciimleden edndyiz / Erbab-1 nazar yaninda lik a'la-
yiz / Saymasa hesaba nola ahbab bizi / Biz zimre-i sairanda
muistesnayiz”

Nedim Fuzuli basta olmak Gzere bircok saire nazireler yaz-
misti. Ancak onu kasidede Nefiin gazelde ise Baki'nin
mirasqisi sayabiliriz. Nedim kendinden sonraki ve déne-
mindeki sairleri etkilemistir. Golpinarh Seyh Galip'te Nedim
etkisinin agik oldugunu séylemektedir. 19. Yizyildaki en bu-
yUk takipgisi ise EnderunluVasif ile Tanzimat dénemi sairle-
rini de etkileyen Leskofcall Galib'tir.

Nedim, Kaside'de Neffi'nin, gazelde ise hikemi tarzin biyuk
temisilcisi Nabi‘nin etkisinin oldugu bir siir ortaminda ye-
tismis ve ¢ok gegmeden “Nedimane”’ denilen yeni bir tarz
gelistirmistir. Bu tarzin esasini sdyleyis guzelligi, yerlilik ar-
zusu ve suh eda olusturmaktadir. Kendisi de bir gazelinde
“Malumdur benim sihanim mahlas istemez / Fark eyler ani
sehrimizin niktedanlari” diyerek tslup sahibi bir sair oldugu-
nu ifade etmistir.

Nedim maddi askin bltin heyecan ve ¢apkinliklarini ka-
yitsizca sdylemekten ¢ekinmez. Sanki o ugan bir ¢apkin,
doymak bilmeyen bir agiktir. Fakat asla kaba ve bayagiliga
dismez.

Nedim'in siirlerindeki bu tavir ve eda onun hem takdir edilip
takip edilmesine hem de elestirilere maruz kalmasina sebep
olmustur. Hatta Seyh Galip bile; Salik-i tavr-1 Nedim oldun bu
dismezdisana / Hem-zebdan olmaz misin Galib siihan-gdlarla
sen diyerek Nedim'e nazire yazmayi kendisine yedirememis,
onu buyuk sair saymamistir. Devrinde her ne kadar buyuk
sair olarak taninmasa da Safayi Tezkiresi'nde Nedim'in siiri
igin "es ‘an gayet muhayyel ve guftan kati bi-bedeldir” de-
mistir. (Safayi 672).

Klasik siirdeki sevgili motiflerine Nedim'in siirlerinde de rast-
lanilmaktadir. Ancak Nedim'de ayni zamanda degisen sevgili
imgesi de gorilmektedir. Ornegin sari sach, mavi gozlu gu-
zeller Nedim'in divaninda karsimiza gikan yeniliklerdendir.

Teknik 6zellikleri itibariyle klasik bir divan hiviyetindeki Ne-
dim Divani, benzerlerinden bir hayli farklidir. Hece vezniyle
yazdid iki kosma, Cadatay Turkgesi ile yazdigi bir Nevayi na-
ziresi, ve 33 sarkisi dikkat gekicidir.

Gergekgi tasvirlere ve tahkiyeye alisik olmayan bazi nazim se-
killeri Nedim'in Uslubuyla deg@ismeye baslar. Kaside, tarih ve
murabbalar ¢izilen canli sahneler ve diyaloglarla hikayeye/
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mesneviye yaklasir. Divan siirinde sekil Snemli bir unsur olup,
ayni zamanda konuyu da tayin eder. Ama Nedim, batin ka-
liplan zorlayan bir sair olmustur. Ornegdin lll. Ahmed'in tirag
olmasi izerine bir sarki ile padisaha sihhat ve afiyet diler:

Cemal-i ba kemadlin buldu revnak nar i behcetle / Tiras ol-
dun efendim dfiyetlerizz i devletle / Sikdirler kim-yine buldun
kemal icra-yi siinnetle / Tiras oldun efendim afiyetler izz (i dev-
letle (Mazioglu 115)

Nedim'in asil kudreti onun dili kullanmadaki ustaligindadir.
Konusma dilinden gelen soyleyisleri kullanmadaki dehasi
ve ahengi saglamadaki titizisciligi onu cagdaslarindan ayirr.
Bununla birlikte Nedim, konusulan dilden yararlanirken ba-
sitlige ve bayaliga dusmez. Ustelik Nedim bunlan yaparken
de kafiye, redif ve vezinde ¢ok basarilidir.

Nedim'in siirlerinde devrinde istanbul halkinin konustugu
Turkce kelime ve deyimlere de sikga rastlanir. Ayrica Ne-
dim'in siirlerinde sehirde konusulan dilin canl ve dogal soy-
lenisi ile birlikte halkin yabanci kelimeleri kullanirken yaptigi
yanlishklara da yer verilmistir. Nedim'in diline konusma tarzi
o kadar hakimdir ki o Arapca ve Farsca kelimeleri halk gibi
kullanmaktan ¢ekinmeyip hatta zevkle kullanir. Buna Sabit,
Kami, Vehbi, Asim gibi sairlerde de rastlasak da Nedim'de
bu kaide kincilik digerlerinden daha fazladir: Zahm yerine
zahim, subh yerine subuh, nazm yerine nazim, bezm yerine
bezim, sahn yerine sahin gibi kullanimlar Nedim'in siirlerin-
de yaygindir.

Akademik sahada yapilan ¢alismalarda Nedim'in Sebk-i Hindi
sairiolarak sayilip sayllamayacad) tartismas surmektedir. iran
edebiyati ve Osmanli edebiyatinda Hint tslubu olarak adlan-
dinlan ve Orfi, Feyzi, Kelim gibi iran sairleri araciigiyla edebi-
yatimiza giren bu Uslup tarzi 17. yUzyil sairlerini etkilemistir.
Hasibe Mazioglu, Abdilbaki Golpinarli ve Sabahat Deniz,
Nedim'in de bir Sebk-i Hindi sairi oldugunu vurgulamakta-
dirlar. Ancak israfil Babacan, Nedim'i Sebk-i Hindi sairi olarak
kabul etmemektedir. Babacana goére Nedim'in siirlerinde
Hint Gsldbuna uygun genisletilmis tamlamalar, hayal atlama-
lari, cagnisim zenginligi, tasavvufi muhtevanin iglenisi; kurban,
girdab ve birengi gibi Sebk-i Hindi anlayisinda 6nemli sayilan
kavramlara rastlaniimamaktadir. Bununla birlikte Nedim, siire
getirdigi yeniliklerin yani sira gelenege bagli bir sairdir. Ayri-
ca, Nedim'de gorilen bazi Sebk-i Hindi ézelliklerinin hangi
sebepten kaynaklandigi (sahsiyeti ve sanat dehasi mi yoksa
suurlu bir edebi harekete bagl kalmaksizin geleneksel istan-
bul Turkgesi etkisiyle yetismis olmasi mi?) tartismali bir konu
oldugundan Babacan, Nedimi siirlerinde bazi Hint Gslubu
ozelliklerini, 6zellikle de ikinci derecede dil 6zelliklerini siirine
yansitan bir sair olarak gérmek gerektigini disinmekte ve
onun bilhassa gazellerinde sebk-i vuk(i ve vastiht akimlarina
daha yakin oldugunu belirtmektedir (459-500).
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Kutbiinnayi Osman Dede
(0.1142/1729-30)

Kutb-1 nayi, seyh, bestekar, sair, hattat,
mesnevihan

VIIl. asrin e n 6nemli masikisinaslarindan ve neyzenlerin-

dendir. [stanbul Vefa'da dogmustur. Dogum tarihi kesin
olmamakla beraber 1642-1647 yillari arasi oldugu, bazi kay-
naklarda 1652 oldugu tahmin edilmektedir. Babasi Stleyma-
niye Darugsifasinin reisti'l-huddami Haci ibrahim Efendidir.
Babasinin adinin Stleyman oldugu da séylenmektedir. Os-
man Dede geng yasta ilim ve sanatla mesgul olmus meshur
hattat Nefeszade ismail Efendiden (6.1090/1679) stiliis ve ne-
sih mesketmistir. Talik yaziyi ise Gavsi Dede’'den mesk etmistir.
Galata Mevlevihanesi seyhi tasavvuf erbabi ve hattat Gavsi
Dede'ye (6.1109/1697) intisab etmis, sonra da ona damat
olmustur. Onsekiz yil Galata Mevlevihanesi'nde hem ney-
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zenbasiig hem de mesnevihanlk yapmistir. Gavsi Dede’nin
vefati ile dergahin seyhligine atanmig ve Mesnevi okutmaya
bagslamistir. Vefatina kadar dergahin seyhligini yapmis, Osman
Dede'nin vefati (1142/1729-30) ile yerine oglu Sirri Abdlbaki
Nasir Dede gegmistir. Kabri dergahin semahane kapisinin sol
cihetindeki tiirbededir. ki yil sonra Abdiilbaki Nasir Dede de
vefat etmis, o da babasinin yanina defnedilmistir.

Osman Dede, ilk ney derslerini Gavsi Ahmed Dede'den al-
mistir. Ney Uflemedeki hiinerini Ug yillik Cile suresi icerisinde
edindigi ifade edilmektedir. Hamza Dede'den sonra ilk kutb 1
nayi diye anilan Osman Dede, kendi yazdig Edvar’nda ney ve
ney ufleme metodu ile ilgili bir bilgi vermemektedir. Neyzen
olarak icradan nazariyata kadar her sahada imzasi vardir. Ney
ve musiki bilgisini dergahtaki musiki cevresinde kendi ken-
dine ilerletmistir. Galata Mevlevihanesi'ne gelen Seyyid Halil
er-Ruhavi adinda bir zat, dergah seyhi Ahmed Gavsiden bir
neyzenden ney Uflemesini talep eder. Dergahta neyzenin
bulunmamasi nedeniyle dervis Osmanney Ufler ve ok bege-
nilir. O ginden sonra ¢ahsmalarina buydk bir istiyakla sarilan
dervig Osman 1679 yllinda Mevlevihane'nin neyzenbasisi olur.

Osman Dede, seyhinin kizi Hatice Hanimla evlenmistir. Ill. Ah-
med ve Sadrazam Damat ibrahim Pasa’nin tesvik ve himaye-
sini gormustur. Osman Dede'nin Sirm Abdulbaki adli bir oglu
ve Saide adli bir kizi olmustur. Odlu Osman Dede'nin vefat
ile Galata Mevlevihanesi postnisinligine tayin olmus, kizi Ye-
nikapi Mevlevihanesi seyhi Kutahyali Seyyid Ebubekir Dede
ile evienmistir. Kizindan torunlarr Ali Nutki, Abdulbaki Nasir ve
Abdurrahim Kiinhi dedeler bu mevlevihanelerde seyhlik yap-
mislar, devrinin taninmis masikisinaslan arasina katilmislardr.
Osman Dede bazi pesrevlerine 6zel isimler de koymustur. Gul
Devri, Kabak Pesrevi bunlara 6rnek olarak verilebilir. Miraciyesi
tekkelerde gelenek olarak kandillerde okunmaya baglamistir.
Son zamanlara kadar bazi tekkelerde de okundugu belirtilir.
Dini mUsiki bestekari, hattat, sair ve ney virtiiozu olan Osman
Dede, otuziki yil seyhlik yapmistir. Mikemmel Arapga ve Fars-
a bilmektedir. Kutb-1 Nayi invani Mevlana'nin Hamza adinda-
ki neyzenine verilen Gnvanin tekrar oldugu ifade edilmekte-
dir. Bes padisah géren Osman Dede, Lale devrini idrak etmistir.
Dede bir eser okunurken onu ebced notasiyla notaya alabilen
dahi bir mustkisinastir. Kantemiroglu’nun ebced notasinin ve
eserinin Osman Dede'ye dayandigi da belirtimektedir.

Osman Dede'nin en 6nemli bestesi olan Miraciye, Hz. Pey-
gamber'in Mescid-i Haram'dan Mescidi Aksa'ya, oradan da
semaya Yyukselisini anlatan manzum eseridir. Osman Dede
Miraciyesini Nasthi Dergahinda bestelemistir. Osman Dede
dmrindn son yillarinda bir giin Uskiidar Dogancilar Nasuhi
Dergahina misafir olmustur. Miraciye'nin gufteleri gece ru-
yasinda NasUht Efendi tarafindan kendisine ilham edilmistir.
Eser Ug gecede alti bahir olarak bestelenmis ve Berat Kandili-
ne rastlayan ertesi gece dergahta ilk kez okunmustur.

Suphi Ezgi Yazimi: Hiseyin Sa-
dettin Arel ve Zekai Dedezade
Ahmet Irsoy tarafindan derlenerek yaziimistir. Giftesinin ta-
mami Osiman Dede'ye, tevsihlerden besinin guftesi Seyh Na-

I__.Miraciye Yaznmlan_I

suhi Efendiye, bir tanesi ise Mevlana'ya aittir. Abdulkadir Tére
Yazimi: Mi'rachan ihsan Bey tarafindan okunmus, ismail Hakki
Beytarafindan notaya aktarilmistrr. Eser bastan sona durak sek-
linde ve usulstz olarak bestelenmistir. Zeki Arif Ataergin Yazi-
mi: Zeki Arif Ataerginin Dogancilar'daki Nasuhi dergahina he-
diye ettidi Orhan Nasuhioglu koleksiyonundan temin
edilmistir. ismail Hakki Bey Yazimi: Bu niisha Ankara TRT miizik
dairesi nota arsivi, ismail Hakki Bey koleksiyonunda, defter
183/9-59 numaradadir. Nazmi Ozalp Yazimi: Suphi Ezgi'nin ka-
leme aldig notadan faydalanilmistir. Bu niishada bulunma-
yanlar Ekrem Karadeniz'in kitabindan ilaveler yapilarak ta-
mamlanmistir. Neva bahrini Sultan Mahmud devrinde Hidai
Dergahi postnisini Buyuk Rusen Efendiden sonra bilen kalma-
mistir. Ahmet Hatipoglu Yazimi: Nazmi Ozalp yazimindan fay-
dalanilarak yeniden diizenlenmis ve kayit altina alinmistir. Bazi
bolimler TRT'de farkl konserlerde yeniden okunmustur. Tek-
kelerin kapatiimasi, dolayisiyla dini masiki repertuarinin da
gitgide azalmaslyla, Miraciye de unutulmaya ytiz tutmustur.

1. Mevlevi ayinleri: Rast, Hicaz, Ussak ve

Eserleri

ken, Edirneli bir dervisin ezberinden birinci ve ikinci selamin
tamamive Uglncu selamin bir bélimu tespit edilmistir.

2. Rabt-i ta’birat-1 musiki: Bir edvar kitabidir. Farsca yazil-
mistir. Mukaddimesinde Ill. Ahnmed ve Damat ibrahim Pasa
medhedilmektedir.

3. Miraciye: Turk musikisinin saheser bir beste érnegidir.
Segah, Mustear, Duigah, Neva ve Hiiseyni makamlarinda bes
bolim olarak bestelenmis, her bolim tevsihlerle stislenmis-
tir. Miraciye eseri 1892 yilinda Mir'acu’n-Nebi Aleyhi‘s-Selam
adiyla bastinlmistir. Miraciye Tirk masikisinin en buyigu ve
en uzunudur. Osman Dede, asil inlinl Miraciye ile kazan-
mistir. Bes bélum bin minacattan olusan eserde bolumler
(bahir, hane) birer tevsih ile ayriimaktadir.

4. Gazeller, Nazireler ve Naatler.

5. Nota icadi (Nota i Tiirki): Tirk mGsikisinde kullanilan
perdelerin bas harflerini alarak Arap alfabesine dayali bir
nota yazm kitabidir. Kitap son zamanlara kadar Yenikapi
Mevlevihanesi'nde iken kaybolmustur. Kendisi bizzat Nota
i Turk? olarak isimlendirdigi kendi nota seklini kullanir. Nota
yaziminin 6zellikleri; harf muzik yazisidir ve perde isimlerin-
de harfler ve heceler kullaniimistir. Harfler noktasizdir. Su-
reler harflerin Gizerindeki rakamlardir. Uste cizilen cizgiler
iki nota degerinin farkini gésterir. Bitis mim harfiyle gos-
terilmistir. Dede’nin nota yaziminin pratik bir yapr oldugu
vurgulanmaktadir. Kantemiroglu’nun da Osman Dede’nin
de muzik yazisi (nota yazimi) bir harf yazisi oldugu, ebced
muzik yazim notasi olmadigi belirtilir. Bu bilgileri Popes-
cue-Judetz'in de paylastigi ifade edilmektedir. Ancak, bu
nota yazim seklinin, mahiyetinin anlasiimadigi da ifade edil-
mektedir.

6. Saz Eserleri.

7. Ravzatii’l-icaz fi mu’cizati’l-miamtaz: 1170 beyitten
olusan mesnevi tarzinda bir eserdir. Bu kitapta Peygamber-



MUHASEBE DONEMI
MUHASEBE DONEMIi EDEBIYATV E SANAT / Berat Acil

lerin mucizeleri anlatiimaktadir. Osman Dede’nin Nayi mah-
last ile kaleme aldig siirleri bu eserdedir.

Osman Dede’nin bugiin elimizde t¢l tamam, biri noksan
olmak tizere dort dyin-i serifi, bir miraciye bestesive pek cok
saz eseri mevcuttur.
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Seyhiilislam Esad Efendi

(6.1166/1753)

Osmanli seyhdlislami, Masikisinas,
MUsiki tarihcisi

laiyeli ydrikbir asirete mensup olan dedesinin istanbul‘a

gelip yerlesmesiyle babasi ve diger aile fertleri gibi Es'ad
Efendi de artik istanbulludur. Hizli ve olduk¢a yodun gecen
egitim sureglerinden sonra 25 yasinda Muderris olur. Sonra
Teftis-i Harameyn ve Emanet-i Fetva hizmetlerinde bulunur;
daha sonra Bilad-1 Erba'a Payesi ile Selanik Kadiligina tayin
edilir. Bu gérevden ma'zliken 1733 (H. 1146) tarihinde Medi-
ne ritbesini alir. Kardesi ishak Efendi’nin Seyhulislamhiginda,
Haziran 1734 (Muharrem 1147) tarihinde istanbul payesi ile
Mekke Kadisi olur ve burada hac ibadetini yerine getirir.

Es'ad Efendi 1737-39 (H. 1150-52)da Avusturya'ya karsi yap-
lan Sadrazam Mehmed Pasa'nin Adakale Seferi'nde ve Belg-
rad Fitdhat’'nda Anadolu Kazaskerligi payesi ile 14 Mart 1737
(H. 23 Zilkade 1150) tarihinde Ordu Kadisi olarak tayin olur.

n7y1

Burada cesaretle bircok faaliyetlerde bulunur ve Mehadiye
oninde Osmanl kuvvetlerinin ugradigi muvaffakiyetsizligi
telafi igin, disman Uzerine gonderilecek askere kumandan
nasbedilmekistenen‘ivaz Mehmed Pasa'nin tereddiidiini gi-
derirve onu askerin basina gegmeye ikna eder. Bundan sonra
yapilan muharebede Avusturyalilar maglup edilerek Adakale
fetholunur. Daha sonra Es'ad Efendi, bu seferin sulh miizake-
resinde murahhas olur; miizakereden sonra diger murahhas-
larla birlikte Belgrad'a girer; Koca Ragip Pasa ile birlikte Belg-
rad Andlasmasi'nin bazi maddelerindeki ihtilaflari halletmek
icin Bab-1 Alf ile Avusturya ve Rusya elcileri arasinda akdolu-
nan sayisiz mukaleme meclislerinde murahhaslikta bulunur.

Bu akid sirasinda Es'ad Efendi'ye 13 Mart 1744 (H. 27 Muhar-
rem 1157)de Rumeli Payesi verilir, onyedi ay kadar sonra 24
Temmuz 1745 (H. 27 Cemaziyelahir 1158)'de azledilse de bir
yil sonra 27 Tesrin-i Evvel 1746 (H. 10 Sewval 1159)da ikinci
defa verilir; fakat stresi bitmeden tekrar azl edilirvc 1 Agus-
tos 1747 (H. 24 Receb 1160)da Hisar ile Bebek arasindaki
yalisinda ikamete mecbdr tutulur.

Bir yil kadar sonra 20 Temmuz 1748 (H. 24 Receb 1161)de
Es'ad Efendi, kendisine daima iltifat eden I. Mahmid ta-
rafindan Bogazici'nde Defeterdar'daki Nesatabad kasrina
cadirarak Seyhulislamlida tayin edilir. Sadrazam Seyyid Ab-
dullah Pasa'nin tesiriyle ve gosterdigi dirustlige ragmen
¢agin gereklerine uygun hareket edememe gerekgesiyle
12 Agustos 1749 (H. 27 Saban 1162)'da azledilerek, Hale-
fi Sa'id Efendi'nin tavsiyesi Gzerine Sam tariki ile Mekke'ye
nefyedilmek istense de menfasi padisah tarafindan Sinop'a,
sonra da Gelibolu'ya cevrilir. 4 Mart 1752 (H. 16 Rebi'ulahir
1165)'de affedilir ve tekrar istanbul’a dénerve yaklasik bir yil
sonra da burada vefat eder.

Es'ad Efendi nesir ve siirde usta, ileri derecede Arapga ve Far-
sca bilen, alim ve masikide oldukga mahir bir kisilige sahiptir.
Onun Atrabiil-Asar fi Tezkiret-i Urefail-Edvar adl eseri kiltdr
tarihimizin ilklerinden sayilabilecek bir niteliktedir. Tezkire-i
Hanendegdn veya Tezkire-i Mdsikisinasan olarak da bilinen
eser Nevsehirli Damad ibrahim Pasa'ya ithaf edilerek yazi-
Iir ve iceriginde Sultan I. Ahmed (1603-1617) ile Ill. Ahmed
(1703-1730) devirleri arasinda yetisen 100 kadar bestekarin
biyografieriyeralr.

Eser agdall ve sanatkarane bir Uslibla kaleme alinmis olup
Mukaddime kisminda besmele,hamdele ve salveleden sonra
makam ve usUller hakkinda bilgilerle devam eder. Burada kul-
lanilan kelimeler hem lugat hem de nazari anlamlanya birlikte
kullanilarak ¢ok ustaca islenen sanatlarla ele alinmstir. Klasik
edvar kitaplarindaki gibi masiki sanatinin nasil meydana gel-
digi, masikinin faydalari, bu san‘ati bilenlerle bilmeyenler ara-
sindaki farklar gibi konular ele alinir. Bu konular Farabi, Urmevi
ve Meradi gibi bazi edvar sahibi Ustadlarin isimleri zikredile-
rek anlatilir. Damad Tbrahim Pasa'ya sunuldugunu belirten bir
dortlikten sonra Allah'tan muvaffakiyet dileyerek kitabin asil
konusuolan bestekarlarin biyografilerine gegilir.

Eserde bestekar ve sanatkarlar alfabe sirasina gére ve her biri
ayn bir baslk altinda ele alinip 6nce dogduklari ve yasadiklari
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yerler zikredilip hayatlarindan bahsedilir. Sanat degerleri Uze-
rinde durularak besteledikleri guftelerden bir veya iki rnek
verilir. Konunun sonunda bestekarin eserlerinin sayisi bildiri-
lirken bazi bestekarlarin vefat tarihi ile bunlari belirten tarih
musralari da kaydedilir.

Eserin hatimesinde |. Ahmed ile Ill. Ahmed arasinda burada
zikredilenlerin disinda 30 kadar daha bestekarin yasadigi be-
lirtilmis, ancak bunlarin hayatlariyla ilgili bilgi bulunamadig
veya ilmi deger itibariyle digerleri seviyesine ulasamadiklari
sebebiyle esere alinmayip sadece sayilarinin bildirilmesiyle
yetinildigi kaydedilmistir. Bu agiklamalardan, muellifin eserini
yazarken sahislar ilm? mevki ve bestekarliktaki basarilarn yo-
ninden objektif bir tasnife tabi tuttugu anlasilmaktadir.

Es'ad Efendi'yi mUsiki alaninda yetistiren devir, kultur tarihimi-
zin ve 6zellikle masiki tarihimizin en ileri diizeyi sayilan Lale
Devridir. Meseld Hafiz Post, Nazim, Seyyid NUh, Ebd Bekir Aga
ve Zaharya'yl o zamanin sohretleri arasinda sayabiliriz. istan-
bul o devirde Ender(n ve sarayin tesvik ve himayesi sebebiyle
mUsikinin besigidir. Es'ad Efendi de hayatinin gogunu burada
ve bu ¢evrede gecirmistir. Es'ad Efendi'nin Seyhulislam olduk-
tan 6nce ve sonra kendi besteledigi eserlerini padisah huzu-
runda mesk ettigi, hatta padisahin kendisine yeni eserlerinin
olup olmadigini sordudu, varsa okumasini rica ettigi anlatilir.
Osmanli'da genel olarak Padisahlar masikiyi iyi bildikleri, ma-
sikiyi ve musikisinaslar himaye ettiklerinden Es'ad Efendi'nin
de ilmi ve besteleri ile bu taltife mazhar oldugu asikardir.

Es'ad Efendi ilmi, asker? ve mesleki basarisini, te'if ettigi eser-
ler ve mUsikisinas bir padisah tarafindan dahi begeni gérecek
tarzda yaptdi bestelerle musikide de gdstermistir. Onun bize
ulasan bestelerine bakildiginda Hicaz ve Huseyni gibi Temel
Makamlar'in yani sira, Nhuft, Dugah, Arazbar, Isfahan gibi bi-
lesik makamlari da buyik bir maharetle kullandig ilahi formu
yaninda sanat degeri yuksek olan Beste, Agir Semai, YUruk
Semai, Pegrev ve Saz Semaisigibi formlari da hassasiyetle nak-
settigi; aynca, Diyek ve Agir Diyek gibi Temel Usller yanin-
da Darb-1 Fetih gibi buyuk usdlleri de fevkalade bir basariyla
isledigi gbze carpar. Keza bestelerinin bazisinin gufteleri de
kendisine aittir.

Msiki konusunda prensiplerinden taviz vermeyen, asla riya-
ya tenezzul etmeyen Es'ad Efendi'nin ¢ok hassas bir karaktere,
haysiyetli, mimtaz akl-i selim ve tath s6zlu bir kisilige sahib
oldugu anlatilir. Onun bdyle bir kisilige sahip olusunda kanaa-
timizce masikisinash@inin pay! buyuktdr.

Es'ad Efendi'nin musikide gelismesine en biyik pay dini
mUsikiye ait olmalidir. Hayati boyunca basta istanbul olmak
Uzere gesitli illerde dini vazifeler yapmasi sonucu o, daima
cami masikisinin en iyiicra edildigi yerlerde bulunmus, giizel
sesli ve kabiliyetli miezzin ve imam-hatipleri dinlemistir. Bu
durum onun masikisinas karakteriyle buttnleserek daha da
gelismesini saglamis, hatta ginimuze kadar ulasan flahi for-
munda eserler dahi bestelemesine sebep olmustur. Nitekim
biyografilerini verdigi masikisinaslar arasinda imam ve muez-
zinler de vardrr.

Es'ad Efendi’'nin sazendelidi hakkinda da baz bilgiler yer al-
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maktadir. Ornegin Hiseyin Sadeddin Arel onun ayni zaman-
da bir sazende oldugunu séyler. Rusen .1 Kam ise Es'ad
Efendi'nin saz eserlerine bakarak muhtemelen ney ve tanbu-
ru veyahut herhangi diger bir sazi kuvvetli bir ihtimalle ¢almis
olabilecegini anlatir. Besteledigi sazeserlerine bakilirsa bu ka-
naatlerin dogrulugu muhtemeldir.

Yazma ve matbu olan misiki mecmualarinda onun guftele-
rine rastlanmakta ve bunlardan bazilarinin besteleri gibi gif-
telerinin de kendisinin oldugu bilinmektedir. Sami'nin Kar-i
Natik'ina da bir beste yaptidi sdyleniyor. Misiki eserlerini nota
ile tespit etmek ¢ok yaygin olmadidi icin Es'ad Efendi'ye ait
bestelerden ¢cogunun kayboldugu muhakkaktrr.

Es'ad Efendi, hem dini hem de din disi sahalarda ve ayrica
56zl ve s6zsuiz saz eserleri gibi tirlerde eser vermis ¢ok yonli
bir bestekar olmakla birlikte giftelerinin bazisikendisine aittir.

Zamanimiza ulasan besteleri sunlardir:
a- Rast Kadiri ilahisi, Diyek, Nesimi, milk-i cihan sultan.
b- Nihuft Saz Semaisi, Yurik Semai.
c- Digah Agrr Cenber Beste, izarin gul gul olmus buse-
den, dil, dag-darindir.
d- Dugah Nakis Sengin Semai, Naili, sayd eder bin dili bin
dam ile zulfi siyehin.
e- Digah Nakis Yrik Semai, der-yemeni pis-i ment, pis-i
meni der yemeni.
f- Arazbar Nakis Yurtk Semai, ey ndm-1 cemal-i yar burdim.
g- Huseyni Nakis Ydrlk Semai, ey seh-i kisver-i naz G nah-
vet.
h- Isfahan Nakis Yurtk Semai, RGhi, ey nesimi seheri canda
yerin var mt senin.
i- Hicaz Pegrevi, Darb-1 Fetih, 5 hane.
k-Hicaz Saz Semaisi.
I- NUhuft Pesrevi, Agrr Duyek.
m-Nuhuft Pesrevi, Diyek.

Es'ad Efendi'nin fetvalarindan olusan 20 kadar érnedi Hafiz
Mehmed Efendi toplamistir. Es'ad Efendi ayrica, yattigi hazire-
nin yanindaki ismail Efendi'nin yaptirdigi camiinin kitabesini,
bu camiinin avlu kapist Ustindeki tag mektebi, avluya acilan
Uzerinde 1161 tarihli Arapga kitabeli Darulhadis binasini yap-
trmistir. Icinde cok degerli yazmalarin yer aldigi kiittiphanesi,
bugun Suleymaniye Kutiphanesi bunyesindedir.

One Gikan Eserleri

@ Atrabii’l- Asdr fi Tezkiret-i ‘Urefai’l- Edvar.

@ Lehcetdi'l- Lugat. (1724/1738) istanbul, 1795.
@ Bllbilndme.

& Divan.

@ itbaku'l- Etbdk. (Nazire).

@ Giilzar-1ibrahim.

@ Huilasa et- Tebyin fi Tefsir-i Sdre-i Yasin.
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Koca Ragib Pasa

(6.1176/1763)

Osmanli sadrazami, diplomat, sair ve
tarihci

10/1698-99 yilinda istanbulda dogdu. Asil adi Meh-

med'dir. Ragib mahlasi ile birlikte Mehmed Ragib olarak
bilinse de daha ¢ok Koca Ragib Pasa olarak tanindi. Defterha-
ne-i Amire katiplerinden Sevki Mehmed Efendi’nin ogludur.
Ogrenimi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Kismen babasinin
dairesinde kismen de 6zel hocalardan dersler alarak kendi
kendini yetistirdi. Hoca Salih Efendi‘'den Farsga 6grendi. Aya-
sofya-i Kebir Medresesi sakinlerinden olan Yasuf Efendiden
sUlUs ve nesih mesk etti. Kitdbet, insa, hesap ve defter usul-
lerini 6grendigi Defterhane'de kendisine “Ragib” mahlasi ve-
rildi. 1134/1721-22 yilinda baslayan Osmanli-iran savaginda
ele gegirilen yerlerin kaydedilmesi igin 1135/1722-23 yilinda
defterhane tarafindan bolgeye tayin edilerek Defterhane
gorevlileri arasinda yer aldi. Bu suretle Serasker Arifi Ahmed
Pasa'nin maiyetine dahil oldu ve onun mektupguluguna ge-
tirildi. Revan fethinin ardindan umar-1 mihimme kitabetine
getirildi (1137/1725). Koprilizade Abdullah Pasa, Bagdat
Valisi Ahmed Pasa, Hekimoglu Ali Pasa gibi seraskerlerin ya-
ninda katiplik, mektupguluk, defter eminligi gibi goérevlerle
dogu cephesini dolasti. 1138/1725-26 yilinda Sah Tahmasb
ile yapilan bir miizakereye katip olarakkatild. ki yilsonra, kisa
bir sire Revan defterdan oldu. 1141/1728-29 yilinda Istan-
bul'a ¢agrildi ve cizye muhasebeciligine getirildi. 1142/1730
yilinda Bagdat Valisi ve iran Seraskeri Ahmed Paga maiyetin-
de defter emini ve reist’l-kiittab vekili olarak génderildi. Bu
sira yeni alinan Hemedan baélgesi ile ilgili kayitlan tutmakla
da gorevlendirildi. 1143/1730-31 yilinda stvari mukabelecisi
payesiyle Bagdat defterdarligina tayin edildi. Bu gorevde iken
Herat'ta bulunan Nadir $Sah‘a el¢i gonderildi. 1146/1733-34
yilinda Bagdat'in yedi ay stren kusatmadan kurtarilmasindaki
basarilan sebebiyle maliye tezkireciligine getirildi.
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1148/1735 yilinda iran seraskerligi yeniden Ahmed Pasa'ya
verilince ordu defterdarhid ve reist'l-kittab vekilligi yapti.
Sonra Istanbul'a dénerek ayni yil (1148/ 1735) ikinci kez ciz-
ye muhasebeciligine getirildi. 1149/1736'da cizye muhase-
becisi olarak Osmanli-Rus savasina katildi. Fakat Ordu isakca
sahrasina yerlesmisken gelen hatt- himayunla bu defa iran
ile baris gérismelerine ¢agrildi. Bu gérusmelerdeki bilgisi ve
basarisi takdir edilerek 1149/1737'de sadaret mektupgulugu-
na getirildi. Reist'l-kiittab Mustafa Efendi denetiminde Nemi-
rov'da Ruslarla yapilan gérismelere Ugtncl delege sifatiyla
katildi. Gorlismelerdeki basarisindan sikk-1 sani payesi verildi
(1149/1737). 1152/1739 yilinda Avusturya ve Rusya ile yapi-
lan basarill Belgrad gorusmelerine ikinci delege olarak dahil
oldu. Gorusmelerdeki basarisiyla géz doldurdu. 19 Zilkade
1153/5 Subat 1741de reistl-kittablik makamina getirildi.
Bu gorevdeyken kaleme ait defterlerin konularina gére tas-
nifi, sikayet defterleriyle ahkam defterlerinin birbirinden ay-
rimasi, her vildyete ayn ahkam defterleri tahsis edilmesi gibi
baz dizenlemeler yapti. Reist’l-kittablik gérevi son bulunca
1155/1744'te vezirlik payesi ile Misir‘a vali oldu. Burada g yil
kaldi. Memluk beylerinin yonetimindeki etkisini kirmaya yo-
nelik idari degisiklikler yapmaya ¢alisirken bir suikasttan gtic-
IGikle kurtuldu ve 1161 yil sonlarina (1748) dogru nisancilik
goreviyle Istanbul'a cagrildi. 1161/1748'de Aydin muhassalli-
gina atandi. 1163/1750'de Sayda, oradan da malikane olarak
Rakka eyaletine tayin edildi (1164/1751). 1168/1755'te Halep
valisi oldu. Eyaletlerdeki basarilaryla 1171/1757 emir-i haclik
gorevi de uhdesinde bulunmak kaydiyla Halep'ten Sam’a
tayin edildi. Bu géreve baglamadan ertesi gtin yapilan divan
toplantisinda veziriazamliga getirildi. istanbul'a dénd ve iki
gln sonra Sultan Ill. Osman’in huzuruna gikarak sadaret muh-
rnd aldi (1170/1757).

Sadarete gelir gelmez baskentin asayis ve iase sorunlarini
cozmeye calisti. Dig iliskilere dnem verdi. Darlissaade Agasi
azline sebep olsa da Ill. Osman'in vefat etmesiyle gorev degi-
sikligi gerceklesmedi. 1171/ 1757de Ill. Mustafa'nin cllds me-
rasimi yapildi ve yeni padisahin ilk sadrazami olarak gorevini
surdurdd. Kendisini sadaretten uzaklagtirmak isteyen Ebd Kof
Ahmed Ada'y bertaraf ederek Darlissaade adalarinin saltana-
tina son verdi. Maliyeyi siki denetim altina aldi. Askerf alanda
onemliislah ¢alismalari yapti. Yeniceri ve acemi oglanlari kisla-
lannin insa isini bitirdi. Cephanelikleri diizenledi. Sinop, istan-
bul ve Rodos tersanelerini aktif hale getirerek donanmay: guic-
lendirmeye calisti. Rus ve Avusturya sinir kalelerini gliglendirdi.
Kafkas cephesine agrrlik verdi ve basta Sogucak Kalesi olmak
Uzere birgok mistahkem mevkii elden gegirdi. Dogu Karade-
niz sahillerindeki kaleleri, 6zellikle Anapa, Fas, Sohum taraflari-
ni asker ve mihimmat bakimindan guglendirdi ve bélgenin
kontrol altinda tutulmasini sagladi. Memleketin ve Istanbul'un
imarina, 1slahina 6nem verdigi gibi giinimuzin sehircilik an-
layisina uygun ¢nemli adimlar da atti. Sultan lll. Mustafa’nin
takdirini kazanarak 1171/1758de padisahin kiz kardesi Saliha
Sultan’la evlendi. Son gunlerini Istanbul Koska'da bir killiye
yaptirarak gegirdi. 1176/1763'te hastalandi ve 1176/8 1763'te
vefat etti. Fath Camii'nde kilinan cenaze namazindan sonra,
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bir ay kadar 6nce agiimis olan kittphanesinin bahgesine sib-
yan mektebinin dibindeki tirbesine defnedildi.

Ragib Pasa, nikteleri, zengin kitapligi, hukuk bilgisi, sairligi
ve sohbetleriyle de Istanbul'a ve Osmanl kiiltiriine katkida
bulundu. Gorev yaptidi yerlerde alimler, mutasavviflar ve sa-
irlerle dostluk kurdu. Fitnat Hanim, Hasmet, Celebizade Asim
Efendi gibi sairleri etrafinda toplayarak yasadigi donemin kul-
tur odaklarindan biri oldu. Dogu'ya ait engin bilgisi yaninda
Avrupadan kitaplar getirterek Bati aleminden ve fikir adamla-
rindan faydalanmaya calisti, ingiltere Kavénin-i Bahriyyesi gibi
askeri ve teknik kitaplar yaninda Grotius, Voltaire ve Newton
gibi aydinlarin eserlerini tercime ettirdi. Ultm-i garibeye,
iim-i cifr ve nicima vakift.. Naksibendilik'ten icazeti bulun-
maktaydi. Nebile Hanim ve Saliha Sultan ile bilinen iki evliligi
ve Naile ile Lebibe adinda iki kizi vardir.

Vefatindan bir yil énce yaptirmaya basladigi mektep, kittip-
hane ve sadirvan, $aban 1176/Subat-Mart 1763 tamamlana-
rak hizmete acildi. Kiguklugunden itibaren biriktirdigi kitapla-
ri Lalelideki kendi adini tasiyan kitiphanesine badisladr.

Koca Ragib Pasa, XVIIl. yizyllda Nedim ve Seyh Galibden
sonra akla gelen ilk isimlerdendir. Siirleri saglam ve ahenkli
bir nazma, agirbash, seckin, agik ve purtizsiiz bir sdyleyise, in-
sani dustnce yoluyla saran hikmetli bir muhteva 6zelligine
sahiptir. Nabitarzi da denen hikemf tarzin XVIII. yizyildaki en
Onemli temsilcisidir. Nabi‘nin yolunda yiriimekle birlikte ken-
dine 6zgu bir Uslup yaratabilmis, Nabi etkisinde kalan diger
sairler gibi basit bir taklitci olmamustir. Siirimizde “misra-1 ber-
ceste”denen ve atasdzu gibi dillerde dolasan pek cok misrain
sahibidir.

Nabi'ye gore, siirleri daha sanatkarane olmakla birlikte ta-
sannuya dismemistir. Atasdzleri ve deyimlerle siirini anlam
bakimindan daha da gui¢lendirmistir. Fakat bu gulgli ve veciz
soyleyise karsilik siirleri yeterli incelik ve coskudan yoksundur.
Gozlemlerini de siire aksettirmistir. Az olmakla birlikte zaman
zaman Nedim'i hatirlatan gazeller s@ylemistir. Az sayidaki ka-
sidesinde ise Nefi'nin tesirindedir. Nabt'yi takip eden sairler
arasinda en basarilisidir. Gibb ve onu takip eden baziedebiyat
tarihgileri, onu kendi sinirlari iginde Nabi'yi geride biraktigini
ileri sirmuslerdir. Fakat bilgece séylenmis bircok siiri olmakla
birlikte Nabideki cok yonlultk ve derinlik onda yoktur. Fitnat
Hanim'la karsilikli latife ve nazireleri meshurdur. Stnbulzade
Vehbi, Seyh Galib gibi dnemli sairlerce siirlerinin begenilmesi,
sonraki asirda izzet Molla, Leskofcal Galib, Sinasi, Namik Ke-
mal ve Yahya Kemal gibi sairlerce tanzir edilmesi, séhretinin
buytkligunu géstermektedir.

Sebk-i Hindi'nin bazi dil ve muhteva &zelliklerinin, &zellikle de
dil 6zelliklerinin tesirinde kalsa da bu 6zellikler onu dogrudan
Sebk- Hindi sairi yapacak diizeyde dedgildir.

Divani'ndan hareketle siirinin 6zellikleri ve poetikasi su sekil-
de dzetlenebilir: Siiri alelade bir sézden farkli kilan siirde olma-
si gereken sOyleyis guzelligidir. Siirde secilen kelimeler mana
ile uygunluk arz etmelidir. Siir s6ylemek igin yetenek, bilgi ve
birikim yaninda zamana ihtiyag vardr. Siirde hayal zenginligi
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ve orijinalligi; sairde muhayyile giicii olmasi gerekir. $iir halis
sarap gibi nese vermeli ve kiside degisiklik yaratmalidir. Siir
gonul agicive cezbedici olmalidir. Siir marifettir, bilgi ister. Siir
feyzin Grdnudur, ilham edilir. Bu ilhamin da muayyen yeri ve
zamani yoktur. Siirde rihani olmalidrr. Bilinen ve gérilen sey-
lerin s@ylenmesi yerine mana aleminden haber vermelidir.
Siir sihir gibidir. Kalem ise sairin elinde mucizeler yaratan arag-
ur. Siir hikmettir, hakikatten haber veren ilahi bir ilhamdir. Sa-
irse hakikati idrak edebilen ve buidrakten zevk alma kabiliyeti
olandir. Sair kivrak zekah olmali, zihni “ayine-i giti-nima — diin-
yayigosterenayna“gibi hakikati gérmeli ve géstermelidir. Sair
“tab’-1 nazik"tir. Yaradilisindaki nezaket, kivrakhk ve kil kirk ya-
ran hayali sayesinde benzersiz inciler, yeni mazmunlar bulan
ve hos bir tarzda sunandir. Sairler hissedis yonuyle de diger
insanlardan farkh ve Gstindurler. S6z (siir) Ulkesinin fatihi ka-
lemdir. Bu kalem de her sairim diyene teslim edilemez. Sairde
incelik, yetenek ve dikkat yaninda himmet/gayret olmalid.
Sair sdylenenleri tekrar ve taklit etmemeli, orijinal mazmun-
lar bulmalidrr. Sairin surekli yeni ve guizel seylersdylemekigin
caba sarf etmesi gerekir. Siir (s6z), muhabbet fidanindaki fi-
liz gibidir. Fitneden degil guzellikten, gercek sevgiden dem
vurmalidir. Siirde kelimeler/sdzclkler ceset, hayal ve mana ise
can/ruh gibidir. Distince deniz gibidir. Denizde herkesinci ve
cevher bulamayacadi gibi herkes de siir soyleyemez.

One Cikan Eserleri

@ Divan. (Telif) Haz. Omer Demirbag. Doktora Tezi. Van: Yi-
zunct Yil Universitesi, 1999.

@ Tahkik ve Tevfik. (Telif) Haz. Ahmet Zeki izgder. istanbul:
Kitabevi, 2003.

& Minseat-1 Ragib. (Telif)

& Mecmua-iRagib Pasa. (Telif)

& Sefinetiir-Ragib ve Defineti’l-Metalib. (Telif) Kahire: Bulak
Basimevi, 1282.

@ AruzRisdlesi. (Telif)
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1997.

@ Mesut Aydiner."Ragib Pasa’. DIA. C. 34.
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Mehmed Es’ad Yesari
(6.1213/1789)

Turk nesta'lik hattati

ara Mahmud Ada'nin ogludur. Dogustan sagd tarafi tama-

men felcli idi. Hisn-i Hat'ta babasinin tesviki ve meraki
dolayisiyla ilkin, zamaninin buytk hattati Seyhulislam Veli-
yuddin Efendi'ye gitmis, onun “bunda istidat yoktur” deyip
geri cevirmesiyle Dedezade Seyyid Mehmed Efendi'ye inti-
sab etmis, yazdidi ilk meskten Gstin kabiliyetini gdstermis
ve kisa zamanda icazetname almistir. icazet merasiminde
musaddik olarak bulunan Katibzade Refi, ismail Refik ve Veli-
yluddin Efendi’ler hayret gostermislerdir. Sonralar Veliyiddin
Efendi onun yazidaki kudretini gordikge;“Allah bu zati bizim
enf-i istikbarimizi kirmaya géndermistir, onun hocasi olmak
serefinden mahrum olduk”demistir. Yazilari yayildik¢a sohre-
tiartty, talebeleri cogaldi ve Saray-1 Himaydn'da hat muallimi
oldu.Once lll. Osman’a sonra lll. Mustafa’ya hocalik etti, rit-
besi yukseldi ve mukafatlara nail oldu. Sakathgindan otird
glinden giine viicudunda hastalik ariz oldu ve vefat etti.

Hat Tarihindeki Yeri ve Ozgiin Katkilari

Mehmed Es‘ad Yesari Turk nesta'lik ekoltinin kurulusuna
énciiltik etmis, imad Haseni Gslibunun devami olarak séh-
ret bulmus, sonra gelen Osmanli nesta’lik yazicilarinca 6rnek
alinmistir. Oglu Mustafa izzet Efendi de onun yolunu devam
ettirmis ve bilhassa celi ta'lik'de Osmanli Uslinbunu ihdas
etmistir. Es'ad Efendi, iran Usldbunun serbestligine nisbeten,
daha keskin, benzerlikler icinde insicamh dlculer getirmis,
Turk ta'likini baslatmstir.

Sayisiz kit'a, murakka ve devrinde yapilan ¢ok sayida mimari
eserin kitabelerini yazd.. Mihim kittphane, muze ve kolek-
siyonlarda bulunan eserlerinin degeri 6l¢tistizdir. Uskidar
Selim Aga Kutuphanesi'ndeki kitabesi ve Emirgan ¢esme-
sindeki yazilari onun celi ta'lik'ine iyi birer 6rnektir.

One Cikan Eserleri

& Mail Ta'lik Siir. (Kit'a, 1193) TSMK, nr.2497.

@ Mail Ta'lik Siir. (Kit'a). TSMK, nr.2497.

@ Ta'lik Murakka. (Album) 10K, FY. 592.

& Nestallik Hilye-i Nebi. (Levha; 1192) TSMK, GY. nr.479.
& Mail Ta'lik Siir. (Kit'a; 1194) TSMK, nr.141, 54.
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@ Ali Alparslan. Osmanli Hat Sanati Tarihi. Istanbul: YKY, 1999
—Nurullah Ozdem
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Seyh Galib

(6.1213/1799)
Hisn U Ask sairi, mutasavwvif

Hicri 1171'de (1757) istanbul'da Yenikapi Mevlevihanesi
yakinlarinda bir evde dogan $eyh Galip'in babasi Mus-
tafa Resid Efendi'dir. Galip'in dogumuna “cezbetu’llah” ve
“eser-i ask” terkibiyle tarih distldigund biliyoruz. Mevlevi
bir camia ve gelenek icine dogan Galip'e asil adt Mehmed
Esad ismini mevlevihanenin seyhi Kugek Mehmed Dede ve
onun ardili Seyyid Ebubekir Dede vermistir. Galip'in Farsca
hocasi ve donemin énemli isimlerinden Hoca Neget daha
sonra Esad adini ona mahlas olarak vermistir. Seyh Galip
daha sonrakendi siirlerinin Esad mahlasli diger sairlerin siir-
leriyle kanstinimasi Gzerine kendine “Galib” mahlasini secer.
Esad adi Divaninda 50, Esad Galib 2, Galib 463 defa gegmek-
tedir. Bu kadar geng bir yasta Galip'in kendisine boyle bir
mahlas almasi bazi kimseler tarafindan yerilir. Hiciv ustasi
Sururi, Galip'i diline dolar:

"Bilmem ey menhus adin Esad midir, galib midir?

Zatini tarif kil kimsin kime mensupsun

Gergi dersin sairdna ben tegallib eyledim,

Pis-i merdan-i siihanda Galiba maglubsun” (Kalkisim 17)

Seyh Galip Sururi‘'nin bu elestirilerine cevap vermezken bazi
Galip taraftarlan Sururi'ye daha 6nce aldigi “Hiizni* mahlasini
hatirlatirlar. Sururi Seyh Galip'i her ne kadar mahlasindan do-
layi yerse de Iskender Pala, Galip'in 6lumu Gzerine en guzel
tarih diismeyi de yine onun gergeklestirdigini dusundr: “Geg-
di Galib Dede candan yahu / Oldu na-peyda meded Galib
Dede"(Pala 32).

Seyh Galip Divanini tertip ettiginde hentiz 24 yasindadr. Bun-
dan yaklaskk 3 sene sonra ise alti ay gibi kisa bir strede yaz-
digi Hisn G Ask mesnevisinden sonra Divan-1 Himayun'daki
memuriyetini birakip 1784'te Konya'da cileye cekilir. Babast
Mustafa Residin oglunun hasretine dayanamamasi Uzerine
Konya Mevlevihanesi seyhine yazdigi mektupta oglunun Is-
tanbul'a naklini ister. Celebi Efendi Galipe Istanbulda cileye
devam etmesi gerektigini sdyler. Bunun Uzerine Galip Yenika-
pi Mevlevihanesine geri gelip 1001 gun surecek olan cilesini
1787de tamamlar. Seyh Galip'in ilesi boyunca siirle, sézle hig
ilgilenmemesi bazi kesimlerde Seyh Galip'in cevherinin bittigi-
ne yorulur. Ancak uzun bir sessizlikten sonra $eyh Galip Farsca
soyledigi gazelde su manali sézlerle sessizligini bozar: “Sustuk-
tan sonra sdylenen sozler eger askin sinirlarina dairse sézden
daha yuksek ne vardir’. Galip'in hem yakin arkadasi hem de
kendisi de bir Mevlevi olan Esrar Dede bu s6z tizerine Galip'in
cevheri tikendi diye bekleyenlerin bosa bekledigini sdyler (Ari
58). Gileden sonra Ali Nutki Efendi‘'den hilafet alan Seyh Galip
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Sutliice'de bir ev alarak oraya yerlesir. O yil evinin kenarinda
turbesi bulunan Yusuf Sine-Cak’in Cezire-i Mesnevi adl eserini
serh eder. 1792'de mevcut Galata Melevihanesi seyhinin go-
revden azledilmesiyle Konyadan Abdullah Dede tayin edilse
de yolda vefat ettidi icin Galip Galata Mevlevihanesi seyhligi-
ne getirilir. lll. Selim ile yakinlasmalari da burada baslar.

lll. Selim kendisi de ilhami mahlasiyla siirler yazan, hat sana-
ti ve misikiden anlayan bir zattr. Misikide 15 yeni makam
bulmustur. 1789'da tahta ¢iktiginda kendisi 27, Galip Dede 32
ya§||:1dad|r. Saraya teklifsizce girip ¢ikan Seyh Galip 3. Selim'e
Mevlevihanenin tamiri igin kaside yazip, tamir tamamlanin-
ca 18 beyitlik bir tarih diismus: “Yapdi bu dergahi pak G hem
cedid / Bin iki yiz altida Sultan Selim” (Kalkisim 20) bu tarih
daha sonra Galata Mevlevihanesi kapisina yazilmistir. Padisa-
hin daha sonralari ilgi ve alakasini gosteren bagislari igin yine
Divaninda tarih diismeyi ihmal etmemistir. 3. Selim‘in ikram-
lari bunlarla kalmamis, Yeni Cami‘deki Mesnevihanlik da Seyh
Galip'e verilmis ve Padisah da buradaki mukabelelere katilmis.
Bunun yani sira 3. Selim'in $eyh Galipe Cevri hattiyla yazilmis
bir Mesnevi-i Serif hediye etmesi ve Sultanin kiz kardesi Bey-
han Sultan ile 300 altin harcayarak Galip'in Divaninin tezhip
ve teclid etmesi Uzerine Galip kasideler yazar. Divaninda en
cok kaside 11 sayiyla 3. Selim'e, daha sonra da Beyhan Sul-
tan‘a sunulmustur. Galip'in Sultan Selim'e duydugu sevginin
makam beklentisiyle olmadigini devrin lil. Selim’'den 6nceki
padisahi 1. Abdulhamid'e hig kaside yazmamis olmasindan
ve Konya Mevlevihanesinin Ill. Selim'in i1slahat hareketlerine
karsi gelmesine ragmen kendisinin islahatlari dvmesinden
ve padisahi “muceddid” olarak anmasindan anlayabiliriz. Ill.
Selim‘in ise $eyh Galipe olan sevgisini “Pamuk Dedem” diye
hitap etmesi gosterir. Ancak lll. Selim'in Seyh Galipe ilgisi
sadece entelektiel sebeplerden degil, ayni zamanda siyasi
amagclardan da ileri gelmektedir. Yenigeri Ocagi'ni kaldirma
gabalarinda olan 3. Selim ocagin Bektasi oldugunu biliyordu.
Bektasilige karsi ise Saraya destek olacak Mevlevilerin gonli-
nU hos tutmak istiyordu (Pala 23).

ikiser yil arayla basta annesi ve ardindan yakin dostu Esrar De-
de'yi kaybeden Seyh Galip Esrar Dede’ye mersiye yazar. Aziz
dostunun vefatindan bir yil sonra hastalanir. Hastaliginin son-
radan verem oldugu tahmin edise de gesitli sGylentiler de
mevcuttur. Bu sdylentilerde onun saraya ve padisaha yakinli-
ginin, geng yasinaragmen yetenek ve sairliginin kiskaniimast
neden olmustur. Yine Padisahin kiz kardesi Beyhan Sultan ile
aralarinda ¢ikan ask dedikodularini da pek ¢ok arastirmac
buna bagliyor. Velhasil takvimler 1799 yani Hicri 1213 senesini
gosterdiginde Seyh Galip 42 yasinda hayata gozlerini yumar.
Vefatindan énce en son yazdidi siirin Hamdullah Efendi’nin
verdigi “hentz” redifli gazele yaptigi naziredir. Mezan Galata
Mevlevihanesi bahgesindeki ismail Ankaravi turbesindedir.
Mevlevihane sonradan Divan Edebiyati Mizesine gevril-
mistir. Olumiinden sonra padisahin fermaniyla Seyh Galip'in
gocuklarina maas bagladigini gésteren belgeler olmasi, Seyh
Galip'in evlendigine dair ipuglaridir. Keza Esrar Dede de Ga-
lip'in kizi ZUbeyde'nin dogumuna tarih dismustur.

Seyh Galip artik en olgun meyvelerini vermis ve klasiklesmis

bir edebiyat ¢evresinin igine dogmustu. Kendisinden 6nce
Nedimler, Fuzuliler, Bakiler ve Nabiler Divan siirinin en guzel
orneklerini vermislerdi. Artik yeni sairler eskileri birebir tak-
litten 6teye gidemiyordu. Galip bu kimseleri Hisn G Ask'in
sonunda, poetikasini agikladigi “fahriyye-i sairane” kisminda
elestiri. Doneminde gergek sair olmadigini, kendi buldugu
hazineyi kendisinin tikettigini yazar. Bu ylizden her ne kadar
Fuzuli, Nabi ve Nef ive Hayali gibi blyuk isimlere nazireleryaz-
sa da kendi siirini bulma arayisini devam ettirir. Bu arayis onu
Uslupta en ok etkilendigi isim olan Sevket-i Buhari'ye kadar
goturdr. Hatta Seyh Galipe Sevket-i Rum dendidi de sdylenir
(Yiksel 9). Sevket-i Buhari iranda baslamis ama Hindistan ve
Osmanlida daha ¢ok taraftar bulmus Sebk-i Hindi akiminin
bir temsilcisidir. Bu akim Iran'da Safevi Devleti déneminde
artik tek tiplesmis siirlerden bikmis olan sairlerin Hindistan'a
giderek yeni siir arayisina girmeleriyle ortaya cikmistir. S6zden
evvel anlami &nceleyen bu sairler anlami girift hale getirmek
icin zincirleme tamlamalara ve duyulmadik hayallere bas-
vurmuslardir. Ancak anlamdaki incelik sozlere de yansimis
ve hem kelime se¢iminde hem de anlamda buyk bir titizlik
hasil olmustur. Seyh Galip ayni yenilik istegive arzusuyla dolu
oldugu igin Sebk-i Hindiden nasibini almistr. ince hayallerle
bezeli, bol tamlamali beyitleri desildiginde ylce bir anlam
denizi ortaya gikar onun siirinde. Onun siiri igin o gtine kadar
birikmis tim malzemenin stiztlmus, imbikten gegirilmis hali
ve tasavvufun zirvesi denilebilir.
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—Sena Sen
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Ali Nutki Dede

(6.1218/1804)

Yenikap! Mevlevihanesi seyhlerinden,
Defter-i Dervisan muellifi

hmed Efendi'nin oglu Ebubekir Efendi olup Kitahya'nin

Kopriviran kdytndendir. Tavsanli ve Kiitahya Mevleviha-
neleri ile Konya Asitanesi'nde yetismis, Kiicek Mehmed De-
de’den sonra Yenikapi Mevlevihanesi seyhi olmustur. Ali Nutki
Dede'nin annesi ise Turk masikisinin pek muhim sahsiyetle-
rinden Kutbunnayi Osman Dede'nin kizi Saide Hanimdir. Ug
kardesin en buyugu olan Ali Nutki Dede’nin diger kardesleri
ise kendinden sonra dergahin seyhleri olacak Abdulbaki Na-
s Dede ve Abdurrahim Kinhi Dede'dir. ilk tahsiline babas
ve kiglk yasta emanet edildigi et-Tevarihii'l-Mevleviyye isimli
eserin de muellifiamcaoglu Sahih Ahmed Dede ile baslamis-
tir. Hafizh@ini tamamlayip dini ilimler 6grenmis, ayrica Arapga,
Farsca ve Mesnevi dersleri almisti. On g yaslarinda babasi-
nin vefati Uzerinde dergahin seyhi olmus, bu vazifesini vefati-
na kadar yaklasik otuz yil devam ettirmistir. Seyhlik donemi |.
Abdulhamid (1774-1789) ve lll. Selim (1789-1807) dénemle-
rine rastlar. 4 Eylul 1804 yilinda kirk iki yaginda rahatsizlanarak
dergahtaki hicresinde vefat etmis ve buranin haziresinde
bulunan babasinin ayakucuna defnedilmistir. Oglu olmadigi
icin yerine kardesi Abdulbaki Nasir Dede gegmis, Strarf 610-
mu Uzerine “Kevser saf asi eyledi Seyyid Ali Dede” (1219) notunu
dismustdr.

Mehmed Ziya'nin Yenikap: Mevlevihanesi isimli eserinde, Ali
Nutki Dede’nin daha geng yaslarindan itibaren tim vaktini
tahsilile gegirdigivefaziletli bir hayat sirdiigu aktarilir.Yinebu
eserde babasinin ona“Memis“mahlasiniverdigi zikredilmekle
beraber, bunun haricinde Nutki mahlasini kullandigi da géri-
IGr. Esrar Dede’nin Tezkire'sinde Nutki mahlasl bir gazeli, Fatin
Tezkiresinde ise bir kit'asi kayithdir. Ayrica Veled Celebi'nin
Simat-i Asikan adli mecmuasinda da birkac siiri bulunmakta-
dir. istinsah ettigi Nesati Divani sebebiyle kanyaklarda hat ko-
nusundaki mahareti zikredilir. En mihim eseri, Stleymaniye
Nafiz Pasa Kitapligi 1194 numarada bulunan Defter-i Dervisan
isimli telifidir. Defter-i Dervisan 26 Mayis 1799 yilinda yazilmaya
baslanmis ve son yedi postnisin tarafindan devam ettirilmis,
iki defterden olusur. Donemin Yenikapi Mevlevihanesi cevre-
sinde meydana gelen tarihi, tasavvufi, sosyal ve klturel bir
takim olaylarin bilgilerini de iceren bir ¢cesit ginltktur. Fakat
6zel amaci tarihsel olarak dergaha mensup olan dervislerin
kayitlari, sema mukabelelerinin yaziimasi ve cileye girenlerin
belirlenmesidir. iki defterden olusan Defter-i Dervisanin birin-
cisi Ali Nutk? Dede tarafindan yazimaya baglanmis 1804 yilin-
da vefatiyla kardesi Abdulbaki Nasir Dede tarafindan devam
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ettirilmistir. Bu defterin bir sel felaketinde 1slanmasi sebebiyle
Nasir Dede ikinci bir defter tutmaya bagslamis, daha sonraki
kayitlar ise bu defterden devam etmistir. Pek cok 6nemli sah-
sin da isimleri bulunan defterde Seyh Galip ve Hammamiza-
de ismail Dede Efendi'nin kayitlarina rastlanir.

Ali Nutki Dede’'nin masikisinash@ hakkinda ise kaynaklarda
farkl bilgilere rastlanir. S. Ntzhet Ergun masiki bilgisine dair
pek bilgiye rastlanmadigini ifade eder. Fakat pek cok kaynak-
ta mUsiki bilgisine sahip oldugunun malum oldugu zikredilir.
Nitekim Rauf Yekta Bey £sdtiz-i Elhan'da, Dede Efendi'nin 14
yasinda iken Pazartesi ve Persembe gtinleri olmak tzere Ali
Nutki Dede'den mUsiki derslerialmaya bagladigini ve kisa za-
manda gosterdidi basar ile seyhinin 6vgisune mazhar oldu-
gunu aktarrr. Ayrica Dede Efendi seyhine ikrar vermis, cileye
baslamis ve onun doneminde 21 yasinda cilesini tamamla-
mistir.

Ali Nutki Dede'nin Sevkitarab makaminda bir de ayin-i serif
besteledigi ve vefatindan bir ay kadar énce 28 Temmuz 1804
tarihinde ilk kez dergahinda mukabelede icra edildigi zikredi-
lir. Buna delil olarak ise Ismail Dede'nin, ayin hakkinda kendi
dahli olmadigina dair ifadeleri gosterilir. Fakat genel kabule
gore Ismail Dede'nin, hocasi ve seyhi Ali Nutki Dede'ye teva-
zusu geredi boyle bir ifade kullandigidir. Cinkl Dede, top-
lam yedi ayin besteledigini baska bir ifadesinde belirtir ve bu
zikredilen ayinle bu sayi yediye ulasmaktadir. Ayrica ayindeki
nagme 6rgust ve tavn da incelendiginde ismail Dede'nin
izleri kolayca gorulir. Ali Nutki Dede’nin musiki becerisi hak-
kinda bunlardan baska bilgi bulunmayisi, arastirmacilari bu
konuda temkinli olmaya sevk etmistir.

One Cikan Eserleri

@ Defter-i Dervisan. (Te'lif; 1799-1804 (Ali Nutki Dede'ye Ait
Kisim)). Bayram Ali Kaya, Sezai Kuiguk. Defter-i Dervisan. istan-
bul: Zeytinburnu Belediyesi Kdltir Yayinlari, 2011.
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@ Yilmaz Oztuna. Biytik Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi. Ankara:
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iSLAM DUSUNCE ATLASI

Tac Mahal

Eserin Adi Tac Mahal

Yeri Agra, Hindistan

YapmYih 1632-1654

Mimar {Istat Ahmed Lahori (1570-1649)

Donem/Hanedan | Babiir

Yonetici Sihabuddin Muhammed Hitrrem ($ah-1 Cihan)

Tac Mahal, Hindistan'n Agra sehrinde, yapi kompleksi ice-
risinde beyaz mermerden insa edilmis anitsal bir mezar-
dir. Bu anitsal mezar, Sah Cihan tarafindan 1631 yilinda vefat
eden asil adi Ercimend Banl olan esi Mimtaz Mahal igin
yaptirlmistir. Sah Cihan ile Ercimend Bant 1612 yilinda ev-
lenmis ve $ah Cihan'in tahta gtkmasinin ardindan, esi Mimtaz
Mahal unvani almistr.

Mimtaz Mahal'in 6limunden bir yl sonra insaatina bas-
lanilan turbe, gevre duzenlemeleriyle birlikte 1654 yilinda
tamamlanmistir. Resmi vakayinamelerde mimar adindan
bahsedilmezken, anit mezar ingasi sirasinda is gérmdus gesitli
nezaretgilere deginilir. Osmanl, Iran, Suriye ve Hint mahalli
usta ve sanatkarlarnyla bir galisma ekibi olusturan $Sah Ci-

han, tirbenin yapim asamalarinda her detaya bizatihi ken-
disi miidahale etmistir. imar Veziri Makramat Han'in ve Mir
Abdulkerim'in adlarina bahse deger vakayinamelerde yer
verilir. Calisma ekibinin bagina Osmanli asill Ustad isa (Mu-
hammed Isa) efendi getirilmistir. 20. yGizyilda yayimlanan bir
siir yazmasinda mimanin Hint asilli Nadir'l-asr Ustad Ahmed
Lahori'nin oldugu zikredilmektedir. Ustad Ahmet Lahori Sah-
cihanabad'daki Kirmizi Kale'nin saltanat dairelerini kapsayan
galhsmasindan dolay! Nadir'l-asr (cagin harikasi) unvanini ka-
zanmis bir mimardr.

Turbenin ¢esitli yerlerinde ve sanduka yuzeylerinde bulunan
hatlarin sahibi, Sah Cihan tarafindan getirilen, Ekber Tirbe-
si'nin ana kapisinda bulunan hatlart yazan, Gnla hattat Ema-
net Handir. Baburlilere bagh devletlerce, yapi malzemeleri
bilabedel karsilanirken, malzeme masrafi disinda, yapinin in-
sasinda ihtiyag olan insan guicy igin yapilmig harcamalar gok
maliyetli olmustur. 20.000 iscinin galistigi zikredilen yapida,
usta ve sanatkarlara ddenen maas yap! maliyetinin nemli bir
boIimUnG tutmaktadir.

Babtr ve Timur mimarisinin uyum igerisinde tasarlandigi tur-
be, Yamuna nehri kenarinda insa edilmistir. Kirmizi kum tagi
ve beyaz mermer malzemeden insa edilmis olup, tirbenin
kendisi tamamiyla beyaz mermerden, diger kisimlar ise kir-
mizi kum tasindan yapilmistrr. Boylelikle yapiya yaklasan her
aktorin dikkatinin celbeden ilk sey anit tirbe olmaktadir.

Turbe 305x580 metre dikdértgen seklinde bir alanin kuzey
kisminda konumlanmistir. Yapiya giris giineyden yapilmakta-



dir. Yaklasik 250-275 metre uzunlugu ve 305 metre genislige
sahip ilk avlunun giris kapisinin karsisinda, yapinin asil avlu-
suna agllan bir tackap! bulunmaktadrr. ilk avlu da kirmizi kum
tagl ile yapilmis abidevi bir tackapiya sahiptir. Giris avlusunun
cevresi, kose noktalarinda kuiguk kubbelikuleleriolan kemerle
Ortlmus revaklarla cevrilidir. 250-275x305 metre alana sahip
bu avlu gar-bag sistemi ile tasarlanmistir.

Ana avluya gegmek icin insa edilen tackapi, mukarnasl, bu-
yUkce bir eyvan ve her iki yaninda iki kat nisten olusmaktadir.
Yine kirmizi kum tasinda insa edilmis bu tackapi eyvani, beyaz
mermer Uzeri siyah mermerle tezyin edilmis bir cerceve ile
cevrilidir. Eyvanin ortasindaki giris kapisi ve her iki yanindaki
nisler, eyvani cevreleyen mermere benzer bir Uslupla tezyin
edilmis iki kath nislere sahiptirler. Tackapinin giney ve kuzey
cephesi simetrik olarak insa edilmis olup, tezyinat ve mimari
tasarimlari neredeyse ayni 6zellikler géstermektedir. Gliney-
den asil avluya dogru tackapidan ilerlerken, yapi igerisinde
dort eyvan olusturulmustur.

Tagkapi 305x305 metre kare bir alan sahip ana aviuya agiimak-
tadir. Ana avlunun kuzeyinde, Tac Mahal anit mezar beyaz
mermer yapisiyla abidevi bir eser olarak gériinmektedir. ilk
avludaoldugugibiar-bag seklinde tasarlanan bahge, kirmizi
kum tasinda insa edilmis revaklarla cevrilidir. Bahceyi dorde
boélen havuz ve kanallarin varligiyla su 6gesinin islendigi go-
rinmektedir. Kare seklindeki aviunun her kenarinin ortasin-
dan gelen su kanall ortada buyuk bir havuzda birlesmektedir.
Bahceler tasarimlan cesitli geometrik sekillerle olusmaktadir.

Kare ve car-bagplanli ana avlunun kuzey kismi, yaklasik olarak
bir metre kirmizi kum tasi isle ytkseltilmis bir platforma otur-
tulmaktadir. Bu platformda U¢ yapi bulunmaktadir. Ortada
anit mezar, doguda mescit, batida ise kabul salonu ve misafir-
hane yapilar konumlanmistir. Tirbenin her iki yanindaki mes-
cit ve misafirhane yapilari hem mimari &zellikleri agisindan
hem de tirbeye olan yaklagimlari agisindan simetrik yapilar-
dir. Her ikisinin de giris cephesi, tirbeye bakmakta ve ortada
buyik olmak Uzere Ug eyvandan olusmaktadir. Kirmizi kum
tagindan insa edilmis yapilar, orta eyvanini cevreleyen beyaz
mermer Uzeri siya mermerle bitkisel motiflerin bulundugu
tezyinatla tasarlanmislardir. Orta eyvanin sag ve solundaki
kigtk eyvanlarin Uzerlerinde birer nis bulunmaktadir. Bina
cephesinin her iki kdsesinde kuclk kubbeli kuleler mevcut-
tur. Ortadaki blytk eyvanin arkasinda yapiyi ortalayan beyaz
mermer kapli buytk kubbe bulunmaktadir. Bu kubbenin her
iki yaninda ise kendisine nispeten biraz daha kiguk yine be-
yaz mermer kapl kubbeler mevcuttur. Her ki yapinin arka
kenarlarindan uzanan kirmizi kum tasi ile yapimis revaklar,
birer kule ile sonlanmaktadir. Tac Mahal turbesiyle aralarinda
bulunan avlunun tam ortasinda ise birer havuz insa edilmis-
tir. Her iki yapidan Tac Mahalin énindeki platforma gelirken
Tac Mahal'in bu platformdan 5 metre yUkseklikte insa edilmis
platformuna gikilir.

Turbe yapisi, minareler ve platform bitin detaylar ile sade-
ce beyaz mermer kullanilarak insa edilmistir. ik aviudan beri
kirmizih@in hakim oldugu yapi, yerini beyaz rengin hakim
oldugu mekanlara birakmistir. Bir kenari 95 metre olan kare
platformun her kdsesinde, 48 metre yuksekliginde minareler
bulunmaktadr. Sekizgen planli tirbe yapisi, cephelerde dort
ana yone bakan 32 metre yUksekliginde sivri kemerli eyvan-
lardan olusmaktadir. Her eyvanin her iki yaninda iki kath, sivri
kemerli kiictk eyvanlar bulunmaktadir. Bu kicik eyvanlar ig
mekanla baglant: kurmaktadir.

Sogan biciminde, 44 metre yUksekliginde, genis bir kasnak
Uzerinde kubbe bulunmaktadir. Kasnakla birlikte tasarlanarak
kdselere, dort kiigtk kubbe yerlestirilmistir. Yapinin buttinine
hakim olan beyaz mermerin igine, tas takma teknigiyle renkli
taslarla cesitli motiflerle tezyinat yapilmistir. Zimrut, yakut,
prrlanta, inci vb. cesitli kiymetli taslarin kullanildigi tezyinat-
larda, geometrik ve bitki motifli desenler kullanimistir. Eyvan
iclerinde, sadece beyaz mermer kullanilan alanlarda ise oyma
teknigiyle motifler elde edilmistir. Hat sanatlarinin tasarimda
ihtiyag haline geldigi noktalarda Osmanli sanatkarlarindan
Hattat Settar Han Gnemli gorevler ifa etmistir.

Yapi i¢ mekani sekizgen bir plana sahiptir. Yapinin dis cephe-
sinde var olan dort genis eyvan, koridorlarla i¢c mekana bagdla-
nir. Orta mekan, capt 18 metre olup 24 metre yuksekliginde i¢
kubbeyle tasarlanmistir. Kubbeli mekanin etrafi iki kath olarak
insa edilmis, orta mekanda ise $ah Cihan ve esi Mimtaz Ma-
halin sandukalari bulunmaktadir.
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Nur-u Osmaniye Camii

Eserin Adi Nur-u Osmaniye Camii ve Killliyesi

Yeri Fatih/istanbul

YapimYili 1748-1755

Mimar iign;egr;sl(oa_l;ad)Hau Hseyin Aga (1747-50), Kara (Hacr) Ahmet
Dénem/Hanedan | Osmanl

Yonetici I. Mahmud, lll. Osman

smanlida 18. ylzyilin ilk ceyregine rastlayan Ill. Ahmed

déneminde (1703-1730) hissedilmeye bagslanan yeni-
lenme istegi, Yirmisekiz Celebi Mehmed'in Batidaki gelis-
meleri yerinde incelemek Uzere Fransa'ya génderilmesiyle
(1720-1721) agiga gikmisti. Ayni ddnemde Osmanli basken-
tinde hayranlk uyandiran yapi ve bahcelerin benzerlerini
yapabilmek igin Avrupa ulkelerini anlatan gesitli kitaplar da
getirtilmisti.S6z konusu kitaplar ve Celebi'nin sefaretname-
sindeki anlatimlarin etkisiyle Sadabad'da kasirlar, su kanali
ve fiskiyeli havuzlar yaptirilarak Lale Devrinin imar faaliyet-

lerine girisilmisti. Bu ddnemde Kagithane'de calisan iran’li
mimarlar ve Cedvel-i Sim gibi drnekler, halkin Batillasmaya
tepki gosterebilecedi distincesine karsi, ihtiyag duyulan
yeniliklere kaynak olarak sadece Batidan degil, Dogudan
da faydalanma gayretine isaret etmekteydi. Rokoko ve Ba-
rok sanat orneklerinin yapilardaki geleneksel bezemelerin
yerini almaya basladig bu dénemde, Sultan I. Mahmud'un
tahtaoturmasindan énce Osmanli sarayina giren Bati etkile-
ri, hentz baskentte dini mimariye niifuz edememis, sadece
bazi kasir ve bahceler ile bazi cesme ve sebillerde kendini
gostermisti. lll. Ahmed'in vefatiyla tahta gikan |. Mahmud'un,
yenilik hareketleri lehindeki radikal tavrinin tezahrleri hizla
gorilmeye baslanmis ve Patrona Halil isyani ile kapatilan
matbaa yeniden agilmisti. . Mahmud'un yeni yaptiracad
selatin kdlliyesinde Barok'u onaylamasi ise bir dénim nok-
tasi olarak bu Batill mimari Gsluba dinf mimarinin kapilarini
acacaktl. Boylece 18yy basindan itibaren kiguk yapilarin
bezemelerinde gorulen Baroketkiler, en yogun ifade imkani
taniyan dini mimariyle ancak ylzyilin ortasinda Nur-u Os-
maniye Killiyesinde bulusabilmisti.

18.ylizyln sonuna dogru istanbul'a gelen bazi Avrupa'l
yazarlar, Nur-u Osmaniye icin yapilan ilk tasarimlarda, Av-
rupa'daki kiliselerin planlarindan esinlenilmesine ulemanin
karsi ciktigini iddia etmisti. Bu iddialar dogru olsa bile, ilk
tasarimlardakihangiunsurlarin itiraza konu oldugu tam ola-



rak bilinememektedir. Muhtemel tepkilerle ilk tasarimdaki
Barok mekandan planlarindan geri adm atilmis olsa bile,
yeni Usluptan vazge¢meyen Sultan ve mimarlari, klasik Os-
manli mimarisindeki mekan anlayisi ve gelenegin temel un-
surlariyla Barok sanati birlestirmis ve alisilmis yapi ayrintilar
yerine yeni bezeme unsurlariniikame etmislerdi. Belki de bu
¢oztimlerde, Nur-u Osmaniye'den az bir stre dnce insa edi-
len Hekimoglu Ali Pasa Camii'nin (1732) klasik tGsluptan kis-
men farklilasan bezemelerindeki yaklasim ¢rnek alinmisti.

Batisanatiyuzyil bagindan itibaren Osmanli sanati ve mima-
risini etkilemeye baglamis olsa da, Ill. Mustafa devrinin sonu-
na kadar (1774) Bati'dan hicbir sekilde dogrudan herhangi
bir formun aktarilmadigi, sonraki dénemlerde oldugu gibi
Bati modellerin dogrudan ithal ve taklit edilmesi yerine, ye-
niliklerin yorumlanmasiyla mimari gelenegdin temel unsurla-
rinin buyk oranda korundugu gérutlmektedir. Bu ddénemde
Osmanlida suren 6zgliven ve gelene@e baghligin isareti
olan bu anlayis, 18. yy istanbul'unda &ézel tanimlara konu
olan sanat eserlerinin ortaya ¢ikmasinda buyk bir rol oyna-
yacakti. Ayazma (1761), Laleli (1763), Fatih Camii (1771) gibi
anitlari etkileyen Uslubuyla Nur-u Osmaniye’nin 6zgun Ba-
rok yorumu 18yy Osmanli mimarisinde bir donim noktasi
olarak ceyrek asir sirecek yorumlama dénemini baslatmisti.

Barok nitelemesini hak eden ilk kdlliye olan Nur-u Osmani-

ye'de, Osmanli sanatgilari siregelen sanat ve teknik gelenek-
leriyle Barok sanati yorumlamis ve kendine has bir karakteri
olan Osmanli Barogu'nu ortaya koymustu. Sanat tarihgileri
ve mimarlarin erken degerlendirmelerinde, Osmanli mimar-
g agisindan kétu bir zevkin temsilcisi ve bir ¢okis done-
minin baslangici olarak gérilen Barok Nur-u Osmaniye’nin
guzellikleri, 6zellikle 20.yy ikinci yarisindan itibaren fark edil-
meye baslanmis, hatta Dogan Kuban tarafindan “Osmanli
mimari tarihinde Edirne Selimiye Camii'nden sonra gelen
en 6énemli anit”ve “Osmanli cami mimarisinin Mimar Sinan
sonrasi en onemli yapisi” oldugu bile ileri strilmustd.

istanbul'un ilk Barok Camisi olan Nur-u Osmaniye, tim ya-
ply! saran 6zgun bigimleriyle Osmanl Barogunun en dik-
kat cekici temsilcisidir. Caminin temel mimari unsurlari ve
mekan kurgusunda geleneksel cizgiler devam etmekle bir-
likte, net bir Barok ¢zellik gésteren oval avlusu, besgen planli
mihrap nisi, tag kapilan, sttun baglklari, yuvarlak kemerleri,
cephesindeki plastr ve silmeleri klasik donemden kesin bir
ayriligi gosterir. BuyUk kulliyelerin sonuncusu olan Nur-u Os-
maniye, 18.yydaki yenilik ve gelenek yorumunun en 6nem-
li UrlinU olarak, sadece cami, tlrbe, kiitiphane ve imaretin
6zgun planlari ve kutle bigimi agisindan dedil, butun ayrin-
tilanyla Doguda ve esinlendigi Batida benzeri olmayan bir
6zglnlige sahiptir.



Cami, Fatih ilgesinde, Cemberlitag'in kuzeybatisindaki Dogu
Roma déneminin Unlt Constantinus Forumu’'nun bulundu-
Ju alanda ayni adi tastyan kdlliyede yer alir. Kapah Carsinin
glineydogusunda yer alan kdlliyenin insaatina 1748 yilinda
l. Mahmud déneminde baslanmis ve vefatindan sonra tahta
gecen kardesi Sultan lll. Osman’in saltanatina rastlayan 1755
yiinda tamamlanmistir. Caminin insaati sirasinda bina katibi
olarak gérev yapan Ahmed Efendi Tarih-i Cami-i Serif-i Nur-u
Osmant isimli bir risale kaleme almistir. Osmanl mimarhginin
cok az sayidaki yazili kaynaklarinin en énemlilerinden birisi
olan bu risale 1918 (1335-37) tarihli Tarih-i Osmani Enciime-
ni Mecmuasi'nin 49. sayisinin eki olarak yayinlamistir. Ahmed
Efendi'nin yazdigi eserdeki bilgiler sayesinde, simdiye kadar
yapim sureci en iyi bilinen Osmanl yapisi Nur-u Osmaniyedir.
Killiyenin insaati sirasinda Haci Hiseyin Aga (1747-1750)
ve Kara (Hac) Ahmet Aga (1750-1760) olmak tzere iki farkl
mimarbasi gorev yapmistir. Risaleye gore Bina Emini olarak
gorevlendirilen Ali Aga, Simeon isimli bir gayrimislimi kalfa
tayin etmistir. Rum asilli olan Simeon Kalfa, binanin mimar
olarak kabul edilebilse de insaattan sorumlu tek yetkili oldu-
gunu sdylemek imkansizdir.

Kulliyede cami, hiinkar kasr, medrese, imaret, kittphane,
turbe, muvakkit odasi, sebil, cesme ve yol cephelerine di-
zilmis dukkanlar bulunmaktadir. Genis bir dis avlu ile cevrili
olan kdlliyede, imaret ve medrese ile cami arasindan gege-
rek Kapal Carsinin girisine ulasan bir yol vardir. Kulliyenin
avlusu, rampa ile baslayip camiye dogru uzanan hinkar
mahfilinin revakiyla ikiye ayrimis, kuzey avluda kittuphane
ve tirbe konumlandirilmistir. Cami ve i avly, altinda altyapi
ve sokak cephelerinde dukkanlarin bulundugu yuksek bir
platform Uzerine kurulmustur.

Avlu-mihrap eksenine gére simetrik olan cami hariminin
kurgusu, yalin bir geometrik esasa dayali kare planli balda-
ken bigimindedir. Cami harimi dort ana kemer tzerine otu-
ran ve gegisinde pandantiflerin kullanildig biyuk, merkezi,
tek bir kubbe ile 6rtultdur. Harimin avlu cephesi ile iki yan
cephesi yoniinde mahfil kati yer almaktadir. Ayrica harimin
her iki yan cephesinde dis sofalar tasarlanmis, sadirvanlar bu
dis yan sofalarin alt seviyesinde, harimin yan cephelerinde
konumlandirilmistir.

Harimin her iki yaninda, icte harim beden duvari, dista ise
mermer sutun ve dalgall kemerlerden olusan bir arkadla
sinirlanan dis sofalar yer alir. Harimin yan girisleri, bu sofalar-
dan ulasilan kapilardan saglanmaktadir. Sofalarin dis cephe-
sinin alt seviyesinde abdest musluklari konumlandiriimistir.
Dis yan sofalar Ust katta harim icine dahil edilerek mahfile
donusur. Caminin mahfil kati klasik ddnem camilerine gére
oldukga farkl bir kurguya sahiptir. Mermer sttun ve dalgali
kemer dizileriyle harimden ayrilan mahfil kat, Ust seviyede,
harimin Ug tarafini U seklinde harime tasmadan surekli do-

lasan maksureler biciminde yapilmistir. Harime bakan cep-
heleri buyuk oranda agik olarak tasarlanan mahfil katinin tst
Ortusu kubbe ve tonozlarla olusturulmustur. Cami hariminin
kuzey ve bati kosesinde yer alan ikiser serefeli ve tas kilahlh
iki minare arasinda bes agiklikl son cemaat mahalli yer alrr.
Son cemaat mahalli ile bittnlesen revakl avlu, dairesel bir
plana sahiptir, ancak yapida avlu disinda her hangi bir Barok
yap! planina 6zenilmemistir. Son cemaat ve avlu revaklari-
nin kubbe ve tonozlardan olusan értusint dista duvarlar,
icte ise klasik sivri kemer yerine dairesel kemer ve granit su-
tunlar tagimaktadir.

Cami, ytksek kasnakli ana kubbesi, kiviimh payandalari, ana
aski kemerlerindeki profilleri ve klasik donem yapilarinda
gorulmeyen bicimde 6ne ¢ikarilmis tasiyici elemanlariyla vur-
gulu cephelere sahiptir. Kitle ve kurgu agisindan Nur-u Os-
maniye'ye benzeyen Edirnekapi Mihrimah Sultan Camii'ndeki
yalin geometriler, Nur-u Osmaniye'de yerini kare plan tzerin-
de yUkselen tek kubbeli kitlenin etkileyici plastigine, zengin
profilli kornis ve pilastrlara, S ve C kivrimlaring, icbtkey ve
disbukey duvarlara ve G¢ boyutlu tag bezemelere birakmistir.

Yapida harim, dis sofalar, son cemaat mahalli, minareler ve
revakli avlunun genel konumu Osmanl mimarlik gelenek-
lerine uygundur. Harimde mekanin Barok karakterden uzak-
g1 mimari ayrintilarla dengelenmis ve Uslubun surekliligi
korunmustur. Bu ayrintilar arasinda ana aski kemerlerinin
Uzengi seviyesindeki icblkey kornis sayilabilir. Harimi bas-
tanbasa dolasan ve Uzerinde Fetih suresi yazili bu kornis ke-
sintisiz ilk érnektir. Camide klasik ddnem boyunca kullanilan
mukarnas ve baklavali situn basliklarinin yerini, stilize bitki
motifli yeni Barok basliklar, mukarnaslarin yerini ise istiridye
kabugdu seklindeki dairesel Barok profiller almistir.

Nur-u Osmaniye, 6zgin mimari 6zellikleri yani sira, yapim
teknolojisi agisindan da oldukga énemli bir yapidir. Yapida
ana kayaya oturan ahsap kazikl bir temel sistemi uygulan-
mistir. Ahsap kaziklar Uzerine insa edilen kargir temellerle
gorinur Ustyapr arasinda zemine gémuli yiksek bir altyapi
insa edilmistir. Cami harimi ve avlunun altinda planda Ustyapi
geometrisine tamamen uygun bir bicime sahip genis kesit-
li tasiyici duvarlarla insa edilen bu bélimun Ustl tonozlarla
ortulidir. Bu mekanda, tabanindaki haznelerde zemin sula-
nnin biriktigi birbirine bagh kiguk odaciklar ve o dénemde
kullanilan teknikleri gdsteren insaat sirasinda agilmis bir kuyu
bulunmaktadrr. Caminin gorundr Ustyapisinda ise harim
zemininden ana kubbe tepesine kadar dokuz ayri seviyede
yaply! gepegevre kusatan cift demir kusaklar yapilmustir. Yap,
Ahmed Efendi'nin risalede ayrintilarnyla bahsettigi bu demir
kusaklamalariyla strikttrel demir kullamimi agisindan Osman-
I insaat teknolojisinde 6zel bir konuma sahiptir. Yapi, Tarihi
Yarimadada kubbe 6l¢lsi agisindan Ayasofya ve Stleymani-
yeden sonra Uglncl sirada yer alir. Sileymaniye ve benzer



yapilarda merkezi agikliklarin gegilmesinde, ana kemerleri ya-
tayda bir kag kemer ve payanda sistemiyle destekleyen sema-
lar kullanilmistir. Plan semasinda yatayda harimin genisleme-
sine gerekduymayan birkurguya sahip olan Nur-u Osmaniye,
Stleymaniye'ye yakin dlgulerdeki bir kubbeyi tasryan en narin
plan semasina sahiptir.

Nur-u Osmaniye’de Osmanli mimarlik geleneginin butun
bilgi birikimi, gecmis depremlerden elde edilen tecribeler,
dénemin insaat teknolojisi ve malzeme imkanlarinin sen-
tezlenmesiyle kargir yapim tekniginde énemli bir seviyeye
ulasilmistir. 1766, 1894 ve 1999 yillarindaki yikici depremler-
de, Tarihi Yarimada'daki benzer yapilarin aksine Nur-u Osma-
niye'de hig bir hasar olusmamasi, Ust diizey teknik tasarimi
gosterirken, dlcedi itibariyle de yapiyt Osmanli yapi mihen-
disliginin en basaril eserlerinden birisi haline getirmektedir.
Nur-u Osmaniye Camii, Osmanl mimarlik ve insaat teknolo-
jisinin geldigi Ust noktay: temsil etmesi agisindan, sahip ol-
dugu tarihi belge, 6zgiin mimari ve sanat degerleriyle ender
nitelikte bir eserdir. Kilturlerarasi etkilesimi gdsteren mimari
Gslubunun benzersizligi ve 6zellikle kargir yapim teknigin-
deki nitelikleri ve gosterdigi teknik basariyla diinya mimarlik
tarihiagisindan da énemli bir yapidir.
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ARAYISLAR
DONEMI

Islam diisiince tarihi agisindan XIII/XIX. ve XIV/

XX. ytizyillar, Miisliitmanlarin, sanayi devrimi

ve somiirgecilikle birlikte her agidan miicbir ve
doniistiirticii bir mahiyet alan Bati'daki gelismelerin
yarattig) ilmi, siyasi, iktisadi ve i¢ctimai buhranlar
karsisindaki ¢6ziim arayislarini ifade eder. S6z konusu
buhranlarin sebebi olarak Islam diisiincesinde
somutlasan tarihi mirasi gormeleri dolayisiyla bir
kiiltiir ve medeniyet degisimini 6nerenler, karsilasilan
meydan okumalar ve i¢ten elestirilere karsi1 bu mirasi
biitiin unsurlaryla muhafaza etmek isteyenler ve
nihayet bu meydan okumalarla ytizlesmek iizere tarihi
birikimi yeniden ele almay: tercih edenler, Arayislar
Donemi'ndeki ii¢ temel tutumu yansitir. XV/XXI.
ytizyili da igine alacak sekilde devam eden bu donem,
Miisliimanlarin, Islam hayat gériisii ve tarihsel diinya
tasavvurlar ile mevcut diinya resimleri arasindaki
iliskiden neget edecek tadil edilmis diinya tasavvuru
arayislariyla sekillenir.



Il. Mahmud'un

Yenigeriligi kaldirarak
orduyu modernlestir-
mesi ve ulemayi tabi
hale getirmesi
an |

islam diisiince tarihi agisindan XIX. ve XX.
yizyillara karsilik gelen Arayislar Donemi,
Mislimanlarin, sémiirgecilik araciligiyla
dogrudan maruz kaldigi bati uygarhiginin insa
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ettigi yeni bilme ve eyleme tarzlarinin yarattigi Mehmet
ilmi, siyasi, askeri, iktisadi ve ictimai bunalim- /égmpﬁia
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e XIX. yuzyila ait bir Kitahya seramidi.
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TAHSIN GORGUN

T SLAM diistincesi varhgini hi¢bir zaman
terk etmemistir. Misliimanlarin belirli
bir donemden itibaren diisiinmeyi terk ettik-
leri iddias1 dogru veya yanhs olmaktan ¢ok,
hayatla irtibatsiz oldugu i¢in anlamsizdur.
Diisiince esas itibariyle bir varolus kaygisinda
esasin1 buldugu ve buradan beslendigi i¢in
kayginin gerekgeleri diistincenin yonelisini
ve muhtevasin etkilese de, Miisliimanlarin
varolus kaygisi hep varoldugu i¢in diisiince
de varolmaya devam etmistir. Aziz Mahmut
Hiidayi'nin “siikrii” ile Erzurumlu ibrahim
Hakkr'nin “tefviz”i bu hallerle alakal oldugu
gibi Akif Pasa’nin “adem” kasidesi de varolus
kaygst ile dogrudan alakahdur.’

1 Aziz Mahmud Hidayi'nin (6. 1628) “sukr”t Divdn-i
fldhiyét'ta yer alan “Bizi insan eden sensin/stikiir ya
Rabbiya Rabbi/kemal ihsan eden sensin/stikiir ya Rabbi
ya Rabbi” seklinde baslayan siirine, ibrahim Hakkr'nin
(6. 1780) “tevfiz”i “Hak serleri hayr eyler /zannetme ki

Diistincenin muhtevasi, kayginin kaynag:
ile irtibathdir; asli kayg: her zaman varhgy/
varolusu muhafaza ile alakahdir. Tesekkiil
ve gelisme hallerinde kaygi,varhig1 sadece
muhafazaya yonelik degildir, bunun Gtesin-
de varlig1 tahkim ederek onu enfiis ve afak-
ta gelistirme de kaygiya ufuk ve can verir. Bu
durumda diistince karsilastig1 her seyi tanim-
layarak, kendisi ile irtibatlandirma ve ondan
“istedigi sekilde” istifade etme imkanini so-
nuna kadar kullanabilir. Buna karsilik kaygi-
nin kaynag sadece varhig1 muhafaza etme ise
buna bagh olarak bir tiir savunma gayreti or-
taya gtkmakta ve gevresinden “istemedigi bir

gayr eyler/gorelim meviam neyler/neylerse giizel eyier”
seklinde baslayan tevfizname siirine, Akif Pasa’nin (6.
1845) adem kasidesi ise “Can verir ddeme endise-i sah-
bd-y1 adem/cevher-i can mi acep cevher-i mind-yr adem”
diye baslayip yokluga dvgtiler dizen siirine isaret eder
(ed).
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Aziziye Camii, Foto: Nurullah Ozdem

sekilde” istifade etme zorunda kalmaktadir.
Insan ve toplum gibi islam diisiincesinin de
mubhtelif zamanlarda ve muhtelif bolgelerde
mubhtelif haller yasadig1 ve bu hallerin, inisler
ve ¢ikislar seklinde yasandig soylenebilir.
Varlig1 muhafaza etme hayatiyeti muha-
faza etme ile alakah oldugu gibi, hayatiyet
de kendisi fikir olmayan, biyolojik manasi
ile hayat ile dogrudan alakaldir. Hayat dog-
rudan fikir olmadig halde, fikir ancak hayat
ve hayatiyet icinde zuhur etmektedir. Bu du-
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rumda hayat: yakin ve uzak, bu ve 6teki, diin-
yave ahiret hayat1 olarak diistindiigiimiizde,
dustincenin meseleleri de kendiliginden zu-
hur etmektedir. Hayatin ayrica iktisat, siya-
set, ahlak, hukuk, sanat, ilim, egitim gibi ci-
hetlerden dikkate alinmasi ile siyaset, ahlak,
hukuk vb. diisiincesinin ortaya ¢iktig1 hatirda
tutulursa, distince hayatinin hayatin mi-
temmim ciizii oldugu daha agik gortilebilir.
Diistince ilk miiteallak itibariyle en yakin
olan ve en yakininda olan ile, yani diinya ha-
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yati ile irtibathdir. Bu yakin olan ve yakinda
olan sey diinya oldugu i¢in diistince bu diin-
yanin bir kavranisi olarak zuhur etmektedir.
Bu ise kisaca hayat demektir. “Hayat nedir?”,
“Hayatin anlami nedir?” gibi sorular tayin
edici olmakla birlikte, sorular1 sormanin 6n
sart1 hayatin varhigidir. Hayatin varlig: tehdit
altinda ise o zaman anlami degil kendisi dii-
siincenin konusu ve amaci haline gelmekte-
dir. Ancak hayat esas itibariyle biyolojik olsa
da;oradabaslar, orada bitmez. insanin hayati
dil iizerinden diger insanlarla irtibatlanarak,
zihni bir boyut kazanir ve anlik bir sekilde
verili olanin Gtesine de gegerek devam eder.
Ferdiyetin digerleriyle irtibat icinde kazanil-
dig1 dustntildiglinde; buradaki itibariligin,
bir taraftan ayrismaya baska bir taraftan da
bulusmaya yonelik iki ytizii oldugu fark edi-
lebilir. Kisaca hayat adim adim ictimailese-
rek, ferdi, ictimailigin gerisi olmayan ve vaz-
gecilemez unsuru olarak muhafaza ederken,
farkll mertebeler ve boyutlar kazanir. Bu ma-
nasl ile hayat, artik insanin en yakin oldugu
iliskiler diizeni, yani diinya hayati haline gelir
ve nihayet bu diinyay1 kavramak ve gelistire-
rek siirdiirmek diistincenin isi haline dont-
sir. Bu anlamda diisiince, diinya hayatinin
nazariyesi olarak isimlendirilerek bu diinya-
nin bir tiir gortisii demek olur.

Islam diisiincesi Miisliimanca hayatin fer-
di ve i¢timai, maddi ve manevi pratiginin bir
teorisi oldugu ve bu hayat ¢ok yonlii ve ¢ok
mertebeliyasandig i¢in, kendisi de ¢ok yonli
vemertebeli gerceklesmistir. Bu diistince hig-
bir zaman bitmemekle birlikte, hayatin ilgile-
rindeki zorunlu kaymalarla birlikte sorunlar
ve sorular1 da kismen farklilagmistir. Sorunlar
ve sorulardaki farkhlasmalar ve bunlar kes-
federek halletme gayretleri kabaca tecdid ve
1slah gibi terimlerle isimlendirilmistir. XVIII.
yiizyilda Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1780)
ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1762) gibi

Dolma bahge Camii, Foto: Freres Kardesler.
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diistintirler biitiin bir mirasi yeniden diisiin-
meye yonelirken ya da Gelenbevi (6. 1790)
gibi diistiniirler varhk modalitelerini kendile-
rine mevzu edinirken klasik birikimi tevariis
etmenin yeni yollan da gelistirilmeye bas-
lanmigtir. Bu yollar arasinda 6zellikle s6zlitk
¢alismalarinin 6nemli bir yerinin oldugu soy-
lenebilir. istanbulda Miitercim Asim Efen-
di'nin (8. 1819) ¢ahismalar yaninda Kahire'de
Murteza ez-Zebidi'nin (6. 1791) ve diger ¢alis-
malar yaninda Hindistan'da Tehanevinin (6.
1745) ¢ahsmalary, s6zliik gahsmalari hakkinda
temsil giict yiiksek misaller teskil etmekte-
dir. Yine ayn1 donemlerde bir taraftan fikih ve
usulii etrafinda gerceklesen ¢alismalar kadar
dil, mantik ve metafizik alaninda telif edilmis
klasik eserler tizerinde yapilan serh ve hasiye
¢alismalari, bunlar arasinda Hasan el-Attar
(0. 1835) ve Muhammed b. Ahmed ed-Des-
stiki’nin (6. 1815) hacimli hasiyeleri yaninda
Zebidi'nin (6. 1791) fhya Serhi, klasik miras ile
irtibatin ne kadar canh oldugu hususunda bir
fikir verebilecek eserlerdir.

Bununla birlikte XIX. yiizyildan sonra ha-
yat tizerinde harici faktorlerin tesirinin hizh
bir sekilde artmaya baslamasiyla, diisiince de
adim adim “hayatt muhafaza edecek olani
muhafaza etmeye” yonelmek zorunda kal-
mustir. Islam diinyasinin harici diinya ile irti-
bat1 daha ¢ok askeri ve siyasi cihetten gercek-
lestigi icin Islam diinyas: bu irtibat1 hayatinda
tesir ve teessiir seklinde hissetmistir. Tesir ki-
saca fiziki nesneler arasinda goriinen ve gii¢
uygulamasi neticesinde ortaya ¢ikan degisimi
isimlendirirken, teessiirinsanlararasinda ger-
ceklesen ve tesiredenin degil tesir alanin, neyi
nasil ahp kabul ederek uygulayacagini belirle-
digi bir iliski seklini ifade etmektedir. Tesirde
fail tesir eden, teestirde ise tesir alandir.

Basta ingiltere olmak iizere Hollanda ve
diger Bat1 Avrupa devletlerinin Orta Asya'da
Maveraunnehirve Harezm’i, bunun alt bolge-
sinde Sind ve Hind'i, Uzak Asya'da ise Endo-
nezya ve Malezya gibi bolgeleri somiirgeles-
tirmeleri yaninda, Fransizlarin Kuzey Afrika
ve adim adim Afrika’nin daha i¢ bdlgelerinde
somiirge faaliyetlerini ytiriitmeleriyle birlik-
te, Miislimanlar zorunlu bir sekilde somiirge

yapist adini verebilecegimiz yapisal bir zorba-
likla kars: karsiya kalmiglardir. Yapisal olarak
gerceklesen miidahale hayatin onceliklerini
degistirirken, somtirgeciler bir taraftan Miis-
limanlarin yasadiklar1 bolgelerin imkanla-
rin1 kendi ¢ikarlarina uygun bir sekilde kul-
lanmaya baslamis, diger taraftan insanlar
da kismen kendi ¢ikarlarina uygun ve kendi
hizmetlerini gorebilecek sekilde egitmenin
yollarini hazirlamislardi. XIX. ytizyil somiir-
geciligin neredeyse hicbirengelle karsilasma-
dan biitiin bir diinyayi, ayn1 zamanda islam
diinyasinin biiyiik bir kismini tahakkiimii al-
tina aldig1 bir ytizyl olarak yasandi. Somtirge
haline gelen bolgelerde yasayan Miisliimanlar
ellerinden geldigi kadar buna kars1 miicade-
le ettilerse de imkanlarin biiyiik bir kismini
ele gecirmis olan somiirge glicleri ve onlarin
hizmetini yiiriitecek sekilde yetistirilmis olan
ve kendilerine somiirgeciler tarafindan “yerel
elit” konumu verilen somiirge aydinlari, kiil-
tlird ve distinceyi somiirgecilerin diisiince ve
hayat tarzini yegane dogru olarak kabul eden
bir sekilde dontistiirmeye yoneldiler. Artak
Musliimanlar arasindaki asir1 bir ucu temsil
eden sémiirge aydinlar icin klasik Islam kiil-
tur, sanat, ilim ve fikir mirasi, sadece terkedil-
mis olan degil, kars: ¢ikilmasi gereken “6teki”
konumuna itildi. Bu tavir bazi zamanlarda ve
bolgelerdeoldukgea etkili olsa da hi¢bir zaman,
Amerikal ve Avusturalyah somiirge halklari
orneginde oldugu gibi belirleyici olamadh. Is-
lam diinyasinda Miisliimanlarin hayatindan
mutlak bir kopus gerceklesmemistir. Bunun
yerine somiirgecilerin tesiri ile formu batili
muhtevasi yerli bir tanzime yo6nelis gercekle-
sirken, bu siirecin hem imkanlarim hem de
meselelerini miizakere ve miitalaa etmek git-
tikge artan bir sekilde diislincenin mevziunu
olusturdu. Kisaca fiili isgal ile baslayan tesir
siireci yavas yavas bir teessiir siirecine doniis-
meye basladi. Buna karsihk somiirgeciligin
ancak bu siirecin biitiin yerkiire tizerinde
etkin olmasini asirlarca engelleyen Osmanh
Devletiningiliciinde ortaya ¢ikan zaafla birlik-
te yayginlasabildigini belirtmek gerekir. Os-
manl Devletinin dogrudan y6netimi altinda
bulunan topraklarda tesirden daha ¢ok “tees-
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Dolmabahge Saray! kapisi.

sir” olarak nitelenebilecek bir siire¢ yasandu.
Osmanl devleti ve ulemasi, karsilagilan me-
seleleri halledebilmek i¢in kendi yapisinda
degisiklikler yaparak, kendi ihtiyaclarini dik-
kate alarak tanzimat (diizenlemeler) gercek-
lestirdi. Bir taraftan toplumsal hayatta yeni
bir diizen olusturulmaya ¢alsilirken, bunun
esasina siyasi kararlar ve siyasi miiesseseler
yerlesti. Siyasi miiesseselerde gerceklesen de-
gisim, belli 6l¢clide “Avrupa Konseri'ne katil-
manin getirdigi zorunluluklar dolayisiyla bir
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tesir olarak gerceklesse de burada amag ha-
yatin muhafiz1 olan devleti muhafaza etmek
olarak gergeklestigi ve varolma iradesi etkin
oldugu icin bir teessiir olarak kavranabilir.
Bununla birlikte yapilan tanzimat devleti ya-
pisal olarak degistirerek muhafaza ederken,
toplum da bu degisime bigane kalamayarak,
adim adim kendisini buna uyarlamak mec-
buriyetinde kalmistir. Osmanli devletinde
belirli bir donemden sonra teesstir ile tesir
arasindaki mesafe epeyce azalmis, ancak bu
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durum hi¢bir zaman sémiirge sartlarim orta-
ya ¢tkarmamustir.

Yukaridan itibaren tasvir edilen siireg
klasik irtibatlarin tamamen terk edildigi an-
lamina gelmedigi gibi, klasik birikimle ilgili
¢alismalar, XIX. ylizyilda ve XX. ylizyilin ilk
ceyreginde mubhtelif sekillerde devam et-
tirilmistir. Bunlar arasinda klasik eserlerin
terciimesi yaninda klasik eserlerden istifade
ile yeni kurulan mektepler i¢in ders kitapla-
rinin hazirlanmasi oldukg¢a 6nemli iki yapisal
unsur olarak kendisini gostermektedir. Ayni
zamanda hukuk alaninda form olarak “yeni”
ama muhteva olarak klasik mirastan azami
Olciide istifade edilerek hazirlanan Mecel-
le-i ahkam-1 adliyye sadece bir hukuk metni
olarak degil, bunun 6tesinde varhgini ve ma-
nasini yasanan hayattan alarak, hayati belirli
bir diizen igerisinde muhafazayr miimkiin
de kilan 6nemli bir adim olarak 6nem arz et-
mektedir. Yine ayni sekilde mesela Mehmed
Zihni Efendi tarafindan dil alanindaki biytuk
birikimden istifade edilerek sarf ve nahiv bas-
liklan altinda hazirlanan ders kitaplart kadar
Diyarbalarl Said Pasa’nin mecami'ul-edeb ve
Manastirh Mehmed Rifatin Mizanu'l-edeb
ismiyle hazirladiklar eserlerde 6rneklerini
gordiigiimiiz ¢alismalar dil felsefesi alanin-
daki klasik mirasi yeni sartlarda istifadeye
acarken, aym zamanda Bati Avrupa'daki
birikimden de istifadeyi, bir teessir seklin-
de siirdirmenin keyfiyeti hakkinda bir fikir
vermektedir. Bu tiirden ¢alismalar Cumhu-
riyet doneminde de Tiirkiyede Ahmet Avni
Konukve Ahmed Naim'in eserlerinde 6nemli
numunelerini gérdiigiimiiz terctime ve serh-
ler ile 6zellikle Misirda ve diger Miisliiman
memleketlerde karsimiza ¢ikan tahkikli veya
tahkiksiz nesir, terciime ve telif ¢alismalari
seklinde siirdiirilmiistiir.

XX.ytizyilin ilk ceyregine gelindiginde ne-
redeyse biitiin bir Islam diinyasinin sémiirge
haline gelmesi, Miisliimanlarin diisiincesini
bu sartlarla irtibath olarak gerceklesmeye
yoneltmistir. Sorular 6ncelikli olarak su veya
bu oranda Islam’'in medeniyet-i cedide ile
irtibat1 cercevesinde sorulmaya baslanmisg
ve bu ¢ercevede cevaplanmistir. Medeniyet-i

cedide’'nin 6ziinde formel bir karakter tasi-
mast ve bunun da formel olarak etkin olma-
ya yonelmesi, biitiin bir hayat1 oldugu kadar
diisiinceyi de siyasallastirmistir. Daha 6nce
6nemli olmakla birlikte diisiincenin ve haya-
tin merkezinde bulunmayan ve bu anlamda
hayat agisindan belirleyici olmayan siyaset,
adim adim hayatin ve diistincenin merkezine
kaymustir. Siyasetin hayatin merkezine kay-
masl ve bitiin bir hayata tahakkiim etmesi,
her seyi siyasetin ihtiyaglarina gore tanzim
etmesi anlamina geliyordu. Bu durum biiytik
olclide egitim ve 6gretim faaliyetini vatandas
ve memur/teknisyen yetistiren formel bir dii-
zenek haline getirdi. Bunun anlami biirok-
ratik diizenin itibar etmedigi ve vatandaslik
kiilttriyle irtibatlandirilamayan her seyin en
azindan ihmal edilebilir bir konuma diisme-
siydi. Burada kismen klasik birikimden istifa-
de edilse de, okullarda ve universitede formu
ve muhtevasi bati kiltiiriinden tercimeye
dayali daha farkli bir egitim ve 6gretim hayati
tesekkiil etti. Bu yeni diizen zahiren somiirge
olmamakla birlikte hem form hem de muh-
teva olarak bati kiltiirtinii nihaf 6rnek, ya da
kadim deyisle ma bihi’l-istishad olarak kabul
eden bir hal ve muhteva kazandi.
Somiirgecilik sonrasinda, II. Diinya har-
bi akabinde ortaya ¢ikan formel anlamda
bagimsiz devletlerin genelinde belli 6l¢iide
somiirge sartlar1 benimsenirken, belli dl¢i-
de de farklilik ve kimlikle ilgili talepler zuhur
edebildi. Bu talepler mevcut hayatin kokleri
ve kokeniyle ilgili olduklari i¢in, zaman ige-
risinde yeni formlarla klasik birikimin kes-
fedilerek yayilmasi ve yayimlanmasi, artarak
devam etti. Ozellikle yirminci yiizyiin siya-
sallasan hayat diizeninde, Miisliimanlar ba-
tililar gibi bir diizen olusturarak varliklarini
surdurebileceklerini fark ettikleri zaman, as-
linda ikircikli bir durumla kars1 karsiya kal-
dilar. Modern anlamda kurumlarin olusmasi
bir basari olarak kabul edilirken, bu basars,
klasik formu ile hayatin aleyhine bir durum
da olusturmaktaydi. Kisacasi Miisliimanlarin
hayatinin medeniyet-i cedide ile telif edilme-
si, karmasik bir durum ortaya ¢ikarmisti.
Mevcut durumda siyasi alandaki basari
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kadar basarsizlik da Islam dini ve medeni-
yetinin mahiyeti ile uyusmadig i¢in Musli-
manca hayatin ve diisiincenin aleyhine bir
durum ortaya ¢ikarmaya baslamustir. Siyasi
alanda basari formelligin Miisliimanlar eliyle
etkin olmas! ve ortaya gikan diizenin, Miislii-
manlar1 Mislimanlar eliyle diinya sistemine
entegre etmesi veya Misliimanlarin kendi
kendilerini diinya sistemine entegre etmesi
anlamina geldigi gibi, basarisizlik da en kaba
hali ve anlamu ile somiirgeciligin devam
anlamina gelmekteydi. Genel olarak Miis-
limanlarin kars1 karstya kaldig1 en 6nemli
sorun, basari olarak kabul edilen her adimin,
Misliimanca yasama aleyhine atilmis bir
adim olabilme hususiyetinin adim adim zu-
hur etmesidir.

Siyasi iktidar1 elde etmek bir taraftan
emperyalistlerin elinden baz alanlar1 kur-
tarmak gibi goriinse de, mahiyeti icabi bu
alanlar, modern donemde istigna iddias: cer-
cevesinde kazandiklar1 konumve taleplerden
dolay: islam’in ilkeleriyle, yani Miisliimanca
yasama ile uyusmamaktadir. Hakimiyetin ka-
yitsiz sartsiz talep edildigi, sinirlarin sadece
uluslararasi gli¢ dengeleri tarafindan ¢izildi-
gi, ekonomide ahlaktan daha ¢ok ¢ikarin ta-
yin edici olduguy, sanatin ahlaktan koptugy,
bilim ve teknolojinin iktidar ve gli¢ arayisinin
en temel araci haline geldigi sartlarda basa-
r1, Mislimanca hayattan kayip anlamina da
gelebilmektedir. Bu durum ekonomik alan
kadar sanat ve bilim alani i¢in de gegerlidir.
Ekonomide elde edilen her basari, simdiye
kadar gorundigii kadariyla, Miisliimanca
yasama aleyhine bir gelisme olarak taayyiin
etmis oldugu gibi, sanat alani da farkh bir du-
rum arz etmez. Benzer bir durum bilim i¢in
de gecerlidir. Bilim alaninda elde edilen her
basarinin Mislimanca yasamay: problemli
hale getirebilecek bir kayb: temsil edebilme-
si, meseleninvehameti hususunda a¢ik bir fi-
kir vermektedir. Bununla birlikte sunu unut-
mamak gerekir: islam diisiincesi basindan
itibaren biitiin bu alanlarda mevcut oldugu
icin, sorun islam veya diisiinceyle alakali ol-
mayip, ortaya ¢itkan medeniyet-i cedide’deki
istigna yonelisiyle alakahdir. Eger istigna yo-
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nelisi ittiba ve ihtida ile asilacak olursa, ye-
rinden edilmis biitiin alanlar hayatin kendi
biittinligii icerisinde yeniden asli yerlerini
bularak, hem Miisliimanlar hem de insanhk
i¢in yeni varolus imkanlari ve yeni bir diinya
dlizenine zemin tegkil edebilir.

Misliimanlarin hayatinda belli bir yer
edinen bir fenomen olarak oryantalizm de
dustince acisindan 6nem arz etmektedir. Or-
yantalizm klasik Islam diisiincesi ile bir tiir
ilgiyi ifade ettigi icin, nev-i sahsina miinhasir
bir faaliyet seklidir. Bu faaliyet sekliveilgi tar-
zinin en 6nemli 6zelligi, mevztunu fosilles-
tirmesidir. Oryantalizmin, klasik mirasa y6-
nelik ilgiyi canli tutmasi agisindan bir anlami
olsa da, bu ilgi, mevz{iunu fosillestirdigi i¢in
Miisliimanlar agisindan mirasin ihya edilerek
siirdiiriilmesinin tam da aksi bir netice ortaya
cikarmaktadir. Ozellikle dini ilimlerle mes-
gul olanlarin oryantalizmle olan yakin irtiba-
t1, onlarin bu birikimi ihya etmesinin 6ntin-
deki metodik engel olarak goziikmektedir.

Kisaca ifade etmek istersek XIX. ve XX.
yiizyillarda Islam diisiincesinin meseleleri,
basart ile basarisizlik arasinda mahiyet farki-
nin adim adim ortadan kalktigi/bulunmadig:
bir sahnede gerceklesmesidir. Temel soru-
lardan birisi iste bu sahnenin kendisini ye-
niden diisiinmek ve bu gercevede basarinin,
yeniden sulh ve salah iizerinden felahi sag-
layabildigi konuma getirilmesiyle alakal g6-
riinmektedir. Bu da Islam diisiincesinin artik
yavas yavas “basar1” kavramini terk ederek,
salah tizerinden felaha yonelmesini gerektir-
mektedir. Salah, hayatin hakikilik ile, bu da
samimiyet lizerinden yasanmasiyla alakah
oldugu gibi; hakikiligin en 6nemli 6zelligi de
onun, varhgy, insani varhgi ve insani varolusu
bir ubudiyet olarak yeniden kesfederek, tiim
bunlan dlemlerin Rabbi ile irtibat1 iginde
tavizsiz bir sekilde muhafazaya 6ncelik ver-
mesidir. Insani varolusu tavizsiz muhafaza
salahi getirmekle birlikte, bunun felahi sag-
lamasi, insanhktan Miisliimanliga gegisle, bu
da ancak hakikate sadakat ile miimkiin ola-
caktir. Hak ve hakikate sadakat, ancak felahi
getirebilir ve hayati, hem yakin hem de uzak
anlamu ile, gayesine ulastirabilir.
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ILIM felsefesi agisindan dogay: bil-

mek, biiylik oranda, dogadaki ri-
tim, periyot, simetri, oran-oranti(nisbet),
form, kod, mod, kisaca iliskileri, stirecleri
ve oruntiileri bilmek, daha teknik bir deyis-
le mekan-zaman i¢indeki olgu ve olaylarin
yapisal ozelliklerini soyut kavramsal sema-
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lara déntistiirmektir; buna kisaca “mahsisu
ma‘kile terclime ederek belirli bir neden-
sellik(diizen) i¢inde idrdk etmek” de deni-
lebilir. Stiphesiz bu tiir bir bilmekten amag;,
en nihayetinde, olgu ve olaylar insan igin
aciklanabilir, ¢6ziimlenebilir ve anlasilabilir
kilarak gelecekteki muhtemel olus ve iliski
durumlar1 hakkinda bir 6n-gorii elde etmek,
dolayistyla anlamlandirabilmektir. Benzer
yontemin, olgu ve olaylarin dogasindan kay-
naklanan farkliliklar mahfaz kalmak kaydiy-
la, hayat/tarih i¢in de gegerli oldugu, en azin-
dan ibn Hald@in’dan beri kabul edilmektedir.
Ancak, hayata iliskin olgu ve olaylar bizatihi,
Doga'daki gibi yalnizca faktorler tarafindan
degil, es-zamanl olarak aktorler tarafindan
da ortulmekte; bu nedenle muazzam cesitli-
likteki degiskenler, olgu ve olaylarin meyda-
na geldigi anda fark edilememektedir. Yine
de hem Tabiat'ta hem de Hayatta/Tarih’te
degisim, baskalasim, donisiim, yenilesme,
artik nasil ifade edilirse edilsin, gelisi giizel
degil, yukarida isaret edilen ozellikleri haiz
bir bigimde fraktal tarzda gerceklesmekte,
kendini dengeleyen bir oran-oranti(nisbet)
icinde cereyan etmektedir. Tabiat'ta kolay
olsa da Tarih’te bu tespiti yapmak i¢in en
azindan, tarihi olgu ve olaylarin nesnelles-
mesi (objelesmesi); baska bir deyisle bilen
ile bilinen arasina mesafe girmesi gerekmek-
tedir. Bilgi nazariyesi agisindan, olgu ve olay-
lan! istidlali-gikarimsal-gidimli akil ile agik-
lamak, ¢oziimlemek ve anlamak igin, bilen
6znenin deneyimi ile deneyimlenen nesne
arasinda bazen mekana, bazen zamana ilis-
kin bir bosluk olmas1 kaginilmazdir ki; bu
boslugu gidermek, 6zne ile nesne arasinda
bir iliski kurmak ve bu iligkiyi sonsuza giden
bir seri olarak siirekli tiiketmek, tiiketmeye
calismak, “o seyi bilmek” demektir.
Yukarida 6zetlenen bakis agisindan ince-
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lendiginde islam medeniyetinde Yenilenme
Doéneminin sonlarindan itibaren, muhtelif
cografyalarda, fraktal algoritmanin dogasi
geregi, siyasi, iktisadj, askeri, dinj, ilmj, kisa-
ca maddive manevi degiskenlerde hasil olan
sikintilan fark eden bilginlerin arayislarina
sahit olunmaktadir. Bu arayislarda cografi
bolgelere gore mahalli sartlardan kaynak-
lanan yogunluk ve zaman farki goriilse de
muhasebe etme ve kavramsallastirmanin
dogasina uygun bir bigimde bizatihi arayisin
kendisi mevcuttur. XVI. ytizyilhn sonunda
Gelibolulu Mustafa Ali, Hasan Kafi ile XVII.
ytzyilin ilk yarnisinda Kogi Bey ve Katib Ce-
lebi bu arayisin habercileri gibidir. XVII. ve
XVIIL. yiizyillar boyunca Osmanl Ulkesi'n-
deki bu arayis temsil eden siyasi, dini ve ilmi
siniflara mensup isimlere ve temel kaygila-
rina Muhasebe Donemi'nde ayrintili olarak
isaret edilmisti. Ancak, yukarida denildigi
lizere, gliniimiizden bakilinca, fraktal algo-
ritmaya uygun olarak tiim bir Islam cograf-
yasinda benzer bir stirecin mevcut oldugu ve
bu siirecin tipki Osmanh Ulkesi'ndeki gibi,
XVIIIL. yiizyilin sonu ile XIX. ytizyilin bas-
larinda yogunlastigi goriilmektedir. Ornek
olarak; Malay diinyasinda Hicdz'da {brahim
Guran{'nin 6grencisi Abdurraiif es-Sinkili (6.
1693); Hindistan'da Sah Veliyullah ed-Dih-
levi (0.1762) ve Muhammed Murteza ez-Ze-
bidi (6. 1791); Cin'de Lui Zhi (0. 1724) ve Mu-
hammed Emin olarak da bilinen, Hicaz'da
ibrahim Gurani'nin talebeligini yapmis Ma
Mingxin (6. 1781); Hicdizda Muhammed Ab-
dulvehhdb (6. 1792); Dogu Afrika'da Hevsa
dilinde Osman dan Fodio olarak taninan
Osman b. Fidi (0. 1817); Hindistan'da Ab-
dulaziz ed-Dihlevi (6. 1824); Yemen'de Mu-
hammed es-Sevkani (5. 1834) ve Libyada
Muhammed es-Seniisi (6. 1859). 1860’dan
sonra ise bu arayisin hem siyasi hem de en-
telektiiel alanda nicel anlamda artt1g), nitel
anlamda yogunlastig1 ve derinlestigi gortile-
cektir. Bunun muhtemel nedenleri arasinda
1860-1914 arasinda kapitalist-emperyalist ve
kolonyalist siydsetin sonuclarini devsiren
Bat1 Avrupa Devletlerinin her alanda mutlak
bir iistlinlitk elde etmesi ile kapitalist-em-

peryal-kolonyal bir igerik kazanan bilginin,
gercekligi ve dogruyu arastiran zihni-nazari
bir ugras: olmaktan ¢ikarak teknik ile tam
anlamiyla entegre olmasi ve hizli bir bicimde
teknolojiye dontiserek beseri ve toplumsal
yasamu yogun bir bicimde belirlemeye, hatta
yonlendirmeye baslamasidur.

Islam medeniyetindeki farkli cografya-
larda ve degisik alanlarda vuku bulan bu
arayis stiiphesiz ¢ok daha genis ve ayrintih
arastirmalarin konusudur. Asagida, bu ara-
yisin nazari ilimler agisindan ne anlam ifade
ettigi; daha da agik ve secik bir ifade ile Bati
Avrupardan gelen yeni bilme tarzinin neden
oldugu kriz ortaminda bilginlerin ne tiir ref-
leksler gelistirdikleri {izerinde durulacak,
ana eksen Istanbul merkezli Osmanl ilim
hayati olmakla birlikte gerektiginde diger
cografyalardaki gelismelere de atifta bulu-
nulacaktir. Hatirlanacag: iizere Muhasebe
Donemi nazari ilimler agisindan ele alinir-
ken XVII. yiizy1l Osmanl felsefe-bilim haya-
tinin en 6nemli kavraminin bunalim; XVIII.
yizyl Osmanh felsefe-bilim hayatinin en
6nemli kavraminin ise arayis oldugu soylen-
mis; bunalim ve arayisin geldigi nihai nok-
tada ise tatbiki bilgi kavraminin belirleyici
oldugu belirtilmisti. Bunun en temel nede-
ninin beka-i devlet endisesinin 6ne ¢ikmasi
oldugu ifade edilmis ve mukabele-i bi’l-misl
kavraminin her tiirli bilgi icin bir mesrulas-
tirma araci olarak kullanilmaya baslandig:
vurgulanmisti. Neticede bilgiyi biitiinctl bir
hayat gorisi i¢inde idrak eden alim degil,
askeri teknolojiye sahip mitefennin zabit
yetistirmenin amag¢landigina; bu nedenle
devlet tarafindan egitim ve 6gretim kurum-
laryla biliyiik oranda bilgiye el konulduguna
ve bilginin de ancak ve ancak gelecegi kur-
mak icin ifade ettigi deger bakimindan itiba-
raalindigina isaret edilmisti. Elbette tiim bu
nazari miildhazalar ve tespitlerin, donemin
siydsi, iktisadi ve ictimai degiskenleri, kisaca
tarihi baglami dikkate alindiginda biittinctl
ve anlaml bir gerceve sunabilecegi goz ardi
edilmemelidir.

Bu ¢ergevede ilmi agidan donemin tg
temel yaklasima sahip oldugu soylenebi-
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Neo-Gotik Uslupla klasik Osmanh mimari
Uslubunun mezcedildigi Yildiz, Hamidiye Camii
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Sultan Abdiilmecid tarafindan Italyan asilli isvigreli mimar kadegler Gaspare ve Giuseppe
Fossati'ye, antik Bizans Senatosunun temelleri Gzerinde yikselen Defterhane binasinin

yerineyaptirlanyaptirilan veingdsi 1865'te tamamlanan Darulfunun binasi. Ayasofyanin

dogu tarafinda kalan bina 1933 senesinde yanarak ortadan kalkmistir.

lir. Birinci yaklasim bilgiyi, hayat goriisii ve
diinya resmi ile ikisinin hasilasi olan diinya
tasavvuru agisindan ifade ettigi anlami ve
toplumsal oryantasyonunu fazla dikkate al-
madan, tarihsel siirekliligi de fazlaca 6nem-
semeden askeri ve teknik kayglarla dikkate
alir. Bu nedenle bu yaklasimda kadimin
terk edilerek yerine, tlizerinde kuruldugu
varlk-bilgi-deger semasinin hesab: veril-
meksizin cedidin ikdme edilmesi, yani teb-
dil hatta tagyir esastir. Ikinci yaklagim, tam
tersine, bilgiyi, elden geldigince ve 6zellikle
yeni bilginin dogas el verdikge, tarihsel sii-
rekliligi goz oniinde bulundurarak mevcut
hayat goriisii ile yeni dlinya resmi arasindaki
entegrasyona dayali, makul bir siire¢ iginde

tesekkiil eden yenilenmis bir dilinya tasavvu-
ru verecek bicimde ifade etmeye ¢alisir ve or-
tiilii olsa da toplumsal oryantasyonunu goz
ontinde bulundurur. Bu yaklasimda 6zellikle
kadimden cedide gecis anlaml ve biitiinctil
bir siireg olarak diistiniiliir; cedidin {izerin-
de kuruldugu varlk-bilgi-deger semasinin
hesabi, kadim semalarla, en azindan ilkeler
agisindan, irtibat noktalarina isaret edilerek
verilmeye ¢alisilir ki, kisaca buna bir tiir ta‘-
dil calismasi denebilir. Uglincii yaklasim ise
yeni bilme tarzinin trettigi diinya resmini
dikkate almadan her alandaki kadim bilgi
birikimini ve bahusus yorumlarini yeniden
ifade etmeye devam eder. Bu yaklasimda
artik fiill gerceklikten daha ¢ok kadim kiil-
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Darulfunun‘un 1909'da eski yerinden tagindidi Veznecilerdeki Kavalali Mehmet Ali Paga’nin

kizi Zeynep Hanim'in Konagr. Daha sonra bu konagin yerine 195Q'lerin baginda Istanbul

Universitesi Fen Edebiyat Fakiltesi binasi insa edilmistir.

tlirlin hem kavram hem de yarg cihetinden
urettigi nazari gerceklik daha 6nemlidir. Bu
nedenle bu yaklasimda bir arayis yoktur. Bu
nedenle s6z konusu yaklasim, tarihte tre-
tilmis varlk-bilgi-deger manztmesinin ige-
rigini, yani mefhumunu dikkate almadan
onun lafzi kiiresinde soluklanmaya ve mad-
di ile manevi fiili gergeklikten kopuk bir tiir
tekrar icinde bitkisel bir yasam siirmeye de-
vam eder. Her ¢ yaklasim, tarihsel siirecte
elbette hem tonlar1 degisen farkli renklerde
alt 6bekler olusturmus hem de icerik¢e de-
giserek evrilmistir. Ornek olarak birinci yak-
lasimin mensuplarinin bir kismu stireg igin-
de yeni bilginin askeri ve teknik 6nceliginin
Otesine gecerek, hem diinya resmini hem de

bu diinya resmine dayanilarak iiretilen farkh
¢agdas diinya tasavvurlarim benimsemeye
baslamis, giderek mensup olduklar1 hayat
gorlstinden uzaklasmis, medeni aidiyetle-
rini kaybetmis, tiim bunlarin neticesinde
kendi toplumlarina yénelik mesuliyetlerini
de terk etmislerdir. Ikinci yaklasim, giinii-
miuzde kismen devam etse bile, bilimlerde-
ki siirekli ve hizh gelismeleri takip edeme-
yerek, irettikleri gerceveleri giincellemede
yetersiz kalmis, neticede tam anlamuyla bir
varlk-bilgi-deger manziimesi kurma basari-
s1 gosterememistir. Daha ¢ok ya kadim tizeri-
ne tarihsel aragtirmalar yapmakla ya da cedi-
din sonuglari iizerine elestirel yazilar kaleme
almakla yetinmislerdir. Ugiincii yaklasim ise
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glinlimiizde temel yapisini stirdiirmekle bir-
likte, bir iddia ve teklif olmaktan daha ¢ok
tarihsel bir soylem ve retorik tireten poli-
tik-dini ideolojilere doniismustiir.

Stiphesiz tam bu noktada isaret edilme-
si gereken en onemli nokta genel anlamiyla
Batr'da gelisen yeni bilme tarzinin da s6z ko-
nusu tarihsel stirecte kendini dontistiirmesi,
yenilemesi ve siirekli olarak yeniden ifade et-
mesidir. 1543ten itibaren baslayan Kopernik
- Galileo - Kepler - Descartes - ... - Newton'a
kadar devam eden stiregte empirik - meka-
nik - matematik karakterli yeni bilme tarzi
daha ¢ok diinya resmi tireten bir yontem
iken, ozellikle Fransa'da Aydinlanma hare-
ketiyle bir hayat gortisiine hatta goruslerine
doniismiis; tarih-tistii ve askin bir yontem
olarak kabul gérmiistiir. Kant, Tevrat ve in-
cil'i tarihi birer metin olarak okuma iddiasi
tastyan kritik kavramini temel alarak insa
ettigi kritik felsefe yaklasimiyla yeni bilme
yontemini de beserilestirdi ve tarihsellestir-
di, ancak ayni zamanda felsefi temellendir-
mesiyle yeni bilme yontemini tam anlamiyla
yek-pdre, bitiincil bir dizge olarak kurdu.
Kant'in ¢abasi, Ozellikle Alman disiince
geleneginde hem bilimi tarihsel bir entite
olarak kabul etmenin yolunu agti, hem de
beseri ve toplumsal bilimlerin yani geistik(-
manevi) bilimlerin kurulmasina giden sii-
reci baslatti. Ancak yeni bilginin toplumsal
oryantasyonu, yani sadece zihni bir yontem
degil bir yasama bigimine doniigsmesi, bii-
yiik oranda XIX. yiizyilin basinda Humboldt
egitim-6gretim anlayisi ve bu anlayisa dayali
egitim-6gretim kurumlariyla baslar; bir diz-
ge olarak kadim Kilise zihniyetinin tam an-
lamiyla tasfiyesiyle birlikte yeni bilgi ortak
aklin, vicdanin ve dilin ayrilmaz bir pargasi
hdline gelir. Yeni kimya bilimi 6rneginde
goriildigii gibi bilimsel bilginin basta tarim
olmak tizere kamusal yarar i¢in kullanilma-
ya baslanmasi, mikrobun ve asinin kesfi ile
saghk sektoriine girmesi vb. gelismeler bi-
limi tedricl olarak kamusal kildy; 6zellikle
askeri ve savas teknolojileriyle desteklenen
bu yaklasim en nihayet yasamu ‘bilim-teknik’
kavram ciftine entegre etti; bu kavram kisa

stire i¢inde, XX. ylizyilin basinda ‘teknik-bi-
lime’ yani teknolojiye evrildi; her iki diinya
savasindan sonra ise yliksek teknoloji hem
bilimi hem de yasami diizenleyen bir 6zellik
kazandi; giderek bilgiyi belirleyen ve yonlen-
diren merkezi bir konuma ytikseldi; bir tiir
disiince tarzina doniistii.

XIX. ylizyihn ikinci yarisinda Biyolojinin
Evrim Teorisi lizerinde yeniden kurulusu, bu
teorinin beseri ve toplumsal nazariyelerce
kullanilmasy; Oklit-dis geometrilerin 6ne
¢itkmasi; kozmoloji ve astronomide ortaya
¢ikan yeni ¢igir agicr goriisler; gorelilik naza-
riyesinin ve akabinde kuantum nazariyele-
rinin formiile edilmesi, beseri ve toplumsal
bilimlerin yeniden orglitlenmesi; 6zellikle
tarih biliminin tiim beser1 etkinliklerin ayril-
maz bir boyutu haline gelmesi; felsefi ideolo-
jilerin siyasi yonetim bigimlerine doniisme-
si, genetik biliminin yiikselmeye baslamasi,
yasanilan toplumsal sorun ve biiyiik savaslar,
tim diger gelismelerle birlikte tarihte ilk
defa, tiim farkh goriislere ragmen, Babil -
Yunan - Islam - Yeni¢ag Avrupa medeniyet
ve kiiltiir havzalarinda ana ekseni bir hakikat
ve dogruluk arayisi olarak bilme ve bu bilgiye
gore eyleme etkinligini, belirli bir ¢ekirdek
rasyonaliteyi barindirmakla birlikte, Hes-
sen - Grossman tezi ¢ercevesinde tarih-iis-
tl ve askin bir yontem olmaktan ¢ikard: ve
zaman-mekan bagimli, beseri ve toplumsal
kosullarla kayith, tarihsel bir insa, dolayisiy-
la, 6nemli olsa da, insana iliskin gesitli etkin-
liklerden sadece biri héline doniistiirdii. Bu
yaklasim ozellikle 1960lardan sonra yaygin-
lasan post-modern sdylemle birleserek bir
tlir felsefi ogretiye hatta ideolojiye yelken
act. Tim bunlara ragmen giliniimiizde bi-
lim, tecriibi-istidlali-riyazi bir bilme yonte-
mi olarak hem kiiciik hem de biiyiik-6l¢ekte
Evremin mekdn-zaman i¢indeki davranigi-
nin (hareket) formel bilgisini devsirdigimiz
soyut entiteleri iiretmeye devam eder. Bu-
nun yaninda hem canli hem manevi bilimle-
rin, hatta paylasilabilirlik iddias1 tagiyan tiim
bilgi tiirlerinin belirli oranlarda kullandigy,
kullanmaya ¢alistig1 bir diisiinme tarzi, bir
yontem olma 6zelligini stirduriir.
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Muihendishane-i Berri-i Himayun.

Bat1 Avrupa'da ortaya gikan yeni bilme
yonteminin bu kisa 6zetinin verilmesinden
maksat; basta Osmanl Ulkesi'nde olmak
lizere Islam cografyasindaki bilginlerin ve
entelektiiellerin kendine konu kildig: bili-
min sabit ve mutlak bir entite olmadigim
gostermek, onun hizli ve dinamik bir bigim-

etmektir. Dolayisiyla her bir donemde ko-
nuyla ilgili tiretilen resim ve yorumun kendi
baglam icinde, o bilginin ve entelektiielin
mubhatap oldugu bilme etkinligine iligkin bir
anlam ve deger tasidigr gozden irak tutul-
mamahdir; ¢linkii resim degistikge yorum
da degisecektir. Ornek olarak Bashoca Ishak
Efendi'nin muhatap oldugu bilim ile Mustafa
Sabrinin ya da Tabatab Nakib el-At-
tds'in ya da Sakir Kocabas'in muhatap oldu-

anr

ainin,

gu bilim farkh bir igerige sahip oldugundan,
dogal olarak yorumlar da farkhlasacaktir. Bu-
nun yaninda heniiz Osmanl Devleti ayakta
iken bu siyasi yapiya sahip bir bilginin psiko-
lojik-manevi glicii ve 6zgiiveni ile mesela bir
somiirge lilkesinde tiretim yapan bir bilginin
psikolojik-manevi glicii ve 6zgliveni arasinda
dogal olarak bir fark bulunacaktir. Ayrica Is-
lam cografyasinda degisik bolgelerde ortaya
¢ikan entelektiiel iiretimlerde hem dis-siyasi
guglerin hem de i¢-siyasi otoritelerin yon-
lendirmeleri go6zoniinde bulundurulmaly;
ulusal 6ncelikli yorumlar genellestiriimeme-
lidir. Bundan daha 6nemlisi, 6zellikle kadim
kiltiiri bilmeyen entelektiiellerin Bati-Av-
rupa'daki bilme etkinligini cesitli agilardan
elestiren bilim adamlary, filozoflar ve aydin-
larin distincelerini, baglami mevcut olma-
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Ampir Uslupta inga edilen Pertevniyal Valide Sultan Camii.

dig1 hélde, kendi bolgelerine tasimalar1 ve
yeniden lretmeleri de sahih dontisiimlere
neden olmamis ve ciddi arayislarin 6niinti
agmamustir.

Bu ¢erceveden bakildiginda, XIX. ylizyilin
baslarinda birinci yaklasimi temsil giicli en
yiiksek 6rnek ishak Hoca'dir. Elbette miihen-
dishanelerin kurulus amaci etrafinda Hiise-
yin Rifki Tamani ve takipgileri bu yaklasimin
hazirlayicilart  olarak gériilebilirler. ishak
Hoca'min farki Bat1 Avrupa'da gelisen bilim
dallarin: bilingli ve dizgeli bir bigimde aktar-
masinda yatar. Mecmti ‘a-i ulim-i riydziyye
adlh dort ciltlik eseri bu konudaki en giizel
ornektir; eserin dibacesinde tiim bilim dalla-
r1 askeri ve savastaki faydalar: cihetinden ele
alinmis; deyis yerindeyse bilimler, Mehmed

Emin Sirvani’nin XVIIL yiizyihn basinda telif
ettigi el-Fevdidu’l-hdkdniyye li-Ahmedi’l-Hd-
niyye adh eserindeki tasnifi andirircasina,
savas kavrami merkeze alinarak tasnif edil-
mistir. Halefleri gibi Ishak Hoca’min ¢alis-
malarinin amac ¢ok degisik parametreler
agisindan tartisilsa da, onun eserlerinde
bilimsel bilgi kavraminin degil muhtelif
konularda Bati1 Avrupa'da iretilen bilimsel
ma‘limatin askeri-teknik kaygilar g6z 6niin-
de bulundurularak aktarildigi, hatta tercii-
me edildigi sOylenebilir. Bu etkinligin kendi
icindeki anlami ve degeri, hi¢ siiphesiz, stire¢
icinde bu malumat ile yetismis kusaklarin
yeni bilme tarzina, yeterli imkanlar1 edindik-
¢e niifuz etmesini saglayacak alt yapiy1 olus-
turmasidir. Ancak bu stireg, kadimi de yeterli
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italyan ressam Alberto Pasini‘'nin 19. ylizyil istanbul'unda Tophane'yi resmeden
Market Day in Constantinople tablosu.

bir sekilde bilmeyen sonraki kusaklarin yeni
bilme tarzimin varlik-bilgi-deger diinyasina
-habersiz- dahil olmalarina neden olmus;
bilimsel ma‘limat bilimsel bilgiye dontistiik-
¢e oncelikle anlam diinyasi, mevcut bilginin
moral zemini, giderek hayat goriisii baska-
lasmis; dogal olarak diinya tasavvuru da d6-
nlismistlir. Bunun sonucunda ya kadimden
tamamen kopus gerceklesmis ya da kadim
hayat goristi ile cedid diinya tasavvuru ara-
sinda kalan ¢atigkih zihinlerin ortaya ¢ikma-
sina neden olmustur. Emin Pasa, Kimyager
Dervis Pasa gibi isimlerle baslayan, Salih Zeki
tizerinden gliniimiize degin gelen ve hala de-
vam eden bu siire¢ bir tiir hayat gortsi ve
diinya tasavvuru bunalimi olarak adlandiri-
labilir. Yine de bu yaklasim, yeni bilme tarzi-

nin hem urettiklerini 6grenmesi ve Osmanl
Ulkesinde ogretmesi bakimindan hem de
s0z konusu yeni bilgiyi 6zlimseyerek kendi
6zglin katkilarini yapmaya baslamasi agisin-
dan 6nem arz eder. O kadar ki, Hiiseyin Rufk:
Tamani'nin oglu Emin Pasa, Mehmed Nadir,
Mustafa Behget, Salih Zeki gibi pek ¢ok isim
hem mahalli hem de kiiresel 6lgekte gesitli
bilim dallarinda 6zgiin katkilarda bulunmaya
baslarlar. Bu durumun giintimiizde de devam
ettigi izahtan varestedir.

ikinci yaklasim, kokenleri itibariyle XVII.
ytzyilin sonlan ile XVIII. yiizyihn baslarina
degin gitmekle birlikte XIX. ylizyilin basin-
da en iyi Abdullah Siikri Konevi tarafindan
temsil edilir. Abdullah S$iikri Konevi kadim
¢izgiye mensup bir alim olarak Osmanh
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medreselerinde astronomi ders kitabi olarak
okutulan Bahdeddin Amili'nin Tesrihu'l-ef-
ldk adh eserini Tevzihu'l-idrdk ala serhi tes-
rihi’l-eflak adiyla serh etti; daha sonra kendi
serhine Tenkihul-eskdl ala-tevzihi'l-idrdk
adh bir talikat yazdi. Bu talikatta hem ken-
dinden o6nceki hem kendi donemindeki
kozmolojiye ve astronomiye iligkin yeni bil-
gi ve tespitleri dikkate aldi hem de bu ce-
did bilgiler ile kadim bilgileri mukayese ve
muhdkemeye tabi tuttu. Hig siiphesiz, biraz
once de isaret edildigi tizere, Abdullah Stikri
Konevi'nin bu tavri, XVIII. ylizyiin 6nemli
isimleri, Abbas Vesim, Esad Yanyevi, Musta-
fa Sidki, Sekerzade Feyzullah Sermed, Ismail
Gelenbevi gibi 6nde gelen isimlerin yakla-
simiyla ciddi paralellikler gosterir. Ayrica
kendi doneminde de bu yaklasiminda biricik
degildir; ¢agdaslan Seyyid Ali Pasa ve Ku-
yucaklizide Mehmet Atif gibi pek ¢ok isim
benzerdavranis 6zellikleri gosterirler. Ancak
Abdullah Siikri Konevi, yalnizca kozmoloji
ve astronomi sahasinda cedid bilgiyi aktar-
makla kalmaz; ayrica onun, bugiin i¢in bir
anlam etsin ya da etmesin kadim ile muka-
yese ve muhdkemesini, hatta elestirisini bile
yapar. Bu yaklasim Osmanl Ulkesi ile Misr,
iran ve Hint cografyalarinda da is basinda-
dir. Gittik¢e zayiflayan bu yaklasim, Hoca
Abdiilkerim Amasi, Ahmed Cevdet Pasa,
oglu Ali Sedad, kizi Fatma Aliye, Abdiillatif
Harputi, Mustafa Sabri gibi isimlerle devam
eder; stire¢ iginde tarihi arastirmalar ve eles-
tirel gahsmalara dontstir.

Tarihi arastirmalarda ¢ok gesitli psikolo-
jik saiklerle Islam felsefe-bilim tarihi kah-
ramanlar ve oOncelik kavramlan etrafinda
yazilir; ozellikle yeni bilimin tesekkiiliinde
kadim Islam mirasinin etkisi tebariiz ettiril-
meye c¢ahsihr. Kokleri XVIII. yiizyilda hayat
sirmis Eginli Numan Efendi'ye kadar geri
giden bu siire¢ zaman iginde Islam mede-
niyetini kendisi olmasi bakimindan degil
Bati'ya etkisi oraninda idrak etmeye yol agar.
Bu gosterim gayreti ayrica ulus-devletlerin
siyasetlerine bagli olarak, islam felsefe-bilim
tarihinin Daru’l-Islam kavram etrafinda te-
sekkiil etmis biitiinctil yapisini bozarak loka-

lize eder; pargalar ve her bir ulus, etnik, dil-
sel ya da mezhep temelinde kendi katkisini
one ¢ikartmaya yeltenir. Elestirel cahsmalar
ise, biiylik oranda, yeni bilimin ve ona bag-
li gelisen teknolojinin bireysel ve toplumsal
olumsuz etkilerinden hareket eder; nadir
de olsa bu olumsuz sonuglarin, yeni bilme
tarzinin dayandigi hayat gortistiniin teorik
alt yapisina bagh oldugunu gosteren nazari
miildhazalarda bulunur. Bununla birlikte
elestiriler giderek islam medeniyet tecriibe-
sinden uzaklasirve daha ¢ok Batr'da 6zellikle
Katolik ve Protestan gevrelerin trettigi dini
ya da Alman tarih okulunun veya varolusgu
felsefelerin ileri stirdugu felsefi tezler etra-
finda sekillenmeye baslar. Bu durum, so-
nu¢ta, dogal olarak mevcut durumu kendisi
olarak idrak etmeyi zorlastirir. Bu yaklasimin
glinimiizde, 6zellikle post-modernizmin ve
sosyolojik yaklasimin etkisiyle, minimal ras-
yonaliteyi bile reddedecek bir duruma evril-
digi ve bilimi, bilimsel olan: hatta bilimsel
sifatim tastyan her tiirli bilgiyi bile yadsi-
yacak bir zihniyete doniistiigli soylenebilir.
Bu yadsima dogrudan bir reddedis olarak
gorllebilecegi gibi, mistik bir modifikasyon
ortlisii altinda da izlenebilir.

Ikinci yaklasimin bir diger arayisi kiil-
tliriin piramidal yapisina uygun olarak yeni
bilginin toplumsal oryantasyonunu mevcut
mesrG degerler cercevesinde gerceklestir-
meye ¢alismasidir. Bu arayista temel strate-
ji binlerce yildir zihinlere naksolmus, hayat
goristi ile diinya resminin terkibinden hasil
olan diinya tasavvurunun ta‘dil edilerek,
yeni diinya resmi lehine doniistiiriilmesidir.
Bu konuda ilk izler Erzurumlu Ibrahim Hak-
kr'min XVIII. ytiizyilin sonunda kaleme aldi-
g1 Marifetndme adli eserinde goriilse de, ilk
dizgeli tesebbiis Bakiilii Kudsi diye taninan
Abbas-kulu Aga b. Mirzd Muhammed Han-i
Sant'nin XIX. yiizyihn ilk yansinda kaleme
aldigr Esrdru’l-melekiit adli eseridir. Eseri
Hayati-zade Seyyid Seref b. Hayati Ahmed
Efendi Efkdru’l-ceberit adiyla Tiirkgeye ¢e-
virmis ve serh etmistir. Benzeryaklasim daha
sonra da siirmiistiir: Fasthuddin Ibrahim
Bagdadi, Ahmed Musa Zerkavi, Ahmet Muh-
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XIX. ytzyil rokoko tezhib 6rnegi. A. Stheyl Unver'in
Ali en-Naksibendi tarzinda yaptd bir buket.

tar Pasa, Bursali Eb@’l-Burhan Abdurrahman
ve Mahmud Alasi gibi bilginlerin kaleme
aldiklar1 eserler, ozellikle donemlerindeki
kozmoloji ile astronomi bilimlerinin tirettigi
yeni resimlerin kadim diinya tasavvurunda
yarattig1 sikintilarin Islam hayat gériistiniin
ilkeleri gercevesinde mesrulastirilarak yeni
bir diinya tasavvurunun tesekkiilii icin is-
tihdam edilmesinin 6rnekleri olarak gorii-
lebilirler. Gliniimiizde bu tiir tesebbiisler bir
mesrulastirmadan daha ¢ok ¢agdas bilimin
pek cok tespitinin dini metinler tarafindan
on-gorildiigii ya da temel dini iddialarla
uyumlu oldugu seklinde bir yaklagima evril-
mistir ki, bu yaklasim yalnizca diinya tasav-
vurunu degil, hayat gortisiinii dahi dontistii-
recek bir noktaya ulagsmstur.

Ugiincii yaklastm hemen tiim Islam cog-
rafyasinda XIX. ytizyll boyunca muhtelif ilim
dallarinda kadim tarzda eser veren miiellif-
lerin dahil oldugu yaygin bir yaklasimdir.
Bu yaklasima dahil olan miielliflerin buyiik
bir kismi, bilincin eslik ettigi bir karsi-koy-
madan daha ¢ok aliskanliklarini devam et-
tirmistir. Bu tavrin en 6nemli katkilarindan
biri, bliylik oranda Arapg¢a kaleme alinan
kadim birikimi, Arapga bilmeyen yeni bil-
me etkinligine mensup kisiler i¢in Tiirkge
ve Farsca gibi dillere ¢evirmek ya da bizzat
o dillerde telif etmek olarak goriilebilir. Yine
bu yaklasim, dogrudan gerceklige iliskin ka-
dim birikimi/resmi, fiili ger¢eklikle mutabik
olmadigini anladik¢a, zamanla terk etmeye
basladi; ancak bu kadim resme iliskin yo-
rumlarn bitiinciil bir sekilde olmasa da, par-
¢ah bir bigimde kullanmay: siirdiirdi. Bilgi-
nin bir seyin bilgisi olmasi gibi yorum da bir
seyin yorumudur. Bu nedenle yorumlanan
dikkate alinmadan, sadece yorumun kulla-
nilmasi lafzi bir ¢er¢evede kalinmasina ne-
den oldy; bu da giiniimiiz iran'inda siklikla
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gorilen kisir ve kendi i¢cinde dongtisel olan
bir zihni etkinligi tetikledi. Kadim mirasin
yaoldugu gibi yasadece hala moral zeminini
muhafaza eden kisimlarinin kullanilmasi ya
da igerigini degistirmeden yalmzca dilinin
glincellestirilerek istihdam edilmesi de mev-
cut duruma iligkin bilgi veren degil sadece
duygular besleyen psikolojik bir enstriima-
na dontsti.

En genis anlamiyla giliniimiizde bilim
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bir gerceklik kiiresine ait olgu ve olaylarin
onceden tamimlanmus ilkelere ve yontemle-
re bagh olarak istidlali aklin sinirlar iginde
diizenli, tutarh paylasilabilir bilgisidir. Daha
ozet bir deyisle bir gerceklik kiiresindeki so-
mut olgu ve olaylarin zihindeki soyut (kav-
ramsal, matematiksel vb.) semalara terciime
edilmesidir. Ustileynin dili ile konusursak
havadis (=olgular-olaylar) ahvale(=modla-
ra/kodlara/formlara) sahiptir; s6z konusu
ahvadl, idrak tarafindan kavanine (=yasalar:
soyut matematiksel/kavramsal semalara)
cevrilir; bu geviri de belirli bir usile(ilke-
lere ve yonteme) gore yapilir; bagka bir de-
yisle ¢eviri, insani itibarlarin(:kavramlarin/
formiillerin/yargilarin) yapisina dontstiri-
lir. Bu cercevede ¢agdas anlamda bilimsel
olmak, i¢ ve dis ihsasa konu olan muhdes,
manzim, ma‘kdal, ma‘lal ve mahdidd ol-
gu-olaylarin mustedlel bilgisi demektir. Bu
sekildeki bilimsel bilgi bize gerceklik kiire-
lerine iliskin resim verir (birinci dereceden
diisiinme ve dil); bu resmin yorumu (ikinci
dereceden disiince ve dil) ile yontem agi-
sindan ¢6ziimlenmesi ({i¢lincti dereceden
disiince ve dil) ise ayn birer etkinliktir. Bu
etkinlikler her bir kiiltiiriin kendi ilk ilke -
Evren - insan’a iliskin varlik - bilgi -deger se-
malarinda, kisaca hayat goriistiniin dayandi-
g1 minimal metafizik ¢canaginda gerceklesir.
Bu metafizik ¢anak icindeki temel ilkelerle
hemhal olan resimler, siire¢ i¢inde o kiltii-
riin ve medeniyetin diinya tasavvuru halini
alirlar. Kisaca dile getirilen bu nazari gerge-
vede, Tevhid - adalet - mahabbet seklindeki
kurucu ii¢ temel ilkeye dayanan Islim ha-
yat goriisii lizerine oturan metafizik ¢anak
icindeki ilkelerle hemhal olan, tarihi siire¢
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icinde, farkh cografyalarda ve degisik zaman
dilimlerinde tiretilen resimler, biiyiik ol¢ekte
ortak olsa da kii¢ik olgekte kelami, messat,
israki ve irfani gibi birbirinden farkh diinya
tasavvurlari Gretmistir. Bu tiretim hem resim
hem de, minimal metafizik ilkelerle hemhal
olsa da, tasavvurlarn tarihi oldugunu gos-
terir. Serhu'l-Akdid Hagiyesinde Ramazan
Efendi'nin isaret ettigi tizere, “yasama iliskin
ahval kiydmete degin siirekli degiseceginden
bu ahvale taalluk eden her tiir bilgi de kiya-
mete degin degisir’; benzer bi¢cimde itikadi
ilkelerin, kendilikleri bakimindan degismez
olmalarina karsin, ifadeleri ve istifadeleri
cihetinden idrdkleri de yine tarihi stiregte
baskalasir. Oyleyse hem diinya resmi hem
de hayatgorisi ile etkilesiminden hasil olan
diinya tasavvurlan tarihidirler ve kiyamete
degin degisime tabidirler. Sonug olarak, ya-
pilmas: gereken tevhid - adalet - mahabbet
seklindeki kurucu ti¢ temel ilkeye dayanan
Islam hayat goriisii {izerine oturan metafizik
canak iinde, ilk ilke - evren - insan hakkin-
daki varlik-bilgi-deger semalarimizi, mede-
niyetimizin tarihsel tecriibesindeki gayreti
dikkate alarak, ancak ¢agdas resimleri de
goz oniinde bulundurarak, siireklilik iginde
yeniden ifade ve istifadeye agik diinya ta-
savvurlar iiretmektir. Uretilecek yeni diinya
tasavvurlarimiz, agiklama ve ¢6ziimleme ni-
telikleriyle olgu ve olaylar1 anlamamizi, an-
lamlandirmamuzi, dolayisiyla 6n-gérmemizi
saglayacak bigimde orgiitlenmelidir. Tersi
durumda mevcudun ya seyircisi ya tuketi-
cisi ya da ayrintilarda katkis1 bulunan isgisi
olmaya devam ederiz; kurucu olmak igin ise
tretici olmak sarttir.
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Halid el-Bagdad

(6.1827)

Naksibendiyye'nin Halidiyye kolunun
kurucusu

Soyunun baba tarafindan Hz. Osman‘a ulastidi rivayet
edilen Halid el-Bagdadi, Irak’in Suleymaniye sehrine
bagl Karadag kasabasinda dogdu. Berzenci ailesinden Seyh
Abdurrahim ve kardesi Seyh Abdulkerim basta olmak tizere
gesitli hocalardan ders alarak tahsilini tamamladiktan sonra
mantik ve keldm Gzerine yogunlasti. Bu maksatla bolgedeki
ilim merkezlerini dolasti. Ayrica Senendtic'e giderek Muham-
med Kastm es-Senenduciden hendese, usturlab ve felek il-
mini 6grendi. Ardindan Bagdat'a gitti ve burada kendisine
muderrislik payesi teklif edildi ise de kabul etmedi. $eyh
Abdllkerim Berzenci'nin (6. 1213/1798) bir veba salginiyla
vefati Gzerine onun Suleymaniye'deki medresesinin sorum-
lulugunu Gstlendi. Hayatinin ilk devresinde muderrisligine
ilaveten siyasi otoriteye mesafeli tavriyla, zihd sahibi olusu
ve derin bilgisiyle, keskin zekasi ve érnek kisiligiyle tanindi.
1220/1805'te ¢iktigi hac yolculugu sirasinda karsilastigi olay-
lar onun tasavvufi hayati agisindan dénim noktasidir. Kendi
anlatimina gére Medine'de iken seriata aykin gérdugu bir
sey olursa hemen kinamamas! gerektigini kendisine nasihat
eden Yemenli bir zatla kargilagmisti. Bu nasihati unutan Bag-
dadi, Mekke'de iken sirti Kabe'ye yuizu ise kendisine donik
oturan birini goriince, onun bu tavrinin saygisizlik oldugu-
nu dusindu ve iginden henliz tanimadidr bu adami kinadi.
Karsisindaki zat, Bagdadi'ye aniden “Allah indinde mimin
bir kulun deg@erinin Kabe'nin degerinden daha yuksek ol-
dugunu bilmiyor musun?“demesi tzerine hayrete diisen ve
kendisine verilen nasihati hatirlayarak pismanlik duyan Bag-
dadi, o zattan kendisini bagislamasini ve mirid olarak kabul
etmesini istedi. S6z konusu zat, Bagdadi'yi muridlige kabul
etmeyerek mursidinin onu Hindistan’da bekledigini sdyledi
ve bdylece ona manevi bir isaret vermis oldu.

Hacdan sonra Stleymaniyedeki muderrislik vazifesine do-
nen Bagdadi'ye, 1224/1809'da bolgeyi ziyaret eden Mirza
Rahimullah AzZimabadi adindaki bir dervis, Hindistan'a gide-
rek Naksibendi seyhi Abdullah Dihleviden el almasini tav-
siye etti. Kendisine Mekke'de verilen nasihati hep hatirinda
tutan Bagdadi, bu tavsiye tizerine yola cikarak iran ve Afga-
nistan Uzerinden alti ay kadar stren bir yolculuk sonrasinda
Delhi'ye ulasti. Yolculugu esnasinda pek ¢ok dini merkezi
ziyaret eden ve Divan'inda gorulecegi Gzere bu mekanlar-
la ilgili siirler sOyleyen Bagdadi, bir yandan da $ii ulema ile
sert polemiklere girdive bu tavrindaki 1srart bazi megakkat-
lerle karsilasmasina sebep oldu. Delhide Abdullah Dihlevi
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ile 1225/1810'da gérismesi, Bagdadi‘nin Naksibendiyye'ye
intisabi dolayistyla tasavvuf tarihinin nemli olaylarindan bi-
ridir. Bagdadi, bes ay kadar Dihlevi'nin yaninda kalarak seyr
U suliktind tamamladi ve kendisine hilafet verilerek Stley-
maniye'ye geri gonderildi. Hindistan'daki ikameti sirasinda
Bagdadi'ye, Naksibendiyye'nin yani sira Kadiri, Sthreverdi,
Kubrevi ve Cisti tarikatlarindan da irsad ehliyeti verildi. D6-
nus yolcugunda yine Sii ulema ile polemige giren Bagdadi,
bir middet sonra Bagdat'a giderek kisa bir sureligine Ab-
dulkadir Geylani zaviyesine yerlesti (1226/1811). Bagda-
di'nin Naksibendiyye'yi yaymaya baslamasi Stleymaniye’de
yerlesik olan Kadiri muhitlerini rahatsiz edince bu durum
siyasi mercilere intikal etti. Yasanan gerginlik dolayisiyla
1813'te tekrarBagdat'a giden ve orada satin aldigi bir med-
reseyi Naksibendi zaviyesine cevirerek irsad faaliyetine bas-
layan Bagdadi, cok sayida murid toplamasina karsilik Seyh
Ma'raf Berzenci tarafindan sahtekarlikla suglandi. Bagdat Va-
lisi Said Pasa'nin dahil oldugu mesele karsilikli reddiyelerin
yazilmasi ve Bagdadi‘nin niflizu dolayisiyla siddetini yitirdi.
Bu olay sonrasinda Stleymaniye'ye giden Bagdadi icin Vali
Mahmud Pasa tarafindan bir zaviye yaptirilsa da Bagdadi
kisa bir sure sonra tekrar Bagdat'a dondu ve irsad faaliyetle-
rine burada devam etti. Osmanli cografyasinda sayilari hizla
¢ogalan halifeleriyle taninmaya baslayan Bagdadi, $am'a
gonderdigi Ahmed Katib Erbili'nin Sam miiftust Hiseyin
Efendi Muradi'yi tarikata katmasiyla 1823'te Bagdat'tan
Sam‘a ge¢me imkani buldu. Bu esnada halifelerinden Ab-
dulvehhab es-Ssi'yi bagimsiz hareketleri Gzerine hilafet-
ten azletmesi ve SUsi'nin Bagdadi aleyhinde faaliyetlerde
bulunmasi yeni bir gergin ortama zemin hazrladi. ibn Abi-
dinin, Selli'l-husami’l-Hindi li-nusreti Mevlana's-Seyh Halid
en-Naksbendi isimli eseri, bu dénemde yapilan suglamala-
rin reddini konu almaktadir. Omriniin son yillarini Sam'da
geciren Bagdadi, ikinci defa hac yapmak ve halifesi Abdul-
lah Ferdi'nin davetiyle Kudus'e gitmek icin Samdan ayrild.
1826'da Sam civarinda yayilan veba salginindan 6tirt vefat
edecegini anlayinca ismail Enarani, Muhammed en-Nasih
ve Abdulfettah el-Akri'nin yerine ge¢cmelerini vasiyet ederek
14 Zilkade 1242'de (9 Haziran 1827) vefat etti. Sam sinirlar
icerisinde Cebeltkasiydn'un tepelerinden birine defnedilen
Bagdadi'nin kabri Uzerine giinimuzde de restore edilerek
ziyaretgah haline gelmis bir bina insa edildi.

Bagdadi’nin tasavvufi tavriniyansitan Halidiyye, yizlerce ha-
lifesi kanaliyla Balkanlar'dan Gineydodu Asya'ya kadar ge-
nis bir cografyaya ulasmisti. Tarikatin esas belirleyici oldugu
bélgeise Kuzey Irak, Glineydogu Anadolu ile Kuzeybati iran
bélgeleriydi. XIX. ylzyl Osmanl ulemasindan ve devlet ri-
calinden pek ¢ok seckin sima, dénem icerisinde yasanan bu
tasavwufi hareketlilik dolayisiyla Halidiyye'ye intisdb etmis-
lerdi. Halidiyye'nin Osmanli tasavvuf tarihi agisindan dikkat
ceken bir diger yonu, 6nceki Naksibendi kollarini golgede
birakmasi, ayrica Suriye, Filistin ve Irak’taki tasavvufi muhit-
ler arasinda Naksidendiyye'nin énemli bir yer edinmesine
sebep olmasidir. Nitekim Kuzey Irak’in dini hayati Gzerinde
Ozel bir etkiye sahip olan Kadiriyye'nin faaliyet gosterdigi
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bu bolgede Halidiyye'nin dogusuyla s6z konusu hakimiyet
Naksibendiyye'ye kaymis, diger unsurlar kademe kademe
Naksibendiyye biinyesinde erimistir.

S Bagdadi'nin Naksibendiyye tzerine getir-
l_Ogretls-l_l digi yorumlar ve gelistirdigi tavirlarla se-
killenen Halidiyye, bu tarikatin temel esaslari ve terbiyevi
uygulamalarindan 6zellikle seriat vurgusunu merkeze alarak
verabita kavramini isleyerek farkli bir hareket sahasi olustur-
mustur. Serf esaslara kayitsiz-sartsiz baglilik, zikre ve tefekk-
re 6nem verme, nafile ibadetlere 6zellikle de gece ibadetle-
rine ihtimadm gdésterme, nefis muhasebesi ve murakabe gibi
hususlar Halidiyye'nin belirleyici nitelikleri arasinda sayilabilir.
Ancak tim bu esaslar, agilimini rabita kavraminda bulur. Bag-
dadi, ilgili risdlesinde ihlas, edeb ve muhabbetin feyiz sebebi
oldugunu, rabitanin ise hem bu kavramlarin sihhati hem de
tasavvufi amaglarin kisa surede gergeklesmesi igin vazgegil-
mez bir unsur saylldigini anlatir. Rabitanin gesitli delillerine
de dikkat ¢eken Bagdadi vefatindan sonra yine kendisine
rabita yapilmasi gerektigini vurgulayarak meseleyi daha ileri
bir dizeye tasimis, kendisinden sonra takipgileri tarafindan
yazilan eserlerde de 6ne ¢ikan bu Uslup rabita ile ilgili ciddi
bir polemik literattiriniin dogmasini netice vermistir. Bu se-
beple modern dénemde tasavvufi gindemlerin en baginda
geleni rabita kavraminin otantikligi olmustur. Bagdadi, her
ne kadar XIX. ylzyilin kriz ortami dolayisiyla daha ¢ok siyasal
surecler dikkate alinarak okunmus bir st ise de onun tasav-
vufi kisiliginin en dolaysiz yansidigi metin Divan'idir. Divan'in-
da tasavvufun coskun ve ask dolu bir takipgisi olarak ortaya
¢ikan Bagdadi, diger metinlerinde cogunlukla tavsiyeleri ve
surekli delillerle konusmaya dikkat eden alimane edas ile
one ¢ikmaktadir. Halidiyye'nin ortaya ciktigi cografya sinirlari-
nin 6tesine kisa strede yayilan nif(zu ve modern donusim-
lere karsin toplum Uzerinde etkisini yitirmeyisi, akademide
sosyoloji ve politika calismalan bakimindan bu tarikatin kim-
ligini konu alan bir dizi calismanin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir. Bagdadive takipgileri Osmanli ddneminde ida-
reye sadakative anti-emperyalist soylemi sahiplenirken, XX.
yUzyilda dindarlidin muhafazasina ve dini alametlerin kultd-
rel tezahurlerine 6Gnem vermisler, geriye disiplinlerarasi bir
metodla degerlendirilmeyi bekleyen bir miras birakmislardir.
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Hoca ishak Efendi

(6.1836)

Mahendishane-i Berri-i Himayun'un
Bashocas

Hoca ishak Efendi, Yunanistan'in Arnavutluk sininnda bulu-
nan Yanyanin Narda kasabasinda Musevi bir aileye mensup
olarak dogmustur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte M. Franco eserinde 1774 olarak vermistir. ishak Efen-
di'nin Mihendishane'deki tahsilinden 6ncesine dair her-
hangi bir bilgi bulunmamakla birlikte, istanbul'a gitmeden
once Arapga, Turkge, Farsga, Yunanca, Latince ve Fransizca
6grenmis oldugu bilinmektedir. Kendisi Ibraniceyi aile mu-
hitinde, Yunancay! dogdugu kasabada 6grenmistir. Turkce,
Arapca ve Farsca biliyor olmasi ise onun islamiyeti erken
yasta kabultint ve sonrasinda iyi bir medrese tahsilinden
gectigini gstermektedir. ishak Efendi istanbul'a gittiginde
Muhendishane-i Berri-i Himay(ina talebe olarak girmis,
1806-1815 yillarini burada egitim gérerek gegirmistir. Is-
hak Efendi Muhendishane'deki talebeligi esnasinda zekasi,
bilgisi ve ¢aliskanh@iyla Osmanli’da modern matematigin
Onculigund yapmis olan Bashoca Huseyin Rifki Tamani’'nin
dikkatini ¢ekmistir. Tamani 1816'da Medinedeki muba-
rek binalarin tamiri ile gérevlendirildiginde, ishak Efendi'yi
yardimci olarak maiyetinde gétirmustir. Medinedeki go-
revinden bir middet sonra Istanbul’a ddnmiis olan ishak
Efendi’'nin 1823-24 tarihinde Mihendishane’nin son sinifina
45 kurus maasla “sakird” olmustur. Mezun olduktan sonra
Muihendishane-i Berri-i Himaydn'da matematik hocaligina
baslayan ishak Efendi'nin Sami ve Bahai adl iki oglu bir de
kizi vardrr. 1824'te Divan-I Himaydn terciimani olan ishak
Efendi bu gorevini ayni zamanda Mihendishane'deki gére-
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vini de devam ettirmek sartiyla 1829 senesine kadar devam
ettirmistir. Bu surecte ishak Efendi hakkinda ileri sirilen
téhmet, 1829 senesinin son aylarinda onun Balkanlar ve
sahillerdeki istihkamlarin kontrol ve tamiriyle vazifelendiril-
mesine sebep olmustur. Temmuz 1829'da Balkanlara gén-
derilen ishak Efendi, bu gérevinden 1830'da dénmustur.
1830'un sonunda kendisinin Muhendishane'ye bashoca
olarak tayini kararlagtinimistir. 1834 tarihinde, ishak Efendi
bashoca iken Medine'de “ebniye-i mubarekenin” tamiriy-
le vazifelendirilmis, Subat 1836'da Medine'den Istanbul'a
donus yolunda vefat etmistir. Haskdydeki Mihendishane
yakinindaki mezarliga tzerine "Divan-i Himayun sabik ser-
halifesi ve Mihendishane-i Himaydn Bashocasi el-Hacc
Hafiz ishak Efendi” ibaresi bulunan bir tas dikilerek hatirasi
yad edilmistir. Dénemin gazetesi olan Takvim-i Vekayi, ishak
Efendi’ye devrin ikinci Katip Celebi'si demekte ve sahsi hak-

kinda methiyelerde bulunmaktadir.
[ . I Modern ilimlerin Osmanli Devleti'ne giri-
Ggueis| sine onculik etmis bir isim olan Bashoca
ishak Efendi, Miihendishane'ye tayin olur olmaz burada bir-
cok degisiklik yapmis, dncelikle ehliyetsiz hocalarin isine son
vermis ve Mihendishanedeki derslerin islenisini dizene
sokmaya calismistir. Ishak Hoca'min egitmenligini yaptigi
son sinifta bir giinlik tedrisatta biri tatbikat olmak Gzere beg
ders mevcuttur. Otuz alti miihendis adayi her sabah erken-
den geldikleri kittiphanede kendilerine ait olan sandalye-
lerde ¢alismalarina baglamakta, her glin Gglu takimlara ayri-
larak o ginku dersin yazi, hesap ve sekillerini siniftaki biytk
kara tahtaya ndbetlese islemektedirler. Derslerin islenisi,
once hocanin dersi anlatmasi, sonra nébetcilerin bunu tah-
taya yazip, talebelerin de ellerindeki yazi tahtalarina bunlar
kopyalamasi seklindedir. Daha sonra hoca derse dair deger-
lendirmesini yapar, dersin islemleri yapilir, soru-cevap sek-
linde alistirma ile ders tamamlanmis olur ve talebeler ikinci
derse kadar odalarinda istirahata ¢ekilirler. Gine Bezout'un
Fransizca matematik kitabindan kisa bir tercimeyle baslanir,
yine bu kitaptan hidrolik bahsi islenir, ikinci derste ise ishak
Efendi'nin Mecmua-i Uldm-i Riyaziye'sinden mekanik kismi
okutulurdu. Uciincti ders camide 6gle namazini miiteakip
gerceklestirilir, burada mantiktan isagaci kitabr okutulurdu.
Dérdiincl derste ise Ishak hocanin kendi telifi olan Usa-
lu's-siyaga kitabi okutulurdu. Tatbikat dersi olan besinci ders,
halifelerden birinin o glin icin segilen bir ressam ve on tale-
beyi araziye ¢ikarip okunan derslerin uygulamasini yaptir-
masi seklinde gerceklestirilirdi. Ishak Efendi’nin bag hocaligi
zamaninda egitim sistemine pek ¢ok yenilik getirilmis, yeni
alet ve techizatlarla mihendishanelerin donanimi kuvvet-
lendirilmistir. Bunlara 6rnek olarak sinifin ortasina dersin se-
killerini gizme ve hesap yapma amagl yerlestirilen blyuk
kara tahta ve talebelerin dersi yazabilmeleri icin tedarik edil-
mis olan yazi tahtas verilebilir. ishak Efendi bashocal@r es-
nasinda egitim malzemesi tedariki ve Muhendishane'de
yapmis oldugu diizenlemelerin yani sira fen egitimi igin ih-
tiyag duyulan birgok kitabs telif ve tercime yoluyla hazrrla-
yarak bastirmistir.
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Bashoca Ishak Efendi Batida gelisen modern bilimin Osman-
I Devletine girisine dnctilik etmis énemli bir bilim insanidir.
Ishak Efendi'nin gerceklestirdigi genis ve hizli tercime hare-
keti ve Muhendishane-i Berri-i HimayGn'un egitim sistemine
getirdidi yenilik ve dizenlemeler Osmanli bilim hayatinda
o6nemli gelismelere vesile olmustur. Hazirladigi bir¢ok eseri
ile Turk bilim ve egitimine pek ¢ok katkida bulunmus, pozi-
tif bilimlerin Osmanliya girigsine énciltik etmistir. ishak Efendi
derslerinde gayet ciddi, ¢aliskan, vazifesine diskin, meslek-
taglar ve talebelerince sevilip sayilan bir bag hocadir. Hocalik
yaptidi 1826-1834 tarihleri arasinda toplam on bir ciltlik sekiz
kitap hazirlamis, bu eserleri ile Kimyager Dervis Paga, Musir
Emin Pasa ve Mirliva Esad Pasa gibi daha sonraki devirlerde
modern bilimlere dair énemli ¢alismalar yapacak olan bilim
insanlarini yetistirmistir. Bashoca ishak Efendi, eserlerinin ¢o-
gunu bashocalik déneminde yazmis, sadece savas teknikleri
konusunda olan Rekz ve nasbi'l-hiyam ve genel askeri konu-
lari iceren Tuhfetd'l-Umera fi hifzi's-kila' adl iki kitabini Divan-i
Himayan tercimanlid esnasinda hazirlamistir. Bashocalk
doéneminde yazmis oldugu eserlerden ilki, 1831 basimii olan
Medhal fil-cografya olup, Mihendishane’nin eski bag hoca-
larindan olan Huseyin Rifki Tamani’nin astronomiyle ilgili bir
eserinin cografyaya dair olan kisimlarinin 6zetidir. Bundan
sonra top dékumculiguyle ilgili olup Fransizca bir eserden
gevrilmis olan Usali's-siyGga adli 1831-1833 yillan arasinda
basiimis bir eseri mevcuttur. Mihendishanede ders kitabi
olarak okutulmus olan eser, top dokimunde kullanilan mad-
deler ve o gline kadar kullanilan top dokme tekniklerinden
bahsetmektedir. 1832-1834 yillari arasinda basiimis olan Usul-i
Istihkamdt adli eseri de Baghoca ishak Efendi'nin yine Fransiz-
cadan tercime etmis oldugu bir eser olup yeni usul istih-
kamlarla ilgilidir. Ug makaleden olugan eserin birinci makalesi
savag sanati, muharebe ve ordularin kurulmasi gibi konular,
ikinci makalesi kiigk istihkamlar, metrisler, metrislerin insa
edilmesi gibi konulari icerirken kitabin ana boélimund olus-
turan Gglnct makalesiise buyk istihkamlar konusunu icer-
mektedir. 1832-1835 yillar arasinda Baghoca ishak Efendi'nin
astronomive matematik konulariniihtivaeden Akst'l-merdyd
fi ahzi'z-zevayad isimli eseri yayinlanmis olup, bu eser de “Ok-
tant-sekstant” ve “daire-i in‘ikas"gibi yukseklik ve mesafe élcen
aletlerin kullanimiyla ilgili bilgiler icermektedir. Eser, daha ¢ok
pratik amaglara hizmet etmesiicin yazilmis olup, ayni sahada-
ki diger eserlere gore daha kullanighdir. Alti bolum halinde du-
zenlenmis olan eserin mukaddimesi agi 6lgmede kullanilan
kaidelere dairdir. Bashoca ishak Efendi'nin bu eserler diginda
kure, hikmet, sekant giibi meselelere dair risaleleri ve Kavdid-i
ressamiye, Risale-i Ceyb ve er-Risdleti'l-berkiyye gibi yazma eser-
leri de mevcuttur. Bunlardan Kavaid-i ressGmiye arazi 6lgimu
kurallarindan ve uygulamalarindan bahsetmekte olup, Risdle-i
Ceyb "ceyb-i afaki" denilen bir astronomi aletinin kullanimina
dairdir. Son olarak er-Risaleti'l-berkiyye ayni zamanda Deniz
Lagimi Risalesi adiyla da bilinmekte olup deniz torpillerinden
bahseden Fransizcadan terciime bir eserdir. Burada bahsedi-
len eserlerin disinda ishak Efendi‘ye atfedilen ancak kendisine
ait olup olmadidr kesin olarak tespit edilemeyen eserler de
mevcuttur, Ote yandan, Bashoca Ishak Efendi'nin eserlerinin
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en 6nemlisi ise 1831-1834 yillan arasinda basilmis olan, Os-
manli Devleti'nin ilk pozitif bilimler ansiklopedisi mahiyetinde
olan ve modern bilimlerin Osmanli'ya girisine 6nclik eden
Mecmaa-i Ulam-i Riyaziyye adli eseridir. Bu eser dort ciltlik an-
siklopedik bir eser olup fizik, kimya, biyoloji, astronomi, mate-
matik, eczacilik, zooloji gibi pozitif bilimleri Osmanli Devleti'ne
derli toplu sekilde sunan &ncl eser olma nitelidi tasimakta-
dr. Mecmaa-i Uldm-i Riyaziyye'nin ilk iki cildi aritmetik, cebir,
geometri gibi matematik konularini kapsarken tgtncu cildi
fizik-ve mekanikle ilgilidir. Dérdincd cilt ise kimya, mineraloji,
botanik gibi konulari kapsamaktadr. Eserde konularin islenisi,
oncelikle konulara ait temel tanimlarin verilmesi ve ardindan
bu tanimlar takip eden kanunlarin siralanmasi seklindedir.
Her cildin sonunda islenen konulara dair sekillerin sunuldugu
bir sekiller bolimu meveuttur. Konular bu sekiller Gzerinden
aciklamal olarak anlatilmaktadir. Buyuk kismi gesitli Bati kay-
naklarindan geviri yoluyla hazirlanan eserde uyarlama yoluna
da gidildigi gorulmektedir. Bircok yeni terimi Osmanli bilim
terminolojisine katan bu eser, ayni zamanda Osmanli Devle-
ti'ne kimyayla ilgili bir makale sunan ik eserdir. Eser 6te yan-
dan, diferansiyel ve entegral hesap gibi modern matematik
konularini sunarak, modern matematigin Osmanli'ya girisini
saglamustir. Eserin bir diger énemli 6zelligi, sundugu bilgiler
bakimindan Osmanli askerf egitim muesseselerinde Bati fen
egitimine denk seviyede bir egitimin verilebilmesini saglamig
olmasidir. Eserin, 1841-1845 yillari arasinda Misir Bulak matba-
asinda tekrar basiimasi da sahadaki etkisinin blyUklGgunin
ve modern Bati bilimlerinin Osmanli'ya aktarimindaki rolintn
gostergesidir. Bashoca ishak Efendi, telif ettigi ve Bati kaynak-
larindan tercime ettigi pek ¢ok eseriyle Osmanl bilim litera-
tlrdne cok 6nemli katklarda bulunmustur. Bu katkilarinda,
Muhendishane-i Berri-i Himaydn'un kendi matbaasinin ol-
masi ve arzu ettigieserleri rahatlikla yayinlayabilmesinin etkisi
de mevcuttur. Bashoca Ishak Efendi, terciime ettigi eserlerde-
ki bilimsel terimleri dogrudan nakletmek yerine bunlarin Os-
manlicadaki karsiigini bularak nakletmeye 6zen gostermistir.
Ote yandan, Arapca ifadeleri zahmetli olan terimler yerine,
bunlarin yabanci dildeki karsiliklarini kullandigi terimler de
mevcuttur. ishak Efendi'nin kendisinden énce turetilmis olan
fakat eserlerindeki kullanimiyla yerlesmesine vesile oldugu bir
takim terimler de mevcuttur. Buna ilk defa Hekimbagi Mustafa
Behget Efendi tarafindan kullanilan oksijen ve hidrojen terim-
lerinin karsiliklar olan muvellidilhumuza ve muvellidulma’
terimlerinin ishak Efendi'nin eserleri sayesinde uzun yillar Os-
manli kimya terminolojisinde kullaniimasi érnek olarak verile-
bilir. Béylece Ishak Efendi, yayinlamis oldugu eserlerle Osman-
i literatdrine ciddi bir katki saglamis oldugu gibi, kendisinin
Osmanli bilim terminolgjisine de 6nemli katkilan mevcuttur.
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ibn Abidin

(0. 1836)

Osmanli son dénemi meshur
Hanefi fakihlerinden

198/1784'te Sam'da koklu bir ailenin icinde dogan ibn

Abidin'in hayati I. Abdiilhamit, Ill. Selim, IV. Mustafa ve Il.
Mahmut dénemlerine denk gelir ve Osmanli devletinin Tan-
zimat arefesinde ¢esitli deg@isim ve dénisimlerin yasandigi
bir donemi isaret eder. Ziihd ve takva sahibi olmasi hasebiy-
le Abidin diye taninan besinci dedesi Muhammed Selahad-
din'e nispetle ibn Abidin ismiyle séhret kazand. Kiiciik yasta
Kur'an'i hifzetti. Babasi ticaretle mesgul oldugu icin zaman
zaman babasinin yaninda kendisine yardim ederdi. Rivayete



ARAYISLAR DONEMIi
MUHASEBE DONEMi’NDE NAZARI ILIMLER / fhsan Fazhoglu

gore gunun birinde babasinin diikkaninda Kur'an okurken
dukkana giren biri okuyusunu begenmemis ve Kur'an’i daha
guzel okumak icin ders almasini tavsiye etmis o da bu hu-
susta klguk bir arastirmadan sonra Muhammed Said el-Ha-
mevi'nin halkasina dahil olmustur. Buna gére ilim hayatina
Safii mezhebine mintesip bir alim olan Muhammed Said
el-Hamevi'nin yaninda bagladi ve hocasindan kiraat dersi ya-
ninda $afif fikhi, sarf ve nahiv ilimlerini okudu. Muhammed
Sakir es-Salimi el-Akkad'la tanismasi ve ondan ders almaya
baslamasi hem Hanefi mezhebiyle tanismasi hem de tasav-
vufailgisi agisindan bir dénim noktasi oldu. Hocasi vasitasly-
la bir yandan Hanefi mezhebine girip el-Hidaye ve el-Bahri'r-
raik gibi Hanefi temel metinlerini okurken diger yandan da
Hocas! vasitasiyla Kadiriyye tarikatine intisap etti. Ayni hoca-
dan cesitli akli ilimlere dair dersler de aldi. Basta Hamevi ve
el-Akkad olmak tzere déneminin bir cok aliminden ders al-
digi gibi bir cok 6grenci de yetistirmistir. icazet verdidi kisiler
arasinda Seyhdlislam Arif Hikmet bey ve mifessir Sehabed-
din Mahmad el-Aldsi de vardir. Velad bir miellif olan ibn Abi-
din cesitli konulara dair kitap ve risaleler kaleme aldigi gibi
Timurtasi'nin (1004/1596) Hanefi fikhina dair Tenvird'l-ebsar
adli eserine Aldaddin el-Haskefi (1088/1677) tarafindan ya-
zilan ed-Ddrrd'l-muhtar adli serhe bir hasiye yazmis ve eser
kendisinden sonra etkili bir eser hiviyeti kazanmistir.

islam dinyasinin 6nemli degisim ve do-

l Ogretisi I niisumlere sahit oldugu, diger alanlarda

oldugu gibi distinsel alanda krizlere gebe bir donemde ya-
sayan Ibn Abidinin hemen biitun ilmi faaliyetlerinin hukuk
alaninda yogunlastigi goruldr. Tefsir, belagat, dil gibi alanlar-
da da baz eserleri varsa da esas ilgi alaninin hukuk oldugu
eserlerinde migahede edilir. Belli konulara hasrettigi cesitli
risaleleri disinda neredeyse tim eserleri esas aldigi bir Hanefi
metni veya temel bir metne hasiye olarak kaleme alinmistir.
Nitekim Reddi'l-muhtar Haskefi'nin ed-Diirrii'l-muhtar’ina,
Nesematii'l-eshari Haskefi'nin Ifadatii’l-envarna, Minha-
ti'l-halik'i de ibn Niiceym'in el-Bahriir-réikine bir hasiye nite-
ligi tasir. Bu ve benzeri eserlerinde bir muhassi olarak ibn
Abidin bir yandan Hanefi mezhebinin gérislerini cok genis
kaynaklara basvurarak naklederken diger yandan belli konu-
larda duizeltme, elestiri ve yorumlarda bulunur. Timurtasi'nin
Hanefi fikhina dair Tenviri'l-ebsar'ina Aldeddin Haskefi'nin
ed-Duirrii’l-muhtar ismiyle yazdigi serhe ibn Abidin tarafin-
dan bir hasiye olarak kaleme alinan Redd('l-muhtar aled-Dir-
ril-muhtar bunun tipik bir érnegini sunar. Eserinin mukaddi-
mesinde, serhte yer verdigi mesele ve kurallari yanhs nakil
ihtimallerini bertaraf etmek icin hep nakledildikleri kaynaklar
ve diger eserlerle mukayese ederek ele aldigini, problemli
meselelerin ¢dzimunu Ustlendigini, hasiye yazarlarinin orta-
ya attigi zayif iddialara cevap verdigini ve nakledilen gorus-
lerden hangisinin fetvaya esas ve tercihe sayan oldugunu
beyan ettigini ifade ederek (ibn Abidin, Reddiil-muhtdr
aleddrri’l-muhtdr, 1, 70.) genel ilmi tavrina dair isaretler sunar.

Ibn Abidin, mezhep ici gériglerin degerlendirilmesi, mez-
hebe ait goris ve kaynaklarin hiyerarsisinin tespiti, fetva
usultnuin tayini ve orfin hukuki de@eri gibi konularla 6zel
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olarak ilgilenmistir. Ukudu resmi‘l-mdftive sonrasinda bu ese-
rine yazdid serh Serhu ukddi resmil-miifti Hanefi mezhebine
gore fetva usulinun tayini ile; Nesru'l-arf fi bind’i ba’zi'l-ahkam
ale’l-urfise orfun hukuki degeri ile ilgilenmektedir. Ukddu res-
mi‘l-mUfti ve serhinin hemen hemen tamami Hanefi hukuk
gelenedi icindeki otoritelerin, kitaplarin kitaplardaki formul-
sel ifadelerin degerlendirimesi ve siralanmasiyla ilgilenir.
(Norman Calder, s. 195.) Eseri boyunca mezhep igi goruslerin
tercihi, fakihlerin ve kaynaklarin hiyerarsisi, mezhep imam-
larina ait goruslerin degerlendirilmesi gibi konular Gzerinde
durur ve fetva konusunda mezhep igi isleyisin teorik bir su-
numunu yapar. Mezhep ve mezhep bagliligina karsi giderek
artan bir muhalefetin bas gostermeye basladigi bir donemin
hemen arefesinde mezhep ici hukuki distincenin nasil isle-
digine/islemesi gerektigine dair teorik bir cerceveyi barindir-
masl agisindan bu eseri énem arz eder.

ibn Abidin Ukadu resmif mdftide “érfin hukukta dnemli bir
degeri vardir bundan dolayi bazen hikim ona dayanabilir”
(Ibn Abidin, Serhu Ukudi resmi‘l-miifti, |, 44) seklinde bir beyit-
te kisaca yer verdigi 6rf konusunu Negru'l-arf isimli mustakil
bir calismayla ayrintih bir sekilde ele almisti. O bu eserinde
orfun tanimi, mesruiyeti, 6rfun ser7 delil ve mezhep goru-
sl (zahird'r-rivaye) karsisindaki konumu gibi meseleleri ele
alir. (Bk. lon Abidin, Nesru'l-arf fi bindi bazi'l-ahkami ilel urf, |,
114-147) MUfti ve kadilann muhakeme surecinde mezhep
gorusleri ile toplumsal 6rf arasinda gézetecekleri yolu belir-
ler. Orfi, sert deliller karsisindaki konumu ve mezhebin asil
goruglerini ifade eden zahirl'r-rivaye karsisindaki konumu ol-
mak Gzere iki agidan ele alir.(Omer Faruk Ocakoglu, s. 85) Ser'i
delil kargisinda 6rfiin konumunu tahlil ederken nass ve kiyasi
hukmuin mukabilinde 6rfu degerlendirmeye tabi tutar. Genel
orfln nassi tahsis edecegini 6zel orfin ise edemeyecegini
kabul eder. Genel orf ile kiyasi hikmun terkedilebilecegini
ozel orf ile terkedilemeyecegini soyler. Orfiin zahiri'r-rivaye
karsisindaki konumu belirlerken de yine 6zel ve genel orf
ayrimi Uzerinden konuyu degerlendirir. Genel ve 6zel 6rfun
zahirl'r-rivdyeye tercih edilecegini, bu iki tir 6rfin zahiri'r-ri-
vayeyi tashih ettigini ve genel ¢rfin amm hikim, 6zel 6rfin
de has hiukim ortaya koydugunu ifade eder. (Omer Faruk
Ocakogluy, s. 66-79) Orfuin hukuki degeri ile ilgili bu ayrinti
galisma bir yandan Hanefi mezhebinde 6rfin hukuki degeri
ile ilgili teorik bir cerceve sunarken diger yandan Osmanli son
doénemi orf tartismalarina bir nevi 6ncilik yapar.

ibn Abidin bir yandan hukukun Gretimi ve yorumlanmasini
mezhep ici istidlal streglerini isleterek gergeklestirirken diger
yandan ciddi bir kaynak ve gorls tenkidine girismistir. Uzun
tarihsel bir gegmise sahip Hanefi mezhebindeki birikimi baga-
rli bir sekilde tahlile tabi tutmug ve modern dénemde gérus-
lerine atif yapilan énemli bir referans kaynagi olmustur.

One Cikan Eserleri

@ Reddil-muhtar aled-diirril-muhtar. (Hasiye) |-V, Bulak,
1272, 1286, 1299; Hindistan, 1288; istanbul, 1291; Nsr. Adil Ah-
med Abdulmevcid - Ali Muhammed Muavwviz, I-XIV, Beyrut
1415-1418/1994-1998.
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& el-Ukud-diirriyye fitenkihi fetaval-Hamidiyye (Tertib) I-Il, Bu-
lak, 1300; Kahire, 1310.

@ Nesematiil-eshar. (Serh) istanbul, 1300; Kahire, 1328,
1399/1979.

@ Minhat(il-hdlik ale'l-Bahrir-rdik. (Hasiye) I-VIIl, Kahire, 1311;
I-IX, Nsr. Zekeriyya Umayrat, 1418/1997.

@ Niizhetiin-nevazir ale'l esbah ven-nezdir. (Hasiye) Dimask,
1403/1983, 1406.

@ Mecmuatii resail-ilbn Abidin. I-ll, istanbul, 1325.
@ Ukuadii'l-lealifi esanidi’l-avali. stanbul: 1287; Dimagk, 1302.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

@ Ibn Abidin. Reddil-muhtdr aled-diirri’-muhtar (c. I-XIV).
Riyad: Daru alemi’l-kutlb, 1423/2003.

& Ibn Abidin. Mecmdati resdil ibn Abidin ( 1, 114-147)'in icin-
de, Nesru'l arffi binai bazil-ahkamiile'l urf

& ibn Abidin. Mecmdati resdil ibn Abidin (1, 10-52)'in icinde,
Serhuukuadiresmi’l-mdfti.

@ Norman Calder. “Ibn Abidin‘in ‘UkCidi Resmi’l Mufti’ Adl Ri-
salesi”UsCil 2 (2004): 189-208.

@ Omer Faruk Ocakoglu. “Hanefi Mezhebinin Mezhep ici
isleyisinde Orfiin Konumu: ibn Abidin‘in Orf Risalesi” Yiksek
Lisans Tezi, Sakarya: Sakarya Universitesi, 2004.
&% Ahmet Ozel“ibn Abidint', DIA. C. XIX, 5. 292-293.

—Hamdi Cilingir

Kusadali ibrahim Halveti

(6. 1848)

Halvetiligin Kusadaviyye kolunun
kurucusu mutasavvif, alim

188/1774'te Aydin'in Kusadasi kasabasinin Cinarli kdyin-

de dogdu. Okuma yazmayi annesinden 6grendi. Aydin,
Denizlive Anadolu’nun ¢esitli sehirlerinde 6grenim gorduk-
ten sonra Istanbul'a giderek Fatih'te bugtin Millet Kiitiipha-
nesi olarak kullanilan Feyziyye Medresesi'neyerlesti. Tahsilini
tamamladiktan sonra burada yasamaya devam etti. Yaklasik
kirk yasindayken tanistigi Halveti-Sabani tarikatinin Cerke-
siyye kolunun piri Cerkesi Mustafa Efendi‘'nin halifelerinden
Beypazarl Ali Efendi'ye intisap etti. 1232/1817'de Kusada-
I'ya hilafet veren Beypazarli Ali Efendi, onu irsad goreviyle
Misir'a gonderdi, ancak bir goriise gore Kavalali Mehmed
Ali Pasa Kusadali'nin Bektasilik karsiti oldugunu 6grendigi
icin onu Misir'i terke zorladi ve Kusadali bu nedenle istan-
bul'a dénmek zorunda kald (1235/1820). irsad faaliyetleri-
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ne Aksaray'da kendisi igin yaptirilan tekkede devam eden
Kusadall, 1248/1832'de meydana gelen yanginda tekkesini
kaybetti. Yanginin ardindan tekkenin yeniden yapilmasina
izin vermeyen Kusadali, irsad faaliyetlerine evinde verdigi
sohbetlerle devam etti. 1259/1843'te hac yolculuguna ¢ikti.
Hac doénust Sam‘a gelen Kusadall, 1262/1846'ya kadar bu-
rada ikamet etti. Bu tarihte istanbul'dan gelen talebeleriyle
beraber ikinci kez hacca giden Kusadali, Medine’den Mek-

ke'ye gectikleri sirada Rabig mevkiinde vefat etti.
XIX. yGzyll Osmanli toplumunda hem

| Ogretisi | zahir ilimlere verdigi 6nem hem de ta-

savvufla ilgili derin vukafiyeti nedeniyle donemin énde ge-
len pek ¢ok alim ve burokratinin etkilendigi bir isim olan
Kusadal ibrahim Halveti'ye, Halvetilik tarikatinin usullerine
getirdigi yeniliklerden dolayr Kusadaviyye kolu nispet edil-
mistir. Diger Halveti kollarinda oldugu gibi yedili esma zikri-
ne ve halvete 6énem veren Kusadal, irsad faaliyetleri icin
tekkeyi sart gérmeyip sohbeti 6n plana gikarmistir. Seriat
ilimlerini tahsil etmeyi seyr-u stlikun “yarisi“sayan Kusadal,
esma zikrini zorunlu olmaktan ¢ikarip murid yetenek kesb
edinceye kadar istigfar ve salavat ile mesgul olmasini tavsi-
ye etmistir. Evrad yerine Kur'an hatmini tavsiye ettigi, Naksi-
bendiligin ilkelerinden biri olan rabitay: tarikat anlayisinin
6nemli bir unsuru haline getirdigi ve kendisinden sonra ye-
rine halife tayin etmekten imtina ettigi bilinmektedir. Butin
bunlar, Kusadal’'nin XIX. ytzyl Osmanl toplumunda yaygin
olan tasavvuf ve tarikat anlayisina getirdigi yenilikler olarak
degerlendirilmistir.

One Cikan Eserleri

@ Mektuplar (143 mektup) (1236/1820'den sonra) Yasar
Nuri Oztirk. Kusadall Ibrahim Halveti: Hayati, Diistinceleri,
Mektuplarl. istanbul, 1982.

ileri Okumalar icin Oneriler ve Tavsiyeler

@ Yasar Nuri Oztirk. Kusadali ibrahim Halveti: Hayati, Dii-
stinceleri, Mektuplari. istanbul, 1982,

& Nihat Azamat. "Kusadali ibrahim Efendi* DIA. C. XXV, s. 470.
@ Ekrem Isin. “ibrahim Efendi (Kusadal)” istanbul Ansiklo-
pedisi, 124-125.

—HaciBayram Baser
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Sinasi
(0.1871)

Tanzimat dénemi dustnurlerinden, ilk
Ozel gazeteyi yayinlayan gazeteci

827 yilinda Istanbul'da dogdu. Sinasi'nin babasi Osman-

lI-Rus savasi sirasinda Sumnu'da sehit diisen bir topgu
subayidir. Sinasi'nin blyudigi ve Istanbul'da yasadig yer
Tophane semtidir. Annesi ve akrabalar tarafindan buyutu-
len $inasi mahalle mektebinden sonra Tophane Kalemi'ne
¢irag olarak verildi. Sinasi Sark kulturtne ait bilgilerini bu ka-
lemde gorev yapan kendisinden yash memurlardan, 6zellik-
le de ibrahim Efendi adli bir kimseden almistir. Ebiizziyanin
bildirdigine gore, ibrahim Efendi'nin tesvikiyle Sinasi, Firu-
zabadi'nin kamusunun buyuk bir kismini ezberlemistir. Ayni
kalemde gorevli Fransiz asill muihtedi Resad Bey'den (Cha-
teauneuf) Fransizca 6grenmeye baslar. Seyh Zaik Efendiden
bir stre Farsga dersleri okur. Sinasi Tanzimat'in ilk on yilini bu
Kalem'de kendini yetistirerek gegirmistir.

Resad Bey'in cesaretlendirmesiyle Sinasi Parise tahsil igin
gitmek istedigini bir dilekceyle Tophane Musiri Fethi Bey'e
arz ederek tavassutunu diler. “Tophane-i Amire Mektubi hu-
lefasindan fitvvetli ibrahim Sinasi Efendi” bes bin kurug
harcirah verilerek Parise gonderilir. $inasi'nin Parise gidisi
tarihi 1849 Mart'inin son gunleridir. Sinasi bu sirada Tophane
Mustesar Ziver Efendi'den de himaye s6zi alir. Sinasi 1852
sonlarinda dénmeyi dusinmuis oldugu halde ancak 1855
yill ortalarinda Paris'ten ddnmustur. $inasi'nin dénlsini ge-
ciktiren nedenler olarak bu arada Ddrub-i Emsal-i Osmaniyye
adl eserini yazmaya baglamis olmasi, Société Asiatique’e Uye
olmasi gibi dnemli gelismeleri sayabiliriz. 1851 yilinda Asia-
tique cemiyeti Uyeligine kabul edilen $inasi'nin Asiatique
Uyesisifatiyla vermesi gereken bir eser olarak Paris'te DurCib-i
Emsal'i kaleme aldigini distinebiliriz. Bu uzatma suresinde $i-
nasi'nin Tophane'deki devam eden memuriyet maasina zam
yapilmistrr. Sinasi'nin bir tir goreviendirme ile Parise génde-
rildigi ve maasiyla terfiinin kesimedigi anlasiliyor. Sark dilleri
ve kulturiine vukufu Sinasi'nin Renan'la gériismesine, Sacy
ailesiyle dostluklar kurmasina sebep olmustur. Oryantalist
gevreye girmeyi basaran S$inasi Mekatib-i Umumiye Naziri
Kemal Efendi'nin ardindan Société Asiatique'e Uye olan ikin-
ci Turk'tr. Asiatique cemiyetinin kayitlarinda Sinasi“Osmanl
hikametinin yltksek memuru“olarak anilmistir.

Istanbul'a dénen Sinasi, “Paris'te ulim-i edebiye ve maarif-i
saireyi iktisap” etmis oldugu kabul edilerek Meclis-i Maarif
Uyeligi gorevine getirildi. Sinasi'nin Paris'teyken bir middet
Fransa Maliye Nezaretine devam ederek devlet maliyesi
hakkinda bilgi edindigi de bilinmektedir. Bu egitimin Sadra-
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zam Resid Pasa'nin tavsiyesiyle alindid kuvvetle muhtemel-
dir. Dil sorununu hallettikten ve Durdb-i Emsal'i hazirladiktan
sonra Sinasi'nin Paris'te ikametini uzatan sebeplerden biri
maliye alnindaki egitimi olarak karsimiza gikmaktadir. Sina-
si'nin ilk Paris ikameti kesintisiz olarak alti yil Gg ay kadardir.

Sinasi'nin Encimen-i Danis Uyeleri arasinda olduguna iliskin
rivayet dogru degildir. 18 EylUl 1856 tarihinde Sinasi Meclis-i
Maarif Uyeligi gorevinden azledilmistir. Azil nedeni olarak
"bazi evza- makd(ha" gosterilir. Aslinda $inasi'yi Meclis-i
Maarif Uyeligine getiren de, bu gorevden azleden de Ali
Pagadir. $inasi, bir bucuk ay kadar sonra Ali Pasa'nin azledi-
lip yerine tekrar Mustafa Resid Pasa sadrazam olunca nli
kaside-i raiyyesini yazmistir. Doktor raporlariyla birlikte bir
dilekge veren Sinasi eski gérevine dénmeyi talep etmis ve
9 Haziran 1857 tarihinde Meclis-i Maarif'teki Uyelik gérevine
dénmustur. Sinasi'nin bu seferki gérevi 5 Temmuz 1863 tari-
hine kadar devam edecektir.

Bu yillarda Sinasi 6nce kaside ve minacaatini, sonra Tercu-
me-i Manzime adli Fransizca'dan cevirdigi siirlerini yayinla-
mis, ardindan 6nce Agah Efendi'yle birlikte Terciiman-1 Ahval
(22 Ekim 1860), ardindan kendi basina Tasvir-i Efkar (28 Ha-
ziran 1862) gazetelerini ¢ikarmistir. Padisah Abdulmecid'in
Dolmabahge Sarayi karsisinda yaptirdigi tiyatro binasinda
sahneye konmak Uzere siparis ettigi eserlerden biri olarak
SairEvlenmesi adli piyesini kaleme almistir. Eserin saray tiyat-
rosunda sahneye konup konmadigina iliskin bir bilgiye sa-
hip degiliz. Ancak eserin Terciman-1Ahval sayilarinda tefrika
edildigini biliyoruz.

Tasvir-i Efkarda yer alan bir haber-yorum nedeniyle irade-i se-
niyye ile Meclis-i Maarif‘teki gorevine ikinci defa son verilen
Sinasi bu sirada Mustafa Fazil Pasa ile yakinlasma ihtiyacini
duymus ve nihayet Pasa’nin Avrupa'ya gitmesi Uzerine muh-
temelen 1865 yili Ocakayindan sonra gizlice Parise gitmistir.

Sinasi‘nin bu ikinci Paris ikameti, bir ara kisa bir streligine
istanbul'a gelip dénmesi harig, 1869 yili sonbaharina kadar
devam etmistir. kinci Paris devresinde Sinasi siyasetle ilgilen-
meden, hummali bir sekilde etimolojik bir Turkge ligat hazir-
Iigina girigmistir. Pavet de Courteille ve Littré ile temaslarinin
bu siradayogun bir sekilde devam ettigi bilinmektedir.

Sinasi 1869 Agustosundan sonraki bir tarihte istanbula
dénmustur. Ancak artik ne gazetesiyle ne de baska trlu bir
siyasi hareketle ilgilenmeden sadece hazirlamakta oldugu
|Ggati Uzerinde ¢alismaya devam etmis ve kendi eserlerinin
yeni basimlariyla mesgul olmustur. Beyninde olusan bir ti-
mor sonucu hastalanarak 12 Eyltl 1871 gecesi vefat etmistir.
Taksim'de Ayaspasa mezarliginda annesinin mezari yanina
defnedilmistir. Cenazesi ailesi ve mahalleli tarafindan kaldi-
rilmis, cenazede Ebtizziya Tevfik disinda aydinlardan ve dev-
let adamlarindan kimse bulunmamistir. Sinasinin bosandigi
esinden Hikmet Sinasi adli bir oglu olup Galatasaray Sultani-
sinde okumus, hayatini gazete musahhihligiyle gegirmistir.
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Sinasi'yi “her yeniligin baslangig noktasi”
olarak gérenlerle onu “ifratkar bir miced-
did” olarak gorenler ayni gorusa farkh tonlarda onaylarken
yeniligi onun sanatindan ziyade davranig ve distincelerinde
aramak gerektigini ifade edenler de vardir. Baslattig yenilik-
lerin gicinden ¢ok yaptidi etki agisindan bakildigi nispette
onun “tesirinin hi¢ kimseyle 6l¢tlemeyecek kadar buyuk” ol-
dugu gorisunin egemen oldugunu gorebiliriz. Bunun en
onemli sebebi $inasi'nin bagka bir¢ok yenilikgiler gibi tered-
dutlt ve miphem bir baslangig olmayisidir. Programli bir ¢1-
kis yapmasi muhtemel bazi acemilikleri yasamasina firsat
vermedidi gibi kendinden sonraki zamanda da buyik 6lgu-
de agilamamasinin nedeni olmustur. Zamaninda, baskasinin
bir tarld tutturamadigi halde $inasi'nin bagardigr sey, “eseri-
nin arkasinda hakiki bir 6l¢ fikrinin”bulunmasidrr.

Ogretisi

Tanzimat'in ilanindan 6nce kapsamli bir fikir hareketinin
bulunmamasi reformlarin ¢ok dar ve uyumsuz bir kadro ile
baslatimasina neden olmustur. Batillasma sorunu bir ilke
sorunu olarak degil ivedi bir sorun olarak toplumun éniine
¢ikanlmistir. Toplumun tepkisini dagitip onu Batici distince-
nin yanina gekmek, 0 zamana kadar isi dar bir kadroyla gotu-
ren yoneticileri sikintidan kurtaracad gibi, yonetimin degis-
mesiyle Batici girisimlerin 6nlenmesi tehlikesini de ortadan
kaldiracakti. Cinkd Batiihigin artik yonetimle sinirli kalan bir
devletlerarasi iligkiler konusu olmaktan ¢ikip toplumun yo6-
nunu verecek bir konu olmasi gerekiyordu. Babiali'nin halkta
bulamadigi, Padisah'ta ise gliven duymadigi dayanad ay-
dinlarin sesini ylkselttigi yerde aramasi Batililasmanin yalniz
kanun sekilciliginde kalmayip 6ze ve dusiinceye inmesi ba-
kimindan oldukca énemli ve gerekli bir yénelisti. Once y6-
netimde, simdi de aydinlar arasinda uyanan seceneksiz bir
Batillagma tercini bdylece daha sonra halk katina inecekti.

Matbuat, yeni bir gayr-i sahsi iligkiler devri baslatmisti. Bu
iliskiyi kendi toplumunda yerlestirmeye kararl ilk kisi olmasi
Sinasi'nin dnemini ve dnceligini anlamamiza yardmci ola-
caktir. Sinasi‘nin distncelerine bakildidinda onun sahislara
bagli olmay yerdigi, okur yazar kitlesine yonelik sebepli/
hikmetli bir medeniyete inandid goruldr. Bu distnce bi-
¢imi Aydinlanma filozoflarinin yarattigi distince ikliminin
sonucu oldugu kadar bu iklimin kendisini yaratan matbaa
kultirintn de sonucudur. Matbaay! bizde ilk defa, kendi
dusincesinin ve programinin emrine vermis ve onu, top-
luma iletecedi dustincelerin tek dagitim yeri olarak goérip
ondan azami yarari bilingli olarak saglayabilmis kisi Sinasidir.

Mustafa Resid Pasa hareketinin en tutarl, programl ve bi-
lingli aydini olarak karsimiza gikan Sinasi 6ncu bir yenilikgi
aydin olmakla birlikte yaratici bir aydin degildir. Bat'nin ve
islam dustincesinin kaynaklarindan cok iyi yararlanarak 6z-
guin goéruslerin kendi toplumuna yansimasina aracilik etmis
ve bircok konuda derin etkiler birakan bir 6nct olmustur.
Fakat Bati kdlturd icinde genis bir kulvardan ibaret olan Ay-
dinlanma disincesi belirleyici, Avrupa Medeniyeti ideoloji-
siise sinirlayici bir rolle onun aydin kisiligini belli bir noktada
baglamislardir. Bir aydin, teklif ettigi yeni dnerilerin 6zgin-

IGgu élctstinde yaratici bir aydindir. $inasi‘nin yapmak iste-
digi sey, temelde belli bir kiltirtn belli degerleri etrafinda
aydinlar 6rgutleyerek topluma ulagmaktir. Bu, ortak bir kil-
tar vermek yoluyla toplumda belli bir konsenstsin olugtu-
rulmasi ¢abasidir. Basin, egitim gibi tekrarlayici entelektuel
kurumlar bu ortak kilttrd vermeye calisir. Geleneksel kaltar
degerleri ve unsurlarina bir katkida bulunmaksizin onlar
yeni kusaklara aktaran ve bunda ¢ok basarili olan gelenek-
sel tekrarlayici elitin yaptigini, simdi, yeni kilttr degerleri ve
unsurlarini, onlara bir katkida bulunmaksizin halka benim-
setmeye calisan aydin almaktadir.

Sinasi‘nin Oryantalist bir
topluluga mensup olu-
su onun ¢alisma programiyla birlikte temel diisiincelerini de
etkilemekten, hatta belirlemekten uzak kalmamustir. Sinasi‘nin
Asya'yl bltln bir kita olarak yaslanmig kabul eden gérist Or-
yantalist espriyle cok iyi értismektedir. Sinasi medeniyetgi ve
Batici bir aydindir. Medeniyeti Avrupa'ya ait bir seviye ve ula-
silmasi gereken bir ideal olarak kabul eder. Bu tavryla, ilk defa
Mustafa Resid Pasa tarafindan ifade edilen medenilesme/civi-
lisation ideolojisine bir aydin olarak sahip ¢ikar. Tanzimat hare-
ketini yine asil bu ylzden alkislayarak Resid Pasa’yr bir Mede-
niyet Peygamberi olarak selamlar. $inasi'de bir medeniyet
elestirisi yerine bir medeniyet tebligi buluruz.

Medeniyet Diisiincesi

Tanzimat hareketinin kurucu ideolojisi medeniyetgiliktir.
Daha sonra baska fikirlerle beslenerek ve boyutlanarak bir ge-
nisleme meydana gelse bile medeniyetcilik merkezi ideoloji
olmaya devam edecektir. Bu dénemde medeniyet kelimesi
yalniz Avrupa Medeniyeti olarak mutlaklastirildidi icin bu me-
deniyetin disinda kalanlar yalmiz Bati disi degil, ayni zamanda
Medeniyet disi kalmig sayilmaktadir. Buna gére Batill olmayan
toplumlar medenilestiriimesi gereken toplumiardir. Medeni-
yet terimi, bir yere izafe edilmeden kullanildigi durumlarda,
Mustafa Resid Pasa'dan beri, bundan Avrupa Medeniyetinin
anlasildidi artik bellidir. Sinasi’nin kullanigi da boyledir.

Sinasi, medeniyet kavramini en etkili bicimde isleyen ve top-
lumun icine sokan kisidir. Medeniyet kavramini o, kendi nesli
ve gelecek nesiller icin bir din haline getirir. Medeniyet ideo-
lojisi onun elinde bir din haline donlstr. Medeniyeti bu kadar
guclu ifadelerle kutsal bir tlku haline getirmesinde toplumun
taassup yonune karsi bir tepkinin payr yok degildir. Ancak bu
tepki giderek bir inanma Uslubu i¢inde medeniyet kavramini
bir elestiri konusu olmaktan ¢ikarip yeni bir iman haline do-
nUstdrmustdr. Sinasi medeniyet kelimesini siirinde iki yerde
kullanmistir; ancak kelime, gérindigu bu iki yerden onun
butdn siirini hatta butuneseriniidare eder. Gazete yazlarinda
yeryer temas ettigi medeniyet temasinin toplam izlenimin-
den ¢ikan sonugla $inasi'nin medeniyet anlayisinda su hu-
suslarin icerildigini gozlemek mimkinddr: Medeni olan ve
olmayan milletler vardir; medeni bir toplumda gorev kadar
hak ilkesi gegerlidir. Bu toplumlarda halkin haklarini kullanma
bilincinde olduklart gorilir, maarif faaliyetlerine yiksek de-
ger verilirve bu sayede halkin gorus ufku genisler. Medeniyet
toplumlaninda politikayla yakindan ilgilenilir; halk, yénetime
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gorusleriyle katilir. Medeniyet banscidir, istilaciida karsidrr,
bagmsizliga saygilidir. Medeniyet Avrupa'ya ait bir haldir; o,
simdiki haliyle en ytksek seviyesini yasamaktadir. Medeniyet
gec¢mis zamanlara ait bazi degerlerden siyrihs, yeni bir deger-
ler dénemine acistir. Bu yeni degerler daha insanidir. icinde
bulundugumuz medeniyet ekonomik giici 6nceleyen ve
endUstriyi ekonominin motoru olarak géren bir sanayi kapita-
lizmi medeniyetidir. Toplumun medeniyet seviyesi sanayinin
derecesini, bu da ekonomisini belirler. Medeni toplumlar zen-
gin ve mdreffeh toplumlardir. Medeniyetin temeli sebeplilik
iliskisi anlamindaki hikmettir. Medeniyet her ne kadar Avru-
pa'yaait bir seviye ise de bir irkin ve kitanin tekelinde degildir;
Avrupali olmayanlar da bu medeniyete katilabilirler ve mutla-
ka katilmalidirlar, yoksa cehalet iginde kalirlar.

Bu distincenin sonucu, Avrupa yayllmaciliginin, geri kalmis
bolgelere medeniyetin ulagmasi olarak yorumlanmasiyla
kolayca birlesebilmistir. Sinasi‘'nin dis politikadaki tercihle-
ri devletin tercihleriyle agik bir paralellik gosterir. Mustafa
Resid Pasa'nin tercihleri dogrultusunda $inasi de agik bir
ingiltere taraftan, siddetli bir Rusya aleyhtandir. ingilizlerin
liberal politikalarini ve Osmanlinin butinligund koruyan
tutumunu Onemseyerek onlari “Sark memleketlerinin hu-
zurunu herkesten ¢ok arzu eden bir devlet”olarak tanimlar.
Osmanlr'yr parcalamak isteyen devlet, ayni zamanda mede-
niyetin de dismani olan Rusya'dir. Kinm Savasi'nda bu ispat
edilmistir. Bati tlkeleri ayni zamanda Rusya'nin da karsisinda
olmakla bizim icin Bati ile ayni safta olmak hem medeniyet
tercihi hem siyasi tercih olarak en rasyonel tutum olacaktr.
Sinasi'nin dis politikadaki temel ilkelerini milliyetgilik ve Ba-
ticihk olarak 6zetlemek mimkinddr. Boylece Baticilik milli
meselelerin 5niinde birengel olarak degil, tam tersine milli
meselelerin ¢6zimunde vazgecilmez bir sekilde yer almasi
gereken bir ilke olarak goralir.

Akil  Sinasi'nin  6zel ilgisine
konu olan degerlerin basinda
gelir. Toplumsal ve siyasi tutsakliklar ancak akilla asilabilir.
Yeni medeniyet aklin eseridir. Akil bizim din karsisindaki du-
rusumuzu da gdzden gecirmemize yardimci olacak bir glig-
tar. Sinasinin akilcihdr, blyuk él¢tde, vahyin sorgulanmazli-
giniyikacak bir gl olarakanlasilabilir. Sinasi'nin rasyonalizmi
icin Descartes'c bir rasyonalizmden ¢ok Aydinlanma felsefe-
sinin sagduyu anlayisinin bir devami anlaminda naif bir ras-
yonalizmden s6z edebiliriz. $inasi birgok konuda oldugu
gibi akila yaklagimda da Aydinlanma dustincesinin tezlerini
ve temalarini paylasir.

. Din Du;unces[_‘

Din anlayisi bakimindan Sinasi deist bir profil sunar. Sinasi'ye
gore akil Tanr'yr bulmada tek gegerli vasitadir. Siirlerinde,
ozellikle dini siirlerinde bu husus agikga gorulur. Peygam-
bere karsiilgisiz, kutsal kitaba karsi ise olumsuz bir tavirigin-
dedir. Onun dilinde Islamiyet ve din terimleri siyasi-toplum-
sal bir kategori anlaminda kullanilir. Ayni sekilde ibadet de
Tann'y1dsinmekten ibarettir. Sinasi bu anlayisiyla Voltaire'e
oldukga yaklasmaktadir.

Ancak Sinasi kendi distincesini olugtururken dinin kavram-
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larindan 6nemli 6l¢tide yararlanir; onun dinle bu tir bir ilis-
kisi de vardir. Ama bu kavramlar kendi cephesinde kullanir.
Vakt-i saadet, cahiliyye, resul, fahr-1 cihan gibi kavramlar $i-
nasi‘nin siirinde kullanilan ama farkl yerlere transfer edilen
kavramlardir.

One Cikan Eserleri

@ Terciime-i Menzame. (Terciime; 1859). 1. bs. istanbul: Imp-
rimerie de la Presse d'Orient, 1859. 2. bs. Istanbul: Tasvir-i Efkar
Matbaasi, 1870. 3. bs. Haz. Eblizziya Tevfikistanbul: Matbba-i
Eblizziya, 1885. 4. bs. Haz. Eblizziya Tevfik. istanbul: Matbaa-i
Eblzziya, 1894. 5. bs. Haz. Stiheyl Beken Ankara: Diin-Bugin
Yayinevi, 1960. 6. bs. Haz. i, Parlatr ve N. Cetin Ankara: Ekin
Yayinevi, 2005.

& Sadr-1 Esbak Merhum Resid Pasa Hazretlerinin Sitayisini Mu-
tazammin Olan Bazi Kasdid-i Acizanemdir. (Telif; 1858). Brosdir.
1858.

@ Sair Evlenmesi. (Telif; 1859). 1.bs. Istanbul: Terciiman-1 Ah-
val Matbaasi, 1860. 2.bs. Haz. Mehmed Tayfur. Selanik: 1873.
3bsHaz. i. Necmi. stanbul: Yarin Mecmuasi, 1922. 4.bs. Haz.
Ahmed Rasim. Istanbul 1927. Diger baskilar: Haz. I. Hikmet
Ertaylan. 1932. Haz. M. Nihat Oz6n. 1940,1943, 1965, 1972.
Haz. Cevdet Kudret. 1959. Haz. Fevziye A. Tansel. 1960. Haz. |,
Parlatir ve N. Cetin. 2005.

@ Miintehabdt-1 Eséanm. (Telif; 1862). 1. bs. Istanbul: Tasvir-i
Efkar Matbaasi, 1862. 2. bs. Tasvir-i Efkar Matbaasi, 1870. 3.
bs. istanbul: Matbaa-i Amire, 1872. 4. bs. Haz. Eblizziya Tevfik.
istanbul: Matbaa-i Eblizziya, 1885. 5. bs. Haz. Eblzziya Tevfik
[stanbul: Matbaa-i Eblizziya, 1894. 6. bs. Haz. Mualla Anil. is-
tanbul: Ahmet Sait Matbaasl, 1943. 7. bs. Haz. Sthey| Beken.
Ankara: Din-Bugin Yayinevi, 1960. 8. bs. Haz. . Parlatrr, N. Ce-
tin. Ankara: Ekin Yayinevi, 2005.

@ Durdb-i Emsal-i Osmaniyye. (Telif; 1851-1852). 1. bs. istan-
bul: Tasvir-i Efkar Matbaasi, 1863. 2. bs. Istanbul: Tasvir-i Efkar
Matbaasl, 1870. 3. bs. Haz. Eblizziya Tevfik. istanbul: Matbaa-i
Ebuzziya, 1884. 4. bs. Haz. Streyya Beyzade. istanbul: M.EB
Yayinlar, 2 003.

@& Miintehabat-i Edebiyye-Mesele-i Mebhusetiin Anha. (Telif;
1865). Haz. Eblizziya Tevfik. Istanbul:Matbaa-i Eblizziya, 1885-
1886.

% Mintehabdt-1 Tasvir-i Efkar (Makaleler). (Telif; 1859-
1865). 1. bs Haz. Eblizziya Tevfik. Istanbul: Matbaa-i Eblizzi-
ya,1893-1894. 2. bsHaz. Fevziye A. Tansel. Ankara: Din-Bugin
Yayinevi,1960.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

@ Ahmet Hamdi Tanpinar. XIX. Asir Tirk Edebiyati Tarihi. is-
tanbul: Caglayan Kitabevi, 1976.

@ Omer Faruk Akin “Sinasi’, IA. C. XI, s. 545-560.

@ Serif Mardin. Yeni Osmanli Digtincesinin Dogusu. Istan-
bul: iletisim Yayinevi, 1996.

@ Inci Enginuin. Yeni Tirk Edebiyati Tanzimat'tan Cumhuri-
yete (1839-1923). Istanbul: Dergah Yayinlan, 2006.

& Bedri Mermutlu. Toplumsal Disiince Tarihimizde Sinasi.
istanbul: Kaknus Yayinevi, 2003.
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@ Ismail Parlatir ve Nurullah Cetin. Sinasi — Bltdin Eserleri.
Ankara: Ekin Kitabevi, 2005.

@ Kéamuran Birand. Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin
Tanzimat'ta Tesirleri. Ankara: AUIF Yayinlar, 1955.

—Bedri Mermutiu

Sebzevari
(6. 1878)

On dokuzuncu ylzyilin meshur Iranli
filozof ve mistigi

797 yilinda iran'in Sebzevar sehrinde tiiccar bir aileye

dogan Sebzevari 10 yasina kadar kendi sehrinde yasa-
mis ve ilkdgrenimini bu sehirde almistir. Kagar hanedan-
hginda yasayan Sebzevarl babasinin arkadasl vesilesi ile
Meshede giderek fikih ve matematik gibi ilimlerde ihtisas
yapmistir. Nakli ilimlerde yeterli egitim gordikten sonra akli
ilimlere olan derinilgisi onun isfehan’a gitmesine sebep ol-
mustur. Burada 8 yil kalan Sebzevari, israki felsefeyi, 6zellikle
Molla Sadrd'nin felsefesini inceleme imkani bulmustur. Ho-
casinin vefat ile tekrar Horasan'a dénmdis, tefsir ve fikih gibi
ilimlerdeki incelemelerini strdirmustir. Hacc vazifesini
ifa etmek icin Mekke'ye seyahat ettikten sonra Sebzevar'a
geri dénerek hayatinin son yillarini bu sehirde ders vere-
rek gegirmistir. Hindistan'dan Turkiye'ye pek cok milletten
ogrenci kendisinden ders almistir. 1878 yilinda vefat eden
Sebzevari, 19.ylizyilin en biyik iranl filozofu kabul edil-
mektedir.

Metafizik ve epistemoloji konusunda
Molla Sadr&nin mistik karakterli felsefesi-
ni savunmaktadir. Viicad varligin kendisidir ve salt zihni bir
kavram olmayip dista olmayi ifade eder. Mahiyetler bu agi-
dan itibaridir ve varhgin asliyyeti s6z konusudur (asaletd’l-vi-
ctd). Varlk kavrami var olanlara dereceli anlamdas olarak
yUklenir. Bu anlamiyla varlik tektir ve ¢oklugun sebebi mahi-
yetlerdir. ibn Arabi‘nin vahdet-i viicid anlayigt ile 6rtiigen bir
monist varlik tasavvuru mevcuttur. Varlik veren fail illet mahi-
yetleri mevcut hale getirmektedir. Dolayisiyla varlik mahiyete
zait ve ondan aynidir. Varlik veren illet ise salt varligin kendisi-
dir. Bilginin insan nefsinde nitelik kategorisinden bir sifat ola-
rak bulunmadigini, cevherinde oldugunu ve dolayisiyla teo-
rik yetkinlesme surecinin cevhersel dénustime isaret ettigini
ifade eder. Bdylece akil-makul ittihadi gergeklesir. Stihrever-
di'nin huzurf bilgi anlayisina sadik kalarak her insan nefsinin
idrak ettigi bir misal alemi oldugunu, fakat bununla birlikte
bir de kendilerinde 6zgi nefsani alemlere sahip olduklarini
belirtir. ZihnT varlk anlayigini felsefi gelenege uygun olarak
kabul eden Sebzevari, madumlarin mutlak olarak yok oldu-
gunu, sey olarak kabul edilemeyeceklerini ve aralarinda ay-

Ogretisi

rim yapilamayacagini savunur. Buna gére bir mahiyetin dista
varhg ile zihinde varh@r ayri iken yoklugu da varliginin yoklu-
Judur.

One Cikan Eserleri

& Serhul-Manzume fil-Hikme ($erh) lzutsu Toshihiko ve
Mohaghegh, M., The Metaphysics of Sabzawari, Delmar, NY:
Caravan, 1983.

@ Esraril-hikem. Ed. H.M. Farzad. Tehran: Intisharat-e Maw-
la, 1982.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakga

@ W. Akhtar. Sabzawari’s Analysis of Being al-Tawhid. 1984:
29-65.

@ Toshihiko Izutsu. “The Fundamental Structure of Sab-
zawari's Metaphysics in lzutsu Toshihiko" The Concept and
Reality of Existence. Tokyo: Keio Institute of Cultural and Lin-
guistic Studies. 1971: 57-149.

—Kutlu Okan

Abdiinnafi Efendi

(6.1891)

On dokuzuncu ytzyll Osmanli dil,
mantik ve hadis alimi

hanedanina bagli oldugu i¢in Ramazan-

- . .. iffeti ile temayuz eden bir kisilige sahip oldudu icin
iffet Efendi kiinyeleriile anilmakta olan Abdiinnafi Efendi‘nin
babast Muhammed Said Efendidir. Bursada muderrislik
yapmis, Istanbul, Adana, Halep, Harput, Trabzon, Sam gibi
sehirlerde yapud: yiksek kademeli memurluklan ertesinde,
Bosna, Hersek, Resmo, MamuretUlaziz mutasarnfligi ve Mu-
sul valiligi yapmuistir. Musul valiliginden sonra Mamurettlaziz
valiligine atanan Abduinnafi Efendi bu gérevi ertesinde klasik
donemde beylerbeyligine karsilik gelen bala ritbesini aldi.
1308/1891 senesinde Hac doniist esnasinda Taif'te koleraya

yakalanmis ve burada vefat etmistir.

. Dil, mantik, adabu’l-bahs ve'l-minazara
| Qgress] | gibi nazari ilimlerle ilgili Tirkce literatu-
riin olusmasina énemli bir katkisi bulunan Abdiinnafi iffet
Efendi, bu meyanda Gelenbevi'nin mantik eserleri el-Burhan
ve adabu’l-bahs risalesi ile Teftazani'nin belagat alaninda yaz-
digr meshur el-Mutavvel adli eserini genis bir sekilde serh de
ederek Turkgeye tercime etmistir. Bu ¢abasim Kuseyri'nin
er-Risdle'si le tasavvufta, ibn Hacer'in NuhbetdiI-fikeri ile de
hadis usuliinde devam ettiren Abdunnafi Efendi‘nin, islam
dusuince geleneginin tesekkilinden itibaren hususen dil ve
mantik alanlarinda tesekkul etmis gelenekler ve problemleri,
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yeniden ele alarak ifade etme ydninde 6nemli bir ¢aba igine
girdigi goralur.

One Cikan Eserleri

@ Terceme-i Burhan-i Gelenbevi. (Serh) Serh ve terc. Ab-
dinnafi iffet Efendi. istanbul: Matbaa-i Amire, 1295. (Gelen-
bevi'nin mantikla ilgili Burhan adli eserinin genisce bir serh
halinde terctmesidir).

@ Terciime-i Gdab-1 Gelenbevi. Matbaa-i Osmaniye: 1884/5.
(Gelenbevi'nin adabu’l-bahs risalesinin terctime ve serhidir).
@ en-Nefu'l-muavvel fi tercemeti't-Telhis ve'l-Mutavvel.
(Serh). / Abdiinnafi iffet Efendi, 1308/1890. Saray-Bosna :
Bosna Vilayet Matbaast, 1872/1289-1290. (Teftazani'nin Mu-
tavvel adli belagat eserinin tercimesidir)

@ Terciime-i Nuhbeti'l-fiker. Ma'mQretillaziz [Elazig): 1301.
(lbn Hacer'in hadis usultine dair Nuhbeti'l-fiker adli eserinin
tercimesidir).

@ Nafu'l-asar Nevbave-i simdru'l-esmar. Istanbul: 1286.
(Himayunname’Nin bazi bélumlerinin manzum hale geti-
rilerek yeniden telif edildigi bir eserdir).

@ Mahzen-i esrar-1 suard. 1273. (Aruz ve kafiyeye dair telif
edilmis bir eserdir).

@ Muntehabat-1 Nafia-i Risdle-i Kuseyriyye. Istanbul: 1307.
(Kuseyri Risalesi'nin bir bolimundin terciimesidir).

& Kamilu'l-asér hikaye-i cihdndar. Hanya: 1291.

@ Peyam-1 Sar. istanbul: 1274/1857.

@ Rehber-i seyr U stltk. (Kasim Hani'nin Kitab-1seyr G stlik
adl eserinin serh ve tercimesidir.)

@ Divan. (ibnu’l-emin Mahmud Kemal Inal Kiitiphanesin-
de)

@ Terceme-i Mukaddime-i ibn Hisam.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
@ ismail Durmus."Abdiinnaf iffet Efendi”. DIA. C. |, s. 288.

@ Tuncay Biilbil."Ramazan-zade Abduinnafi iffet Efendi ve
Kitab-1 Nafiu'l-asar nevbave-i simaru’l-esmar Adl Eseri” Tur-
kish Studies VII/1 (2012): 447-460.

@ ilker Kémbe, “Osmanli Tiirk Dustincesinde Miinazara ilmi
ve Abduinnafi iffet'in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi Adli Eseri”
Divan IImi Arastirmalar Dergisi. X, 2006/1, s. 119-67.

—Kutlu Okan, i. Halil Ucer

Giritli Sirr1 Pasa

(6.1895)

XIX. yUzyil Turk kelamcilarindan

iritli Sirn Pasa 1844 yilinda Konya'dan Girit'e gdgen bir
Gaileye dogdu. 12 yasinda vefat eden babasi Helvaciza-
de Salih Tosun’un yoklugunda kendisini kardesleri ve dedesi
buyuttd. ik hocasi Cevri Efendidir. Tirkce disinda Rumca da
bilmekteyse de eserlerini Turkce kaleme almistir.

Hayati boyunca pek ¢ok burokratik gérevde bulunan Giritli
ilk olarak Hanya'da evkaf katipligi yapmistir (1860). istan-
bul'a gelerek Fener'de meclis katipligi yaptktan sonra Tepe-
delenlizade ismail Rahmi ve Hasan Tahsin Paga'larin divan
efendiligini ve Edhem Pasa’nin 6zel katipliginde bulunmus-
tur. 1867 yilinda Yanya vilayetinde mektupgu yardimciligina
atanmistir. 1868 yilinda Aydin‘a, 1869 yilinda Prizren'e tayin
edilerek ayni gérevini strdirmustir. Aydin'da izmir valisi
Hekim Ismail Pasa'nin kiigtk kizi Leyla Saz ile evlenmistir.
istanbul'a dénduikten sonra 1872 yilinda Tuna vilayeti mek-
tupgulugu, izvornik ve Vidin'de mutasarnflik yapmistir. 1878
yilinda Varna ve Sumnu istihkamlarinin silahsizlandirimasi
konusunda komiser tayin edilmistir. 1879 ve 1895 yillari
arasinda Karesi mutasarnfligi; Trabzon, Kastamonu, Ankara,
Sivas, Diyarbakir, Adana ve Bagdat valiligi gorevinde bu-
lunmustur. Bagdat'ta iken kendisine Plevne mudafisi Gazi
Osman Pasa'nin isaretiyle vezirlik ritbesi verilmistir. 1895
yilinda istanbul'da vefat etmistir. Mezan Sultan Il. Mahmud

Turbesi haziresindedir.

T Giritli kelamdan tefsire, mezhepler tari-
IOgretm]h.d iire kad K cok aland

inden siire kadar pek ¢ok alanda eser

vermis munbit bir distndrdur. Keldm konusundaki gorisle-
rini Teftazani'nin Serhu'l-Akdidi ve birtakim hasiyelerle bera-
ber yaptd tercimelerde ortaya koyduktan sonra, Nak-
du'l-Kelam adli eserinde toplamistir. Klasik Es‘ari 6gretisine
bagl kalmaya 6zen gdsteren Giritli, Mutezile mezhebinin
goruslerini 6zel olarak dikkate almig ve reddetmistir.

Sofistlerin reddi konusunda klasik kelamin delillerini serde-
den Giritli, kelamin dogmatik (temelci) kabullerini nemse-
mekte ve esyanin 6zUnun sabit oldugunu teyid etmektedir.
Zira bu kabul olmaksizin herhangi bir bilim mumkdn de-
gildir. SUphecilerin duyusal bilgiye olan guvensizliklerinin
arazi engellerden kaynaklandigini ve bunlarin giderilmesi
durumunda duyularin zaruri bilgi hasil edecegini ifade eder.
Bu bilgiler apagiktir ve duyusal ve aklf bilginin zaruretini bir
butuin olarak kabul etmeyen inadiyye ile tartismanin anlami
yoktur, zira bilgilerin sonsuza kadar uzamasi mimkin degil-
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dir ve bir noktada durmak zorundadir. Bu noktanin kendisi-
nin ise ispatt mumkun degildir, ancak apacik olarak bilinebilir.

Bilgi kaynaklarl bes saglam duyu, akil ve tevatdrddr. Bunlar
disinda filozoflarin kabul ettigi i¢ duyular (hiss-i musterek,
hayal, hafiza, vehim, mutehayyile) reddetmektedir. Giritli'ye
gore filozoflarin bu i¢ idrakleri kabul etmelerinin sebebi “bir-
den bir gikar”ilkesine dayanan “tek bir sey iki farkli sonucun
ilkesi olamaz" digtincesidir. Fakat Giritli'ye gore bu ilke batil-
dir, zira Allah»in kudreti pek ¢ok nesneye taalluk etmektedir.
Mdtevatir haberin kesin bilgi olabilmesi igin birtakim sartlar
bulunmaktadir. Oncelikle haberi getiren toplulugun yalan
Uzerine birlesmesi mimkin olmamali, haberin kendisi aklen
muhal olmamali ve habercilerin delil ile dedil hisleri ile o seyi
bilmeleri gerekmektedir. Peygamberin getirdigi haberler bir
butlnolarakkesin bilgidirve herkes icin baglayicidir, zira pey-
gamberler mucize ile mieyyeddirler. Fakat ilham ve rlyalar
gibi bilgi yollari insanlar icin baglayici degildir. Evliyalara gelen
ilham ise kendileri katinda baglayicidir. Giritli akli filozoflarin
tasnifi Uzere bolmektedir. Heyalani akil cocuklarda bulunan
fakat hentiz kendisinde idrak bulunmayan akildir. Bilmeleke
akil bedihi ve zarurf bilgilere sahip olan akildir. Bilfiil akil soyut
olani idrak etmis olan akildir. MUstefad akil ise aklin idrak ettigi
bilgilerin daima kendisinde hazrr olmasidir.

Giritli'nin dlem tasavvuru, atomcu Es'ari kelamina dayanmak-
tadir. Buna gdre alemi olusturan en kiictk parcalar (clz-i la
yetecezze') olarak isimlendirilmektedir. Cevher-i ferd olarak
da isimlendirilen bu atomlarin sifatlarr konumunda arazlar
bulunmaktadir. Filozoflarin madde ve suret teorisinin ise batil
oldugunu savunan Giritli, modern fizigin de atomlari ispatla-
digini ve Es'ari kelamini destekledigini ifade eder. Arazlar iki
vakitte baki kalamadiklarina gére hadis, yani zamansal bakim-
dan sonra olmak zorundadirlar. Bu sebeple btitin bir alemin
hadis olmasi gerekir.

Giritli Allah'in varligina dair iki delil ortaya koymaktadir. Bunlar-
dan biri burhan-1 temanu’ ad verilen, iki tanrinin olmasi duru-
munda iradelerinin celisecegini; ikincisi ise burhan-i tevarid
adi verilen ve bir nesneye iki tanrinin kudretinin taalluk ede-
meyecedini ispatlayan delildir. Giritli, Allah'in selbi sifatlari ara-
sinda; araz olmamasi, cisim olmamasi, cevher olmamasi, sekli
veya sureti olmamasi, sinirl veya sayili olmamasi, pargalari
olmadid gibi bilesik de olmamasi, mahiyeti bulunmamasi,
dunyevi niteliklere sahip olmamasi, mekandan ve zamandan
minezzeh olmasl, yaratiklarina benzememesi gibi sifatlari
sayar. Filozoflarin Tanr’'nin tikelleri bilmedigine dair iddialari-
ni reddeder. Stibati sifatlar konusunda Maturidi goriist esas
alarak hayat, ilim, sem; basar, irade, kudret, kelam ve tekvini
kabul eder. Bu sifatlar ezeli olup ne zatin aynisi ne de gayri-
sidirlar.

llahiyyat ile alakal meseleler tzerine uzunca duran Giritli,
ru'yetullah igin pek ¢ok delil ortaya koymakta ve reddeden-
lerin tim delillerini inceleyerek hepsine elestiriler yoénelt-
mektedir. Benzer bir sekilde kullarin fiilleri ve hisin-kubuh
meselelerinde de klasik Eg'ari teoriyi savunarak iyinin ve ko-
tinun Allah tarafindan belirlendigini, kullarin fiillerine bitisik

istitaatlarinin bulundugunu ortaya koymaktadir. Bununla be-
raber teklif-i ma 13 yutaki, yani kisinin giciind asan bir teklif
olgusunu reddetmistir.

Giritli'ye goére nibUvvet mucize ile sabit olur ve vahiy melegi-
nin getirdigi vahiy ile gergeklesir. Dolayisiyla Peygamberimi-
zin mirag gibi mucizeleri bilfiil vaki olmustur ve salt ruhanf bir
hareketten ibaret degildir. Bu kabil kerametler de haktr.

Kabir azabi konusunda Mutezile'nin elestirilerini yanitlayan
Giritli hagrin cismani olacagini, mizanin kurulacagini ve sorgu
sualin gerceklestirilecegini, kullarin sirattan gegeceklerini ve
cennet/cehenneme girerek sonsuza degdin baki kalacaklarini
ifade eder. BlyUk giinahlarin kisiyi imandan ¢ikarmayacagini
ve sefaatin hak oldugunu da savunmaktadir.

Halifelerin kronolojik siralamalari ayni zamanda sttinluk sira-
lamasini bildirmektedir ve hilafet nass ile tayin edilmis olma-
digy gibi halifeler masum degildirler. Ummet bir bitiin olarak
halifeye biat etmekle mukelleftir. Butiin sahabeleri glizel s6z-
lerle anmak ise imanin bir geregidir.

One GCikan Eserleri
@ Serh-i Akdid Tercimesi. Rusguk. 1875.

@ Ruyetullahia Dair Risale. (Telif/1876) Ruscuk: Tuna Vilayeti
Matb. 1293.

& Nakdu'l-kelam fi akaid'l-islam. (Serh/1884) istanbul, 1302.
(Kazm Albayrak bazi bolimleri sadelestirerek yayimlamistir:
lIm-i Kelam'in Ozui. Istanbul: Tahkim Yayinlan, 1987

@ Sirr-1 Kur'én. (Terciime) 1884.

@ Araul-Milel. (Telif/1885) Istanbul: Sirket-i Mirettebiye
Matbaasi, 1303.

@ Sirr-i Furkan. (Telif) istanbul, 1307.

@ Sirr-1insan. (Telif) Dersaadet, 1312.

@ Ahsenii'l-Kasas. (Telif/1888) istanbul, 1309.

@ Sirr-1 Tenzil. (Telif) Diyarbakir, 1311.

@ Ruh. (Telif) istanbul: Sirket-i MUrettebiye Matbaasi, 1305.

@ Nuoru'l-Hida li-men ihtedd’ (Telif) Diyarbakir: Vilayet Mat-
baasl, 1310.

@ Tabakat ve Adab-1 Miifessirin. (Telif) Dersaadet. 1312.
@ Sirr-1 Meryem. (Telif) Amid: Vilayet Matbaasi, 1311.
@ Mektabat-1 Sirri Pasa. (Telif) Diyarbakir. 1311.

@ Galatdt. (Telif) istanbul. 1301.

@ Sirr-istiva:

@ Numdane-i Adalet.

@ Lek Dukakin.

@ Miyaru'l-Makal.

@ Divance-i Sirri.
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Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi 21.1 (2012).
@ Abdullah Cakmak. “Giritli Sirn Paga’'nin Kelami Gorsleri”
Yiksek lisans tezi. Bursa, 2011.

—Kutlu Okan

Ahmed Cevdet Pasa

(6.1895)

Tanzimat devri devlet adamy, tarihgi,
hukukcu, mutefekkir, edip, egitimci

238/1823de Bulgaristan/Lofcada dogan Ahmed Cev-

det'in tahsil hayati Hafiz Omer Efendi, Haci Esref Efendi,
HafizMehmed Efendi, Hafiz Seyyid Efendi, Doyranli Mehmed
Efendi, Vidinli Mustafa Efendi, Kara Halil Efendi, Birgivi Hoca
Sakir Efendi, Miralay Nuri Bey, Osman Sabit Efendi, Mehmed
Murad Efendi, Stileyman Fehim Efendi, Kusadali ibrahim Efen-
di gibi hoca ve buyuklerden ¢esitli alanlarda dersler almakla
gecti.Ahmed Cevdet tahsil hayatindan sonra devlet kademe-
lerinde de gorev yapmaya baglad. ilmiye sinifindaki ritbesi
yUkselse de sonrasinda biraz da kendisine yonelik kiskanglk
nedeniyle kendi rzasi olmaksizin ilmiyeden mdlkiye sinifina
gegirildi. Degisik merkezlerde kazaskerlik, kadilik, nazirlik gibi
gorevler yapti. Cevdet Pasa 1895'te istanbulda vefat etmistir.

— Cevdet Pasa Osmanli kurumlarindaki ye-
‘*Ogretls_l'“-‘ nilestirme ¢abalarinin hiz kazandigi bir
dénemde geleneksel Turk-islam kdilttrd ile yenilikgi bati kil-
tUrd arasinda senteze ulasmaya ¢alisan son dénem isimlerin-
dendir. Pek ¢ok alanda tahsil gérms ve eser telif etmis ol-
makla birlikte tarihgi ve hukukgu kimligi daha 6n plandadir.

Tarihciligi bakimindan 6ne ¢ikan hususiyetleri, tarih felsefesi
ve metodu hakkindaki farkl anlayislaridir. Tarih yazm Us-
lubunda da klasik ilmi tarihcilik ile edebi tarihgilik arasinda
bir senteze gitmistir. Tarih felsefesinde biiyik oranda ibn
Haldun'a bagh kalmistir. Bu baglilik ibn Hald(in'un asabiyet
teorisini Osmanli Devletine uygulamasi 6rneginde daha
aclk hale gelir. Fakat bu noktada ibn Haldun'daki besli do-
nemlendirmeden sonuncusu olan ¢okls devrinin degisti-
rilebilecedi fikrini savunmus, bu anlamda keskin bir deter-
minizmden kurtularak ibn Haldun'dan bir parca ayrimistir.
Degismez belirlenimcilik (muayyeniyet) fikri yerine iradeci
bir tavri benimsemistir. Cevdet Pasa'nin Avrupa tarihi ile ilgili
de 6ncu degerlendirmeleri bulunmaktadir.

Cevdet Pasa, hukukgulugu bakimindan ise Tanzimat déne-

mi Osmanli dinyasindaki hukuki dizenlemelere yonelik
katkilari ile temaytz eder. Nitekim Cevdet Pasa'’nin meshur
olmasina neden olan seylerden birisi de Hanefi hukukuna
dayall bir kanun kitabr olarak Mecelle’nin hazirlanmasi nok-
tasindaki katkilandir.

One Cikan Eserleri

@ Tarih-i Cevdet. (1174 Kugik Kaynarca Antlasmasi ile
1826'daYenigeri Ocaginin Kaldirilmasina Kadarki streyi kap-
sayan Osmanli tarihi) Matbaa-i Osmaniyye, 1309/1891."

@ Tezdkir. Haz. Mehmet Cavit Baysun. Ankara: TTK, 1953-
1967.

% Maruzat.

@ Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefa. (Fatma Aliye Hanim ta-
rafindan 1331'de (1915) on iki ¢ Uz halinde nesredilmistir. Bu
baski bazi kelimelerin karsiliklar parantez iginde verilerek
Latin harflerine aktarimistir, istanbul 1976; 1977) Bu baski-
nin sadelestirilmis hali: Haz. Mahir iz. istanbul, 1972.

& Mukaddime-iibn Haldun Terciimesi.

& Belagat-10smaniyye.

@ Kavaid-i Osmaniyye.

@ Kavdid-i Tirkiyye.

@ Mi'yar-i Sedad.

& Adab-1 Sedad fiilmi’l-adab.

@ Hiilasatiil-beyan fi te'lifil-Kur'an. Ali Osman Yiksel. Muh-
tasar Kuran Tarihi. Istanbul, 1985.

@ Mecmua-i Aliye. (Kizi Fatma Aliye Hanim'a okuttugu hik-
met, felsefe, psikoloji, matematik, geometri, astronomi ve
farkl islami ilimlere dair derslerin toplandidi bir kitap)
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@ Mustafa Gunduz. Egitimci Yondyle Ahmed Cevdet Pasa.
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AliSedad

(6. 1900)

Bati bilimini elestirel bir tavirla nakleden
XIX. ylzyll Osmanli mantikgisi ve bilim
adami

hmet Cevdet Pasa'nin oglu olan Ali Sedad, babasinin
egitime verdigi 6nem nedeniyle 6zel bir egitim gor-
mus, klasik ilmilere oldugu kadar modern pozitif bilimlere
de vukufiyet kazanmistir. Onemli okullarda mantik hocaligs
yapan Ali Sedad, 43 yasinda istanbul'da vefat etmistir.
Oaretisi | Babasi Ahmet Cevdet Pasa'nin kendisine
gretisi ithafen yazmig oldugu Mi'yar-1 Sedad ki-
tabina karsilik tesekkir maksadiyla kaleme aldigr Miza-
nuf-Ukdl adli eserinde mantik konusunda otorite oldugu
gbzlemlenmektedir. Bu eserinde Farabi ve ibn Sna tzerin-
den tevarUs ettigi Aristoteles mantigini modern Avrupa
mantigina kargi savunmaktadir. Metinde klasik mantik konu-
larini ele alirken modern mantik problemlerine de deginmis
veyeni ¢ozimler getirmistir. Ayni zamanda Avrupadaki bi-
limsel gelismelerin islam ile aykiri olmadigini savunmus, po-
zitif bilimlerin Turkge'ye kazandinimasina katkida bulun-
mustur. Ozellikle dénemin atomculuk ve termodinamik
anlayislarinin E'art distinceyi teyid eder bir bicimde oldu-
Junu ifade etmistir. Modern bilime uygun olan felsefenin
determinizm degil vesilecilik oldugunu ifade etmektedir. Bu
sebeple Batili teorileri dogrudan nakletmek yerine elestirel

bir tavir ile  deg@erlendirmeye tabi tutmus ve klasik kelam
teorilerini desteklediklerini savunmustur.

One Gikan Eserleri

@ Mizaniil-ukal f'l-mantik ve'l-usdl. istanbul: Karabet ve
Kasbar Matbaasi, 1303.

@ Lisanu’l-mizan. istanbul: 1306.

@ Kavaidu't-tahavvdilat ff harekati’z-zerrat. istanbul: 1300.
@ Hesab-1 tefazuli ve temdmi. Fransizcadan terciime.

@ Artiz-1 Osmani. istanbul: 1314.

ileri Okumalar icin Oneriler ve Kaynakc¢a
@ Necati Oner."Ali Sedad” DIA. C. I, s. 442.
@ Nazif Muhtaroglu.“Ali Sedad Bey's Kavaidu't-tahavviilat fi
harekati'z-zerrat "Principle of Transformation in the Motion
of Particles." The Oxford Handbook of Islamic Philosophy. Ox-
ford: Oxford University Press, 2016.

—Kutlu Okan

Vidinli Hiiseyin Tevfik Paga

(6.1901)

Osmanli birokrati ve matematikcisi

Vidinli Huseyin Tevfik Paga, 1832 yilinda bugiin Bulga-
ristan sinirlar icerisinde bulunan Vidin'de dogdu. ilko-
kulu ve rusdiyeyi orada okudu ve on begsli yaslarinda iken
istanbul'a gelerek Mihendishane-i Berri-i Himay(n'da
resim sinifina kayit yaptirdi. Sonrasinda bilhassa geometri
egitimini tamamlamasi icin Mackadaki askeri idadiye goén-
derildi. Bu okulu bitiren Vidinli Hiseyin Tevfik Pasa, Mekteb-i
Harbiye'ye girdi. Mekteb'in Cambridge Universitesi mezunu
ogretmeni Tahir Pasa, ondaki matematik yetenegini gérdu;
ona6zel dersler vermek ve kicuk siniflarin matematik ders-
lerini verdirmek suretiyle onu yetistirdi. 1859'da buradan da
mezun olup Erkan-1 Harbiye'ye kayit oldu. 1860 yilinda me-
zun olmasinin akabinde muallim olarak Harbiye'ye, muallim
muavini olarak da Erkan-1 Harbiye'ye tayin edildi. Orada ma-
tematik, astronomi ve mekanik dersleri verdi. Bu donemde
Tahir Pasa’min Avrupa usuliinde yazdigi cebir kitabina tirev-
ler ve seriler bahislerini ekledi.

Harbiyedeki gorevi esnasinda askeri rutbeleri yikselen Vi-
dinli, balistik ve ttfek tretimi ile ilgili incelemelerde bulun-
mak icin Fransa'ya génderildi. Orada Paris Universitesi ve
College de France'daki matematik derslerini takip etti. Daha
sonra ingilizce 6grenmesi icin de Amerika'ya génderildi.
ileriki yillarda Muhendishane-i Berri-i Himay(n nazirhg,
Tophane-i Amire Meclisi reisligi, Umar-1 Nafia Komisyonu
uyeligi, Maliye nazirh@, Washington sefirliginde ortaelgilik,
Ticaret ve Nafia nazirhdi gibi gérevlerde bulundu. 16 Hazi-

ran 1901'de istanbul'da vefat etti.

. W Son dénem Osmanlisinda matematik
I Ogretisi | . W gl

=3 sahasinin 6nde gelen isimlerinden olan

Vidinli Hiseyin Tevfik Pasa, 1882 yilinda Amerika'da iken ha-
zirladigi meghur eseri Linear Algebra'yi istanbul'da negretti.
Bu orijinal eser, 1843 yilinda Irlandali matematikgi-astronom
William Rowan Hamilton'un ortaya koydugu ve fizik ilmine
uygulanmasi sonucunda blytk énem kazanan kuaterni-
yonlari konu edindi. Eserde Vidinli, Rowan'in modeli ile Ar-
gand sisteminden hareketle, kompleks sayilar cebrini kap-
sayan ve uzay vektorleri kimesini olusturan Ug boyutlu
cebriinsa etti. Esere bu metodun geometriye tatbikini gos-
teren problemler de ekledi.

Vidinli, bir grup arkadast ile birlikte kurdugu Cemi‘yyet-i Ted-
risiyye-i islamiyye'nin dergisi Mebahis-i imiyye'de nesrettigi
makaleler ile son dénem Osmanli'sinda yeni bilimin popu-
lerlesmesine de katkida bulunmustur.
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Semseddin Sami
(0. 1904)

LUgatgi, dil bilgini, romanci, tiyatro yazar

Haziran 1850 yilinda giinimzde Arnavutluk sinirlariieri-
1 sinde kalan Fraser (Frashér) kdytnde diinyaya geldi. Baba-
si Berat'tan gdcen Timar beylerinden Fraserli Halit Bey, annesi
ise Il. Murat ve Fatih Sultan Mehmet dénemi Osmanl komu-
tanlarindan imrahor ilyas Efendi'nin soyuna mensup Emine
Hanim'dir. Bektasi bir ailenin altinci ocugu olan Semseddin
Sami,egitimine kdyunde bulunan Mekteb-i ibtidai'de Kalkan-
delenli Mahmut Efendiden dersler alarak basladi. Dokuz ya-
sindayken &nce annesini, iki yil sonra ise babasini kaybetmesi
lUzerine bes kardesiyle birlikte agabeyi Abdul Bey'in yanina
Yanya'ya gitti. Sehrin en prestijli okullarindan Zossimaia Skoli
adh Rum ilkokuluna agabeyi Naim (Frageri) ile beraberkaydol-
du. Modern &gretim usullerinin uygulandidi bu okulda klasik
ve modern Yunanca, Latince, italyanca ve Fransizca égrenimi
aldi. Dogu dillerine olan ilgisi henliz Fraser'deyken baslamis
olan Semseddin Sami, Yakup Efendi gibi muderrislerden al-
digi 6zel derslerle Arapga ve Farsgasini ilerletti. Normal egitim
suresi sekiz yil olan bu okulu yedi yilda bitirdi.

Bir miiddet Yanya Mektubi Kalemi'nde de galistiktan sonra
1871de istanbul'a gelerek Matbuat Kalemi'ne girdi. Memur

olarak kalemde ¢alistig sirada daha sonra yayinlamaktan
vazgectigi bir umumi tarih kitabi kaleme aldi. 1872'de Ma-
dame de Saint-Ouendan terciime ettigi muhtasar nitelik-
teki tarih kitabini Tarih-i Miicmel-i Fransa adiyla yayinladi.
Bu esnada Yeni Osmanlilar'la tanigan Semseddin Sami, bu
toplulugun mensuplarindan Ebiizziya Tevfik'e ait glinlik ya-
yinlanan Hadika gazetesinde yazilar yazd ve Fransizcadan
cesitli tercimeler yapt.

Turk edebiyatinin ilk telif romani kabul edilen Taassuk-i Tafat
ve Fitnat adl eserinin Hadika sayfalarinda tefrika usullyle
yayimi 1872'nin sonlarina dogru tamamlandi. 1873 Nisan'in-
da Namik Kemal'in Vatan yahut Silistre adl tiyatro oyunun
sahnelenmesinin ardindan ¢ikan olaylar sebebiyle Ebuzzi-
ya Tevik'in strglin edilmesi Uzerine gazeteyi devraldi. Ha-
dika'nin kapatilmasinin ardindan Sirac gazetesine gegtiyse
de, bu gazete de kisa bir stre sonra yayimini sonlandirmak
zorunda kaldl. Fransiz dram yazari Dumanoir'dan terciime
ettigi /htiyar Onbas! (Le Caporal etla Payse) adl piyesin kamu-
oyunda ilgi uyandirmasi tizerine, Arnavut milletinin ahlakini
ve adetlerini tasvir etmek amaciyla 1874'de Besa yahut Ahde
Vefa adli bir oyun kaleme ald..

1874'te Matbuat idaresi tarafindan Trablusgarp'a tayin edil-
di ve Trablusgarp valisi olan Samipasazade Sezai'nin babasi
Sami Pasa'nin himayesinde sekizseneden beri yayinlanmak-
ta olan Turkce-Arapca Vilayet gazetesinde dokuz ay mud-
detle basmuharrirlik yapti. 1876'da Mihran Efendi ile birlikte,
kaliteli icerigiyle kisa strede genis kitlelerin ilgisini cekme-
yi basaran gunlik Sabah gazetesini yayinlamaya bagladh.
1877'de bu kez Terciiman-i Sark gazetesinde basmuharrir
olarak ¢alismaya basladi. Bu gazetede yazdigi “Sundan Bun-
dan”baslikl yazilari ilgi topladi.

1877-1878 Osmanli-Rus Harbi sonrasinda Balkanlar'da ya-
sanan kargasa esnasinda Arnavutlarin yasadiklari bélgelerin
farkli bolgesel giiglerin egemenligi altina girmesi tehlikesine
kargl, agabeyi Abdul Bey'in lideri oldugu Arnavut hareketine
yakinlasti ve Rumeli'de yasananlari ele alan siyasi yazilar kale-
me aldi. 1879'da Istanbulda Cemiyyet-i ilmiyye-i Arnavudiy-
ye'nin kurulmasina dncilik etti. Arnavutganin grameri Gzeri-
ne calisip Arnavut dilinin Latin harfleriyle yazimini miamkin
kilacak bir alfabe hazirlamasi da bu déneme rastlar.

Terciman-i Sark gazetesinin 1878'de kapatilmasinin ardin-
dan Victor Hugo'nun meshur romani Sefiller'i Fransizca ashn-
dan Turkgeye tercime etti. Kdmds-i Fransevi adli s6zIGgindn
Fransizcadan Turkgeye kismini 1882de, Tirkgeden Fransiz-
caya kismini ise 1885'te nesretti. Bu buiyUk eseri sebebiyle |I.
Abdiilhamid tarafindan iftihar Madalyasi ile 6diillendirildi. Bu
tarihlerden itibaren iimi faaliyetlere éncelik veren Semsed-
din Sami 6nce 1896'da Kamds-1 Arabi'yi, ardindan 1899-1900
tarihleri arasinda ise iki cilt halinde Turkcenin en kapsamli
sozliklerinden biri olan Kamus-i Tarkfyi yayinladi. Omriiniin
kalan yillarini Tirk diline dair arastirmalara hasreden Semsed-
din Sami, Orhon Abideleri, Kutadgu Bilig, et-Tuhfet(i’z-Zekiyye i
lugati't-Tirkiyye ve Lehce-i Tirkiyye-i Memdlik-i Misir gibi eser-
ler Gzerine hazirladigi ¢alismalanni tamamlama firsati bula-
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mad. Once Erenkdy'de bulunan kabri daha sonra Ferikdy'de
bulunan aile kabristanina taginmistr.

| = | Roman ve oyun yazarliginin yani sra ga-

bl zetecilik, s6zlukgultk, ansiklopedi yazarli-
g1 gibi birbirinden farkli birgok alanda verdigi eserlerle Tanzi-
mat sonrasi Osmanli kiltdr tarihinin 6ne ¢ikan aydinlarindan
olan $emseddin Sami'nin ¢alismalannin bir bolimd halen
basucu kaynagi olma 6zelligini surdirmektedir. Gazetecilikve
tercimanlikla baslayan yazi hayati kaleme aldigi roman ve
oyunlarla yaratici bir nitelik kazanmis; roman ve tiyatro gibi
yeni edebiturlerin Tirkgede tecriibe edilmesi strecine katila-
rak kendisinden sonraki kusaklar i¢in érneklik teskil etmis ve
edebiyatin modern bir suret kazanmaya bagsladigi dontsim
strecinde kritik bir rol Gstlenmistir.

Turk edebiyatinda roman tirinin ilk numunesi sayilan Taas-
suk- Tal'at ve Fitnat adli eserinde geleneksel toplum normla-
rina elestirel bir tarzda yaklasarak Tanzimat romaninin baslica
temalarindan biri olacak kadin-erkek iliskilerini ilk defa prob-
lematik haline getirdi. Ik telif roman denemesi olmasindan
kaynaklanan teknik kusurlarina ve olay 6rglstindeki abartili
rastlantilarin hikdyenin inandiricii@ini zedelemesine ragmen
goruct usult evliligin elestirisini yapan ve kadin haklarini
gundeme getiren eser, sosyal problemlerin de anlatiya dahil
oldugu yeni bir edebiyat anlayisinin gelismesine katki sagla-
mistir.

Semseddin Sami'nin kultir alandaki faaliyetleri, Tirk moder-
nlesmesinin aydinlanmaci karakterinin butin belirleyici 6zel-
liklerine sahiptir. Astronomi, jeoloji, antropoloji gibi bilimlere
dair temel bilgileri derleyen “Cep Kitaplari” dizisinin yayimini
Ustlenerek Bati'daki rasyonel bilgi birikiminin Tirkceye akta-
rimasina 6ncultk etmis, yine ayni motivasyonla Fransizcadan
yaptigi edebiyat ve tarih tercimeleriyle de okuruna egitici bir
formasyon sunmaya ¢alismistir. Bltln Tanzimat devri aydin-
lar gibi toplumun edebiyat eserleri yoluyla egitilebilecegini
dustinen Semseddin Sami, bu pedagojik yaklasim dogrul-
tusunda piyeslerinde gunlik konusma dilini yakalayan diya-
loglar kullanmis ve sahneye uyarlanmaya musait bir teatral
yap! kurmustur. Fakat her ne kadar oyunlari tiyatro teknigi-
ne uygunluk bakimdan ¢agdaslarinin denemelerine nispe-
ten daha basarili sayilsa da devrinde yeterince ilgi gérmedi.
1874 tarihli Besa yahut Ahde Vefa adll oyunu Gedikpasadaki
tiyatroda sahnelenmis olmasi bakimindan 6nem tasir. Seydi
Yahya adli piyesini Enduilus tarihinden ilhamla yazdi. Gave ise
Sehname'deki demirci Gave ile Dahhak'in hikayesinden uyar-
lanmistir.

Edebi kimligi bir kenara birakildiginda, $emseddin Sami'nin
en ayirt edici 6zelligi, linguistik alanindaki yetkinligidir. Yazi
dili ile konusma dili arasindaki ugurum sebebiyle kendilerine
bir okur kitlesi bulmakta zorlanan edebiyatgilarin halka hitap
edecek bir edebiyatin ingasi igin yeni ¢ozimler aradig bir
dénemde, galiskanli@ ve arastirmaciligiyla 6ne ¢ikan Sem-
seddin Sami, dilin sadelesmesine olan ihtiyaci en erken fark
eden isimlerden biri olmustur. Tirk¢enin kelime dagarciginin
tespitine y®nelik ¢cabalarinin neticesi olan Kamus-i Tarki adli

s6zliguyle bu sahada bir ilke imza atmus, dilin gramatik ya-
pisinin modern linguistik usullerine uygun bigimde ortaya
¢lkarimasina yonelik cabalariyla ilerleyen yillarda daha bilim-
sel bir veche kazanacak olan dil ¢calismalarinin énctlerinden
olmustur.

Kelimenin tam anlamiyla bir Osmanli aydini portesi gizen
Semseddin Sami, Arnavut tebaasindan olusu, Arnavutga
Uzerine yaptid dilbilim ¢alismalari ve Arnavut milli hareketi
icerisinde aktif rol oynayan agabeyi dolayisiyla zaman zaman
siyasi tartismalarin ekseninde yer alan bir figirdir. Arnavut
tarafi onu bir milli kahraman olarak mitlestirilicken, Turki-
yedeki milliyetci tarihyazimi gelenedi belirtilen &zelliklerini
butuntyle gérmezden gelmeyi tercih etmistir. Calismalaryla
hem Tirkgenin hem de Arnavutganin gelisiminde kurucu bir
vazife Ustlenen Semseddin Sami'nin her iki dile olan vukufi-
yeti ve alakasi, ayni anda hem Tirk-Osmanl hem de Arnavut
kimliklerine aidiyet duymakta bir tezat gérmedigini ortaya
koymaktadir.

One Cikan Eserleri

@ Taassuk-i TalatveFitnat. (Roman; 1872). istanbul: Elcevaib
Matbaasi, 1872.

@ Besa yahut Ahde Vefa. (Piyes; 1874). istanbul: Matbuat-i
Ceyyide, 1875.

@ Kamus-1 Fransevi (Fransizcadan Tirkgeye Sozlik). istan-
bul: Mihran Matbaas, 1882.

@ Kamas-i Fransevi (Tirkceden Fransizcaya). (S6zIUk). istan-
bul: Mihran Matbaast, 1885.

@ Kamasi'l-a'lam. (Ansiklopedi). istanbul: Mihran Matba-
asl, 1888-1898.

@ Kamas-i Arabi. (S6zlik). istanbul: Mihran Matbaasi, 1895.

@ Kamas-i Tirki. (S6zIUk). istanbul: Mihran Matbaasi, 1889-
1900.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
@ ismail Hakki Eldem. Semseddin Sami Bey. Istanbul, 1883.

@ Hikmet Turhan Daghoglu. Semsettin Sami Bey: Hayati ve
Eserleri. istanbul: Resimli Ay Matbaasi, 1934.

@ DhimitérS. Shuterigi vd. Historia e Letérsisé Shgipe I-Il. Prig-
tina, 1975.

& Abdullah Ucman. "Semseddin Sami”. DIA.
—Habil Saglam
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Manastirlh ismail Hakki
(6.1912)

Son donem Osmanli kelamcisi ve din
alimi

= Manastir'a gocen Sancaktarzade ailesine men-

olan Ismail Hakki, 1846 yilinda Manastirda dogmug
ve geng yasinda egitim gérmek igin Istanbul'a gitmistir. Su-
leymaniye medresesinde Mustafa Sevki Efendi'den Arapca
dil bilimleri, Tikvesli Yusuf Ziyaeddin'den temel islam bilimleri
alaninda ders gérmustur. icazetini aldiktan sonra Ayasofya
vaizi olarak atanmasi ile sohreti artmistir. 1882 yilinda askeri
lisede basladigr muderrislik hayati 40 yil devam etmis, 6zel-
likle kelam ilminde otorite olmustur. Sebiltirresad ve Sirat-1
Mdstakim dergilerinde yazilan yayimlanmistir. 1912 yilinda
Istanbulda vefat etmistir.

N R Kendini Maturidi kelamcisi olarak vasif-

Ogretisi ; ) "
L — landiran Manastirl’'nin eserlerinde déne-
minin maddeci ve Tanri'nin varligini reddeden felsefi akimlara
karsi Islam kelamini savunan bir tavr mevcuttur. Alemin eze-
liligi karsisinda hidusu, determinizm karsisinda vesileciligi
savunmustur. Allah'in varligi igin kozmolojik ve bilimsel akli
deliller getirip, Allah'in sifatlari arasinda da tekvini mustakil
olarak zikrederek Es‘arilere muhalefet etmis ve bu konuda on-
lari tenkit etmistir. Yine benzer sekilde hisn ve kubuhun insan
akl tarafindan ulasilabilecek degerler oldugunu, insanin yara-
tihsindaki temel amacin Allah't bilmek ve onun emirlerine ita-
at etmek oldugunu ifade etmektedir. Mirac, sefaat, kabir aza-
bi gibi konularda da klasik Maturidi akaidini savunmaktadir.
Osmanlinin son déneminde Batidan intikal eden problemle-
rin Islam’in 6ziinde olmadigini ve islam'in bu problemlere
¢6zim olacagini savunmaktadir. Ornegin gok eslilik ve teset-
tlr gibi konularda Islam, kadin fitratina uygun olani tercih et-
mis ve hakkina tecaviiz etmemistir. Genel olarak dinlerin ve
mezheplerin goruslerine vakif olan Manastirl Hiristiyanlik ve
Mecusilik gibi dinlerin de problemlerini ve tutarsizliklarini yaz-
mistr.

One Cikan Eserleri

& Hak ve Hakikat. Manastirli ismail Hakk:. DarGlhilafetilaliyye
. Sirat MUstakim Matbaasi, 1329.

@ Metalib-i irfaniyye ve izahat-i ndniyye. (Serh). Manastirli
Ismail Hakki. istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi,
1312

@ Telhisii'I-kelam fi berahini akdidil-islam. Manastirh ismail
Hakki. Nsr. haz. Arif Kiibraoglu. istanbul : Fatih Genglik Vakfi
Matbaasi, 1989.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynak¢a

@ Sileyman Baki. Manastirli ismail Hakki ve Telhisu'l-kelém
Eseri. Uskiip: Logosa, 2006.

@ Nazif Ay. "Manastirli ismail Hakki'nin [slam Ddstincesindeki
Yeri". Yiksek lisans tezi, stanbul: Marmara Universitesi, 1995.

@ Salih Sabri Yavuz. "Manastirli ismail Hakki’. DIA. C. XXVII,
s. 563-564.
—Kutlu Okan

Abdiillatif Harpati

(6.1916)

Son dénem Osmanli kelamcilarindan

Son dénem Osmanli alimlerinden olan Abdaillatif Harpati
1842'de Harput'ta dogdu. Ik tahsilini yakin akrabasi da
olan Omer Naimi Efendiden aldi. Sonrasinda istanbul'da Fa-
tih medresesinde okudu. Cesitli donemlerde Beyzade Haci
Ali Efendi, Seyhulislam Uryanizade Esad Efendi, Necib Efen-
di gibi isimlere intisap etti. Dartilfiinun ve medreseti'l-vai-
zin gibi mUesselerde ilm-i kelam muderrisligi yapti. Harp(iti,

1916 yilinda Istanbul'da vefat etti.
I.—J Harp(ti, son dénem Osmanli distince-
Ogretisi . = .

L sinde kelamda yenilik arayiglarinin gelis-
me kaydettigi bir dénemin 6nemli isimlerinden birisi olarak
gozukir. Tenkihu'l-kelam isimli eseri bu anlayisla kaleme
alinmis bir eserdir. Eser, ilahiyyat, nibivvat, semiyyat, ima-
met gibi klasik kelam eserlerinde gorilen tasnifi devam et-
tirse de kelam ilminin dayandigi deliller ve muhatap aldigi
kitle noktasinda dedgisiklikler yapilmasi fikrini tasimaktaydi.
Harpati hem klasik donemdeki kelam ilminin muhataplari-
nin degismesinden hem de klasik kelamin dayandigi bilim-
sel cercevenin degismesinden dolay! kelam ilminin mater-
yalizm ve pozitivizm gibi zamanin yeni akimlarini ve yeni
bilimsel gelismeleri dikkate alan bir sekilde yeniden tesis
edilmesi gerektigini savunuyordu. Bu itibarla bu eserde
daha cok islam dini ile modern bilim arasinda keskin bir ay-
riik olmadidr fikri vurgulanir. O, kelam ilminin kullandigi ve-
rilerin zamanla degisebilecedi dusincesinden hareketle is,
15k, madde, kuvvet, elektrik gibi modern bilimin gesitli veri-
lerini kullanan kelami bir yaklagim sunar. Harp(iti‘nin Tarih-i
[Im-i Kelam isimli eseri de onun yeni yaklasimlarina yénelik
tutumunu yansitir niteliktedir. O sadece kelam mezheplerini
tanitmakla kalmaz ayni zamanda Yahudilik, hiristiyanlik, me-
cusilik, sabiilik gibi dinler ile tabiatcilik, materyalizm, dehrilik
ve messailik gibi felsefi akimlar ve bunlarin kelamla iligkileri
hakkinda da bilgiler verir.
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One Cikan Eserleri

@ Mecdlisiil-envaril-ahadiyye ve mecamiu'l-esiaril-muham-
mediyye. istanbul, 1306,1311,1313; Tercime: Ahmet Aslan-
turk, Abdullatif, Istanbul, 1981.

@ Tenki'hu'l-keldm fi akaidi ehli’l-islam. Istanbul, 1327, 1330;
Kelami Perspektiften islam Inang Esaslari. Cev. ibrahim Ozdemir
ve Fikret Karaman. Elazag: Turkiye Diyanet Vakfi Elazi§ Subesi
Yayinlari, 2000.

& Tarih-i ilm-i Kelam. Istanbul, 1332; Kelam Tarihi. Sadelesti-
ren ve Notlandiran: Muammer Esen. Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2005.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakc¢a

@ Fikret Karaman. “Abdullatif Harpati ve Tenkihi'l-kelam fi
akaid-i ehli'l-islam’in Tercemesi” Yiksek lisans tezi. Kayseri: Er-
ciyes Universitesi, 1990.

@ Metin Yurdagr."Abddillatif HarpQti”. DIA. C. XV, s. 235-237.
—Mehmet Zahit Tiryaki

Salih Zeki

(6.1921)

Osmanli'nin son déneminde yasamis
oncd bilim tarihgisi

alih Zeki, son dénem Osmanli'sinin seckin bilim tarihgi-

lerindendir. 1864 yilinda Istanbul'da dogdu. Okstiz ve ye-
tim oldugu icin Darissafaka'da okudu ve 1882 yilinda oradan
mezun oldu. Posta ve Telgraf Nezareti Fen Kalemi'nde memur
olarak goreve basladi. 1883 yilinda egitim icin goénderildigi
Paris'te Ecole Polytechnique'te elektrik mihendisligi alaninda
egitim gordu ve buradan 1887 yilinda mezun olarak Ulkeye
doéndu. Posta ve Telgraf Nezareti'nde mihendis olarak galis-
maya basladig dénemde bilim tarihine ilgi duymaya bagladi.
Mekteb-i Mlkiye'de fizik ve kimya dersleri verdi ve 1890 yi-
linda Rasathane-i Amirede gorevlendirildi. 1895'te Rasatha-
ne mudurl oldu. DardIfinan-1 Sahane'de matematik, fizik,
olasilik hesabi gibi dersler verdi. 1910 yilinda Tevfik Fikret'in
akabinde Mekteb-i Sultani (Galatasaray Lisesi) midirligine
getirildi. 1912 yilinda Maarif Nezareti mustesarligina tayin
edilmesinden bir yil sonra Darilfinin umum maddrd oldu.
Burada matematik, fizik ve astronomi bdélimlerini kurdu.
1917 yilinda bu gérevinden istifa etmis olsa da ders vermeye
devam etti. 1919-20 yillari arasinda Fen Fakdltesi'nin dekanli-
giniyapti. 2 Temmuz 1921 yilinda istanbulda 61du.

Salih Zeki, bilhassa bilim tarihi, matema-

Ogretisi
9 tik, astronomive mantik alanlarinda ¢alis-

malarda bulunmustur. Nitekim Rasathane'de gdrev yapar-
ken, mudir yardimcist olan Emile Lacoine ile takvim
galismalarinda bulunmus; astronomi ders kitaplan hazirla-
mig, ayrica meteoroloji, i ve saat reformu gibi konu-
larda yazilar yazmstir. 1913 yilinda Paris'te saatlerin standar-
dize edilmesine yonelik gergeklestirilen uluslararas
toplantiya Osmanli delegesi olarak katilmis ve Osmanli Dev-
leti'nde Greenwich sistemine gegilmesi yonindeki ¢alisma-
larin igerisinde bulunmustur. Matematik alaninda da nemli
katkilari olan Salih Zeki, Oklid disi geometri, olasilik hesabi ve
sayilar kuramlari Gzerine ¢alismalarda bulunmus ve konfe-
ranslar vermistir. Mantik alaninda da cebirsel mantigin Os-
manli'ya tanitilmasinda éncd rolt olmustur.

Bununla birlikte Salih Zeki, asil hakli Gnind bilim tarihi ala-
ninda yaptigi calismalar ve ortaya koydugdu eserlerle kazan-
mistir. Bu baglamda yazdidi su iki eser, islam bilim tarihgili-
ginin temel bagvuru kaynaklarindan olmustur: Asdr-i Bakiye
ve Kamas-i Riyaziyat. Asar-1 Bakiye dért cilt olarak yazilmis
olup matematik, cebir, astronomi ve geometrinin seyrini in-
celemekte, Musliman alimlerin bu alanlara yaptigi katkilari
ele almaktadir. Salih Zeki, eserin amacini su sekilde ifade et-
mektedir:“..Asirlardan beri kiitiphanelerimizde medfun bu-
lunan kutlb-i riyaziyenin muhteviyatini meydana koyarak
genglerimizin nazar-1 intibahlarini agmaktir” Salih Zeki'nin
eseri yazarken istanbul kitiiphanelerindeki yazma eserleri
dikkate almis olmasl, yani kaynaklari bizzatincelemis olmasi
ronomik terimlerin agiklamalariyla birlikte bu alanlardaki
onemli isimlerin biyografilerini icermektedir. Eser Turkgede
yazilan ilk astronomi ve matematik tarihi ansiklopedisi kabul
edilmektedir. Eserin sadece iki cildi basilmis olup digerleri
musvedde halinde beklemektedir.

Salih Zeki, modern bilim ve bilim tarihgiliginin populerles-
mesi ve yayginlasmas! konusunda da gayret gdéstermistir.
Ornegdin, Resimli Gazete'de yazdigi makalelerde Nasirtid-
din et-TGsi, Ali b. Veli b. Hamza el-Magribi ve de Gryaseddin
Cemsid el-Kasi gibi islam bilim tarihinin seckin alimlerini ve
onlarin eserlerini tanitmigtir. Tevfik Fikretile Hiseyin Cahit'in
gikarttidi Tanin gazetesinde de bilimsel yazilar yazmistir.

One Cikan Eserleri

& Asar-1Bakiye. Haz. Remzi Demir, Yavuz Unat, Melek Dosay
Gokdogan, Mutlu Kilig. istanbul: Babil Yayinlari, 2003.

@ Kamas-1 Riyaziyat. istanbul, 1315.
& Hikmet-i Tabiiyye. istanbul, 1896.

& Yeni Kozmografya. istanbul, 1331.
@ Cebir Dersleri. istanbul, 1328.

@ Hesab-1 ihtimaldt. istanbul, 1328.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakg¢a

@ Adnan Adivar."Reviewed Work: Athar-i-Bagiya,a History of
Arabic Mathematics by ‘ali’Zekt" Isis 19.3 (Eyltl 1933): 506-515.

1230



ARAYISLAR DONEMI
MUHASEBE DONEMI'NDE NAZARI iLIMLER / Ihsan Fazhoglu

@ Feza Glinergun (ed) Salih Zeki Ozel Sayisi. Osmanli Bilimi
Arastirmalari. 7.1 (2005)

@ Ahmet Faruk Gliney. “islam-Tirk Matematik Tarihinde ilk
Eser: Salih Zeki'nin "Asér-1 Bakiye"si". TALID Tiirkiye Arastirma-
lari Literatir Dergisi 4.2 (2004). 681-685.

@ Haluk Oral. “Salih Zeki” Matematik Diinyasi (2003-Kis): 46-
49,

& Celal Sarag. Salih Zeki Bey: Hayative Eserleri. Haz. Yesim Isil
Ulman. istanbul: Kizilelma Yayinlan, 2001.

@ Huseyin Gazi Topdemir. “Salih Zeki” The Biographical En-
cyclopedia of Astronomers, Springer Reference. ed. Thomas
Hockey vd., 1007-1008. New York: Springer, 2007.

@ Yavuz Unat. “Salih Zeki” DIA. C. XXX VI, 43-45. c. 36. Istan-
bul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009: 43- 45.

—Hasan Umut

Ahmed Avni Konuk

(6. 1938)

XX. yUzyl sGfilerinden, Mesnevi ve
FusUs sarinhi, masikisinas

hmed Avni Konuk, Istanbulda diinyaya geldi. Dokuz

on yaslarinda iken 6nce babasini, kisa bir stre sonra ise
annesini kaybetti. ibtidai mektebini bitirmesinin ardindan
Kur'an' hifzetti. Bu sirada cami derslerine de devam ederek
Arapca ve Farsca 6grenme imkani buldu. Darussafakadan
1890 yilinda mezun oldu ve ayni yil Galata Ittihat Postaha-
nesi'ne memur olarak tayin edildi. Memuriyetini strdirtrken
Mekteb-i Hukik-1 Sahaneye baslayip bu okulu 1898de bi-
rincilikle bitirdi. Konuk'un Mevlevi tarikatina girmesi 1904'te
Mesnevihan Selanikli Mehmed Esad Dede'ye intisabiyla ger-
ceklesmistir. Mirsidi Mehmed Esad Dede'nin Cayirh Medre-
se'deki hiucresinde verdigi derslere uzun sire devam eden
Konuk, burada bilgisini ilerleterek Mesnevi'yi okudu ve Meh-
med Esad Dede'den icazet aldi. Aym donemde Fatih tirbeda-
rn Ahmed Amis Efendi’nin sohbetlerine katilarak dinlediklerini
kayda gecirdi. Musikiye ilgisi Darigsafaka'da talebe iken basla-
yan Konuk, okulun musiki hocasi Eyy(bi Zekai Dede'den aldi-
g1 dersler ve mezuniyetinden sonra da hocasiyla sirdirdigu
meskler vasitastyla dini ve din disi formdaki eserleri hafizasin-
da koruyarak bu eserlerin intikaline nemli bir katki saglamis-
tir. Ayrica Findikzade Tagkasap'ta meskhéane haline getirilmis
bir kahvehanede Haci Kirami Efendi'den musiki meskeden
Konuk, mevcutilgileri sebebiyle Zekaizade Hafiz Ahmet Irsoy,
Rauf Yekta Bey, Hiseyin Vassaf, Tahiri'l-Mevlevi ve Abdulhay
Oztoprak gibi sahsiyetlerle yakin minasebet kurdu.

1909'da Posta Nezaretinde kalem muidurl, 1920'de posta
genel midur muavini, Eylil 1930'da genel mudurlik hukuk

musaviri olan Konuk, 1933'te kendi istegiyle emekliye ayrildi.
Tasavvuf disinda musiki, edebiyat ve matematik alanlarinda
ciddi bir birikime sahip olan Konuk, Arapga ve Farsganin yani
sira Fransizca da bilmekteydi. Siir yetenedi olan, tercime ve
serh turQ eserlerinde yer alan Arapga ve Farsca beyitlerin, ru-
bailerin bir kismini nazmen Turkgeye ceviren Konuk'un, Tevfik
Fikret'in Mehmed Akif'e cevap olarak yazdigi Tdrih-i Kadim
Zeyline manzum bir reddiyesi bulunmaktadir. Mutevazi ve
mahviyet sahibi bir kisilige sahip olan Konuk, 19 Mart 1938'de
Istanbul'da vefatetti ve Merkez Efendi Mezarligi'na defnedildi.

Kendine ait bir distnce sistemi ya da

| Ogretisi | yeni bir sentez ortaya koymaktan ziyade

tasavvufi bilgi ve vahdet-i viiciida dair mevcut birikimi yansit-
ma amaci tastyan Konuk, 6zellikle Mesnevi kilturd ile Fusus
serhleri arasinda gérdlen Gslup farkliidini belli bir butunlik
icerisinde sunma cabasiyla dikkat ceker. Tercime ve serh faa-
liyetlerini dogrudan kendi Uslubunu merkeze alarak dedil,
onceki stfi telifleri Gzerinden gergeklestiren Konuk, tasavvufi
bilginin kemale ermis stfiler kanaliyla sahih bir sekilde aktari-
labilecegini disundr. Onun dikkat ¢eken yonlerinden birisi,
ozellikle Farsga tasavvufi siire ait drnekleri serh ettigi metinle-
rin igine katmasi, bdylece nazari muhteva ile edebi muhayyi-
leyi irtibatlandirmasidir. Mevcut galismalari dikkate alindigin-
da, Konuk'un, kendidéneminde rastlanmayan, éncesinde ise
ancak ismail Rusthi Ankaravi gibi muelliflerde géziken sen-
tezci Uslubun 6nemli bir temsilcisi oldugu séylenebilir. Vah-
det-i viicGdun, 6zellikle de meratibil-viicdd konusunun an-
lasiimasi onun ¢alismalarinda surekli éne ¢ikardigi temel
meseledir. Metinlerinde gdziken modern bilim kaynakl bilgi
aktarimlariise dénemin pozitivist anlayisi karsisinda metafizik
alanin yetkinligini yeni arayislarla ortaya koyma ¢abasi olarak
okunabilir.

One Cikan Eserleri

@ Fusisu'l-Hikem Tercime ve Serhi. (Serh; 1915-1928) Haz.
Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin. Istanbul: MUIFAV Yayinlar,
1987-1992.

@ Mesnevi-i SerifSerhi. (Serh; 1929-1937) Haz. Mustafa Tah-
ral, Selguk Eraydin vd. istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005 (13
cilt).

@ Tedbirat- ilahiyye Tercime ve Serhi. (Serh; 1922-1925)
Haz. Mustafa Tahrali. istanbul: iz Yayincilik, 1992.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynak¢a
@ Savas S. Barkgin. Ahmed Avni Konuk: Gériinmeyen Um-
man. istanbul: Klasik Yayinlari, 2011.

@ Selcuk Eraydin. “Ahmed Avni: Konuk: Hayati ve Eserkeri”,
15-27. istanbul: MUIFAV Yayinlan, 1999: 15-27.

@ Resat Ongéren. "Ahmed Avni Konuk” DIA. C. Il, s. 180-182.
—Nedim Tan
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Muhammed ikbal

(6.1938)

Hindistanli Filozof, Sair

Kasim 1877 tarihinde Kesmir sinirindaki Siyalkat ken-
tinde duinyaya geldi. Ailesi birkag ytzyll 6nce brahman
olup daha sonra ihtida etmis ve tasavvuf yolunu benimse-
mistir. Siyalkat kentinde klasik islami ilimler tahsil ettikten
sonra Scotch Mission College'a kaydolup 1895 yilinda bura-
dan mezun oldu. Lahor sehrindeki Government College'da
bir stre felsefe dersleri verdi. Bu dénemde tanistidi ve fikir-
leri Uzerinde etkili olan Thomas Arnold'un y&nlendirmesi
ile 1905 yilinda Avrupa'ya gitti. Cambridge’te tasavvufi ca-
hismalari ile bilinen Nicholson ve Yeni Hegelci Mc Taggart
ile calisti. Doktora tezi olan franda Metafizigin Gelisimi adli
calismasini, Fritz Hommel'in yonetiminde 1908 yilinda ta-
mamladi. Cesitli okullarda felsefe ve ingilizce 6gretmenligi
yapan ikbal, gecimini daha ok avukatlk yaparak sagladh.
1922 yilinda ingiliz yénetimince kendisine verilen Sir tinva-
nini Seyyid Ahmed Han'in aksine kullanmadi. 1928-1929.yil-
larinda Madras, Haydarabad ve Aligarh tniversitelerinde Is-
lam dustncesinin yeniden tesekkulu hakkinda konferanslar
verdi. ingilizce olarak verilen bu konferanslar daha sonra The
Reconstruction of Religious Thought in Islam (islam'da Dini
Dusuncenin Yeniden Insasi) adiyla kitaplastirildi. Hindistan
Muslumanlar Birligi'nin yillik toplantisinda yaptigir konus-
mada Pakistan devletinin kurulmasi hakkindaki goruslerini
ortaya koydu. 1931 yilinda Duinya islam Kongresi'nin bas-
kan yardimciligina getirildi. Ayni senelerde cesitli siyasi go-
revler dolayisiyla ingiltere, Fransa, italya ve Ispanya'yi ziyaret
etti. Paris gezisinde Henri Bergson ve Louis Massignon ile
gorusti. italya'da Musollini'den Afrika Muslimanlarina karsi
iyi davranmasi istedi. ispanya ziyaretinde Kurtuba Ulu Ca-
mii'nde Ozel izinle kildigi namaz, onun uzerinde ¢ok derin
tesirler birakmis ve Kurtuba Camii adli siirini bunun tzerine
yazmistir. 1933'te Afganistan Krali Nadir $ah'in daveti tzeri-
ne Stleyman Nedvi ile birlikte Kabil'e gitti. Girtlak kanserine
yakalandigi 1934'ten sonra hem saglik durumu bozulan ik-
bal, ayni zamanda ekonomik sikintilar da yasamaya basladi.
21 Nisan 1938 tarihinde hayata gdzlerini yuman Muham-

med Ikbal, Lahor'daki Mescid-i Sahi'nin yanina defnedildi.
islam dusuncesi hareketliligini yitirdigi

I Ogretisi I icin dini diglncenin yeniden insa edil-

mesi gerektigini dusinen Muhammed ikbal, geleneksel is-
lam dustincesinin tenkit ve tahlilinin artik bir zorunluluk ol-
dugunu savunur. Klasik islam felsefesi ve kelaminin Kur'an'in
ruhuyla uyusmayan yonlerini elestirmis; Kur'an'in ana amac
olarak gordugu, insani tanri ve evrenle cok boyutlu iliskileri
hususundayuksek bir suur uyandirma faaliyetinin Yunan fel-

sefesinin etkisiyle dumura ugratildigini séylemistir. Hem is-
lam felsefesi hem de kelamin dikkatleri tabiattan uzaklastir-
digini, Kur'an'in ruhunda yer alan tabiatin incelenmesi
fikrinin bundan dolay! goz ard edildigini vurgulamistir. Ona
gore modern deneysel tavri doguran kdltirel hareketi bas-
latan Kur'an ruhu olup, bu ruh insani tabiati incelemeye
sevk eder. Ancak o, tabiati inceleme noktasinda yaptigi bi-
tin bu vurgulara ragmen Fazlurrahman ifadesiyle her seyi
akla dayandirmanin anlamsiz oldugunu soyleyerek imani
6n plana cikardi.Yine ikbal, baticilar hedef alan ifadelerinde
akli yererken geleneksel ulemay: hedef aldigi ifadelerinde
ise batinin akilciginin ve biliminin alinmasinin zaruri oluguna
isaret eder. ikbal'in dusuncesinin temelinde benlik kavrami
yeralir. O bazi Islam filozoflarinin savundugu ve kozmolojik
meselelerden bagslayarak insani ele almak yerine, merkeze
insani koyarak metafizik problemleri anlamaya ¢aligir. Allah'l
mutlak ben olarak degerlendiren ikbal, biitiin varliklarin bi-
rer ben (hodi) oldugunu bundan dolayt da olgu ve olaylari
idrak etmek icin benlik kavramindan hareket etmek gerekti-
gini savunur. Kur'an'da insana yuklendigi ifade edilen “ema-
net"in hur sahsiyet oldugunu savunan filozof, islam’in diger
dinlerden farkli olarak ruh-beden ikilemini ortadan kaldird-
gini da soyler. Ayrica insani yaratma faaliyetine dahil eden
ikbal, “Sen geceyi yarattin, bense ¢erad/Sen toprad yarat-
tin, ben kadehi” seklinde baslayan siirinde bu durumu ifade
eder. Ayni zamanda insan hem yasadigimiz evrene (mulk
alemi) akhyla huikmederken metafizik aleme (melekat ale-
mi) ask sayesinde ulasma egilimde ve kabiliyetindedir. Bu
noktadan bakilinca onun disincesi akli ve aski ayni potada
eriten bir terkiptir, ancak onun agk anlayisi nispeten tasav-
vuftan aynlir. Zira ona gore islam benligi inkar degil —tasav-
vufta nefsi dldirme anlayisina génderme yaparak- tam aksi-
ne benligin ispati ve tahkim edilmesini ister.

Ikbal'in tizerinde 6nemle durdugu kavramlardan biri de dini
tecriibedir. insanin varlik sarti olan dini tecriibe, diger tec-
ribeler gibi gergek olup kesinlikle hayal mahsulu degildir.
Ayni zamanda dini tecriibe kognitif (bilgi sahasi dahilinde)
olup akilla da kavranabilir. Ancak dini tecribenin kisisel ol-
dugu igin butunlyle aktarilamayacagdina da dikkatleri geker.
Tanrinin varliginiispat igin gelistirilen arglimanlarin eksiklile-
rine isaret ederek dini tecriibe delilinin bu noktada Ustinlu-
gunu ortaya koymaya calisir.

Kader konusunda geleneksel distinceden farkli bir fikre sa-
hip olup, kaderin “bir seyin kendi i¢inde var olan guig, onun
yaratilisinin derinlerinde sakli bulunan ve gergeklestirilebile-
cek imkanlar” oldugunu soéylemistir. Peygamberligin bitisini
dunya tarihi acindan bir dénim noktasi olarak géren ikbal,
bunu aklin ve elestirel melekenin belli bir yetkinlige erisme-
sine dayandirir. Bu durumu da vahyin kaynadi bakimindan
eski diinyaya, ruhu bakimindan modern diinyaya ait oldugu
icin onun gecerliligi kiyamete de@in devam edecektir. Zira
islam dinamik bir yapiya sahip olup gecmiste de bircok yeni
duruma uyum saglamistr. ikbal'in duistiinceleri tizerinde ibn
Haldun, ve Mevlana gibi dogulu, Bergson, Whitehead gibi
batil dustnurlerin etkileri goralur.
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Mdfessir, Islam alimi ve dasunar

Muhammed Hamdi Yazir 1878'de Antalya'nin EImali ka-
zasinda dogdu. Babasi Hoca Numan Efendi, kuigik ya-
sinda Burdur'un Gélhisar kazasinin Yazir kdytnden ayrilarak
Elmali'ya geldi, tahsilini orada tamamladi ve Ser‘iye Mahke-
mesi baskatibi oldu. Annesi Elmali ulemasindan Esad Efen-
di'nin kizi Fatma Hanim'dir. Dedeleri Mehmed, Bekir, Hasan
ve Bedreddin Efendiler ilmiye sinifina mensuptu.

ilk tahsilini Elmalida yapan ve riisdiyeyi de burada bitiren
Hamdi Efendi, hafizh@ini yapmis, Arapca okumus ve islami
ilimlerde 6n bilgileri edinmis olarak dayisiHoca Mustafa Sari-
lar'la birlikte istanbula geldi (1895). Kayserili Mahmud Ham-
di Efendi'nin Bayezid Camii'ndeki derslerine devam etmeye
basladi (Hocasinin da adi Hamdi oldugu icin daha sonralari
kendisine Kiicik Hamdi lakabi verilecektir). istanbuldaki
diger meshur hocalarin da derslerine devam ederek icazet
aldi. 1905'de ruls imtihanini kazandi. Mekteb-i Nivvab'a
girdi ve buradan birincilikle mezun olarak kadi icazetname-
si aldi. 1905-1908 yillari arasinda Bayezid Camii'nde dersler
verdi. Bu vazifedeyken Mesihat (Seyhulislamlik) Dairesi Mek-

tlbi kalemine tayin edildi (1906). Bir taraftan da Mekteb-i
Nivvab'da ve Mekteb-i Mlkiye'de ahkam-1 evkaf, Medrese-
tu'l-Véizin'de fikih ve Medrese-i Stleymaniye'de mantik ders-
leri verdi, Meclis-i Maarif azahgi yapti. iki yl Huzur Derslerine
muhatap olarak katildi. 1908'de dersiam oldu. Bu yillarda di-
saridan felsefe, edebiyat, riyaziye tahsil etti; Sami ve Bakkal
Arif Efendilerden hat dersleri aldi (Sami Efendiden ta'lik ve
celi sulus, Arif Efendiden siliis ve nesih yazilarindan icazet
aldy); kendi kendine galisarak Fransizca 6grendi.

Devrinin hemen hemen buitiin ilim adami ve aydinlari gibi,
cesitli sebeplerle Abdulhamid idaresine muhalif olan Elma-
Iil, hararetle mesrutiyeti savundu ve bu gorisi temsil eden
ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin ilim subesinde gérev aldi. Av-
rupai bir mesrutiyet tarzi yerine seriata ve memleketin gele-
neklerine uygun bir mesrutiyet modeli gelistirmek icin calis-
malar yapt. ll. MesrGtiyet'in ilanindan sonra kurulan Meclis-i
Mebusan'a Antalya mebusu olarak girdi. ll. Abdilhamid'in
hal'i igin gereken hal' fetvasini yazdi. 4 Agustos 1918'de
Dar('l-Hikmeti'l-islamiye azaligina, 2 Nisan 1919'da da re-
isligine tayin edildi. Damad Ferid Pasa’nin birinci ve ikinci
kabinelerinde Evkaf Nazirhd yapti. Bu gorevde iken ikinci
ritbeden Osmanl nisani ile dullendirildi. 15 Eylil 1919'da
Hey'et-i Ayan (Senato) azaligina getirildi. Cumhuriyet'in ilani
sirasinda Mitehassisin Medresesi'nde “mantik”muderrisi idi.

Damad Ferid Pasa kabinelerindeki gorevi dolayisiyla, bu ka-
binelerin Milli Micadele aleyhinde verdigi kararlardan so-
rumlu tutuldu; Fatih'teki evinden alinarak Ankara'da kirk gin
tutuklu kaldi. Giyabinda idama mahkum edildi, fakat Ankara
istiklal Mahkemesi'nde gérilen mahkemede beraat etti. is-
tanbul'a donerek inzivaya ¢ekildi ve camiye gitmek disinda
vefatina kadar evinden disar ¢lkmadi. Daha 6nce memuri-
yet yapmis oldugu kurumlarin lagvedilmis olmasi sebebiyle
gelir yollari kesilip maddi sikinti ¢ektigi bu inziva doneminin
ilk yillarinda, daha 6nce baslamis oldugu Metdlib ve Mezahib
adl tercimesini tamamladi. Prens Abbas Halim Pasa'nin tes-
vikiyle blyuk ¢apli bir hukuk kdmusu hazirlamaya koyuldu;
ardindan bu galismasini yarim birakarak, TBMM'nce kararlas-
tirllan ve Diyanet isleri Bagkanligi'nca kendisine teklif edilen
Kur'an tefsirini kaleme ald.

Sabaniye tarikatina intisabi olan Elmalili, 27 Mayis 1942'de
vefat etti. Sahra-y1 Cedid Mezarhi@’'nda babasinin kabrine
defnedildi.

—— islami ilimler ve Fikih Elmalili'ya gore

l Ogretisi I|| ! ilimleri | qu. fert
slami ilimlerin genel mevzau, fert ve
toplum agilarindan “insan“dir (nUfis-i insaniye). Mebadisi,
yani bilgi ve hikiimlerinde verilerinden istifade ettigi ilimler
de kainatin insan haricindeki tabaka ve kisimlariyla ilgilenen
butun ilimlerdir. Bu genel mevzu, Kur'an'in da mevzuu oldu-
gu igin, islami ilimleri en Gst seviyeden kusatan ilim (cins-i
‘ali) Kur'an ilmidir. Bu sebeple Kur'an'da beseriyetin ruhuna
dair meseleler agik, digerleri ilke (mebadi) olarak remizli an-
latilmistir. Bu cami ve kapsayici ilme/ilimler grubuna “hik-
met-i islamiye” ve "fikh-1 mutlak” denebilir.
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ISLAM DUSUNCE ATLASI

Elmalili, islam medeniyetinin ruh ve kivamini, amel iimi de-
mek olan fikih ilminde bulur. Ona gére bitdn islami ilimler
fikhin gelismesine yardimcidir. Fakat fikih ilminin medeniye-
tin ruhu ve kivami olmasi icin, islam toplumunun akli biriki-
mini kusatabilmesi ve onu dogru yoéne kanalize edebilmesi
gerekir. Nitekim hayatin beynine (‘dimag-i hayata”) gireme-
yen medeni kanunlar terkedilmis olarak kalir. Bu noktada
Hamdi Efendi hayatin devamli degisen ve hi¢ degismeyen
unsurlarina dikkat geker. Akaid ilminin ilk dusturu; “alem
degiskendir, fakat bu degiskenligi icerisinde onun birlik ve
bltinliguna (ahengini) sadlayan bir kudret nizami vardir”
kaidesidir. insanlik ve insanligin ayrimaz unsurlari da alemin
degisken unsurlari arasindadir. Onun icin beseriyetin zihni
birikiminin ve fiilleriyle gergeklestirdigi eserlerin giinbegin
artacagina inanmak gerekir, ancak insanligin ahengini sagla-
yacak olan kudret nizaminin da bu surekli degisen, artip go-
Galan hadiselere birer seri hiikiim tayinederek bunlar kusat-
masl gerekliligi de sipheden azadedir. Burada gerekli olan,
s6zU edilen her yeni hikmin kendi tekilliginde yeni oldugu
kadar o blyuk butinliginde, Elmalil'nin tabiriyle aheng-i
killisinde sabit ve degismez ilkelerle irtibatl olmasidir. Strek-
i degisip gelisen hayat unsurlarinin bagh oldugu degismez
ilkeler, umumi dusturlar Avrupa tarafindan tarihi hukuk, tabii
hukuk, toplumun kanunlari gibi dusturlar etrafinda incelen-
mektedir. Biz ise bu ilkeleri Kur'an ve sinnet naslarinda bu-
luyoruz. Stnnetullahin degismezligini ifade eden (el-Ahzab
33/62 gibi) ayetleryukarida s6zu edilen degismez ilkelere atif
yapar. Degisen hayat unsurlarindan herbirinin seri hikma-
nu belirlemek ise ictihad ameliyesiyle mimkdan olur ki, bu da
ehil alimlere tevdi edilmis bir gorevdir. Kendilerine emanet
edilen bu gorevi hakkiyla yerine getiren ulema, beseriyetin
karsi karsiya kaldigi strekli dedisip gelisen hadise ve ihti-
yaglar degismez ilkeler cergevesinde, fakat yeni hikimlere
baglar. insanlar arasinda hak ile hiikmetmekle memur olan
hukidmet kuvvetlerinin vazifesi ise bu yeni htikimleri ulema-
nin fikirlerinden ¢ekip alarak hayat sahnesine tasimaktir.

Fikih ilmi, ilimleri birbirleriyle irtibatl hale getiren bir bitun-
lestirici unsur, bir cihet-i vahdet mevkiinde bulununca, fikihla
buttn ilimler arasinda kuvvetli bir iliski ve tabii bir hiyerarsi
bulunmas! kaginimaz olur. EImalil'ya gére tabiat bilimleri,
nizam-i dlemin azametini ve bu nizami meydana getiren Ya-
ratic’'nin kudretini migahede etmeye vesiledir. Bu bilimlerin
dayanadi bes duyu oldugu icin faaliyet alani sinirhdir; vazi-
fesi, duyularla idrak edilen sahanin ilerisini altinci bir kuvvet
olan akli muhakemenin tedkikine havale etmek suretiyle
ilahiyat ilimlerinin lizumunu gostermekten ibarettir. Elmalilt
nazarinda muhtelif ilimlerin kendilerine mahsus kiymetlerini
hakkiyla taniyabilmek fikih ilminin vazifesidir. Bu distnceyi
fikhin mevzGunun genisligiyle temellendiren Hamdi Efendi,
fikhin mukelleflerin fiillerini konu edindigini, fiillerin ise kalp
ve beden amellerine samil oldugunu, batan ilimlerin teme-
linde bulunan bilmek ve 6grenmek fiillerinin kalp amellerine
dahil ve bu ilimleri 6grenirken gdsterilen gayret ve ¢abanin
ise beden amelleri kapsamina dahil bulundugunu ifade eder.

Elmalili yasa koyma (tesri) ile ictihadi birbirinden ayirirken

bunlan temsil eden kavramlar olarak ‘irade’ ile ‘iim'i tespit
eder. Seriat koyucunun nass ve naklinde esas olan irade,
bu iradeyi illetiyle birlikte anlayip yorumlamanin esasi ise
ilimdir. igtihat tamamen ilmi bir faaliyettir. Yasa koymada ise
hem irade, hem ilim s6z konusudur. Nitekim yasa koymak
hem hdkimler vazetmeyi, hem de bu hikimlere dair illet
ve sartlari belirlemeyi icinde banindirr. isin hikim vazetme
kismi iradi, illet ve sartlarin belirlenmesi ise ilmi nitelik ta-
sir. Bundan dolayidir ki gerek fikih ilmi, gerek bitin hukuki
ilimler bu iki bakis agisini birlestirmek mecburiyetindedirler.
Bir seri hikmdin veya bir kanun maddesinin ilmi yoninden
gafil olan bir hakim, o hikmi veya o maddeyi uygularken
tamamen basarill olamayacad gibi, o hikim veya mad-
denin nakli cihetinden gafil olan bir alim de bir mahkeme
huzurunda davasini kaybedebilir. Cinkd ilim ile irade karsi
karstya geldiginde irade galebe eder. Seri hiikimlerin an-
lasilip istinbat edilmesinde yalniz hadis ve tefsirin yetersiz
olusu da bu iki bakis agisinin birlesmesi gerekliliginin bir
gostergesidir. islam seriatinda beserin ferdi iradesi asla ha-
kim olmadidi icin tesri fiili sirayla su tg iradeye varip dayan-
maktadir: Allah'in iradesi, peygamberin iradesi ve bu ikisine
tabi olan Gmmetin iradesi. Fikhin temel kaynaklar olan ki-
tab, sinnet ve icma da bu Ug iradenin birer yasama kaynadi
olarak terimlestirilmis halini ifade eder. Bu Ug iradeyi takip
eden ictihat eylemi ise bunlarin sart ve illetlerini, hususi ve
umumi munasebetlerini mimkin oldugu kadar anlayip is-
tinbat etmeye dayall ilmi bir cabadir.

Fikihta mevcut bulunan gérus ayriliklari ve fikir ihtilaflarin-
dan meydana gelen mezhepler Elmalili nazarinda ok tabii
bir stirecin Granleridir. Bunlarin hepsi hikmet-i hukukun dali,
cUmlesi Seriat agacinin meyveleridir. Bu fikhi ihtilaflar ve
farkl mezheplerin mevcudiyeti, bizim igin buyuk bir imkan-
dir. EImalil’'ya gére toplumu bir yandan ilahi nizama, diger
yandan modern ¢agin gerekliliklerine uygun olarak sevk ve
idare etmek fikhi kendi asli kaynaklarina bagh kalarak yeni-
den isleyip zenginlestirmekten gecer. EImalili, Mesrutiyet'in
akabinde fikhin modernlestirilmesi amaciyla egitim, yasama
ve yargl boyutlarini iceren kapsamli bir proje geligtirmistir.
Bu proje sunlarin gergeklestirilmesini icermektedir:

*Mecelle Cemiyeti'nden daha genis ve uzman bir ilim
heyeti teskil etmek,

*Avrupa kanunlarini tercime etmek,

*Gayri muslimlerin ehliyetli ilim adamlarindan olusan
bir hukuk heyeti olusturmak,

*Guncel fikhi meseleleri (hadisat) ve kulli muameleleri-
mizi belirlemek,

*Oncelikle Hanefi fikhindan baslamak tizere tetkik, tat-
bik, toplama ve telif ameliyesine girismek,

*Yapilacak galismalarda butin mezhepleri dikkate al-
mak ve insanlarin ihtiyacina en uygun hikdmleri hangi
mezhepten olursa olsun almak,

*Aranan mesele mevcut fikih mezheplerine dair eser-
lerde bulunamazsa bunu —¢6ziminul orada aynen bu-
labilsek bile- Avrupa kanunlarindan hareketle degil, ser't
felsefemizin kaidelerinin 151ginda ¢ozmek.
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Elmalili kendi hukuk mirasimizi esas alarak fakat modern hu-
kuk biliminin birikiminden de faydalanmak suretiyle, genis
soluklu ve ¢ok yonli bir cabayla, hukukun bitdn alanlarini
icine alacagindan kapsam olarak Mecelle'den ¢ok daha su-
mulld, etrafl ve kusatici bir kanun/kanunlar serisi yapilmasi
gerekliligini dile getirmektedir. Bu ¢alismalar fikih eg@itiminin
gelisip yenilenmesini de beraberinde getirecektir. Bir diger
onemli nokta da, Elmalili'nin projesinin, XIX. ylzyilin Grina
olan yargidakiikiligi gidermeyi de hedeflemesidir.

Toplum ve Medeniyet Elmalili, insanlarin toplum halin-
de yasamalariniizah eden iki temelyaklagim oldugunu be-
lirtir. Medeniyetin zorunlu oldugunu ileri siiren Aristotelese
mukabil, J. J. Rousseau insanlarin medeni topluluklar halin-
de yasamasinin ihtiyari oldugunu savunmaktadir. Toplumsal
s6zlesme gorlsiinin sonucu olarak medeniyet, insanlarin
0zgUr iradeleriyle yaptiklari sézlesmenin sonucudur ve par-
lamentolar, segimler, kanuna dayali akitler hep o ilk genel
sdzlesmenin dallar sayilir. Rousseau'nun gorlsinin dogal
sonucu, beser iradesinin medeniyeti yok edebilme potansi-
yeline sahip olusudur. Bu yaklasimi begerfiradenin amilinin
ne oldugunu agiklayamamasi bakimindan yetersiz bulan
Elmalli, bu amilin tabiattan baska bir sey olmadigi kabul
edildigi takdirde de medeniyetin tabii oldugu seklindeki
birinci gérusin agirhk kazanacagina dikkat ceker. Fakat me-
deniyetin tabii oldugu kabul edilecek olursa da insanlarin
hurriyet haklarini teslim etmemek, insanlan fitraten top-
lumsal baglara esir saymak gerekecektir. Boyle bir sonug ise
beser tabiatina muhalif oldugu icin kendi icinde bir celiski
tasimaktadir.

Medeniyetin kokeni hakkindaki bu iki temel gorisi boy-
lelikle elestiren Elmalili, fikhin medeniyet anlayisini ortaya
koymaya girisir. Buna gore fikih, beser fitratinin medeniyete
yalnizistidadini kabul ettikten sonra bu medeniyetin tahak-
kukunu ihtiyar? telakki etmis, medeniyetin gerceklesmesi
icin gereken irade ve ihtiyarda insan tabiatindan bagska bir
amil de gdzetmistir. Medeniyet fikrinin insan fitratinin do-
dustan getirdigi fikirlerden oldugunu dustinen Elmalili, in-
sanligin ilk ebeveyninin medeniyet idrakine istidatl olarak
yaratildidi, en basit bir surette bile olsa medeniyet fikrinin
kendilerine vahiy ve ilham olundugu, fakat bu fikrin gelisti-
rilip gergeklestirilmesinin mukteseb olup peyderpey evlat-
larinda yerlesip koklestigi kanaatindedir. Boylelikle insanlar
ne medeniyet fikrinden uzak bir zaman gegirmis, ne de
medeniyet yolunu tutmalar bir icgidu kabilinden zorunlu
olmustur.

Ahlak ve Siyaset Diigiincesi Elmalili 1908deki Mes-
rutiyet'in ilanint buyUk bir sevincle karsilamistir. Hirriyetle
dzdeslestirdigi Megrutiyetle Islam arasinda higbir problem
olamayacagini vurgular. Fakat bunun icin mesruti idare-
nin gdstermelik olarak degil, gercekten Islami idealleri ku-
caklamasi, devlet idaresinin seriata uygun ve istibdada yol
agmasl mimkin olmayan bir kuvvetler dengesi igerisinde
strdurdlmesi, yani kisaca “mesr(tiyet-i mesr(’'a” olabilmesi
gerekir. Mesrutiyet idaresinin saglikl bir bicimde hayatiyeti-

ni strdrmesini hem Osmanlilar, hem Islam dinyas icin bir
hayat-memat meselesi olarak gorur.

Elmalli Hamdi Yazr, siyasi bir toplulukta U¢ esasin ortaya ¢ik-
tigini séyler: 1. adalet ve saadetin kaynadr olan kanunlarin
secilip tedvin edilmesi; 2. bu kanunlarin uygulanmasi; 3. da-
valarin ¢6ziime kavusturulmasi. Siyaset dustncesi tarihinde
Montesquieu'danitibarenyerlesip benimsenen bir anlayisin
ifadesi olarak, yasama, yuritme ve yarginin tek elde toplan-
masinin her turld zulme yol agan ilkel bir yonetim bigimi
oldugunu séyleyen Elmalili, biraz medeni bir devlet haline
gelen her beser toplulugunda bu giglerin dog@al bir bollin-
me gegirdigini ifade etmektedir.

Devleti muhtelif ve uyumlu organlardan olusan bir bedene
benzeten Hamdi Efendi, ilkel canlilarin hayatf fonksiyonlari-
ni tek bir organla idare edebilirken, gelismis organizmalarin
bu fonksiyonlari ihtisas kanunu geregince muhtelif organlar
vasitaslyla gerceklestirdigini sOyleyerek, siyasi tesekkullerde
de ayni kanunun gecerli oldugunu, siyast bir yapi medeni
bakimdan gelistikce devletin gérdigu fonksiyonlarin farkii
kuvveler eliyle géruldigint ifade eder.

Mduellife gore mesruti bir hilkéimet devletin bu ¢ fonksiyo-
nunun kendilerine mahsus kuvvetler tarafindan yerine geti-
rilmesi esasina dayal mesru bir yénetim sekli olup, anayasa
da bu U¢ kuvvenin sinirlarini cizen, milletin ve hikimetin
mukabil hak ve vazifelerini belirleyip sinirlandiran ve kayda
gegiren bir adalet belgesidir. Mesruti yonetimde bu ¢ kuv-
vet birbirinden tamamen bagimsiz degildir, aralarinda kes-
kin bir sinir yoktur. Devlet ruha tesbih edilirse, tipki ruhun
kuvveleri bir yandan birbirlerinden ayr fakat ayni zamanda
birbirleriyle sikica irtibath oldugu gibi, devletin bu tg kuv-
vesi de yekdigerleriyle hem irtibath hem de digerlerinden
ayndir. Mesruti yonetimi tesis ederken en biyUk hiner
iste bu kuvvelerin birlesip ayristi@i noktalari milletin tarihf
tecribesine, siyasi terbiyesine, memleketin kapasitesinin
gerekliliklerine, serf maslahatlarin icaplarina gére dizenle-
yebilmekte kendini gosterir. Nitekim kanun yapmak sadece
yasama merciinin isi olmayip ylritmenin de bu mihim iste
istiraki olmak lazimdir. Bundan dolayi kanun ¢ikarmak hu-
susunda genel meclis ile ydritme glcinin salahiyetlerinin
tahdit edilmesi bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmistir. Vekillerin
tayin ve azledilmeleri de bu iki kuvvet arasinda hassas olan
diger bir meseledir. Yasama ve yuriitme arasinda ortaya ¢ik-
masi muhtemel 6nemli bir gords ayrih@ durumunda, ydrat-
menin meseleyi dogrudan millete gétdrebilmesi, emniyet
cihazi olarak dustndlmis bir tedbirdir.
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Ismail Hakki Izmirli
(6. 1946)

Yeni ilm-i kelam dusdncesinin
dnculerinden, Islam felsefesi tarihgisi

285/1868 yilinda Izmir'in ikicesmelik semtinde dogdu.

Babasi redif yuzbasisi Hasan Efendi'dir. Annesi Giritli Hafi-
ze Hanimdr. Dedesi [zmirli Cubukgu Hiiseyin Efendi'dir. 1293
Osmanli-Rus harbinde babasi sehit distince annesi tarafin-
dan yetistirildi. 1897 yilinda ilk evliligini Naksibendi seyhle-
rinden ve o siralarda Luleburgaz kadisi olan Stleyman Necati
Efendi'nin buyuk kizi Nuriye Hanim ile yapti. Bu evlilikten tg
oglu dinyaya geldi: Celaleddin izmirli, Necmettin Hakki iz-
mirli, Nurettin. Nuriye Hanim 1909 yilinda vefat edince kisa
bir sure sonra ikinci evliligini Mehmet Aziz Efendinin kizi
Emine Kadriye Hanimla yapti. Bu evlilikten Hasan Hayrettin
izmirli diinyaya geldi. 1908'de yayin hayatina katilan Sirat-
mustakim kadrosunda yer aldi. Daha sonralari faaliyetlerine
Sebiltirresad adiyla devam eden mecmuanin yanisira birgok
dergide yazdi. Muhtelif egitim kurumlarinda Arapca, kelam,
islam tarihi, fikih usGlt/tarihi, Mecelle, mantik, ilm-i hilaf, hik-

met-i tesri, siyer, hadis ve hadis tarihi, felsefe ve felsefe tarihi,
islam felsefesi/tarihi, metafizik, Arap edebiyati, dinler tarihi,
tefsir tarihi, Musliman Tark alimleri derslerini okuttu. Bu
dersler icerisinde egitim programinda ilk defa yer alan islam
Felsefesi Tarihi dersinin kurucusudur. Hocali@inin yaninda
idarecilik, ilmi komisyonlarda Uyeliklerde bulundu. Arapga,
Farsca, Fransizca, Rusca, Rumca ve Latince dillerini biliyordu.
Klguk oglu Hasan Hayrettin [zmirli'yi ziyaret icin gittigi Anka-
ra'da 31 Ocak 1946 tarihinde vefat etti.

ﬁ izmirli ismail Hakki, arastirmalari esnasin-
i Ll dan metot olarak burhan ve delile daya-
nan gorusleri kabul ettigini ifade eder. izmirli burhan ve delile
dayanan gorusleri kendisine mal etmekte fakat burhan ve
delile dayanmayan goérusleri ise sadece nakletmekle yetin-
mektedir. Bu manada kendisini “glivenir naklediciolarak ta-
nimlamakta ve bununla iftihar etmektedir. izmirli, Musliman-
lara kufur ithamindan kaginmakla beraber dini emir ve
yasaklari hafife alan kisilere de muhalefet etmekten kaginma-
mistir.

islam diinyasinin yaninda Bat diinyasinda gelisen ilmi hare-
ketleri de takip eden Izmirli, bu iki dinyadan birisini digerine
tercihetmemis, bir butliniin parcalar olarak degerlendirmis-
tir. Il. Megrutiyet sonrasinda Osmanli devletinde hiz kazanan
egitimin modernlesmesi hareketlerinde goze ilk carpan
hususlardan biri de Arap felsefesi/islam felsefesi tarihi ders-
lerinin egitim sistemimizde ilk defa yer almaya baslamasidir.
Bu derslerin hocalik vazifesini izmirli ismail Hakki ytklenmis
ve bu alana dair ik metinler onun ders notlarinin bir araya
gelmesi ile olusmustur. Bu ders notlari daha sonralari bazen
muhtelif dergilerde makale olarak bazen de mustakil eser
olarak yayinlanmistr. islam felsefesi tarihi derslerinin ilk ho-
casi olmasinin yaninda bu alanin kurucusu olma vasfini da
tastyan izmirli, islam felsefesi tarihinin tanimi, manasi, gayesi
ve faydasi gibi bir ilmin temel meseleleri olan noktalari agik-
layarak, kurucu olmanin gerekliligini yerine getirmistir. izmir-
li, islam felsefesi tarihi alanina hem bir ders adi hem de bir
kitap adi olan “Arap Felsefesi” kavram ile giris yapmaktadir.
Bu kavrama etnik bir mana ytklemeyen izmirli, “Arap” tabi-
rini Msliman toplumlarin felsefeyle mesgul olduklarn vakit
Arap medeniyet ve maarifinin o devre hakim olmasindan
dolayi kullanmistir. Ayrica gayri muslim Araplarin tercime
hareketlerinde rol oynamasi nedeniyle bahsedilecek olmasi
Arap Felsefesi kavraminin kullanilmasinin diger bir nedeni-
dir. izmirli'ye gére Arap Felsefesi Arap kavminin telakki etti-
di, Arap medresesine mahsus felsefe demek oldugu halde
islam Felsefesi, islam kanunlari Gzerine tesis olunan ya da
islam’in tesiri altinda kurulmus felsefe demektir.

jzmirli, islam Felsefesi Tarihi sayesinde islam diinyasinin dini
ve ahlaki fikirleri, medeniyet ve siyaseti, ilim ve maarifi, sa-
nayi ve ticareti, orf ve adetleri hakkinda saglam bir fikir elde
edilecegini ifade eder. Kadim felsefenin islam diinyasina ne
sekilde intikal ettigi, ne safhalar gecirdigi, hangi felsefi naza-
riyelerin kabul ve hangisinin reddolundugu islam felsefesi
tarihi sayesinde bilinecektir. ilm-i tevhid ve kelamin, iIm-i
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ahlak ve tasavvufun felsefe ile olan minasebet dereceleri,
felsefenin bu ilimlere olan tesir dereceleri, bu ilimlerin suret
ve zuhur ve tekamiilleri Islam felsefesi tarihi ile bilinecektir.
Ayrica Musliman dasundrlerin fikri terakkileri, felsefi meslek-
leri, ilm7 gayretleri, hak ve hayn arastirirken ne gibi fikri zah-
metlere katlandiklari, ehl-i islam'a mintesip olanlarin ne gibi
fenni maksat ve fikirler takip ettikleri islam felsefesi tarihi ile
ortaya ¢ikacaktr. Islam filozoflari ile felasife-i cedidenin felsefi
meslekleri islam felsefesi tarihi icinde kiyas edilecek; felsefe-i
cedide’nin kelamin ve tasavvufun ne gibi bir istikamet ala-
cadi islam felsefesi tarihi ile anlagilacaktr. izmirli, bu sekliyle
islam felsefesi tarihini kelamin, ahlakin hatta tasavvufun da
yer aldigi bir “islam dustince tarihi” olarak distinmektedir.
Ona gore Islam felsefesi, tarihin belli bir déneminde varlik
kazanmis fakat daha sonra mevcudiyetini yitirmis bir felsefe
degildir. izmirli bu anlamda modern dénemde ortaya ¢ikan
felsefi akimlarla da kiyaslamalarda bulunarak, aralarindaki
benzerlikler ve farklliklar ortaya koyarak Islam felsefesinin
varliginin ne surette cereyan ettigini gdstermektedir.

izmirli islam filozoflarinin islami esaslari telakki etme noktasin-
da yasadiklari intilaftan dolayi islam felsefesi terimine g farkh
mananin yiklendigini ifade etmekte ve kendisi bu manalar-
dan sadece birini tercih etmektedir. izmirli'ye gére (1) islam
felsefesi, farkll topluluklarin felsefe ve distincesinden etkilen-
meyerek salt Kur'an merkezli ve islami kanunlar Gzerine tesis
olunmus bir felsefedir. Islami kanunlardan maksat, Restllerin
gonderilmesi, mukaddes kitaplarin indiriimesi, 6limden son-
ra tekrar dirilme gibi islam dininde katiyetle kabul olunan ve
‘din u millet” tesmiye olunan ser1 yoldur. islam felsefesi bu
anlamda kullanildig taktirde ilm-i tevhid ve keldmdan ibaret
olacaktir. Bu manada kullanilan islam felsefesi tarihi'ne eseriy-
ye, kudema-yr mutekellimin, kudema-yi sfiye dahildir. Fakat
Farabi, ibn Sina, Ebu’l-Berekat, Ibn Risd gibi énde gelen filo-
zoflar; Razi, Amidi, Beyzavi, ici gibi miiteahhirin-i mitekellimin
Gazali, Muhyiddin-i Arabi, lbn Seb'in, Sadreddin Konevi gibi
muteahhirin-i mutasavvife dahil olamayacaklarindan bu ma-
naya gelen Islam felsefesi tarihi‘ni izmirli takip etmemektedir.
(2) Islam felsefesi, islamiyet'in tesiri ile tadil olunan baz felsefi
kavramlarin nebevi lafizlarla ifadesidir. islam felsefesi bu an-
lamda kullanildig taktirde matekellimlerin ve mutasavviflarin
bir cogunu ve filozoflarin bir kismini icermez. Bu anlamda
kullanilan islam felsefesi tarihi icine ihvan-15afa, ibn Sina, ibn
Risd ve Gazali gibi zatlarnin dahil olduklarini ifade eder. Fakat
ona gore Kindi, Ahmed bin Tayyib es-Serahsi, Eb0 Zekeriya
gibi filozoflar hatta Farabi bile dahil olmayacagindan izmirli
bu manaya gelen islam Felsefesi Tarihini de takip etmemek-
tedir. (3) islam felsefesi, hangi yolla olursa olsun Mslimanla-
rn mebde’'ve mead, hak ve hayir hakkindaki asli akideleridir.
Islam medeniyetinin hakim oldugu devrede Muslimanlarin
dastince hareketlerini agiklamaktadir.

Diger ki manaya gére daha umumi olan bu mananin, islam
miitefekkirleri tarafindan kabul edildigini ifade eden izmirli,
bu manaya uygun bir metotizlemis ve islam aleminde zuhur
eden muhaddisin ve fukaha (Eseriyye), mutekellimin, muta-

sawife, ve felasife ile nihayet Islam felsefesi'nin tamamlayici
bir unsuru olarak muhtasar bir surette Batiniye firkasini islam
Felsefesinin bu anlamini nazar- dikkate alarak incelemistir.

islam felsefesi tarihinin mevzdau konusunda izmirli ismail
Hakki, islam felsefesi tarihinin islam mditefekkirlerinden ve
bu mutefekkirlerin meslek-i iimilerinden bahsettigini bu an-
lamda mevzusunun da efkar-1 Islamiye oldugunu ifade eder.
izmirli'ye gére mevz(u itibariyle efkar-i Islamiyeden bahset-
mesiyle misterek olan islam felsefesi ile islam felsefesi tarihi
arasindaki fark, islam felsefesi tarihinin fikirleri donemler iti-
bariyle ele almasidir.

izmirli Ismail Hakki islam felsefesi tarihinin gayesini ise islam
dustince ekollerini tenkit etmek oldugunu ifade eder. Fakat
bu tenkitte kullanilacak yontem, ilkin o ekold, ekol sahibinin
nazarindan anlamak, daha sonra ise ilmi kiymetini takdir et-
mektir. izmirli, sistemlerin kritik edilirken kullanilan yéntem
ve delillerin sisteme gore farkliliklar arz ettigini belirtir. Ekolde
olusan hatalarin ise baslangigta ya da neticede husule gel-
digini ifade eden izmirli, neticedeki hatanin ilkenin hatasina
deldlet etmeyecegini bununla beraber ilkede gergeklesen
hatanin neticenin hatasini gerektirdigini belirtir. Sistemler/
ekoller icerisinde hangi ekolin hak oldugu mevziunda ise
izmirli ismail Hakki her ekoliin kendince hak oldugunu iddia
ettigini, fakat hi¢bir zaman sadece birisi hakkinda “kesinlikle
haktir"diyemeyeceg@imizi sadece "hakka yakindir”diyebilece-
gimizin altini gizer.

islam felsefesi tarihinin faydasi konusunda Islam filozoflari-
nin ilmi sistemlerini bilmenin, tarih igerisinde olusan ahengi
gormenin beraberinde filozoflarin yasadigi déneme sirayet
etmede/dénemin ruhunu hissetmede bizlere dnemli birer
tutamak noktasl vereceg@ini, bununla beraber bizde yeni ve
6zgun fikirler ortaya koyma hevesi getirecegine isaret et-
mektedir.

izmirli, diistince tarihinde hak ve hakikati arastiran tarikleri
ser'i ve felsef yol olarak ikiye taksim etmekte ve her iki yolu
bilgi kaynaklari, gayeleri noktasinda kiyaslamakta ve zaafla-
rina isaret etmektedir. izmirli'ye gore seryol hem akil ve re'y
hem de nakil ve vahiy ile hakikati arastiran bir tariktir. Haktan
daha ok hayn arastirir. Felsefi yol ise yalmiz akil ve re'y ile
hakikati arastirir, hayirdan ziyade hakki arastinr. Ser'f yolda
bir elgi ve glvenilir haber getirici mevcutken felsefi yolda
bir teblig vasitas veya elgi yoktur. Bu yoénuyle felsefi yolun
gosterecedi itikatta hareket noktasi mutefekkirin sadece
kendisi olacagindan, bu yol eksiktir. izmirli ismail Hakki Islam
dustnce tarihinde hak ve hakikati arastiran yollari ise dort
kisimda ele almaktadir: 1. Rivayet ve Kur'an yolu, 2. nazar
ve burhan yoly, 3. kesif/misahede ve burhan yolu, 4. talim
ve beyan yolu. izmirli ismail'e gére birinci yol duyu, akil ve
vahiy bilgisini kabul etmekle birlikte vahyi bilgiyi diger bilgi
kaynaklarindan Gstin géren bir ekoldir. Nazar ve burhan
yolunun ise ilme ve delile 6nem verdigini, irade gucinu
ihmal ettigini, micerred bir nazar yontemi ile maksatlarina
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ulasabileceklerine inandigini, bu yonlyle ibadetler ve nefsi
tezkiye hususlarina 6nem vermedigini ifade eder. Nazar yo-
lunu, kelami ve felsefi yol olarak; kelamiyolu ise kendiicinde
Sanni ve bidatgi yol olarak taksim etmektedir. izmirli, kelam
ilminin asil itibariyle Yunan felsefesine ve islam felsefesini
Yunan felsefesine yakinlagtirmak isteyen islam filozoflarina
ve Arap Felsefesi'nde zuhur eden mulhidlere karsi koymak
gayesi ile ortaya ¢iktigini sdyler ve bugun itibariyle artik kaf
gelmedigini savunur. Ona gére bugin yapiimasi gereken
kelam ilminin mevcut felsefe ile mezc edilmesi; islam aka-
idine muhalif olan fikirlerin modern felsefenin nazariyatlari
ile tatbiki mantik ile ve butun ilimlerde kabul olunan kai-
deler ile reddedilmesidir. Skolastik midafaa yerine metodik
mudafaada bulunmak, bugiinkii nazariyati arastirp tenkid
ederek islam akaidi ile bir araya gelebilenleri burhan yoluyla
kabul etmek aksi taktirde yine burhan yoluyla cerh etmek
lazimdir. islam felsefesi tarihi alanindaki géruslerinin yanin-
da kelam ilmi alanindaki bu gorugleri ile izmirli Yeni ilm-i
kelam hareketinin tlkemizdeki en 6nemli temsilcilerinden
biri olma vasfini kazanmis ve bu alanda eserler telif etmistir.

izmirli ismail Hakkinin dikkatleri ceken en 6nemli taraflarnn-
dan biri de islam felsefesi tarihi icinde ele aldigi bu ekolleri
kendi tarihi suregleri icerisinde devirlere ayirmasidir. Bu ekol-
leri kendi catisi altinda toplayan islam felsefesini ise kendi
icerisinde yedi doneme ayrmaktadir: 1. Risalet asrindan firka-
larin ortaya ¢ikisina kadar devam eden dénem. Bu dénemde
Kur'an'in 6grettigi aslt hikimlerde bir ihtilaf s6z konusu de-
gildir. 2. Firkalarin zuhurundan HlI/IX. asra kadar devam eden
donem. Bu donemde firkalar zuhur etmis, felsefi distnce-
nin inkisaf edebilecedi vasat olusmustur. 3. lli/IX. asirdan VII/
XIl. asra kadar devam eden dénem. Bu dénemde muhtelif
medreseler kurulmustur. Selefiye, mitekellimdn, mutasawvi-
fe, felasife ve batiniye ekolleri kendi fikirlerini savunan eserler
telif etmiglerdir. 4. Yedinci asirdan bin tarihinin sininna kadar
devam eder. Bu devrede Selefiye'nin bayraktan Seyhdilislam
el-Harrani, sufilerin bayraktan Seyhu'l-Ekber ibn Arabi, Kelam-
cilarin bayraktari Fahreddin er-Razidir. Filozoflar inkiraza yiz
tutmus, Batiniye &teye beriye yayilmiglardir. 5. Yedinci asirdan
bin tarihinin sinirna kadar devam eder. Bu dénemde yavas
yavas kemalden inkiraza dogru yonelme baglamistir. 6. Bin
sininndan glinimuze kadar devam eder. Bu devir, taklit dev-
ridir. Hicbir ilmi kiymete sahip degildir. 7. Asr-I hazirda Islam
Felsefesi tarihine 6Gnem verilmeye baslanmis hatta Darulfi-
nun'da bir kirst tesis edilmistir. En evvel bu kursude gorev
alan kisi de izmirli ismail Hakki olmustur.
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Tahiriilmevlevi
(1877-1951)

SGf, sair, mesnevi sarihi, edebiyat
tarihgisi

Ramazan 1294 (13 Eylul 1877) tarihinde istanbul Tas-

kasap'ta (Findikzade) dogan Tahiriimevievi'nin asil adi
Mehmed Tahirdir. Babasi hademe-i hassa basgavuslarindan
Mustafa Saffet Bey olup baba tarafindan biyik dedesi Hattat
Mehmed Tahir Efendi bir Mevlevi dervisiydi. Cocuklugunda
Kur'an't hatmetmesinin yani sira Ahmediyye, Muhammediyye
ve Envarl'l-asikin gibi yaygin dindarlidin basucu metinlerini
okudu. On ug yasindayken babasini kaybetti. Tahsilini Gulha-
ne Askeri Rusdiyesi ve Menge-i Kiittab-1 Askeri'de tamamlayan
Tahirtlmevlevi, daha sonra Bab-i Seraskeri'de mulazim olarak
goreve basladi (1892). Bu arada camilerdeki ders halkalarina
katild. Fatih dersidmlarindan Filibeli Rasim Efendi ve Mes-
nevihdn Mehmed Esad Dede’nin derslerine devam etti, Mes-
nevi ve Hafiz Divani ile 6zellikle mesgul oldu. Esad Dededen
mesnevihanlik icdzetnamesi aldi (1893). Tasavvufi hayati Esad
Dede'nin yonlendirmesiyle baglar. Nitekim onun Mehmed
Celaleddin Dede'ye intisap etmesine Esad Dede vesile olmus-
tur (1894). Bu siralarda Esad Dede ile hacca gitti. iskenderiy-
ye, Kahire, Stiveys, Yenb(’ guizergahini takip ettikleri yolculuk
sirasinda pek ok dergah ve turbeyi ziyaret firsati buldu. Ayrica
Mekke ve Medinedeki ilim ve tasavvuf meclislerine katildi.
Mekke Seyhilmesayihi Ahmed er-Rifat kendisine teberriken



ARAYISLAR DONEMIi
MUHASEBE DONEMIi’'NDE NAZARI iLIMLER / ihsan Fazhoglu

Kadiri ve Rif a7 icazetnamesi vermistir. Hacdan dondukten son-
ra Yenikapi Semazenbasisi Karamanli Halid Dede’den sema
gikardi ve dénemin en iyi semazenlerin biri olarak tanindi.
1896'da memuriyetten istifa ederek stlikind tamamlamak
amaciyla 1001 gunlik Mevlevi ¢ilesine basladi (1896-1898).
Bir yandan dergahta ¢ikarilan cilenin gereg@i olarak hizmet
gorurken diger yandan ilmi ve edebi faaliyetlerde bulundu.
Ornegin Tunuslu Seyh Mustafa Efendi'nin Fiitihat-i Mekkiyye
derslerine katildi. 1899dan itibaren ise Mevlevi buyuklerinin
unutulan eserlerini gtin yuzine gikarmak amaciyla aktif olarak
yayin hayatina girdi. Siyasi ortamin gerginlidi dolayistyla taki-
bata ugramasi, ¢lkarmaya bagladigi Resimli Gazete'nin yarida
kalmasina sebep oldu. Bir middet Nazime Sultan yalisinda ve-
kilharchk yaptiktan sonra katiplik isleriyle ugrasmasinin ardin-
dan 1904'te Orman ve Ziraat Nezaretinde tekrar memuriyete
basladi. Burada Mehmed Akif'le tamisti. Cesitli okullarda Farsca
velslam tarihi dersleri okuttu. 1909'da Dartissafaka'ya edebiyat
ve usUl-i tahrir muallimi tayin edildi. I. Abdulhamid yonetimini
hicveden yazilar yazd, hattd 31 Mart olaylari éncesine kadar
ittihat ve Terakki Uyesi oldu. Bu srralarda Beyanulhak, Sirat-
Miistakim ve Sebiliirresadda Islam tarihine ve esitli gtinlik
meselelere dair yazilar ve siirler yayimlandi. Mehmed Esad
Dede'nin vefatindan (1911) sonra Kasimpasa Mevlevihanesi
mesnevihanligi kendisine teklif edildiyse de hocasinin hati-
rasina hdrmeten onun makamina ge¢gmek istemedi. 1914'te
kurulan Daru'l-hilafeti'l-aliyye medreselerinde muderrislige
getirildi ve Islam tarihi dersleri okuttu. Biiyik Fatih yanginin-
da Taskasap'taki eviyle birlikte kiitiphanesi tamamen yandi.
Medrese dersleri Medresetii'l-kudat'taki kitabet-i resmiyye
muallimligiyle devam etti (1919-1924). iskilipli Mehmed Atf
Efendi'nin kurdugu Cem'iyyet-i Miderrisin'e (1918), adi Teali-i
Islam’a cevrilip ilmi bir cemiyet haline geldikten sonra girdi. 29
Temmuz 1920'den itibaren Mahfil dergisini ¢ikarmaya baglad..
Bu dergide pek ¢ok dini-tasavvufi konuda yazilar yazd. Teklif
edilen Fatih Camii mesnevihanhi@ini kabul etti (17 Eylil 1923).
Medreselerin kapatimasinin ardindan (Mayis 1924) istanbul
imam-Hatip Mektebi edebiyat, hitabet ve irsad muallimligine
getirildi. Bu mektebin lise seviyesine ¢ikarilmasi teklifi, idareci-
ler tarafindan medreselerin yeniden ihyasi seklinde anlasilinca
gorevine son verildi. Sapka Kanunu c¢iktigi siralarda sarik sar-
ma hakkindan faydalanmak icin o zamana kadar gayri resmi
strdurdigu Fatih Camii mesnevihanh@ini resmen tzerine aldi
(Eylul 1925).Tahirtlmevlevi 7 Aralik 1925'te sapkaya ve inkilap-
lara karsi olma suglamasiyla istanbulda tutuklanan yirmi beg
kisiden biridir. istiklal Mahkemesi'nde yargilanmak tizere An-
kara'ya gotiirilen Tahirilmevlevi, iskilipli Atf Efendinin Frenk
Mukallidligi ve Sapka adh kitabinin dagitimina yardim etmek
ve Tedli-i islam Cemiyeti'ne lye olmak sucundan yargilandi.
3 Subat'taki durusmada Tedli-i islam‘a girmesinin sirf ilmi bir
gaye dolayisiyla oldugunu ve skilipli Atf Efendi'nin kitabini da
ilgili yasak konulmadan 6nce sattigini savunarak beraat etti.
Sonraki yillarda Maltepe Askerf Lisesinde edebiyat muallimli-
gine devam etti (1929). 1931'de nakledildigi Kuleli Askeri Lise-
si'nde on yil muallimlik yapti. Bu tarihten sonra yazi hayatini
daha ¢ok edebiyat tarihi sahasinda yogunlastiran Tahirtlmev-
levi bazi kitaplarini yayinlayarak cesitli dergilerde yazilar yazd..

islam-Tirk Ansiklopedisi'nin yazarlari arasinda yer aldi. Meh-
met Ali Ayni'nin teklifiyle istanbul kiitiphanelerindeki yazma-
lari tasnif icin kurulan komisyonda calismaya basladi (1943).
12 Subat 1944'te, yasinin ileriligi dolayisiyla Dariissafaka'da
1909 yilindan beri yaptigi gérevinden emekli oldu. 29 Mayis
1948de Stleymaniye Camii'nde Mesnevi okutmaya baslad.
Omriinin son yillari yazma divanlar katalogu hazrlamakla ve
[slam Yolu dergisinde yazilar yazmakla gecti. Mesnevi takriri
notlarini Mesnevi Dersleri adiyla formalar halinde bastirdi. 21
Haziran 1951'de vefat etti. Cenazesi Yenikapi Mevlevihanesin-
de annesi Emine Emsal Hanim'in yanina defnedildi.

= Tahirdlmevlevi tasavvufu mustakil bir in-
Ogretisi = =
fis 1 celeme konusu ederek belli bir doktrini
ya da yorum cercevesini surdirmus bir muellif olmamakla
birlikte, mevcut tasavvufi eserlerin okunmasi ve belli basl
kavramlarin degerlendirilmesi dogrultusundaki faaliyetleriyle
dolu ¢ok yonlu bir yazi hayatina sahiptir. Gencliginde Yenikapi
Mevlevihanesi muhitinden faydalanmasi, ozellike Mes-
nevihan Esad Dede'den ders almasi onu edebiyat tarihi ve
Mesnevi kultru ile ilgilenmeye itmis, bu da hayati boyunca
ortaya koyacagi eserlerin yoringesini olusturmustur. Girdigi
siyasi polemikler ve hakkinda yazdigi giincel konular disarida
birakilirsa, onun yazilan dil ve edebiyat ¢alismalar, biyografi
ve Islam tarihi denemeleri, serhler ve tercimelerden olusur.
Zengin bir kitaplida, kudretli bir hafizaya, islek bir dile, celebi
bir kisilige sahip olan Tahirilmevlevi, cevresinde olanlara da
bu bilgileri aktararak son dénem Istanbul'unda bir kiltirel
hafizanin tasiyicisi olmasiyla da dikkat ceker. Onun tasavvufi
tavrinin yansidigi ana metinlerden biri Mesnevi Dersleri‘dir.
Daha sonra kismen tasarruflarda bulunularak Serh-i Mesnevi
adiyla yayinlanan bu derslerde Tahirilmevlevi'nin niiktedan,
serbest mesrepli, daha ¢ok anekdotlar ve hatiralar tizerinden
konulari isleyen, edebi karsilastirmalara dnem veren bir Gslu-
ba sahip oldugu gorulur. Divanlarin ve ézellikle de Abdurrah-
man Cami sonrasinin muhayyilesinin sekillendirdigi bu icerik-
te tasvir edici ve aktarici olmay benimseyen Tahirtlmevlevi,
XX. ylzyll Turkiye'sinde eski edebiyat dolayisiyla tasavvufun
ve Mesnevi dolayisiyla da tasavvuf tercimelerinin yayginlas-
masinda roli olmus bir temsilcidir. Ayrica doneminin din po-
litikalarina karsi yazdigi yazilarin yani sira Mislimanlikta iba-
det Tarihi ve inanglar Aynasi gibi kitaplariyla da dini bilinci
belli bir dizeyde tutma amaci tagidigi gorulen eserler ortaya
koymustur.
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Mustafa Sabri Efendi

(6. 1954)

Seyhulislam, Es‘ari kelamcisi, Meclis-i
Mebusan mebusu

869 yilinda Tokat/Turhal'in Kat kdyinde dogan Mustafa

Sabri Efendi ilk 6grenimine dogdugu yerde basladi. Bu-
rada Islami ilimlerde icazet alan Mustafa Sabri Efendi ardin-
dan Mehmet Emin Efendi'den ders almak tzere Kayseri'ye
gitti. Bir stire sonra Istanbul'a giderek cesitli hocalardan ders
aldi. Burada cesitli medrese ve camilerde muderrislik yapti.
Il. Abdilhamid'in huzur derslerine en geng Uye sifatiyla ka-
tildu. Silistre gibi bazi yerlerde muftulik gérevinde bulundu.
Bir stire Beyanulhak isimli derginin basyazarligini yapt. II.
Mesrutiyet ilan edilince Tokat Mebusu olarak Meclis-i Me-
busan’a girdi. Dénemin bir cok Musliman alimi gibi o da
once ittihat ve Terakki Partisine ilgi duymus daha sonra bu
partiye muhalefet etmistir. Ayni zamanda Hurriyet ve itilaf
teskilatinin kuruculari arasinda yer alan Mustafa Sabri Efen-
di, ittihat ve Tarakki partisinden baskilari Gizerine Misir‘a gitti.
Bazi tutuklanma ve surgiin hayatindan sonra tekrar millet-
vekili secildi ve Damat Ferit Pasa hikimetinde seyhdilis-
lamlik gérevini Gstlendi. Teali-i islam cemiyetinde dénemin
meshur Misliman alimleri iskilipli Atif Hoca ve Said Nursi
ile bir middet birlikte galisti. Anadoludaki milli micadeleye
karsi tedbirlerin alinmasina iliskin teklifi kabul edilmeyince
gorevinden istifa etti. Cumhuriyet ilan edildiginde tutuk-
lanacaklar listesinde yer alan Mustafa Sabri Efendi Misir'a
gectiyse de burada Mustafa Kemal ve hikimetine muhafet
ettidi gerekgesiyle halkin tepkisiyle karsilasti. Bunun tizerine
once Mekke'ye gitti ancak tekrar Misir'a dénmek zorunda
kaldiysa da ayni tepkilerle karsilasmistir. Bunun tzerine 6nce
Romanya'ya sonra ise Yunanistan'a gitmek zorunda kaldi.
Daha Ankara hukimetinin tesebbusleriyle burada

da huzur bulamayinca $Seyhlislamlik déneminden tanidig
dostlanininaracilidiylayeniden Misir'a gitti. Zorunlu seyahat-
lerden yorulan Mustafa Sabri Efendi émrintin sonuna kadar
burada yasadi ve 1954 yilinda Kahire'de 6Idu.

Mustafa , Efendi’'nin temel sorunu

I_OgretISI_] kendi zamanindaki batillagma egilimle-
rinin yarattidi tahribatlardir. Bu tahribatlar onun ilgisinin ke-
lam ve fikih Gzerinde yogunlasmasina sebep olmustur. Bu
ilgileri etrafinda Eg'ari gelenedi yeni bir dil ve yorumla dirilt-
me ¢abasi icine giren Seyhulislam, Mevkifu'l-akl ve'l-ilm adli
kapsamii eseriyle bu ¢abayr somutlastirmistir. S6z konusu
eser Es'ariligin asli metafizik ilkelerini koruyarak, cagdas do-
nemde bilgi, varlk, deger, insan ve dlem gibi hususlarda
karsi karsiya kaldigi meydan okumalarin Ustesinden gelme-
ye calisir. Bunu yaparken kelamin muhataplarini, Descartes
ve Kant gibi modern filozoflar olarak da belirleyen Mustafa
Sabri Efendi, bu yonuyle, kelami distincenin yeni doneme
ait teorik problemlerle yuzlestigi ilk ve en kapsaml eserler-
den birini telif etme basarisi gbstermistir.

Sabri Efendi ateist firkalara karsi Tanri'nin varhi@inin aklen is-
patlanabilir oldugunu distnerek bu yénde gucld kanitlar
insa etmeye ¢alismistir. Bu cercevede Mustafa Sabri Efendi
gaye ve nizam delillerinin yaninda hidas ve imkan delille-
rini de kullanmistir. Ona gore bu deliller zamanin bilimsel
buluslan ve verileri tarafindan da desteklenmektedir. Vah-
det-i viicid telakkisi, “varligi zorunlu olmayan kainati varligi
zorunlu olan Allaha nisbetle yok hikmuinde kabul etmek”
seklinde anlasildids takdirde benimsenebilir. Allah-a-
lem, Allah-insan ayirmini ortadan kaldiran seklinde anla-
sildiginda ise kisinin dinden ¢ikmasina sebep olur (TDVIA,
¢. 31, s.352). irade konusunda Es'ari gelenegin bir takipgisi
olan Mustafa Sabri Efendi, insanin her yaptiginin Allah'in di-
lemesinden bagska bir sey olmadigini disinmektedir. Mus-
tafa Sabri Efendi kaza-kader ve nubuvvet gibi temel akidevi
konularda da Es'ari gelenegi takip etmistir. O, ahlak ve siya-
setin kurucu ve kusaticl ilkelerinin nibuvvette mindemig
oldugunu dustnerek bu husustaki batillasma temayullerini
elestirmektedir.
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Murteza Mutahhari

(6.1979)

Felsefe, kelam ve tefsir hocasi, Islam
Cumbhuriyeti teorisyenlerinden

920 yilinda dunyaya geldi. Aslen Sistanl olan bir aileye

mensuptur. ilk egitimini dogdugu yerde aldi. 12 yasinda
Meshed islami ilimler havzasina girerek islami ilimler tah-
sil etmeye basladi. Daha sonra ileri dizeyde egitim almak
icin Kum islami ilimler Havzasina girdi. Burada dénemin
onde gelen alimlerinden dersler aldi. Ayetullah Saduki'den
Mutavvel kitabini okudu. Ayetullah Merasi Necefiden de
Serhu'l-Luma’yr okudu. Ayetullah Burucerdi'den fikih ve
usul, Ayetullah Humeyni'den felsefe ve usul, Allame Tabata-
bai'den es-Sifa'nin ilahiyatini okudu ve diger felsefe dersleri-
ni aldi. Mirza Ali Aga Sirazi'den ahlak dersleri okudu. Seyyid
Muhammed Huccet usuldeki ve Seyyid Muhammed Mu-
hakkik Damad da fikihtaki diger hocalarindandir.

Mutahhari Kum'da bulundugu sure zarfinda ilmi tahsilinin
yaninda sosyal ve siyasi faaliyetlerde de bulunmustur. Is-
lam'in fedaileri drgutlyle iliskisi bulunmaktaydi. Mutahhari,
1953 yilinda Kum'dan Tahran'a tagindi. Burada Merevi med-
resesinde dersler vermeye ve telif eserler yazmaya baslad.
1956 yilinda Musliman 6grenciler derneginde ilk tefsir der-
sini verdi. Ayni yil Tahran Universitesi ilahiyat fakiiltesinde
hocalik yapmaya bagsladi. 1959-1960 yillarinda Musliman
Doktorlar dernegini kurdu ve buranin énde gelen konus-

macilarindan birisi haline geldi. 1962 ile 1972 yillari arasinda
bu dernegdin tek konugsmacistydi. Bu sure zarfinda Ali Seria-
ti'nin kurucusu oldugu Hiseyniye-yi irsdd'da da konusmalar
yapti. Mutahhari, 1979'da Yedullah Sehabi’nin evinde yapI-
lan dersten sonrayaninda bir grup devrimciile birlikte disari
¢ikarken Furkan grubuna mensup birisinin ates agmasi so-
nucu yaralandi ve Tarfe hastanesine kaldirildiktan sonra ve-
fat etti. Kisa denebilecek hayatina pek ¢ok calisma ve 6zgin

eser sigdirmay! basard.
m Murtaza Mutahhari'nin disunce tarihi
Ogretisi . o M

. acisindan en énemli 6zelligi klasik Islam
dustncesinin imkanlarini kullanarak Muslimanlarin- mo-
dern sorunlarina ¢ézumler aramasi olmustur. Mutahhari
mensup oldugu gelenegin felsefi, kelami, irfani ve fikhi im-
kanlarina dair sahip oldugu derin vukufiyet sayesinde felse-
fe, kelam, irfan, siyaset, demokrasi, sosyoloji, iktisat, insan
haklari, kadin meselesi ve daha pek ¢cok modern olgu hak-
kinda kalem oynatmis ve eserler vermistir. Onun klasik usul-
den hareketle her bir modern olgu ve distncenin islami
alternatiflerini ortaya koymaya calistidi rahatlikla séylenebi-
lir. Bunu yaparken kullandigi dilin berrakligi ve sadeligi, en
zor meseleleri ortalama insanin dahi anlayabilecegi bir agik-
likta anlatabilmesi Mutahhari'nin ¢cagdaslariyla arasinda bu-
lunan en 6nemli farklardan birisini olugturmaktadir.

Mutahhari’nin yasadigi dénemde islam felsefesine yonelik
cok ciddi bir 6zgunlik tartismasi bulunmaktaydi. Ahmed
Ferdid ve takipgileri islam felsefesini kadim Yunan diistince-
sinin devami ve taklidi olmakla itham ediyor ve bunun sonu-
cunda bu felsefeyi takip edenleri de Yunan taklitcisi olmakla
sucluyorlardi. Buna karsilik Mutahhari, islam felsefesine dair
yazdigi pek ¢ok eserde bu anlayisin gegersiz oldugunu ve
Islam felsefesinin Yunan felsefesinden ziyade Kur'an ve Ma-
sum Imamlarin s6z ve yonlendirmelerinden beslendigini or-
taya koymaya calismistir. Bu iddiasini temellendirmek sade-
dinde tercimeler yoluyla islam diinyasina intikal eden felsefi
meselelerin 200 tane oldugunu, ancak bunlarin sayisinin ibn
Sina’'nin es-Sifésinda 700'e ciktigini s@ylemistir.  Mutahhari
ayni sekilde milliyetcilere karsi da micadele etmistir. Bunla-
nn da temel savi islam’in oldukca gelismis ofan kadim iran
kilturina ortadan kaldirdigi ve bu yuzden gerileme ve ¢o-
kusun temel sebebi oldugu seklindeydi. Mutahhari bu iddia-
nin gegersizligini gosterebilmek icin “Hedemat-1 mutekabil-i
islam ve iran (iran ve islam'in karsihkl hizmetleri)” adl kitabr
kaleme almustir. Bu kitap esasinda Huseyin Zerrinkab'un nis-
peten erken bir ddneminde yazdidi “Du Kerni Sukut (Sessiz
iki yaz yil)* kitabina karsi yazilmistr.

Mutahhari'nin nazari ve ameli olarak micadele ettigi diger
bir dusuince sistemi de Marksizm'dir. Bu dénemde Mark-
sizm Iran'da hem siyasi hem dustnsel olarak oldukca giic-
lGdur. Mutahhari Marksizm'in dayandigi materyalist diinya
gorusunl elestirmis, bunun karsisina realizmi koymustur.
Allame Tabatabai ile birlikte realizmden hareketle yeni bir
epistemoloji inga etmeye ¢aligmistir. Bu ¢abanin asil amaci
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varhi@in maddi olandan ibaret olmadig kabultinid temellen-
dirmek ve insan aklinin veya bilme yetilerinin maddi olanin
otesinde olani da idrak edebilecegini gdstermektir. Diger bir
ifadeyle bu iki buyuk dusunur klasik anlamda metafizik ya-
pilabilecegini gostermeye ¢alismistir. Bunu yapabilmek icin
Mutahhari, idrakin maddi bir sey olmadigini, beynin sadece
bir ara¢ oldugunu ve idrak faaliyetinin esas olarak soyut olan
akil tarafindan yerine getirildigini temellendirmeye ¢alismis-
tir. Mutahhari'nin bu anlayisinin temel dayanadi zihin ile dig
alem arasindaki irtibatin mahiyet tarafindan saglandigidir.
Mutahhari Yeni-Sadraci ekole mensup olmasina ragmen
mahiyetin epistemolojik degerini kabul etmistir. Bu agidan
Messailerle arasinda bulunan fark mahiyetin haricte bagim-
siz karstliklarinin olmadigini disunmesidir.

Musliman toplumlanin mevcut durumu ve neden geri kal-
diklari meselesi Mutahhari'nin Gzerinde diisindigu ve kalem
oynattigi temel ugraslarindan bir digeridir. Hatta bu mesele-
nin onun butun siyasi ve sosyal faaliyetlerinin temel sebebini
olusturdugu dahi soylenebilir. Mutahhari o donemdeki yay-
gin gorisin aksine dinin Muslimanlarin geri kalmasinin se-
bebi oldugunu kesinlikle kabul etmemektedir. Ona gére bu
islam dininin ya bilinmemesinden ya da yanlis anlagilmasin-
dan kaynaklanan bir vehimdir. Mutahhari’ ye gére gegmiste
oldugu gibi gunimizde de Muslimanlarin ilerleyebilme-
lerinin temel kaynad dinin dogru anlasilmasi ve gereginin
yerine getirilmesidir. Bu amagla Mutahhari, modern pek ¢ok
kurum ve olgunun karsisina islami alternatiflerini koymaya
gahsmig ve butun teorik ve pratik mesaisini bu ise ayirmistir.
Veldyet-i fakih anlayisinin teorisyenlerinden birisi olmasi ve
islam Cumhuriyeti gibi gérusleri savunmasi bu anlayis ve ka-
buliinin sonucudur.

e 4 Sadra’'nin Hikmet-i Miteali-
Varlk Diisiincesi _]

ezt ye ekolunun varlik anlayisi-
ni benimseyen Mutahhari de tipki hocasi Allame Tabatabai
gibi mahiyet karsisinda varligin asil ve gergek oldugunu sa-
vunur. Bu anlayiga gore dis dunya, varlik denilen tek bir ger-
ceklikten olusur. Ancak bu varlik sahsi bir birlikten ziyade
teskiki, yani dereceli bir hiviyete sahiptir. iste varlikta bulu-
nan bu derecelilik, insan zihninin mahiyetsel kavramlari so-
yutlamasina olanak saglar. Boylece ibn Sind'da ortaya gikan
varlik-mahiyet ayrnmi Hikmet-i Mitealiye okuluna mensup
filozof ve dusundrler tarafindan varlik lehine ¢6zulmus olur.

Mutahhari hocasi Tabatabai'nin,
Sadra felsefesinin imkanlarini kul-
lanarak, modern gelismeleri de gdz éninde bulunduran
yeni bir epistemolojiinga etme gabalarinda 6nemli bir yere
sahiptir. Aslinda onlarin bu gabada tamamen ortak olduklari
dahi sdylenebilir. Mutahhari bu noktada hocasi tarafindan
Ozet bir bicimde ortaya konulan teorilerin ayrintili hale geti-
rilmesi gérevini Ustlenmistir. Bu epistemolojik yaklasimin en
onemli 6zelligi epistemolojik mutabakat anlayigint muhafa-
za ederek, dis dinyada karsiliklar bulunan hakiki kavramlar-
la bdyle olmayan itibari kavramlar birbirinden ayrmasi ve

1 Bilgi Teorisi

insan aklinin hakiki kavramlari elde edebilecek bir donani-
ma sahip olabildigini gostermesidir. Diger bir ifadeyle bu
cabanin asil amaci ikincil felsefi akledilirlerin harigle olan
iliskisini ortaya koyabilmek olmustur.

One Gikan Eserleri

@ Dershayi Esfar. (mebhesi hareket) (Mecmua-ys asar 11,
Sadra, 1378, Tahran, Kum.)

@ Serhi Usuli Felsefe ve Revisi Realizm. (Serh. Mecmua-yi
asar 6, Sadra, 1368, Tahran, Kum.)

@ Dershayi Esfar. (mebhesi zaman) (Mecmua-yi asar 12,
Sadra, 1378, Tahran, Kum.)

@ Serh-i Mebsute-yi Manzume. (2 cilt) (Serh. Mecmua-y
asar 9 ve 10, Sadra, 1367, Tahran, Kum.)

@ Adl-iilahi. (7. Bs. 1372. Tahran, Kum.) Cev. Hiiseyin Hate-
mi. Istanbul: Kevser Yayinlar, 2014,

@ Dersha-yi Isarat, Necat, llahiyat- Sifa. (Telif-Serh. Mec-
mua-y1 asar 7, Sadra, 1368, Tahran, Kum.)

& Felsefe-yi ibn Sind 2: idame-yi Dersha-yi llahiyat-i Sifa.
(Telif-Serh. Mecmua-y1 asar 8, Sadra, 1368, Tahran, Kum.)

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca

& Murtaza Mutahhari. Felsefe Dersleri 1-2.Cev. Ahmet Cevik.
Istanbul: insan yayinlari, 2014.
@ Murtaza Mutahhari. Kur'an arastirmalari 1-2-3. Cev. Cafer
Bayar. istanbul: Kevser Yayinlari, 1998.
@ Murtaza Mutahhari. Adl-i flahi. Cev. Hiiseyin Hatemi. is-
tanbul: Kevser Yayinlari, 2014.
@ Murtaza Mutahhari. Ahlak Felsefesi. Cev. M. Recai Elmas.
istanbul: Cira Yayinlari, 2013,

—Ebuzer Diskaya

Fazlurrahman
(6. 1988)

Modernist Islam distncesinin onde
gelen Pakistanli temsilcilerinden

1 Eylil 1919'da Pakistan'in Hezére sehrinde dindar bir ai-

lenin cocugu olarak diinyaya geldi. On yaginda Kur’an'
hifz etmis ve ayrica Pakistan'da ‘ders-i nizami’ denilen med-
rese egitimi seklinde ilkdgrenimini tamamlamistir. Yenilikgi
bir ilim adami olarak yetismesinde babasinin buyik etkisi
oldugunu soyleyen Fazlurrahman, babasinin geleneksel Is-
lam ilimlerinde 6g@renim gordiguind, birgok geleneksel ali-
min tersine islam'in cagdaglikla bir firsat olarak yizlesmesi
gerektigi distuncesinde oldugunu, kendisinin de ayniinanca
sahip oldugunu vurgulamaktadrr. 1933'te Lahor'a yerlesen
ailesinin yaninda babasinin tavsiyesi tzerine yuksek 6greni-
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me baslayan Fazlurrahman, diger taraftan babasinin Kuzey
Hindistandaki Diyobend Medresesi'nde okudugu gelenek-
sel islami ilimleri kendisine 6grettigini ifade etmektedir. 1940
yilinda Pencap Universitesi'nin Arapga béliminden mezun
olduktan sonra ayni Universitede yuksek lisans egitimine bas-
ladi. 1942'de yiuksek lisansini tamamladiktan sonra ise ayni
Universiteye arastirma gorevlisi olarak atandi. Burada bagla-
digi doktora calismasini 1946'da ingiltere’ye giderek Oxford
Universitesi'nde tamamladi. 1949'a kadar doktora calismasi-
ni surdiirdi ve bir taraftan islam felsefesiyle ilgilendi. 1950
yilinda Durham Universitesine égretim Gyesi olarak atandi.
Burada iran kuiltir ve medeniyeti ile islam felsefesi okutmaya
bagladi. Durham Universitesi'nde ders vermeye bagladiktan
sonra, daha 6nce almig oldugu modern egitim ile gelenek-
sel egitim arasindaki celiskileri farkettigini ifade etmektedir.
1940l yillarin sonu 1950°i yillarin baslarinda ciddi bir siphe
ddénemi gegirdigini ve geleneksel inanclarinin altist oldugu-
nu aciklamistir. 1958 yilinda ingiltere’den Kanada'ya giderek
McGill Universitesinde Islam? ilimler docenti olarak gdrev
yapti. Burada Ug yil kaldiktan sonra Eylp Han'in daveti tze-
rine Pakistan'a geri dondu. islami Aragtirmalar Enstitiisi‘'nde
bir yil profesorlik yaptiktan sonra genel mudur tayin edildi.
Burada kaleme aldig: kitaplar dolayisiyla Pakistan ulemasinin
tepkisini cekti. Bu sebeple Pakistan'i terk etmek zorunda kal-
di. 1968 yilinda Amerika'da California Universitesi'nde bir do-
nem ders verdikten sonra 1969'da Chicago Universitesi'nde
islam diistince profeséri olarak géreve basladi. 26 Temmuz
1988'de vefat edinceye kadar burada islam dustince profe-
sord olarak calist.

Fazlurrahman'a gére islam uyanis hare-
ketinde, biri fikri digeri eylemci olmak
Uzere iki akimdan s6z etmek gerekir. Fikri akimin sadece ilmf
meselelerle ugragmasina karsilik, eylemci akim daha ziyade
sosyal ve ahlaki konulara egilmis ve toplumun meselelerini
¢ozebilmek icin bizzat eyleme yonelik dnlemler almistir. Faz-
lurrahman bu iki akimin uyumlu bir sekilde birlestirilmesini
arzu etmistir. Fazlurrahman dustncelerini temellendirirken
ilk olarak felasife gelenedi ve s6z konusu gelenekte yogun
bir sekilde kullanilmis olan Faal Akil nazariyesine bagvurur.
XIX. asirda belirgin bir sekilde glin yizune ¢ikan ve o yizyila
damgasini vuran modem dusuince ve modern tarih felsefesi-
ne yaslanir. Modern psikolojinin bagat isimlerinden biri olan
Jung'un kolektif suuraltr kavramlagtirmasi, dzellikle Fazlurrah-
man'in kendi vahiy anlayisini gelenekle iligkilendirebilmesi
agisindan 6nemli bir referans noktalari olarak karsimiza gikar.
Fazlurrahman kendi gelistirdigi Kur'an hermeneutiginde
ayetlerden c¢ikarilan hukumleri tahlil icin ¢ifte hareketli bir
anlama yéntemi énerir. Bu yontem iki adim icerir: a) l¢cinde
bulundugumuz zaman diliminden Kur'anin indirildigi zaman-
lara gitmek ve b) s6z konusu zaman diliminden yorumcu-
nun bulundugu zamana geri donmek.

Ogretisi

ilk hareketin faydasi, ayetin indigi sosyokltirel baglam tes-
pit edilerek anlasilacak ve deg@erlendirilecektir. Ayet kendi
baglamindan koparilmadidr icin gayesi de kavranacaktrr.
Buradan yorumcunun iginde bulundugu sosyokdltirel du-

rum cercevesinde yorumlamaya gecilir. Bu yontem gerek
Kur'an'in anlasiimasi, gerekse onun ilkelerinin, sosyal degi-
sime paralel olarak yeryuzinde uygulanmasi hususlarinda,
genel bir teori ortaya koyma cabasi olarak anlasilabilir. Zira
bu teori biryandan, Kur'an'daki hikimleri tarihsel muhteva-
larindan ayirip genel prensipler elde etmeyi, diger yandan
ise elde edilen prensipleri halihazirdaki toplumsal sartlara
uygulamayr hedeflemektedir. Fazlurrahman'in Kur'an'daki
hukimleri hukuki metinler olarak degil de hukuk malzeme-
leri olarak gérmesi de bundan dolayidir. Fazlurrahman,-Pey-
gamber'in mesajinin evrensel boyutu ile ona zorunlu olarak
karismig olan tarihsel unsurlar arasinda bir ayrima giderek,
Kur'an'in ve Peygamber'in siinnetinin, ancak tarihsel unsur-
lardan soyutlanmus ilkeler diizeyinde evrensel bir mesaj ola-
rak anlasilabilecegi kanaatine varrr. Aksi takdirde ne Kur'an
ne de stinnet, degisime paralel olarak insanh@in yizlesmek
zorunda kaldid yeni bir takim problemlere tarihsel muhte-
valarindan siyrilip bir cevap tegkil edecektir.

Kur'ani 6gre-
tinin bize bil-
dirdigi sekliyle, Allah-tabiat-insan Uglist arasinda uyumlu
bir iligki s6z konusudur. Buna gére, Allah duzenli sekilde ya-
ratan, rnizik veren, insanlara dogru yolu gosteren adaletle
muamele eden, rahmetini esirgemeyen bir butinlik igerir-
ken; insan ise hem maddi hem de maneviyoni olan, hir ve
irade sahibi, sorumlu bir varlik; tabiat da, Allah>a «otomatik
bir irade» ile itaat eden, mikemmel 6rilmus ve diizenli gali-
san, Allah'in en by ik mucizesi olan bir sistemdir. Fazlurrah-
man, evrendeki dizenli amaclihgin geredi olarak Allah'in
tabiat ve insana tamamen harici ve keyfi bir zorlamada bu-
lunmayacad! kanaatindedir. Kur'an'a gore, evren canli, du-
zenlive butun olusu ile Allahsin ayetleridir, kanunlari da stn-
netullahtir. Bundan dolay: evrenin Allah ile iliskisi bitunun
parcalariyla iliskisi gibidir; bunlar 6zdes olmadigi gibi birbi-
rinden de tamamen ayrilamazlar. Nasil ki insan kendi karak-
terini sahiplenmemezlik yapamaz, alt Gst edemez veya onu
tamamen bir tarafa atamazsa, Allah da tabiata bunu yapa-
maz. Fazlurrahman Sunni dusiincenin, «Kur'an hem tama-
miyla Allah Keldmi'dir, hem de olagan anlamda tamamiyla
Hz. Muhammed'in kelamidir” diyecek fikri yeterlilikte olma-
digini savunur. Fazlurrahman, geleneksel vahiy anlayiginin
aksine Cebrail, vahiy ve Hz. Peygamber arasindaki iliskinin
igsel/ruhsal oldugunu ifade eder. Allah insanlarla dogrudan
dogruya konusmaz, Allah'in konusmasi peygamberin kalbi-
ne Ruh'u géndermesiyle olur. Boylelikle Ruh, Peygamber'in
hakikati gortp kelimeye dékmesini temin eder. Ancak bu,
Hz. Muhammed‘in kendi arzusundan konustugu anlamina
gelmez. Ayrica Peygamber tarafindan duyulan ses akustik
ozellikleri olan fiziki bir ses degil, gercek zihni bir ses ve fikri
bir kelimedir. Bir bagka deyise bu Ruh, vahiy elcisi seklini ala-
rak vahyi peygambere “iletir, ama vahiy elgisi nasil olursa
olsun gergekte vahyiveren bizzat Allah'tr. Fazlurrahman mi-
racla ilgili ayetler baglaminda; butiin vahyi tecribelerin te-
melde ruhi oldugunu, Peygamber'in "beni“in bitin hazir
bulunusluguyla genisledigini ve hakikati icsel olarak aldigi-

Varlik ve Niibiivvet Diisiincesi
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ni, bu aligin ne kendisinin ne de vahiy temsilcisinin fiziksel
bir gidis gelisi olmadigini, fiziksel bir gidis-gelis olmasa da
‘hakikat'in Peygamberin 6znel hislerinin étesinde askin bir
kaynaga ait oldugunu, bu ruhi tecriibenin “kalp”isi olsa da,
ayni anda lafza burindigunu ifade eder.

Vahye dayali bilgiyi mutlak ve kesin
bilgi olarak tanimlayan ve Mekkeli
musgriklerin, Kur'an'da zanla hareket eden ve kesin bilgiye sa-
hip olmayan kisiler olarak temsil edildiklerini séyleyen F. Rah-
man, vahyin disinda Kur'an'da bilginin g kaynaga dayandigi-
ni soyler. Bunlar sirasiyla fiziksel evren, insan zihni ve
toplumlarin tarihidir. ilk kaynaktan elde edilecek bilgi aracsal-
dir, pratik hedeflere yoneliktir ve son tahlilde insanligin fayda-
sint amaglar. insan zihninin isleyisine ve onun psikolojik oldu-
gu kadar ahlaki motivasyonlarina dair arastirmalar yoluyla
elde edilen veriler de insanhi@in ahlaki dlglerini ortaya cikar-
mak icin kullanilmalidir. Dolayisiyla buradan elde edilecek
bilginin hedefi de dengeli, saglikli, zgtivenli ve yaratici insan
kisiligini ortaya ¢ikarmaktir. Fazluurrahman'a gére, ahlak tani-
mazya da ahlaka aykir bilgi de modern dinyanin, biyuk 6l-
cude bile bile meylettigi liberalizmin asiri formlart namina
olusan koklu bir bilgi pargalanmasinin sonucudur. Halbuki
modern bilim hayatin 15131 ve genis insan potansiyellerinin
duizenine dair, hem yapici hem de yikici tahminlerde bulun-
mustur. Cagdas medeniyet bir biittin halinde hayatin ahlaki
esaslarinin farkina varmayi engellemistir.

Bilgi Teorisi
o 9 Ly

Fazluurrahman, déneminde yodun olarak tartisilan “Bilginin
islamilestiriimesi” hakkinda elestirel bir takim gérisler ortaya
koymustur. Bu minvalde o, ibn Riisd'tin Faslu'l-Makal isimli
risalesinde benzer gorusler ileri strerek, aragtirma metotlari-
nin dinfyénelmelerden uzak prensipler oldugunu séylemek-
tedir. Fazlurrahman yeni bilimlerin Bati degerlerini icerdigini
kabul etmesine ragmen, bilimsel metodolojiyi gelistirmenin
veya "Bilginin islamilestiriimesi’ni gerceklestirmek icin genis
projeler Uretmenin imkansizligini hararetle savunmakta ve
Muslimanlanin islami bilgiler ve bilimler olusturabilmeleri-
nin bizzat Misliman aklin kendisini gelistirebilme guclerine
baglh oldugunu séylemektedir. Onun ifadeleriyle atom, Batih
bilim adamlarinca parcalandi, ama bu kesiften elektrik tret-
meyi veya diger faydali seylerde kullanmay distinmeden
6nce atom bombasini yaptilar. Simdi bu bombalari yaptirip
bunlardan buyuk yiginlar meydana getiren bilim adamlari,
telas icinde geri dénusiin ve bunlari imha etmenin yollarint
aramaktadirlar. Ayni sekilde insanlik uzayda seyahate basla-
mistir, ama yeryUzindeki sorunlari ¢6zimslz kalmaktadir.
Kisacasi, yeni bir seyler kesfetme ve yenilik arzusu strekli
kalrken, sorunlari ahlak? olarak ¢ézme durtisd, buna ayak
uyduramamaktadir. Fazluurrahman'a gére “Bilginin islamiles-
tirlmesi“ni gerceklestirme cercevesinde glicimuizu projeler
gizmede harcamaliyiz ve zamanimizi etitler yerine akillar
gelistirmede kullanmaliyiz. Zira Fazlurrahman bilginin 6zU
itibariyle iyi oldugu kétuliklerin onun kétd kullanimindan
dogabilecegi seklindeki anlayisa dayanarak “bilgi” denilen
seyde Islamiestirme programlarina konu olabilecek bir muh-
tevanin bulunmadigini savunmustur.

Ona gore insan zihni, evren hakkindaki bilgilerin sadece
yansitildigr bir ayna, depolandigi bir depo ve kaydedildi-
g bir kayit cihazi degildir. Esyaya isim verme, yani esyanin
niteliklerini, karsilikh iliskilerini ve isleyis/hareket kanunla-
rini bulma ya da kesfetme gucuyle (fizik bilimleri), insanin
ic-yapisinin (ruhiyat) ve topyekan geg¢misinin (tarih bilimle-
ri) yaratici, 6zgiin ve bilimsel bilgisine sahip olmakla diger
varliklardan ayrilan insan, aklini hem bilginin yaraticisi olmak
yoénuinde hem de bu bilginin uygun veyapiciyollarla kulla-
nilmast ydntinde muktedir kilabilmelidir.

. . 1 insanin dogustan getirdigi
, AL Ahlak ve Siyaset __] egilimleri, ilkel dirtu ve istek-
ler ile 6zgeci ve Ustun nitelikteki isteklerdir. Bunlardan birinci-
si, kendini korumaya ve hazza yoneliktir. Digeri ise bencil is-
teklerin zararsiz tatminini sadlayacak, fakat hentiz ortaya
¢lkmamis, kendi disina yonelik gligler ve kabiliyetlerdir. Ayrica
insanin dogustan gelen egilimleri onda potansiyel gl olarak
bulunmaktadir. Sorumlulugu Kur'an'daki “emanet”kavramiyla
birlikte sosyolojik bir baglamla iliskilendiren Fazlurrahman,
ony, “yeryliziinde ahlak kurallari tizerine bina edilmis bir du-
zen kurmak”“seklinde tanimlar. Onun bilgiye ve insanin anla-
ma yetenegine yukledigi anlam da bu ¢ercevede degerlendi-
rimelidir. Nitekim bilgi, ahlaki bilinclilige goétirmedikce
insanin mahvina, ¢oékusine yol agar. Yine tabiattaki her bir
isaretin (ayat) ne anlama geldigini anlayabilmek icin akildan
baska bir yetenege de ihtiyag vardir ki o da inanma egilimidir.
Dolayssiyla ona gore, insanin anlamlandirma sureci akli-kalbi
birlikteligi zorunlu kilmaktadir. Fazlurrahman'a gore, insanda
bdyle bir deger mekanizmasini gelistirmek uzun ve ¢etin bir
ahlaki/zihnt mucadeleyi gereklikilar. Buyonuyleinsan igin ha-
yat bitmeyen bir ahlaki cihattan ibarettir. Iste bu ahlaki miica-
delede insan agisindan asil problem, insanin iyilik-kotalik,
bilgi-cehalet, guic-zaafiyet gibi zitlarin bir karisimi, yani hem
iyiye hem de kétiliige egilimli bir yapida olmasidir. insanin
bu zitlklar gerginligindeki dengeyi kesinlikle bozmamasi ge-
rekir. Boyle bir bozulmanin ahlaki neticesi, insanin ahlaki sah-
siyetinin ¢okustdur. Takva ise ahlaki gerginlikler alanina de-
mirleyip Allah'in sinirlarina siki sikiya percinlenmektir. Burada
aslolan insanin sinirlari asmasini engelleyen takva ile davra-
nislarini idare etmesidir. Sayet sinirlar hata ile asilirsa, takva,
insani derhal tévbeye yoneltir ve sahsiyetindeki dengesizligin
duzeltilmesini sadlar. Bunun icin de gigclt bir Allah inanci ge-
reklidir. Bu yonuyle Allah inanci, insandaki ahlaki enerjinin her
zaman diri olmasini saglar.

Hz Peygamber'in nubuvveti esnasinda yaptidi ilk isin eko-
nomik agidan zayif alt siniflan guiclendirmesine yonelik
vurguydu. Buradan hareketle Fazlurrahman, Peygamberin
birincil gorevinin sosyal reform oldugu sonucuna ulagmak-
lesidir. O devleti ahlaki degerlerin araci olarak gérmektedir.
Ona gére islam dini insan hayatinin her anina dogrudan
mudahale ve niifuz etmektedir. Bu anlamda dinle devleti
6zdes goren zihin yapisini elestirir, dine ytkledigimiz anlami
devlete yiklemenin hatali olacagini séyler. Diger taraftan
demokrasinin bir prensibi olarak, Fazlurrahman ‘stra’yr zik-
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retmektedir. Peygamber strayi kabile kurumundan Gmmet
kurumuna dénustirmesine ragmen Emevi yonetimiyle bir-
likte suranin yerini ordu mensuplarindan, ulemadan, nifuz
sahibi kisilerden olusan “ehl-i hall ve akd" almistir. Ayrica, Os-
manli aydinlarindan Namik Kemal'in anayasal demokrasinin
olusmasinda sdranin énemine dair yazdigi pek ¢ok maka-
lenin etkisini ve Misir‘da Cemaleddin Efgani’nin gayretleri-
ni zikreder. islam modernizmi ile laikligi birbirinden ayiran
Fazlurrahman, Misliman bir modernisti her yénayle Islami
goérmektedir. Fazlurrahman'a gére modernist, Bati'nin bazi
sosyal degerlerini Kur'an ayetlerinden yola ¢ikarak dogrular
nitelikte yorumlamistir. Yine demokrasinin Ortagag yone-
timlerine oranla —ister halifelik ister saltanat olsun— Kur'an'in
gerekliliklerine daha fazla hizmet ettigini vurgular. Bundan
dolay! Iran'da Humeyni tarafindan tesis edilen teokratik y&-
netimi, Kur'ani 6lculerden sapma olarak degerlendirmistir.
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Allame Tabatabai

(6.1981)

Sit havzada nazari gelenegin yeniden
canlanmasini saglayan kelamci, fakih ve
mufessir

281/1903 yilinda iran'in Tebriz sehrinde diinyaya geldi.

5 yasinda annesini 9 yasinda da babasini kaybetti. Ba-
basinin vasisi onu ve tek kardesini ilk egitimlerini almalari
icin okulagonderdi. 1290 ile 1297 arasinda Arapga ve Kur'an
egitimini tamamladi. 1297'den 1304'e kadar olan slrede
diniilimler egitimi aldi. Bu stre zarfinda kendi tabiriyle felse-
fe ve irfan disindaki butiin alanlarda egitimini tamamlad. ilk
egitimini Tebriz’de tamamlayan Tabatabaf kardesiyle birlikte
doénemin 6nemli bir egitim merkezi olan Irak-Necef'e gider.
Yaklasik 10 yl burada nakli ve akli ilimler tahsil eder. Burada
Murtaza Talakani'den felsefe, Seyyid Hiseyin Badkubaiden
matematik, Seyyid Ebu-I Kasim Hansariden fikih ve fikih
usulii, Muhammed Huseyin Garevi isfahani ve Mirza Hiise-
yin Na'inf'den hadis ve rical ilmi ve Seyyid Ali Kaziden de
irfan ve ahlak okur. Allame, Necef'teki bu tahsil déneminde
yasadigi maddi sikintilardan sonra Tebriz'e geri doner ve on
yil Tebriz'in Sadabad kdytnde ciftgilik yapar. Bu stre zarfinda
zaman zaman Kum'a tasinma plani yapsa da bu niyetini an-
cak 1325 yilinda gerceklestirir. Allame Tabatabai’nin Kum'a
yerlesmesiyle Sia dini ilimler havzasinda da yeni bir donem
baslar. Daha 6nce resmiegitim mifredatindan diglanan akli
ilimler Alldme’nin Kum'daki ders halklari sayesinde zamanla
havzanin resmi egitim sisteminin bir parcasi haline gele-
ceklerdir. Allame Kum'daki ilk zamanlarinda meshur Taba-
tabailer silsilesine mensup oldugundan “Kazi” olarak taninir
ancak kendisi Tabatabai olarak ¢agriimayi tercih eder. Kum'a
yerlestikten kisa bir stre sonra Molla Sadranin meshur fel-
sefieseri olan el-Esfar'’"okutmaya baslar. Ancak bazi tutucu
alimlerin israriyla bu dersler iptal edilir. Bunun tzerine Alla-
me Ibn Sindnin es-Sifa adl eserini okutmaya baglar. Bunun
yaninda geceleri de gayri resmiolarak el-Esfar okutmaya de-
vam eder. Bu dersler Persembe ve Cuma geceleri yapiliyor
ve derslere katihm Alldame’nin izniyle oluyordu. Alldme’nin
Kum'da bulundugu dénemde yasanan énemli gelismeler-
den bir digeri de onun Heideggerci bir filozof olan Henry
Corbin ile tanismasi ve birlikte felsefe miinazaralan gergek-
lestirmeleridir. Donemin 6nde gelen felsefe hocalarinin da
hazr bulundugu bu minazaralar Kuzey Tahran'da Ahmed
Zllmecd Tabatabai'nin evinde yapiliyordu. Geride pek ¢ok
eser ve 6grenci birakan Allame Tabatabaf semsi 1360, miladi
1981'de Kum'da vefat etti. Glinimizde Iran'da islam felsefesi
Onun yetistirdigi pek cok égrencisi tarafindan devam etti-
rilmektedir.
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| T o I Allame Tabatabainin 6nemi Safeviler
; o=t déneminden sonra Sia egitim havzasin-
da hikmet, felsefe ve tefsir calismalarini yeninden canlandir-
masidir. Bu ylzden sadece Molla Sadrdnin hikmet ve felsefi
goruslerini yeniden ifade etmekle kalmamis buna ek olarak
modern tartismalar da g6z 6nunde bulundurarak bu sis-
tem icerisinde ve onun imkanlarini kullanarak yeni bir epis-
temoloji insa etmeye calismistir. Boylece dini disinceyi
modern bati disincesi ézellikle de onun iran'da oldukca
yaygin ve etkin olan Marksist versiyonuyla mucadele edebi-
lecek sekilde yeniden giindeme getirmistir. Allame bu ama-
cina ulasabilmek igin basta Tefsiru-l Mizan, UsCil-i felsefe,
Revis-i Realizm, Bidayetl-I hikme ve Nihdyeti-l hikme ol-
mak Uzere pek ¢cok eser kaleme almistr.

Yirmi ciltlik bir tefsir olan el-Mizan'da Allame, Kur'an'in yine
Kur'an'la agiklanmasi ilkesini esas almisti. Onun inancina
gore Kur'an her seyi aciklayan bir kitap oldugundan, kendi
amag ve maksadinin agikliga kavusturulabilmesi igin bagka
bir seye muhtag olmasi disintlemez. Bu ylzden herhangi
bir ayetin aciklamasi baska bir ayetle verildigi durumlarda,
esbab-1 nlzul, rivayetler ve mufessirlerin gorugleri ikinci si-
rada yer alir ve dogrudan bunlara basvurulmaz. Dolayislyla
Allame'ye gére Kur'anda, Onun bagka bir seyle agiklanmasini
zorunlu kilacak miphem ve belirsiz hi¢bir sey bulunmamak-
tadir. Usul-i felsefe ve revisi realizm kitabr genelde materya-
list diinya gorisu, 6zelde ise Marksist felsefe anlayisina karsi
yazilmistir. Bu kitapta Allame birisi ontolojik digeri de episte-
molojik olmak tzere iki temel Gnermeyi ispatlamaya calisrr.
Ontolojik énerme “varligin maddi olandan ibaret olmadig’”
kabuluddr. Zira materyalist anlayis varligin maddi olandan
ibaret oldugu temel ontik kabuliine dayanmaktadir. Bu onto-
lojik zemin ve kabultin epistemolojik sonug ve karsiligi ise ak-
Iin ikinci akledilirleri elde edebilecek gli¢ ve donanima sahip
oldugunu gosterebilmektir. Murtaza Mutahhari'nin harika
serhiyle oldukca hacimli bir esere dontsen mezkur calisma
iste bu iki 5nemli konu etrafinda yapilan felsefi mulahazalar
barindirmaktadir. Bu iki kabull temellendirerek Allame, klasik
anlamda metafizik yapilabilecegini gostermeye caligr.

Birbirlerinin tamamlayicisi olan Bidaye ve Nihayetl-| Hikme
eserleriise Molla Sadra tarafindan kurulan Hikmet-i Mateali-
ye'ye birer giris kitaplaridir. Bu eserlerinde Allame, Sadr&nin
felsefe anlayisini oldukca sade ve anlasilir bir sekilde ortaya
koyar. Bu 6zelliklerinden dolay: bu iki eser giinimizde Hav-
zada ders kitaplari olarak okutulmaktadir.

I—v Iik Diiisii . Allame Tabatabai, Molla Sad-
e usunces.|_. ra tarafindan XVII. ylzylda

kurulan Hikmet-i Mutealiye ekoline mensup bir filozoftur. Bu
felsefe ekolintn en 6nemli ve ayrrt edici 6zelligi varlik-mahi-
yet ayrnminda varligin asil ve mahiyetin itibari oldugunu ka-
bul etmesidir. Allime de Molla Sadra'ya tabi olarak bu anlayisi
benimsemis ve mahiyetin salt zihni bir olgu oldugunu buna
karsilik dis alemde vaki ve gergekten var olanin ise varlk oldu-
gunu savunmustur. Asalet-i viicid olarak adlandirilan bu an-
layss, lbn Arabi'nin vahdet-i viicut anlayiginin Sadra felsefesin-

deki karsih@idir. Asalet-i viictd ile birlikte tegkik-i vicad ilkesi
bu ontolojik yaklasimin en temel ikinci dayanagini olustur-
maktadr. Birinci kabul gercekten var olanin ne oldugu soru-
suna cevap verirken, ikinci kabul ise vahdet-kesret iligkisinin
nasilliginin cevabini olusturmaktadir.

Klasik Islam Felsefesi esasinda bir
varlikbilim oldugundan dogal
olarak bilgi olgusunu da bir var olan olarak ele almig ve giina-
muzde epistemolojik bahisler olarak adlandirilan tartigmalara
cok fazla girmemistir. Allame’nin bu alanda ilk yaptidi sey mo-
dern gelismeleri de g6z éniinde bulundurarak islam dustin-
cesinde bulunan bu boslugu doldurmak olmustur. Bu amagla
oncelikle epistemolojinin alanina giren meseleleri tedvin et-
mis ve sistematik olarak bunlari dizenlemistir. Allame episte-
molojiyle ilgili tartigmalan daha gok Usdl-i felsefe ve revisi rea-
lizn adli eserinde bulunan dort makalede yapmustir. Burada
oncelikle; Egsyanin dissal varlid, tecerrit, bilginin degeri, bilgi-
nin vaka ve nefsi-l emr ile mutabik olmasi ve buna ne kadar
guvenilebilecegdi kavram ve meselelerini ortaya koymus ve
ayrintil olarak tartigmistir. Ayrica idrakte kesretin nasil meyda-
na geldigi, hakiki idrakler ile itibari olanlarin birbirinden ayirt
edilmesi ile bunlar arasinda bulunan farklarin ortaya konmasi
ve ilk akli apagik dnermelerin duyulurlardan nasil soyutlandidi
gibi nemli meseleleri ele almig ve ayrintili olarak tartismistr.

Bilgi Teorisi
et

I_Ahlék ve Siyaset Diisiinces_i_] Li:(;ne aill; T(U;;:a
cok degerlerin statist etrafinda ele alinmistrr. Iki temel yakla-
gim dogrultusunda bazilari degerlerin akli zatiligini savunur-
ken diger bazilari da degerlerin itibari olduklarini savunmus-
tur. Bu kamplasmada Allame mensup oldugu kelami
gelenegin aksine deg@erlerin itibariligini savunmus ve bdylece
degerler alaninda yeni tartismalarin dntnd agmistir.
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Muhammed Abid el-Cabiri

(6.2010)

(Gagdas Arap dUsUncesinin dnde gelen
isimlerinden, Fash disinur ve felsefe
tarihgisi

7 Aralik 1936'da, Fas/Fecic'de dogmustur. Ana dili Ber-

berice olup Arapgay! ilkokulda 6grenmistir. 1946'da Mil-
li Okula (Medreseti'n-Nahda el-Vataniyye) baslamis, daha
sonra Fransiz okuluna gitmis ve orada Fransizca 6grenmistir.
1950-1951de et-Tehzibu'l-Arabiyye okuluna devam etmis,
burada aldigi egitimle klasik Arapga metinlere ve Bati kiltU-
rine hakim olmustur. Bir stre terzilik de yapmis olan Cabiri,
el-Medreseti'l-Muhammediyye lisesini  bitirdikten sonra
Universite okumak tizere 1957'de Sam'a gitmis 1958'de geri
donup Rabat Universitesi Edebiyat Fakiltesine girmistir.
1950'lerde ulkesinin Fransiz somdrisinden kurtulmas igin
yapllan direnis gosterilerinde aktif rol oynamis, sol gorislu
Union Nationale des Forces Populaires'in (UNFP) aktif bir Gye-
si olarak gorev yapmistir. UNFP 1973'te kapatilinca, 1975'te
Union Sosyaliste des Forces Popularies'in politik birosuna
dye olmus ve bu Uyeligi 1988'e kadar strmustdr. 1976 yilinda
Felsefe bolimunde doktorasini tamamlamis, bir stre 6gdret-
menlik yaptktan sonra akademisyenlige gegmistir. 2002'de
Rabat V. Muhammed Universitesinden Felsefe ve islam Di-
stincesi profesord olarak emekli olmus, 2010 senesinde ise

vefat etmistir.

. B Cabiri tarihsel stregte olusmus gelenegi
L_Ogretlsi—] ve buglnkt durumun yol actigi olum-
suzluklar elestirmek suretiyle akil glicliyle basarilabilecek bir
modern Arap Ronesansini gergeklestirmeyi amaglamaktadir.
Eserlerinde baslica su temalar yer alir: a) fslamda bilgi sorunu
veArap-islam Aklinin anlam, b) islam toplumunun tarihsel evri-
mi ve entelijensiyanin rold, ¢) Arap dinyasi ve Bati, d) Cagdas
Arap distncesi ve evrensel fikirler, ) Seriatin uygulanmasi ve
Arap toplumlarinin gelecekteki rolt. Cabiri Arap aklinin yapisi-
nin tam bir yapibozumu ve elestirisinin, uygulamaya konula-
bilir bir Arap gelecegiinsa etme yolunda zaruri bir adim oldu-
dunu One sdrer. “Asli, kokli ve sabit olan degerlerden
hareketle bir Arap-islam kisiligi olusturmak, mevcut bozuk-
luklarin tashihi icin kaginilmazdir” diyen Cabiri, bélgenin so-
runlarinin ¢ozilebilmesi icin éncelikle Arap-islam akli kavra-
minin gelistirimesinin énemi Uzerinde durur. Cabiri ¢okus
sorununun modern Arap dislncesi ve felsefesinin ana so-
runlarindan biri oldugu gérustundedir. Musliman aydinlarin,
ozellikle ihyact Musliiman aydinlarin, ¢okus sorununa gegerli
bir alternatif sunamadiklarini ileri strer. Cabiri Arap-islam fel-
sefesi baglaminda epistemolgjinin temel problematikleri ola-
rak bilginin anlami ve rasyonalizm sorununu galismalarinin

merkezine almus, Batil entelektiiel gelenek ile Post-sémurge-
cilik dénemi Arap dinyasi arasinda baglantilar kurmaya calis-
mistir. Bu entelektlel ve bilimsel ¢abalarin politik arenada
karsiig ve maksadi ise Kuzey Afrikada bagimsizlik sonrasinda
baslayan ve modern Arap disuncesini klasik entelekttel ge-
lenegin belli rasyonel kaliplari i¢ine yerlestirmeyi amaglayan
kultdrel bakimdan sémtrgecilikten kurtulma projesini ger-
ceklestirmektir. Cabiri bu projesini gergeklestirmek icin cifte
bir streg izlemektedir: a) Ge¢misin yapic6zimd, b) Post-s6-
murgecilik ddnemi Arap dustncesinin karsilastii en acit so-
runlarin incelenmesi.

Cabiri'nin temel ilgisi metafizik ya da teoloji dedil, felsefedir.
Klasik cagda gelisen islam teolojisinin sorunlar, onu yalniz-
ca akil ve kiltirG etkiledigi oranda ilgilendirmektedir. Bu
baglamda ona gore felsefe, cagdas Arap kdltirind teolojik
zihniyetin (selefi aklinin) dar gorusliliginden kurtararak ve
onu eski ¢ada ait teolojik 6n kabullerden ayiracaktir. Cabiri'nin
Musldman disincesinin evrimlesmesine iliskin analizi, belirli
bir cagda tim dustince stregleri ve bilgi dallarina agilanan te-
mel egilimleri kesfetmeye calismaktadir. Ona gére Arap-islam
dusincesinin sekillenme dénemindeki kokeni beyan olarak
adlandirilabilecek seydedir ve esas kaygisi dini ya da dilbi-
limsel metin olmustur. Bu erken dénemde Islam distincesi
kendisini dile iliskin bilimlerin, gramer, retorik vs. ayrintil ince-
lenmesine ve tabi ki dini metinlerin, Kur'an, siinnet ve bunlar
etrafinda kristallesen bilimlere, 6zellikle de islami histografya-
nin korunmasl, yayllmasi ve calisiimasina yerlestirmistir. TUm
bu 6zgiin bilimler onlarin islevlerini yoneten kapsamli tek bir
epistemolojik ilke tarafindan birlestirilmistir: Gramerde kiyas
ilkesi ve fikih. Bununla yakin iliskide olan da kelam ya da reto-
rikte istidlal (sonug ¢ikarma) ilkesidir. Cabiri Arap-islam aklinin
mahiyetini ve isleyis bigimini, farkh alanlardaki etkinligini, ide-
oloji ve toplum arasindaki karsilikli etkilesimi aciklamaya ¢a-
lismaktadir. Arap-islam kultirinde egemenlik rolii Ustlenen
akhn, teorik ve pratik temellerini, buna iliskin bir takim kav-
ramlari ve dustinceleri meydana getiren mekanizmayi desifre
etmeyi amaclamaktadir. Clinki o, Arap-islam teorik ve pratik
dusince sisteminin belli bir bicimde ve mantik idealari ile Gre-
tildigine inanmaktir. Onun krizi de Arap-islam aklinin konusu
ve sorunlari da bu aklin Grintdur ve gevredeki sosyal, ekono-
mik, dinsel ve siyasal halini yansitmaktadir. Cabiri incelenen
eserlerin yazildiklari ¢aglarda hakim olan diinya gorlsinun,
yazarlarin ait olduklar disiince gelenek ve ekollerinin, me-
tinlerin tarihsel geneolojisinin, yazarlarin kendilerine has ayirt
edici ¢zelliklerinin, cografi ve yerel sartlarin etkilerinin, siyasal
gelismelerin, sosyal yapinin ve bu yapida meydana gelen ge-
lismelerin, kdltdr tarihinin konusu olabilecek diger alanlardaki
olasi etkilerin galisilmasinin, hem eserlerin tarihselliklerinin
tespit edilmesinde ve hem de bilimsel bilginin sertveninin
aydinlatiimasinda ufuk agici olacagini distinmektedir.

L_Varhk Diisuincesi Céb'iri‘ye g.c:)r? beyén.i sy

—1 seninde dustnenlerin varlk
ile yaratici arasindaki iliskiye yonelik yaklagimlari, hem soyut
distince baglaminda bir eksiklige sahiptir hem de metodolo-
jik olarak bir hata barindirmaktadir. Atomcu distince ilk olarak
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beyani epistemolojide Ebi'l-Hizeyl el-Alléf tarafindan Allah'in
varldini ispatlama gabasi cercevesinde ortaya gikmistir. Bu
yolla dlemin hadis oldugunu ortaya koymaya ¢alismislardir.
Alemin hadisliginin ispatlanmasi ise Allah'in varliginin kaniti
olarak gorilmustdr. Cnkd kelamcilar akil ydritmede hareket
noktasi olarak “her hadisin bir yaraticisi bulunmaldir ilkesini
benimsemislerdir. Cabiri'ye gore kelamcilarin bu 6nermesi
burhani bir ispata dayanmaz, sadece ‘“resim, resmi yapanin
varligini gerektirir“seklindeki gozlemden ¢ikarilan ilkelere da-
yanmaktadir. Beyani aklin varlk teorisine bakildiginda, yine
kultdran izlerini gérmek mdmkunddr. Onlarin akliyat husu-
sundaki gordsleri kdltrdn en énemli tezahtrt olan dil ile
iliskisinde vicut bulur. Cinkd kelamcilar zaman, mekan ve
olay gibi hususlari, Arap dilinin belirleyiciligiyle kavramislardir.
Kelamcilar bu kavramlarin Arap dilindeki anlamlarini muhafa-
za ederek atom teorilerini bu tasavvurlarin tzerine bina et-
mislerdir. Gercekte Arapga, ne zaman ne de mekanin nesne-
lerden bagimsiz bir bigimde dustinulebildigi soyutkavramlara
sahip degildir. Beyan alimlerinin cevher-araz iliskisine yonelik
entelekttel diinya goruslerine hakim olan iki prensip vardir:
Sureksizlik (infisal) ve imkan (tecviz). Beyani aklin isleyisinde
bu iki prensip birbirini tamamlar ve her ikisi de mahiyet itiba-
riyle atomcu teoriye dayanir. Fakat beyan alimleri bu teoriyi
dini kayguyla insa etmislerdir. 56z konusu kaygyla teorik plan-
da mucizeleri izah edebilmek ve Allah'in mutlak kudretini ve
O'nun her seyi kusatan bilgisini temellendirebilmek amaciyla
cevher-i fert gorusind benimsemek suretiyle hareket etmis-
lerdir. Fakat bu da problemli bir yontemin benimsenmesi an-
lamina gelmektedir. Oysa Cabiri, Kur'an'a dayanan saf islami
algilayistaki diizen, insicam ve buna bagli olarak Allah'in yarat-
masindaki devamliigin feda edilmeksizin, boyle bir yontemin
insasinin mumkun olmadigini dustndr. Cabiri beyan alimleri-
nin dinya goruslerini inga ederken neden nizam delilini degil
de hudus delilini tercih ettiklerini de sorgular. Ona gére bu
durum, beyanidinya gorisinin Arap dili ile iliskili olmastyla
anlasilabilir. Zira kaltdrdn taslyicisi olan dil bedevi Araplarin
dunyasinin biling digina glkmasini saglamistir. Cabiri beyani
akhn, varlk hakkindaki Kur'an tasavvurunu benimsemis ol-
malari gerekgesiyle saf dini bir diinya gorisu oldugunu ileri
surerken, hatta varlkta bir ittisalin bulundugunu 6ngéren
avamisirk olan paganizm ile araci varliklar telakkisini 6n plana
gkaran entelektiel sirk olan Hermetik gnostisizme kars
beyan ehlinin micadelelerini saf tevhidi bir tutum olarak ni-
telendirirken, analizinin ileriki asamalarinda onu kdltirin he-
gemonyasina takilip kalmak ve saf akil ile dinin zemininden
uzaklasan bir distince olmakla itham etmektedir. Cabiri ne-
denselligin hakim oldugu, nizama dayal ve sureklilige sahip
birvarlik tasavvuru insa etmenin énemi Uzerinde durmustur.

O, = Cabiri epistemolojinin kdltdrel bi-
| Bilgi Teorisi J : o !
lingalti &zelligi Gzerinde genisce

durur ve bu noktada tedvin asrinda yapilan bilimsel faaliyetle-
rin, Cahiliye donemini de kapsayacak sekilde ele alindigindan
bahseder. Cabiri'nin epistemoloji kavramiyla ilgili olarak ele
aldigi diger 6Gnemli bir kavram da problematik birligi olup ona
gore, herhangi bir asirda bir problem bitunligu ve birligi

yoksa bir epistemolojiden ve onun olusumundan s6z edil-
mesi mimkun dedgildir. Zira belirli bir dénemin belirli bir top-
lumunda tum fraksiyon ve yonelimleriyle teorik diistincenin
kendine 6zgu bir formu vardr. Bu durumda temel gergek
bitinin kendisidir, parcalar degil. Cabiri'ye gére Arap-islam
dustince tarihinde Ug epistemolgjik paradigma éne ¢ikmistir.
Beyani, irfani ve Burhani. Cabirf'ye gore bu yapisal tasnif
(beyan, burhan ve irfan) sadece s6z konusu tasnifin salt anali-
tik agidan Arap-islam kltiriinin icinde bulundugu gergek
durumu bilfiil ifade ediyor olmasindan degil, ayni zamanda
bu kulttrdn genel gelisimi boyunca gegirdigi asamalari da
yansittigi icin en ideal tasniftir. Arap-islam kdltira 6nce
Kur'an, Hadis ve bunlarla ilgili bilgi alanlariyla, baslangigta be-
yani olarak baslamis, sonra da tercimelerle zenginleserek di-
ger kulturlere aciimis, bilim ve felsefe seklinde karsimiza gikan
“burhan”ile tasavvuf ve israki felsefede ortaya cikan “irfan” bu-
radarahat ve verimli bir ortam bulmus, sonra da bu sistemler
arasinda etkilesim ve eslesmeler meydana gelmistir. Bunun
sonucunda iki temel akim olusmustur: Birincisi 6zellikle Do-
guda ortaya cikan ve irfani beyan temeli Gzerine kurmaya
cahsan akimdbr. ikincisi ise &zellikle Magrib ve End(ilis'te orta-
ya ¢ikan ve beyani burhan temeli Uzerine kurma yoninde
hareket eden akimdrr. Cabiri'ye gére Arap-islam gelenegi iste
bu Ug sistemin uzun soluklu mucadelesinin tarihidir. SUn-
ni-Abbasi iktidarina karsi Sii-Fars muhalefeti tarafindan bir
muhalefet unsuru olarak islevsellestirilen ve kesf, ilham, israk
gibi argimanlanyla bilginin denetlenebilirligini zedeleyen
gnostik/hermetik kaynakli irfan sistemi, SUnni-Abbasi iktidar-
nin Yunan felsefesinden mantik ilmine dair eserleri bilgiyi de-
netleme islevini yerine getirecek bir enstriman olarak Arap-
gaya tercime ettirmesine, yani burhan sistemini Arap aklina
midahil kimasina sebep olmustur. Ne var ki (ibn Risd ve
genel anlamda Endulus 6rnegi istisna olmak kaydiyla) burha-
nin Arap aklini sekillendirme noktasindaki islevi kisith olmus,
irfan sistemi kadar beyan sisteminin de (nahiv, fikih ve kelam
alimi Sirafi ile mantikgi Metta b. Yunus arasinda yasanan ve
mantida ihtiyag duyulmadidi neticesini vurgulayan mdnaza-
rada tecessim eden) muhalefetine maruz kalmis, neticede
Gazali gibi krizi sistemlestiren disunurler tarafindan Arap akh
beyan ile irfanin uzlastigi karmasik bir yapiya dontsmustur.
Beyani epistemoloji ile irfani epistemoloji arasindaki en
onemli catisma noktasi her iki epistemolojinin akil tasavvu-
rundaki derin farkliliktir. Beyani epistemolojinin gergevesini
Gizdigi akil, insanin bir haber ya da akil ylriitme/nazar yoluyla
sonradan edindigi bilgiler olmadan islevlerini yerine getire-
meyen, hatta varligi dahi tam olmayan fitrf bir gtictdr. Bu akil
yUrGtme/nazar, aklin kendi ilkeleri Gzerine yaptidi bir etkinlik
degildir. ClnkU buradaki akil a priori buitin muhtevalardan
arnmig somut bir gtigtdr. Aklin bir delil Gzerine dtiisinmesi ve
fikir yaratmesidir ki, delil akla dahil bir unsur olmayip onun
disinda olusmustur. Burhani epsitemolojinin gercevesini ¢iz-
digi akil tasavvuru ise insan aklinin tabit bilgi kaynaklari olan
duyular, deney ve akli muhakemeye dayanan bir disinls
bigimine dayanmasidir. Cabiri beyana dayali bir burhani epis-
temoloji projesini hayata gegirmeye calismistir.
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It Arap kaltdrin-

- deki deger sis-
temlerinin olusumu ve kdkenlerini belirleyen Cabiri, Arap-is-
lam ahlak dustincesinde bes deger sistemini analize girisir. il
konu ‘Fars (Kultdr) Mirasi’ ve bu mirasin merkezi degeri olan
“itaat ahlaki'dir. Cabiri bu bélimde itaat ahlakinin Fars/iran
kultdrindeki belirleyici roline, Kisra merkezli baskici yonetim
sekline, bu yonetim sekline ait Kisra merkezli itaat ve istibdad
degerlerinin islam kdiltirindeki yansimalarina egilmistir. ikin-
ci konuYunan mirasi ve bu mirasin merkezi degeri olan “mut-
luluk” hakkindadr. Buna gére Cabiri'ye gére Arap-islam ahlak
dustncesinde Yunan asilli egilimleri zorunlu olarak Gge ayir-
mak gerekir. (i) Tibbi-lmi egilim; Galen, (ii) Felsefi egilim; Pla-
ton ve Aristoteles (i) Telfiki (senretik) egilim; Galen, Platon ve
Avristoteles. Bu baglamda tibbi-ilmi egilimin temsicileri olarak
Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi (et-Tibbu'r-ruhani), Sabit b. Sinan
(Tehzibu'l-ahlak), ibnul-Heysem (Tehzibu'l-ahlak), ve ibn
Hazm!'i (Risale fi Mudavati'n-nufus); felsefi egilimin temsilcileri
olarak Farabi (el-Medineti'l-faz/la), ibn Bacce (Tedbiru'l-miite-
vahhid) ve ibn Risd'i (Muhtasaru'l-kitabi's-siyase li Eflatun),
telfiki (senkretik) egilimin temsilcileri olarak da Amiri (es-Sa'a-
de ve'lis'ad) ve ibn Miskeveyh'i (Tehzibu'l-ahlak), tahlil etmis-
tir. Cabiri'ye gére Ibn Miskeveyh ve hocasi Amiri, birbirinden
tamamen farkli olan iki mirasi, merkezi degeri mutluluk olan
Yunan miras! ile merkezi degeriitaat ve istibdat olan Fars mi-
rasini birlestirmeye (telfik) calismisglardir. Cabiri'nin ele aldigi
Uglncu deger sistemi ise sufi mirasi ve sufi mirasina hakim
olan, islam éncesi iran mistisizminde ve Iskenderiye ile Antak-
yadaki hermetik kiltirde bulundugunu éne sirdugud fena
ahlakidrr. Arap-islam kdiltiriinde etkili olan dérdinci deger
sistemi, merkezi degeri “mur(iet”olan halis Arap mirasidir. Din
icinde marGete denk olan deger takvadir. Bu baglamda ah-
lak-din iliskisine deginen Cabiri, ahlakin her zaman ve mekan-
da dinden daha genel oldugunu iddia etmistir. Son kultdrel
miras ise Islam mirasidir.'Degerler Krizi ve Din Ahlaki’ bashg
altinda islam dustincesi ve kiltGrinde neden bilimsel anlam-
da mustakil bir ahlak ilminin olusmadigini yahut bu olugu-
mun neden geciktigini irdeler. Cabiri ahlak konusunda
Gazalimin iki eseri Gizerinde durur: Mizanu'l-amel ve jhyau
ulimi'd-din. ilk eser konusu, yéntemi ve tasnifi bakimindan
Yunan mirasiyla iliskili, ikinci eser ise ruh ve amag yoninden
sufi mirasiyla, yontem ve tasnif bakimindan beyan mirasiyla,
yapi acisindan ise Yunan mirasiyla iliskilidir. Cabiri'ye gore fh-
ya'yr tamamen kavramak igin onu simdi, dncesi ve sonrasiyla
ele almak gerekir. lhyd'y1 Gazaltden sonraki boyutta okudugu-
muz zaman Jhyd@'nin tasavvuf tarihinde yeni bir baglangic ve
kuvvetli bir saik olusturdugu gorilecekti. Ancak ihyd'y:
Gazaliden 6nceki boyutuyla okursak, onun Yunan ahlak mira-
siicinde Amiri ve ibn Miskeveyh ile baslayan Isfehani ile ol-
gunlasan Yunan ahlak mirasinin islamilestirmesi ameliyesine
tag giydirme mesabesinde oldugunu goéririz. Cabiri, gore
islam mirasinin diregi, Kur'an'dir ve Kur'an ahlakinin merkezi
degeri de amel-i salihtir. iman ile amel-i salih bir araya geldi-
ginde ise, butun dinlerde degerlerin en yiksegi olarak kabul
edilen takvadogar. Amel-isalih takvanin esas unsurudur. Bas-
ka bir ifadeyle, iman tek bagina takva degildir. imana amel-i

salihin eslik etmesi gerekir. Takva her dinin merkezi degeri ol-
dugu icin, bu konuda Islamiyetin &zelligini olusturan husus,
Islamdaki takvanin amel-i salihi tesis etmesidir. Ona gére Arap
dunyasinin, ahlak alaninda hem gelenekten beslenen hem
de onunla hesaplasan bir yeni yaklasim sergilemeden, itaat
ahlakini telkin etmis Erdesir anlayisini tarihe gémdip iman-sa-
lih amel ve maslahat ilkeleri Gzerine yeni bir ahlak insa etme-
den herhangi bir uyanis ve dirilis (nahda) gergeklestirmesi
mumkin degildir.
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Tarihselci Gorusleriyle Taninan Misirli
Dusunur

isirl distinlr ve akademisyen. 1943 yilinda Misir'in

Tanta vilayetine bagl Kuhafe kdyunde dinyaya gelir.
Sekiz yaginda hafizligini tamamlar. 1957 yilinda Tanta Ubey-
diyye Medresesi ve Tevfikiyye ortakolu; 1960 yilinda Sanat Li-
sesi Telsiz B&IGmund bitirir. 19601972 yillan arasinda Kahire
Uluslararasi Komunikasyon Teskilati'nda elektronik teknisyeni
olarak gérev yapar. 1972 yilinda da Kahire Universitesi Edebi-
yat Fakultesi Arap Dili ve Edebiyati BoIimunu bitirir ve ayni yil
mezun oldugu fakdlteye asistan olarak atanir. 1976'da yuksek
lisans, 1981'de doktora ¢alismalarini tamamlar. 1987'de do-
cent, 1995'de profesor olur. 1978-79 yillari arasinda Pennsy-
Ivania Universitesinde aragtirmalarda bulunur. 1982 yilinda
Abdiilaziz el-Ehvani insan Bilimleri Oduli'ne layik gérilir.
1985-89 yillar arasinda Japonya'nin Osaka Universitesinde
misafir 6gretim Uyesi olarak dersler verir. 1993'de Tunus Dev-
let bagkani tarafindan yararllik nisani ile 6ddllendirilir. 1995
yilinda kuftrle itham edilip hakkinda mirted hikmu verilme-
sinin ardindan Hollanda'ya yerlesir ve s6z konusu tarihten iti-
baren yaklasik olarak élimiine kadar Leiden Universitesinde
misafir dgretim Uyesi olarak gérev yapar. 2010 yilinda nedeni
teshis edilemeyen bir hastalik sonucu Kahire'de vefat eder.

Ebl Zeyd disuincesine genel olarak bakil-
diginda, fikirleri ¢ ana eksende toparla-
nabilir: 1) Kur'an arastirmalari ekseninde olusan disiince ge-
leneginin bilimsel bir temelde incelemesi ve bu gelenegin
tarihsel baglamina yerlestiriimesi, 2) dini metinlerin anlamiyla
ilgili bilimsel bilincin guclendirilmesi, 3) siyasal islam séylemi-
nin elestirisi.

Ogretisi

Eb( Zeyd ilk merkezi hususa bagli olarak islami diistincede
yorumcu-metin iligkisi, yorumcu ve metnin olguyla iliskisi ve
metin kavramini inceler. Metin-yorumcu iliskisinde taraflar-
dan birini goz ardi etmeyecek bir inceleme pesinde kosma-
ya calisir. Kur'an't anlama ve yorumlama ve Kur'an metniyle
edebi yonden ilgilenme hususunda Ebd Zeyd'in etkilendigi
edebi yontem Kur'an'i, bir “edebi metin” olarak algilamak-
ta ve edebi metinlerin, ortaya ciktiklari tarihsel ve kulturel
sartlar dogrultusunda okunmasi ve yorumlanmasi gerektigi
dusincesinden hareketle de onlari “tarihsel” bir okumaya
tabi tutmaktadir. Edebi yontem bazi Batili Kur’an inceleme-
lerinde izlenen tarihsel yontemle paralellik arz eder. Her iki
yontemde de amaglanan metnin otantik anlamini belirle-
mektir. Her iki yontemde de Kur'an'in anlagiimasinda nes-

]

nellik aranmakta ve nesnel yakalanmaya ¢algiimaktadir (Oz-
soy, 1994: 238; Masali, 2004: 77). Eba Zeyd'e gore bu yontem
okuma ve yorum etkinliginde U¢ baglamsal diizey ve buna
bagl olarak anlam uretimiyle ilgili G duzey onerir; ilki ta-
rihsel baglama ait duzeylerdir. Baglamsal okumadan ortaya
cikan tarihsel anlam da bu duzeyle irtibathdr. ikincisi, oku-
yucunun i¢inde bulundugu baglamdir. Bu, “tarihsel anlam”
ile “okuma baglami“nin karsilikli etkilesiminin bir Griint olan
“cagdas anlami” treten duzeydir. Buradan Gguncu dizeye
gegilir ki bu da onceki iki dizeyin ortak faaliyetinin Grinu
olan ve arastirmacinin kendi konumuna yonelik elestirel
bilinci ile dnyargilarina yonelik elestirel kavrayisi cercevesin-
de onceki iki dizeyden ortaya ¢ikan anlam dizeyidir (EbCi
Zeyd, 2001: 22; Masali, 2004: 82-85). Emin el-Huli'nin teo-
risyenligi yaptigi ve Ebl Zeyd'in de gesitli katkilar sundugu
bu yonteme Kur’an'in anlasilmast ve yorumlanmasi alaninda
¢agdas dénemin ortaya ¢ikardidi yeni bir 6neri olarak baki-
labilir. Ebd Zeyd'in bu yonteme yaklasimi Kur'an okumala-
rini ideolojik yaklagim ve konjonktirel fikirlerden uzak tut-
ma ¢abasi i¢inde oldugu gorilen Emin el-HCli ile benzerlik
arz eder. Bununla birlikte EbG Zeyd bu yéntemin birtakim
acmazlar oldugunu, zamanla selefi géris mensuplarinin
elinde 6zgunligunu yitirdigini ve modern dilbilimi ve her-
menotigin verileriyle tekrar gelistirilmesi gerektigini sdyler
(Polat, 2007: 154). Eba Zeyd'e gore edebi yaklagimin asil ag-
mazi destekleyici bir kelamdan yoksun olmasidir.

Eb(l Zeyd —hakkinda muirted hikmu verilmesine yol agan
fikirlerinden biri olarak-Mefhimu’n-Nass'ta Kur'an metnini
beseri ve tarihsel bir olgunun urettigi kultirel bir Grin ola-
rak ele alir. Kur'an metni yapisi itibariyle vahye dayali oldugu
icin analiz yoluyla vahiy soylemi elestirel ve akilci bir bilginin
konusu kilinarak incelenir. Bu noktada vahiy, karakteristigi
itibariyle herhangi bir beseri sdylem ve epistemolojik ure-
tim gibidir. Eb( Zeyd'e gore Kur'an s6z konusu oldugunda
mesajl gonderenin bilimsel inceleme konusu olmasi mim-
kin olmadigindan, O'nun metninin incelenmesine yonelik
bilimsel ¢calismaya, bu metne muhatap olan insanlarin ha-
reketlerini ve ilk muhatap Elgi'yi cevreleyen olgu ile dil igeri-
sinde vucut bulan kiltirden baslanmasi gayet dogaldir. Bu
sebeple metnin incelenmesinde hareket noktasinin kultur
ve olgu olmasi empirik gerceklerle ise baslanmasi anlamina
gelir. Burada kulttrel olandan, kutsal olanin insanilesmesi
anlagiimamalidir (EbG Zeyd, 2001: 47). Bununla birlikte Ali
Harb'e gore Ebd Zeyd'in bir yandan ilahi vahiy kavramini
muhafaza ederken ayni zamanda bilimsel bir gelenek bilin-
ciolusturma planiniamaglamasi; Kur’an'in metafizik varhgini
olumsuzlayip ayni zamanda onun ilahi kaynagina inanmasi
bir celiskiden ibarettir (Ali Harb: 2005, 206, 211).

Ebd Zeyd distincesinin nemli konulardan biri Kur'an'in ta-
rihselligi meselesidir. O, Muhammed Arkoun, Fazlurrahman,
Muhammed Taha, Hasan Hanefi vb. tarihselci dustnurler
arasinda yer alir. Eb(i Zeyd, Kur'an'in tarihselligi kavramiyla
Kur'an'in, indigi dénemin tarihsel sartlanyla iliskisini kaste-
der. Onun konuyla ilgili yazilarindan kesinlikle Kur'an'in belli
bir zaman ve mekandaki gergekligi ya da sadece gegmise
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ait olusu kast ettigi anlasiimamalidir. Burada kastedilen fel-
sefe tarihi literatirinde dustncenin olguyla iliskisi ya da
sosyal bilimlerde bilginin sosyolojik cerceveyle iliskisi baghgi
altinda islenegelen husustur. Kendi ifadeleriyle Kur'an'in ta-
rihselligi kavrami hi¢bir zaman zamansallik demek degildir.
Bilakis bu, anlam dizeyleri ve delalet ufuklarini kavrayabil-
memiz i¢in bizim Kur'an ndzulindn tarihi baglamini yeni-
den elde etmekle yukimli oldugumuz anlamina gelir (EbG
Zeyd: 2004, 11). Eb( Zeyd'e gore “tarihi” olan ile “ezeli olan"
birbirinde ayrrmak gerekir. Ornegin hirsizin elinin kesilmesi,
zina edenin recmedilmesi ve misli misline kisas gibi“had ce-
zalan"Kur'an‘'dan énceki dini kultirlerde yerlesik de@erlerdir.
Kur'an'da ezeli olan ‘adaletin ceza ile gergeklestiriimesidir’
Cezanin sekli ise tarihseldir. Ezeli olani birakip tarihsel olanin
tarafini tutmak dogru degildir. Ona gére bunu kavradigimiz
zaman Kuran tarihselliginin anlaminin “zamansallik” demek
olmadigint anlariz.

Ebl Zeyd dustincesinin genel olarak yogunlastigr ikinci mer-
kezi husus ise dini metinlerin anlamiyla ilgili bilimsel bilincin
guclendirilmesidir. O, Mefhimu'n-Nass'ta Kur'an metnini
elestirel ve akilcr bilginin konusu kilarak inceledigi gibi ge-
nel dusltnsel projesi cercevesinde dini metinleri anlamada
hermendtik, sdylem analizi, yapisalcilik, dilbilim, tarihsellik ve
bilgi sosyolojisi gibi ¢agdas yontemleri esas almak suretiyle
bilimsel bilinci giglendirmeye calisir. Akilct ve aydinlanmaci
fikriyata sahip bir disinir olarak Eb( Zeyd dini disincenin
bilimsel ydntemlerin egemenligi altina sokulmak suretiyle in-
celenmesi gerektigini disundr. Dini bilginin dogasi agisindan
bu ¢abanin ne kadar dogru oldugu hususu ise tartismaya
agiktr,

Siyasal Islam séylemini elestirisi ise Eb( Zeyd dustincesinin
yogunlastidr Uglincl merkezi hususu olusturur. Bu konuda-
ki fikirlerini daha belirgin olarak Nakdu'l-Hitab ed-Dini isimli
eserinde ve ¢esitli yazilarinda ortaya koymustur. Eba Zeyd
Misir kamuoyunda islamcilarla Marksist, Liberal ve Milliyet-
cilerden olusan Laikler arasinda stregelen fikri cekismede
tarafsiz bir tutum takinmayip fikri cabalarini islamcilarin
iddialarint gUrdtmek icin isletmistir. Bu baglamda yaz ve
konusmalarinda Laikler safinda tartismalara dahil olmus ve
dini 6gretiyi siyasi ve politik sireglerin disinda tutmaya galis-
mistrr. Ebd Zeyd'in siyasi sdylemi bu anlamda laik bir soylem
olarak karsimiza cikmaktadir. O, Ihvan 6zelinde hareketin
reformist/islahi cizgiden selefi-siyasi bir cizgiye kaydigini,
genelde ise islamcr kesimlerin toplumsal veya distnsel
sorunlara ¢6zum olabilecek kill bir 6neri ve projeye sahip
olmadiklarini belirtir (Ozsoy, 1994: 239).
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Seyyid Muhammed Nakib
el-Attas

(1931-)

Malezyali mutasavvif, islam-
bilim dlstncesinin 6nde gelen
temsilcilerinden

islam dustncesinin 6nemli temsilcilerinden el-At-

tas, Endonezya'nin Java adasinda Cakartanin glineyinde
' Bogor kasabasinda 1931 yilinda diinyaya gelir. Bu-
rada geleneksel islami ilimler egitimiyle birlikte, ilkogrenimi-
ni de tamamlayan el-Attas, ailesinin Johor Bahru vilayetine
yerlesmesiyle birlikte cagdas sosyal ve fen bilimler ile tanisir.
Bahru'da genel egitimini tamamladiktan sonra, yaklasik Gg
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yil boyunca (1952-1955) orduda subaylik yapar ve bu sire
zarfinda gérevinde gostermis oldugu Ustun basarilar nede-
niyle Malay Kraliyeti tarafindan Kurmay egitimi almak tzere
Ingiltere'deki Sandhurst Kraliyet Askeri Akademisine génde-
rilir (1952-55). Ancak el-Attas, orduda bilimsel ¢alismalarini
devam ettiremeyecedi gerceginden hareketle Kralin &zel
musaadesini alarak yiksekdgrenim dizeyinde islami ilimler
tahsil etmek (zere Singapurdaki Malaya Universitesine ge-
ger (1957-9). Bunu miiteakiben Yuksek Lisansini Kanada'da
McGill Universitesinde (Montreal, 1962) doktorasini ise ingil-
tere'de Londra Universitesinde (1965), islam felsefesi, kelam
ve tasavvuf alanlarinda yapar. Doktora egitiminin ardindan
Ulkesine dénen el-Attas, kurucularindan oldugu National
University of Malaysia'da Malay Dili ve Edebiyati Enstitisund
kurar (1973). Ote yandan al-Attas, Kuala Lumpur'da, dinyanin
farkll bolgelerinden 6grencilerin lisansiistd 6grenim gore-
cegi bir bilim merkezi olan “Uluslararasi islam Distincesi ve
Medeniyeti Enstitisini“na (International Institute of Islamic
Thought and Civilization-ISTAC) kurar (1987) ve emekli olun-
caya kadar da (2002) buradaakademik ¢alismalarini sirddrdr.
Burada dikkate deger hususlardan biri; Enstitd’'ntn binalarini,
i¢ tasarimindan, dersliklerinde kullanilan masave siralara, san-
dalyelere ve sehircilik planina uygun olarak insa edilmesine
kadar kendi mimari anlayisina gére bizzat el-Attasin ¢izmis
olmasidir. Halen hayata olan el-Attas, yirmiden fazla kitap te-
lif etmis ve onlarca makalesi bilimsel dergilerde yayinlanmis
olup, ingilizce olarak yazdigi eserlerin birgogu da Malayca ve
Arapga basta olmak Uzere Tirkge, Farsga, Urduca, Fransizca,
Almanca, Rusca, Japonca, Korece, Bosnakga ve Hintge gibi
dillere gevrilmistir.

el-Attas calismalarinda epistemolojiden
ontolojiye, edebten tedibe, fizikten (bi-
limden) metafizige (tasavvufa) kadar birgok konuda gorugle-
rini beyan etmekte ve bu goruslerini birbiriyle butinlikli ve
tamamlayicl olabilecek sekilde serdetmektedir. Ote yandan
el-Attas'in, Malay dinyasinda islam, Malay dili ve edebiyati
gibi birgok mahalli mesele ve konular hakkinda da teliflerde
bulunarak bir bakima yerellige vurgu yaptd gérilmektedir.
Genel olarak galismalarinda benimsedigi yontem ise beser
nutkunun urettigi (farz- kifaye) bilgilerin, ontolojik cihetinin
tesis edilmesi bakimindan, evvelinde (nereden) ve sonrasin-
da (nereye) Islam metafizigine (farz-1 ayn) baglanmasidir. Bu-
nunla birlikte el-Attas'in ¢alismalarini 6zgiin kilan temel saik,
bizce ana hatlanyla geleneksel islam felsefesini ve distncesi-
ni zaman ve mekanin ihtiyaglarini karsilayabilecek sekilde ve
sorunlarini ilgilendirecek diizeyde yorumlama ¢abasinda ol-
masidir.

Ogretisi

= = : isl tahzigi,
l Metafizik ve Bilim Felsefesi J i n?e 3 %lg!
ta el-Attas'n  bilgi,

bilim ve egitim kurami basta olmak Gzere butun ¢alismalari-
nin nirengi noktasi olusturmaktadir. el-Attas'in bilim felsefesi-
nin epistemik iskeletinde, cagdas bilim paradigmasinin epis-
temolojik kaynaklarini olusturan sekuler akil ile mantiksal ve
felsefi deneyciligin aksine, glivenilir duyular, akl-1 selim, sezgi

ve dogru haber bulunur. Bu dért bilgi kaynagy, el-Attas'in bi-
lim felsefesinde birbiriyle uyumlu bir bigcimde ele alinir ve in-
sanin benliginden(6ztnden) hareketle idrak edilen evrendeki
kozmik hukuk ile bilginin Allah’tan geldigi olgusuna isaret
edilerek s6z konusu bilgi kaynaklar icin metafizik bir cerceve
insa edilir. Dolayisiyla onun bilim nazariyesi, tevhidi bilgi gele-
negi Uzerine kurulu ve tasavvuf distincesine gore tasarlan-
mis metafiziksel bir yapi icerisinde viicut bulmaktadir. Oyle ki
bu yapi, insan aklinin ve ruhunun tedibini gaye edinen bilim-
sel hakikatin sistematik ve anlamli bir cergevesini sunmakta-
drr. el-Attas’in bilim felsefesinin anlam zeminini teskil eden ve
diger disiplinlerin de koordinatlarini belirleyen islam metafizi-
i (tasavvuf) ile kastedilen sey psikoloji, ontoloji ve varlik hiye-
rarsisini anlatan kozmolojik doktrinlerin de dahil oldugu islam
felsefesinin temel konularidrr. Boylece el-Attas islam metafizi-
giyle, kelamcilardan hukemaya kadar, 6zellikle de sufilerin
dahil oldugu ekollere ait fikirlerin, bazen ¢agin beklentilerini
de dikkate alarak, bir terkibini gergeklestirmektedir. el-Attas
islam metafizigine iliskin ileri sirdigu argiimanlardan (bilgi-
nin birligi, varldin var olus dizeyleri) hareketle “dogru bilgi-
nin”mumkin oldugunu ve bu bilgi turinin tdm insani fazi-
letlere epistemolojik arka plan olusturmasi gerektigini
vurgulayarak, bu disiinceyi bir inang meselesi hikmunde
gormektedir.

el-Attas'n egitim felsefesi-
nin  teorik  sacayaklarini
te'dib, edebvebuikikavramin anlaml birlikteligiyle hasil olan
adalet kavrami olustururken, pratik yénin ise islami Univer-
site Projesi teskil etmektedir. el-Attas'in genel felsefesi ile de
bir uyum i¢inde olan te'dib kavrami, kevni diizendeki nesne-
lerin ve vakalarin kozmik cercevede insan idrakine sunulmasi
ve bu idrakle birlikte ytce bir kudretin kozmik dizendeki isle-
vinin bilinmesi ve igsellestirimesini ihtiva etmektedir. Tedib
kavramiyla ontolojik iliski icinde olan edeb kavrami ile de in-
sanin maddi ve manevi bitun yénlerinin kusatildigi giinde-
me getirilmekte ve bu yoniyle edeb el-Attas'n egitim felsefe-
sinin kendine minhasir, en sarih ve kokli kavramlari arasinda
yer almaktadrr. Bu kavram, mahiyeti ve islevi itibariyle insanin
esya ile olan munasebetlerini hikmet penceresi i¢erisinde
gergeklestirmesi Uzerinde dogrudan bir tesir alanina sahiptir.
Bu tesir alani bakimdan edebin, tabiatt agkin varlik dizlemin-
den ve bireysel-toplumsal sahaya kadar butdn ilmf disiplinle-
rin dahil oldugu simulli bir muhtevasi vardir. Bu genis ilmi
disiplinler yelpazesinden ¢ikarilacak sonuca gére edebin, bil-
gi ile varligin hiyerarsik bir diizen igerisinde oldugunun anla-
silimasinda ve insanin bu hiyerarsik yapiyla olan iliskisinin fizik-
sel, zihinsel ve ruhsal yetenekleriyle dogru orantil oldugunu
bilip idrak etmesinde birincil bir islevi s6z konusudur. el-At-
tas'in sisteminde, bu bilme ve idrak tirntn bituncul bir yak-
lasimla evrendeki kozmik nizamin epistemolojik ve ontolojik
duzlemdeki tahkik ve tahlili Gzerinden, gayb alemiyle iliskili
askin zeminde temellendirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle
el-Attas, evrendeki kozmik nizamin/hukukun edeb ile iliskisi-
nin tezahlrinlU adalet terimiyle agiklamaya caligir. Burada
adalet terimi evrenin kozmik nizam bakimindan tim var

I_ Egitim Felsefesi J
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olanlarin kendi sistemleri iginde yerli yerinde ve dengede ol-
masina ve bu denge ve diizeni sadlayan unsurlarin askin bir
baglaminin bulunduguna atiftr. Bu zaviyeden bakildiginda
edeb, te'dib ve adalet Uglisy, ontolgjik ve epistemolojik ku-
ramlarin tesekkilinde islevsel etkinligi olan bilimsel bilincin/
ruhun temeli hikmundedir.

Ote yandan el-Attas, egitim felsefesinin énemli bir pratigini
olusturan Islam? Universites Projesiyle islam diinyasinda Ba-
tillasma egilimlerinin basladigi ddnemden bugtine Gniver-
site dlizeyinde en kapsamli, tutarl eg@itim sistemi ve mufre-
dati gelistiren ilk mutefekkir olarak kabul edilmektedir (Wan
Daud: 2008, 181). el-Attas'in teorik taslagini gelistirdigi ve llU
(The International Islamic University) ile ISTAC'ta kismi ola-
rak uygulamaya koydugu islami Universites Projesinin dért
temel sacayagindan s6z edilebilir: i) islami egitim anlayisinin
tekrardan canlandirimasi, ii) Islam bilgi geleneginin 6zgtnl-
§lniin ortaya ¢ikarimasi, i) kadim islami egitim ve 6gretim
geleneginin mekan bulmasi ve iv) yuksekégrenim sahalarin-
da bir basari 6rneginin sergilenmesi. el-Attas bu maddeleri
gerceklestirmek Uzere edeb, te'dib ve adalet gibi kavramlar ve
var olandan farkli “yeni bir dil”insa edilmesi icin cabalayarak,
"bilginin Batillastinimaktan arindirimasi“ve bunun igin de uy-
gulanacak ders mufredatlari, mimari yap, ilimlerin siniflandi-
rilmasi gibi alanlara yonelir. Burada ders mufredat taslagini ve
bunun nazari temelini olugturmak icin ferdin tabiatinin fiziki
(tabii bilimler) ve manevi (dini ilimler) yoninden hareketle
bilimleri simiflandirr. el-Attas'n islami Univiersite Projesinde
o6nemli bir yer tutan bilimler siniflandirmasi, esasen disiplin-
lerin konularin, yontemlerinin, gayelerinin ve kaynaklarinin
Islam metafizigiyle iliskisinin belirlenmesi bakimindan soyut-
tan somuta dogru siralanarak epistemolojik ve ontolojik te-
mellendirilmeler Gzerine kuruludur. Bu bakimdan el-Attas'in
nihai hedefi, baslangigta Universite diizeyinde ve sonrasinda
egitimin diger katmanlarinda, Bati uygarhi@nin bilgi tzerin-
dekia toplumunun yiksekdgretim kurumlarindaki etkisini ve
etkinligini bertaraf etmektir.

el-Attas'n  Islamilegtir-
menin  epistemolojik
tasarising iliskin 6zgin yaklagimlari ve bunun mekani kabul
edilebilecek ISTAC' kurmasi, kiresel dlgekte taninmasina im-
kan saglayan 6nemli etkenlerdir. Bu yeni epistemolojik tasar,
basta islam toplumlar olmak izere butin insanh@in yasadigi
zihni, epistemolojik, ontolojik ve cevresel krizler gibi mesele-
lere kilavuz olmasi bakimindan énem arz etmektedir. Bu bag-
lamda Islamilestirme projesi, her ne kadar ismail Raci Faruki
basta olmak tizere S. Huseyin Nasr gibi cagdas islam dustn-
cesinin dnemli bilim insanlariyla 6zdeslesmis olsa da, dncelik
sonralik bakimindan bunu ilk ileri siren ve ayni zamanda bu
alanin teorisyeni olan kisi el-Attas'tir (1967-68; el-Attas: 1993,
169). Faruki'nin “bilginin islamilestirilmesi” taslag), daha cok
sosyal bilimler sahasi tzerine politik bir egilimi ihtiva ederken
Nasr'inki ise “cagdas bilginin islamilestiriimesi® baglaminda
insaedilecek*islamibilimin"miiteal arka plani Gizerine yogun-
lagmaktadir. el-Attas'inise Nasr'a daha yakin durmakla birlikte

islamilesme Projesi

iki distnar arasinda bir denge konumunda oldugunu ifade
etmek mimkundur. el-Attas'n cagdas bilginin Islamilestiril-
mesi ya da bilginin Batillagtirimaktan arindiriimasi ¢abasi (6z-
gun aduyla Islamilestirme); esasen asli bilginin mekanik-seku-
ler faraziye ve nazariyelerle sekillenen cagdas bilimsel
tefekkirden arindirimasidir. Bu yénuyle islamilestirme, ¢ag-
das bilimsel tefekkir biciminin basta islam toplumlarinin egi-
tim kurumlarinda olmak Uzere, toplumsal ve politik birgok
alanda sebep oldugu bilgisel tahribatin izale edilmesini
amaglayan zihinsel bir cabadir. el-Attas bu ¢abanin ayni za-
manda bir zihniyet ingasi olarak ele alinmasini ister. Bagka bir
ifadeyle el-Attas tevhidi diinyagérusindn bir geregi olarak
islamilestirmeyi; Islami tefekkdr bigimini, onu sarmalayan
buy ve efsane gibi mitolojik hurafelerden arindirdiktan son-
ra cagdas sekuler diistincenin dil, diisiince ve mantik tzerin-
deki tahakkimuintn sonlandirma streci olarak gérir ve bunu
“epistemolojik devrim” seklinde tanimlar. Bu stireg ve devrim
boyunca; fizik ve metafizik alanlari tanzim eden metafizik bir
ilkeden hareketle ulastigy, yaratici kudretin evrendeki goster-
gesi olarak kozmik hukuk ve tevhidi ilke, onun epistemolojisi-
ne dayanak teskil eder.
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Seyyid Hiiseyin Nasr

(1933-)

Iranli distnar, Gelenekselci Okul'un
dnde gelen temsilcilerinden

933'te Tahran'da dogdu. iran'da modernlesme ¢alisma-

larinin basladigr Kagarlar Dénemi ve ardindan Pehlevi
Donemi'nde hanedanla yakin iliski icerisindeki seckin bir
aileye mensup olarak diinyaya gelen Nasr, Amerika'da egi-
tim almis, Amerika ve iran Gniversitelerinde Islami calismalar
alaninda énemli kirsulerde bulunmugtur. Bugln gelenek-
selcilik (traditionalism) distncesinin islam dinyasindaki
onde gelen temsilcisi saylimaktadir.

Nasr kendisinin bilim adamlari ve doktorlar yetistirmis bir aile-
den geldigini sdyler. Nitekim babasi Veliyullah Nasr bir kraliyet
doktoru olmasinin yaninda egitim bakanli@ gibi bir gérevle
fran egitim sisteminin moderniesmesine éncllik etmis bir
bilim adamidir. Annesi ise by Uk din alimleriyle Gnli soylu bir
aileye mensuptur. Nasr' dini bir hassasiyetle yetistiren ve Fars
edebiyati gibi geleneksel disiplinlerle tanistiran babasi onu
lise egitimini almak Uzere Amerika'ya génderdi. Nasr Univer-
site egitimini Massachusette Institute of Technology'de fizik
béliminde tamamladh. Fizik bilmek onun icin fiziksel gergek-
ligin dogasini kesfetmek demekti. Bertrand Russell'in bir kon-
feransinda, Batil filozoflarin fizigi ve genel olarak bilimi boyle
bir kesfin vasitas olarak gérmediklerini 6grendiginde ok sa-
sirdigini, manevi ve entelektdel bir kriz yasadigini ve bunun
Uzerine merakinin Bat felsefesi ve bilim tarihine yéneldigini
aktarir. Giorgio de Santillana’nin etkisiyle Gniversite yillarinda
Dogu geleneklerine ilgi duyup mukayeseli dinler sahasina

egilince René Guénon'un eserleriyle karsilasti. Bunu haya-
tinin donUm noktasi sayan Nasr, Bati felsefesine dalmigken
bir Batil'nin kendisini alip Hindu metafiziginin enginligine
gotirdiguni soyler. Bu stregte Guenon'dan sonra Gelenek-
selcilik ekolintn en dnemli isimlerinden Ananda K. Cooma-
raswamy'nin esi ile tanisma firsati buldu ve cesitli gelenekler
hakkinda bir hazine olarak kitlUphanesinden isti-
fade etti. Yine “Ustadm” dedigi Frithjof Schuon'un yazlanyla
karsilasti. Nasr'in gelenege ilgisi yalnizca teorik boyutta de-
gildi. 1957'de entelektiel faaliyetlerinin ve felsefi okumala-
nnin amacina ulastigini belirttigi bir Fas ziyaretinde, kendisi
icin geleneksel hikmeti canli bir gerceklik haline getiren kisi
olarak tanimladigi Frithjof Schuon'un Meryemiyye tarikatina
intisap etti. Bilimsel arastirmalarina jeoloji ve jeofizik dallarin-
da Harvard'da devam ederken bir taraftan islam distincesi,
bilim tarihi ve kelam ve felsefe tarihi alanlarinda H. A. R. Gibb,
George Sarton ve H. A. Wolfson gibi isimlerden ders aldi. Dok-
torada galisma sahasini bilim tarihi olarak belirledi.An Introdu-
ction to Islamic Cosmological Doctrines: Conceptions of Nature
and Methods Used for its Study by the Ikhwan al-Safa, al-Biruni,
and Ibn Sina isimli teziyle 1958'de doktorasint tamamladiktan
sonra Tahran Universitesi'nde profesér olarak géreve basladh.
Bu sirada Seyyid Muhammed Kazim Asrar, Seyyid Ebu'l-Hasan
Kazvin ve Muhammed Tabatabal gibi donemin dini otorite-
lerinin, Islam geleneksel distncesi Gzerine verdigi dersleri
uzun yillar boyunca takip etti. Boylelikle Batr'da énemli isim-
lerin yonlendirmesiyle okudugu Islam felsefesini bir deran‘in
buyuk Ustatlarinin gdzinden gérme sansini elde ettigini ak-
tarr. Yine Iran'da gegirdigi bu dénemde iran Kraliyet Felsefe
Akademisi'ni kurdu. Akademi, gerek Uyeleri ve hem iran'da
hem de Iran disinda Gelenekselcilige saygin bilim adamlari
kazandirmas, gerekse kimi iddialara gére Islam Devrimi‘nin
gergeklesmesindeki dolayl fakat umulmayan etkisi bakimin-
dan yirminci asrin en mihim Gelenekselci miessesesi kabul
edilebilir. Nasr'in Henry Corbin ile israki felsefenin tanitima-
st maksadiyla yaptiklan galismalar bu vesileyle gergeklesti.
Oncesinde, Akademi'ye ve Nasr'a ilgi duyanlar, iran Devrimi
yaklastiginda $ah'la yakin iliski icerisinde olmasi dolayisiyla
Nasr'dan uzaklasmaya basladi. Buna mukabil kendisi hem sa-
raya yakinh@inin ¢ok eskiye dayanmasi hem de Gelenekselci
fikirlerinin etkisiyle monarsiyi destekliyor, bu siregte saraya
daha da yakinlasiyordu. 1977 yilinda Farah Pehlevinin bas
sekreteri olup ¢esitli diplomatik gérevierde bulundu. 1979
ylinda devrim oldug@u sirada yurtdisinda bulunuyordu ve bir
daha Ulkesine donmedi. 1984'te Amerikada George Washin-
gton Universitesi'nde Islami Arastirmalar profeséri tinvaniyla
goreve bagladi. Bugin ayni kirsiide gérevini sirdirmektedir.

Nasr'in eserlerindeki temel yaklasim, bil-

| Ogretisi I gi kaynagr vahiy olan geleneksel 6greti-

lere ve ezeli hikmet seklinde formle edilmis bir anlayisa
dayanan gelenekselci perspektiftir. Nasr'a gore gelenek;
vahyin ve dinin bilim, distnce, sanat gibi her tlr insani ve
sosyal sahadaki yansimalarini icerirken bunlarin timdane te-
kaddiim eden bir metafizik bilgiyi ifade eder. Ote yandan
tam ilahi dinlerin ve diisiince mirasinin ayni kaynaktan dog-
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dugunu vurgulayan ezeli hikmet anlayisi Ezeli ilke olan Mut-
lak Bir ve ondan kozmik bir hiyerarsi ile ¢ikip tekrar ona do-
nen ¢oklugun iliskisini ele alir. Bu iliskiyi bilmek benligi
bilmeyi gerektirecek ve neticede insani hakikat bilgisine,
yani Mutlak Varlik'in bilgisine géturecektir. Bilginin vasitasi
ise Gelenekselcilerin sik¢a vurguladidi Gzere akildir (intelle-
ct). Nasr akli tasavvufi bir kavram kullanarak kalp seklinde
yorumlar. 56z konusu bilginin‘islam gelenegindeki temsilci-
leri olarak lbn Arabi, ibn Sina ve Sihreverdi gibi dusunirler
Nasr'in temel kaynaklarini teskil eder. SUphesiz onun ente-
lektlel duinyasini sekillendiren sahsiyetler arasinda Plotinus,
Erigena, Eckhart gibi Batil ya da Shankara, Lao Tze gibi Do-
Julu filozof ve mistikleri saymak gerekir, fakat dusincesinin
esasini kendisinin de manevi olarak beslendigini ifade ettigi
islam bilginlerinin klasik gérusleri olusturur. Boylelikle Gue-
non, Schuon, Burckhardt gibi temsilcilerden sonra ezeli hik-
met dlstncesini ve onlarin bagli bulundugu inisiyatik gele-
negi ginimuze aktaran Nasr'in ¢alisma sahasini belirleyen
oncelikle kozmolojik ve metafizik ilgi olmustur. Bunun ya-
ninda Nasr doga bilimleriyle olan ge¢misinin de etkisiyle
calismalarinda temel problemlerden biri sayilabilecek cevre
sorununa odaklanmistir. Kendi ifadesiyle Nasr, bu probleme
dikkat ¢ektiginde ve cevre krizini manevi bir kriz olarak te-
mellendirdiginde henuiz Batr'da bu meseleler giindeme gel-
memisti. Cevre sorunlar tartisilsa bile ilkesel dizeyde irde-
lenmemisti. Bu sebeple Nasr'in cevre hakkinda yirittugu
tartisma bir geleneksel varlik telakkisi ile modernite ve ras-
yonel bilim ¢atismasi halini almistir. Diger yandan Nasr ¢alis-
malariyla islam bilim paradigmasinda felsefe ile bilimin ayril-
mazhgmni ve Muisliman bilim adamlarinin bilim dinyasina
katkilarini ortaya koydu. Her ne kadar Musliman alimlerin
Uretimi Bati bilimine temel teskil etmisse de Bati'daki bilim-
sel devrim islam diinyasinda meydana gelmedi. Bunun se-
bebi Misliman diinyada insanin higbir zaman Tanri’'nin ye-
rini almaya calismamis olmasidir. Nasr Musliman bilim
adamlari icin bilimin kutsal bir ugrasi oldugunu vurgular.
Buna mukabil modern bilimin rasyonalizm ve bireycilik adi
altinda dine ve aslinda insana karsi oldugu iddias, eserlerin-
deki temel argimanlardandir.

Hic kuskusuz Nasrin nemi biyuk élctide dzellikle islam diin-
yasinin modern bilim ve disunceyle uzlasma ¢abalarina ve
islamiyet’in modernist okumalarina odaklandigi bir dénem-
de gelenek iddiasinda bulunmasiyla iliskilidir. Onun gele-
nekle ilgili vurgusu islam-bilim tartismalan etrafinda énemli
katkilar dogurmustur. Ona gére modern bilimsel teoriler ve
yaklasimlarin metafizik temelleri dikkatli bir sekilde tespit
edilerek elestiriye tabi tutulmalidir. Bu elestiriyle birlikte, en iyi
ifadesini Gelenek'te bulan asli metafizik ilkelerin ve bu ilkeler
etrafinda tegekkil etmis geleneksel bilimlerin ana gergevesi
dikkate alinarak anlamlandirici gercevelerin ihya edilmesi ge-
rekir. Boyle bir ihya faaliyeti bilginin kutsalla iliskisini yeniden
insa edecek ve modern dénemde karst karsiya kalinan birgok
maddi ve manevi krizinn kaynaginda profan bilginin hemen
her alandaki hakimiyetinin kirlmasint mimkun kilacaktrr.

Bir baska énemli husus, dustince geleneklerinde kurucu du-
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stnurlerin ardindan baslayan telifve serh faaliyetinin bir 6rne-
gini Nasr’da bulmamizdir. Nasr bir taraftan farkl Gelenekselci
disundrlerin goéruslerini telif etmis bir yandan da Gelenek-
selci terminolojiyi Islami ve tasavvufi kavramlara tagimistrr.
Ondan 6nce Schuon ve Burckhardt gibi isimlerde de benzer
uyarlamalara rastlanir. Ancak Nasr'in maksadi gelenegin can-
landirimasinin yaninda muhatap kitlenin genisletilerek Ge-
lenekselci birikimin yayginlastirimasidir. Gelenegin en genel
manada duslnce, sanat ve bilimlerden mutesekkil oldugu
g6z 6niinde bulundurulursa Islam geleneginin yeniden ingsa-
sicagnisinda bulunan Nasr'in s6z konusu tim alanlara yonelik
eserler vermis olmasi ve klasik kaynaklari bugiin anlasilabilir
kilmak yonindeki ¢abalar dikkate degerdir.
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ISLAM DUSUNCE ATLASI

Hasan Hanefi
(d. 1935-)

Misirli felsefeci, islami Sol akiminin énde
gelen isimlerinden

Subat 1935 yilinda Kahire'de dogan Misir’lh distnir
1 Hasan Hanefi, Misir da 1948-1952 yillan arasinda
ortaokulda okurken zamanin selefi’ gelenekselciliginin Mus-
[tman Kardesler Cemiyeti tarafindan keskin bir sekilde dile
getirilen bigimi ile kargilagti. 1956 yilinda Kahire Universitesi
Adab Fakiiltesi, Felsefe Boliminden mezun oldu. Kahire
Universite'sinde lisans égrencisi ken Musliman Kardeglere
katildi ve 6rgutd Cemal Abdul Nasir hikimeti tarafindan
yasaklanana kadar destekledi. Kahire Universitesi‘nin felsefe
bélimunden 1956 yilinda lisans derecesini aldi. Entelektuel
uficu Paris'te calismalarini strdirmek igin Misirdan aynldigin-
da 6nemli bir bicimde degisti. Doktorasini islam Hukuku ile
Mukayeseli Dinler Tarihi alaninda Sorbonne'da tamamladi ve
1956 yilindan 1966 yilina kadar Fransa'da kaldi. Doktora igin
calisirken, ayni zamanda Paris'teki Dogu Dilleri Okulu'nda da
Arapga 6gretmistir. Ebu Hiseyin el-Basri(©.1044) tarafindan
yazilan bir Mutezili metnin (el Mu'temed fi usulil-fikh) elestirel
bir basimini yapmak i¢in Muhammed Hamidullah ile isbirligi
yapti. 1967'de mezun oldugu fakulteye hoca oldu. Ayni fakul-
tede 1973-1980 yillari arasinda dogent, 1981-1995 arasinda
profesor olarak gorev yapti. O tarihten bu yana fakultedeki
gorevine emekli 6gretim Uyesi olarak devam etmektedir.
Ana dili Arapcanin yani sira ingilizce, Fransizca ve Almanca
bilmektedir.

Hanefi'ye gore Muslimanlarin ¢cagimiz-
_—I daki geri kalmishgina sebep olan temel
sorunlardan biri, yaygin tanri tasavvurundaki yanhslktir. Zira
tann salt metafizik ve askin bir sabitlik olarak tasavvur edildi-
g middetce O'nun pratik hayatin ve dis diinyanin sorunla-
rina yerinde ve zamaninda mudahil olup ¢6zUm sunmasi
ddsundlemez. Kaldi ki yasanan sorunlar her zaman ayni de-
gildir. Bazen somirgeden, bazen de ekonomik ya da sinif
ayrnmciigindan kaynaklanan sorunlar yaganir. Tanri kavrami-
nin her duruma uygun olarak pozitif, yani insanlarin fayda
ve maslahatlarini dnceleyen bir noktadan hareketle yeniden
iceriklendirilmesi gerektigi halde, klasik kelam bilginleri her
durumda ayni sabit Tanri kavraminin gegerliliginde israr et-
mistir. Ne var ki bu Tanri kavraminin yasanan gergeklerle ilgi-
li hemen higbir mesaji olmamus, bilakis salt kendisini ilgilen-
diren sorunlari zaten bin bir turli sorunla bogusan insanlara
dayatmisti. Oysa Kur'an agisindan bakildiginda, Tanri'nin
insana tanitiimasinda, O'nun insanlar ilgilendirmeyen he-
men higbir ozelliginden s6z edilmemistir. Diger taraftan

‘_Ogretlﬂ

Tanr nesnel bilginin konusu olmadigindan Tanr bilgisinin
(teoloji) imkanindan s6z etmek de pekmumkun degildir. Bu
konuda aslolan, tarihin degisik donemlerinde Tanri'nin in-
san zihnine yansiyan (fenomonolojik) tezahtridir. Buna
gobre hangi ¢aglarda hangi tur bir tanri tasavvurunun teza-
hur ettigine bakilarak bizatihi tanr degil tarihsel insan bilin-
mis olur. Bu yUzden Tann-bilimi (teoloji) esas itibariyle bir
insan-bilimidir (antropoloji). insanlar tarih boyunca farkinda
olmaksizin hep kendi tannlarini Gretmis ve ona tanri demis-
lerse, simdi ayni seyi biraz daha bilingli yaparak “bize bugin
lazim olan tann“nin 6zelliklerini tespit etmek, tabir caizse
tanrimizi yeniden Gretmek mdmkunddr.

Hasan Hanefi'ye gdre sol ve sag, insan bilgisinde ve beseri
sosyal bilimlerde iki ayrn tutumu ifade eder. Sol, siyaset bi-
liminde bir kavram olarak elestirme, karsi ¢cikma, gergekle
ideal arasindaki mesafeyi aciklama demektir. Ona gére Is-
lam felsefe geleneginde ibn Risd'lin akilcihi ve tabiatgilig:
sol, Ibn Sina'nin Marsiki felsefesi ve Farabbnin Sudurculugu
sagdir. Hanefi'ye gére islamiSol, sekilcilige ve 6te diinyanin
ayrintilarina gémulmus pasif dini akimlara karst oldugu gibi;
Ulkenin zenginliklerine sahip Gst tabakanin ¢ikarci egilimle-
rine set koymak talebindedir ve toplumsal adaleti gergek-
lestirme hedefiyle sémurlye karsi bayrak agmasina ragmen
hirriyeti yok eden, toplumun kendi kiltirine deger ver-
meyen, Marksizme oldugundan fazla 6nem veren baskici
Marksistlere de karsidir. Hasan Hanefi, sol ve sadi sadece
politik egilimler olarak degil felsefi, epistemolojik ve teolojik
bir tutum, bir diinya gorusi olarak gérmektedir.

Hanefi'ye gore geleneksel akaid ilminde akil, bilgi Gretmede
mustakil olmayan ve naklin dediklerini dogrulamak gibi bir
misyon bigilen akildir. Tarihte dini-siyasi oligarsik zimreler
tarafindan akla yuklenen tarihsel misyon, ¢ikarlar i¢in nassi
tevilde kullanilan bir arag olmustur. Bu bakis tarzi insani, 6z-
gur bir sekilde edimde bulunmayi ortadan kaldirici negatif
bir insan profili haline getirmistir.

Klasik kelamdaki kader tartismalarini da ele alan Hanefi, bu li-
teratUrdeki tartismalarin strekli olarak irade 6zgurltgu-kader
ve akil-vahiy ikilemleri cercevesinde dénmektedir. insan igin
aslolan insan iradesi ve onun imkanlaridr. EGer insani irade
6zgurlugu, 6nceden her seye gucl yeten bir irade tarafindan
sinirlandinlmissa o zaman insan kendi eylemlerinden dolay:
sorumlu tutulamaz. Sorumluluk insan 6zgurliginu gerektir-
mektedir. Ancak segme kabiliyetine haiz fani bir nefsin, kendi-
sine ack olan yollarin sayisiz nisbi degerlerini hesapladiktan
sonra ortaya glkmasina musaade etmek, blyuk bir tehlikeyi
goze almak olur. Cinkd hayn secme hdrriyeti, aksini segme
hirriyetini de icermektedir. llahi iradenin bu tehlikeyi gbze
almig olmasi, Allah'in insana olan buytk glvenini gosterir.
Bu gliveni hakli glkarmak da insana disen gérevdir. lyilik ve
kotulik yapabilme kapasitesinde yaratilan bir mahlukun gizli
guglerinin lgllmesi ve gelistiriimesini mimkdn kilan tek sey,
boyle bir tehlikenin gdze alinmis olmasidir.

insan 6zgrliigu, dogal yasalarin ve toplumsal pratigin Gri-
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nu olan tarihsel kosullara bagimlidir. Hanefi'ye gore kelam-
da kader olarak anilan sey, aslinda ilahi iradenin miidahalesi
degil, toplumsal pratigin tayin edici gtctdir. Ozgur irade
Allah ile degil, dunya ile iliski halindedir. insanin davranisi-
na sinir koyan Allah olmayip, dinyadir. Toplumsal ve politik
yapllar icinde insanin toplumsal eylemi, ilke olarak insan 6z-
gurligunun ifadesidir.
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Arayislar
Donem1 'nde
Meydan
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Cevaplar

MEHMET ALi BUYUKKARA

T SLAM dustincesinin inisli ¢ikish uzun
safahatinda XIX. ytizyil yeni bir done-

min baslangicina tekabiil eder. 1798'de Fran-
sizlarin Misir'a saldinsiyla baslayan siireg,
Hint alt kitasinin 1852'de Ingilizlerce somiir-
ge haline getirilmesiyle devam etmis, Kuzey
Afrika iilkeleri Fransa ve Italya'nin isgaline
ugramstir. Kuzeydeki Misliman hanlik-
larin bagimsizhik ¢abalar1 sonu¢ vermemis,

Ruslarin sert politikalar: karsisinda umutlar

buisbiitiin sonmesin diye Anadolu’ya hicret
bir ¢ikar yol olarak kabul edilmistir. Tim bu
gidisata dur demesi gereken Hilafet Devleti
de hi¢ iyi durumda degildir. Pes pese toprak
kayiplar: yasayan Osmanl, kapitiilasyon an-
lasmalariyla Batili emperyalist gliclere bir-
¢ok ekonomik imtiyaz1 devretmek zorunda
kalmigtir. Birtakim iyilestirme ve yenilesme
hamleleriyle ayakta kalmaya ¢alismaktadur.
Isgaller, yikimlar, kayiplar sadece aske-
ri ve siyasi alanda yasanmamaktadir. Basta
pozitivizm olmak tizere gesitli Aydinlama
fikir ve ideolojileri miinevver Misliimanlar
arasinda revag bulmaktadir. Somiirgecilikle
kol kola faaliyet halindeki oryantalizm, fizi-
ken bir ‘hi¢” haline getirilmek i¢in ugrasilan
Miisliman diinyaya “siz zaten her halinizle
higtiniz” mesajini tasimaktadir. Kutsal kitap,
nebevi 6gretiler, hukuk, bilim, siyaset ve ku-
rumlar tizerinde olusturulan sistematik stip-
helerle 6zgiivenlerini kaybetmek iizere olan
insanlarin lizerine misyoner teskilatlariyla
saldirilmakta, Miisliimanlar1 devsirmek, bu
miimkiin olmaz ise zihinlerini kdlelestirmek
icin her turli plan hayata gecirilmektedir.
XX. ylizyilda da tesirleri daha agir sekilde de-
vam edecek biiyiik yikim artik bagimizdadir.
Olup bitenlere kars1 koymak, gidisati dur-
durmak ve tersine ¢evirmek gerekmektedir.
Islam aleminin neredeyse her tarafinda es
zamanh olarak bdyle bir gaye ve hedefle or-
taya ¢ikan sahsiyetve kurumlar, koyulduklar:
isin icab1 ihy4, 1slah, tecdid gibi kavramlarla
birlikte anilirlar. islami muhtevas: acik olan
bustilahlara ilaveten islamcihk kavrami ayni

Nusretiye Camii
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SOMURGECi GUCLERI YAYILISI. 1918

Fransa

gaye i¢in kullamilir. Zira yikimi durdurmak
icin ayrica teklif edilen Baticilik, Milliyetgilik
gibi yol ve yontemlerden hem kaynagi hem
de istikameti ve hedefi bakimindan ihya, 1s-
lah ve tecdid gayretlerinin belirgin farklilikla-
r1 bulunmakta ve bu gayretler her adiminda
Islam’ referans almayu ilke edinen bir diisiin-
ceyi temsil etmektedir.

Ote taraftan ister istemez kisilere, za-

B0 ispanya [ rortekiz [l Hollanda

I Amanya

Belgika

mana, mekana, siyasi ve sosyal sartlara gére
Islam’in bu gayretlerdeki yorum tonlar: fark-
lilasacaktir. Oncelikle 6zelestirel bir i¢ arin-
may: gerekli gorenlerin ileri siirdiigli “esas
kaynaklara doniis”in mahiyeti bash basina
tartisma konusudur. Gelenek¢i ve modern
cevaplar bu tartismada keskin iki tarafa isaret
eder. Gergi iki tarafin arasinda farklh mevzi
tutanlar da bulunmaktadir. S6z gelimi “iler-
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B itaya

lemek icin” ictihat zarureti herkesce dillendi-
rilmekle beraber, s6z konusu taraflar bunun
sir ve yontemleri izerinde pek anlasamaz-
lar. Terakki i¢in Batrdan istifadenin imkam
bu minvalde taraflarin tam mutabik kalama-
diklar1 diger bir konudur. Egitimde reform,
Islam’a uygun yonetim vesiyaset yapma sekli-
nin nicelik ve niteligi, tasavvufun maneviegi-
timde ne degerde oldugunun tespiti gibi on-
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larca konu iizerinde beyan-1 fikr eden alim ve
miitefekkirlerin aym hat iizerinde yiirtidiik-
lerini séylemek miimkiin degildir. ittihad-1
Islam hedefi belki en ihtilafsiz mevzudur.
Ayrintilara inilince bu konuda dahi farklila-
silsa da immetin birligi ideali Islamcihgin
olmazsa olmazi1 kabul edilmektedir.

XIX. yiizyihn ilk yarsinda Islam diinya-
s1 emperyalist isgal ile yliz ylizeyken Miis-
limanlarin hilafet makami Osmanh tiirla
sorunlarla ugrasmaktadir. Bunlarla bas ede-
bilmek i¢in Mehmet Ali Pasa’nin Misir'da
baslattign yenilesme hamleleri Istanbul'da
yanki bulmus, 1839'da ilan edilen Tanzimat’la
birlikte modernlesmenin 6nt resmen agil-
mustir. Tanzimat 6ncelikle mali, askeri ve bii-
rokratik reformlari1 6ngérmiis olsa da bunun
egitim, kiiltiir ve diisiincede mutlaka karsihig:
olacaktir. Tanzimat aydinlarindan sayilan Si-
nasi (0. 1871), Semseddin Sami (6. 1904) gibi
isimler Batr'ya 6ykiiniir tarzda fikirlerini agik-
larken, Ziya Pasa (6. 1886), Namik Kemal (6.
1888), Ahmed Midhat (6. 1912) gibiler daha
dengeli bir yol izlemeye ¢alismiglardir. Batih
edebi tiirler olan hikaye, roman ve piyes bu
kusagin kalemiyle Osmanlrda iiriin vermeye
baslar. Bir¢ogu, Bat1 dillerinden yaptiklari ¢e-
virilerle distincemizi Aydinlanmac diinya-
ya agar. Hepsindeki ortak gaye Osmanli’nin
yasatilmasi idealidir. Milliyetgilik ve vatan-
perverlikleri Osmanl ¢atis1 kadar genistir.
Diger taraftan istisnasiz hepsi Bati tecriibe-
sini fazlasiyla 6nemsemektedir. “Medeniyet
Avrupadadir” fikri baskindir. Fakat Ahmed
Midhat ve Namik Kemal gibi isimlerde gor-
digimiiz sekilde Bati ile Dogu arasinda bir
bagdastirmanin mutlaka yapilmas: gerektigi-
ni sdyleyenler cogunluktadir. Diger bir deyis-
le akillar1 Batr'da, yiirekleri Dogu’dadir. Ayni
zamanda bunlar edebi kaygilar glitmekten
¢ok, mesajlarinin topluma ulagmasini eserle-
rinde hedefleyen aydinlardir. Gazete ve dergi-
cilik bunun en etkili vasitasidir. Hak, hukuk,
millet, hiirriyet, miisavat, mesrutiyet, devlet,
vatan gibi kavramlari, Aydinlanmaci muhte-
valarim kismen yerlilestirmek suretiyle isle-
yip yaygmlastirmalar, distince diinyamiza
yapmus olduklar en 6nemli katkidur.
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Diyobend Déru'l-ulim'u.

XIX. yiizyilin sonlari ile XX. ytizyihin bas-
lar1 mispet ve menfi yonleriyle Tanzimat tec-
riibesine deger bigilen yillardir. [lk mesrutiyet
gerceklesmis, ikincisine az bir zaman kalmus-
tir. Geng Osmanlilar ve Jon Tirkler'in tarih
sahnesindeki rollerinin sonuna gelinmistir.
I1. Abdiilhamid'in islamci devlet politikasinin
neticeleri az ¢ok belli olmustur. Bu minvalde
Osmanh diisiincesinde tarafgirlikler, satirlar-
da artik daha acik sekilde ifade edilmektedir.
Gri alanlar gorece azalmustir. Biiyiik Osmanh
birligi idealinin tesirini kaybetmesiyle olu-
san bosluk Baticilar ve islamcilar tarafindan
paylasilir. Aradaki sinir hayli sarihtir. Misalen
Tevfik Fikret (6. 1915) yasanan her olumsuz-
lugunarkasinda dini gérme egilimindedir. Bu
fikrin bariz sekilde yansidig1 Tarih-i Kadim
ve Haluk'un Amentiisii siirlerinde pozitivizm
ve hiimanizmde karar kilar.

Mehmet Akif (6.1936) ise diger taraftadur.

Akif’e gore meydan okumalara tesirli cevap,
Fikretin Haluk'undan degil kendi Asim'in-
dan gelecektir. Asim’in ahlaki Kur'an'dir. O
calisgkandir ve Bati medeniyetine agik bir
insandir, ama Batr'dan istifadenin sinirlarim
bilmektedir: “Bu cihetten, hani hi¢ yilmasin,
oglum goziiniiz - Sade Garb'in, yalmz ilmine
donstin ytliziintiz” derken Akif, malum sinir1
cizmis olmaktadir. Sehbenderzide Ahmed
Hilmi (6. 1914) de aym temalar islemistir.
Modernlesmenin yiizii artik elli yil 6nceki
kadar bulanik degildir. Dine ve millete ters
diismemek kaydiyla ancak modernlesilebilir.
Yeni ilm-i akaid adh eseri ile Sehbenderza-
de, Bat1 menseli din karsit1 ideolojileri iman
mevzlu yapmis, boylece akaid ve kelamda
yeni bir ¢1girin 6nciileri arasinda yer almustir.
Yeni ilm-i Kelam denen bu akim, sifatullah,
halku’l-Kur’an gibi artik 6nemini kaybetmis
itikadi konular giindemden diisiirerek, ¢a-
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Sir Seyyid Ahmed Han tarafindan kurulmus
Aligarh Universitesi‘nin Mescidi.

gin getirdigi inan¢ problemlerini asil mevzu
haline getiren alim ve miinevverlerin ortaya
koyduklar ortak ¢abanin adidir.

Siiphesiz ortadaki eserler kiiltiir, sanat,
terbiye, din ve maneviyat iizerine yazilanlar-
dan ibaret degildir. Siyasi konular giindemin
en basinda yer almaktadir. Hatta baska her
mevzu bir sekilde siyasetle irtibath olarak su-
nulmaktadir. Bu durum diistincenin mecburi
bir siyasallasma halidir. Her problemin aslin-
da Islam aleminin siyasi bakimdan ¢okiisiine
dayandig seklinde hakim bir kanaat mevcut-
tur. II. Abdiilhamid’in Islama politikalarinin
Islamcilar arasinda biiyiik memnuniyetsizlik
yaratmasinin nedeni de bu konuyla ilgilidir.
Zira devletin izledigi siyaset, Islamc1 zihnin
hak, hukuk, hiirriyet ve esitlik eksenli biitiin-
ciil dokusuyla uyumlu degildir. Islamcilara
gore, devletin ayakta tutulmasi ve diismanla-
ringeriletilmesi gibi pragmatikamaglar, kalc

ve ilkeli reformlarla desteklenmezlerse yarar-
Ii sonuglar dogurmazlar. Batrnin demokrasi
ve cumhuriyet tecriibeleri bu hususta Islam-
cailar agisindan insanhigin hikmet dolu ortak
degerleridir. Bir siyaset adamu olarak Tunuslu
Hayreddin Pasa'nin (6. 1890) evvela Tunus’ta
icraata gegirdigi, akabinde Istanbul'da dene-
digi siyasi ve biirokratik reformlar gercekten
verimli ve gz kamastiricidir.

Hayreddin Pasa, “misliman kalarak”
modernlesme idealini siyasette ve devletin
isleyisinde miisahhas hale getirmek isteyen
bir icra adamdir. Ayni sekilde daha ¢ok siya-
set lizerine konusup yazan bir aydin ve devlet
adam olarak Said Halim Pasa, (6. 1921) sz
konusu Bati'dan istifade yénteminin samldig:
kadar basit ve masum olmadigini diistinmek-
tedir. Onun 1920’lerin basinda yayimlanan
Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye adh eseri, ko-
nusunda islam aleminin ilk diisiinsel projesi
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olarak takdim edilir. Said Halim Pasa'y1 6z-
giin kilan husus, onun Batilisiyaset kurumla-
rinin Islam alemi igin ne derece elverisli oldu-
gu hususunda ortaya attig: siiphelerdir. Ona
gore, Batr'nin kendi ihtiyaci i¢in kendi kiiltir
ve degerlerinden iiretmis oldugu sistem ve
kavramlarin, iizerinde ne kadar tadilat yapi-
lirsa yapulsin, Batrdakilerden ¢ok farkl de-
gerlere sahip olan islam alemi igin kullanish
olmayacag asikardir. O halde Misliimanlar
kendi dini ve toplumsal sartlarina uygun ve
Islami bir muhtevaya sahip olan sistemleri-
ni gelistirip uygulamaldirlar. ilahi tabiath
olmas: hasebiyle bu sistem, Bat1 toplumlar
dahil tiim insanhiga faydal olacak bir keyfi-

Osmanli imparatorlugu’nun 34. padisahi, 113. Isldm
halifesi, Sultan Il. Abdulhamid.

yete sahiptir.

Bahsettigimiz pdy-1 hildfet merkezli bu
diisiince faaliyetleri, ashnda [slam aleminin
her yerinde ayn1 zaman zarfinda aym sart-
larda kendini tekrar etmistir. Cemaleddin
Efgani (6. 1897) hayatini Islam birligi ve Miis-
limanlarin terakkisi i¢in harcamis bir eylem
adamudir. Pragmatizmi ve firsat¢iligy, ashinda
tedrici bir uyanig1 6ngoren gorislerinin dai-
ma 6niine ge¢mistir. Onun teorileri ne yazik
ki pratiklerinin kurbani olmus ve belki de bu
husus Efgani’yi, 1slahat adimlarin siyasetin
tavanindan tabana dogru atmay: 6ngoren si-
yasal Islamcihgin fikir babasi yapmustir. Tale-
besivedavaarkadasi olanMuhammed Abduh
(6. 1905) ile beraber yaptiklari isler hayli etki-
leyicidir. Fakat Abduh siyasi kosturmacanin
yipratici sonuglariyla ytiz yiize kalinca, daha
esash ve kalicr oldugunu diisiindiigii egitim
ve kiiltiir alanina yatirrm yapmay: daha dog-
ru ve verimli bulacaktir. Misirda Rifai Tah-
tavi'nin (6.1873) ismi etrafinda ¢ok 6nce bas-
lams olan yenilik¢i hamleleri devam ettiren
Abdub, igtihat miiessesesinin islevsellestiril-
mesi, medrese ve okullarin Batil standartlar-
da modernize edilmesi, adalet kurumlarinin
iyilestirilmesi, kadinlarin toplumda daha ¢ok
yer almalar1 gibi konularda 6nemli teorik ve
pratik agilimlar yapacaktir.

Bu arada Osmanli Devleti yikilir, yeri-
ne kurulan Mustafa Kemal liderligindeki
cumhuriyet idaresi 1924 yilinda hilafeti ilga
eder. Yeni devletin ideolojisi Islamcilarin,
Ozellikle de Said Halim Pasa’nin tespit ettigi
cizgide sekil almamus, tam aksine pozitiviz-
mi esas alan laisizm ¢izgisini benimsemistir.
Bu siirece Ziya Gokalp'in (6. 1924) vurdugu
damga gozden kagmaz. Meydan okumalara
bir cevap olarak Islamlasma ve muasirlas-
manin yanina Tirklesmeyi de ekleyen Go6-
kalp, Islamlasmay: inang ve ibadet alanina
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hasretmis, dinin milli egitimdeki 6nemini
kabul etmekle birlikte, toplumun idaresinde
ve adaletin tesisinde muasir degerlerin esas
alinmas: gerektigini belirtmistir. Gokalp’in
Tirkgltgl, Batih ¢agdas degerler etrafinda
yapilanan Tiirk ulus devletinin en 6nemli il-
ham kaynaklarindan birisi olmustur.

Ortaya ¢ikan yeni siyasi durum birgok
islama igin hayal kirkhgidir. Mehmet Akif
gibi Seyhulislam Mustafa Sabri (6. 1954) de
Tiirkiye'yi terk etmek zorunda kalir. Kimileri
Elmalilh Hamdi (6. 1942) gibi evlerinde uzle-
ti tercih eder. Said Nursi (6. 1960) gibi bazi
alimler de hem eser telif ederler hem de “yeni
neslin imamm kurtarma” gayesiyle siyasi
yonii olmayan bir cemaatlesme gayretine gi-
rerler. Mustafa Sabri ve Said Nursi, islam ile
modern arasim bulma girisimlerinde ol¢ii-
nin kag¢tigim diisiinen alimlerdendir. Nursi
“igtihat gerekli, ama simdi zamani degil” der-
ken, soz konusu bagdastirmanin dini pren-
sipleri yozlastirici etkisini dile getirmek niye-
tindedir. Zira zaman kotidir ve bilgi kittir;
kotii niyetliler ve cahiller bu yolla islam’ ige-
rinden tahrif etmek isteyebilir. Mustafa Sabri
ise Misirda, Abduh’la sembollesen modern
Islamcr ekoliin karsisina egitimde usiil-ii ka-
dim yanhsi muhafazakar ve gelenekgi bir Is-
lamci ekoliin s6zciiliigiinii tGstlenerek tavrim
koyar. Yusuf Nebhani (6. 1932), Zahid Kevseri
(6.1951), Ahmed Davudoglu (6.1983), Abdiil-
fettah Eba Gudde (6. 1997) bu ekoliin diger
taninmus isimleridir.

Ote yandan, dini ve siyasi igerikli birgok
konuda Abduh’la paralel diisiinen Musa Ca-
rullah’in (6.1949) da aralarinda oldugu Rusya
Cedidcileri, medrese usuliiniin klasik egitim
metotlarim (ustl-i kadim) izleyen ulema-
nin aksine, Batih egitim miiktesebatindan
esinlenen reforme edilmis bir egitim siste-
mini (ustl-i cedid) savunmuslardir. Hint

alt kitasindan Muhammed ikbal de (6. 1938)
benzer kaygilara sahiptir. islami diisiincenin
sacayaklarindan olan klasik kelam ve felse-
fenin artik gliniimtiize cevap vermedigini dii-
sinmektedir. Tasavvuf da artik islevini kay-
betinis, kadercilik ve tembelligin mazereti
haline gelmistir. Mustafa Kemal'in devrimle-
rini Batr'dan ilham alanyeni bir islami hamle
olarak gormiis ve desteklemis, fakat tiimiiyle
Bat1 taklitcisi ve yerli degerleri tahrip eder
bir hal alinca elestirmis, Tiirkiye'deki stire-
cin islamlasma ile nihayet bulacagini iimit
ederken bunun tersini gormek onu fazlasiyla
{izmiistiir. Pakistanh ikbal'in islam'da Dini
Diisiincenin Yeniden ihyasi adl1 eseri Bosnali
Aliya izzetbegovi¢'in (6. 2003) Dogu ve Bati
Arasinda islam adh eseriyle miitemmem ve
miikemmel hale gelir. Bir evrensel din olarak
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Islam’in “Dogu ve Bat1” arasinda kurdugu es-
siz denge ve bu dengenin sagladig: biitiinlitk
Izzetbegovi¢ tarafindan biiyiik bir bilgelikle
ortaya konur.

Osmanlr'nin yikilisi ve yerine bir ulus
devletin ingas: haliyle hilafet meselesini 6ne
cikartmugtir. Fakat yeni sozler, islami yone-
timin nazari temellerini tartisan eski islam-
cilarin sozlerinden bir nebze farkhdir. Simdi
hilafet mevcut degildir ve teorik varsayim-
lardan ziyade pratik ¢6ziimler miithim hale
gelmistir. Efgani-Abduh ekoltniin takipgisi
Resid Riza'nin (6. 1935) arayislarini bu agidan
degerlendirmek gerekir. Milliyetgiliklerin re-
vagta oldugu bu yillarda Efgani’'nin pesinden
kostugu evrensel Islami birlik idealinin artik
pek karsihg yoktur. Bu ylizden Resid Riza
icin, yeni Islami liderligin en azindan Arapla-

Cemaleddin Afgani

rin birligini saglamas bile takdire sayan ola-
caktir. Hilafetin 1900’lerin basindaki yilmaz
destekgisi ve immetgiligin meshur ismi Emir
Sekib Arslan (6. 1946) da memleketi Liib-
nan’in kii¢lik ufkuyla yetinmek zorunda kahr.

S6z konusu bireysel ¢abalar arasinda fi-
kir ve gayretlerini bir teskilat ¢atis1 altinda
somutlagtiran Hasan el-Benna (6. 1949), bu
faaliyetiyle 20. ylizyilin belki de en taninmis
Islamaisi olacaktir. 1928'de temelini attig
fhvan1 Miislimin (Miisliman Kardesler),
somiirgecilere ve s6zde bagimsiz iilkelerin
miistemleke zihniyetli yoneticilerine karsi
baslatilacak cihat hareketini organize ede-
cektir. Misirdan baslamak tizere tiim Miis-
liman halklarin tedrici surette ama acilen
egitilip suurlandirilmasi, miicadele bilinci-
nin kazandirilmasi, toplumsal hayatin her
yoniinii kusatacak bir orgiitlenmenin tesisi,
buradan istilahtaki tiim manalariyla bir cihat
hareketinin ¢ikmasi, nihayetinde Islam’n i¢
ve dis diismanlarim alt etmek suretiyle islami
biryénetimin kurulmast ve tabii ki islam bir-
ligi Benna'nin ve fhvan’in iitopyasidr.

Benna samimi bir davet hareketinin tiim
bu hedeflere ulasacagina inanmaktadir. ih-
las, sadakat, fedakarlik, takva gibi kavramlar
bu yiizden ¢ok 6nemlidir. Yine bu ylizden ci-
hadin felsefesini yapmamus, yahut kurulacak
Islam devletinin sekli ve sistemi tizerinde ko-
nusmak ihtiyact hissetmemistir. Nazariyat ile
dava heyecanini bogmak istememistir. Fakat
Ihvan'in biiyiik teorisyeni Seyyid Kutub (6.
1966) bu boslugu dolduracak, cihadin metot
ve yontemini Kur'an kaynakhginda islam-
clara sunacaktir. Kutub i¢in, miicadelede
izlenen yolun netligi olduk¢a 6nemlidir. Bu
netlik tevhit bilinciyle gerceklesir ve tevhit
oncelikle tim seriklerin reddini gerektirir.
Bu temeldeki bir tavizsizlik radikal Islamc
hareketler nezdinde Kutub'u bir fikirve hare-
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Muhammed Abduh

ket kutbu haline getirmistir. Cezayirli fikir ve
aksiyon adami Malik b. Nebi'nin (6. 1973) Is-
lamci seleflerinin bir¢ogunun fikrine uygun
bicimde dile getirdigi “istifade edilebilir Bati
medeniyeti” mefhumu Kutub i¢in kabul edi-
lebilir degildir. Tefessiih etmis bir ahlak, s6-
miiren bir ekonomi ve adaletsiz bir diizen asla
bir medeniyete isaret etmez. Kutub’agore tek
medeniyet Islam’dirve bu din insanhgin igine
distiigii buhranin yegane caresidir.

Ihvan-1 Miislimin kendisini Arap diinya-
styla sinirlandinr. Thvan'in Giiney Asya'daki
muadili sayilan Cemaat-i Islamfi’yi faaliye-
te geciren Ebi’l-A'la Mevdidi (6. 1979) aym
zamanda bir siyaset teorisyenidir. Bennd'da
rastlamadigimiz teokratik bir devletin sek-
li ve sistematigi, islam anayasasinin esaslari
gibi konular Mevdidi'nin eserlerinde uzun
uzadiya islenmistir. Ayetullah Humeyni'nin
(6. 1989) Velayet-i Fakih adh eseri de bir si-
yaset projesidir. Beklenen Mehdi'nin yoklu-
gunda Sii mislimanlar i¢gin tesisi miimkin
olmayan Islami devlet, kitabin yazilma sebe-
bi olan bir ictihatla imkanh hale gelmektedir.
Bu agilim aslinda Sii diisiincede bir devrimdir
ve bunun neticesi 1979'da iran Devrimi'yle
somut hale gelmistir. Devrimin diger 6nemli
simalar1 olan Ayetullah Mutahhari (6. 1979)
ve Ayetullah Behesti (6. 1981) Iran igin cum-
huri bir siyasi sistemin Islami temellerini d6-
semisler, milliyetgilik, Marksizm, liberalizm
gibi modern ideolojileri sistematik elestiri-
lere tabi tutmuslar ve yeni rejimin ideolojik
rengini belirlemede Humeyni'ye en biiyiik
destegi saglamslardir.

fhvan, Cemaat-i Islami ve Iran Devri-
mi'nin soz konusu liderleri milliyet¢i kay-
gilardan uzak immetgi ideallere sahip sah-
siyetlerdir. Idealleri ulus devletleri asacak
biiyiikliiktedir. Tiirkiye'deki Islamcilik ise bu
devrede heniiz milli baglariyla birlikte ha-

reket etmektedir. Osmanl'nin ¢ok renkli Is-
lamc distincesi bilinen sebeplerle yeni mii-
nevverlere tam olarak tevariis etmemistir. Bu
eksiklikle malul olarak Tiirkiye Islamcihigy,
Arap, Hint ve Fars diinyasindaki benzer gelis-
melerle paralel bigimde kendine 6zgii Islamci
disiincesini inga etmistir. Bu diistincenin mi-
marlarindan birisi olan Nurettin Topgu’yu (6.
1975) bir muallim filozof olarak tamimlamak
isabetli olur. Siyaset alanina girmemeye ¢alis-
mus, fikirlerinin aktiiellesmesi i¢in ¢aba sarf
etmemistir. Necip Fazil (6. 1983) ise bu sabr1
gostermemis, mevcut siyasi giindemi ¢ogun-
lukla kendi giindemi haline getirmis yiiksek
bir edip, fikir ve hareket adamdur. Biyiik sair
Sezai Karakog’'la birlikte bu isimler Tiirkiye
Islamciliginin  orjinal diisiince 6rgiisiinde
tam merkezde yeralirlar. Bas yapitlari olan Is-
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ve miicadele suuru asilamis temel eserlerdir.

Tiirkiye Islamcilig1 bu miinevverlerin etki
ceperinde kalmamuis, 6zellikle 1970’lerden
sz h ) £ e . A
sonra Arap, Hint ve Fars Islamcilarinin ter-
ciime eserleriyle kendine mahsus bir sentez
tiretmis, bu siirecte milliyet¢i baglarin gev-
setip ylzini daha immetgi bir yone gevir-
mistir. Tiirkiye'de ve diger islam iilkelerinde
etkisi biiyiik yazarlardan olan Ali Seriati (0.
1977) bir Sii, Hasan Turabi (6. 2016) ise bir
Siinnidir. ikisinin ortak yénii geleneklerini
sorgulamada cesur davranmalaridir. Seriati
devrime giden iran’da gelenekgi Sii ulema
ile paralel hareket etmekte, Tiirabi ise gele-
nekle pek sorunu olmayan ihvan saflarinda
miicadele etmektedir. Bu aktivist diisiiniir-
lerin fazla ciiretkar bulunan sorgulamalari,
hem Sii hem de Siinni kanattaki muhafa-
zakar ve radikal ¢evrelere alternatif ufuklar
a¢mustir. Bu baglamda Rasid Ganntsti'yi de
anmak gerekir. Gorece otoriter ve mutlakeg
bir ideolojik kulvarda yol alan Arap siyasal
Islamcihig1 iginde bir fikir ve eylem adam
olarak Gannusi, ¢ogulcu islami demokrasi,
esit vatandashk, ¢ogunlugun iktidari, gayri-
miislimlerin haklari gibi konulardaki yorum
ve agiklamalariyla misliiman siyasilerin
oniine Ozglirliikk¢li ve liberal alternatifler
koymustur.

Modern insanin islam’1 anlamasi i¢in bu
coml Oyuri Iy Ogesiot o gole 25 ) dinin modern sekilde sunulmas: gerektigi-
(SN 9,7 pkiyly & plam it Sty ni sdyleyen Fazlurrahman (6. 1988) islam

dms Ny L oy Loy .:Jil;.,}l_i\}llr_il:;.».:_lﬁ modernizminin kurucu ismi sayilir. Seyyid
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Ahmed Han (6. 1898), yine Fazlurahman’in
qiktign Hint kitasinda, bugiin modernizm
dedigimiz fikirleri aslinda bir asir 6nce ses-
lendirmistir. Aklin ve tabiat kanunlarinin
dini naslar1 anlayip yorumlamak i¢in yanil-
maz 6lgiitler oldugunu séylemesi ve Islam
hakkindaki goriislerini bu hitkme dayal
olarak agiklamasi kendi zamaninda ciddi
’ tenkitlerin konusu olmustur. Ahmed Han

ve Onculigini yaptigi Kurancihik ekolii
Ustte: Sebiliirresdd'in 464. sayisinin kapagi

Kur'anin metnini umumi ve evrensel say1-
Altta: el-Menar'in 28. sayisinin kapagi

yor, metnin lafzi anlamlarim giincellesti-
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rerek ¢agdas olaylara tatbik ediyordu. Faz-
lurrahman’a goére ise ilahi metnin anlami
Allah tarafindan bir kere ve ilk inisinde kas-
tedilmistir. Dolayisiyla mana tarihseldir. Bu
tenzilin illet, maksat ve ilkeleri kesfedilerek
bugiine tasinir ve boylece metne gore degil
de bu ilkelere gore ¢agdas hitkiimlere varilr.

Tarihselcilik ad: verilen bu yontem Faz-
lurrahman’dan sonra Muhammed Arkoun
(6. 2010), Nasr Hamid Ebd Zeyd (6. 2010),
Abdiilkerim Surus gibi isimler tarafindan
gelistirilip ekollesmistir. Tarihselci yonte-
min mantigl, Kuran'n manas: itibaryla
ilahi fakat lafz: itibariyla Hz. Peygamber’e
ait oldugu tezi iizerine oturur. Dolayisiyla
lafiz beseri oldugu igin degisime agiktir ve
modern hayatin gereklerine cevap verme-
ye miusaittir. Misliiman toplumu modern
meydan okumalara dayanakli hale getirmek
niyetiyle ileri siiriilen Kur’anc ve tarihselci
yontemler, gelenekten ciddi sapmalar olarak
goriilmiis, bu isimlerin birgogu tekfir edil-
mis, iilkelerini terk etmek zorunda kalmis-
lar ve fikirlerini savunacaklar1 ilmi ortami
ancak Batrdaki akademik mahfillerde bula-
bilmislerdir.

Islam diisiincesinin 6zetledigimiz 19
ve 20. ylizyildaki serencamy, ilk bakista bir
kaos ve buhran halini ¢agristirabilir. Bunun-
la birlikte g6z korkutan bu c¢esitlilik ve kar-
sitliklarin her biri giinbegiin gelistirilmekte
ve sistematik hale doniismektedir. Bu duru-
mun bir zenginlik oldugu asikardir. Daha
once goriilmemis bicimde maruz kaldiklar
meydan okuma ve yikimlar karsisinda Miis-
limanlarin trettigi teorik ve pratik cevaplar,
bu uzun fetret doneminin ardindan bekle-
nen salah ve felah dénemine yapilan ¢ok de-
gerlidiisiinsel yatirimlardr.
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§ Subat 1992 Yu: 32 Dinem: 7
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Rifaa et-Tahtavi
(6.1873)

Misirli MUtercim, Seyahatname yazari dil
bilgini

M|5|r’|n Said bolgesinde 15 Ekim 1801 tarihinde dun-
yaya gelen Rifaa’nin soyu baba tarafindan Cafer-i Sa-
dik vasitasiyla Hz. Ali Gzerinden Hz. Peygamber'e dayanrr.
Anne tarafindan ise soyu Medineli Hazrec kabilesine daya-
nir. Mehmet Ali Pasa’nin timar sistemini kaldirmasina kadar
mdltezimlik yaparak gegimini saglayan Rifaa'nin babasi Be-
devi, bu gdrevini kaybedince yakin beldeler arasinda strekli
bir gdcebe hayati yasar. Minsadi'n-Nide beldesinde Kur'an
hafizi olan Rifaa, babasinin vefati Gzerine Tahta sehrindeki
dayilaninin yanina gider. Kendileri de islam alimi olan da-
yillarindan ser‘i ilimler ve dil ilimleri sahalarinda dersler alrr.
1817 yilinda dayilari ve annesinin istegi ile el-Ezher'e kayit
yaptirir. Ezher'de klasik dini ilimleri tahsil ettigi gibi Buhari,
Cemu'l-Cevami gibi klasik metinleri de farkli hocalardan
okudu. Bu dénemde onun Uzerinde en ok etkili olan ho-
casl ise Hasan Attar olup, bu hoca sayesinde dini ilimlerin
yani sira astronomi, tip, cografya ve matematik de tahsil etti.
1824 yilinda alay imamligi ve vaizligi gérevine atanan Rifaa,
iki yIl muddetle bu gorevi icra eder. Mehmet Ali Pasa'nin Pa-
rise gonderdigi 42 kisilik ekibin icinde 6grencilerin manevi
olarak kontrolu icin gorevlendirilen Rifaa da yer alir. 1826
yilinin Nisan ayinda bir Fransiz harbiye gemisi ile iskende-
riyeden yola ¢ikarak Sicilya'ya ulagir. Rifaa Tahtavi bu yolcu-
lugu TahsTlu'l-ibriz adl eserinde ayrintil olarak anlatr. Rifaa
1831 yilina kadar Paris'te kalir. Bu sure zarfinda Sacy, Che-
valier ve Perceval gibi oryantalistlerle gorusup istifade eder.
Yine ayni dénemde Voltaire, Racine, Rousseau, Condillac,
Montesquieu gibi yazarlari okur ve etkilenir. Bu yazarlarin
eserlerini Rifdaa'nin da icinde bulundugu grup Arapgaya ter-
ctime der. Bu dénemde okudugu kitaplan Tahsilu'l-briz'de
ayrintili olarak anlatir. Genel olarak Fransizca dil bilgisi, ta-
rih, cografya, matematik, geometri ve edebiyat sahasinda
okumalar yapmistir. Daha Misir'a dénmeden cevirdigi Cug-
rafiyyetl's-Sagira adli eseri 1831 yilinda basildi. Misir'a don-
didgunde Tip Fakiltesi'ne mutercim olarak atandi. Ardindan
topcu okulunda mutercimlik yapan Tahtavi, Malte Brun
Codrafyasi kitabini cevirdikten ve Kavalali'ya takdim ettikten
sonra ise kol agasi unvanini alir. Mehmet Ali Pasa’'nin 61-
mune kadar ¢esitli terciime ve dil okullarinda gorev yapan
muellif, Abbas Pasa déneminde Sudan‘a strgine génde-
rilir. Fenelon’un XIV. Luis'nin otoriter tutumunu elestirmek
maksadiyla yazdigi ve kendisinin sirgliin cezasina garptiril-
masina sebep olan Telemaque adl eserini Rifaa Sudan'da
strglinde iken Arapcaya gevirdi. 1854'te Abbas pasa 6lince

yerine gegen Said pasa doneminde Rifaa yeniden Kahire'ye
déndi ve Mihendishane okulu " Harbiye okulu
mudurlGga, diller okulu ve Yeni Tercime Blrosunda gorev
yapti. ismail pasa déneminde Milli EGitim Bakanhd: blnye-
sindeki Ravzatu'l-Medaris dergisinin komisyon baskanhgin
1870 yilina kadar sdrdiren miellif aynizamanda bu dergide
cesitli konularda yazilar dayazdi. Misir'in meshur Bulak mat-
baasinda Fransiz klasiklerinin-basimina 6n ayak olan Rifaa
ayni zamanda Fransiz Medeni Kanunu'nun geviri heyetine
de baskanlik etti. 1873 yilinda, 72 yasinda Kahire'de hayata
gozlerini yuman Rifaa Tahtavi geride bir¢ok telif ve tercime

eser birakt.

—— Rifaa Tahtavi'nin Batida ne olup bittigini
I_ogretISI | anlamaya calisan ilk Muslimanlardan ol-
dugunu ifade etmeden 6nce Misir'in Rifaa'nin dogumun-
dan birkag yil 6nce Napolyon tarafindan isgal edildigini zik-
retmek gerekir. Batinin askeri alandaki bu Gstinliginin
teknolojiye ve nihaikertede bilime dayandigini géren Meh-
met Ali Pasa 1813'te 6nce italya'ya dgrenci géndermistir.
Daha sonra 1818 ve 1826 yillarinda da Batinin sirrini ¢6z-
mek icin 6drenci gonderilmesi, problemin ¢6zUmunun Ba-
tinin taninmasi ve Batida Uretilen bilimlerin Arapcaya terci-
me edilmesinde goruldiguni ortaya koymaktadir. Rifaa
Tahtavinin sistematik bir distnce sahibi oldugunu iddia
etmek mumkdn degildir; o daha ¢ok bir sentez pesindedir.
Bes yillik Paris gdzlem ve tecribelerini kaleme aldigi eserine
"altinin elde edilmesi” (Tahsilu'l-ibriz) adini vermesinden de
yola gikarak ifade edilebilir ki o, Battya ait olan bilimi islam ile
temelde uyumlu gérmekte ve bunlari kendi toplumuna ak-
tarmakta bir sakinca gérmemektedir. Bugtin bile Batili bilim
ve duslncenin aktarilmasinin gerekliligini dini metinlerden
deliller getirirken kullanilan “Hikmet mdminin yitigidir” ve
“ilim Cin'de bile olsa onu aliniz"hadisleri ilk olarak Rifaa tara-
findan Tahsilu'l-lbrizde kullanimistir. Fransa'daki gundelik
hayat, kadin-erkek iliskileri, sanat, mimari, siyasi ve sosyal
kurumlar, anayasal faaliyetler vb. bircok konuda Misir-Fransa
kargilastirmasi yapan muellif, Fransizlarin birgok noktada Us-
tun olduklarini hayranlikla ortaya koyar. Ancak bununla bir-
likte Paris ahalisinin cimrilik gibi bazi adet ve davraniglarini
yermekten de geri durmaz. Nahda'nin (Arap uyanis hareke-
ti) ilk mimessilinin bu degerlendirmeleri daha sonraki dog-
rudan ve dolayh takipgileri tarafindan “batinin ilmini alip,
adetlerini terk etmek” seklinde formdle edilecektir. Bu fikir
islam diinyasindaki modernlesme hareketleri icin daima ha-
rekete gecirici bir ilke olarak kabul etmistir Rifaa'da acik bir
sekilde ortaya konulmamis olsa bile ilerleme distincesinin
varligina taniklik ederiz. insan bilgisinin, zamanin ilerlemesi
ile gelistigine vurgu yapan muellif ayni zamanda deneyin
de 6nemine belli belirsiz géndermeler yapar. Tarih bilgisi
noktasinda Misir'in Islam éncesi tarihine dair aragtirmalar
yapan muellif, bu noktada da Firavunlar donemini ilk defa
inceleme konusu edinerek Misir tarihinin pargasi haline ge-
tirir. Kadin-erkek herkesin egitim almasi gerektigi fikrini sa-
vunan Tahtavi bu hususta hayli caba sarf eder. Bu gayretleri-
nin bir neticesi olarak 1873 de modern manada ik kiz
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okulunun agiimasini saglar. Ancak maellif, Fransiz kulttrant
Misir'a aktarmayi bir zorunluluk olarak gérmemis, daha gok
aktarilacak seyleri bilim, sanat ve kurumsal yapilarla sinirh
tutmustur.
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Tunuslu Hayreddin Pasa
(6.1890)

Islahatgi ve reformcu gorisleriyle
taninan Osmanl sadrazami ve
muUtefekkir

uhtemelen 1823-1825 yillan arasinda Kafkasya'da

dogdu. Bir Rus taarruzu esnasinda ailesini kaybetti.
Kole olarak istanbul'da Kibrish Tahsin Bey'e satildi ve yetisti-
rildi. 1830'da Tunus Valisi Ahmet Pasa tarafindan alinarak Tu-
nus sarayina goturildi. Burada Arapga ve islami ilimler tahsil
etti. Askerlik meslegine girerek 1846'da miralay, 1850'de mir-
liva ve suivari askerleri kumandani oldu. Avrupa kultiriyle ilk
temasi Tunus'taki Fransiz subaylari sayesinde oldu. Avrupa'yi
sahsen ilk gorust 1846'da Ahmet Pasa'nin Paris ziyareti si-
rasindadir. Bir hukuki dava dolayisiyla, Tunus hukimetinin
temsilcisi olarak Paris'te kaldi (1853-1856). Fransizcayl ve
Fransiz kulturdnd iyi 6grendi. Fransa donusunde Bahriye
Naziri tayin edildi. Bu gérevi sirasinda bahriyeyi ve donan-
mayi 1slaha ve modernlestirmeye calisti. islam (lkelerinde
ilk kez hazirlanan Tunus anayasasikomisyonuna tye (1860),
sonra da Meclis-i Ekber Baskani (186 1) oldu. Tunus'un siyasi
ve ictimai sistemini modernlestirme hareketinin en inanmig
ve aktif tyelerinden biri oldu. Hukuki reformlarda etkin bir
rol oynadi. Konsolosluk mahkemeleri komisyonunda faydali
calismalar yapti. Askerlik kanununu hazirlayan komisyona
baskanlik etti. 1862'de Bahriye Nazirhg ve Meclis Baskanli-
gindan istifa etti. 1869'a kadar resmi bir gérev almadi. Baz

1271

dis ulkelere siyasi gorevle génderildi.

Hayreddin Pasa, 1869'da borglar dizenlemek ve birlestir-
mek icin kurulan Milletlerarasi Maliye Komisyonu baskanli-
gina tayin edildi. Boylece Hayreddin Pasa'nin 1877 yilina ka-
dar strecek olan aktif siyasi hayati basladi. 18 Ocak 1870'te
kendisine “vezir-i mubasir” unvani verildi. 1871'de Tunus
eyaletininirsenvalisiMuhammed Sadik Pasa'ya valilik tevcih
fermanini almak Uizere istanbul'a gitti. Bu miinasebetle Os-
manli yoneticileriyle gérismeler yapti.

21 Ekim 1873'te reis-i midiran tayin edildi. 21 Temmuz
1877'de istifasina kadar Tunus'un bu en yuksek makaminda
bircok yenilik ve reform gerceklestirdi. Tunus idaresinin isla-
hi, merkezi yonetimin diizenlenmesi, yillik gelirlerin yarisina
yaklasan dig borglarin 6denmesi, saglam bir maliye politikasi
gudulmesi, tarim reformu, hammas miessesesinin tanzimi,
Tunuslular ve yabancilar arasindaki davalara bakan mahke-
me teskili, dini mahkemelerin yeniden teskilatlandiriimasi,
mahalli idarelerin tanzimi, iktisadi ve mali tedbirler 6nemli
reformlari arasindaydi. Ayrica ihracati arttinc tedbirler aldi,
demiryolu yapimini hizlandirdi. Hayreddin Pasa egitime de
blyuk 6énem vererek bu alanda Zeytline Medresesi'nde re-
form yapilmasi, devlet basimevinin islahi, yeni genel kitip-
hane kurulmasi gibi isleri basardi. Lise seviyesinde modern
anlamda 6gretim yapan, zamanla Tunus'un seckin aydinla-
rinin yetistigi el-MedresetU's-Sadikiyye'nin agiimasini sagladi
(1875). Vakiflar tekrar diizenledi, gelirleri arttird..

Bos zamaninda istifade ederek, Akvemu'l-mesalik i ma'ri-
fet-i ahvalil-memalik (=Ulkelerin durumunu tanimak icin en
emin yol) adli Arapga eserini yazdi ve Tunus resmi matba-
asinda bastirdi (H. 1284/1868). Ayni yil eserin “Mukaddime”
adl siyasi-kdltarel fikirlerini ihtiva eden, birinci bolimani
Paris'te Fransizca yayinladi. islam diinyasinda ve Avrupa
kamuoyunda genis yankilar yapan eserinde, XIX. yuzyil
musluman dlkelerinin sorunlarina ¢ézium yollari arad. Fran-
sizcasinin adi Réformes nécessaires aux Etats musulmans
(Musliman Ulkelere gerekli reformlar) idi.

Hayreddin Pasa, i¢ ve dis baskilar sonucu 21 Temmuz 1877de
refs-i mudiranhktan istifa etti. Bir stire Fransa'da kald. $ahsi-
yetini, islami reformcu ézelligini ve Akvemii'l-mesalik adl ki-
tabint IIl. Abdilhamide anlatan Medeniyye tarikati seyhi Mu-
hammed Zafir Efendi vasitasiyla padisah tarafindan Agustos
1878de Istanbul'a davet edildi. istanbul'a gelince kendisine
vezaret rutbesi verildi. Meclis-i A'yan Uyeligine, daha sonra
yeni kurulan Maliye Komisyonu baskanhigina tayin edildi. ki
aysonra9 Zilhicce 1295'te (4 Aralik 1878) sadrazamlia geti-
rildi. 9 $aban 1296 (29 Temmuz 1879) tarihine kadar sekiz ay
sadrazamlik yapti. Bununla birlikte istanbul'dan ayrimadi ve
. Abdilhamid kendisinden faydalandi; ona layihalar hazir-
latti, 6zel komisyonlarda gorev verdi. Fransa'nin 1881'de Tu-
nus'u isgalinden sonra devletin Tunus siyasetinde etkili olan
Hayreddin Pasa 1882'de yapilan sadrazamlik teklifini kabul
etmedi. 29 Ocak 1890'da vefat eden Hayreddin Pasa, Eyup
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Bostan iskelesi'nde Sah Sultan imareti bahgesine defnedildi.
1968'de kemikleri Tunus'a goturdldu.

i Osmanh Devleti'nin XIX. yGzyil askeri,
I Ogretisi | e -
siyasi ve sosyal karigikliklar ve buna ¢o-
zUm olarak ongdrilen islahat, nizamat ve tedbirlerin tartisil-
dig ve bazi pratiklerin uygulandidi bir dénemdir. Tunuslu
Hayreddin Pasa da bu dénemde islam diinyasinin siyasi, as-
keri ve iktisadi ¢Okus sebeplerini ve buna karsi alinacak ted-
birleri arastiran, fikir ve ¢céztmler treten islahatg bir devlet
adamiyd. islam dinyasinin icinde bulundugu durumu ve
yenilenme fikri hakkindaki gorusleriniihtiva eden eseri Akve-
mU'l-mesalik fi ma'rifeti ahvali'l memalik'de Avrupa devletle-
rinin ilerlemelerinin ve Gstunluklerinin sebeplerini degerlen-
dirir. Avrupa medeniyeti ile Miisliman dinya arasindaki
sosyolojik ve tarihsel temel farklar tartigir. islam dinyasinin
geri kalmishidina yonelik cozim regeteleri teklif eder. MUsli-
manlarin eski Gstunliklerini tekrar kazanabilmeleri ve Avru-
pa seviyesine gelebilmeleri icin neler yapmasi gerektigine
yonelik pratik tekliflerde bulunur. islam Gmmetinin gecmiste
ne halde oldugu, neden geriledigi ve gelecekte ne durumda
olacadr hususundaincelemeler yapar.

Hayreddin Pasa, islam diinyasina ve Avrupa'ya mensup
muelliflerin yazdiklarina dayanarak milletlerin ilerleme ve
gerileme nedenlerini arastirir. Buradan hareketle islam du-
stincesinin her iki diinya yararlarini teminat altina aldig ve
dini nizamin yirimesi i¢in diinyevi nizamin tesisinin ve di-
zenlemelerin (tanzim) zorunlu oldugunu belirtir. Bunun icra
edilecegi ilk alan hukUmlerdir. Ahkdmin uygulanmasinda
zamanin sartlarini g6z éniinde bulundurma islam alimleri-
ne tevdi edilmis bir gorevdir. Dolayisi ile geri kalmislik ko-
nusunda ilk tespit olarak islam alimlerinin islam dtnyasinin
sorunlari hakkinda bilgisizlikleri ve himmetlerini bu konula-
ra yonlendirmemeleri olarak tespit eder. Buna bazi yonetici-
lerin bilgisizligi ve yoneticilikte mutlak serbest kalma arzu-
lari eklenince sorun daha da blyumustir. Hayreddin Pasa,
bu konularda devlet yoneticilerini ve seckin siniftan avama
kadar butun gafilleri uyarmak icin eserini kaleme aldigini
belirtir. Avrupa milletlerinin hangi hususiyetlerle hizla bir
nizam kurduklarini ve bu yolla ilerleme kaydettiklerini an-
latir. Ortaya koyduklar iktisadi ve siyasi nizamlar sayesinde
nasil bir yonetim sagladiklarini degerlendirir. Avrupalilarin
durumundan bahsetmesinin nedeninin onlaridvmekolma-
digint aksine, amacinin bizim durumumuza elverisli ve seri-
atimiza uygun olan seyleri almak ve tekrar islam Gmmetini
birlestirmek igin gerekli yolu agmak oldugunu beyan eder.

Oncelikle Avrupa'nin elindeki dizen, bilgi ve teknolojinin
kendi mali olmadigini ve Avrupa'nin onu bir zamanlar bi-
zim elimizden aldigini ‘belirtir. Bu bilgi birikimini ve nizam
fikrini tekrar geri almak zorunlulugunda bulundugumuzu
vurgular. Bu sebeple bir sey kendiliginden dogruysa ya da
bizim kaynaklarimiza uygun olmakla birlikte baskalarindan
sadir olduysa onu almak gerekir. Hatta bizzat bizim elimiz-
den almm|,5 bir hakikat ise onu reddetmenin, ihmal etme-

nin hi¢bir almami yoktur. Hayreddin Pasa bu konuda Asr-i
saadetten ve islam alimlerinin gérislerinden érnekler verir.
Kullarin maslahatina uygun olan islerde baskalarina benze-
menin mahsurlu olmadigini belirtir. Asil utanilacak olanin
Ummetin zaruri ihtiyaglarini giderecek olan bilimlerin ¢o-
gunda yabancilara muhtag olmak oldugunu belirtir.

Hayreddin Pasa’ya gore bilim ve teknikte ilerlemenin yolu
saglam bir idareden geger. Bu idare ile toplumda simdiye
dair guiven, gelecege dair de Umit olusur. Bu psikolojik or-
tam Uzerine maddi kalkinma insa edilerek, sanayi sistemleri
bina edilir. islam toplumlari ise gelecek tasavvurundan ve
maddi kalkinma sistemlerinden geri kalmig ve ancak kendi
topraklarinin hammaddesinden yararlanan, onlart mamul
ve Urlin olarak gelistiremeyen toplumiardir. Hayreddin Pasa
fabrikalasma ve sanayilesme ile hammaddeden Urine inti-
kal eden bir cabanin ticari zenginligi getirecegini ifade eder.
Ote yandan ithalat ve ihracat dengesinin saglanmasinin
yolunun da uretim oldugunu hatta bunun dogrudan siyasi
dengelere yansiyacagdina isaret eder. Cinkl zenginlik, siyasi
gucler dengesinde ¢ok 6Gnemli bir unsurdur.

Bati elde ettigi gelismeleri en temelde tanzimatla, yani
sistem ve diizen kurmakla elde etmistir. Bu sebeple bizim
seriatimizda da esas olan hurriyet ve adalet merkezli yeni
bir tanzimata ihtiyag vardir. Hayreddin Pasa Avrupa'nin bu-
glinkii duruma nasil geldigini sorgular. Bu konuda ibn Hal-
dun’un iklim tezinden Guizot'un tezine dek inceler. Avrupa
ilerlemesinde dinin rolini de degerlendirir. Avrupa'nin
iklimi, dini veya topradi sayesinde Ustin duruma gelmedi-
gini belirten muellif, Avrupa'yr yikselten seyleri 6grenmek
gerektigini séyleyerek maddi kudretin egitime, egitimin de
siyasi muesseselere dayandigini, Avrupa’nin giic ve refahi-
nin esasini adalet ve hurriyete dayal siyasi kurumlarin olus-
turdugunu, bu kurumlarin en énemlilerinin de parlamento,
parlamentoya karsi sorumlu hikimet ve hir basin oldu-
gunu kaydeder; bunlar olmadan maddi refahin mimkin
olamayacagini savunur. Yoneticilerin yetkilerinin sinirlandi-
nimasi ve danisma meclislerinin tesisi gibi islevi buylk olan
pratiklerden bahseder. Islam (lkelerinde de liberal siyasi,
sivil miesseselere benzer bir nizam kurulmaldir. Aksi takdir-
de islam Ulkeleri emperyalist ve teknolojik ilerleme icinde
bulunan Avrupa devletlerine yem olacaktir. Mutlakiyet yo-
netiminin zararlarini ve insan fitratinin hirriyete diskinli-
gunu ifade ederek, Muslimanlarin seriata saygr duyduklari
gunlerde hurriyet ve adalet ilkesine sikica sarildiklari icin
servet ve satvet sahibi olduklarini vurgular.

Osmanl’'nin ilan ettigi Tanzimat'in iyi anlagilamadigini ve
buna karsi ¢ikisin nedenlerini inceler. Osmanli Devletinin
parlamenter sisteme gegisinin imkanlarini degerlendirir. Bu
konuda israrci olan Geng Osmanlilar ile onlari destekleyen
yabanci devletlerin aslinda ayni gayelere sahip olmadiklari-
nive dis siyasetin gayesinin tamamen Osmanli'yr ylkmanin
yollarini agmak oldugunu beyan eder. Devletin sosyal yapi-
sint ve ayrilik¢i gucleri de dikkate alarak butuin tebaaya siyasi
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haklar ve hurriyetler verilmesinin sakincalarini siralar. Bu
anlamda hurriyet kavraminin kullaniligini da degerlendiren
Hayreddin Pasa’ya gore hurriyet, devletin yikimi icin arag-
sallastiran bir kavrama donusturtlmustir. Osmanli devleti
dedgisik milletlerden, din ve irklardan tesekkul etmis bir dev-
lettir. Bu milletlerin ortak bir dili de yoktur. Osmanl, Tirkgeyi
tebaasinin dili yapmamistir. Bu milletleri bir parlamentoda
toplamak ve o parlamentoda bir anlayis birligi olugturmak
bu ylzden mimkin degildir. Bu sebeple Geng Osmanlilarin
istekleri uygulamada Osmanli'nin gelecegine hizmet etme-
yecektir. Osmanl sultaninin yapacadi is, devletin glicinu
sarsmayacak sekilde hurriyetlerin niindeki engelleri yavas
yavas kaldirmak olmalidir.

Hayreddin Pasa tanzimat fikri tGzerinden yogunlasan ese-
rinde bunun uygulamasinin nasil yapilacagini, Batii dev-
letlerin tanzimatlan icin yola ¢iktiklarinda hangi asamada
olduklarini ve bugin nerelere geldiklerini degerlendirerek,
bizim onlardan daha sansh oldugumuzu belirtir. Ctnk Is-
lam toplumlarinin seriatin kazandirdigi meziyetlere de sahip
oldugunu, 6teki milletlerin bizim seriatimiz gibi saglam bir
temelden yoksun olarak tanzimat sureglerini tamamladikla-
rnni ifade eder. Bu sebeple [slam seriati Mislimanlarin ilerle-
mesi dnuinde bir engel degil kurucu bir 5ge durumundadir.
islam'da caga ve medeniyete uymaya tesvik edici unsurlar
mevcuttur. Bu ylizden baz Batil yazarlari islam'in yeniles-
meye mani oldugu konusundaki elestirilerinin sadece bu-
guinkd Muslimanlarin durumu tzerinden yapilmis sig ve
ylzeysel bir degerlendirme oldugunu belirtir. Mislimanla-
rn kanunlarinin ve nizam geleneklerinin onlar igin bir zaaf
olarak degil bir imkan olarak goérilmesi gerektigine isaret
eder.
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Cemaleddin Efgani
(6.1897)

Islam{ uyanisi etkileyen XIX. ylzyil fikir ve
siyaset adami )

emaleddin Efgani, Saban 1254 (Kasim 1838) yilinda

dogdu. Dogdugu yer ve mezhebi konusunda farkli
gorusler vardrr. Ancak arastirmacilarin ortaya koydugu de-
liller ve Efgani’nin bizzat kendi ifadeleri onun Afganistanli ve
Sunni oldugu gostermektedir.

Efgant on sekiz yasina kadar Kabil'de kaldi. Temel dini bilgi-
leri alim bir kisi olan babasi Safderden aldi. Daha sonra tah-
silini gelistirmek Uzere Hindistan'a gitti. Burada iki yila yakin
bir stre kalan Efgani, Avrupa bilim ve edebiyati ile tanist,
islahat dustncesini netlestirdi. Efgani hac maksadiyla ¢ikti-
g1 yolculukta bircok Ulkeye ugrad, cesitli tabakalardan in-
sanlarla gorustl ve 1273 (1857) yilinda hac ibadetini yerine
getirdi. Afganistan’a dénen Efgani, Dost Muhammed Han'in
iktidarinda devlet hizmetine girdi, bilahare bas vezir oldu.
Bir sure sonra Efgani, Hindistan'a gecti. Burada kendisine
gbsterilen ilgiden rahatsiz olan ingilizler'in Hindistan’l terk
etmesini istemesi 1870 yilinin baslarinda Misir‘a gitti, kisa bir
stire sonra da Istanbul'a hareket etti.

Efgantistanbul'da alimler, yazarlar ve genglerin katildigi soh-
betler yapti, devlet erkaniyla iliskiler kurdu. DarGlfantn’un
acihisinda verdigi bir konferanstaki bazi gérusleri nedeniyle
Seyhulislam Hasan Fehmi Efendi tarafindan dinden gikmak-
la suclandi ve halk kendisine karsi kiskirtildi. Toplumsal hu-
zursuzluga son vermek icin Istanbul'dan ¢ikarildi.

Efgani Mart 1871de Kahire'ye gitti.Sekizyl kaldigi bu donem-
de dersler verdi, iimi ve siyast konularda sohbetler yapti. Siyasi
cekismelere taraftar oldu ve siyaseti etkilemek icin localara
girdi. Efgani‘nin siyasi faaliyetlerinden rahatsizlk duyan ingi-
lizler'in de telkiniyle Hidiv hikumeti, 1879'da halkin Efgani’y-
le gérismesini yasakladi ve Misirdan ¢ikarilmasini emretti.
Efgani Uglincu defa Hindistan'a gitti. Hindistan'da yasayan
Seyyid Ahmed Han'in bilimsel agiklamalara dayall din anlayi-
sinin yayllmasinin islam birligine zarar verdigini, bundan da
soémurgeci Ingilizler'in faydalandigini diistindigiinden Hay-
daradbadda dini, tabiat kanunlari ile agiklayip manevi ve kutsal
etkenleri dista birakan Tabiatgiliga (neygeriyye) Reddiye ko-
nulu bir kitap yazdi. Efgani Hindistan halkini ingilizler’e karsi
kiskirttigr gerekgesiyle ingilizler tarafindan Kalkita'da gozetim
altinda tutuldu ve daha sonra sinir disi edildi.

Efgant Hindistan'dan ayrildiktan sonra énce Londra'ya, ar-
dindan Paris’e gitti.Burada 6grencisi Muhammed Abduh ile
birlikte el-Urveti'l-viiska adli cemiyeti kurdu, adla bir
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gazete cikardi ve Uyelerin nakdi yardimlanyla gazeteyi be-
dava dagitt. Gazetenin Dogu'da ve Bat'da énemli etkileri
oldu. elUrvet('l-viska, gesitli baskilar ve engeller ylzinden
ancak on sekiz sayi ¢ikarilabildi. Efgani Paris'te bulundugu
yillarda islam Glkelerinin sorunlarini dile getirdi ve Fransiz
dogubilimci Ernest Renan'in islam’'in bilime ve ilerlemeye
mani olduguna dair fikirlerine reddiye yazd..

Efgani Paris'ten ayrildiktan sonra iran Sahi Nasiriddin'den al-
digidavet (zerine Irana gitti. Sahin misavirligini yapti.iranh
aydinlarla halkin yonetime katilmasi konusunda sohbetler
etti. Bu fikirleri nedeniyle Sah'la ters distl ve iran'dan ayn-
lip Rusya'ya gitti. Efgani 1886-1889 yillari arasinda Rusya'da
kaldi. Burada yapti faaliyetlerinde Ruslar’i Hindistan'da in-
giliz idaresine son vermeleri igin tegvik etti, Rusyadaki Mus-
IGmanlarin sorunlarini dile getirdi. Daha sonra Paris fuarini
gérmek lzere ciktigi yolculukta Minih'te karsilastigi iran
Sahi Nasirtiddin bas vezir olmasiigin israr edince ikinci defa
iran’a gitti. Ydnetime karsi tenkitlerini ve islahat tekliflerini
srdlrince baskilar sonucu dokunulmaz bir yer olan $ah
Abdilazim Turbesi'ne sigindi. Buna ragmen sinir digi edilen
Efgani Basra'ya gecti. Burada iran ulemasiyla temas kurarak
Sah’'in yabancilara verdigi imtiyazlara karsi direnmelerini is-
tedi. Bu gayretin tutln imtiyazinin kaldinimasinda énemli
tesiri oldu. 1891'de Basradan tekrar Londra'ya giden Efgani
burada cesitli gazete ve dergilerde iran Sahi aleyhine yazilar
yazdi. Daha sonra Osmanli devletinin Londra elgisi Ristem
Pasa araciigi ile istanbul'a davet edildi. istanbul'da sultan
Il. Abdilhamit tarafindan kendisine ¢esitli imkanlar sunul-
du. Sultan Il. Abdulhamid'in isteg@i Uzerine slam birligi ve
Sii-Stnni yakinlasmasinin yollari konusunda bir rapor hazir-
ladl. Bu amagla kurulan bir cemiyetten faydalanarak Sif-Stn-
ni yakinlasmasini ve ittihad-1 islam’i (islam Gmmetinin birli-
i) tegvik eden yazdi. Ancak ingilizlerin Sultan’a
baski yapmalari, Efgani’nin Jon Turklerle temasi, hakkindaki
jurnaller, iran Sahi'min 6ldirilmesinde onun da parmads-
nin bulundugu ithami gibi amiller bu ¢alismalar olumsuz
etkiledi. Sultan II. Abdilhamid onunla iligkisini azaltt.. Daha
sonra Efgant'ye siki bir g6z hapsi uygulandi ve Efgani‘nin
Ulkeden ayrilma istegi geri cevrildi. Efgani yakalandigi kan-
serden kurtulamayarak 9 Mart 1897de Istanbul'da vefat etti
ve burada defnedildi. 1944 yilinda Afganistan hikimetinin
istegi Uzerine kemikleri Afganistan‘a nakledildi.

Efgani henliz hayatta iken birgok siyaset
ve fikir adamini etkilemis, islam birligi,
yabanci istilasi ve sémurlsine kargi direnme ve istiklal ko-
nularinda zihinlerde silinmez izler birakmistir. Efgani, Mu-
hammed Abduh ve Resid Riza gibi 6grencileri vasitasiyla
dini yorumlar Gzerinde etkili olmus; islam birligi ve Misli-
man toplumlarin sémirge olmaktan kurtulup bagimsiz ol-
mas! gerektigi yontndeki fikirleri ile bagimsizlik micadele-
lerini ateslemistir. Bunun yaninda Islam (lkelerinde laik,
Batici, milliyetgi ve islamci gibi farkl ideolojilere mensup
bircok aydin da onun sohbet ve yazilarindan dogrudan veya
dolayl olarak etkilenmistir.

| Ogretisi

Hayatinin ilk déneminde Efgani‘nin ilmi kisiligi siyasi kisili-
ginin 6nlndedir. Bu dénemde egitim ve 6gretimin kitleye
yayllmasi, dinin cagin gereklerine gére yorumlanmast, halkin
yonetime katilmasi, istibdada kargi miicadele ve yabancilarin
somirge politikasina karsi direnme onun baslica mesguliyet
alanlari oldu. 1883'ten vefat ettigi 1897 yilina kadar olan son
déneminde Efgani, din ve siyaset meseleleriyle biitin Islam
Ulkelerinin ortak ele aldi. Yine bu dénemde bu-
tln islam dlkeleri arasinda saglam baglarin kurulmasi, daya-
nismanin saglanmasi, sémdrgeden kurtulmus bir Musliman-
lar birligi idealinin gergeklesmesi icin caba gosterdi.

Efgani Musliman devletlerin zayifladidi, Islam dinyasinin
birlik ve butunligind kaybettigi, iktisadi bakimdan zayif
distigu, Batillar'in islam Glkelerinin byk bir kismini siyasi
iktisadi ve klturel bakimlardan sémurge haline getirdikleri
bir dénemde yasadi. Bu nedenlte daha ¢ok Muslimanlarin
dinleri hakkinda bilgilerinin artirlmasi, iktisadi bakimdan
gliclenmesi, islam toplumlarinin sémirge olmaktan kurtu-
lup bagimsizlik kazanmasi ve islam immetinin birligi icin
faaliyetler gosterdi. Efgani somurgeci Batililarin Dogu mil-
letlerinden daha zeki ve kabiliyetli olmadigini, ancak diizen
ve ¢alismayla gicun sirlarini kesfettiklerini; haklari korumak,
fitneyi bastirmak, medeniyeti yaymak gibi gerekcelerle so-
murgecilik yaptiklarini belirtir. Efgani'ye gére Mislimanlarin
gerilemesinin gerekgeleri Hilafetin saltanata donismesi, din
ve milliyet baglannin zayiflamas, i¢i bos temelsiz inanglarin
yayginlagmasi, yanhs kader anlayisinin yerlesmesi, Masla-
manlarin temiz inanglannin kirletiimesi, cehaletin yayginhg
ve kardeslik ve yardimlasma duygularinin kaybolmasidir. Ef-
gani bunun ¢6zUm igin islam’in Asr-1 saadetteki saf haline
doénllmesini ve bunun yaygin bir egitimle yayginlastirima-
sini teklif etmistir. Daha sonra “Gergek Islam” fikrinin temeli
haline gelecek bu fikriyat, islamcilik cereyani icindeki dnemli
bir ¢izginin anaiddialarindan birine déndsmdustur. Siyasi so-
runlarin ¢6zimu icin ise onun teklifi halklara dayali yéne-
timlerin kurulmasi, yonetimlerin istisareye 6nem vermeleri,
islam Glkelerinin bagimsiz olmalari ve Gmmetin dayanisma
icine girmesi gerektigidir.

Efgani’nin siyasi ve dini 1slahat programinda islam birligi (it-
tihad-t islam, panislamizm) fikrinin cok &nemli bir yeri vardir,
Ona gore sémurgeci Bati karsisinda islam Ulkelerinin ve is-
lam Gmmetinin birlik ve dayanismadan bagska caresi yoktur.
Bu birligi saglayacak temelde din bag, hac ve hilafet olmak
Uzere U¢ dayanad vardr. MUslimanlar din badi ile kardes
olmali, ancak baska din ve inang sahiplerine karsi adil dav-
ranmali, dinyay! bir baris yurdu haline getirmelidirler.

One Cikan Eserleri
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Seyyid Ahmed Han

(6.1898)

Hindistanli modernist distnur

talan Sah Cihan doneminde Herat'tan Hindistan'a ge-

lerek yerlesmis ve soylari Hz. Hiseyin'e dayandidi igin
seyyid olarak nitelenen Ahmed Han, 1817'de Delhi'de din-
yaya geldi. Babasi Mittaki Han, devlet gérevlerinde bulun-
mus bir kimseydi. Klasik bir egitimden gecen muellif, Arapca
ve Farsca 6grenimin yani sira pozitif bilimlerden matematik
ve geometri de tahsil etti. Ancak babasinin 1838'deki 610-
muU Uzerine Ahmed Han, Delhi Ceza Mahkemesi'nde zabit
katibi olarak galismaya ve hayatini kazanmaya bagladi. 1841
yilinda girdigi hakimlik sinavini kazanarak stajyer hakim olan
Ahmed Han daha sonra goérevde yUkselerek Ust bir hakimlik
ritbesi olan sadr-1 eminlik vazifesini elde etti. Bicnor ken-
tinde bu vazifeyi icra ettigi sirada Ingilizlere karsi baslatilan
1857'deki sipahi ayaklanmasinda ingilizlerin tarafinda yer
alan Ahmed Han'in bu tutumu daha sonraki hayatinda da
devam edecektir. Kendisine Bicnor sehrinde ingilizlerin zarar
gormesini engelledigi icin “Star of India“(Hint yildizi) nisani-
nin Companion ritbesi verildi. 1857 yilinda daha st bir ha-
kimlik gérevi olan sadru's-sadr riitbesi ile Muradabad'a tayin
edildi. Bu sirada Maslimanlarin sosyal ve egitimle ilgili prob-
lemleri hakkinda kicuk eserler kaleme aldi. Loyal Moham-
madan of India ve Esbab-1 Begavat-i Hind adl eserleri bu
meyanda galismalardir. 1864'te Aligarh sehrine yine hakimlik
goreviile tayin olunan Ahmed Han, 1869'da bir buguk yil ka-
lacady ingiltere'ye gitti. Kralice Victoria'dan buyk bir ilgi go-
ren yazar ingiltere dénisinde cikardig Tehzibiil-ahlak adl
gazete vasitaslyla MUslimanlan ingilizlere karsi 1sindirmaya
calisti. 1875'te, Aligarh’'taki Mohammadan Anglo-Oriental
College’l kuran Ahmed Han, hakimlik gorevini de birakarak
mesaisini tamamen bu okula hasretti. Cambridge ve Oxford
ornek alinarak ytksek 6gretim siniflar da agilan bu okul Hin-
distan'da yetisen aydin ve disundrlerin bircoguna kaynaklik

etti. 1886'da, tlke Muslimanlarini egitim, 6gretim ve siyaset
alanlarinda aydinlatmak amaciyla ve her yil toplanmak Gzere,
The Mohammadan Educational Conference’l (Islam Egitim
Konferansi) baslatti. Ingilizlere kars olusan All-India National
Congresse kars ¢karak ingilizleri savundu. Bundan dolay:
kendisine “Sir" ve “Knight Commander of the Star of India“
(Hint yildiz nisaninin sévalye kumandani) unvani verildi. 27
Mart 1898 tarihinde Aligarh’ta diinyaya gdzlerini kapatan
Ahmed Han, fikirleri ve kurdugu kurumlar ile XIX. yGzyil islam
dunyasini etkili aydinlarindan biri olmustur.

ingilizlerin Hindistan' isgal etmesi sonra-
. sinda olusan yenilgi psikolojisinin, fikirle-
ri Gzerinde acik etkileri olan Ahmed Han'in distnceleri ve
kurdugu ekol, karsitlar ‘tarafindan Necari (tabiatgl) olarak
nitelenmistir. Islam’in akla ve dolayisiyla doda yasalarina uy-
gun oldugu dusuncesine inanan mduellif, ashnda 1857'ye
kadar Stnni akideye bagli fikirleri savunmus ve $Sah Veliyyul-
lah ed-Dihlevi'nin takipgisi olmustur. 1857'deki sipahi isyani-
nin basarisiz olmasi sonucu fikirleri nispeten degisen muel-
lif, 1870"lerde benimseyecedi modernist Islam distincesi
oncesi savunmaci bir dil kullanmis ve temelde egitim vur-
gusu yapmis, ingilizlerle Mislimanlarin aralarini iyi tutmasi
gerektigini savunmustur. Asil fikirlerindeki degisim 1879 yi-
linda gerceklestirdigi ingiltere ziyareti sonrasinda olur. Is-
lam'in degil MUslimanlarin geri kaldigini ve gelenegin Is-
lam'in yerine gegtigini, gercek islam’ Kur'an ve sahih
hadislerden gikarmak gerektigini savunmaya basalar. Kai-
natta sebep-sonug ilkesinin hakim oldugunu dusinen Ah-
med Han, bu ilkeye uymadig icin mucize ve kerametleri de
kabul etmeyip akla uygun izahlarini yapmaya calisr.
Kur'an'da yer alan el kesme cezas gibi hukuki nitelikli emir
ve yasaklarin ilelebet bu sekilde uygulanmasi seklinde anla-
siimasini dogru bulmayan Ahmed Han, zamanin degismesi
ile hukumlerin uygulanma biciminin de degisecegini savu-
nur. Hadisler hakkinda hayli sipheci olan dtsundr, klasik fi-
kih gelenegini de farkli alimlerin goruslerinin bir toplami
olarak gorur. Dininin alanin degismez bir alan oldugunun
sosyal hayatinise sureli olarak degisime tabi oldugunu bun-
dan dolayi da dini hikiimlerin sahasinin inang, ahlak ve iba-
detten ibaret oldugunu savunur. islam‘in hicbir devirde din
eksenli bir siyaset gelistirmedigi kanaatini tastyan disundr,
din ve devlet islerinin ayrilmasi gerektigine vurgu yapar.
Aziz Ahmed tarafindan loyalist (ingiliz yénetimine baghlik
yanlisi) olarak nitelenen Ahmed Han'in hilafet hakkinda da
dustnceleri olumsuzdur. islam'in bir Luther'e ihtiyaci oldu-
gunu sdyleyen yazar, XX. ylizyil Islam diistincesi Gzerinde en
ok etkili olan mutefekkirlerdendir.

Ogretisi

One Cikan Eserleri

@ Hutabat-1 Ahmediyye. (Telif; 1834-1849).

& Tefsird'I-Kuran. (Telif; 1880-1895).

@ Loyal Muhammadan of India. (Telif; 1860-1861).
@ Cilad'l-kuldb bi-zikri'-mahbab. (Telif; 1839)

& Tibyani'l-kelam. (Telif; 1862).
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Muhammed Abduh

(6. 1905)

Misirli yenilikgi Islam dasunard

agdas dénem islam distincesinin yenilikgi isimlerinden

birisi olan Muhammed Abduh, 1265/1849 yilinda Mi-
sirda dogdu. Abduh okuma-yazma ve Kuran 6grenme gibi
ilk egitimlerini babasinin destegi ile 6zel hocalar sayesinde
aldi. Sonrasinda ise Ahmediye mescidinde tecvit, fikih, sarf,
nahiv gibi dersler aldi. Sonrasinda okumaktan sikilmis bir
halde kdylne déndu. Abduh sonradan bu dénemde aldig
dersleri fikih ve nahvin ayrintil kaide ve kurallarindan dolay:
sikici olarak nitelendirecek ve bu derslerden feyiz alamadi-
gini ifade edecektir. Fakat ailesinin israriyla tekrar Ahnmediye
mescidine donmek icin yola ¢ikti. Oraya gitmeyerek akra-
balarinin bulundugu bir kdyde bir stre vakit gecidi ve bu
strecte kendi ideallerinin degismesi noktasinda énemli bir
roli olan Seyh Dervis ile karsilasti. Abduh’un $eyh Dervis'le
iliskisinde buldugu sey, fikih ve nahvin ayrintili kaide ve ku-
rallan degil, Islam ahlak ve tasavvufuydu. Abduh daha sonra
Ezherde egitim almaya baglar. Ne var ki Ezher'deki egitim
de Abduh’un arayiglarini tatmin edecek kivamda degildir.
Abduh bu sirecte yasadigi bunalimlarini $eyh Dervis'le gé-
rismeleri sayesinde asar ve egitimine devam eder.

Abduh 1871'de kendisinden fazlaca etkilenecegi Cemaled-
din Efgant ile tanisir. Abduh, Efgani’de o glinki ortamin ali-
siimis geleneksel alimlerinden farkli olarak felsefe, tasavvuf
ve diinyadan haberdar, kendi ruhuna uygun bir kisilik bulur.
Abduh ilk ddneminde kendisinden oldukga etkilendigi Ce-
maleddin Efganiden matematik, felsefe ve kelam dersleri
aldi. Abduh'un bundan sonraki okuma ve distinme stire-
cinde Efgani'den edindigi 6zgur diisinme metodu oldukea
etkili olacakti. Abduh’un Efgani'de buldugu sey sadece ilmi
olmakla kalmamus, Efgani‘nin dini, toplumsal ve siyasi bakis
acisindan da etkilenmis, ahlak ve tasavvufun ameli boyutla-
nyla da ilgili hale gelmistir. Abduh bu pratik yénelimin ne-
ticesinde gazetecilik yaparak el-Ehram adli gazetede yazilar
yazar ve baz siyasi faaliyetlerde de bulunur. Abduh’un son-
raki doneminde de hayatinin oldukga merkezinde olacak
toplumsal islah distincesi bu gazetede yazdidi yazilarda ilk

kez gorulur. Bu arada el-Ezher'den de mezun olur. Hocasi
Efgani ile birlikte mason teskilatina girmeleri, her ne kadar
sonradan ayrilsalar da haklarinda sonrasinda kendilerine y6-
neltilen elestirilerin de zemini olan pek ¢ok spekilasyonun
dogmasina neden olur. Abduh’un bu strecte yazi yazdigi
gazetelerden birisi de el-Vakayiul-Misridir. Bu yazilarda ma-
arif, medeniyet ve vatan gibi temalar 6ne ¢ikmaktadir. Bu
yillardaki Abduh figiiri sosyalve siyasi birtakim sorumluluk-
lar geregi gesitli resmi gorevler yapsa da bu gérevlerini ilmi
yonuyle sentezleyebilen bir kisilik olarak gézikmektedir.
Sureg icinde Abduh, hocasi Efgani’nin devrimci yoninden
uzaklasarak daha islahgt bir kisilige dogru evrilmistir. Fakat
bu ayrisma ilk baslarda fazla keskin olmamis ve Abduh ho-
cas! Efgani'nin kurdugu el-UrvetU'l-Viiska cemiyetine katila-
rak ayni adl derginin ¢ikarimasina da katkilar yapmustir. Ab-
duh cemiyetin kapatilmasindan sonra siyasi yolla toplumsal
islahin - gerceklesmeyece@ine dair guclenmis bir inangla
Beyrut'a doner ve Sultaniye Medresesi'nde ve baska meclis-
lerde dersler verir, kitaplar yazar. Abduh Beyrut'taki stirgiin
yillarindan sonra tekrar Misir'a doner.

Abduh arzu ettigi i1slah icin el-Ezher, seri mahkemeler ve
vakiflar gibi kurum ve kuruluslarin yeniden dizenlenmesi
gerektigini dustnuyordu. Abduh dénemin Misir halkinin
1slah projesinin basariyla gerceklestiriimesi noktasinda ken-
disine dayanilabilecek bir yapida olmamasindan hareketle,
artik Misir idaresini iyice ele gegirmis ingilizlerle yakin dur-
maya calismisti. Onun ingilizlerle yakinlasmasi, Efgant ile
aralarinin git gide daha fazla agilmasina hatta nihaf noktada
birbirlerinden kopmalarina neden olur. Efgani mucadeleci
ve siyasetci bir kisilik sergilerken, Abduh dustince ve itidali
benimseyen ilmf bir figlr olarak gézikmekteydi. Bu itibarla
Abduh, Efgani etkisindeki yillarinda ingilizlere ve emperya-
lizme karsi daha keskin bir muhalefet yurGtdrken sonraki
doéneminde daha iimli bir yol tutmustur. Abduh daha sonra
kendi 1slah projesinin gergeklesmesi igin en énemli kurum-
lardan birisi olarak gordigu el-Ezherdeki dizenleme ve
yenilestirme cabalarina katilir. Fakat Abduh’un el-Ezher'de
yapmaya calistidi yeniliklerin daha ¢ok sekli nitelikte oldu-
gu, mufredatin ¢cagdas kosullara uygun hale getirilmesinde
pek bir sey yapamadigi gorulmektedir. Abduh hayatinin
ilerleyen doneminde yine kendi islah projesinin uygulama
alanlarindan birisi olarak gérdugu Misir muftaligu de yapar.
Fakat bir fetva meselesi dolayisiyla orada da idareyle anlas-
mazliklar yasar. Abduh, 1905'te [skenderiye'de vefat etmistir.

Abduh’un dustinceleri dinf, dini 1slah ve

| Ogretisi I siyaset gibi konularda merkezilesmekte-

dir. Abduh Musldmanlarin icinde bulunduklar ¢agda karsi
karslya kaldiklar sorunlarin asiimasi maksadiyla, dinle ilgili
gorusleri baglaminda tevhid, histn ve kubuh, irade ve hir-
riyet, din ve akil, din ve bilim gibi konular hakkinda disdnip
yazmis ve bu gibi konularin hemen hemen hepsinde kendi
1slahgi kimligine uygun yeni yorum denemeleri yapmustir.
Abduh tevhid meselesini ahlaki, ameli ve akli bakimlardan
ele almis, tevhidin bitin bu aglardan en makul disince
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oldugunu temellendirmeye ¢alismistir. Abduh hiistin ve ku-
buh meselesinde ise daha ok Maturidi ve Mutezili disun-
ceden hareket etmis, insan faktord Gzerinde 6nemle dur-
mugtur. Onun buradaki tutumu islam dinyasinda akilciligin
canlandirimasina yonelik kendi i1slah projesiyle uyum arz
etmektedir. Abduh'un kader ve insan hrriyeti baglaminda
da geleneksel yaklagimi devam ettirdigi fakat vurguyuinsan
irade ve hurriyetine kaydirdigrgorilmektedir. Buna gore her
ne kadar Allah yasadigimiz hayatin her noktasini kontrol
ediyor olsa da bu muidahale insan hirriyetini engelleyen bir
tarzda olmamakta, bu durum insanin bagimsizligini ortadan
kaldirmak seklinde sonuclanmamaktadir. ilahi takdir nokta-
sinda hicbir siphe olmamakla birlikte ilahi takdir rasgele
degil, kisinin iradi olarak gosterdigi istidat ve kabiliyete gére
gerceklesmektedir. Din ve akil meselesiyle irtibatl olarak ise
Abduh, Mislimanlarin icinde buiunduklar ¢agin sorunla-
nndan kurtulmalan igin taklitten kurtulmalar gerektigini
savunmakta ve bu baglamda dinle akil arasindaki yakin ilis-
kiye vurgu yapmaktaydi. Abduh bu amagla iman ile akil, va-
hiy ile akil arasindaki iliskileri incelemistir. Fakat akla ydnelik
vurguya ragmen Abduh, Bati rasyonalizmi ile dinde akla
verilenrol arasinda bir ayrim yapmistir. Bu durumda Batiras-
yonalizmi, kendi akliligi icinde vahye yer vermezken, dinde
akla muhalif unsurlar bulunmamakla birlikte akli asan bo-
yutlar da bulunmaktadir. Akil hem sinirli hem de insanin
hevave hevesine alet edilebilecek bir nitelik olarak da gordil-
mektedir. Abduh’un dini distincesi baglaminda degerlen-
dirilebilecek bir diger konu, onun din ile bilim arasinda kur-
maya ¢alistidi iliskidir. Abduh bu iliski icin strekli olarak yeni
bir egitim programina vurgu yapmis, Ezher'in programina
matematik, cografya gibi akli ilimlerin eklenmesi yoninde
tekliflerde bulunmustur. Abduh bilim karsisinda Hiristiyanlhk
ile Islam dinin tutumlarini mukayese etmis, bilimin bagim-
sizh@i fikrini savunmustur.

Abduh’un dini islah dustnesinin arka planinda ise bir taraf-
tan kendi degerlerine bagh kalmak, diger taraftan da degi-
sen ve yeni karsilasilan baska unsurlarin layikiyla degerlen-
dirilmesini saglamak arzusu bulunmaktadir. Abduh islam’in
kendi degerlerinden hareketle yurttulecek bir degisimden
bahsetmekte ve islahi tam da bdyle bir ¢aba olarak gor-
mektedir. Abduh bu noktada selef akidesine donust sa-
vunmakta, taklidi reddetmekte ve ¢cagdas durum hakkinda
distinmenin 6nemine vurgu yapmaktadir. Abduh buradaki
cercevenin ise dinin temel kaynad Kur'an'dan hareketle
fakat Kur'an'im evrenselliginin goz ardi edilmeksizin yapila-
bilecegini dustinmektedir. Ona gére Kur'anin anlagiimasi
noktasindakien dnemli kriterlerise butinlik ve akildir.

Abduh'un siyasi gorusleri ise toplumsal islah fikri Gzerinde
temellenmektedir. Abduh bu amacgla éncelikle kendi siyasi
dustncesine felsefi ve ahlaki bir temel bulmaya ¢alismakta
sonrasinda ise otorite ve siyasal iktidarin mesruiyetinin te-
melini sorusturmaktadrr. Abduh siyaset distincesi badla-
minda hilafet teorisini degerlendirmekte ve Osmanli hilafe-
tini yorumlamakta, millet, yénetim, toplum, hirriyet ve sura
gibi konularda yeni yorumlar yapmaktadrr.
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Filibeli Ahmed Hilmi

(6.1914)

Son dénem Osmanli fikir adam

GUnUmUzde Bulgaristan sinirlar icinde kalan Filibe'de
(Plovdiv) dogdu. Babasi Stleyman Bey, annesi Sevkiye
Hanim'drr. Egitimine Filibe'de baslamig, Sibyan ve Rusdi-
ye Mektebi“ni orada bitirmistir. Filibe muftistu Stleyman
Efendi'den Mebadi-i uldm (llimlerin ilkeleri) okumustur. 93
Harbinden sonra gerceklesen gogler ile 6nce Edirne son-
ra Istanbul'a yerlesmistir. istanbul'da Galatasaray Mekteb-i
Sultanisi'ni bitirdigi konusunda tartisma vardir. Ailesinin
hicreti ile bir miiddet izmirde bulunmustur. Once Posta ve
Telgraf Nezareti'nde, ardindan Duy(n-1 Umimiyye Nezare-
tinde caligmaya baslamistir (1890). Bu idare tarafindan go-
revili olarak gittigi Beyrut'ta Jon Turkler'le temas kurmus ve
onlarin yonlendirmesiyle Misir'a kagmistir. Orada Jon Tark-
ler'in kurdu@u Terakki-i Osmani Cemiyeti'ne girmis, ayrica
Gaylak adiyla bir mizah dergisi ¢cikarmistrr. Istanbul'a déndu-
gunde ise tutuklanmis ve Fizan'a strtlmustar (1901). Sdr-
glinde iken tasavvufa ve SenUsilik hareketine ilgi duymus,
sonra ise Ar(siyye tarikatina intisap etmistir.

1908'de Il. Megrutiyet'in ilanindan sonra déndigu istanbul'da
bir stre Darulfunun'da felsefe muderrisligi yapti ve Cem'iy-
yet-i Tedrisiyye-i islamiyye Uyeliginde bulundu. Kisa bir stire
1908'de Ittihad-i Islam adiyla ancak on sekiz niisha cikabilen
haftalik siyasi bir gazete yayimladi. Gazetenin kapanmasinin
ardindan ikdam, Sehbdl, Yeni Tasvir-i Efkdr ve Sirdit-1 Miistakim
gibi gazete ve dergilerde siyasi ve felsefi yazilar yazd..
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21 Nisan 1910'da dénemin nesir hayatinda énemli bir yeri
olan haftalik Hikmet'i ¢ikarmaya basladi; bu sirada Hikmet
Matbaa-i Islamiyyesi'ni kurdu. Hikmet'i yayimlamaya devam
ederken 26 Agustos 1911'de Millet ile Musahabe ve ardindan
yine Hikmet adiyla guinlik bir gazete ¢ikard. islam diinyasi-
nin birgok bélgesine ulasan bu mecmuanin basinda “Birlik
hayattir, ayrilik 6limdur” yaziyordu. Bu yayin organlarinda
yazdig yazilarda kendi adiyla birlikte, tasavvufi yazilarinda
Seyh Mihridin Arlisi, mizahi yazilarinda Coskun Kalender,
Kalender Geda, milli ve hamasi siirlerinde Ozdemir gibi tak-
ma adlar yaninda "A. H!" ve “F. A. H gibi rumuzlar kulland:. Bu
mecmua seksen say! kadar gikmustir.

Baslangicta ittihat ve Terakki Cemiyeti'ni destekledi; ancak
Il. Mesrutiyet'ten sonra giderek artan yanlis davranislan
yUzinden cemiyeti adir bir dille elestirmekten ¢ekinmedi.
Ozellikle cikarttigi Hikmet gazetesinde ittihat ve Terakki ce-
miyetini elestirdi. Bu gazete bir buguk ay kadar ¢ikmis ve
bes kez kapatiimisti. Muhalefetteki Hirriyet ve itilaf Firkasi'ni
da tenkit etti. Bu tavr okuyucu kaybetmesine de neden ol-
mustu. Hem bu elestirileri hem de Siyonizm'e ve masonlu-
ga yonelik suclamalari ylzinden dergi ve gazeteleri sik sik
kapatildi. Micadeleden yilmayip elestirilere devam edince
9 Ekim 1911'de matbaasi kapatilarak 6nce Kastamonu'ya,
ardindan Bursa'ya straldd. Bir stire sonra aftan faydalanip Is-
tanbul'a dondu. 1 Agustos 1912'de Hikmet1 yeniden yayim-
lamaya basladiysa da ayni yilin 25 Ekiminde gazete tekrar
kapatildi. Daha sonra Coskun Kalender adi altinda haftalik
bir mizah gazetesi ¢ikardl. Arapga, Farsca ve Fransizca bilen
Ahmed Hilmi hi¢ evlenmemistir. Darlfinun'da miderrislik
de yapti§i donemde materyalist felsefenin etkisinde kalan
Celal Nuri (6. 1938), Baha Tevfik (6.1914), Abdullah Cevdet
(6.1932) gibi simalar ile fikir mtnakasalarina girismis, bu ko-
nularda eserler telif etmistir.

30 Ekim 1914'te aniden 6Imus, cenazesi Fath Camii hazi-
resinde defnedilmistir. Beklenmedik bir sekilde 6luma bakir
zehirlenmesine baglandiysa da masonlarla ilgili nesriyatin-
dan dolay: bir komploya kurban gittigi de ileri strtlmustdr.

Osmanl Devletinin son yuzyil, tasidig
. problemlerin ciddiyetine paralel olarak
toplum ve devletin gelecedi merkezli zengin bir tartisma ala-
nidir. Ozellikle Batici, Tirk milliyetcisi ve islamci aydinlarin bu
sorunlar etrafinda gelistirdikleri ¢6zUm receteleri cok zengin
iceriklere sahiptir. Batidan gelen fikri cereyanlara karsi yerli,
milli ve dini cevaplar Greten aydinlardan birisi de Sehbender-
zade Ahmed Hilmi'dir. Karsisinda oldugu Batici aydinlarla
mucadeleye girismis ve temelde Batilasma bigimlerinin kal-
turel formlar basta olmak Uzere materyalist ve pozitivist
akimlarin fikirlerine karsi cevaplar Gretmistir. islam dinyasi-
nin geri kalmishg, dini ilimlerde yontem arayisi, Musliman-
lar arasindaki siyasal ayriliklarin giderimesi konulari basta ol-
mak Uzere tasavwuf ve vahdet-i victd ddslincesinin
imkanlar hakkinda da gorUsler beyan etmistir. Kuzey Afri-
ka'daki tasavvuf kidltirinin Osmanli diinyasinda taninmasi

Ogretisi

yolunda gayret gostermistir. Siyaset, kelam, felsefe, tasavvuf
ve tarihle de mesgul olmus, ayrica siir, roman ve tiyatroeser-
leri kaleme almistir. islam diistincesiyle Bati felsefi akimlari
arasinda zaman zaman uzlasma yollari aramistir. Ludwig Bu-
chner'in Madde ve Kuvvet'ini tercime eden Baha Tevfik'e ve
ayni eseri savunan Celal Nuri'ye (ileri) elestirilerde bulunmus,
metot olarak eklektizmi tercih etmistir. Bati distncesi ve fikir
akimlariyla ilgili gorus ve degerlendirmelerinde genis ufku,
ilmf istidlalleri ve felsefi tartisma seviyesi bakimindan Seh-
benderzade'nin dénemin diger islamci yazarlari arasinda Us-
tdn bir mevkie sahip oldugu gorilmektedir.

Filibeli Ahmed Hilmi eserlerinde tasavvufa genis bir yer ver-
mis ve vahdet-i viicid gorisini benimsemistir. O'na gére
tasavvuf binlerce senelik dini devirlerin tekamul asamalari-
nin 6ztdur. Din fikrinin batin goérdnuslerinin ve safhalari-
ni iceren bir yoldur. Tasavvuf oryantalistlerin belirttigi gibi
Islam 6éncesi Zerdst ve Hind kltirinden alinmis degildir.
Tasavwuf Islamdan baska bir kaynaga baglanamaz. Kur'an
ve hadis kaynakldir. Vahdet-i viicCid kavramini da tevhid fik-
riigerisinde gérerek bunu islam’in en temel 6gelerinden biri
olarak agiklar. Ote yandan materyalizm felsefesine karsi cid-
di elestiriler ileri strerken bu disincenin karsisina vahdet-i
viicdd felsefesini koymus ve islam kelamcilaninin fikirleriyle
modern felsefi cereyanlarla micadele edilemeyeceginin
farkina varmistrr. Bu sebeple ibn Arabi distincesinin siki bir
savunucusu olarak vahdet-i viic(id distincesini eserlerinde
siklikla kullanmustir. Ibn Arabi distncesinin bir panteizm
olmadiginin da altini gizer. Ote yandan Bati felsefesi ve Is-
lam tasavvufuna derin vukufiyeti olan Filibeli Ahmed Hil-
mi, déneminin materyalizm akiminin karsisina kuvvetli bir
muhalif olarak ¢ikmis ve bu konuda Baha Tevfike ve Celal
Nuri ile girdigi tartismalarda savundugu distnceyi Bati fel-
sefesinin dustinsel kaynaklarindan faydalanarak ispatlama-
ya calgirken, bir yandan da islam vahdet-i viicGdunu Batili
bir felsefi dille, Bati felsefesine sdyletmeye calisir. Filibeli'nin
eserlerinde materyalizme karsi maddeyi makul bir noktaya
tasgimaktansa onu tamamen reddeden tezleri ileri sirmesi,
maddeci iddiay! buttntyle ortadan kaldirmanin yaninda
Islam vahdet-i viic(id distncesinin énini agmaya yonelik
bir tutumdur.

Sehbenderzade, Muslimanlarin geri kalmishgini giderme-
nin yolu olarak modern ilimler ve gelismelerle irtibat kur-
manin zaruretine vurgu yapar. Fakat bunu gergeklestirmek
icin Bati kilturini ve medeniyetini aynen almak gegerli bir
yontem olamaz. Osmanli toplumunun gelenek ve degerle-
rine ters dismeyen modernlesme teklif eder. Clinki bagka
toplumlarin kanunlarindan yénetim sekillerine kadar birgok
kdlturel ve tarihsel kabulleri kendine 6zgidur. Bu sebeple
bagka milletleri korl kértne taklit bir toplumu kendi ben-
liginden uzaklastiracaktir. Bu sebeple yapilmasi gereken
sey dini duygularla ilmi prensipleri bagdastirmak ve onlari
birbirine yardimar kilmaktir. Ote yandan kéri kériine taklit
kadar zararli bir yaklasim olarak da taassubu ve yenilige karsi
tepki gosteren, ona ayak direten tutumlari elestirir. Yapiima-
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s gereken konusunda eklektik bir yontem teklif ederek tak-
lit ve taassup cenderesinden kurtulmay! savunur. Batidan
aldiklar fikir ve yaklasimlari yeni bir ¢6zimmds gibi halka
sunan aydin tipini elestirir. Oysaki aydin, bat kdltur ve me-
deniyetinin dahi elestirisini yapabilmelidir. Nitekim Ahmed
Hilmi bati medeniyetinin sanayi inkilabi sonrasi teknolojik
ilerlemeyi basarmis oldugunu fakat bunu ahlaki ilerlemenin
takip etmedigini ve insanin makinelesmesine dogru giden
bir strecin 6ntinun agildigini vurgular. Bati, kendi giindemi
0zgurlik, esitlik ve hirriyet olan bir medeniyet gibi gdzikse
de aslinda sémurgeci bir toplumdur.

Sehbenderzade'nin Bati distincesi ve kiltirine yonelttigi
elestirilerin odak noktasini, Islam dinyasini da etkilemeye
baslayan materyalizm ve pozitivizm gibi din karsitt akimlar
olusturmaktadir. Materyalistlerin disincesinde yalniz dinin
degil yUksek felsefenin bile yerinin bulunmadigini belirten
Sehbenderzade, biyolojik materyalizmin temsilcilerinden
Ernst Haeckel'i tenkit eder. Buna gore her seyi madde ve
kuvvete indirgeyen Haeckelin “fzyolojik soyutlama” diye
tanimladigi kuvvete adeta yaraticilik, idrak ve suurlu faaliyet
fonksiyonu vermesi bilim ve felsefeyle dahi bagdasmaz. Ote
yandan materyalizmi elestirirken ona atiflarda bulunarak
duistnce dunyasinda fikirlerin devamli degistigini, ilim ada-
minin sadece sinirli tecribelerinin sonuglariyla kesin hiikim
veremeyecegini, deneysel verilerin bir prensibe baglanmasi
gerektigini soylerve gergeklestirilen son aragtirmalarla mad-
denin katlesinin bile artik kendi asli unsuru sayilmadigini
savunur. Faraziyelerin kesinlik ifade etmeyip daima degise-
bilecegini vurgulayan Sehbenderzade, dénemin bilimsel
kabul edilen nazariyelerine karsi en temkinli davranan sah-
siyetlerden biridir. Ona gore nazariyelerin dayandidi hipo-
tezler birer tahmin olup ilmi arastirmay! yonlendirme islevi
gorir. Arastirmalar bitmeyecedgi icin bilim hicbir zaman son
s6zlnu sdyleyemeyecektir. Bazilan tarafindan bilimsel ger-
cekler diye sunulmaya calisilsa da materyalist nazariyeler
Avrupa'da artik eskimis fikirler diye gérilmeye baslanmistir.

Sehbenderzade pozitivizmin 6nclist kabul edilen Augus-
te Comte‘a din konusundaki gorUsleri sebebiyle elestiriler
yoneltir. Onun ilahi dinleri inkar etmesine ragmen kendi
pozitivist dinini kurmaya meyletmesiyle igindeki din ihtiya-
cindan kurtulamadigina vurgu yapar. Ona goére Comte'un
bu durumu, en yanlig yonelisleri benimseyenler dahil olmak
Uzere insanlarin manevi ihtiyaglardan uzak kalamayacag
gercegini ortaya koyar. Nitekim Comte bile kendini bilim
kilisesi kurma gibi bir amaca yonelmistir. Yani hicbir akil sa-
hibinin Allah'i butinuyle inkar edemeyecedi bir realitedir.

Ahmed Hilmi'ye gére din, mabudu hissetmek ve anlamak-
tan ibarettir. Din fikrinde Ug esas bulundugunu soyleyen
Ahmed Hilmi bunlari su sekilde siralamaktadr. ilki bizim
Uzerimizde bize tabi olmaktan minezzeh olan yice bir
kudretin varhg, ikincisi bu kudrete mahkdm ve tabii oldu-
gumuzu hissetmek ve Uglncusid de bu kudretle insan arasi
minasebetler (abdiyyet, ma’bldiyyet veya vahdet) ile il-

gili hislerdir. Din umumidir fakat din hissi ise hi¢bir zaman
umumilesmez. Yani ayni dine inanan iki kisiden biri mensup
oldugu dinin zahiri ibadetlerini harfiyen yerine getirmesine
ragmen vicdanina ait duygularinda bir degisme ve heyecan
olmadigi sekilde ibadet edebilirken digeri ibadetlerle vic-
daninda tath bir heyecan ve tarif edilmesi muskul bir zevk
hissedebilir. Yani dindar olmak ile dini hisse sahip olmak
arasinda fark gorar. Din fikri ise fitrf ve lizumlu olup herkes-
te mevcuttur. Dini duygulari organize etmeden toplumsal
ahlakin kurulmasi mimkin olmaz.

Ahmed Hilmi'ye gére islam’in modernize edilmesi gereken
baz yonleri vardir. Dinf bazt konularda yeni ictihatlar yapil-
mali, zamanin gerekiiliklerine uygun yeniliklere agk olun-
maly, dini esaslar zorlastirlmamali; din, bilim ve felsefeye kar-
st olmamalidir. Ona gére islam esaslari ve ayrintilari itibar ile
son s6zUnu sylemis misbet bir dindir. Fakat islamiyet, fen
ve bilim, medeniyet ve ilerleme kavramlan gibi durmak ka-
bul etmez bir kavramdir. islamiyet, kesinlikle karar bulmus,
son s6zunl soylemis, artik yapacadi kalmamis bir din degil-
dir. Dinde yenilikler, yeni anlayislar viicuda getirilebilir, fakat
dinin esaslarina higbir surette dokunulmamali, ayrintilarda,
anlayslarda degisikliler ancak bu sekilde gergeklestiriimeli-
dir. Islamiyet'in esaslan itibariyle bilim ve sanatin diigmani
degil, destekgisi ve tegvikgisi oldugunu belirterek diger din-
lerde gortlen koyu taassubun islamiyet'te gérilmedigini
ifade eder. Ote yandan itikadi esaslarda degisimin diistind-
lemeyecegini, fakat sosyal hayatta farkli ihtiyaglarin ortaya
cikabilecegdini, bunun igin igtihadin tekrar isler hale getiril-
mesinin gerektigini vurgular. Yapilacak sey, ictihat anlayisi
cercevesinde dini meselelere dair hukimleri ilmi esaslarla
bagdastirmak ve durmadan calisip fikir Gretmektir. ictihat
kapisinin kapandigini séylemek insanlarin sosyal ihtiyagla-
rint gérmemek demektir. Bu ihtiyacin karsilanmasi igin bir
yUksek ictihat meclisininkurulmasive bitiin mezheplerden
yararlanmak suretiyle problemlere ¢6zim getirecek ortak
noktalarin belirlenmesi bir zaruret haline gelmistir

Sehbenderzade dénemin bircok alimi gibi istibdat olarak
nitelendirdigi saltanata karsi megrutiyeti savunmus, bu se-
beple ittihat ve Terakki Cemiyeti'ni desteklemistir. Bat'ya
karsi panislamist yaklasimi 6ne ¢ikarmis, yayimladigr der-
gilerden birine “Ittihad-1 Islam” adini koyarak bu konudaki
hassasiyetini gdstermistir. Derginin ilk sayisinda Musliman-
larin dil ve irk farkliliklarini bir tarafa birakip birlik saglama-
lari halinde i¢ meselelerini ¢dzebileceklerini ve karsi karsiya
kaldiklar dis tehlikelerden korunabileceklerini, islam’daki
kardeslik prensibinin yani sira icinde bulunulan dinya sart-
laninin da Muslumanlar arasinda birlidi zorunlu kildigini
belirtir. Sehbenderzade bununla tam bir idari bitinlikten
ziyade "ittihad-1 ictima-i islam* adini verdigi, birbirini destek-
leyen farkl hukimetlerin varligina imkan taniyan toplumsal
bir kaynasmay kastediyordu. Kendisini bu gorise yonelten
sebeplerin baginda Osmanli Devleti icinde milliyetgilik aki-
minin hizla yayilmasi ve Balkanlar'da kopmalara yol agma-
styd.. Osmanlicilik distincesinin gerektirdigi ittihad-1 anasir
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fikrini strdirmenin imkansizi@gini gérdiginden Masliman
milletlerin devletten kopmamasi i¢in gayret gosteriyordu.
Muslumanlarin iyice zayiflayip isgallere maruz kaldiklar tak-
dirde Kuzey Afrika'da oldugu gibi Batil lkelerin esaretine
mahkdm kalacaklarini distntyordu. O'na gdre Osmanli
toplumu, 6zellikle Mislimanlar siyasi minakasa, secimle-
re takdir, gérev ve tesebbus gibi mesruti bir hikimet igin
gerekli olan 6zelliklerden yoksundurlar. Bu durum ise sosyal
ve siyasi noksanlarin ¢cok acik bir sekilde ortaya ¢ikmasina
neden olmustur.
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Said Halim Pasa

(6.1921)

Osmanli devlet ve disince adami

9 Subat 1864'de Kahire'de diinyaya geldi. Misir valisi

Kavalali Mehmed Ali Paga'nin torunudur. Babasi $0ra-
yi Devlet (Danistay) Uyesi Prens Halim Pasa, annesi Sevk-i
Cedid Hanim'dr. Prens Halim Pasa'nin en buyuk ogludur.
Dedeleri Konyadan Kavala'ya yerlestirilmis olan bir Turk
ailesidir. Ailesi ile birlikte 1870'de istanbul'da yerlesen Said
Halim, ilkdgrenimini 6zel hocalardan aldi. Kuiguk yasta Arap-
ca, Farsca, Fransizca ve ingilizce 6grendi. Yiksek tahsilini
yapmak tizere Isvigre'ye gitti. Isvicre'de bes yil kalarak siyaset
bilimi alaninda tniversite 6grenimini tamamladi. istanbul’a
dondugunde Il. Abdilhamid tarafindan kendisine sivil pa-
salik ritbesi verilerek 21 Mayis 1888'de ilk gorevi olan $ara-
yi Devlet Uyeligine atandi. 1895'te amcasi Misir valisi Said
Pasa'nin kizi Prenses Emine Tosun ile evlendi. Bu evlilikten
Prens Muhammed Halim ve Prens Omer ibrahim Halim)
adlannda iki oglu oldu. Basarisindan dolay: kisa zamanda
Rumeli beylerbeyligi payesine yukseltildi (22 Eyldl 1900).
Ancak onu ¢cekemeyenler, kendi adiyla anilan yalisinda yasal
olmayan seyler bulundurdugunu iddia ederek jurnal ettiler.
Bu olaydan sonra Yenikdy'deki yalisina ¢ekildi.

1903 senesinde Jon Turklerle iligkisi oldugu ileri surdlerek
istanbul'dan uzaklastirildi. ingiliz ve Fransiz elcilerinin kendi
himayelerinde Ulkeyi terk etme teklilerini reddederek kar-
desi Abbas Halim Pasa ile birlikte Misir'a gitti. 1905 kisinda
Parise gecerek Jon Turklerle dogrudan iliski kurdu. Onlara
maddi ve fikri yardimda bulundu. 1906'da Osmanli Terakki
ve Ittihat Cemiyeti'nin mifettisligine getirildi. Il. Megruti-
yet'in ilanindan sonra ise istanbul'a déndi. Burada bulun-
dug@u surece ¢esitli devlet gérevlerinde bulundu. Ayrica
ayni dénemde lttihat ve Terakki Cemiyeti'nin genel sekre-
terligini Ustlendi. 1913'te $Uré-y1 Devlet Reisi olarak atand.
Hemen ardindan, iki giin sonra da Hariciye Nazirhdr'na tayin
edildi. Ayni yil icerisinde Sadrazam Mahmud $evket Pasa’nin
oldurdlmesi Uzerine bu goreve getirilerek yeni hikimetin
baskanhgini Gstlendi. Osmanlilarin Almanya ile ittifak iceri-
sinde |. Dinya Savasi'na girmesi onun sadrazamh@ done-
minde gerceklesmistir. Pasa Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
1913 ve 1916'daki kongrelerinde baskan vekili seilmistir.

1917 senesinde Sadrazamlik’tan ayrlan Said Halim Pasa,
Mondros ertesinde hem girilen savas hem de Ermeni kiri-
minda dahli bulundugu iddialanyla yargilandi. 1919'da in-
gilizler tarafindan Mondros'a, daha sonra da Malta'ya surdl-
du. ingilizlerin o dénemde, islam diinyasindaki farkh birgok
kesimden entelektiel ve siyasetciyi tutsak ettigi bu adada
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1921 yilina kadar tutuldu. istanbul'a dénmek istediyse de
bircok farkh gerekgeyle bu istegdi reddedildi. Bunun tzerine
Romalya yerlesen Said Halim Pasa, burada 5 Aralik 1921de
Ermeni Arsavir Siraciyan tarafindan sehit edildi. istanbul'a
getirilen naasl, 1922de Il. Mahmud Tirbesi'nin bahgesine
goémuldu.

Il. Mesrutiyet Dénemi dustince dinyasl,
“karsi karstya kaldigimiz sorunlari, kendi
tarihi mirasimizin imkanlarini seferber ederek mi yoksa Bati-
llasarak mi ¢ozebiliriz?” sorusu etrafinda sekillenmisti. Said
Halim Pasa hem Bati tecriibesini hem de buranin degerleri-
ni bilen bir sahsiyet olarak katilmistir tartismaya. Pasa Batiy!
ok iyi bilir, tink egitimini Batr'da almistir. K&klu bir aileden
geldigi ve islami bir terbiye aldigi icin de buranin diigtince
mirasina yabancilagmamustir. Nitekim onun bu farkh beslen-
me kaynaklart ile kurdugu irtibat, meseleleri ele alisindaki
6zguvenli tutuma dogrudan yansimis bulunmaktadir.

Ogretisi

Said Halim Pasa'ya gore; “her milletin kendine has fikirleri
ve hisleri olmasaydi, ictimaiyat ilmi, hayvanat ilmi ile garip
bir sekilde i¢ ice bulunurdu. Bunun igindir ki, baska millet-
lerin tecribelerinden istifade etmeye kalkisan bir milletin,
tamiri imkansiz birtakim hatalara dismemesi cok gugtur”
O, bu ifadelerle Osmanli ve islam medeniyetinin karsi kar-
siya kaldigi sorunlara ¢6zim icin kendi medeniyetini adres
gbsteriyordu, Bu ylizden ona gére ¢ozim Islamlasmaktadir.
islamlagmak ise “Islamiyet’in inanc, ahlak, yasay:s ve siyasete
ait esaslarinin tam olarak” uygulanmasi demektir. Ona gére
kisi islam’in inang, ahlak, toplum ve siyasete ait esaslarini
mutlak manada kabul etmeli, zamanin degismesiyle bu un-
surlari yorumlayarak icerigini genisletmeli ve bir butinlik
icinde tatbik ederek muikemmel bir Musliman olmalidir.
Bunlari igsellestirmeyen kisinin Mslimanlgi ise ona bir sey
kazandirmaz.

Pasa'ya gore bizim sorunlarimizi ¢6zmede Bati medeniyeti-
nin énemli bir katkisi olamazd, ¢tnku farkl cografyalardaki
toplumlar disince tarzi, ruh hali, kilttr yapisi ile birbirin-
den farkl ozelliklere sahipti. Siyasal, toplumsal ve ekonomik
alanlarda meydana gelen olaylarin sebepleri ve ortaya gikti-
g1 cografya dikkate alinmadan yapilacak tetkikler ve sonug-
lar hakikatten uzak hayali seyler olacaktir.

Ona gore, Osmanli aydinlan buna dikkat etmedikleri igin
gitgide kendi toplumuna yabancilasmaktadir. Karsilarina ¢i-
kan her sorunu Batil bakis agist ile irdelemeyi benimseyen
bu aydinlarin ¢ogu “kendi memleketlerine, Bat'’da mevcut
ne kadar siyasal muessese varsa, bunlarin ya hepsini veya
hi¢ olmazsa bir kismini getirmekten baska bir sey disin-
mez hale gelmistir. Bu kisiler vatanin gerek toplumsal, gerek
siyasi gelismesini sagdlayabilmek icin Bat'nin dusince ve
prensiplerini aynen tatbik etmekten baska bir gare buluna-
mayacadi inanciyla hareket etmisler ve bu inanglarini agikga
soylemeye baslamislardir’ Ona gore, “bu Batililasmis kafalar,
caresini bulmak istedikleri hastaligin ne tabiatini, ne de ma-

hiyetini hicbir zaman geredi gibi anlayamamislardr. llerle-
mesini temin etmeye cabaladiklari islam toplumunu ise ne
yazik ki tanimamaktadirlar’

Said Halim Pasa Batililasmaci aydinlari bu sekilde elestirir-
ken, Islam medeniyetinin geriliyor olmasini “Muslimanlar
yUkselis devirlerinde oldugdu gibi, yine dinlerine bagli bulu-
nuyorlar; fakat eskisi gibi yikselmek sdyle dursun, gerileyip
alcaliyorlar. Demek ayni sebepler ayni neticeyi vermiyor”
seklinde tahlil eder ve Muslumanlarin Islami gérevlerini es-
kisi gibi yerinde getirmemesine baglar. Maddi sartlarin bo-
zuklugunun da 6nemli bir sebep oldugunu soyleyen Said
Halim Pasa, maddi sartlarin duzeltiimesi igin tabiatta bulu-
nan nimetlerden faydalanilmasini vurgular. Bunun da ancak
“tabiati idare eden kanunlar tanimak ve bu kanunlardan
cikan ilimlere sahip olmakla” gerceklesecegini ifade eder.
Pasa Islam dinyasinin icinde bulundugu gerilikten kurtul-
mas! igin "kendisinde bulunmayan ve bulunmamasi gerile-
me ve ¢okmesinin biricik sebebini teskil eden ilim ve fenleri
durmadan kazanmaya ve elde etmeye” calismasi gerektigini
belirtir. Ancak bu cabadan, Bati'nin “iktisadi ilkelerini, calisma
ve sermaye teskilatina ait usullerini ve bunlar arasindaki ma-
nasebetleri tipki orada oldugu gibi kabul etmeye taraftar ol-
mak manasinin“anlasilmamasini ister.

Said Halim Pasa, islam ahlakinin temelini olusturan Allah'a
imanin insana hakikati arastirma gorevini yukledigini, bu-
nun igin ise bazi imkanlarin ve vasiflarin bulunmasi gerek-
tigini ifade eder. Bu vasiflar ise hirriyet, esitlik, ve yardimlas-
ma-dayanismadir. Hurriyet Masliimanlara kabul ettikleri din
tarafindan yiklenmis bir gérevdir. insanlarin kullanip kul-
lanmamakta serbest oldugu veya kanun koyucunun, yani
devletin istedigi zaman alikoyacag), istedigi zaman kisitla-
yabilecedi bir siyasi hak degildir. Herkesin 6zglr olmasinin
ayni zamanda herkesin esit olmasi anlamina geldigini ifade
eden Paga, hurriyet ve esitligin sevgiyi ve yardimlasmayi da
beraberinde getirdigini vurgulamaktadir.

Pasa'ya gore devlet olmaksizin bu imkanlari olusturmak ise
mUmkun degildir. Ona gore devlet, kendi toplumunu baska
toplumlar karsisinda temsil eden ve toplumun y&netiime-
sinde gerekli olan siyasi sistemin devamliligini saglayan bu-
tdn kurumlarin gatisini olusturan bir kurumdur. Bu sebeple
varligi zorunludur. Toplumun iyi bir sekilde yénetilebilmesi
icin tarihe, tecribelere dayanan bir devlet teskilatlanmasi
olmalidir.

Said Halim Paga'ya gore Muslimanlarin devlet tasavvurunu
sekillendiren “islam'in siyaset ilkeleri, islami ahlakin yénlen-
dirdigi toplumsal gercevede gelistigi igin kin, rekabet ve
dusmanlik gibi kotl huylardan arinmistir. Bu sebeple sinif
kavgalar ve gecimsizlikier islam toplumuna yabancidr. Is-
lam'da siyasi egemenlik ve siyasi miesseseler sosyal daya-
nismadan ciktiklar igin her ikisi de bu dayanismanin birer
temsilcisidir” Siyasi kurumlar islami ahlakin en iyi sekilde
uygulanmasi ve toplum nizaminin saglanmast igin kurul-
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duguna gore siyasi egemenlik de bunlarin koruyucusu ol-
maktan ibarettir. Devlet ve toplum tarafindan verilen siyasi
gucun farkh kurum veya kisilere dagitilmasinin kurumsal
veya kisisel rekabetin ortaya ¢lkmasina sebep olabilecegini
ifade eden Pasa, siyasi glicin par¢alanmasina da kargidir. O
devletin bagindaki yéneticinin, surekli denetlenmek sartiy-
la, devletin tim yetkilerini elinde bulundurmasi gerektigini
dustinmektedir. Siyasi glcl elinde bulunduran kisiye veri-
len bu yetkilerin kaynad ise halktir.

Said Halim Pasa, siyasal ve toplumsal yapinin esaslarinin
belirleyen ilk unsurun Islam dininin htkimleri olmasi ge-
rektigini ifade eder. Devlet teskilatinda bulunmasi gereken
hiyerarsiyi de su sekilde siralar: Devlet baskani, devlet bas-
kani tarafindan olusturulan icra kuvveti( hiikiimet), devlet
baskanini ve icra kuvvetini millet ve dini hikidmler adina de-
netleyen ve kontrol eden toplum tarafindan yetkilendirilmis
birmeclis. Bu hiyerarsinin basindayeralan devlet baskaniile
icra kuvvetinin ise U¢ dnemli gorevi vardir: 1) Seriata uygun
hareket etmek. 2) idaresi altinda bulunan halkin hrriyet ve
esitligine saygi duymak ve bu haklar korumak. 3) Toplumsal
yardmlasma ve dayanismayi yayginlastirmak. Said Halim
Pasa halk tarafindan verilen bu gérevleri hakkiyla yerine ge-
tirmeyenleri veya verilen yetkileri uygun bir sekilde kullan-
mayanlari gérevden alma yetkisinin onlara bu yetkiyi veren
halkta oldugunu ifade eder.

Modern demokratik devletten farkli olarak Pasa, halk iradesi-
nin seriat prensiplerinden Gstun olmadigini savunur. Pasa'ya
gore; 'milli irade nasil tabiat karsisinda kudret ve hikim sa-
hibi olamayarak, onun kanunlarina itaat zorunda ise manevi
ve sosyal alanda da ayni sekilde hakimiyet iddiasinda bulu-
namaz. Bu sahanin kanunlarina da uymak zorundadir. Uste-
lik uyulmasi gereken ahlaki ve sosyal kanunlarin tespit edil-
meleri dahi tabiat kanunlarinin tespiti kadar kolay degildir.
Bu kanunlar &tekiler gibi insanin misahede ve akil ydrat-
mesi yollari ile tespit olunamazlar”. Bu nedenle milliiradenin
“Seriatin kendisine gosterdigi sosyal ve ahlaki nizama sayg
gostermek ve boyun egmek zorunda® oldugunu ve bundan
dolayi milli iradenin “ikinci derecede bir yere” konulmasi ge-
rektigini belirtmektedir.

Kanun yapma meselesinde yaygin egilimlerden farkli bir
tutum sergileyen Pasa'ya gore, islami bir siyasi sistemde
kanunlar “Seriat'in ruhuna vakif” kisilerden olusan bir heyet
tarafindan yapilmaldir. Bu heyet “faziletleriyle, tecriibeleriy-
le, ilimleriyle milletin hirmet ve itimadini kazanmis mite-
hassislar‘dan olusacaktir. Bunlar hukuk alimlerinden olugan
bir heyettir. Bu alimler heyeti, “millet meclisi gibi bagimsiz
olacak ve Seriat'n mutlak hakimiyetini saglamlastirmak ve
devamli kilmak” igin gérev yapacaktir. Meclisin gorevi ise
kanun yapmak degil, devlet baskanini ve icra kuvvetini
denetlemektir. Onun hayatinin son glnlerinde yazdigr “Is-
lam’da Teskilat- Siyasiye” adli eseri, bu konulari ihtiva eden
ve ulusal dizlemde ne yapilmasi gerektigi ile ilgili MUsla-
manlar tarafindan sunulmus “ilk proje“dir.
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@ Mesrutiyet. 1911,

@ Buhran-1 Ictimaimiz. 1916.
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ren de Sebilirresad dergisinde tefrika ediimeye basland).
@ Inhitdt-1 [slam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye. 1918. (12
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nin Esbab-1 Inhitat” adiyla tefrika edilmeye baslandi).
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Ziya Gokalp

(6. 1924)

Turk milliyetciligi fikriyatinin kurucu
isimlerinden, sosyolog, sair ve siyasetci.

ehmet Ziya Gokalp (23 Mart 1876, Diyarbakir - 25

Ekim 1924, [stanbul) modern Tdrkiye'nin kurucu isim-
lerinden birisidir. Yazar, sosyolog, sair ve siyasetgi yonleriyle
one ¢kan Gokalp, Turk milliyetciliginin babasi olarak bilin-
mektedir. Onun bu siyasi konumu ilmiydninu surekli golge-
de biraksa da Gokalp, klasik ilmi birikim ile modern bilimsel
dil arasinda bir bag ve koépru kurmak ¢abasinda olan 6zgin
taraflari olan bir distnir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Diyarbakir'in 6nde gelen ailelerinden birine mensup olan
Gokalp, temel egitimini bu sehirde almistrr. Bu yillar Il. Ab-
dulhamid idaresinin okullasma hamlesi ile modern okulla-
rin memleketin her tarafina yayildigi zamanlardir. Gokalp de
egitimini bu yeni okullarda almistir. 1886'da Mekteb-i Askerf
Rustiye'ye, 1891'de Idadi'ye girmistir. Son sinifta ken okul sti-
resinin bes yildan yedi yila gikmasi Gzerine 1894'te okuldan
aynimistir. Budénemde Diyarbakir'daki kolera salgini nede-
niyle bu sehirde gorevlendirilen Doktor Abdullah Cevdet
ile tanismasi Gokalp'in fikirleri Gzerinde ¢ok etkili olmustur.
Ancak Abdullah Cevdet'in onun Gzerindeki etkisi bununla
sinirli degildir. Yasadigi bunalimlar neticesinde intihar etti-
ginde kafasindaki kursunu gig kosullar altinda morfinsiz bir
ameliyatla ¢ikaran da yine Abdullah Cevdet olacaktrr.

Gokalp 1896'da istanbul'a giderek Baytar Mektebine kaydini
yaptirmistir. 1898'de “yasak yayinlari okumak“ve "muhalif der-
neklere Uye olmak”suclamasiyla tutuklanmus; bir yil cezaevin-
de kaldiktan sonra 1900'da Diyarbakir'a sirgline génderilmis-
tir. YUksekdgrenimini tamamlayamayan Gokalp vefat eden
amcasinin vasiyeti Uzerine kizi Vecihe ile evlenmistir.

1908'e kadar Diyarbakirda kiglk memuriyetler yapan Go-
kalp, aynca sehirde yayimlanan gazete ve dergilerde de
yazilar yazmistir. 1908'de Il. Mesrutiyet'tin ilanindan sonra
Ittihat ve Terakki'nin Diyarbakir subesini kurmug ve Peyman
gazetesini ¢ikarmistir. 1909'da 6rgutin Selanik'teki merkez
yonetim kuruluna Uye olarak segildikten sonra yasamini Se-
lanik'te strdirmustdr. Dernegin merkezi 1912'de istanbul'a
tasininca, Gokalp de istanbul'a gelmistir. Ayni dénemde
Ergani/Maden (Diyar-1 Bekr) mebusu olarak Meclis-i Me-
busan'a secilen Gokalp, Meclis kapatilinca Dardlfinun'da
Felsefe bolimiine Ictimaiyyat Miderrisi olarak atanmistir.
Onun 1915'te Darlfinun'da kurdugu bu kirst Durkheim'in
kurststinden sonra Avrupadaki ikinci bagimsiz sosyoloji
karsustdir. Kendisine teklif edilen Maarif Nazirhgr gore-

vini kabul etmeyen Gokalp, Universiteyi ve sosyolojiyi ¢ok
onemsemektedir. Gokalp Ulkemizde sosyoloji geleneginin
kurucu babasi olmustur.

Bu dénemde ittihat ve Terakki'nin 6nde gelen isimlerinden
birisi olan Gokalp, partinin ideologu konumundadir. Savas
sonrasinda 1919'da tim gérevlerinden alinmis ve ingilizler
tarafindan tutuklanmistir. Dort ay Bekiraga Bolugu'nde tu-
tuklu kaldiktan sonra Ermeni soykinimi iddialar ile ilgili is-
gal mahkemesi tarafindan yargilanmis ve diger ittihatgilarla
birlikte Malta'ya stirgtine génderilmistir. iki yillik stirgtinden
sonra Istanbul'a dénduginde Universitede ders verme iste-
gi kabul edilmemis, sonrasinda gittigi Ankara'da kalmasina
da dénemin sartlar sebebiyle sicak bakimadig: igin Diyar-
bakir'a gitmistir. 1923'te Maarif Vekaleti Telif ve Tercime
Heyeti Baskanligi'na atanan Gokalp, kinci Dénem Trkiye
Blyuk Millet Meclisi'ne Diyarbakir mebusu olarak segilmis-
tir. 1924'te kisa suren bir hastaligin ardindan dinlenmek igin
gittigiistanbul'da 25 Ekim 1924 giini hayatini kaybetmistir.
Mezari Il. Mahmud Tirbesi haziresinde bulunmaktadir.

Gokalp'in  dusinceleri imparatorlugun
J dagima sirecinde, bir devleti kurtar-
maktan, bir devleti kurmaya evrilerek olusmustur. TirkgUla-
gun ideologu olarak bilinen Gokalp ayni zamanda T trk mo-
dernlesmesinin  temelini teskil eden pek cok fikri de
gelistiren kisidir. Bunlarin baginda onun medeniyet teorisi
bulunmaktadir. Gékalp batililagsmanin ciddi bigimde tartisil-
digi bir zaman diliminde batililasmanin topyekun degismek
anlamina gelmedigini, Bat'nin sadece medeniyetinin alina-
rak milli kaltdran korunabilecegifikrini ortaya atmistir. Kendi
ifadesi ile “hars” ve “medeniyet” arasinda ayrim yapan Go-
kalp, harsin milli, medeniyetin ise evrensel oldugunu ileri
surerek Turk modernlesmesinin zihin diinyasini kurmustur.
Ona gore din, ahlak, sanat, bireysel inanglar, idealler gibi ma-
nevi degerler kilttrdn alaning; bilimsel dogrular, matematik
kavramlar, teknik, iktisat ve ticaret teknolojisi de medeniye-
tin alanini teskil etmektedir. Gokalp olmasi gerekeni ifade
eden kultirdn insanlarin yénelimini; olani ifade eden akil ve
mantigin ise medeniyet alanini belirledigini disinmektedir.
Ona gore amaglari ifade eden kultir‘neden yasamali?”soru-
suna cevap verirken araclari ifade eden medeniyet de “nasll
yasamali?“sorusuna cevap vermektedir. Bu ikisi birbirini ta-
mamladiginda Gokalpe gore toplumsal bitiniesme ortaya
cikar. Boylece Batil olan unsurlarin sorgulanmaksizin alina-
bilmesine olanak sadlayan bir teori olusturarak modernles-
me surecindeki ikircikli tavr sona erdiren kisi olmustur.
Onun 1918'de yayimlanan Tirklesmek Islamlasmak Muassir-
lasmak isimli eserinde temel hatlarini izdigi bu modernles-
me kurami, 1923 yilinda geng Cumhuriyete yol gostermek
Gzere kaleme aldig Turk¢Uligin Esaslan isimli kitabinda ni-
hai halini almis ve geng Cumhuriyetin yol haritasi olmustur.

Ogretisi

Gokalp, sosyal teorisini olustururken Emile Durkheimdan
ciddi bir bigimde etkilenmistir. Onun imparatorlugun da-
gilmasina bir gare olarak 6nerdigi sosyal formul, mantigini
sosyal dayanigmaciliktan almaktadir. Durkheim‘in temel
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meselesi toplumsal butinlesmedir. Durkheim blyik ¢aph
farklilagmalanin ve gesitlenmelerin toplumun yapisini nasil
etkiledigi sorusuna cevap aramakta ve bireyi veya sinifi ek-
sene alan sosyal anlayislara karsi meslegi ve mesleki 6rgut-
lenmeleri eksene alan bir sosyal sistem 6nerisiyle ¢ikmak-
tadir. Gokalp de gerek dagilan Osmanli'da gerekse kurulan
Turkiye'de toplumsal yapinin devletin yonettigi korporatizm
ekseninde dayanismacilik tzerine bina edilmesi gerektigini
distunmektedir. ik zamanlarinda Osmanlicikla sekillenen bu
duséince zamanla reelpolitik sartlarin da degismesiyle gittik-
e Turkgulugun esas temelini teskil etmeye baslamistir. Go-
kalp aynen Durkheim'da oldugu gibi dini, toplumsal birligi
saglayan bir 63e olarak gérmektedir. Boylece dine islevsel
bir yer vermekte, onu busbutin dislamasa da kdlttrel bir
6geye donustirmektedir.

Gokalp dustinsel manadaki dnemli katkilarindan birini sos-
yolojiyi konumlandirma ve islevlendirmede yapmistir. Go-
kalp genel olarak bilinenin aksine disinsel yenilikgiligini
kavramsal sureklilikler Gzerine insa etmistir. Donemindeki
diger tartismalarin da etkisiyle sosyolojiyi yeni toplumun
kurucu bilimi olarak énerirken ortaya ¢ikan yeni toplumun
yapisi ile iligkili bir analiz yapmaktadir. Ona gére eskiden
toplumun kurulusunda usal-i fikih nemli bir rol oynamistir.
Simdi modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan yeni toplumun
kurulugsunda da i¢timaiyat ayni roli oynayacaktir. Dolayisiy-
la ona gore ictimaiyat ile usal-i fikih arasinda ¢ok derin bir
gegislilik kurulmak durumundadir. Gokalp bu anlamda Batili
sosyolojiyi birebir cevirmekten ziyade, yeni kavramsallastir-
malar ile yeniden formule etmek pesinde olmustur. Amca-
sindan bir zamanlar aldigi islamf ilimler egitiminin kendisine
sagladigiimkan ile de bunu blyuk oranda bagarmistir. Kendi
ifadesiyle hem tercime hem de telif bir sosyoloji kurmustur.

Pek ¢ok yonden tartismali bir isim olan Gokalp, modernles-
meye temel teskil eden gorisleri ve Turkguluk fikri kadar
klasik islam dustincesinin modern distince icinde islevsel
donustimindn de numunelerini sunmustur. Onun bu ydnu
bugln daha fazla ¢aligiimayi beklemektedir.
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Babanzade Ahmed Naim
(6. 1934)

Ahlak-1 islamiyenin Esaslarmin muellif

Suleymaniyeli Baban ailesinden Mustafa Zihni Pasa'nin
oglu olarak babasinin gérevi sebebiyle Bagdat'ta dog-
du. Bagdat Mekteb-i ibtidai ve Risdiyesi'ni bitirdikten son-
ra Istanbul'a geldi ve Mekteb-i Sultaniden (Galatasaray) ve
Milkiye Mektebi'nden mezun oldu. Dénemin teamulle-
rine uygun olarak disaridan medrese dersleri aldi. Bir stre
Hariciye ve Maarif nezaretlerinde calisti. Istilahat-1 iimiye
Encimeni’'nde yer alarak felsefe, tabii ilimler ve sanat istilah-
larina Turkge karsilik bulunmasinda etkin rol Gstlendi. 1910
yilindan itibaren digaridan hoca olarak ders verdigi Darul-
funn'da 1915'te Ruhiyat ve Ahlak Kurstusi muderrisligine
getirildi ve 1933 Universite Reformu ile zorunlu olarak emek-
liye sevk edilene kadar ruhiyat (psikoloji), mantik, ahlak, ma
bade't-tabia (metafizik) ve genel felsefe dersleri okuttu.
Darulfinandaki felsefe hocaligi vesilesiyle felsefe alaninda
telif-terciime pek ¢ok esere imza atti. Sirdt-1 Mistakim/Sebi-
lirresad kadrosu iginde yer alarak hadis tercime ve serhleri
yaninda milliyetcilik, kadinin konumu ve fikih usuliine dair
tenkit-tartisma metinleri kaleme aldi. TBMM'nin karari ve
Diyanet isleri Baskanh@'nin teklifi Gzerine basladig Tecrid-i
Sarth Terciimesi caligmalarini sirdirdiigu sirada evinde 6gle
namazini kilarken secdede vefat etti.

Gagdaslariyla kiyaslandiginda Arapga ve
Fransizcaya bir filolog derecesindeki vu-
kufiyeti, islam kdltirine dair engin birikimi ve génilden
baglhligi ve calismalarinda kendini hemen gdsteren muhak-
kik tavriyla temayiz eden Ahmed Naim, Arap edebiyatin-

Ogretisi
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dan, psikolojiye, milliyetcilik tartismalarindan ahlaka, fikih
usulinden metafizige, mantiktan hadise kadar genis bir
alanda ortaya koydugu eserlerle hem Il. Mesrutiyet'ten
Cumhuriyet'e uzanan suregteki entelekttel hayatin hem de
Darulfunin'daki gorevi sebebiyle yiksekogretim dunyasi-
nin 6nde gelen isimlerinden biridir.

Mulkiye mezunu olmasina ragmen dénemin Maarif Nazir
Emrullah Efendi'nin israrlan neticesinde Darulfintn Felse-
fe Subesi'nde psikoloji (ruhiyat) dersleri vermeye baslayan
Ahmed Naim, emekliye sevk edildigi 1933 yilina kadar felse-
fenin farkl alanlarinda verdigi dersler ve bu dersler igin kale-
me aldigi telif/tercime-uyarlama tirinden eserlerle Tirkiye
ve Turkcedeki felsefe literattrine énemli katkilarda bulun-
mustur. Ahmed Naim'in felsefe ¢alismalarini iki temel kay-
ginin yonlendirdigi sdylenebilir. Bunlardan birincisini, Besir
Fuad, Baha Tevfik ve Abdullah Cevdet gibi isimler tarafindan
hararetle savunulan materyalist ve pozitivist yaklasimlarin,
gelisen “muspet bilimler” kargisinda artik herhangi bir an-
lam ve degerinin kalmadig yénindeki hticumlarina karst
felsefenin hala anlamli bir etkinlik oldugunu savunma olus-
turmaktadir. Bu konuda biyuk oranda Paul Janet (6. 1899)
Uzerinden, Fransa'da Victor Couisin (6. 1867) onculiginde
gelisen eklektisizm ekolinl takip eden Ahmed Naim'in go-
rUslerini Hikmet/Felsefe Derslerinin girisinde ve Paul Janet
ve Emile Picard'dan yaptigi tercimelerde ki, bu metinlerin
seciminin bir amaca matuf oldugunu tespit etmek hig de
zor degildir- bulmak mimkinddr. Felsefenin “bilgiye konu
olmayan meghul seylerle ilgilendigi’, “icerigini tikel bilimler-
den alan bir tur ¢esni oldugu’, “siir ile din arasinda bir yerde
durdugu” veya "olmus bitmis bir etkinlik oldugu” tiriinden
felsefenin anlam ve islevini belirsizlestiren yaklasimlara kars
felsefenin Paul Janet tarafindan yapilan “gérece gergeklik-
lerin bilimi olarak nihai gergeklik hakkinda ardi ardina éne
sUrtlen tahminlerin bilimi” seklindeki tanimini 6n plana ¢i-
kartan Ahmed Naim, bittn bilimler iin oldugu gibi felsefe
icin de distnme hrriyetinin vazgegilmez oldugunu vurgu-
layarak felsefenin ayni zamanda “ilkelere dayali bir bilgelik”
oldugunu belirtmektedir. Ahmed Naim, “uldm-I ecsam/
kevniye” olarak adlandirdigi biyoloji, fizik ve matematik ile
“uldm-1 maneviye/rGhiye” adini verdigi tarih bilimleri, dil
bilimleri ve toplumsal bilimlerin varhi@na ve bu bilimlerde
gorllen hizh gelisime ragmen hala herhangi bir bilime konu
olamamus iki alanin var oldugunu ileri sirmektedir: Ruh ve
Allah. Antik donemlerden buguine butin felsefe ekollerinin
¢dzmeye ugrastigi problemler temelde kendini “insan ne-
dir?” ve "Allah nedir?” sorularinda géstermektedir ve insan
hakkindaki soru, insanin duyularmiza konu olmasi sebe-
biyle Allah hakkindaki soruyu éncelemektedir. Bu iki soru/
konu cercevesinde felsefeyi (i) felsefe-i nefsiye/maneviye/
enfusiye ve (ii) felsefe-i Cla/ma ba'de't-tabia/af kiye seklinde
iki ana kisma ayiran Ahmed Naim, birinci kismin altina psi-
koloji, mantik, ahlak ve estetigi; ikinci kismin altina ise bilim
felsefesi, metafizik/ontoloji ve teolojiyi yerlestirmektedir.

Ahmed Naim, psikoloji ile metafizik arasinda, tam anlamiyla

teorik olmalari agisindan bir ortak noktanin bulundugunu
belirterek bunlar “teorik felsefe’, hatasiz disinme sanat
olarak tanimlanan mantk ile gizel yasama sanati anlamin-
daki ahlaki ise “pratik felsefe” seklinde siniflamaktadir. Teorik
felsefenin pratik felsefeye dnceliginin genel kabul géren bir
anlayis olduguna dikkat ceken Ahmed Naim, mevcut duru-
mumuzun, ideal durumumuza kiyasla tarafimizdan daha iyi
bilindigini ve bu sebeple mevcut durumumuz hakkinda du-
sinmemizin daha kolay oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica
daha ¢ok bildigimiz problemlerden baslayip asama asama
ilerlemek suretiyle daha az bildigimiz konulara ylkselmek
¢agdas bilimlerce kabul edilen yonteme daha uygundur.
insan ruhu hakkindaki bilgimiz ne kadar az olursa olsun,
yine de ilk ilke ve sebeplere kiyasla ona dair daha ¢ok sey
bildigimiz muhakkaktir. Dolayisiyla Ahmed Naim'e gére in-
celememize insandan baglayip oradan metafizik konularina
gecmek ve nihayet tanriliga dair meselelere yukselmek, bir
baska ifadeyle psikolojiyi teoloji icin bir zemin olarak de-
gerlendirmek en uygun yoldur ve onun tercihi felsefede,
sebepliden sebebe, sonugtan ilkeye yikselme yénteminin
kullanilmasi yéntndedir. Akll, varliklari bilmeye girismeden
once kendisini bilip tanimaya koyulmali, dolayisiyla metafi-
zigin 6ncesinde psikoloji yer almalidir. Bu durumda onun ta-
biriyle felsefenin konusu “marifetullah ve'n-nefs, yahut ma-
rifetullaha mukaddime olmak haysiyetiyle marifetd'n-nefs”
olarak belirlenebilir. Ahmed Naim bu dogrultuda felsefe
alanindaki drunlerini 6zellikle psikoloji alanina yogunlastira-
rak Paul Janet'nin Traité de Philosophie adli eserinin psikoloji
bélumunl 6nce Hikmet Dersleri, ardindan Felsefe Dersleri
adiyla tercime-uyarlama tarzinda Turkgeye aktarmis, ayrica
Georges L. Fonsegrive'in (6. 1917) Eléments de Philosophie
isimli galismasinin psikolojiye dair birinci cildini Mebadi-i
Felsefeden Birinci Kitap: limii'n-Nefs adiyla terciime etmistir.

Ahmed Naim'in felsefe ¢alismalarina yon veren ikinci kaygi
ise Bati'da geligen “yeni” felsefenin “halen dipdiri olan kadim
felsefemiz” le iligkisinin nasil kurulacadi meselesidir. Bu nok-
tada modern felsefe terimlerinin Tlrkgeye nasil aktariimasi
gerektigi konusunda hem dil hem de muhteva itibariyle da-
kik bir yaklasim ortaya koyan ve Fransizcadan yaptigi tercU-
melerde bu yaklasimini agik bir sekilde gozler &niine seren
Ahmed Naim'e gore, Batr'y: bilen aydinlar agisindan mechul
olsa da medresede okutulan derslerleistigal edenlerce ¢ok
iyi bilinen ve kelam ilmine dair terimlerle ig ice ge¢mis du-
rumdaki kadim felsefemizin terimleri ile modern felsefenin
terimleri arasinda sadece sekilsel bir fark vardr. Dolayisiyla
felsefenin bizim dinyamizdaki “parlak mazisi” dikkate alin-
diginda modern felsefe terimlerini kadim felsefemizle hig
irtibat kurmadan Turkgeye aktarmaya galismak, yani gegmis
ile simdi arasindaki iliskiyi tumuyle kesmek, kisilik bolinmesi
gibi hastalikli bir duruma isaret etmektedir. Bu durumda Ah-
med Naim'e gore felsefe agisindan éncelikli olarak yapilmasi
gereken sey, yeni bir sey ortaya koymaktansa kadimin kes-
fedilmesi ve onun yeni, yani modern olanla iligkisinin tespit
edilmesidir. Bu hassasiyet dogrultusunda Fransizcadan yap-
1d cevirilerin dipnotlarinda terimlere dair uzun agiklamalar
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yapan ve kadim felsefemizin terimlerini lbn Sinddan Seyyid
Serif Crcani'ye genis bir literatirti goz éniine alip kendi do-
nemindeki alternatif karsiliklar da degerlendirmek suretiyle
modern felsefe terimleriyle iliskilendirmeye ¢alisan Ahmed
Naim, terimlere karsilik 6nerirken hem Arapcanin hem de
Tdrkcenin imkanlarindan olabildigince yararlanmay: da bir
ilke olarak her daim gozetmistir.

Ahmed Naim'in, felsefenin mahiyeti, psikoloji meseleleri ve
felsefe terimlerinin Turkgelestirilmesi etrafinda sekillenen
felsefe ¢caligmalar disinda 6zellikle ddnemin milliyetgilik tar-
tismalari agisindan énemli bir yerde duran islamda Dava-yi
Kavmiyet ile islam ahlakinin temel &zelliklerini Batili ahlak
anlayislariyla karsilastirarak ele alan Ahlak-1 islamiyenin Esas-
lar1 isimli eserlerindeki gériislerine de ana hatlariyla degin-
mek gerekmektedir.

Balkan savaslarinin yarattigi travma sonrasi Osmanl cograf-
yasinda daha da alevlenen milliyetgilik tartismalarini islam-
ci zaviyeden degerlendiren Ahmed Naim, isim vermeden
“halis Tirkgl” olarak niteledigi grubun islam’i tamamen yok
sayarak tek “mefkdre” olarak TurklGgu goren yaklasimini bir
tur dinsizlik olarak gérup “Tirkgl-Islamci” olarak tanimladigs
hem dini hem de kavmiimani bir araya getirmeyi hedefle-
yen tutumu kendisine muhatap alarak kavmiyet meselesini
“Kitap ve siinnete istinaden” incelemektedir. Ona gére dinin
temel kaynaklari, dava-yr kavmiyet ve cinsiyeti bir tir dava-yi
cahiliyet olarak goriip reddetmektedir. islam dini acisindan
dinyadaki siyasi ilkenin ve ahiretteki kurtulus vesilesinin
her daim cemaat ve immet oldugunu vurgulayan Ahmed
Naim, insanin kendi irkiyla mesru sinirlar iginde évinme-
sinde bir beis olmasa da Muslimanlarin birligini bozacak
tarzda kavmi ve cinsi yaklasimlarin 6n plana ¢ikartiimasi-
nin neticede islam Ummetinin yok olmasina yol acacagini
belirtmektedir. Ahmed Naim'e gére Osmanl’'nin ve dolayi-
siyla Islam Ummetinin gittikge azalan siyast glicinu tekrar
kazanmasinin yolu, Turkltk ile islam’i uzlastirmak degil, hiss-i
kavmiyi, hiss-i islami icinde eritmekten ge¢mektedir; zira
Tarklugu kurtaracak tek ideal vardir, o da Islam'dir.

Maarif Nazin Emrullah Efendi'nin Agustos 1328/1912 tari-
hinde Lahey'de yapilacak Il. Beynelmilel Terbiye-i Ahlakiye
Kongresi'ne Osmanli Devleti'ni temsilen katiimasini ve teb-
ligi sunmasini istemesi (izerine islam ahlakinin temellerini
Bati diinyasina anlatmak icin Ahlak-1 islamiyenin Esaslari adl
eseri kaleme alan Ahmed Naim, hem teorik hem de pratik
agidan ancak din temelli bir ahlakin basarili olabilecegini
vurgulayarak dinin ahlak disincesi ve ahlaki mieyyide agi-
sindan eksik oldugu durumlarda bu eksikligi felsefe tarafin-
dan kapatilmaya calisildigin, ancak felsefi ahlak teorilerinin
hi¢bir zaman din kadar kural koyma ve kurali kalplere yer-
lestirme glctne sahip olamadigini belirtmektedir. Ahmed
Naim'e gore felsefi ahlak teorileri iginde rasyonalist yaklagim
digerlerine kiyasla daha 6n plana ¢iksa da o da —Kant'in
odev/vazife ahlakinda gorildugu Uzere- ahlaki mueyyide
konusunda ok yetersiz kalmaktadir. Buna karsin islam dini

hem ahlaki ilkeleri, 6zellikle de 6dev/vazife fikrini temellen-
dirmesi, hem de bunlarin hayata tatbiki agtsindan ¢ok gi¢lu
bir cergeve sunmakta ve bu ¢ergevenin genis bir kitle tara-
findan benimsenip uygulanmasi i¢in somut tesvik ve ceza-
lar 6ngérmektedir. Bir eylemin “ahlaki” olabilmesi icin gerekli
olan sorumluluk ve irade 6zgurligi dusincesiyle islam’in
kader inanci arasinda ilk bakista gortlebilecek celiskiyi de
gidermeye calisan Ahmed Naim, kader inancinin cebri bir
tarzda yorumlanmamasi gerektigini, bilakis kaderin siinne-
tullahin bilincinde olmayi saglayan dinamik inang oldugu-
nu vurgulamaktadir.
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Resid Riza

(M. 1865-1935)

Islahat¢i cagdas Islam ddstntrd

8 Ekim 1865 tarihinde, bugiinki Libnan'in Trablussam

yakinlarindaki Kalemuan Kéy'nde dogdu. Babasi Ali Riza,
Hz. Muhammed'in soyundan geldigi icin seyyid Gnvanina
sahip ve Irak asilli olan saygin bir aileye mensuptu. Bu du-
rum, Resid Riza'nin alacagi egitimi de etkilemis ve geng Riz3,
Kur'an 6grenmek ve temel egitimini almak icin dncelikle bir
kdy okuluna génderilmisti. Ardindan Trablus Rusdiyesi'nde
bir yil egitim gérdukten sonra Tripolideki el-Medreseti'-Va-
taniyye'de egitimine devam etti. Bu medresenin kurucusu
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Seyh Hasan el-Cisr, Mislimanlarin, geleneksel islami dini
egitim ile Bat’'nin pozitif bilimlerinin bir sentezini yaparak
ilerleyebilecegini dusunduginden okulun miufredatinda
modern bilimlere de yer vermisti. Bu okulda, mantik, ma-
tematik, pozitif ve dini bilimler, Fransizca, Tlrkce ve Arapca
editimi alan Riza, bunun yani sira 6zel calismalarla kendisi-
ni yetistirmeye gayret etti. Bu dénemde o, Gazali'nin ihya
adl eseri tzerinde ¢alisti ve Gazali'nin ihya ve tecdid anla-
yisindan etilendi. Riza'nin fikir hayatindaki donum noktala-
rindan bir digeri, Cemaleddin Efgani ve 1882'de Libnan'da
tanisma firsati buldugu Muhammed Abduh’un 1884'te
Paris'te cikarmaya basladiklari el-Urvetil-Viska dergisiyle
karsilasmasidir. Bu dergi, 6zgurlik, bagmsizlik, yénetilen-
lerin haklari, devletin islahi, despotizme ve emperyalizme
kargi isyan, Islam dayanismasi ve vahdeti gibi meselelerde
Muslimanlarda biling olusturma cabasi icindeydi. Bu der-
gi Resid Riza Uzerinde 6nemli etkiler birakti. Riza'nin kendi
ifadesiyle, el-UrvetU'l-Viiskd'yr okumadan énce tim yapmak
istedigim, islam’in temel unsurlarini ve diinya hayatinin
gegciciligini 6gretmekti. Simdi yeni bir 151k gérdim: Dinya
Muslimanlannin vahdeti igin galismak. $imdi biliyorum ki
gorevim, mimine ilerleme ve modern medeniyete giden
yollari gdstermektir” Riza iste bu amacini gergeklestirmek
icin istanbul'a gidip Cemaleddin Efgani’nin 6grencisi olmak
istedi. Ancak Efgani‘nin 1897'de vefat etmesi Uzerine, Resid
Riza rotasini ingiliz isgali altindaki Misir'a gevirdi. 1898 yilin-
da Misir'a giden Riz&'nin buradaki temel amaglarindan biri,
el-Menar olarak bilinen kendi dergisini gikarmak istegiydi.
Riza islahat ¢izgisinde bir dergiye ihtiyag bulundugu konu-
sunda hocasi Muhammed Abduh'u ikna etti. Abduh, taraf
tutmama, polemige girmeme ve ytuksek rutbeli yetkililere
hizmet etmeme sartiyla Rizanin ¢ikaracagi dergiye onay
verdi. Resid Riza, 1899'da ¢ikarmaya basladigi el-Menar'in
islahatgi cizgisini, Abduh'un vefat ettigi 1905% kadar poli-
tik meselelere girmeden surdurdu. Bu tarihten itibaren ise
el-Menar'in siyasi egilimi agikga ilan edilmisti. Riza, despo-
tizm, Osmanli imparatorlugu’'nda slahatin gerekliligi, stra
ve bir anayasaya duyulan ihtiyag, demokrasi, emperyalizm,
yabanci isgali ve etkileri Gzerine makaleler yazmaya baslad.
Riza'nin el-Menardaki bitin yazilarina sinmis olan iki temel
husus, islam diinyasinin siddetle ihtiya¢c duydugu islahat ve
vahdetti. el-Menér, Resid Riz&'nin vefatindan sonra ihvan-i
Muslimin eliyle 1941'e kadar alti yil daha gikmaya devam
etti. Riza el-Menardaki siyasi yazlarinin yani sira, disunce-
lerini daha genis kitlelere ulagtirmak igin gesitli sivil toplum
kuruluslan binyesinde faaliyetler yurutti. Bu cercevede o,
Sara-yr Osmani Cemiyeti'nin baskanh@ini Ustlendi. 1907'de,
daha sonra kuracagi modern medresenin alt yapisini tegkil
teskil edecek olan ed-Da'va ve'l-irsad Cemiyeti'ni kurdu. Bu
cemiyet 1912 yilinda bir okula donusecekti. 1908'de Suriye'yi,
Il. Megr(itiyetin i. sonra da 1909'da istanbul'u ziyaret
etti. 1912'de NedvetU'l-'Ulema baskani Sibli Nu'mani'nin da-
vetiyle Hindistan'a bir ziyaret gergeklestirdi. 1916'da Hicaz'a
giderek Serif Huseyin ile gorustd. 1925'te yeni kurulan Suud
Krallig'nin himayesinde, Mekke'de hilafet konferansina katild.
islam Universitesi kurulus calismalarinda Filistinlilerin yaninda

yer almak icin 1931de Kuduse gitti. 23 Adustos 1935'te, Su-
veys seyahati donusinde Kahire'de vefat etti.
Resid Riza'nin duslincesinin gelisim sey-

| Qarce-] I rinde, Misir'in sosyo-politik durumunun

o6nemli bir etkisi vardir. On dokuzuncu asirda, yerel idareci
Muhammed Ali tarafindan Avrupa'ya génderilen ve burada
egitim aldiktan sonra Misir‘a dénen dgrenciler, Avrupa hak-
kindaki géris ve bilgilerini hemserileriyle paylasarak islam
dinyasinin entelektiel ve siyasi yasamina katkida bulun-
muslardir. Bu katkilarin basinda, Bat'nin Muslimanlara karsi
kendi dogasindan kaynaklanan bir Gstunlige sahip olmadi-
gini gostermeleri gelir. Onlara gére Muslimanlar, Bati'nin
pozitif ve Gvglye deger yonlerini alabilirler. Ayrica Avrupa'nin
islam dunyasini egitim ve siyasi organizasyon konusunda
geride biraktigini ve bu iki unsurun Bat'nin ilerleyisindeki te-
mel faktorler oldugunu dile getirmislerdir. Bu imaj, Resid Riza
gibi Misluman entelektueller arasinda dnemli bir etkiye sa-
hip olmustur. Nitekim Riz&'ya gore de Bat’'nin basarisinin te-
melinde egitim, bilimsel ve teknik gelismeler yatmaktadirr.
Batil egitim alan Odrencilerin yani sira Bati diinyasindan
Arapcaya tercime edilen metinler de Riza tizerinde Gnemli
bir etkiye sahiptir. Muhammed Abduh’un grubunun Uyele-
rinden biri olan Fethi Zaglul, Rousseau’nun Social Contract,
Le Bon'un Sprit of Society ile A Quoi tient la superiorité adli eser-
lerini tercime etmisti. Riza, bu eserleri okumus, kitaplarin
iceriklerini el-Menarda &zetlemis ve yazilarinda bu eserlere
atiflar yapmustir. Bu eserlerin yani sira Riz&'nin kendi dergisin-
de Dumas, Demolins, Spencer, Shaws, Tolstoy, Hugo ve Ho-
merden yapilan cevirileri tanittidi da bilinmektedir. Riz&'nin
Arapca disindaki bir baska dilde okuyamamasi nedeniyle, bu
ceviri faaliyetlerinin, Bati diinyasinin dustince haritasinitakip
edebilmesi ve islam toplumuyla mukayeseler yapabilmesi
bakimindan onun igin son derece 6nem arz ettigini sOyle-
mek gerekir. Riza, el-Menadr'da yayimlanan “Avrupa ve Dogdu
Medeniyetinin Karsilastinlmasi’, “Dogudaki Batili” gibi maka-
lelerinde Bat'min toplumsal, tarihsel ve siyasal gelismelerini
aciklamaktadir. Bunun yani sira, bilim, teknik ve demokrasi
gibi alanlara vurgu yapmakta ve kendi toplumunun da hem
kendi ahlaki deg@erlerini koruyup hem de Bat'nin hakim ol-
dugu bu alanlarda basarili olmasini gerekli gérmektedir.
GunkU Resid Riz3, tipki kendi donemindeki Misliman ente-
lektieller gibi, ileri bir Avrupa ile geri kalmig Dogu arasindaki
farktan carpilmistir. Riza bu durumu bir makalesinde soyle
dile getirir:"Avrupa bize uluslarinin, bilimlerinin, sanayilerinin,
orgutlenisinin zenginliginin, zekiliginin ve bilgeliginin gu-
cuyle saldinyor. Biz bu cahillik, dizensizlik, pargalanmislik ve
asalaklk halinde kaldigimiz strece, Avrupa'nin karsisina asla
dikilemeyecegiz. Bu ¢ag bireyler degil, milletler ¢agi oldu-
gundan ve despotizm dedgil disiplin ve dayanisma ¢agdr oldu-
gundan paray feda etmeli ve milletimizi kalkindirmak icin
birlesmeliyiz. Sonra da y&neticilerimizi reform yapmaya zor-
lamaliyiz” Riz&'nin Bati ile Dogu arasindaki farki vurguladids
bu ifadelerinde Muslimanlara sundugu regete, geleneksel
modellere uygun dedildir. Clnki o, Muslimanlarin birlik,
toplumsal isbirligi, drgutlenme gibi modern 6zelliklere sahip
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olmadigini disinmekte ve Avrupa hakimiyetinin Misli-
manlarin zayifiginin bir sonucu oldugunu savunmaktadir.
Riza, Batill bilim ve teknolojinin Musltmanlar tarafindan 6g-
renilmesi konusundaki distincesini mesru bir zemine oturt-
mak icin, Bat'nin bilimsel gelisiminde ibn Sina gibi Msli-
man filozof-bilim adamlarinin hayati bir etkiye sahip
oldugunu disinmektedir. Dolayisiyla Resid Rizd'ya gore
Muslumanlar, batih bilimleri benimseyerek aslinda kendi mi-
raslarina sahip ¢ikmis olacaklardi. Bu distincesiyle Riza, Mis-
Iiman toplumunun geleneksel tavri strdiren kesimlerinin
Bati kulturdne karsi tutunduklari tavn da zayiflatmayr amag-
lamaktadr. Riza'ya gore, Avrupalilarin ilerlemelerinin teme-
linde bir diger neden de onlarin sahip oldugu distnce, irade
ve eylem 6zgurligudur. Bu cergevede o, Martin Luther'in
reformasyon hareketine &zel bir vurgu yapar. Ona gére refor-
masyon, Bat’'nin ilerlemesine katkida bulunan en énemli
unsurlardan biridir. Cinkd Luther, reformasyon hareketiyle,
ilerlemenin dnundeki en blyik engel olan cehaleti ortadan
kaldirmistir. Bu nedenle Riza, Mislimanlarin medeniyet yari-
sinda s6z sahibi olabilmeleri igin, Gazali ve Ibn Teymiyye gibi
islam distincesine yon veren miceddidlerin yetismesi ge-
rektigini savunur. Resid Riza'nin bu dusiincesi, batil tecribe-
nin tamamyla islam diinyasina ithali anlamina gelmez. Ciin-
ki o, modernlesme ve batililasma arasinda énemli bir fark
oldugunu disunr. Ona gére modernlesmede toplum, ken-
diyerel deg@erleri ile ahlaki temelini korurken teknik becerive
bilgileri Batidan alir. Bu cercevede o, Batili bir ulus olmayan
ve kisa bir strede fark edilir bir ilerleme kaydetmeyi basaran
Japonya'yr 6rnek olarak verir. Ona gére Japonya, hem Batili
teknik ve bilimsel gelismeleri takip edip modernlesmis hem
de bunu yaparken kendi kiltirel degerlerinden vaz gegme-
mistir. Ote yandan Misir ve Trkiye, modernlesmeyi batililas-
ma ile kanstirmis ve kendi kulttrel degerlerinde yozlasmalar
bag gdstermistir. Batillagan bu Masliman dlkeler, bilimsel ve
teknolojik anlamda kayda deger bir gelisme gdsterememis-
tir. Riza, baticilarin asagilik kompleksi icinde oldugunu ifade
eder ve baskalari tarafindan takip edilecek modeller olmak
yerine boyun egerek, 6zglr olmak yerine kendilerini koleles-
tirerek asagiladiklarini distnur. Kendi ifadesiyle “Avrupadan
tim almamiz gereken onun bilimsel basarilari, teknik beceri-
leri ve gelismis sanayileridir. Bu yonlerin alinmasi ise boylesi
bir batililasmay gerektirmez’ Ne var ki Resid Riza, 1932-33'te
yayimlanan el-Vahyu'l-Muhammediadli kitabinda Bati mede-
niyetinin olumsuz yonleri Uzerinde durarak daha once el-
Menarda savundugu sentezci yaklagimin Stesine gegmis
gorindr. CUinkd Riza, Birinci Dinya Savagi'nda Bati'nin acima-
siz ylzinl gérmustdr. Ona gore, Bati servet birikimi sagla-
mak icin fetih ve emperyalizm politikalari gitmus ve sémur-
dugu Ulkelerin kaynaklarini yaglamamistir. Bdylece Bati,
sOMUrdigu Musliman Ulkeleri ekonomik bagimliiga sevk
etmistir. Bu ekonomik bagimlilik da Mislimanlarin siyasi ba-
gimsizligini ortadan kaldirmaktadir. Resid Riza, Bat'nin s6-
murgeci politikalardan vazgegip kardeslik, baris ve merha-
met dini olan islama ihtiyaci oldugunu disinmeye
baslamistir. Dahasi, Kur'dn'in modern reformlar igin gerekli
her seyiicerdigini ispatlamaya galismis ve liberal Avrupali ve

Japon entelektiellere islam’i benimsemeleri cagrisinda bu-
lunmustur.

Resid Rizg, el-Vahyu'l-Muhammedi'de Kur'an'a dayal bir inang
metodolojisi izerinde durur ve tipki Gazali gibi, kelam ilmi-
nin islam inanclarini koruma islevine isaret eder. Kur'an'in
baslica hedeflerini on maddede toplayan Riza, bunlar dinin
temel rikdnlerini ortaya koymak, niblvvet yoluyla insanlara
ilAhi mesaji iletmek, fitrati taklitten korumak, toplumun islah
ve mutlulugunu kolaylastrmak, idari konularda yol goster-
mek, mali meselelerde hakkaniyeti 6ne ¢ikarmak, kadinlara
ve butun insanlara haklarinin verilmesini saglamak ve koleli-
gin kaldirimasina 6énclik etmek seklinde siralar. Muhavere-
td'l-Muslih adli eserinde ise Allah'in varlik aleminin igleyisi icin
koydugu tabiat kanunlariyla insan hayatinin isleyisi icin gén-
derdidi din kanunlarinin birbiriyle uyumlu ytrimesini sagla-
mak amaciyla dini prensiplerin dinamik hayatin ihtiyaclarini
¢ozecek bir usule baglanmasini gerekli gordr. Aksi takdirde
ise bu esaslarin yoneticiler tarafindan zamanla terk edilecegi
uyarisinda bulunur. Ctnkd ona gdre tabiat kanunlarinin ha-
yata gecirilmesi, insanin iradesine birakilmamis, buna karsilik
din kanunlarinin uygulanmasi istege baglanmistir. Dolayi-
siyla din kanunlariyla tabiat kanunlar arasindaki denge or-
tadan kalkarsa din hayattan uzak ve kopuk bir hal alir. Resid
Riza'nin Gzerinde 6nemle durdugu bir diger konu ictihaddir.
Ona goére mutlak taklit islam'a uygun degildir. ibadetlerde
helal ve haramlar degismezken muamelata iliskin htkimler
zaman ve sartlarnin degismesiyle degisebilir. Ayrica o, mua-
melat konularinda kiyas yerine maslahat prensibini dikkate
almak gerektigini savunur. Bu cercevede tek bir mezhebe
bagl kalmak yerine diger mezheplerin ¢éziim ve fetvalarina
da basvurulabilecegdini savunur. Resid Riza ortaya koydugu
bu ilkesel tavra uygun olarak kendisine sorulan sorulari ce-
vaplayarak muamelata iliskin meselelerde birtakim fetvalar
vermistir. Kadin ve erkeklerle konusmasinin dinen sakincali
olmadig, zikirlerin, ayin ve merasim halinde yapiimasinin
manevi hayata uygun olmadigi, igneyle enjekte edilen ila-
cin orucu bozmadid gibi fetvalari bu cimledendir. Bunun
yani sira irtidad ve cihadla ilgili yaklasimi da geleneksel tavrin
farkli yorumlanabilecegini gosteren bir 6rnek niteligindedir.
Ona gore Islam’a diismanlik ve immete zarar gayesi taglyan
irtidad, ferdi dustnce olarak gerceklesen irtidattan farkhidir.
Birinci durumda 6lim cezasini uygulamak mimkinddr; an-
cak ikinci durumda 6lim cezasi gerekmez. Cihadin da islam’
savunmaya ve yaymaya yonelik iki tirinin bulundudunu;
birincisinin daima megru oldugunu, ikincisinin ise islam’in
bariscil yollarla yasaklanmasi halinde devreye girebilecegini
savunur.

Resid Rizg, tasavvufun, nefis terbiyesini amaglayan bir zihd
hareketi olmasi halinde mesru oldugunu dusindr. Bunun di-
sinda kalan vahdet-i viicid gibi felsefi fikirlerin, nasslar Gze-
rindeki batini yorumlarin, rabita ve tevessul gibi hususlarin
tasavvufla bagdasmadigini ve islam'da gesitli yanlsliklara yol
actigini 6ne surer. Resid Riza, Nida'li'l-cinsi‘l-latif adli eserinde,
Musliman toplumlardaki igtimai islahatin temellerinin aile-
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de atilmasi gerektigini vurgular. Gelenekteki uygulamalarda
kadina dayatilan muamelelerin islam’la bagdasmadigini, is-
lam’in kadina deger vererek ona erkeklerle esit haklar tani-
digini savunur. Hilafete ve Maslimanlarin birlik icinde siyasi
varliklaninin korunmasina buytk 6nem veren Resid Riza, bu
nedenle Osmanli idaresinin devam etmesini Gmmetin yara-
rina oldugu gorisinl benimser. Riza'nin, Il. Mesrutiyetin ila-
nindan sonra ittihatgilar tarafindan hiirriyet ve straya dayal
yonetim anlayigina agirlik verilecegiydnindeki Umitleri artar.
Ancak ittihatcilarnin Batici ve Tirkgl politikalar benimsemesi
nedeniyle onlar elestirir. Trkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi
asamasinda Milli Miicadele hareketinin faaliyetleri de Riza'yi
umutlandirmis; ancak hilafetin kaldinlmasi ve din egitiminin
sinirlandiriimasi Riza'nin fikrini degistirmesine neden olmus-
tur. Bu tecribeler neticesinde Riza, Muslimanlarin siyasi
temsili ve hilafetin yeniden islerlik kazanmasi konusunda
yeni arayislara girmis ve Arap milliyetgiligini vurgulayan séy-
lemleri daha gok dile getirmeye baslamistir. Bu gercevede o,
hilafet konusunda gegici uzlasmalara gidilebilecegini dusu-
nur ve Araplarin, Turklerin, Kirtlerin birlikte yasadigi tarafsiz
bir bolgede butin Islam ulkelerinin tanidig bir hilafet mo-
delinin tesis edilebilecegini savunur.

Bati nigin ilerledi ve Musli-
manlar geri kaldi? Bat'nin iler-
lemesini saglayan hususlar nelerdir? Maslimanlarin geri
kalmasinin sebepleri nelerdir? Mislimanlarin modernlesip
Batr'y1 yakalamas! icin neler yapmasi gerekir? Mislimanla-
rin ihtiyacina cevap veren en ideal egitim ve yonetim mo-
deli nedir? Batililasma ile modernlesme arasinda nasil bir
fark vardir? Misliman kadinin aile ve toplumdaki roli ne
olmalidir? Mislimanlar kendi aralarindaki birligi nasil sagla-
yabilir? Hilafet yeniden nasil tesis edilebilir?
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—Fatih Kilig

Mehmed Akif Ersoy

(6. 1936)

Istiklal Marsi'nin yazari, Sair, distince ve
mucadele adami

0 Aralik 1873'te Istanbul'da, Fatih ilgesi Sanguzel mahal-
lesinde dinyaya geldi. Annesi Buharadan Anadolu’ya
gelmis bir ailenin kizi olan Emine $erif Hanim; babasi ise Ko-
sovanin ipek kasabasina bagl Susisa dogumlu olan Mehmet
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Tahir Efendidir. Babasi okumak igin istanbul‘a gelir ve bir daha
dénmez. Fatih medreselerinde muderrislik yapar. Akif ilk6g-
renimine Fatih'te Emir Buhari Mahalle Mektebi'nde basladi.
iki yil sonra iptidai (ilkokul) bélimiine gegti ve babasindan
Arapga 6grenmeye basladi. Ortadgrenimine Fatih Merkez
Rustiyesi'nde bagladi (1882). Ayni zamanda Fatih Camii'nde
Farsga derslerini takip etti. Rustiyeyi bitirdikten sonra 1885'te
dénemin gdzde okullarindan Miilkiye idadisi'ne kaydoldu.
Mehmet Akif dncelikle meslek sahibi olmak ve yatil okulda
okumak istedigi icin Mdilkiye idadisi'ni birakti. O yillarda yeni
acllan ve ilk sivil veteriner yUksekokulu olan Ziraat ve Baytar
Mektebi>ne (Tarim ve Veterinerlik Okulu) kaydoldu. Mektebin
baytarlik bolimunt 1893 yilinda birincilikle bitirdi.

Akif 1893-1913 yillan arasinda -memuriyette bulundu.
Umur-1 Baytariye Dairesi MUdur Muavini olarak galisti. Re-
simli Gazete'de, Servet-i Fiinun Dergisinde siirleri ve yazilar
yayimland. Esref Edip ve Ebul’'ula Mardin’le birlikte ilk sayisi
27 Agustos 1908'de yayimlanan Sirat-1 Mistakim dergisinin
basyazarligini yaptu. Il. Mesrutiyet'in ilanindan hemen sonra
ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne Uye oldu, ancak Uyelige girer-
ken edilen yeminde yer alan “Cemiyetin bitin emirlerine,
bilakayd U sart (kayitsiz sartsiz) itaat edecedim” cimlesine
itiraz ederek, “sadece iyi ve dogru olanlarina” seklinde yemi-
ni degistirtmisti.

Balkan Savag), Canakkale Muharebeleri ve istiklal Harbi do-
nemlerinde gesitli gorevlerde bulundu. Balkan Savasi'ndan
sonra, ik olarak Umur-i Baytariye gérevinden (1913), sonra
da yayinlarinin hikimetle uygun dismemesi nedeniyle al-
did1 ikaz tzerine Darulfinun muderrisligigorevinden (1914)
ayrildi. Yalnizca Halkali Ziraat ve Baytar Mektebi'ndeki gore-
vine devam etti. Harbiye Nezareti'ne bagl Teskilat-1 Mahsu-
sadan gelen teklif Gzerine 1914 yilinda Almanya'ya (Berlin'e
) Tunuslu Seyh Salih Serif ile birlikte gitti. ingilizlerle birlikte
Osmanli'ya karsi savasirken Almanlara esir dismus Maslu-
manlarin kamplarinda incelemelerde bulundu ve farkinda
olmadan Osmanli’ya karsi savasan bu Musliman esirleri ay-
dinlatmaya ¢alisti. Almanya'da iken yazdig Berlin Hatiralari
adl siirini dontince Sebilirresad'ta yayimladh. -

istanbuba déndiikten sonra 1916 baslarinda Arabistan'a
goénderildi. Gérevi, Araplar Osmanlbya karsi kiskirtan ingiliz
propogandasi ile mucadele etmek ve Osmanli'ya sadakat
gostermeye devam eden Ibn'ur-Resid ile gériserek muh-
temel isyanlara karsi Araplar ikna etmekti. Akif, Canakkale
Savasi'nin  zaferle sonuglandigi haberini Arabistanyda iken
ald.. Bu haber karsisinda buytk cosku duydu ve Canakka-
le Destani’'ni kaleme aldi. Arabistan donusiinde iki ay Lub-
nan'da kalan Akif, Necid Colleribnden Medine'ye siirinde bu
seyahatini anlatti.

Lubnan'da yasayan Mekke Emiri Serif Ali Haydar Pasa’nin
daveti ile 1918'de bu ulkeye giden Akif, Libnan'da iken
Seyhtlislamhiga bagl olarak kurulan Dard'l-Hikmeti'l-isla-
miye Cemiyeti baskatipligine atandi. Bu dénemde Anadolu
topraklari isgale ugramis ve isgale karsi direnis baslamisti.
Akif Balikesire giderek 6 Subat 1920 giini Zagnos Pasa Ca-

mii‘nde gok heyecanh bir hutbe verdi. Halkin beklenmedik
ilgisi karsisinda daha birgok yerde hutbe verdi, konusmalar
yapti ve istanbul'a déndu. Bu arada Sebillirresad idareha-
nesi, Milli Micadele’ye katiimak igin Anadolu’ya gegmis
olanlarla istanbul'daki yakinlarinin gizli haberlesme merkezi
haline gelmisti. Akif, Kurtulus Savas'ni desteklemesi nede-
niyle 1920'de Daru'l-Hikmeti'l-islamiye Cemiyeti'ndeki go-
revlerinden azledildi. istanbul'da rahat hareket etme imkant
kalmayan Akif, Anadolu’ya gegti. TBMM'nin acilisinin ertesi
glini olan 24 Nisan 1920 ginu Ankara'ya vard.

Ayaklanmalari énlemek icin Konya'ya gitti. Kastamonu'ya
gecerek Sebilurresad dergisinin 464-466. sayilarini Esref
Edip ile birlikte Kastamonu'da yayimladi. Akif, 1920-1923
yillan arasinda vekil olarak I. TBMMde yer aldi. Meclis kayit-
larinda adi“Burdur milletvekili ve islam sairi” olarak ge¢mek-
tedir. O glnlerde Yunanlarin Ankara'ya ilerleyisi karsisinda
meclisi Kayseriye tasimak icin hazirlik vardi. Bunun bir da-
gilmaya yol agacagini distinen Akif, Ankara'da kalinmasini,
Sakarya'da yeni bir savunma hatti kurulmasini 6nerdi; teklifi
tartisihp kabul edildi.

Akif, istiklal micadelesinin bir parcasi olarak Hicaz'a, Sam’a,
Kahire'ye, Berlin'e gitmis, Anadolu'yu karis karis gezmisti. Ne
var ki Akif, istiklal Harbi'nden sonra gok buytk hayal kirikigi-
na ugrayacaktir. Onun kurtulus adresi olarak gérdigu islam-
cilik fikri, Milli Micadelede etkili bir séylem olmasina rag-
men, kurulan yeni devletin muhtevasi icinde yer bulamadi.
Dahasi, Akif'in de icerisinde yer aldigi pek ¢ok kisi, tasfiyeye
edildiler. Ustelik, tasfiye sadece kisilerle de sinirl degildi; ta-
rihten devralinan pek ¢ok islami kurum da tasfiye edilmisti.

istiklal Madalyasi ile 6dllendirilen Akif, bir stredir kendisini
Misir‘a davet eden Misir Hidivi Abbas Halim Pasa’nin daveti-
ne uydu ve boylece kislarini Misir'da gegirmeye baslad. Bir-
kag sene yazlarini istanbulda, kislanini Misinda gegiren Akif,
1926 kisindan sonra Misir'dan dénmedi. Kahire yakinlarin-
daki Hilvan'a yerlesti. Burada adeta inzivaya ¢ekilerek Kur'an
meali izerinde galismayi strdirdi, ancak tlkede ulusal din
projesinin (Tlrkge ezan-ibadet) hayata gecirilme projesini
ogrenince kendi galismasinin bu projede kullaniimasindan
cekinerek 1932'de mukaveleyi feshetti. Akif, Misir yillarinda
Kuran gevirisinin yani sira Turkce dersleri vermekle mesgul
olmustur. Kahiredeki Camiat-ul Misriyye adli Gniversitede
Turk Dili ve Edebiyati dersleri verdi (1925-1936).

Siroz hastaligina tutulunca hava degisikligi iyi gelir dustin-
cesiyle 6nce Libnan'a, sonra Antakya'ya gitti fakat Misir'a
hasta olarak déndii. 17 Haziran 1936'da tedavi icin istanbul'a
doéndu. 27 Aralik 1936 tarihinde Istanbul'da, Beyoglu'ndaki
Misir Apartmani'nda hayatini kaybetti. Cenazesine resmi bir
katihm olmadi, ancak buyuk bir tGniversiteli geng topluluk
katildi. Edirnekapi Mezarligi'na defnedildi.

Baretisi Akif'in edebi sahsiyeti, onun dusinceleri
= gretisi s dikkate alinmadan anlasilamaz. Zira o

belli bir fikrin takipgisi olarak eserlerini kaleme aldh. islam Gm-
metinin igerisinde bulunduguintihathalinden kurtulabilmesi
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icin izlemesi gereken siyaset hakkinda dile getirdigi degerlen-
dirmeler, ittihad-1 islam akimi olarak bilinen islami tecdid ha-
reketinin de énermeleridir. Ozellikle XIX. ylizyilin ikinci yarisin-
da temayuz eden ve Akif'in kullandigr kavramla if ade edersek
Islamlasma akimi olarak adlandirilan fikir ve siyaset cizgisi,
onun sahsinda gi¢lu temsilcilerinden birini bulmustur.

Islamcilarin temsil glicu yiiksek bir 6rnedi olan ve 1908'den
1925 yilina kadar tam 17 yil fikri sahada kafa yoran ve kalem
oynatan Akif, “anti emperyalist olmasi, ittihad-1 islam’i hedef-
lemesi ve yenilenmeyi (teceddiid) savunmasi” gibi islamcili-
gin nevi sahsina munhasir 3 temel zelligini yazilarinda sa-
vunmustur.

Kuskusuz hemen tim Islamlasma akimi temsilcileri gibi o
da, Bati 6nculugunde surdirdlen isgal ve somurgelestirme
hareketine karsi bilyuk bir micadele vermistir. Oyle ki, onun
butin ¢abalarini bu sémiriyd durdurma ve Bati isgaline
maruz kalmig Muslimanlarin sorunlarini asma cercevesinde
ele almak bile mimkindur. islam birliginin savunucusu olan
Akif, Osmanli blinyesinde yer alan topluluklarin ayriimalarina
yol acacak olan milliyetgilik hareketlerine karsi ¢ikmustir. Fa-
kat o, Milli Miicadele'nin biitin Islam aleminin kurtulusuna
oncllik edecegine inaniyordu. Bu ytizden Milli Micadele
boyunca vatan sevgisi ile Islam birligi Glkisuni birlikte giin-
demlestirmeye ¢alsti. Ancak Milli Miicadele’nin sonunda ha-
kim olan egilimler onun bu umutlarini sénddrdu.

Onun fikriyatina yon veren temel kabullerden birini, mevcut
dusiince ve siyasetimizde bir yenilenme olmaksizin varligi-
mizi strdirmenin imkansizlidr hakkindaki degerlendirmesi
olusturmaktadir. Bu sebeple Akif, islami birgok kavrami yeni-
den distinmemize ve aslina uygun bir sekilde anlamamiza
elveren bir yaklasim sergilemistir. Onun siirlerinde ve duz-
yazilarinda sik¢a rastlayabilecegimiz gibi, ataleti tevekkdl
olarak algllama ¢rneginde de gorilebilecek olan mevcut
dindarligin, Mslimanlarin distsiinde ciddi bir rolt oldugu
dile getirilir. Akif'e gore Muslimanlarin isgale ugramalarinin
sebebi islam'dan degil, hal-i hazirdaki Mislimanligimizdan
kaynaklanmaktadrr.

Akif, Dogu ile Bati, gegmis ile gelecek, medrese ile mektep
arasinda bir devrin insan profilini yansitmas! bakimindan
da 6nemli olan sentezi, sadece sdylem ve arzularinda degil
aynizamanda sahsiyetinde de birlestirmeyi basarmistir.

Slirlerinin en 6nemli gindemlerinden birisi Bati ile iliskimi-
zin esasini belirlemek olan Akif, Bat'dan ilim almak gerekti-
gini ve fakat ahlakindan kesinkes uzak durulmasini hemen
her frsatta vurgular. Nitekim Bati'min sémurd siyasetini
“medenilik” perdesi ile mesrulastirma girisimini ¢ok siddetli
bir sekilde elestirir. O, Garb'i bir mihrak olarak géren ve kur-
tulusu onlar gibi olarak elde edebilecegdimizi disunenlerle,
yenilenme namina her ne yapilirsa yapilsin, onu Garb'a ait
goren ve Garb'ta olan her seyi de diisman olarak belleyen
anlayislarin ifrat ve tefrit uglarini olusturdugunu disinr.

Akif'in islam dunyasinin icinde bulundugu krizden siyrila-
bilmenin imkani olarak goérdigu sey, “Dogrudan dogruya

Kur'an'dan alarak ilhami / Asrin idrakine soyletmeliyiz islam'i”
dizelerinde dile getirilmektedir. O'na gére bu isi de ancak
yeni bir nesil basarabilir. Akif'in niteliklerini ayrintili olarak
dile getirdigi bu nesil Asim'in neslidir. Akif, Asm'in neslinin
bu isi nasil yapabilecegine dair, toplumun degisimine yo-
nelik iki farkl yontemi karsilastirarak aciklik getirir. Asim kita-
binda aktivist bir ydnelisle hemen inkilap isteyen Efgani ile
medreseler kurarak ‘Oradan alem-i islam'a Cemaleddin’ler’
gondermeyi teklif eden ve kalici donusimin ancak bu
sekilde temin edilebilecegini sdyleyen Abduh’u karsilikh
konusturan Akif, kendi tercihini Abduh'tan yana kullanarak
inkilabin “dimaglarda ve devlette, sanatta ve ahlakta yapil-
mas!” gerektigini sdylemektedir. inkilabin prensibi ve meto-
du bu degismelerin, agir ve milletin ruhuna sindirilerek bir
kdltdr ve iman haline getirilmesi seklinde olmalidir. Akif'in
istedigi inkilab, ne gelenegi oldugu gibi strdirmeyi marifet
sananlarin ne de gelenekle bize ulagan mirasi busbitin yok
sayanlarin yapabilecegdi bir seydir.

Cagdas islam distincesinin ana motiflerini olusturan; islam
aleminin dini/ahlaki problemleri, siyasi/i¢timai agmazlar,
islamda akil, bilim ve ilerleme gibi konular, Osmanli bag-
lamindaki onceliklerine gére Akif'in ilgi alaninda yerlerini
almuslardir. Hirriyet, istibdad ve mesrutiyet gibi siyasal kav-
ram ve konularin 6nem kazanmasinda, Yeni Osmanl ha-
reketinin Akif ve Il. Mesrutiyet dénemi islamcilari Uzerinde
etkili oldugu inkdr edilemez. Ne var ki Akif'in yazilarinda bu
tdr siyasal konularin 6tesinde ve onlardan ziyade dini/icti-
mai boyut agirlikli bir yere sahiptir. Bu itibarla onun fikirleri
icinde sayabilecegimiz tercimelerinden hareketle, Akif'in
fikriyatinin kaynaklarini Yeni Osmanlilar yaninda Efgani-Ab-
duh cizgisinde de aramamiz gerektigi disunulebilir.
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Emir Sekip Arslan

(6. 1946)

Durzi kokenli ittihatcl Arap aydini;
edebiyat, dustince ve siyaset adami

mir Sekip Arslan, 1869'da Libnan'in Suveyfe kéyunde,

Dirzi bir ailede dinyaya geldi. Ailesi Libnan'daki Dirzi
asiretlerinin en dnemlilerinden biri olarak kabul edilmekteydi.
Bununla beraber ailesinin daha sonra Stnniligi benimsedigi
one surilmektedir. Arslan 1874'te Beyrut'taki birMaruni okulu
olanMedresetu’l-Hikme'ye girdi ve burada edebiyata yoneldi.
1881'de mezun oldugu MedresetU’l-Hikme'de Arapga, Farsga
ve Fransizca'yl 6grendi. 1886'da henuz 17 yasindayken ilk siir
kitabi yayimlandi. 1887'de Turkge 6grenimi icin gdnderildigi
Medrese-i Sultaniye'de bir yil okudu. Burada hocasi Muham-
med Abduh'un gérislerinden etkilendi ve dersleri disinda
hocasinin sohbetlerine de katildi. Formel bir Gniversite egi-
timi gérmedigi igin kendisini yetistirmek durumunda kaldh.

Arslan 1888'de Suveyfe nahiye mudarligind Gstlendi. iki
yillik tecribesinden sonra bu gorevinden istifa etti ve 1890
— 1892 yillari arasinda gesitli yerlere seyahat etti. Bu seya-
hatlerinde Abduh, Sa'd Zaglul, Ahmed Zek ve Hidif Tevfik
ile temaslari oldu. el-Ehram ve el-Mieyyedde makaleleri ya-
yimlandh. istanbul'da Maliye Bakani Hasan Fehmi ve Maarif
Bakani Munif Pasa ile iliskiler kurdu. 1892'de hayati boyunca
emperyalist bir tehdit olarak gorecedi Avrupa'ya (Paris ve
Londra) gitti ve Ahmed $Sevki Bey ile tanist. Ayni yil igeri-
sinde Istanbul'a déndi ve Cemaleddin Efganiile irtibat kur-
du. Yine ayni yil Libnan'a déndu. 1902'ye kadar Libnan'da
siirler yazdj, ilmi arastirmalar yapti ve Kahire ve Beyrut'un
meshur gazetelerinde makaleleri yayimladi. Ayrica bu stre
icerisinde el yazmasi klasik islami eserleri inceledi ve Chate-
aubriand'in Endlis Mislimanlarini anlattigi Son Ibn Ser-
rac'in Macerasi adindaki romanini tercime edip yaymladi.
1902-1907 yillari Arslan igin bolgesel idari micadelelerle
gecti, Jon Turklerin Teskilat-1 Esasiye Kanunu’nu kabul ettir-
me ¢abalarini desteledi ve bu hareketin basaris Gzerine Ars-
lan ailesi, Suf'taki idari makamlarda tekrar s6z sahibi oldu.
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1911 Ekim'inde Arslan, Libya'yi isgal eden italyan giigleriyle
savasmaya gitti. Sam’'daki Osmanli komutanlidina sundugu
bir planla bir grup asker ve subayin Libya cephesine tahsisini
basariyla gergeklestirdi. Ancak, el-Aris'ten ileri gegirilmedi ve
Yafa'ya gonderildi. Buradan Misir‘a giden Arslan, burada Hidiv
Abbas Hilmi ile dostluk kurdu. 1912'de gittigi Trablusgarp'ta
buranin midafaasinda bulunamamis olsa da Enver Pasa'nin
dostlugunu kazand.. Bu yillarda el-Mieyyed'de yayimlanan
makalelerinde Bati emperyalizmine duydugu dismanhidi ve
Osmanli'ya olan bagliigini dile getirdi. Trablusgarp i¢ politik
cekismeler sonucunda kaybedildigine, Arslan guicli bir huka-
metin ancak isbirligi ve birlesme programiyla mimkin ola-
cagina inandigindan, Babiali Baskini sonrasinda kurulan yeni
rejimi destekledi ve yeni rejimin hedeflerini Arap halklarina
anlatma gorevini Ustlendi. Bu baglamda 1913'te, Beyrut, Sam
ve Kudise gitti. ve Abdiilaziz Cavisle Medine’ye bir propa-
ganda gezisi yapti. Arslan, par¢alanmis bir imparatorlugun
Avrupa'ya yem olacagini diisindigui igin Arap yogunluklu
bolgelerin merkezlerindeki Arap ve Tirk ayrnminin yersiz ol-
dugdunu ifade etti. Yabanci guglerin bu ayrisma fikrinden yola
ckarak kendi emellerine kapi araladiklarina inanan Arslan,
Osmanli topraklarinin kolonilestirilmek istendigini sdyledi ve
Osmanlicilik fikri gevresinde birlesilmesi gerektidi fikrini sa-
vundu. Bu durum, basta Resid Riza olmak tizere pek ¢ok kim-
senin tepkilerine yol agti. Ancak yine de Arslan‘a gore birlesik
merkezi otorite, bolgesel 6zerkligin doguracadi anarsiden ev-
laydi. Dolayistyla Arslan Il. Abdilhamid'in siyasetini savundu.
Nisan 1914'te, Havran'dan mebus secildi.

1918'de Enver Pasa'nin ricasi tizerine Almanya'ya gitti.impara-
torlugun sonu gériindiigu sirada Istanbul'a dénerken, yolda
karsilastigi ve aralarinda samimi oldugu birkag isim de bulu-
nan bir siyasi multeci grubuyla birlikte tekrar Berline dondu.
Ziralttihat ve Terakkide gerceklestirdigi faaliyetlerin bagina is
acacagini dustintiyordu. Oradan isvigre'ye gecerek, yirmi se-
kiz yil stirecek strgtin hayatinin ilk yilini burada gegirdi. 1919
yilinin buytik kismini isvigrede gegiren Arslan, yeniden Ber-
line dondu. ittihat ve Terakki'nin burada yasayan liderleriyle
baglantiya gecti. Talat Pasa'nin yardmiyla, Berlin'deki Mislu-
manlari bir araya getirmek igin kurulan $Sark Kuliibi’'ne baskan
secildi. 1921'de Enver Pasa'nin istediyle Moskova'ya seyahat
etti. Bu seyahat komunist sempatizani olarak anilmasina
neden oldu. 1921 yaz sonlarinda, Cenevre'de yapilan Suri-
ye-Filistin Kongresi sekreterliginde bulundu. Mayis 1922de
Cenovada, Mazlum Halklar Birligi Kongresine katilarak bir
konusma yapti. Yine ayni yilin temmuzunda, Londrada, Mil-
letler Cemiyeti'nin Suriye ve Filistin icin alinan manda kararini
tescil etmesini protesto etti. Austos ayinda Roma'ya giderek
italyanlarin Milletler Cemiyeti'nde yardimini saglamaya calisti.

1920 yilindan baslayarak, Arap meseleleriyle ilgili gorislerini
iceren tebligler yayimladi. Bunlarin en énemlisi, Arap devlet-
lerinin zayifliklarini gidermek Gzere bir Arap Milletler Cemiye-
ti'nin kurulmasini 6nerdigi 1923 tarihli tebligdi. ittihat ve Te-
rakki liderlerinin ortadan kaldirmalariyla Osmanlidan dmidini
kesen Arslan, Osmanli eyaleti olan Arap topraklari Gzerine yo-
Junlasti. 1923 sonlarinda, Fransizlarn Suriyeden gikartmak igin

ortak bir Ttrk-Arap cephesi kurmak amaciyla istanbul'a gitti.
Ancak Mustafa Kemal, Turkge konusmayan bolgelerde Os-
manli sinirlarini yeniden olusturma yénuindeki istekleri kabul
etmedi. 1925 yazinda, Suriye'de Fransiz mandasina karsi isyan
basladiginda, Kahire ve Avrupa'daki strgunler tarafindan, bir
delegasyonun Milletler Cemiyeti nezdinde Suriye’nin men-
faatlerini temsil etmesi 6nerisinde bulunuldugunda, Arslan,
bu sorumlulugu yuklenmek Uzere Avrupa'ya donmeye karar
verdi ve Isvicre'de stirekli ikamete basladi. Omriiniin kalanini
Arap-islam (lkelerinin bagimsizlik miicadelesine adayan-Ars-
lan 9 Aralik 1946'da Beyrut'ta vefat etti.

Oaretisi | Emir Sekip Arslan’in islam Birligi duistince-
|. i sinde Cemaleddin Efgani’nin, dini islah
anlayisinda Muhammed Abduh’un, siyaset ve tarih yaklagim-
larinda ise ibn Haldun'un etkisi gérilmektedir. Bu baglamda
Arslan'in &gretisi, ddneminin ideolojik politika malzemesi
olan Osmanlicilik, islamcilik, Tirkglik ve Arapgilik zihniyetle-
rinden farkh olarak maksada yonelik bir ittihat fikri iceriyordu.
Ona gore, pargalanmis birimparatorluk Avrupa'ya yem olaca-
g1 icin Arap Ulkelerinin merkezlerinde gorilen Arap - Tirk bo-
|Gnmeleri gereksiz ve yikiclydi. Bu yikici catismalari dnlemenin
tek yolu ise imparatorluk mefkaresine siki sikiya sariimakt.
Zira Arslan, emperyalist yabanci guglerin bu anlasmazliklari
one surerek ve bu distnceleri insanlar arasinda yayarak Os-
manli topraklarini kolonilestirmek istedigini distntyordu. Bu
kaygilari onu Arap reformculari karsisinda Osmanlicilik fikrinin
savunusa yoneltti ve Osmanli'nin sonu ufukta belirene kadar
Osmanlalik fikrinin etrafinda birlesilmesi gerektigini savun-
du. Ona gore “Trablusgarp'in ¢olleri savunulamazsa, $am’'in
bahgeleri de savunulamaz”di. Bu ytzden, basta Resid Riza ol-
mak Uzere pek cok kimsenin tepkisini gekti. Arslan’a gore dev-
leti tenkit etmek onu sabote etmek demekti. Gercekten de
onu diger Arap aydinlardan ayiran en buyuk 6zelligi Osmanli
hikimeti Gzerinden hilafeti, sart gozetmeksizin savunmasiy-
d. Zira birlesik merkezi otoritenin varligi, bolgesel 6zerklik
anarsisinden daha evlaydi. Dolayisiyla I}. Abdulhamidin siyasi
gegerliligini savunuyor ve bu siyasette yapilacak degisiklikle-
rin ancak bozgunla sonuglanacagina inaniyordu. Arslan,
Cumbhuriyet'in ilanindan ve ittihatgi liderlerin ortadan kaldiril-
masinin ardindan, Osmanli’'nin yeniden toparlanamayacagi-
nainandidiicin, ilgisini Arap topraklarina yoneltti. Artik muca-
delesi, Arap topraklarini isgal eden Avrupalilara karsiyd.
Osmanli sonrasi fikrive siyasi yonelimi dmrinin sonuna ka-
dar Arap-islam tilkelerinin bagimsizig tizerine odakland..
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Hasan el-Benna
(6. 1949)

Misirli davetci ve fikir adami, Ihvan-i
MUslimin teskilatinin kurucusu

kim 1906 tarihinde, baskent Kahire’'nin 140 km. kuzey

batisinda bulunan Buhayra vilayetine baglh Mahmudiye
kasabasinda dogdu. Babasi, Muhammed Abduh dénemin-
de el-Ezherde hadis egitimi gormus Seyh Abdurrahman
el-Benna es-Saati idi. O dénem yaygin bir akim olan Bati-
lilasmanin etkisine hentz girmemis bir tasra kasabasinda
cocuklugu Islami bir cevrede gecen Benna, babasindan ilk
dini terbiyeyi aldi. Dini okullarda yetisen Benna, Universite
egitimi icin gittigi baskent Kahire'de zengin bir entelektuel
ve fikri ortamda kendini yetistirmeyi basard.. 1923'te Kahire
gibi blyuk bir kente gelmesi, o yillarda ingiliz isgalini biz-
zat yakindan tanimasina, Misirin sdriklendigi siyasal, eko-
nomik ve ahlaki ¢okust yakindan gdérmesine firsat verdi.
1920'li yillarin isgal altindaki Misirinda yasanan tim siyasal
ve ekonomik ¢alkantiya bizzat sahitlik yapan gen¢ Benna,
editim fakultesinde yasanan tartismalar, genglik hareketleri
ve gosteriler sirasinda siyasal fikirlerini olgunlastirdi. Kahi-
redeki Universite yillarinda, cocuklugundan beri bagli bu-
lundugu Hasafiye tarikatina da devam eden Benna, buyuk
kentte bir¢cok Msliman dustndrle ve fikirleriyle tanisti. Bu
dustnurlerin basinda Resid Riza gelmektedir. islam diinya-
sinin Bati karsisindaki gerileyisine Universite yillarinda kafa
yoran Benna, okuldan mezun oldugunda, idealist geng bir
dgretmen olarak biytk isler yapmaya hazird.. ilk gérev yeri
ismailiye kentine 1927'de ulasti. Ogretmen olarak bir yan-
dan geng neslin egitimine kafa yorarken, diger yandan top-
lumsal 1slah icin 1928 yilinda Musliiman Kardesler (ihvan-i
Mislimin) hareketini kurdu. Yasadigi dénem islam duinyasi-
nin ve Misir'in en karmasik dénemlerinden biri idi. Gergek-
te ingilizlerin denetimindeki Misir'da gérinlste bagimsiz
bir kral yénetimde bulunsa da, Vefd Partisi gibi milliyetgi
hareketler, verilen ilk iktidar firsatina kanarak ideallerini bir
kenara itmis, Misir halkini isgale karsi savunan onurlu sesler
azalmisti. Béylesi bir ortamda Benna, davet ¢alismalarinin
yani sira aktif siyasi faaliyetlere basladi. Hareket 10 yil gibi

kisa sure icinde tim Misirdaki siyaseti etkileyecek bir etkinli-
ge kavustu. 1940'lara gelindiginde teskilatin Misir'daki sube
sayisi 3 bini bulmus, baglilarninin sayisi ise yz binlere ulas-
misti. Benna'yl strgin etmeleri, arkadaslarini tutuklamalar
ve cemaate bagl kuruluslarin kapilarina kilit vurulmasi gibi
baskilarin sonug¢ vermemesi tzerine 12 Subat 1949 tarihin-

de duizenlenen bir suikastla sehit oldu.

L . Kendisini bir filozof ya da alim olarak gor-
;Ogretlfd meyen Benna'nin dlslince sistematigini,
yazmis oldug@u sayisi birkag taneyi gegmeyen kitaplarla birlik-
te, belki de bundan daha belirgin bir sekilde kurmus oldugu
hareketin uygulamalarindan yola ¢ikarak anlamaya ¢alismak
gerekir. Benna'yl XX. ylzyildaki kendi cagdasi olan Msliman
énderlerden ayrran en belirgin 6zelliklerin basinda islam’,
icinde yasamis oldugu dénemin tim olumsuz siyasi ve sosyal
kosullar iginde kapsamli bir hayat tarzi olarak sunmasindaki
anlasilir Uslup ve yéntemi gelmektedir. Tim Islam diinyasinin
siyasi ve askeriolarak Batiliisgalleraltina girdigi ddnemde ya-
samig olan Benna, sadece Misir toplumunun degil, islam top-
lumlarnnin Batillasma ve yozlasma arasinda buyuk bir ¢okin-
tu yasadigina sahitlik etmisti. Bu nedenle Benna, cagina iliskin
sikintilar Gic ana baslikta toplamaktadir: a) Ummetin birliginin
kaybolmasindan kaynaklanan sorunlar, b) yonetim sistemin-
den ve isgalcilerden kaynaklanan sorunlar, c) bireysel mane-
viyatin ve Islami yasamin yoklugundan kaynaklanan sikintilar.
islam dinyasinin icinde bulundugu imkanlanin da farkinda
olan Benna, bir yandan ¢ézim olarak islam'in model olma
roliny yeniden 6nerirken, diger yandan gergeklesebilir he-
defler koyarak Misltiman halka motivasyon asilamistir. Onun
tecdit projesinde temel 6zelliklerin basinda gelenek haline
gelmis dinf anlayis ve kurumlarin yenilenmesi gelmektedir.
Bunu yaparken gelenede hiicum etmek yerine, gelenegi ye-
niden Uretmeye ¢alismis, onun aksak ve islam’a aykirn gordu-
gu yonlerine onarmayi hedeflemistir. Kullandigi ydntem ola-
rak, medrese gelenekgiliginin tersine, dini disince ile akli
(felsefi) dustincenin uzlastinimasi igin ¢abalamistir. Sadece
fikhi alanda degil, distinsel alanda da ictihadin varligi islam’in
her sartta uygulanabilir olmasina yardim etmekte ve insanli-
gin birikime agiklik 6zellikler tasimaktadir. Kendi déneminin
en 6nemli tartisma konularindan olan modern demokrasi
tartismalarinda taraf olarak Benna Anayasaya dayali parla-
menter sistemin Islam’in ruhuna aykin olmadigini savunur.
Bununla birlikte, Batililagmaya karsi ¢ikarak maddeci Bati me-
deniyetine yogun elestiri getirir. Bu nedenle i¢tihadin sinirlari-
ni gizerken, kutsal ve de@ismez dogru ile insan distincesine
dayal mirasi ayirmak gerekir. Batinin diinyevi medeniyetini ve
siyasetini elestirmekle birlikte, Islam medeniyet tarihine ve
distnce yontemine tenkitgi olarak yaklasmayi de ihmal et-
mez. Kapsayici manada bagmsiz medeniyet ve Ummetin
egemenligi hedeflenmelidir. Vatan, kavim, etnik koken, din ve
insanlikla ilgili aidiyetlerin bitunlestirilmesi/uzlastirimast ge-
rekir. Onun kapsayici toplumsal anlayisinda bir kimse “Allah
bir, Muhammed O'nun elgisidir”diyorsa asla tekfir edilmeme-
lidir. C6zUm icin mevcut siyasi ve sosyal durum dogru bicim-
de deg@erlendirildikten sonra bir islahat programi yapilmali ve
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sosyal adalet gergeklestirilmelidir. Islahatin aceleye getirilme-
mesi, planli ve saglam bir hazirhk safhasinin gegirilmesi, isla-
hatin uygulayicilaninin iyi yetistirilmis olmalart gerekir. Bunun
icin de tipki ilk nesil sahabeler nasil samimiyet ve uygulama-
lartile bu misyonu yerine getirdiise, bugtin de érnek bir nesil
olarak ihvan cemaati bu islahati gerceklestirmelidir.

islamin bir kurtulus recetesi olarak her siyasi, ekonomik ve
sosyal soruna deva olarak sunulmasi, ddneminin diger Mis-
liman lider ve disunurlerde de rastlanan bir motivasyon
olmakla birlikte Bennadaki anlayis farklilik gdsterir. Ona gére
kutsal kitap Kur'an salt ideolojik anlamda soyut bir model de-
gil aym zamanda somut diinyevi bir siyasi, sosyal, ekonomik
ve ailevi formdller iceren hayat kitabidir. Bunlari savunurken,
icinde yasadigi toplumun birgok davranisini elestirmekle bir-
likte onlar dislayict bir Gslup kullanmadigindan, déneminin
diger dusunurlerinden daha fazla oranda sokaktaki insanla
muhatap olmustur. Bu 6zellidi nedeniyle ddneminin aydin-
lari salt distndrler olarak kalirken, Benna bir hareket liderine
donlUsmustdr. Yozlasmis rejimleri tamamen yikmaktansa, li-
derleri Musltiman oldugu strece o yénetimlerin 1slah edilme-
sini savunur. Disman olarak sadece sémurgecive Siyonistleri
gosterir ve onlara karsi silahli micadeleyi tesvik eder. Benna
yasadigi dénemin ideolojik ve siyasi kosullarn baglaminda
ozellikle Avrupal guicleri hedef almaktadir. Avrupa tlkelerinin
Islam diinyasindaki isgal siyaseti ve Filistin konusundaki hak-
sizliklar, Benna'yi bu tlkelere karsi sert tutum almaya zorlar.

Benna, her islahatgi lider gibi bireyi ve toplumu dénustir-
meyi hedeflemisti. Onu siradan bir sufi lider yada vaizden
ayiran temel farklardan biri ise bireysel islaha dayali manevi-
yatcihd siyasi soylemle mezcedip yodun bir Bati elestirisi ve
yasam tarzi modellemesi ile sunmasidir. Bunu yaparken salt
ideolojik ve yuzeysel gerekcelere indirgemek yerine yasadigi
dénemde Batil Ulkelerin icinde bulundugu siyasi ve sosyal
¢lkmazlardan érnekler vererek somut ve anlasilir kilar.

Uslup olarak devrimci olmasina ragmen uygulama olarak
tedrici 1slahata uygun davranmis olan Benna, farkli ideolo-
jilere sasirtici bir sekilde empati ile bakmay! bilmistir. Onun
duslince diinyasinda diger ideolojilerin toptan reddedilmek
yerine islam’la bagdasan yonleri itibariyle kabul ya da red-
dedilmeleri s6z konusudur. Bir yonlyle pragmatik olan bu
elestirel, ama esnek yaklagim onun ve kendisinden sonra
hareketinin siyasi ve sosyal yontemlerini de etkilemistir: “Bu
¢agda yayginlasan, kalpleri dagitip dustincelerikaristiran ce-
sitli distnce ve ideolojilere karsi tavrimiz bunlari davetimizin
Olgusu ile 6lgmektedir. Ona uyani kabul eder, uymayani red-
dederiz. Biz davetimizin 6lgustne uymayan her turlt dusin-
ceveideolojiden uzagiz”

Bu ideolgjiler arasinda Benna déneminde en guincel olani
ve yeni bir islamci diistinceye tehdit olusturani milliyetcilik
ve bunun dolayl bir uzantisi durumundaki vatanseverliktir.
Milliyetciligi kendi kaynaklandidi tarihsel kosullar yerine Misir
halkinin iginde bulundugu kosullar baglaminda yorumlayan
Benna, “"Eger milliyetcilikle, kisinin dncelikle kendi akraba ve

toplumuna iyilik yapmasi ve yardimda bulunmasi gerektigi,
bunlarin baskalarindan daha fazla hizmeti hak ettigi kaste-
diliyorsa bu da dogrudur... Eger milliyetcilikle yok olmaya
yuz tutmus Islam disi 6rf ve adetleri yeniden diriltmek, gegip
gitmis gelenekleri tekrar canlandirmak, yerlesik yeni mede-
niyetin izlerini silmek, milliyetcilik ve rkilik gerekgesiyle s-
lam inancindan ayrilip dini baglan ¢6zmek ve etnik kdkenle
ovinmek kastediliyorsa, biz bunu kabul etmiyoruz.” der.

Benna'nin dustincesini olusturan yerel kosullar 6nemliydi.
Osmanli'nin dagilmasi sirasinda ve sonrasinda yasanan sa-
vaslar icinden gecen toplumun yilginhdi, agr ekonomik si-
kintilar, siyasilerin yolsuzluklar ve isgal yonetiminin baskici
karakteri Benna'nin 6zgurlikcl soylemini glglendirmistir.
Benna, Ummetin icinde bulundugu kosullan Abbasilerden
beri stire gelen kargasalarin son halkasi olarak gérmektedir.
Bu nedenle ilkesel tartismalarin yani sira, giincel siyasi tar-
tismalara da fazlasiyla midahil olan Benna, islam’in ictihat
kurumu araciligiyla sahip oldugu esnek yapiya isaret ederek,
sosyal degisimlere gore islami hikiimlerin yorumlarinin da
degisebilecegini savunmustur.
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Musa Carullah
(6. 1949)

Kazanli alim ve dustnur

usa Carullah, 1875 yilinda Rusya’nin Rostov sehri ya-

kinlarinda Nevogerkassk sehrinde diinyaya geldi. Ba-
basi Molla Carullah ve annesi Fatima Hanim Rusya'nin Penza
ilinin Cembar ilgesine bagh Kikino, kdyindendir. Musa Ca-
rullah, babasi Moskova-Rostov demiryolunda miteahhitlik
yapmak Uzere buradan Rostov'a gog ettigi sirada diinyaya
geldi. Dini bilgisi nedeniyle Orenburg mdiftisu Selim Giray
Tevkilef tarafindan Rostov'da ahund tayin edilen Molla Ca-
rullah, 1881 yilinda vefat edince Musa Carullah'in egitimiyle
annesi Fatima Hanim mesgul oldu. Fatima Hanim ilk mekte-
bi bitirdikten sonra Rostovidaki Real Devlet Lisesi'ne basla-
yan Musa Carullah’, iki yil sonra buradan alarak din egitimi
almasi icin agabeyi Muhammed Zahir Bigi'nin de okudugu
Golboyu Medresesine gonderdi. Ancak burada fazla kalma-
dan Rostov'a donerek yarim biraktid lise tahsilini tamamla-
digi soylenmektedir. Daha sonra dini ilimlerde derinlesmek
gayesiyle 1895'te Buhara medreselerine gitti. Damolla ikram
Efendi ile Damolla ivaz Efendi'den fikih ve felsefe, Damolla
Serif Efendi'den matematik ve astronomi dersleri aldi. Ok-
lid, Pisagor ve Arsimet matematidi ile Aristoteles, Platon,
Descartes ve Bacon felsefelerini okudu. Rostov'a donerek
Universite muracaatinda bulundu fakat Latince bilmedigi
gerekgesiyle kabul alamayinca dini ilimlerde derinlesmek
lizere 6nce istanbul'a, sonra Misir'a gitti. Burada fikih ve
hadis alimlerinden 6zel dersler aldi. Ardindan Hicaz'a gide-
rek Mekke ve Medine'de cesitli ders halkalarina katildi. Hi-
cazdan Hindistan’a, oradan da $am‘a ve Beyrut'a gitti. 1904
yilinda bu seyahatlerde gezdigi kitlphanelerden edindigi
bilgilerle ve Arap ve Fars dillerini cok iyi derecede 6gren-
mis olarak Rostov'a déndu. 1905 yilinda imam ve muderris
olan Seyh Zakir Efendi'nin kizi Esma Aliye Hanim'la evlendi.
Hanimini Rostov'da annesinin yanina birakarak Hukuk Fa-
kultesi okumak Uzere Petersburg'a gitti. Musa Carullah bu
esnada Abdurresid ibrahim’in 6nciligunde siyasi faaliyet-
lere katilarak Ulfet ve et-Tilmiz ile el-Asriil-Cedid gibi gaze-
telerde yazmaya basladi. Rusya Muslimanlarint ittihada ve
mucadeleye ¢agiran bu gazetelerde islahat fikirlerini savun-
du. 1905'ten itibaren Rusyada Muslimanlarin diizenledigi
toplantilarin hemen hepsine katilan Musa Carullah, ayni
zamanda 1906'da kurulan “Rusya Mislumanlari [ttifaki’nin
komitesine secilenler arasindadir. 1909'da Orenburg'a tasi-
narak Hiseyniye Medresesinde ders vermeye basladi ancak
Rahmet-i llahiyye’'nin umumiyeti ile ilgili gériisleri nedeniyle
sert elestirilere maruz kalarak medreseden ayrildi. 1910 yi-
linda Kuzey kutbunda namaz ve orugla ilgilidogru bir igtiha-
da varmak icin Finlandiya'ya gitti. 1913 yilinda Petersburg'ta

Emanet Matbaasini kurarak Muhammed Ayaz Ishaki idilli ile
birlikte /I gazetesini gikarmaya bagladi. 1917 Bolsevik ihtila-
li ile birlikte aktif siyaset hayati baslayan Carullah, 1921de
Sovyetler aleyhinde ¢alisti@i iddiasiyla Tagskent'te tutuklana-
rak 11 ay hapis yatti. 1923'te Berlin'de basilan islam Milletleri-
neisimli eseri nedeniyle 3 ay daha hapis yatti. Gelen tepkiler
Uzerine hapisten kurtulsa da 3 yil boyunca Moskovadan
¢ikisi yasaklandi. 1927'de Hacca gitti, doniste Kudise gege-
rek II. Hilafet Kongresi'ne katildi. 1930dan sonra artik strgin
hayati baglayan Carullah, Rusyadan kagarak sirastyla Turkis-
tan, Afganistan, Hindistan ve Misir'a gitti. 1932'de Finlandi-
ya'ya, 1933'te Berlin'e, 1934'te iran’a, buradan da Bagdat ve
Necef'e gecti. 1935'te zor sartlar altinda Kahire'ye donmeyi
basaran Musa Carullah, 1937'de tekrar Hindistan'a, 1938'te
Japonya'ya gitti. Savas baslayinca Afganistan'a donmek
lzere Hindistan'a gecti ancak sinirda ingilizler tarafindan
yakalanip hapse atilarak bir buguk yil hapiste kaldiktan son-
ra 1945 kadar goz hapsinde tutuldu. 1947 yilinda tedavi
gormek tizere 6nce Kahire'ye sonra Istanbul’a sonra tekrar
Kahire'ye gitti. 28 Ekim 1949'da Rusya'ya dénemeden Ka-
hire'de vefat eden Musa Carullah Bigiyef Afifideki Hidiviyye

mezarligina defnedildi.

— Musa Carullah Bigiyef, Rusya Misliman-
I oL I lart arasinda islah/reform fikrinin 6ncdli-
gunu yapan Kursavi (1812) ve Sihabeddin Mercani (1889)
gibi dustnurlerden etkilenerek kendi déneminde Rusya'da
reform fikrini temsil eden dustnurler arasindadir. Bu minval-
de medreselerin islahi, islam diinyasinin gerilemesinde te-
mel etken olarak ictihad yoksunlugunu gérmesi, kadinlarin
sosyal hayatin icerisinde olmasinin gerekliligi gibi pek ¢ok
meselede onun bu islahgi tarafi dne ¢ikmaktadir. Bunlar Ca-
rullah’in eserlerinin de zemini olusturan temel mevzulardr.
Ote yandan mevzular ele aliginda seyahat ettigi sehirlerin,
bildigi dillerin ve astronomi, matematik, felsefe gibi ilimlerle
hukuk, tefsir, hadis ilimlerini bir arada okumastnin etkisiyle
kadim ile cedidin mezci gorulmektedir. Bu ayni zamanda
Rusya, Finlandiya gibi Bati kdlturine dahil Glkelerde yasayan
Muslimanlarin meseleleriyle, islam Ulkelerinde yaylmaya
baslayan islah distincesinin bitinlestirilmesidir. Bununla
birlikte Carullah birbirinden ayrilmayan distincelere sahip
homojen bir distndr grubu tahayydliyle “islahg” olarak ni-
telendirilip anlagiimasi mimkdn olan bir distinur degildir.
“Musliman Luther'i” olarak adlandirimasina ragmen Is-
lam'in reforma ihtiya¢ duymadigini, bozulmanin Muslu-
manlarin kendisinde oldugunu siklikla vurgulamistir. Top-
lumsal hayatta islahi savunan diger pek ¢ok disunur gibi
Carullah'in gérusleri de belirli kaliplar gergevesinde deger-
lendirilemez. Bunun en agik goruldugu yerlerden biri sun-
netle ilgili gorusleridir. Stnnetin Islam'da bilgi ve amel kay-
nadi olarak Kur'an'dan &nce geldigi disuncesi, “Kur'an
Islami” olarak adlandirlan diisiinceyi savunan pek ¢ok islah-
¢i dusundrle gelismektedir. O, tecdid hareketine dahil disu-
nurlerin pek cogu tevhide vurgu yapip insanin tesri faaliyet-
lerini sirk kapsaminda ele alirken, ictihad ve tesri yetkisini
one ¢ikarmasiyla da 6zgun bir yer tutmaktadir.
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MEYDAN OKUMALARVE CEVAPLAR / Mehmet Ali Biiyiikkara

Musa Carullah Islam diinyasindaki gerilemenin kaynagina
ictihad yoksunlugunu koyarken, taklidin yayginlasmasi ve
islam akidesinin bozulmasindan fikihgilan ve kelamcilar
sorumlu tutar. Onun islam’ ele alirken stirekli olarak sosyal
boyutlariyla ilgilendigi sdylenebilir. Medreselerde kelam ve
mantik gibi ilimlerin yaninda hadis, tefsir, matematik, tarih
gibi ilimlerin okutulmasi gerektigini savunurken de temel
meselesi mevcut durumda islam’in sosyal boyutunun ihmal
edilmesidir. Ote yandan “Ben fakihlerin mezheplerini, ke-
lamcilarin kiyaslarini, siyasetcilerin hevalarini, sosyologlarin
teorilerini hicbir suretle Kur'an-1 Kerim'in ayet-i kerimelerine
ve Hz. Peygamber'in stinnetlerine takdim edemem” diyen
bir disunur olarak medreselerde yalnizca modern ilimlerin
okutulmasini savunan cedidgi dusindrlerden ayrilmaktadir.
“Ahiret icin degil bu dinya igin var olan din’, sekilcilikten te
Muslimanlarin salih amel isleme gayreti ekseninde isleyen
bir diizenleyicidir. Bu nedenle evrensel ve hikmu her daim
kaim bir kaynak olarak Kur'an-1 Kerim'i ddneminde karsilastigi
pek cok meseleyi aciklamak Uzere esas alir. Olasi bir Rus-Tirk
savasi sirasinda Rusya'da yasayan Mislimanlarin ne yapmasi
gerektigini Enfal Suresi 72. ayet Uzerinden agiklamasi buna
ornek olarak verilebilir. Bununla birlikte onun igin yeni bir
usuliin gelistiriimesi ve islam diinyasinda gerceklesecek sos-
yal inkilap icin akhin harlestirimesi adina egitimde 6zellikle
zihni gelismeyi saglayacak bir 1slahin gerekliligi tartismasizdir.
Carullah bunun gerceklestiriimesinde kadinlarin egitiminin
6nemini bilhassa vurgular. O kadinlarin fitne gibi bir sebeple
sosyal hayattan uzaklastirilmasina karsi gikarak, hem mektep-
lerde hem de hayatin diger alanlarinda bulunmalarini siddet-
le savunur. Bu baglamda ismet ve iffetin asil koruyucusunun
hicaptan ziyade kuvvetli bir terbiye oldugunu dile getirir. Ka-
dinlara egitim ve eskiden sahip olduklar haklari geri kazanma
imkani saglanmalidir.

Musa Carullah'la ilgili énemli hususlardan biri de ilahi rah-
metin umumiligi hakkindaki gorusleridir. Kendisinin siddet-
le elestirilerek Orenburg'taki Hiseyniye Medresesinden de
ayrimasina neden olan Rahmet-i ilahiye Burhanlari isimli
eserinde ayrintili bir bicimde ortaya koydugu gibi Carul-
lah, ilaht rahmetin yalnizca Muslimanlari kapsamadigini
ve azabin ebedi olmadigini savunur. Bunu yaparken cesitli
ayet ve hadislerin yanisira sahabe ve tabiinin ifadelerinden
de faydalanir. Bu meyanda Carullah'in esasinda sahabe do-
neminden beri var olan s6z konusu distncenin bir savu-
nucusu olarak eski bir tartismanin yeni bir taraftar oldugu
soylenebilir.

Yazdi§i yazilar, cikardigi gazeteler ve verdigi eserlerle pek
cok 6nemli hususta Muslimanlara 6ncilik eden Musa
Carullah, Sovyet Rejiminin Muslimanlara uyguladigi baski-
lar nedeniyle uzun sire unutturulmaya calisiimis ve ihmal
edilmis bir dustndrdur. Bununla birlikte bilhassa strginde
bulundugu dénemde Rusya'da hakkinda yalnizca olumsuz
yazilarin yayinlandidi bir distnir olmasina ragmen, fikirleri
Islam duinyasinin pek ¢ok kismina yayilmistr.
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—Merve Betiil Uger

Said Nursi
0. 1960)

Risale-i Nar adli killiyatiyla taninan islam
alimi

editizzaman Said Nursi, Osmanli’'nin son dénemlerinde
Byagadlgl en buyuk buhranlardan biri olan Doksanig
Harbi (1877-78) yenilgisinin sadece Rumeli topraklarini de-
gil, basta Erzurum olmak Uzere Sark vilayetlerini de ilgilen-
diren atmosferi altinda, 1878 yilinda, Bitlis'in Hizan kazasina
bagli daglk bir kdy olan Nurs'ta diinyaya gelmistir. Babasi
Sofi Mirza, Gavs-1 Hizan namiyla meshur olan Seyyid Sibga-
tullah el-Arvasinin (6.1287/1871) dervislerindendir.

ilk egitimini agabeyi Molla Abdullah’tan alir. Ardindan Tag
koyundeki medreseye baslar. Burada kisa stre bir egitim
alan Nursi sonrasinda Norsin'e gider, buradaki medreselerde
de kisa dénemli dersler alir. Bir ara medrese egitimini yapa-
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mayacagini distinerek kdytine geri donse de riyasinda Hz.
Peygamber'in ime tesvik etmesi Gzerine Norsin ve Hizan'da-
ki medreselerde egitimine devam eder. O zaman Erzurum
vilayetine bagl bir kaza olan Beyazit'ta en uzun sureli egiti-
mini (3 ay) Seyh Muhammed Celali'den alir. Burada, hentz
10 yasinda iken hocasindan medrese icazetnamesini alir.

Buradan ayrldiktan sonra $ark'taki diger medreseleri de
gezip hem ilmini artirmaya, hem de kiguk yasina ragmen
diger mollalarla ilmi miinazaralara girmeye baslar. 11 yagin-
da iken, Siirt'in meshur alimlerinden Molla Fethullah ona
Bedilizzaman lakabini verir. Daha 6nce Molla Said olarak
yorede meshur olan Nursi, artik hayatinin sonuna kadar Be-
dilizzaman olarak bilinir hale gelecektir.

Siirt'ten Cizre'ye, ardindan da Mardine gegen Nursi, burada
Cemaleddin Efgani’nin bir talebesi araciigiyla onun fikirlerini
tanima firsati bulur. Mardinde iken siyasetle de ilgilenmeye
bagslayan Nursi, valiyle munakasasi neticesinde il sinirlari di-
sina cikarilir. Bitlis Valisi Omer Pasa onu konagina davet eder,
burada 2 yila yakin bir stire kalir. Omer Pasanin ve ardindan
Van Valisi Hasan ve Tahir Pasa'larin konaklarindaki ikameti
sayesinde, hem istanbul'dan gelen gazeteleri takip etme,
hem de kittphanelerinde yer alan Bati disiincesine dair gok
cesitli eserleri mutalaa etme firsati bulur. Tahir Pasa'nin kona-
ginda iken, bir giin Pasa ona bir gazetede okudugu haberi
gosterir. Haberde ingiltere sémiirgeler bakani Gladstone'un
bir konusmasindan bahsedilmektedir. Elinde Kur'an-1 Kerim'le
kirstye gelen Gladstone “Bu Kur'an Muslimanlarin elinde
bulundugu middetge, biz onlara hakim olamayiz. Ne yapip
yapip, bu Kur'an’i sukut ettirip ortadan kaldirmallyiz. Yahut da
Muislimanlan ondan sogutmaliyiz’ demektedir. iste bu olay
Nursi'nin hayatinda bir ddniim noktasini tegkil eder. Bu haber
Uzerine “Ben de Kur'an'in sénmez ve séndurilemez ebedi bir
gunes gibi mu'cize oldugunu diinyaya ilan edecegim” diyen
Nursi, sonraki hayatini temelde buna adar.

Fen bilimleriyle din ilimlerinin birlikte okutulacag, egitimin
Turkce, Arapga ve Kirtce olmak Uzere Ug dilli olacadn bir
Universite projesi kurgular. Bu Universitenin adini da, islam
dinyasinin ikinci el-Ezher'i olmasi, Sark vilayetlerini ilimle i-
ceklendirmesi niyetiyle Medresetiizzehra olarak belirler. Bu
proje icin 1907 yilinda, Van Valisi Tahir Paga’nin referans mek-
tubuyla birlikte istanbul’a, Sultan Il. Abdilhamid'le géris-
meye gider. Ancak mabeyn katibini gegemeyen Nursi, 5nce
bir makam ve iyi bir maagla susturulmaya calisilir, bunu ka-
bul etmemesi Uzerine ise Toptasl timarhanesine génderilir.
Buradaki doktorun “bu adamda ctindn var ise diinyada akill
yok”demesi tzerine bu sefer hapse atilir. Serbest birakima-
sindan kisa bir stire sonra, 23 Temmuz 1908'de Il. Mesrutiyet
ilan edilir. Mesrutiyeti olumlu karsilayan Nursi, mesrutiyetin
ilaninin Gglinct guninde Sultanahmet'te diizenlenen mi-
tingde halka hirriyetianlatir, sonralar “Hirriyete Hitap”adiy-
la basilacak olan bu konusmay:i birkag giin sonra Selanik'te
de tekrar anlatir.

istanbul'da bulundugu dénemde hareketli bir siyasi ve sosyal
hayatin i¢indedir. insanlari, 6zellikle de Kirtleri mesrutiyete

isindirmak icin her ortamda konusmalar yapar, gazetelere
makaleler yazar. Kirt hamallara, askerlere konusmalar yapar,
onlari itidale davet eder. Dogu'daki kirt asiretlerine megsruti-
yet lehine telgraflar gonderir. Fakat tim bu cabalarina rag-
men, 31 Mart ihtilaline kanstigi iddia edilerek sikiydnetim
mahkemesinde yargilanir, beraat etmesinin ardindan Van'a
geri doner. ittihat ve Terakki'nin olumsuz politikalarina rag-
men, Dodu'da mesrutiyet lehine asiretleri bilgilendirmeye
devam eder. Bu konusmalarini sonrasinda Miinazarat ismiyle
kitaplagtinr. Baglangicta ittihat ve Terakki'yle birlikte hareket
etse de, sonradan partinin yeni bir dikta rejimi tesis etmesiyle
partiyle yollari aynhr. “Ben [hirriyet ve mesrutiyet yolundaki]
yUrlyGstimu terk etmedim, onlar terk etti“diyecektir.

Bu dénemde Sark vilayetlerinde gezen Nursi, 1911 yili ieri-
sinde Sam'a da gider, burada ulemayla gérusur, tim bolge
ulemasinin toplandidi bir zeminde, Emeviye Camii'nde bir
hutbe verir. Bu uzun hutbe de seneler sonra Hutbe-i Samiyye
ismiyle kendisi tarafindan Turkcelestirilerek yayimlanacaktir.
Ardindan Sultan Resad'in davetiyle Rumeli seyahatine kati-
lan Nursi, seyahatten kisa bir stre sonra Balkan Savaslar’'nin
baslamasiyla birlikte akim kalan Uskip Universitesi projesine
ayrilan tahsisati Sultan Resad'dan Medresetlizzehra igin ister.
Teklifi kabul gordr ve 1913 yilinda Van'da Gniversitenin temel-
leri atilir. Ancak bu sefer de I. Dinya Savasi'nin baslamasi ve
Nursi'nin de talebeleriyle birlikte kurdugu milis alayyla Erzu-
rum-Pasinler cephesinde Rus ve Ermenilere karsi savasmasi
hengaminda Medresettizzehra projesi yine akim kalir.

Bitlis savunmasi sirasinda Ruslara esir disen Nursi, yaklagik
iki buguk sene Sibirya'da Kostromada esir tutulur. Bolsevik
ihtilalini firsat bilerek 1918 yili baslarinda esaretten firar eder,
Polonya, Avusturya ve Almanya Gzerinden istanbul’a gelir. is-
tanbulda buyuk teveccihe maruz kalan Nursi, Enver Pasa'nin
ozel ilgisiyle karsilanir ve Darii'I-hikmeti'l-islamiye’ye tye tayin
edilir. 2 sene bu gérevde kalan Nursi, 1920'de Istanbul'un
ingilizler tarafindan isgalinin ardindan ingilizler aleyhine Hu-
tuvat- Sitte isimli bir bildiri yayimlar, Kuva-yi Milliye lehine ya-
zilar yazar, bu miicadeleyi cihad olarak tanimlar.

istanbulda verdigi micadele nedeniyle Ankara'da yeni ku-
rulan Millet Meclisi tarafindan israrla meclise davet edilir.
Bunun Uzerine Ankara'ya gelir ve meclisteki ladini havadan
hosnutsuzlugunu, namaz hakkinda bir bildiri yayimlayarak
izhar eder. Ankara'da kaldigi dénemde yayimladigi ikinci
bildiri ise maddeci fikirlere karsi, sonradan Tabiat Risale-
si olacak, Zeylu'z-zeyl'dir. Ankaradaki bir diger faaliyeti ise
Medresetiizzehra projesini yeniden dillendirerek, meclis-
ten bunun icin 6denek istemesidir. 200 milletvekilinden
163'Unlin onayiyla tahsisat kabul edilir, ancak sonraki ¢al-
kantili strecte proje yine akim kalir. Ankara'da umdugunu
bulamayan Nursi, “Eski Said'i Yeni Said'e géturen” bir trenle
Van'da inzivaya gekilmeye karar verir. Fakat cok gegmeden,
Seyh Said'in teklifini reddetmesine ve onu isyandan vazge-
cirmeye calismasina ragmen, $Seyh Said isyaniyla iliskilendi-
rilerek Van'daki magarasindan alinip Burdur'a strgtin edilir
(1926). Boylelikle 1950'lere kadar surecek olan sirgun ve
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hapis hayati baglamis olur. Burdur, Barla (Egirdir), Eskisehir,
Isparta, Kastamonu, Denizli, Afyon, Emirdag sirgiin veya tu-
tuklu olarak bulundug@u sehirlerdir. Bu dénemde tamamen
siyasetten uzak, sadece iman ve Kur'an hizmetiyle ugrasan
Nursi, opus magnumu olan Risale-i Nurlarin telif ve nesriyle
ugrasmaktadir. Arap harfleriyle kitap basmak yasak oldugu
icin talebelerinin kurdugu bir halka marifetiyle, yazilan risa-
leler elden ele ¢ogaltimak suretiyle tim Anadolu'ya yayilir.

1950 yilinda Demokrat Parti'nin iktidara gelmesiyle nisbeten
rahatlasa da, Nursi bu dénemde de adli sorusturmalardan,
zehirlenme girisimlerinden uzak kalmaz. Aleyhinde acilan da-
valardan surekli beraat etmesi tizerine 1953 yilindan itibaren
biraz daha rahat hareket etme imkanina kavusur. Bu dénem-
de Anadolu’'nun ¢esitli bolgelerindeki Risale-i Nur taleberini
ziyaret eder, onlara dersler verir. 82 yasindayken, artik hayati-
nin son gunlerini yasadigint hisseder ve ruhunu Urfada teslim
etmekarzusuyla talebelerinden kendisini Urfa'ya gétirmesini
ister. Urfa'ya varmalarinin ardindan 2 giin sonra, 23 Mart 1960
tarihinde, ipek Palas Otelinde vefat eder. Haliliirahman Ca-
mii avlusunda hazirlanan bir mezara defnedilir. Fakat 27 Ma-
yis 1960 ihtilalinin ardindan, cunta yonetimi 6lisinden bile
korktugu Bedilizzaman'in naasini bir gece gizlice yerinden

alarak bilinmeyen bir yere defneder.
Beditzzaman, Osmanl’'nin son done-

l Ogretisi | minde, Sark medreselerinde yetismis bir

islam alimidir. Her ne kadar o dénemde medrese egitimine
yonelik bazi elestirileri olsa da, bu, boyledir. Hentiz ok kiiguk
bir yasta medrese tahsilini tamamlayip dini egitimin 1slahi
icin kafa yormaya baslamistir. Bu muvacehede, Medresettiz-
zehra, hem sosyal anlamda bélgenin, yani Kirt cografyasinin
uzunvadelibarisve refahina hizmet edecek hem de ilmi egi-
tim anlaminda geneleksel egitimde Ezher'den geri kalmaya-
cak, bunun yani sira fen bilimlerini de binyesinde verecek
bir egitim kurumu olacaktir. Bu gayeler icin egitimi tc dilli
olarak kurgular. Bunu su sekilde formule eder: "Arapga farz,
Turkce vacip, Kurtge caiz” Boylelikle Kurt cografyasinin o do-
nemde dar-i hilafet olan istanbul'la baglar da gliclenmis ola-
cak, diger taraftan da Arap ulkelerinden talebeler yetistirmek
suretiyle Ummetin birligine katki saglanmig olacaktir. Bu pro-
je 6nce l. Duinya Savasl, ardindan da Kemalist rejim nedeniyle
akim kalmistir.

Hayatinin ilk dénemlerinde zihnindeki en buyuk problem
Muslimanlarin geri kalmishdr olan Beditizzaman, bunun
nedenini U¢ ana baslikta toplar: cehalet, zaruret ve ihtilaf.
Yani egitimsizlik, fakirlik ve ‘cogulcu bir dusinme bigimin-
den mahrumiyet’ (Karabasoglu, islamcilik, s. 270). Beditiz-
zaman bu derdi noktasinda elbette yalniz degildir, Mehmet
Akif ve diger islamcilar gibi cagdasi pek ¢ok entelektielin
zihin duinyalarini isgal eden en buyik sorun budur: “Musli-
manlar neden geri kaldi?”

Ozellikle 1922'de Ankara'da mecliste karsilagtig atmosfer ise
zaten birkag yil 6nce Sibirya esaretinde baslayan doénisim
strecinihizlandirmis ve Beditizzaman siyasi mucadeleyle bu
sorunun Ustesinden gelinemeyecegine, devlet ve toplum

bazl makro duisunceler yerine, misliman ferdin yeniden
insasing, 6zellikle de Batr'dan gelen felsefi akimlarla zihin ve
kalp diinyalar bunalan, imanlari zedelenen Muslimanlarin
imanlarinin takviye edilmesinin en éncelikli'mesele’oldugu-
na kanaat getirir.

Niyet bazinda bu Yeni Said ile Eski Said arasinda fark olma-
makla birlikte, metod ve 6nceliklerin takdim-tehiri noktasin-
da farkliliklar vardir. Henliz Tahir Pasa'nin konaginda, yirmili
yaslarindayken kafasina koydugu “Kur'an’in i'cazini goster-
me"fikri Yeni Saidde yeni bir metodla yazilmis, farkli bir tefsir
olan Risale-i Nur kulliyatiyla tezahir edecektir. Yeni Said d6-
neminde butun butun siyasetle bagini koparan Bedilizza-
man, hayatiniiman hakikatlerini anlatmaya, risaleler kaleme
almaya ve bunlari negretmeye adayacaktrr.

Kendisinden énceki Islam dustnce birikiminden, ilim ge-
leneginden azami duizeyde istifade eden Bedilizzaman, bu
zamanin insanlari i¢in kisa bir zamanda, suhidi, yakine ya-
kin bir imani kazandiracak Kur‘an'dan bir metod buldugunu
ifade eder. Bu meslegini “acz, fakr, sefkat, tefekkir meslegi”
olarak formule eden Beditizzaman kulun dikey dizlemde,
Rabbi karsisinda aczini ve fakrini bilerek, yatay diizlemde
ise tum mahlukata karsi ism-i Rahim tecellisiyle, sefkatle
muamele ederek ve Cenab-1 Hakk'in Kur'an'da defaatle bize
emrettigi “tefekkur"t gergeklestirerek ism-i Hakim'e maz-
hariyetle, cok cesitli fikir/hareket akimlari ve ideolojilerle
zihinleri bulanan bu asrin insaninin kisa strede sarsilimaz bir
imani kazanabilecegini ifade eder.

Basta Imam Rabbani ve Abdilkadir Geylani gibi, kendinden
oncekistifimursidlerden istifade etse de, Bedilizzaman ken-
disini “Ben seyh/stifi degilim, hocaym® diyerek tasavvuftan
farkli bir yerde konumlandirir. Tasavvufa dair mustakil bir
risalesi olan Telvihat- Tis'a'da tasavvufa olumlu bakis agisi-
ni acikca ifade eden Bedilizzaman, bu zamanda tasavvufla
seyr U stldkun oldukga zor, mesakkatli ve tehlikeli olabilece-
gini izah etmeye ¢alisir.

"Seytandan ve siyasetten Allah'a sigininm” diyen Bedilizza-
man, talebelerine de bunu &gutler. Islah icin temelde yu-
kardan asadlya ve asagidan yukariya; topuz’ ve ‘nur’ olarak
isimlendirdigi igin iki metod oldugundan bahseder ve ken-
disinin ancak nur metodunu, yani musliman ferdin insasty-
la istigal edebilecegini defaatle vurgular. Siyaset topuzuyla,
once muslumanlanin iktidara gelerek toplumu Islamlastir-
masi Bedilizzaman igin makul ve makbul bir ydntem degil-
dir. Dinin siyasetten ontolojik olarak Gstiin olduguna ve asla
siyasete alet edilmemesi gerektigine de isaret eder.

Hurriyetin ontolojik planda imanin bir olmazsa olmazi oldu-
gunuy, seriatin da bunu emrettigini disindigu icin Eski Said
déneminde oOzellikle, sahsi dindarligi cihetiyle ‘veli padisah’
diye tavsif ettigi Sultan Il. Abdilhamid'i bir idareci olarak
elestirmis ve ittihat ve Terakki'yle basta birlikte hareket et-
mistir. Ancak sonralari, bu istibdadin yerine daha beterleri-
nin gelmesi nedeniyle bu tavrindan bir nevi nedamet ge-
tirmistir. Nitekim Yeni Said donemine gecildiginde ise artik
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siyasetten butiinlyle uzaklasan, misliman ferdin insasina,
imaninin ve ahiretinin kurtulmasina odaklanan cihad-1 ma-
neviye yonelen bir Bedilizzaman goririz.

Doneminin nemli meselelerinden biri olan bilim ve bilimsel-
likde, benzer sekilde dine tabiolmasi gereken bir fenomendir.
Zira ontolojik ve hiyerarsik olarak din, bilimin tGsttnde yer alir.
Henuz Eski Said donemindeyken dahi soyledigi “Vicdanin zi-
yasi ulim-i diniyyedir, aklin nGru findn-1 medeniyyedir”sdz,
onun zihninde bu hiyerarsinin basindan beri net bir bicimde
oturdugunu gostermektedir. Burada kullandidi ziya ve nur
kavramlari bunu agikca ifade eder. Zihnini Kur'anlainsa etme-
ye, Kur'ani kavramlarla distinmeye ¢alisan Beditizzaman, Yu-
nus suresinin besinci ayetinde zikredilen “ginesi ziyadar, ay:
ise nurlu kilan.. " ifadesinden hareketle, gercek isik kaynag-
nin din ve dinf ilimler olduguna, fen bilimlerinin ise 1sigin gu-
nesten alan ay gibi, 1siklarini din ilimlerinden aldiklarina isaret
eder. Bu baglamda en temel eserine Risale-i Nur demesi de,
Kur'an'i ziya olarak konumlandirip Risale-i Nur'u 1s1gini ondan
alan bir eser olarak konumlandirmasi manidardir.

Varlik konusunda Ibni Arabi'ye (6. 1240) atfedilen tevhid-i
viicGdiyle imam-i Rabbaniye (6. 1624) atfedilen tevhid-i
suhdiyi mukayese eden Bedilizzaman, her ne kadar vah-
det-i suhuda daha yakin olsa da, onun da kamil anlamda
tevhid olmadigint ifade eder. Nitekim imam-1 Rabbani de
seyr U sulukte gegilmesi gereken bir basamak olarak gor-
dugu vahdet-i suhudun nihai nokta olmadigini, cem'den
sonra fark’a gelen salikin hem kendini bir kul olarak, hem de
Cenab-1 Hakk'i Rabbi olarak gorecedi bir abdiyyet makamin-
dan bahseder. Benzeri ifadelere, imam-i Rabbani'nin varlik
konusunda “"bizim gérisimiz onun gérusudir” dedigi ve
vahdet-i suhudun 6ncusu olarak kabul edilen Alaiddevle-i
Simnanide (6. 1336) de rastlamak mumkunddr. Bedilizza-
man'in meseleye getirdigi dikkat gekici bir agilim ise vah-
det-i viicudun aslinda vahdet-i suhudun farkl bir formu ol-
dugunu ifade etmesidir. Ekber? ekol bunun tam tersini, yani
vahdet-i suhudun aslinda vahdet-i viicud ile ayni sey oldu-
gunu, onun farkl bir tezahtirt oldugunu savunmaktadir. Bu-
rada sunu da ifade etmekte fayda var ki Beditizzaman her ne
kadar fikri temelde vahdet-i viicud distincesinden ayrilsa
da, bir zevk, bir nesve ve bir hal olarak vahdet-i viicudla bir
problemi yoktur."Musavvibe'diye isimlendirdigi, cogulcu bir
bakis agisina haiz olan Beditizzaman kimseyi tekfir etmedigi
gibi vahdet-i viicud taraftarlarini da kesinlikle tekfir etmez.

Kimilerince modernist olarak lanse edilmeye calisilan
Beditizzaman, igtihad kapisinin agik oldugunu, fakat “su
zamanda oraya girmeye” maniler oldugunu; dinin zaruri-
yatinda, hele de Bati uygarli@inin istilasina ugramis bir at-
mosferde igtihad yapilamayacagini vurgulamustir.
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Seyyid Kutub

(6. 1966)

Misirli edebiyatgl, mufessir ve cagdas
dénem islam dustnurlerinden

906 yilinda Misir'in Asy(it vilayetine bagh Masa kdyun-

de mltedeyyin bir ailenin ferdi olarak dogdu. Hint asill
babasi el-Hac Kutub b. ibrahim, Misir'in isgalden kurtulmasi
icin mucadele eden el-Hizbi'l-Vatani'nin aktif bir Gyesiydi.
Annesinin adi Fatima'dr. Henuz ilkokul ikinci siniftayken (8
yagindan énce) Kur'an-i Kerim'in tamamini hifz etti. Ogret-
men Okulu'ndan (1925-28) mezun olduktan sonra Univer-
site egitimi icin Kahire Universitesi Darii’l-Ulum fakdltesine
kayit oldu ve 1933 yilinda buradan Arap Dili ve Edebiyat
bélimdnden mezun olduktan sonra alti yil ilkokul 6gret-
menligi yapt. Ogrencilik yillarinda Gnli Misirl gazetedi, sair
ve edebiyat elestirmeni Abbas Mahmud el-Akkad ile tanisti
ve ondan etkilendi. Bu vesileyle ¢ok kisa strede edebiyat
camiasinda hizla yikseldi. Ogrencilik yillarinda Gniversite-
deki 6grenci hareketlerine katildi ve bu dénemde girdigi
Sa'd Zaglul baskanligindaki Vefd Partisinde (Hizbu'l-vefd)
gorev ald.. ilk siiri 15 yasindayken partinin el-Belag adl der-
gisinde "el-hayat el-cedide”(Yeni Hayat) adiyla ¢ikti. 1942'de
Vefd'den ayrilarak Sa'diyyin Partisi'ne katild!.

1945'e gelindiginde tUm siyasi partilerle iliskisini kopardi. Bu
dénemdeki galismalari gogunlukla siir, hikaye, roman, maka-
le ve edebiyat elestirilerinden mutesekkildir. Fakat Il. Dinya
Savasi'ndan sonra edebi konularda yazip gizse de yazilarinda
siyasi ve sosyal meseleler cok daha agirlik kazandi. 1939 son-
rasinda islami diistinceye yénelen Kutub, toplumun islahinin
ve Misir'in o dénemki toplumsal yapisini ve gegirmekte ol-
dugu bozulmayi sert bir sekilde elestirmeye bagladi

Misirdaki Milli Egitim sisteminin dizeltilmesi igin birgok re-
form taslagl hazirladi. 1948'de Egitim arastirmalari igin go-
revlendirilen heyetle Amerika Birlesik Devletlerine (ABD)
gonderilen Kutub, Batili yasam tarzini yakindan tanima
imkani buldu. Burada egitimle ilgili aragtirmalarda bulunup
baz ylksekdgretim kurumlarinda derslere katildi. Kutub’un
ABD seyahati onda ¢ok blyuk degisikliklere yol agt. Daha
once Misir milliyetcisi bir edebiyatgi olarak bilinen Kutub,
20 Agustos 1950'de ABD'den dondukten sonra Bati sistemi-
nin karsitlarindan biri olarak déndu. Bu karsithk igerisinde o,
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Bati medeniyetini ilkel bir medeniyet olarak gérmds ve red-
detmistir. Seyahati esnasinda 1949 yilinda meshur islam'da
Sosyal Adalet baslikli eserini telif etti. Sonraki ¢alismalarinda
adalet, esitlik, harriyet, emperyalizm, cahiliye ve hakimiyet
kavramlari basta olmak Uzere iktisadi, igtimai ve siyasi me-
seleleri etraflica isledi.

ABD seyahatinden kisa bir stre sonra 18 Ekim 1952'de ba-
kanliktaki memuriyetinden istifa etti ve Misliman Kardesler
teskilatina (ihvan-1 Mislimin) katildi. Teskilatin temel gérisle-
riyle kendi fikirleri arasindaki zaman zaman farkliliklar ortaya
¢iksa da lhvan'in gazete, dergi ve diger yayin organlarinda
kendi dusuncelerini aktararak iligkisini strdirdd. 15 Ocak
1954'te Cemal Abdunnasir'a dizenlenen suikast girisimi
nedeniyle bircok Ihvan-1 Mislimin teskilatinin kapatimasi
GUzerine 6rgutln birgok 6nde gelen mensuplartyla Kutub da
tutuklandi. Yargilanma neticesinde on bes yil agir hapis ce-
zasl aldi. Kahire'deki hapishane glnlerinde 6nemli eserlerin-
den Fizilali'l-Kur'an tefsirini kaleme aldi. Saglik sorunlarindan
dolayi cezasinin on yillik kismini gektikten sonra Irak Devlet
Baskani Abdisselam Arifsin tavassutuyla 1964te tahliye edil-
di. Cok kisa sonra Kutub»un siyasi ve dustinsel goruslerinin
tekamdl ettigi en meshur eseri olan Yoldaki Isaretler'i kale-
me aldi. Uzun suren yargilamalar neticesinde 1965'te tekrar
Musliman Kardesler Uyeleriyle birlikte Abdunnasir'a kars
basarisiz darbe girisiminden dolay! idama mahkum oldu.
Pakistan, ingiltere, Libnan, Urdin, Sudan, Tirkiye ve Irak
gibi birgok Ulkede ve birgok dini, siyasi otorite ve gruplarca
tepkiyle karsilansa da Abdunnasir yénetimindeki Misir mah-
kemesi Kutub ve arkadaslart Muhammed Yusuf Havvas ve
Abdiilfettah ismail hakkindaki idam kararindan vazge¢medi
29 Agustos 1966'da idam edildi. Mahkeme heyeti Kutub'u
idama mahkum ettiginde su meshur sdzleri sdyledi: “EGer
Allah kanunu ile mahkum edilmissem ben Hakk'in hilkmtine
raztyim. Eger batil kanunlarla mahkum olmussam ondan ¢ok
daha Ustln bir dustinceye sahip oldugum igin batildan ve
munafiklardan merhamet dilemem. Allah'a stkdrler olsun ki
on bes sene cihad ettikten sonra bu mertebeye ulastim. Ben
Allah yolunda yaptigim is icin asla 6zUr dilemem. Namazda
Allah'in birligine sahadet eden parmadm bir tagutun hik-
mUnu onaylayan tek bir harfi bile asla yazmayacaktir”
Kutub'un ideolojisi etrafinda sekillenen

I Ogretisi I fikir akimi ve diinya géristi Kutubculuk,

(veya Kutubiyye, Kutubizm) olarak adlandirilir. Msliman Kar-
desler teskilatini da fikri olarak etkileyen Kutubguluk hayati
tim yénleriyle Islami bir anlayisa yénlendirerek strekli elestir-
digi batiilasmayla diinyaya yayilan ilkellik, barbarlik ve yozlas-
mayl micadele edilmesi gereken bir hastalik olarak gérdr. O,
islam toplumlarinda ortaya ¢ikan cahiliye uygulamalariyla
micadele etmenin gerekliligini savunur ve tekrar islam»in
toplum hayatinda hakim kilinmasi gerektigini soyler.

Kutub geleneksel islam anlayisina karsi sahih ve gercek islam
Gizgisini savundu ve hurafeleri siddetle elestirdi. Ona gore
islam seriatina uygun bir hukuk ve siyasi-iktisadi-itimat bir
dizen olusturulmalidir. islam agisindan idare (tevcihat) ve
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kanun yapmada (tesri‘at) din ile diinyanin birbirinden ayri-
lamayacagd ileri strer ve bu ikisin kaynastiriimasini gerekli
gorur. Tim duinyada ortadan kaldirimasinin gerekli oldugu-
nu distindigu bir cahiliye (toplumu) durumu oldugundan
bahseder. Cahiliye kavramini tarihsel kullanimindan farkl bir
anlamda kullanarak kavrama giincel bir anlam yUklemistir.
Muslimanlarin cahiliye toplumunun, cahiliye kavramlarinin
ve geleneklerinin pengesinden kurtulmasi gerektigini vur-
gular. Cahiliye'ye karsi verilen mucadelenin adiysa ‘cihad"tir.
Ona gore ¢6zim sadece ve “Gergek islam‘dadir. Onun bu
gorusu selefi/tekfirci gruplanin anladigr gibi dini/akidevi bir
temele dayanmaz, bunun yerine biyuk oranda sosyolojik
bir zemine yaslanir. Ayrica cahiliye kavramsallastirmasinda
zamana degil, islami olmayan bir topluma vurgu yapmustir.

One Cikan Eserleri

@ Islamda Sosyal Adalet. Cev. Yasar Tunagur ve M. Adnan
Mansur. istanbul: Cagaloglu Yayinevi, 1968.
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bul: Selale Yayinlari, 1983.

@ Yoldaki isaretler. Cev. Mustafa Ozel. istanbul: Ozguin Ya-
yincilik, 2004.

@ Islam Kapitalizm Uyusmazhdi. Cev. A Niyazoglu. Hareket
Yayinlari, 1972.

@ Fizilali’l-Kur'édn. Cev. Salih Ucan, Vahdettin ince. istanbul :
Dinya Yayinlari, 1991 (10 Cilt).

@ islam Cemiyetine Dogru. Cev. Kemal Sandiker, Mehmed
Susli. istanbul : Samil Yayinevi, 1971.

& Kur'an da Edebi Tasvir. Ankara: Hilal Yayinlari, 1969.
& Din Dedigin Budur. Ankara: Hilal Yayinlari, 1964.

@ Diinya Barisi ve islam. Cev. Bekir Sadak. istanbul: Ebru Ya-
yinlari, 1987.

@ islam ve Medeniyetin Problemi. Cev. Mustafa Varli. Ankara
- Hilal Yayinlari, 1967.

@ Son Sézler: Beni Nicin Idam Ettiler. Cev. Omer Bezirci. 2. bs.
istanbul : Nehir Yayinlari, 1989.

@ islami Hareket Metodu. Haz. Muhammed Berekat. Cev.
Ebubekir Siddik Korkmaz. istanbul: islamoglu Yayinlan, 1989.

Iste islam. Cev. Samil Ceylani. Istanbul; Kiltdr Yayinlari, 1984.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
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& The Encyclopaedia of Islam. 1967. Leiden: E.J. Brill. Cilt IX.
S.117-118.

@ Fatmanur Altun. Caga IzBirakan Mcisliiman Onderler: Sey-
yid Kutup. istanbul: ilke Yayincilik, 2011.

& Sayed Khatab. The Political Thought of Sayyid Qutb: The
Theory of Jahiliyyah. London: Routledge, 2006.

& Sayed Khatab.“Hakimiyyah and Jahiliyyah in the Thought
of SayyidQutb" Middle Eastern Studies 38.3 (2002): 145-70.

& Sayed Khatab. The Power of Sovereignty: The Political and
Ideological Philosophy of Sayyid Qutb. Londra: Routledge,
2006.

& Ahmed Salah al-Din Moussalli. Contemporary Islamic Poli-
tical Thought: Sayyid Qutb. 1987.

& ibrahim Sarmis. Bir Distindr Olarak Seyyid Kutub. Ankara:
FecrYayinevi, 1992.

& Sehadetinin 30. Yilinda Seyyid Kutub Sempozyumu. Yay.
haz. Ahmed Agirakca. istanbul: irfan ilmi Aragtirmalar ve ih-
tisas Vakfy, [ty.]

—Siileyman Giider

Malik bin Nebi

(6.1973)

Cezayirli DUstnur

ezayir'in Kostantin kentinde 1905 yilinda diinyaya gel-

di. Tebessa sehrinde bir taraftan Kur'an egitimi alirken
Fransiz kolejine devam ederek buradan mezun oldu. Malik
b. Nebi'nin ailesi Cezayir'in Fransiz sémurgesi olmasina karst
oldugu igin dedesi ve amcalar Libya'ya go¢ etti. Bu nedenle
cocukluk yillan ekonomik sikintilar icinde gecti. 1930 yilinda
Fransa'ya yuksek 6grenim gérmek Uzere gitti. Burada kay-
dolmak istedigi Sarkiyat Aragtirmalari Enstittsu, yazil sinav-
da basarili olmasina ragmen somurgecilik kargiti fikirlerin-
den 6turd onu s6zll sinavda eleyince elektrik mihendisligi
bolimine kaydolarak buradan mezun oldu. islam’i segerek
Hatice adini alan esiyle tanisip evlendi. Elektrik mihendi-
si olmasina ragmen kultdrel konulara ilgi duyan dustndr,
Dogu Dilleri Enstitisu gibi akademik ve entelekttel muhit-
lerde bulunup sémuirgecilik ve islam diinyasinin problem-
leri ile ilgilendi. Paris'teki Misliman genglerin kimliklerini
korumalari icin buyUk gayretler sarf etti. Somurgecilik karsiti
fikirlerinden oturi muhendis olmasina ragmen herhangi
bir goreve atanmayan distnir, yine ayni nedenden 6tiru
iki kez hapse girdi. 1956 yilinda Fransadan ayrilip énce hac
gorevini yerine getiren Malik b. Nebi, daha sonra Kahire'ye
gegerek burada Cemal Abdiinnasir ile tanisti. Misir hikime-
ti tarafindan kendisine maas da baglanan muellif bundan
sonrakihayatinikonferanslar vererek veesertelif ederek ge-
cirdi. Cezayir Milli Kurtulug Cephesi'ne (FLN) fikirleri ile des-
tek veren dustndr, 1962 yilinda Ulkesi bagimsizhigini elde
edince bir yil sonra tilkesine déndi. Cezayir Universitesi rek-
torligu basta olmak tzere ¢esitli resmi gdérevlerde bulunan
muellif 31 ekim 1973 yilinda vefat etti.

o= i, B Malik bin Nebi, hayatinin énemli bir kis-
Ogretisi

mini Cezayir'in Fransa somurgesi oldugu
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zaman diliminde gegirmis ve sémurgecilik karsithgr onun
disuncesinde énemli bir yer tutmustur. Fikirleri Gzerinde
ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin énemli kisilerinden Ahmed
Riza'nin Batinin Dogu Politikasinin Ahlaken iflasive Muham-
med Abduh’un Tevhid Risalesi ciddi anlamda etkili olmus-
tur. Muslimanlarin Kuzey Afrika ve Ispanya'da hakimiyet
kurmus Muvahhidler devletinden sonraki dénemde yerin-
de saydiginive eskiyi tekrar ettigini sdyleyen Bin Nebi, Gazali
ve ibn Risd'tin Islam medeniyetinin son pariltilar oldugunu
iddia eder. Baska bir yerde ise"islam toplumu Farabi caginda
fikir tretirken ibn Rusd déneminde hem tretip hem de ih-
rag etmis, ibn Haldundan sonra ise ne fikir iretmeye ne de
ihraca mecali kalmamistir” der. Mislimanlarin mevcut du-
rumunu analizeden Bin Nebi sémdrgecilik Uzerinde israrla
durur. Sémurgelestirilen Glkelerdeki aydinlar kendi medeni-
yetlerine olan aidiyet ve glivenlerini kaybetmisler, ¢c6zimu
batiya teslim olmakta gérmuslerdir. Bin Nebi'nin“sémdurtile-
bilirlik” kavramiyla ifade ettigi bu durum, tam da hastaligin
kendisidir. Sémurgecilerin ideolojik savas ajanlari veya uz-
manlari olarak tanimladigs oryantalistlerin, Muslimanlarin
sorunlarina 6zgin ¢oézimler getirmelerini engellemek igin
bltun sahalarda at kosturduklarini, bazen de Muslimanla-
rin éndne suni problemler ¢ikararak bunlarin tartismasiyla
oyaladiklarini sdyler.

Medeniyet, kultar ve Islam dinyasinda fikir konulari onun
ozellikle tzerinde durdugu kavramlardir. Yagadigi dénemde
bircok aydin ve dusinur tarafinda kullanilan terakki (iler-
leme) kelimesini bilingli olarak kullanmaz. Kékleri ibn Hal-
dun'a uzanan hadara (medeniyet) kavramini kullanarak bu
problemleri ¢6zimlemeye calisir. Cok erken yaslarda tanis-
1@ ibn Haldun'un dusuncelerine eserlerinde ¢okga atiflar
yapar. Bu problemin ¢éziilebilmesi icin islam diinyasinda
ibn Haldundan sonra duran fikir tretme mekanizmalari-
ni yeniden canlandirmak, bu noktada Bati'dan da istifade
etmek ama asla kendi medeniyetimize yabancilasmadan
bunu yapmak gerekmektedir. islam medeniyetinin kapita-
lizm ve sosyalizm arasinda bir tguncu yol oldugu ve orta
Ummet olusuna dikkat ¢ceken yazarin bu fikirleri Libya lideri
Muammer Kaddafi tzerinde de etkili olmustur.

One Gikan Eserleri

@ Kur'an-i Kerim Mucizesi. Cev. Ergun Goze. istanbul: Yag-
mur Yayinlari, 1969.

@ lslam Davasi. Cev.Ergun Géze. Istanbul:Yagmur Yayinlari,
1967.

@ Caga Tanikhigim. Cev. ibrahim Aydin. istanbul: Bir Yayin-
lari, 1987.

@ Cezayirde [slam'a Yeniden Dogus. Cev. Ergun Goze. istan-
bul: Yagmur Yayinlari, 1973.

@ Savas Esintisi. Cev. Salih Ozer. Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 1997.

@ Kiiltir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu. Cev. Salih Ozer.
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000.
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& Bedran Bin Lahsen. Malik Bin Nebide Medeniyet: Sosyo- En-

telektiel Temeller. istanbul: Mahya Yay., 2011.

@ Ali Kureysi. Malik bin Nabi'ye gére toplumsal degisim. is-

tanbul: Ekin Yay, 2002.

@ Said Murad. "Malik b. Nebi" DIA C. XXV, s. 513-514.
—Ahmet igdi

Nurettin Topgu

(6.1975)

Felsefeci ve ahlak dusdntrd, hareket
fikriyatinin kurucusu

rzurumlu Topguzade ailesinin mensubu olarak 7 Kasim

1909 giinti istanbulda dogdu. Sirasi ile Bezmialem Vali-
de Sultan Mektebi, Blyuk Resit Pasa Numune Mektebi, Vefa
idadisi ve istanbul Erkek Lisesinden mezun oldu. 1928'de
Turkiye Cumhuriyeti'nin bursu ile tahsil igin Fransa'ya gitti.
Aix Lisesi'nde fark derslerini tamamlamasinin ardindan 1930-
33 arasinda ruhiyat ve bediiyat, umumi felsefe ve mantik,
muasir sanat tarihi, ictimaiyat ve ahlak, ilk zaman sanat ve
arkeolojisi Gizerine Aix ve Strasbourg Universitelerinde lisans
Ogrenimi goérdu. 1934 yilinda André Lalande, Léon Brunsch-
vicg ve Jean Laporte'tan mutesekkil jurinin énunde tezini
savunarak Paris (Sorbonne) Universitesi'nden felsefe alanin-
da doktora derecesi aldi. Ayni sene Turkiye'ye dénerek lise
dgretmenligine bagladi. Galatasaray Lisesi, izmir Erkek Lisesi,
istanbul Vefa Lisesi, Denizli ismet indnii Lisesi, Haydarpasa
Lisesi ve istanbul Erkek Lisesi'nde tam zamanli olarak ¢alis-
t1. Ayrica Robert Kolej, istanbul imam Hatip Okulu, Hayriye
Lisesi ve Erenkdy Kiz Lisesinde ders verdi. Bergson ismiyle
kitaplastirilacak calismasi ile 1947'de istanbul Universitesi'n-
den dogentlik unvani aldi, buradaki kisa sureli eylemsiz do-
¢entligi haricinde hi¢bir zaman bir Gniversitede vazifede bu-
lunmadi. 1939'da yayinlamaya basladidi fikir dergisi Hareket
(mecmuanin ismi Maurice Blondel'in aksiyon felsefesinden
ilham iledir) muhtelif kesintilerle birlikte 1982'ye kadar 187
say! olarak negredildi. Mecmua ¢atisi altinda mihim bir ki-
tap yayinciigi faaliyeti de oldu. Topcu muhtelif sdreli yayin-
larda ¢ok sayida deneme-fikir yazisi kaleme aldi. Sinirl olarak
edebi metin yazd.. Kendi evinde ve Hareket dergisi ofisin-
de sohbet meclisleri talebelerinde iz birakti. Umuma agik
bir¢ok konferans verdi. Turk Kultir Ocag, Turk Milliyetciler
Cemiyeti, Milliyetciler Dernedi, Turkiye Milliyetgiler Derne-
gi'nde aktif rol aldi. Adalet Partisi'nin kurulusunda yer almis,
siyasal parti faaliyeti bu ¢ok kisa tecriibeden ibaret kalmistir.
Nasibendi tarikati Gimushanevi dergahi postnisinlerinden
Abdiilaziz Bekkine'ye intisabi vardir. Aile dostu olan Hiseyin
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Avni Ulas'in kizi ile kisa sirmds bir eviiligi oldu. 10 Temmuz
1975 gunu vefat ettigi istanbulda medfundur.

T Gocukluk ve ilk genclik donemlerinden
I B Ibal k Islami hassasiyetiere sahi
slayarak Islami hassasiyetlere sahip
oldu. Mehmet Akif Ersoy ve aile dostu Hiseyin Avni Ulas,
Topgu'nun fikriyatinda ilk dénemlerden itibaren Gnemli yer
teskil etmistir. Fransadaki alti yillik tahsil déneminde en
onemli kisi gayri-resmi, manevi anlamda hocasi, “Ustad” ka-
bul ettigi Katolik filozof Maurice Blondeldir. Topgu'nun dok-
tora tezi isyan Ahlaki'nda Blondel'in aksiyon felsefesinin kav-
ramsal gercevesi ve temel 6nermeleri ciddi yer tutar. Bu
felsefede insan iradesi merkezdedir. iradenin her seyden
evvel insan nefsine ve icinde yasanilan toplumun yaygin
olumsuz anlayis ve pratiklerine radmen dogru, iyive glizele
yonelerek harekete gegmesi, olumlu manada “isyan” mefhu-
mu ile ifade olunur. Ayrica Louis Massignon vasitasiyla ahm-
lanan Hallac-1 Mansur‘a dair unsurlar da bu calismada mer-
kezdedir. Topgu'nun ikinci énemli eseri Bergson ismi ile
kitaplastirilan dogentlik tezidir. Bu calismada Bergson sezgi-
ciligi segmeci bir sekilde alimlanmistir. Topgu'nun akademik
nitelikteki metinleri bu iki kitabindan ibarettir. Killiyati bu-
yik o6lcde ¢ok farkl sdreli yayinlarda nesredilmis dene-
me-fikir yazilarinin derlemesidir. Milliyetgilik distincesinde
vatanve vatan olarak Musliman ve Turk Anadolu énemli bir
yer tutar. Ona gore 1071 milli tarihin baslangicidir. Topgu'da
koy hayati ve zirai Uretim ideallestirilir. Bu baglamda Gan-
di'nin de ilham kaynagi oldugu bir ilerleme karsithgi, teknik
gelismelere mesafeli bir durus s6z konusudur. Ayrica piyasa
ekonomisi, blyuk sanayi ve sermaye temerklzli karsithd
ehemmiyet tegkil eden temalardir: “islami-Ruh¢u Anadolu
Sosyalizmi”seklinde isimlendirilen ve cergevesi bir dereceye
kadar muglak bir teklifinden s6z etmek mimkindur. Ote
yandan oldukga siddetli bir komunizm karsithgina, kokld bir
Yahudi karsithgi ve Hitler yakinli@i da eslik etmistir.

Topgu'nun varlk dustncesinde Hristiyan ruhculugundan
bir 6lglye kadar etkilendigi sdylenebilir. Diger kita Avrupasi
merkezli ‘imanli varolusguluk’ distincesinin etkileri de takip
edilebilir. Buna kargin bilhassa Yunus Emre anilarak vatan
topragindan dogmus bir ‘Anadolu tasavvufu'nun alti gizi-
lir. Topcu'nun metinlerinde pozitivizm karsithg: onemli yer
tutar. Ayrica Louis Massignon Uzerinden Hallac-1 Mansur’a
olumlu referanslar ehemmiyet arz eder. Vahdet-i Viicut an-
layisi,‘namutenahi’ telakkisi, varlik ve metafizige dair yazila-
rnda hakim konumdadir.

Ahlak, Topgu'nun esas uzmanlik sahasi olmasinin yaninda
fikriyatinin da merkezinde yer almaktadir: iradenin konfor-
mistlik karsiti tecellisi, hilkate uygunluk icin esastir. Topgu
kdlliyatindaki anlamiyla isyanin, Turkcede ve Fransizcada
(révolte’) mevcut bir kelimenin oldukga farkl bir manaya te-
kabul edecek sekilde, 6zgln bir kavram vicuda getirilmek
suretiyle meydana geldigi sdylenebilir. Bu yeni kavramsal
yapinin olusumunda temel bir terim olarak mesuliyetin alti
cizilmelidir. Topgu fikriyatinda modern anlamda birey sa-

vunusu olmamakla birlikte sahsiyet cergevesinde milletle
butlnlesen bir cesit ferdiyetcilik vurgusu bulunur. Ayrica
Topgu'nun Islamci olanlar dahil siyasi parti faaliyetlerine me-
safeli bir durusu olup, onda, “millet mistikleri” olarak nitelen-
dirdigi ‘maddi-manevi blyuk’ figlrler disincesi 6n plana
gtkmaktadr.

One Cikan Eserleri
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Ali Seriati

(6.1977)

Iranli distndr, sosyolog ve siyasi aktivist

ir sosyolog ve siyasi aktivist olan Ali Seriati (d.23 Kasim
B1933, Sebzevar - 6. 19 Haziran 1977, Ingiltere) genellikle
jran devrimi icindeki rolii kadar ¢agdas islam distncesine
ve Musliman elestirel teoriye yaptigi katkiyla éne gikmak-
tadir. Onun sosyal teorisi Islam dustincesinin modern ¢ag
icerisinde yeni meseleler karsisinda verebilece@i cevaplarin
kapsamini géstermesi agisindan nem arz etmektedir.

Bir 6gretmenin ¢ocudu olan S$eriati, lisans egitiminin ar-
dindan, doktora egitimi icin Paris Universitesine gitti. 1964
yilinda Seyfuddin‘'den Belh'in Faziletleri Tarihi isimli bir el yaz-
masinin tahkikli nesrini yaparak edebiyat alaninda doktora-
sini bitirdi. Paris'teki egitimi sirasinda Marksizm, sarkiyatgilik,
akademik sosyoloji, varoluscu felsefe ve Cezayir bagimsizlik
savagsl Uzerinden post-kolonyal distince ve 6zellikle Fanon
gibi degisik disiplin, isim ve distincelerle tanisti.

Doktorasinin ardindan Ulkesine déndigunde Paris'teki ¢a-
lismalari ve iliskilerinden 6turd havaalaninda Sah yonetimi
tarafindan tutuklanip hapsedildi. 1965'te serbest kaldiktan
sonra Meshed Universitesi'nde egitim vermeye baglamistir.
Universitede verdigi dersler kisa stirede tinlenmis ve bu et-
kisi sebebiyle bu Universiteden ayrilarak Tahrandaki Hisey-
niye-i irsad Enstitisi'nde ders vermeye baslamistir. Burada
da blyuk popdulariteye ulasmistir, ancak bunu géren rejim
gugleri kendisine ve ailesine biyuk bir baski yapmaya bas-
lamislardir. 18 ay hapiste yattiktan sonra 1977'de Iran‘'dan ay-
rilarak Londra'ya yerlesmistir. Ug ay sonra burada stipheli bir
bicimde Slmstur. Bazilar onun ingiliz istihbaratiyla isbirligi
yapan Iran istihbarat érguti SAVAK tarafindan éldurdigini
one surse de bu hususta yeterli bir delil bulunmamaktadir.
Mezari S$am'da, Hz. Zeyneb Turbesi'nde bulunmaktadir.

Seriati'nin erken donemlerinde anti-emperyalist fikirler cer-
cevesinde Marksist etkiler gérilmektedir. Universite egitimi
yillarinda Bati dustncesini égrenen $Seriati, ayni zamanda
Mevlanadan da ciddi bir bicimde etkilenmistir. Ote yandan
onun &zellikle islam distincesine yaklagiminda kbal'in et-
kisi cok belirgindir. Cagdasi pek ¢ok isim gibi Marksist du-
siinceden etkilenmis ve eserlerinde bu etkiyi klasik islam
dusincesi ile harmanlayarak yeni bir diisince Uretme ¢a-
basiigcinde olmustur. Modern dénemdeki ihyac distinurler
arasinda sayabilecegimiz Seriati geleneksel $it distincesine
kapsamli elestiriler yoneltmistir. Bu elestirilerinden &turu
gunumizde iran'da pek &ne ¢ikarilmayan Seriati'nin diigiin-
celeri Tirkiye'de de bir kusak Islamcilarin (izerinde énemli

etkiler birakmustir. iran Islam devriminin icindeki yeri dolayi-
siyla onun siyasi ideolojik yoni daha fazla 6ne ¢iksa da Seri-
ati bir sosyal teorisyen olarak de@erlendiriimeyi hak edecek
nitelik ve derinlikte bir kdlliyat ortaya koymustur.

Seriati'nin ana ugrasini toplumun kurulusu Gzerine teoriler
gelistirmek olusturmaktadir. Seriati bunu yaparken ise mo-
dern toplum dusuincesinin tahrip ettigi ontolojik temelleri
yeniden glindeme getirerek baslamaktadir. Akabinde bu-
radan hareketle bir insan ve tarih gorisu insa etmektedir.
Onun insan gorlst insanin cuzi iradeye sahip 6zgur bir
varlik oldugu fikrine dayanmaktadir. Seriati insanin 6zg(r bir
varlik olarak tarihi insa etme kapasitesine ve sorumluluguna
sahip bir varlik oldugu fikrini temele alarak bir tarih teorisi
kurar. Onun tarih teorisi, Hegel'inki gibi kaderci, Marx'in ki
gibi determinist, Comte’unki gibi salt insan merkezli veya
Spengler’in ki gibi muglak déngusel degildir. Seriati tarih
gorustint insanin Tanri ile temasini sadlayan peygamberleri
eksene alarak gelistirilmistir. Bu goruste irade sahibi 6zgr,
ama bir basina birakilmamis bir varlik olarak insanin kurdu-
gu bir tarih ve toplum s6z konusudur. Bu teoride insanlar ve
toplumlar arasi minasebetler insa edici bir kategori olarak
bireysel sorumluluk ahlakinin etrafinda sekillenmektedir.
Boylece Seriati esasinda kendine mahsus bir tarih ve toplum
teorisi olan bir sosyal teorisyen olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Seriati temelde bir modern toplum elestirisi olarak okunabi-
lecek dusiinsel macerasi boyunca esasa dair elestirileri orta-
ya koymay! bir vazife bilmistir. Bu sebeple elestirilerini giin-
delik hadiselerden ziyade bu hadiselerin arka planini teskil
eden gorugslere yogunlastirmistir. Seriati'nin modern toplu-
ma dair elestirilerinin odagini modern insanin tanri ve tabi-
atla iliskisindeki sorunlar olusturmaktadir. Ona gére insanin
tanriile bad koptugunda tabiati tahripkar bir bicimde kont-
rol etmeye y6nelmekte ve toplumu da tahakkim ekseninde
olusturmaktadir. Bu cergevede Seriati en belirgin érneklerin-
den birisi sarkiyatgilik olan toplumlar arasi ve insanlar arasin-
daki yatay dizlemdeki tahakkimin ortadan kaldirilabilmesi
icin dikey dizlemde insan ile tanrinin iligkisinin yeniden ele
alinmasini 6nermektedir. Onun Islam dustincesine yaslana-
rak gelistirdigi cerceveler, sarkiyatgihdin garbiyatgilikvari kars
bir tahakkim tretmeksizin agilabilmesi icin dnemlidir. $eriati
Ozellikle Medeniyet Tarihi isimli eseriyle yukarida dile getir-
digim gibi sarkiyatciidin asilabilmesi icin Bati dusiincesinin
sinirlarini asmak gerektigini ortaya koymustur. Bu eserinde
batil ilerlemeci insanmerkezci tarih fikrine karsi tanri ile ileti-
sim halinde bir insan fikrini gelistirmistir.

Ancak onun eserlerinde zaman zaman teorik butinligu ze-
deleyen cesitli unsurlar oldugu da not edilmelidir. Ozellikle
cevap vermeye calistigi modern dustince hakkindaki bilgi-
lerinin ve diinyanin mevcut problemlerinin tanimlanmasiy-
la ilgili fikirlerinin kaynaklari zaman zaman onun dusinsel
buttnligunu kaybetmesine neden olabilmektedir. Seriati
bu baglamda ¢agdas elestirel Marksizmden ¢ok ciddi bir
bicimde etkilenmis bir distnur olarak karsimiza gikmakta-
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dir. Ozellikle diinya siyasetinin iki kutuplu yapisi, sémurgeci
tahakkime karsi ¢ikis onu ¢esitli bigcimlerde Marksist fikirle-
re yaklastirmaktadir. Okuyuculari ve takipgilerinin onun du-
stincesindeki bu siyasi kisimlari, teorik goriglerinden daha
fazla guindeme getirmis olmalar da bu butunlik sorununu
daha fazla artirmaktadir.

Seriati'nin ¢agdas dustnceye ¢ok dnemli katkilar s6z ko-
nusudur. Her seyden evvel o, islam distncesinin sadece
Mduslimanlar ilgilendiren tikel ve tarihsel bir disunce ol-
madigini, aksine gunumuz toplumlarinin yasadigi temel
sorunlara ¢ozumler Uretmede halen gecerli alternatif ve
canli bir disunsel sistem oldugunu ortaya koymaya ¢aba-
lamistir. Onu hem tutucu gelenekgilerle hem de degisimci
modernistlerle karsi karsiya getirer), dolayisiyla her ikisinin
de elestirilerine muhatap kilan bu tavrin giinimuzde yete-
rince dikkat cektigini sdylemek gii¢ géruntyor. Seriati islam
dusuncesini yeniden evrensel bir sistem haline getirmede
onemli roller Gstlendi, ancak 6mri bu arayis ve elestirileri-
ni sistemli bir distiinceye donustirmesine yetmedi. Bugin
Seriati'nin kaldigi yerden devam etmek isteyen birisi, evvela
Islam dustince birikimine onun yUkledigi anlam ve misyonu
takdir etmesi gerekir.

Seriati'nin yeterince dikkat ¢ekmemis bir diger yonu ise
gelistirmeye calistigi adalet eksenli toplum teorisidir. Onun
hem makro hem de mikro diizeyde ¢agdas diinyada goz-
lemledigi yapisal ve suregiden adaletsizlikleri elestirerek
gelistirmeye calistigi toplum teorisi tahakkimu ve esitsizligi
dislayan bir sistem 6ngorur. Kiresellesme sureci ile birlikte
Musliman diinyada adalet ve esitlik fikirlerinin yerini gittik-
e kalkinma fikri almistir. Sosyal adaletgi diisince tim dun-
yada gerilere cekilerek yerini liberal nosyonlara birakmistir.
Bu gelismeler Seriati'nin dustincesinde guiglu bir yere sahip
olan “adil bir toplum”fikrinin dahi belirsizlesmesine yol ag-
mistir. Buglinlerde $eriati'nin bu yonine olan ilgi artsa da
onun adil toplum fikrinin yeterince gelistirildigini séylemek
gu¢ gérinmektedir.

Seriati kendisiyle ayni donemde benzer meselelerle ilgile-
nen Muhammed Ikbal, Frantz Fanon, Malik Bin Nebive Aliya
[zzetbegovic gibi dusunurlerle ayni kaderi paylasmaktadir:
Siyasal gorusleri ok fazla dikkat cekerken teorik yanlari hep
golgede kalmistir. “Ben rahatlari rahatsiz etmek icin geldim”
diyen Seriati, kendi kusagi icinde diinyada meydana gelen
olaylar ve gidisat hakkinda derinlikli bir bakisa sahip olan
oncu bir aydin olarak karsimizda durmaktadir.
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Mevdadi

(6. 1979)

Dusunur, gazeteci ve Cemaat-i Islami
lideri

903 yilinda Hindistan Haydarabad'a baglh Evrehgabad

sehrinde diinyaya geldi. Soyu adini aldigi dedesi Ebu’l-
A'layoluyla Hz. Huseyin'e ulastidi icin seyyid lakabiyla anildi.
Mevdadi ailesi Herat'tan Hindistan'a go¢ etmis bir aile olup,
Gistiyye tarikatinin énemli bir kolunun mursitlerinin bu ai-
leye mensup olmasindan &turd bélgede itibarl bir ailedir.
Mevdadi'nin babasi Seyyid Hasan Han, anne tarafindan
Unlt modernist SeyyidAhmed Han ile akraba oldugu igin
Aligarh kolejinde okumustur. Ne var ki Mevdadi ailesi, bagli
oldugu tasavvufi gelenek ve ingiliz isgali &ncesi Mogol ida-
resi ile olan gucli baglari nedeniyle modernist fikirlere kar-
s intiyath davranmistir. Ilk olarak egitimine babasi Seyyid
Ahmed Hasan'dan Fars¢a, Urduca, Arapga, mantik, fikih ve
hadis dersleri alarak basladi. 1914'te Bati tarzinda ve gele-
neksel islami usule gére egitim veren Medresetu’l-fevkaniy-
ye'ye kaydoldu. 1915'te ailesinin Haydarabad'a taginmasinin
ardindan egitimini buradaki darululomda surdurdu. ingiliz
yonetimin emrinde olan devlet dairelerinde ¢alismayi kabul
etmeyen Mevd(idi, kardesiyle birlikte gazetecilik meslegine
atildi. Yazdigi yazilarda Hindistan Hilafet Hareket'i lehinde
gorus ve beyanlarda bulundu. Delhide Diyobendi ulemasi
tarafindan ¢ikarlan ve ingiliz hakimiyetine karsi gérugleriyle
taninan Muslim ve el-Cemiyyet dergilerinin editorlugunu
yapti. Ik kitabi Islam'da Cihad' da ilk olarak el-Cemiyyet der-
gisinde tefrika etti. Bir stiire Arapcadan Urducaya tercime de
yapan Mevdidi, 1933'ten 1937'ye kadar Cemaat-i Islami’nin
yayin organi olan Tercimanu'l-Kur'an'in editorligind yu-
rittd. Muhammed ikbal'in Cemalpur'da kurmayi tasarladigs
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Islam aragtirmalari merkezi konusunda ona yardimci olmak
icin buraya giden Mevdadi, 1938'de |kbal'in élimi tzerine
bu gorevi kendisi Ustlendi. 1941 yilinda kurulan Cemaat-i
Islami adl hareketin ilk baskani segildi. 1947 yilina kadar
islam aragtirmalari merkezinde cesitli ilmi faaliyetlerde bu-
lundu. Ayni yil Pakistan devleti kuruldu ve arastirma mer-
kezi Hindistan sinirlari icinde kaldi. Bunun tzerine Mevdadi
arastirma merkezi ile birlikte Cemaat-i islami’'nin merkezini
de Pakistan sinin icinde olan Lahor'a tastyarak faaliyetleri-
ne burada devam etti. Pakistan devleti Mevdudi'nin siyasi
faaliyetlerini devletin giivenligi acisindan tehlikeli bularak
1948'de onu yirmi ay hapse mahkum etti. Hapisten ¢iktik-
tan sonra yeni kurulan devletin kanunlarini Islami hikim-
lere uygun sekilde dizenlemesi igin galismalar ydrdttd.
Kesmir'in bagimsizligini savunan silahli micadeleye destek
verdi. 1953'teki Kadiyani meselesinde Kadiyanilik aleyhin-
deki faaliyetleri ylziinden askeri mahkeme tarafindan fesat
¢lkarma sugundan 6nce idama mahkum edilen, ancak ce-
zasi daha sonra 14 yl mahkumiyete gevrilen disundr, iki yil
hapis yattiktan sonra 6zgurligine kavustu. 1956 yilinda o
zamanlar Dogu Pakistan olan Banglades'e giderek burada
Cemaat-i Islami'nin faaliyetlerini gerceklestirdi. 1963 yilinda
kendisine diizenlenen bir suikastten yara almadan kurtuldu.
Yazdigi Tefhimu'l-Kur'an adli tefsir icin peygamberlerin yasa-
diklari cografyalari gezip gérmek tizere 1959 yilinda Ug aylk
bir seyahate ¢ikti. Suudi Arabistan’in Medine'de kurmak iste-
digi Uluslararasi islam Universitesinin kurulusuna fikirleriyle
destek oldu. 1968'de ingiltere'ye bir ziyarette bulunan Mev-
dadi, 1972 yiindan sonra saghgi bozuldugu igin Cemaat-i
islami’nin liderligini de fiili olarak yuritemedi. Bundan sonra
kendisini daha ok kitap telifine veren disindr, 1979 yilin-
da tedavi icin gittigi New York'ta vefat etti. Cenazesi Lahor'a
getirilerek buraya defnedildi.

— B ] Mevdudi'nin disiince dinyasinin sekil-

Ogretisi : I
L2 - 1 lenmesinde Hindistan'in Ingilizler tara-
findan sémurgelestiriimesinin ¢ok dnemli bir pay: vardir. is-
lam medeniyetinin Bati kargisinda direnen yegane
medeniyet olduguna inanan dusindr, Bat'nin bu glcu bi-
lim ve teknolojiden aldigini savunmustur. Mslimanlar dini,
fikri ve ahlaki sahada asirlardir geri kaldiklari icin sémirge
olmuslardir. Mevdadi bu gerilemenin sebebini de sahih Is-
lam inancindan uzaklasilmasi olarak kabul etmektedir. C6-
2UmU bireyden baslayip bitin toplumu kucaklayacak
Kur'an ve stinnet eksenli bir tecdid ve ihya hareketinde gér-
mektedir. S6z konusu ihyanin, cagdas “cahiliye”nin etkiterin-
den kurtulmak, igtihat fikrinin yeniden canlandiriimasi, s6-
murgecilige karsi durmak igin cihat ruhunun diriltimesi,
Islam'in sahih kaynaklarindan ve modern durumu da dikka-
te alarak yeniden yorumlanmasiyla mimkin olabilecegini
iddia etmistir.

Allah'in hem siyasi hem sosyal hayatta hikim sahibi oldu-
dunu savunan disunir, disuncesinin temeline uldhiyet
(Allah'in sosyal ve siyasi hayata egemen olusu) kavramini
yerlestirir. Hindistanda ingiliz egemenligi altinda baglayan

sekulerlesme hareketinin Mevdudi'nin fikirleri Gzerinde et-
kili oldugu ve hayattan kovulan dini, yeniden hayatin mer-
kezine yerlestirmek istedigi soylenilebilir. islam'in hayatin
ibadet, siyaset, iktisat, hukuk, ahlak, cemaat ve aile olmak
Uzere her yonunu kapsayan butincul bir nizam oldugunu,
ancak tarihte de islam toplumunun din ve siyaseti birbi-
rinden ayristiran yabanci bir nizami benimseyerek uygula-
digini soyler. Aydin ve bilingli bireyler eksenli bir hareketi
savunan dusundr; tasavvufi dusincenin ana unsurlarina
tekabul eden ve sezgisel bilgi elde etme yollarini ankatan
kesif ve ilham ile keramet olgusuna karsi olup bunlarin pasif
bir Misliman modelini besledigini iddia etmektedir. Hem
geleneksel islam anlayislarinin kéri kérine taklit edilmesine
hem de Batr'nin ayni sekilde taklidine karsi cikmaktadir. Irk,
dil ve cografya tzerinden olusturulan milliyetgiliklere karsi
oldugu igin Muslimanlar ve Hindularin birlikte yasamalari
icin gelistirilen birlesik Hint milliyetgiligi akimina karsi gikar.
Kur'an'in bir tilsimlar kitabi gorulerek okunmasini siddetle
elestiren yazar, onun, hayati insa eden bir kitap olusu fikri-
ne vurgu yapar. Sunnet konusunda yapilan elestirilere karsi
durmakia birlikte klasik hadis usultindeki sihhat tespit me-
totlarinin yetersizligine de vurgu yapar. Hanefi mezhebine
bagh oldugunu belirten Mevdldi, mezhep taassubunu hos
gérmemistir. Dustinceleri ile yirminci ytzyil islam dinyasini
en ¢ok etkileyen kisilerden olan Mevdadi'nin eserleri, cag-
das selefilik hareketlerini ve Islamci yapilari Banglades'ten
Fas'a kadar etkilemistir.
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Muhammed Hiiseyni Behesti
(6.1981)

Iranli din adami ve siyasetci

eyyid Muhammed Hiseyin Behesti 24 Ekim 1928 tari-

hinde Isfahan'da dogdu. iran islam Devriminin énemli
onculeri arasinda yer almaktadir. Cumhr-i islami Partisi'nin
ilk baskani, Islam Cumhuriyeti Anayasasini hazirlayan kon-
seyde baskan vekilidir. Bazilan tarafindan Velayet-i fakih te-
orisyeni olarak adlandirilir. Ayetullah Humeyni’'nin en yakin
taraftarlarindan olup islam Cumbhuriyeti'nin kurulmasinda
ok dnemli roller Gstlenmistir.

Babasi Seyyid Fadlullah Hiseyni Behesti bir din adami olup
isfahan'da medrese hocasiydi. Behesti, egitimine devlet
okulunda bagladiysa da 14 yasindayken okulu birakarak
medreseye gecti. ilk olarak Isfahan'da sadr medresesinde
dini egitim almaya basladi. Burada Arapga, mantik, kelam,
fikih ve usul dersleri aldiktan sonra Kum sehrine gegtive bu-
rada Hiiccetiye medresesinde egitimine devam etti. Kum'da
Seyyid Muhakkik Damad, Ayetullah Humeyni, Ayetullah
Burucerdi, Seyyid Muhammed Naki Hansari, Murtaza Hairi
Yezdi gibi ddnemin 6nde gelen ulemasindan dersler aldi. O
dénem Kum'da felsefe hocasi az oldugundan daha ¢ok fikih
ve usul dersleri ald.

1948'de liseyi disaridan bitirdi ve Tahran Universitesi Makul
ve Menkul Fakdltesi (buglnku ilahiyat ve islami llimler Fa-
kiltesi)ne girdi. Yiksek lisansini burada islam Felsefesi ala-
ninda Basit ve Bilesik Cisim baslikl tezle tamamladh.

O dénem iran'da felsefe egitiminin diizeyinden umudu ol-
madid icin Avrupa'da Bati felsefesi 6grenmeye niyetlendi
ve bu konuda burs da kazandi. Ancak bu esnada Muham-
med Huseyin Tabatabai ile tanisinca Avrupa'ya gitmekten
vazgecti ve Kum'a yerleserek onun 6grencisi oldu. Tabata-
bai'den Molla Sadra ve ibn Sina dersleri aldi. Bu arada felsefe
alaninda Universitede doktoraya da basladi, ancak Alman-
ya'ya gitmeye karar verdiginden yarim birakti§i doktorasini
ancak 1974te bitirebildi. Doktora tezinin baghgl Kur'an'da
Metafizik Meseleler idi.

1950-53 arasinda petroltin millilestiriimesine dair siyasi otu-
rumlara katildiysa da asil siyasi micadelesi 60l yillarin ba-
sinda Imam Humeyni taraftan olarak basladi. Bu micadele
strerken 1965 yilinda Almanya'ya gitti ve burada Hamburg
islam Merkezinin sorumlulugunu Gstlendi. Bu gérevi siir-
dirdiigu esnada islami yapilarla tanismak amaciyla Suudi
Arabistan, Turkiye, Suriye, Libnan ve Irak’a seyahatlerde
bulundu. 1970 yilinda iran'a gelince kendisine yénelik uy-
gulanan yyrt dist yasagina takildi ve boylece burada kalmak

zorunda kald. iran'da bir yandan siyasi faaliyetlerini strdi-
rirken diger yandan resmi kurumlarda da ¢alisti. Ornegin
din dersi kitaplarinin hazirlanmasinda gérev aldi.

islam devriminden sonra Devrim Konseyi sekreteri oldu.
Bir grup arkadasi ile birlikte Cumhar-i islami Partisini kurdu
ve basina gecti. Anayasa yapimi konseyine halk tarafindan
secildi. Imam Humeyni tarafindan Yiksek Yarg Konseyi
baskani olarak atandi. 23 Haziran 1981'de cumhurbagkani
Benisadr gorevden alininca olusturulan gegici cumhurbas-
kanhgi konseyinin 3 tyesinden biri oldu. 28 Haziran 1981 ta-
rihinde Iran Halkin Micahitleri Orgiitiniin Cumhar-i islami
Partisi merkezine yerlestirdigi bombanin patlamasi netice-
sinde Tahran'da hayatini kaybetti.

A Bir yandan felsefe, diger yaridan Islam
| Ogretisi I et
ekonomisi gibi bircok farkli alanda gals-
malar yapmis olsa da aktif politik kisiliginden dolay: temel
olarak devrim sonrasi siyasal yapiya dair gorusleri bilinmek-
tedir. Behesti, baslarda velayet-i fakih teorisinin anayasada
yer almasina karst iken, kisa sire sonra tersi pozisyon aldi ve
bunun anayasada yer almasini savundu. Velayet-i fakih ve
din adamlari yénetiminin anayasal hale gelmesi konusunda
o kadar etkili oldu ki, birgoklari tarafindan s6z konusu teori-
nin sahibi olarak gortlmektedir.

Behesti, devrim tarihinde islam 6ncesi iran tarihine ve iran
milliyetciligine acik¢a saldiran ilk kisidir. islam dncesi iran'ina
ait butuin degerlere saldirir ve Kurus gibi dnemli isimleri aga-
gilar. Basta iran bayrad olmak (zere iran devlet ve toplum
hayatindan tim irani unsurlarin silinmesi gerektigini diigtin-
mus ve bu konuda oldukga ¢aba harcamistir. O, iran tarihini
Islam ile baglatma egilimindeydi.

Behesti'ye gore iran Islam Devrimi islami 6gretilerden kay-
nakli ontoloji ve epistemolojisi ile politik, ekonomik, kiltirel
ve sosyal iliskilerde diinyaya yeni bir tanim ve yaklagim sun-
maktadur. Bu haliyle devrimi ana hedef olarak gérmek yan-
listir. Son tahlilde devrim ana hedef degil, insanlar islami ve
insani degerlerle tanistiracak ve onlarin boylece mutlu bir
hayata yonelmelerini saglayacak bir aragtan ibarettir.

Ona gore herhangi bir Misliman kigisel meselelerde istedigi
mugtehide uyabilir, ancak sosyal ve devlet meselelerinde sa-
dece bir kisinin s6zii gecer ve o da iran Islam Cumhuriyetinde
dini lider, yani rehberdir. Ayni sekilde temelde dini olmakla
birlikte sosyal ve siyasi boyutu olan alanlarda da son hikim
rehbere aittir. Devletin temel politika ve gizgisini belirleyecek
olan da ancak dint liderdir. Ne cumhurbaskani ne de baska bir
yetkilinin boyle bir hakki yoktur. Onlarin temel gérevi rehbe-
rin ¢izdigi yola uygun dogrultuda hareket etmektir.

One Cikan Eserleri

@ Hoda ez Didgahi Kur'an. Tahran: Nesr-i ferheng-i Islami,
1363.

& Iktisad-1 [slami. Tahran: Nesr-i ferheng-i islamf, 1362.
@ Riba der [slam. Tahran: Nesr-i ferheng-i Islami, 1369.
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Ayetullah Humeyni

(6.1989)

Iranli Sif alim, Islam Cumbhuriyeti'nin
kurucusu ve ilk Devrim Rehberi

902'de Humeyn'de dogan Ruhullah Humeyni'nin atalari

Nisabur'dan gittikleri Hindistan'da birkag nesil kaldiklari
ve Humeyni'nin dedeleri daha sonra geri iran‘a déndiikleri
icin aile Hindi nisbesiyle de anilmisti. Humeyni'nin kendisi
de siirlerinde Hindi mahlasini tercih etmistir. Hentiz ¢ocuk-
luk yaslarinda hafiz olan Humeyni diinyaya geldigi cevrede
aldigr egitimini takiben on dokuz yasinda dénemin énemli
ilim merkezlerinden Erak’a gitmis ve orada Seyh Muhammed
Gulpayigani basta gelmek tizere muhtelif hocalardan ders al-
mistir. Bir stre sonra sehirdeki alimlerin israri Gzerine Erak'tan
ayrilarak Kum'a yerlesen Humeyni, Ayetullah Abdulkerim Ha-
iri'nin ders halkasina katimak tzere bu sehre gitmis ve gelisi-
minin en énemli bolumind burada gegirmistir. Burada yay-
gin ve muteber ilim sahasi olarak gorulen fikhin yani sira cok
tegvik edilmeyen felsefi ve irfani konulara da egilmeye bagla-
mis ve bu alanda dersler de vererek, Molla Sadradan ve Seb-
zevari'den metinler okutmustur. Gengligini Riza Sah Pehlevi
saltanatinin baskin oldugu 1930'larda gegiren Humeyni'nin
bu dénemde dogrudan politik sayilabilecek eylemlere karis-
mis olduguna dair bir kayit yoktur. Ne var ki 1940' yillarda
en 6nde gelen Sii alim olarak kabul edilen Ayetullah Seyyid
Huseyin Burdcerdi'nin Pehlevi idaresi karsisinda takindigi uz-
lasmaci tavrin Humeynide hayal kirikligina neden oldugu ve
ulemanin devlet idaresinde daha etkin bir yol almasi gerektigi
fikrinin zeminini hazirladigi anlasiimaktadir. 1943-44 yillarinda
yayinlanan Kesfi'l-esrar isimli eserinde bu temayultn izlerini
goérmek mimkundur. Humeyni yonetim tarzi olarak monarsi-
ye karsi cikmadig bu eserinde, bes alimden olusan bir heye-
tin meclise gelen kanun tekliflerini ve meclisten ¢ikan kanun-
lari seriata uygunlugu agisindan degerlendirmesini én géren
1906 anayasasinin uygulanmasi gerektigine vurgu yapmistir.

1960'll yillar Humeyni‘nin siyasi yaniyla 6n plana ¢ktg bir
dénem olmustur. Bunda 1961 yilinda Bur(icerdi'nin élmesi
kadar ikinci Pehlevi sahi Muhammed Riza $Sah’in uygulamak
istedigi politikalar da etkili olmustur. 1963 yilinda uygulama-
ya konulan Beyaz Devrim, $ah ile Humeyni'yi geri donilmez
bicimde karsi karsiya getirmistir. Toprak reformu ve zorunlu
egitim gibi cesitli maddeler iceren Devrim, Humeyni agisin-
dan devletin agresif merkezilesme politikalarini ve dini kamu-
sal ve idari alandan tasfiye etme ¢abalarini temsil ediyordu.
Ocak 1963'te bu girisim aleyhinde protestosunu yayimlayan
Humeyni, Mart ayindaki nevruz kutlamalannin da iptal edil-
mesi emrini vererek $ah‘a karsi agiktan cephe almistir. Sah'
Yezid ile arasinda paralellik kuracak derecede benzeten ve Sif
muhayyilesinde agir cagrisimlari olan séylemini yumusatma-
yan Humeyni'nin tutuklanmasi kanh 5 Haziran (15 Hurdad)
olaylanna neden oldu. Modern iran tarihinin dénim nokta-
larindan olan olaylar esnasinda Humeyni'nin tutukluluk halini
protesto eden Ug ylzden fazla destekgisi hayatini kaybetmis-
tir. D&num noktasi niteligindeki diger bir olay ise bu olaylar-
dan kisa sire sonra 1964 yilinda, Iran topraklarinda ikamet
eden Amerikalilara yasal dokunulmazlik veren yasa teklifinin
kanunlasmasiyla yasanmistir. Basl bagina asadilayici bir uygu-
lama olarak gorilen anlagmanin ABD ile yapilan 200 milyon
dolarlk borg anlasmasindan hemen sonra gergeklesmesi Sah
karsitlar arasinda derin bir infiale yol agmistir. Hararetli bir ko-
nusmayla karari kinayan ve iran’'in bu uygulamayla koloniden
bile asag bir konuma indirgendigini vurgulayan Humeyni
ulemanin etkin oldugu bir devlette bu tarz bir politikanin s6z
konusu olamayacagdini belirtmistir. Bu konusma Humeyni'nin
uzun surgin yillarini beraberinde getirmistir. ilk olarak bir yil-
dan az strre kaldigi Bursa'ya strguin edilen Humeyni buradan
ayrilarak 1978 yilina kadar kalacad Irak’in Necef kentine yer-
lesmis ve strgtindeki son aylarini da Irana dénmeden énceki
son duradi olan Paris'te gegirmistir.

Surgun yillarinda $Sah karsiti tutumundan geri adim atma-
yan Humeyni, gerek Iran icerisinde bircok takipgisi olmas
gerekse de Necef'in énemli bir $if ilim ve ziyaret merkezi
olmasi dolayisiyla iran ile kolaylkla baglanti kurarak fikirle-
rini yaymistir. 1969-70 yillarinda bu kentte verdigi vaazlarin
derlemesi olarak nesredilen ve Humeyni'nin Velayet-i fakih
teorisini aynintilandirdidi islam'da Devlet kitabi onun artik
sadece Sah’in sahsina degil bizatihi sahlik idaresine kars
oldugunu kesin olarak ortaya koymustur. 1970’ler boyunca
Sah, SAVAK gizli servisi marifetiyle ve ABD destegine daya-
narak, genis halk kesimleriyle arasini agan politikalarda israr
etmistir. Bu stregte Soguk Savasin da etkisiyle kimi sol hare-
ketler bastirilmis kimisi de toplumsal tabanini genisletmek-
te zorlanarak radikallesmisti. Sekuler milliyetci ideoloji ise
1953 yilinda secilmis Muhammed Musaddik hikimetinin
devrilmesini takiben énemli yara almis ve bir daha benzer
bir liderlik tesis edememistir. Gerek Iran'da Islamiyet’in sahip
oldugu toplumsal gli¢, gerek ulemanin elinde bulundurdu-
gu toplumsal ag gerekse de sahsiyeti, Sah karsiti hareketin
liderliginin tartismasiz sekilde Humeynide temerkiiz etmesi
sonucunu dogurmustur. 1960'lar boyunca diinyanin ¢esitli
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bélgelerinde hakim olan ve 70’lerde de canliigini koruyan
anti-emperyalist Uclincii Diinyaci séylem Sah karsiti dile
6nemli katkilarda bulunmustur. Bu, tutumunu’ne Dogu ne
de Bati' olarak agiklayan Humeyni'nin beyanatina da, Celal
Al-i Ahmed (923-1969) gibi devrim surecinde sikca referans
gosterilen entelektiellerin, 6zellikle de Ali Seriati'nin (1933-
1977) Uslubuna da yansimistir. Sah'in islam karsiti ve mu-
hayyel bir sekdler iranlilik kimligi olusturma cabasini guigli
islami referanslarla reddeden Humeyni gerek egitimli ke-
simlerden gerekse de genis halk kitlelerinden diger ideolo-
jik egilimlerle kiyaslanmayacak derecede destek gérmustur.
Ulke idaresinin kontroliinii yitiren Muhammed Riza Sah'in
1979 Ocak ayinda iran’i terk etmesi ve bunun Gzerinden bir
ay gegmeden Subat ayinda Humeyni'nin Tahran'a ayak bas-
masi ile iran Islam Devrimi fiili olarak tamamlanmistir. Aralik
1979'da yapilan referandumda mutlak bir gogunlukla kabul
edilen anayasa ile resmiolarak iran islam Cumhuriyeti kurul-
dugu gibi Humeyni de Devrim Rehberi unvaniyla yeni reji-
min mutlak hakimi olmustur. Humeyni 1980 yilinda patlak
veren Iran-Irak Savaginin 1988 yilinda bitmesinden kisa sure

sonra 1989 yilinda 6Imustur.
[ﬁ Ayetullah Humeyni iran islam Cumhuri-
Ogretisi ! iy :

yeti anayasasinin temelini tegkil eden
Velayet-i fakih teorisinin kurucusudur. Humeyni 1970'li yilla-
rin sonunda daha sonra islam'da Devlet kitabinda nesredile-
cek bir konusmasinda dinleyicilerine su soruyu sormustur:
“Meselenin agiklida kavusmasi igin su soruyu soruyorum:
Gaybet-i sugradan [Sii itikadina gére On ikinci imam'in kay-
boldugu kabul edilen 874 yilindan, takipgilerine ondan ha-
ber ulastirdigina inanilan naiplerden sonuncusunun 6ldigu
15 Mayis 941 tarihine kadar devam eden sure] 1000 yili ag-
kin bir sure gectigi ve belki de maslahat geregdi hazretin zu-
huru pekala yuz bin yil sonra da vuku bulmayabilecegine
gore, bu uzun sure boyunca Islam hikimleri yerde kalmal,
uygulanmamalt ve herkes cani ne isterse yapabilmeli midir?
[...]Yani Allah Teala kendi gdndermis oldugu hiktmlerinin
uygulanmasini 200 yilla mi siniflamistir?”. Bu soru temel iki
agidan 6nemlidir. ilk olarak soru Humeyni'yi On ikinci
imam‘in yoklugunda nibiivvet halkasi tamamlandid: igin
imamlardan baska kimsenin masum olmadigina ve hicbir
idarenin tam manastyla mesru olmayacagina inanan gele-
neksel ve yaygin Sii inanciyla karsi karsiya getirmistir. Diger
yandan, soruya Humeyni'nin verdigi cevap yuzyillara daya-
nan Iran monarsik diizenine net bir alternatif &ngérmektey-
di. Humeyni'nin kendisi de dediklerinin yeniliginin farkinda
olarak 'gercek Islam size ilk anda garip gelebilir’ diye uyarma
geredi duymustur. Bunun devaminda Humeyni, Gaip
jmam’in yoklugunda, sartlari haiz bir alimin (fakih) Musli-
manlarin islerini stlenmesi (velayet) gerektigini belirtmistir.
Humeyni'ye gére bdylece devlet idaresi islami bir hiviyet
kazanacak ve devletin Islam karsiti bir seyir takip etmesi en-
gellenmis olacaktr. Esasen On iki imam Sii diigtincesinde
On ikinci imam'in yoklugunda diinyevi otoritenin kime ait
oldugu sorusu asirlar boyunca tartisma konusu olagelmistir.
Bu durumda, alimlerin imamlarin sahip oldugu yetkilerin
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bir¢oguna sahip oldugunu 6ne suren 19. ylazyil Sii alimi
MollaAhmed Naraki (6.831-31), Ayetullah Naini(1860-1936)
ve Ayetullah Seyh Fazlullah Nuri (1843-1909) gibi Sii alimler
ulemanin devlet idaresinde sahip olmalarn gereken konuma
dair 6nemli gorusler ortaya koymuslardir. Nitekim Ayetullah
Humeyni 1979 iran Devrimini takiben bu arka plana isaret
etmis ve Seyh Fazlullah Nuri'yi islam Cumbhuriyeti'nin fikir
babasi olarak ilan etmistir. Ne var ki digerlerinden farkli ola-
rak velayet-i fakih teorisi tayin edilen $ii alimi devlet idare-
sinde s6z sahibi olanlardan bir tanesi degil, devletin nihai
yOneticisi olarak ortaya koymustur.
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Aliya izzetbegovi¢

(6.2003)

Cagdas islam distnurlerinden, Bosna
direnisinin dnclsU ve Bosna-Hersek'in
kurucu Cumhurbaskani

osna Hersek eski cumhurbaskani ve Misliman disunir

Aliya izzetbegovig, 1925 yilinda Bosna Hersek'in Bosanski
Samast sehrinde dogmustur. Hayati, kendisi gocukken ailesi-
nin gog ettigi Saraybosna'da gegmistir. Ziraat ve Hukuk egiti-
mi almig, avukathk yapmuistrr. ilk Islami terbiyesini ailesinden
alan izzetbegovig, genclik déneminde Geng Muslimanlar
teskilatina katilmis ve 6mri boyunca islami hareketin iginde
olmustur. Fikirleri yizinden komunist Yugoslavya rejimi ta-
rafindan 1946-1949 ve 1983-1988 yillari arasinda hapis cezasi
ile cezalandiriimistir. Yugoslavya dagildiktan sonra arkadasla-
nyla birlikte Demokratik Eylem Partisini kuran izzetbegovic,
1990 yilinda Bosna Hersek Cumhuriyetinin Cumhurbaskanli-
gina segilmistir. Cumhurbagkanligi déneminde Bosnall Mus-
IGmanlar icin buyuk bir trajediye donlsen Bosna Savasini
bagkomutan olarak yonetmistir. Dayton Antlasmasiyla biten
savag sonrasinda siyasi hayatina Bosna Hersek Cumhurbas-
kani olarak devam eden izzetbegovig, 2000 yilinda kendi ar-
zusuyla cumhurbaskanhigindan istifa etmig, 2003 yilinda da
vefat etmistir.

Aliya izzetbegovic, Kur'an-1 Kerim'de var-
hidin gift yaratilmis olmasina yapitan vur-
guya atifla, var olanlarin dualist karakterine dikkat ¢ekmistir.
Ona gore, tek ve essiz bir varlik olan Allah'in diginda var olan
her sey ve en bagsta da insan bu dualist yapi iginde anlam
bulmaktadr. insani diger varliklardan ayiran temel ézelligin
ne oldugu sorusuna cevap arayan izzetbegovig, insanin di-
ger butuin yaratilmis olanlardan 6zgur olmast dolayisiyla ay-
rildigini tespit etmistir. Ozgtirligtne bagl olarak insan, farkli
bir varlik alaninda yasamaktadir ve 6zguriik insanin hayatina
anlam katan en 6nemli 6zelliktir. Sayet 6zgurlik temelinde
tanimlanmadigi zaman insan, ancak gelismis bir canli tirt
olarak tanimlanabilir ki bu, onu tanimlamak igin yeterli bir
agiklama olamaz. Ozgur olmasi dolayisiyla insan, tercihte bu-
lunan ve tercihinin sorumlulugunu Gstlenen bir varliktr. Oz-
gurlige baglh olarak ortaya gikan sorumlu olma durumu, in-
sani ahlak alanina tagimaktadr. insan diginda hicbir canli iyi
ya da kotl olamamakta; insan, 6zglr ve sorumluluk sahibi
olmasi dolayisiyla ahlaki alanda hayatini strdirmektedir. Ali-
ya izzetbegovic, insanin temel ontolojik farklar olarak tanim-
ladigi 6zgurluk, sorumluluk ve ahlak kavramlarindan Allah'a
ulagmaktadrr. Clnku 6zglrlige baglt olarak ustlenilen ahlaki
sorumlulugun ve niyete bagl olarak gergeklestirilen iyiligin
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kaynagive muhatabi Allah'tir. Ahlaki niyet ve davranis, ancak
Allah tarafindan yaratilan bir dinyada anlam bulmaktadir.
Berdyaev'in “Allah yoksa insan da yoktur” séziine atifla izzet-
begovic, insanin bu diinyadaki varolusuna anlam veren en
6nemli temelin insan ile Allah arasindaki s6zlesme oldugunu
iddia etmistir. Oyle ki bu sézlesme, insani yikselisin saglan-
masinin da temel sartidrr.

Ahlaki ve insani yUkselisin saglanmasi, insan gergekligine uy-
gun bir anlayisi ve pratidi gerektirmektedir. Kadim dini ve ah-
laki 6gretilerin nemli bir kisminda, maneviyat vurgusuyla ve
bu dlnyay: 6teleyerek insani yukselisin saglanabilecedi iddia
edilmistir. izzetbegovig, ahlakin kaynaginin bu diinya olma-
digini iddia etmistir. Ayrica bu diinyada bir fayda elde etme
niyetiyle gergeklestirilen davranislarin gayri ahlaki olduklarin
vurgulamistir. Kaynagdi bu diinya olmayan ahlakin gergekles-
me alani ise bu diinyadrr. insanin bu diinyadan uzaklasma-
st ya da diinyevi olan seyleri reddetmesi de dogru degildir.
Ustelik bu reddetme ahlak lehine yapilsa bile insan fitratina
uygun olmadidi i¢in gayri ahlaki bir durum ortaya ¢ikarabilir.
Su halde insan agisindan en uygun durum, iki diinyanin bir-
birini dislamadigi ama tamamladigi bir denge durumudur.
Aliya izzetbegovig bu denge durumunu islam'da bulmustur.

Aliya izzetbegovice gére diinyada sadece (¢ temel anlayis
vardir ve bu anlayislar, G¢ semavi din tarafindan temsil edil-
mektedir. Hristiyanlik maneviyat vurgusuyla dinyevi olani
reddetmektedir. Yahudilik ise diinyevi olana daha fazla vurgu
yapmakta ve sekdler bir karakterle manevi olani 6telemekte-
dir. islam ise bu ii dinin 6tesinde hem maneviyata hem de
diinyevi olana &nem vermektedir. islam ruh ile beden, ahiret
ile diinya, manevi olan ile maddi olan arasinda denge kur-
maya Galismakta ve insan varliginin dualist karakterine uy-
gun bir ahlaki varolusun boylece mimkun olacagina vurgu
yapmaktadir.

izzetbegovi¢'in 6zgun tespitlerinden birisi de dram ve ttop-
ya arasinda yapmis oldugu ayrnmdir. Ona gére dramin kay-
nagdi maneviyattir. Bu diinyada insan, drami tecriibe etmekte
ve dram durumunu asmak istemektedir. Utopya ise insanin
dram durumunu asma; hatta ortadan kaldirma iddiasini iger-
mektedir. Ancak uUtopya, manevi temelli degildir; bu diinya-
da drami ortadan kaldirma amacindadir. Ona gére, insanin
bu diinya sartlarinda Utopya uretebilmesi ve dram durumu-
nu yok etmesi mumkin dedgildir. “Yeryliziinde cennet”iddi-
aslyla Uretilen Utopyalar ve Utopyalara baglh gergeklestirilen
politikalar, daima insanlarin dramini arttirmistir. Cnkd, esitlik
ve tek tip insan anlayisina bagl olarak mekanik bir insan mo-
deli ortaya koyan Utopyalar gayri insani tecribeler treterek
insanin yabancilasmasini ve insanliktan ¢ikmasini kolaylas-
tirmislardir. izzetbegovig, dramin farkinda, dramin sartlarini
iyilestirmeye ¢alisan ancak onu asla-asamayacaginin ve or-
tadan kaldiramayacaginin farkinda bir anlayisin ve pratigin
onemine vurgu yapmaktadir. Clinku ancak bu sekilde insani
ve ahlaki olanin sinirlari iginde hareket edilebilir.

Gift kutuplu bir diinyada yasayan ve eserlerini veren izzetbe-
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govig, kapitalizmin de sosyalizmin de insan yabancilasmasini
strduren karakterlere sahip olduklarini iddia etmistir. Bu ya-
bancilasmaya karsi ¢cikan baskaldiri felsefesinin ve edebiyati-
nin isyanini Gnemsemistir. Ancak bu isyanin kétumser karak-
terini benimsememistir. insan ile Allah arasinda ézgiirliik ve
ahlak Uzerinden kurulan iliskiye bagl olarak ve dram-Utopya
karsithgindaki tezine dayanarak Izzetbegovig, absurtlige ve
kotumserlige karsi Gmidi ve iyimserligi koymaktadir.

Aliya izzetbegovic, yirminci ylizyilin énemli bir islam dusi-
nlrt olmasinin yaninda bir siyaset adami olarak da dikkat
cekmistir. Ona gére, Islam, insana ve ahlaka en uygun olan
dindir. Aynizamanda islam, Musliman toplumlarin rénesan-
sini saglayacak en 6nemli temel belirleyicidir. Bu noktada o,
slam ile Mslimanlar arasinda zamanla olugsan mesafeye
dikkat cekmistir. Oyle ki Misliman toplumlar yiizyillardir ge-
leneksel yapinin tikanikhdi ve kdksuz taklitci baticilik arasinda
kalmislardir. Ona gore, islam diinyasinin en Gnemli meselesi,
sahabe neslini motive eden islam kiltGrintn yeniden insa
edilmesidir. Bu neslin temel 6zelligi ise sahsiyet sahibi ve
ahlaki bir varolusu gerceklestirmis olmasidr. Islam diinyasin-
da var olan kiiltiir ve medeniyet tartismalarinda izzetbego-
vi, kilttrdn insan iligkilerini dncelemesi ve insani olandan
kaynagini almasi dolayisiyla kilttri medeniyete gére daha
oncelikli bir mesele olarak gérmektedir. Medeniyet, insanin
teknik araciigiyla doga ile kurdugu iliskiden kaynagini aldi-
g1 icin kdltdre gére ikincil bir meseledir. Bu ylizden izzetbe-
govi, islam diinyas icin ekonomik ve teknik bir medeniyet
gelismesinden daha ¢ok 6zgurlik ve ahlak temelli bir kaltar
gelismesini 6ncelikle Snemsemektedir.

Aliya izzetbegovi¢'in butiin Islam toplumlarina yapmis oldu-
gu bir cagri niteligindeki islam Deklarasyonu metni,"Msli-
manlarin islamlasmasi” hedefine odaklanmistrr. Buna gére
Musliman toplumlar, Bati karsisindaki geri kalmishgi asmak
amaclyla batililasma politikalari izlenmesini savunan ve firsat
bulduklarinda uygulayan aydinlar ve siyasetgiler tarafindan
bir yabancilasma sirecini tecribe etmislerdir. Diger taraf-
tan, Misliman toplumlarda islami formlara sahip gériinen
geleneksel kurumlar ve bu kurumlarin temsilcileri de islam
diinyasinin yasadigi krize bir ¢are tretememislerdir. Islam
dunyasi, bir seyi sadece geleneksel oldudu igin sorgulama-
dan, elestirmeden kabul edenler ile sadece bu yizden karsl
¢ikanlar arasinda bir kdltirel bélunmusligd yirminci yizyil
boyunca tecriibe etmistir. izzetbegovig, her iki yolun da Miis-
IGmanlar igin bir Ronesans sadlayamayacagini savunmustur.
Bu yuzden varlk dualizminin ahengini saglama amacinda
kendisi de ti¢tincti yol olarak kabul edilebilecek olan islam’in
Musliman toplumlarda da bir tGgtncl yol bulmasi gerekti-
gini iddia etmistir. slam Deklarasyonu, bu krize atifla Mslu-
manlara yeniden Islamlasma cagrisi yapmaktadir.

Aliya Izzetbegovi¢, ¢agdaslariyla kiyaslandiginda Batili bir
Musliman disindr olmasi dolayisiyla da farkli degerlendi-
rimesi gereken bir entelekttieldir. Ozellikle modern Bati fel-
sefesinden etkiler insan ve Islam anlayisinda dikkat gekmek-
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tedir. Elestirellik, adaletli olma, felsefeyi Gnemseme, inangta
ve pratikte tutarl olma ¢abasi gibi ilkeler, onun entelektiel
ilkeleri olarak 6zellikle dikkat gekmektedir. ilkelerine bagli
olarak bati karsisinda toptan kabulcti ya da toptan retgi bir
anlayisi benimsememistir. Tersine Batinin degisim tecribe-
sinden Islam dtnyasinin da almasi gereken seyler olduguna
dikkat cekmistir.

Aliya izzetbe-
Ahlak ve Siyaset Diisiincesi J v =S

I
cesinde ahlak ve siyaset iligkisi 6zellikle adalet kavrami tze-
rinden ele alinmaktadrr. Onun siyasi distncesinde siyasi
taraftarhik 6nemli bir unsur olarak kabul edilse bile siyaset
anlayisinin hareket noktasi ve amaci degildir. Bu ytzden Iz-
zetbegovig, adaleti siyasi taraftarligin 6tesinde ahlakli siyaset
yapabilmenin amaci olarak belirlemektedir. Bdylece siyaseti,
savas gibi olaganustu bir dénemde bile ahlakin sinirlari igin-
de tanimlamistir. Siyasi géris olarak izzetbegovic, ifade 6z-
gurligune dayal demokrasiyi savunmaktadir. Ona gére de-
mokrasi, tercih 6zgurligini sagladigr icin diger siyasi
rejimlere tercih edilebilecek bir siyasi rejimdir.
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Necmettin Erbakan
(6.2011)

Turkiye'de Islamci siyasi distincenin
onde gelen isimlerinden, siyasetci ve
Millt GorUs hareketinin kurucusu

Necmettin Erbakan 29 Ekim 1926 yilinda Sinop'ta diinya-
ya geldi. Babasi Adanali Kozanogullarindan agircezareisi
Mehmet Sabri Bey, annesi de Sinop’un taninmis bir ailesine
mensup olan Kamer Hanim'dr.

Erbakan ilkokul 6grenimini 1937 yilinda Kayseri Cumhuriyet
Okulu'nda; lise egitimini ise 1943 yilinda istanbul Erkek Lise-
si'nde tamamlamistir. 1948'de istanbul Teknik Universitesi Ma-
kine Fakultesinden mezuniyeti ertesinde Motor Kirstsi'nde
asistan olarak goreve baslamistir. 1951 yilinda ilmi aragtirma-
lar yapmak (izere Almanya'ya Aachen Teknik Universitesine
giden Erbakan, Alman ordusu igin teknolojik arastirma yapan
DVL Arastirma Merkezi'nde calismalar gergeklestirmistir. Bu-
rada calistigi sure icerisinde doktorasini tamamlayan Erbakan,
1953 yilinda dogent olmus ve ilmi galismalarina iTU'de motor
kdrstistinde devam etmistir. Erbakan’in ilim adamhdi ve mu-
hendisligi onun 6nemli vasiflarindan birisidir.

Erbakan Universite yillarindan itibaren Naksibendiligin bir
kolu olan Gimushanevi Dergahi ile temas halindedir. Déne-
min dindar entelekttel kesimleri ile ski temasi olan Abdu-
laziz Bekkine'den sonra dergahin seyhi olan Mehmet Zahid
Efendi de bu ydnelimi gelistirerek devam ettirmistir. Etra-
finda toplanan Universite 6drencileri ve aydinlardan 6tir
"gérinmeyen Universite” olarak adlandinlan Gumushanevi
Dergahi, Turkiye'de islami hareketler igin 6nemli bir konumda
bulunmaktadir. Mehmet Zahid Efendi sadece manevi irsat ile
ilgilenmemis; cevresindeki insanlari i¢timai, siyasi ve iktisadi
meselelerde de aktif roller almaya y&nlendirmistir. Bu yo-
niyle, Erbakan’in manevi ve ilmi gelisiminde Mehmet Zahid
Efendi'nin 6nemli bir yeri bulunmaktadrr. Erbakan bundan
sonraki butin hareketlerinde onun géruslerini almaya 6zel
bir 6Gnem vermis; igtimai sahada birlikte micadele yurttmus-
lerdir. 1952'de Almanyadan Mehmet Zahit Efendi'ye yazdig
bir mektubunda maddi ve manevi kalkinma igin yapimasi
gerekenleri anlatmaktadir. Onun buttin 6mriind ve micade-
lesini 6zetleyen bu mektupta Batil tahakkimu kirmak Gzere
Musluman lkelerin kalkinip gelismesini ana hedef olarak ta-
yin ettigini gdrmekteyiz.

1950'ler pek ¢ok bakimdan diinyada ve Ulkemizde ciddi de-
Gisimlerin yasandidi bir dénemdir. Savas sonrasi dénemde
kapitalist-komunist bloklar sekillenerek diinyada buyik bir
ideolojik kutuplasma ortaya ¢ikmistir. Erbakan’in sonrasinda
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siklikla dile getirildigi gibi 2. Dinya Savasi'nin galipleri olan
ABD ve SSCB, Yalta'da kimseye danisma geredi duymadan
diinyay kendi aralarinda paylasarak yeni dinya dizenini adil
olmayacak bir bigcimde gl¢ merkezli olarak kurmuslardir.

1950'lerde tim dinyada yeni bir sanayilesme cigiri basla-
mistir. Savasin yarattidi yikim ertesinde tim dlnyada ortaya
¢kan kapsaml bir kalkinma déneminde Erbakan’in AlIman-
yada bizzat sahitlik ettigi dnemli teknik ve iktisadi gelismeler
yasanmaktadir. Bu gelismeler neticesinde savasla yikilan Batili
Ulkeler bir taraftan kendilerini yeniden kurarken bir taraftan
da savas sonrasi dunya iktisadi ve siyasi diizeninin bir neti-
cesi olarak kuresel hegemonyay: ele gecirmektedirler. Klasik
somdurgecilikten kurtulan tlkeler artik yeni bir hegemonya ile
karsi karslyadirlar.

Klasik somurgeciligin sona erdidi bu dénemde Musliman
toplumlar siyasi bagmsizliklarini kazanmaya baslamislardir.
Ancak siyasi bagimsizlik tek basina anlamli degildir. Zira kla-
sik dénem somurgeciligi Islam dinyasinda, tarinte benzeri
gortlmemis bir travma yaratmist. 1918 yilina gelindiginde
Islam dunyasinin dortte Gcu fiili olarak sémiirgeci isgal glic-
lerinin egemenligi altindaydi. Bununla birlikte islam duinyas
agisindan daha travmatik sayilabilecek bir durum, sémurgeci
guclere karsi verilen bagimsizlk micadelesi ertesinde ortaya
cikmisti. Hilafetin ilga edildigi ve islam dinyasinin farkl bél-
gelerinde egemenligi elinde tutan yonetici elitlerin, ylzinu
neredeyse tamamen Batl'ya dondurerek Batiilasmaci ¢aba-
lara hiz verdikleri bu evre, Mislimanlar agisindan siyasi erki
temsil eden 'umera'ile genis halk kitleleri arasinda ilk defa bu
denli buyuk bir ugurumun ortaya ¢iktigi bir dénem olarak al-
gllandi. 'Umera'sini kaybetmis bir immet ya da millet fikri, yir-
minci yGzyilin ik ceyregi ertesinde ortaya gikan Islami uyanis
gabalarini 'emr'i her agindan yeniden elde etme ynelimine
sevk etti. Erbakan'in fikr yénelisinde siyasi ve iktisadi bagim-
sizlga yapilan gugli vurgunun arkasinda, islam dinyasinin
farkli bolgelerinde de gérilen bu biyuk travmanin Ustesin-
den gelme ¢abasi takip edilebilir.

1950'ler Tirkiye'de de buyuk siyasal dénustmlerin gergek-
lestigi, sanayilesmenin hizlandid), toplumsal yapinin da hizli
degisimler gecirdigi bir ddnemdir. Kdyden kente gogin artisi
ve kamusal alandaki bazi kisitlarin kalkmasiyla birlikte bu do-
nemde dindar insanlarin kamusal alanda hareket imkanlari,
gorundrlikleri ve etkinlikleri de artmaya baslamistir. Erbakan,
dahil oldugu sosyal ve iktisadi gevrede Mehmet Zahit Efen-
di'nin de takdir ve tesvikiyle tlkesinin kalkinmasi icin dogru-
dan ¢aba gostermeye niyetlenmistir. Bu niyet onu 1956'da bir
motor fabrikasi kurmaya gétirmustdr. 1960 tarihinde GUmus
Motor adi altinda Uretime baslayacak olan bu fabrika ve yine
1960'da akim kalan bir yerli otomobil Gretimi projesi girisimi
aslindabirkagagidan onun temel bakis agisini yansitmaktadir:
(1) Tarkiye'nin savas sonrasi kosullarda iginde yer aldigi Bati
blokunun yurtttugu politikalardan 6tdrd igine dismus oldu-
du iktisadi ve teknik bagimhligi asmak; (2) tlkede hizl bir kal-
kinma icin gerekli olan sanayi altyapisini besleyecek zemini
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kurmak; (3) dindar insanlarin bir araya gelerek olusturduklar
ortakliklar kanallyla maddi ve manevi kalkinmay: birlestirmek;
(4) aynt zamanda bu tir kalkinma girisimlerini, bagimsizlikla-
rnni yeni kazanan Musliman Ulkeler arasindaki birligin gergek
ve islevsel bir zeminine donustirmek.

Erbakan siyasi, iktisadi,
ictimal bagimsizligin te-
meline fikri bagimsizlig koymaktadir. Mislimanlarin geri
kalmalarinin nedenlerini 6zel olarak inceleyen Erbakan'a
gore bunun en dnemli sebebi Muslimanlarin bir yandan
klasik islam bilim mirasindan uzaklagmalari; diger yandansa
modern Batida ortaya ¢ikan ilmi gelismeleri takip edeme-
meleridir. 1960'larda Ulkemizde hakim ilmi anlayisa gore
Misliman toplumlarin geri kalmasinin esas nedeni dinde
aranmalidir. Dolayisiyla ilerleme ve kalkinma igin de dinin
olusturdugu zihni engellerin ortadan kaldinimasi gerek-
mektedir. Sadece ulkemizde degil tim Musliman memle-
ketlerde sémurge karsiti micadele strecinde yukseliste
olan sol ve ulusalci hareketler bu toplumlarda batililasma
hamlelerine yeni bir ivme kazandirmislardir. Onlarin bu an-
layis ve politikalar dindar halk kitlelerinde Batil bilimsel ge-
lenege karsi ciddi bir siphecilik meydana getirmistir. Erba-
kan'in da bir Uyesi oldugu sinirli sayidaki ilim adami buna
karsi ciksa da onlar arasindan ¢ok azi Erbakan'in yaptigi gibi
bunu kamusal bir sekilde dile getirebilmistir. Bu dogrultuda
konferanslar veren ve islam'n iime verdigi degeri ortaya
koymaya ¢abalayan Erbakan, hayatinin sonuna kadar Mus-
lGman toplumlarin kendi kéklerinden kopmaksizin yeni bir
ilmi gelisim saglayabilmesi icin mucadele etmistir.

Bagimsizhk Vizyonu _|

Bu fikri bagimsizligin bir neticesi ve onu tamamlayacak en
Onemli unsur ona gore iktisadi bagimsizliktir. Bunun icin de
sanayilesmekten baska ¢are bulunmamaktadr. Zira asrin tre-
tim bigimi olan sanayi ayni zamanda Ulkelerin iktisadi olarak
guclenip siyasiolarak da bagimsizliklarini giiglendirmeleriigin
6nemli bir unsurdur. Ancak 1950'lerde Turkiye'de sanayilesme
teknik ve sermaye itibariyle dogrudan diga bagimli bir gori-
nim arz etmektedir. Ayni zamanda bu durumdan beslenen
Erbakan'in tabiriyle “istanbul sermayesi” sanayi politikalarina
yon vermektedir. Onun ilk sanayi girisimleri de dogrudan bu
kesimlerin cesitli iktisadi ve siyasi mudahaleleriyle akamete
ugramistir. Dolayisiyla bu engellemeleri asmanin yolu Erba-
kan'a gore Anadolu sermayesini ve girisimciligini gticlendir-
mek olacaktir. Bunun igin Erbakan, o ddnem Turkiye'deki ser-
maye birikimi ve burjuvalasmanin da ana temelini meydana
getiren ¢esitli kamu destek ve tesviklerini dagitmada etkin
bir roli olan Odalar Birligi'nde gorevler Ustlenir ve 1969'da
Anadolu delegelerinin destedi ile baskanhga segilir. Bununla
birlikte dénemin bagbakani Stleyman Demirel'in midaha-
lesi ile bu secim cebren iptal edilir. Bagimsiz bir sanayilesme
¢abalarinin 6niindeki bu engellemeler aslinda onun siyasete
atilmasinin ana sebeplerini teskil etmektedir.

1969 secimlerinde Konyadan bagimsiz milletvekili olarak se-
Gilen Erbakan 1970'te ¢alismalarina daha 6nce baslanan Milli
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Nizam Partisi'ni kurmustur. Bu partinin 12 Mart idaresi tarafin-
dan kapatilmast ile 1972 yilinda Milli Selamet Partisi kurulur.
1970'lerde anahtar bir siyasi aktor olan ve cesitli hukimetler-
de ortak olarak bulunan MSP déneminde Erbakan uzunca
bir zamandir savundugu sanayilesmeyi milli bir politikaya
donustirme firsatini yakalamisti. MSP'nin 12 Eylul darbe-
sinden sonra kapatilmasini miteakip 1983 yilinda kurulmus
olan Refah Partisi 1991 segimlerinde yeniden meclise girmis
1995 genel secimlerinde birinci parti olarak kurucu hikimet
ortagiolmustur. 11 ay gibi kisa bir dénem siren bu hiikimet
zamaninda da 6nemli siyasi, uluslararasi ve iktisadi girisim-
ler gergeklestirilmistir. Ancak Erbakan'in ve hareketinin 6nu
bir kez daha askeri mudahale ile kesilmistir. 28 Subat streci
olarak da adlandirlan post-modern darbe ile 1998'de Refah
Partisi kapatiimig ve Erbakan 5 yil siyasi yasakli hale gelmistir.
Akabinde kurulan Fazilet Partisi de kapatilmis ve 2002'de Milli
Gorus hareketinin besinci partisi olarak Saadet Partisi kurul-
mustur. Erbakan’'in 6mru; fikr, iktisadi ve siyasi bagimsizlik y6-

nundeki fikirlerini hayata gecirme ¢abasiyla gegmistir.
Erbakan’in Milli Gorus olarak adlandirdigt,

[ e :l gercevesi belirlenmis fikri ve siyasi bir

programi bulunmaktadir. 1960°ll yillarda milli kavrami; milli
sosyalizm, milli micadele, milli bagimsizlik gibi soldan saga
kadar bir dizi farkll yonelime temel teskil etmektedir. Bu an-
lamda Erbakan milli kavramina mevcut siyasi atlastakinin 6te-
sinde bir anlam bicmektedir. Millet kelimesinin klasik Islam
dustncesindeki karsihgi “bir din etrafinda bir araya gelen ina-
nanlar toplulugu‘dur. Bu yonuiyle millet, 6zel olarak Muslu-
manlarin birlikteligini ifadelendirir. Milli de bu veghesiyle s-
lam'a nispetle bir anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla Millt
Goriis bir bakima islami gériis olarak da okunabilir.

Erbakan, Milli Gorus't tarihsel olarak konumlandirmaya 6zel
bir dnem vermektedir. Ona gore insanlik tarihi Hz. Adem’in
ogullar olan Habil ile Kabil arasindaki miicadeleden itibaren
stregelen hak ile batilin bir mucadelesidir. Bu dogrultuda
hakkin safini insanlari tevhid ve adalete davet ederek hak ve
hakikat bilincini gelistiren peygamberler tutarken; batilin safi-
ni da nefsine uyarak hakikatten ayrilanlar olusturmaktadir. Er-
bakan tarihin bu iki kesim arasindaki bir miicadeleden ibaret
oldugunu ifadelendirmekte ve Milli Goriig'lin de bu miicade-
lede hakkin safindaki son halkalardan birisi oldugunu siklikla
dile getirmektedir.

Gagdasi olan Hasan el-Benna, Seyyid Kutup, Muhammed
Hamidullah, Ebu'l Ala Mevdudi, Ebu'l-Hasen en-Nedvi, Aliya
izzetbegovic, Roger Garaudy ve Malcolm X gibi ilim ve fikir
oncdleriyle ok siki bir temas halinde bulunan Erbakan’a gére
Muslimanlarin her bakimdan gerilemesi ile sadece Muslu-
manlar degil, ayni zamanda tim insanlk bir kayip yasamistir.
Erbakan’'a gore diinyaya egemen olan kapitalizm ve ona al-
ternatif olarak ortaya ¢ikan sosyalizm ayni dtinya gérisinin
farkli gorintmlerini temsil etmektedir. Birbirine alternatifmis
gibi gériinen bu iki ideoloji de iktisadi, siyasi ve i¢timai esitsiz-
likler tretmekte; insanh@in ihtiya¢c duydugu adaleti getirmek
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bir yana zulmuin temelini olugturmaktadirlar. Bu yénuyle Milli
Gorus'l bir Misliman kalkinmasi ve egemenliginden ziyade;
insanlidin modernite ile birlikte koptugu hakikatlere yeniden
bir dénus olarak gérmektedir.

Ona gére modernitenin insanlga verdigi zararlar Musliman-
larin ilm7 sahada geri ¢ekilmesiyle katlanarak -artmaktadir.
Bu yonlyle Muslimanlarin tarihte olusturdugu ilmi ve ir-
fani mirastan yasanan kopusu asmaya 6zel bir &nem veren
Erbakan'a gére gunimuizde gegerli bir ilmi perspektif igin
¢agin ilmi gelismelerini de takip etmek gerekmektedir. Ona
gore Muslumanlarin ciddi katkilar yaptiklar bilimsel gelenek
insanligin ortak malidir ve onu Batili tekelden kurtarmak ge-
rekmektedir. Batillar Muslimanlarin bilimsel gelenege yap-
tiklar katkiyr énemsizlestirerek modern ilimlerin temelinde
yer alan katkilari kigimsemektedirler. Dolayistyla bugtn bir
Musliman ilim adaminin 6zgtiven problemi ortaya gtkmakta
ve ilme katki yapmakta psikolojik zorluklar olusmaktadir. Er-
bakan bu yénuyle ilmin yeniden inkisaf ettirilmesi igin tarihi
ve siyasi bilinci sart kosmaktadr.

Onun dusuincesindeki diger bir 5nemli bilesen ise adalet fik-
ridir. Adaleti butincull bir perspektiften goren Erbakan’a gére
varhgin dengesinden, kainatin diizenine, sosyal ve igtimai
itidalden iktisadi esitlige kadar bir toplumun olusumunu ve
gelisimini ifade eden en temel zemin adalettir. Adaletin ya-
nina hakki; karsisina ise zulmi ve glicti koyan Erbakan'a gore
yeryuzinde adaletin gerceklesebilmesi icin siyasi ve iktisadi
duzenin adil bir sekilde yeniden sekillendirilmesi gerekmek-
tedir. Erbakan siklikla cagdas diinya dizeninin en temel so-
rununun gig merkezli bir mesruiyet anlayisi oldugunu ve
bunun da ¢atismaci ve mitehakkim bir sisteme yol agtigini
dile getirmektedir. Bdylece bu tir bir sistemmde hem hakim
hem de madun buyuk maliyetlere katlanmaktadir. Ona gére
butdn teknik ilerlemeler ve iktisadi gelismelere ragmen ¢agi-
mizin bir dizensizlik, kithk ve savas ¢adi olmasinin ana nedeni
bu gli¢ merkezli duinya gérustdur. Erbakan, 6zellikle 1990'ar-
dan itibaren bu gli¢ merkezli diinya gérustnin saf bir yan-
simast olarak Siyonizmi teshis ve mahkim etmeye 6zel bir
onem vermektedir. Ona gére Siyonizm irkgi emperyalizmin
en yalin giktilarindan birisidir ve diinyay: ifsat etmektedir. Zira
Siyonizm batil glclerin islam duinyasindaki egemenliklerini
devam ettirmek Uzere gelistirdikleri teknik ve yontemlerin
kogbasi gorevini Ustlenmektedir ve Mislimanlarin uyanisini
engellemek tzere her turlt cabay! gostermektedir.

Halbuki bu glic merkezli anlayis yerine islam'in megruiyet fikri
hak Gzerinden temellenmekte ve bu yaklasim uyum ve isbirli-
gini insanlar arasindakiiliskinin temeline yerlestirmektedir. Bu
cercevede aslinda ilimde ve fende elde edilen inkisaflar ayni
zamanda i¢timai ve siyasi manada da bir denge ve duizenin
gelisimine temel teskil edebilecek; manevi ve maddi kalkin-
ma birlikte gergeklesecektir. Onun siklikla vurguladig tzere
bu sadece Muslimanlarin degil tim insanlarin saadeti igin
ihtiya¢ duyulan bir bakisi ortaya koymaktadir.

“Erbakan’in bu ki ana fikir gergevesinde gelistirdigi islam
Birligi dusuincesi temelde bagimsizlik perspektifinden sekil-

lenmistir. Ona goére Musliman Ulkelerin evvela kendilerini;
ardindan da tim insanhd her turlt bagimhiliktan kurtarma-
lari gerekmektedir. Bunun anlami aslinda evvela fili olarak
somurilmekten kurtulmaktir. Ancak bununla birlikte 6zel-
likle ulusalcilik ve sosyalizm gibi kurtuluscu ideolojilerle se-
killenen fikri ve ideolojik bagimliliktan da kurtulmak dnemli-
dir. Ote yandan Muslimanlarin modern diinyanin tehditleri
karsisinda gelistirdikleri tutuculuktan da kurtulmalar gerek-
mektedir. Boylece her turli bagimlil@i asarak bagimsizlasan
Musliman topluluklarin birligi; duygusal veya Gtopik bir
cerceveden ziyade reel fayda temin edebilecekleri, egemen
guglerin tahakkimune karsi iktisadi ve siyasi isbirliginden
gegmektedir. Onun bu reel zeminde konumlandirdig islam
birligi fikri donemindeki diger pek ¢ok duygusal projeden
ayrsmakta; somut bir hedef ve uygulanabilir bir siyasi prog-
rama donusmektedir. Bu dogdrultuda Erbakan 1970'lerde
islam Konferansi Tegkilatr'nin kurulusuna fikri ve siyasi katki
yapmig; 1996daki hiikiimet zamaninda da bu somut zemin-
den hareketle cok kisa bir stirede sekiz blyuk Musliman Gl-
keyi bir araya getirerek D-8 gibi nemli bir uluslararasi isbir-
ligi 6rgiitlini meydana getirebilmistir.

Erbakan‘in fikri vizyonu yerel degil evrenseldir. Bu yonuyle o,
mensup oldugu cografi-kultirel hafizanin sagladidi imkanlar
tzerinden ©zel olarak Islam diinyasina, genel olarak butin
insanliga hitap eden kulli bir séyleme sahiptir. Dolayisiyla
sdyleminin yerel olmak yerine; bir mevkif- medeni ve siyasi
sahibi olma anlaminda “yerli ve kulli” bir cihete sahip oldugu
soylenebilir. Bu perspektifi besleyen unsurlar islam kardesligi
ve onun Gtesinde beseri kardeslik fikridir. Bu itibarla Erbakan
cagin ihtiyaglarini giderme ve sorunlarini cézmede islam'in
mesajini agmanin ve islevsellestirmenin, Muslimanlarin en
temel misyonu olduguna inanmaktadir. Kendisi de hayati bo-
yunca bunu érneklendirmek ve hayata gegirmekle ugrasmis
ve bu tur bir fikrin 6nlne gikabilecek her tirli engelle mica-
dele etmek zorunda kalmistir.
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Hasan el-Turabi
(6.2016)

Sudanli islamf hareket lideri ve siyaset
adam!

asan el Turabi 1 Subat 1932'de dogdu. Cocukluk yil-

larindan itibaren Islami bir tedrisattan gecti. Once bir
tasavvuf tarikatinin seyhi olan babasinin dgrencisi oldu.
Birkag kiraati da ihtiva etmek Uzere kiguk yasinda Kur'an-i
Kerim'i ezberledi. Yine babasindan geng yasinda Arap dili
ve edebiyat ile islami ilimleri 6grendi. Universite okumak
icin Hartum'a gitti ve Hukuk Fakultesi'ni okudu. Ayni yillar-
da siyasi faaliyetlere basladi. Universite yillarinda Misliman
Kardesler'e katldi. 1957 yilinda ingiltere'de yuksek lisansini,
1964 yilinda da Sorbon'da doktorasini tamamlad.. ingilizce,
Fransizca ve Almanca 6grendi. Doktorasini yaptiktan sonra
Sudan'a déndu. Islamic Charter Front (ICF) ismiyle bilinen
ve Musliman Kardesler'in uzantisi olan yapida faaliyetlerini
strdurdu. 60’l yillarin baginda hareketin lider kadrosu igeri-
sinde yer aldi. O yillarda hizla gelisen ICF hareketi, Glkedeki
sufi karakterli Ensar ve Hatemiyye hareketleri ile birlikte is-
lami bir anayasa taslagi hazirlama ¢abalarina giristi

Cafer Numeyri bir darbe ile iktidan ele gegirene ve ICF tye-
lerini hapse atincaya kadar ICF ile faaliyetlerini sturdurdu.
6 yil hapiste kald.. Daha sonra 3 yilini strglinde, Libya'da
gegirdi. Darbeden sekiz yil sonra muhalefet liderlerinin ser-
best birakiimasi ve strgiindekilere geri dénus yolu agilmasi
Uzerine Sudan’a geri dondu. Numeyri yonetiminin iki buy ik
islami hareketle ulusal uzlasma talebine olumlu cevap verdi.
Boylece Turabi ve arkadaslari Sudan'in yonetiminde s6z sa-
hibi olmaya basladi. Turabi o yillarda, kdkeni 1940'lara daya-
nan “National Islamic Front” (NIF) yani “Milli islami Cephe“nin
onderligini yuritlyordu ve 1979 yilinda hikimette Adalet
Bakani olarak yer almaya basladi. 1983'te (lkede islam seri-
ati ilan edilince Hasan el Turabi Adalet Bakani oldu. Ancak
seriat kokenli kanunlarin kati bir yorumlama ile uygulan-
maya baslanmasi, Hristiyan bir nGfusu da barindiran tlkede
calkantilara yol agti. Nihayetinde Numeyri yonetimi 1985'te
bir darbe ile devrildi. Numeyri rejiminin son yillarinda hiku-

mette gorev almis olmasinin da etkisiyle Turabi hedef haline
geldi. 1986 secimlerinde tim muhalefet Turabi'ye karsi tek
bir aday Uzerinde ittifak etti ve Sudan'in yarim asirdir sahit
oldugu tek demokratik se¢im olarak tanimlanan 1986 se-
¢imlerinde Turabi liderlik yarisini kaybetti. 1986 yenilgisinin
ardindan General Omer el Besir énderliginde yapilan bir
darbeile Turabi, “Milli Selamet Devrimi’nin teorisyeni olarak
tekrar Ulke yonetiminde yer aldi. Bu dénemde Sudan, kre-
sel siyasete mudahil bir aktor haline geldi.

Turabi Milli Selamet Devrimi sonrasinda Amerika-Bati dahil
olmak Uzere uluslararas ¢apta ziyaretlerini ve temaslarini
artirdi. Bu gergevede Turabi’nin girisimiyle “Halkin Arap ve
islam Kongresi” (Popular Arab and Islamic Congress, PAIC),
islevsiz gorilen islam Konferansi Teskilati'na alternatif olarak
kuruldu. PAIC, Filistin Halk Kurtulus Cephesi, Hamas, islami
Cihad, Cezayir Islami Cihad'l ve Hizbullah gibi dénemin éne
¢ikan ve aslen farkli ideolojik zeminler Gzerine kurulu yapi-
lari bulusturuyordu. Keza Turabi $ii-Stnni ayrimint ortadan
kaldiran ortak bir mucadele vizyonu olusturmaya calistr.
Kongre emperyalist Ulkelerce “terdrist ve radikal” gorilen
birgok micadele grubunu gatisi altinda topladi. Turabi'nin
PAIC girisimi disinda da Sudan'da islami hareketleri besleye-
cek bu hamleleri Sudan'in uluslararasi yaptinmlara ve muaz-
zam bir baskiya maruz kalmasina yol agti.

Omer El Begir ile zitlagan ve yillardir iginde bulundugu par-
tiden ayrilip “Popular Congress Party” (PCP)yi (Halkin Kong-
resi Partisi) kuran Turabi, 4 yil kalacad hapse atildi. Sonraki
suregte defalarca cesitli iddialarla hapse girdi. PCP, Sudan’i
2010daki secimlere gotirecek bir gegis hikiimet ¢agrisi
yapti. Turabiilerleyen yasi sebebiyle aday olmayacagini be-
lirtti ve genglerin 6nuint agmak amaciyla gérevini vekiline
devretti. Turabi 5 Mart 2016'da vefat etmistir.

Hasan el Turabi ¢agdas islam dustin-

I Dissiincesi | cesinde tecdid ¢izgisinin en 6nemli

temisilcilerinden birisidir. Onun disiincesinde temel mesele,
hayat kusatan giincel meydan okumalara cevap verebilecek
yeni bir fslami dil olugturmaktir. Ozellikle Avrupa sémiirgeci-
liginin yol actigr kusatmaya vurgu yaparak mevcut durumu
aciklamaya galisan yaklasimlari yetersiz bulan Turabi'ye gore,
Muslimanlari bu zillete mistehak kilan bir i¢ zaaf hali bulun-
mamis olsaydi, Mislimanlar asla dis dismanlann kolay he-
defi haline gelmezdi. Bu ytizden, Muslimanlarin sorunlarini
dogru anlamak ve bir ¢6zim yolu bulmak igin hem icerden
hem de disardan gelen meydan okumalar dogru kavramak
hayati 5neme sahiptir. Bunun igin yeni bir yaklasima ihtiyaci-
miz oldugu séyleyen Turabi'ye gére, Batili distincelerin Is-
lam toplumlarini derinden etkilemesi olgusunun nedenleri-
ni irdelemeden meseleyi dogru anlamamizin imkani yoktur.
Muslumanlarin ihtiyag duydugu bu yeni yaklasim, bir Kuran,
stinnette sembolize olan nakli bilgiler ve her giin yenilenen,
arastirma ve deneyimle yetkinlesen akli bilgileri birlestiren
bir yaklagimdan istifade ile olusturulabilir.

Turabi'ye gére islami kavramlar ve idealler ile insani bir tec-
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ribe olarak tarihi mirasin aynilestirilmesinin yol agtigi sorun-
lari vuzuha kavusturmak sahih bilgiye ulasmak igin asilmasi
gereken bir engeldir. Bu engel bir yandan akidenin zayifla-
masina 6te yandan da islami distncenin donuklasmasina
yol agmistir. Halbuki dini tasavvurda dogru olan, diinyada
Allah’in isi olanla insanin isi olanin; sabit-mutlak olanla degis-
ken-izafi olanin arasini birlestirmedir. Tecdidin gerekliligi tam
da bu sorunla yizlestigimizde daha agik bir sekilde gorile-
cektir. Ona gore tecdid, dinin disina gikmak, dini asmak de-
gildir. Tecdid surekli yenilenen ¢aglarda ve sartlarda dindar
olmanin ihtiyaglarini karsilamaktir. Yenilenmenin sakincala-
rina istinaden tecdidden vaz gegmenin ¢6zim olmadigini
belirten Turabi, insanlarin yeni bir dalalete dismekten kork-
malarl sebebiyle muhafazakar bir tutum sergilemelerini bu
baglamda saglikl bir durus olarak gérmez. Ona gére, her ne
kadar bu gorisiun nisbi bir dogruluk payr olsa da dustince
donuklugu her tirlt durumda ictihaddan daha genis bir da-
lalete sebep olur. Yenilik programinda dengeyi saglamanin
6éneminivurgulayan Turabi'ye gére, bazi fakihler yeniligi dini
yasanti ruhunu yeniden ihya ile sinirlamakta, tebdil ve tahrif
olabilecegdikorkusuyladinihayatin esnek hikkimlerine iliskin
her yenilige karsi kusku duymaktadirlar. Ona gére bugun bi-
datlerin, zulimlerin ve sapmalarin her gecen giin daha da
artmakta olmasi bu muhafazakar ve hayati bitiin olarak an-
layamayan zeminle yakindan irtibati bulunmaktadir.

Turabi'ye gére, islam Gmmetini tefrika ve dalaletten koruya-
cak olan dogal garantilerden birisinin dogrudan islam Gm-
metinin maseri akli ve vicdanidir. Ona gore tarihte birlik igin
tek garanti yolu Masliman kamuoyu idi, ama modern ¢agda
Muisltimanlarinislam’a yénelmeleri ve genis tabanl bir tecdid
hareketine yonelmeleri, bir tek sahsin veya sinirh bir toplu-
mun yapacad bir is degildir. Genis bir ulema toplulugunun
tecdide yénelmesi, halkin da bunu kabul etmesi tek ¢ikis yo-
ludur. Cinkd ulemayi fetvaya yonelten halktir; onlara sorular
yoneltir ve fetva ister. Gorevlerini aksattiklari zaman onlari si-
kistirir, ikna edici olan bir fetva verirlerse ihtilaf ederler. Bu yuz-
den, islami distncenin tecdidi meselesi tim Muslimanlarin
meselesi olarak gorulmelidir.

Ona gore dustince ve daveti mevcut pratik igerisinde gun-
deme getirmek gerekir. Kalpleri mutmain kimak, kuskulari
gidermek ve islam'i hakikate dénistirmekiginictihad, olmasi
gerektidi gibi yapiimalidir. Bu da serTilimler ile mUsbet ilimleri
birlestirerek mimkin olabilir. Ona gére, ictihad yoluyla dini
anlayisi gelistirmek, cihad yoluyla da dini pratigi korumak,
dini hayatin iki ayn ¢ehresini olusturmaktadir ve bunda her
Musliman ferdin ve neslin kendi payina disen belli bir yi-
kGmlGlaga vardrr. islami bir hareket bunu tahakkuk ettirmeye
zemin olusturan bir harekettir. islami hareketin bu misyonu
yerine getirebilmesi dizen ve 6zgirlik arasinda dengeyi
korumalarina baghdir. insanlar ézgurlestirmeyen higbir giri-
simin Islamf olamayacag@ini dile getiren Turabi'ye gére, ictihad
olmaksizin 6zgdrlikten bahsedilemez.

Turabi'nin distinceleri, gerek tarini gerekse de cagdas Muslu-
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manlar arasinda yaygin olan bir ¢ok kabulle yizlesme imkani
vermesiyle ¢cagdas Islam dusuincesi icerisinde 6zel bir yer is-
gal ediyor. Onun ayricalig sadece bir diistince adami olmayip
ayni zamanda bir siyasi lider olusuyla da iliskilidir. Onun klasik
islami ilimlerle kurdugu irtibat ve cagdas dinyanin sorunla-
rna nifuz eden kavrayisi entelektiel sahsiyetinin 6nemli bir
parcasidir. Turabi'nin bu ok yonl birikimi kiresel bir mica-
dele cephesi olusturma vizyonunu destekleyen bir cepheyi
ifade eder. Gayri muslimlerin Maslimanlar ile nasil bir devlet
olusturabilecegine dair yorumlari(federal bir yapinin ideal
olacagini 6ngormektedir), Seriatin agama asama uygulanma-
sI tezini savunmasi, islami demokrasinin imkani ve islam Dev-
letindeki sura sisteminin toplumun tim kesimlerinden kati-
limcilar igermesi gerektigiyle ilgili tezleri, Sii-Stnni gerilimini
asmanin imkanlarina dair arayslan ve tasavvufun toplumsal
birlestirici roli hakkinda soylediklerinin de gosterdigi gibi,
Hasan el-Turabi ¢cagdas islam dusiincesinin anlagimasinda
ihmal edilemeyecek bir mirasi ardinda birakmustir.
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Abdulkerim Surus

(d.1945-)

Iranli dGsandr, sair ve matercim

iranh dusindr, felsefeci, teorisyen, kelamci, insan haklar

aktivisti, akademisyen, sair ve mutercim Abdulkerim Surus
1945 yilinda Tahranda dogdu. Asil adi Huseyin Haci Ferec
Debbagdir. ilkégrenimi esnasinda hocasi Riza Ruzbeh vasi-
taslyla Murteza Mutaharri, Allame Tabatabai, Mehdi Bazer-
gan ve Ali Seriati gibi sahislarin distinceleri ile tanisti. Tahran
Universitesinde Eczacilik okudu. Ogrencilik yillarinda Ali Se-
riati'nin Hiseyniye-i irsad'daki derslerine katillyordu. Eczacilik
alaninda doktorasini tamamladiktan sonra bir middet calis-
ma hayatina girdi. 1972 yilinda bilim felsefesi alaninda egitim
almak tizere Ingiltere'ye gitti. Burada bilim felsefesi ve analitik
kimya alanlarinda egitim gordu. Londrada egitimini strdur-
dugu yillarda diger iranh 6grencilerle birlikte kiiltirel calisma-
lar yapti. Bu baglamda bir grup iranli ve Afrikali Musliman
dgrenciyle birlikte imambare isimli bir merkez kurdular. Bu
merkezde haftalik seminerler diizenleniyordu. Ayni zamanda
burada Ayetullah Behesti'nin temsilcisi oldu. Cogu zaman bu
seminerlerde konusmaci olan kisi bizzat Surus'un kendisiydi.
Diyalektik Celiskiye Bir Elestiri isimli ilk kitabini bu dénemde
yayinladi. Marksist 6gretilere yonelik elestiriler iceren kitap
cok gecmeden iran‘'da yayinlandi ve Islamcilarnin Marksistler-
le girdikleri tartismalarda faydalandiklar temel kaynaklardan
birisi oldu. islam Devriminden sonra ingilteredeki egitiminin
son yilini okumadan iran‘a dénen Surus, Universitede episte-
moloji dersleri vermeye bagladi. Surus'un Karl Popper'in Bilim
ve Siyaset Felsefesinden acikca etkilenmesi onun 1979 iran
islam Devrimi sonrasinda Islami Marksizm'in 6nemli karsit-
lan arasinda sayilmasini sagladi. 1980 yilinda Humeyni'nin
emriyle, bir grup aydinla birlikte Kultdr Devrimi Merkezi'nin
kurulmasi vazifesini Gstlendi. Birgok kisiye gore Kiltir Devri-
mi Merkezi; Universitelerin kapatilmas, hoca ve 6grencilerin
Universitelerden atiimasinin bas sorumlusudur, ancak Surus
bu iddialan yalanlamaktadir. Sonraki yillarda giderek islam
ogretilerini sorgulamaya baslayinca sik sik islam rejimi ile karsi
karsiya geldi. Son 10 yildir daha ¢ok yurtdisinda yasayan Ab-
duilkerim Surus'un ‘dinsel pozitivizm” elestirileri iran'da 6zellik-
le ulemanin siddetli tepkisine neden oldu. Dini lider Hama-
ney'den Ulkede siyasi ve sosyal agilima gitmesini isteyen agik
mektubu bardad tasiran son damla oldu ve Ulkeye gelmeme
konusunda son kararini verdi. Tartismali cumhurbaskanhd
se¢imlerinde Kerrubi blogunu destekleyen aydinlar arasinda
yer ald.. Su anda ABD'de Georgetown Universitesinde islam
ve Siyasi Dustince dersleri vermektedir. Edebiyat alaninda da
arastirmalar yapmis olup halihazrda Mevlana uzmanlari ara-
sinda sayllmaktadir. 2009 yiinda Foreign Policy dergisi onu
dlnya dusUndrleri arasinda yedinci sirada géstermistir.

— — Abdiuilkerim Surus her zaman icin islam’a
Ogretisi I L :
yeni bir yorum getirmeye ¢alismistir. Te-
orilerini kelam-1 cedid (=yeni kelam) olarak adlandirmakta
ve kelami yaklasimini Yeni-Mutezili olarak adlandirmaktadir.
GorUsleri temelde birkag alanda ele alinabilir:

Gogulculuk: Surus'un dini cogulculuk alanina giris yonte-
mi irfani Ogretiler etkisi ve dogrultusunda olmustur. Kendisi
Gazali, Mevlana ve ibn Arabi'den etkilenmistir. Cogulculuk
baglaminda dindarlidi t¢ kisma ayirir: pragmatik dindarlik,
kelami dindarlik, tecrbi (irfani) dindarlik.

Vahiy ve Kuran: Surus insanin dine dair bitin bilgi ve ¢-
karimlarinin tarihsel ve hataya agik oldugunu iddia eder. Bir
roportajinda Kuran'in sadece i¢inde sekillendigi 6zel tarihsel
kosullarin Grint olmadigini, buna ek olarak islam peygam-
berinin zihninin ve bu zihnin bittn beseri sinirhliklarinin
sonucunda ortaya ¢iktigini séylemistir. Kuran'in sekillenme-
sinde peygamberin roliiniin merkezi oldugunu distnir. Bu
goruslerin Kuran'in Allah tarafindan indirildigini reddetmek
oldugunu iddia edenlere karsi bu iddianin ya mizah ya poli-
tik dismanliktan kaynaklandigini belirtir.

Velayet-i fakih: Surus velayet-i fakih gortsunin dini dik-
tatorlik oldugunu ve bu teoriyle usulen demokratik siste-
min uyusamayacagdini belirtir. Hatta hi¢ kimse velayet-i fakih
teorisinin altinda adaleti uygulayamayacaktr, ¢inki eski
filozoflarin dedigi gibi mutlak gtic mutlak yozlasma getirir.

Dini Devlet: Ona gore din devleti iki sebepten 6tlrd ku-
rulamaz. Birincisi gli¢ yoluyla iman yaratilamaz. ikincisine
gore ise din devleti, temelde sorumluluk esasina dayali ola-
rak bina edilmistir, oysa ginimuz hak eksenli bir ddneme
tekabdil etmektedir.

Demokrasi: Surus'a gore demokrasi Kur'an ve hadis gibi
Islami kaynaklardan yola cikilarak kurulamaz, ancak islami
degerlere uyumlu bir demokrasi modeli ortaya konabilir.
Demokrasi ile ilgili ki ana teori, yani hukuka dayali demok-
rasi ile liberal demokrasi arasinda Surus liberal demokrasi-
nin Islam’a uyumlu olmadigini belirtir. Oysa hukuka dayall
demokrasi ile islam fikhindaki ser kurallar arasinda benzer-
likler ve ortak noktalar bulmak mimkindur. Buna gére hu-
kuka dayall demokrasiler islami degerlerle uyumlu bir de-
mokrasi modeli gelistirilmesinde érnek alinabilir.

Sekiilerizm: Surus sekilerizmi genel olarak ikiye ayirr:
Siyasi sekulerizm ve felsefi sekulerizm. Siyasi Sekulerizmde
insan siyasi erkle dini erki birbirinden ayirir ve devlet bitin
din ve inanclara esit mesafede konumlanir. Surus siyasi se-
kulerizmi dini siyasetten dedil, devleti dinden ayirmak olarak
gorir. Ona gére dini sekdlerizmin anlami ruhaniyetin siyase-
te mudahalesini reddetmek olsa da bu, dinin mutdahalesi-
nin reddi anlamina gelmez. Bu tur bir yonetimde mimin
birisi dininin korunacagini ve devletin onun dini inancina
mudahalede bulunmayacagini bilir. Ona gore siyasi sekdle-
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rizm ve demokrasinin hakim olmasi ile birlikte dindarlar her-
hangi bir sikintiyla karsilasmazlar. Diger taraftan demokrat
dindarlarin hakim olmasi durumunda ise dindar olmayanlar
bir zarar gérmeyecekler. Yani demokratik bir sistemin géi-
gesinde baris igerisinde bir arada yasanabilir. Diger yandan
ona gore felsefi sekdlerizm dinsizlikle ayni sey olup bir tur
materyalizmdir. Bu tirden bir sekllerizm dini distnceyle
higbir sekilde uyumlu olamaz.

One Cikan Eserleri

& Nihad-1 na arami cihan. 1378.

@ Kabz u Bast-i Teorik-i Seriat (Telif; 1370) Sirat, Tahran.
& Sunnetveseculerizm. Tahran: Sirat, 1381.
& Tezad-1 Diyalektiki. Tahran: Sirat, 1357.

@ Elm ¢ist, felsefe ¢ist?. Tahran: Sirat, 1357.

& Best-i tecriibe-yi nebevi. Tahran: Sirat, 1378.
& Siratha-y Mistekim. Tahran: Sirat, 1378.
@ ideoloji-yi seytani. Tahran: Sirat, 1359.

@ Hikmetve maiset. Tahran: Sirat, 1369.

& Mesnevi-yi Manevi. Tahran: Sirat, 1375.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynak¢a
&% Abdulkerim Surus. Evrenin Yatismaz Yapisi. Cev. Hiseyin
Hatemi. 4. bs. Istanbul: insan Yayinlari, 2008.
@ Abdulkerim Surus. Maximum ve Minimum Din. Cev. Yasin
Demirkiran. istanbul: Fecr Yayinlari, 2002,
@ Abdulkerim Surus. Aydinlik ve Dindarlik. Cev. Sabah Kara.
istanbul: Kiyam Yayincilik, 1990.

—Ebuzer Diskaya

Rasid Gannusi

(d.1941-)

Tunus en-Nahda Hareketi Lideri

annusi 22 Haziran 1941 tarihinde Tunus'un Gabes vi-

layetine bagl Hama Bolgesinin Gannus kdyunde iftgi
(hurma) ve mitedeyyin bir ailede diinyaya gelmistir. Gan-
nusi ilkokulu bu bélgede tamamlayip ortaokul igin Gabes
bolgesine gegmistir. Bu slregte bolgede bulunan Kur'an
Medresesi'nden diploma kazanmistir. Daha sonra usdl-i din
ve kelam alaninda uzmanlasmak amaciyla baskentte bulu-
na Zeytune Medresesi'ne baslamistir. Tamamladiktan sonra
Kafsa bolgesinde yaklasik olarak iki sene 6gretmenlik yap-
mistir. 1964 yiinda Kahire Universitesinde Ziraat okumak
icin Misir'a gitmistir. O doénemler Nasirci goruslere sahiptir.
Kisa bir stre sonra Tunus'un igindeki bazi kansikliklar se-
bebiyle Tunus buyukelgiligi Misi‘da Tunuslu 6grencilerin
bulunmasini yasaklayinca, bu baski sebebiyle kagak yolla
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Sam'‘a gitti. Burada felsefe b6luminu tamamladi. Bu stregte
Suriye Ihvani (Misliman Kardesler) ile tanisti. Burada okur-
ken 1965 yilinda alti ayligina Turkiye, Dogu Avrupa (Bulgaris-
tan, Yugoslavya, Avusturya), Almanya ve Fransa'da bulundu.
Gannusi Turkiye'de o dénem igin kimseyi tanimadigini ve
Hatay iskenderun'da Arap bir ailenin yaninda kaldigini be-
lirtir. Bu seyahat onun Nasircr fikirleri elestirmesine vesile
oldu. Fakat bu elestiriler tam anlamiyla islami olarak nite-
lendirilemez. 5-10 Haziran 1967 tarihlerinde israil ve Araplar
(Misir, Suriye ve Urdin) arasinda gerceklesen 6 gin savaslar
sonrasinda Gannusi, Islami séyleme sahip olmaya baslad.
islam1 séyleme sahip olmasinda Seyyid Kutub, Muhammed
Kutub, Ebu’l-Ala el-Mevdadi, Muhammed Ikbal, Malik b.
Nebi, Gazali ve Ibni Teymiye'nin kitaplari oldukgca etkili ol-
mustur. Suriye'deki felsefe boliminden mezun olduktan
sonra lisanststl egitimini tamamlamak UGzere Sorbonne
Universitesine (Fransa) gitmistir. Burada Teblig Cemaati ile
tanisip bu harekete dahil olmustur. Bu stregte Kuzey Afri-
kadan Fransa'ya go¢ eden kisilere vaaz vermek suretiyle
teblig faaliyetlerine baslamistir.

1960’larin sonlarinda tlkeye dénen Rasid Gannusi, Din Idaresi
(Simdiki Din Isleri Bakanligy) tarfindan kurulan Kur'an-1 Kerim'i
Koruma Dernedi faaliyetleri altinda Abdulfettah Muru ve Sa-
lih Kerker ile birlikte ortadgretimde dinf dersler vermeye bas-
ladi. Bu dernekte faaliyetlerini sireddren Rasid Gannusi dahil
40 kisi Mornag nahiyesinde gizli bir kongre dizenler. “Kirklar
Toplantisi”olarak da bilinen bu yapilanma Cemaat-i islamiyye
adini alir. Bu kongrede amag faaliyetlerin toplumsal tabana
yayllmasidir. Bur kongrede "emir” Rasid Gannusi, yardimcist
ise Ahmide Neyfer ve onun yardimaisi Salih Kerker segildi.
Bu toplantiyla beraber ayni zamanda Marife adinda bir dergi
¢likartiimasi ve fikirlerin burada yazimasina karar verildi. 11-
13 Temmuz 1979 tarihlerinde duzenlenen toplantida daha
sistemli bir hareket olma girisiminde bulunulmustur. Bu dé-
nem ayni zamanda “ilerici islamcilar” diye adlandirlacak olan
grubun —ki basinda Ahmide Neyfer ve Selahattin Cursi vardi-
ayrilma sureciydi. Elestirileri Cemaat-i islamiyye'nin giderek ih-
vanc bir yapiya burtinen bir harekete déntsmesiydi. Bu gizli
yapilanmanin devlet tarafindan kesfi 5 Aralik 1980 tarihinde
gerceklesti. Burgiba ilk 6nceleri set davransa da daha sonra
bir siyasi parti ofarak var olmalarini talep etti. 31 Mayis 1981
tarihinde hareket Uyeleribirtoplanti yaparak parti kurma tze-
rine gorustu. 6 Haziranda bir basin toplantisiyla hareketin ar-
tik bir parti olarak var olacagi ve adinin da Hizbu Hareketi'l-it-
ticahi'l-islami (islami Yonelis hareketi Partisi) oldugu belirtildi.
Fakat 12 glin sonra 18 Haziranda parti Uyeleri yasalara aykir
davrandidi gerekgesiyle tutuklanmaya basladi. Gannusi 11 yil
hapse mahkam edildi. 1984'te genel afla hapisten ¢ikti. 1987
yiinda tekrar baglayan baskilar sonucunda Gannusi evini de-
Gistirdi ve saklanmaya basladi. 9 Nisar'da tutukland:. 27 Eyldl
1987'de ise dmulr boyu hapisle cezalandirdi. Hatta Burgiba
idam cezasinin geri getirilmesine calisti. 30 Ekim 1987 tarihin-
de hareketten ayrilan Salih Kerker, askeri gliciini de devreye
soktugdu radikal bir ayaklanma baslatmasina ragmen basarisiz
oldu. 7 Kasimda donemin Bagbakani Zeynelabidin Bin Alj,
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Burgiba'yl devirdi. Bu devrim sessiz bir devrimdi ve “Beyaz
Devrim" olarak adlandinimisti. Bu devrimi gergeklestiren bin
Ali islamcilarla arasini iyi tutmaya calisiyordu. 14 Mayis 1988
tarihinde Gannusi'nin serbest kalmasini sagladi. Gannusi, bu
aftan sonra her turli siddetin ortadan kaldinlmasina yonelik
beyanatlarda bulundu. 2 Nisan 1989 tarihinde gerceklestiri-
lecek olan secimler icin hazrrliklara baslandi. Kanun geregi
olarak Islami isimli bir partinin olmamasi gerektidi icin islami
Yonelis hareketi Partisi secime en-Nahda Hareketi Partisi adiy-
la girdi. Bazi sorunlar sebebiyle 11 Eyltl 1989'da Gannusi Ce-
zayir'e gecti. Oradan da Sudan‘a gegen Gannusi, 1991 yilinda
Sudan pasaportu ile Londra'ya gegti. Ayni yil gerceklestirilen
kongrede Gannusi, en-Nahda Hareketi liderligine segildi. Bu-
nunla birlikte ayni yil, Tunus mahkemelerince giyaben dmur
boyu hapis cezasina arptirildi. Bu tarihten itibaren Gannusi
2011 devrimine kadar Londra'da hayatini surdurdu. Cesitli ya-
yin organlarinda yazdigi yazilarla Tunus'taki hareket Gyeleri ile
baglarini kuvvetlendirmeye ¢alisiyordu. 1991 yilindaki hapis-
ler neticesinde yaklasik otuz bin kisi hapishanedeydi. Gannusi
bazen strglindeki hareket Uyeleriyle de yuz ytze gérismek-
teydi. 1998 yilinda tekrardan giyabi olarak dmur boyu hapis
cezasina garptirildi.

14 Ocak 2011 devrimi gergeklestirildikten sonra Gannusi, 30
Ocak'ta tlkesine dondu. Onu buyuk bir kalabalik karsilamis-
t. Devrim sonrasi Kurucu meclis, segimleri énce Haziranda
yapmay! planladi daha sonra 23 Ekim tarihine erteledi. 23
Ekim 2011 tarihinde yapilan segimler sonrasinda Gannusi
liderligindeki en-Nahda Hareketi Partisi birinci parti oldu.
Gannusi bu dénemde hareket liderligi disinda herhangi bir
siyasi gorev Ustlenmedi. Hareketin genel sekreteri Hammadi
Cibali basbakan oldu. en-Nahda Hareketi tek basina iktidar
olmaktan taraf degildi. Troyka (Ugli koalisyon) hikimetini
olusturdu. Bu hikimet gerceklestirilen iki suikast sonucu
gorevi 2013 yilinda teknokratik hikiimete devretti. 2014'te
yapllan cumhurbaskanlidi secimlerinde en-Nahda herhangi
bir aday cikarmadi. Ayni yil yapilan parlamento segiminde
ise Nahda partisi 69 sandalyeye sahip olarak ikinci parti ko-
numuna dustu. Fakat Nida hareketi Partisininin liderligindeki
Troyka hukimetinin icinde de yer aldi. Tim bu sureclerde
Gannusi, oldukca thml tavirlarla yaptigr agiklamalarla dikkat
cekti. En sikintili sureglerde bile oldukga sogukkanli ve akl-i
selim hareket ederek en-Nahda Hareketinin Tunus tarafindan
benimsenmesini sagladi. Gannusi halen Tunus'ta en-Nahda
Hareketi'nin lideri olarak hayatini strdirmektedir.

— ~. ...  Gannusi'nin cok yonli okumalari, ilk do-
L_eret'S_'_| nemlerinde aldigi kelam dersleri ve Suri-
ye ile Fransa'daki felsefe tahsili, onu ¢ok yonli bir kisilik haline
getirmistir. Genel hatlanyla glincel meselelere kafa yoran
Gannusi, buytk 6lgtde kaynaklarini Kur'an ve Stinnet'ten alir.
Bu yolu bn Teymiyye'den 6grendidi asikardir. Hareket igerisin-
deki iliskilerde de &zellikle Ebu-I-Ala el-Mevdadi ve Seyyid
Kutub'tan esinlenmistir. Toplumsal iliskiler ve sorunlara yakla-
siminda ise Malik b. Nebi ve Tahir b. Asur'un dgretilerini yol
edinmistir.

Bununla beraber Gannusi, nev-i sahsina miinhasir énemli bir
entelektieldir. Islami ve toplumsal bircok mevzu kitaplarin-
da konu edinmig, bugtine kadar 15 kitap ve sayisiz makale
nesretmistir. Gannusi kendi tanimiyla“‘dindar bir ailenin cocu-
gu, Maliki mezhebine muntesip ve Es'ari itikadina sahip bir
Sunni"dir.

I TIETE LT ] Gannusi, K.ur’ém Abi_r emir-
L ler ve nehiyler silsilesi ol-
maktan ¢ok bir yasam kitabi olarak algilar. Kur'an'in her em-
rindeve nehyinde mutlak bir hikmetin varligindan bahseder.
Dolayistyla Seriat dedigimiz olgunun, bir yasam bigimi oldu-
dunu ve bu yasam bigiminin bir Misliman igin ideal oldu-
gunu belirtir. Dolayisiyla Seriatin maksadina ters dismeyen
ve adalet ve hikmeti gbz 6niinde bulunduran her sistem/
yasama biciminden istifade edilebilir. Bununla beraber, Seri-
at, Gannusi icin yasayan bir varliktir. Dolayisiyla her asrin ge-
rekliliklerine gore sekillenebilmektedir. Bu gorustyle Gan-
nusi, selefi goristen ayrilmaktadir.

insan Haklari, Demokrasi ve Ozgiirliikler

Gannusi, her seyden énce insan Haklari Beyannamesi'nin
sinirh ve curtik oldugunu belirtir. Clink(, ona gére Islam'da
6zgurlik, dogal hukukun ortaya ¢ikardigi insan tabiatindan
hareket etmez. Ozgurlik, bir hakikatten (yaraticr) sudur
eder. Ozgurlik sadece izin ve mibah gérme durumundan
ibaret degildir. Hurriyet insana verilmis bir emanettir. Mesu-
liyeti icinde barindirmaktadir. insan haklarinin temelinde ise
inang yatmaktadir. Hukuk, kutsaldir ve insan-ustidur. Hak ve
hukukun ihlali veya vecibelerin yerine getirilmemesi/ku-
clmsenmesi gibi bir durum séz konusu olmaz. Hatta hak
geregi insan kendi viicuduna bile eziyet ¢ektiremez. insana
degil Allah'a dayandirilan insan haklar her cografya ve kiil-
turde gegerlilik kazanir. Bireysel haklarla kamu yarari/haklar
arasinda bir uyum vardr. insan haklan gercevesinde inang
6zgurlugu teminat altina alinmustr.

Demokrasi ise sadece “insanlar arasinda iktidarin el de-
gistirmesini duzenleme araci“dr. Dolayisiyla gelistirilebilir,
doénustardlebilir bir olgudur. Gannusi 6zellikle Misliman
toplumlar igin demokrasi igerisinde yer alan segimlerin ha-
yati oldugunu vurgular. Demokrasi genel siyasal, bireysel,
toplumsal ve iktisadi diizenlemelerin bir pargasidir. Tarihsel
suregteki tecrtibelerle sekillenmistir. Demokrasi hem bigim
hem icerik rejimidir. Bigimsel olarak teferruatta her toplum-
da farkllik gésterebilir. icerik olarak da“insana olan deg@erin
itirafi"dir. Gannusi'nin demokrasiye getirdigi en 6nemli eles-
tiri, onun sadece Ulke sinirlari icerisinde kalmasidir. Bununla
beraber demokrasi, kotllikleri ortadan kaldiran bir olgu
degil, aksine gérdigumuz sekilde birgok kotulugin de kay-
vurunun olumlu yonleri) temel almadiginda kotd sonuglar
dogurabilmektedir. Gannusi, demokrasi konusunda Malik b.
Nebiden oldukga etkilenmistir.
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Devlet ve Devlet Baskani ] Ganfsieslariicz
nin bir zorunluluk oldugunu belirterek bunun, toplumsal bir
gereklilik olduguna da vurgu yapar. Islam hayatin tamamini
kusatan bir sistemdir. Bununla beraber zaruret durumu,
onu, Islam’in bir parcasi haline getirmez. Zira iktidarn ika-
mesine yonelik dogrudan bir emir s6z konusu degildir. ikti-
dar adaletin ikamesi icin vardrr. Adalet tesisinde islami ka-
nun uygulanirsa o vakit islami bir yénetimden bahsedilebilir.
Aksi takdirde otorite, gayri islami olur. Bu noktada hiikimet,
dinin koruyucusudur. islam devleti, toplumsal yapi olustur-
mak icin gereklidir. Medine vesikasi nemli bir vatandaslik
sozlesmesidir ve Medine'de insa edilenyapiideal islam dev-
leti olarak tanimlanabilir. Batil anlayista devlet iki temel ilke-
ye dayanir: kanunun Gstinligu ve egemenligin halka ait
olmasi. islam Devleti ise daha farkli iki ilkeye dayanir: Nass ve
Slraa. Nass hukukiligin temeldir. Tesri* (yasama) yetkisi Al-
lah'a ait olup miibahlar konusunda ve zanni hikimlerde bu
gorev degisik mekan ve zamanlarda degisik kisilerce veya
kurumlarca yerine getirilmektedir. Devlet baskaninin segile-
bilmesi icin islami demokratik yénetim sarttir. Bu yénetim
gerceklestirildiginde immet, bagkanini su G¢ gruptan sege-
bilmektedir: 1) Fetva ve Nass'lardan hikim ¢ikarmada ve
verdikleri fetvalarda sozlerine guivenilen mugtehid fakihler,
2) kamu hizmetlerinde tecriibe sahibi olanlar, 3) insanlar
arasinda aile/kabile liderleri veya sivil toplum kuruluslarinin
liderleri gibi az veya ¢ok liderlik payesine sahip olanlar. Bun-
lara ehlu’l-hall ve'l-akd denir. Devlet baskani Musliman,
alim, adil, balig, kifayetli, olmak zorundadir. Devlet baskan,
ulema ve rey sahipleriyle sikga istisare etmeli, halka karsi te-
vazu sahibi olmali, immete karsi sefkatli ve merhametli ol-
mali, kisisel intikam ve kin gibi nefsin kot ozelliklerinden
arinmali, vaatlerinde ve sozlerinde sadik olmali, kendini
halktan gizlememeli, ziihd sahibi olmali ve devletin anaya-
sasina uyma konusunda ideal érnek olmalidir.

Gannusi butin Islam alim-

‘I_ SRS sal i m I leri gibi toplumsal hayatin
en ideal duzenleyicisinin seriat oldugu kanaatindedir. Bu

noktada kadinin toplumsal yasamdaki yerine dair dnemli
tespitlerde bulunmustur. Gannusi'ye gére “bir arada bulun-
mak" ifadesi ile kastedilen kadin ve erkegin islami ahlak ve
terbiye kurallarina uygun bir sekilde, egitim ya da toplumsal
isleri yuritme amaciyla bir ¢ati altinda birlikte bulunmalari;
okulda, mecliste, davet ve irsat toplantisinda, mescitte, sivil
toplum kurulusunda, protesto gosterisinde vb. birlikte hare-
ket etmesi ise 0 zaman bu tur bir birlikteligi haram saymak
dogru degildir. Ozellikle Gannusi'nin ~Hasan el-Turabi etki-
siyle- gbzlemledigi Sudan tecribesi kadinin toplumsal ve
siyasal hareketlerde ne derece 6nemli oldugunu ortaya ¢i-
karmistir. Ona gére bu zamana kadar islami hareketler kadin
konusunu ihmal etmislerdir. Kadin kamusal alana nasil dahil
edilecektir? Yol oldukga basittir: Kadinlarin erkeklerle birlikte,
islami ahlak kurallarina uygun bir sekilde, tedirginlik veya
asagilanma hissini yasamadan kamusal alana dahil olmala-
rina olanak tanimak. Ona gére kadinin toplumsal konumu-
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nu iyilestirmek ve onu dislanma korkusuna mahkum etme-
mek gerekir. TUm diinyada var olan kadin hareketlerinin iyi
irdelenmesi gerektigini disinen Gannusi, kadinlarin lider
olabilmesine imkan tanimak, gerekirse tesvik etmenin
onemli olduguna inanir. Dider taraftan Gannusi, genglerin
modern egitimin yani sira din egitimine de tabi tutulmalari
gerektigini belirtir. Devletin ve toplumun ingasinin vazgecil-
mez unsurlar olan gencler ézellikle islami hareketlerin vaz-
gecilmez pargalaridi. Ona gore gengler yetistirilirken
adem-i merkeziyetci programlar olugturulmalidir.

. Gannuside lslami Hareket 6gre-
L isiami Hareket :l tisi metot olarak Pakistan'daki
teblig cemaatine, yapisal olarak da Misir'daki Musliman Kar-
desler hareketine yakin bir Gizgi izlemektedir. Bununla birlikte
islami hareketin birincil amacinin islami yasami yerytiziine
yaymak oldugunu belirtmektedir. islami harekette tipki islami
devlette oldugu gibi stra hakim olmalidir. Uyelerin ilmi gelisi-
minin yani sira kltirel egitimi de oldukca énemlidir. islami
hareket dnce kendi bulundudu ulkede, daha sonra kendi
cografyasinda ve nihayet tim dinyada Gmmet bilincini ha-
kim kima ¢abasinda olmalidr. islami hareket icerisindeki ya-
pilanma secim ile belirlenmelidir. islami hareketin her bir ferdi
islami hareketin bir modeli konumundadir. Bu ytizden bitin
hayatinda belirli islami ilkelere sahip olmalidir. islami hareket-
te kadina da en az erkekler kadar 6nem ve yer verilmelidir. Bu
hareket siyasetten ¢ok kulturel faaliyetlere agirlik vermeli, dai-
ma adaleti 6ncelemeli, tim dinyada mazlumlarin yaninda
yeralmalidr.
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Sezai Karakog¢
(d. 1933-)

Sair, Dirilis fikriyatinin kurucu ismi

ezai Karakog, 1933 yilinda Diyarbakir'in Ergani ilgesinde
dogdu. Ergani ilkokulunu, Marag Ortaokulunu ve Gazian-
tep Lisesini bitirdi. Yiksek egitimini 1955 yilinda Ankara Uni-
versitesi Siyasal Bilgiler Fakultesi Mali Subeden mezun oldu.
Memuriyetten tamamen ayrildigr 1973 yilina kadar maliye
mifettis yardimcih@i ve gelirler kontrolérligi yapmustir. ilk
siirleri ve yazilari, Necip Fazil''n Buyik Dogu dergisinde ya-
yinlanmustir. 1960 yilinda Dirilis Dergisini ¢lkarmaya basladl.
Dergi, belli araliklarla 1992 yilina kadar ¢ikmistir. 1990 yilinda
Dirilis Partisi'ni kurmustur. Dirilis Partisi iki defa Ust Gste secime
girmedigi icin Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmustir.

2007 yilinda Ytce Dirilis Partisi'ni kurmustur.
Sezai Karakog, kendi distincesine “dirilis”

[ SAnsks| I ismini se¢mistir. Ona gore dirilig insan va-

rolusunu, islam dunyasinin tarihsel ve toplumsal trajedisini
aciklayan guglu bir metafordur. Dirilis insan varolusunun su-
rekliligine ve insan ile Allah arasindaki zorunlu iliskiye isaret
etmektedir. insan, yeniden varolus vurgusuyla, bozulmaya,
¢ozulmeye ve yok olmaya karsi dirilisin metafizik temelli Gmidi
sayesinde karsi durabilmektedir. Metafizik, Sezai Karakog'un
dirilis dustincesinin temelinde yer almaktadir. Clinku varh@: ve
varolusu sadece fizik temelli agiklamaya ¢alisan ve metafizigi

reddeden anlayislar, insan hakikatini tam olarak agiklayama-
maktadir. Modern dénemde Batimedeniyetinde tecriibe edil-
digi gibi metafizigi reddeden bir medeniyet tasavvuru, her
alanda insanin kendisine yabancilasmasini tretmektedir. in-
san ve yaratilmis her sey, metafizik bir temelde Allah't varigin
kaynag olarak kabul etmekle anlam bulmaktadir.

Dirilis, yaratilmislarin yaratan ile zorunlu bagina isaret etmek-
tedir. Kur'an-1 Kerimde baharin gelmesiyle butin canlilarin
yasadigi yenilenme ve tazelenme, dirilis olarak adlandiril-
mustir. Ayrica dirilisin yurdu olarak ahiret, islam'da zorunlu bir
iman esasidir. Bu hareketliligin ve canlanmanin metafzik bir
yonu vardr. Varliklar icinde insan, bu hareketlenmeyi ve can-
lanmay: suurlu bir sekilde basarabilecek potansiyelde yaratil-
mistir. Dirilisi Uretecek suurun ve pratigin Allah'a bagh olmasi
gerekmektedir. insan, dis diinya ileiliskisinde sadece bu diin-
yanin bir pargasi olmadigini, hatta ondan Gstin yaratildigini
ve onu asmasi gerektigini diginmektedir.

Sezai Karakog, dirilis digtincesinin birbirine bagli tig ana hede-
fi oldugunu iddia etmistir. Bu ti¢ ana hedef, ruhun, islam’in ve
insanh@in dirilisini icermektedir. Ruh metafizik bir kavramdir
veinsanin esyanin otesinde baska bir diinyaya ait yanini ifade
etmektedir. Bu ytzden de ruh, kendi kaynadi olan sonsuzlu-
gu aramaktadir. Buna bagh olarak ruhu diri tutan sey, ondaki
Allah arayisidir. Allaht aramayan ve tanimayan ruh 6liden
farksizdir. Bu ylzden Sezai Karakog'un dirilis dusincesinin
birinci agamasini ruhun dirilisi olusturmaktadir. Ruhun dirilisi,
insanin kendi varliginin farkina varmasini ve varolusuna asil
olmasi gereken anlami ytiklemesini saglayacak olan adimdir.

Dirilis dustincesinde ruhun dirilisinden sonraki asamayi is-
lam'in dirilisi olusturmaktadir. islam diinyasi ve Mislimanla-
rin Bati medeniyeti karsisindaki geri kalmalarinin en dnemli
sebeplerinden birisi, islam medeniyetinin kendisini yeniden
Uretecek potansiyelini kaybetmis olmasidir. Buna bagl olarak
daislam medeniyeti, Bati medeniyeti karsisindaki caresizligini
ona benzemeye calisarak asmaya ¢alismistir. Halbuki bu anla-
yis, islam medeniyetinde taklitgi aydinlar ve siyasetgiler eliyle
yeni bir yabancilasma Gretmistir. Karakog'a gére, islam me-
deniyetinin tecrlbe ettigi bu yabancilasmayr asmanin yolu,
once ruhun dirilisini saglamak, ardindan da ruhun dirilisine
bagh olarak islam hakikatinin insanlarda ve toplumlarda di-
rilisini saglamaktir. Bunun icin islam toplumlarinda aydinlarin
taklitci ve kendisi olamayan yollari terk ederek kendi koklerin-
den kaynagini alan bir yenilenmeyi saglamalari gerekmekte-
dir. Bireyden topluma ve devlete dogru bir devam eden bir
medeniyet tasavvurunun en 6zgun yani, kendisi olarak bir
atihm saglamasidr.

Sezai Karakog'a gore ruhun ve islam’in dirilisiyle insa edilecek
olan bir islam medeniyeti, sadece Mislimanlara iyilik ve hu-
zur getirecek bir dirilis streci degildir. Bu stire¢ ayni zamanda
islam medeniyetinin ge¢miste glicli oldugu dénemlerde
oldugu gibi insanh@a da iyilik ve huzur getirecektir. Bu yliz-
den dirilis, bugtin insanlidin karsi karstya kaldigi yabancilasma
krizine karsi bir c6zum Uretme ¢abasi olarak da degerlendiri-
lebilir.
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Gerek islamlasma, gerekse insanliga ulasma hedefleriyle
dirilis dustincesi, 6zellikle ulus devlet anlayisina elestirel bir
durusu temsil etmektedir. islam diinyasinin batillasma siya-
setlerinin yaninda bir de kendi igindeki bolinmuis durumu,
Musltmanlarin kendilerine gelmelerinin ve bir dirilis hamle-
sini baglatmalarinin dntindeki en dnemli engellerden birisi-
dir. Bu anlamda Sezai Karakog, ulus devlet anlayisina bagh bir
milliyetcilikten uzak; Gmmetgi perspektifi savunan bir yerde
durmaktadir. Ozellikle islam diinyasinin mevcut bélinmds,
sinirlarla ayrilmis durumunun hem bir atilim saglayamama
hem de mevcut geri kalmighgin devami anlamina geldigine
surekli vurgu yapmistir. Ona gére dustincede ve pratikte Is-
lam‘in dirilisin hedefleyen bir islam birliginin saglanmasi ge-
rekmektedir. Aksi takdirde Muslimanlar, mevcut problemli
durumu yasamaya devam edeceklerdir.

Sezai Karakog'un islam dunyasinin kendi i¢inde yasadigi
bolunmuslige dair bazi meselelerde 6zgin yorumlar ge-
tirmeye calismasi dikkat cekmektedir. islam Toplumunun
Ekonomik Striktirt baglikli eseri, islam diinyasi i¢in mevcut
ekonomi modellerine faizsiz bir ekonomi modeli alternatifi
ortaya koyma kaygsiyla yazlmistir. Yine 1990 yilinda kurdu-
gu ve 1997 yilinda Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilan
Dirilig Partisi ve 2007 yilinda kurdugu ve halen genel bagkanli-
gini surdirdtgu Yuce Dirili Partisi de dirilis digtincesini siyasi
alana tasimak amaciyla faaliyet gosteren siyasi olusumlardir.
Dirilis dustncesi sadece bir felsefe olmanin tesinde siyase-
te, edebiyata, sanata, egitime ve ekonomiye de yanslyan; bu
insani unsurlari da pratikte sekillendiren ve harekete gegiren
bir 6zdiir. islam medeniyetinin insas), sadece diistincede ve
felsefede gergeklesecek bir proje degildir; cinki dustinceye
bagli pratik unsurlarin da hayat bulmasi esastir.

islam dinyasinda tarihten gelen baz fikri ve siyasi ¢atisma-
lar konusunda da Sezai Karakog'un farkh bir durus gosterdi-
gini sdylemek mumkdndur. Karakog, bir taraftan tasavvuf
geleneginden beslenirken, diger taraftan tasavvufa mesafeli
olan isimleri de dnemsemistir. Dirilis Dergisi'nde farkli islami
yorumlari yansitan telif ve tercimeler yayinlanmistir. Karakog
gecmisin kavgalarini ve ayriliklarini tagimaya karsi, farkl yo-
rumlari islam medeniyetini besleyen kaynaklar olarak kabul
etmis ve Gnemsemistir.

Sezai Karakog, medeniyet ve kultlr kavramlar arasinda net
bir aynm yapmamustrr. Dirilis distincesinde medeniyet ile
kultdr birbirlerinden bagimsiz dedil, birbirini tamamlayan
iki insani gergekliktir. Ancak burada Karakog'un vurgusunun
medeniyet Gzerine oldugu belirtimelidir. O, medeniyeti farkl
ve yerli kulturleri de iginde barindiran, kapsayici bir Gst ger-
ceklik olarak kabul etmistir. Medeniyet ayni zamanda bir ide-
aldir. ideal medeniyetin bir de reel yénii vardr. istam diinyasi
medeniyet konusunda idealden kopmustur. idealden kopus,
beraberinde reelde Musliman toplumlarin Batt medeniyetini
taklit ettikleri ve birbirlerinden koptuklar bir gérunimd or-
taya ¢ikarmistir. Bu medeniyet krizi, islam diinyasinda ahlaki,
kulturel, siyasi ekonomik vb. pek cok problemin yasanmasinin
en 6nemli sebeplerinden birisidir.

islam medeniyeti, Bati medeniyetiyle karsilastinldiginda bir
antitez olarak kabul edilebilir. Bati medeniyeti, kutsal olani
ve ruhu oteleyerek maddi bir gelisme surecini baglatmistir.
Gerek bu medeniyetin temsilcisi olan Avrupa toplumlarin-
da, gerekse Bati karsisinda geri kaldiklarini diistinen ve onlar
gibi olmaya ¢alisan diger toplumlarda topyekun bir nicelik
ve maddiyat vurgusu 6ne ¢ikmistrr. Ustelik Bati medeniyeti,
emperyalist bir karaktere sahip oldugu icin sadece kendi si-
nirlari iginde kalmamis, yayllmac bir siyasetle kendi deger-
lerini butin dunyada hakim kilmaya ¢alismistir. Ancak batil
degerler, anarsinin, terorin ve nihilizmin yaylmasina sebep
olmustur. Turkiye agisindan bakildiginda, batil degerleri be-
nimseyen aydinlar ile halk arasinda énemli bir mesafe olus-
mustur. Ancak kendi medeniyetimizin kaynagi olan islamdan
uzaklagsmak, bizde de anarsiyi, terérii ve nihilizmi yikseltmis
ve medeniyet agisindan bir arada kalmiglik krizinin yasanma-
sina sebep olmustur. Batiya yetismek adina daha ¢ok Batililara
benzemek, buittin kurumlarini Batt medeniyetinin degerlerini
Uretecek sekilde diizenlemek, kendi 5z medeniyetimizle me-
safenin olusmasina sebep olmustur. Dirilis dustncesi, bu krizi
asmaya odaklanmis bir hareket olarak kabul edilebilir.
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Neyi, Nasil
Ariyoruz?

M. KAYAHAN OzGUL

., RAYIS bilimin, sanatin ve felsefenin
; vazifesidir; lakin nihai maksadi
degildir. Pax Ottomana'min hikkiim stirdigii
huzur ortamimnin mevcut arayislar1 da iste
bu cergevede gerceklesir. Dert yoksa, derin
ve telash arayislara da sebep yoktur. Elde-
kiler zaten zihni/fikri ihtiyaglar1 karsilayip,
mevcut soru(n)larin karsilig: olmaya devam
ederken, kullanilan ilmi, felsefi ve bedii mal-
zemeyi yenilemek nigin gereksin? Ne zaman
ki, Osmanl’'nin harp ve siyaset meydaninda
bilegini biikenler ¢ogalmaya baslar ve mag-
labiyetlerin teldfisi miimkiin olmaz, iste o
zaman, araysslar da bir ara¢ olmaktan ¢ikip
amaca doniisiirler.
Adma “arayis” dendigine bakilarak, bi-

linmeyenin arastirildig: bir siirecin kasdedil-
digi sonucu gikarilmamali. Problem kadar,
¢oziimi de ayan beyan ortadadir. Madem
ki problem Avrupa karsisindaki durustan
kaynaklanmaktadir, o halde ¢6ziim de orada
bir yerlerde gizlidir. Bir baska soyleyisle, ze-
hir dogru dozda alinirsa panzehir olacaktir.
Yonii ve kasdi bu kadar net bir sekilde ortada
olana “arayis” denebilir mi, sorusu anlam-
I goriinse de epeyce kolay bir cevabi vardr.
Osmanl XVIII. asir baslarindan beri aradig;-
n1 bulmustur da buldugunu hangi alanlarda,
ne kadar kullanabilecegine dair olan arayis-
lar stirmektedir. Anlasilan o ki, bu alan ve
doz arayislarinin ilk karsiigr “sinf-1 askeriy-
ye"de teknolojik yenilenmelerle ve Avrupai
donanimlari olan bir kurmay sinif olusturul-
mastyla alinmistir. Ardindan, stratejik nemi
bulunan sivil biirokrasi i¢in kalifiye eleman
yetistirecek mekteplerin, modern entellek-
tiiel donanimin akilar temellerini 6greten
Miihendishane, Tibbiye gibi yeni fikir yuva-
larinin agilmasi gelecektir.

“Ex oriente lux” (155k Dogudan gelir)
mottosu bir gergegin ve bir dogrunun ifade-
sidir; ama giinesin dogdugu er saatler igin...
Arayislarin ilk 6nemli sonuglarindan biri
burada belirir: Vakt-i zeval geldiginde Sark
da 15181 Garp'tan almaya mecburdur. Mec-
burdur, lakin ortada 6nemli bir engel vardir.
Sark, kokii derinlere inmis olan unsurlarinm
degistirmekte her zaman agir ve temkinli
davranirken, arayis sonuglarini uygulamakta
cok istekli olmayacaktir. Diger yandan, bu is-

‘ Ortakdy Camii
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| Hattat Ahmet Kamil Akdik'e ait
karalama (mesk).

teksizligi ortadan kaldirmanin basit bir yolu
da vardir; degisime fikri zeminden, 6zden
degil, sekli olandan, kabuktan baslamak...
Dogulu zihin, zahiri batinin bi¢imlendirdi-
gine samimiyetle inanmasina ragmen, uygu-
lamada hep kabugun o6zii etkilemesine izin
verir. Demek ki, devlet birseyleri yerinden
oynatmaya karar verdiginde, ise baslamak
i¢in 6nce zeminin altinda kalan temele, koke
degil de meyveye, yapraga el atmas! gere-
kecektir. Daha agik s6ylemek lazim gelirse,
devletin ihtiya¢ duydugu radikal degisimler
icin secilecek baslangi¢ noktalar1 Osman-
I'min sarkh reflekslerinin harekete ge¢me-
yecegi yahut daha az direng gosterecegi sekli
alanlardan segecektir. Iste bu sebepledir ki,
askeriyede degistirilecek yerlere kiyafetten,
biirokraside degistirilecek unsurlara tesrifat
sisteminden, sosyal hayatin yeniliklerine ev
mefrusatindan baglanir. Tekraren soylemek
gerek: Bu segimlerin sebebi olarak degisim-
leri sathianlamak, mazrifu degistirmekten-
se zarfi degistirmekle yetinmek, derinlikli

disinememek gibi sebepleri gostermek
mimkiin ise de Sark’tadegisimin baskaca bir
yolu olmadig: bilinmelidir. Nitekim, Tiirkiye
Cumbhuriyeti de benzer bir degisim programi
uygularken, milletin zihninden 6nce kiyafet,
alfabe, takvim gibi 6ze temas etmeyen, sekli
yanlarini 6nceleyecektir.

Dahasi var. Sayet bu degisimin model
alinan Gznesi olarak Avrupa degil de Sark,
ozellikle de miisliman Sark secilecek olsa
yasanmayacagindan hi¢ sitbhe duyulmama-
s1 gereken bir baska refleks daha devrededir.
Asirlarca “daril-harb” olarak gordiikten ve
biitlin miinasebetlerini de bu anlays iistiine
kurduktan sonra, simdi “kiffar"in terakki-
sinden istifade etmek kolay kabullenilebi-
lecek bir anlayis degildir. Bu biyiik engeli
asmak i¢in tebeasinin nabiz atiglarindan ha-
berdar ve ona gore serbet hazirlamay: bilen
idarecilere ihtiya¢ vardir. Dogrusu istenirse,
Osmanli'nin arayslar bir “aksa-y1 emel” ola-
rak dogrudan Avrupa'y: gostermez; zira, de-
rinlerdeki amag “batili” olmak degil, sadece
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Batrnin ilmine, fennine, kilttiriine adaptas-
yondur. O sebeple de Avrupal olandan zi-
yade, onu 6ziimseyerek yol almay: basarmis
devletlerin tecriibelerine yonelmek ¢ok daha
akillica bir hatt-1 hareket olarak belirlenir.
Bilhassa Biiyiik Pietr'in Rus topraklarinda
gerceklestirdigi reformlar dikkatle, ibretle ve
gibta ile takip edilir. Carin gayretleri ve onu
takipgisi olanlarin Rusya'da gerceklestirdik-
leri 6nemli olsa da Osmanl i¢in 6rnek ali-
namaz; Devlet-i Aliyye'nin kuzeydeki ezeli
diismanindan bir model olarak istifadesinin
hos karsilanmayacagi agiktir. Yine de garligin
batihlasma tecriibelerinden dikkatlice istifa-
de edildigi farkediliyor. Pietr’'in 1707'de Mos-
kova'da kurdugu matbaay1 Miiteferrika'nin
izleyisi, kurdugu akademiyi Miihendisha-
ne’nin takibi, hatta isyankar kapikulu asker-
leri olan “strelitz”leri Kreml Meydanr'nda ce-
zalandirip sonra da “Noviy Stroy” ad1 altinda
yeni bir ordu kurmasi ile Sultan Mahmud'un
Yenigeri Ocagini yok edip yerine tam da
“Noviy Stroy’un terciimesi olan “Nizdm-1
Cedid” ordusunu tesisi bile bu dikkatli taki-
bin sonug¢larindandir.

Osmanl, Avrupai olana adapte igin de
Avrupali olanin adaptesi i¢in de Rusyanin
tecriibelerinden istifade eder etmesine de
buradaki 6nemli mesele, paylasilan bu ka-
zanimlarin asirlardir en biiyiik hasim olarak
bilinen “Moskof”tan, dahasi “gavur’lardan
alinmasidir. Bu sebeple pek¢ok yenilesme
gayretinin sirf “gavur icadr” sayildigi i¢in
reddedildiginin ornekleri de az degildir. O
hélde, feraset ve kiyaset sahibi idarecilerin
yapacagl, Rusyadakine benzer yenilesme
tecriibeleri olan miisliiman bir tilke bulmak-
tir. Uzaklarda aranamin ashnda pek yakinda
bulundugu ¢abuk farkedilir; bu yeni model
Misir’dir. Kahire, hem Osmanli’nin tarihi,
siyasi ve kdiltiirel bir par¢asidir, hem de bii-
tiin ¢ok renkliligine ragmen, miisliiman
topragidir. Napolyon'un Misir Seferini ta-
kip eden gelismeler, Kahire'nin Istanbul’'dan
once pekgok yeniligi benimseyip yayginlas-
tirmasini saglamsti. Misir'in bir hidiviyet
olarak otonomi edinmesinden sonra, Dev-
let-i Aliyye i¢in yeniliklerin glimriik kapi-

s1, test edilip onaylandig: laboratuvar ve ilk
tatbikat alan1 Misir olacaktir. Orada kabul
goren yenilikler birkag yila kalmadan Istan-
bul'da da uygulamaya konacak; ya hig¢ tepki
gormeden ve devletin basini agritmadan ya
da anlasilabilir, halledilebiliritirazlaresligin-
de faaliyete gececektir.

Misir Vilisi Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin
1sldh edilmis bir ordu kurusu 1816'da, Piya-
de Mektebi 1820'de, Bulak Matbaasi 1822’de,
Kasri'l-ayn Askeri Mektebi ve Medrese-i
Erkdn-1 Harb 1825'te, Italya'dan sonra Fran-
sa'ya askeri 6grenci gonderilmesi 1826'da, ilk
gazete olan Vekayiu'l-Misriyye 1828de... Us-
tiinkorii secilen su tesebbiislerin Istanbul'da-
ki karsiliklarini arastirmak bile, Kahire'nin
model olarak 6nemini ortaya ¢ikaracaktir.
Boyle bir mukayeseli arastirma sonucun-
da kolayca farkedilir ki, Misirda uygulanan
her yenilik, birkag yila kalmadan Istanbul'da
tekrarlanmaktadir. Kahire’nin bu 6nceligi ve
6nciliigi sosyal alanlara dogru yayilldiginda,
sonuclar1 da baska baska yerlerden alinmaga
baslanir. Sultan Mahmud'un fes inkilabin-
dan batih hayat tarzina ge¢ilmesine, Fransiz
modasini takip ederek giyinmekten tenez-
zlih aliskanliklarina kadar pekg¢ok alanda
“Misirli’nin izlerine basilarak ilerlendigi go-
riliir. Dahasy, politik yenilikler de 6nce orada
kabul goriir; mesritiyetgi, cumhuriyetgi, ih-
tilalci fikirlerin biiyiik kismi istanbul'a Kahi-
re Uzerinden iletilir. Jontirklerin Avrupa’ya
firar edenlerinden fazlasi Misr’a siginir veya
mali-fikri destegi oradan alirlar.

* * *

Arayislarin baslamasi igin, devletin kendi
varhigini diger milletlerle karsilastirma im-
kdn1 bulmasi ve boyle bir mukayeseden za-
rarhi ¢itkmasi gerekir. Sadece muharebe mey-
danlarinda karsilagilan kavimlerle yapilacak
kiyaslamalar —tabii olarak- harp sanayilerin-
den ibaret kalacaktir. Aslolan o teknolojik
gelismisligin arkasindaki zihni, bilgiyi, me-
raki, disiplini, 1srari, emegi farkedebilmek
ve onun kazanilmas: yollarini arastirmak
iken, genellikle ayn1 hataya disdlir ve is-
tiinliik getiren triinlerin transferi ile esitlik
saglanabilecegi zannedilir. Diger taraftan,
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ordularla degil de insanlarla ytizyiize gelerek
baslatilan bir kiyaslamada daha soyut ve in-
sani, daha kiiltiirel ve entellektiiel degerlerin
tartilmasi da miimkiindiir. Osmanli’'nin boy-
le manevi birikimlerini test edebilecegi bir
ortamin hi¢ dogmadig, Bat1 karsisinda ta-
mamen konserve bir hayat yasandigy, her iki
diinyanin insanlarinin medeni sartlarda yiiz
yiize gelmedikleri kanaati hayli yaygin olma-
sina ragmen, dogru degildir.

Istanbul’'da sefarethanesi bulunan Avru-
pa devletlerinin degisik vesilelerle diizen-
ledikleri balo, davet ve gosterilere Devlet-i
Aliyye'den 6nemli isimlerin davet edildigine
sik¢a rastlanir. S6zgelimi, 1672'de faaliyete
gegirildiginden beri, Fransamin sefaretha-
nesinde her pazar oyunlar sahnelendigi; Is-
tanbul'un yerlisi olan davetlilerin de rahat¢a
seyredebilmesi i¢in amfiteatr yaptirildigy;
dahasi, misliman kadin seyirciler i¢in bir
de kafesin hazirlatildig: biliniyor. Sefirlerin
Osmanh sarayma takdim ettikleri mobilya,
tablo, miizik aleti, silah, oyuncak gibi yiizler-
ce tuhafiye de tanisiklig1 artirdigi i¢in 6nem-
lidir. Benzer sekilde, Avrupa’ya gonderilen
Osmanl sefirlerinin “sefaretname” diye ani-
lan raporlar ve Frenk topraginda kazandik-
lar gorgii de biiytiktiir. Bilhassa ikamet elgi-
liklerinin agilmasindan sonra, isi bitince geri
doénmeyip batih payitahtlarda kiiltiirlenme
gorevini stirdiiren sefirlerin belirmesi, yeni-
lenme adina biiyiik bir kazangtir.

“Memalik-i Osmaniyye’nin bilhassa ti-
caret sehirlerine yerlesip ddeta yerli ahaliye
karisan levantenlerin yakin ¢evrelerindeki
Tirklere kdltiirlerini tanitmakta epeyce ba-
sarih olduklarn anlasiliyor. Diger taraftan,
Osmanlrnin gayr-1 miislim tebeas: zaten bir
yaniyla kendini Avrupali sayar. Bilhassa var-
likli Ermeni ailelerin, asirlardir ¢ocuklarin
Avrupa’da okutarak siirekli bir kiltiir trans-
feri sagladiklar1 hemen farkedilir. Dolayisiy-
la, Batr'da burjuvazinin dogusu, romantizm,
milliyet¢i kimildanislar yahut cumhuriyetgi
fikirler de biiyiik ol¢iide onlarla taginir ve Os-
manl topraklarina dahil olduklarinda 6ldi-
riicii birer silaha donistirler. Avrupai zevkin
bir yansimasi olan Tiirk barogunun kurucu-

su ressam, bestekdr ve mimarlar arasinda
cidd, bir mikdarim ekalliyetten sanatkar-
larin olusturmasi da bu bakimdan sasirtici
degildir. Benzer sekilde, Devlet-i Aliyye'nin
yurtdisina 6grenci gondermeye baslamas,
tasinacak bu kiiltiirel hamulenin bir kismini
da onlarin omuzlamasianlamina gelecektir.

Diger taraftan, batili din kiiltiiriiniin ta-
nitilmasinda misyonerlerin biiyiik pay sahi-
bi oldugu unutulmamaldir. Tirkge 6grenip
yerli ahalinin itikadi Ozelliklerini, adetle-
rini kavradiktan sonra, onlarla samimiyet
kurmalari, misyonerleri batili kiltiriin si-
radan insana ulasmasinda 6nemli bir tasi-
yic1 haline getirir. 1844'te alinan bir kararla
tanassur edenlerin idaminin gerekmedigi
resmen bildirilince, misyonerlik faaliyetle-
ri daha ciiretkarca yapilmaya baslanacak;
Kitab-1 Mukaddes basta olmak iizere, isevi
literatiiriin pek¢ok metni kiliselerin ve mis-
yoner kuruluslarinin matbaalarinda basilip,
serbest¢e dagitilacaktir. Konu buralara gel-
misken, tam tersi yonde, miihtedilerin 6ne-
mine de dikkat ¢ekmek gerekir. Sonradan
miislimanlig: segenlerin bir kismini Tiirk’e
esir disenler, bir kismin1 da miilteci olarak
Osmanlr'ya siginanlar olusturur. Ispanya ve
Portekiz Yahudilerinin ilticas1 kadar 6nem-
li gériinmiiyor olsa gerek ki, ne Isve¢ Krali
Demirbas Sarl'n bes y1l (1709-1714) boyunca
maiyetiyle beraber Osmanli’'nin kanatlar al-
tinda yasayisi, ne de Erdel Beyi Rakoczi'nin
o6lene kadar siiren misafirligi (1717-1735) dik-
kat ¢ekiyor. Mezhep savaslarindan kagan
Fransiz Huguenotlarinin yahut 1745 isyanin-
dan sonra Ingiliz zulmiinden kagan Iskog-
larin Osmanl topraklarina siginmalar1 gibi
pek¢ok hadise aydinlatilmaya muhtactir.
1774'te Rus zulmiinden kagip Devlet-i Aliy-
ye'ye siginan Lehler ve Polonezkdy'e kadar
uzanan tarihleri farkedilmiyorsa bile, Fran-
siz [htilali'nden kagan aristokratlar ile on yil
sonra Bonapart'in Consulat idaresinden ka-
can cumbhuriyetgilerin Istanbul'da yarattig
etkiler arastirilmayi bekliyor. Hi¢biri siradan
olmayan bu toplu siginmacilarin yeni tilkele-
rine hizmet edenleri, ihtida edip daha hizl
ylikselmeyi secenleri az degildir. Boyle bin-
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lerce kisiden olusan topluluklar halinde ge-
len miilteciler bir yana, tek basina yahut aile-
siyle gelen miinferit siginmacilar da ciddi bir
yekin teskil eder ve bunlarin biiytik kismi,
kazandiklar1 6nemli bir hiineri Osmanlrnin
hizmetine sunmak istediklerini sdyleyerek
miusaade koparirlar.

Bu ciddi yekiine --oryantalist etkilerle—
sayisi gitgide kabaran seyyahlar, ressamlar
ve mugzisyenler, gezgin kumpanya ve truplar,
tliccarlar da eklenince, Osmanli’'ya dogru de-
bisi yiiksek bir kiilttirel akisin oldugu hemen
farkedilecektir. XIX. asirda hem bu kdltir
akis1 daha hizh hem de kabul gortisti daha
engelsizdir. Bilhassa Ingiliz ve Fransiz ge-
milerinin hamilesi “esya” olmaktan ziyade,
“maddikiltirunsurlan” diye adlandirilmaya
daha mdsaittir. Takvim-i Vekayi'de ve Ceride-i
Havddis'te goriilen satis ilanlan bile, duvar
kdgidindan g¢atal-bigak takimina, mobilya-
dan piyanoya, faytondan “fotografya’ya va-
rana kadar pek¢ok nesnenin kiiltiirel olarak
kabultinii haber veriyor. Ruzname-i Ceride-i
Havadis'in 44. sayisindan 6grenildigine gore,
sadece 1276 (1859-1860) yilinda Osmanh top-
raklarina Fransa'dan 500.000, ingiltere’den
1.400.000, Almanya'dan 150.000 kese akgelik
“emtia-i miitenevvia” gelmis ve bu mallar
27.029 gemi tagimustir. Bu kocaman rakam-
lar, iktisadi oldugu kadar, kiltiirel olarak da
disa bagimh bir donemin bagladigim haber
vermekte...

Herbiri degisik vesilelerle “memalik-i Os-
maniyye’ye gelmis, bir iz birakarak gitmis
veya bir ferdi, bir sakini, bir memuru olarak
Devlet-i Aliyye'ye hizmet vermis olan bu bi-
yiik insan glirGhunun “manevi kiiltiir” tize-
rindeki etkilerinin gemiler dolusu esyadan
¢ok daha derin oldugu bilinmelidir. Bunlarin
bazisi terciiman olarak hizmet vermis ve XV.
asirdan baslayarak Bati dillerinden Tiirk-
¢e'ye edebi-felsefi eserler terclime etmistir.
Bazis1 bestekar olarak, misikiye yeni tiirler
ve sesler eklemis; bazisi da mimariye ve pey-
zaj mimariye farkh giizellikler katmis; bazisi
resimle olan iligkimizi silbagtan bigimlen-
dirmistir. Gramerimizi, s6zliglimiizii onlar
hazirlamus; islémiyet’ten onceki tarihimizi

ve o tarihin temel kaynaklarini onlar arastir-
mis; atalarsozii hazinemizi onlar derlemis;
romanla, tiyatro ile tanmimamizi yine onlar
saglamustir. Bir manada, Tanzimat sonrasi-
nin arayslari, aslinda bu giirdhun gizli veya
acik destegiyle ortaya konmus malzemeler
tizerinden olacaktir.
* ¥ ¥

Tam da burada sorulmas: gereken soru
sudur: Tanzimat, bu arayislarin resmi bas-
langici mudir yoksa nihai neticesi mi? Buna
cevap vermek hayli zordur; ¢linki, korle-
rin fil tarifine donen “tanzimat” tefsirleri
ortasinda kalmisken, muhkem bir cevap
bulmak nasil miimkiin olabilsin? Belki de
bu sorunun doguracag: sorulara dénmek
ve herseyi bir baska sorunun 1s18inda de-
gerlendirmek gerek: Tanzimat neyi tanzim
ediyor? Bunun cevaby, arayislar1 da dogru
kavramamiza yardimci olabilir. Sultan Mah-
mad’un israrla “tanzimdt-1 hayriyye” diye
andigr diuzenlemeler ordu, maarif, maliye
gibi alanlardaki kurumsal islah ¢aligmalar
iken, Sultan Mecid devrinde asli hedef in-
san ve kiiltiirel hayat olacaktir. Sultan Mah-
mad’un vefat: tizerine, pek¢ogu yarim kalan
islerin neticelendirilmesi gayretleri Sultan
Abdiilmecid devrinde de siirdtigii igin, her
iki donem arasindaki hedef farkliligini ¢abu-
cak tesbit etmek mumkiin olamayabilir; la-
kin, sunu rahat¢a soéylemek miimkiindiir ki,
“devr-i Mecidi’nin oncelikli tanzimati ruhlar
tizerinde olmustur ve bunun resmi ad1 “te-
meddiin”diir. Bir baska soyleyisle, “garphlas-
ma’dan beklenen asri Avrupa medeniyetine
dahil olmaktir.

Soylemesi ve yazmasi zor gelse de Os-
manl’'nin Bati1 ile olan iliskisi bir Cali-
ban-Prospero iligkisidir. Shakespeare’in Fir-
tinasinda bir cadinin vahsi oglu olarak gecen
Caliban, Prospero tarafindan egitilerek in-
san haline sokulur. Prospero ona dil 6gretir
ve “kelimeler verir”. Caliban artik bu emanet
kelimelerle konusup, onlar kadar diisiine-
cektir. “Civilisation” kelimesini alisimizda
ve icaplarini yerine getirmek i¢in ¢abalayisi-
mizda bdyle trajik bir yan var. René Guénon,
La crise du Monde moderne adh kitabinda,
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modern putlarin ¢ogunun aslinda kelimeler-
den ibaret oldugunu s6ylityordu. Avrupa’nin
karsisindaki Osmanh da Medeniyet’i bu dhir
zaman putlarindan biridir diye karsisinda
bulmus ve ideal bir Caliban olarak onu diline
dolamustir. Aslina bakihrsa, 1756'da ilk defa
Marquis de Mirebeau tarafindan zikredile-
ne kadar, Bat1 dillerinde de boyle bir kelime
yoktur. Yine de kelimenin Dictionnaire de
IAcadémie Frangaise’in Ugiincii baskisinda
yer alabilmesi i¢in 1798 yih beklenecektir. Bir
baska soyleyisle, XIX. asir gelene kadar, Av-
rupa’da da boyle bir kavram kullanilmamak-
tadir. Buna ragmen, kelimenin hizla oryan-
talist soyleme dahil edildigi ve barbarlarin
ehlilestirilmesi anlamm kazandig: goriiliiyor.
Hal boyle iken, Osmanh vahsi mesabesine
indirilmeyi ve neredeyse tek basina ayakta
tuttugu islam medeniyetini bir yana iteleye-
rek, bagka bir medeniyet dairesinin talebesi
olmay: nasil kabullendi, anlamak miimkiin
degilse de durum bundan ibarettir. Kelime-
nin resmen kullanima girmesinden sadece
kirk y1l sonra, 1838'de bir koldan sefir ve ha-
riciye nazir1 unvanlarim beraberce tasiyan
Mustafa Resid Pasa'nin, diger koldan da Sa-
dik Rif’at Pasa'min “civilisation” kavramini
kullandiklarimi goriiriiz. Resid Pasa ona “ter-
biye-i nds ve icrd-y1 nizdmat” anlamini verip
“hal-i vahget”te kalmamak igin tek yol olarak
gosterirken, Rif’at Pasa da “us@l-i me'nd-
siyyet i medeniyyet” diye karsilar ve ‘ehli-
lesmek’le esler. Hasili, Devlet-i Aliyye'nin
“garphlasma” yanlisi olan ricali de kavramin
oryantalist igeriginden haberdardir ve bun-
dan rahatsiz degildir.

Hasili, Osmanh bu medeniyet degisikli-
ginin adina artik “tanzimat” diyecek ve kav-
rami “icra-y1 nizamat” karsihgina kullanan
Resid Pasa’nin da sadridazamhigi boyunca onu
“tanzimat” ile esledigi goriilecektir. Bu tesli-
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miyet ve kendini reddedisin sosyal vicdanda
actigr yaralar, yeni medeniyetin odiilleri ile
sagaltilacak zanm yiiksek olmali. Halbu-
ki, yasananlar umulanlardan ¢ok farklidir.
1836'da Istanbul’a gelip Tiirkge 6grenen Ho-
ratio Southgate, 1840’l1 yillarda bu cografyay:
birka¢ sene boyunca dolastiktan sonra kale-
me aldig1 Narrative of a Tour Through Arme-
nia, Kurdistan, Persia, and Mesopotamia adl
kitabinda, Tiirkiye'nin Avrupa medeniyeti-
nin (civilisation) nimetlerini istedigini, lakin
Avrupa'nin ona kotii aligkanhklarim (civili-
sed vices) gonderdigini séyler ki, tamamen
dogrudur. Lakin gozard: edilemeyecek soyle
bir gercek de vardir: Maddi kultiir iiriinii olan
teknik ekipmani, silahi, mobilyayr, muzik
aletini veya kiyafeti idhal edip de onu olus-
turan manevi kiiltiire kapilarin1 kapali tut-
mak mimkiin degildir. Her nesne, treticisi
olan diisiinme, tiretme, kullanma kiiltiriiyle
beraber gelir ve kapilan kilitli bulursa, pen-
cereden veya bacadan sizip yine de igeri gi-
rer. Yerli kiltiir, bu sizintilara kars1 kendini
koruyacak donanimdan mahrum oldugu
alanlarda teslim bayrag c¢ekerken, kendini
nisbeten giiglii hissettigi alanlarda savun-
ma refleksi ile davranir ve “tiiredi” olani yok
edemiyorsa bile dontisttirmeyi basari. Bu sa-
yede, musikide vals yahut sirto, mimaride ve
resimde Turk barogu, edebiyatta adapte ko-
medya, kiyafette istanbulin gibi melezlemeler
belirir. Diger yandan, Avrupa’mn medeniyet
alémetidir diye sundugu “kétii aliskanliklar”
da aci regetenin bir pargast olarak kabul go-
rip uygulanmaga ¢ahsilir. Fransizca konus-
mak, alenen icki igmek, dans etmek, moda-
ya uymak, baloya gitmek, kumar oynamak,
catal-bicak kullanmak gibi zevdhiri “medeni-
yetteki terakkilerinin delili” (the proof of their
progress in civilization) sayanlar hizla artar.
Yasayista ve diisiintiste oldugu gibi, sanatta

da “alafranga” olam: yiicelten geng bir kitle-
nin belirmesi bundan sonra olacaktir.
Meshur ciimledir; “Civitas sibi faciat ci-
vem” (devlet, kendi vatandasim belirler)
derler. Vatandasini vahsi bir dogulu olmak-
tan kurtarip, medeni bir Avrupali haline
getirme karar1 Osmanl’nin resmi devlet
politikasidir. Devlet vatandasini belirleme
gayretine kapilmamus iken, tabii hattinda
ilerleyen yakinlagsmalarin birincil muhatabi
Italyanlardir. Portre ressamlari, opera trup-
lari, levantenler, modalar, balyoslar, Vene-
dik’in karsisinda olmasma ragmen, Tirk
toprag sayilan Ermeni St. Lazarus Manastir1
ve yetistirdikleri, Murano camlari, ¢esmibiil-
biiller, Donizetti Pasa, kantolar, diiettolar,
hatta tuldat tiyatrosu hep Italyanlarla olan
yakinlasmadan isaretler tasrr. 1838'de in-
giltere ile imzalanan Baltalimam Anlasma-
s’'nin akabinde, italyan etkisi azalirken ¢ok
ciddi bir Ingiliz furyas: baslar. Sabik Londra
sefiri Mustafa Resid Pasa’nin siyasi egilimle-
ri, Britanya'nin Istanbul sefiri Ponsonby’nin
Giilhdane Hatt-1 Himdytnu'nun ilanindaki
katkilari, gemiler dolusu Ingiliz malinin kiil-
tirel etkileri, hatta tek basina Redhouse bile
bu furyanin bir ucunu temsil eder. ingiltere
sempatisinin sona erisi Kirim Harbi yillarin-
dadir. Aslina bakilirsa, Kirom Harbi'nin kiil-
tiirel etkileri biylktir. Asirlarca kars: cep-
hede gérmeye ahstigimiz Ingiltere ve Fransa
ile ayni saflarda olmak, Ruslara kars: gii¢ bir-
ligi etmek kiiltiirel olarak da 6nemli bir ya-
kinlasma saglar. Fransiz askerleri Davudpasa
ve Rami kislalarina yerlestirilirken, Ingilizler
de Selimiye Kislas'nm1 mesken tutarak seh-
rin glindelik hayatina karirlar. Subaylarin
bir kisminin istanbul’a aileleriyle gelmesi ve
ev kiralayarak sehrin sakinleri arasina katil-
malar1 da ayrica 6nemlidir. Pera’nin kiiltiirel
olarak gerc¢ek canlihgini o siralarda kazan-

XIX. yzyil Iran bdlgesine ait
bir gini.
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dig1 ve tiyatro, okuma salonu, taverna gibi
sosyal mekanlarin hizla arttigy; kislalarinin
yakinlig: sebebiyle, daha ¢ok Fransiz etkisi
gosterdigi farkedilir. Harp esnasinda Ingiliz
ordusunun hazirliksiz ve disiplinsiz olusu,
ustelik Ruslarla gizlice yaptiklan ittifakin
ogrenilmesi gibi sebeplerle Britanya'dan yiiz
cevrilip, Fransa'ya -bir daha vazgegmemek
tizere— derin bir muhabbetle baglanilir. Bun-
dan sonra medeniyet rehberi ve modeli ola-
rak Fransiz kiltiirii benimsenecektir.
* * *

Kirim Harbi ateskesle neticelendikten
onsekiz giin sonra ilan olunan Islahat Fer-
mani medenilesmekte bir sinif daha atlatir.
Ardindan, harp sonunda imzalanan mudahe-
de-namenin 7. maddesine gore, “saltanat-1
seniyyenin Avrupa hukuk-1 umtmiyyesi ve
cemiyyeti mendfiinden hissedar olmaga da-
hil oldugu” ilan edilerek, Devlet-i Aliyye'ye
medeni Avrupa memleketleri safina katila-
bilecegini gosterir bir icazet, bir gegis vizesi
verilmis olur. Buna ragmen, unutulmamasi
gereken sosyolojik bir gercek vardir: Her fikir
kendi antipodunu yaratir. Avrupalilagsmak,
batililasmak, muasirlasmak yahut medeni-
lesmek ad1 verilen bu resmi hareketin bir an-
tipodunun dogmasi ve tam aksi yonde, daha
muhafazakar, daha gelenekgi bir hatta dogru
geri ¢ekilenlerin belirmesi de kagimilmazdir.
Tanpinar bir “medeniyet buhram edebiya-
ti"ndan bahsetiekte hakl; lakin bu buhra-
nin literatlir taramasi hayli sasirtici olabilir.
So6ziin gelisi, “gavur sultan” diye anilan Sul-
tan Mecid’in devr-i saltanati yillar1 incelen-
diginde, medeniyet degistirme gayretinin
dini boyutu hakkinda bambaska gercekler
ortaya gikar. Ayasofya’dan ve Kabe'den basla-
narak, Islam’in asirlardir harap halde duran
abidevi eserlerini tamir gayreti ¢ok 6nemli-
dir. Mekke'de Eba Leheb'in ve Ebi Cehl'in
hald ayakta duran hanelerinin yikilip umumi
tuvalet yapilmasin1 emreden bizzat sultan-
dir. Diger taraftan, 6nemli islam ve tasavvuf
klasiklerinin Arapgasinin, Fars¢asinin orta-
da dolasmasindan ve ¢oziimlemesi dil bilen
tig-bes kisinin tekelinde kaldig i¢in, halkin
onlara mahkim olmasindan duyulan ra-

hatsizlikla, biiyiik bir terciimecilik faaliyeti
baslamistir. Bu eserlerin bir kismi Misir’daki
Bulak Matbaasr'nda, diger kismi da Matbaa-i
Amire’de ¢ogaltilarak, avamin aracisiz ola-
rak diniyle bulusmas: saglanmistir. Kusada-
It Seyh Ibrahim Efendi'nin “Simdi tekkeleri
meyhane, kerhdne ediyorlar” diyerek evine
¢ekilmesi ile baslayan bir siiregte, artik der-
gdhlarin 6mriini ve islevini tamamladig ka-
naati yayginlasacak ve Osman Sems Efendi
basta olmak tizere, pekgok biiyiik seyh tekke
ile miinasebetini koparacaktir. Bunun sa-
nattaki karsihg: ise gitgide daha profan bir
alana dogru kayistir. Artik sanat dinin s6z-
clisli, alameti veya destekgisi olmaktan ¢ikip,
istiklalini ilan etmektedir. Misikide kar gibi
biiyiik saz eserlerinin yerine sarkilarin ragbet
bulmasi, edebiyatta “nasihat-amiz” olmay:
amag saymaktan ¢ikaran eserlerin belirmesi,
bir manada goziin resim ihtiyacim karsila-
yan hattin yerini tablolarin almasi gibi...

Soz buraya gelmisken, XIX. asrin sanat ve
tefekkiir diinyasin1 etkileyen son bir unsur-
dan daha bahsedilmelidir. Medeniyet degi-
sikligi kapsaminda Avrupa’dan idhal edilen
6nemli bir deger de ahldktir. Asirlarca Ah-
lak-1 ‘Alail okuyarak kendini bigimlendiren
bir toplum, artik batili hassasiyetlerle dav-
ranmay! ogrenecektir. Lakin, hangi Bati?...
Aristokrasinin hitkiimran oldugu Bat’'min
klasik degerleri Pax Ottomana’ya ve onun
emperyal bir devlet olma pratiklerine ¢ok
da uzak diismez. Oysa devran dénmiis ve
XIX. asir burjuvanin hakimiyetindeki yeni
bir ahlak anlayistyla gelmistir. Aristokra-
tin himanist, akilcl, evrenselci, kaynagini
dinde bulmayan ahldkina mukabil, burjuva
dindardir, milliyetgidir, ruhgudur, yerli ve
yereldir; ahlaki da bu 6zelliklerinin bir yan-
simasidir. Sanati da etkileyecek olan yeni ah-
lak, kaynagini burjuvazinin dikkatlerinden
alir ve yeni kaynagim Sadik Rif’at Pasa’nin
Risdle-i Ahlakinda bulur. Artik sanattaki
“stthane edd” miistehcen bulunacak, cinsel
sapmalar yadirganacak, “vatan”, “millet” gibi
kavramlar onemsenecek, “efkar-1 umiimiy-
ye” dikkate alinacak ve romantizm yticeltilir-
ken dini hassasiyetler de saygiyle bir kenara
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’ XIX.yizyil rokoko érnegi

ayrilacaktir. Levni’'nin “sine uryan”, ¢akirkeyf
yosmalarini, Enderunlu Fazil'in Hiban-na-
mesini, sermimar Kayserili Mehmed Aga'nin
tarzini yahut Erzurumlu ibrahim Hakki'nin
Marifet-namesini artik geride birakmak ge-
rektigini hissettiren yeni bir donem basla-
maktadir. Bu yeni donem, gittik¢e giiciint
ve niifuzunu kaybeden ulemanin, yerini yeni
medeniyet havarileri olan biirokratlara ve
kalem efendilerine terketmesini, sosyal ay-
dinlanmay: artik cami, medrese ve dergah-
larin degil, Terciime Odasi gibi biirolarin,
modern okullarin ve gazete idarehdnelerinin

istlenecegini haber vermektedir.

Hasily, asirlardir islaim medeniyeti icinde
yer alan Osmanl’min XIX. asirda bir devlet
politikas: haline getirdigi medeniyet degis-
tirme gayreti her vechesiyle basarili olamasa
da derin izler birakmis ve sanatta doniilmez
bir yola girilirken, tefekkiirde de tamir edil-
mez yaralar a¢ilmistir. Bundan sonrasinda,
Avrupa medeniyetinin i¢inde yer almadig:
herhangi bir alternatifi tartismak miimkiin
olmayacak; sadece, ondan alinacaklarin
dozu lizerinde ittifak edemeyenlerin miina-
kasalari izlenecektir.
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Abdiilbaki Nasir Dede

(0.1821)
Mevlevi seyhi, sair, mUsikisinas

eyyid Abdiilbaki Nasir Dede Efendi, 1765 yilinda istanbul

Yenikapi semtinde dogdu. Babasi, Yenikapi Mevlevihane-
si seyhlerinden Ebdbekir Dede, annesi Galata Mevlevihanesi
seyhlerinden Kutbiinndyi Osman Dede'nin kizi Saide Ha-
nimdir. Abdulbaki Nasir Dede’nin kendisinden bir buyuk bir
de kugUlk olmak Uzere iki kardesi daha vardir.

ilk egitimini babasi Eblbekir Dede’den alan Abduilbaki Nasir
Dede, babasinin 1775'te vefatindan sonra Arapca, Farsga ve
dinfilimleri Milasmuftustizade Halil Efendiden tahsil etti. M-
siki bilgisini dergahtaki musikisinaslardan égrenerek kendisini
yetistiren Abdulbaki Nasir Dede, kisa bir siire sonra dergahta
sema meskedip ayinlere dahil oldu. Klasik ney icrasinin son
ustalarindan olan Abdulbaki Nasir Dede, agabeyi Ali Nutki
Dede'nin seyhlidi sirasinda ise mesk ettigi mevlevihanenin
neyzenbasihd gérevinde bulundu. 1801'de agabeyinin vefa-
ti Uzerine Haci Mehmed Celebi tarafindan seyhlik Gnvani ile
ayni mevlevihaneye tayin edildi. 1814'te Kazasker Mekkizade
Mustafa Asim Efendi tarafindan dergahin tiim vakif islerine
bakmakla da gérevlendirilen Abdtilbaki Nasir Dede, 6limu-
ne kadar bu vazifesini strdirdu. 20 Cemaziyelevvel 1236 (23
Subat 1821) cuma gunu vefat eden Abdulbaki Nasir Dede,
Yenikapi Mevlevihanesi haziresine defnedildi. Yerine ise oglu
Receb Huseyin Husnu Dede seyh olarak gorevlendirildi.

|  Masiki Tarihindeki veri | FlevBuEs: ST

seyhleri  arasinda
o6nemli bir yeri olan Abdulbaki Nasir Dede, lll. Selim ve II.
Mahmud devirlerinde séhret bulmus ve her iki padisahtan
da yakin ilgi gérmdustdr. Il. Mahmud zamaninda padisahin
huzurundaicra olunan kiime fasillarinda da bulunan Abddil-
baki Nasir Dede, telif eserleri, besteleri ve yetistirdigi 6gren-
cileri ile kadim musikimizin dnemli isimlerden biridir. Ham-
mamizade Ismail Dede'nin ney hocaligini da yapan
Abdulbaki Nasir Dede, suzidilara makaminda Ill. Selim'in
Ayin-i Serifi, pesrevi/diyek, saz mesaisi ve Seyyid Ahmet
Aga'nin pesrevi/devrikebir'i gibi besteleri mevcuttur. Ayrica
Isfahan makaminda bir ayin besteledigi de bilinen Nasir De-
de’nin bu eseri ginimuze ne yazik ki ulasamamustir. Yine
Nasir Dede; dilaviz, dildar, gulruh, hisar-kurdi ve rahefza ad-
larinda bes makam ve “sirin“isminde yirmi iki vuruslu bir usul
icat etmistir. Abdulbaki Nasir Dede, Tirk musikisinin
ameli(icra) kismi ile birlikte bilimsel yénini de ele alarak
eski“Edvar”kitaplarini dikkatlice incelemistir. Edvar kitaplari-
nin her birini digerleri ile kargilastirmig 6zellikle masikinin fi-
zik ve akustik yonlerini incelemitir.

Sultan Il Selim musikimizde nota ihtiyacini zaman zaman
dile getirmesi Uzerine yeni bir nota sistemi gelistirmistir.
Abdilbaki Nasir Dede’nin ebced notasindan gelistirdigi
yeni nota da harfler noktasiz yazilmistir. Streleri gosteren
rakamlar mizik yazisinin altina yazan Abdulbaki Nasir De-
de’nin ebced muzik yazisi hem s6z hem de saz miziginde
kullanilmistir.

Eserleri:

1. Divan: Yaklasik 3000 beyitten olusan bu eserde Abduilbaki
Nasir Dede, Nasir mahlasini kullanmistir. Nasir Dede, diva-
ninda birbirinden farkli usul, makam ve saz aletlerinden
olusan mdasiki terimlerini - kullanmistir. Mizik terimlerinin
gectigi beyitlerde bir gok edebi sanati da ustalikla kullanan
Nasir Dede, musikive edebiyat gibi iki derin ve latif sanati
adeta birlestirmistir. Eserin muellif hatti ile olan tek nishast
Suleymaniye Kuttphanesi'ndedir (Nafiz Pasa, nr. 941).

2. Terceme-i Menakibi'l-drifin (Terceme-i Efiaki): Amcasinin
oglu Sahih Ahmed Dede'nin tesvikiyle ve bazi ilavelerle
1793-1797 tarihleri arasinda yazdigi bu tercime eser, Ah-
med Eflaki'nin Menakibu'l-arifin adl eseridir. lll. Selim'e ithaf
edilen eserin muellif nishasi Stleymaniye Kittphanesi'nde
(NafzPasa, nr. 1126), diger nishasi da Topkapi Sarayi Mizesi
Kitdphanesi'ndedir (Emanet Hazinesi, nr. 1205).

3. Serh-i Ta'rib-i Sahidi: Tuhfe-i Sahidi adl manzum Fars-
Ga-Turkge lugatin, Arapga'ya tercimesi olan Ta'rib-i $ahidi'ye
1799 tarihinde yazdidi bir serhtir. Eserin bir ntshasi Stley-
maniye Kittphanesi'ndedir (Nafiz Paga, nr. 1483).

4. Defter-i Dervisan: Seyh Ali Nutki Dede tarafindan baslanilip
ve onun vefati Gzerine Abdulbaki Nasir Dede’nin yazmaya
devam ettigi eserdir. Miellif hatti ile olan tek nushasi Stley-
maniye Kutiphanesi'ndedir (Nafiz Pasa, nr. 1194).

S. Tedkik u Tahkik: 136 makam ve yirmi bir usullin kisaca agik-
landi§i masiki nazariyatina dair 1794 yilinda kaleme alinan
bir eserdir. Eserin muellif hatti ile olan birnishasi Stleyma-
niye Kuttuphanesi'ndedir (Nafiz Pasa, nr. 1242/1), vr. 2a-b,
37a-b, 40b, 43b, 443, 45b

6. Tahririyye: Kendisin bizzat icat ettigi nota sistemini agikla-
yan ve bu notaile yazilmis dort besteyi ihtiva eden bir eser-
dir. Abdulbaki Nasir Dede, Tedkik u Tahkik adl eserini biraz
daha genisleterek ve baz eklemeler yaparak Tahririye'yi yaz-
mistir. Bu eserinde dedesi Nayi Osman Dede’nin buldugu
notayi daha da gelistirerek yeni bir sekle sokmustur.

Abdulbaki Nasir Dede, padisahin Stzidilara makamindaki
pesrevi ile diger bazi eserleri notaya almis ve Sultan lll. Se-
lim'e sunmustur. Bu eserin muellif hatti ile olan bir nishasi
Stleymaniye Kuttiphanesi'ndedir (Nafiz Pasa, nr. 1242/2).

One Gikan Eserleri

& Divan-i Esar. (Siir)

@ Terceme-i Mendkibu'l-Arifin (Terceme-i Efidki). (Tercime;
1793-1797)

& Serh-i Ta'rib-i Sahidi. (Serh; 1799)

& Defter-i Dervisan | - Il. (Serh)
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& Tedkik u Tahkik. (Musiki Nazariyat)
@ Acem-Buselik Ayini. (Beste)
& Tabhririyye. (Nota ve Beste Kitabi)

—Arif Demir

Mustafa Rakim Efendi

(0. 1826)

Osmanl hattat

N nye'den babasi Mehmed Kaptan ile Istanbul'a geldi.
Agabeyi devrin meshur hattat ismail Zihdi'nin yanin-
da hafiziginiikmal etti medrese tahsili gordu. Stlius ve nesih
mesk edip 1183/1769'de on yasinda icazet aldi. Resme olan
Ustln kabiliyeti ile tanindi ve hisn-i hatta ilerledi. Devlet
ricalinden gevresi arttkga Saray'a girdi. Yaptid bir resmi go-
ren lIl. Selim portresini siparis etti. Sadece birka¢ defa uzak-
tan padisahi gérmekle portresini yapti. Sultana arz ettikten
sonra ata ve ihsana nail oldu. Dehasi fark edildi tesvik gordd,
sarayda muderrislik payesi aldi. Sehzadelere hat hocaligi
yapmaya baslad. Sikke ressamligindan sonra Tugrakes oldu.
Il. Mahmud tahta ciktiktan sonra hocast Mustafa Rakim'a si-
rasi ile Edirne, Mekke ve Istanbul kadiligi payesi ile Anadolu
kadiaskerligi payesi verdi. Sonralari fiilen Anadolu kadias-
kerligi de yapmustir. Sarayh bir hatun ile evlendirilmis ama
cocugu olmamistir. Vefatindan sonra vasiyeti Gizerine Atika-
lipagsa Cami yakinina defn edilmis, hanimi tarafindan tirbe
yaptirnlmistir. Trbenin basindaki kendi ketebesinin oldugu
guzidehattin talebesi Hasim Efendi‘ye ait oldugu zikredilir.

Hat Tarihindeki Yeri ve Ozgiin Katkilan

Mustafa Rakim, agabeyi bllyik hattat ismail Z{ihdi'den Hafiz
Osman hattinin tavir inceliklerini gérdu ve o yolda uzun bir
stre yazdi. ismail Zihdi cagdagi Mahmud Celaleddin gibi
eski tavrin muhim temisilcileridir. Sonrasinda Rakim Efendi,
hat sanatindaki serbest, irticali yazma anlayisini, daha ke-
tum, tasarlanan, harfler Gzerinde duizeltmelere ack, ¢okga
taslak kullanilarak girift ve intizaml istifler yapmaya dénuk
bir tarziihtira etmistir. Mustafa Rakim Efendi bilhassa celi su-
Itisde getirdigi yeni tavir ile Tirk Hat sanati tarihinin en mu-
him simalarindan biri olmustur. Yahya Sofi ve oglu Ali'nin
temelini attidr Osmanl celi Uslibunda ikinci devir olarak
Mustafa Rakim sayilir. Mustafa Rakim, eski celi stlis tavrini
degistirmis, yeni bir kompozisyon anlayisi getirmistir. Ozel-
likle Avrupai Usluplarin dahliyle degisen mimari ve tezyinat,
hat sanatinda da birtakim degismelerin kapisini agmig hatta
mecbur kilmisti. Sultan Il. Mahmud devrinde ve dncesinde
baslayan yeniliklerin bir neticesi olarak yazida ve bir¢ok sa-
hada inkilaplar oldu. Tugranin yeni ve sabit bir forma girme-
si de yine bu devirde Rakim Efendi eliyle olmustur.

Mustafa Rakim Efendi hattiyla celi silis bir levha.

One Cikan Eserleri

@ Rakim, ¢ok sayidaki yazdigi levha ve kit'adtinden baska
celistlus ve ta'lik kitabeleriyle, kiymetli eserler vermistir.
Bu yeni tavrin muhim &rnekleri basta; Fatih Naksidil Valide
Sultan turbesi kapi ve i¢ kusak celileri ile Findikl Zevkikadin
cesmesi ile Nusretiye Cami yazilani sayilabilir.

@ Celi sulus istif Stubhanallahi ve'l-hamdulillahi... (Levha;
1212) TSMK Gy. nr 324/12.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakc¢a

@ Ibniilemin Mahmud Kemal inal. Son Hattatlar. istanbul:
istanbul Maarif Basimevi, 1955.

@ M. Ugur Derman."ismail Zihdii'. DIA. C. XXIIl, s. 125-126.

@ Sileyman Berk. Hattat Mustafa Rakim Efendi. istanbul:
Kaynak Yayinlari, 2003.

—Nurullah Ozdem
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Mahmud Celaleddin

(6. 1829)

Osmanli hattat

ogum tarihi bilinmemekle beraber hayati hakkindaki

bilgi de kisitldir. Babasi Eylp Nisancasi'ndaki Seyh Mu-
rad-1 Buhari tekkesi hilefasindan Seyh Mehmed Efendi‘dir.
Muhtelemelen ¢cocuklugunda pederi ile Dagistan'dan istan-
bul'a gé¢ etmistir. Talebesi Esma ibret Hanim ile evlendirildi
(inal: 1955, 184). Sultan Abdulmecidden himaye gordu.

Hat Tarihindeki Yeri ve Ozgiin Katkilan

Devrinde Mustafa Rakim'in yazi tavrinin hakim oldugu dé-
nemde Mahmud Celadleddin bagli oldugu eski Gsldbun icra-
sinda 1srar etti ve kudretli bir yazi tavr ortaya koydu. Devrin-
de ve sonrasinda tarzinin farkliligindan 6tard devamls surette

Mahmud Celaleddin hattiyla bir murakka érnegi.

Rakim Efendi ile karsilastirildi. Esasinda Mahmud Celaleddin
yeni bir ekol degil, HafizOsman yolunun devamidir. Gugli ve
o kadar farkli tarz sahibi bir sanatkarin etrafindan ayriimasi
ornegidir. Bir taraftan da eski tslup Rakim'in agabeyi ismail
Zuhdi ve Celdleddin ile ytksek derecede tamamlanmistir.
Talebesi Tahir Efendi de Celdleddin tavrinin gl bir temsil-
cisi olarak cok degerli ve yiksek eserler vermistir.

Bilinen iki mushafi ile birgok cliz, hadis, dua mecmuasi ile
sayisiz kit'a, murakka ve levha ile hilye-i nebiler yazmistir.
Trkiye ve diinyada birgok muize, kiitiphane ve koleksiyon-
lar onun eserleriyle doludur. Celi sulUs ile yazdidi Eyubsultan
Mihrisah Valide tirbesi icindeki kitabesi cok dnemlidir.

One Cikan Eserleri

@ Celi Sliis stif. (Levha) TSMK GY, nr. 491.

@ Nesih Amme Clizi. (Kur'an) IUA, nr.1672.

@ Stilis-Nesih Kit'a. (Murakka; 1233) TSMK GY, nr. 147.
@ Sulds-Nesih Kit'a. (Murakka) TSMK EH, nr. 2684.

@ Silts-Nesih Kit'a. (Murakka) TSMK GY, nr. 268.
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ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca

@ Ali Alparslan. Osmanl Hat Sanati Tarihi. istanbul: YKY,
e8]
@ Muhittin Serin. Hat Sanati ve Meshur Hattatlar. Istanbul:
Kubbealti, 2004.
@ M.Ugur Derman. "Mahmud Celaleddin” DIA. C. XXVI, s.
359.
@ Omer Nuh Kasim. Fenndi’l-Hattu'l-Arabi fi'l- ahdi’l-Osmani.
Kuweyt, 2015.
@ ibnilemin Mahmud Kemal inal. Son Hattatlar. istanbul:
Istanbul Maarif Basimevi, 1955.

—Nurullah Gzdem

Kegecizade izzet Molla
(6. 1829)

Fuad Pasa'nin babasi ve Divan siirinin
XIX. ytzyildaki son temsilcilerinden.

ivan siirinin son temsilcilerinden olan izzet Molla, istan-

bulda diinyaya gelmistir. Asil adi Mehmet lzzet'tir. Kon-
yali bir aileye mensup olup, I. Abdilhamid devri kazaskerle-
rinden Kegecizade lakabiyla taninan Salih Efendinin ogludur.
Dedesi kiigUk yasta Istanbul'a gelip ilmiye meslegine girmis,
babasi da ayni yolu takip etmistir. Babas vefat ettiginde on
U¢ yasinda olan izzet Molla, enistelerinin himayesi ve olduk-
Ga zor kosullar altinda medrese egitimini tamamlayarak ilmi-
ye mesleg@ine giris yapmistir. Rivayete gore ickiye, eglenceye
ve sefahate diskunlGgu ytuzinden miderrislikten uzaklasti-
rnlmis hatta intihara tesebbis etmistir. Ahmet Hamdi Tanpi-
nar, izzet Molla’nin hayatinin, devrinin romani oldugunu ve
onun bu romana -mesut sekilde son bulmasi sebebiyle- iyi
diizenlenmis bir operet entrikasini andiran bir intihar teseb-
bust ile basladigini séylemistir. Sonrasinda tanistigr Halet
Efendi sayesinde bu aliskanliklarindan vazgegmistir.

1809 yilinda Seyhulislam Salihzade Esad Efendi'nin aracili-
giyla Bursa mufettisligine, ardindan rikab-1 himayun kethu-
dahgina tayin edilmistir. izzet Molla’nin Halet'le olan lfeti,
mihnetine sebep olacak olaylara zemin hazirlayacaktir. Zira
Osmanli imparatorlugu’'nu sarsan korkung kaos, XVIII. yiz-
yl sonu ve XIX. ylzyilin baglarinda saray entrikalari ve ig is-
yanlarla iyice kendisini gosterir olmustur. Bilhassa devrin en
6nemli olay! sayabilecegimiz yenilesme hareketleri, hentiz
rayina oturtulamamus, yenilik taraftarlariyla bunlari gereksiz
gorenler arasinda amansiz bir micadeleye girilmistir. Halet
Efendi, yenilesme taraftar degildir. Zeki, alim, zarif bir devlet
adami olmasina karsilik ayni derecede de hasis ve hesapli bir
kisilige sahiptir. Molla, Halet Efendi sayesinde getirildigi Ga-

lata kadiigi gérevinden onun taraftan oldugu gerekgesiyle
1823 yilinda Kesana'a strtlmustar. SUrgnin onuncu ayind
Sadrazam Galib Mehmed Pasa’ya sundugu bir kaside saye-
sinde 16 Subat 1824'te affedilerek istanbul'a dénmastir. Bir
yil sonra Mekke kadisi payesini aldi ve 1826'da istanbul kadisi
payesiyle Haremeyn mufettisligine tayin edildi. Mora isyani
dolayisiyla Ruslar'a karsi savas ilan ediimesine karsi ¢iktigi
icin hakkinda 6nce idam karari verilmis daha sonra 17 Kasim
1828'de Sivas'a surgune gonderilmistir. Strginde iken 43
yasinda vefat etmistir (Safer 1245/ Agustos 1829). I.Mesru-
tiyet'in ilanindan sonra Sivas'a Vali olarak atanan Muammer
Bey, izzet Molla'nin medfun bulundugu kabrinin Gzerine bir
parkyapiimasint istemesi Gzerine, Molla'nin torunu Resat Bey,
merhumun kabrini Istanbul’a getirterek; Avret Pazan Canba-
ziye Mahallesi'nde Mustafa Bey Mescidi avlusunda bulunan
babasi Salih Efendi'nin yanina defnetmistir. (h.1335/1916).

SeyhGalipsten sonra en ustasairler arasinda sayilan izzet Mol-
la, gelenegin devami olan eserlerinde, klasik siirimizin kendi
icinden tekamlini ve degisimini mijdelemistir. Ozellikle
Mihnet-Kesan adll eserinde, alisimis mesnevi geleneginin
sinirlarini ferd? intiba, serzenis ve teessurlerin ifadesiyle bir
hayli zorlamis ve hatta bu sinirlari asarak esere bir ani roman
niteligi kazandirmistir. Tirk edebiyatinda-Batili anlamda ro-
man turl gelmeden- insan psikolojisine kesin, net ve realist
bir tavirla ilk yaklagimin izzet Mollasnin Mihnet-Kesan'inda
gorildigund soylemek pek hatali olmayacaktir. Yasanan
hayat, insanlar ve insanlarin birbirleriyle olan iligkileri buttn
canlih@r ile Mihnet-Kesan'in konusu olmustur. Klasik divan
siiri kulturdyle yetismis bir sairin, kendi portresini manzum
anlatimin ve mesnevi geleneginin sinirlarini, kurallarini asa-
rak gizmesi; TUrk edebiyatinda ilk defa gérilebilen bir hadise-
dir. Bu bakimdan Tanpinar, bu eseri, yasanan hayata acilmis
bir pencere olarak gérmektedir. izzet Molla, Giilsen-i Ask ve
Mihnet-Kesan adli mesnevilerinde, klasik dis formlara bagh
olmakla birlikte, kahraman anlatici olarak44 kendi varligini
daima hissettirmesi, manzara ve tip tasvirlerine ayri bir 5nem
vermesi ve sade bir dille mahalli séyleyislere

M. Fuad Koprali'nin “klasik nazmin son Ustad)” diye nitelen-
dirdigi izzet Molla, dervis ruhlu, olgun ve niiktedan bir sair-
dir. Onun siirinin kaynaklar arasinda Mevlevilikle nazirecilik
gelenegi basta gelmektedir. IIhamini genis 6l¢lide Mevle-
vilikten alan izzet Molla, hemen hemen buitin gazellerinin
makta beyitlerinde Mevlana’nin adini zikretmektedir. Seyh
Galib'in Hisn U Ask’ina nazire olarka yazdidi Gulsen-i Agk
adli mesnevisinde Mevleviligin temelindeki ask felsefesini
anlatmaya ¢alismaktadir. Bunun disinda eserlerinde Seyh
Galib'in de acikca etkisi gérilmektedir.

izzet Molla'nin asil basarisi gazellerinde gérilmektedir. Bun-
larda, kafiye ve mazmunlarinin orjinalligi, dilinin sadeligi ve
sanat gosterme endisesinden uzak kalmastyla dikkati ceker.
Divan edebiyatinin artik son sdztint sdyledigi bir ddnemde
yasayan izzet Molla, kendisinden sonra gelen sairler ara-
sinda bilhassa Ziya Pasa’ Gzerinde etkili olmustur. Ziya Pasa
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Harabat adli antolojisinin Ill. cildine izzet Molladan birgok
beyit aldigi gibi eserin mukaddimesinde de ondan 6vguyle
s6z etmektedir.

izzet Molla'nin baska bir yéni de deviet adamligidrr. 1828
Osmanli Rus savasl hakkindaki dtistincelerinin dogru ¢ikma-
sI, ileri gorusliligunin bir gdstergesi olarak kabul edilmistir.

One Cikan Eserleri

& Divan-1Bahar-1 Efkar. Divan; Bulak 1255.
@ Divan-1 Bahdr-i Efkdr. Divan; istanbul 1257.
@ Gilsen-i Ask. Mesnevi; istanbul 1265, 1293
@ Mihnet- Kesan. Mesnevi; Istanbul, 1269,
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Akif Pasa

(6. 1845)

Turk devlet adam, sair ve munsi

Antepli Kadi Mehmet Efendi'nin ogludur. Ogrenimini
6zel hocalar yaninda Yozgat'ta yapti. Yozgat ayanindan
Gapanzade Suleyman Beysin divan katibi oldu. Onun 6lu-
mu Uzerine 1814te, Istanbul'a gelerek amcasi Reistlkittab
Mustafa Mazhar Efendi'nin yardimiyla Divan-i Himayun
kalemine girdi; Gstin hizmet verdigi icin alti ay sonunda
"Amedi Odasi"na gecti. Amedci (1825), beylikci (1827) oldu,
Reisu'l Kuttabliga getirildi (1832). Devlet ¢rgutinde yapilan
dizenleme sonucunda Reisulkittabligin, Umur-1 Hariciye
Nezaretine dontsturtlmesi tzerine, Akif Pasa da 1835'te ve-
zirlik ritbesiyle, ama efendi unvaniyla ilk hariciye nazir oldu.
Sonradan Ceride-i Havadis gazetesini gikaracak olan Morning
Herald muhabiri, Birlesik Kralltk vatandasi William Churchill'in
Kadikdy'de avlanirken bir cocugu yaralamasi ve suclunun

dévilerek Tersane'de hapsedilmesi tzerine, ingiliz elgisinin
ve istanbul'daki yabanci devlet temsilcilerinin konuyu siyasal
bir sorun durumuna getirmeleri, 1836'da hastaligi bahane
edilerek Akif Pasa'nin gérevden alinip Ahmed Hulusi Paga'nin
Hariciye Nazirhid'na atanmasina yol agti. Bir yil kadar sonra,
rakibi Pertev Pasa Mulkiye nazirligindan azledilince onun ye-
rine ayni goreve getirildi. Nezaretin adint “adab-1 ubddiyyete
munah”bularak Dahiliyeye cevirtti. Bu gérevde de ancak alti
ay kalabildi; rakibi Pertev Pasa’nin adamlarindan Mehmed
Rauf Pasa sadrazam olunca tekrar azledildi. 1839'da Abdlil-
mecid'intahta cikisindan sonra Kocaeli mutasarrnfligina tayin
edildi; ek olarak Bursa, Bolu, Eskipazar ve Balkesir sancaklari
da idaresine verildi. Halkin sikayeti ileri surllerek, ritbeleri
alinmak suretiyle Gglnct defa azledildi ve Edirne'ye strdldu
(1840). istanbul'dan giden bir heyet tarafindan muhakeme
edildikten sonra iki yil sirgin cezasina garptirildi. Cezasini
tamamlayinca Bursa'da oturmasina izin verildi. Sehzade Ab-
ddlhamid'in dogumu munasebetiyle Sultan Abdulmecide
sundugu bir tarih manzumesi sayesinde affedilerek istanbul'a
déndii (1842). iki yil sonra hacca gitti, déniisiinde iskende-
riyeden gemiye binecegi sirada hastalanarak 6ldu. Cenazesi
orada Danyal peygamberin turbesi yakinlarina defnedildi.

Gagdaslarinca basarili bir siyaset adami
olarak kabul edilen Akif Pasa 6nce Edir-
ne'de, daha sonra Bursa'da iki yildan fazla devam eden stirgiin
sirasinda ¢ok istirap gekmis, yakinlarina génderdigi mektup-
larda sik sik yalnizliktan sikayet etmis ve bilhassa Bursa'da iken
6lmeyi bile isteyecek kadar biyuk bir bedbinlige dismustur.
Devrinde kindar, kavgaci, huysuz, bedbin ve ikbalperest ola-
rak taninan Akif Pasa, bilhassa “Adem Kasidesi” adl siiriyle
¢ogu cagdaslan olan yerli ve yabanci yazarlar (Namik Kemal,
Eblzziya Tevhk, Semseddin Sami, Muallim Naci, Abdurrah-
man Seref, Gibb, A. Alric) tarafindan yeni edebiyat akiminin
kurucularindan biri olarak gorulmusse de, daha yakin devir
edebiyat tarihgileri ve tenkitciler (Riza Tevfik, Stleyman Nazif,
Fuat Koprld, Ibnilemin Mahmut Kemal inal, Agah Sirn Le-
vend, Ahmet Hamdi Tanpinar ve Mehmet Kaplan) onu tama-
men eski tarz dil ve dustincenin icinde gérmuslerdir. Bununla
beraber, TUrk edebiyati tarihinde Bati medeniyeti karsisinda
Osmanli aydininin igine diistugu ferdi ve sosyal bunalimi an-
lattig1"Adem Kasidesi“nin eski siirimizde benzerini kolay bula-
mayacagmiz derin bedbinlidi, stpheleri ve cevapsiz kalan
sorulanyla Ziya Pasa'ya, Abdulhak Hamide, hatta Mehmed
Akife tesiretmis olacad diistintlmelidir. Tanzimat'tan sonraki
yillarda da yasamis olmakla beraber zihniyet bakimindan es-
kiyi devam ettiren Akif Pasanin eserinde, icinde yasanilan
diinya ve varliga karsi nefret duygusu kuvvetli bir sekilde is-
lenmistir. Cennet, cehennem, hatta mutasavviflarin 6zledigi
elest meclisine dénus ve Tanri'nin varlidinda yok olma (fena),
boylece ebediyete ulasmanin (bekabillah) ziddi olan “adem”
kavramina methiye, Islami gelenek icinde oldukga yabanci bir
dusiincenin tezahuruddr.

Ogretisi

Akif Pasa, Tanzimat doneminde yazdid siir ve nesirlerinde kul-
landigi halk diline yakin dili ile &n plana cikmistir. Ozellikle on-

1340



ARAYISLAR DONEMI
NEYI, NASIL ARIYORUZ? / M. Kayahan Ozgiil

birli hece vezniyle yazdidi siirlerle sadelesme adina nemli bir
is yapmustir. Eserin yazilmasinda imparatorlugun o giinku hali
ve Pasanin basina gelen felaketler de rol oynamistir. Biitiin
bunlarin yol agtigi bedbinlikler eski siirin mucerred ve suslu
ifadesiile ortaya konmustur. Talihin cilveleri karsisinda hayat-
tan sikayet, 6lume bir kurtulus gibi bakmak halk dilinde de
turl ifadeleri bulunan tabif bir ruh hali, hatta bosalma ¢aresi-
dir. Fakat, Tanpinar‘a gére Akif Pasa sadece kafiyenin israriyla
olsa bile bu ruh haline kendini dyle teslim eder, i¢ darhigina
Oylesiki sikiyapisirki, bu alelade sikayet ister istemez talih kar-
sisinda hususi bir davranis haline girer. iste bu davranisin ken-
disi yenidir. ‘Adem Kasidesi’, sair icin oldugu kadar, cemiyet
sartlari ve devri icin de ehemmiyetli psikolojik bir vesikadir.

One Gikan Eserleri

@ Miinseat-1 el-Hac Akif Efendi (Istanbul, 1259).
& Tabsira (1843).

& Eser-i Akif Pasa (1873).

@ Muharrerat-i Hususiye-yi Akif Pasa (1883).
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—Hiisniye Giilsev Kog

Hamamizade Ismail
(6. 1846)

TUrk mUsikisinin 6nde gelen bestekar ve
hanendelerinden

0 Zilhicce 1191/9 Ocak 1778 tarihinde Istanbul Sehzade-

bas'nda dogdu. Babasi, Cezzar Ahmed Paga’nin muhir-
darlarindan Stleyman Aga, annesi Rukiye Hanim'dir. Kurban
bayraminin ilk giini dogdugu icin kendisine “ismail” adi veril-
mis, Mevleviyye tarikati mensubu oldugundan “ismail Dede,
Dede Efendi’, babasi bir hamam islettiginden “Hamamizade”
diye taninmistir. ilk &grenimini tamamladiktan sonra def-
terdarlikta Basmuhasebe Kalemi'nde katip muavini olarak
caligmaya baglad:. Ik masiki derslerini Anadolu Kesedan Un-
cuzade Mehmed Emin Efendiden aldi. Daha sonra Yenikapi
Mevlevihanesi seyhi Ali Nutki Dede ile kardesi Abdulbaki
Nasir Dede ve unlu masikisinaslardan faydalanarak kendini
yetistirdi. Bir miiddet sonra Ali Nutki Dede'ye intisap eden fs-
mail, bu Mevlevihanede cilesini tamamlayarak“Dede" invani-
ni aldi. Besteledigi eserler musiki mahfillerinde yakin ilgi gor-

meye baslamisti. Bu arada Sultan lll. Selim ile tanisarak onun
takdiriyle karsilasmasinin yani sira sarayda diizenlenen kiime
fasillarina hanende olarak devam etmeye basladi. XIX. yizyi-
Iin baglar, Ali Nutki Dede'yi, oglu Salih'i, annesini ve hamisi
Sultan lIl. Selim'i kaybetmesi sebebiyle onun igin Gzintuli yil-
lar oldu. Sultan Il. Mahmud déneminde sarayda “musahib’ve
"miezzinbasilik"a getirildi ve ayni zamanda padisah tarafin-
dan “Murassa’imtiyaz" nisani ile 6dullendirildi. Talebeleri Mu-
tafzade Ahmed ve Dellalzade Ismail Efendilerle birlikte birlikte
¢iktiklar Hac yolculugunda Haccini ifa ettikten sonra, ¢ikan
kolera salgininda 10 Zilhicce 1262/29 Kasim 1846 tarihinde
Mina'da vefat etti ve Mekke'deki“Cenneti’l-mualld”da Hazreti
Hatice'nin ayak ucuna defnedildi.

Turk masiki tarihi-
nin énde gelen bir-
kag simasi arasinda yer alan ismail Dede hanendeligi, masiki
hocaligi ve dzellikle bestekarhidiyla taninmustr. [ll. Selim dev-
riyle baslayan bestekarlk hayati, Il. Mahmud devrinde en
parlak donemine ulagsmistir. 1824-1839 yillar arasinda 7
Mevlevi ayini bestelemis, dint ve dindisi masiki sahalarinda
hemen her formda eser vermistir. Tirk musiki tarihinde en
cok Mevlevi ayini besteleyen musikisinastir. Bazilarinin gufte-
leri de kendisine ait olan, klasik Gslubun hakim oldugu bayk
formdaki eserlerinin yani sira, sarki ve kdgekce gibi kiguk
formlarda eserler ve turkuler de bestelemistir. Besteledigi
500'in Gizerindeki eserden giiniimiize 300 yakini ulasabil-
mistir. Saraydaki fasillarda hanendelik yapan ismail Dede, Ye-
nikap! Mevlevihanesi'nde mutrip heyetinde ayinhan olarak
yer almis, cok defa da na'thanlik yapmistir. 5 yeni makam
terkip ederek musiki nazariyati sahasinda da kudretini gos-
termis, hafizasindaki eserleri talebelerine aktararak birgok
eserin yeni nesillere ulasmasini saglamis, besteleriyle Tirk
musikisine yeni bir Uslup ve kimlik kazandirmistir. Ayrica ye-
tistirdigi 6grencilerin her biri donemlerinin énemli masiki
Ustadlan arasinda yer alarak Trk muasiki tarihinin mistesna
musikisinaslari olmuslardr.

Masiki Tarihindeki Yeri _|
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Mustafa izzet Efendi
(6.1876)

Osmanli hattati ve kazasker

Baba5| Destban Agazade Mustafa Ada'dr. Kadiri tarikati
pir-i sanisi ismail Rami'nin soyundandir ve seyyiddir. Ba-
basinin vefatindan sonra annesi tarafindan tahsil icin Kasta-

Kazasker Mustafa [zzet Efendi'ye ait celi siliis bir levha.

monudan istanbul'a génderildi. Arapca ve dini ilimlerden
medrese tahsilini gérdu. Sesinin glzelligi ve meraki dola-
yistyla, devrinin biytk Gstadi Kémurctzade Hafiz’dan ma-
siki mesk etti. Okudugu bir na'ti dinleyen Il. Mahmud'dan
himaye gordu. Egitimi ile memur Ali Pasa tarafindan Galata
Saray’'na alindi. Uc sene ilim ve sanat tahsili icin bulundu,
hisn-i hat ve masikideki ustaligi séhret bulunca da Saray-i
Humaydn'a alindi. Devrinin birgok Gnli sanatkarlari ile bu-
lundu, padisah huzurunda yapilan fasillara sazi ve sesiyle ka-
tildi. Sonrasinda Hac vazifesi icin izin alip saraydan uzaklasti.
Muntesib oldugu Naksi seyhi Ali Efendi ve Medine'de mu-
kim Seyh Mehmed Can Efendiden seyrusultkunu tamam-
ladi. Oradan Misir'a gecti bir siire kaldiktan sonra istanbul'a
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avdet etti ve dervisane hayatini devam ettirdi. Akibet bir
Ramazan gunu Bayezid Camii'nde okudugu bir kametten
sesini taniyan Il. Mahmud, yanina ¢agirtug, Ozbek dervisi
kisvesindeki izzet Efendi'nin cezalandirimasini istedi ise de
muteessir olup affetti. Tekrar Saray‘a girdi. Sultan Abdulme-
cid'in tahta gikisindan sonra, dnce Eydp Sultan Camiiimami
ardindan padisahin ikinci imami oldu. Selanik, Mekke, istan-
bul ve Anadolu kadiaskerligi payelerini aldi, sehzadelerin
yazi hocaligi ve nakibdlesraflik vazifeleri ile devam etti. Ru-
meli kadiaskerligini de fiilen ifa ettikten sonra reisdlilema
oldu. Hisn-i hat ve musikideki erisilmez sanatkarligindan
baska bestekar ve sair olarak da kiymeti 6lgusiz eserlerin
sahibi oldu. Farkli beste tirlerinde yirmi civarinda eser bes-
teledi. Birbirinden kiymetli sanatkarlar yetistirdi. istanbul'da
vefat etti ve ceddi ismail Rimi‘nin bulundugu Tophane Ka-
dirihane dergahi haziresine defnoldu.

Hat Tarihindeki Yeri ve Ozgiin Katkilari

Mustafa izzet Efendi hat sanatimizin en bilyUkleri arasinda
sayilir. SUlUs ve nesih yazilarda Seyh Hamdullah ve Hafiz Os-
man vadisinde, celide Mustafa Rakim tavrini benimsemis ve
kendine mahsus guicli bir tarz olugturmustur. Muhtemelen
Sultan Abdulmecid'in tavsiyesi Gizerine Mahmud Celaleddin
yolunda da eserler vermis olmasina ragmen Rakim' tercih
ettigi gorulmektedir. Yetistirdigi talebelerinin her biri hat sa-
natinin buyudk hattatlarindandrr.

Mustafa izzet Efendi hat sanatinin neredeyse biitiin eser
turlerinde gok sayida yazmis vel(d bir sanatkardir. Mushaf-i
serif, En'am, cliz, hadis ve dua mecmuasi ile delail-i hayrat-
lardan baska, ikiylz hilye-i nebi, sayisiz kit'a ve murakka ve
farkli tarzlarda levhalar viicuda getirmistir. Celi stlisde yaz-
dig1 Ayasofya Cami kubbesi ve esmalari ile Bursa Ulu Cami-
inde bulunan levhalari ebatca en by tkcelihat 6rnekleridir.
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Ziya Pasa

(6. 1880)

Tanzimat devri devlet ve fikir adami,
gazeteci ve sair

829 yilinda Istanbul Kandillide diinyaya gelmistir. Babasi,

Galata GUmrugusnde katiplik yapan Fenduddin Efendi,
annesi [tir Hanimdir. Asil. adi "Abdiilhamid Ziyaeddin® dir. ilk
editiminin ardindan Mekteb-i UlGm-i Edebiyye'de, daha son-
ra Beyazit Rusdiyesi'nde okudu. Bir yandan Arapga ve Fars-
Ga 6grenen Ziya Pasa, heniiz on alti-on yedi yaslarinda iken
Daire-i Sadaret-i Uzma MektUbi Kalemi'ne katip olarak girdi.
Onceleri basladigi siir yazma yetenegini burada gelistirdi.
1856'da Sadrazam Mustafa Resid Pasa vasitasiyla Mabeyn-i
HUmayun besinci katibi olarak girdigi sarayda, bir yandan
Fransizca 6grenmek suretiyle Bati kiltir ve edebiyatini daha
yakindan tanimaya calisirken bir yandan da siyasette yiksel-
me hirsina kapildi. Mabeyn-i Himayun feriki Ibrahim Edhem
Pasa'nin Fransizca'dan gevirmeye basladigi Endilus Tarihi'nin
gevirisini onun tesvikiyle tamamlad, arkasindan Engizisyon
Tarihi'ni tercime etti. Hamisi Mustafa Resid Pasa’nin 1858'de
Olimu Uzerine saraydaki itibari biraz sarsilsa da Haziran
1861'de Sultan Abdulaziz'in tahta ¢kisiyla birlikte padisaha
sundugu kasidelerle tekrar gdze girmeyi basard..

Sultan Abdulaziz Han devrinde, Resit Pasa'nin 6lima Gzeri-
ne Sadrazam olan Ali Pasa'yla anlasamadi. Ali Pasa onu sa-
raydan uzaklastirarak zaptiye miistesarligina tayin ettirdi. Ali
Pasa ile gecinemeyen Ziya Pasa boylece sik sik gorev degis-
tirdi. 1861'de Ali Pasa'nin sadrazamliktan azli ve yerine Fuad
Pasa'nin tayiniyle yukselme hirsi yzinden ortaya koydugu
baz tuhaf davranislarindan dolayr Mabeyn-i Himayundaki
gobrevine son verilerek Zaptiye Mistesarlgina getirildi. iki
hafta sonra siyasi rakipleri tarafindan, bir an énce istanbul'dan
uzaklastirlmak amaciyla Atina elgiligine tayini gikarildiysa
da Yunanistanda ayaklanmanin basladigini ve kamuoyu-
nun aleyhimize cevrildigini ileri strerek oraya gitmedi. Nisan
1862'de, pasa unvani verilip Kibris mutasarnfligina tayin edil-
mek suretiyle istanbul'dan uzaklagtirildi. Oglunun felg olmasi
ve babasinin vefati dolayisiyla ertesi sene Meclis-i Vala azaligi
ile Istanbul'a dondu. Ziya Pasa'yi Istanbul'dan uzaklastirma ka-
rariigini sdrdiiren Ali Pasa yaklasik Gg yil sonra onu Amasya
mutasarrifidina tayin ettirdi. Ziya Pasa burada kaldig ii yil
boyunca benzeri gérilmemis bir imar hareketine giristi; halki
ferahlatacak tedbirleralmak suretiyle sevgive saygisini kazan-
di. Amasya’nin merkezine ve bes kazasina alti hikimet kona-
g, al mektep, bir idadi, alti saat kulesi, bir hapishane binasi,
bir bedesten ve is yerleri insa ettirdi; ayrica sehir merkezinde
yeni yollar actirdi. Onun bu faaliyetleri Amasya islahat olarak
anilmaktadir. Ancak ¢ikarlarina dokundugu Zile Mftisu Fey-
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zullah Efendi ile Haci Hasan Ada gibi bir kisim esrafin ¢ikardidi
suistimal soylentileri zerine bu defa Canik mutasarnfligina
nakledildi (1865). Canik'te bazi saglik sorunlari yaninda idari
calismalari ve hasimlaryla ugrasmasi ylUzinden edebiyatla
ilgilenemedigi anlasiimaktadir. Ekim 1865'te Meclis-iVala &za-
Iigy1 ile tekrar Istanbul'a déndukten sonra Muhbir gazetesinde
yayimlanan yazilarinda Babiali'nin i¢ ve dis politikalarini agikga
elestirmeye basladi. Bu srada Osmanl Devleti'nin Suriye, Sir-
bistan ve Girit'te bas gosteren ayaklanmalar sonucu 6nemli
Olglide toprak kaybetmesi ve Avrupa devletleri nezdinde iti-
barinin sarsiimasi, ¢zellikle Belgrad Kalesi'nin bir oldubittiye
getirilerek Sirbistan’a terkedilmesi Gzerine bircok muhalif gibi
Ziya Pasa da Sadrazam Al Paga'ya karsi agiktan agiga muhale-
fete gecti. Bu esnada mesrutiyeti getirmek maksadiyla gizlice
kurulan ve daha sonra Yeni Osmanlilar Cemiyeti adini alan
ittifak-1 Hamiyyet Cemiyeti'ne girdigi tahmin edilmektedir. Bu
durum anlasilinca NamikKemal'le birlikte Paris'e kagti. Bu dev-
rede Mustafa Fazl Pasa’nin maddi destegini aldi. Ancak Ab-
dulaziz'in Paris'i Ziyareti Uzerine Fransiz hikimeti tarafindan
sinir digi edildi. 1868'de Londra'ya gegerek Namik Kemal ile
Hurriyet gazetesini ¢ikardi. Hirriyet gazetesini yayimladiklari
sre iginde Ziya Pasa, gazetede zaman zaman hikimetin i¢
ve dis politikalarinitenkit etmekle beraber dahil oldugu siyas’
mucadeleyi hi¢bir zaman sahst bir mesele haline getirmed..
Ancak gazetenin 63. sayisindan sonra Namik Kemal'in Istan-
bul'a donmek tizere ayrilmasini miteakip, dogrudan dogruya
AltPasa'yi hedef alan ve agrr suclamalarda bulunan makaleler
yayimlamaya basladi. Gazetenin 67. sayisinda ¢ikan bir yazisi
dolayisiyla Babiali'nin bagvurusu tizerine ingiliz hikimeti ta-
rafindan tutuklandi. Kefaletle serbest birakildiktan sonra can
guvenligini tehlikede gérdigu icin Londra'dan ayrilip 6nce
Parise, oradan da Cenevre'ye gective 89. sayidan 100. saylya
kadar Hurriyet'i burada litograf baski ile ¢ikardi. Sultan Abdu-
laziz'in Avrupa seyahati sirasinda padisahla anlastiktan sonra
jstanbul'a dénen Mustafa Fazil Pasa'nin cemiyet mensupla-
rna 6demekte oldugu tahsisat kesilince cemiyet de kendi-
liginden dagdiimaya ylz tuttu. Ziya Pasa bu defa Mustafa Fazil
Pasa'nin siyasi rakibi Hidiv Ismail Pasa'yl éven yazllar yazma-
ya basladi. Namik Kemal'in istanbul'a dénmesinin ardindan
Avrupa'da kalan cemiyet mensuplarindan sadece Resad ve
Nuri beylerle iliskilerini stirdirdii. Alt Pasa'nin 7 Eylil 1871'de
Olimudnu izleyen gunlerde yeni sadrazam Mahmud Nedim
Pasa'nin aracihgiyla Sultan Abdulaziz'e sundugu bir kasidenin
yumusattigi havadan yararlanip o da 1872 yilinda istanbul‘a
doéndu.

istanbul'a déndiikten sonra II. Abdilhamid'in tahta ¢lkma-
si Uzerine yeni padisah tarafindan Namik Kemal'le birlikte
bir stre Kanun-1 Esasi Encimeni'nde gorevlendirildi. 1877-
1878 Osmanli-Rus Savagi (Doksanlg Harbi) sirasinda askerin
kighk ihtiyacini karsilamak icin kurulan Hediyye-i Askeriyye
Cemiyeti'ne bagkanlk yapt.. Mesrutiyeti ilan edecegi va-
adiyle tahta getirilen li. Abdilhamid'in, Doksanti¢ Harbi'ni
bahane ederek Subat 1878'de Meclis-i Meblsan'i stresiz ka-
patmasindan kisa bir stire 6nce Istanbul mebusluguna aday
olacag soylentileri Uzerine vezir ritbesi ve pasa unvaniyla

Suriye valiligine tayin edildi (1877). Suriye valiligi sirasinda
serbest dusiinceleridolayisiylaMusliman halkla, izledigi siki
para politikasi yizinden Hiristiyan ve Yahudi tebaa ile arasi
agilinca gorevi U¢ buguk ay kadar sonra Konya'ya nakledildi.
Burada bir yandan tefecilerle miicadele ederken diger yan-
dan imar faaliyetlerine giristi. Konyadan bu defa tefecilerin
sikayeti Gzerine goérevinden alinarak 1878'de Adana valiligi-
ne gonderildi. Yeni Osmanlilar Cemiyetinin Gyelerinden ol-
dugu icin de surekli strgtin hayati yasayan Ziya Pasa, 1880
yilinda vali olarak ¢alistigi Adana'da siroz hastaligi nedeniyle
hayata gozlerini kapadh.

Ziya Pasa, Turk
edebiyatinin ya-
ratimasina siirlerinden ¢ok dusunceleriyle katki saglamistr.
Tanzimat'in ikilemli yapisinin bireylerde olusturdugu ortak
eski-yeni gatismasl onda agikga gorulur. O dusunsel olarak
BatI'nin yaninda olmakla birlikte, duygusal olarak kendimize
0zgl deg@erlerden vazge¢gmez. Namik Kemal gibi edebiyatg
kimligiyle beraber yasadigi devrin aydin sorumluluguna sa-
hip entelektiel bir sahsiyeti olarak memleketin icine distigu
kotu gidisati durdurmak Uzere fikirsel bir arayis ve siyasi bir
mucadeleigerisine girmis veeserlerini de bu temaydl dogrul-
tusunda sekillendirmistir. Tirk edebiyatinda hemen her alan-
da yenilikleri baslatan Sinasi ile ayni nesle mensup olan Ziya
Paga, sanat glici bakimindan Sinasi'nin ¢ok Ustinde gorin-
mesine ragmen, 1860'tan sonraki yeni edebiyatin olusumun-
da onun kadar etkili olamamigtir. Bunda, Ziya Pasa'nin Namik
Kemal'le birlikte Avrupa'da bulundugu sirada, dogrudan dog-
ruya eski edebiyati sorgulamak Uzere kaleme aldig “Siir ve
insa” adl makalesi disinda, edebi anlamda yenilige acik bir
tavrinin bulunmamasi da bk lgtide rol oynamistir.

Edebi Sahsiyeti ve Eserleri

Hayatta iken daha ziyade “Terci-i Bend" ve “Terkib-i Bend”
adl manzumeleriyle sohret kazanan Ziya Pasa, biraz da ya-
sadigi devrin sartlari dolayisiyla, dogrudan dogruya akhn
gliclne inanan $inasi'nin aksine, insani, kader karsisinda eli
kolu bagl ve iradesiz bir varlik olarak gérmus; ayrica hayati-
nin sonuna kadar divan siiri nazim sekillerine ve estetigine
bagli kalmistir. Dogrudan dogruya Allah, kainat, insan, hayat
ve insanin yerylzindeki kaderi gibi $ark diinyasinda yuzyil-
lardir tartisilan baglica meselelerin konu edildigi“Terci-i Ben-
d"in, Turk siiinde Nabiden beri devam eden bir gelenegin
son halkasi oldugu ileri strtlmustdr.

Bir sair olarak Ziya Pasa, genellikle eski edebiyat anlayisi ile
yeni edebiyat ve halk edebiyati arasinda gidip gelmistir. " Siir
ve insa” adl makalesinde, biraz da Avrupa'da bulunmanin
verdigi rahatlikla eski edebiyati elestirmis ve Turk edebi-
yatinin temeli olarak halk edebiyatini gérmus, ancak 1874
yilinda yayimlanan “Harabat Mukaddimesi“nde kesin bir do-
nusle bu fikrinden vazgegmistir. Harabat'ta dnceleri, gergek
sir olarak gosterdigi Halk Siiri'nden uzaklasan Ziya Pasa'nin
bu tutumu, Namik Kemal'in elestirisi ve “Tahrib-i Harabat”
adl eseriyle karsilik bulmustur. “Siir ve insa“nin bas tarafin-
da, Osmanli siiri denebilecek bir siirle Tdrk milletinin gercek
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anlamda saf bir dilinin olup olmadigini sorar. Divan edebiya-
tinin UnlU sairleri Necati Bey, Baki ve Nef'i'nin divanlarindaki
manzumelerle Nedim'in ve Enderunlu Vasif'in sarkilarini bu
anlayis dogrultusunda Turk siiri kabul etmez ve divan siiri-
nin orijinal bir siir sayilamayacagini iddia eder. Buna karsilik
Turk edebiyat tarihinde ilk defa gergek Turk siirinin halk siiri
oldug@unu ileri strer. 1874'te yayimlanan Harabat'in mukad-
dimesinde ise “Siir ve insa"da elestirdigi divan sairlerinden
NecatiBey ile Ahmed Pasave Zati'nin Turk dilinin temellerini
attiklarini sdylemesi, buna karsilik halk sairlerinin eserlerini
esek anirmasina (nihak) benzetmesi, Namik Kemal ile birlik-
te yeni edebiyati savunan yazarlar tarafindan uzun sire agir
bicimde elestirimesine yol agar.

Onun siirleri, devrinin diger sairleri gibi, sekil itibariyle her-
hangi bir yenilik tagimaz. Siirlerinde muhteva bakimindan
ise, yer yer yasadigi dénemin Bati dustincesiyle kultlr ve
edebiyatinin izlerini gérmek mimkindr. Ozellikle tabiat
olaylarinda, yaratilista, yaratihisin isleyis sisteminde; sosyal ve
siyasi konularda eskiye gére Batili anlamda daha serbest bir
davranig sergiledigi dikkati ceker.

. P . Ziya Pasanin siyasi ve fikri
I_ pas GoruslerlJ muhtevall makalelerinde yer

yer Batili serbest distincenin izlerine de rastlanmaktadir. Av-
rupa'da yasadigi sirada 6zellikle Hurriyet gazetesinde yayimla-
nan yazilarinda dava arkadagi Namik Kemal gibi hak, hukuk,
adalet, kanun hakimiyeti ve esitlik gibi, codu Tanzimat Ferma-
ni ile birlikte Osmanli toplumunun glindemini meydana geti-
ren bellibagh meseleler tGizerinde durdugu gordildr. Rejim ko-
nusundaNamik Kemal ile Ali Suavi'den pekfarkli disinmeyen
Ziya Pasa, sik sk Hulefa-yi Rasidin (Dort Halife) devrini 6rnek
gbstermek suretiyle, Osmanli Devleti yoneticilerinin “Megve-
ret’, yani danisma usullyle secilmelerinin islami devlet gele-
neginde zaten mevcut oldugunu ileri strerek, Batih parla-
menter sisteme dini bir kisve giydirme gayretiicinde gérindr.
Ziya Pasa’nin siyasi mucadelesinde énemli yeri olan eserlerin-
den biri Zafername, digeri de Riyadir. Aym zamanda Turk hi-
civ edebiyatinin nemli metinlerinden biri kabul edilen Zafer-
name ile siyasi tenkidin basarili ilk érnedi kabul edilen diger
Riyd'da, onun dogrudan dogruya devrin sadrazami ve siyasi
rakibi Ali Pasa'yr hedef aldigi goralir.

Ahmet Hamdi Tanpinar'in “Ziya Pasa, ikinci Tanzimat devri
aydininin en tipik numunesini verir. Butin hayati ve eseri
tipki devri gibi acayip bir ikilik icindedir” seklinde 6zetledigi
bu tezadin sebebini, onun zaman zaman degisen siyasi ha-
yatindaki dalgalanmalarda aramak pek de yanlis olmaz. Riza
Tevfik, memlekete dogrudan dogruya mesruti bir rejim ge-
tirmek amaciyla kurulan Yeni Osmanlilar Cemiyeti mensu-
bu olarak dort bes yil Avrupa'da bulunmast dolayisiyla Ziya
Pasa'nin adinin Sinasi, Namik Kemal ve Abdilhak Hamid'le
birlikte anilmasinin isabetli olmadigini séylese de, Ziya Pasa
ozellikle bir kissm manzumeleriyle yenilesme donemi Trk
siirinde felsefi dustncenin ilk tohumlarini atmis olmasi baki-
mindan ayr: bir Snem tasrr.
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Haci Arif Bey

(6.1885)

TUrk masikisinin en taninmis bestekar ve
hanendelerinden

sil adi Mehmed Arif olup Eylp Ser? Mahkemesi bas-

katiplerinden Eblbekir Efendi'nin ogludur. Sibyan
Mektebi'nde iken sesinin guzelligi ve mUsikiye kabiliyetiyle
dikkati cekmesi Gzerine komsusu bestekar $Sahinbeyzade
Mehmed Bey'den musiki dersleri almaya basladi. Bir stre
sonra komsusu Zekai Dede ve Hamamizade ismail Dede'den
dersler aldi. Muzika-i HimayUn'un Turk mUsikisi bolimune
kaydoldu ve bu arada 1844'de Bab-i Serasker! Kalemi'nde
katip yardimcisi olarak resmi goreve basladi. Saray'da Sultan
Abdulmecid'den yakinlik gérerek 20 yaglarinda ona mabe-
yinci oldu. Harem-i Himay(n'da cariyelere uzun sire mesk
hocalig yapti, bu arada basindan Ug evlilik gegti: Muzika-i
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Humayln'dan ayrnlip Sara-yr Devlet katipligi ve Beykoz'da
maliye mudurligu gorevlerinin ardindan yeniden Muzika-i
Himaydan'da vazifelendirildi. Vefatindan bir yil kadar 6nce
kalp hastaligina yakalanan Haci Arif Bey 28 Haziran 1885 ta-
rihinde Muzika-i Himaydndaki odasinda vefat etti ve Besik-
tas'ta Yahya Efendi Dergahi'nin haziresine defnedildi.

Masiki ve Edebiyat Sahasindaki Ozellikleri

Herlhangi bir masiki aletini galmasini ve nota yazisini 6gren-
meyen Haci Arif Bey 6zellikle bestekarliktaki dehasiyla dne-
min musikisinaslari arasinda farkl bir yere sahip olmustur.
XIX. yGzyiin 6nde gelen bestekarlari arasinda sayilmis, bil-
hassa “sarki” formunda Turk musikisinin en buyutk sanatkari
kabul edilmistir. Stiratle beste yapmasiyla taninan Haci Arif
Bey'in bir gecede 8 sarki besteledigi, Sultan Abdulaziz'in ver-
digi bir glfteye 7 ayn makamda beste yaptigi ifade edilir.
Sarkilarinin cogunun giiftesi Mehmed Sadi Bey'e ait olan Arif
Bey siirle de ugrasmis, bir kisim sarkilarinin guftesini bizzat
yazmistir. 1000'in tzerinde sarki ile 100'den fazla ilahi ve di-
ger formlarda eser bestelemis, ancak bunlardan yaklasik Ggte
ikisi notaya alinamadig i¢in unutulmustur. Ginimuze nota-
si ulasan 385 adet eserinin 376's sarkidir. Kuvvetli bir hafizaya
da sahip oldugundan ezberinde binlerce eser bulunan Arif
Bey, Turk masiki tarihinin sayil hanendeleri arasinda sayilir.
Okuyusundaki guizel tavr, Hocasi Hasim Bey'den aldig séy-
lenir. Haci Arif Bey krdilihicazkar makamini terkip etmis, mi-
semmen usullini dizenlemis, ayrica 50'nin Gzerinde ma-
kamdan 1000'den fazla eserin guftesini topladigi Mecma-i
Arifi (istanbul 1290) adl bir giifte mecmuasi tertip etmistir.
Haci Arif Bey Tirk musikisinde “romantik” denilen sanat aki-
minin kurucusu kabul edilir. Ritim gesitliligi, melodi renkliligi
ve zenginligiyle dikkati ¢eken sarkilari, sonraki donemlerde
pek cok bestekar tarafindan 6rnek alinmistir.
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Namik Kemal
(6. 1888)

Tanzimat devri aydini, vatan ve hirriyet
sairi

1 Aralik 1840'ta Tekirdag'da dogan Namik Kemal'in asil

adi Mehmed Kemaldir. Babasi, Il. Abdilhamid déne-
minde mineccimbasilik yapmis olan Mustafa Asim Bey'dir.
Annesi Fatma Zehra Hanimdir. Annesini kiguk yasta yitiren
Namik Kemal, cocuklugunu dedesi Abdiuillatif Pasa'nin ya-
ninda Anadolu’nun ve Rumeli'nin gesitli kentlerinde gegir-
mistir. Dedesi 1845 yilinda Tirhala Malmudurliginden Af-
yon Muhassilligina tayin edilince, bes yasindan sekiz yasina
kadar burada yasamislardir. Burada, Afyon Muftisi Buharali
Haci Velid Efendiden Arapcave Farsga dersler almistir. Afyon
Mevlevi Tekkesi Neyzenbasi Coskun Dede'den tarikat usul-
lerini 6grenmistir. Kizinin 6limunden kisa bir stre sonra Af-
yon Muhassillig'ndan Kutahyaya tayin olan Abdullatif Efen-
di, torunundan ayn kalmak istemedigi icin istanbul'a gelip
yerlesir. Kemal, istanbulda kaldigi stire boyunca ¢ ay kadar
Beyazit Rusdiyesi'ne, dokuz ay kadar da Valide Mektebi'ne
gider. Butin okul yasami bu iki okulla sinirli kalsa da onun
egitim hayatinin evde aldigi 6zel derslerle devam ettigi
bilinmektedir. Abddllatif Bey Kars Sancadr Mutasarrifigi'na
getirilince, Kemal'in kitaplarini buraya tasimak icin sekiz katir
tuttugu soylenir. Kars'ta kalinan bir buguk yil zarfinda, yasl
seyh sair ve muderris Vaizzade Seyid Mehmet Hamid Efen-
diden tasavvuf ilmini, divan edebiyatini 6drenir. Vahdet-
Vicud felsefesini ve Muhyiddin Arabi'yi, Mevlana'yr ince-
leme firsatini bulur. Kara Veli Aga adindaki kir serdarindan
avclilik, aticilik, cirit oyunu dersleri alir. Kars'ta gorevi sona
erendedesiile 1854 yilinda istanbul'a déner. Babasi Musta-
fa Asim Bey sayesinde Arapga ve Farscasini ilerleterek, tarih
bilgisini artirir. On ay sonra 1855 yilinda babasinin Bulgaris-
tan Filibe Malmudurd, dedesinin Sofya Kaymakami olusu
ile Sofya'ya gider. Evlerine misafir olarak gelen sair Binbasi
Esref Bey, Kemal'in yazdig siirleri okuduktan sonra bir mah-
lasname dizenleyerek ona Namik adini takar. Bundan sonra
Mehmed Kemal, Namik Kemal olarak anilir.

1856'da 16 yasinda iken, Nis Kadisi Mustafa Ragip Efendi’nin
14 yasindaki kizi Nesibe Hanim ile evlenir. Bu evlilikten; Feri-
de, Ulviye adl iki kiz ve Ali Ekrem adinda bir erkek ¢ocuklari
diinyaya gelmistir. 1857'de istanbul'a gelen Namik Kemal,
divan gelenegine bagli sairlerle (Leskofcall Galip, Yenisehirli
Avni vb.) dost olmustur.

1861 yilinda Tasvir-i Efkar gazetesini ¢ikartan Sinasi ile tani-
san Namik Kemal, Bati edebiyatini 6grenmeye baslar. Sinasi,
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konusmas!, dusuinlsd, cevresiyle iliskileri bakimindan tam
anlamiyla Avrupalilasmis bir Osmanli aydinidir. Namik Kemal,
Sinasi'nin distncelerinin etkisinde kalmakla birlikte onun Us-
lup anlayisini da benimser. Kemal 1863'te Terciime Odasi'na
girer. Burada Fransizcasini ilerletmenin yanisira Avrupa'yla il-
gili tartismalara da tanik olur. Tercime OdasI'nda 6grendigi
seyler, Kemalin gozlerini Bati'ya gevirmesini saglar. 1863'te
Tasvir-i Efkar'da yazmaya koyulur. 1865'te Sinasi, Parise gidin-
ce, gazetenin yonetimini Uzerine alir. Gazete, Yeni Osmanlilar
Cemiyeti'nin gorusleri dogrultusunda yayin yapmaktan do-
lay1 1867'de kapatilir. Namik Kemal de istanbuldan uzaklas-
tinlmak icin Erzurum’a vali muavini olarak atanir. Bu géreve
gitmeyi cesitli engeller ¢ikarip erteler ve Mustafa Fazil Paga'nin
¢agris Uzerine Ziya Pasa'yla birlikte Parise kagar. Bir stire son-
ra Londra'ya gecerek M. Fazil Pasa'nin parasal destegiyle Ali
Stavinin Yeni Osmanlilar adina ¢ikardigi Muhbir gazetesin-
de yazmaya baslar. Ama Ali Stavi'yle anlasamamasi Uzerine
Muhbir'den ayrilir. 1868'de gene M. Fazil Pasa'nin destegiyle
Hurriyet adi altinda baska bir gazete ¢ikarir. Cesitli anlasmaz-
liklar sonucu Avrupa'da desteksiz kalinca, 25 Kasim 1870'te
Zaptiye Naziri Hiisni Pasa'nin ¢agnisi Gizerine istanbul'a doner.

istanbul'a dénduikten sonra, birkac arkadasiyla birlikte istikbal
adl bir gazete ¢ikartmakister; ancak hikiimet izin vermeyin-
ce Diyojen ve Hadika gazetesine yazilar génderir. Nuri, Resat
ve Ebu'z Ziya Tevfik'le birlikte 1872'de ibret gazetesini kiralar-
lar. Bu gazetede cikan bir yazisi tizerine Istanbul'dan uzaklasti-
rimak tzere Gelibolu mutasarrifigina atanir. Orada yazmaya
basladigi “Vatan yahut Silistre” adh tiyatro eseri, 1873'te sah-
nelendiginde halki costurur ve olaylara neden olur. Bunun
Uzerine tutuklanir ve Magosa'ya surgtine génderilir. 1876'da
. Mesrutiyet'in ilanindan sonra Istanbul'a déner. Sara-y1 Dev-
let (Danistay) Uyesi olur. Kandn-i Esasi'yi hazirlayan kurulda
gorev alir. 1877 Osmanli-Rus Savasi ¢ikinca Il. Abdidlhamid'in
Meclis-i Meblsan't kapatmasi Gzerine tutuklanir. Bes ay kadar
tutuklu kaldiktan sonra Midilli Adast'na surdlir. 1879'da Midil-
li mutasarnifi olur. Orada aktif bir ¢alisma icerisinde bulunan
Namik Kemal, ézellikle Midillide yasayan Musliman halkin
sorunlariyla ilgilenir. Onlarin egitim ve dinii konulardaki ihti-
yaglarini gidermek igin girisimlerde bulunur ve cami ile okul
yaptirimasini sadlar. Basaril ¢alismalarindan 6tdrd Il. Abdl-
hamid tarafindan kendisine nisan verilir. Midilli'nin nemli
havasindan dolay! rahatsizlanir, orada yasayan aznliklarin
sikayetleri Gzerine ayni gorevle 6nce Rodos, daha sonra Sakiz
Adasi'na génderilir. Rahatsizidi iyice artar ve ertesi yil burada
vefat eder.Naasi daha sonra Gelibolu'da Bolayir'a taginmistir.

| Namik Kemalin fiki
| Edebi ve Fikri Sahsiyeti | a@ . I
ve siyasi hayati ince-

lendiginde, 19. yizyilda modernlesme yanlisi Osmanli y6-
netici elitinin, Batr'y algilama ve degerlendirme perspektif-
leri ve pratikleri hakkinda fikir sahibi olunabilir.

Namik Kemalfin fikir faaliyeti siirle baslar. Kars'ta iken yash bir
seyhten tasavvuf terbiyesi almis, ayni dénemde siire basla-
mistir. Cocuk denebilecek yasta siir yazmaya baslayan Kemal,

Sofya'da bir defter dolduracak kadar manzumeler meydana
getirmistir. Sair Binbasi Esref Bey (Pasa), misafir olarak Sofya'da
Abduillatif Pasa'nin yanina geldiginde onun birikmis bir hayli
siiri oldugunu gérmus, bir mahlasname tanzim ederek ona
“Namik” mahlasini vermis, bu mahlas zamanla gobek adi
Mehmed'in yerini tutmustur. Bu dénemdeki siirlerinde Sofya-
I Vamik gibi mahalli sairlerden baska 6zellikle Esref ve Kazim
pasalan érnek aldigi gorilmektedir. Bu ilk siirlerini daha sonra
bir tafra birakan Namik Kemal'in asil divani istanbul’a dénduk-
ten sonra yazdiklar ile meydana gelmistir. Sofyadan istan-
bul'a geldiginde kendini tanitmakta gecikmemis, Enciimen-i
Suaré ile s6hretini daha da genis bir gevreye ulastirmistir. En-
cumen-i Suara sairleriyle, Fehim-iKadim, Nef”i, Nail7 gibi divan
siirinin buyuk Ustatlarina nazire yazdigi bu dénem siirlerine
esas itibariyle tasavvufi iham hakimdir. Kelime oyunlar yeri-
ne fikir ve hayallerin dogrudan dogruya ifadesi ve kuvvetli bir
benlik duygususiirlerin bashca vasiflanindandir. Hicri 1278 yil
Ramazan ayinda cami avlusunda Yunus Emre ilahisi sanarak
satin aldigi Mnacaat adli eser, sairin hayatindaki istikameti
dedgistirmistir. KGguk bir riséle halinde bastimis Miinacaat onu
0 zamana kadar yalnizca nesrini tanidigi ve begenmedigi
Sinasi'ye sevk etmis ve bu manzumenin verdigi heyecan-
la hemen onun gazetesinde vazife almistir. Namik Kemal'in
Sinasi ile tanismasinin ardindan siirinin muhtevasi degismis,
tasavvufi muhtevanin ictimai fikirler almistir ve bundan son-
ra Divan sairi olan Namik Kemal, toplumsal meselelerle ilgili
eserler vermeye baslamistir. Tasvir-i Efkar'da gunluk hayat ve
toplumsal meselelerle ilgili yazdig yazilarla, fertlere kendi so-
runlariyla ugrasabilme bilincini agilamak istemistir. Ginuimuz
anlamlarinda kullanilan hak, millet, vatan, hurriyet, efkar-
milliye, efkér-1 umamiye, devlet-i mesrata, millet meclisi gibi
kelimeleri Kemal, ilk defa Sinaside gérmus ve bu kelimelerin
yayginlasmasini saglamistir. Namik Kemal, Tark siirine cemi-
yetin o zamana kadar heyecanini edebiyatta tanimadigi va-
tan ve millet sevgisini, hamiyet ve hirriyet duygularini mal
ederek milli sair payesine ylkselmistir. Divan siiri dairesinden
ayrihpvatanve hurriyet kavramlarini mihver edindiginde yurt
¢apinda bir séhret kazanmis, bundan bdyle “vatan ve hir-
riyet sairi” olarak anilmisti. Namik Kemal agisindan hurriyet,
Osmanli cografyasinin batinluginin korunmasi agisindan
onemlidir. Onun fikrince bitin bu kavramlar, bir Osmanli va-
tani fikri yaratacak ve bu cografya icinde yasayan farkl biitiin
gruplarin bu vatani savunmasini saglayacaktrr. “Vatan yahud
Silistre"deki meshur “Vatan” sarkisi ve murabba ile Sirbistan ve
Karadag isyanlar sirasinda son seklini alan “Hurriyet Kasidesi”
adiyla taninmis“Besalet-i Osmaniyye ve Hamiyyet-i insaniyye”,
vatani siirlerinin en énemlilerindendir.

Namik Kemal yurt diginda buldugu &zgurltk ortaminin ve
Fransiz aydinlanmasinin etkisinde kalarak temel siyasal diizen
konularini ele almisti. Osmanli devletinin sorunlarini ortaya
koyarken, Bati felsefesi ile islamiyet’i kaynagtrmaya galismistir.
Ornegin Osmanlilara siyasal haklar veriimesi ve parlamentolu
bir hikimete gidilmesiniisterken, bu duistincesini Kuran'daki
megsveret usulline dayandirmistir. Namik Kemale gore Bati si-
yaset teorisinin dziinde Islam siyasi felsefesinin disinda olma-
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dig fikri, BatI'dan alinabilecek herhangi bir kurum, kavram ya
da teori, “ithal” ya da "kopya” olmaktan kendiliginden kurtara-
cak bir isleve de sahiptir. Namik Kemal'in gazeteciligi, kamu-
oyu yaratimasi streci ile yakindan iligkilidir. Ona gére 6nemli
olan fikirlerin deklare ve ikna edilmesidir ve bitun yazilanlar
halkin egitimesi misyonuna sahip olmalidir. Gazete yazlari
disinda edebi eserlerinde de bu amacin 6n plana ¢iktigi go-
rilmektedir. Ahlakgi bir tavirla halka hitap etmeyi tercih eden
yazar, gelenek ile modern arasinda, geleneksel olani modern
bir sekilde sunmaya galsmustir.

Edebiyat Hakkindaki Goriisleri ve Eserleri

Namik Kemal Tasvir-i Efkar'da ¢ikan yazlarindan itibaren
muhtelif zamanlarda ve makalelerinde edebiyat ile ilgili go-
rUslerini belirtmis ve divan edebiyatindan farkli yeni bir ede-
biyat fikrini ortaya koymustur. “Mukaddime-i Celal”adli ma-
kalesinde, edebiyat Uzerinde muhtelif géruslerini belirtmis,
bilhassa eski edebiyat hakkinda cesitli tenkitler ortaya koy-
mustur. “Lisan-1 Osmani'nin Edebiyati Hakkinda Bazi MUla-
hazatr Samildir” adli makalesi ise yeni bir edebiyat fikrinin
eski edebiyata karsi ilk edebi beyannamesi olma degerini
tasimaktadir. Bu makalede her seyden &nce edebiyatin tani-
mi Uzerinde duran Namik Kemal, edebiyatin halkin egiti-
mindeki ve ilerlemesindeki &neminden bahsetmis ve “ede-
biyat bir milletin bekasidir" yargisina varmistir. Divan
edebiyatinin aksayan yonlerini vurgulayan yazar, eski edebi-
yatin halkin giindelik ihtiyaglarindan ve yasantisindan nasil
kopuk oldugunun altini gizmistir. Divan edebiyatinin bes-
lendigi dilin ve hayal dinyasinin gercekgi olmadiginin eles-
tirisini yapan Namik Kemal, bu makaleden itibaren eskiye
yonelttigi tenkitlerinde edebiyati her seyden evvel bir dil
meselesi olarak almistir. Burada edebiyatla dil arasindaki
munasebet Gzerinde dnemle durmus, edebiyatin insani da-
sinmeye alistirmak, cemiyetin duygularini terbiye etmek,
bilgiyi yaymak, milli birligi temin etmek gibi muhim vazifele-
ri oldugunu agiklamis, Tirk edebiyatinin halkin anlayamadi-
gt suni dili dolayistyla bu fonksiyonlarindan hicbirini yerine
getiremedigini belirtmistir. Bu géruslerini sonralari daha da
ileriye goturerek ilmf gelismenin ancak islenmis bir dille ola-
bilecegini, dilin gelismesinin edebiyatin gelismesine bagli
bulundugunu, yakin zamanlara kadar bizde hakiki bir ede-
biyat dilinin tesekkdl etmedigini, eski edebiyatin kelime
oyunlarindan 6teye gegmeyen diline Turkge denemeyece-
gini ileri sirmls ve Osmanli Devleti'nin gerileme sebebini
mukemmel bir dile sahip olamayisina baglamustir.

Namik Kemalin en fazla eser verdigi edebi tur tiyatrodur.
Devrine gore tiyatro turinu ileri bir seviyeye ulagtiran Namik
Kemal, diger eserlerinde oldugu gibi tiyatrolarinda da vatan-
severlik, hirriyet, insan haklari, adalet ve zulim gibi konulari
islemisve buyoniyleTurk edebiyatinda ideolojiye dayaliede-
biyatin 6nctligunl yapmustir. Eserlerinin yani sira tiyatronun
toplum ve millet hayatindaki fonksiyonunu belirtmek igin
cesitli makaleler yazmis, “Mukaddime-i Celal”ile Osmanli'da
ilk defa tiyatronun nazariyatini yapmistir. Namik Kemal, “insan

halini sahneye nakil ve orada taklit ederek ibret alinacak bir
levha halinde g6z 6niine sermesi itibariyle en faydal bir eg-
lence” olarak tarif ettigi tiyatroya buyuk bir anlam ve gérev
yUklemistir.“Tiyatro cihanin aynidir”derken onu insan hayati-
ni iyi ve kotu taraflar ile aksettiren bir ayna gibi ele alir. Tiyatro
ile ilgili goruslerinde en ok israr ettigi husus onun cemiyet
Uzerindeki degistirici etkisidir. Avrupa milletlerinde gorulen
buyUk siyasi inkilaplar ve medeni ilerlemelerde tiyatronun
blyuk tesiri oldugunu ileri strer. Bundan dolayr Namik Ke-
mal, piyeslerinde topluma yeni fikirler ve meseleler getirmek
istemis, onlara makalelerinde isledigi vatan severlik, hurriyet,
hamiyet, insan haklar, islam birligi, aile ahlaki gibi konulari
sokmustur. Onun tiyatro eserlerinin esaslari makalelerinde or-
taya koydugu dusincelerle, tarihi sahsiyetler hakkindaki hal
tercimelerinde ve vatani siirlerinde tesekkdl etmis kahraman
telakkisine dayanir. Piyeslerinin gogunda bir davaya inanmis
insan tipini canlandirmaya ¢alismstir. Kahramanlarinda dai-
ma ferdi saadetle igtimai vazife ve mesuliyet duygusu gatisir
ve kahramanlar her zaman kendi ferdi saadetlerini igtimai
ve vatani gaye ugrunda feda ederler. Ask ve ihtirasin temel
motif olarak yer aldigi bu eserlerde sahislar ya tamamiyla
iyi, ya tamamiyla kotu gosterilmis, kahramanlarin ruh halleri
tabii olarak degil daima en asirt derecesiyle ifade edilmistir.
Ornegin "Vatan yahut Silistre” oyunu ile Tirk milletinin “vatan”
kavraminin bilincine vardigini iddia eden yazar, igindeki va-
tani siir ve hitabelerle devrinde muazzam bir heyecan yaratan
bu eserinin Tirk tiyatrosunu bulundugu seviyeden ¢ok ileriye
g6tlrmus oldugu goéristndedir. “Celaleddin Harzemsah”adl
eserinde ise Celalin sahsinda, vatan ugrunda ferdi arzu ve
duygulardan vazgegmenin tam bir 6rnegini yasatmis; Islam
birligi fikrini, Mogol istilasi 6niinde Islam &lemini korumaya
calisan Celal'in agzindan kuvvetli bir sekilde ifade etmistir. Bu
iki eser de Namik Kemal'in fikri temayullerinin eserlerini nasil
sekillendirdigini rnekler niteliktedir.

Roman tiriinde intibah ile Cezmi olmak tzere iki eser veren
Namik Kemal edebiyatimizin yeni tanimakta oldugu romani
tarifetme, romani roman yapan teknik sartlari ve olculeri Turk
okuyucusuna tanitma ihtiyacini duymus ve bu konu tizerinde
6nemle durmustur. Romani sadece birtakim macera ve olay-
lari anlatmaktan ibaret sanan zihniyete karsi ¢ikarak romani
roman yapan vasif ve olclleri 6gretmeye ¢alisan Namik Ke-
mal'e gére gergek manasiyla romanin U¢ temel boyutu vardir:
Bastan gegen, yasanilan bir macera yahut vak'a; onun icinde
yer alan insan, o insanin dis gorunisu ile portresi ve i ale-
mi; bu ikisine zemin teskil eden dis mekan ve sosyal ortam.
Namik Kemal, Magosa'da iken yazdigi Intibah-yahud-Sergu-
zest-i Ali Bey adindaki denemesinde edebiyatimizin en biyk
eksigi olarak kabul ettigi roman tirine s6z konusu olculeri
uygulamaya gahsarak bir ornek vermek istemistir.

Namik Kemal hayati boyunca gerek hal ve hareketleri, gerek-
se eserlerindeki fikri muhteva dolayisiyla daima rejimle ¢atis-
mig; bu ylzden de eserlerinin hemen hepsi sansur tarafindan
yasaklanmis; dolayisiyla eserlerinin cogu devrin okuyucusuna
kagak baskilar yoluyla ulasabilmistir.
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One Cikan Eserleri
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@ intibah. (Roman; 1876) istanbul: Ozg(ir, 2012.
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—Hiisniye Giilsev Kog

Mehmed Zekai Dede

(6. 1897)

TUrk mUsikisinin 6nde gelen bestekar ve
mUsiki hocasl

824-25 yilinda Istanbul Eyip'te dogdu. Babasi Eylp'te

Cedid Ali Pasa Camii imami hafiz Suleyman Hikmeti
Efendi, annesi Zineti Hanim'dr. ilk 6gretiminden sonra am-
castylahifza, babasiyla da hat derslerine basladi. Aldigi ders-
lerle islamf ilimlerde kendini yetistirdi. ilk masiki derslerini
Sahinbeyzade Mehmed Beyden aldi. 1845-1858 yillarinda
Misirl Mustafa FazilPasaile birlikte Misir'da bulundu. Babasi-
nin vefati Uzerine (1864) ayni caminin imamligina tayin edil-
di. Ayrica Eytp'te Mihrisah Valide Sultan ve $ah Sultan ibti-
dai Mekteplerinin hat muallimligiyle gérevlendirildi ve bu
gobrev hayatinin sonuna kadar devam etti. 1868'de Mevle-
viyye tarikatina intisap eden Zekai Dede'nin 1876'da Darus-
safaka Mektebi'nde fahri olarak basladigr musiki muallimligi,
1883'te asalete gecirilerekdevam etti. 1885'te basladigi Ba-
hariye Mevlevihanesi kudiimzenbasilidi vazifesi de vefatina

kadar sirdu. 24 Kasim 1897de vefat etti ve Eylp'teki Kaggari
Dergahi civarina defnedildi.

Masiki Sahasindaki Ozellikleri

Dinfve dindisi masiki sahalarinda besteledigi eserleriyle do-
nemin 6nemli masikisinaslari arasinda yer alan Zekai Dede,
Hamparsum ve Bati notalarini bilmesine ragmen masiki egi-
timinde klasik mesk usultini tercih etmistir. Ayrica yetistirdi-
i talebelerle de zengin bir repertuarin zamanimiza ulasma-
sinda son kaynak olmustur. MUsiki ¢alismalannin yani sira
hat konusunda da kendisini yetistirmis, Gnli hattat ve masi-
kisinas Kazasker Mustafa Izzet Efendi'den hat dersleri almis-
tir. Ayrica Hamamizade Ismail Dede, Dellalzade Ismail Efendi
ve Sermiiezzin Rifat Bey'den aldigi derslerle de musiki bilgi-
lerini genisletmistir.

Zekai Dede, Hamamizade ismail Dede'den sonra, XIX. yiizyilin
en buyUk bestekari kabul edilmistir. Bly ik bir makam zengin-
ligi cercevesindeki eserlerinde, klasik tslubun ince ayrintilar
g6zlenir. Onun klasik anlayisinda hocasi ismail Dede'yi bile
asan bir tavir dikkat ceker. Dini ve mistik 6zelliklerin n planda
tutuldugu eserlerinin toplam 500 civarinda oldugu sdylenirse
de bunlardan ancak 300'e yakinizamanimiza ulagabilmistir.

Dini msiki tarihinin 6nde gelen bestekarlarindan biri olan
Zekai Dede'nin dini formlarda besteledigi eserlerinin saysi,
toplam eserlerinin yarisindan fazladir. Besteledigi 5 Mevlevi
ayiniyle Mevlevi misikisi repertuarina, hocasi ismail Dede'den
sonra en ¢ok ayin kazandiran bestekar olan Zekai Dede’nin
dint eserlerinin blyik ¢ogunlugu ilahi ve sugul formlarinda-
dir. Birgok eserini EyUp'teki evi ile Fatih'teki Darlssafaka Mek-
tebi arasinda ylridigu zamanlarda besteledigi ifade edilen
Zekai Dede, kisa sureigerisinde eser bestelemesiyle taninmis-
tir. Ayni zamanda iyi bir neyzen ve hanende olan Zekai Dede,
Turk masikisi tarihinde "hoca” Gnvaniyla anilan pek az kisiden
biridir. Talebelerinden kabiliyetli olani 6zel mesk halkasina ala-
rak yetistirirdi. Bunlardan buyuk bir kismi, donemlerinin Gnli
mUsikisinaslari arasinda yer almistr.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca
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Ahmet Midhat Efendi

(6.1912)

Roman ve hikaye yazari, gazeteci

844'te Istanbul Tophane'de dogdu. Babasi Haci Stiley-

man Efendi, Annesi Nefise Hanim'dr. ilk tahsiline 1854'te
agabeyinin vazifesi dolayisiyla ailece gittikleri Vidin'de basla-
di. 1857 yilinda Istanbul'a déndiikten sonra Misir Carsisinda
bir attarin yaninda ¢irak olarak calsti. Cirakligi esnasinda, bir
yandan egitimiyle ilgilenen Haci ibrahim Efendinin diikka-
nina giderken, bir yandan da Galata'da yasayan bir gayri-
muslimden Fransizca dersleri aldi.

1861'de yaninda calistigi Midhat Pasa ile birlikte Nise giden
agabeyinin aileyi yanina almasi Gzerine egitimine Nis RUstiye-
si'nde devam etti. Midhat Pasa ilgisini geken bu gence kendi
ismini mahlas olarak verdi. 1866 yilinda evlendi. Once Ruscuk,
ardindan Sofya'da memurluk, tercimanlik ve gazetecilik gibi
islerle mesgul oldu. 1868'de Sofya'da ¢ikan Tuna gazetesinde
calismaya baslayan Ahmet Midhat bir yil sonra gazetenin bas
muharrirligine terfi etti. Tayini ¢ikan Midhat Pasa ile birlikte
1869'da Bagdat'a gitti. Burada bir taraftan gazetesinin Zevra
kurulusunda rol alirken, ayni zamanda Mekteb-i Sanayi tale-
belerine okutulmak Uzere Hace-i Evvel adiyla cesitli kitaplar
yazdi. Agabeyinin vefati tizerine 1871'de Istanbul'a dénerek
ailenin gecimini Ustlendi. Bagdat'taki matbaa tecribesi sa-
yesinde Tahtakale'de ailesiyle birlikte oturdugu evi ufak bir
ladigr hikayelerini yayinlamaya basladi. Devir ve Bedir adli kisa
periyotlu iki gazete gkardi. Namik Kemal'in gazetesi Ibret'te
yazilar yayinlandi. 1873'te Vatan Yahut Silistre’'nin sahnelen-
mesi sonrasinda yasanan olaylar nedeniyle Ebuizziya Tevfik ile
birlikte Rodos'a struldd. Bu sirgiin dénemi sirasinda vaktini
okuma ve yazmaya ayiran Ahmet Midhat, Sultan Abdula-
ziz'in tahttan indirilmesini muteakip ilan edilen genel aftan
istifade ederek Istanbul'a déndu. 1878'de hem uzun streli
yayimiyla basin tarihinde bir ddnim noktasi sayilan hem de
sayfalarinda cereyan eden munakasalar sebebiyle edebiyat
tarihinde muhim bir yer tutan ve Muallim Naci, Ahmet Ra-
sim ve Hiseyin Rahmi gibi bircok geng yazarin yetismesine
vesile olan Terciman-1 Hakikat gazetesini kurdu. 1888'de Os-
manl devletini temsilen isvec'teki Mustesrikler Kongresine
katildi. 1908'de emekli olmasina karsin Dartlfinun'da, Med-
resetuivaizin'de ve Darllmualimmat'ta tarih ve felsefe dersleri
vermeyi surdurdi. 1912 yilinda vefat eden Ahmet Midhat
Efendi'nin naasi Fatih Camii haziresine defnedilmistir. Roman
ve hikayeleriyle ardinda zengin bir kulliyat birakan Ahmet Mi-
dhat'in edebi eserleri disinda felsefe, diinya tarihi, sosyoloj,
psikoloji, pedagoji, ekonomi, askeriye gibi alanlarda da ok
sayida kitabi bulunmaktadir.

Ahmet Midhat Efendi roman-
chgiyla oldugu kadar fikir
adamligi yonuyle Tanzimat yazarlari arasinda mustesna bir
yere sahiptir. Osmanli Glkesinin icinde bulundugu bunalim
ve kriz halinden kurtulmasinin yolunun politik micadele-
den gegtigine inanan ¢agdaslarinin aksine dncelikli olarak
toplumun egitim ve kiltur seviyesinin yukseltilmesi gerekti-
gine inanir. Bu aydinlanmaci kimligiyle ortisecek bigcimde
kendisine “Hace-i Ewvel” (Ilk Ogretmen) sifatini uygun gér-
mustdr. Yazi hayatinin dnemli bir kismini bu dogrultuda Ba-
tih toplumlarin ve teknik ilerlemenin faziletlerini okurlarina
aktarmaya hasreder. Bu ylzden romanlarinda anlatici sesi
son derece baskindir. Zaman zaman metnin akisina muda-
halelerde bulunarak sohbet Uslubuyla hitap ettigi okuyucu-
suna nasihat eder yahut ansiklopedik bilgiler aktarir. Her ne
kadar edebiyati halki egitmenin bir araci olarak kullandigini
ve sanatkarlk iddiasinin bulunmadigini ifade etmisse de
kimi edebiyat arastirmacilari tarafindan Turk romaninin ku-
rucusu olarak kabul edilmistir.

Edebi Sahsiyeti

Romanlari ve hikayeleri disinda, Turk edebiyatinda hentiz
yeni bir tir olan tiyatro alaninda érnekler ortaya koyarak
oncu bir rol oynadi Yazdidi ylzin tGzerinde telif ve tercime
eser sebebiyle Ahmet Midhat Efendi'ye “yazi makinasi” ya-
kistirmasi yapilmistir. Bu Uretkenligini, halkin buytk bir kis-
minin okuma yazma aliskanhigina sahip olmadigi bir vasatta
kuctk bir kesimi ilgilendiren sanatsal kaygilari bir kenara
birakmasina ve toplumun maslahati dogrultusunda ¢aba
gostermeyi kendisine vazife edinmis olmasina borgludur.
Kolay anlasilir bir dille yazdigi, macera, polisiye, seyahat,
bilim-kurgu gibi birbirinden ok farkli tirlere dahil edile-
bilecek roman ve hikayeleri, Batillasma meselelerinden
kadin-erkek iliskilerine, esaret sorunundan tarihi temalara
uzanan son derece zengin bir konu gesitliligine sahiptir.

Bati dunyasinin teknik gelismisligine karsi olanca hayran-
igina kargin, devrinin kayitsiz sartsiz bir Bati hayranhd ice-
risinde olan entelektiellerinden de buytk 6Olglide ayrilir. O
dénem imparatorlugun buyuk sehirlerinde moda haline
gelmis “alafrangalik” cereyanini sekilsel bir taklitten ibaret
goren Ahmet Midhat, basta Avrupa seyahatinin ardindan
kaleme aldigi ve Batili yasam tarzinin inceliklerini anlattigi
Avrupa Adab-1 Muasereti yahut Alafranga (1884) kitabi ve
alafranga zUppe tipinin ylzeyselligini ortaya koyarak buna
alternatif bir Batillasma énerisi sundugu Felatun Bey ve Ra-
kim Efendi (1875) romani olmak Uzere bir¢ok eserinde Bati
ile Dogu arasinda kurulacak terkibin nasil olmasi gerektigi
Uzerine dusuncelerini ifade etmistir.

Kadinlarin sosyal hayata katilimi meselesine 6zel bir 5nem
veren Ahmet Midhat Felsefe-i Zenan ve Diplomal Kiz gibi
romanlarinda geng kizlarin egitim hakkina sahip oldugunu
dile getirerek kadinlarin da erkekler gibi meslek sahibi ol-
mak suretiyle toplumda hak ettikleri yeri almalari gerektigini
savunmustur. Mihnetkesan, Yerytzinde Bir Melek ve Henuiz
On Yedi Yaginda romanlarinda ise yine devri igin radikal sa-
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yilabilecek bir gorusle kotu yola diismis kadinlarin toplum
tarafindan mahkum edilmesini elestirmisti.  Dénemine
gore radikal sayilabilecek bu gorusleriyle Tirkiye'de kadinin
toplumsal konumuna dair tartismalara zemin hazirlamistir.

One Cikan Eserleri
@ Letdif-i Rivayat (29 hikaye, 1 piyes;1870-1894). istanbul:
Kirkanbar matbaasi, 1870-1894 (25 cliz halinde).

@ Felsefe-i Zenan. (Roman; 1870). istanbul: Kendisine ait
matbaa, 1870.

@ Felatun Bey ile Rakim Efendi. (Roman; 1875). Istanbul: Kir-
kanbar matbaasi, 1875.

@ Menfa. (Hatirat; 1876).istanbul: Kirkanbar matbaasi, 1876.
@ Avrupada Bir Ceveldn. (Seyahatname;1890). Istanbul: Ter-
clman-1 Hakikat matbaasi, 1890.

@% Ahmet Metin ve Sirzad. (Roman;1892). istanbul: Tercu-
man-I Hakikat matbaasi, 1891.

@ Hayal ve Hakikat (Fatma Aliye ile). (Roman; 1892). Istanbul:
Terciman-1 Hakikat matbaasl, 1892.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca

@ Nukhet Esen. Kari Koca Masali ve Ahmet Mithat Bibliyog-
rafyasi. istanbul: Kaf Yayinlari, 1999.

@ Orhan Okay. Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Midhat
Efendi. istanbul: Dergah Yayinlari, 2008.
@ Sabri Esat Siyavusgil. Ahmed Midhat Efendi Mrebbi. Istan-
bul: Kenan Basimevi, 1946.
@ Ahmet Hamdi Tanpinar. 19. Asir Tirk Edebiyati Tarihi. istan-
bul: ibrahim Horoz Basimevi, 1956.
@% Mustafa Nihat Ozon. Tirk¢ede Roman. istanbul: Remzi
Kitabevi, 1936.
& Fazil Gokgek. Kdillerinden Dogan Anka: Ahmet Mithat Efen-
di Uzerine Yazilar. istanbul: Dergah Yayinlari, 2012,
@ Carter V. Findley. Ahmet Mithat Efendi Avrupada. istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, 1999.

—Habil Saglam

Yahya Kemal

(6. 1958)

Sair

hmet Agah, 1884'te Uskiip'te dogdu. Babasi bir siire bu
sehrin belediye baskanhi@ini da ytriatmus Nisli ibrahim
Naci Bey, annesi ise soyu Rumeli sancak beylerinden $ehsi-
var Pasa'ya uzanan Nakiye Hanim'dr. 1889'ta Uskiip'te Yeni
Mektep'te basladigi tahsilini sehrin modern usulde egitim

1351

veren okulu Mekteb-i Edeb'de surdurdi. Ortadgrenimine de
yine Uskip'te basladi. Annesinin itirazlarina ragmen babas
ibrahim Bey Selanik'e tasinma fikrinde israr edince, 1897'de
Selanik idadi'sine kaydoldu. Fakat kisa bir stire sonra Nakiye
Hanim rahatsizlandid icin aile yeniden UskUpe yerlesti. Ayni
yil icerisinde annesini kaybetti. Babasinin yeniden evlenme-
sinin ardindan okuluna yatili olarak devam etmek Uzere
Selanik’e gittiyse de bir stre sonra hastalanarak yeniden
Uskiipe déndu. Lise egitimini tamamlamak i¢in buradan is-
tanbul'a gitti. ik siirleri Namik Kemal'den ilhamla kullandigi
Agah Kemal imzasiyla Musavver Terakki, irtika ve Malumat
gibi dergilerde yayinlandi. Galatasaray Mekteb-i Sultani’sine
ve Robert Koleje girme tesebbusleri sonugsuz kalinca bir
yil kadar bosta kaldi. Anne tarafindan akrabasi olan ibrahim
Bey'in Sariyer'deki evinde kaldigi siire icerisinde, devrin en-
telektiellerinin toplandidi konagin mudavimlerinden Se-
rezli Sekip Bey gibi isimlerin etkisiyle Jon Turklere yakinlasti.
Turk sanat muzigine olan alakasi da yine bu konakta, zaman
zaman Haci Arif Bey gibi meshur muzisyenlerin de katildigi
musiki meclisleri ile baglad. Istibdat devri genglerinin ortak
temayullne uyarak Avrupa'ya gitme hayalleri kurmaya bas-
ladiktan kisa bir stire sonra 1903'te Parise gitti.

Burada hem siyasi goruslerine olan yakinligi sebebiyle hem
de Rumeli kokenli olmasi sayesinde kendisini dogrudan
dogdruya Jonturk muhitinde buldu. Bir middet bu ortam-
larda bulunduktan sonra Ahmed Riza'nin tavsiyesiyle Paris'e
birkag saatlik mesafede bulunan ufak bir nahiye olan Mea-
ux'daki bir okula yatili 6grenci olarak kaydolarak Fransizca
egitimi aldi. Paris'e déniince Ecole Libre des Sciences Poli-
tiques adh siyasi bilimler okuluna kaydoldu. Ayni zamanda
College de France'da gesitli dersler takip etti. Dokuz senelik
Paris macerasinin ilk g yillik kisminda iginde bulundugu
muhalif cevrelerin de etkisiyle giindelik siyasete olan ilgisi
adir basarken, zamanla Bati kulttrind ve yasam tarzini kes-
fettikce sanatgi sahsiyetinin belirginlestigi ve giderek bir es-
tet haline geldigi goruldr.

1912'de Balkan Savaslar’'nin patlak vermesinin ardindan
istanbul'a déndi. Yahya Kemal adini kullanmaya da bu
yillarda baglamistir. Darlssafaka Mektebi (1913), Medre-
setl-Vaizin (1914), Heybeliada Bahriye Mektebi (1916) ve
Daérdlfinun Edebiyat Subesinde (1916-1919) basta Turk
edebiyati olmak tizere Bati edebiyatindan medeniyet tarihi-
ne ¢esitli alanlarda dersler verdi. Lozan barig gérismelerini
yurlten heyette musavir delege olarak yer aldi. Turkiye Bu-
yuk Millet Meclisi'nde Il. dénem Urfa mebusu olarak gérev
yapan Yahya Kemal, TUrkiye-Suriye sinirinin tespiti igin kuru-
lan komisyon cergevesinde Fransizlarla Gnemli muzakereler
yurdttd. 1926'da Varsova, 1929'da Madrid, 1931'de ise Liz-
bon'da orta elgi olarak bulundu. 1933'te bu kez Yozgat me-
busu olarak yeniden meclise girdi. 1947'de Pakistan'in Hin-
distan’dan ayrilarak bagimsizigint ilan etmesinin ardindan
Turkiye Cumhuriyeti'nin bu Ulkedeki ilk buyukelgisi oldu.
1949'da emeklige ayrildiktan sonra ¢esitli rahatsizlklardan
mustarip olan Yahya Kemal tedavi igin birkag kez Paris'e gitti.
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1 Kasim 1958de, bir stredir yatmakta oldugu Cerrahpasa
Hastahanesi'nde hayata gdzlerini yumdu. Asiyan mezarligi-
na defnedildi.

. L. Yahya Kemal'in kisiliginin olu-
L_Edeb' 3ahsiyeti ,:l sumunda son derece dindar
bir hanim olan annesi Nakiye Hanim'in ve ¢ocuklugunun
gectigi Uskip sehrinin sahip oldugu manevi atmosferin cid-
di bir tesiri olmustur. Soyu Rumeli fatihlerine uzanan sairin
tarine olan alakasinda bu kokenin ve erken yaslarda edindi-
gi izlenimlerin énemli bir pay! bulunur. Bagta mensubu ol-
dugu kusak icin efsanevi bir kisilik olan Namik Kemal olmak
lUzere Recaizade Mahmud Ekrem, Muallim Naci, Abdilhak
Hamid, Ziya Pasa gibi sairleri Uskip'teki ortadgrenimi sira-
sinda tanimig, henuz cocukluk ya§lér|ndan itibaren siire duy-
dugu meyli bu okumalari sayesinde bir Ust seviyeye tasimis-
tir.

Estetik tercihlerinin belirginlesmesi ve tarihsel surekliligi
esasalan siyasi goruslerinin olusmasi ise Paris'te gegen uzun
ogrencilik yillarina rastlar. Buradaki egitimi sirasinda bir yan-
dan hocasi Albert Sorel'in dersleri sayesinde Fransiz tarihini
tanirken, bir yandan da Fransiz siirindeki gtincel yonelimleri
takip etti. Bat’'nin medeniyet tarihi ve edebiyatini kesfettigi
bu yogun okuma déneminin tesiriyle kendi tlkesinin tarihi-
ne ve edebiyatina yeni bir perspektifie bakmaya baslad. Pa-
ris'teki Sark Dilleri Okulu'nun kitUphanesinde bulunan “eski
divanlan” yeniden okuduktan sonra, o guine kadar yazmis
oldugu siirlerde hissedilen Edebiyat-1 Cedide etkisinden siy-
nlarak klasik siire has ahenk ve misra zevkini yeni iceriklerle
telif eden bir siir dili gelistirdi.

Osmanli imparatorlugu'nun yikimin esigine geldigi gunler-
de, kendi ifadesiyle “mektepten memlekete” donen Yahya
Kemal, bilhassa Balkanlarin ve Uskiip'iin kaybedilmesinden
kaynaklanan bir ¢aresizlik haliyle, tlkenin gelecegine iliskin
cesitli tasarllar ortaya atan Il.Mesrutiyet devrinin diger en-
telektelleri gibi bir ¢ikis yolu arad. Bir aralik, Yakup Kadri
ile birlikte, Fransadakine benzer bir nev-yunanilik akimi bas-
latma tesebbusinde bulunduysa da kisa sure igerisinde bu
romantik egilimi terk etti.

imparatorlugun biinyesinde yer alan azinliklarin birbiri ar-
dina isyan etmeleriyle Osmanlicihigin iflas etmesi Gzerine
TurkgUluk akimi 6n plana ¢ikmis, Osmanli sisteminde mil-
let-i hakime sayilan Turkligun de ulusal bir entite olarak ye-
niden tanimlanmasi gerekmistir. Turk tarihini Orta Asyadaki
islam 6ncesi devirlerden baslatan Ziya Gokalp gibi Turanci
aydmlarin irk temelli yaklasimlarinin aksine Yahya Kemal,
Tark milletinin 1071 Malazgirt Zaferi'nden itibaren Anado-
luda tesekkul ettigini iteri surdu. Tarih ve edebiyat Gzerine
goruslerini Peyam-i Edebi (1919), fleri (1919-1921), Tevhid-i
Efkar (1920-1921), Payitaht (1921) ve Yarin (1921-22) gibi ga-
zeteler igin kaleme aldigi makalelerde diler getirdi. 1921de
Ahmed Hasim ile birlikte ¢ikarmaya basladiklari Dergah der-
gisi ile millj muicadelenin destekgisi oldu.

Yahya Kemal, Fransa'da bulundugu dénemde tanima firsati
buldugu Maurice Barres ve Charles Maurras gibi Fransiz mil-
liyetcilerinin yaklasimlarindan hareketle kilturel bir milliyet-
cilik anlayisini savundu. Bin yillik bir tarihsel streg icerisinde
Anadolu’nun vatan haline getirilmesiyle Turklerin bir millet
vasfi kazandigini dile getiren Yahya Kemal, Cumhuriyet'in
ilanini takip eden dénemde ise yeni rejim eliyle Ankara'da
sifirdan var edilmeye calisilan tarihsiz ulus projesine alter-
natif olarak Istanbul sehrini ve blnyesinde tagidigi tarihsel
surekliligi merkeze alan bir s6ylem gelistirdi.

Yahya Kemal'in “istanbul sairi* olarak da anilmasina yol agan
"Bir Tepeden’, "Hayal Sehir”, “Suleymaniye'de Bayram Sabahi”
ve “Koca Mustafapasa” gibi sehrin manevi iklimini ve tarihsel
kiymetini tasvir eden siirleri de bu yéneliminin neticesi olup
Yahya Kemal'in dustuince ufkuile sanatinin olusturdugu bu-
tinlugu ortaya koymaktadir. Siirde misra mikemmelligini
onceleyen Yahya Kemal'in siiri “deruni ahenk”seklinde ifade
ettigi bir musiki hassasiyetine dayanir. Klasik siirin nazim sek-
li olan aruzdan tevaris eden bu isitsel kaygya, modern siire
has bir gorsel tasvir cabas eslik eder.

One Gikan Eserleri

@ Kendi G6k Kubbemiz. istanbul: Yahya Kemal Enstitisd,
1961.

@ Eski Siirin Rizgariyle. istanbul: Yahya Kemal Enstitisu,
1962.

@ Rubdiler ve Hayyam Rubdilerini Tirkce Séyleyis. Istanbul:
Yahya Kemal Enstitusu, 1963.

@ Azizistanbul. Istanbul: Yahya Kemal Enstitiist, 1964.

@ Siyasi ve Edebi Portreler. istanbul: Yahya Kemal Enstituis(,
1968.

@ Egil Daglar. istanbul: Yahya Kemal Enstitdist, 1968.
Bitmemis Siirler. istanbul: Yahya Kemal Enstitus, 1976.

ileri Okumalar igin Oneriler ve Kaynakca

@ Abdiilhak Sinasi Hisar. Yahya Kemale Veda. istanbul: Hilmi
Kitabevi, 1959.
@ Nihat Sami Banarli. Yahya Kemal'in Hatrralar:. istanbul: is-
tanbul Fetih Cemiyeti, 1960.
& Nihat Sami Banarli. Yahya Kemal Yasarken. istanbul: istan-
bul Fetih Cemiyeti, 1959.
@ Ahmet Hamdi Tanpinar. Yahya Kemal. istanbul: Yahya Ke-
mal'i Sevenler Cemiyeti Nesriyati, 1962.
@ Stheyl Unver. Yahya Kemalin Dinyasl. istanbul: Tercu-
man yayinlan, 1980.
& Besir Ayvazodlu. Yahya Kemal: Eve Dénen Adam. Ankara:
Birlik Yayinlari, 1985.
@ Alim Kahraman. Blytk G6¢men Kus. istanbul: Buyuyen Ay
Yayinlari, 2013.

— Habil Saglam
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571

610

622

630
632

634
636

637
642

644

Hz. Muhammed’in dogumu

ilk Vahiy

Hicret

Mekke’nin Fethi

Hz. Peygamber’in Vefat1

632-34 Kur'an'in derlenmesi (cem’i)
632-33 Ridde Hadiseleri

Hz. Omer’in halife olusu

Yermiik Savasi

Dogu Romalilar ile Halid b. Velid komutasindaki
Islamordulari arasinda yapilan savas neticesinde,
Irak ve Sam bélgesi Miisliimanlarin hakimiyetine
ge¢mis, Miisliimanlar Dogu Roma cografyasinin
o6nemli bir béliimiinii ele gegirmiglerdir.

Basra ve Kiife sehirlerinin kurulusu
Nihavend Savasi

Sasaniler ile Miisliimanlar arasindaki bu
savas neticesinde, Sasaniler’in dort asriasan
hiikiimranhgi sona ererek Fars cografyast
Miuisliimanlarin hakimiyeti altina girmistir.

642 Fustat'in kurulusu
Hz. Omer’in sehit edilmesi
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651
653

656

659
660

670

675

682

709

711
712
713

750
751

756

fran’in Fethinin tamamlanmasi

Hz. Osman’in Kur’an-1 Kerim'i ¢ogaltmasi
Hz. Osmanin Kurdni ¢ogaltmasi, derleme hadisesi
ertesindeki en 6nemli doniim noktalarindan biridir.
Bu ¢aba, farkh dil, cografya ve kiiltiirlere mensup
Muisliiman topluluklar arasinda asgari birligi

ve degismez ortak referans diinyasin yaratma
noktasinda tarihi bir rol oynarustir.

Hz. Osman’in oldiiriilmesi

656-57 Cemel ve Siffin Vakalar:

Hz. Osman’in sehid edilmesiyle baslayan ve Hz.

Ali ile Hz. Osman ve Mudviye taraftarlari arasinda
gergeklesen miicadeleler. Bu i¢ ¢atigsma, bir yandan
Islam diinyasimin sonraki siyasi kurulugunu
etkilerken, diger yandan siyasi kamplasmalar ve farkl
keldmi mezheplerin ortaya ¢ikisina etki etmistir.

Nehrevan Savasi

Emevilerin Kurulusu

Emevi Halifeligi'nin kurulusu, bir yandan islam
diinyasin siydsi birlige kavustururken diger yandan
islam cografyastmin sinirlarinin Atlas okyanusu, Asya
stepleri ve Hint alt kitasina uzanmaswn saglanms,
diinya tarihi agisindan bu biiyiik cografi alam
Akdeniz diinyas ve 6kiimene dahil etmistir.

Kuzey Afrika’nin fethi ve Kayrevan’in
kurulusu

Kayrevan’'in Kurulusu

Ukbe b. Néfi’ tarafindan kurulan ve bugiin Tunus
swurlar igerisinde bulunan Kayrevdn, hem Kuzey
Afrika fetihlerive bélgenin Islamlastirilmas:
agisindan 6nemli bir rol oynarmus, hem de daha
sonraki yiizyillar boyunca Islam kiiltiiriiniin Kuzey
Afrikadaki merkez sehirlerinden biri haline gelmistir.

Kerbela hadisesi

Bugiin Irak siurlart icerisinde bulunan Kerbeld
bolgesinde gergeklesen ve |. Yezid'in Hz. Hiiseyin'i
sehit etmesiyle sonuglanan mesim hddise.

Buhara’'nin fethi

Bugiin Ozbekistan sinirlart igerisinde bulunan ve
daha sonra Miisliimanlarin doguda islam’in kubbesi
olarak gorecegi Buhara’nin fethi, Islam’in Orta
Asyalya kesin bir sekilde yerlesmesini saglayan
sonuglar dogurmustur.
Tarik b. Ziyad'in ispanya'ya gegisi ve fetihler
Semerkand’in fethi

Fergana’'nin fethi

Puvatya (Balatii’s-Sitheda) Savasi
Miuisliimanlarin Endiiliisteki ilerleyisinin
durdurulmasi Endiiliis Emevileri ile Franklar

arasinda yapilmis ve Miisliimanlarin Giiney Avrupa
i¢lerine ilerleyisinin durmasini sonug vermistir.

Emevilerin yikilis1 ve Abbasilerin kurulusu
Talas savasi

Abbdsiler’in Karluklular’la ittifak icerisinde Cinliler’le
yaptigi savas. Tiirklerin islamlasma siireci igin bir
ivme teskil etmistir. Ayrica bu karsilasma neticesinde
matbaa ilk defa Cin disina ¢ikmus, barut, kagit ve
pusula teknolojileri islam diinyasina intikal etmistir.

Endiiliis Emevi Devleti'nin kurulusu
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800
803
827

830

833

910

Bagdat'in kurulusu
Abbast halifesi Mansur tarafindan kurulan ve hem
yapist hem de rolleri itibariyle Islam sehirlerinin
paradigmatik bir 6rnedi olarak goriilebilecek olan
Bagdat, gercek bir imparatorluk merkezi olarak islev
gormiistiir. Abbdst “imparatorluk” yapisin yansitacak
sekilde, Helen, Fars, Hint ve Tiirk kiiltiir ve bilim
hamulesinin akarak burada yeniden dénistiigi bir
rahim halini alan Bagdat; Roma, Atina, iskenderiye,
Konstantinapolis ve Ciindisapur gibi merkezleri
unutturarak asirlar boyunca bu dénemin kiire
olceginde en 6nemli felsefe-bilim merkezi haline
gelmistir.

Misirda kagit iiretiminin baslamasi
Bermekilerin tasfiyesi

Me’mun’un mutezileyi resmi mezhep

ilan etmesi

Beytiilhikme’nin kurulusu

Miisliimanlarin baslangicint Emeviler dénemine
kadar gotiirebilecegimiz, temas kurduklar: yeni
kultiir ve medeniyet havzalarina ait bilimsel birikimi
Arapedya terciim etme faaliyetleri, Abbdsiler
doneminde zirvesine ulasmustir. Beytii'l-hikme
Yunanca, Sanksritce, Pehlevice ve Sogdga gibi
dillerden yapilan terciimelerin biiriindiigii sembolik
kurumsal yap: olarak, diinya tarihinin gérdiigii en
buiyiik kiiltirler aras: etkilesim ve terctime faaliyetinin
misali olarak 6ne ¢ikar. Terciime faaliyetleriyle birlikte
aktarilan Antik birikimin Miislimanlar tarafindan
i¢sellestirilerek yeniden tretilmesiyle birlikte, kadim
felsefe-bilim zincirinin nihdi halkas: islam diinyasina
intikal etmistir.

Mihne hadisesi
Mihne Abbdsi halifesi Me'mun tarafindan ehl-i hadis’i
6zellikle Kur'dnin mahiyetiyle ilgili bir meseleyi
bayraklastirarak, zorbaliklar yoluyla tedip etme ¢abasi
olarak goriliir. Ahmed b. Hanbele yapilan iskenceler
orneginde hatirlanan bu hadise, ayni zamanda Abbds?
Halifeligi'ne ideolojik agidan hdkim Mutezile'nin siyasi
etki agisindan sonunu hazirlanustir.
Hilafet Merkezinin Sdmerra’ya tasinmasi
Zenc isyam1
Faumi Hiikiimdarn Ubeydullah el-Mehdi'nin
halifeligini ilan etmesi
Endiiliis Emevi hiikiimdar:

I11. Abdurrahman’in halifeligini ilan etmesi
Sii Biiveyhi Devletinin kurulusu
Karahanlilar arasinda islam’in yayilis1
Saltuk Bugra Han'in Islam’t kabul etmesiyle birlikte,
Karahanhlar Miisliiman ilk Tiirk devleti olmustur.

Bu sayede daha 6nce Tiirkler arasinda yayimus Islam
dini, kitlesel ihtidalarla birlikte biiyiik bir yayiim
ivmesi kazanmustir. Uygur alfabesiyle tretilen Tiirkce
literatiir, Islam diistince geleneginin etkili Tiirkge
trtinlerini meydana getirmistir.
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997 Gazneli Mahmud'un tahta ¢ikisi ve
islam’in Hindistan’dayayilist

1000-1027 Hint Seferleri

1031 Endiiliis Emevi Devleti’nin ortadan
kalkmasi

1040 Sel¢uklularin kurulusu

Abbdsi Halifeligi'nin zayiflamast ertesinde hem siydsi
hem de dini-kiiltiirel agidan biiyiik par¢alanmalar
yasayan Islam diinyasi, Sel¢uklular'in her iki alandaki
miidahaleleriyle birlije kavusmustur. Selcuklularin
Siinni govdeyi tahkim eden bu birlestirici tavr, ilim,
sanat ve kiiltir alanlarinda bir tir toparlanma ve
yeniden yorumlama ¢abastmin 6niinii agarak, Islam
distincesinin Yenilenme Cagi’'na énciliik etmistir.

1055 Selguklularin Bagdat’a girisi ve Sii
hakimiyetinin sonu

1067 Nizamiye medreselerinin kurulusu
Selguklu veziri Nizimulmiilk tarafindan Bagdat
merkezde olmak lizere, Isfahan, Belh, Herat, Basra ve
Musul gibi sehirlerde kurulan Nizamiye medreseleri,
bir yandan Islam diisiince gelenegi icerisinde iiretilen
bilimsel birikiminin orgiitli bir egitim faaliyetine
konu olmasimi saglams, diger yandan farkh mekdn ve
merkezlerde yogunlasarak ayrilan bilimsel disiplinleri
ilk defa tek bir merkez altinda toplayarak bilginin
sosyal organizasyonuna birlik kazandirmistir. Bu
agidan medrese Yenilenme Cagi'min farkl bilimsel
disiplinler arasinda giiglii etkilesim ve doniisiimleri
saglayan vechesine temel teskil etmistir.

1071 Malazgirt savasi
Biiyiik Sel¢uklu hiikiimdari Aparslan ile Bizans
Impratoru IV. Diyojen arasinda gegen savas.
Selcuklularin zaferiyle sonuglanan savas neticesinde,
Emevi fetihlerinden itibaren Dogu Roma ve islam
cografyast arasinda asilmarus bir simir teskil eden
hat Miisliimanlar tarafindan asilarak, islam'in Dogu
Avrupd'yr hakimiyeti altina alarak Avrupa’mn i¢lerine
kadar ilerlemesi miimkiin olmustur.

1072 Miisliimanlarn Sicilya’daki
hakimiyetlerinin sona erisi
Palermo’nun diisiisii
italyan devletlerin yonlendirdigi Norman’larin
saldirilar: ve nihayet Palermo kusatmast'yla, Kita
Avrupasi’min Giiney stmrinda bulunan Sicilya'daki 107
yillik Miisliiman hakimiyeti sona erdi.

1077 Anadolu Selg¢uklularinin kurulusu
Anadolu Sel¢uklular’r yaklasik ii¢ asir siiren
hiikiimranhklar: boyunca, Anadolu’yu mutlak
olarak islam beldesi haline getirmis ve Konya,
Sivas, Diyarbaki, Malatya, Tokat gibi sehirlerle
birlikte Islam bilim ve diisiince gelenedine egsiz
merkezler birakmustir. Ozellikle Konya Okulu
sayesinde tesekkiil eden bilim, felsefe, usul ve irfan
gelenedi sonraki asirlar boyunca Osmanh diisiince
gelenedinin de ana damarlarin etkileyecek bir
birikim olusturmustur.

1085 Miisliimanlar Endiiliis’ten ¢ikarma
siirecinin baslamasi
Tuleytula’nin disiisi
1086 Zellaka Savasi
1090 Hasan Sabbah’in Alamut’u ele ge¢irmesi
ve Hashasiler
Batini bir anlayisa sahip olan ve dinsel metinleri ¢cogu
zaman kuralsiz bir sekilde yorumlayarak tdbilerini
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yonlendiren Hasan Sabbah liderligindeki Hashast lerin
Hazar Denizi’'nin giiney kiyisinda yer alan Alamut
kalesini ele gegirerek, buradan Selcuklu yéneticileri ve
ilim adamlarina stiikastler diizenlemeleri, uzun stire
Selcuklu yonetimini istikrarsizlastirmustir. Sabbah

ve tdbilerinin hem yorumsal gelenek hem de siydsi
stratejileri, siydsi ve dinsel agidan, daha sonra da
Islam diinyasindaki istikrarsizlastirict akimlara ilham
kaynagi olmustur.

Batiniler’in suikastla Nizamiilmiilk’i

oldiirmeleri

Sultan Meliksah’in zehirlenerek

oldirilmesi

I. Hagh seferinin baslamasi
Clermont'ta toplanan Kilise konsilinde Papa Il. Urban
tarafindan baslatilmistir. Frank asill Hristiyanlarin
Kudiis'ii ele gegirmesiyle sonuglanmustir. Bu haglh
seferinden sonra Selahaddin Eyyubi'nin Kudiis'i
yeniden ele gecirmesine kadar sehir Kutsal Kudiis
Devleti’nin baskenti olmaya devam etmis, 1100
senesinde ise Anadolu giineyi, Suriye, Liibnan ve
Filistinde dért Hagl devleti kurulmustur.

Katvan Savasi

I1. Hagli seferi
Miryakefelon Savasi

Anadolu’'nun Islamlasmasinda Malazgirt'ten

sonra ikinci déniim noktasidir. Bu savas Bizans'in
Anadolu’yu Tiirklerden geri alma iimidini tamamen
ortadan kaldirmusgtir.

Hittin Savasi ve Selahaddin Eyyiibi’nin

Kudiis'i haghlardan

geri alimasi

II1. Hagli seferinin baslamasi

1V. Hagh seferi

V. Hagli seferinin baslamasi

Otrar Faciasi (1218) ve Harizmsahlarin

bassehri Giirgen¢’in Mogollarin

eline ge¢mesi
Harizmgah hiikiimdari Alaeddin Muhammed'in,
Cengiz Hana ait bir kervandaki Mogollar: 6ldiirtmesi.
Bu olay Islam diinyasinin tamamun etkileyecek Mogol
istilasimin baslangicinu teskil et mistir.

VI. Hagli seferinin baglamasi

Yassicemen Savasi
Selcuklular ile Harizmgahlar arasinda gergeklesen
savas. Harizmgsahlart yenilgiye ugratan Selguklular,
savas ertesinde Mogollarla kars: karsiya gelmis ve
Anadoluya dogru Mogol akinlar yogunlasmustir.

Mali imparatorlugu’nun kurulusu
Kurtuba’'nin Disiisti
Babailer (Baba ishak) isyam

Kosedag savasi
Anadolu Sel¢uklular’mn Mogollara yenilmesiyle
sonuglanan savas, Anadolu Sel¢uklulari’nt Mogollara
tdbi bir devlet haline getirmis, diger tara ftan ikinci
dénem Anadolu beylikleri dénemini baslatrustir.

VII. Hagh seferi
Mogollarin Bagdat'i ele gegirmesi ve
Abbasilerin y1kilisi

Meraga Rasathanesi’nin insas1
Nasiruddin Tisi énciiliigiinde [lhanlilar tarafindan
Merdgada kurulan rasathane dénemin en 6nemli
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ilim merkezlerinden biri haline gelmis, Matematik
bilimlerin klasiklerinin yeniden ele alinarak tahrir
edildigi bir etkinlige sahitlik etmistir.

1260  Ayn-1 Calut [Aynicalit] Savas:
Memluk ordusuile Mogollar arasinda cereyan eden
bu savas ile Suriye istikametindeki Mogol ilerleyisi ilk
defa durdurulmustur.

1270 VIII. Hagh seferi
1295  Ilhanh Hiikiimdar1 Gazin Han’in
islamiyet’i kabulii

1299 Osmanl devletinin kurulusu
Osmanli devletinin kurulusu, Anadolu
Selcuklular’mn giderek zayiflayan otoritesi
sonrasinda éncelikle Anadolu ve daha sonra fslam
diinyasimin 6nemli bir boliimiinde siyasi-kiiltiirel
birligin yeniden tesis edilmesini miimkiin kilarak
uzunca sayilabilecek bir donem boyunca Pax-
Ottomana’y: insa etmistir. Balkanlardan Hazar
Denizine, Kinmdan Afrika’nin iglerine, Magrip'ten
Hicaz, Irdk ve Bilad-t Sém'a kadar islam diinyasinda
basta fikirler olmak tizere her tiirden dederin serbest
dolagimimt miimkiin kilan bu ortam, Osmanlilar,
Biiyiik Selcuklular ertesinde ikinci biiyiik diizen
kurucu devlet haline getirmistir.

1308  Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin yikilis:
1370  Timur imparatorlugu’nun kurulusu
Timur’un Tirkistan, Maveraunnehir, Harizm ve
Horasan bolgeleri iizerinde kurdugu devlet, XIV.
ve XV. ytizyillar boyunca bu havzalarda yer alan
sehirleri islam diinyasinin geri kalan béliimiine etki
ederek besleyecek ilim merkezlerine doniistirmistiir.

1389 I. Kosova Savasi
Kosova Savast, Balkanlarin islamlasmast tarihinde
onemli bir doniim noktasidir. Bu savag sonrasinda
Tuna Nehri’nin giineyinde bulunan genis balkan
cografyast Osmanlilarin hakimiyetine girmistir.

1402 Ankara savasi
Yildirim Bayezid komutasindaki Osmanli Devleti
ile Timur komutasindaki Timurlu Devleti arasinda
gerceklesen ve Osmanlilarin yenilgisiyle sonuglanan
bu savas neticesinde, Osmanl Devleti on bir yil
stirecek fetret evresine girmistir.

1421-1431 Ulug Bey Rasathanesinin kurulusu
Timurlular devrinde Semerkant’ta kurulan Rasathane
akli ilimler alamnda en 6nemli merkezlerden
biri haline gelmis, Kadizdde ve Ali Kus¢u’nun
ibn Heysemci bakis agisint gelistirerek 6zgiin bir
Astronomiyi hazirlayacak adimlarina sahitlik
etmistir.

1453 istanbul’un fethi
Hem islam hemde diinya tarihi agistndan 6nemli
sonuglara sahip olan Istanbul'un fethi, tarihin en
uzun stire yasan devletlerinden biri olan Bizans
imparatorlugunu ortadan kaldirmus, atesli silahlar
teknolojisinin agtigi sonuglar itibariyle Batt
diinyasindaki siyasi organizasyonlarin dogasin
degistirecek sonuglar dogurmustur. Dider taraftan
tarihi ticaret yollar: iizerinde giderek mutlak
kontrol sahibi olmaya baslayan Osmanlilar’in bu
cabasi, cografi kesiflere giden yolu agrustur. Islam
diisiince tarihi agisindan Istanbul, Fatih déneminden
baslayarak Semerkant, Herat ya da Tebriz gibi
merkezlerin yerini almaya baslayarak 6nemli ilim
ve kiiltiir merkezlerinden biri olma hiiviyetini
kazanmusgtr.
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1492

1500
1501

1517

1526

Girnata’'nin diisiisii ve Endiiliis’te islam

hakimiyetinin sonu

Seybani Ozbek Hanliginin kurulusu

Safevi Devleti'nin kurulusu
Safevi devletinin kurulusu, Siinni gelenedin ana
merkezlerinden biri olan Cibdlve Horasan bélgesinin
Sitlesmesini ve giderek burada Sii karakteri baskin bir
felsefi gelenegin olusumunu saglamustir. Ote taraftan
Safevilerin kurulusu bu bélgedeki Stinni ulemamn
Anadoluve Hint havzasina gegisine nedenolmus, diger
yandan bir tiir set islevi gorerek Anadolu-el-Cezire ile
Haérezm-Mdéveraunnehir havzalari arasindaki iligkinin
zayiflamasi sonucunu dogurmustur.

Ridaniye Savas1

Memlukliiler'in yikilarak hilafetin Osmanl Devletine
gegmesi sonucunu doguran savasla birlikte, Hicaz,
Bildd-1 Sam ve Misir b6lgesi Osmanli hakimiyeti altina
girmis, Islam diinyasinin dogusunda biiyiik bir siyasi

birlik tesekkil etmistir.

Babiir imparatorluguw'nun kurulusu

1570-1685 Kadizadeliler hareketi

XVII. yy.da tekke-tasavvuf karsit: 6zellikleriyle 6ne
¢tkan bir vdizler ziimresinin baglattigi dinive toplumsal

hareket.

1628-58 Babiir imparatorlugu’nda $ah Cihan

1630

1631
1632

1637

1683
1687

1699

1718

doneini
Babiir Imparatorlugu’nda Ekber ve Sah Cihan d6nemi
mimari, siir ve resim gibi sanatlarda oldugu kadar,
felseft ve dini ilimler alaninda yiiksek kiltir trinlerinin
verildigi parlak bir donemi teskil eder.
Kogi Bey Risalesi
XVII. yiizylda Osmanl: idarf yapisim muhasebe eden ve
gidisatla ilgili islahatlar teklif eden risalelerin en 6nemli
ornegi.
Kepler'in Yeni Astronoini'yi vazetmesi
Galileo yeni Kopernikgi sistem ile kadim
Batlamyuscu sisteini mukayese
ettigi Dialogo sopra i due massimi sistemi
del mondo’yu yayimladi
Descartes niteliksel suretlerin idrakine
dayal1 klasik mantiksal yontemi tenkide
tabi tutarak Kartezyen epistemolojinin
temelini attig1 Discours de la méthode’u
yayimladi
ikinci Viyana kusatmasi
Newton, matematiksel fizigin temelini
attig1 Philosophiae Naturalis Principia
Mathematica’yr nesretti

Karlof¢a Antlagsmasi
Osmanli imparatorlugu’'nun Batida biiyiik toprak
kayiplariverdigiilk antlasmadir. Osmanhlar’in Bat'nin
askeri tstiinlitk araglarim agik bir sekilde fark ederek
kendi askeri yeteneklerini muhasebe etmeye basladiklart
ani temsil eder.

Pasarof¢a Antlagmasi

1718-1730 Laledevri:

Batida ortaya ¢ikan yeni duruma karst alimlayici
bir tutumun ilk defa belirgin bir diizeyde kendisini
g6sterdigi bu donem, kadimin cedid ol¢iisiiyle
degerlendirilmeye baslandigi bir evreyiteskil eder.
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1726 ilk Osmanli matbaasinin kurulusu
1750 Kerim Han tarafindan iran’da Zend
Hanedanr'nin kurulusu
1760-1840 Sanayi Devrimi
1773 Osmanl imparatorluk Deniz
Miihendishanesi’nin kurulusu
Miihendishaneler Osmanli egitim sistemindeki
modernlesme tesebbiislerinin en 6nemli
asamalarindan birini tegkil eder. Batili
bilim adamlarinin da hoca olarak yer aldigi
miihendishanelerde, yeni doga felsefesi ve
matematiksel fizigin mifredata girmesiyle birlikte
klasik doga felsefesiyle ilgili ilk siipheler olusmaya ve
Bati tarzi bilme ve anlama bigcimi esyay: idrake aracilik
etmeye baslanustir.
1774 Kii¢iik Kaynarca Antlasmasi
1781 Aydinlanma’nin kurucu filozofu Kant,
insan merkezli diinya goriisiinii en olgun
bir sekilde ortaya koyan ve varlik merkezli
geleneksel metafizikleri elestiriye tabi
tutan Kritik der reinen Vernunft’'u nesretti
1789-1799 Mutlak kralliklarin yikilabilecegi
fikrini pekistirerek kiire 6l¢eginde
milliyetg¢ilik dalgalarini olusturan Fransiz
ihtilali
1789-1807 Avrupabaskentlerinde ilk resmi
Osmanl elgiliklerinin agilis1
1789 iran’da Kagar Hanedanhgi’'nin kurulusu
1789-1801 Napolyon’un Misin isgali
1794 iran’da Kacar Hanedanlhiginin kurulusu
1795 Osmanl imparatorluk Kara
Miihendishanesi’nin kurulusu
1798-1818 Hindistan'da ingiliz hegemonyasinin
tesisi
1808-39 II. Mahmud’un Yenigeriligi kaldirarak
orduyu modernlestirmesi ve ulemayi tabi
hale getirmesi
1839 Tanzimat fermaninin ilani ve Osmanli’da

batililasmaci reformlar
Kavanin-i cedide uyarinca Osmanli idari sisteminin
yenilenmesi amacini tagtyan diizenlemeler barindiran
ve 1876’ya kadar stirecek olan tanzimat dénemini
baglatan ferman, Fransiz ihtilalinin de etkisiyle
Devlet-i Aliyye’nin diizenin muhafazasi igin giristigi
moderlensmeci arayislarin somut halini simgeler.
1843-49 Indus disinda tiim Hindistan1
hegemonyas: altina almis ingilizler’in
indus’u da ele gecirmesi
1856 Islahat fermani
Fransiz ihtilaliyle birlikte artan milliyet¢i
ayaklanmalari ve azinliklar iizerinden Batili devletlerin
miidahalelerini 6nlemeyi amaglayan diizenlemeler
iceren ferman, Osmanhicilik fikriyat: dogrultusunda
bir Osmanl milleti yaratmayt hedefler.

1857-58 Ingiliz hegemonyasina karsi Hint kryami

1861-76 Duyun-1umumiye idaresinin kurulusu

1865 Gen¢ Osmanhilar Cemiyeti'nin kurulusu

1875 Hindistan'da Seyyid Ahmed Han
tarafindan modernist Aligarh Koleji’'nin
kurulmasi

1876 II. Abdulhamid’in tahta ¢ikis1
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1876-78 Kanun-i esasi ve 1. Mesrutiyet

1877-78 Osmanli-Rus Savasi, 93 Harbi

1889 Ittihat ve Terakki Cemiyeti’'nin kurulusu
1908-1920 II. Mesrutiyet Donemi

1909 I1. Abdulharnid’in tahttan indirilmesi
1910 Arnavut isyani
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1911-13 Balkan savaslan
1914-1918 I. Diinya Savasi
1914 Misir'in Ingiliz himayesine girmesi

1916 Sykes-Picot Antlasmasi
Ingiltere ve Fransa arasinda yapilan ve Osmanli
topraklarimn paylasimiyla ilgili ayrintilar: 6ngéren
gizli antlasma.

101618 Osmanlr’ya karsi, Serif Hiiseyin’in basini

cektigi Arap isyani

1917 Balfour Deklarasyonu

1917-21 Fransizlarin Sam’1 isgali

1919-22 istiklal Harbi

1922 Misirin nisbi Ingiliz himayesi altindaki

bagimsizlig:

1922 Saltanatin kaldirilmasi

1923 Modern Tiirkiye Cuinhuriyeti'nin kurulusu

1924 Hilafetin kaldirilmas:

1928 Misir'da ihvan-1 Miislimin cemiyetinin

kurulusu

1928 Tiirkiye’de Latin harflerinin kabuli

1939-45 II. Diinya Savasi

1945 Arap Birligi'nin kurulusu

1945 Tiirkiye'de ¢ok partili hayata gecis

1947 Pakistan'in kurulusu

1947-91  Soguk Savas donemi

1948 BM’nin Israil'in kurulusunu onaylamasi
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1109, 1111, 1122, 1123, 1124, 1125, 1126, 1127, 1128,
1130, 1131, 1132, 1133, 1134, 1135, 1136, 1137, 1139,
1140, 1150, 1152, 1153, 1154, 1155, 1156, 1157, 1158,
1159, 1160, 1161, 1162, 1163, 1164, 1165, 1166, 1167,
168, 169, 171, 172, 1173, 174, 175, 176, 177,
1179, 180, 181, 1183, 1196, 1202, 1205, 1209, 1214,
1215, 1216, 1217, 1218, 1219, 1221, 1222, 1223, 1224,
1225, 1226, 1227, 1228, 1229, 1230, 1231, 1233,
1235, 1236, 1238, 1239, 1240, 1241, 1242, 1245,
1246, 1249, 1251, 1254, 1255, 1257, 1263, 1265,
1273, 1275, 1276,1278,1279, 1280, 1282, 1283,
1284, 1285, 1286, 1288, 1289, 1291, 1292, 1293,
1294, 1295, 1296, 1297, 1298, 1299, 1300, 1301,
1302, 1303, 1304, 1305, 1306, 1308, 1309, 1312,
1314, 1315, 1316, 1317, 1318, 1319, 1321, 1324, 1325,
1329, 1330, 1334, 1338, 1339, 1340, 1341, 1342,
1343, 1344, 1345, 1346, 1347,1348,1349, 1351,
1352, 1353, 1354, 1361

Kagarlar 230, 690, 1090, 1254
Kahire 5,10, 43, 44, 104, 140, 151, 168, 173, 174, 175,

179, 189, 193, 197, 200, 203, 213, 215, 229, 253,
255, 257, 258, 259, 260, 261, 262, 263, 264, 265,
288, 290, 293, 294, 298, 299, 305, 307, 308,
309, 310, 311, 312, 346, 347, 348, 349, 351, 354,
359, 363, 365, 367, 372, 377, 378, 382, 384, 386,
390, 392, 393, 394, 395, 396, 405, 411, 415, 416,
426, 428, 441, 474, 475, 477, 480, 483, 484,
528, 531, 533, 534, 535, 539, 540, 541, 542, 543,
544, 545, 546, 548, 550, 551, 553, 554, 558, 564,
565, 566, 568, 570, 571, 573, 574, 578, 585, 586,
599, 600, 601, 603, 604, 606, 607, 635, 638,
648, 656, 658, 660, 664, 669, 683, 697, 726,
727,767, 772, 779, 781, 783, 785, 786, 796, 797,
798, 799, 803, 804, 806, 810, 81, 813, 814, 846,
847, 848, 849, 850, 871, 873, 876, 877, 88y,
888, 890, 892, 897, 899, 900, 901, 905, 911,
928, 933, 934, 935, 937, 944 955, 956, 962,
1047, 1061, 1071, 1072, 1080, 1123, 1127, 1135, 1139,
1152, 1155, 1161, 1196, 1218, 1240, 1250, 1251, 1256,
1272, 1275, 1276, 1279, 1282, 1289, 1291, 1292,
1293, 1294, 1295, 1296, 1298, 1303, 1304, 1321,
1324, 1329

868-902, 905, 906, 908, 909, 911-913, 916, 919,
927, 928, 933, 934, 935, 937, 938, 947, 952-958,
961, 962, 963, 965, 966, 968-1012, 1023, 1028,
1037, 1040, 1056, 1060, 1062, 1063, 1064, 1067,
1068, 1069, 1070, 1071, 1072, 1074, 1075, 1076,
1077, 1078, 1080, 1081, 1082, 1083, 1084, 1085,
1086, 1088, 1091, 1097, 1098, 1099, 1105, 1107,

Karahanlilar 56, 204, 420, 528, 534, 535, 1358
Kasan 46, 47, 55, 786, 787, 891, 896, 958, 1126, 1128
Kasgar 50, 57,331, 953

Kayrevan 63, 62, 408, 608, 1357

Kazan 50, 564, 659, 1064, 1299

Kazvin 309, 339, 373, 536, 645, 1064, 1066, 1152
Kirim 50, 471, 698, 740, 859, 1153, 1156, 1159, 161,



DizZiN

162, 166, 1221, 1334, 1336, 1361

Kirsehir 59, 597, 883, 892, 957, 958

Kiziltepe 59

Kirman 276, 302, 547, 550, 553, 872, 877, 878, 895,
1088

Konya s, 15, 47, 58, 59, 60, 198, 217, 229, 290, 363,
371, 414, 441, 442, ix, 51, 526, 533, 542, 554,
564, 565, 573, 574, 581, 587, 592, 593, 594, 596,
597, 618, 621, 652, 653, 672, 673, 674, 725, 727,
778, 787, 803, 817, 818, 819, 820, 826, 828, 850,
853, 859, 875, 877, 878, 884, 886, 888, 889,
890, 892, 893, 897, 901, 912, 916, 917, 918, 919,
943, 944, 954, 956, 963, 981, 992, 998, ix, 1074,
1081, 1083, 1124, 1127, 1140, 1175, 176, 1177, 1223,
1229, 1233, 1239, 1282, 1292, 1316, 1346, 1359

Korkuteli 59

Kudiis 10,130,136, 145,146, 147, 149, 151, 152, 153,
218, 219, 220, 221, 295, 445, 529, 551, 564, 568,
600, 603, 635, 636, 660, 672, 797, 878, 883,
900, 917, 933, 1062, 136, 1213, 1289, 1295, 1298,
1360

Kife 24, 42, 45, 46, 98, 100, 101, 110, 169, 170, 173,
177, 179,188, 228, 238, 242, 243, 244, 248, 254,
256, 257, 258, 259, 263, 268, 274, 275, 277, 284,
288, 289, 303, 307, 342, 346, 361, 393, 402, 438,
543, 825, 831, 857, 884, 927, 934, 1356

Kum 46, 47,377, 558, 627,644, 645, 648, 654, 656,
771, 781, 890, 896, 898, 908,1066, 1071, 1126,
1128, 1129, 1241, 1242, 1245, 1246, 1310, 1311, 1312

Kurtuba 63, 64, 225, 227, 244, 340, 365, 387, 390,
395, 396, 398, 399, 400, 401, 407, 408, 409,
41, 417, 423, 424, 459, 480, 635, 757, 766, 846,
878, 885, 934, 947, 1232, 1360

L

]

Lahor 58, 287, 309, 310, 313, 558, 631, 731, 1089,
1102, 1124, 1232, 1242, 1309

Libya 61, 62, 860, 961, 1202, 1295, 1304, 1305, 1318

M

-

Magrib 22, 55, 62, 340, 408, 409, 415, 416, 463,
466, 467, 483, 51, 607, 608, 725, 731, 736, 737,
739, 740, 741, 742, 746, 752, 797, 806, 814, 881,
882, 934, 960, 1040, 1047, 1048, 1060, 117, 1137,
1248

Maveraunnehir 16, 196

Medine 10, 23, 43, 100, 101, 129, 130, 132, 134, 135,
136, 142, 143, 144, 145, 147, 166, 168, 171, 173, 175,
176, 178, 179, 188, 207, 211, 217, 225, 228, 265,
268, 274, 275, 316, 342, 392, 438, 439, 470, 482,

1377

543, 548, 565, 586, 674, 677, 726, 797, 798, 871,
883, 888, 903, 905, 952, 1079, 1080, 1129, 1130,
135, 1139, 1213, 1214, 1215, 1218, 1238, 1292, 1295,
1298, 1309, 1323, 1344

Mekke 43, 98, 100, 130, 132, 133, 134, 135, 142, 143,
144, 145, 147, 168, 172,178, 179, 188, 189, 21,
220, 228, 258, 268, 288, 290, 291, 294, 295,
298, 302, 303, 307, 367, 391, 411, 544, 550, 552,
556, 565, 572, 586, 607, 664, 772, 783, 791, 792,
797, 849, 872, 873, 875, 876, 878, 882, 883,
886, 888, 900, 903, 907, 935, 952, 993, 994,
1063, 1076, 1078, 1079, 1128, 1135, 1139, 1153, 171,
1213, 1218, 1222, 1238, 1240, 1289, 1292, 1298,
1336, 1339, 1341,1343, 1345, 1356

Memliakler / Memlukliiler 315, 683, 685

Meraga 10, 48, 483, 621, 642, 644, 668, 806, 815,
825, 827, 83, 832, 018, 968, 1360

Merakes 63, 340, 387, 408, 415, 416, 878

Merv 45, 46, 47, 48, 57, 98, 114, 170, 230, 258, 289,
290, 295, 308, 311, 318, 402, 406, 407, 462, 464,
467, 491, 535, 536, 613, 617, 619, 631, 685, 686,
687, 689, 726, 731, 736, 741,742, 767, 824, 825,
834, 841, 869, 943, 978, 142

Meyyafakirin 1380

Misir 21, 22, 25, 37, 40-44, 50, 60, 61, 64, 73, 99,
17, 132, 135, 138, 142, 146, 147, 179, 217, 245, 258,
265, 284, 288, 289, 294, 298, 306, 315, 333-356,
359, 383, 385, 391, 396, 402, 426, 427, 428, 442,
455, 457, 458, 462, 467, 470, 474, 483, 484, 511,
512, 540, 542, 543, 554, 556, 559, 565, 566, 567,
571, 573, 582, 583, 599, 600, 603, 604, 606,
607, 608, 621, 630, 635, 636, 653, 657, 659,
660, 682, 695, 731, 732, 735, 765, 773, 778, 780,
783, 785, 790, 791, 797, 803, 804, 805, 806,
807, 809, 810, 811, 812, 814, 844, 846, 847,849,
850, 857, 858, 859, 860, 876, 877, 878, 879,
881, 882, 886, 888, 889, 891, 892, 895, 897,
902, 903, 905, 910, 918, 923, 933, 935, 941, 952,
953, 957, 961, 995, 1028, 1040, 1047, 1077, 1078,
1083, 1107, 1109, 1122, 1123, 1124, 1127, 1129, 1135,
136, 1139, 148, 1152, 1155, 1159, 1160, 1163, 1173,
198, 1210, 1216, 1218, 1227, 1240, 1241, 1245, 1250,
1251, 1256, 1261, 1263, 1266, 1267, 1268, 1272,
1273, 1275, 1278, 1279, 1282, 1289, 1290, 1292,
1295, 1296, 1297, 1298, 1303, 1304, 1321, 1323,
1324, 1329, 1336, 1344, 1351, 1352, 1358, 1362, 1365

Misrate 61

Mogollar 47, 48, 49, 56, 58, 61, 134, 151, 228, 230,
402, 594, 597, 604, 609, 642, 683, 693, 728,
747, 825, 828, 831, 834, 838, 873, 888, 914, 935,
952, 960, 1090, 1108, 1143, 1361

Multéan 57, 58



iSLAM DUSUNCE ATLASI

N

-

Nigde 59, 974

Nisabar 45, 47, 48, 49, 230, 231, 406, 407, 685,
687, 731, 824

O

-

Osmanlilar 14, 59, 132, 134, 135, 140, 143, 144, 145,
146, 151, 219, 220, 221, 229, 233, 275, 316, 402,
404, 426, 427, 482, 564, 569, 587, 604, 606,
673, 683, 685, 690, 691, 728, 791, 798, 812, 825,
826, 831, 865, 914, 919, 947, 949, 967, 974, 975,
998, 1031, 1063, 1084, 1107, 1109, 1124, 1161, 1169,
1227, 1235, 1264, 1274, 1282, 1293, 1343, 1346,
1347,1349, 1361, 1362, 1363

R

]
Rey 45, 46, 47, 98,197,198, 199, 230, 301, 307, 308,
312, 339, 349, 350, 352, 363, 365, 366, 367, 371,

373, 379, 393, 406, 436, 536, 537, 627, 631, 656,
658, 685, 689, 731, 914

5-5

Safeviler 47, 228, 230, 590, 592, 690, 824, 826,
830, 831, 914, 945, 1023, 1024, 1063, 1090, 1105,
1107, 1109, 1129, 1158

Saffariler 47, 230, 406, 686, 688, 1090

Samaniler 47, 49, 56, 230, 231, 355, 372, 609, 688,
692, 824, 914, 142

Samerra 45, 185, 232, 233, 273, 402, 872, 1358

Selcuklular 45, 47, 48, 49, 56, 57, 58, 59, 142, 151,
228, 230, 231, 277, 402, 406, 407, 442, 534, 586,
590, 591, 594, 599, 609, 682, 686, 687, 689,
690, 692, 695, 798, 816, 817, 820, 824, 825,
829, 830, 831, 834, 842, 853, 916, 919, 943, 1106,
1109, 1359, 1360, 1361

Semerkant 5, 9, 10, 106, 107, 193, 194, 214, 247, 295,
307, 318, 483, 513, 535, 545, 557, 558, 559, 564,
588, 662, 697, 725, 764, 769, 786, 787, 789,
790, 794, 795, 796, 815, 833, 837, 838, 839, 869,
902, 937, 938, 943, 961, 969, 1143, 1361

Seyhun 1381

Sicistan 276, 406, 685

Sind 5, 21, 50, 55, 57, 469, 470, 805, 960, 1196

Sinop 59, 565, 888, 890, 1171, 1173, 1315

Sistan 1381

Sivas 5, 59, 504, 595, 596, 611, 653, 673, 748, 749,

753, 778, 817, 818, 819, 820, 828, 829, 830, 853,
854, 877, 878, 884, 917, 962, 995, 1111, 1223,
1341, 1359

Siraz 10, 35, 365, 366, 511, 553, 579, 666, 670, 724,
800, 872, 907, 953, 961, 962, 963, 970, 1051,
1066,1090, 1091, 1128

Seybaniler / Ozbekler 56, 693, 824

T

Tahiriler 47, 230, 406, 686, 824,

Taskent 5, 792, 980, 1081, 1143, 1298

Tebriz 5, 9,173, 414, 462, 467, 544, 551, 565, 577,
594, 653, 656, 662, 668, 739, 743, 746, 748, 753,
775, 776, 782, 785, 792, 793, 796, 825, 826, 827,
831, 832, 859, 877, 894, 895, 902, 928, 937,
942, 943, 963, 968, 980, 1129, 152, 1245, 1361

Tilimsan 62, 63, 659, 889, 139

Timbuktu 607, 608, 609

Timurlular 49, 56, 228, 230, 318, 404, 577, 693,
728, 824, 826, 831, 833, 834, 838, 914, 943, 944,
958, 1090, 1109, 1143, 1361

Tokat 5, 59, 60,574, 579, 742, 743, 746, 778, 779,
780, 781, 828, 829, 830, 888, 890, 935, 1240,
1241, 1359

Trablus 61, 555, 751, 1136, 1288

Tunus 40, 42, 61, 62, 139, 168, 200, 258, 311, 316,
317, 372, 396, 426, 533, 544, 546, 659, 660,
695, 710, 827, 847, 860, 878, 881, 882, 933, 961,
1039, 1139, 1140, 1250, 1265, 1273, 1274, 1321, 1322,
1323, 1324, 1357

Tirkistan 5, 458, 467, 731, 732, 735, 739, 1023

U-U

-

Usriisana 56

Uskiip 59, 571, 579, 582, 1135, 1229,1300, 1353, 1354

\%

-
Vasit 98,104,176, 228, 254, 262, 263, 275, 277,
302, 472, 871

¢

Z

Zencan 48
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