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ÜÇÜi'iCÜ BÖLÜID 

IDUHASEBE 
DÖ�Emf 

XI/XVII. - XII/XVIII . 
• • �UZ�ILLc\R 

MUH A SE BE DÖNEMİ İhsan Fazlıoğlu 
MUHA SEBE DÖ NE Mİ' N DE N AZARİ İLİ MLER İhsan Fazlıoğlu 

K A Dİ M  İLE CE Dİ D ARA SI N DA: MUHASEBE ÇAGI' N DA TIP B İLİ Mİ İhsan Fazlıoğlu 

MUHA SEBE DÖ NE M İ  AHL A K  VE SİYA SE T  L İTERATÜRÜ MüstakimArıcı 

MUHA SEBE DÖ NE Mİ' N DE T A SAVVUF ErcanA/kan 

MUHA SEBE DÖ NE Mİ E DEBİYAT VE S A NATI Berat Açıl 



IDUHASEBE 
•• • DONEIDI 

Xl/XVII. ve XIl/XVIII. yüzyıllar İslam düşünce tarihi 
açısından endişeli bir muhasebe evresini ifade eder. Biri 
Geç Yenilenme Dönemi'nin uzantısı şeklinde ortaya 
çıkarak kadime, diğeri ise Batı'da ortaya çıkarak etkisini 
gittikçe arttıran cedide nispetle mevcudu muhasebe 
eden bu iki asır, İslam düşünce tarihinin sonraki 
dönemleri açısından dönüştürücü bir etkiye sahip 
olmuştur. Siyasi, ilmi ve edebi açılardan bu muhasebe, 
bir yandan sürekliliği ifade ederken diğer yandan 
değişime kapı aralayan bir yönü barındırır. Bu dönemde 
belki de ilk defa İslam dünyasındaki klasik antolojilerin 
problem bazlı diyalektik bir gelişim içerisinde, sürekli 
alt mensubiyetler doğurarak ilerleyen olağan seyrine 
eklemlenmeksizin nazari üretimde bulunan bir bilginler 
zümresi ortaya çıkmıştır. Bu yeni zümre İslam düşünce 
tarihine son büyük antolojiler ve onların gerektirdiği 
yöntemsel kabuller ile problematik çerçeveler 
aracılığıyla bitişmek yerine, bütüncül-eleştirel bir 
okuma aracılığıyla muhasebeyi tercih etmiştir. İslam 
düşüncesini tarihsel bir muhasebe aracılığıyla içten 
bir yenilenmeye tabi tutma teşebbüsünü ifade eden 
bu çaba, Batı' da ortaya çıkan yeni bilme ve eyleme 
biçimlerinin Sanayi Devrimiyle birlikte on sekizinci asır 
boyunca mücbir ve dönüştürücü bir hüviyet kazanması 
neticesinde yerini Batılı bilginin uyarlanması çabalarına 
terk etmiştir. 



_/'////////////////////////////////// 

i MUHRSEBE J 
1DÖNEMİ1 j ; 
j XVll. ve XVlll. yüzyılları kapsayan Muhasebe � j / j Dönemi, İslam düşünce tarihi açısından ; 
j kadimin cedide, cedidin de kadime kıyasla ; 
j muhasebe edildiği ve artık giderek artan bir � // // biçimde etkisini göstermeye başlayan Yeni / j / j Bilim ve Dünya karşısında geleneksel birikimin ; 
j çeşitli seviyelerde değerlendirilmeye tabi ; 
j tutulduğu bir dönemdir. İlmi, siyôsi ve edebi ; 
j açılardan bu muhasebe, bir yandan sürekliliği ; 
j ; 
j ifade ederken diğer yandan değişime ve yeni ; 
j arayışlara kapı aralayan bir yönü öne çıkarır. ; '////////////////////////////////// § 

Mutezili, Eşari ve Matüridi gelenek­
leri muhakeme ettiği metinlerle 

tanınan Osmanlı müellifi. 

Mehmed Emin 
u 

Mantık ve kelam alimi. 
Tehafütgeleneğine yaptığı 

katkılarla tanınır. 

n d O 

Ansiklopedist, Keşşôfu 

ıstliôhôtü'/-fünDn ve'/-u/Dm 

müellifi. 

İbnhım ü e err· a 
Osmanlı'daki ilk türk 

matbaasının kurucusu. 

Pirizade Mehmed 
S h'b f nd' 

Şeyhulislam, İbn Haldun'un 
Mukaddime'sinin Türkçe telif-tercü­

mesini neşreden tarihçi. 

Hanedanı'nın 
kuruluşu 

Kadızadeliler ? 
hareketi 

- - -

1 Babür İmparatorlu w 

Ekber ve Sah Cihan 
' 

dönemi 
XVll. yy:da tekke-tasav­

vuf karşıtı özellikleriyle 
öne çıkan bir vaizler 

zümresinin başlattığı dini 
ve toplumsal hareket. 

Babür İmparatorluğu'nda 1 
Şah Cihan dönemi mimari, 
resim gibi sanatlarda olduj 
felsefi ve dini ilimler alanın 
yüksek kültür ürünlerinin� 
parlak bir dönemi teşkil ed 

Gelibolulu 

Tarihçi ve şair, Osmanlı 
idare sistemiyle ilgili eleştiri 

ve teklifleri dönemin 
ruhunu yansıtır. 

ul -
· .. 

Ahlôk-ı Kirôm müellij 
Halveti-Gülşeni şeyh 

F:ı 1 
Müellif-i cedld, kimyc 
bilgini ve ôrif. 

Tertibu'/-u!Dm müellifi, kelam, İlk Osmar 
mantık ve fıkıh ôlimi sufi. matbaasının kurulu� 

Mütercim ve filozof, Lale 
devrinde kurulan tercüme 

bürosunun editörü. 
Aristotelesçi felsefeyi 

yeniden değerlendirmek 
üzere, Fizik ve Organon 

kitaplarının yanısıra 
Porphyry'nin Eissagoge'sini 

de Yunancadan Türkçeye 
tercüme etmiştir. 

Lale devrinin 
ruhunu 

yansıtan divan 
şairlerinden. 

Abdülgani 

Vahdet-i vücud sm 
cusu sufi, fakih ve . 

Mehmed 
i 

Filozof ve mantıkçı. 
Hidavetü'/-hikme 

mütercimi. 



orluğu'nda 
ıh an 

:U'nda Ekber ve 
.,ımari, ?iir ve 
ıa olduğu kadar, 
r alanında 
ennin verildiği 
5kil eder. 

müellifi, 
... �şeyhi. 

1 kimya 

Osmanlı 
- urulu?u 

ınin 
nu 

•an 
aen. 

ni 

.cud savunu­
; ih ve şair. 

med 

ıon kçı. 
-hikme 

·emmi. 

im d a 
Fôrisl nesta'lik 
hattatı ve şair. 

Osmanlı felsefe geleneğinin önemli 
isimlerinden, el-Fevôidu'f-Hôkônivve 

ve Şerhu ciheti'f-vahde müellifi. 

ma a ı) 
Nakşibendiyye tarikatının Müceddi­

diyye kolunun kurucusu. Vahdet-i 
vücOd eleştirileri üzerinden geliştirdiği 

vahdet-i şühOd öğretisiyle bilinir. 

a n A 
Usufu'f-hikem f1 nizômi'/-ô­

lem müellifi. Osmanlı 
nizôm-ı ôleminde tespit 

ettiği sorunları muhasebe 
ederek teklifler getiren eseri, 

mevcudun kadime nispetle 
tadil edilmesi gerektiği 

yönündeki tekliflerin önemli 
bir örneğidir. 

Pasarofça Antla?ması 

La de r 

İsmail Hakkı 
B ·sevı 

Ruhu'/-beyôn tefsiri ile 
tanınan Osmanlı 

müellifi, sOfl ve şair. 

Sanayi 
Devrimi 

Batı'da ortaya çıkan yeni 
duruma karşı alımlayıcı bir 

tutumun ilk defa belirgin bir 
düzeyde kendisini gösterdiği 

bu dönem, kadimin cedld 
ölçüsüyle değerlendirilmeye 

başlandığı bir evreyi teşkil eder. 

1760-1840 

Osmanlı alimi, 
fakih ve sufi. 

t. i ıp., a 
Osmanlı sadrazamı, 

ıslahatçı, tarihçi ve şair. 

u fa d i 
Osmanlı matematik ve 

astronomi alimi. 

Büyük Türk bestekôrı, 
hattat ve şair. 

ab­
Hikemı üslubun en 

önemli temsilcisi 
olan divan şairi. 

17. yy'da Osmanlı idari 
yapısını muhasebe eden 

ve gidişatla ilgili ıslahatlar 
teklif eden risalelerin en 

önemli örneği. 

Kepler'in 
Yeni Astronomi'yi 

vazetmesi 

r Galileo yeni Kopernikı 
sistem ile kadim 
Batlamyusçu sistemi 
mukayese ettiği Oiolc 
sopra i due massimi 
sistemi del mondo'yu 
yayımladı. 

1630 1632 

Aziz 
Mahmud 

Celvetl tarikatı­
nın kurucusu. 

Müneccimba;;ı (., 

Astronomi, tarih ve mantık bilgini. 

c;m 1 An vi 
Mesnevi şarihi. 

rm 
Isfahan Okulu kurucularınd 
Molla Sadrô'nın hocası. 

ha 
ubaileriyle bilinen ve 
Hayyôm-ı ROm olarak 
adlandırılan divan şairi. 

ç 
Osmanlı İmparatorluğu'nur 

Batı'da büyük toprak kayıplar 
verdiği ilk antlaşmadır 

Osmanlılar'ın Batı'nın asker 
üstünlük araçlarını açık biı 

şekilde fark ederek kendi asker 
yeteneklerini muhasebe etmeye 

başladıkları anı temsil eder 

i·mparatorluk Deniz 
nı u 

Mühendishaneler Osmanlı eğitim sistemindeki 
modernleşme teşebbüslerinin en önemli 
aşamalarından birini teşkil eder. Batılı bilim 
adamlarının da hoca olarak yer aldığı 
mühendishanelerde, yeni doğa felsefesi ve 
matematiksel fiziğin müfredata girmesiyle birlik1 
klasik doğa felsefesiyle ilgili ilk ?Üpheler oluşma\ 
ve Batı tarzı bilme ve anlama biçimi eşyayı idrake 
aracılık etmeye başlamıştır. 



Descartes niteliksel 
suretlerin idrakine dayalı 
klasik mantıksal yöntemi 
tenkide tabi tutarak 
Kartezyen epistemolojinin 
temelini attığı Discours de la 

methode'u yayımladı. 

5 1640 

Delhi Cuma Mescidi 

1656 1665 

Ye 
Ca 

.,. , 
Fetihpur SikrT 

Camii Bo 
Hiciv ve kasideleriyle 
ünlü divan şairi. 

ı1 1 ad � 

İranlı filozof, Hikmet-i 
mütealiye okulunun 

kurucusu ve asaletü'l-vü­

cOd öğretisinin sahibi. 

r 

Hattat, şevh-i sônl. 

1774 17 

Küçük 
Kaynarca 

Antla?ması 

Erzurumlu 
İbra n a 
Marifetnôme müellifi. 

Aydınlanma'nın kurucu filozofu 
Kant, insan merkezli dünya 

görüşünü en olgun bir şekilde 
ortaya koyan ve varlık merkezli 

geleneksel metafizikleri eleştiriye 
tabi tutan Kritik der reinen 

Vernun{tu neşretti 

1 v Osman Fazlı Atpazari brah· 1( 
Halvetiyye tarikatının Şafii fakihi muhaddis ve 

Mısriyye kolunun Ebubekir b. Behram sufi. Çağda?ları tarafından 
kurucusu, sufi ?air. yüzyılın müceddidi olarak 

Osmanlı coğrafyacısı. Batı 
görülen KGranl, eserlerinin 

Yesari ? kaynaklı coğrafya ve "yeni 
dünya" bilgisinin Osmanlı'ya 

Mehmed aktarılma sürecinin önemli 
Es ad 

Türk nesta'lik 
hattatı. 

( 7 9) 
Mutlak krallıkların yıkılabileceği 

fikrini pekiştirerek küre ölçeğinde 
milliyetçilik dalgalarını oluşturan 

Fransız İhtilali 

İran'da Kaçar Hanedanlığının kuruluşu 

1 9 
Avrupa başkentlerinde ilk resmi 

Osmanlı elçiliklerinin açılışı 

Napolyon'un Mısırı işgali 
o 

isimlerinden. 

Harfezade Çına ·i 
Astronom, matematikçi, 
muvakkit ve mütercim. 
Batı dünyasındaki 
astronomi ve matema­
tik çalışmalarını 
Türkçeye aktarmıştır. 

Malayca çevirileriyle 
Endonezya bölgesinde 

İslamın yayılı?ında etkili 
olmu?tur. 

Filozof, matematik 
ve mantık bilgini. 
el-Burhan müellifi. 

Fusl 
sufi. 

ön 

dl 
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Ne 
fizı 
Ph 
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ne, 



Yeni 
Camii 

Dara Sü 
' 

Babürlü ş;ehzadesi, 
sCıfı ve ş;air. 

du Abdullah 
Bosnev 
FusOs ş;arihi 
su fi. 

Klasik kelam ve felsefe metinlerine 
yazdığı yetkin ş;erh ve haş;iyelerle � 

bilinen Hindistanlı muhakkik alim. 

ı< ·ı Ç ıeb 

lkıncı Vıyana 
kuşatması 

XVll. yy:daki gelenekçi ıslahat düş;üncesinin en 
önemli isimlerinden. Keşfu'z-zunOn, Mizanu'/-hakk, 

DüstOru'l-amelve Cihônnümô müellifi. Yeni 
durumun farkındalığı içerisinde, yazdığı eserlerle 

kadimi muhasebe etmeye çalış;mış; ve mevcudu 
kadime nispetle tadil çabasını teş;vik etmiş;tir. 

Feyz-i Ka:;ani 
Molla Sadra'nın 
talebelerinden, 
İşrôkl meşrep 
Şii alimi. 

E i a 
Sevahatname'siyle meşhur 

büyük Ttirk seyyahı. 

� Newton, matematiksel 
fiziğin temelini attığı 
Philosophiae Natura/is 
Principia Mathematica'yı 

neş;retti. 
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Leh asıllı bestekôr ve musikişinas, Kitab-ı 
Mukaddes'in ilk Türkçe mütercimi. 

Te ·ırec' Köse orı ım Efend' 
Avrupada ortaya çıkan yeni astronomik 

modellerin Osmanlı dünyasına aktarılmasında 
öncü bir rol üstlenmiştir. Latinceden yaptığı 

tercümelerle Osmanlı bilim çevrelerini 
Kopernik astronomisi ve modern astronomi 

kavramlarıyla tanıştırmıştır. 

L hici 
İş;rakl geleneğe 
mensup İranlı filozof, 
kelamcı ve ş;air. 

Nar 
Sebk-i Hindi 
akımına mensup 
divan ş;airi. 

İbn Sellum 
Paracelsus 
tercümeleriyle birlikte 
Osmanlı dünyasında 
ortaya çıkan tıbb-ı ced'id 

veya tıbb-ı kimva 

akımının öncülerinden. 

Herat ve Babür 
Saraylarındaki ş;airlerin 
etkisiyle oluş;an, mananın 
ve tahayyülün söze hakim 
olduğu Sebk-i Hindi 
üslubunun en önemli 
temsilcileri arasında yer 
alan divan ş;airi. 

Hindistan'da İngiliz 
hegemonyasının 
tesisi 

Klasik türk şiirinin son 
büyük temsilcilerinden, 
Hüsn ü aşk müellifi. 

Ahmed et-T cani 
Ticôniyye tarikatı piri. 

Ô İmparatorluk Kara 
Mühendishanesi'nin 
kuruluşu 
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MUHASEBE DÖNEMİ 

İ HSAN FAZLIOGLU 

XVII. Yüzyıl: 
Bunalım, Toparlanma ve Tespit 

Bir medeniyetteki felsefe-bilim dizgesinin 

yapısal çözümlemesi, bilim felsefesi açısın­

dan genellikle birbirini tamamlayan iki temel 

bileşene göre yapılabilir: Daha çok felsefe-bi­

lim dizgesinin hayat bulduğu dış-koşullar, ta­

rihi bağlam, yani siyasi, iktisadi, ictimfü, ah­

laki, dini vb. 'çevre' ile bizatihi o felsefe-bilim 

dizgesinin iç-koşullan, iç-yapısı, nazari dili/ 

dilleri, kavramsal imkanları, kısaca 'genetik 

kodları'; çağdaş deyişle, çevre ile genin; geno­

tip ile fenotip değişkenlerinin, yani epigene­

tik yapının birlikteliği. Bu birliktelik, bilindi­

ği üzere, herhangi bir yaşam sahibi varlığın 

sürekliliği için asgari ontolojik zemini oluş­

turur. Yine bu birliktelik söz konusu yaşam 

sahibi varlıktaki her tür değişim, başkalaşım, 

gelişim vb. tüm farklılaşma ifade eden süreç­

lerin de temelinde yer alır. Kısaca dendikte, 
epigenetik yapı bir süreç, bir örüntü olarak 

sahip bulunduğu imkanları, ancak ve ancak 

bu bütün (evren, küre) içinde mümkün kılar. 

Çok kısaca betimlenen bu çerçeveye göre, 

XVII. ve XVIII. yüzyıllarda, Muhasebe Döne­

mi'nde, Daru'l-İslam'daki felsefe-bilim dizge­

si dış ve iç koşullar açısından nasıl çözümle­

nebilir? Elbette her bir koşulu tespit etmek ve 

gerekçelendirmek, gerekli ikinci çalışmaların 

yapılmamış olması bir yana, bu yazının çerçe­

vesinin de dışındadır. Bu nedenlerle aşağıda 

Muhasebe Dönemi'nin birbirini tamamlayan 

her iki yüzyılı, bağımsız olarak ele alınacak; 

maddi ve manevi bağlam, coğrafi, iklimsel, 

iktisadi, ticari, siyasi, askeri gibi koşullar her 

bir çağa özgün taraflarıyla göz önünde bu­

lundurulacak; akabinde Daru'l-İslam'daki 

felsefe-bilim hayatının Muhasebe Dönemi'ne 

özgü en genel özellikleri dikkate alınacaktır. 

Her şeyden önce XVII. yüzyıla girilirken 

İslam dünyasında dikkat edilmesi gereken en 

önemli olay, XVI. yüzyılın ikinci yarısından 

itibaren başlayan, daha önceki çoklu-mer­

kezlerin büyük bir hızla belirli-merkezlere 

dönüşmesi, tüm alanlardaki artı-değer üre­

timinin bu merkezlerde yoğunlaşmasıdır. 
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• 
Mevcudu cedide nispetle muhasebe eden Nuruosmaniye Camii'nden, 

mevcudun kadime nispetle muhasebesine, Sultanahmet'e bakış. 

Başta Türkistan ve Afrika olmak üzere muh­

telif coğrafyalarda nispeten küçük ölçekli 

devletçiklerin yanında, Hindistan'da Babür 

Devleti, İran'da Safeviler ve Daru'l-İslam'm 

sıklet noktasına dönüşen Osmanlı Devleti, 

özellikle İstanbul, İslam coğrafyasını temsil 

eden üç önemli merkez haline geldi. Mer­

kezlerin azalması, üretimlerin belirli yerler­

de yoğunlaşmasına; bu da iç hareketliliğin 

yavaşlamasına; diğer merkezlerin de bir tür 

taşralaşmasına neden olmuştur denebilir. 

Öte yandan XVI. yüzyılın ilk yarısında baş­

layan ve akabinde kemikleşen Osmanlı ile 

Safeviler arasındaki ideolojik farklılaşma, 

Anadolu-Balkan coğrafyasını, süreç içinde, 

tarih boyunca İslam felsefe-bilim hayatının 

ambarı ve besleyicisi Türkistan-İran coğraf­

yasından kopardı. Bu kopuş, İlhanlılar döne-

minde Türkistan-İran'ın doğal bir parçası ha­

lini alan Anadolu'yu tekrar yalıttı; bu da ilmi 

gelişmelerdeki etkileşimi zayıflattı. Başka bir 

deyişle, İslam coğrafyasını temsil eden bu üç 

önemli merkez, XVII .  yüzyılın başlarından 

itibaren, çok çeşitli nedenlerle birbirini sağ­

lıklı bir biçimde etkileyecek ve besleyecek 

bir ilişki ve iletişim sağlayamadı. Söz konu­

su ilişki ve etkileşim, aşağıda tavzih edileceği 

üzere, yüzyılın sonunda başlayacaktır. Özel­

likle XVII. yüzyılın sonunda İran'daki ilmi 

çevrelerle ilişkisi olan Osmanlı Doğu ve Gü­

neydoğu Anadolu uleması yeni gelişmeleri 

Irak ve Suriye üzerinden Osmanlı başkentine 

kadar taşıdı. Yine de bu dönemde Hac, Da­

ru'l-İslam'daki farklı fikirlerin bir araya gelip 

harmanlandığı ve oradan tekrar yayıldığı bir 

merkez olmaya devam etti. Örnek olarak, 
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Mehmed Birgivl'nin XVI. yüzyılın ilk yarısın­

da Osmanlı kamuoyunu derinden etkileyen 

düşünceleri, Hac üzerinden Çin' de de karşılık 

buldu ve belirli bir dini-fikri hareketi tetikle­

di. Benzer biçimde XVII. yüzyılın sonunda 

İbrahim Güranl'nin tahkiki irfan! yaklaşımı 

yine Hac üzerinden Endonezya'da karşılık 

buldu ve günümüze değin devam eden bir 

dini-fikri okulun temelini oluşturdu. 

XVII. yüzyılda Daru'l-İslam'ı temsil eden 

üç önemli merkez, Babür, Safeviler ve Os­
manlı devletlerinin her biri, felsefe-bilim 

tarihi açısından pek çok müşterek noktaya 

sahipseler de, bağımsız inceleme ve araş­

tırmayı gerektirecek kadar kendilerine has 

özellikleri de haizdirler. Bu yazı çerçevesinde 

XVII. yüzyılda Daru'l-İslam'ın sıklet merkezi 

olan Osmanlı Ülkesi dikkate alınarak harici 

şartlar açısından bir tasvir yapılacaktır; el­

bette bu tasvirde dile getirilen pek çok özel­

liğin diğer iki merkez için de geçerli olduğu 

düşünülebilir: Osmanlı Devleti'nin yarattığı 

Pax-Ottomana XVI. yüzyılın sonunda savaş­

ların azalması ile büyük bir nüfus artışını te-

tikledi; başka bir deyişle, kurulan düzen bir 

tür totoloji yarattı. Bu durum yüzyılın sonun­

da iklimsel olumsuzlukların, özellikle soğuk­
ların tarımda yarattığı sıkıntı ile birleşti. Bu 

birleşmeye, ıs8o tarihinden sonra önce Avru­

pa'da ortaya çıkıp daha sonra tüm Dünya'ya 

yayılan ve küresel ölçekte bunalıma neden 

olan, paranın değerini düşüren altın-gümüş 

kökenli ekonomik kriz katıldı. Tüm bunla­

ra, en genel anlamıyla XII. yüzyıldan itiba­

ren başlayan ve XV yüzyılda coğrafi keşifler 

ile erken ticari kapitalizminin yükselmesiyle 

uluslararası ticaret ağındaki kontrol ve yön­

lendirmedeki hakimiyetin tedrici olarak 

azalması da eklendi. XVI. yüzyılın sonunda 

Osmanlı Devleti'nin doğal sınırlarına ulaş­

maya başlaması, Devlet içindeki ulaşım ve 

iletişimi stabilize etti; sınır-dışı hareketliliği 

azalttı. Bu durum Devlet içinde, fetihçi po­

litikalar yerine mevcudu düzenleyen ve de­

netleyen bir anlayışının yükselmesine neden 

oldu; bu da ordunun ve başındaki Sultan'ının 

yerine bürokrasi ve başındaki Vezir-i azam'ın 

öne çıkmasını sağladı. Ayrıca Osmanlı or-
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dusu ile meydan savaşı yapmaktan kaçınan 

Avrupa devletleri tabyalı kale sistemine ge­

çerek, Osmanlı ordusunu hem yavaşlattılar 

hem de asker ve mühimmat ihtiyacını artır­

dılar. Tüm bunlar Osmanlı idari sisteminde 

de bazen yüksek bazen düşük ölçekli eleman, 

maliye ve mühimmata ilişkin krizlere neden 

oldu. Bunların neticesinde de Celili isyanları 
baş gösterdi; bu isyanları bastırmak için hem 

asker hem para( vergi) hem de mühimmat ih­

tiyacı Devleti bir tür kısır döngüye hapsetti. 

İklimde, tarımda, iktisadi yapıda ortaya çı­

kan bu gelişmeler ile savaşlar, XVII. yüzyılda 

tüm dünyada olduğu gibi, Osmanlı'da da bir 

nüfus azalmasına neden oldu. İlginçtir ki, bu 

kısır döngü İslam felsefe-bilim hayatında, Is­
lahat-name adlı yeni bir tür yazım tarzını or­

taya çıkarttı. XVII. yüzyılın ikinci yarısından 

itibaren aşılmaya başlanan bu kısır döngü, 

özellikle Osmanlı Devleti için II .  Viyana Ku­

şatması'ndan sonra yeni bir merhaleye girdi. 

XVII. yüzyılda hem Osmanlı hem de Sa­

fevi ülkesinde felsefe-bilim hayatı için göz 

önünde bulundurulması gereken en önemli 

özelliklerden biri dizge-içi dolaşımın kapalı­

lığıdır. Hem Osmanlılarda hem de Safeviler­

de ideolojik ve politik içe-kapanma yanında, 

örnek olarak Osmanlı eğitim-öğretim diz­

gesinde XVI . yüzyılın ilk yarısından itibaren 

tedrici bir biçimde oluşmaya başlayan müla­

zemet sistemi, hem ideolojik hem de sınıfsal 

bir denetleme sağlamışsa da, iç-hareketliliği 

yavaşlatmış; özellikle sistem dışından gelen 

unsurların içselleştirilmesini engellemiştir. 

Bu sürecin istisnaları olmakla birlikte XVII. 

yüzyılda da büyük oranda devam etmiştir. 

Bunun yanında hem toprak hem de nüfus ba­

kımından büyük bir devletin tahsilli insan ih­

tiyacı da büyük bir yekun tutacaktır. Nitekim 

topraklar genişledikçe, nüfus artıkça ve bü­

rokratik yapı karmaşıklaştıkça siyasi, iktisadi, 

ictimai ve dini yapının sürekliliğini sağlamak 

ve özellikle ön-görülebilir adil bir toplum dü­

zenini korumak için, en hafif tabir ile, bilgili 

insan istihdamı da azami derecede artmıştır. 

Osmanlı Devleti, Fatih Sultan Mehmed dö­

neminden itibaren bu ihtiyacı alim-bürokrat 

sınıfını yaratarak gidermeye çalışmıştır. Bu 
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sınıf, toplumun en zeki mensuplarını tespit 

ve istihdam etmeyi gerektirmiştir. Nitekim, 

Osmanlı Ülkesi'nin en zeki insanlarının hem 

idari hem ilmi bir görev olan kadılığı tercih 

etmesi, sorunun kısaca değinilen doğası ya­

nında, gelecek endişesi taşıyan insanların 

haklı insani bir tavrıdır. Nitekim bu durum­

dan hemen her asırda şikayet eden bilginle­

re rast gelmek mümkündür. Örnek olarak, 

XVIII. yüzyılda Erzurumlu İbrahim Hakkı il­

miye sınıfına dahil olmak isteyen öğrencileri 

bu duruma karşı şiddetle uyaracaktır. 

İlhanlılar zamanından itibaren tedricen 

ortak bir kültür havzası halini almaya baş­

layan, XVI. yüzyılda da bunu gerçekleştiren 

Osmanlı Devleti ile Batı Avrupa arasındaki 

ilmi ilişkiler, bilginin dolaşımı ve aktarımı 

gibi konular ayrıntılı bir biçimde araştırıl­

mayı ve incelenmeyi beklemektedir. Daha 

kuruluşta Grogery Palamas ile başlayan, Bi­

zanslı ve Yahudi bilginler ile devam eden bil­

ginin dolaşımına ilişkin bu hareketlilik her 

zaman canWığım korudu. XVII yüzyılda da, 

XVI . yüzyıldaki Guillaume Postel'in izinden 

giden pek çok Avrupalı bilgin, Osmanlı, Sa­

fevi ve Babür devletlerini ziyaret ettiler. Bu 

ziyaretlerin tanıklıkları, karşılıklı etkileşim, 

bilgi aktarımı ve bilginin dolaşımı kavramları 

açısından, henüz hakkıyla çözümlenmemiş­

tir. Örnek olarak, Galileo Galilei'nin öğren­

cisi Joseph Solomon Delmedigo, Mısır ve İs­

tanbul'u ziyaret etti ve belirli ilmi çevrelerde 

bulundu. Filozof-matematikçi Descartes'in 

matematik hocası Jacobus Golius, Kuzey Af­

rika, Biladu'ş-Şam ve İstanbul'u ziyaret etti; 

bilginlerle müzakerelerde bulundu; mate­

matik bilimlere ilişkin pek çok eseri topladı; 

bahusus Takiyüddin Rasıd'ın çalışmalarına 

ve kütüphanesine özel bir ilgi gösterdi. XVII. 
yüzyılda aşağıda değişik bilim dalları ince­

lenirken ele alınacağı gibi Batı Avrupa'dan 

gelen bilgiler ve düşünceler, Katip Çelebi, 

Levni, Tezkireci Köse İbrahim Efendi, Vani 

Mehmed Efendi, İbn Sellı1m, Ebu Behram 

Dımeşki ve Müneccimbaşı Ahmed Dede gibi 

pek çok isim üzerinden Osmanlı Devleti'ne 

aktarıldı. Yukarıda işaret edildiği üzere, Os­

manlı, Safevi ve Babür devletlerine gelen Batı 

Avrupalı seyyahların, ziyaretçilerin siyasi, 

askeri, ictimai ve iktisadi tespitleri yanında 

ilmi konulardaki gözlemleri henüz yeterince 

tahlil edilmemiştir. Bu konuda İran'ı gezen 

Chardin'in şu ifadesi mevcut durumu en iyi 

temsil eden dikkat çekici bir örnektir: "Hiç 

bilmedikleri yeni bilimler ve Avrupa'daki yeni 

keşifler dışında, her türlü bilimde en az bizler 

kadar, üstün ve geniş bilgi sahibidirler. Bizim 

dikkate almadığımız daha önemli olan şeyse, 

bizde yeni buluş olarak kabul edilen pek çok 

nazariyenin, muğlak bir şekilde de olsa Arap­

ça ve Farsça kitaplarda yer almasıdır.''' 

XVII. yüzyıl boyunca Osmanlı, Safevi ve 

Babür devletleri ölçeğindeki Daru'l-İslam'da 

felsefe-bilim dizgesinin, içeriğini ele alma­

dan önce, iç-koşullan, iç-yapısı, nazari dili/ 

dilleri, kavramsal imkanları, kısaca bir dizge, 

örüntü olarak sahip bulunduğu imkan/an ne 

derece mümkün kıldığı üzerinde durulabilir: 

Her şeyden önce sıkça dile getirildiği üzere, 

bir bütün/tüm olan her bir felsefe-bilim diz­

gesi malik olduğu iç imkanlarını tüketerek, 

tarihin belirli bir döneminde açılımını ta­

mamlayıp sınırlarına dayanır ve tükenir. Fel­

sefe-bilim dizgeleri, aşkın, tarih ötesi ve üstü 

olmadığından, dış-şartlar yanında, içinde 

varlık kazandıkları yapılarla, kendi kurum­

larım, moral ve manevi değerlerini üreterek 

katıp karışırlar ve kendileri de bir değer hali­

ni alırlar. Bu nedenle bir felsefe-bilim dizge-

• 

1 Chardin, Voyage der Monsieur le Chevalier Chardin, 
en Perse et autres lieux de l'Orient, Amsterdam 1711, s. 
93'den aktaran, T hierry Hentch, Hayali Doğu, Çev. Ay­
sel Bora, İstanbul 1996: 123 . 

Hindistan, Fetihhpur Sıkri, Bulend Derveze'den giriş ve Cuma Mescidi. 
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Katip Çelebi'nin Yeni Dünya resmini klasik coğrafyaya uyarlama çabasının 

bir örneği olan Cihônnômô'da Hint Okyanusu ve Çin Denizi. 

sinin gücü, sürekliliği ve etkisi, hem ürettiği 

kurum ve moral değer hem de varlığa geldiği 

mekan-zamandaki diğer kurumlar ve değer­

ler ile girdiği ilişkilerle belirlenir. Öte yandan 

bir felsefe-bilim dizgesinin hem kendine has 

zatı hem de ictimai, siyası ve iktisadi meşru­

iyetini kaybetmesi, tıpkı Batı Avrupa'da yeni 

doğa felsefesinin yükselişinde olduğu gibi, 

aynı anda hem inşa ettiği kurumların hem de 

ürettiği moral değerlerin çökmesi ile müm­

kündür. Kanaatimizce XVI . yüzyılın sonuna 

doğru pek çok alanda Daru'l-İslam'daki var­

lık-bilgi-değer arasında üst bir terkip kuran 

felsefe-bilim dizgesi hem kavramsal hem de 

yargısal sınırlarına dayandı; ancak kurum ve 

değer olarak varlığını, nazari ve amell uzay­

da sürdürmeye devam etti. Bu tespite paralel 

olarak, siyası, askeri, iktisadi ve ictimfil ola­

rak güçlü olan Daru'l-İslam, teknik-askeri ve 

ilml-nazar1 bir meydan okumaya da muhatap 

değildi; dolayısıyla kendini bu açıdan sorgu­

lamaya da mecbur hissetmedi. Bu durum, 

aynı zamanda, İslam öncesini kadim, son­

rasını cedid kabul eden çizgisel tarih anlayı­

şıyla birleşerek, farklılıkları dışarıda bırakan 
tek-anlamlı kavramların oluşmasına neden 

oldu; bu durum da Osmanlı siyaset anlayı­

şının devlet-i ebed-müddet fikri ile katışarak, 
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• 
Piri Reis1n Kitab-ı Bahriye'sinin XVll. yüzyıl ın sonu 

xvııı. yüzyıl ın başlarında genişletilerek istinsah 

edilmiş bir nüshasında Yeni Dünya tasviri. 

bilginin bizatihi kendi olmasa da, dizgenin 

kendisi aşkın yani tarih-üstü, ötesi gibi kabul 

edildi. Çağdaş deyişle, Osmanlılar için, en 

genel anlamıyla tarihin-sonu gelmişti; her şey 

muhdes yani mekan-zaman içre olmakla bir­

likte, tarihi süreçte inşa edilen siyasi, ilmi vb. 

dizge, dizge olması bakımından, tarihin-öte­

sine geçmişti. Bu durum XVII. yüzyılda tah­

kik yönteminin zayıflamasına neden oldu; 

çünkü tahkik, yani critique bilgiyi bizatihi 

tarihselleştirir, tarihi kılar. Nitekim ileride 

görüleceği üzere, XVIII.  yüzyılda yapılacak 

ilk iş tahkik yönteminin ihyası, dolayısıyla 

bilginin yeniden tarihselleştirilmesi olacak­

tır. Tarz olarak benzer sürecin, hem içerikleri 

hem amaçları farklı olsa da, yine XVIII. yüzyı­

lın ikinci yarısında Kant eliyle Batı-Avrupa ve 

İngiltere' de gelişen yeni bilime uygulandığını, 

başka bir deyişle critique felsefe ile dini bilgi 

dahil her tür bilginin tarihi bir var-olan ola­

rak yeniden tanımlandığı görülecektir. 

Felsefe-bilim dizgesinin ve ürettiği bil­

ginin yukarıda dile getirilen özelliği haiz 

olmasının başka bir nedeni de Osmanlı 

medreselerinde bilginin kazandığı aşırı for­

mellik, biçimsellik, kısaca istidlali/rasyonel 

karakterdir. Hem tahsilli insan hem de ileri 

seviyede alim ile alim-bürokrat sınıfının ye­

tiştiği medreselerde okutulan derslere bakıl­

dığında, dil bilimleri, mantık, usul (yöntem 

bilgisi), hendese, hesap, astronomi, vb. na­

zari-istidlall karakteri ağır basan disiplinlerin 

okutulduğu görülür. Bu durumun, başından 

itibaren nazari ilimlerin genel özelliği olsa 

da, daha önceki dönemlerde bir bütün olarak 

'kurumsal' bir karşılığı mevcut değildir. Öte 

yandan medreselerde okutulan ders kitapla­

rının büyük bir çoğunun Yenilenme Döne­

rni'nde kaleme alınmış olması; daha sonraki 

dönemlerde telif edilse dahi Yenilenme Dö­

nerni'nin üslubunu benimsemiş bulunma-
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sı, bu dönemin dilinin tahkik, tahrir, takrir, 

takrlb ve tedklk yöntemleri etrafında varlığa 

gelen olabildiğince formel istidlali/rasyonel 

karakteri ile ilişkili olmalıdır. Bu çerçevede, 

örnek olarak, başta astroloji ve simya olmak 

üzere en genel anlamıyla gizli bilimler; mü­

zik, hatta sufi ve irfanı metinler Osman­

lı medrese müfredat programında mevcut 

değildir. Örnek olarak, mantık alanında il<­

tisar, iktisad ve istiksa aşamalarında toplam 

dokuza yakın metin mütalaa edilirdi. Ayrıca 

mantıki/istidlali dil hemen her türlü disipli­

ne nüfüz etmişti. Medreselerde belagat saha­

sında okutulan Sekkaki'nin Miftahu'l-ulOm 

adlı eserindeki şiir bölümü bile kıyas naza­

riyesine göre kurulmuştu. Elbette, Osman­

lı kültüründe tamamlayıcılık ilkesi gereği, 

muhayyileyi ve vicdanı besleyen ve diri tutan 

şiir, müzik ve tasavvuf gibi pratikler, saraylar, 

konaklar, dergahlar ve tekkelerde hem üre­

tiliyor hem de icra ediliyordu. Ancak nazari 

düşüncenin merkezinde yani medreselerde, 

toplumun bireyleri arasında en paylaşılabilir 

ve ön-görülebilir mantıki-istidlali bilgi esastı. 
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Bu aynı zamanda adaletin tesisini sağlayan ve 

sürdürülebilir kılan fıkhın/hukukun, ictimai 

uzlaşımını sağlamak için de elzemdi. Ancak 

bu durum, yukarıda işaret edilen, Yenilenme 

Dönerni'nde kaleme alınan eserlerle dilin ka­

zandığı formel istidlali/rasyonel yapısı bilgi­

ye mekanik bir karakter kazandırdı; günlük 

yaşamdaki olgu ve olayların mevcut teorik şe­

malara göre ifadesini zorlaştırdı; tarihl süreç­

te inşa edilen modeller ile günlük yaşamın fe­

nomenal karakteri arasındaki makas gittikçe 

açıldı; bu da modellerin açıklama ve anlama 

gücünü zayıflattı; hatta gerçeklikten uzaklaş­

tırdı. Kısaca kendi felsefe-bilim paradigması 

içinde açıklama ve anlama etkinliğini en üst 

derecede sürdüren bilginler, siyasi, askeri vb. 

yaşama değen konular haricindeki sorunla­

rın tespiti için yeni araştırma programları ih­

das etme ihtiyacı hissetmediler. 

Şimdiye değin dile getirilen düşünceler 

içinde şu iki nokta üzerinde ayrıca vurgu 

yapmak gerekir: Her bir felsefe-bilim dizgesi 

malik olduğu iç-imkanlarını tüketerek, tari­

hin belirli bir döneminde açılımını tamamla­

yıp sınırlarına dayanır ve tükenir. Bu tespite 

bağlı olarak, XVI. yüzyılın sonuna doğru pek 

çok alanda Daru'l-İslam'daki varlık-bilgi-de­

ğer arasında üst bir terkip kuran felsefe-bilim 

dizgesi, iç-şartlar çerçevesinde henüz tü­

kenmese de hem kavramsal hem de yargısal 

sınırlarına dayandı. Bu durum da XVII .  yüz­

yılda tahkik yönteminin zayıflamasına neden 

oldu. Tam bu noktada söz konusu sonucun 

başka önemli bir nedeni üzerinde durula­

bilir: Şahsi kanaatimize göre, Fahreddin er­

Razi'nin tahkik yöntemiyle tarihselleştirdiği, 

dolayısıyla beşerileştirdiği bilginin özsel, 

tümel ve kesin olma nitelikleri, İbn Sina'nın 

kendinde hakikatin bilinemeyeceğiyle ilgili 

marjinal fikirlerine de atıf yapılarak, tartışma 

konusu kılındı ve Fahreddin er-Razi'nin iyim­

ser şüpheciliği hem kelam! hem de Meşşfil 

yöntemlerle hakikatin bilinemezliği sonucu­

na götürdü. Evla ve ahlak (en uygun ve en el­
verişli) olanın bilinebileceği; ahvale (özün ili­

şenlerine) ilişkin bilginin de yöntem-bağımlı 

olduğu gibi düşünceler, daha sonra irfani ve 

ta'limi (matematiksel) okulların yükselme-

sine imkan tanısa da, süreç içinde, hakika­

tin bilgisinin elde edilebileceği konusunda 

bir şüphenin ortaya çıkmasına neden oldu; 

kısaca bir hakikat araştırması olarak bilgi 

ideali zayıfladı; en azından Meşşaı felsefenin 

burhan yöntemi zemininde varlık kazanan 

mevcut nazari-mantıki-istidlali tabanlı yön­

temler ile bu idealin gerçekleştirilebileceği 

ümidi ciddi bir yara aldı. Nitekim, mantıki 

(Meşşa'i-kelaınl) ve keşfi yöntemleri birlik­

te dikkate almasına karşın Taşköprülüzade, 

XVI. yüzyılın ikinci yarısında, insan için ilahi 

bilgiyi mumteni' (bir nedenle imkansız), mü­

cerredatın bilgisini mute'azzir(kendinde zor) 

ve maddi cevherlerin ve buna ilişkin arazla­

rın bilgisini ise mute'assir(bir nedenle zor) 
olarak gördü; yine de insanın ancak gerçek­

liğin(hôkaik) ahvalini bilebileceğini belirtti. 

İşte bu durum, tekrar pahasına, elbette ha­

rici ve dahili diğer koşullarla birlikte XVII. 

yüzyıldaki felsefe-bilim dizgesinin, aşağıda 

incelenecek, yeni arayışlara yönelmesinin ne­

denlerinden biri olarak görülebilir. Nitekim 

Osmanlı Ülkesi söz konusu olduğunda, XVI. 

yüzyılın ikinci yarısında, Taşköprülüzade ile 

mantıki/istidlali-keşfi, Takiyüddin ve İbn 

Hamza ile de ta'liınl yöntem en son sınırına 

ulaşmıştı. Bu durumun XVII. yüzyılda Os­

manlı Ü1kesi'ndeki yansımaları kısaca şöyle 

özetlenebilir: Yüzyılın ilk yarısında Simyevi 

doğa felsefesi, başka nedenlerle birlikte ha­

fıf bir kıpırdama göstermekle birlikte, Bir­

givller ile Kadı-zadeliler arasındaki değer 

tabanlı gerginlik içinde irfaru-slıfi yaklaşım 

öne çıktı. Bahusus Mesnevi ile Fusus arasın­

da üst-terkipler kurulmaya çalışıldı. Siyasi, 

askeri, mali ve ictimai bunalımları aşmak 

üzere Islahat-name literatürü yükseldi; özel­

likle mevcut paradigmanın dini-moral de­

ğerler açısından eleştirel okumaları yapıldı. 

Medreselerin temsil ettiği nazari ilimlerin 

yanında devlet ve toplum için tasviri bilim­

lerin önemine dikkate çekildi. O kadar ki, 

aynı zamanda felsefi bir yaklaşım olan ta'liınl 

(matematik) bilimler tamamen riyaz'i-hisab'i 

bir karakter kazandı. Ancak XVII. yüzyılın 

sonuna doğru Müneccimbaşı Ahmed Dede 

mantıki olanı eleştirel bir biçimde gözden 
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Marakeş, Bin Yusuf Medresesi. 

geçirerek, ta'limi bilimleri yeniden felsefi bir 

çerçevede ele almaya yeltenecektir. 

Safevi Ülkesi'nde ise hakikat araştırması 

olarak bilgi idealinin zayıflaması farklı bir 

mecra takip etti. Çünkü bu durum ayrıca 

Safevi ideolojisinin resmi entelektüel ta­

leplerini de dikkate alarak şekillendi. XVI. 

yüzyılda kelam!, Meşşa!, İşraki ve irfan! 

yaklaşımları birleştiren terkibi bakış-açısına 

sahip Devvani ve taraftarları ile nisbi olarak 

daha saf bir Meşşa! bakış-açısını savunan 

Deşteki ve taraftarları arasında hakikatin 

tahsili etrafındaki yöntem merkezli tartış­

ma, Hafri ve Neyrizi gibi isimler ile Safevi 

ideolojisiyle ilişkilendirildi. XVII. yüzyılda 

Mir Damad, Mir Findiriski vb. pek çok ismin 

tartışmaları Molla Sadra diye bilinen Sad­

reddin Şiraz! tarafından formüle edildi ve 

Meşşa!, kelam!, irfan! ve sufi yaklaşımlar iş­

raki bir çerçevede, Safevi ideolojisiyle enteg­

re edildi. El-hikmetü'l-mutealiye adı verilen 

bu entegre dizge XVIII .  yüzyıldan itibaren 

etkisini peyderpey artırdı ve yüzyılın sonun­

da resmi bir hüviyet kazandı. Ancak Safevi 

Ülkesi'nde hakikat'in tahsilinin ne mantıki 

(Meşşa! - kelam!) ne keşfi (İşraki - irfan!) 

ne de ta'liml yöntemlerle değil, ancak gizli 

ilimlerle, özellikle de hurufilik ile elde edi­

leceğine kanaat getirildi. Nitekim bu yakla­

şım köklerini, İran coğrafyasında Sainüddin 
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Törke'nin irfan! geleneğin en önemli eseri 

Fusus'a, yine kendisinin yazdığı el-Mefahis 

adlı eserde çerçevesini çizdiği hurufi ilkeler­

den hareket ederek XV. yüzyılın ilk yarısında 

kaleme aldığı hurufi Şerh'te bulur. Bu hurufi 

yaklaşım Safevi Ülkesi'nde, etkisini tedricen 

kaybetmekle birlikte XX. yüzyılda kadar 

sürdürdü. Kanaatimizce, Safevi Ülkesi'nde 

hem işrakl tabanlı el-hikmetü'l-mutealiye 

hem de hurufilik, Osmanlı Ülkesi'nde de 

irfan! vahdet-i vucud öğretileri süreç içinde 

spritüel bir materyalizm üretmiştir. 

XVII. yüzyılın ilk yarısında tüm bu geliş­

meleri yaşayan, hem ıslahat-name literatürü­

ne katkıda bulunan hem kendi dönemindeki 

dini ve moral değerler etrafında yürütülen tar­

tışmalara etkin olarak katılan hem de tarih ve 

coğrafya gibi tasviri bilimlerde eserler kaleme 

alan Katip Çelebi, kanaatimizce Muhasebe 

Dönemi'nde, en azından şimdiki bilgilerimiz 

ışığında, ilk modellemeyi yapan kişidir. Ona 

göre sorun tarihi süreç içinde en iyi şekilde 

inşa edilen, özellikle Fatih Sultan Mehmed 

ile Kanuni Sultan Süleyman dönemlerinde 

en son şeklini alan felsefe-bilim dizgesinin 

baklayla işletilememesidir; kısaca sorun mev­

cut paradigmanın etkin bir biçimde çalıştı­

rılması ve iş görmesinin sağlanmasıdır. Bu 

çerçeve Katip Çelebi, mevcut paradigmanın 

hem eser (Keşfu'z-zunun an esamf'l-kutub 

ve'l-funun) hem de yazar (Sullemu'l-vusul i/{ı 

tabakôti'l-fuhUI) seviyesinde bir dökümünü 

çıkartmış; ayrıca bu paradigmanın dayandığı 

bilgi (ilm) anlayışı ile ilimler sınıflandırılma­

sını yeniden gündeme taşımıştır. Onun bu 

çalışması aynı zamanda hem bilginin tarihsel 

olduğu iddiasını hem de bilim dallarındaki 

yeni keşiflerin mevcudun etkin bir biçim­

de işletilmesiyle mümkün olduğu tespitini 

zımnen içerir. Başka bir deyişle, Onun da 

benimsediği, dönemindeki siyasi morto olan 

"Kanun-ı kadfm"e dönmek fikri, ilml hayat 

için de geçerlidir; ancak burada kast edilen 

geçmişe gitmek değil, kadimden hareket ede­

rek, süreklilik içinde cedide yelken açmaktır. 
Katip Çelebl'nin bu düşüncesi XVII. yüzyı­

lın ikinci yarısında itibaren dikkate alınacak, 

XVIII.  yüzyılın ilk yarısında ise, nazari zemini 

güçlendirilerek, takip edilecektir. 

XVIII. Yüzyıl: Bir Gelecek Bilinci İnşası: 
Tahkik, Tarif ve Tevcih 

XVII. yüzyılın ikinci yarısında siyasi, ik­

tisadi ve ictimill sorunlarını tedricen aşan 

Osmanlı Ülkesi, ilmi hayatta da toparlanma 

sürecine girmiş; il .  Viyana Kuşatmasından 

sonra ortaya çıkan yeni durum eşliğinde, Batı 

Avrupa' dan gelen bilgideki nicel ve nitel artışı 

da dikkate alarak yoğun bir faaliyete kalkış­

mıştır. Bu faaliyet, hem kendi coğrafyasın­

daki mevcudu hem de Safevi ile Babür dev­

letlerinin birikimini kuşatacak bir biçimde 

gelişmiştir. Bu nedenle Osmanlı Ülkesi'ndeki 

ya da Safevi ve Babür devletlerindeki mevcut 

bilgi ile ilişki pasif bir etkilenim değil, tersine 

aktif tercih ve karar mekanizmalarının eşlik 

ettiği yeniden bir örgütlenmedir. Bu nedenle 

XVIII. yüzyıl özellikle Osmanlı Ülkesi'ndeki 

en yoğun ilınl ve entelektüel asırlardan biri­

dir. Henüz bu etkinliğin siyasi, iktisadi, ic­

timai ve dinl-ahlakl nedenleri ayrıntılı bir bi­

çimde tahlil edilmemekle birlikte, bu yazıda, 

şimdiye değin tespit edilen veriler ışığında bir 

çerçeveleme denemesi yapılacaktır. 

Kanaatimizce, henüz tam bir dökümü 

çıkartılmamışsa da, XVII. yüzyılın ikinci ya­

rısından sonra Batı Avrupa'dan yazılı ya da 

sözlü aktarılan bilgideki nicel ve nitel artış 

Osmanlı bilginleri arasında kendi paradig­

malarının anlama ve açıklama gücüne iliş­

kin bir şüphe doğurmuştur. Örnek olarak, 

Tezkireci Köse İbrahim Efendi'nin Kopernik 

astronomisine göre hazırlanan Zfc tercüme­

si, İbn Sellfım'un kimyevi tıp çevirileri, Ebu 

Behram Dımeşkl'nin coğrafya sahasındaki 

tercüme-telif çalışmaları, Müneccimbaşı 

Ahmed Dede'nin tıp alanındaki aktarımları, 

tüm bunlar Osmanlı bilginlerini kendi sahip 

oldukları bilgi dışında, başka coğrafyalarda 

da anlamlı, açıklama ve anlama gücü olan 

bilgiler olabileceği konusunda ikna etmiştir. 

Elbette bu durumu, pratik ve etkisi doğrudan 

olan askeri sonuçlar da beslemiş olmalıdır. 

Bu çerçevede Osmanlı bilginleri bilgiye yöne­

lik olarak Fahreddin Razi'den beri kendi ge­

leneklerinde var-olan ancak XVII. yüzyılın ilk 
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yarılarında zayıflayan tahkik yöntemini yeni­

den ihya etmiş ve uygulamaya başlamışlardır. 

Bu ihya ve uygulama bir kaç farklı şekilde ce­

reyan etmiş; ayrıca yüzyılın başı ile sonu ara­

sında tedrici olarak değişime uğramıştır. Baş­

ka bir deyişle, köklerini Katip Çelebi'de bulan 

başlangıçtaki "kadim-ile geleceği kurmak" 

ilkesi, yüzyılın sonunda çok çeşitli değişken­

ler nedeniyle, kadim terk edilerek "cedld-ile 

geleceği kurmak" ilkesine dönüşmüştür. Her 

iki yaklaşımın dışında kendini mevcut ile sı­

nırlayan, bir tür geçmişte yaşayan, geleceği 

geçmişte anlamaya çalışan bir öbeğin varlığı, 

zayıf da olsa her zaman hissedilmiştir. Tüm 

bu süreçteki davranış türleri bilgiyle ilişki 

olarak şu şekilde özetlenebilir: 

'· Yeniden ifade etmek: Mevcut bilgi biri­

kimini hem yazılı hem de sözlü olarak can­

landırmak ve zihinlere taşımak olarak da 

görülebilecek bu yaklaşım bir tür tekrarı da 

içerir. Bu nedenle farklı okullar arasındaki ça­

tışma alanlarını da yeniden üretmiştir. 

2· Mevcut paradigmanın ötesine uzan­

mak: Özellikle Osmanlı felsefe-bilim haya­

tının muhtelif alanlarda nefes alıp verdiği 

yapının arka-planını dikl<ate almak olarak 

da nitelendirilebilecek bu yaklaşımda, örnek 

olarak Fahreddin Razi' den önceki kelami, İbn 

Sina'dan önceki meşşai, Nasirüddin Tı1si'den 

önceki talimi vb. birikime müracaat etmek 
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yaygınlaşmıştır. 

3· Antik ve Helenistik dönem birikimine 

yönelmek: Bu yüzyılda muhtelif alanlarda 

İslam öncesi felsefe-bilim hayatının isimleri­

nin, özellikle Pitagoras, Eflatun, Aristoteles, 

vb. filozofların düşünceleri dikkate alınmaya 

başlanmıştır. 

4· Safevi ve Babür devletlerinden gelen 

eserler ve düşünceler dolaşıma girmiş; Sad­

reddin Ş'irazl'nin, Ahmed Serhend'i'nin ya 

da Hindistan hadis okulunun ve ihyacı yak­

laşımın düşünceleri menfi ya da müspet göz 

önünde bulundurulmuştur. 

5· Batı Avrupa'dan çok çeşitli alanlarda 

intikal eden yeni bilgiler yüzyılın başından 

itibaren öncelikle kad'im ile mukayeseli ola­

rak ele alınmaya başlamış; yüzyılın sonunda 

ise artık özellikle pratik ve teknik konularda 

büyük oranda kadim yerine ikame edilmiştir. 

6· Şimdiye değin sıralanan fikirler çerçeve­

sinde Osmanlı bilginleri tahklk yöntemi ile 

kad'imi ele alırken, bi'l-kuvve kalan unsurları 

bi'l-fıil hale getirmeye başlamışlardır. 

7· Kadim içinde çeşitli nedenlerle ihmal 

edilmiş düşünceler yeniden ele alınarak iş­

lenmeye çalışılmıştır. 

8· İhtiyaç ve tercihlere göre, kad'im için­

deki düşünceler arasındaki öncelik-sonralık 

ilişkisi değiştirilmiştir. 

9· Tüm bu gelişmeler özellikle yüzyılın so­

nunda yeni teknik bilginin yine yeni kurulan 

eğitim-öğretim kurumlarda tahsil edilmesi 

ile başlayan ve sonraki yüzyılda geri dönüş­

süz hale gelen, kadlm ile cedld ikiliği, daha 

sonraki zihnl hayatı ciddi bir biçimde belir­

lemeye başlayacaktır. Özellikle yeninin ilk 

başlarda askeri-teknik nedenlerle dikkate 

alınmasına karşın, bir hayat görüşü içinde 

anlam veren, açıklamayı ve anlamayı müm­

kün kılan kadimin doğal olarak kullanılmaya 

devam edilmesi, kurumlarının köktenci bir 

biçimde ortadan kaldırılmaması, ürettiği bil­

ginin moral değerlerini muhafaza etmesi gibi 

nedenlerle kad'im ile cedld arasındaki gerilim 

gittikçe tırmanmaya devam etmiştir. 

Bilindiği üzere, bilginin ve bilim dalları­

nın toplumsal oryantasyonu uzun bir süreç 

içinde gerçekleşir; bilimler bu oryantasyon 

neticesinde ürettikleri ya da ilişkiye girdik­

leri kurumlar üzerinden dini, ahlak!, siyasi, 

iktisadi ve ictimfil değerler üretirler. Tarihl 

bağlamda tüm toplumsal olgu ve olaylarla 

katılıp karıştıkları için zamanla gelişmeleri, 

değişmeleri zayıflar ve tuttukları yeri de ko­

layca terk etmezler; bu nedenle de ani de­

ğişimleri sevmedikleri gibi, yeniye karşı da 

azami dikkatlidirler. Tüm bu gelişmeler neti­

cesinde XVIII .  yüzyılın sonundan başlayarak 

İslam medeniyetinde tarih! süreç içine farklı 

okulların tartışmalarıyla oluşan, tüm farklı­

lıklarına rağmen en geniş ölçekte bütüncül 

bir küre oluşturan felsefe-bilim çerçevesi de­

ğişmeye başladı: Bilginin tanımı; bir hakikat 

araştırması olarak bilginin amacı; bilgiyi üre­

ten, kullanan ve kendini bu bilgi üzerinden 

tanımlayan kişilerin kimliği; bilgiyi üreten ve 

tüketen kurumlar; bilginin siyasi, iktisadı ve 

ictimfil yapılarla ilişkileri; bilgiyi üreten kişi­

lerin toplumsal statüleri; bilginin hem ken­

dine has hem de tüm yapılarla ilişkili olarak 

ürettiği ve kazandığı moral değerler; bilginin 

ahllli ve dini değerlerle ilişkileri; bilim dal­

larının kendilerine has kavramsal şemaları 

ve teorik lisanları; ele aldıkları soru ve sorun­

ların içeriği; kısaca kadim varlık-bilgi-değer 

ilişkisi; tüm bu dizge yavaşça dağılmaya yüz 

tuttu; yukarıdaki tüm soruları yanıtlaya­

cak yeni bir dizgenin teşekkülü ve bu dizge 

içinde tanımlanmış bilgi ve bilim dallarının 

sosyal oryantasyonu ise tedrici olarak oluş­

maya başladı. Nitekim XIX. ve XX. yüzyıllar 

bu oluşumun macerası, hikayesi olarak oku­

nabilirler. 

Daha öncede ifade edildiği üzere Hac, Da­

ru'l-İslam'daki farklı fikirlerin bir araya gelip 

harmanlandığı ve oradan tekrar yayıldığı bir 

merkezdi. XVI. yüzyılın sonu ile XVII .  yüz­

yılın başlarında Mehmed Birgivi'nin Çin'de; 

XVII .  yüzyılın ikinci yarısında da İbrahim 

Gür.ini'nin tahklkl irfan fikirlerinin Endo­

nezya'da nasıl karşılık bulduğuna işaret edil­

mişti. XVII .  yüzyılın sonu ile XVIII .  yüzyılda 

ise Mahmud Kürdi, İran coğrafyasındaki yeni 

felsefi düşünceleri Şam üzerinde Osman­

lı Ülkesi'ne aktardı. Benzer biçimde, XVIII .  

yüzyılın ilk yarısında Ahmed SerhendJ:'nin 
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vahdet-i şuhfıd yaklaşımı ile ikinci yarısında 

Hint-İslam dünyasındaki Hadis okulunun 

fikirleri İstanbul'a taşınırken, İstanbul'da­

ki mantıki, kelam!, felsefi ve usfıli metinler, 

Tehanevi'nin Keşşaf ında görüldüğü üzere, 

Hint bilginleri tarafından mütalaa edildi. Bu 

süreç yalnızca Hac üzerinden yürütülmedi; 

adı bilinen ya da bilinmeyen bilginler gidip 

geldiler; örnek olarak, Erzurumlu İbrahim 

Hakkı'nın oğlu İsmail Fehim, Hac'dan Ana­

dolu'ya dönmeyerek Hindistan'a geçti ve geri 

kalan ömrünü orada geçirdi. O kadar ki XIX. 
yüzyılda Hint coğrafyasında tartışılan he­

men tüm mantıki, kelam!, felsefi ve usfıli vb. 

konuların XVIII .  yüzyılda Osmanlı ve Ana-

dolu'da ele alınan konular olduğu görülür. 

Bunun yanında İslam coğrafyasının muhte­

lif bölgelerinde ortaya çıkan bunalımlar bil­

ginleri daha güvenli yerlere harekete zorladı. 

Nitekim Afganlıların XVIII .  yüzyılın ikinci 

yarısında İran coğrafyasını işgali neticesinde 

Dergüzini ve Ali Bahar Efendi gibi bazı alim­

ler Osmanlı Ülkesi'ne, özellikle İstanbul'a 

geldiler. Bu alimler İran coğrafyasında mü­

tedavil bilgileri İstanbul'a aktardılar; örnek 

olarak Sadreddin Şirazl'nin hem eserleri hem 

de fikirleri büyük oranda bu dönemde İstan­

bul'a ulaşmış olmalıdır. 
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bilginin kendisiyle ifade edildiği ve temel­

lendirildiği mantık olması şaşırtıcı değildir. 

Denebilir ki, XVIII. yüzyıl İslam mantık ta­

rihinde en yoğun tartışmaların yapıldığı ve 

irili-ufaklı metinlerin kaleme alındığı bir 

yüzyıldır. Bu tartışmalarda ilk yapılan kav­

ram mantığı (tasavvurdt) ile yargı mantığını 

(tasdfkdt) birbirinden tamamen ayrılmasıdır. 

Bu ayrımın doğal sonucu olarak ağırlık yar­

gı mantığına, bu mantığı temsil eden kıyas 

teorisine verildi. Önerme, önermelerin un­

surları, özellikle yüklem (hami) sorunu ciddi 

bir şekilde incelendi. Mantığın tamamen for­

mel bir karakter kazandığı bu tartışmalarda 

kanıtlı bilginin (burhan) maddesi üzerinde 

de durularak, Batı Avrupa'dan gelen, bilim 

adamları öbeğinin ürettiği ampirik bilginin 

değeri klasik dizgede olmadığı ölçüde artırıl­

dı; analitik ve sentetik önermeler arasındaki 

ayrım keskinleştirildi ve yeni doğa felsefesi­

nin kendine esas aldığı tüme-varımın verdiği 

bilginin genelliği ve doğruluğu üzerinde du­

ruldu. Tüm bu süreci dikkate alarak İsmail 

Gelenbevi, İslam medeniyetinde kaleme 

alınmış en önemli mantık eserlerinden birini 

Kitabu'l-burhdn adıyla telif etti ki, kendinden 

sonra pek çok Osmanlı bilgini bu esere şerh­

ler kaleme aldılar. 

Bu yüzyılda ele alınan diğer bir konu, 

mantık üzerinden ifade edilen klasik fiziktir. 

Özellikle Ebherl'nin Hidayetu'l-hikme adlı 

eserine, Kadı Mir'in yazdığı Şerh'e, Musli­

huddin Larl'nin kaleme aldığı Haşiye üze­

rinden giden bu tartışmalar, yüzyılın sonuna 

doğru klasik kozmolojinin ve fizik bilgisinin 

teknik açıdan gerçekliği ifadede yetersiz ol­

duğu görülünce terk edilmeye başlanmasın 

rağmen, özellikle doğa(tabfat) kavramı et­

rafındaki düşüncelerin yeniden canlanma­

sı bakımından önem arz ederler. Yüzyılın 

sonunda yeni kurulan Mühendishanelerde 

yeni doğa felsefesinin, matematiksel fiziğin 

tedricen okutulmaya başlanması ile kad'im 

fizik artık klasik felsefenin bir parçası olarak 

mantık ile ifade edilen lafzi 'doğa felsefesi' 

muamelesi görmeye başlamıştır. Bu süreçte 

Esad Yanyevi, Aristoteles'in ve İbn Rüşd'ün 

fizik anlayışlarına yönelmiş; İbrahim Müte-

ferrika ile birlikte Descartes' ın fiziği ile kısmi 

olarak ilgilenilmiş; Ragıp Paşa örneğinde 

görüldüğü üzere, Newton'm Principia'sının 

çevirisi bile düşünülmüştür. XVIII. yüzyılın 

başında, değişik arayışlara uygun olarak, İş­

raki fizik de dikkate alınmaya başlanmıştır; 

özellikle Şehrezuri'nin eş-Şeceretü'l-ildhiyye 

adlı çalışmasının fizik bölümü klasik Türkçe­

ye çevrilmiştir. Bu yüzyılda atomcu ontolojiye 

dayalı kelam! fiziğin, medreselerde okutulan 

Şerh'ul-mekasıd ve Şerh'ul-mevakıf gibi eser­

ler dışındaki kaderi, konusu henüz araştırıl­

maya muhtaçtır. 

Klasik felsefenin Meşşai formu yeniden 

üretilince, doğal olarak eski çatışma alanları 

tekrar canlandı. Özellikle Gazali'nin popüler 

Meşşallik ya da İbn Sinacılık eleştirisine alem 

olmuş Tehafut tartışmaları yeniden alevlen­

di. Bu yüzyıldaki konuyla ilgili daha önce 

kaleme alınmış kitapların istinsah yoluyla 

yeniden üretilmesi yanında Mehmed Emin 

Üsküdar!, İsmail Sakıb Tercan!, Saçaklı-za­

de, Mestçi-zade ve Muhammed Hadimi gibi 

pek çok bilgin yeni metinler ürettiler. Saçak­

lı-zade çatışmayı daha da ileri taşıdı; mantık 

bilimini önemsemesine ve tahkik yöntemini 

takip etmesine karşın Meşşai felsefeyi sade­

ce kendi bağlamında eleştirmekle kalmadı, 

Kadı Beyzavl'yi Envaru't-tenzfl adlı tefsirine 

felsefi meseleleri kattığı için tenkit etti. Daha 

da ileri giderek kelamın felsefileştirilmesine 

tepki gösterdi ve bu durumdan Nasirüddin 

Tfısi'yi sorumlu tuttu. Yine Kadı Beyzavi'nin 

Tavaliu'l-envar adlı kelam eserine felsefi yön­
lerini eleştirel bir Şerh yazdı. 

XVII I .  yüzyılda eski çatışma alanları ya­

nında, Batı Avrupa'dan gelen bilgideki nicel 

ve nitel artışa paralel olarak yeni bir çatışma 

alanı da tedricen teşekkül etmeye başladı. 

Bu en geniş anlamıyla kadim bilgi ile cedld 

bilgi arasındaki çatışma olarak ifade edilebi­

lir. Ancak sıkça dile getirildiği üzere bilgi en 

nihayetinde toplumsal oryantasyonu gereği 

tüm yapılarla katıp karışarak kendine has 

kurum ve değerlerini ürettiği ve kendi de saf 

bir değere dönüştüğü için çatışma daha çok 

dini ve ahlaki değerler üzerinden meşrulaş­

tırılır. Köklerini XVII. yüzyılda Kadı-zadeli-
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ler ile Sivasiler arasındaki gerginlik ile Katip 

Çelebi'nin İlhômu'l-mukaddesi'ndeki soru­

larda bulan bu çizgi, XVIII. yüzyılda ürkek 

bir biçimde de olsa İbrahim Müteferrika, 

Mehmed Darendevi, Abdülaziz Rahbi ve 

Ahmed Giridi gibi bilginlerin çalışmalarıy­

la zenginleşir. Benzer sorunlar Abbas Vesim 

Efendi'nin Dusturu'l-Vesfm fi tıbbi'l-cedfd 

ve'l-kadlm adlı eseri ile Erzurumlu İbrahim 

Hakkı'nın Marifet-name ve diğer çalışmala­

rında müşahede edilecek; daha sonraki yüz­

yılların en önemli gündem maddesi olarak 

tarihteki yerini alacaktır. 

Mantık ve ona dayalı Meşşai doğa fel­

sefesinin tedavüle girmesi yalnızca Tehôfut 

tartışmalarını canlandırmadı; benzer biçim­

de ta'limi hikmet de yeniden hayat buldu. 

Osmanlı ilim kamuoyunda hem hisabi hem 

de matematiksel karakterli astronomi zaten 

canlıydı; ancak XVII. yüzyılın sonlarında 

doğru Müneccimbaşı Ahmed Dede'nin baş­

lattığı hem adedi hem de mikdari talimi hik-

met XVIII.  yüzyılda da devam etti. Mehmed 

İstanbılli'nin uzun bir aradan sonra Eukle­

idesçi hendese üzerine kaleme aldığı çalış­

malar yanında Mustafa Sıdkı, Nasirüddin 

Tı'.'ısi'nin tahrir projesine konu alan ve Mute­

vassıtat adı verilen eserleri yeniden istinsah 

etti ve yayımladı. Bunun da ötesinde iyi bir 

matematikçi olan kendi de, başta Birı'.'ıni'nin 

bazı çalışmaları olmak üzere bazı önemli me­

tinleri ıslah ve tahrir etti. Hendese yanında 

Mustafa Sıdkı, İslam medeniyetinde kaleme 

alınmış tespit ettiği en önemli hisabi, cebri ve 

misahl tüm metinleri istinsah ederek tekrar 

tedavüle soktu. Ayrıca başta Şeker-zade Fey­

zullah Sermed olmak üzere pek çok öğrenci 

yetiştirdi. Öğrencilerinden Muhammed Tı'.'ı­

nusi öğretimini tamamladıktan sonra mem­

leketi Tunus'a geri dönerek öğrendiklerini 

öğrencilerine hem yazılı hem de sözlü olarak 

aktardı. Mustafa Sıdkı çalışmalarını sadece 

İslam medeniyetinde üretilen matematik 

metinlerle sınırlı tutmadı; Frenk lisanların-
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dan matematikle ilgili bazı metinleri Türk­
çeye aktardı. Mustafa Sıdkı ve öğrencilerinin 

ta'limi gelenek içindeki en önemli başarısı, 

hiç şüphesiz, köklerini Endülüs-Mağrib ma­

tematiğinde bulan cebirsel notasyon ve sem­
bol dizgesine en son halini vermeleri ve bunu 
matematik öğretiminin bir parçası kılmala­

rıdır. Tüm bu ve diğer bilginlerin yaptıkları 
çalışmalar, yüzyılın ikinci yarısında kurulan 

Mühendishaneler ile dizgeli olarak tanışı­

lan 'modern matematik' için uygun bir va­
sat oluşturdu. Nitekim Mühendishanelerde 

matematik bilimlerin öğretimi için istihdam 

edilen Palabıyık Mustafa Efendi, İsmail Ge­

lenbevi gibi pek çok isim medrese hocasıydı. 
XVIII.  yüzyılı dil açısından İslam me­

deniyetinde yeni bir dönüşümü ifade eder. 
Grekçenin bin yıllık hakimiyetinden sonra 

Arapça hikınetin, felsefe-bilimin dili olmayı 

üstlendi ve özellikle İslam Ülkesi'nde nazari 
bilginin ifade aracı oldu. Farsça ve Türk­
çe'nin kısmi yeri tarihl süreç içinde tedrici 

olarak artmakla birlikte oldukça sınırlı kal­
dı. XVI. yüzyılda İstanbul' da başlayan kadim 

felsefe-bilimin Türkçe ifadesi XVIII. yüzyılın 

başında, Lale Devri'nde kurulan Tercüme 
Odası ile birlikte bir devlet politikası halini 
aldı ; ancak Mühendishanelerin kurulmasıy­

la, yeni ıstılahlar her ne kadar Arapça'dan 

hareketle türetilse de, modern bilimlerin 

ifade aracı olarak özellikle Türkçe tercih 
edildi; bu süreç sonraki yüzyılda da devam 

etti ve başta Mısır ve İran olmak üzere İslam 
dünyasındaki diğer önemli merkezlerin yeni 
bilgiyle tanışması da büyük oranda Türkçe 
üzerinden gerçekleşti. Bu durum yeni nes­
lin nazari ilimlerde kadim İslam birikimiyle 

temasını gittikçe zayıflattı ve önemli klasik 

eserlerin Türkçeye çevirisini zorunlu kıldı. 

XVIII. yüzyılın diğer önemli bir fikri na­
zari ve amell hikmet yanında tatbiki hikmet 

fikrinin yavaşça yükselmeye başlamasıdır. 

Elbette bilginin tatbiki her kültür ve mede­

niyette muhtelif kurumlar tarafından üstlen­
miştir; ancak nazari ve ameli hikıneti muh­
tevi felsefe-bilim mefhumu içinde tatbik tali 

bir konudur. Köklerini XVII. yüzyıl yeni doğa 
felsefesi hareketinde bulan ve Batı Avrupa ve 

İngiltere'de gelişen philosophical aparatus 

kavramı, eşyanın kullanımını konu edinen 
tekhnenin, zanaatın yanında ampirik bilgi/ 

bilim anlayışıyla birleşerek ana yaklaşım ha­

lini almış ve daha sonraki yüzyıllarda tekhne 
ve logosun izdivaoyla biliminin teknolojileş­

tirilmesi ile teknolojinin bilimselleştirilmesi 

gibi karşılıklı birbirinin etkileyen ve nihaye­
tinde tek bir entite olan önemli bir hadiseye 
dönüşmüştür. Nitekim XVIII. yüzyılın ilk ya­

rısında eser veren Eğinli Ebu Sehl Numan'ın, 

Osmanlı Ülkesi'nde bilimleri nazari olarak 
bilen bilginlerin çok olduğunu ancak uygu­

lamanın ihmal edildiğini belirtir. Eğinli Nu­

man'ın bu dikkatini, yüzyılın ikinci yarısında 
kurulan Mühendishanelerde ilimlerin nazarı 
kısımlarını Osmanlı bilginlerinin okutma­
sına karşın tatbikin Fransız bilginlerce ya­

pıldığı kaydı doğrulamaktadır. Bu durum, 

özellikle modern bilimlerin "askeri teknolo­
ji" kavramı çerçevesinde idrak edilmesini de 
beslemiştir. 

Şimdiye değin fırça darbeleriyle ele alı­
nan XVIII. yüzyıldaki felsefe-bilim zihniyeti, 

en genel anlamıyla, yukarıda da söylenildiği 

üzere «kadim-ile geleceği kurmak» olarak 
özetlenebilir. Ancak yüzyılın sonunda, özel­
likle ı774 Küçük Kaynarca antlaşmasından 
sonra, durumun hassasiyeti, bekd-i devlet en­

dişesini ön plana çıkartmış; mukdbele-i bi'l­

misl kavramı her türlü bilgi için meşrulaş­
tırma aracı olarak kullanılmaya başlanmıştır. 

Bu çerçevede "cedidin vaadi, kadimin kıde­

mi" önüne geçmiş ve en nihayet geçmiş bü­
yük oranda terk edilerek, yine yukarıda dile 
getirildiği üzere, «cedid-ile geleceği kurmak» 
ilkesi çerçevesinde geleceğin inşası için bir 

arayışa girilmiş; bilgiyi bütüncül bir hayat gö­
rüşü içinde idrak eden filim değil, askeri tek­

nolojiye sahip mütefennin zdbit yetiştirmek 

amaçlanmış; devlet eğitim ve öğretim ku­

rumlarıyla büyük oranda bilgiye el koymuş­

tur. Tevcih, artık geleceğe doğrudur; bilginin 

meşruiyetini de ancak ve ancak amaçlanan 
gelecek sağlar; öte yandan geçmişi anlamak 
için değil, geleceği kurmak için ifade ettiği 

değer, bilginin meşrfıiyetinin başka bir ölçü­

tüdür. @ 
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İ H S A N  FA Z L I O G L U 

OSMANLI Ülkesi söz konusu oldu­

ğunda nazari-keşfi hikmet Taşköp­

rülüzade ile, ta'limi hikmet ise Takiyüddin 

Rasıd ve İbn Hamza ile zirvesine ulaşmıştı. 
Muhasebe Dönemi'nin genel özellikleri kıs­
mında işaret edilen bunalımlar neticesinde 
XVI . yüzyılın sonu ile XVII .  yüzyılın başla­

rında simyevi doğa felsefesi yükselişe geçti. 
Çağın ruhuna uygun olarak yeni yazar (mü­

ellif-i cedid) olarak adlandırılan Ali İzniki 

(Fazıl Ali Bey) bu alanda altmışa yakın esere 

kaleme aldı. Onun bu çalışmaları, Şemsed­

din İtaki üzerinden devam eden ve yüzyılın 

sonunda İbn Sellum ile zirveye ulaşan kim-

yevi tıp (ya da tıbb-i cedid) için uygun bir 

zemin oluşturdu. Tıp ve eczacılık yanında 

gizli ilimler (el-ulumu'l-hafiyye) ile de ilgili 
olan simya-kimya, yazılı metin olmasa da, 
en azından Osmanlı askeri teknolojisinde 

kullanılan bir bilimdi. XVII I .  yüzyılın so­
nunda kurulan mühendishanelerde yine 
askeri teknoloji çerçevesinde modern kimya 

bilgilerinin de dikkate alınmaya başlandığı 

söylenebilir. 

XVII .  yüzyılın ilk yarısı ameli hikmet 

başlığı alanında ele alınabilecek yeni bir ya­

zım türünün, Islahat-name l iteratürünün 
yükselişine şahadet eder. Hasan Kafi, Koçi 
Bey ve Katib Çelebi ile en önemli örnekleri­

ni veren bu tür, daha sonraki yüzyıllarda da 
takipçiler bulacaktır. Bu tür yalnızca pratik 

anlamda siyasi, iktisadi ve ahlaki sorunla­

rı ve ıslahı için alınması gereken tedbirleri 

konu almaz; aynı zamanda altın çağ olarak 
da tesmiye edilebilecek kanun-i kadim kav­

ramı etrafında, ideal bir tarih tasavvurunu 
da imler. Yine ayrıca Osmanlı bürokratik 

elitlerinin kendi sınıfsal kaygılarını da içerir. 
Yine XVI. yüzyılda klasik Meşşai terminolo­
jiyle Adudüddin Yci tarafından XIV. yüzyılda 
kaleme alınan Risaletü'l-ahlak'a Müneccim­

başı'nın yazdığı Şerh ile birlikte ameli hik­

met tekrar gündeme taşındı. XVII I .  yüzyılın 
sonunda hem klasik ahlak l iteratürüne iliş­

kin metinler istinsah edilerek yeniden dola­

şıma sokuldu hem de konuyla ilgili irili-u­
faklı pek çok eser telif edildi. 

• 

İrfanl-sufi gelenek bu yüzyılda, Kadıza­

delilerin eleştirilerini de dikkate alarak yeni-

Sulıanahmeı Camii 
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• 
Geç 1 7. yy. lsfahan'ına ait bir usturlab. 

den yapılandı ve Fusus ile Mesnevi arasında 
üst terkiplerin yapılmaya çalışıldığı bir şerh 

geleneğini tetikledi. Mahmud Hüdayi, İsma­

il Rusuh'i Ankarav'i, Abdullah Bosnev'i ve Sarı 
Abdullah Efendi tarafından temsil edilen bu 
gelenek daha sonraki yüzyılları da etkiledi. 

XVIII.  yüzyılda İsmail Hakkı Bursev'i başta 
olmak üzere pek çok isim irfan! ve sfıfi lite-

ratüre katkıda bulunmaya devam etti. XVII. 
yüzyılın en önemli muhakkik-arif yazarla­

rından biri hiç şüphesiz İbrahim Güranl'dir; 

irfani geleneğin pek çok alanında kaleme 
aldığı eserler sadece Osmanlı Ülkesi'nde 

değil, Endonezya gibi Daru'l-İslam'ın diğer 

bölgelerinde de etkili oldu. XVIII. yüzyılın 
ilk yarısında ise Ahmed Serhendl'nin vah-
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Kapı, Mağrip. 

det-i şuhı'.'ıd anlayışı Osmanlı Ülkesi'ne girdi. 

Akifzade Aması Kitabu'l-Mecmu' fi'l-meş­

hud ve'l-mesmu' adlı eserinde XVIII. yüzyıl 
Osmanlı ulemasını vucı'.'ıdi ve şuhı'.'ıdi olarak 

iki öbeğe ayırdı ve mensup olduğu şuhı'.'ıdi 

yaklaşım açısından vucı'.'ıdi düşünürleri sıkı 
bir eleştiriye tabi tuttu; ayrıca kendi zaviye­
sinden sahih tasavvufu çerçeveleyen bir eser 

kaleme aldı. Yüzyılın önemli filozofu İsmail 

Gelenbevi ise vahdet-i vucı'.'ıd kavramını tah­

kik eden önemli bir risale telif etti. 
İşrili felsefenin hem Osmanlı hem de 

Safevi dönemi macerası mukayeseli olarak 

incelenmesi gereken bir konudur. Özellikle 
Osmanlı Ülkesi'nde matematiksel bilimlerle 
uğraşan bilginler dışında İşrili yaklaşımın 

1045 



İSLA M  DÜŞÜNCE ATLASI 

• 
Şeyban! Ozbek Hanlığı döneminde inşa edilen, 

Taşkent Kukeldaş Medresesi. 

hem metafizik hem ontoloji hem de fizik fel­

sefelerinin ne tür bir karşılık bulduğu sorusu 

henüz yeterince çalışılmamıştır. Şimdiye de­

ğin yapıları araştırmalar göstermiştir ki, XVU. 
yüzyılın ilk yarısında İsmail Rusuhi Ankarav1, 

Şihabüddin Sühreverdi'rıin İşrili felsefesini 

konu alan Heyakilu'n-nCır adlı eserini hem 
Türkçeye çevirdi hem de şerhetti. Kadıza­

deliler ile sufiler arasındaki çatışmanın sıcak 
olduğu bir dönemde bu tür bir çalışmanın 

sosyal ve elbette entelektüel karşılığı üzerine 

düşünülmelidir. XVIII. yüzyılın ilk yarısında 

ise bu kez, Şehrezuri'nin eş-Şeceretü'l-iliihiy­

ye adlı eserinin fizik kısmı Türkçeye tercüme 

edildi. Bu teşebbüsün de, mütercimin Yir­

misekiz Mehmet Çelebi olduğu düşünülürse 
özel bir anlamı olmalıdır. 

XVll.  yüzyılda tarih yazıcılığında İbn 
Halduncu nazariye, daha önceki yüzyıllar­
da olduğu gibi etkisini sürdürdü. Nitekim 

Hezarfen Hüseyin Efendi'nin, yüzyılın ikin-

ci yarısında kaleme aldığı Telhfsu'l-beyan fi 

kavanfniA.li Osman adlı çalışmasında bu etki 

açıkça görülür. Bu etki, özellikle il .  Viyana 
Kuşatması sonrasında ortaya çıkan sorunlar 

nedeniyle daha da arttı ve Osmanlı bilgin­

leri arasında zaten bilinen İbn Halduncu 

tarih teorisi yeniden üretildi. Naima, Ravza­

tu 'l-Hüseyn fi huliisati ahbiiri'l-hiifikayn adlı 
eserinde İbn Halduncu nazariyeyi il. Viyana 

Kuşatması sonrasında ortaya çıkan siyasi, 
askeri ve içtimai durumu meşrulaştırmak 

için de değerlendirdi. Bu ilgi XVIII. yüzyılın 

ilk yarısında Pirizade Mehmet Sahib Efendi 
tarafındarı Mukaddime'rıin Türkçeye tercü­
mesine neden oldu. 

Matematik bilimler açısından bakıldığın­
da 1614'de vefat eden İbn Hamza'nın 1599'da 
kaleme aldığı Tuhfe' si bir zirveydi. Bu yüzyıl­
da aritmetik, misaha ve cebri muhtevi hisab 
bilimi açısından üretim büyük oranda pra­

tik ağırlıklı sürdü. Osmarılı medreselerin-
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Asfi camii. Hindistan, Leknev. 

de ders kitabı olarak okutulmaya başlanan 
Safevi ülkesinde, matematikçi-astronom 

Bahaüddin Amili tarafından telif edilen 
Hülô.satü'l-hisô.b'ı üzerine Ömer Çulli'nin 
yazdığı Haşiye, yine ders kitabı olarak med­
reselerdeki yerini aldı; benzer şekilde yüzyı­

lın ikinci yansında Ramazan Efendi'nin yaz­

dığı şerh de medreselerde ders kitabı olarak 

okutulmaya başlandı. Bu iki ismin yanında 

XVII. yüzyılda Cevad Bağdadi, Molla Çelebi, 
Hasan Suhrani, Tekfurdaği Mustafa Efendi 
ve Şeyhzade Muhammed Efendi gibi bil­

ginler de Hulô.satü 'l-hisô.b üzerine şerhler 
kaleme aldılar. Kahire ve Biladu'ş-Şam bil­
ginleri ise İbn Cemal örneğinde görüldüğü 
üzere, XVII. yüzyılda daha çok XV. yüzyılın 
en önemli matematikçilerinden olan İbn 

Haim'in hisab ve cebir eserlerine şerh ve ha­

şiye yazmaya devam ettiler. H isab alanında 
bu yüzyılda dikkate değer bir çalışma İran 

coğrafyasında Bahaüddin Amill'nin öğrenci-

si Muhammed Yezdi'nin kaleme aldığı UyQ­
nü'l-hisô.b'ındaki Takiyüddin Rasıd'ın belirli 

bir seviyeye getirdiği ondalık kesirlerle ilgili 

çalışmalarıdır. Yezdi belki de XVII.  yüzyı­
lın ilk yarısında Daru'l-İslam'da yaşamış 
en önemli matematikçilerden biridir. Hem 

adedi hem mikdari hem de cebri alanlarda 

irili ufaklı pek çok eser kaleme aldı; pek çok 
önemli hendese kitabını şerh etti; ayrıca 

astronomi sahasında da kalem oynattı. Sa­

yılar teorisinde ise Muhammed Yezdl'nin 

Uyun'daki çalışmaları yanında İbn Malik 

Dımeşld, Muhammed Şabramallisi ve Mü­
neccimbaşı Ahmed Dede'nin eserleri önem­

lidir. İbn Piri ise Mağrib ve Mısır matematik 
mirasını da dikkate alarak irrasyonel sayılar 
hesabı sahasında belki de alanında en ha­

cimli olan el-Yevô.kft adlı eseri kaleme aldı. 

Nazari hendese alanında ise, dikkati çeken 

en önemli çalışma Nasirüddin Tusl'nin Tah­

rfru usuli'l-hendese adlı eseri üzerine bizzat 
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Tı'.'ısl'nin yazdığı notları Müneccimbaşı Ah­
med Dede'nin yazma nüshalardan hareketle 
derlemesi ve notların ilgili olduğu konulara 

ilişkin kendi kanaatlerini ifade etmesidir. 
Bunun yanında nazari hendese sahasında 
XV. yüzyılın ileri gelen matematikçi-astro­

nomu Kadızade'nin Şerhu Eşkali't-te'sfs adlı 

eserine, Molla Çelebi, Abdulbirr Feyyı'.'ım! ve 

Bolulu Mustafa Efendi birer Haşiye kaleme 

aldılar. 
xvm. yüzyılda matematik çalışmaları­

nın hisabi kısmı hem Osmanlı hem de Sa­
fevi ülkelerinde yine büyük oranda Hulô­

satü'l-hisab adlı eser üzerine kaleme alınan 

şerh ve haşiyeler üzerinden yürüdü. Osman-

• 
Ahşap kapı, Fas. 

lı ülkesinde Mehmed Em!n Üsküdar!, Hoca 
Abdurrahman Efendi, Abdüllatif Bitlisi, 
Hüseyin Mardiru, Abdurrahman Mühendis 

ve Abdurrahman Çulli'nin şerhleri bunlar 

arasında yer alır. Bu şerhlerden bazıları, Ab­

durrahman Çulü'ninki gibi, oldukça hacimli 

ve dönemin matematiği açısından son dere­
ce önemlidirler. Ayrıca eser üzerinde Abrur­

rahim Maraşi'nin kaleme aldığı en önemli 
Şerh bu yüzyılda ilim kamuoyunda tedavüle 
girdi ve kısa sürede medreselerde ders kitabı 
olarak okutulmaya başlandı. XVI I I .  yüzyılda 

matematik alanındaki etkinlikler Osman­
lı Devleti'nin tüm coğrafi bölgelerindeki 

birikimi temsil edecek bir özellik gösterir. 
O kadar ki bu yüzyılda da Hekimbaşı Mu­

hammed Efendi, Hüseyin Mahalli, Ataullah 

Mısri, Fahrizade Mevsıli ve İbrahim Halebi 

gibi matematikçiler İbn Haim'in eserleri 
üzerine şerhler yazmayı sürdürürken; Hü­
seyin Mahalli, Şemseddin Hıfnl, Ahmed Su­
ca'! ve Ahmed Huleyfi, Xll l .  yüzyılın Mağrib 

kökenli matematikçisi İbn Yasemin'in cebir 

konusundaki Urcuze'sine şerh ve haşiye ka­
leme almaya devam ettiler. Benzer şekilde 

Muhammed Gazzi ve Şekerzade Feyzullah 

Sermed, yine XIV. yüzyıl Mağrib dünyasının 

önemli matematikçisi İbn Benna'nın Telhlsu 
a'mali'l-hisab'ı üzerine şerh ve haşiye yazdı­
lar. 

Muhasebe Dönemi'nin bir parçası olan 
XVII I .  yüzyılın en önemli özelliklerinden 

birinin tatbfkf hikmet olduğuna işaret edil­

mişti. Nazari bilginin tatbfkf bir tarafının 

olması gerektiği fikri bu yüzyılda hem bilgi 

anlayışını belirledi hem de yapılan çalışma­

lara bir istikamet verdi .  Nitekim yüzyılın 
başında öncelikle bilginler kendi gelenek­
lerinde mevcut uygulama yönü olan biri­

kim üzerinde durdular. Bu çerçevede Hula­
satü'l-hisab'ın misaha kısmı, Muhammed 

Bursevi ve Muhammed Selim Hoca tara-
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işlemeli kadife kumaş, Türkiye. 

fmdan bağımsız olarak Şerh edildi. Osman 
Muvarri'i ve Abdüllatif Dımeşkl misaha sa­

hasında müstakil eserler kaleme aldılar. İb­

rahim Karni b. Ali, Cemşid el-Kaşi'nin Miftô.­
hu'l-hussô.b'ının misaha bölümünü Türkçeye 

çevirdi ve Batı Avrupa kaynaklarından da 
istifade ederek mimarlar, istihkamcılar ve 
topçular gibi askeri konulardaki uzmanla­

rın istifade edebileceği bilgilerle zenginleş­

tirdi. Ancak tatbiki hikmeti en iyi temsil 

eden iki eser XVIII. yüzyılda kaleme alındı; 
bu iki eser aynı zamanda kadim nazari bil­

gi kavramının tatbiki bilgi kavramına doğru 

evrildiğine işaret eder. O kadar ki bilgi ile 

ô.let ilişkisine ilişkin düşünceler de ilk defa 
yoğun bir biçimde vurgulanmaya başladı. 

Eğinli Numan Efendi, Tebylnu a'mô.li'l-misô.­

ha adlı eserinde yalnızca bu konuda bilgiler 

vermekle kalmadı aynı zamanda mensup ol­

duğu kadim geleneği de eleştirdi. Osman b. 

Abdülmennan ise Hediyyetü'l-muhtedl adlı 

eserinde top, havan ve balistik gibi askeri 
problemleri de misaha konularına dahil etti. 

Bu iki eserin yanında Mustafa Sıdk! ve Meh­
med Said Efendi de benzer şekilde eserler 
yazdılar. Özellikle Mehmed Said Efendi Batı 
Avrupa kaynaklarından da istifade ile muh­
telif aletler hakkında müstakil risaleler telif 

etti. Yüzyılın sonunda ise İsmail Gelenbevi, 

klasik matematik sahasında belki de en son 
önemli eseri, Hisô.bu'l-küsCır'u Türkçe olarak 
kaleme aldı . 

Yine bu yüzyılda mikdari matematik 
açısından Mehmed İstanbul!, Eukleides'in 
Elemanlar'ının ilk dört makalesini Şerh 

etti; ayrıca hendesenin kadim soruları teslf­
su'z-zô.viye, terbfu'd-daire vb. konularda 
risaleler yazdı. Mustafa Sıdki ise Mutevas­

sıtô.t külliyatını istinsah ederek yeniden ilmi 

tedavüle soktu; kendisi de başta Birfı.ni'nin 

olmak üzere bazı eserleri ıslah ve tahrir 
etti. Mustafa Sıdk!, ayrıca bir hattat olma-

sı hasebiyle, İslam medeniyetinde kaleme 

alınmış tespit ettiği en önemli hisabi, cebri 

ve misahi tüm metinleri istinsah ederek ya­
yımladı. Yine bu yüzyılda Mustafa Sıdkı ve 

öğrencileri Daru'l-İslam'daki cebirsel no­

tasyon ve sembol dizgesine en son halini 
verdiler ve bunu matematik öğretiminin bir 

parçası kıldılar. Öğrencisi Şekerzade Feyzul­
lah Sermed diğer eserleri yanında logaritma 
alanında bağımsız ilk eseri kaleme aldı ; 
akabinde İsmail Gelenbevi ve Hüseyin Rıfkı 
Tamam de konuyla ilgili birer eser neşretti­

ler. Tamani ayrıca dönemin genel yönelimi­

ne uygun olarak Elemanlar'ın yeni bir versi­

yonunu İngilizceden çevirdi. XVIII .  yüzyılın 
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ishak Paşa Sarayı'ndan bir detay. 

matematik tarihi açısından diğer bir önemli 
özelliği İbrahim Halebi'nin kombinatör ana­
liz konusunda en önemli çalışmalardan bi­
rini yapmasıdır. Ayrıca klasik sayılar teorisi 

konusunda Ahmed Damanhuri de belki de 

bilinen son eseri bu yüzyılda kaleme aldı. 

Astronomi sahasında XVII. ve XVIII .  
yüzyıldaki çalışmalar bir  kaç koldan sür­

dürüldü. Kad!zade'nin Şerhu 'l-mulahhas ff 

i/mi '/-hey'e'sine, Bahaüddin Amili'nin Teş­

rfhu 'l-eflak'ına ve Cemşid el-Kaşi'nin Sülle­
mu's-sema'sına yazılan şerhler ve haşiyeler 
yanında Zfc-i Uluğ Bey üzerine kaleme alı­

nan şerhler, haşiyeler ve uyarlamalar; ayrıca 

pek çok astronomi aleti haklunda yazılan on-

!arca metin bu çalışmalara örnek verilebilr. 
XVIII. yüzyılda Zfc-i Uluğ Bey'e yazılan en 
önemli şerhlerden biri, Abbas Vesim Efen­

di'nin Türkçe kaleme aldığı Nehcu'l-bülQğ 

fi şerhi Zfci Uluğ adlı çalışmadır. Başta ast­

ronomi aletleri olmak üzere klasik astro­

nominin muhtelif konularına ilişkin İbn 

Ebi'l-Hayr Ermeylırıi, Muhammed Rudani, 

Rıdvan Feleki, Mustafa Zeki İstanbuli, Ra­
mazan Haneki, Hasan Ceberti, Salih Efendi 

İstanbuli, Fahrizade Mevsıli, Çinari İsmail 
Efendi ve İsmail Gelenbevi gibi onlarca isim 

irili-ufaklı eserler kaleme almışlardır. XVI. 
yüzyılın ikinci yarısında Tezkireci Köse İb­
rahim Efendi ile birlikte Osmanlı ilim dün-
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Şiraz, Mescid-i Vekil. 

yasına yazılı olarak giriş yapan Kopernik ast­

ronomisi, yani Güneş merkezli astronomi, 

herhangi bir tartışma ve çatışmaya neden 
olmaksızın daha sonraki bazı yazarlardan 
tarafından da Batı Avrupa kaynaklarından 

aktarılmaya devam etti. Bu konuda, XVIII .  
yüzyılda eski ve yeni astronomiyi mukaye­
se eden ilk çalışmayı İbrahim Müteferrika, 

Mecmua-i hey'etü 'l-kadlme ve'l-cedlde adlı 
eseriyle yaptı. Akabinde Batı Avrupa dille­
rinden Güneş merkezli dizgeyi esas alınarak 

hazırlanan ve yeni parametreler içeren pek 

çok Zfc çevirisi de yapıldı. XVIII. yüzyılda 

mühendishanelerde tamamen yeni astro­

nomi tahsil edilirken şerhedilen klasik ast-

ronomi metinlerinde de yeni dizgenin tarihi 
köklerine ilişkin ifadelere sıkça rastlanılma­

ya başlandı. 

Matematik bilimler söz konusu oldu­
ğunda kadimden cedide geçişin iki temel 

ölçütünden bahsedilebilir: Birincisi cedi­

din Türkçe olarak ifadesi; ikincisi ise eski 
metinlerin tedrici olarak terk edilerek yeni 

bilginin üretildiği Batı Avrupa'da yazılmış 
kaynaklardan istifade edilmesi; giderek ta­
mamen bu kaynaklara bağımlı kalınmasıdır. 

Ancak bu geçişin makul bir süreçte gerçek­

leştiği söylenebilir. Nitekim, yüzyılın ba­
şında Cabizade Halil Faiz, Zfc-i Uluğ Bey'in 

sittini hisab kısmını Türkçe olarak Fezlek-
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tü'l-hisab adıyla yeniden üretirken, Cemşid 
el-Kaşi'nin Miftahu'l-hussab'ının cebir bölü­

münü de Türkçeye tercüme etti. Şeker-zade, 

logaritma konusunda Türkçe Maksadeyn fi 

halli'n-nisbeteyn adlı eserini, konun içeriği­
ne binaen, tamamen Batı Avrupa kaynakla­
rından hareketle hazırladı. İsmail Gelenbevi 

ise logaritma alanında ikinci Türkçe eser 
olan Şerhu cedavi 'l-ensab'ı ve diğer Türkçe 
eserleri, Hisabu'l-küsur ve Edlc1'-ı müsellesat 

Risalesi'ni hem kendi geleneğini hem de Batı 
Avrupa kaynaklarını dikkate alarak telif etti. 

XVII I .  yüzyılın sonu ile XIX. yüzyılın başın­

da Mühendishane baş-hocası Hüseyin Rıfkı 
Tamani ise, İmtihanu'l-mühendisfn, Logarit­

ma Risalesi, Mecmuatü'l-mühendisfn, Telhl­

su'l-eşkal ve Tercüme-i usuli'l-hendese adlı 

eserlerini hem Türkçe hazırladı hem büyük 
oranda tatbiki bilgiyi düşünerek örgütledi 

hem de Batı Avrupa kaynaklarını kullandı. 
Bu yaklaşım XIX. yüzyılda giderek artacak, 

artık kadim bilgi gittikçe tarihselleşecektir. 

Tam burada işaret edilmesi gereken diğer 

bir nokta şudur: XVIII .  yüzyılın başında 

daha çok mantık, kelam ve Meşşa.I felsefeye 
dair eserler çevrilirken yüzyılın sonunda ka­
musal ortamdaki baskın anlayışa uygun bir 
biçimde matematik bilimlere ilişkin eserler 

tercüme edilmeye ve dahi Türkçe yazılmaya 

başlanmıştır. 

Mantık klasik felsefe-bilimin dili oldu­

ğundan hem eleştirel hem de mesaile kat­

kı anlamında üzerine en çok eser yazılan 

alanlardan biridir. XVII .  yüzyılda risaleler, 
enmuzec türü eserler, medreselerde oku­
tulan temel metinlere şerh ve haşiyeler 
şeklinde yapılan üretim, XVl . yüzyılın sonu 

ve XVII I .  yüzyılda yeni bir suret kazanır. 

Mantığın tanımı, konusu, tanım nazariyesi, 

önerme, önermenin unsurları, yüklem ve 

türleri, kıyas nazariyesi ile mantık bilimiy­
le bir şekilde ilgili olan adab-i münazara, 

adab-i mutalaa ve cihet-i vahde gibi alanlar­

da kimi özgün, onlarca eser kaleme alındı. 
Muhammed Amidi, Mehmed Darendevi, 
Saçaklızade, Kara Halil, Veliyüddin Carul­
lah, Esad Yanyevi, Mehmed Emin Üsküdar!, 

Muhammed Hadimi, Dergüzini, Pehlivanı, 

Tavuskari, Osman Alaşehri, Abdurrahman 

İzmiri, Davud Karsi, Mehmed Zeyni, Yusuf 

Bozkiri, Halil Konevi bu alanda eser yazan 

önemli mantıkçılar olarak sıralanabilirler. 
Tüm bu süreçte yapılan üretimleri derleyip 
toparlayarak İslam mantık tarihi içindeki 
en önemli eserlerden birini telif eden İsmail 

Gelenbevi'nin Kitabu'l-Burhan'ı daha son­
raki bilginler tarafından da dikkate alındı; 
Mustafa Rizevi, Yusuf Harputi ve Mehmed 

Sezai tarafından şerh edildi; Abdünnafi İffet 

ise eseri hem Türkçeye çevirdi hem de üzeri­

ne bilinen en ilmi şerhi yazdı. 

XVII I .  yüzyıl, cihet-i vahde ile adab-i 
münazara konularında belki de İslam me­
deniyetinin tüm zamanlarında en çok eser 
üretilen ve fikir serdedilen bir yüzyıldır. Bu 
yüzyılda yaşamış hemen her filozof bu ko­

nularda kalem oynattı . Özellikle Veliyüd­
din Carullah hem söz konusu alanlardaki 
tüm eserleri kütüphanesinde topladı hem 
de bu alanlarda bizzat kendisi, klasik olmuş 

metinlere şerhler ve haşiyeler kaleme aldı. 
Diğer bir isim Saçaklızade bu konularda 

hem eserler telif etti hem de yaygın ve sü­

rekli bir eğitimle yüzlerce öğrenci yetiştirdi. 
İsmail Gelenbevi ise yüzyılın sonunda yine 
temel metinleri ayrıntılı bir şekilde şerh etti. 

Müneccimbaşı Ahmed Dede ise kendinden 

önce belli-belirsiz dikkat çekilen adab-i mu­

talaa adlı bir bilim dalı icat etti ve konuyla 

ilgili ilk eseri kaleme aldı. 

Felsefi düşüncedeXVII .  yüzyılın başında 

Devvani - Mahmud Şirazi - Mirzacan - Hal­
halı çizgisinde Mehmed Emin Şirvani'nin 
eserleri dikkat çekerken, daha sonraki telif­
ler daha çok risaleler şeklinde devam etti. 

Yüzyılın ikinci yarısındaki toparlanmaya 
paralel olarak Muhammed Amidi ve Ab­

dülvehhab Halebi çeşitli metinler kaleme 

aldılar. Kaynaklar, İ ran coğrafyasındaki 

felsefe çalışmalarını tahsil edip Şam'da 
tedris eden ilk kişi olarak tavsif ettikleri 

Mahmud Kürdi'nin belirli bir etkinlik alanı 
yarattığını belirtirler. Osmanlı Ülkesi'nde 
ise Alaeddin Niksari, Müneccimbaşı Ah­
med Dede ve XVII I .  yüzyılın ilk yıllarında 
da etkin olan Kara Halil'in üretimleri daha 
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XVlll. yüzyıl Mağrib'inden bir Mushaf (The Met). 

sonraki çalışmaları da etkileyecek bir hare­
keti tetiklediler. Bu hareket XVIII .  yüzyılın 

sonuna kadar sürdü ve Osmanlı Ülkesi'nde 

en yoğun felsefi çalışmaların yürütüldüğü 
bir dönem halini aldı. Muhammed Kefevi, 

Mustafa Akkirmanl, Mehmed Darendevl, 

Saçaklızade, Veliyüddin Carullah, Mehmed 

Emin Üsküdarl, Muhammed Hadimi, Esad 
Yanyevl ve İsmail Gelenbevi gibi isimler 
Meşşai metinler ve sorular üzerinde muh­
telif çapta eserler kaleme aldılar. Özellik­

le Ebherl'nin medreselerde de ders kitabı 

olarak okutulan Hidayetü'l-hikme adlı ese­
rine Kadı Mir'in kaleme aldığı Şerh ve bu 

şerhe Muslihuddln Lari'nin yazdığı Haşiye 

üzerinde en çok durulan metin oldu. Esad 

Yanyevi'nin Aristoteles ve İbn Rüşd'ün eser­

lerini, Latince şerhlerini de dikkate alarak 
yaptığı çeviriler ve çalışmalar, İbrahim 

Müteferrika ile Descartes'ın fiziğine gös­

terdikleri ilgi ve Ragıp Paşa'nın Newton'ın 
Principa'smı çeviri düşüncesi bu yüzyılın 

en dikkate değer teşebbüsleri arasında sa­
yılabilirler. Şüphesiz mühendishanelerle 
birlikte yeni doğa felsefesine ait bazı dü­
şünceler de Osmanlı ilim kamuoyuna gir­
meye başlamıştı. Bu düşüncelerin ilk elde 

matematik bilimlerle ilgili olduğu, en azın­

dan matematikle ifade edilebilen bilgilerle 
sınırlı olduğu düşünülebilir. 
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Klasik felsefenin hem metinler hem de 
mesail üzerinden yeniden ihya edilmesi, 

kültürel hafızadaki fay hatlarını harekete 
geçirdi ve kadim çatışma alanlarını yeniden 

hareketlendirdi. Bu dönemdeki bazı kay­
nakların "herkes felsefe ile uğraşıyor" de­

mesi ya da vahdet-i vucud karşıtı Akifzade 

Amasl'nin, İbn Slna'nın el-İşarôt ve't-ten­

bfhdt adlı eserini okuttuğu için eleştirdiği 

Palabıyık Mustafa ile görüşmek için İstan­

bul'a gelmesi bu duruma iki güzel örnektir. 

XVIII .  yüzyılda Tehdfiit geleneğinin yeniden 
ihyası ya da Meşşa.I felsefi yaklaşımını eleş­

tiren metinlerin kaleme alınması; kelam! 

felsefenin eleştirilmesi, hatta Meşşa.I felse­
fe dilinin her konuya bulaştırılmasının bir 
sorun olarak algılanması; bir yandan, yu­

karıda işaret edildiği üzere, kadim çatışma 

alanlarının yeniden üretimi olarak görüle­

bilecekleri gibi, aynı zamanda mevcut güçlü 
yapıyı sarsmak ve yeniye bir yer açmak için 

de dikkate değer teşebbüsler olarak okuna­

bilirler. Mehmed Emin Üsküdar!, Hocaza­

de'nin Tehdfut'unu telhis ederken, İsmail 

Saklb mesaili doğrudan üçe indirir ve bu üç 

mesele etrafında anlaşmazlık sorunlarını 
ele alır. Muhammed Hadimi ve Mestçizade 
muhtelif öbeklerin aralarındaki farklı ve ih­

tilaflı mesaili tespit ederler; İbrahim Antakl 

ise değişik bir yol izleyerek meselelerin en 

temeline yol alır ve tüm sorunların Aristo­

teles felsefesinin zamanında resmi bir dizge 

olarak benimsenmesinden kaynaklandığını; 

halbuki, Eflatuncu felsefe tercih edilirse söz 
konusu soruların hızlı bir biçimde halledi­
leceğini söyler. Mantık ve adab-i münazara 
alanlarında XVII I .  yüzyılın en velut müel­

lifi Saçaklızade, tüm tahkiki yaklaşımına 
rağmen Meşşa.I tarzda bir felsefi yaklaşı­

ma karşıydı; bu nedenle aynı zamanda bir 

tür ilimler sınıflandırması olan eseri Tertf­

bu 'l-u!Cım 'da Meşşa.I felsefeye ilişkin klasik 

eleştirileri yeniden gündeme taşıdı; daha da 

ileri giderek Beyzavi'nin Tavaliu 'l-envar adlı 
kelam kitabına Neşru't-tavali adı ile bir tür 
eleştirel şerh yazdı ve kelamın felsefileşme­

sine XIII .  ve XfV. yüzyılda geliştirilen itiraz­

ları tekrar ihya etti; ancak felsefi kelamın 

kurucusu olarak Fahreddin er-Razi'yi değil 
Nasirüddin et-Tusl'yi suçladı. Saçaklıza­

de, bir adım daha atarak Beyzavi'yi Enva­

ru 't-tenzfl adlı tefsirinde felsefi mülahazala­

ra yer verdiği için de eleştirdi. 
Safevi Ülkesi'nde ise XVII .  yüzyılda Dev­

vanller ile Deştekllerin mirasını sürdüren 
Şiraz Okulunun birikiminin tesirini taşı­

yan düşünürler yetişmeye devam etti. Mir 
Damad, Mir Findiriskl, Bahaüddin Amili, 

Ahmed 'Alavi gibi pek çok ismin katkıda 
bulunduğu bu çizgi, Molla Sadra diye tanı­

nan Sadreddin eş-Şiraz! tarafından, Meşşa.I, 

kelamı, irfan! ve sufi yaklaşımları İşraki bir 
çerçevede ele alacak şekilde Safevi ideoloji­

siyle entegre edildi. el-Esfaru 'l-erba'a olarak 
tanınan eserinde ayrıntılı bir biçimde serim­

lenen ve el-hikmetü'l-mutealiye adını alan 

bu dizge Safevi Ülkesi'ndeki felsefi düşün­
ceye yeni bir soluk getirdi; taraf ve karşı-ta­
raf pek çok düşünürün katıldığı tartışmalar 

XVII .  ve XVII I .  yüzyılda önemli bir felsefi 

literatürün ortaya çıkmasına neden oldu. 
Receb Ali Tebrizl, Kadi Said Kum!, Muhsin 

Feyz Kaşanı, Abdürrezzak Lahid, Şemsed­

din Cilan!, Ağa Hüseyin Hansari, Ağa Cemal 
Hansari, Ali Kult Karaçkay, Cafer Keşfi gibi 
pek çok ismin katkıda bulunduğu bu ha­
reket XVII I .  yüzyılın sonunda Afganlıların 

İran'ı işgali ile kesintiye uğrasa da daha son­

raki yüzyıllarda, İsmail İsfeharu, Ali Nuri ve 

Hadi Sebzivarl eliyle yeniden canlanarak gü­

nümüze değin geldi. Afgan işgali sonrasında 

bazı düşünürler eserleri ile birlikte Osmanlı 
Ülkesi'ne sığındılar; muhtemelen bu düşü­
nürler, başta Molla Sadra'nın düşünceleri 
olmak üzere Safevi Ülkesi'ndeki yeni felsefi 

tartışmaları da beraberlerinde getirdiler. Bu 
düşünürlerden Dergüzini, bir Molla Sadra 

münekkidi olarak, Sultan I I I .  Selim'e sun­

duğu mantık eserinin girişinde onu, hiçbir 

özgün fikri olmayan intihalci ve derlemeci 

biri olarak tavsif eder. 

XVII .  ve XVII I .  yüzyıllardaki nazari ilim­
lere ilişkin l iteratüre dair serimlenen bu kısa 
özet, her şeye rağmen Osmanlı felsefe-bi­
lim hayatının kendi paradigmatik çerçevesi 

içinde dinamik bir yapıya sahip olduğunu 
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XVII. Yüzyıl XVIII. Yüzyıl 

Alanlar Müellif Eser Müellif Eser 

Matematik 28 70 68 121 

Astronomi 100 190 152 344 

Doğa Felsefesi 34 108 47 70 

Tablo. XVII ve XVIII. yüzyıllarda telif edilen eser karşılaştırması 

Şimdiye değin verilen bilgiler bir tablo halinde, matematik, astronomi ve doğa 

felsefesinde telif edilen eserler açısından XVII. ve XVII!. yüzyıllar mukayese 

edildiğinde ortaya ilginç sonuçlar çıkar. Tabloda ilk göze çarpan XVII. yüzyıla 

göre XVIII. yüzyılda genel olarak hem müellif hem de telif edilen eser sayısının 

ciddi bir artış gösterdiğidir. Bunun tek istisnası doğa felsefesidir; çünkü XVIII. 

yüzyılın ikinci yarısından itibaren klasik doğa felsefesinin işlevselliği ortadan 

kalkmıştır. Bu sonuçlar, muhasebe çağının hem temel ilkelerini doğrulamakta 

hem de genel özellikleri ile uyuşmaktadır. 

gösteriyor. Bu yapı nisbeten belirli sorun­

lar üzerine odaklanmış, hemen hemen 
aynı amacı güden, ortak özellikler gösteren 
bir tavrı yansıtır. Bu çerçevede XVII. yüzyıl 

Osmanlı felsefe-bilim hayatının en önemli 

kavramının bunalım;  XVIII. yüzyıl Osmanlı 

felsefe-bilim hayatının en önemli kavramı­

nın ise arayış olduğu söylenebilir. Elbette 
her arayış bir bunalıma işaret eder; bunalı­

mın yarattığı bu arayış, Osmanlı bilginlerini 

mensup oldukları paradigmanın bir dökü­
münü/ envanterini çıkarmaya, kısaca bir yer 

tespiti yapmaya yöneltmiş; tespit edilen bu 
yerin imkanları üzerinde durulmuş ve elden 
geldiğince derinleşilmiş; ancak siyasi ve as­
keri baskı ile Batı Avrupa' dan gelen bilgiler­

deki nicel ve nitel artış, açıklama ve anlama 

gücü, kadim bilginin açıklama ve anlama 

gücüne ilişkin haklı bir şüpheyi tetikleyince, 

daha yüksek cedid bilginin ve bu cedld bil­
giyi temsil eden eserlerin tercüme ve telifine 

yönelinilmiştir. Bu yönelimde fıkr-i müdir 
ise nazari bilgi değil, tatbiki bilgidir. @ 
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Muhasebe Dönemi 
Nazari İlimler Geleneği Ana Metinleri ve Şerhleri 

Bahaüddin el-Amili (1031/1622), Hufdsatü'l-hisdb 

Ömer el-Mai el-Çulli (1022/161 3'ten sonra), Ta 'likcit a/e'l-mevazı'i'l-müşkile ... 

el-Fazıl el-Cevad b. Sa'id el-Bağdadi (1065/1655) 

Molla Çelebi Muhammed b. Ali el-Amidi (1066/1656) 

Hasan b. Muhammed es-Suhrani (1078/1667) 

Tekfurdağı Müftüsü Mustafa Efendi (1099/1687), Ravzatü'/-ahbıib ... 

Ramazan b. Ebu Hureyre el-Cezeri (1076/1665'ten sonra), Hallu'/-Huldsa fi-ehli'r-riydse 

Şeyhzade Muhammed Efendi ( 1 1 ./17. Yy.), Fethu'l-/übıib ... 

Ali b. Muhammed el-Hal hali el-Hüseyni ( 1 1 ./17.yy) 

Eşref b. Habibullah et-Tabatabai ( 1 1 ./17. yy) 

Hüseyin el-Yezdi ( 1 1 ./17. yy) 

M. Bakır b. Zeynelabidin el-Yezdi ( 1 1 ./17. yy) 

M. Kasım b. Muhammed Kazım el-Yezdi ( 1 1 ./17. yy) 

Abdullah b. Şah Mansur el-Kazvini ( 1 1 ./17. yy), Terceme-i Hulıisati'/-hisıib 

Nureddin el-Va'iz ( 1 1 1 3/1701'den sonra), Şerhu'/-bıibi's-sıilis min Hulıisati'/-hisıib 

M. Selim Hoca b. Hüseyin ( 1 1 38/1725), Şerhu Bıibi'l-misıiha min Hulıisati'l-hisıib 

Abdurrahim b. Ebu Bekir el-Mar'aşi (1 149/1736) 

Kasirizade Mehmed Emin el-Üsküdari ( 1 1 51/1738) 

Mevaade Hoca Abdurrahman Rahmi b. Abdullah el-Bursevi (1 161/1748) 

Abdüllatif b. Ca'fer (1 1 78/1764'ten sonra) 

Abdurrahman el-Çuli ( 1 186/1772'den sonra), Tuhfetü't-tul/ıib fi halli Hulıisati'l-Hisıib 

Fahrizade Ebu Muhammed Abdullah b. Fahruddin el-Mavsıli ( 1 188/1774) 

Hüseyin b. Gıyaseddin Mansur el-Yezdi (1 2./18. yy) 

Ahmed es-Sıddiki (12./18. yy), Levcimi'u'/-lübıib fi şerhi Hulıisati'/-hisıib 

Seyyid Hüseyin b. Ali (1 2./18. yy) 

Musa el-Kazım b. Receb el-Basri (12./18. yy) 

Celaleddin Ahmed el-Lahici (1 2./18. yy) 

Haydar b. Muhammed Hasan el-Amili el-Musevi (12./18. yy) 

Bakır b. Muhammed Hüseyin el-Yezdi (12./18. yy) 

Göğsügür Lütfullah el-Erzurumi (1202/1 788), Müntehab min Hulıisati'l-hisıib 

Hakim b. Alaüddevle el-Hüseyni (1215/1 800'den önce) 

Kuyucaklızade Mehmed Atıf (1 263/1847), Nihıiyetü'/-e/bıib fitercemeti Hulıisati'l-Hisıib 

Ruşen Ali el-Ensari (13./19. yy) 

M. Kazım b. Rıza et-Taberi (13./19. yy) 

M. Hasaneyn Mahlut (1355/1936), Haşiye alıi Hulıisati'l-hisıib 

İbrahim b. Abdülgafür ed-Dağıstani 

Müellifi Meçhul, Şerhu'f-Bıibi's-scini min Hulıisati'/-hisıib 

Müellifi Meçhul (20. Y.y.), Hu/ıisatü'/-hisıib Tercümesi 

�.H. ·aoıo �7 Bahauddin el-Amili, Hulasatü'l-hisab şerh ve haşıyeleri. 
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Antaki ( 1 130/1718), er-Risô/etü'l-Hüseyniyye fifenni'/-ôdôb 

Antaki ( 1 130/1718), Kendi Şerhi 

Ali el-Ferdi ( 1 127 /1715) 

Saçaklızade ( 1 150/1737), er-Risôletü'l-velediyye fifenni'l-münôzara 

Saçaklızade ( 1 150/1737), Kendi Şerhi 

Ömer ed-Darendevi ( 1 1 52/1739-40) 

M. Yegan el-Maraşi ( 1 165/1752) 

Mustafa el-Akkirmani ( 1 174/1760) 

Mustafa el-Akkirmani ( 1 174/1760) 

M. Sadık el-Erzincani Müftüzade (1 223/1808) 

Abdullah Efendi Nuri ( 1303/1885) 

Abdürrauf el-Munavi (1031 /1 622) 

Hüseyin b. Ali el-Amidi ( 1 1 50/1737 ykl.) 

Ömer b. Hüseyin Karahisari (1 200/1785-6} 

Hasan el-Attar (1 250/1834) 

Abdülvehhab el-Amidi 

Hüseyin b. Haydar el-Maraşi 

Molla ömerzade el-Hicabi 

Hasan b. Mustafa el-İslambuli Nazıkzade 

K.H. ·ıblo 48 Antaki'nin er-Risliletü'l-Hüseyniyye fifenni'l-lidôb ve Saçaklızade'nin er-Risôletü'/-velediyye 

adlı adabü'l-bahı ve'l-münazara eserlerinin şerh ve haşiyeleri. 

İbn Aşir (1 040/1630), Mürşidu'l-muin ale'z-zarüri ulümi'd-din 

Ahmed b. Meyyare (1 662), Dürru5-semin r Cafer el-Kettani (1 323/1 905) t Talib b. el-Hace 

Mehdi el-İmrani, Kevôkibü5-seyyôre 

Talib b. Hamdun 

Ebu Abdullah el-Fasi 

Tayyip b. Abdülmecid b. Kiran (1227/1812) 

Ebu Bekir es-Sehli, Fethü'/-mübin 

Ali el-Cibali, irşôdü'/-müridin 

MevlGd ez-Zerbi, Budürü'l-efhôm 

Ti hani b. el-Medeni Cennun, Mevridü5-sôirin 

Abdülvahid el-Merrakuşi 

Lekani ( 1041/1631), Cevherü't-tevhid 

Lekani ( 1041/1631), Umdetü'l-murid 

Lekani (1041/1631), Hidôyetü'/-murid t (Oğlu) Abdüsselam (1 078/1668) 

Ezheri eş-Şazili ( 1 185/1771) 

(Oğlu) Abdüsselam (1668), İthôfü'l-murid 

Ali el-Adevi ( 1 189/1775), Takyidôt 

M. el-Emir (1 232/1816) 

Ahmed es-Savi el-Maliki ( 1241/1825) 

İbrahim el-Bacuri (1277/1861), Tuhfetü'/-murid 

Ahmed es-Suheymi, Mezid a/ô İthôfi'/-murid 

Ebü'l-Fevz el-Halfavi 

(Oğlu) Abdüsselam (1 668), İrşôdü'/-murid 

L Hasan el-Hamzavi (1 303/1885) 

Abdurrahman el-Uchuri (1080/1669 ykl.), Fethü'/-garib e/-mecid 

Abdülmuti' es-Sim lali (1 1 1 0/1698) 

Ahmed eş-Şazili (1 182/1768), e/-Cevôhirü5-seniye 

Hanili (1342/1923), Minhôcü5-sedid 

Abdürrahim el-Hanefı, Minhacü'/-hamid 

Ebü'l-Abbas Ahmed et-Temimi, Yôkütetü'l-hôkôn 

K. l. 'Jblo 49 Lekani'nin Cevheretü't-revhid ve İbn Aşir'in Murşidu'l-muin ale'z­

zarıiri ulümi'd-din adlı akaid-kelam eserlerinin şerh ve haşiyeleri. 

el-Bihari ( 1 1 1 9/1707-8?}, Süllemü'/-ulüm 

Muhammed Eşref el-Berdevani ( 1 146-50/1 733-7 tam.) 

Muhammed Veli es-Sihalevi ( 1 1 55/1 742 tam.) 

Hamdullah es-Sen dili (1 160/1747) [ Muhammed Şerif Han (1231/1815) 

imameddin el-Lebkani 

Mevlevillahibahş el-Firuzabadi, el-intibôh 

Hamdullah TGnki, et-Ta'likôt 

Kadı Mübarek ( 1 162/1748), e/-Munhiye 

Husami Hafız Peşavari (1263/1847) 

Ebü'l-Berekat Mevlevi (1281 /1861), e/-Beyônü'/-kôfi 

Fazlulhak el-Hayra badi, Hôtimü'/-hevôşi 

Sadullah Kandehari 

Müftü Muhammed Yunus Leknevi 

Muzammil b. Feda Muhammed 

Hasan b. Gulam Mustafa el-Leknevi ( 1 1 99/1783) 

Ahmed b. Ali es-Sendili (1200/1785) 

Firuz b. Mahabbet 

Mubin el-Leknevi (1 225/181 O), Mir'atü'ş-şüruh 

Bahrululum el-Leknevi (1 235/1819) 

Ebü'l-Berekatrurab (1281/1861) 

Ebü'l-Mazhar Şerefeddin 

Esedullah Pencabi 

Kivameddin el-Ensari 

Hasan el-Leknevi, Akvôlü'l-erbaa' 

L Abdulhalim el-Leknevi, el-Kavlü'/-eslem .. . 

Haydar Ali b. Hamdullah, Tahrifat 

Müctehid el-Leknevi, Ta'likôt a/ô şerM-süllem 

Ali el-Mübareki, Mirôcü'/-fühüm 

Abdullah Muhammed Seharenpuri 

Şerefeddin Rampuri 

Muhammed Abdulbeha, İntôku'/-ulüm 

Muhammed Şerif el-Hüseyni 

Ahmed Abdulhak b. Muhammed Said 

-

K.H. Tablo 50 el-Bihari'nın Süllemü'f-u/Dm adlı mantık eseri ve şerhleri. 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLAS! 

B i L G i N L E R  

Fazll A l i  Bey 
(ö. 1 01 7/1 608) 

Kimyager, arif-fi lozof, müel l if-i cedld 

Tam adı Şeyh Alaedd1n Ali Bey b. Hüsrev el-Saruhan1 
el-iznik1'di r. Ali Çelebi yahut, daha çok, Fazıl Al i Bey diye 

tanındı . Şeyh Edebali'nin soyundan gelen Vahyizade'nin ya­
kınıdır. önceleri babasından boşalan zeamete tasarruf etti. 
Belgrad ve Bağdad seferlerine katı ld ıktan sonra doğum yeri 
İznik'e dönerek yeniden i l im tahsi l ine başladı. Bu çerçevede 
zühd ve riyazet yolunu seçti. Atai'nin bi ldirdiğine göre akli 
ve nakli i l imlerin tahsili için bir çok yabancı memlekete seya­
hat etti. Nitekim MecmOatü'/-mücerrebôt adl ı  Türkçe eserin­
de Fazıl Ali Bey, kimya i lmine olan ilgisi ve merakından do­
layı memleketi Anadolu'yu terkedip Mağrib, H ıta ve Hoten 
ile Hindistan, Arap ve Acem topraklarına şehir şehir yolcu luk 
ettiğini, kimya konusunda muteber ve mütedavil o lan eser­
leri toplayıp incelediğini, ayrıca bu sahada uzman al im ler­
den ders a ld ığ ın ı beli rttikten sonra, bu i lmi seyahatinin otuz 
yedi yıl sürdüğünü, akabinde yurdunu, yakınlar ını ve dostla­
r ın ı özlediğinden memleketine döndüğünü belirtir. Fazıl Ali 
Bey Sultan 1 1 1 .  Mehmed devrin in sonlarında İstanbul'a gelip 
Eyüp civarında bulunan Sütlüce'de yerleşti. Bir çok i l imde, 
özel l ik le tefsir, tasavvuf, kelam ile garib, hikem1 ve kimyevi 
i l im lerde telif ettiği eserler dolayısıyla entelektüel zümre 
arasında "yeni müel l if" (müellif-i cedid) diye tanındı .  Fazıl Ali 
Bey, İstanbul'da bulunduğu süre içerisinde pek çok defa Pa­
dişah ın huzuruna çağrı ldı . İ l im meclislerinin çoğunda hal l i  
güç kelam ve hikmet meselelerini çözdü, muhkem ve mü­
teşabih ayetleri tefsir etti. Özell ik le kaza ve kader meselesine 
farkl ı yorumlar getirdi. Ara l ık  l 603'de "kanun-i selatin-i kiram 
üzere" Eyüp Sultan türbesinde Sultan Ahmed'e kılıç kuşat­
tı. Müstak1mzade'nin, Menôkib-i melômiye-i Bayrômiye adl ı  
eserinde bildirdiğine göre, Bayramı melamilerinin i ler i gelen 
şeyhlerinden İdris-i Muhtefi adıyla meşhurTırhala l ı  Hoca Ali 
er-Rumi'den hi lafet aldı. Öte yandan "min ed'afi'/-halika ilô 
ekmeli't-tarika" ibaresiyle başlayan tasavvufi irşadlarını içe­
ren bir namesini Aziz Mahmud Hüday1'ye takdim edince, 
kendisine "min ed'afi'/-fukarô" ifadesiyle başlayan bir cevap­
name verilmesinden hareketle Celvetiye tarikatına mensub 
olduğu da düşünülebilir. Vefat edince Ebu Eyyub el-Ensar1 
türbesi haremine defnedildi . 

1 Kaynaklar ittifakla Fazıl Ali Bey'in, döne-
Öğretisi 

.__ ___ __, minde faziletleriyle temayüz ettiğinden 
Fazıl lakabıyla tanındığını belirtirler. At.31, onu överken lşraki, 
Revaki ve Eflatun tabirlerini içeren ifadeler serdetmektedir. 
Bu durum Fazıl Ali Bey'in felsefi yönel iminin İşrak1 ile İslam 
dünyasında aldığı şekil çerçevesinde Stoacı ve Platoncu bir 
karakter taşıd ığını gösterir. Katip Çelebi ise yoğun ü retimini 

ifade etmek için, onun kimya konusunda ilahi sır sahibi ol­
duğunu açıkça di le getirir. Ata1 i le Katip Çelebi'nin ifadeleri 
bir yana, Osmanl ı-Türk ilim tarihi çerçevesinde bakı ldığında 
Fazıl Al i Bey, en ü retken kimya müell ifidir. Bu açıdan o, Os­
manl ı-Türk dünyasında eski kimyanın başlıca ve en büyük 
temsilcisidir denebil ir. 

Fazıl Ali Bey'in eski kimya geleneği içerisinde Osmanl ı-Türk 
k imya tarihindeki yerini an layabilmek için kendisinden 
önceki Osmanl ı-Türk kimya çal ışmalarına bakmak gerekir. 
Osmanlı-Türk kimyası kuruluş yıl larında, tabii bir devamı ol­
duğu klasik İslam medeniyetinin m irasını kul landı ;  bu çerçe­
vede toplum i le devletin dini yahut resmi konularda ihtiyaç 
duyduğu kimya bilgi lerini de klasik dönem kimya eserlerin­
den devşirdi. Özel l ike Cabir b. Hayyan (ö. 8 1 5) ile Ali Aydemi­
roğlu el-Cildek1'nin (ö. 1 363) eserleri en çok kul lanı lan kimya 
eserleri oldu. Bizzat Osmanlı müel lifleri de Türkçe ve Arapça 
olarak pek çok eser kaleme aldı lar. Daha ilk dönemlerde Aşık 
Paşa, Risôle-i kimyô adl ı manzum bir eser telif etti (Mual l im 
Cevdet nr .  K .  1 80, yaprak 92-94). Eşrefoğlu Rumi, Kame­
rü'l-akmôr fi keşfi'/-esrôr (Mevlana Müz. nr. 2794/9) isimli ese­
rini; Bostanzade Mustafa Efendi (ö. 1 561 )  ise, Necôtü'/-ahbôb 
ve tuhfetü zevi'l-elbôb'ı "eskilerin" dediği eserlerden istifade 
ederek yazdı (İ. Ü., n r. AY 608 1 ,  38 yaprak). Kanuni döne­
minde İstanbul'a gelen Tunuslu Muhammed Mağuş, Risôle 
fi Sana' isimli eserini telif etti. (Hacı Mahmud, nr. 6225/23, 
yaprak 246a-248a). ünlü tabib Davud Antaki, Cafer Sadık'a 
nisbet ettiği eserlerden hareketle Minhôcü'l-vusO/ adlı eseri­
ni kaleme aldı (Arkeoloji Müzesi Ktp. nr. 563, 20 vr.). 

Bazı a l imler, klasik biyografi eserlerinde, kendi dönemle­
rinde kimya sahasında sahip oldukları bi lgi ler neticesinde 
anı l ır lar. Bunlardan Had1di diye tanınan Alaeddin Ali Bur­
sevi (ö. 1 527-28) ve Molla Arab diye tanınan Muhammed b. 
Ömer özel l ikle zikredi lmel idir. 

Yukarıda özetlenen kimya mirası içerisinde yetişen, ayrıca İs­
lam ülkelerine yaptığı i lmi seyahatlerle bu sahadaki bilgisini 
geliştiren Fazı l Ali Bey, İslam kimya tarihi içerisinde Cabir b. 
Hayyan ve Ebu Bekir er-Razı i le özell ik le Memlüklü a limle­
rinden Al i  Aydemiroğlu'nun müceddid (yeni leyici) devam­
cısı kabul edilebil ir. Bu paradigma içerisinde Osmanl ı-Türk 
Devleti'nde 1 299- 1 650 tarihleri arasındaki en velud kimya 
müel l ifinin Fazıl Ali Bey olduğu söylenebili r. Nitekim Bur­
salı Mehmed Tahir, Ourerü'l-envôr adlı eserinden hareketle, 
otuzu aşkın eserinin olduğunu beli rtir. Gerçekten de bugün 
dünya yazma kütüphanelerinde Fazıl A l i  Bey'e a i t  kırka yakın 
Türkçe ve Arapça eser bulunmaktadı r. Bu eserlerin çoğu eski 
kimya geleneği içerisinde kaleme a l ınmıştır. 

Fazıl Ali Bey, önceki büyük kimyacıların eserlerinden istifade 
ederek telif ettiği eserlerin yan ında, zengin bir insan oldu­
ğundan, Mücerrebôt adl ı eserlerinin delalet ettiği gibi, bizzat 
kendisi de kimyevi tecrübelerde bulunarak eser kaleme al­
mıştır. Bu onun, eski kimyacı lar ın kul landığı belir l i bir kimya 
labaratuvarına sahib olduğunu akla getirebi l i r. Bu durum 
eserlerinin ayrıntıl ı incelemesinden tesbit edilecek bir so-
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run olarak durmaktad ı r. Gerçekte o, İşraki ve Stoacı renklerle 
bezenmiş, büyük oranda hermetik gelenek içerisinde yeşe­
ren eski kimyanın felsefi düşünecelerine bel ir l i  bir yak ın l ık 
duymuş olabi l i r. Bu yakınl ığın Fazıl Ali Bey kişi l iğinde zengin 
bir insan için maddi bir beklentiye dayandığı söylenemez. 
Tasavvufi eği l imleri de dikkate a l ındığında onun tabii fel­
sefenin Hermetik-Eflatuncu çizgideki Cabir b. Hayyan - Ali 
Aydemiroğlu yorumunu benimsediği düşünülebi l ir. Fazıl Ali 
Bey'in şahsında bahusus XVI. yüzyı l ın sonu i le XVl l .  yüzyı l ın  
başlarında eski kimya bi l iminde ortaya çıkan bu canlan­
ma, yukarıda söylendiği gibi, ya ln ızca onun tabiiyun renkli 
yönelimiyle de açıklanamaz. Gerçekte bu tarihler aras ında 
eski kimya geleneğinin canlanması, Osmanl ı  ekonomisinin 
1 580'1erin ardından, ucuz Peru gümüşünün ülkeye girme­
sinden sonra ortaya çıkan şiddetli enflasyon neticesinde, 
fiyatların artmasın ın doğurduğu bunal ımla da alaka l ıd ı r. 
Çünkü eski kimyanın ucuz metalleri altına dönüştürme teo­
rilerinden faydalanma, böylece enflasyonun etkileri altında 
sıkışan taşra ve merkezi yönetimine rahat nefes aldırma he­
deflenmiş olabil i r. Ayrıca Fazıl Al i  Bey ve takipçilerin in eski 
kimya geleneği çerçevesinde yürüttüğü çal ışmalar, daha 
son ra Osmanl ı-Türk ü lkesine tercümeler yoluyla girmeye 
başlayan Paracelcus kimyası için de uygun bir ortamın ha­
zır lanmasına vesile o lmuştur denebil ir. Nitekim kendisinden 
sonra kimya sahasında eserleri en çok kul lan ı lan müel l if Fazıl 
Ali Bey olmuştur. örnek olarak, Dramal ı Mahmud Naci, Risôle 
fi'/-kimyô ad l ı  eserinde kimya i lmini Ali Efendi'yi rüyasında 
görerek öğrendiğini söyler (Tavşanl ı- Zeytinoğlu, nr. 307 /2, 
yaprak 41 b-68b). Bu durum Fazıl Ali Bey'in Osmanl ı-Türk 
entelektüel çevrelerinde eski kimyanın sembol ismi oldu­
ğunu gösterir. Yine Osman Fazli Atpazari (ö. 1 691  ), Hidôye­
tü'/-mütehayyirln adl ı  eserinde Ali Aydemiroğlu yanında Ali 
izniki'n in eserlerinden de istifade ettiğini belirtir (Esad Efen­
di nr. 349 1 /3, yaprak 45b-47a). 1 Yukarıda da belirtildiği üzere, Osmanlı-Türk 

Eserleri 
.__ ___ ___, i l im tarihinde eski kimya sahasında en üret-
ken müellif olan Fazıl Ali Bey'in bu alanda otuzu aşkın eseri 
vardır. Bu eserlerden hemen hemen hiç birisi ilmi açıdan ince­
lenmemiştir. Burada önemli olan bazı eserler çok kısa tanıtıla­
cak; diğerleri isim olarak zikredilecektir. 1 .  Oürerü'/-envôrfiesrô­
ri'l-ahyôr: Kimya konusunda muhtasar bir eserdir. Bir 
mukaddime ve çeşitli bablardan oluşur. Mukaddimede müel­
l if, senelerce kimya çalıştığı halde bu i lmi öğrenemediğini, Ali 
Aydemiroğlu'nun eserlerini inceleyince anlamaya başladığını 
belirtir. Eserde hacer-i mükerremin (pierre phi/osopha/e) ecza­
sını, mahiyetini ve esrar ını yazar. Ayrıca elkimyanın sırlarını 
bildiren müell if, bütün bu sırların izahından dolayı başına be­
lalar geldiğini; özell ikle Kahire'de hocası Merçuş el-A'ma'nın 
bu sırlara nüfuz ettiğinden Kanuni dönemi vezirlerinden biri­
sinin eliyle öldürüldüğünü söyler. Kitabın sonunda, o tarihe 
kadar yazdığı eserlerinin tam bir listesini verir; ayrıca hayat hi­
kayesini el-Levôih fi esrôri'l-hurCıfi'l-fevôtih isimli eserinde yazdı­
ğını belirtir (Ali Emiri, Arabi, nr. 2842, 32 yaprak; Adana İl Halk 
nr. 9 1 8, 34 yaprak). 2. Keşfü'/-esrôrve hetkü'l-estôr: Bursa l ı  Meh­
med Tahir ve Ömer Nasuhi Bi lmen eserin tefsirle i lgi l i olduğu­
nu söylemelerine rağmen eser elkimyaya a ittir. Bir mukaddi-

me, muhtelif bablar i le bir hatimeden meydana gelir. Müellif 
bu eserinde de yirmi üç sene el kimyanın di l ini öğrenmek için 
çalıştığını; ancak Ali Aydemiroğlu ile Cabir b. Hayyan başta 
olmak üzere diğer müelliflerin eserlerinden istifadeyle bunu 
başarabildiğini söyler. Eser dokuz feleke teşbihen dokuz taba­
kaya taksim olunmuştur. Eserde iksirler ve ecsad-i seba geniş 
bir şekilde incelenir (İ. Ü., nr. AY 6092, 68 yaprak). 3. Mec­
mCıôtü'l-mücerrebôt fi'/-kimyô: Eser dört rüku ve sekiz bab ola­
rak düzenlenmiştir. ilk dört rükuda sırasıyla ruh, sarı kükürt, 
sarı zırnık ve esad incelenir. Sekiz babda ise yine sırasıyla bu­
harlaştırma (tasld), kireçleştirme (tek/Is), akd etme, esad ve 
tertipleri için su çıkarmak, eczaları karıştırıp cevher yapmak, 
cevheri çözmek, cevheri tarh etmek ve ecsadı tenkih etmek 
ile muhtelif kimyevi işlemler izah edil ir. Eserde kimyevi bilgiler 
rümuzsuz ve kolay anlaşi l ı r  bir şekilde düzenlemiştir. Müellif 
ayrıca kendisin in yaptığı tahl i l  ve terkiblerden de bahsetmek­
tedir. Bu haliyle eser kimyevi deneyleri ihtiva eden bir çalışma­
dır (Bağdadl ı  Vehbi nr. 1 01 1  /2, yaprak 1 1  b-52b; Hekimoğlu Ali 
Paşa nr. 541/ 1 ,  yaprak 1 -43). 4. Cevôhirü'/-esrôrfimeôrifi'/-ehcôr: 

Muhtasar bir eserdir. Fasıl ve bablardan oluşur. Eserde ilm-i 
mizanın özü verilmeye çalışı lmıştır (Hacı Selim Ağa, nr. 88 1 ,  
yaprak 20-37). 5 .  e/-Ourret e/-beyzô fi el-iksir e/-hamrô: Kırmızı 
yakut hakkındadır (Fatih, nr. 3227, yaprak 33-39). 6. ed-Oürre­
tü'l-beyzô fi'/-iksiri'/-hamrô: Kimya hakkındad ı r  (Adana i l  Halk 
nr. 9 1 8, yaprak 1 b- l 3b). 7. Kitôbü'd-Oekôki'l-mizôn fi mekôdi­
ri'/-evzôn: iksir hakkındadır (Carul lah nr. 1 537, 41 yaprak). 8. 
el-Misbah fi esrari'l-miftah: Kimya hakkındadır (Selim Ağa nr. 
881 ,  yaprak 85-1 34). 9. Hacere-i selôse: Kimya konusundadır 
(Selim Ağa nr. 881 ,  yaprak 1 3- 1 7). 1 O. Tevôliu'/-budCır fi şer­

hi'-ŞuzCır: Endülüslü Hakim Ebu'l-Hasan Ali b. Musa'nın ŞuzCı­
ru'z-zeheb adlı iksir konusunda çokça tutulan ve kul lanı lan 
eserinin şerhidir (Nuruosmaniye nr. 3628, 78 yaprak). 1 1 . 
el-Müntehab fisınôati'z-zeheb: Ucuz metalleri altına dönüştür­
me hakkındadır. 1 2. Mefôtihu'/-kunCız fi hal/i'r-rumCız: Kimya 
eserlerindeki rümuzlar hakkındadır. 1 3. Semeretü'l-irşôd ve 
tahrlcü'l-ervôh ve'/-ecsôd: Kimya konusunda olan eser bir mu­
kaddime, dört kutb ve dört fen üzere düzenlenmiştir. 1 4. 
es-Sırru'r-rabbôni fi ilmi'/-mizôn: Kimya hakkındadır (Nuruos­
maniye nr. 362 1 ,  yaprak 28b-70b). 1 5. ed-Oürretü'l-beyzô fi se­
defi'/-hukemô: Sedef taşı hakkındadır (Bağdadlı Vehbi nr. 10 1 7 
yaprak 75-84). 

Fazıl Ali Bey'in kimya sahasında ayrıca Oivôn fi'/-ikslr; Our­
retü'l-gavvôs fi esrôrü'/-havvôs; Mukaddimetü'l-vas/; Terv/­
hü'/-ervôh fi esrôri'l-miftôh; Envôrü't-terkib; Kitôb envô'l-du­
rer fi izôh'l-hacer; Kitôb levh zehebe'/-esrôr fi meôrif e/-ehcôr; 
Kitôb'e/-muntahab fi'/-iksir ve Ourret'l-durer ve tuhfet'/-ğurer 
is iml i eserleri vardır. 

Kimya yanında muhtelif konulara ait Risô/e fi't-tasavuf Ta­
savvuf hakkındadır (Şehid Ali nr. 2 1 50, yaprak 1 - 1 2); Risôle 
fi'/-kaza ve'l-kader: Kaza ve kader konusundadır (Reşid Efen­
di nr. 987, yaprak 56-57); Aşrete ebvôb, Selim Ağa nr. 881 ,  
yaprak 80-85); Miftahü'l-hikme (Selim Ağa nr. 88 1 ,  yaprak 
1 - 1 3); Risôle fi ilmi'l-ilôhi. Metafizik hakkındadır; el-Firôse ilô 
marifeti'/-hisôli'l-kômine: Ziraatle i lgi l idir (Antalya-Elmal ı  n r. 
2703, yaprak 91 a-b); Oivôn-i hikmet: Manzumdur (Nuruos-
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maniye nr. 362 1 ,  yaprak 1 b-27a); Resfü'/-ôlem fi vasfi'/-kalem 
(Tırnoval ı  nr. 1 1 05); Risôle fi zuhôri'J-fitne (Hacı Mahmud nr. 
3666, yaprak 35-38) ve Şerh Kasidetü's-sa'/Cıkiyye: Arap edebi­
yatı hakkındadır (Yahya Tevfik nr. 1 733, yaprak 1 1 5- 1 24) adl ı 
eserleri bulunmaktadır. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Durer'l-envôr fiesrôr'l-ehcôr. Ali Emiri Arabi-2842. 
® Keşf'l-esrôr ve hetk'l-estôr. İstanbul Ün i.- AY 6092. 
® Mecmuôt'l-mücerrabôt fi'l-kimyô. Bağdatlı Vehbi-1 01 1 /2. 
@ Hekimoğlu-54 711 Tevôli'l-budur fi şerh'/-şuzur. Nuruosma­
niye-3628. 
@ Kitôb dekôik'l-mizôn fi mekôdir'l-evzôn. Carul lah-1 537. 

-Ihsan Fazlıoğlu 

B i L G i N L E R  

Hasan Kafi Akhisiri 
{Ö. 1 025/1616) 

UsO/ü'/-hikem fi nizômi'/-ôlem ad l ı  eseri i l e  
tan ı nan Osman l ı  a l im i  

XVI. yüzyıl ı n  ikinci yarısı ile XVll. yüzyı l ın başlarında yaşa­
mış olan müell if, Nizômü'l-ulemô ila Hatemi'l-enbiya adl ı  

eserinin sonunda kendi hayatı hakkında bi lg i vermektedir. 
İsmi Hasan Kafı Akhisari'dir. Sultan Süleyman dönemin­
de Ramazan 95 1 'de (Aral ık 1 544) Bosna Hersek'in Travnik 
sancağına bağ l ı  Akhisar (Prusac) Devleti Vakıf kasabasında 
doğdu. Zi'b1, Akhisarl, Bosnevl nisbeleriyle an ı l ı r. Bosna-Her­
sek'te Hasan Kafı ja Pruscak diye tan ınmıştır. Mezkur eserde 
otobiyografisini şöyle anlatmaktadır: "Soyum, Hasan b. Tur­
han b. Davud b. Yakup ez-Zeyyibl el-Akhisar1 el-Kadl bi-Akhi­
sarl'd ir. Babamın anlattığına göre, cedd imiz merhum Yakup, 
h. 922'de lskenderiye yakınlarında doğmuştur. Sonra Akhisar 
yakınlarında Zeyyib'e göç etmiştir. Önceleri Hristiyan iken hi­
dayet bulup Müslüman olmuştur. Sultan Mehmet Han, Ak­
hisar dolaylar ın ı fethedince Müslümanlarla bir l ikte yaşama­
ya başlamıştır. Babamdan duyduğuma göre ben 95 1 / 1 544 
senesinde Sultanü'l-Adil Sultan Süleyman devrinde, Rama­
zan ayında, Cuma günü, ikindiden sonra dünyaya gelmişim:' 
Hasan Kafı'ni n  "Kafı" mahlasını kaf i lmindeki maharetinden 
veya Cemalettin İbnü'l-Hacib'in el-Kôfiye adlı eserine yazmış 
olduğu şerhten dolayı almış olduğu bi ldiri lmektedi r. Bu bil­
ginin Evliya Çelebi'nin Seyahatname'sinde verilen malumata 
dayandır ı lmış olması dlişünü lebil ir. 

Hasan Kafı, öğrenim hayatına on iki yaşında iken Akhisar'da 
başlamıştır. 974'te ( 1 566) İstanbul'a giderek Sultan il. Se­
lim'in i lk yı l lar ında Darüssaddet girmiş ve dokuz yı l kadar 
medresed� okumuştur. Kemalpaşazade'nin talebesi, muidi 

ve fetva emini olan Hacı Efendi Kara Yılan'dan ders görmüş 
ve hizmetinde bulunmuştur. Emeklil ik döneminde Çatalca 
Ali Paşa Medresesi'nde müderris l ik yapan Hacı Efendi ile 
birl ikte bir süre Çatalca'da kalmıştır. Onun ölümünden son­
ra Rumeli Kazaskeri Molla Ahmed Ensarl'den tefsir ve usOl-i 
fıkıh okumuştur. Bundan sonra müşkil hadisler konusunda 
yetkin al imlerden olan Ebü'l-Mevali Mevlana Bali b. Yusuf, 
sonra da H int al imlerinden Cela lüddin Ekber'e talebe oldu. 
Bunlar dışında Kadıasker Şeyh Enver'den ve Gazanfer b. Ca­
fer el-Hüseynl'den de ders almıştır. 983'te ( 1 575) medrese 
tahsi l ini tamamlayıp doğum yeri olan Akhisar'a dönerek bir 
süre öğretim ve telifle meşgul olmuştur. Risale fi tahkiki lafzı 
çelebi ve el-Kôfi adlı kitaplarını bu dönemde kaleme a lmıştır. 
Daha sonra devletin Bosna ve çevresinde Hamza Bali men­
suplarına karşı yürüttüğü takibat sırasında Bosna'ya kadı ola­
rak tayin edilen ve istanbul'dan hocası olan Bali Efendi'nin 
yan ında naibl ik görevini üstlenmiştir. 

990 ( 1 582) yıl ında Akhisar'a i lk kadı olarak tayin edilen Ha­
san Kafı 996'da ( 1 588) istanbul'a gidip mülazemete başlamış 
ve 998 (1 590) yı l ında Srem sancağına kadı tayin edilmiştir. 
Osiek'te de kısa bir süre kadı l ık yapmıştır. Ertesi yıl hacca 
gitmiştir. Bu münasebetle görüştüğü Kudüs, Hicaz ve Şam 
al imlerine, en son yazmış olduğu Kitabu Semtü'l-vusCıl ilô 
ilmi'/-usCıl adl ı eserini göstermiştir. 1 000 ( 1 592) yı l ında ls­
tanbul'a dönmüş ve Darüssaadet ulemasına da eserini 
göstermiştir. Beğenilen eserine bir de şerh yazmasını tavsi­
ye etmişlerdir. 1 00 1  senesinden itibaren Erdel dolaylarında 
karış ık l ık lar çıkınca kadı l ığ ı bırakıp Akhisar'a dönmüştür. Ha­
san Kafı, 1 596'da 1 1 1 . Mehmed'in Eğri seferine katılmak üzere 
Akhisar'dan ayrı lmıştır. Arapça olarak yazdığı Usulü'/-hikem 
fi nizômi'l-ôlem adl ı eserini Eğri Kalesi'nin feth i  ve Haçova 
zaferinden sonra (Safer 1 005/ Ekim 1 596) bazı devlet ve 
ordu rical ine sunmuştur. Kendisine eseri Türkçeye çevirip 
şerh etmesi tavsiye edi lmiştir. Hasan Kafı eserin açıklamalı 
tercümesin i  yaparak tekrar İstanbul'a gitmiştir. Kitap, Sadra­
zam Damat İbrahim Paşa vasıtasıyla Su ltan 111. Mehmet'e a rz 
edi l ince müell if onun iltifatına mazhar olmuştur. Bu vesile i le 
kendisine Akhisar kadı l ığ ı tekaüden ve o bölgedeki talebeye 
ders okutmak şartıyla tevcih edi lmiştir. Bu eser daha son ra 
Koçi Bey'in ve Evliya Çelebi'nin bu türden yazmış oldukları 
eserlerin bir öncüsü, bir filozof ve devlet adamı bakış açı­
s ın ın bir semeresidir. Veziriazam Lala Mehmed Paşa'n ın Es­
tergon Kalesi'ni muhasarası sırasında orduda bulunmuş ve 
bazı önemli görevler üstlenmiştir. Osmanl ı-Habsburg müca­
delesinin sona ermesinin ( 1 606) ardından Akhisar'a dönen 
Hasan Kafı, bundan sonraki yı l lar ını eser yazmak, daha önce 
yazdığı eserleri temize çekmek ve ders okutmakla geçirmiş­
tir. Kaynaklarda Hasan Kafı'nin 1 5  Şaban ı 025 (28 Ağustos 
1 6 1 6) tarihinde vefat ettiği kaydedilmektedi r. Akhisar'da 
yaptırdığı caminin yan ında bulunan medresenin bitişiğin­
deki türbeye defnedilen Hasan Kafı'nin kabri bugün de halk 
tarafından ziyaret edi lmektedir. 

Öğretisi 
ı Hasan Kafı'nin devlet düzeni hakkında 
. kaleme aldığı bu kitap esasen Osmanl ı  

Devleti'nde 1 572 yı l ından itibaren birbiri ardınca meydana 
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gelen felaketlerin, başarısızl ıkların ve karış ık l ıkların ortaya 
çıkmasının sebeplerin i  tespit ederek bunlara çare bulmaya 
matuftur. Hasan Kafi'ye göre adalet bozulmuş, idarede ih­
mal ve suistimal ler meydana gelmiş, dürüst ve iş inin ehl i 
olmayan kimseler çeşitli görevlere getiri lmiştir. Devlet 
adamları uleman ın görüşlerine itibar etmez olmuş, askeri 
a landa özel l ik le savaş aletlerin in kullan ı lmasında ihma lkar  
davran ı lmış, rüşvet yaygınlaşmıştır. Hasan Kafi'nin en dikkat 
çekici tespiti, yeni savaş teknikleri ve si lahlar ın ortaya çıkışı 
i le Avrupa'n ın  üstünlük kazanması ve Osman l ı  askerlerin in 
buna uyum sağlayamamasıdır. B i r  başka önemli konu da, 
eski s ın ıflandırmaya uyularak Osmanl ı  toplumunun dört 
gruba ayrı lmasıd ı r  (padişah ve idareciler, ulema, ziraat erba­
bı/ reaya, zanaat ve ticaret ehl i). Hasan Kafi, bunlar ın dışında 
ka lanlar ın da bu sınıflardan birine girmesi gerektiğini söyle­
mektedir. üzerinde duru lması gereken bir diğer husus da, 
müel l ifin savaş ve barış hakkındaki görüşleridir. Ona göre, 
savaş acı ve zordur. Barış ise emniyet ve rahatlık sağlar; barış 
isteyen bir mi l letle savaş yapmak büyük hatadır; ahdi boz­
mak da aynı şekilde hata olduğu gibi büyük bir günahtır. 
Hasan Kafi'n i n  üzerine dikkat çektiği mevzular eserinin kale­
me al ınmasında temel saikler olarak karşımıza çıkmaktadı r. 

Hasan Kafı'nin cesurca dikkat çektiği sıkı ntı lar, İslam bi l im ve 
düşünce hayatının da müstağni kalamadığı olaylardandır. 
Bu yönüyle Hasan Kafi ve eserleri, İslam i l im geleneğinin XVI. 
asrın sonu XVll. asrın başına dair ziyadesiyle önemli perspek­
tifler oluşturmaktadır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Usulü'J-hikem fı nizômi'l-ôlem. (Siyasetname) Mi l let Ktp. 
Al i  Emiri Efendi, Askerlik, n r. 70; Süleyman iye Ktp., Hacı Mah­
mud Efendi, nr. 2879; Atıf Efendi Ktp., nr. 1 726, 2852; Beyazıt 
Devlet Ktp., Bayezid, nr. 1 85 1 /3, 3903; iü Ktp., TY, nr. 1 808, 
3484. H icaz Matbaası, İstanbul 1 33 1 .  
® Risôle fı tahikiki lafzı çelebi. (Risale) Süleyman iye Ktp., Esad 
Efendi, nr. 381 4; Amasya Beyazıt i l  Halk Ktp., nr. 9 1 8/1 1 .  
® Temhisü't-Telhis fı ilmi'l-belôga. (Risale) Gazi Hüsrev Bey 
Ktp., nr. 1 689; Köprülü Ktp., Mehmed Asım Bey, nr. 486. 
® Muhtasarü'l-Kôfi mine'l-mantık. (Risale) Süleymaniye Ktp., 
Halet Efendi, nr. 780; Beyazıt Devlet Ktp., Bayezid, nr. 1 85 1  /5. 
® Ravzôtü'/-cennôt fi usüli'l-i'tikôdôt. (Risale) Beyazıt Devlet 
Ktp., Bayezid, nr. 3670/3; İst. Üniv. Ktp., AY, nr. 3822. 
® Ezhôrü'r-ravzôt fi şerhi Ravzatü'l-cennat. (Risale) Beyazıt 
Devlet Ktp., Bayezid, nr. 2800, 3240; Mi llet Ktp., Ali Emiri Efen­
di, m 1 354, 4343; İst. Ün iv. Ktp., AY, n r. 2589, 5235. 
® Nürü'l-yakin fı usüli'd-din. (Risale) Süleyman iye Ktp., Ha mi­
d iye, Risale n r. 764, vr. 45b-1 30a. 
® Semtü'l-vusül ilô ilmi'l-usül. (Risale) Beyazıt Devlet Ktp., Ba­
yezid, n r. 1 85 1 /1; İ.Ü. Ktp., AY, n r. 531 7 .  
® Hadikatü's-sılôt fi şerhi Muhtasari's-salat. (Risale) Mi l let 
Ktp., Feyzul lah Efendi, nr. 7 1 9; Beyazıt Devlet Ktp., Bayezid, 
n r. 1 85 1 /4, 201 O; Atıf Efendi Ktp., Atıf Efendi, nr. 86. 
® Nizamü'l-ulemô ilô hatemi'l-enbiyô. (Risale) Süleymaniye 

Ktp., Kılıç Ali Paşa, nr. 753; Saraybosna Gazi Hüsrev Bey Ktp., 
n r. 946, 3673. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Muhammed Aruçi. "Hasan Kafi Akhisar!''. DiA. c. XVI, 326-
329. 
® Muhammed Aruçi. "Hasan Kafi Efendi''. Yaşamları ve Yapıt­
larıyla Osmanlılar Ansiklopedisi. c. 1, 540-541 .  
® Bursa l ı  Mehmet Tahir Efendi. Osman il Müellifleri. C. 1 .  Sad. 
A. Fikri Yavuz-İsmail Özen. İstanbul : Meral Yayınları, 1 972. 
® Mehmet İpşir l i . "Hasan Kafi el-Akhisari ve Devlet Düze­
nine Ait Eseri: "UsCılü'l-Hikem fi Nizami 'l-Alem". i.ü. Edebiyat 
Fakültesi Tarih Enstitüsü Dergisi 1 0-1 1 ( 1 979-80): 239-278. 
® Hüseyin Yılmaz. "Osmanl ı  Tarihçil iğinde Tanzimat Öncesi 
Siyaset Düşüncesine Yaklaşımlar". Türkiye Araşt,,maları Litera­
tür Dergisi 2.1 (2003): 231 -298. 

-Abdülkadir Macit 

B i L G i N L E R  

Mehmet Emin Şirvani 
(ö. 1 036/1627) 

Çok yön l ü  Osman l ı  a l im i  

Mehmed Emin Şirvani Azerbaycan'ın kuzeyindeki Şir­
van'da doğdu. Tahsi l in i  dersiam ve mutasavvıf olan 

babası Molla Sadreddin'den aldı. Ayrıca kelam, tefsir ve ast­
ronomi alanındaki bilgisiyle temayüz eden Molla Hüseyin 
Halhali'den (ö. 1 0 14/1 605) başta kelam ve mantık olmak 
üzere birçok ders okudu. Allame Hüseyin Halha ll'den akaid, 
mantık ve diğer i l imleri tahsil etti. Safeviler Şirvan yöresini 
ele geçirince Ehl- i sünnet mensuplarına yönel ik baskı lar yü­
zünden ai lesiyle bir l ikte önce Halep'e, ard ından Diyarbekir'e 
göç etti. Diyarbekir Beylerbeyi Nasuh Paşa (ö. 1 023/ 16 14) 
onu kendine mual l im tayin etti. Hüsrev Paşa medresesin­
de müderris l ik yaptı. Burada Şafüikten Hanefi mezhebine 
geçti. Hac vazifesi için Mekke'ye; Nasuh Paşa'n ın  sad razam 
olmasıyla onunla bir l ikte 1 020/1 6 1 1 yı l ında İstanbul'a gitti. 
Şirvani i lmiyle 1 . Ahmed'in ve ulemanın takdir ini kazandı. 
1 02 1 - 1 027 ( 16 1 2- 16 1 8) yı l lar ı arasında İstanbul ve Edirne'de 
çeşitli medreselerde müderrisl ik, ayrıca kadı l ı k  yaptı; ders­
leri bazan kazaskerler ve ulema tarafından da takip edildi. 
1 024'te ( 16 1 5) Halep kadı l ığ ına getirilen Şirvani ve ertesi yı l 
Mekke payesi aldı . Aynı yıl kendisine İstanbul kadı l ığ ı emek­
l i l iğ i  ve Gemlik kazası arpal ığı bağlandı. Şirvani, 3 Zi lh icce 
1 036 ( 1 5 Ağustos 1 627) tarihinde vefat etti ve vasiyeti üzeri­
ne Üsküdar'da Karacahmet Mezarl ığ ına defnedi ldi . 

llimler Tasnifi 
1 Şirvani'n in en önemli eserlerinden 

�-----� biri el-Fevôidü'l-hakôniyye'd ir. Kendi 
ifadesine göre Fahreddin er-Razi'nin Cômiü'l-u/ürr;ı adlı eseri-
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nin etkisiyle Osmanl ı 'da i l imler tasnifine ya da enmıJze­
cü'l-ulôm denilen literatürün bir parçası olarak yazıldığı an la­
şı lmaktad ı r. İ l imlerin tanımı, konuları, yararları ve 
meselelerinin ele al ındığı bu eserler Osmanl ı  döneminde 
yaygın bir literatür oluşturur. Şirvani bu eserinde Ebced hesa­
bıyla Ahmed isminin sayısal değeri olan el l i üçe denk getir­
mek amacıyla eserinde el l i  üç i l imden söz etmiş, eserin terti­
bini de sultan ın ordusuna göre yapmıştır. Mukaddime 
bölümünde ilmin tanımı ve tahl i l i  i le i l imler sınıflamasından 
söz etmiştir. Eserinin birinci bölümünde on adet d ini i l imleri; 
ikinci bölümünde on iki adet Arap edebiyatına dair i l imleri; 
üçüncü bölümde otuz adet akli i l imleri ve son bölümde ise 
siyaset bi l imlerini incelemiştir. Bu hal iyle i l imler kısmı Fahred­
din er-Raz1'n in Cômiü'l-ulôm adl ı  eseriyle benzerlik gösterir. 1 Şirvan1 insanlar arasındaki ihti-

Mezhepler Tarihi 
..__ ______ ___. lafı, insanl ığ ın tabii bir durumu 
olarak ele a l ı r. Ona göre Al lah'ın sünnetin in bir gereği olarak 
insanlar fırkalara ayr ı l ı rlar. Müslümanlar da bunun bir sonu­
cu olarak çeşitli fırklara ayrı lmışlard ı r. Şirvani, Fahreddin er­
Raz1'n in Tahsilü'l-hakk ve makaletü'l-halk adl ı  eserinin ikinci 
bölümünde yaptığı fırka tasniflerini esas a lmakla bir l ikte 
el-Milel ve'n-nihal kitaplarından da faydalanır. Şirvan1 İslam 
fırkaları içinde ele almadığı bir bölümde sCıfiyyenin mülhid­
leri başl ık l ı  bir bölüm açar. Onun Kadızade i le mübahasesin­
den hareketle tasavvufa mesafel i durduğu çıkar ı labi l i r. N iha­
yet Şirvan1 kurtu l uşa eren fırka olarak Ehl-i Sünnet 
ve'l-Cemaat fırkasın ı gösterir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® el-Fevôidü'l-hôkôniyye. (Telif) İstanbul Sü leymaniye Kü­
tüphanesi, Amcazade Hüseyin Paşa, nr. 32 1/ 1 . 
® Şerhu alô Ciheti'l-vahde li'l-Fenôri. (Şerh) Matbaa-i Amire, 
1 262; Matbaa-i Amire 1 27 1 . 
® Hôşiyealô Tefsiri'l-Beyzôvi. (Haşiye) Süleymaniye Kütüpha­
nesi, Çorlu lu Ali Paşa 5 1 .  
@ Tefsiru sureti Yôsin. (Telif) Süleymaniye Kütüphanesi, Şe­
hit Ali Paşa, 3 1 4/3 müel l if Nüshası. 
@ Şerhu Kavôidi'l-Akôid li'l-Gazzôli. (Şerh) Süleymaniye Kü­
tüphanesi, Esad Efendi 1 235. 
@ Risôle fi tahkiki'l-mebde ve'l-meôd. (Telif) Süleyman iye Kü­
tüphanesi, Esad Efendi 361 4/2. 
® Haşiye alô dibôceti Şerhi'd-Dewôni ale'l-Akôid. (Haşiye) Sü­
leyman iye Kütüphanesi, Süleymaniye bölümü 752/2. 
@ Hôşiye Ala Haşiyeti'l-Halhali Ale't-Tehzib. (Haşiye) Süleyma­
n iye Kütüphanesi, Serez 2264/6. 
@ Haşiye Ala Haşiyeti'l-Hüsamkati Ala isaguci. (Haşiye) Süley­
man iye Kütüphanesi, Şehit Ali Paşa 1 770/1 . 
® Talika Ala Haşiyeti's-Seyyid Ale'ş-Şemsiyye. (Ta l ik) Süleyma­
n iye Kütüphanesi, Esad efendi 1 940. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Ramazan Altıntaş. "Sadreddinzade Şi rvan!". DİA C. XXXIX, 
s. 208-209 

@ Ömer Çelik. "Muhammed Emin b. Sadrudd!n eş-Şir­
van!'nin Hayatı, i lmi Kişil iği ve Eserleri". Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi 1 3- 14- 1 5  ( 1 995-1 997): 2 1 1 -224. 
® Hülya Alper. "XVll. Yüzyıl Osmanl ı  Düşünce Dünyasında 
Bir Gazali Şarihi Olarak Sadreddinzade eş-Şirvan! ve Şer­
hu'r-Risaleti'l-Kudsiyye örneğinde Şerh Geleneği". İstanbul 
Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi 21 (20 1 2): 59-80. 
@ Ahmet Kamil Cihan. "Şirvan!'nin İ l imlerin Tanımı ve Mese­
leleri i lgi l i Eseri: El-Fevaidu'l-Hakaniyye=Mohammed Amin 
Shirwani and His Book al-Fawaid a l  Haqaniyya Concerning 
the Defin itions of Sciences and Their lssues''. The Journal of 
Academic Social Science Studies VI. 4 (201 3): 229-243. 
@ Hülya Alper. "XVll. Asırda Bir Osmanl ı  Düşünürünün Gazzal i  
Yorumu: Sadreddinzade eş-Şirvan!'n in Kavidü'l-Akaid Şerhi 
örneğt 900. Vefat Yılında imam Gazzali: Milletlerarası Tartışmalı 
İlmi Toplantı 07-09 Ekim 20 7 7 İstanbul. 201 2: 869-878 . 
@ Sal ih Yal ın. "Şirvan1'de Ahlak ve Siyaset''. Bilimname: Dü­
şünce Platformu 24 (201 3/1 ): 9-30. 
® Ethem Ruhi Fığlal ı . " İbn Sadru'd-Din  eş-Şirvan! ve itikadı 
Mezhepler Hakkındaki Türkçe Risalesi''. Ankara Üniversitesi 
ilahiyat Fakültesi Dergisi XXIV ( 1 981  ): 249-276. 

-Eşref Altaş 

B i L G i N L E R  

Mir Damad 
(ö. 1 041/163 1 )  

i sfahan Oku l u  kurucu la r ı ndan 

M i r  Damad, i l imdeki derecesi ve etkisi itibari i l e  muallim-i 
sôni (ikinci üstad) ismi i le de anı lmıştır. Şiirlerinde 'lş­

rak' mahlasını kullandığı da kaynaklarda zikredi l i r. 1 543/950 
yı l ında Esterabad'da dünyaya gelmiştir. önemli bir ai lenin 
mensubu olarak iyi bir eğitim almıştır. Zira babası, Muhakkik-i 
san1/Karak1 olarak bi l inen Ali b. Abdula l!'nin damad ıdır ve 
'Damad' lakabı babası sebebiyle kendisinde devam etmiştir. 

Mir Damad, Meşhed'de büyüdü ve eğitim gördü. Kazvin ve 
Kazan'da bulundu. Daha sonra lsfahan'a geldi. Burada dö­
neminin önemli bir çok ismiyle tan ışma ve yazışma imanı 
oldu. Döneminin önemli fi lozof, matematikçi, fakih, müfessir 
ve muhaddisi olarak d ikkat çeken Mir Damad, özel l ikle Mir 
Findirisk! ve Şeyh Baha! i le olan arkadaşl ıkları i le de önem­
l idir. 1 041  / 1 63 1  yı l ında kutsal mekanları ziyareti için çıktığı 
yolculukta, Kerbela yolunda vefat etti. Kabri Necef'tedir. 

Ö 
1 Mir Damad, döneminin önde gelen bir 

ğretisi 
.....__ ___ ___.. ismi olmas ın ın yanında, iki özell iği i le 
dikkat çeker. Birincisi eserlerinin içeriği ve düzenleme biçimi­
dir. ikincisi ise zamana dair düşüncesidir. Felsefe tarihi açısın­
dan Yunan akılcıl ığı i le yemanı hikmet anlayışını birleştirmesi 
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açısından önemlidir. Kendi felsefe sistemine zaman zaman 
"Yemanı Hikmet" olarak isim verir. Yemanı hikmetin kaynağı 
vahiy ve işraktir. Yemin ile günesin doğuşuna, yani nurun ve 
işrakin kaynağ ına atıfta bulunulur. Damad'ın görüşleri İbn 
Slnacıl ığın önemli bir tutum olarak varlığını sürdürmesinde 
etkili olmuştur. Diğer taraftan Sühreverdi'nin kurucusu oldu­
ğu işrak1 sistemden de önemli oranda etkilenmiştir. İbn 
Slna'n ın varlık-mahiyet ayrımına, daha sonra Sühreverdi'nin 
ışıklar hiyerarşisi ve varlığın kavram oluşunu öne çıkarmasının 
doğurduğu "varlık mı  mahiyet mi önceliklidir?" tartışmasında 
mahiyetin önceliğini savunması önemli olmuştur. Daha son­
ra varlığın asaletini felsefesinin temel taşı yapacak olan en 
ünlü öğrencilerinden Molla Sadra da i lk dönemlerinde hoca­
sının etkisinde kalarak mahiyetin asaletini savunmuştur. 

Mir Damad var l ık zincirini, bir yönü i le tecel l in in Tanrının za­
tından uzaklaştığı "iniş'; diğer yönünde ise tecel l inin asl ına 
dönüş yaptığı "dönüş" i le gerçekleşen bir daire olarak tasvir 
eder. İ niş zinciri beş dereceden oluşur: ( 1 )  Saf akı l lar derece­
si; (2) feleki nefisler (3) tabii nefisler ve feleklerin arketipleri, 
gezegenler, dört tabiat, unsurlar ve bileşiklerin derecesi; (4) 
cismani suret derecesi; (5) heyula derecesi. Dönüş zinciri de 
beş tabakadır: (1 ) Mutlak cisim; (2) unsurların birleştiği bile­
şik cisimler; (3) bitkiler; (4) hayvanlar; (5) insan la r. 

Hikmet geleneğinden beslenen düşüncesi, onun küçük ve 
büyük a lem tasavvurlarında da kendisinin gösterir. i nsan kü­
çük bir alemdir. Büyük a lem ise insan gibi akı l sahibi kabul 
edili r. Küçük ve büyük alemler bir arada, her bir varl ığın bir 
kelime ya da harf olduğu i lahi kitaptır. 

Mir Damad'ın zaman teorisi temelde Tanrının ezel iliği ve ale­
min sonradanl ığına (hudüs) dair sorunları çözmeyi hedefler. 
Buradaki önemli sorulardan biri şudur: Tanrı zamanın içinde 
mi dışında mıdır? Hakikat üç ontolojik aşamaya ayrıl ır: Za­
man, dehrve sermed. Oehrve sermed sonsuzlukla i lgi l idir. Ser­
med mutlak an lamda ezeli olup sabit olana daird i r. Değişen­
ler ve sabit olan ile irtibat a lanın ı içeren zamanla ilgili kavram 
dehrdi r. Tanrın ın sıfatları ve isimleri i le misaller (müsün bir 
yönleriyle dünyanın idarecileri ve değişimin a lanı; değişim 
dünyasının oluşumuna örneklik teşkil eden ve oluşumla­
ra i lke eden yönleriyle de sabitlik alanı olarak görülebilirler. 
Değişkenlerin kendi aralarındaki etkileşimin alanı ise zaman 
olarak vazedi lir. Zaman alanı içinde tanımlananın dehr1 olan­
da, dehr1 a landa olanın ise sermedi a landa varlıkları yoktur. 
Yine daha yüce olan alan, bir altındaki alanın nedeni olarak 
tanımlanır. Buna göre, sermed, dehrin nedeni; dehr ise za­
manın nedenidir. Tan rın ın zatı ise her şeyin nedenidir. Mir 
Damad ontolojik alanlar olarak üç farkl ı zaman kavramı öne­
rerek, hem alemden tamamen soyutlanmayan ve dolayısıyla 
deist birTanrı imajı verme tehlikesi olmayan hem de alem ile 
benzer görülüp teşbihe düşerek tanımlanan bir tanrı ima­
j ından uzak durmuştur. Peki, alemin yaratı l ışı bu durumda 
nasıl açıklanmaktadır? Mir Damad öncesi alemin yaratı l ış ı 
ve sonradan oluşuna dair temel iki görüş fi lozof ve müte­
kel l imlere ait idi. Mütekel l imlere göre alem zaman içinde 
yaratılmış (hudüs-i zaman� idi, fi lozoflar ise sudur teorileri 

gereğince zaman içerisinde yaratı l ış ı temellendirememekte 
idiler. Onların görüşüne göre (hudüs-i zôtD tanrı i le sonradan 
varolanların farkı zamansal olarak değil de, zat itibari i le va­
zedi lmekte idi. Alemin sonradanl ığı imkanında sakl ı bulunan 
nedensel bakımdan sonra geliş le temellendiri lmekteydi. Mir 
Damad'ın zaman i le i lgi l i kavramlar ının da ele verdiği gibi, 
ona göre her iki açıklama da yetersizdir. Zaman içinde yaratı­
lış yerine zaman-dışı ve fakat tanrısal alan içerisinde yaratı l ış ı 
yerleştirir. Bu görüş, hudüs-i dehri olarak ün lenmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® el-Kabesôt. ed. Mehdi Muhakkik. Tahran: Litografik bas­
kı, 1 977. 
® es-Sırôtü'l-müstakim. 

® el-Ufuku'l-mubin. 

® Küleynl'nin Kôfi'sine şerh. 

® Cezevôt. Müell if hattı Tahran'da Mektebet-i's-seyyid Mu­
hammed el-Miskat'da bulunmaktadı r. 
® İbn KemmCıne üzerine şerh. 
® Şerhu'n-Necôt 

® Kitabu Enmüzeci'l-u/Om. Tahran Üniversitesinde yazma 
olarak bulunmaktadır. 
® Kitôbu Oivôn-i İşrôk. 1 983 ve 2000 yıl lar ında iki kademede 
yayımlanmıştır. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Sajjad Rizvi . "Mir Damad''. Medieval lslamic Civilization: An 
Encyclopedia. v. 1 .  Ed. JosefW. Meri. Oxford: Routledge, 505-6. 
® H. Dabashi. 'Mir Damad and the Founding of the School 
of Isfahan'. History of /slamic Philosophy. ed. S.H. Nasr and O. 
Leaman, 597-634. London: Routledge, 
® Nasr, S.H. "The School of Isfahan� A History of Muslim Phi­

losophy. v. 2. ed. M.M. Sharif. 904-932. Wiesbaden: Otto Har­
rassowitz 
® Mehdi Muhakkık, Seyyid Muhammed Nakib Attas, 
Hamid Naci isfahani. Ahmed b. Zeynelabidin Alevi, Şerhu 
Kitôbi'l-Kabesôt Mir Oamôd. Tahran: Müessese-i Mütalaat-ı 
İslami Danişgah-ı McGill Şube-i Tahran; Kuala Lumpur: Mü­
essese-i Beyne'l-Mileli Endişe ve Temeddün-i İslamı. 

-Sümeyye Parıldar 
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B 1 L G 1  N L E  R 

Molla Sadra 
(ö. 1 050/1 640-1 ) 

H ikmet-i Mütea l iye Oku l u  
kurucu la rı ndan, İ ra n l ı  Fi lozof 

Sadru'f-müteellihin olarak da isimlendirilen Molla Sadra, 
Şiraz'da dünyaya geldi. Önce yaklaşık olarak 1 000/1 591 

yıl ında Kazvin'e, daha sonra 1 006/1 597 yıl ında İsfahan'a gitti. 
Felsefe, teoloji, hadis ve tefsir eğitimi aldı . Babasının ölümü 
üzerine ve eğitimini tamamladıktan sonra 1 006/1 597 yıl ında 
Şiraz'a döndü. Muhtemelen bu dönemde Şiraz'da evlendi. 
Döneminde etkili olan felsefe karşıtı hareketler sebebi ile 
Kum yakınlarında Kehek'te beş yıl kadar inziva hayatı yaşa­
dıktan sonra Kum'da eğitim vermeye başladı. Daha sonra 
Şiraz'a döndü ve 1 040/1 630 yı l ında Medrese-i Han'da ders 
vermeye başladı. Yürüyerek çıktığı hac yolculuğunda, Basra'da 
1 050/1 640- 1 ya da 1 045/1 635-6 yılında vefat etti. Mezarı Ne­
cef'tedir. Son yazdığı eserler 1 044/1 635 tarihlidir. 

1 Molla Sadra, İbn Arabi, Sühreverdi ve ibn 
Öğretisi 

..._ ____ _. Sina'n ın görüşlerini temel İslami il imlerin 
de süzgecinden geçirerek, İbn Sina ve Gazali sonrasında İslam 
felsefesinde öne çıkmış konu ve sorunları revize etmiş ve son 
dönem felsefesinin en önemli sentezlerinden birini ortaya çı­
karmıştır. Pek ön plana çıkarılması alışı ldık olmasa da, Sadra 
felsefesinde antik düşüncenin ve Helen felsefesinin, özellikle 
Yeni-Eflatuncu düşüncenin etkisi önemlidir. Onun felsefesinde 
Gazalinin filozoflara getirdiği eleştirilerde gündeme gelen 
meselelerin çözüme kavuşturulmasının önemsenmesi diğer 
bir husustur. Bu sebeple, bilgi, insan ve nefse dair görüşleri, 
varlık anlayışına getirdiği yenilikle beraber aynı zamanda bir 
yeniden yorumlamayı da hedeflemektedir. Öne çıkan ve Sad­
ra felsefesinin ayırıcı i lkeleri olan görüşleri şunlardır: Asôlet-i 
vücıJd (varlığın önceliği), teşkik (varlığın aşama ve farklı derece­
lerde tezahür eden tek bir hakikat oluşu), hareket-i cevheri (cev­
herin değişimi), nefis tanımı ve haşir konusundaki yaklaşımı. 

Ün lü eseri e/-Esfôrü'f-erbaa'n ın son ci ldinde kendi felsefesini 
şöyle özetler: 

1. Var l ık, temel i l kedir. Mahiyet, a razi bir özel l iktir, varlığa ba­
ğıml ı  bir var l ık sahibidir. Varl ığın hakikati ve varl ığ ın kavramı  
birbirinden farklıd ır. Kavram olarak varlık, b i r  mahiyet ya da 
zihni varlıktan farksızd ı r  ve varl ığın hakikatini yans ıtamaz. 

2. Mahiyet değil, varlık, bireyleşmenin i lkesidir. 
3. Var l ık tek bir hakikattir; fakat dereceli olarak ve şeylerde 
farkl ı tezahürlerle ortaya çıkar. 

4. Var l ığ ın dereceli l iğinin bir neticesi olarak, cevherler de ha­
reket ha lindedir ve sabit ya da durağan olamazlar. 

5. Madde ve suret bileşiminde esas olan surettir ve suret 
gerçek anlamıyla var l ıktır. 
6. Göksel cisimler de dahi l, şeylerin tekilleşmesi ve bireysel­
leşmesi onların varlığı sebebi i ledir. 
7. Nefis, başlangıç ·tibar' i le maddeseldir, cevheri hareket ile 
derecesi sürekli artar ve daha latif bir varl ık düzeyine doğru 
yükselir. 
8. Hayal yetisi maddesel değildir, bedende yer a lmaz ve bu 
sebeple göksel alemlerle irtibat kurabi l ir. 
9. Hayali formlar nefis tarafından üretilir ve nefsin kendisi i le 
özdeşleşir. Edilgen olarak elde edilmezler. 1 Sadra felsefesin in en önemli i l­

Varlık Düşüncesi 
..._ _______ � kelerinden birisi asôletü'f-vü-
cıJddur. Asalet üç şekilde anlaşı labil ir. Birinci anlamı ile asa­
let, mahiyet ve varl ığın zihni bir ayrım oluşuna dayan ı r. Dış 
dünyada bu ikisi bulunmazlar. Dış dünyada bulunan sadece 
varl ıkt ı r. İ kinci an lam zihni var l ık tan ımında da kul lanan, etki 
sahibi-eser bırakmak ile i lgi l idir. Asalet, menşe-i ôsôr yani et­
kilerin kaynağı olmaktır. Asaletin üçüncü anlamı, bizzat 
mevcut olmaktır. Bu durumda var olanın (mevcıJd) soyutlan­
ması (intiza) için ya da var olanın ona (varlığa) hamledi lmesi 
için başka bir durumun ona i l işmesine ihtiyaç yoktur. 

Üçüncü anlamı i le asalet, varlığın kavram (mefhumu) ve ha­
kikati arasındaki ayrımla da irtibatl ıdır. Bir kavram olarak varlık, 
zihnidir ve Sühreverdi'n in eleştirisini haklı çıkaracak şekildedir . 
Fakat varl ığın hakikati dinamiktir, itibari ve zihni değildir. 

Var l ığ ın önceliği, varl ığın mı yoksa mahiyetin mi önce gel­
diği tartışmasıyla irtibatl ıd ır. Varl ığın mahiyete takaddümü, 
onun ası l o lması anlamındadır, yoksa varl ığın mahiyeti oluş­
turan bir etken olmasındaki gibi iki varl ığın birbirini etkile­
mesi değildir. Gerçekte yaln ızca varl ık vardır, mahiyet bir 
gölgenin varlığı gibi varlığa bağl ıd ı r. Bu sebeple varl ık ken­
dinde var iken mahiyet arazi bir var l ık sahibidir. 

Düşünürün en önemli eserlerinden olan Meşô'ir'de varlığın üç 
mertebesi veri l ir (Meşô'ir: 42). Bunlardan birincisi "başka hiçbir 
şeye dayanmayan, her hangi bir şeyle sınırlanmayan, kendi­
si her şeyin i lkesi olan"dır. İkincisi "başka bir şeye bağlı olan, 
akı l lar, göksel nefisler, basit doğalar (sıcaklık soğukluk kuru luk 
nem), göksel cisimler ve maddi cevherler, ukul, nüfus, taba­
yi; ecram, mevadd"dır. üçüncüsü, "munbasıt varlık"tır. Onun, 
akli mahiyetler ya da külli tabiatların kapsamasından farklı 
olan kapsam ve yayılması, bireysel somut varlıkların (heyôkil-i 
a'yôn) heyakilini ve mahiyetleri kapsar. Arifler, bu varlığa, ve 
rahmetivesiat külle şey (=rahmetim her şeyi kuşanı) kudsi ha­
disinden iktibasla nefesu'r-rahmôn (=Rahman'ın nefesi) ismini 
vermişlerdir. O, mümkün varlıklar içinde ilk i l let ve i lk sadır 
olandır. Ona verilen bir diğer isim, el-hakku'f-mahlıJk bihidir. 
Sadra, Meşô'ir'de munbasıt varlıkla i lgil i detayları şöyle verir: 
"Bu varlık, evrenin varlığının, onun canlı l ığının, gökler ve iki 
dünyaya yayılan nurunun i l kesi ve kaynağıdır. Ve o, her şeyde 
o şeye göre bulunur. Akılda akı ldır, nefiste nefis ve tabiatta 
tabiat, cisimde cisim, cevherde cevherdir, yerde yerdir. Onun 
i lahi zata nisbeti, duyulur ış ığın ve ışınlar ın gökler ve yer üze-
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rinde ışımasın ın güneşe nisbeti gibidir. O, kü111 mefhumlar ve 
akli mefhumlar gibi kendisi ile ca'i l in ca'li ve etkisi tesir etme­
yen isbati rabıt1 bir varlığa sahip değildir:' 

Sadra'n ın asalet-i vücCıd görüsü bir kaç maddede detaylan­
d ı r ı labi l i r. 1 .  Ontolojik olarak var l ık öncel ik l idir. Onun dışında­
ki her şey var l ık i le gerçeklik kazanır. 2. Var l ığ ın bir tasviri ya 
da tan ımı  yoktur. Zira varlık, en kapsaml ı  hakikattir, ona bir 
fası l veya bir cins tayin edilemez. Bununla irtibatlı olarak var­
l ık basittir. 3. Munbasit varl ık açıklamasında da görü ldüğü 
gibi va r l ık şümul sahibidir. Fakat bu kapsama, kül l in in cüzile­
ri i le irtibatı ya da bütünün parça lar i le irtibatı ndan fa rkl ıdır. 
Sadra, bu durumu "inbisat" kavram ı  i le tarif eder. 4. Var l ığ ın 
mevcutlarla irtibatı, şümulünün da gereği olarak açıklanır. 
Var l ık tek tek şeylerde gerçeklesen tek bir hakikat olduğuna 
göre, her bir mevcutta farkl ı yoğunlukta ortaya çıkmaktadı r. 
5. Var l ık-mahiyet ayrımı zihnidir. Gerçekte ya ln ızca varl ık ha­
kikattir. 6. Varl ık, hem bir l ik hem de çokluğun i lkesid i r. Buna 
göre bireyse l leşmenin i l kesi varlıktır, her şey bizzat kendi 
varl ığı sayesinde ne ise o olmaktad ı r. 

1 Sadra'ya göre idrak türleri dörttür: 
Bilgi Teorisi 

....__ ____ ___. duyu, vehmetme, tahayyül ve aklet-
me. Bilgi varlığın bir modu olarak tanımlanır. Varlıkla i lgi l i  özel­
l ikler, bi lgi için de geçerl idir. Bilgi de varl ık gibi tanımsızdır ve 
varlık gibi aşamal ıdır. Bunun neticesi olarak bilgi türleri olarak 
verilen aşamalar aynı zamanda varlığın da aşamalarıd ır. 

Varl ığın teşkikini idrakla irtibatlandıran diğer bir husus, Sad­
ra'nı n  birbirinden kopuk olmayan şekilde tasarladığı varl ı klar 
alemidir. Bu a lemde varl ık doğrudan tezahür  etmez; i l im, ira­
de ve kudret gibi sıfatlarla zuhur eder. Bir taş varolmasından 
dolayı var l ığ ın bir tecel l is idir. Bu yüzden bir taş da tıpkı in­
sanlar ve melekler g ibi i l im, irade, kudret ve akı l gibi sıfatlarla 
mücehhezdi r. Ancak taş seviyesinde var l ığ ın zuhuru zayıf 
olduğundan bu sıfatlar gizl i ka l ı r  ve algı lanamaz. Bu nokta­
da, varl ı ktan pay a lmaları sebebi ile bütün varl ıkta homojen 
olan ve fakat yoğunluğu farklı olan bir ortak l ık ortaya çı kar. 
Sadra'n ın, Meşşa1 gelenekten ayrı ldığı hususlardan birisi de 
bu şekilde cisimlerde de aynili kle varl ığın bulunması husu­
sudur (Şevôhid: 7-8). 

Öne Çıkan Eserleri 
@ Şerhu Usüli'l-Kôfi. (Şerh) ed. M. Khajavi, 1 987. 
@ Risôle fi 't-tasawur ve't-tasdik. ed ve Çev: J. Lameer, 2006. 
@ Kitôbü'f-Mebde' ve'/-me'ôd. e/-Haşriyye. 

@ Hudüsü'l-ôlem. ed. S. H. Musaviyan, 1 999. 
® Haşrü'l-eşyô' ve me'ôdü külli şey. (Tarhu'/-kevneyn, er-Risô­
letü'l-haşriyye). 

@ Kitabü'l-Meşô'ir. Ed. ve çev: H. Corbin, 1 964. 
@ el-Hikmetü'/-müteôliyye fi esfôri'l-akliyyeti'l-erbaa, Seb­
zevar1 şerhiyle birl ikte ( 1 038/1 628- 1 0 1 5/1 606). Ed. S. H. Kha­
minihi, 2001 -2005. 
@ Şevôhidü'r-rubübiyye fi'f-menôhici's-sü!Okiyye. S. M. Mu­
haqqiq Damad, 2004. 

@ Ta'likôt alô İlahiyyat-i Şifô. ed. H. Ziai, 2009. 
@ lksirü'/-ôrifin fi ma'rifeti'l-hakkı'f-yakin. Ed. ve çev: W. Chit­
tick, 2003. 
@ Halku'l-a'môl (Cebr ve tevfidu'I- kader ve ef'ôl-i 'ibôd). 

@ Tefsirü'l-Kur'ôni'l-Kerim. nşr. Muhammed Hacevi. M. Kha­
javi, 1 988. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ İbrahim Kal ın . Varlık ve idrak. İstanbul : Klasik Yayın ları, 
201 5 
@ Seyyid Hüseyin Nasr. Molla Sadrô ve İlahi Hikmet. İstanbul : 
i nsan Yayınları, 1 990. 
@ lzutsu. İslôm'da Varlık Düşüncesi. Çev. İbrahim Kal ın . İstan­
bul : İnsan Yayınları, 1 995. 
@ Abdu lkerim Su rCış. Evrenin Yatışmaz Yapısı. Çev. Hüseyin 
Hatemi. İstanbul :  insan Yayın ları , 1 979. 
@ Seyyid Muhammed Hamanei. Molla Sadrô ve Hikmet-i 
Mutealiye. İstanbul : Düşün Yayıncı l ık, 2006. 

Barkod okuyucusu 
aracılığıyla, bilginle 
ilgili video sunumu 
izleyebilirsiniz. 

B i LG i N L E R  

-Sümeyye Parıldar 

Katib Çelebi 
(ö. 1 067/1657) 

Muhasebe Dönemi Osman l ı  m üel l ifi ,  
b i l im ler  Ta r ihç is i  ve coğ rafyac ı  

l,l'atib Çelebi, kendi hayat hikayesin in i lk bölümünü Sül­
�emü'l-vusül adl ı eserinde, ik inci bölümünü ise Mizô­
nü'l-hakk adl ı eserinde anlatır. Bunlardan başka onun seya­
hatleri, seferlere iştiraki ve entelektüel i l i şkileri bakımından 
önemli bir kaynak ise Türkçe Fezleke'sid ir. 

As ı l  adı Mustafa, Enderun mensubu babasının adı Abdul lah 
olan Katib Çelebi, istanbul 'da 1 0 1 7 yı l ın ın Zi lkade ayında 
(Şubat 1 609) doğmuştur. Divan ehli arasında Hacı Hal i­
fe diye adlandır ı l ı r. Katib Çelebi, Kuran ve tecvid bilgi lerini 
Kırıml ı  imam İsa Halife'den, di l  i l imlerini imam İlyas'tan, hat 
derslerini Böğri Ahmet Çelebi'den aldı . 

On dört yaşında orduya intisap etti ve divan ka lemlerin­
den Anadolu Muhasebesine şakirt oldu. 1 033 yı l ında Aba­
za Paşa isyan ın ı  bastırmak üzere yola çıkan ordu ile Tercan 
seferine katıldı. 1 035 yı l ında Bağdat seferine iştirak etti. Bu 
sefer s ı rasında babası Musul'da, amcası ise Nusaybin'de ve-
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fat etti. Diyarbakır'a geldi ve orada bir müddet ikametten 
sonra Süvari Mukabelesi ka lemine tayin oldu. Katip Çelebi, 
1 037 yıl larında Erzurum muhasarasında bulundu. istanbu l'a 
döndüğünde Kadı-zade'n in vaaz ve derslerine devam etti. 
1 039'da Hüsrev Paşa maiyetinde Hemedan ve Bağdad se­
ferlerine iştirak etti. ı 041 yı l ında tekrar istanbul 'a döndü ve 
Kadı-zade'n in  derslerine devam etti. ı 043 yı l ında Veziriazam 
Mehmed Paşa'n ın serdarl ığında ordu Halep'te kışlarken 
Katip Çelebi, sahaflarda gördüğü kitapların isimlerini yaz­
maya başlayarak Keşfü'z-zünôn'un i l k  fişlerin i  de topladı. Hac 
niyetiyle Halep'ten Hicaz'a gitti. Hac dönüşünde ordu Diyar­
bekir'de kışlarken o da zamanın ı  kentin u lemasıyla sohbet 
ve münazara ile geçirdi. 1 044 tarihinde Sultan iV. Murad i le 
Revan seferine katı ldı . N ihayet 1 045 yı l ında istanbul 'a dön-
dü ve kendini ilme verdi. · 

istanbul 'da kendisine ka lan yüklü mirasla geçimini sağ ladı , 
ölümüne kadar kendini tamamıyla kitaplara verdi. 1 046'dan 
itibaren incelediği kitaplar çoğunlukla tarih, tabakat ve coğ­
rafya kitapları oldu. 

Bu tarihten sonra Katip Çelebi, Areç Mustafa Efendi, Kürt Ab­
dul lah Efendi, Keçi Mehmed Efendi ve istanbul'un diğer alim­
lerinin derslerini takip etti. 1 05 1  Fezleke'yi yazdı. Bu arada bazı 
öğrencilere dini ve felsefi dersler okuttu. 1 055 yıl ında Girit 
seferi dolayısıyla coğrafya ve harita çizimlerine i lgi duymaya 
başladı, çeşitli gerekçelerle divandaki hal ifel ik makamından 
istifa etti. Katip Çelebi, bu sırada hastalandı, tedavi yollarını 
araştırmak için tıp kitapları yanında ökült i l imleri de tetkik 
etti. 1 058 yı l ında Katip Çelebi, Cihannüma'nın telifine başladı, 
daha sonra Takvimü't-Tevarih'i bitirdi. 1 059 ve 1 060 yıllarında 
u lum-i garibe kitaplarını mütalaa ettiği gibi öğrencilerine de 
tıp, riyaziyat ve hikmet kitapları okuttu. 1 060 yıl ından itiba­
ren Katip Çelebi, Süllemü'l-vusôl ve Tuhfetü'l-ahyôr kitapları­
nı yazdı. Katip Çelebi, bu esnada fişlerini yirmi yıla yakındır 
topladığı Keşfü'z-zünôn adl ı eserini beyaza çekti. Katip Çelebi, 
1 064'ten itibaren Şeyh Mehmed ih lasi adındaki Fransız muh­
tediyle beraber çalışmaya başladı. Bu dönemde Şeyh Meh­
med ihlasi'nin de yardımıyla Levômiü'n-nôr fi Zulmet-i Atlas 
Minor, Cihannümô, İrşôdü'/-hayara ilô tarihi'l-Yunan ve'r-Rum 
ve'n-Nasara, Tarih-i Frengi Tercümesi, Tarih-i Kostantiniyye ve 
Kayasire (Ravnaku's-Saltanat) adlı eserleri tercüme ve telif etti. 

Katip Çelebi, hayatın ın son dönemlerinde Türkçe Fez­
leke, İlhamü'l-mukaddes ve Düsturü'/-amel, Kanunna­
me, Recmü'r-reclm gib i  kitaplarını yazmakla geçirdi. Katip 
Çelebi, hayat ın ın son dönemlerinde ise Tuhfetü'/-ki­
bar ve Mizônü'l-hakk'ı yazdı. Bu eserinde dini i l imlere daha 
fazla yöneleceğin i  vadetti ancak bu vadini gerçekleştireme­
den 27 Zi lh icce 1 067 Cumartesi (6 Ekim 1 657) günü vefat 
etti. Kabri Zeyrek Camii yakını ndaki kendi adın ı taşıyan mek­
tebin haziresinde, şimdi Voynuk Şuca kabristanında IMÇ 
blokları yan ında bulunmaktad ı r. 

Öğretisi 
ı Ka.tib Çelebi, Osmanl ı  devlet ve toplum 
. duzenınde bozulma olarak nitelenen 

meselelerin çözümü ile uğraşmış, bu meselelere çözüm ler 

getirmeye çal ışmıştır. Katip Çelebi Osman l ı  Devleti'n in için­
de bulunduğu sık ınt ı ları ciddiye alıp bunun üzerine çeşitli 
çözüm önerileri getiren, bu çözümleriyle ham yaşadığı dö­
nemdeki bir çok tarihi ve toplumsal olaya da şahitl ik yapmış 
bir düşünürdür. 

Onun devletin ıs lahı için raporlar düzenlemesi, daha mute­
dil o lunmasını sal ık veren ve toplumsal çatışmaları an latan 
eserler yazması, denizcilerin ve ordunun yaşadığ ı problem­
lere çözümler arama, Coğrafyaya yönelmesi ve özel l ik le Av­
rupa'da coğrafi keşifler neticesinde ortaya konulan yeni bil­
gi lerden istifade etmesi, Katip Çelebi'n in  gördüğü bozu lma 
ve bunlara ıslah önerileriyle i lgi l idir. 

Yine toplumda yaygınlaşmış olan bazı örf ve adetlerle din adı­
na mücadele edi lmesini de adet ve toplumsal a l ışkan l ı kların 
tabiatını kavramadan yapılması halinde toplumsal birl iği nasıl 
parçalayacağını anlattığı perspektifi de onun ıslah çabalarının 
belirli bir toplumsal zeminden hareket ettiğini gösterir. 

İ l imleri Tasnifi 
ı Katip Çelebi Avrupa'daki bi l imsel 

,__ ______ ....ı değişimi fark ettiği gibi kendi ü lke-
sindeki bi l imlerin durgun luğuna vurgu yapmış ve bu bunu 
aşman ın yol lar ın ı aramıştır. Keşfü'z-zünôn'da bi l imler hakkın­
da derl i toplu bir ansiklopedi hazırlama amamcındadır. Bu 
eserin mukaddimesinde bi lgi, bi l im, bi l imlerin konusu, ay­
rım nokta ları, yöntem vb konuları ele a lmış, bunları ele a l ı r­
ken çoğunlukla Osmanl ı  a l im lerinin yazd ıkları eserlerden 
faydalanmıştır. Ş i rvan!, Hafid, İbn Sina ve Taşköprlzadeye ait 
bi l imler tasniflerini an latan Katip Çelebi, edebi, d ini ve felsefi 
i l imleri kapsaması itibariyle Taşköprlzade'nin tasnifini tercih 
etmiştir. Mizôn adl ı eserinde de temel olarak akil bi l imler 
vurgusu yapması ve çeşitli eserlerinde akil i l imlerin kesadın­
dan dert yanması yaşadığı çağda toplumsal problemlerin 
çözümünde akil i l imlere önem verdiğini gösteren işaretler 
olarak a lgı lanabi l i r. 

Siyaset ve ıslah Düşüncesi 
1 Katip Çelebi, Osman-

,__ __________ __.ı lı devletinde ortaya 
çıkan siyasi, sosyal ve ah laki bozulmaları tespit etmek ve bu 
s ıkıntı ları çözmeye yönel ik ıs lahat tedbirlerini önermek 
amacıyla birçok eser kaleme a lmıştır. Onun özel l ikle Düstô­
rü'l-amel ve MTzônü'l-hakk adl ı  eserleri bu açıdan önemlidir. 

Katip Çelebi, bozulma ve nizam-ı alemin ihti la l in i genel l ik­
le i l i . Murad i le başlatmaktadı r. Katip Çelebi, bozulmanın 
sebepleri olarak padişahlar ın yetkin l iği , askeri sistemde­
ki değişikl ikler, rüşvet ve mansıpların ehl ine verilmemesi, 
müşaverenin ihmal edi lmesi ve kadın lar ın sözleriyle devlet 
işlerini görme, kanCı n-i kadime riayetsizli k  ve daire-i adl iy­
yenin gereklerini yerine getirmeme, toplum hiyerarşisinde 
meydana gelen değişikl ikler, israfın ve lükse yönelik hayat 
an layış ının yaygın laşması, i lmi zi hniyetin taklide yönelmesi 
ve buna bağ l ı  olarak taassubun yaygınlaşması gibi birçok 
neden saymaktadı r. 

Katip Çelebi'nin içinde bulunduğu nasihat geleneğin in te­
mel vurgusu kanCın-i kadime dönülmesi anlayışıd ır. Katip 
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Çelebi, meydana gelen değişmeler ve ortaya çıkan yeni 
durumlara olumsuz anlamlar yüklemiş ve geçmişte var olan 
ideal bir düzenden uzaklaşı ldığı fikrine varmıştır. Ortaya çı­
kan yeni gel işmeler nedeniyle geçmişin ideal ize edilmesiyle 
bir l ikte bunu düşünmeyi gerektirecek olumsuz unsurlar da 
mevcuttur. Fakat Katip Çelebi, ideal bir geçmiş tasavvuruyla 
beraber geçmişte de çeşitli sorun ların var olduğunu kabul 
eder ve örneğin ideal bir toplumsal dengenin hiçbir zaman 
pratikte mümkün olmadığını beli rtir. Toplumsal s ınıflar arası 
geçişlerin olmadığı kararlı bir toplum önerisini getiren Katip 
Çelebi'nin bunun geçmişte de tam anlamıyla uygulanmadı­
ğını belirtmesi d ikkate değerdir. 

Katib Çelebi, kanun fikrine büyük önem verir. Her şeyden 
önce akı l  kanunu ister müslüman olsun ister olmasın bütün 
hükümdarların kendisine uymakla adaleti ve sürekl i l iği sağ­
layacakları kanundur. Müslümanlar ın ise şeriat kanununa 
uymak gibi art ı  bir değer ve sorumlulukları vardır. Üçüncü 
olarak kanCın-i kadim geçmişte uygulanmış ve doğruluğu 
sınanmış kanunlar olarak bir devlet geleneği oluşturmuştur. 
Katip Çelebi'ye göre akı l  ve şeriat kanununa riayetleri nede­
niyle ve şeyhü l islamların kanunları şeriata uydurma nokta­
sındaki çabalarıyla Yavuz Sel im ve KanCın1 Su ltan dönemleri 
a ltın çağ olarak belirginleşmiştir. 

Gelenekçi ıslahat düşünürlerinin bozulma ve ıslahatta genel 
olarak değerlendirme dışı tuttukları en önemli durum dünya 
konjonktüründe meydana gelen değişiklikler ve bunların Os­
manl ı dünyası ve devletindeki etkileridir. Katip Çelebi, dünya 
konjonktüründe meydana gelen değişikliklerin Osmanlıdaki 
olumsuz etki lerin in farkındadır. Buna rağmen birçok alanda 
batıdan tercümeler yaparken örneğin denizlerin hakimiyeti 
noktasında tam tersine içe kapanmayı önermiştir. 

Katip Çelebi, İslam uygarl ığından tevarüs ettiği kendi me­
deniyetin üstünlüğüne dair bir zihni tutuma sahip olması­
na rağmen en azından coğrafya ve tarih a lan ında böyle bir 
zihni tutumun i lk kır ı lmaya başladığı Osmanl ı  aydın ıd ı r. Zira 
Katip Çelebi, sık sık "küffar-ı hak-sar"ın dünyanın dört bir ya­
n ın ı  ele geçirdiklerini, tarih, coğrafya ve diğer birçok alanda 
Müslümanlardan daha iyi durumda olduklarını ifade eder. 
Bu nedenle tercüme ve telif yoluyla batı l ı ları tanıma ve ta­
nıtmaya g i riş i r. 

Katip Çelebi, XVll. yüzyı l ı n  ve gelenekçi ıslahat düşünürleri­
nin zirvesi sayılmal ıdır ve bunun nedeni birkaç farklı noktaya 
dayan ı r. Her şeyden önce o İslam dünyasında siyasetle i lg i­
lenen geleneklerin farkındadır ve hem muhteva olarak hem 
de kullandığı kavramsal çerçeve olarak bu gelenekleri takip 
etmektedi r, aynı zamanda Osmanl ı 'ya özgü bir türe dönü­
şen ıslahat geleneğinin de önemli bir temsilcisidir. İ kinci 
olarak Katip Çelebi, sadece idari bir ıslahatı değil, toplumda 
çürümenin olduğu her alanda yaygın bir ıslahatı teklif et­
mektedir. i lm iye alanındaki yaygın çürümeyi di le getirmiş ve 
büyük bir i lmi yeterl i l ik le i lmi zihn iyette var olan durgun luk 
ve taklidi aşma noktasında gayretler sarf etmiştir. Aynı za­
manda kaleme aldığı yirmiyi aşkın eseriyle de bu durgun­
luğun aşı lması çabasında önemli katkı lar sağlamıştır. işte bu 

nedenlerledir ki Katip Çelebi, gelenekçi ıslahat düşünürleri­
nin zirvesi sayı lmal ıd ı r. 

Katip Çelebi'nin teklif ettiği ıslahatın mahiyetini de be­
l i rtmek gerekir. Siyasi bozukluklar için teklif edilen ısla­
hatın mahiyeti idari, inzibati ve cebri olarak nitelenebi l i r. 
Ayrıca Katip Çelebi'nin önerileri, gelenekçi ıslahat dü­
şünürlerin in fikirlerine çoğunlukla paraleldir ve o, birey­
lerin ahlaki özel l ik lerinin siyasi ıslahatta önemli bir rol 
oynayacağı fikrine sahiptir. Katip Çelebi'yi diğer ısl3hat 
yazarlarından ayıran en temel özel l ik ise düşüncelerini İs lam 
siyaset yazın geleneklerini temel alarak ve bel l i  bir felsefi alt 
yapıyla beraber ifade etmiş olmasıdır. 

Öne Çıkan Eserleri · 

® Mizônü/-hakk fi ihtiyôri'/-ehakk. (Tel if; İstanbul; 1 306). 
Haz. Orhan Şaik Gökyay. İstanbul : Tercüman Gazetesi, 1 972, 
1 980; islôm'da Tenkid ve Tartışma Usulü adıyla nşr. Süleyman 
U ludağ ve Mustafa Kara. İstanbul: Marifet Yayınları, 1 990. 
® Tuhfetü'/-kibôr fi esfôri'l-bihôr (Telif; Müteferrika basması; 
İstanbul; 1 1 4 1 )  İstanbul: Matbaa-i Bahriye, 1 329; haz. Orhan 
Şaik Gökyay. İstanbul : Tercüman Gazetesi, 1 980. 
® İ/hômü'l-mukaddes mine'l-feyzi'l-akdes. (Telif) Yeni Türkçe 
Metin Haz. B. N. Şehsuvaroğlu, Katip Çelebi Hayatı ve Eserleri 
Hakkında incelemeler. Türk Tarih Kurumu Yayınları : Ankara, 
1 991 . 
® Oüstôrü'l-amel li-ıslôhi'l-halel. (Tel if/rapor) Bozuklukların 
Düzeltilmesinde Tutulacak Yollar. Haz. Ali Can. Ankara: Kültür 
ve Turizm Bakanlığı, 1 982. 
® Levômiu'n-nôr fi zü/Cımôt-i Atlas Minôr. (Tercüme/Telif) Nu­
ruosmaniye Ktb. No: 2998. 
® Cihannümô. (Telif; Müteferrika basması; İstanbul; 1 1 45) İs­
tanbul : Darü't-Tıbaati'l-Amire, 1 1 45. 
® Keşfü'z-zunôn an esômi'l-kütüb ve'/-fünôn. (Telif) Tsh. Meh­
met Şerafettin Yaltkaya, Kil isl i Rifat Bilge. İstanbul: Maarif Veka­
leti Yayınları, 1 94 1 - 1 943. 
® Süllemü'l-vusôl ilô tabakôti'/-fuhôl. (Telif) Thk. Mahmud 
Abdülkadir el-Arnaut; tetkik Salih Sadavi Sa lih; fihristi haz. Se­
lahaddin Uygur. İstanbul: Ma'hedü'l-Buhus ve'd-Dirasati' l-Ara­
biyye; İslam Tarih, Sanat ve Kültür Araştırma Merkezi (IRCICA), 
201 0. 
® Takvimü't-tevôrih. (Tel if; Müteferrika Basması; 1 733) Tıpkı 
basım haz. Semiha Nurdan. Ankara: Türk Tarih Kurumu, 2009. 
® Fezleketü akvô/i'l-ahyôr fi ilmi't-tôrih ve'l-ahbôr (Telif) Seyyid 
Muhammed es-Seyyid Ankara: Türk Tarih Kurumu, 2009. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Eşref Altaş. "Katip Çelebi'de ıslahat Düşüncesi''. Kutadgu­
bilig: Felsefe - Bilim Araştırma/an 1 2  (2007): 273-3 1 4. 
® Eşref Altaş. "Düstôrü'l-Amel'in İs lam Siyaset Edebiyatında­
ki Yeri ve Katip Çelebi'nin S iyaset Düşüncesi". Kutadgubilig: 
Felsefe - Bilim Araştırmaları 1 4  (2008): 2 1 7-266. 
® Bilal Yurtoğlu. Kôtip Çelebi. Ankara: Atatürk Kü ltür Merke­
zi, 2009. 
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® Emrul lah Bulut "Katip Çelebi'nin Akli İ l imler Merkezli 
Medrese / i lm iye Eleştirisi ve Modern Tarih Yazıcı l ığındaki 
Yeri Üzerine''. Kutadgubilig: Felsefe - Bilim Araştırma/an 1 3  
(2008): 253-292. 
® Doğumunun 400. yıl dönümünde Kôtip Çelebi. Ed. Bekir 
Karlığa, Mustafa Kaçar. Ankara: Kültür ve Turizm Bakanl ığı, 
2009. 
® İsmail Güleç. Bir Bibliyografik Biyografi Denemesi Kôtip 
Çelebi Hayatı, Kişiliği, Eserleri ve Keşfü'z-Zünôn'u. İstanbul: Pati 
Yayınları, 1 998. 
® Kôtip Çelebi: Hayatı ve Eserleri Hakkmda incelemeler. Anka­
ra: Türk Tarih Kurumu, 1 957. 
® i lhan Kutluer. "Katip Çelebi ve Bi l imler: Keşfü'z-zunun'un 
Mukaddimesinde 'el-i lm' Kavramı ''. Marmara Üniversitesi ila­
hiyat Fakültesi Dergisi 1 8  (2000): 79-99. 
® Fikret Sarıcaoğlu, Eşref Altaş, Emrul lah Bulut. "Kurtu luşun 
İki Yüzü: Hakikat ve Siyaset 350. Ölüm Yı ldönümünde Katip 
Çelebi". Notlar 12. İstanbul : Bi l im ve Sanat Vakfı Türkiye Araş­
tırmaları Merkezi, 2008. 
® Orhan Şaik Gökyay. Kôtip Çelebi. Ankara: Kültür ve Turizm 
Bakan l ığı , 1 986. 

Barkod okuyucusu 
aracılığıyla, bilginle 
ilgili video sunumu 
izleyebilirsiniz. 

B i L G i N L E R  

-Eşref Altaş 

Abdülhakim Siyilkuti 
(ö. 1 067/1 657) 

İbn Slnacı ,  muhakkik a l im  

Doğum tarihi kesin olarak bil inmemekle beraber takriben 
988 (1 580) yıl ında Hindistan'ın Pencap eyaletine bağlı 

Siyalkut'ta dünyaya geldi. Siyalkuti H indistan'da Babürlü hü­
kümdarlarından Sultan Cihangir ve Şah Cihan dönemlerinde 
yaşamış ve bir dönem onların i lgi ve desteklerini görmüştür. 
Al im ve soylu bir ai leye mensup olduğu anlaşı lan Siyalkuti'n in 
hocaları hakkında kaynaklarda Abdulhak Dehlevi, Mevlana 
Kemaleddin Keşmir! ve imam Rabbani'nin isimleri geçmek­
tedir. Dönemin siyasi otoritesinin desteği sayesinde şahsına 
ait haciml i  bir kütüphane oluşturmuş olup burada kendisini 
akli ve nakli i l imlerde yetiştirmiştir. Siyalkuti hayatı boyunca 
i lmi seyahatlerde bulunamamış ve yaşadığı bölgenin sınırları 
içinde kalmış, ancak devrinin ilmi seviyesinin sınırlarını aşarak 
İslam düşünce geleneğinin seyrine zengin katkılarda bulun­
muştur. Hint uleması arasında olduğu kadar Osmanlı muhi-

tinde de haşiyeleriyle şöhret bulan Siyalkuti, yaşadığı dönem­
de ilmi otorite kabul edilmiştir. Her ne kadar hayatı ve eğitimi 
hakkında ayrıntıl ı  bilgiye sahip olamasak da Siyalkuti'nin, Is­
lam düşüncesinin ikinci klasikleri kabul edilen şerhler üzerine 
yazmış olduğu nitelikli haşiyelerinden derin tahli l kabiliyetine 
sahip olan ve meselelere kapsaml ı nüfuz edebilen bir mu­
hakkik olduğu görülmektedir. Onun, muhakkikler dönemi­
nin geç dönemde öne çıkan güçlü temsilcilerinden oluşu 
eserlerinin Hindistan'dan Balkanlara kadar yayı lan geniş bir 
coğrafyada itibar görmesinden anlaşı lmaktadır. Hayatının so­
nuna doğru tasawufa yönelip imam Rabbani'ye intisab ettiği 
bilinen Siyalkuti 1 8  Rebiülewel 1 067 (4 Ocak 1 657) tarihinde 
Siyu 1 kat'ta vefat etti. 

Öğretisi 
ı Siyalkuti, İslam düşünces in in tarihi seyri 
. dikkate al ındığında Fahredd in Razi son­

rası gelişen muhakkikler döneminin 1 7. yüzyı ldaki en önem­
l i temsilcisidir. Bu dönemin mümeyyiz vasfı olarak kabul 
edilen, ele a ldığı bir eserin temel problematiği üzerinden 
sahayı ayd ın latma faal iyetini oldukça başarı l ı  bir şekilde yü­
rütmüş ve böylece şerh ve haşiye geleneğine yeni bir soluk 
kazandırmıştır. Onun bu başarısını, Şerhu'l-işarat, Şerhu't-Tec­
rid, Şehu'l-Mevakıf, Şerhu'l-Akaid, Şerhu'l-Mekasıd veya e/-Mu­
tavvel gibi İs lam düşüncesinin ikinci klasikleri üzerine yazmış 
olduğu haşiyelerde gözlemlemek mümkündür. Eserlerinde 
vahdet-i vücud görüşünün ve işrak felsefesin in izlerine rast­
lanan Siyalkuti'yi ası l öne çıkaran hususiyeti ise, kendisine 
kadar farkl ı tezahürlerle devam etmiş olan İslam filozoflarına 
karşı takını lan menfi tutumu değiştirme çabasından kay­
naklanmaktadır. Şöyle ki o, Gazal1'ni n  Tehafüt'te Meşşai fi lo­
zoflara yönelttiği eleştirileri isabetli bulmayarak özel l ik le 
tekfir sebebi olarak görülen üç meselede onların masum 
olduğunu söylemektedir. Siyalkuti öncelikle cüzileri, yani 
bi lgiye konu olan mevcudu ontolojik tasnife tabi tutarak bu 
şeylerin cismani i l işki ler açısından mahiyetlerini araştırır ve 
her bir inin İslam düşünce geleneğinin isnad ettiği farklı di­
sipl in lerdeki mukabi l kavramlarına atıflarda bulunur. Böyle­
ce mezkur eserlerin klasik ile olan irtibatını sağl ık l ı  bir zemin­
de bağ lamakla beraber haleflerine yeni yorum imkanları 
bulabilecekleri açık kaynaklar bırakmıştır. Siyalkuti salt teolo­
jik meseleler üzerinde yoğunlaşmış olsa da aynı zamanda 
mensup olduğu halkanın üslubunca felsefi formasyonu 
güçlü bir muhakkiktir. Özel l ikle tanrısal bilgiyi konu aldığı 
müstakil bir r isale kaleme a lmış, burada Tanrı-Alem i l işkisini 
zat-sıfat, kül l i-cüzi ve bilen-bi l inen gibi farkl ı nispetler açısın­
dan tahl i l  ederek Tanrısal bi lginin cüzilere taa l lukunun ne 
şeki lde olduğuna dair bir izah çabasına girmiştir. Varl ığın bir­
l iğ i i l kesine sürekli vurgu yapan Siyalkuti, yaratmanın kelam­
cıların düşündüğü gibi yoktan olmayıp Tanrı 'dan var l ığ ın 
defaten sudur etmesi yoluyla olduğunu savunmuştur. An­
cak diğer yandan filozoflar ın benimsediği nedensel l iğin de 
Tanrı'yı işlevsizleştirmek ve şuursuzluğa düşürmek anlamına 
geleceğini düşünür. Böylece her bir mevcudun ezeli mahi­
yetine var l ık veren bir Tanrı tasavvuruna ulaşmış ve varl ığın 
sürekl i l iğini Tanrı'dan sudur eden varl ığ ın sürekl i l iğine da­
yandırmıştır. 
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Öne Çıkan Eserleri 

® Hôşiye alô Şerhi'l-Mevôkıf (Haşiye). İstanbul, 1 3 1 1 ;  Kahire, 
1 27 1 ;  Kum, 1 991 ; Beyrut, 1 998. 
® Zübdetü'l-efkôr (Haşiye). İstanbul, 1 235. 
® Hôşiye a/e'f-Mutavvel. İstanbul, 1 227. 
® er-Risôletü'l-Hôkôniyye fi tahkiki mebahisi'/-ilm. Esad Efen­
di. Süleymaniye Kütüphanesi, 1 1 88. 

-Kutlu Okan 

B i L G i N L E R  

İbn Sellum 
(ö. 1 081/1 670) 

Tabip, Hek imbaşı 

Sal ih b .  Nasrul lah b .  Se l lOm (ö. 1 08 1/ 1 670), Halepl idir. i l k  
tahs i l inden sonra Ha lep Darüşşifasında t ıp öğrenimine 

başlamıştır. Tahsi l ini tamamlad ıktan sonra 1 654'te istanbul'a 
gelmiştir. önce hassa hekimi, sonra Fatih Darüş-şifası'nda 
başhekim, sonra da 1 656'da hekimbaşı olmuş ve ölünceye 
kadar bu mevkiini korumuştur. 

Öğretisi 
1 XVll. yüzyılda Rönesansın hekim-filozofu 

'--------'· Paracelsus'un ( 1 493-1 54 1 )  eserlerinin 
Türkçe'ye tercüme edilmeye başlanmasıyla Osmanl ı  hekim­
leri arasında "Tıbb-ı Cedld"veya "Tıbb-ı Kimya" isimleriyle an ı­
lan yeni bir akım gelişmiştir. Sa l ih b. Nasru l lah b. Sel lOm bu 
akımın başlamasına öncülük etmiş ve eserlerinde Paracel­
sus'un fikirlerini ele almış, kendi tecrübelerini ve İslam tıbbını 
da katarak tedavide yeni yöntemler geliştirmeye çal ı şm ıştır. 

İbn Sel lOm, ilk eserini 1 665 tarihinde Sultan iV. Mehmed'in 
emri üzerine kaleme almıştır. Gôyetü'l-beyôn fi tedbiri bede­
ni'l-insôn adını taşıyan bu eser derleme olmakla beraber 
yer yer orij inal görüşler de ihtiva etmektedi r. İbn Sel lOm'un 
ikinci önemli eseri Gôyetü'/-itkôn fi tedbiri bedeni'l-insôn adı­
n ı  taşımaktad ı r. Eser müsvedde hal inde iken İbn Sel lOm öl­
müş, oğlu Yahya Efendi, Fatih Darüşşifası başhekimi Ahmed 
Ebu's-SuOd'dan eseri tamamlamasın ı  rica etmiş ve böylece 
eser ortaya çıkmıştır. Daha s'Onra İbn Sel lOm'un torunların­
dan Kazasker Feyzu l lah Efendi, Sultanahmet Darüşşifası 
başhekimi  Ebu'l-Feyz Mustafa b. Ahmed'den eseri Türkçe'ye 
tercüme etmesini rica etmiş, 1 728'de biten bu tercüme­
ye Nüzhetü'/-ebdôn fi tercemeti gôyeti'/-itkôn adı veri lmiştir. 
Genel tıbba ait olan bu kitab dört makale üzerine düzen­
lenmiş, ayrıca içinde basit ve mürekkep ilaçlara geniş bir 
yer ayrılmıştı r. Bu tercüme 1 887'de Sultan il. Abdülhamid'in 
emriyle bası lmıştır. İ bn Sel lOm üçüncü olarak, Latince'den, 
Paracelsus'un lotrokimya'ya ait eserini Arapçaya tercüme 
etmiştir. Bu kitap tam bir tercüme deği ld ir. Tıbbi kimyayı 
esas alan eserde İbn Sel lOm, Paracelsus ve diğer Avrupa he­
kimlerinin görüşlerinden yararlanmış, bunun yanında kendi 

bilgi ve tecrübelerini de derleyerek eseri bizzat telif etmiştir. 
Ayrıca Paracelsus teorilerini de teker teker ele a larak şerhet­
miştir. İ bn Sel lOm'un zikre değer dördüncü eseri, Akrabazin-i 
Cedld adını taş ımaktadır ve farmakolojiye aittir. Eser, daha 
sonra hassa hekimlerinden Süleyman Efendi (ö. 1 71 6) tara­
fından Türkçe'ye çevri lmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Gôyetü'l-beyôn fi tedbiri bedeni'l-insôn ( 1 075/1 665).Zeki­
ye Gül Elbir. "Sa l ih  bin Nasrullah (İbn Sel lum HalebT) i Ga­
yetü'l-beyan f1 tedbiri bedeni'l-insan (Giriş, inceleme, Metin, 
Dizin)''. Doktora tezi. Fırat Üniversitesi Sosyal Bi l imler Enstitü­
sü, 2000. Günümüz Türkçesiyle: Gayetülbeyan Fi Tedbiri Bede­
ni/ İnsan-insan Sağlığını Koruma Yöntemleri. 1- 1 1 .  Aktaran: Abdi 
Özkök. Ankara, 1 992. 
® ef-Fevôidü'/-cedlde ve'/-kavôidü't-tıbbiyye. Hacı Selim Ağa 
Kütüphanesi, Aziz Mahmud Hüdayi-1 735/1 . 
® Gôyetü'/-itkôn fi tedbiri bedeni'l-insôn. Kütahya: Vahid Paşa 
803; Ayasofya 3682; Veliyüddin Efendi 2520. (Diğer nüshaları 
için bkz. OTBLT: 272). 
® Tercemetü't-tıbbi'l-cedidi'/-kimyôi /i-Parace/sus. ( 1 090/1 680) 
Ayasofya 367 1 ;  İzmir Mil l i  Kütüphanesi 27(875) (Diğer nüsha­
ları için bkz. OTBLT: 276). 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® M. Kemal Şehhade. et-Tıbbü'l-cedidi'l-kimyôf. thk. Kemal 
Şehade. Haleb: Camiatu Haleb, 1 997 /1 41 7. 
® Ali Haydar Bayat. Osmanlı Dev/eti'nde Hekimbaşılık Kuru­
mu ve Hekimbaşı/ar. Ankara, 1 999. 
® Kemal Sabri Kolta. "Hekimbaşı Sa l ih Bin Nasrullah Bin 
Sal lOm'un Görüşüne Göre Paracelsus''. Trc. Arslan Terzioğlu. 
Türk-Alman Tıbbi İlişkileri Simpozyum Bildirileri: 18 ve 19 Ekim 
1 976. İstanbul, 1 98 1 .  

-Ihsan Fazlıoğlu 

B i LG i N L E R  

Müneccimbaşı Ahmed Dede 
(ö. 1 1 ı 3/1 702) 

Müneccim, m utasavvıf, ta r ihçi  

M üneccimbaşı Ahmed Dede b .  Lutful lah (ö. 1 1 1 3/1 702), 
başta tarih olmak üzere tefsir, mantık, tıp ve musiki 

gibi sahalarda eserler vermiştir. Ahmed Dede 1 041 yı l ın­
da Selanik'te doğdu. i lk tahsi l ini Sel<ıni k  müftüsü Abdul lah 
Efendi'den yaptı. Daha sonra tahsi l in i  ikmal için istanbul 'a 
geldi. istanbul'da a kl i  ve nakl i i l imleri çeşitli a l imlerden oku­
du. Hocaları arasında tıpta Hekimbaşı Salih b. Nasrullah, riya­
zi bi l imlerde selefi Müneccimek Mehmed Efendi bulunmak­
tad ı r. 1 078 tarihinde ise müneccimbaşı oldu. Ah,med Dede 
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sahip olduğu üstün hasletlerden ötürü 1 086'da padişah 
musahibliğine atandı. Su ltan iV Mehmed'in 1 099'da hal'i 
üzerine Kahire'ye sürüldü. Kendisine ası l şöhretini kazandı­
ran eseri yetmişten fazla Arapça, Türkçe ve Farsça kaynağa 
başvurarak hazı rlad ığ ı  Sahôifü'l-ahbôr fi vakai'i'l-ôsôr adıyla 
da bi l inen ve 1 083 tarihine kadar gelen Camiü'd-Düvel is iml i 
umumi İslam tarihidir. 

Müneccimbaşı Ahmed Dede, aritmetik sahasında Gaye­
tü'l-udad fi ilmi'l-aded adlı bir eser telif etmiştir. Eser bir 
mukaddime ve dört makaleden müteşekkild ir. Geometri 
sahasında ise Öklid'in Elementleri ne Ta'/1kôt alô Uklides ad ıy­
la önemli ve haciml i  notlar düşmüştür. Bu eser ayrıca TahrT­
rü'l-Fevôid olarak da bi l inmektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Cômiud-düvel. (Sahôifü'l-ahbôr fi dekôiki'l-asôr). 

® Gôyetü'l-uded fi ilmi'l-aded. (Taif; 1 7  Rebiülewel 1 1 1 2/ 1 
Eylül 1 700) Veliyüddin Ef. 2329; Talat Riyaza 60. 
® TahrTru'l-fevôid. Bayezid Umumi 4590. 
® Feyzü'/-harem. Nafiz Paşa 1 350; Laleli 3034. 
® Gôyetü'l-beyôn fi dekôiki ilmi'l-beyôn. Feyzullah Ef. 1 860. 
® Şerhu mukaddimeti Mecmôati'/-ulôm. (Şerh) Feyzul lah Ef. 
2 1 5 1 .  
® VesT!etü'l-vusQI ilô ma'rifeti'/-hamli ve'l-mahmôl. Laleli 2647. 

-İhsan Fazlıoğlu 

B i L G i N L E R  

Yanyah Esad Efendi 
(ö. 1 1 43/1 731 )  

La le  Devrinde yaşam ı ş  müterc im filozof 

Doğum tarihi tam olarak bi l inmeyen Yanyal ı  Esad Efen­
di'nin ailesi dört nesilden beri Yunanistan'ın Yanya eya­

letinde yaşamaktadır. İ lköğrenimini doğduğu şehirde başta 
Yanya müftüsü Mehmet Efendi ve İbrahim Efendi olmak 
üzere kendi bölgesindeki hocalardan görmüştür. 1 686 yı­
l ında istanbul'a gelerek resmi medrese tahsi l ine başlamıştır. 
Hocaları arasında eski Kahire kadısı Tatar Abdülhal im Efendi, 
felsefe ve kelam hocası Akşehirl izade İbrahim Efendi ve Mus­
tafa Efendi bulunmaktadır. ilme olan derin ilgisi ve zekasıyla 
kısa sürede kendini belli eden Yanyal ı, Akşehirl izade'den ica­
zet a lmıştır. Nakli i l imlerin yanında akli i l imlere de olan me­
rakı onu klasik mantık, fizik ve felsefe eğitimine yöneltmiştir. 
Öklid in geometri eserini Müneccimbaşı Mehmet Efendi'den 
okumuş ve geometrik aletleri ku l lanmayı öğrenmiştir. Hesap, 
cebir ve astronomiyi Tekirdağ müftüsü Mehmet Efendi'den, 
Farsça dil eğitimin i  ise Molla Münci l'den a lmıştır. 

Bu tahsi l in ardından dönemin şeyhü l is lamı Ebu Saidzade 

Feyzul lah Efendi'den mülazemet alarak müderrisl ik imtiha­
nın ı  kazanmış ve ulema sınıfına girmiştir. 1 698 yı l ında ipti­
da-yı hariç e l l i  ile Süleyman Ağa Darü'l-hadisine müderris ol­
muştur. Ardından sırayla Osmanl ı  i lm iye kurumu içerisindeki 
basamakları başarıl ı bir şekilde katederek, Paşmakçızade 
Seyyid Ali Efendi'nin ilk şeyhül is laml ığı vesilesiyle hareket-i 
ha riçle Defterdar Yahya Efendi Medresesi'ne ( 1 704), ardın­
dan i kinci defa şeyhül islam olan Sadreddinzade Mehmet 
Sadık Efendi tarafından ibtida-i dahi l le Ebtem Medresesi'ne 
( 1 707), ikinci defa şeyhülis lam olan Paşmakçızade vasıtasıy­
la hareket-i dahi l le Eyüp Ferhad Paşa Medresesi'ne ( 1 7 1 0), 
musı la-i sahn-i semanla ( 1 7 1 3) Edirnekapı Mihrimah Sultan 
Medresesi'ne ( 1 7 1 7), hareket-i altmışl ıyla Murat Paşa-yı Atik 
Medresesi'ne ( 1 7 1 8), sonuçta en yüksek mertebede musı­
la-i Süleymaniye'ye ulaştı ve Eyüp Medresesi müderrisl iğine 
atanmışt ır (1 720-2 1 ) . Toplam 32 yı l süren müderrisl ik hayatı 
boyunca felsefe, kelam ve mantık gibi dersler verdiği an la­
şı lan Yanya l ı  telif ve tercüme çalışmalar ının çoğunu bu son 
görevinde yapmıştır. 

Türkçe, Arapça ve Farsça dışı nda Grekçe ve Latince de bi­
len Yanya l ı  bu hususiyetleri ile klasik Osmanl ı  uleması ara­
sında temayüz etmiş ve kendisine muallim-i sôlis (üçüncü 
üstad) unvanı veri lmiştir. Döneminin eğitim faa l iyetlerindeki 
yetersizlik sebebiyle başlattığı şahsi ıs lah faal iyetleri ve ter­
cümeler, sadrazam Damad İbrah im Paşa'n ın  kendisinden 
Aristoteles'in Fizik'in i  çevirmesini istemesi i le kurumsallaşmış 
ve 1 725 yıl ında padişahın kendisini kurulan tercüme büro­
sunun başına editör olarak ataması ile zirveye ulaşmıştır. 
Esad efendinin başkanı olduğu heyet klasik Yunan eserlerini 
Grekçesinden Türkçeye tercüme işini yürütmekteydi. Yan­
yal ı, Aristoteles'in Organon ve Fizikin in yanında Forfiryos'un 
Eissagoge'sin i  çevirmiş, İtalya'da Padua İbn Rüşdçülük eko­
lünün, bi lhassa loannis Kottinus'un görüşlerinden istifade 
ederek bunları şerh etmiştir. Ayrıca o dönem Avrupa'da kul­
lanı lmakta olan mikroskop gibi optik a letlerden ve gel işme­
lerden bahseden i lk Osmanl ı  düşünürü de kendisid ir. 

1 725 yı l ında Galata kad ısı olarak tayin edi lmiş ve devlet me­
selelerinin kendisi ile istişare ed ildiği bürokratik bir görev 
yürütmüştür. Topkapı sarayında hafız-ı kütüblük de yapan 
Yanya l ı, H ı ristiyan l ık ve Yahudi l ik konusunda da otorite ol­
duğu için kendisine bu din mensuplarının başvurduğu bi­
l inmektedir. Lale devrinin bitmesinden hemen sonra 1 73 1  
y ı l ında İstanbul'da vefat etmiştir. 

Öğretisi 
ı Yanya l ı  düşüncesinin en karakteristik 

.__ ___ ___.. özel l iği, İbn Rüşd eksenl i Aristotelesçili-
ğin izlerini taş ımasıdır. Osmanl ı  düşüncesinde riyazi-kelamı 
çizgiyi eleştirerek mantık ve fiziğin  nazari ve burhanı birer 
disipl in olduğunu savunmaktadır. Bu sebeple fizik bi l imini 
zannı ve vehmi hale getiren Al i Kuşçu ve etrafındaki leri 
Şerh-i Tecrld'deki tutumlarından dolayı eleştirmektedir. 
Onun bu eleştirileri, Osmanl ı  a l imlerin in modern Avrupa bi­
l imi karşısında hazır l ık l ı  olmalar ını sağlamıştır. 

Mantığın bir bi l im veya metodoloji olarak anlaşı lması hu­
susunda İs lam mantıkçı lar ının değil Latin ve Grek şarihlerin 
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görüşlerini dikkate alan Yanyal ı, mantığın tabii ve sınai ola­
rak ikiye ayrı ldığını , bu ayrıma başta İbn Sina olmak üzere 
Albertus Magnus ve Thomas Aquinas'ın da sadık kaldığın ı 
aktarmaktadı r. Bunun da ötesinde doğal mantığ ın Scotus 
Erigena tarafından bir bi l im olarak kabul edildiğini ve ken­
disinin de bu görüşte olduğunu beli rtmektedir. Bu ise Yan­
yal ı 'nın Avrupa skolastik felsefesinden haberdar olduğunu 
göstermektedir. Realizm karşıtlar ını eleştirerek nominalizm 
ve konseptüalizm akımlarını reddeder. Bununla beraber ge­
leneksel kelam ile benzer hassasiyetleri olduğu görülmek­
tedir. Doğadaki harikulade olaylara dikkat çekmesi ve bazı 
bölgelerdeki farkl ı bitki türlerinden ve mitolojik varlıklardan 
örnekler vermesi fakat mahiyetlerine dair bir araştırma yap­
maktan ziyade bunların Allah'ın kudretine delalet ettiğini 
ifade etmesi ve bunun örneğidir. Yanya l ı  Al lah'a ve akı l lara 
cevher denilmeyeceğinin de altını çizmektedir. 

Yanyal ı  felsefeyi var olan her şeyin hakikatin in bi l inmesi ola­
rak tanımladıktan sonra zamanının tüm bi l imlerin in, felsefe­
den neşet ettiğini ortaya koymak amacıyla detaylı bir i l imler 
tasnifi sunar. Buna göre pratik bi l imlerin alt ına ahlak girer­
ken teorik i l imler fizik, matematik ve metafiziktir. Matema­
tiğin altına ise aritmetik ve geometri girmektedir. Geometri 
ise ölçe, inşaat, optik, kald ıraç, su çıkarımı, harp araçları, za­
man ölçme, gemicil ik, tartı aletleri, kozmografya, coğrafya, 
yol i lmi, ikl imler ve ağır l ık merkezi i l imlerinden oluşmaktadı r. 
Diğer yandan fizik, alemdeki organik ve inorganik madde­
lerdeki değişimi inceleyen bir il im olup Al lah'ın kudretin in 
sergilenmesi açısından önemlidir. Fiziğ in i l keleri hususunda 
Farabi, Simplicius ve iskender Afrod1s1'nin  görüşlerini ortaya 
koyarak didaktik yönteminden dolayı fiziğin Sema'u't-tab71 
olarak isimlendir i ldiğini söyler. 

Yanyalı bazı felsefi problemlere kelamı referanslara sahip 
çözümler üretmiştir. örneğin heyula veya i lk  madde konu­
sunda Teftazan1 ve ŞehrezCır1'nin görüşlerini benimsemekte, 
cevher-suret i l işkisi konusunda Aristoteles'i eleştirmekte 
ve Eş'ari kelamının mutlak fai l  olarak Allah'ı savunmalarını 
vurgulamaktadır. Aristoteles herhangi bir dine mensup ol­
madığı için yaratma fikri kendisinde olmadığı halde Yanyalı 
kendin i  bu açıdan Aristoteles'ten ayırır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Tercümetü Şerhi'l-Envar. (Tercüme-Şerh). 
® Talimü's-salis. (Tercüme-Şerh). 
® Risaletü'l-lahôtiyye. (Telif). 
® Haşiyetü'l-Fethiyye ale�-şerhi'l-Hanefiyye. (Telif). 
® Haşiye ala İsbôti'l-vacib. (Telif) 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Kazım Sarıkavak. XV/11. Yüzyılda Bir Osmanlı Düşünürü 
Yanyalı Es'ad Efendi: (Bir Rönesans Denemesi). Ankara: Kültür 
Bakanl ığı, 1 997. 
® Kazım Sarıkavak "Yanyalı Esad Efendi". DİA.c. XLl l l ,  
S. 322-323. 

-Kutlu Okan 

B i L G i N L E R  

Saçakhzade Mehmed Efendi 
(ö. 1 1 45/1732) 

Osman l ı  a l im i  

Saçaklızade Mehmed Efendi 1 070-1 080/1 660-1 670 yılları 
arasında Maraş'ta doğdu. Hasan Maraşi, Darendeli Ham­

za Efendi, Ayıntabi Mehmed Efendi, Abdülgani Nablusl gibi 
isimlerden i l im tahsil etti. Hüseyin b. Haydar Bertezi Maraşi, 
Abdurrahman b. Ali Ayıntabi, Mehmed b. Ömer Darendevi 
gibi isimler ise kendisine öğrenci l ik yapmışlardır. Tahsil hayatı­
n ın i lk devresinde kelama olan ilgisi, Şam'da Abdülgani Nab­
lusi'den ders aldıktan sonra tasawufa yönelmiştir. Çok çeşitli 
alanlarda pek çok eser telif etmiş ve pek çok esere şerh ve 
haşiye yazmış olan Saçaklızade 1 1 45/1 732'de Maraş'ta vefat 
etmiştir. 1 Saçaklızade'nin pek çok eseri olmakla bir-

Öğretisi 
----� l ikte, onun çeşitli i l imlerle i lgi l i görüş ve 
düşünceleri Tertibü'/-ulum is imli i l imler tasnifi eseri üzerinden 
takip edilebil ir durumdadır. Saçaklızade bir mukaddime ve iki 
bölümden oluşan bu eserinde bilimleri önce yararlı ve zararlı 
olmak üzere sonra da dini ve dini olmayan i l imler olmak üzere 
ikiye ayırmaktadır. Sonra da her bir i l imin din karşısındaki tutu­
mundan bahsetmektedir. Buna göre o büyü, felsefe, derin 
kelam bilgisi, İslam mezhepleri, astroloji, tabiat felsefesi ve 
metafizik gibi i l imlerle detaylı düzeyde meşgul olmayı çok iyi 
bulmamaktadır. Fakat Saçakl ızade'n in bu i l imleri tahsil etme­
nin uygun olup olmayışı gibi konulardaki görüşlerini bölge, 
coğrafya, şart gibi koşullarla il işkilendirdiği görülmektedir. 

Saçaklızade mantık ilmiyle meşgul olmayı ise filozofların 
inançlarından arındırı lmış ve akl ın kurallarından bahseden 
bir ilim olması itibariyle önemli bulmaktadır. Saçaklızade her 
bir i lmin literatürünü iktisar, iktisat ve istiksa mertebelerine 
göre değerlendirmekte ve öğrenciler için ikinci mertebenin 
uygunluğundan söz etmektedir. Bunların en üstünde ise de­
rinleşmenin (tebahhur) bulunduğunu ifade etmektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Neşrü't-Tava/i: (Kadı Beyzavi 'n in Tavaliu'l-envar is imli ese­
rine haşiye) 
® Haşiye alô Şerhi'l-Akôidi'n-Nesefiyye. 

® Takrlrü'l-kavanlni'l-mütedavile min ilmi'l-münazara. (Mü­
el l if bu eseri önce Tahrirü't-Takrir adıyla şerhetmiş, sonra 
er-Risaletü'l-velediyye ismiyle özetlemişti r.) 
® Şerhu'r-Risaleti's-Semerkandiyye. 

® Tertibü'l-ulıJm. Necla Kasım Abbas. Bağdat: 1 404/1 941 ;  
Muhammed b. İsmail es-Seyyid Ahmed. Beyrut: 1 408/1 988. 
® Haşiye ala Şerhi Dlbaceti't-Tarikati'l-Muhammediyye. 
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İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Tahsin Yazıcı. "Saçakl ızade''. DİA. C. XXXV, s. 368-370. 
® Recep Dikici. Saçakltzade ve Osmanlı Dönemi Maraşlı 
Alimler. Konya: Çizgi Yayınları , 201 4. 

-Mehmet Zahit Tiryaki 

B i LG i N L E R  

Mestçizide 
( ö .  1 1 48/1735) 

Osma n l ı  a l im i  ve kad ı s ı  

Tam adı Abdul lah b. Ömer b. Osman b. Musa er-RCımT 
el-Hanefi olup Mestcizade olarak meşhur olmuştur. is­

tanbul'da doğduğu bi l inen Mestcizade'nin ne zaman doğ­
duğu ise kesin olarak bi l inmemektedir. Hayatı hakkında çok 
bi lgi bulunmayan Mestçizade, Fındık l ı l ı  ismet Efendi'nin 
verdiği bi lgi lere göre istanbul 'da yaşamış ve çeşitl i medrese­
lerde müderrislik yapmıştır. Bu medreseler sırasıyla şunlardır: 
l 698'de İbrahim Paşa Medresesi, l 702'de Defterdar Ahmet 
Çelebi Medresesi, l 704'de Yar H isar Medresesi, l 705'de Ye­
sih Paşa Medresesi, l 706'da Şah Kulu Medresesi, l 708'de 
Ayşe Sultan Medresesi, l 709'da Medaris-i Semaniye Med­
resesi, l 7 1 7'de ise Süleymaniye Medresesi'nde müderrisl ik 
görevinde bulunmuştur. Süleymaniye medresesi müderrisi 
iken Selanik kadısı olmuş, ondan sonra sırasıyla Bursa ve 
Bosna kadı l ığı görevlerini yapmıştır. Selanik kad ı l ığ ından ay­
r ı ld ıktan sonra, istanbul 'a gelerek, Ayni Tarihi olarak bi l inen 
eseri tercüme eden heyette görev a lmıştır. 1 723 ve l 724'de 
Sadrazam Damat İbrah im huzur derslerine katılmıştır. Kay­
naklar Mestçizade'nin ölüm tarihi konusundan da birbirin­
den farklı bi lgi ler vermektedir. Bazı kaynaklar 1 737 tar ihini 
bel i rtirken Osmanlı Müellifleri'nin müel lifi Bursal ı  Mehmet 
Tahir 1 735, Osmanl! Tarihi müell ifi Uzunçarşı l ı  ise 1 739 ta­
r ihini belirtmektedir. Güncel literatürde onun ölüm tarihi 
olarak daha çok 1 48/1 735 tar ih i kul lan ı lmaktadır. istanbul 'da 
ölen, Fatih Camii mezarl ığ ında defnedilmiştir. 

1 1 8. yüzyıl Osmanl ı  a l imi Mestçizade ke-
Öğretisi 

....__ ___ ___. lam, felsefe, mantık ve adabü'l-bahs gibi 
i l imlerin temel meselelerine il işkin telif, şerh ve haşiye mahi­
yetinde birçok eser yazmıştır. Mestçizade'nin sözkonusu 
i l imlerin temel meselelerine dair tercihlerinin en açık olarak 
göründüğü eser, onun başta Tanrı'n ın  sıfatları, Tanrı'nın mu­
cip olup olmadığı ve Tanrı'nın varlığı i le mahiyetin in aynı 
olup olmadığı, Tanrı'nın cüzlleri bilip bi lmediği, yeniden di­
ri l iş in nası l olacağı ve a lemin kıdemi gibi tehafüt geleneğin­
de sistemli bir şekilde tartışılan meseleleri inceleyen el-Hi/ô­
fiyyôt is iml i eseridir. Onun bu yöntemi ve tutumu 
sebebiyle e/-Hilôfiyyôt tehafüt geleneği içinde değerlendiril­
mektedir. Mestçizade sözkonusu meseleleri hem kelamcı lar 

i le fi lozofla r  hem de Eş'arT, Mu'tezile ve Maturidiye gibi ke­
lam mezhepleri arasındaki önemli ihtilafları serimleyerek 
incelemektedir. Bu meselelerde Mestçizade'nin Eş'ar1 kela­
mınından yana tercihte bulunduğu görülmektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® el-Hilôfiyyat beyne'l-hukema ma'a'/-mütekellimin ve'l-hi/a­

fiyyat beyne'/ mu'tezile ma'a'l-eşa'ira ve'/ hilafiyyat beyne'/ eşa'i­
ra ma'a'I maturidiyya. Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efen­
di, no: 3579/3; no: 499/2; no: 1 1 75; no: 1 1 92/1 .  
® Kitabü'l-mi'yar li-ma fi Tefsiri'l-Kadi mine'l-ahbôr. 

® Haşiye ale'l-Beydavi. 

® Risale fi redd-i kıdem-i alem. 

® İhtilaf ma beyne Seyyid Şerif ve Sadeddin. İstanbul: Mat­
baa-i Mekteb-i Harbiye-i Şahane, 1 278. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ülker Öktem. "Hi lafiyyat, Mestcizade ve 'Hi lafiyyat'ı''. AÜ. 
İlahiyat Fakültesi Dergisi 48.2 (2007): 2 1 -36. 
® Ömer Aydın. "Mestçizade'nin 'Hi lafiyyat' isiml i  Eserin in  
Kelam i lmindeki Yeri ve önemi''. İstanbul Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 9.1 (2004). 

-Kamuran Gökdağ 

B i LG i N L E R  

Mehmet Emin el-Üsküdiri 
(ö. 1 1 49/1736) 

Osman l ı  ke l am a l im i  

H angi tarihte ve nerede doğduğu k?nusunda kesin bir 
bi lgi bulunmayan Mehmed Emin Usküdar1, Aziz Mah­

mud Hüday1'nin kerime-zadeleri Seyyid Abdulhayy Efendi­
nin oğludur. Hanefi mezhebine mensup olan Üsküdar! önce 
Şeyh Murad Nakşibend1'nin tarikatına intisab etmiş, daha 
sonra Şeyh Osman Mevlev1'ye yakın olmuştur. Daha sonra 
Celvetiyye Tarikatı'na intisab ederek ayrıca bu tarikatten de 
feyizyab olmuştur. Kısa zamanda şöhret bulunca öğrenim 
halkasına birçok talebe kat ı lmış ve çoğu zaman talebele­
r in in isteği üzerine birçok i lmin temel meselelerine i l işkin 
önemli risaleler kaleme almıştır. 1 097 /1 686 tarihinden önce, 
babasın ın yan ında Edirne'de ilk tahsi l ini gördükten son­
ra, istanbul 'a medrese tahsi l i için gönderi lmiştir. Mehmed 
Emin Üsküdar! uzun bir müddet Üsküdar'da, Valide-i Atik 
Camii civarında tedris ve ta l im ile iştigal etmiş ve eserlerini 
bu süre zarfında tel ife girişmiştir. Üsküdar1, bir yandan tedris 
faal iyetleriyle uğraşıyor diğer yandan da 1 1 38 yı l ında ikmal 
ettiği Telhisu Tehôfüti'l-hukema adlı eserini tel if ediyorken, 
aynı yıl içerisinde, Damat İbrahim Paşa (ö. 1 725) tarafın­
dan 1 1 38 yı l ında kurulan tercüme heyetlerinden biri olan lk-
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du'/-cumön adl ı  eserin tercüme heyetinde yer a lmış ve daha 
çok Ayni tarihi olarak bi l inen ve her bir cildi 800 sayfadan ol­
mak üzere 24 cilt olan bu eserin i lk ci ldinin tercümesiyle va­
zifelendiri lmiştir. Üsküdari Mehmed Efendi, Tehzibu'l-Mantık 
ve'l-kelöm şerhin i  tamamladığı yı l olan 1 1 49/1 736 tarihinde 
Üsküdar'da vefat etmiştir. Vefatına şu beyitle tarih düşül­
müştür: "Ma'dinu'l-fazli ve'l-edeb:' 

Öğretisi 
ı Kelam ve felsefe ekoll lerin i n  tarihi gel işi-

'-------'· mi içerisinde, müteahhirin dönemi ola-
rak an ı lan muayyen bir devrenin düşünürü olan Mehmed 
Emin Üsküdar!, bu devreye damgasını vuran büyük kelamcı­
lardan; İci, Fahreddin Razi, Tüsi, Cürcani, Taftazani, Hocazade 
ve Kemalpaşazade gibi düşünürlerden fazlaca istifade etmiş 
ve hatta birçok yerde onları tekrarlamak durumunda ka lmış­
tır. Nitekim genel müel lefatına bakı ldığı zaman Üsküdari'nin, 
birçok eserin in şerh ve haşiye olması bakımından yukarıda 
adın ı zikrettiğimiz düşünürlere müteal l ik olduğu görü lecek­
tir. Kelam ve felsefe meselelerinin sistemli bir şekilde tartışıl­
dığı Tahfafüt geleneğine Hocazade'nin  eserine bir telhis ya­
zarak katı lan Üsküdari'de bu gelenekle bir l ikte söz konusu 
etme imkanı bulduğumuz hususi bir felsefi kavrayış bağla­
mın ı  rahatlıkla görebi lme imkanına sahibiz. Bu eserde Üskü­
dar!, esas itibariyle tehafüt meselelerine dair filozoflar ın de­
l i l lerine ve görüşlerine karşıdır. Ancak kendi eserin in 
bir Telhis olması bakımından şeki l ve mahiyet itibariyle Ho­
cazade'nin  eserine bağlı kald ığından, fi lozofların del i l lerine 
karşı i leri sürülen cevapların gerçekten kendi kanaatin in 
yansıması olmaması da mümkündür. Ancak şerh ve haşiye 
geleneğinden gelen ve bu geleneği kendi müel lefatında 
belirgin bir şekilde gösteren bir düşünürün kaleme aldı­
ğı Telhisi, İbn Rüşd'ün telhisleri kategorisinde değerlendir­
mek mümkün olmamakla bir l ikte sıradan bir özet olduğunu 
iddia etmek de mümkün deği ldir. O halde Üsküdari'nin Tel­
hlslni bir tercih olarak değerlendirmek gerekmektedi r. Dola­
yısıyla Üsküdari, tehafüt meselelerine dair yaptığı tercih1erle 
bir tavır ve kanaat ortaya koymaktadır. 

Üsküdari'nin  yaptığı şey muayyen bir sistem içerinde va­
rit olan del i l ler, cevaplar ve itirazlar içerisinden bir tercihte 
bulunarak bu muayyen sistemin meselelerine dair kanaat 
ortaya koymaktır. Üsküdar!, kendisinin dayandığı ana görü­
şe uygun itiraz ve cevapları i leri sürme kaygısından hareket 
etmekte ve buna uygun tercihte bulunmaktadır. Üsküdar! 
tehafüt tartışmalarında tekfir konusu edilen, kelamcı ve filo­
zofları arasında büyük tartışmalara sebep olan Tanrı'nın bilgi­
si, ölemin kıdemi ve haşrin mahiyeti meselelerinde Hocaza­
de ile ayn tutum içerisinde görünen Üsküdar!, fi lozofların 
deli l lerine karşı; onların del i l ler inin kesin l ik  ifade etmediğini 
ve onların deli l lerinin aksini de iddia etmenin mümkün ol­
duğunu savunan cevapları tercih etmekte ve Hocazade gibi 
o da eleştirilerini imkan kavramı üzerine bina etmektedir. 
Mehmed Emin Üsküdari, Telhis'te gerekse ruh ve Tanrı'nın 
varlığını konu alan diğer eser ve risalelerinde tekfir boyu­
tunda Gazali'ye katı lmamıştır. Şerhu Tehzibi'l-mantık ve'f-Ke­
lam is iml i eserinde ise Üsküdari'nin problemleri işleyiş tarzı 
daha çok önceki dönem düşünürlerine, özell ik le de Tehzi-

bü'l-mantık'ın  en öneml i  şarihlerinden olan Cela leddin 
Devvani'ye bağl ı  kaldığı görü lmektedir. üsküari'ni n  bu tavrı, 
mesele düzeyinde çok fazla yenileşmenin olmadığı, daha 
çok tedris faaliyetinin ön plana çıktığı bir dönemde yaşamış 
olmasıyla irtibatl ı olarak düşünülebi l i r. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Te!hisü Tehöfüti'l-hukemö. (Telhis) trc. Kamuran Gökdağ. 
Ankara: Yazma Eserler Müdürlüğü, 20 1 4. 
® Şerhu Tehzibi'l-mantık. (Şerh) Hacı Sel im Ağa Kütüphane­
si, Kemankeş Böl., n r. 339. 
® Risöle fi tahkiki'l-mezöhib fi'n-nisbeti'l-hükmiyye ve'n-nisbe­
ti beyne beyne fi'l-kazöyö. Hacı Sel im Ağa Kütüphanesi, Ke­
mankeş Böl., nr. 556, vr. 72-73. 
® Risöle-i müfrede fi burhöni't-temönO. Hacı Selim Ağa Kü­
tüphanesi, Kemankeş Böl., nr. 556. 
® Risöle fi'/-cebri ve'l-ihtiyör. Hacı Selim Ağa Kütüphanesi, 
Kemankeş Böl., n r. 556. 
® Höşiye alö Şerhi Hayali a!e'/-Kasideti'n-nôniyye. (Haşiye) 
Hacı Sel im Ağa Kütüphanesi, Kemankeş Böl., nr. 61 1 .  
® Höşiye alö Risö!eti isböti'/-vöcib. (Haşiye) Hacı Sel im Ağa 
Kütüphanesi, Kemankeş Böl., nr. 272. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® ''Te!hisü Tehöfuti'/-Hukemö" (Tehafüt Özeti) Trc. Kamuran  
Gökdağ. Ankara: Yazma Eserler Müdürlüğü, 20 14. 
® Kamuran Gökdağ, Mehmet Zahid Tiryaki. "Mehmet Emin 
Üsküdar!''. DİA. İstanbul : TDV. 

-Kamuran Gökdağ 

B 1 L G 1  N L E  R 

Mehmed Emin Darendevi 
(ö. 1 1 54/1739) 

Fi lozof, mant ıkçı ,  müfess i r  ve astronom 

F i lozof, mantıkçı, müfessir ve astronom olan Muhammed 
b. Ömer b. Osman el-Darendevi el-Hanefi, daha çok hazır­

ladığı sürekli takvim ve astronomi i le din i l işkisi konusundaki 
çalışmalarıyla tanınmaktadır. Memleketindeki i lk eğitiminden 
sonra Maraş'da dönemin en önemli Osmanl ı  müderrislerin­
den birisi olan Saçakl ızade Muhammed el-Mar'aşi'den (öl. 
1 733) ders a lmıştır. Sultan 1 1 1 . Ahmed döneminde istanbul'a 
gelmiştir. Muhtelif medreselerde müderrislik yapmıştır. Ayrıca 
Sultan 1 1 1 .  Ahmed'in özel hazinesini yönetmiştir. Sultan 1. Mah­
mud devrinde vefat etmiştir. Mehmed Darendevi, Osmanlı 
Devleti'nin Lale Devri ( 1 7 1 8-1 739) diye bil inen döneminde 
yaşamış çok yönlü bir Osmanl ı  müderrisi olarak, bu dönemde­
ki i lmi ve kültürel faaliyetlere katı lmıştır. Sadrazam Nevşehirl i 
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Damad İbrahim Paşa'nın  (öl. 1 730) çeşitli i lml ve edebi eser­
lerin Türkçe'ye çevirisi için kurduğu heyetlerden Bedreddin 
el-'Ayni'n in (öl. 1 45 1 )  'ikdu'l-cumôn fi to'rihi ehli'z-zemôn adlı 
kozmoloji, astronomi, coğrafya, zooloji ve tarih gibi pek çok 
i l imden bahseden, her bir ci ldi 800 sahife olan 24 ciltl ik ansik­
lopedisini tercüme eden heyette bulunmuştur. Öte yandan 
müderrislik yaptığı medreselerde Alaşehirli Osman b. Hüseyin 
gibi pek çok önemli öğrenci yetiştirmiştir. Derslerinde kendi 
dönemindeki i lmi ve kültür ortamda tartışı lan pek çok konu­
yu ele alan Mehmed Darendevi özel l ikle tefsir, ilm-i münaza­
ra, mantık ve di l  felsefesi ile astronomi a letleri, i lm-i mikat ve 
dini astronomi sahalarında temayüz etmiştir. 1 Mehmed Darendevl mensup olduğu pa-

Öğretisi 
�---� radigma içerisinde din ve bil im ilişkisini, 
özel l ikle din i le astronomi i l işkilerini incelemektedir. Bu konu­
da Katip Çelebi'nin (ö. 1 657) XVl l. yüzyı l ın başlarında Şeyhül is­
lam Bahai Efendi'ye sorduğu ve el-İlham el-mukaddes mi­
ne'l-feyzi'l-akdes adlı eserinde cevaplamaya çalıştığı üç soruyu, 
öğrencilerinin isteği üzerine kaleme ald ığı Risale fi hail muş­
kilôt mesôil selôs adl ı eserinde kendi dönemindeki paradigma 
içerisinde, dini boyutlarını da dikkate alarak yeniden cevapla­
maya çalışmıştır. Bu sorunlardan birincisi Kuzey Kutbu'nda 
gece ile gündüzün müddeti; ikincisi Güneş'in Batı'dan doğu­
şu ihtimalinin astronomi i lmi açısından açıklanıp açıklanama­
yacağı; üçüncüsü ise Kıble'yle alakalıdır. Yazarın bu çalışması, 
Lale Devri'ndeki, Batı Avrupa'dan gelen fikirlerle de beslenen, 
din ile bi l im i l işkisi tartışmaları açısından önem arz etmektedir. 
Mehmed Darendevl'nin bu eseri Osmanl ı bi l im kamuoyuna 
ciddi bir etki uyandırmıştır. Mehmed Darendevl, i lm-i mikat 
sahasındaki Risale fi'r-rub' el-meşhur bi'l-mukantarôt adlı diğer 
çalışmasında el-rub' el-mukantarôt adlı astronomi aletini ince­
lemektedir. İslam Medeniyeti'nde dini, resmi ve ictimal hayat­
ta hedeflenen mükemmell ik için gerekli olan ibadet zamanla­
rının ayarlanması, Mekke'de bulanan Kabe'nin 
geometrik-trigonometrik yönünün tayin edi lmesi, başta Ra­
mazan ayı olmak üzere dini açıdan önemli olan ay ve günlerin 
başlangıç ve sonlarının belirlenmesi gibi hususların bu aletle 
nasıl hesaplanacağının matematik-astronomik izahın ın teknik 
bir dille verildiği eser oldukça pratik amaçlarla hazırlanmıştır. 
Mehmed Darendevl'n in hem Osmanlı-İslam hem de Batı Av­
rupa astronomi tarihi için önemli olan eseri Ruznôme adıyla 
da bi l inen Takvim-i Daimi isimli Türkçe çalışmasıdır. Sürekli 
kul lanı labil ir özel l ikte hazırlanan bu takvim, Osmanlı Devle­
ti'nin başkenti İstanbul'a göre düzenlenmiştir. Eser daha önce 
Fatih Sultan Mehmed ve Sultan il. Bayezid döneminde yaşa­
mış Şehy Vefa diye tanınan Muslihuddin Mustafa b. Ahmed 
el-Sadri el-Konevi'nin (ö. 1 49 1 )  hazırladığı i lk Ruzname gele­
neğinin bir devamı olarak görülebilir. Mehmed Darendevi'n in 
tabloları güneş boylamının herbir derecesi için düzenlenmiş­
tir. Eserde tan vakti, gün doğuşu, sabah, kuşluk, öğle, birinci ve 
ikinci ikindi, akşam ve yatsı şeklinde tasnif edilen günün bü­
tün uzunlukları i le güneşin Mekke azimutunda bulunduğu 
zaman, saat ve dakika cinsinden 41 boylamına bağlı olarak 
ifade edil ir. Alacakaranl ığın tayin inde kul lanı lan parametreler 
ise, İslam i lm-i mikat geleneğinin iki önemli ismi el-Halil1 ile 
lbn el-Şatır'in eserlerine dayanmaktadır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® el-Tefrika beyne mezhebi'l-müteahhirin ve beyne'l-kudemô 
(el-Mutekaddimin) fi'l-kaziyye ve't-tasdik. Süleymaniye Kütüp­
hanesi, Yazma Bağ ış lar n r. 60 
® Risôle fi halli müşkilôti mebôhisi't-ta'rif. Süleymaniye Kü­
tüphanesi, Hafid Efendi nr. 1 60 
® Risôle fi eczôi'l-kaziyye. Süleymaniye Kütüphanesi, Bağ­
dadl ı Vehbi nr. 895 
® Risôle fi imkôni'l-'ômm. Süleyman iye Kütüphanesi nr. 449 
® Risôle fi mebôhisi'l-vôsıta. Ali Em iri, Arabi, nr. 352 
® Risôle fi eşkôli'l-erbaa' fi'l-mantlk. Köprülü Kütüphanesi, 
Ahmet Pasha nr. 352. 

-Kamuran Gökdağ 

B i L G i N L E R  

Pirizade Mehmed Sahib Efendi 
(ö. 1 1 62/1749) 

İbn Ha ldun'un  Mukaddime's i n i  Tü rkçe'ye 
i l k  defa çevirmeye baş lamas ı  i l e  şöh ret 

bu lmuş Osman l ı  şeyhü l i s l am ı  

1 085/1 674 yı l ın ın başlarında İstanbul 'da doğan Mehmed 
Sahib Efendi 1 O yaşında Kur'an-ı Kerim'i okumayı öğren­

miş ve devrin in önde gelen a l im lerinden ders alarak yetiş­
miştir. Bir süre Şeyhü l is lam Mirzazade Efendi'nin hizmetinde 
bu lunmuş, 1 1 06/1 695'de Sultan il . Mustafa'n ın cülusu es­
nasında mülazemete nai l olmuş ve bir süre de Şeyhül islam 
Feyzul lah Efendi'nin kitapçı l ık hizmetini yapmıştır. Feyzu l lah 
Efendi'nin tavsiyesiyle Sadrazam Daltaban Mustafa Paşa'ya 
ve daha sonra Rümi Paşa'ya imaml ık yapan Mehmed Sa­
hib Efendi, 1 1 1 3/1 701 'de müderrisliğe başlamıştır. Sırasıyla 
İbrahim Ağa Medresesi Darü lhadisi, Hal i l  Paşa Medresesi, 
Abdul lah Ağa Medresesi, Hafız Paşa ve Koca Mustafa Paşa 
medreseleri, Haydar Paşa, Kı l ıç Ali Paşa, Kalenderhane med­
reseleri ve son olarak da Şehzade Medresesi'nde müderris l ik 
yapmıştır. 1 1 27 /1 7 1  S'de Evkaf-ı Harameyn müfettiş l iğine 
getirilen Mehmed Sahib Efendi bu arada Süleymaniye Da­
rülhadisi'nde reisü'l-müderrisin ünvanın ı  a lmıştır. Bir süre 
Mahmud Paşa Mahkemesi'nde naibl ik görevin i  yürüttükten 
sonra 1 l 35/1 722- l 723'de Selanik kadısı olmuş, daha sonra 
Yenişehir Fenar kazası kad ı l ığına nakledi lmiştir. 

1. Mahmud döneminde 1 1 40/1 727-1 728'de i kinci sultan 
imaml ığına ve şehzade hocalığına getiri len Mehmed Sa­
hib Efendi, Bursa payesi aldıktan sonra 1 1 42/1 729-1 730'da 
fi i len Bursa kadı l ığına tayin edi lmiştir. Ardından aynı yıl 
içinde Mekke payesi a lmış, 1 1 43/1 731- 1 732'de Arabzade 
Abdurrahman Efendi'nin yerine birinci sultan imamlığına 
geti r i lm iştir. Ayrıca İstanbul kadı l ığ ı da kendisine verilerek 
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Anadolu payesi a lmış ve 1 1 46/1 733'te fii len Anadolu ka­
zaskerliğine geti r i lmiştir. 1 1 49/1 736-1 737'de Rumeli payesi 
a lan Mehmed Sahib Efendi, 1 l 50/1 737'de de Rumeli kazas­
keri olmuştur. Şevval 1 1 5 1  /Ocak 1 739'da azledi ld ikten sonra 
Muharrem 1 1 56/Şubat 1 743'te tekrar Rumeli kazaskerl iğine 
getir i lm iştir. 30 Muharrem 1 1 58/4 Mart 1 745 tarihinde ve­
fat eden Feyzul lah Efendizade Seyyid Mustafa Efendi yerine 
şeyhül is laml ığa tayin edilen Mehmed Sahib Efendi, bir yıl bir 
ay kadar şeyhül is lamlık yaptıktan sonra hastal ığ ı nedeniyle 
1 3  Rebiü levvel 1 1 59/5 Nisan 1 746'da bu görevden ayrılarak 
Beşiktaş'taki ya l ıs ına çeki lmiştir. 

Şemdanizade müel l ifine göre azil sebebi İstanbul kad ı l ığı­
na getirdiği oğlu Osman Sahib Efendi'nin uygunsuz dav­
ranışlarıdır. Hac yapmak niyetiyle aynı yıl oğluyla birl ikte 
Üsküdar'dan hareket etmiş, hac dönüşünde ise Gelibolu'da 
ikamet etmesi uygun görülmüş, daha sonra Tekfur Dağı'n­
da ikametine müsaade edi lmiş ve ancak birkaç ay sonra 
Üsküdar'daki evine dönmesine izin veri lmiştir. Kısa bir süre 
sonra, 9 Recep 1 1 62/25 Haziran 1 749 Sal ı günü üsküdar'da 
Balaban iskelesi civarında bu lunan ve Yı lan l ı  Ya l ı  olarak bi­
l inen yal ıs ında vefat etmiştir. Cenaze namazı ertesi gün 
Üsküdar'daki Valide Sultan Camii'inde k ı l ındıktan sonra Ka­
racaahmet Mezarl ığı'nda bulunan babasının mezar ın ın ya­
n ına defned i lmiştir. Mezar yeri Çiçekçi mevkiinde Selimiye 
Dergahı karşısında ve 8. adanın ortalarında yer a lmaktad ı r. 
Mehmed Sahib Efendi güzel konuşması i le şöhret bulmuş­
tur. Muhtelif i l imlerde birikimi olan i l im ve fazilet Sahibi bir 
kişiydi. Bir süre istanbul'da kurulan Müteferrika Matbaası'nda 
görev yaparak bası lan kitapların tashih işleriyle de meşgul  
olmuştur. Bu dönemde Osmanl ı  devlet adamları i le ulema 
arasında gündeme gelerek tartışma konusu olan Caferi l iğ in 
beşinci mezhep olarak kabul edi l ip edi lemeyeceği konu­
sunda P1rizade Mehmed Sahib Efendi'nin de görüşünün 
a l ındığı tar ihi kaynaklarda an latı lmaktad ı r. 

Yeni buluş lara merakl ı olan ve her fende mahareti olan Meh­
med Sahib Efendi Üsküdar'da kuru lan Hendesehane'nin i lk 
hocası Yenişehir Müftüsüzade Mehmet Sait Efendi'n in icad 
ettiği ve iki cisim arasındaki mesafeyi uzaktan ölçmeye ya­
rayan Rub-i müceyyib-i zü'l-kavseyn adl ı aleti inceleyerek 
doğrudan Sultan Mahmud'a takdim etmiştir. Padişah ın da 
teşvikiyle alet düzeltilerek gelişt ir i lmiş ve bir üçgenin bir 
kenarı ile iki açısı bi l indiğinde diğer açı ları ve kenarları da 
bu lunabi lecek şeki lde kul lan ı l ı r  hale getiri lmiştir. P1rizade'n in 
bir süre, Müteferrika Matbaası'nda basılan kitapların tashih 
işleriyle meşgul olduğu da kaydedilmektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 
@ Tercüme-i Mukaddime-i İbn Haldun. ( 1 1 38 ( 1 725) - 1 1 43 
( 1 730)) Tercümenin i lk baskısı M ıs ır hidivin in isteğiyle Bu­
lak'ta (Matbaa-i Amire) büyük boy bir cilt olarak yapı lmıştır 
( 1 274). 
@ Müretteb Divan. TSMK, Emanet Hazinesi, n r. 1 469; ist. 
Üniv. Ktp.,TY, nr. 738, 1 7 1 0/6, vr. 1 28- 1 49; Mi l let Ktp., Ali Emiri 
Efendi, Manzum, nr. 243; Süleymaniye Ktp., İzmir, n r. 532. 

@ Risôle alô bahs min ebhôsi'l-Lüm'a fı milki'l-müt'a. Saffet 
Köse."Şeyhulislam P1rizade Mehmed Sahib Efendi'nin ( 1 085-
1 1 62/1 674-1 749) Hamid el-imadi'nin ( 1 1 03-1 1 7 1 /1 692-
1 758) "el-Lüm'a Fi ahvali' l-müt'a" Adl ı  Risalesine Yazdığı Tek­
mile''. İslôm Hukuku Araştırmaları Dergisi 5 (2005): 42 1 -432. 
@ Kitôbü's-Siyase. ist. Üniv. Ktp., TY, nr. 2698. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Ekrem Reşad. "Şeyhü l islam-ı Esbak Mehmed Sahib Bey''. 
Musavver Nevsal-i Osmani, 1 327, Sene-i Mal iyesine Mahsus, 
3 .  Sene. i kbal Kütüphanesi, İstanbul, 1 327-1 329, s. 1 93-204. 
@ Cl ifford Edmund Bosworth. "Piri-Zade Mehmed Sahib 
Efendi". El2 . C. Vl l l ,  309. 
@ Olcay Köprücü. "Piri-Zade Mehmed Sahib Hayatı, Eser­
leri, Şahsiyeti ve Divan'ı (edisyon kritik)''. i.ü. Edebiyat Fakül­
tesi Türkoloji Bölümü Mezuniyet Yazı l ı  Çalışması. Danışman: 
Prof. Dr. Al i N ihat Tarlan. 1 967. VI+ 1 42 s. ist. Ün iv. Edebiyat F. 
Genel Kitapl ığı, nr. 1 723. 
@ Saffet Köse. "Şeyhü l islam Pirizade Mehmed Sahib Efen­
di'nin ( 1 085-1 1 62/1 674- 1 749) Hamid el-imadi'nin ( 1 1 03-
1 1 7 1 / 1692- 1 758) 'el-Lum'a fi ahvali' l-mut'a' Adl ı  Risalesine 
Yazdığı Tekmi le''. İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi V (2005): 
42 1 -432. 
@ ismet Parmaksızoğlu .  "Pi ri-Zade Mehmed Sahib Efen­
di ''. Türk Ansiklopedisi. C. XXVll , s. 33-34. 
@ Meral Topal. "Piri-Zade Mehmed Sahib Hayatı, Edebi Ki­
şi l iği , Eserleri ve Divanı'n ın Tenkitli Metni''. Yüksek l isans tezi. 
Elazığ: Fırat Üniversitesi, 2004. 
@ Tahsin ôzcan. "Nesil ler Boyu Üsküdarl ı Bir Şeyhül is lam 
Ai lesi : Pirizadeler''. Uluslararası Üsküdar Sempozyumu V.· 1 -5 
Kasım 2007. C. i l ,  s. 379-390. 

-Abdülkadir Macit 

B 1 L G 1  N L E  R 

Davud-ı Karsi 
(ö. 1 1 69/1756) 

Osman l ı  fe l sefe, mant ık  ve 
ke lam b i lg i n i  

Doğum tar ihi bi l inmeyen Davôd-ı Karsi, doğum yeri 
olan Kars'ta Çolak Abdul lah Efendi'den ders aldı . Son­

rasında istanbul 'a geldi . Ruus imtihan ında başar ı l ı  olduktan 
sonra Mısır'a gitti. lstanbul 'a dönüp bir süre kaldıktan sonra 
Birgi'ye yerleşti ve Birgi U lucami Medresesinde müderrisl i k  
yaptı. Burada Arap d i l i ,  tefsir, hadis, kelam, mantık, münazara 
gibi çeşitli alan larda dersler verdi. Türkçe ve Arapça çeşitli 
eserler telif etti. 1 1 69/1 756'de Birgi'de vefat eden Davüd-ı 
Karsi'ni n  pek çok esere yazdığı şerh ve haşiye türünden 
eseri bulunmaktadır. Yazdığı eserler Muhasebe Pönemi'nin, 
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nazarı yöntemin imkanlarını yeniden keşif ve derin leştirme 
yönündeki eği l imin i  güçlü bir şekilde yansıtır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® el-Kasldetü'n Nüniyye şerhleri. (Birisi Türkçe, birisi arapça) 
® Şerhu Kasideti Bed'i'l-Emôli. 
® Risale fi beyôni meseleti'/-ihtiyarôti'l-cüz'iyye ve'l-idrôkôti'l-kal­
biyye. 
® el-MQcez fi şerhi Tehzlbi'l-mantık. 
® Tekmile li-Tehzibi'l-mantık. 
® Şerhu'l-İsôgüci fi'l-mantık. 
® Şerhu'r-Risôle fi'l-kaziyye ve eczôiha. 
® Şerhu't-tezkire /i-vezôifi'l-behhasin (Saçakl ızade'ni n  Takri­
ru'l-kavônin is iml i  eserin in özeti i le Hüseyin Antaki'n in el-Hü­
seyniyye'sinden bazı kısımların eklenmesiyle oluşan bir şerh). 
® Şerhu'l-Emsileti'l-muhtelife fı's-sarf 
® Şerhu'l-Binô'. 
® Şerhu lzhôri'l-esrôr. 
® Şerhu'l-Avômil 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Cemil Akpınar. "DavCıd-ı Karsi" DİA. C IX, s. 29-32. 

-Mehmet Zahit Tiryaki 

B i L G i N L E R  

Mehmed Akkirmani 
(ö. 1 1 74/1760) 

Osman l ı  mant ık  ve ke l am a l im i  

H ayatı hakkında fazla bi lgi  olmayan Akkirmanı İzmir, 
Mıs ır  ve Mekke kadı l ıkları yapmıştır. Akkirman1'nin ke­

lam, felsefe, hadis, fıkıh, tefsir ve d i l  konu larında pek çok 
eseri, şerh ve haşiyesi bulunmaktadı r. Bu eserler arasında 
en göze çarpanı Kadı Mir'in, Ebherl'nin Hidôyetü'l-hikme'sine 
yazdığı şerhinin Türkçeye tercümesi olan iklilü't-terôcim i le 
Teftazanı'ni n  Şerhu'l-Akôid'ıne yazdığı haşiyedir. 1 1 74/1 760 
yı l ında Mekke'de vefat etmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® iklilü't-terôcim. (Ebheri'nin Hidôyetü'l-hikme eserine Kadı 
Mir Hüseyin'in yazdığı şerhi n  Türkçe tercümesi) 
® Hôşiye ala hôşiyeti İsômiddin. 
® Ef'ôlü'l-ibôd ve'l-irôdeti'l-cüz'iyye. 
® Hôşiye alô Hôşiyeti Şerhi'l-akôid. 

i leri Okumalar için·Öneriler ve Kaynakça 
® Sakıb Yıldız. "Akkirman1''. OİA. c. i l ,  s. 270. 
® Ömer Faruk Altıparmak. "Muhammed b. Mustafa Akkir­
mani ve Eseri İk l i lü'Heracim". Yüksek l isans tezi. İstanbul :  
Marmara Üniversitesi, 1 993. 

-Mehmet Zahit Tiryaki 

B i L G i N L E R  

Abbas Vesim Efendi 
(ö. 1 1 73/1 760) 

Osman l ı  t ıbb ı n ı n  Muhasebe 
Dönemi 'ndeki en  öneml i  

temsi lc i ler inden b i ri 

S u ltan i l i . Mustafa zamanında, İstanb�l 'da yetişen şai r, he­
kim, hattat ve astronom Abbas Vesım Efendı b. Abdur­

rahman b. Abd ul lah (ö. 1 1 73/1 760), h. 1 2. yüzyıl başlarında 
doğdu. Tabib-i Su ltanı Ali Efendi, Ömer Şifa!, Yanyal ı  Esad 
Efendi ve Katibzade Mehmed Refii Efendi gibi  a l imlerden 
dersler aldı .  Abbas Vesim, parlak bir eğitim hayatı geçirerek, 
astronomi, matematik ve tabii bi l imleri öğrendi, Ali Mün­
şı'den t ıp tahsi l  etti. Tahsi l in i  geliştirmek ve görgüsünü artır­
mak maksadıyla Hicaz, Şam ve M ısı r'a gitti. Daha sonra İstan­
bul 'a döndü ve Sultan Selim civarında açtığı eczahane ve 
muayenehanede hastaları tedavi etmeye başladı. Kırk yı l l ık 
hekimlik pratiği neticesinde aşağıda ifade edi leceği gibi  Os­
manl ı  tıbbında öneml i  yeri olan eserler kaleme aldı .  Abbas 
Vesim Efendi, Gevrekzade (ö. 1 80 1 )  ile bir l ikte klasik Osmanl ı  
t ıbbının X l l/XVl l l .  yüzyıldaki en öneml i  temsilcilerinden biri­
d i r. Hekiml ik hayatı başar ı l ı  ve uzun olan Abbas Vesim aynı 
zamanda şaird i r  ve bir divan ı  mevcuttur (V.B. Kurdoğlu, Şair 
Tabibler, İstanbul 1 977). 

1 Abbas Vesim'in astronomi sahasında üç 
Öğretisi 

'------� Türkçe eseri mevcuttur. Bu eserlerden 
en önemlisi Uluğ Bey Zi'ci'nin Türkçe tercüme ve şerhi 
olan Nehcü'l-BulıJğ fı Şerhi Zici Uluğ'dur. Eserin mukaddime­
sinden an laşı ldığına göre, Abbas Vesim'in astronomi saha­
s ındaki hocası astronom ve tarihçi Ahmed el-Mısri, Uluğ Bey 
Zici'nin Türkçe'ye tercüme edi lmesin in  bir i htiyaç olduğunu 
belirtmiş ve bu vazifeyi Abbas Vesim'e vermiştir. Eser Mırim 
Çelebi'nin şerhi tarzında kaleme al ınmış ve açık bir Türkçe i le 
yazı lmıştır. Ancak Abbas Vesim uygulamaya ait bütün ör­
nekleri İstanbul arz ve tulüne göre bizzat kendisi düzenle­
miştir. Ayrıca eski Türk takvimini  incelemiş ve metinde olma­
yan İbrani ve Rumi takvimlerini i lave etmiştir. 
Abbas Vesim'in en önemli eseri, X l l/XVl l l .  yüzyıl Osmanl ı  
t ıbbında öneml i  bir  yeri olan Oüstüru'/-Veslm fi Tıbbi'l-Ce­
did ve'/-Kadim adlı iki ciltl ik büyük Türkçe eseridir. Eser bir 
mukaddime, dört kitap ve bir hatimeden müteşekki ldir. 
Mukaddime'de tıptaki temel konular, Birinci kitabta organ 
hastalıkları, ikinci kitapta kad ın  ve çocuk hasta lıkları, üçüncü 
kitapta şişler ve ülserler ve dördüncü kitapta müfred ve mü­
rekkep i laçlar incelenmektedi r. Hatimede ise Abbas Vesim 
bazı tıbbı nasihatler vermektedir. Bu eser in in yanında Vesi­
letü'l-Metôlib fi ilmi't-Terôkib ve Tıbb-ı Kimyô-yı Cedid adl ı  iki 
Türkçe eseri daha mevcuttur. 
Abbas Vesim etiyolojiye önem veren, tedavinin semptoma-
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tik olmasının gereğine inanan, iyi bir gözlemci ve kl inikçidir. 
Tıb bi l imi için a'môl-i mekanika (fizik ve mekanik) i le tecrübôt-ı 
kimyôi (kimyevi tecrübeler)'in gerekl i l iğini müdafaa etmekte­
dir. Ayrıca eserinde klasik doğu tıbbı ile modern batı tıbbı 
arasında bir sentez yapma çabası içerisindedir. Ancak tıbbın 
temel kavramlarında İbn Sina tıbbına bağlı bir hekimdir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Risôle firü'yeti'/-Hilôl. (h. 1 1 537/m.1 740) Kandi l l i ,  1 46. 
® Nehcü'/-bü/Cığ fi şerhi Zici Uluğ. (Tercüme-Şerh; 
h . 1 1 58/m. l 745) Bayezid Umumi, 4646; Kandi l l i , 247 /1 ; Seli­
m iye, 982; Hamidiye, 858. (Bütün nüshaları için: OALT) 
® Tercemetü Kitôbi'/-Bircendi mine'/-husCıf ve'l-küsCıf 
(Tercüme; h.1 1 6 1 /m. 1 748) Yazma Bağışlar, 2062/1 4. 
® OüstCıru'/-Vesim fi tıbbi'l-cedid ve'/-kadim. h.Xl l .  yy sonları 
Ragıb Paşa 946,947; Arkeoloji Müzesi 724,725,726,727. (Di­
ğer nüshalar için OTLT) 
® Vesiletü'l-merôtib fi ilmi't-terôkib. (Tercüme) Serez, 2755; 
Ali Emir1Tıb, 341 . 
® Oivôn. Topkapı, Hazine, 96 1 .  

-İhsan Fazlıoğlu 

B i LG i N L E R  

Şah Veliyyullah Dihlevi 
(ö. ı ı 76/1762) 

H ind istan l ı  a l im  ve ı s lahatçı 

1 703 tari hinde Delh i  şehrine bağl ı  Muzaffernagar'da 
doğdu. Şah Vel iyyul lah Dih levi, Batı ile karş ı laşmanın yo­

ğun şekilde yaşandığı bir dönemde dünyaya gelmiştir. Bir 
yandan alt-kıtada yoğunlaşan İ ngi l iz faaliyetleri ve Babürlü 
Devleti'nin çöküş sürecine girmesi; diğer yandan siyasal 
özel l ikteki bu bunal ımın halk katmanlarına yansıması, ya­
bancı unsurların Müslümanlar ın yaşa ntısına girişi ve Müslü­
manlar ın kendi aralarındaki Şii-Sünni ihtilafın ın  şiddetli bir 
hal a lması Şah Veliyyullah'ı n yaşadığı dönemin beli rleyici 
unsurlarıdır. Dedesi Vecihüddin ile babası Abdürrahim Delh i  
ulemasındandı .  Şah Veliyyul lah küçük yaşta Kur'an'ı ezber­
ledi. İ lk  öğrenimini  babasının yan ında gördü. H indistan'da 
kendisinden en çok istifade ettiği hocası Şeyh Muhammed 
Efdal es-Siyalkuti'dir. Henüz on dört yaşında iken seyrü sülu­
künü tamamlayarak bir Nakşibendi şeyhi olan babasına in­
tisap etti ve ölümünden önce ondan hi lafet aldı .  Babas ın ın 
vefatından ( 1 7 1 9) sonra onun kurduğu Rah1miyye Medrese­
si'nde ders okutmaya başladı. On iki yıl süren bu faal iyet ne­
ticesinde çevresinde geniş bir talebe halkası oluştu. 1 73 1  'de 
hac vazifesin i  ifa etmek amacıyla gittiği Mekke ve Medine'de 
yaklaşık on dört ay ka ldı. Bu sırada özel l ikle hadisle i lg i lendi, 
İslami i l imlerin diğer dal larındaki bilgilerini arttırdı, ayrıca ta-

lebe okuttu. Onun, hocaları arasında Medine'deki Ebu Tahir  
Muhammed b. İ brahim el-Kürdi'n in i lmi ve tasavvufi haya­
tından önemli derecede etkilendiği bel irti l i r. Hindistan'a 
dönünce Rah1miyye Medresesi'nde yeniden ders okutmaya 
başladı, daha çok hadis ve tefsir i l imlerine ağır l ık verdi. Kısa 
zamanda sayı ları artan öğrencilerine medrese binası kafi 
gel meyince Su ltan Muham med Şah'ın desteğiyle kendisine 
daha geniş bir bina tahsis edi ldi .  Sonraları Del h i  Darü lu lumu 
diye şöhret bu lan medrese, Hindistan'daki üç değişik dini 
eğitim geleneğin in (Delhi, Leknev, Haydarabad) tefsir ve ha­
dise ağır l ık veren önemli birimini o luşturdu ve bir darülhadis 
vazifesi gördü. Şah Veliyyul lah 1 762'de Delhi 'de vefat etti. 

Öğretisi 
ı Klasik İslami eğitimle yetişen Şah Veliyyul-
. lah dini bilginin öncelikle Kur'an'dan öğ­

renilmesini, dolayısıyla toplumun her kesiminin doğrudan 
Kur'an'la irtibat kurup kendi seviyesine göre ondan yararlan­
masını sağlamak amacıyla büyük gayret göstermiştir. Yine 
hadis i lmine de büyük önem vermiş, hadisi bütün i l imlerin 
esası ve dini bilgilerin dayanağı kabul etmiş, bu sebeple Hin­
distan coğrafyasında muhaddis lakabıyla şöhret bulmuştur. 
Ta lebelerine Arapça'yı öğrendikten sonra hadis tahsiline 
imam Malik'in el-Muvatta'ın ı  okumakla başlamalarını tavsiye 
etmiştir. Kütüb-i Sitte'den üstün kabul ettiği ve bütün hadis 
metinlerinin kaynağı saydığı el-Muvatta'a el-Musaffa adıyla 
Farsça ve el-Müsewa ismiyle Arapça birer şerh yazmıştır. 

Hadislerle teyit edilen bir fıkıh sistemi oluşturmaya çalışan 
Şah Veliyyul lah bütün Sünni fıkıh mezheplerini öğrenip on­
lardan yararlanmayı amaçlamıştır. Allah'ın emirlerini genel 
ahlak i lkeleri ve fıtri prensipler gibi daima sabit kalanlarla za­
mana ve mekana uyum gösterebilen hükümler şeklinde ikiye 
ayıran Şah Veliyyul lah farkl ı ümmetlere farklı şeriatların gel­
mesini ve ahkamın değişmesini bu çerçevede ele a l ı r. Bu açı­
dan ictihadı "tafsili deli l lerden feri hükümlerin çıkarılması hu­
susunda çaba gösterme" şeklinde tarif eder ve müctehidlerin 
farklı sonuçlara varmasın ı  eş değerde görür. Şah Veliyyullah, 
Ehl-i hadis i le Ehl-i re'y ekollerini karşılaştırırarak iki tarafın yön­
temlerini uzlaştıran fakih hadisçilerin yaklaşımını  tercih eder. 
Şah Veliyyullah'ın fıkh1 düşüncesinde helal ve haramlar nefsi 
olgunlaştırma, dini hayatı güçlendirme veya topluma hizmet 
etme sonuçlarından birini gerçekleştirmeye yöneliktir. 

Veliyyul lah'ın eserleri incelendiğinde onun itikadi düşünce­
sinde kelam ve tasavvufun iç içe geçtiği görü lür. U luhiyyetle 
i lgi l i  terimleri kul lanırken işrak1 ve tasavvufi felsefenin etkisin­
de ka ld ığı görülen Şah Vel iyyul lah sudur nazariyesini destek­
ler, fakat vacibü'l-vücudun hakikatinden sudur eden i lk şeyin 
bazı felsefeci lerin öne sürdüğü gibi akı l  değil Allah'ın isimle­
rinin bütün manalarını kendinde toplayan ism-i a'zam oldu­
ğunu iddia eder. Esma-i hüsnanın gölgeleri ve yansımaları 
olan mümkün varlıklar günü geldiğinde ortadan kaybolup 
tekrar Allah'a döner ve O'nun zatı d ış ında hiçbir varl ık kalmaz 
Şah Vel iyyullah, Cenab-ı Hakk'ın alemle i lgi l i  tasarruflarında 
rahman ismini öne çıkarır ve yaratma hadisesini ibda', halk, 
tedbir olmak üzere birkaç aşamada ele a l ı r. ibda' mevcudatın 
i lk defa yokluktan varlığa çıkarılması, halk bir varl ığın başka 
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bir nesneden yaratı lması (ilk insanın topraktan yaratı lması 
gibi), tedbir ise yaratı lan varlıkların bir maslahat ve hikmete 
göre düzen içinde işleyişlerinin sağlanmasıdır. Her dönemde 
toplumlar kendilerine önderlik edecek günahsız insanların 
rehberliğine ihtiyaç duymuştur. Peygamberler fıtratın dört 
temel özell iğini oluşturan iç temizliği, Al lah'a bağl ı l ık, hoş­
görü ve adalet i lkelerini yerleştirmek ve bunların önündeki 
engelleri kaldırmak için çal ışır. Böylece insanların maddi 
güçlerini ıslah ederek meleki yönlerinin gelişmesine yardım­
cı olurlar. Dinin temel prensiplerinde ve genel hükümlerde 
peygamberler müttefiktir, aralarındaki farkl ı l ıklar sadece şekil 
bakımındandır. insanın ölümden sonra hayatiyetini sürdür­
mesini sağlayan ruh "neseme" denilen ve canl ı l ığı sağlayan 
bir unsur taşır. Ölüm anında bedenden ayrılan neseme kabir 
hayatı boyunca varlığını sürdürür. Ruhlar ise "haziretü'l-kuds"­
te toplanarak külli bir şahsiyete katılır. 

Şah Veliyyul lah tasavvuf geleneğini benimseyip özümsemiş, 
düşüncesinde temel öğelerden biri olarak bu geleneğe yer 
vermiştir. Babası vasıtasıyla Nakşibendi tarikatına intisap et­
mekle bir l ikte Kadirilik, Çiştil ik  ve Sühreverdilik'le de i lgilen­
miş, Medine'deki hocası ve mürşidi Ebu Tahir  el-Kürdi'den 
hi lafet a lmıştır. Tarikatlar arasında uzlaştırma faa l iyetlerinin 
yanı s ıra tasavvuf düşüncesinin tartışmalara yol açan i ki 
önemli teorisini, Muhyiddin i bnü'l-Arabi'nin vahdet-i vücu­
du i le imam-ı Rabbani'nin vahdet-i şühudunu birleştirme 
yönünde çaba sarf etmiştir. Şah Veliyyul lah, müslüman top­
lumlardaki ihtilafları en aza indirmek amacıyla bu iki şahsiye­
tin fikirlerini uzlaştı rmaya ça l ışmış, iki teori arasında ciddi bir 
farkl ı l ığın bulunmadığını, benzer görüşlerin farkl ı ifadelerle 
d i le getir i ldiğini iddia etmiştir. Görünür alemdeki tezahür­
leri hem realite hem temsil açısından ele a lmanın mümkün 
olduğunu belirtmiştir. Şah Veliyyul lah, bu açıklamalarla i b­
nü'l-Arabi'nin içkin u luh iyyet anlayışını yumuşatarak imam-ı 
Rabbani'nin aşkın l ık  teorisine yaklaştırmaya gayret etmişse 
de bazıları tarafından ara larındaki farkı göz ardı ettiği ve 
meseleyi belirsiz hale getirtidiği için eleşti r i lmiştir. Şah Veliy­
yu l lah sufil iği sosyal hayattan tamamen el çekme şeklinde 
yorumlayanlara karşı çıkmış, birtakım farklı d ini uygulamala­
ra kalkışan sahte sufileri sert bir d i l le eleştirmiştir. O kanaatin 
Allah'ın verdiği nimetlerden feragat etmekten ibaret o lma­
dığını  belirtmiş, çal ışmanın, kazanmanın ve topluma hizmet 
etmenin gerekli l iği üzerinde durmuş, aktif bir dini hayatın 
önemine vurgu yapmıştır. 

Dih levi'ye göre Al lah insan türüne sosyal hayatta mükem­
mele ulaşmaya çalışırken nasıl bir yol izleyeceği konusunda 
yaratılıştan bazı nitelikler lutfetmiştir. Nitekim insan herhangi 
bir sebep olmaksızın faydal ı  davranışlarda bulunma özelliği­
ne sahiptir. Dolayısıyla sosyal düzenlemeler yapmaya, ahlakı­
nı geliştirmeye ve kendini olgunlaştırmaya yönelebilir. Ayrıca 
bunu estetik ölçüler içinde yerine getirmeye özen gösterir 
ve bundan haz duyar. Bunun ötesinde insanlar kendilerine 
sunulan imkanlardan daha iyi yararlanabilmeleri için yenilik­
leri keşfetme kabi l iyetiyle donatılmıştır. Ancak bu özel l iklerin 
pratiğe aktarı lmasında bütün toplumlar aynı düzeyde değil­
dir. Bedevi ve medeni toplu luklar ihtiyaçlarını farklı şekil lerde 

karşılar, seviyeleri yükseldikçe ihtiyaçları da artar ve bunla­
r ın karşı lanması için çeşitl i yönetim modelleri ortaya çıkar. 
N itekim tarihte insanlar asgari düzeyde sosyal davranışlar 
gösteren i lk  toplu luklardan şehir devletlerine, oradan bel l i  
bir düzen kurmak iç in güç kullanan monarşik yapılanmaya 
ve nihayet hal ifeliğin hakim olduğu adi l  topluma doğru yük­
selmiştir Şali Veliyyullah'ın "irtifak" adını verdiği bu teorisinde 
lbn Haldun'dan etki lenmiş olması muhtemeldir. 

Eğitimde esas hedefin fıtratı korumak olduğunu söyleyen 
Şah Veliyyul lah insanların tecrübeyle kazandığı örf, adet ve 
kültürlerine fazlaca müdahale edilmesini yanl ış bulur. Pey­
gamberlerin geliş amacı da toplumlarının makul şekilde de­
vam eden yaşama biçimlerini bozan ve kültürlerine karışmış 
olan yanlışl ıkları düzeltmektir. Nitekim peygamberler kendi 
toplumlarını örnek al ınacak biçimde eğitmişler, onları diğer 
toplu lukların doğru prensiplerine uyum gösterecek şekilde 
yetiştirmeye ça l ışmışlardır. Dolayısıyla eğitimcinin işi bozmak 
ve değiştirmek değil denetlemektir. Zaman ve mekanın de­
ğişmesiyle şeriatın değişmesi ilkesinin amacı da örf ve adet­
lere ahkam içinde yer temin etmek ve onları içselleştirmektir. 

Şah Veliyyul lah'ın bir yandan Kur'an ve Sünnet akı lcı l ığına 
yaptığı vurg uya, bid'atlara karşı duruşuna, diğer yandan 
vahdet-i vücud ve alem-i misal gibi görüşlere olan bağl ı l ığı­
na bakı ldığ ında onda uzlaşmaz gibi görünen İ bn Teymiyye 
ile İbnü'l-Arabi'nin düşüncelerini bulmak mümkündür. ısla­
hatçı yönü, eserlerinin mu htevası ve sık s ık yaptığı al ıntı la r  
Gazali'den etkilenmesinin göstergeleridir. İ s lam düşünce 
tarihine katkısı, onun klasik i l im geleneğine bağl ı l ığ ını  sür­
dürürken modern öncesi bir dönemde disipl inler arası i l işki­
ler, temel kaynaklar ve ictihad gibi a lan larda yenilikçi tavı r lar 
sergilemesidir. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Hüccetullôhi'l-bôliğa. (Telif) Beyrut : Daru İ hyai'l-Ulum, 
1 990; çev. Mehmet Erdoğan. lstanbul :  iz Yayıncı l ı k, 1 994. 
® el-İnsôf fi beyôni sebebi'l-ihtilôf beyne'l-fukahôi ve'l-mücte­

hidin. (Telif). (Şrh. Kusay Muhibbüddin el-Hatib) . 2. bs. -- [y.y. 
: y.y.], 1 978; Kahire : el-Matbaatü's-Selefiyye; içtihat Risalesi : 
İslam Hukukunda Farklı Görüşlerin Sebepleri. Çev. Rahmi Ya­
ran. İstanbul : Gelenek Yayıncı l ık, 2002. 
® el-Fevzü'l-kebir fi usıJli't-tefsir. (Telif) (Thk.) Sü leyman 
el-Hüseyni en-Nedvi. Beyrut: Darü'l-Beşairi' l-İslamiyye, 1 987; 
çev. Mehmed Sofuoğlu. İstanbul :  Çağrı Yayınları, 1 980. 
® el-Müsevvô fi ehôdisi'l-Muvarra. (Şerh) Beyrut: Darü'l-Kü­
tübi'l- İ lmiyye, 1 983. 
® ikdü'l-cid fi ahkômi'l-ictihôd ve't-taklid. (Te l if) Kuveyt: Da­
rü'z-Ziya, 20 14/ ictihad, Taklid ve Te/fik üzerine Dört Risôle için­
de. Hayrettin Karaman. İstanbul, 1 982: 1 5 1 -222. 
® er-Tefhimôtü'l-ilôhiyye. (Telif) Tsh .  Gulam Mustafa el-Kası­
mi. Haydarabad: Akademiyyetü'ş-Şah Veliyyu l lah, 1 967. 
® Tevilü'l-ehôdis fi rumıJzi kısasi'l-enbiyô. (Telif) Nşr. Gulam 
Mustafa el-Kasımı. Haydarabad, 1 966. 
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İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Saiyid Athar Abbas Rizvi. Shah Wali-Allah and his times : 
a study of eighteenth century lslam politics and society in ln­
dia. / Saiyid Athar Abbas Rizvi. Canberra : Ma'rifat Publishing 
House, 1 980. 
® Ebü'l-Hasan en-Nedvi. el-imam ed-Oihlevi. /.Ebü'l-Hasan 
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® Mahmood Ahmad Ghazi .  lslamic renaissance in South 
Asia 1 707- 1887: the role of Shah Wali Allah and his successors. 
lslamabad : lnternational l s lamic University ls lamic Research 
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® Özgür  Kavak. "Tecdid mi, Yeniden i nşa mı?  Şah Vel iyu l lah 
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ve Taklide Farklı Yaklaşımlar". /slam Hukuku Araştırmaları Der­
gisi 1 7 (201 1 ): 1 93-206. 

-Murat Kaş 

B i L G i N L E R  

Hadimi 
(ö. 1 1 76/1762) 

Fakih ,  m utasavvıf ve şa i r  

Ebu Said Muhammed el-Hadimi, XVlll. asırda yaşamış mü­
tefekkir, mutasawıf, din alimi, şair, edip ve aynı zamanda 

büyük bir hukukçudur. Hadiml'nin ataları Buhara'dan Anado­
lu'ya göçüp, l l l 2'de bugün Taşkent'in Avşar kasabası hudut­
ları içinde bulunan Karacasadık mevkiine gelip yerleşmişler ve 
Hadim'e göçünceye kadar, uzun bir süre burada yaşamışlardır. 

Biyografik kaynaklarda Hadiml'n in soyağacı altı nesil geriye 
doğru giderek verilmektedir. Bu soyağacında Hadim1'nin 
baba ceddi şöyle sıra lanmaktadır: Bedreddin, Hüsameddin, 
Hüseyin, Abdurrahman, Osman (Hadiml'nin dedesi) ve ba­
bası Fahrürrum Kara Hacı Mustafa Efendi. 

Ebu Sait Muhammed el-Hadimi 1 1 1 3/1 701 -02 yı l ında Ha­
dim'de doğdu. Hadiml i  olmasından dolayı "Hadimi" diye 
an ı lan Ebu Sait Muhammed, küçük yaşta babası Mustafa 
Efendi'den ders almaya başlayarak on yaşında hafız oldu. 
Babasının Hadim'de kurduğu medresede Arapça, Farsça, 
gramer, hadis, akait ve felsefe usulü gibi dersleri gördükten 
sonra, ilk icazetini babasından aldı. Yine babas ın ın huzurun-

da Nakşibendiye tarikatına intisap ederek tasavvuf eğitimi 
a larak Batıni hakikatleri keşfetti. 

Hadi mi, 1 7 1 2  yı l ında Konya'ya gelerek Karatay Medresesin­
de belagat ve mantık gibi dersler aldığı devrin büyük a l imle­
rinden İbrahim Efendi'nin önünde beş yı l  okudu. Konya'daki 
tahsi l ini tamamladıktan sonra hocası İbrahim Efendi, bir gün 
Hadim1'yi çağırarak şöyle der :  "Oğ lum Mehmet, beş yı ldan 
beri benim medresemdesin, benden alacağın ı  a ldın.  Artık 
benim sana verecek hiçbir dersim kal madı .  Konya'da sana 
ders verecek başka birini de tanımıyorum. Şimdi senin ya­
pacağın bir şey var. Konya'yı terk edip İstanbul'a gitmek ... 
Orada müderris Kazabadi Ahmet Efendi'yi bul ve imtihanını  
ver. Seni benden sonra ancak o talebe olarak kabul edebil i r''. 

Hocasının bu tavsiyesi üzerine Hadimi, Konya'dan ayrı l ıp  
memleketi Hadim'e döndü ve muhtemelen bu tarihlerde, 
babasıyla beraber bir medrese kurdu. Ancak burada tedrise 
başlayıp başlamadığı, burada ne kadar kaldığı bi l inmemek­
tedir. Bu arada Hadimi hocası İ brahim Efendi'n in kendisine 
söylediklerini babasına an lattı. Babası da onun Kazabadi 
Ahmet Efendi'de okumasını uygun buldu. Bunun üzerine 
Hadimi istanbul 'a giderek, Kazabadi Ahmet Efendi'nin med­
resesinde öğrenimine devem etti. Hadimi, Kazabadi'den 
klasik medrese sistemine bağ l ı  müfredat programlarında 
okutulan u lô m-ı a l iye ve u lum-ı din iye olarak ifade edilen 
yüksek din eğitiminin esaslar ını oluşturan dini i l imleri oku­
du. Bunlar arasında kelam, fıkıh, tefsir ve hadis g ibi dersler 
yer almaktadır. İstanbul'da, 1 7 1 7-1 725 yılları arasında, sekiz 
yıl öğrenim gördükten sonra, Kazabadi Ahmet Efendi'den 
icazetini alarak tahsi l ini tamamladı .  Aldığı bu icazetle i lmiye 
teşkilatına girip, hiyerarşik bir yükselişle yüksek makamlara 
gelebil irdi. Ancak o, ista nbul'da kal mayarak dört katır yükü 
kitapla memleketi Hadim'e geri döndü. 

Hadimi, l 725'te memleketine döndükten sonra babası i le 
birl ikte kurdukları medreseye müderris oldu. Hadimi, Evasıt-ı 
Cemaziyelahir 1 1 37 /25 Şubat-6 Mart 1 726 tarih inde Bolay, 
Emrud ve Alani mezralar ın ın öşürlerinin mutasarrıfı olan 
Mahmut adl ı  kişin in vefatı üzerine, Hadim Medresesinde 
ders vermek şartıyla, "mezra'adar" tayin edildi . Yine 29 Zi lh ic­
ce 1 1 37 /8 Eylü l  1 725 tarihinde, Mahmut Efendi'nin vefatın­
dan dolayı, kendisine Karacahisar mezrasının da mezraadar­
l ığ ı  verildi. Böylece Hadimi, 1 725 yı l ında aldığı müderris l ik 
vazifesini vefat ettiği 1 762 yı l ına kadar sürdürdü. 
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Hadimi, Hadi m'e döndükten kısa bir süre sonra da Erme­
nek'in Böşköy'den Meryem Hanım i le evlendi. Bir yıl sonra 
da oğlu Sait dünyaya geldi. Oğlunun doğumu sonrası Ha­
diml,"Ebô Said Muhammed el-Hadimi" lakabıyla ün kazandı .  

Hadiml'nin babası Fahrürrum Kara Hacı Mustafa Efendi 
l 1 47/1 734-35'te vefat etti. Kabir taşı kitabesinde şöyle yazı lı­
d ır : "Merhôm ve mağfôr Hadimi Efendi'mizin pederi ve üstadı 
Fuhulinden sahib-i enfası kudsiye üstad-ı kül mürşld-i ekmel 
Fahrü'r-Rôm Kara Hacı Mustafa Efendi'mizin ruhuna fatiha''. 

Babası Mustafa Efendi'nin kurup, Hadi m1'nin geliştirdiği 
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medresenin ününün kısa zamanda yayılmasıyla Hadim bir 
i l im ve i rfan merkezi oldu. Kendisinden i l im tahsi l  etmek 
isteyen talebelerin çokluğu sebebiyle Hadim!, talebelerini 
medresesine sığdıramayınca, bunun da çaresini buldu ve 
yaz ayları boyunca Hadim'e 1 2  km mesafede bulunan Ka­
vaklar mevkiinde açık havada ders vermeye başladı. Bugün 
hala bu açık hava medresesinin kal ı ntı ları mevcuttur. 

Ünü kısa zamanda Anadolu'nun diğer bölgelerine de yayı­
lan Hadim!, Padişah 1 .  Mahmut tarafından, Darüssaade ağası 
Beşir Ağa'n ın  tavsiyesi üzerine, İstanbu l'a davet edildi. İstan­
bul 'un gözde al im lerinin de hazır bu lunduğu bir mecliste, 
padişah huzurunda, ders takrir etti. Hadi m1'n in verdiği dersi 
çok beğenen padişah, kendisinden Ayasofya Camii'nde bir 
vaaz vermesini istedi, vaazı s ı rası nda yaptığı Fatiha tefsiriyle 
İstanbul  u leması n ın  takdirin i  kazandı. Padişah onun istan­
bul 'da ka lmasını istediyse de o, Hadim'e dönmeyi tercih etti. 

Hadim!, memleketine döndükten son ra medresesinde ta­
lebe yetiştirmeye devam etti. Yetiştirdiği talebeler arasında 
kendi oğul ları Sait, Abdul lah, Emin, N uman, Ali, Halim ve 
Mustafa Efendiler yan ında, devrinin büyük a l imlerinden 
sayı lan ve bilgisinden dolayı "ayaklı kütüphane" lakabı veri­
len Müftüzade Muhammed Antaki, Ürgüplü Ahmet Efendi, 
Konya l ı  İsmail Hakkı Efendi, Kayserili Hacı İsmail Efendi, İs­
mail Gelenbevi, Mehmet Kırkağaci ve Hafız Hasan Üskübi 
gibi büyük şahsiyetler de vard ı r. 

Medresesinde tefsir, hadis, kelam, İslam hukuku, İslam felse­
fesi ve Arap edebiyatı gibi dersler okutan Hadim!, yanı  s ı ra 
çeşitli konularda pek çok da eser kaleme aldı .  O, İslam hu­
kuku nazariyatı hakkında eserler veren nadir hukukçulardan 
biri olarak kabul edil mektedir. 

Hadim!, müderrislik vazifesi yanında Hadim müftüsü ola­
rak da görev yaptı ve çok çeşitli konularla i lgil i olarak görüş 
bildirdiği gibi, birçok fıkhi meselenin hukuk1-din1 hükmüne 
i l işkin fetvalar da verdi. 

1 1 76/1 762-63 yıl ında vefat eden Hadim!, Hadim'in batısın­
daki mezarl ıkta bugünkü türbesinin bulunduğu yere defne­
di ldi. Kabir taşı kitabesinde: "Cômi'ü'/-mecômi' fi usQ/i'd-diniy­
ye şôrihu tarikat-ı Muhammediyye kutbü'/-ôrifin gavsü'l-vôsılin 
EbCı Said Muhammed el-Hadim! ruhuna fatiha 1 1 1 3- 1 1 76" 
ibareleri yazı l ıd ı r. Hadim1'nin ölüm günü kesin olarak tespit 
edilememekle bir l ikte, vefatından hemen sonra, 3 Cemazi­
yelevvel 1 1 76/20 Kasım 1 762 tarihl i  bir beratla, medresesin­
deki görevine oğul lar ın ın tayin edildiğine bakı l ı rsa, vefat ın ın 
bu tarihten kısa bir süre önce olduğu anlaşı lmaktadır. Civa­
rında babası, annesi, çocukları ve kardeşlerin in kabirlerin in 
de yer a ld ığı mezarının üzerine, 1 986-87 yı l lar ında, Hadim 
Belediyesi tarafından üstü açık bir türbe yaptı r ı lmıştır. 

Ebu Sait Muhammed el·-Hadim1 beş defa evlenmiş ve bu ev­
l i l iklerden sekiz oğlu i le bir kızı olmuştur. Oğulları Hacı Sait, 
Abdullah, Numan, Emin, Ali, Halim, Mustafa ve Mehmet Efen­
diler onun vefatından sonra babalar ının medresesinde ders 
vermek şartıyla Bolay ve Karacasadık mezralarının mezraa­
darl ığıyla g,örevlendirilmişlerdir. Bu görev, zaman içinde hep 

Hadim1'nin soyundan gelen kişiler tarafından yürütülmüştür. 
Ayrıca Hadim'de bulunan diğer bazı görevler de onun oğulla­
rı tarafından ifa edilmiştir. Hadim1'nin oğulları medresede ders 
verirken aynı zamanda buranın müftülük ve muhtarlık görev­
lerini de üstlenmişlerdir. 1 81 O senesinde hem muhtar hem de 
müftü Hadim1'nin oğlu Numan Efendi idi. N uman Efendi'nin 
1 824 tarihinde ölümü üzerine yerine müftü olarak es-Seyyit 
Abdulehat adında biri tayin edilmiş, ancak bu kişi liyakatsiz­
l iği sebebiyle, 1 824 tarihinde müftülük görevinden al ınarak, 
yerine Hadimi-zade el-Hac Ahmet Efendi getirilmiştir. Ahmet 
Efendi bu görevi 1 830-31 yıl larına kadar sürdürmüştür. 

·· ı Hadim! tefsir, hadis, fıkıh, tasavvuf, akaid, 
Oğretisi 

�----� felsefe ve ahlak gibi i l imlerle meşgu l  ol-
muştur. Bu i l imlerle sadece bir okuyucu olarak i lg i lenmemiş, 
aynı zamanda bu i l imlerin her birinde çeşitli eserler de kale­
me almıştır. O, bir müderris olmanın yanı  sıra, aynı zamanda 
bir müfessirdir. Tefsire, Kur'an-ı Kerim'in bazı surelerini tefsir 
ederek başlamıştır. Bu arada Beyzôvi Tefsiri'ne haşiyeler de 
yazmıştır. Eserleri arasında en meşhuru ise imam Birgiv1'nin 
Tarikôt-ı Muhammediyesine şerh olarak yazdığı Berika adlı 
eseridir. Hadim! eserlerinin büyük bir kısmın ı  Arapça olarak 
kaleme a lmıştır. Bu da onun bu lisana ne kadar vakıf olduğu­
nun bir göstergesidir. 

İslam hukuku nazariyatına dair eserler veren nadir hukukçu­
lardan biridir. Onun bu alanda yazdığı Menôfi'ü'd-Dekôik adl ı  
eseri yetki l i lerce bel l i  başl ı  eserler arasında zikredi lmektedir. 
Osmanlı Devleti'nde umum! val i l ik, hariciye nazırlığı yapan 
ve İslam hukuku üzerine yaptığı araştırmalarıyla tanının Sava 
Paşa: "İslam fukahasının en yenilerinden bulunan Hadim! Me­
cômi'ü'l-Hakôyık adlı eserinde şeri deli l ler i le sıhhatleri ispat 
etmiş olan şeri hükümleri bilmektedir" demektedir. Hatta 
Ahmet Cevdet Paşa'n ın başkanl ığ ında teşekkül eden heyetin 
hazırlamış olduğu "Mecelle-i Ahkam-ı Adliye"nin baş tarafında 
bulunan yüz kaidenin otuz üçünün Hadim1'nin eserlerinden 
a l ındığı ifade edilmektedir. Bu da Hadiminin hukuk i lminde 
de büyük bir otorite olduğunu göstermektedir. 

Bursalı Mehmet Tahir Efendi, Hadim1'nin eserlerinden yalnızca 
yirmi üçünün adını vermekte; ancak, bası lmış ve basılmamış 
eserlerinin sayısının seksen kadar olduğunu belirtmektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Adôb-ı kırô'ati'/-Kur'ôn, 
® Tefsir-i SQreti'l-Fôtiha 
® Hôşiyetü'n 'alô Tefsiri sureti'l-ihlôs fi İbn-i Sinô 
® Risôletü'n-nôsih ve'l-mensQh 
® Risô/e fi usQ/i'l-hadis 
® Tahkikôtü'/-acibe ve tedkikôtü'l-garibe müte'allikatün 
'ale'/-hadisi's-Sahih 
® Risôle fi hakkı'/-hadisi'z-za7f 
® Metn-i Mecômiü'l-hakôyık fi ilmi'/-usQ/ 
® Risôle fi hakkı'/-kahve 
® Risôle fi hakkı'd-duhanRisô/etü'ş-şübühôti'/-'ôriza fi tarl­
ki'/-haccı'ş-şerifRisôle fi libôsi'l-ahmer 
® Risôletü'/-huşu' fi's-salôt 
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@ Risôle fi hakkı't-tesbTh ve't-tahmTd ve't-tekbTr 
@ Risôle fi hakkı'l-Hızır 
@ Risôle fi'l-kazô ve kader 
@ Risale fi ef'ali'l-ibôd 
@ Risale şerh-i kelimeti't-tevhTd 
@ Şerhu kelimeti'l-mensôbeti ile'l-BirgivT 
@ Şerhu kelimeti't-tevhidiyyeti'l-mutasavvıfin 
@ Risale fi mes'eleti'l-vücôdiyye 
@ Risale fi sulôki'n-Nakşibendiyye 
@ Şerhun 'ala Kasideti'r-Raiyye 
@ Risôle fi môhiyeti't-tarTka 
@ Risaletü'l-Erba'iniyye 
@ Beyanu sebebi 'ademi zuhôri'l-havarik mine's-sahöbe 
@ Risale fi'l-münazara ma'a'n-nefs 
@ Şerhu kelimeti't-tevhidiyye li'l-BirgivT 
@ Hidayetü't-talibTn 
@ e/-BerTkatü'/-Mahmôdiyye fi şerhi't-tarTkati'l-Muhammediyye 
@ Şerhu Eyyühe'l-veled 
@ Risaletü'l-besmele 
@ Ara'isü'n-neföis fi ilmi'l-mantık 
@ Ara'isü'/-enzar ve nefa'isü'l-ebkôr 
@ Şerhu 'Avamili'l-BirgivT 
@ Şurhu KasTdeti'/-bürde 

@ Şerhu KasTdeti'l-VanT. 
@ Mukaddimatü beyani mevzô'ati'/-ulOm 
@ Kitabu ilmi'l-me'anT 

@ ilmü'/-beyan ve'/-bedT' 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Bursa l ı  Mehmet Tahi r. Osmanlı Müellifleri. Haz. Fikri Yavuz, 
İsmai l  Özen. İstanbul: Meral Yayınları, 1 972. 
@ İsmail Hakkı Uzunçarşı l ı .  Büyük Osmanlı Tarihi. Ankara: 
Türk Tari h Kurumu Yayınları, 1 983. 
@ Mustafa Yayla. "Hadımi''. O/A. C. XV, s. 24-26 

-izzet Sak (Konya Ansiklopedisi) 

B i L G i N L E R  

Mustafa Sıdki 
(ö. 1 1 83/1 769) 

Osman l ı  matematik ve astronomi a l im i  

Cebeci ocağında başkethüda olan Sa lih Efendi'nin oğlu 
o lan Mustafa Sıdkl'nin doğum tarihi ve i lk dönem tah­

sil i hakkında bilgi bulunmamaktadır. Kethüda kalemin­
den yetişen Mustafa Sıdkl bir süre Mısır'da bulunmuştur. 
1 1 69/1 755-1 756'da kethüda katibi, 1 1 72/1 759'da Tershane 
emini, 1 1 74/1 760'da Darbhane nazırı olmuştur. 1 1 76/1 762'de 
bu görevinden azledildi ve akabinde başmuhasebeci tayin 
edildi. 1 1 77/1 763-1 764'de bu vazifesinden uzaklaşt ı rı l ınca 
Harameyn muhasebecisi ve 1 1 80/1 767'de ordu katibi ola-

rak atanmıştır. Bu görevinden de al ınmış, ancak akabinde 
1 1 82/1 768-1 769'da tekrar ordu katibi olmuştur. 1 1 83/1 769'da 
defter emini vekil l iğine getirilen Mustafa Sıdki bu vazifesini 
sürdürürken aynı yı l ın Recep ayında vefat etmiş ve Üskü­
dar'da defnedi lmiştir. Çok yönlü bir alim olan Mustafa Sıdkl, 
başta matematik ve astronomi sahası olmak üzere bir çok sa­
hada telif ve tercüme eser vermiştir. Sülüs ve nesih hatlarını 
Ressam Ömer Efendi'den meşk etti ve iyi bir hattat olmuştur. 
Ayrıca şiir yazan Mustafa Sıdkl, şiirlerinde Sıdki mahlasını kul­
lanmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 
@ İs/ah ve tahrTru kitabi istihrôci'l-evtar fT'd-daire bi-havas­
si'l-hatti'l-muhnanT el-vôk.i' fihö. 
@ İslôh ve tahrir kitôb amel el-dôire el-maksôme bi-seba't ek­
sôm mutesôviye. 
@ Risale fi ilmi'l-cebr ve'l-mukôbele. Yazma Bağışlar nr. 1 347 /8 
@ Risale fi'/-misôha. 

@ Oevair-i ictimô ve istikbalin resm ve isti'môli. Selimiye nr. 
560/7. 
@ Rusôm li-ba'z el-ôlôt el-felekiyye. 
@ Risôle fi el-hey'e. 

B i LG i N L E R  

-Kamuran Gökdağ 

Halifezide Çınari 
(ö. 1 204/1790) 

Astronom, matematikçi ,  muvakkit, 
müterc im 

X l l./XVl l l .  asırda İstanbul'da yetişen astronomlardan biri 
olan ve Kocamustafapaşa yakınlarındaki Çınar mahal le­

sinden olduğu için Çınari nisbesiyle anı lan İsmail Efendi, Ha­
l ifezade diye bi l inmektedir. Şumnu Kışlası piyade mukabelesi 
kisedarı olan Mustafa Efendi'n in oğludur. Kendisi de babası 
gibi aynı kalemde şakird olduktan sonra serhalifeliğe kadar 
yükseldi, ordu ile seferlere katıldı. Genç yaşlarında astrono­
mide göstermiş olduğu maharetten dolayı Şehzade Su ltan 
111. Mustafa'n ın dikkatini çekti ve Laleli Camii m uvakkitliğine 
getiri ldi. Uzun müddet bu vazifede kalan Halife-zade 1 203'de 
bu görevinden ayrıldı ve 1 204/1 790 yıl ında vefat etti. 

1 Hal ifezade astronomi sahasında telif ve 
Öğretisi 

-----� tercüme olmak üzere ondan fazla Türkçe 
eser bırakmışt ı r. Tercüme ettiği eserlerden ikisi Fransızca zic­
tir. Tercüme ettiği i l k  zic Fransız astronomlarından Clairaut 
(öl. 1 765)'ya ait Theorie de la Lune'd i r. İsmail Efendi bu zici 
1 1 81 /1 767'de Tercüme-i ZTc-i Clairaut adıyla tercüme etmiş­
t ir. İkinci zic ise yine Fransız astronomlarından J. Cassini (öl. 
1 756)'nin Tables astronomiques adlı eseridir. Hal ife-zade bu 
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zici de 1 1 86 (l 772)'de Tuhfe-i Behic-i Rasini Tercüme-i Zic-i 

Kassini adıyla Tü rkçe'ye kazandırm ıştır. 

Hal ifezade'nin Cassini Zici tercü mesi Süleyman Makamı (öl. 
1 2 1 0/1 795 civ.) adl ı  bir divan katibi tarafı ndan 1 204/1 790 
tarihinde İstanbul enlemine ve hicri senelere göre yeniden 
tertib edi lmiş ve Zic-i Cedid Hulôsa-ı Garrô adı veri lmiştir. 

Hal ifezade'nin öneml i  katkılarından biri Cassini Zici tercü­
mesinin başında Türkçe'ye i lk  defa olarak logaritma cetvel le­
rini çevirmesi ve kul lanı l ış  tarzın ı  göstermiş olmasıd ı r. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Risô/e fi'l-amel bi'r-rub'i'/-müceyyeb. (4 Şevval 1 204) 
Kandi l l i  1 62; Kandi l l i  45. 
® Takvim ve Ahkôm-ı Sôl-i 7 7 75. ( 1 1 74) Hazine 5 1 5. 
® Terceme-iZic-i C/airaut. ( 1 1 8 1 /1 767) Kandi l l i  244; Kan­

d i l l i  1 90. 
® Tuhfe-i Behic-i Rasini Terceme-i Zic-i Cassini. ( 1 1 86/1 772) 
Hazine 45 1 ;  Kandi l l i  228; Diğer nüshalar için bkz. OALT, 
535.  

-İhsan Fazlıoğlu 

B i L G i N L E R  

Gelenbevi İsmail Efendi 
(ö. 1 205/ 1 791 )  

Matemati k ve mant ık  a l an ı nda 
ça l ı şma la r ıy la meşhur  Osman l ı  a l im i  

On sekizinci yüzyı l ı n  en velut Osma nl ı  a l im lerinden olan 
Gelenbevi lsmail Efendi, o dönemde Aydın vilayeti 

içerisinde bulunan Gelenbe kasabasında 1 1 43/1 730 yıl ında 
doğdu. Dedesi ve babası u lemadan olan Gelenbevi, küçük 
yaşta yetim ka lmasından ötürü ilim hayatına geç başladı. 
İlk eğit imini  kasabasında tamamladı ve İstanbul'a gelerek 
Soğuk Kuyu ve Fatih Medreseleri'nde eğitimine devam etti. 
Dönemin büyük al imlerinden Yasincizade Osman Efendi'den 
Arapça ve nakli i l imleri,"ayakl ı  kütüphane" diye ün sa lmış Müf­
tizade Mehmed Emin Efendi'den akli i l imleri okudu. Medrese 
eğitimini 1 1 77 /1 763'te tamamlayan Gelenbevi, ruCıs imtiha­
nını kazanarak müderris oldu. Padişahın huzurunda yapılan 
Huzur Dersleri'ne 1 1 90/1 776 ve 1 1 97 /1 783 yı l larında iştirak 
etti. Matematik ve geometri alanlarındaki yetkinliğinden do­
layı 1 784 ya da 1 785 yı l ında o dönem askeri denizci l ik  oku­
lu olarak açılan Mühendishane'ye matematik hocası olarak 
atandı. Bu görevi esnasında i lmiyedeki mesul iyetleri devam 
eden Gelenbevi, Eyüp Kadı l ığ ı  ve sonrasında 1 790 yı l ında şu 
an Yunanistan sınırları içerisinde bulunan Yenişehir Mevlevi­
l iği'ne tayi� edi ldi .  1 205/1 791 yı l ında orada öldü. 

1 Otuzdan fazla eser kaleme a lan Gelen-
Öğretisi 

�---� bevi, bil hassa mantık, kelam, felsefe, ma-
tematik ve geometri a lanlarındaki telifatı ile temayüz etmiş­
tir. Hem medrese geleneği içerisinde yer a lması hem de o 
dönemde devletin askeri yenilik yapmak için kurduğu ve 
Avrupa'da üreti lmiş mühendisl ik ve matematik bi lgi lerini İs­
tanbul'a taşıyan Mühendishane'de hocal ık yapması ile mev­
cut Osmanl ı  i lmi  birikimi ile Avrupa bi l iminin karşılaşmasını 
temsil eden isimlerdendir. Klasik İslam cebri içerisinde değer­
lendirebileceğimiz ve 1 786-1 789 yıl ları arasında bir vakitte 
yazdığı Hisôbü'/-küsôr ile İslam astronomi birikimi içerisinde 
değerlendirebileceğimiz Dakô'iku'I- beyôn fi kıbleti'l-bü/­

dôn gibi eserleri kaleme alan Gelenbevi, 1 7. yüzyılda John 
Napier tarafından icat edilen logaritma üzerine Osmanl ı 'da 
eser yazan i l k  isimlerden birisi de olmuştur. Şerh-i cedôvi­

li'l-ensôb başl ık l ı  bu eser, 1 787 yı l ında kaleme al ınmış o lup 
Mühendishane'de eğitim amaçlı kul lanı lmıştır. 

Mantık alanında, 1 763-1 776 yıl ları arasında bir vakitte yaz­
dığı el- Burhôn fi 'ilmi'/- mantık ve fenni'/- mizôn, yaygın bir 
biçimde kul lanı lmış ve muhtelif isimlerce üzerine şerh ve 
haşiyeler yazılmıştır. Kelam alanında kaleme aldığı eserlerin 
başında Devvan1'nin, Tc1'nin e/-'Akô'idü'l-Adudiyye'sine yazdığı 
şerhe, Hôşiye 'alô Şerhi'l-Ce/ôl diye bil inen haşiyesi gelir. Ada­
bü'I- bahs alan ında Risôle fi adabi'l-bahs'ı telif eden Gelen­
bevi'nin muhtelif eserleri Resô'i/ü'/-imtihôn başl ık l ı  çalışmada 
da bulunmaktadı r. İsmai l  Gelenbevi, nazari i l imlerdeki yetkin­
l iğinin yanında pratik mühendisli k  bilgisi ile de iştigal etmiştir. 
Mühendishane'de iken oranın Fransız mühendis hocaların­
dan Lafitte-Clave'nin mühendislik derslerine iştirak etmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Hisôbü'/-küsôr. ( 1 786-89 arasında) 
® e/-Burhôn fi 'ilmi'/- mantık ve fenni'/- mizôn. ( 1 763-1 776). 
İstanbul : Darü't-tıbaati'l-amire, 1 839. 
® Hôşiye 'alô Şerhi'/- Celôl. İstanbul :  Matbaa-i Amire, 1 286. 
® Resô'ilü'I- imtihôn. İstanbul :  Matbaa-i Amire, 1 262. 
® Şerh-i Cedôvili'l-ensôb. (1 787) 
® Dakô'iku'/-beyôn fi kıbleti'l-büldôn İstanbul :  Darü't-tıbaa­
ti'l-amire, 1 91 8/ 1 337. 
® Risôle fi adôbi'/- bahs. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® i hsan Fazl ıoğlu. " İsmail Efendi (Gelenbevi)''. Yaşamları ve 

Yapıtlarıyla Osmanl!lar Ansiklopedisi. C. 1, s. 666-669. 
® Şerafettin Gölcük, Metin Yurdagür. "Gelenbevi''. DİA. c. 
Xl l l ,  s. 552-555. 
® Ekmeleddin ihsanoğlu (ed.) Osmanlı Matematik Literatü­

rü Tarihi. C. 1 ,  25 1 -259. İstanbul: IRCICA, 1 999. 
® Ekmeleddin ihsanoğ lu (ed.). Osmanlı Astronomi Literatü­

rü Tarihi. C. 2, 537-543. İstanbul :  IRCICA, 1 997. 
® M. Sa it Özerva rl ı .  "Gelenbevi, İsmail". El3 
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® Hasan Umut. "İsmai l  Gelenbevi''. Oxford Encyc!opedia of 
Phi/osophy, Science and Technology in Jslam, ed. İbrahim Ka­
l ın .  c. 1, s. 247-248. 1 .  NewYork: Oxford University Press, 20 1 4. 

-Hasan Umut 

B i L G i N L E R  

Kasabbaşızade İbrahim 
(Ö. 1 235/1820) 

Mühendishane-i Bah rH HümayCı n'un 
hendese hoca la r ı ndan, defterdar  

Kasabbaşızade İbrahim Efend i'n in hayatı hakkı ndaki bil­
gi ler çok azd ır. Babası Ali Ağa'n ın kasapbaşı olması se­

bebiyle Kasabbaşızade lakabıyla anı lan İ brahim Efendi 1 787 

yı l ında Süratçi Nazır l ığ ı bünyesinde Katar-ı Hacegan'a dahi l 
olarak memuriyet hayatına başlamıştır. Devlet memurlu­
ğunda defterdarlığa kadar yükselmiştir. Osmanl ı  Devleti'nin 
asker! alanda modernleşme arayış lar ının yoğun olduğu bir 
dönemde yaşayan İbrahim Efendi, 1 .  Abdülhamid devrin­
de açı lmış bulunan Mühendishane-i Bahr1-i HümayCm'da 
hendese dersleri vermiş ve bi lahare buranın müdürlüğünü 
deruhte etmiştir. Bu dönemde aynı mühendishanede ders 
veren Gelenbev1 İsmai l Efendi ile teşr1k-i mesaisi bu lunmak­
tad ı r. Daha çok felsefi içerikli eserler kaleme alan Kasabba­
şızade İbrahim Efendi 26 Kasım 1 820 senesinde İstanbul 'da 
vefat etmiştir. Mezarı Beyoğ lu Mevlev1hanesi haz1resindedir. 

·· 1 Kasabbaşızade İbrah im Efendi'nin kale-
Oğretisi 

�----' me ald ığı eserleri genelde İşrakilik ve Pla-
tonculuk vurgusu taşıyan eserlerdir. Ancak o İşrak11iği Her­
mes-Pisagor-Platon çizgisinde gelişen bir felsefi ekol olarak 
görmektedir. Bu bakış açısında muhtemelen Seyyid Şerif 
Cürcan1 tarafından i lk  olarak Şerhu'l-Mevôkıf'ta zikredilen ve 
ondan sonra da yaygın olarak kul lanı lan dörtlü tasnifin 
(Meşşail ik-Kelam-İşrakilik-Tasavvuf) etkisi söz konusudur. 

1 Kasabbaşızade'n i n  İşrak11 ik ka-
Varlık Düşüncesi 

....__ ______ __, dar üstünde durduğu bir diğer 
konu da Eflatuncu ideler konusud ur. Risôle 'a/ô beyôni aksô­

mi'l-'ôlemln i s iml i  risa lesinde cis imler, ak ı l lar ve ideler alemi­
ni konu edinmekte ve bu üç alem arasındaki irtibatları açık-

lamaktad ı r. Risôle tete'alleku 'alô beyôni'/-müsüli'l-Eflôtuniyye 

ve'l-müsü/i'l-mu'allaka ve'/-farkı beynehümô'da ise ideler kav­
ramın ı  MeşşaT, İşrak1 ve İslam düşüncesi geleneğine göre 
ele a lan müel l if, ideleri d in d i l ine uyar lanmış bir şeki lde 
açıklamaktadır. 

1 Kasabbaşızade'nin, rüyalar hakkında 
Bilgi Teorisi 

....__ ____ _. yazmış olduğu bir risalesinden, onun 
rüyayı bir bi lgi kaynağı olarak kabul ettiği neticesin i  ç ı kar­
mak mümkündür. O, rüya ları meşhur  tasnife uygun bir şekil­
de kazib-sadık şekl inde ikiye ayırmaktadır. Bunların izah ın ı  
i se felsefi gelenekteki izah tarzına uygun b i r  şeki lde yap­
maktadır. Buna göre kazib rüya, d imağdaki mizacın itidal in i 
kaybetmesi neticesinde, hiss-i müşterek ve hayal in etkisiyle 
meydana gel ir ve hiç bir şekilde bi lgi kaynağı deği ldir. Ancak 
sadık rüyalar nefs-i natıkan ın soyut akı l larla birleşmesi neti­
cesinde meydana gelen olaylard ır. Akı l larda bütün mevcu­
datı n suretleri bulunduğu için nefis uyku esnasında cis­
manil iğinden soyutlanıp bu akı l larla bi rleştiğinde, onda bu 
suretlerin izleri ka l ı r. İşte bu izler, sad ık  rüyalardır ve sahibi 
için güveni l i r bir bi lgi kaynağıdır. 

Kasabbaşızade, ruhu yine felsefi geleneğe uygun bir şekil­
de bedenden ayrı mücerred bir cevher olarak görmektedir. 
Ona göre kişi öldükten sonra ruh idrak fi i l ine devam etmek­
te, hatta bu şeki lde hayatta olan kişi lerle irtibata geçebil­
mektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Risôle 'alô beyôni aksômi'l-'ôlemln. (Tel if) .  

® Risôle tete'alleku 'alô beyôni'l-müsü/i'l-Eflôtuniyye ve'l-mü­

sü/i'/-mu'allaka ve'/-farkı beynehümô. (Tel if) .  

® Risôle fi ahvôli'l-işrôkiyyin. (Tel if) .  

® Risôle fi keyfiyeti'r-rü'yô. (Tel if) .  

® Risôle fi'r-rüh yüsemmô bi'n-nefsi'n-nôtıka. (Te l if) .  

® Risôle fibeyôni i'tikôdi eh!i's-sünne. (Te l if) .  İstanbul  1 258. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® İ smai l  Erdoğan . Kasabbaşızade İbrahim Efendi (Hayatı, 

Eserleri, Felsefi Görüşleri). İstanbu l :  Sage Yayınc ı l ı k, 20 1 2. 

® İ smai l  Erdoğan. "Kasabbaşızade İ brah im''. DiA. c. 

XXIV, s .  527-528. 

-Muhammed Yetim 
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M i M A R İ  E S E R L E R  

Sultanahmet Camii 

Eserin Adı Sultanahmet Camii 

Yeri İstanbul 

Yapım Yılı 1609-1617 
Mimar Sedefkar Mehmed Ağa 

Dönem/Hanedan Osmanlı 

Yönetici Sultan 1. Ahmed 

• l stanbul 1 609 yı l ına gelindiğinde Fatih, Beyazıt, Yavuz ve 
Süleymaniye kü l l iyelerinden sonra beşinci padişah kü l l iye­

sine kavuşur. Erken yaşta padişah olan ( 1 603) Su ltan 1 . Ah­
med (d. 1 589-ö. 1 6 1 7) yirmi yaşındayken ataları g ibi büyük 
bir cami yaptırmaya karar verir. 

Masrafının çokluğuna, cami yaptırmayı meşru kılacak bir fe­
tih o lmadığına binaen cami inşaatına itirazlar yükselmiştir. 
U lemadan çeşitli karşı çıkışlar gelmiş hatta cami "imansız 
Cami" olarak bile nitelenmişt ir. Ayasofya gibi zaten var olan 

bir büyük caminin yan ında yapılması da israf olarak görül­
müştür. Buna rağmen 1 .  Ahmed'in tahta çıkmasından altı 
sene önce başlayıp durdurulan Valide Camii'nin (Yeni Cami) 
akıbetine uğramamış olması önemlidir. Sultan Ahmed'in 
bu camiyi yaptırabilmesi, dönemin şartları içerisinde büyük 
bir başarı olarak zikredilebi l i r. Caminin temelinin kazı l ma 
tarihi ı 609 y ı l ın ın  sonbaharı, temel atma tarihi ise 1 61 O'u n 
kış aylarıdır ve padişahın ölümünden altı ay önce, 9 Haziran 
16 ı ?'de ibadete açı lmışt ı r. 

Kül l iyenin camiden başka diğer unsurlar ı  şunlardır: Cami­
ye bitişik hünkar kasrı, imaret, medrese, darülkurra, sıbyan 
mektebi, darüşşifa, hamam, dört adet sebil, arasta ve kira l ı k  
odalar. imaret, darüşşifa ve hamam ya yıkı lmıştır ya  da bazı 
parça lar mevcut ise de orij inal hal lerinden epey uzaktı rlar. 
Diğer biri mler caminin tamamlanmasından iki yıl sonra, 
1 6 1 9'da tamamlanmıştır. Türbe ve medrese, cami bahçe du­
varların ın kuzeydoğu köşesine yerleşti r i lmişt ir. Böylece ara­
da bir yapı yapı l mayarak, Ayasofya i le doğrudan karşılaşma 
sağlanmışt ı r. 

Seçilen yer payitahtın merkezi olan Atmeydan ı'dır  ve Aya­
sofya'n ın tam karşısındadır. Bu yer seçimi hikayesinin kısa 
öyküsü manidard ı r. Va lide Camii (Yeni Cami) inşaatının ya­
pımının durduru lması Su ltanahmet Camii'nin yer seçimini 
de etkilemiş olmal ıdır. 1 597 yıl ında kalabal ık bir semt olan 
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Eminönü'nde inşa edi lmesine karar verilen Valide Camii, 
arsa üzerindeki ve yakın ındaki yapı ların istimlakinden ve yı­
kımından dolayı beraberinde çok fazla tartışma getirmiştir. ! .  
Ahmed padişah olana kadar ( 1 603) yapı, tartışmalarıyla bir­
l ikte, ağır  aksak ilerlemiş ve n ihayet d urdurulmuştu. Yapımın 
devamı için 1 660'11 yıl lar beklenecekti. Böyle bir tartışmaya 
tanık l ık  etmiş olan padişah, cami yapmaya karar verdiğinde 
kendisine birçok yer gösterilmişti ama o Atmeydanı'nı seç­
mişti. Çünkü Atmeydanı'nda istimlak edil ip yıkı lacak, ya ln ız­
ca terk edi lmiş iki saray bulunuyord u. Bu saraylar Mihrimah 
Su ltan'la Rüstem Paşa'n ın  sarayı ve İsmihan Sultan'la Sokul­
lu  Mehmed Paşa'nın sarayıd ı r. Mi rasçılara istimlak bedelleri 
ödenmiş ve saraylar yıktır ı lmışt ı r. Bu sarayların istimlaki daha 
kolay ve yaygın bir tartışma yaratmayacak bir durumdu. 
Risale-i Mi'mariyye'de bu du rum beyitlerle şöyle anlatı lmak­
tadır: 

Görün ol şah-ı cihanun kerem ü ihsanınNaz'-ı hayratıyçün 
itdi niçe yer geşt ü güzar; Virmeyüp şah-ı kerem ref '-i ma­
hal lata rıza/İhtiyar itmedi kim ref ' ol ına mesken ü dar; Var 
idi şehr-i StanbCı lda niçe köhne saray/i ns ü cinden yoğ idi 
kimse içinde deyyar; Şehrün a'la yirini tutmişidi binyeleri/ 
Ser- be-ser olmişidi züm re-i buma evkar (Cafer Efendi, Risa­
le-i Mi'mariyye, s. 67, vr. 52a). 

(Görün o hayırsever cihan şahı/Hayratın ın yeri için nice yer 

gezdi; Vermeyip mahal lelerin yıkı lmasına rıza cömert şah/ 
Mesken ve evlerin ortadan kaldır ı lması nı  tercih etmedi; İs­
ta nbul şehrinde birçok köhne saray vardı/İçlerinde insan 
ve cinden hiç kimse oturmuyordu; Şehrin en ala yerini tut­
muştu bünyeleri/baştanbaşa baykuş zümresine yuva olmuş 
idi ler) 

Sultanahmet Camii, İstanbul  ve Osmanl ı  mimarl ık tarih in­
de her daim Mimar Sinan'ın büyük camilerindeki tercihle­
riyle kıyaslan ı r. Erken bir karşılaştı rmayı Evliya Çelebi yapar: 
"Heman Şehzade cami'i cirminde ve ol tarz üzre tarh ol ınup 
vaz'ı esas o l ı nmışdur. Amma bunda olan kar-ı şirinkarl ık bir 
diyarın cevami'lerinde yokdur:' Modern dönem karşılaştır­
maları nda çoğu zaman Sina n'a büyük payeler veri l i r. Sedef­
kar Mehmed Ağa'nın Sinan'ı "taklit" ettiği ama tercihleri nin 
ve çözümlerin in ondan daha etkisiz ve kaba olduğu sonu­
cuna varı l ı r. Dolayısıyla üslup bakımından Sinan camilerin­
den daha geridedir. Modern zamanların bireyi olarak Turgut 
Cansever ise her devrin kendi tercihleri olduğunu vurgular. 
Sinan'ın yapı bileşenlerini birbirinden bağımsızlaştırarak 
ya da kendi şa hsiyetlerin i  koruyarak bir araya getirme yol­
ları aradığını  söyler. Sinan'ın geri l iml i  ifade arayışına karşın 
Meh med Ağa ise bu bileşenleri daha iç içe ve uyum halinde 
düşünür: Şehzade Camii'nde olduğu gibi, merkezi kubbe­
yi dört yarım kubbeyle destekleyen Sedefkar Meh met Ağa 
da, Su ltanah met Camii örtülü mekanın ın, yarımadanın son 



odak noktası olarak  bel irmesini sağlam ıştır. Su ltanahmet Ca­
mii, son cemaat yeri, cami ve minarelerin in düzenleriyle de, 
Süleymaniye ve Selimiye'deki mimari çözümlemelerin yeni 
bir yorumudur. Sedefkarl ık eğitimi a lmış  Mehmet Ağa'n ın  
mimarisi, -gençliğinde marangozluk ve birbirine takı la­
rak vücuda getirilen ahşap bütünlükler oluşturma sanatın ı  
öğrendiğini önemle zikreden- Sinan'ın mimarisinden fark­
l ı laşır. Su ltanahmet Camii 'nin mimarisinde beli rleyici olan 
husus, uyum ve ahengin ifadesidir. Bu yaklaşım Sinan mek­
tebinin diğer üyelerinin muhalefeti ile karşılaşmıştır. Geçiş­
leri geri l iml i  ifadelerinden arındır ıp yumuşatarak sağlayan 
pandantifler Sultanahmet'te hakim unsurlard ı r. Sinan'ın 
mimarisinde ise bu satıhlar mukarnaslarla örtü lüdür. Bu 
yaklaşım kubbenin alt ındaki alanın bir geometrik düzen ve 
onun uzantıları i le o luşmasını ve kubbenin  tam yuvarlak ha­
l in in aşağı lara sarkmadan yukarıda kendi başına, bağımsız 
şahsiyetini koruyarak yer almasını sağlar (Cansever, Mimar 
Sinan, 399-400). 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Cafer Efendi. Risô/e-i mi'môriyye haz. i . Aydın Yüksel. 
İstanbul :  İstanbul Fetih Cemiyeti, 2005. 
@ Gülru Necipoğlu. Sinan Çağı: Osmanlı imparatorluğu'nda 

Mimari Kültür. Çev. Gül Çağal ı  Güven. İstanbul :  İstanbul Bi lgi 
Üniversitesi Yayınları, 20 1 3. 
@ Turgut Cansever. Mimar Sinan. İstanbul :  Albaraka Türk, 
2005. 

-Halil İbrahim Düzenli 

M i M A R İ  E S E R L E R  

Delhi Cuma Mescidi 

Eserin Adı Delhi Cuma Mescidi 

Yeri Yeni Delhi, Hindistan 

Yapım Yılı 1648-1656 
Mimar Bilinmiyor 

Dönem/Hanedan Babür 

Yönetici Muhammed Hürrem (Şah-ı Cihan) 

Babür imparatorluğu'nun başkentini Agra'dan Delhi 'ye 
taşıyan Şah Cihan, bir çok imar faal iyeti ortaya koyarak, 

Delh i'ye o tarih lerde dünyanın en büyük ve görkemli cami­
sini inşa etmiştir. 1 650 yı l ında yapımına başlanı lan caminin, 
1 656 yı l ında bittiği mahal l i  araştırmacılar tarafından rivayet 
edil ir. Cami, altı yıl boyunca, günde altı bin kiş inin çalışma­
sıyla tamamlanmıştır. Cami inşa hazır l ık ların ın  ve i nce de­
tayların tamamlanması cami  yapım ve bitiş y ı l ın ı  1 644- 1 658 
yıl larına çekmektedir. 

Caminin doğusunda La'I Kıl 'a'ya (Kızıl Lale) bu lunmaktadır. 
Şah Cihan'ın "Kızıl Kale" ismini verdiği  bu kaleden camiye 
doğru uzanan bir saltanat yolu bulunmaktadır. Bu saltanat 
yolundan Şah Cihan, her cuma büyük bir törenle bu yoldan 
geçerek cuma namazına iştirak ettiği, dönemin kaynakların­
da bulunmaktadı r. Camin in taçkapısı hükümdara tahsis edil­
miş bir yapıdır. Seyyah kayıtlarında, camin in surların içinde 
ve dört ana caddenin bağlandığı noktada olduğu geçmek­
tedir. Şehrin merkezindeki bir tepenin üstüne inşa edilerek 
caminin ihtişamı  artt ır ı lmıştır. Dokuz metre yüksekliğe sahip 
binanın, ana gir işlerine; kuzeyde otuzdokuz, güneyde otu­
züç, hükümdara ayrılan doğu kısmında ise otuzbeş geniş ve 
yüksek basamakla çıkı l ı r. Sivri kemerli revaklarla çevrili avlu, 
içten içe 99x99 metre alana sahiptir. Hükümdar taçkapısı 1 8  
metre yüksekliğe, 1 5x l  5 metrel ik, kuzey ve güneydeki kapı­
lar ise 15 metre yüksekliğe, 1 5x9 metrel ik alana sahipti rler. 
Kapı lar, cami giriş eyvanına göre şekil lenmişlerdir. 

Hükümdar gir iş inin tam karşısında, batı (kıble) kısmında ise, 
79.5x27.5 metre boyutlarında ana ibadet mekanı bulun­
maktadır. Avlunun ortasında 1 4x l  1 metre boyutlarında bir 
havuz bu lunmaktadır. Hükü mdar giriş kapısı eyvanın ın her 
i ki kenarında üç kat niş bulunmaktadı r. Yan girişlerde ise iki 
kat niş vardır. Hükümdar taçkapısının üstünde bir sıra siv­
ri küçük mermer kubbe yapı lmıştır. Taçkapın ın  bulunduğu 
cephenin iki köşesinde, üzerinde sivri m inareleri bulunan 
siperlikler mevcuttur. Hükümdar taçkapıs ının üstünde kü-
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çüklü büyüklü minareler köşeleri tamamlamıştır. 

Cami tasarımında mimari yapı yaklaşımını, Fetihpür Sikrl 
U lucamii 'nden aldığı düşünül mektedir. XI. yüzyülda Gaz­
neli cami leriyle beliren mimari biçimlenmenin XV. yüzyılda 
önemli bir gelişme geçirdikten sonra ulaştığı en üst seviyeyi 
temsil eden Delh i  Cuma Camii ,  pek çok bakımdan benzeri 
olan Lahor'daki Badşahi Camii 'yle bir l ikte Hint-İslam mima­
risin in zarif fakat aynı zamanda devasa ölçüleriyle erişilmez 
boyutlar gösteren camilerinin doruğunu teşkil etmektedir. 
(Beksaç, 1 994, s.1 29) Caminin avluya bakan doğu cephesi, 
taçkapı ve taçkapının her iki yanında taşkın ve sivri beşer ke­
merden oluşmaktadır. 

Avlu zemin inden 1 .5 metre yükseklikte olan cami taçkapı­
sında, hükümdar taçkapıs ında olduğu gibi, iki köşesinden 
küçük minareler yükselmektedir. Bu cephenin her iki köşe­
sinde ise caminin 39 metre yüksekl ikte olan, yükseldikçe 
ka l ın l ığ ı  azalan dört kademeli ana minareler yükselmektedir. 
Cephenin arkasında harim kısmın ın üzerinde lotus çiçeği 
şeklide büyük bir kubbe ve bu kubbenin her iki yanında, 
üçer bölmeli yapı lar ın üzerinde ise ortadaki kubbeye nispe­
ten küçük birer kubbe bulunmaktadı r. Bu üç kubbe içeriden 
ve dışarıdan beyaz mermer levhalar i le kaplanmıştır. Kubbe­
lerin a lt m imari bölümleri kırmızı kum taşı ile inşa edi lmiştir. 
Cephede, merkezde bulunan eyvan ile her iki yanında de-

vam eden revakların üzerine beyaz mermer zemin üzerine 
siyah mermerle yazılan yazı lar bulunmaktadı r. Cami koduna 
üç merdivenle çıkı l makta olup, zemini siyah ve beyaz mer­
merlerle döşenmiştir. 

Mihrap, her iki yanında bulunan mihrabiyelerle bir l ikte ta­
sarlanmış, üçü nün de sivri kemerli olduğu görünmektedi r. 
Cami  minberi ise tek parça mermer i le dört basamaklı  olarak 
tasarlanmıştır. 1 8 1  7 ve 1 85 1  yıllarında onarım gören cami, 
1 833 yı l ında kuzey mi naresine düşen yıldırım sonucu yeni­
den onarıma girmiştir. 
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Ş E H i R L E R  

Şiraz 

Şiraz i ran'ın güneyinde bulunan Fars idari bölgesinin orta­
sında, 300 km. uzaklıktaki Basra körfezini kuzeyde ve do­

ğudaki şehirlere bağlayan tarihi ticaret yolu üzerinde, deniz­
den yaklaşık 1 .550 m. yükseklikte ve Zağros dağları arasındaki 
bir düzlükte yer almaktadır. Şiraz'ın 60 km. kuzeydoğusunda 
M.Ö. 500'1ü yıl larda Ahameni hanedanl ığı zamanında 1 .  Dar­
yus tarafından kurulan ve kalıntıları günümüze kadar gelen 
Persepolis (Parsa, Taht-ı Cemşid) bulunmaktadır. Bölge M.Ö. 
331  'de Kral İskender tarafından ele geçirilmiş ve bir yıl son­
ra ölen İskender'in ardından bölgeye yaklaşık bir buçuk asır 
hükmeden 5elefkiler burada Yunan kültürü ve medeniyeti 
yaymaya çalışmışlardır. Persepolis daha sonra Eşkaniyan ve 
Sasani hanedanlıklarının hakimiyeti altına girdi. Medain baş­
kent yapılana kadar Sasaniler'in merkezi olarak kaldı. 

Fars bölgesi Hz. Ömer döneminde fethedilmeye çal ış ı ldı; 
ancak Hz. Osman zamanında Ebu Musa el-Eş'ari ve Osman 
b. Ebü'l-As tarafından fethedilebildi. Şiraz 74 (693) yı l ında 
Emevi Valisi Haccac b. Yusuf es-Sekafı'nin kardeşi Mu ham­
med b. Yusuf veya daha sonra amcasının oğlu Muhammed 
b. Kasım tarafından kurulduğu kaydedilmektedir. Abbasiler 
döneminde 255 (869) yı l ında Saffariler'in hakimiyetine giren 
Şiraz, bu hanedanın merkezi oldu. 322'de (934) Büveyhiler'in 
egemenliğine geçen şehir, özell ikle Adudüddevle dönemin­
de önemli gelişme gösterdi. Bu dönemde bir kütüphane ile 
bir hastahane ve pek çok cami, saray, bahçe, çarşı, kervan­
saray inşa edildi .  Adudüddevle'n in oğu l ları arasında başla­
yan taht kavgalarıyla birl ikte 379 (989) yıl ında Fars, Kirman 
ve Huzistan bölgelerine hakim olan Samsamüddevle Şiraz'ı 
merkez yaptı. Daha sonra bölgeye hakim olan Bahaüddevle 
Bağdat'ı terk ederek Şiraz'ı Büveyhiler'in başkenti yaptı. 

Şiraz 454 ( 1 062) yılında Selçuklu hanedanından Kirman haki­
mi Kavurd Bey'in idaresine girdi. 1 2. yüzyıl ın ilk yarısında şehri 
yöneten Celaleddin Çavlı, Karaca Saki, Mengüpars ve Bozaba 
gibi güçlü Selçuklu emirleri Şiraz'da önemli imar faa liyetlerin­
de bulundular. Şiraz ve çevresi, Selçuklu Devleti'nin zayıflama­
ya başladığı dönemde Salgurlu lar'ın (Fars Atabegleri) kurucu­
su Atabeg Muzafferüddin Sungur b. Mevdud'un hakimiyetine 
girdi (543/1 1 48). Salgurlular Şiraz'da su kanalı, çeşme, han, 
ribat, darüşşifa ve medrese gibi birçok yapı inşa ettiler. 

Şehir iran'da büyük tahribata yol açan Moğol isti las ın ı, Ata­
beg Ebu Bekir b. Sa'd'ın Ögedey Han'a elçi gönderip itaatini 
bi ldirmesi ve Moğollar'la dostane i l işkiler kurması sayesinde 
zarar görmeden atlattı. Hü lagu'nun oğlu Mengü Timur i le 
evli olan son Salgurlu Atabegi Abiş Hatun'un yirmi yıldan 

fazla süren yönetimi sırasında Fars eyaleti, tamamen i lhan l ı  
egemenliği altına girdi. Bu dönemde halk, ağır  vergiler öde­
mek zorunda kaldı. 698 ( 1 298-99) yı l ında baş gösteren kıtl ık 
ve veba salg ın ı  şehre büyük zarar verdi. Salg ın ın  bölgede 
yaklaşık 90.000 kişin in  ölümüne yol açtığı kaydedil mektedir. 
i lhanl ı  ordusunun  Suriye seferinde bulunmasından fayda­
lanan Çağataylı lar'dan Duva'nı n  oğlu Kutluğ Koca, Kirman'ı 
yağmaladıktan sonra Fars eyaletine girdi. 699'da ( 1 300) Şiraz 
önlerine gelen yağmacılar şehir ve çevresine büyük zarar 
verdi ler. 1 4. yüzyı l ın ilk çeyreğinde Şiraz yeniden toparlandı. 

i l hanl ı  Hükümdarı Olcaytu Han tarafından Fars bölgesindeki 
hassa arazisinin (incu) idaresiyle görevlendirilen Şerefeddin 
Mahmud Şah,  Ebu Said Bahadır Han döneminde Şiraz'ı ve 
Fars bölgesinin büyük bir kısmını  hakimiyeti altına alarak 
inculu la r  hanedanın ı  kurdu. Şehir, 740 ( 1 340) yı l ında i ncu­
lu lar arasındaki iktidar mücadelesinden faydalanan Çobani­
ler'den Pir Hüseyin'in eline geçti. Ardından Mahmud Şah'ın 
oğul larından Cemaleddin Ebu ishak, Şiraz'a ve bütün Fars 
bölgesine hakim oldu. Şiraz 754'te ( 1 353) Muzafferiler'den 
Mübarizüddin Muhammed tarafından ele geçirildi ve Şah 
Şüca' döneminde hanedanın merkezi oldu. Şehir, 795 ( 1 393) 
yı l ında Şiraz yakınlarında Muzafferiler'den Şah Mansur'u 
mağlup eden Timur'un egemenliğine girdi. Şehir  Timurlu­
lar'dan sonra Karakoyunlu  ve Akkoyunlular'ın, 909'da ( 1 503) 
ise Safeviler'in eline geçti. 

Safeviler'in yıkı l ış devrinde 1 1 37 ( 1 724) yı l ında Afganl ı  Gal­
zaylar tarafı ndan istila edilen Şiraz'a birkaç yı l  sonra Nadir 
Şah egemen oldu. Zenci hanedanın ın kurucusu Kerim Han, 
Şiraz'ı 1 1 80'de ( 1 766-67) başşehir haline getirdi ve imar 
etti. Zendler'in a rd ından Kaçarlar'ın kurucusu Ağa Muham­
med Han'ın hakimiyetine giren ( 1 205/1 79 1 )  Şiraz, Tahran'ın 
devlet merkezi olmasıyla eski görkemli gün lerinden iyice 
uzaklaştı. Şehi r  1 8 1 3  ve 1 824 yı l lar ındaki depremde büyük 
zarar gördü; 1 822'de çıkan veba salgın ı  çok sayıda insanın 
ölümüne yol açtı. Şehrin nüfusu 20. yüzyı l ın  ikinci yarıs ından 
itibaren hızla yükseldi. 

1 2. yüzyı ldan itibaren Şi raz'da medreselerin varlığına rastlanır. 
Bunlar arasında Selçuklu emiri Bozaba'nın hanımı Zahide Ha­
tun'un inşa ettirdiği medrese, Atabeg Sungur'un (salt. 1 1 48-
1 1 6 1 )  yaptırdığı Sunguriyye Medresesi, inculular emiri Ebu 
ishak'ın 744/1 343 yı l ında Şah Çerağ türbesinin yanına yaptır­
dığı medrese, Timurlular zamanına İbrahim b. Şahruh'un kur­
duğu medrese ve Mansuriye Medresesi zikredilmeye değer­
dir. Ayrıca Safeviler döneminden itibaren Şiraz'da Haşimiyye, 
Hakim, Mukimiyye, Han, imamiyye, Şerifiyye ve Eymaniyye 
isminde çok sayıda Şii medresesi kurulmuştur. 

Şiraz'da yetişen birçok devlet adamı, a l im, şair, edip ve sa­
natkar İslam kültür ve medeniyetin gelişmesinde önemli rol 
oynamıştır. Bunlar arasında ilk dönem sufılerinden Bündar 
b. Hüseyin (ö. 353/964), Hafıfiyye si ls i lesinin kurucusu olan 



sufı İ bn Hafif (ö. 371 /982), devlet adamı ve edip  Sabur b. 
Erdeşir (ö. 41 6/1 025), sufı KuhH Şirazi (ö. 442/1 050}, Mü­
eyyed-Fiddin (ö. 470/1 078), Şafii fakih i  Ebu ishak eş-Şirazi 
(ö. 476/1 083), Kıraat, tefs i r  ve nahiv a l imi  İ bn Ebu Meryem 
(ö. 565/1 1 70'ten sonra), matematikçi ve astronomi bi lgini 
Abdülmelik eş-Şirazi (ö. 600/1 204'ten önce), sufı al im Ruz­
bihan-ı Bakli (ö. 620/1 223), çok yönlü al im ve filozof Kutbüd­
din-i Şirazi (ö. 7 1 0/1 3 1 1 ), tarihçi, edip ve devlet adamı Vassaf 
(ö. 730/1 329-30), hekim Mahmud b. İlyas (ö. 730/1 330), Dev­
vani (ö. 908/1 502), Mir Gıyasüddin Mansur (ö. 949/1 542), 
Mir Fethul lah Şirazi (ö. 997 /1 589), lşraki, Ekberi ve Meşşai 
düşünce ekollerini mezceden filozof ve a l im Molla Sadra (ö. 
1 050/1 641 }, şai r, hattat ve müzehhip merci-i taklid ve mü­
ceddid kabul edilen Şii al imi Hasan eş-Şirazi (ö. 1 3 1 2/1 895); 
Fars edebiyatının önde gelen simaları arasında ise Mecd-i 
Hemger (ö. 686/1 287), Sa'di (ö. 691 /1 292), Hafız (ö. 792/1 390 
[?]),Cüneyd-i Şirazi (ö. 801/1 399 [?]), Baba Figani (ö.925/1 5 1 9  
[?]), Ehli-i Şirazi (ö. 942/1 535), Abdi Beg (ö. 988/1 580), örfı-i 
Şirazi (ö. 999/ 1 591 }, Visal-i Şirazi (ö. 1 262/1 846), Kaani-i Şirazi 
(ö. 1 270/1 854) sayı labil i r. Öte yandan 1 6. yüzyıl, Şiraz minya­
türlerin in şöhrete kavuştuğu bir dönemdir. Buna bağl ı  ola­
rak şeh i r, çok kıymetli yazma eserlere ev sahipl iği yapmıştır. 

Şiraz günümüzde i ran'ın Fars eyaletinin merkezidir. Şehirde 
halı dokumacılığı, sedef ve gümüş kakmacılığı gibi  gelenek­
sel sanatlar hala icra edi lmektedir. Antik Pers kalıntılarına ya­
kın bir yerde bulunması; tarihi cami, kale, saray, giriş kapısı, 
çarşı, hamam ve bahçeleri; i mam Rıza'nın kardeşi Ahmed'e 

ait olduğu söylenen Şah-ı Çerağ Tü rbesi, Hafız i le Sa'di'nin  
türbeleri sayesinde b i r  kültür ve turizm kenti o lma vasfını  
taşımaktadır. iran'ın beşinci büyük şehri olan Şiraz'ın nüfusu 
201 5 tarihine göre 1 .660.000 civarındadır. Şehir, küçük öl­
çekli sanayi kuruluşlarının yanı s ıra Buşehr Limanı'na gelen 
ve buradan yüklenen mal ların dağıtım ve toplanma merkezi 
olması sebebiyle canl ı  bir ekonomiye sahiptir. 
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Ş E H i R L E R  

Delhi 

Delhi şehrinin adının nereden geldiğiyle ilgi pek çok riva­
yet ve efsane bulunmaktadır. Bunlardan birisi milattan 

önce 1 .  yüzyılda Dhil lu veya Dilu adındaki bir kralın Kutub 
Minar bölgesinde bir şehir kurduğu ve şehrin adına da kendi 
ismini verdiğidir. Bir başka efsaneye göre şehrin adı Hintçe bir 
kelime olan Dhili 'ye dayanmaktadır. Bazı tarihçelere göre ise 
şehrin adı Hintçe "Dehleez" kelimesinden türetilmiş ve Hin­
distan'daki Ganj ovasına geçiş anlamında sembolik bir isim 
olarak kullanılmıştır. 

Kurulduğu döneme göre sınırları oldukça farklı olan günü­
müzdeki Delhi, çeşitli dönemlerde kurulan Lalkot ( 1 1 92), sırı 
( 1 303), Tuğlukabad (1 320), Cihanpenah ( 1 340), FırCızabad 
( 1 354), PCırana Kıl'a ( 1 542) ve Şahcihanabad (1 638) şehirleri­
nin büyüyüp gelişmesi sonucu birleşmelerinden oluşmuştur. 
Bu şehirler, belirli Müslüman hanedanlar tarafından kurulmuş 
olup günümüz Delhi'sinin başlıca semtleri olarak varlığını sür­
dürmektedir. 
Delhi tarih boyunca pek çok hanedanlığa ev sahipliği yap­
mıştır. Müslümanlar şehir almadan önce Çavhan Hanedanlığı 

burada hüküm sürmekteydi. Başşehirleri Delhi olan Çavhan 
Hanedanlığı'nın hükümdarı olan Hindu Rajası Prithviraj, şeh­
ri akınlardan koruma için şehrin tamamını içerisine alan bir 
sur inşa ettirmiştir. Nitekim bu surlar, Afganistan bölgesinden 
gelen Kutbüddin Aybeg ve ordusunun şehri almasına engel 
olamamıştır. Kutbüddin Aybeg, şehri alarak Delhi Sultanlığını 
kurmuş ve şehirde pek çok imar faaliyeti yapmıştır. Bunlardan 
en önemlileri 1 1 92 yılında inşa ettirdiği KuvvetCı'l-islam Mes­
cidi'dir. Ayrıca 1 229 yılında şehri almanın ve Çişti şeyhi Kut­
büddin Bahtiyar Kaki'nin anısına inşa ettirdiği dünyanın en 
yüksek minaresi olarak bilinen Kutub Minar'dır. 

Çavhanlar'dan sonraki dönemlerde şehirdeki imar çalışma­
ları devam etmiş, İltutmış ve Alaeddin Halacl tarafından bu 
yapılara yenileri eklenerek ilk Müslüman Delhi şehri ortaya 
çıkmıştır. Alaeddin Halacl döneminde şehir Moğol akınların­
dan korunmak için kale duvarları genişletilerek daha güçlü 
hale getirilmiştir. Ayrıca yine bu dönemde yeni bir şehir olan 
S1r1'nin kurulduğu görülmektedir. 

Şehir yönetimine, mimaride oldukça ileri bir seviyede olduk­
ları bilinen Tuğluklular'ın geçmesinin ardından Tuğlukabad, 
Adilabad, Cihanpenah ve Fürüzabad adında dört yeni şehir 
kurulmuştur. Delhi Su ltanlığı'nda yaşanan şehir yönetimin­
deki sürekli değişimlerin ardından 1 4. yüzyıl başlarında Timur 
ve ordusu Hindistan'a girerek bu şehirleri yıkmıştır. Sonraki 
dönemlerde Seyyidler ve LCıdıler yıkılan bu şehirlerin yerine 



yenilerini inşa ettirmişlerdir. LCıdiler döneminde başşehirl ik 
Delhi'den Agra'ya geçmiş ve bunun sonucu olarak Delhi baş­
şehir olma özel l iğini kaybetmiştir. 

Delhi'nin zaman içerisinde yaşanan iktidar değişimleri sonu­
cu eski önemini kaybettiği görülmektedir. Nitekim şehir 1 6. 
yüzyı l ın başlarında Babür imparatorluğu döneminde başşe­
hirl ik ünvanını  geri kazansa da sonraki dönemlerde bu ünvanı 
sürdürememiş ve merkez olarak seçilen Agra'nın gölgesinde 
kalmıştır. Delhi'nin eski önemini kazanmasında Şah Cihan'ın 
önemli bir rolü olmuştur. Uzun yıllar Agra'da ikamet eden 
Şah Cihan daha sonra Delhi'ye yerleşerek imar çalışmalarına 
başlamıştır. Tarih boyunca Babür İ mparatorluğu iktidarının bir 
sembolü olarak bilinen kırmızı kaleyi inşa ettirmiş ve eski öne­
mini kaybeden Delhi şehrine yeni bir yerleşim merkezi olarak 
Şahcihanabad'ı kurmuştur. Aynı zamanda Şah Cihan, 1 639 
yılında ünlü Delhi Cuma Camii'ni inşa ettirmiştir. 

Delhi XIX. yüzyıla kadar Müslümanlara ev sahipliği yapmış fa­
kat İngil izler 1 858 yılında şehri ele geçirmiştir. Bu dönemde 
İngi l izlerin idare merkezlerini Kalküta'dan Delhi'ye taşımaları 
sonucu şehir Yeni Delhi adını almış ve Şahcihanabad bölgesi­
ne Eski Delhi denilmiştir. 1 947 yılında ise Yeni Delhi, Bağımsız 
Hindistan Devleti'nin başşehri olmuştur. 

Delhi 1 5. yüzyılda önemli kültür merkezleri olan şehirlerin 
başında gelmektedir. Özell ikle Delhi Sultanlığı döneminde 

Orta Asya'daki Moğollardan kaçan sCıfilere, şairlere, a l imlere, 
müzisyenlere ve şarkıcılara ev sahipliği yapmıştır. Şan Cihan 
döneminde kırmızı kale ve çevresi Hindistan'ın kültür ve sanat 
faaliyetlerinin gerçekleştirildiği bir yer hal ini almıştır. Bu dö­
nemde İslami eğitim merkezi olarak tüm Asya kıtasında Delhi 
ön plana çıkmıştır. Mesela Alaeddin Ha laci devrinde şehirde, 
pek çok al im yetişmiştir. Nakşibendi, Çişti, Sühreverdi, Kadiri 
ve Firdevsi tarikatlarına mensup mutasavvıflar, tarikat merkez­
lerini buraya kurmuş ve şehirde uzun süre yaşamışlardır. Aynı 
zamanda Şeyh Kutbüddin Bahtiyar Kaki, Şah Kelimullah, Şeyh 
Nizameddin Evliya, Şah Fahreddin, Şeyh Nasirüddin Çirağ, 
Mirza Mazhar Can-ı Canan, Şah Gulam Ali gibi önemli isimle­
rin kabirleri burada yer almaktadır. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ K. A. Nizami. "Delhi''. DİA. C. IX, s. 1 26-1 28. 
@ J. Burton-Page "Delhi (Dihli)''. Historic Cities of the /slamic 
World, ed. C. Edmund Bosworth, 1 25-1 34. Baston: Brill, 2007. 
@ H. H. Cole. The Architecture of Ancient Delhi. Landon: Yy, 
1 872 
® H. C. Fanshawe. Delhi Past and Present. Londra: Asian 
Educational Services, 1 902. 
@ Annemarie Schimmel. fslam in the fndian Subcontinent. 
Leiden: Brill, 1 980. 

-Büşra Sağıroğlu 





l(adinı 
ile Cedid 

Arasında:  
Muhasebe 

Dönenıi'nde 
Tıp Bilinıi 

İ H SA N  FA Z L I O G L U 

TIP bilimi Muhasebe Dönemi'nin ge­

nel özelliklerini paylaşmanın yanın­

da ilginç bir özelliği haizdir. Çünkü tıp hem 
yönetici sınıfı hem de halkı doğrudan ilgilen­

dirdiği için etkiye, değişime ve dönüşüme en 

açık 'bilim' ve zanaattır. Nitekim Batı Avrupa 

kaynaklı bilgilerden en çok etkilenen ve tepki 
veren; kendini bu bilgileri de dikkate alarak 

yeniden tanımlayan ve konumlayan ilk disip­
lin tıptır; o kadar ki, Osmanlı Ülkesi'nde de-

yiş yerindeyse 'modernleşme' dizgeli biçimde 

bir tecrübe olarak tıp alanında başlamış ve 

devam etmiştir. Bu nedenlerle de tıbbi eserler 
büyük oranda Türkçe üzerinden yürümüştür. 

XVI. yüzyılda kadim tıp devam ederken, 
Osmanlı tabipleri Batı Avrupa'da gelişen Pa­

racelsus'un tıp yaklaşımını tıbb-i cedld ya da 
tıbb-i kimyevi olarak adlandırmış ve telifle­

rinde dikkate almışlardır. Bu dikkate alışta 
kadim nazari zemin bırakılmamış, kulla­

nılmaya devam edilmiştir. Şemseddin İtaki, 

hem klasik İslam kaynaklarını hem de Batı 

Avrupa'dan gelen bilgileri dikkate alarak 

eserler telif etmiş; Enmuzecu't-tıb adlı eserin­
de anatomiye ve teşrihe özel bir vurgu yapan 

Emri Çelebi, Hekimbaşı Zeynelabidin, Ali 
Efendi-zade gibi hekimler pek çok eser yaz­

mışlardır. Ancak bu yüzyılın en önemli he­

kim yazarlarından biri, XVII. yüzyıldaki tüm 
gelişmeleri şahsında temsil eden Hekimbaşı 

İbn Sellum'dur. İbn Sellum, Gayetu'l-beyan fi 

tedbir bedeni'l-insan ve Gayetu'l-itkan fi ted­

bir bedeni'l-insan adlı iki eseriyle bu dönem 
tıb tarihine önemli bir yer edinmiştir. Yine bu 

yüzyılda Büyük Hayati-zade Mustafa Feyzi 
tıp tarihi açısından önemli Resdilu'l-muşfıye 

fi emrazi'l-muşkile başta olmak üzere birçok 
Türkçe eser kaleme almıştır. XVII. yüzyıl ilci 

büyük hekim yazarla kapanır: Şaban Şifa! ve 

Ömer İzn'iki ki, her ikisi de dönemlerindeki 

tıp bilimini temsil eden önemli eserler ka­

leme almışlar; kadim bilgiler yanında cedid 
malumatı da kullanmışlardır. 

• 

XVIII .  yüzyıl artık tıp biliminin kadim 

nazari zeminin de tedricen sorgulandığı ve 

Kadının nabzını ölçen doktor, lbn Sina'nın  el-Könün fi't-tıbb'ın ın  XVll. yüzyıl 

lsfahan'ında istinsah edilmiş bir nüshasından. Wellcome Library, Landon. 
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Hasta'nın nabzını ölçen hekim. XVll. yüzyıl Hindistan bölgesine ait bir Mesnevi 

nüshasında yer alan minyatür. (The Walters Art) 

yüzyılın sonunda terk edilmeye başlandığı 
bir yüzyıldır ki, bu durum Muhasebe Çağı'nın 

XVIII. yüzyıl özellikleri ile örtüşmektedir. 

Ömer Şifai ve Ali Münşi kadim tıbbi bilgiler 
yanında Batı Avrupa'dan gelen tıbbi bilgileri 

de yoğun bir biçimde kullanmışlardır. Ömer 

Şifai'nin, Cevheru'l-ferfd fi tıbbi'l-cedfd ve 
Minhdcu'ş-şifdifi tıbbi'l-kimyfıi; Ali Münşi'nin 

ise Bidaatu 'l-mubtedf adlı eserleri dikkate 
değerlerdir. XVIII.  yüzyılda Abbas Vesim, 
Dusturu'l-Vesfm fi tıbbi'l-cedfd ve'l-kadfm adlı 
eseriyle kadim ve cedid tıbbı dizgeli ve sorun­

lar üzerinden mukayese etmiş; kendi men­
sup olduğu geleneği açık ve rahat bir biçimde 

kadim olarak adlandırabilmiştir. Elbette bu 
yüzyılda diğer önemli bir çalışma, Mustafa 
Tokadi'nin el-Kô.nun fi't-tıbb'ı kendine değin 
yapılan hemen diğer tüm çalışmaları kulla­

narak Tebhizu'l-Mathun adıyla Türkçe tercü­

me ve şerh etmesidir. Katip-zade, Suphi-za­

de, Rodosi-zade gibi hekim-yazarlar yanında 
klasik tıbbın son büyük temsilcisi Gevrek-za­

de Hasan Efendi'dir. Gebelik, çocuk sağlığı 
ve çocuk hastalıklarını konu alan en-Netice­

tu 'l-fıkriyye fi tedbir vilô.deti'l-bikriyye, özgün 

klinik gözlemlerini muhtevi Risô.le-i tıbbiyye 

ve tercüme-telif eserleri ile Muhasebe Çağını 

mühürlemiştir. @ 



Ş E H i R L E R  

Edirne 

Anadolu'dan Avrupa'ya geçişte tarihi öneme sahip bir 
konumda olan Edirne şehrinin ismi, i l .  yüzyılda Roma 

İmparatoru Hadrianus'un kenti yeniden inşa etmesi ile ken­
te verilen Hadrianapolis isminden gelmektedir. Trakya'n ın 
merkezinde konumlanan şehir, Tunca ve Ergene nehirle­
rinin Meriç nehrine kavuşarak bir kavis o luşturd ukları yük­
seklik üzerine konumlanmıştır. Trakya'da bi l inen i l k  siyasi 
oluşumlardan ve çeşitli boylardan oluşan Trakların Edirne'de 
MÖ 2000'1ere uzanan varl ıklarından sonra, bölgeyi etkile­
yen Helen ve Pers egemenlikleri söz konusu olmuştur. MÖ 
4. yüzyılda İ psala merkezli Trakya Devleti kuran Odrisler'in 
bugünkü Edirne'yi kurdukları düşünülmektedir. Çok geç­
meden, Roma'nın etkinl iğini  kazandğı MÖ 1 . yüzyı la kadar 
Makedon val i lerce yönetilen Edirne ve çevresi, Orestia ola­
rak isimlendiri lmiş, bu isim Roma ve Bizans döneminde de 
kul lanı l mış, İslam kaynakları Edrene, Edrenebolu, Edrinus, 
isimlerini kul lanmışlardır. 

Roma döneminde, Hemimantos eyaletinin merkezi ola Edir-

ne, Roma başkentin in İstanbul 'a taşınmasından sonra öne­
mini arttırmış, bu önemini Roma'nın bölünmesinden sonra 
da sürdürmüş, zaman zaman Got, Bulgar ve Hun işgallerine 
uğramıştır. Aydı noğlu  Umur Bey döneminde ve daha sonra 
Orhan Bey döneminde bölge Müslüman beylikler tarafın­
dan tan ındı .  Bizans i le 1 345'ten itibaren yakın i l işki kuran Or­
han Bey döneminde, Orhan Bey'in oğlu Süleyman Paşa ko­
mutasında birl ikler, Edirne'de, meşru Bizans val is ine muha lif 
bir hareketin bastırı lmasına yardım etmiş, Meriç nehri üze­
rinde Sırp-Bu lgar hücumunun püskürtülmesine yardımda 
bulunmuşlard ı r. Bu yardımlardan maksadın Rumel i'ye yer­
leşmek olduğu Bizans tarafından zamanla an laşılsa da çeşitli 
nedenlerle boşalan Gel ibolu yarımadasını üs hal ine getiren 
Tü rkmen toplu luklar ın i lerleyişi Süleyman Paşa'nın şehadeti 
sonrası bölgeye komutan l ı k  eden Murat Bey'in Beyliğin ba­
şına geçmesi ile hızlanarak 1 36 1 -1 371  arası bölge tamamı 
i le Osmanl ı  egemenliğine girmiştir. Edirne fatihi Lala Şahin 
Paşa'nın idaresine verilen şehir, İstanbul ve Avrupa arasında 
bağlantı lar ın denetlendiği bir merkez olmuş, Ru meli fetih­
leri buradan ikmal ve idare edi lmiştir. Edirne'nin fethi i le ilk 
kez Osmanl ı  üzerine yürüyen Haçl ı ord uları 1 364 Sırpsındığı, 
1 37 1  Çirmen muharebelerinde bozguna uğramış, Edirne ve 
Batı Trakya'n ın  güvenliği sağlanmıştır. Fetret döneminde si­
yasi önemi artan Edirne, önce Emir Sü leyman'a ardından üç 
yıl Musa Çelebi'ye merkezl i k  etmiştir. Çelebi Mehmet'in ölü­
mü i le ortaya çıkan Mustafa Çelebi, Edi rne'de kısa bir zaman 



• 
Yahya Safi'ye ait Edirne Eski Camii kitabesi. 

etkin olmuş, ancak i l .  Murat tarafından bastı r ı lmışt ı r. i l .  Murat 
Devri'nde imar faal iyetleri i le gelişen Edirne "Daru's-Saltanat" 
olarak anı lmıştır. il. Murat'ın tahttan oğlu  lehine feragat et­
mesinden rahatsız olan Yeniçerilerin, i lk  isyanı Edirne'de ger­
çekleşmiştir. Bunun üzerine il. Murat Edirne'ye gel ip tahta 
yeniden geçti. Oğlu Mehmet, Edirne Saray'ında doğdu ve 
Sitti Hatun i le burada evlendi. istanbul'un fethinden sonra 
bir üs olarak önemini  koruyup "payitaht-ı kadim" sıfatını alan 
Edirne'ye doğu seferleri esnasında, hanedandan bir şeh­
zade, Rumeli Muhafızı olarak gönderilmekteydi.  Edirne'nin 
gelişmesi özell ikle i l .  Bayezid döneminde devam etti. 1 . Se­
l im'de doğu seferi hazır l ıklarını burada yaptı. Kanuni, hemen 
hemen tüm kışlarını Edirne'de geçiriyordu, kentin çevresin­
deki avlak alanlar bu dönemde oluştu. 1 7. yüzyı l ın sonlarına 
kadar Edirne, saray ve çevresinde gelişen kültürel atmosferin 
çevresinde imar edilen bir şehir olmuştur. 1 8. yüzyı ldan iti­
baren, feti hlerin gerçekleşmemesi ve kaybedilen topraklara 
paralel olarak da şehi r, Balkanlarda düşen Osmanl ı  kale ve 
kasabalarından göçen asker ve mülteciler ile dolmaya baş­
lamıştı. Ancak, çeşitli Avrupa seferleri nedeni i le padişahlar 
yine Edirne'de bulunuyordu. i l .  Mustafa bütünü ile Edirne'ye 
yerleşmiş, bu durumun yarattığı kargaşa i le 1 703'te "Edirne 
Olayı" olarak anı lan ihtilal gerçekleşerek i l .  Mustafa tahttan 
indiri lmiş, saltanat üzerinde nüfusunu arttırmış bulunan 
Şeyhülis lam Feyzul l lah Efendi, öldürülerek cesedi Tunca'ya 
atı lmıştır. Bu olaydan sonra Edirne'de tahta çıkan son hü­
kümdar 1 1 1 .  Ahmet olmuş, Edi rne'nin, saltanatlı günleri geri­
de ka lmıştır. 1 1 1 .  Selim ve il. Mahmut dönemindeki ıslahatlar, 
Rumel i'de ayanların Edirne'de toplan ıp bazı isyanlara öncü­
lük etmeleri i le sonuçlandı. 1 2  Bektaşi tekkesi ve Kalesinde 
bulunan Ağa Kapısı i le Edirne, Yeniçerileri besleyen önemli 
bir merkezdi. 1 826'da Yeniçeril iğ in kaldır ı lması, ayaklanmaya 
müsait bir ortam oluştursa da Edirne Mutasarrıfı Esad Paşa 
ve ulemadan Eskicizade'nin gir iş imleri ile bu teşebbüsler 
bastır ı ldı .  Edirne ilk kez yabancı düşman işgal ine 1 828-1 829 
Rus harbi i le uğramış oldu. Rus i lerleyişini durdu ramayan ko-

mutanlar, kentin yıkılmasından endişe ederek, şehri tesl im 
ettiler. Ancak Prusya elçisinin araya girmesi i le Rus ordusu 
Edirne'nin batısına çekildi. Bu dönemde öneml i  bir travma 
geçiren şehrin üçte bir nüfusu, kenti terk etti. Hükü met bir 
takım kesin yasaklar koymak zorunda ka ldı. Zira, civar köy­
lerdeki Rum-Bulgar nüfus boşalan mahal lelere yerleşerek, 
kentin demografisini değiştirmekteydiler. 

Edirne, 93 harbi olarak bil inen 1 878-1 879 Osmanlı-Rus Harbi 
döneminde yeniden kuşatıldı. Kuşatma 1 3  Mart 1 879'a ka­
dar sürdü, salgın hasta l ı klar ve sefa latten on binlerce insan 
yaşamını  yitirdi. Kentteki pek çok Osmanl ı  eseri yıkıma uğra­
dı, düşman el ine geçme endişesi i le Edirne Sarayı cephane­
liği ile birl ikte havaya uçuruldu. Savaşın ardından Edirne, Ru­
meli'den gelen on binlerce göçmenle sıkıntı l ı  günler yaşadı. 

Balkan Savaşları esnasında Edirne Kalesi stratej ik  rol oyna­
mış, bir kuşatmaya hazır olamayan hükümet politikaları ne­
deni ile 40-50 gün savunulabi lecek vaziyetteki Edirne Kalesi, 
Şükrü Paşa kumandanlığında 1 60 gün d i renerek dünya ka­
muoyunun d ikkatini çekmiştir. 25 Mart 1 91 3'te teslim olan 
şehrin düşüşü ve 30 Mart'ta imzalanan Londra Antlaşması i le 
s ınırın Midye-Enez hattına çekilmesi, Osmanl ı  kamuoyunda 
infiale yol açmıştır. Ancak, kısa bir zaman sonra birbirleri ile 
çatışan Ba lkan ü lkeleri, kendi problemleri ile uğraşı rken, 2 1  
Temmuz 1 91 3'te Edirne geri a l ınmış oldu. 

22 Temmuz 1 920'de Yunan işgaline uğrayan Edirne, Sevr 
Antlaşması ile Yunanistan'ın Doğu ve Batı Trakya Vilayeti'nin 
merkezi olarak öngörülüyordu. Ancak Lozan antlaşması i le 
Edirne, Türkiye Cumhuriyeti'ne katı lmış ve Batı s ınır ını teşkil 
etmiştir. 1 936'da imzalanan Montrö Sözleşmesi i le Edirne'ye 
Türk Ordusu girmiştir. 

Edirne'de XIX. yüzyılda, 47 medrese ve 54 mahal le mektebi 
bulunmaktaydı. Gayrimüsl imlere ait, 5 Ermeni, 1 2  Rum, 2 Ya-



hudi, 1 1 Bulgar, 1 İtalyan, 1 Avusturya ve 1 de Fransız okul u  
bulunmaktaydı. 

Edirne, saray çevresinde gelişen pek çok sanat dal ın ın doğ­
masına neden olmuştur. Edirnekari süsleme sanatı bunun 
günümüze kadar uzanmış bir örneğidir. Hat sanatın ın Os­
manl ı larca geliştiri lmesinde de Edirne'nin etkisi o lmuştur. 
Aslen Edirneli 240 hattatın olduğundan bahsedilmekte, 
bi l inen en eski Edirneli hattatın da, Fatih devrin in meşhur­
larından Yahya es-Sofi ve oğul ları olduğu belirtilmektedi r. 

Roma İmparatoru, Hadrianus'un yaptırd ığı kale, bugünki 
kale içi mevkiini  kuşatmakta olup, 1 km uzunluğunda 1 2  
kule ve 9 kapıya sahip bulunmaktaydı. Kale, 1 867'de Vali 
Hurşit Paşa tarafından yıktır ı lmış, arsaları satı larak kente has­
tane g ibi donatılar yaptırılmıştır. Bugüne bir kule ve tek du­
var kalıntısı kalmıştır. 

Şehirde XVll. yüzyılda 1 4'ü selatin olmak üzere 300 cami 
bulunmaktaydı. 1 .  Murat'ın şehri fethinden sonra Cuma na­
mazını kı ldığı, Fatih dönemi Müderrislerinden Şücaeddin 
Halebi yanındaki medresede ders verdiği için Halebi Camii 
olarak bi l inen yapı bugüne ulaşmamıştır. Günümüze u la­
şabilen en eski cami Bayezid Camii, 1 399'da inşa edi lmiş, 
i mareti ile birl i kte küll iye olarak yapı lmıştır. Günümüze kadar 
gelen bazı önemli camiler şunlardır: Eski Cami ( 1 4 1 4), Gazi 
Mihal  Camii ( 1 422), Beylerbeyi ( 1 429), Şah Melek ( 1 429), 
Da ru l hadis Camii ( 1 435), Muradiye ( 1 436), Mezid Bey ( 1 442), 
üç Şerefel i  Cami ve Kül liyesi ( 1 447), Ayşe Kadın ( 1 468), Evliya 
Kasımpaşa Camii ( 1 478), Sitti Sultan Cami i  ( 1 482), il. Baye­
zid Kü l l iyesi ( 1 488), Süleymanpaşa camii  ( 1 499), Lari Çelebi 
( 1 5 1 4), Süle Çelebi ( 1 560), Sel imiye Camii ve Kül l iyesi ( 1 5 74), 
Defterdar Mustafa Paşa ( 1 576), Kadı Bedreddin ( 1 752). 

XIX. yüzyı lda dahi en çok öğrenciye sahip olan Peykler Med­
resesi, Fatih döneminde, Üç Şerefeli Cami'nin kuzeyine inşa 
edilmiştir. Darülkurra olarak vazife gören Sel im iye Medresesi 
de şehrin öneml i  eğitim kurumlarındandır. Hayriye Med­
resesi, Yediyol Ağzı Medresesi, Eski Cami Medresesi, Fatih 
Sultan Mehmet'in de şehzadeleğinde ders gördüğü Saatli 
Medrese, il. Bayezid Medresesi şehrin 20. yüzyıla kadar öne­
mini korumuş ilim merkezleridir. Edirne hakkında mufassal 

bir eser kaleme alan Badi Efendi, kırktan fazla medrese adı 
zikretmektedi r. Nakşibendi Şeyhi Edirnel i  Mehmed Nuri (ö. 
1 884), Tarihçi Edirneli Mehmed (ö. 1 640), Molla Fenari'den 
sonra şeyhülis laml ık  görevi yapan, Telvih ve Metal i 'ye ha­
şiyeler yazan Molla Abdülkerim Efendi (1 488), i l . Bayezid 
Medresesi Müderrislerinden Pamuk Kadı lakaplı Abdül latif 
Efendi (ö. 1 532), Ahlak-i Alai müell ifi Ispartalı Kınal ızade Al i  
Çelebi ( 1 571  ) ,  Şehirc i l ik F ıkhı üzerine Hanefi mezhebinde­
ki en mufassal ansiklopedik eseri yazan Kazasker Mehmet 
Karni efendi (ö 1 724), Hasan Sezai Dergahı şeyhlerinden 
Aşık Efendi ( 1 567), Fatih döneminde Hurufilerle mücadele 
ederek tasfiyelerini sağlayan ve Edirne'de bir medrese inşa 
ettiren Fahreddin-i Acemi (ö. 1 461 ), Edirne'de kendi adına bir 
kül l iyesi olan Gü lşeni-Ha lveti Şeyhi ve Divan Sahibi Hasan 
Sezai Efendi (ö.1 738), Rufai şeyhlerinden Kabul i  Mustafa 
Efendi (ö. 1 7 1 2), Keşan'da Halveti Şeyhi Süleyman Zati Efen­
d i  (ö.1 738), Edirne Mevlivahenesi Şeyhlerinden Recep Enis 
Dede (ö. 1 734), Edi rne'de doğmuş, ya da yaşamış, medfu n 
bulunan bin lerce öneml i  simadan birkaçıd ı r. 

Bugünkü Edirne, Türkiye'nin  Yunanistan ile s ınırın ı  teşkil 
eden Meriç nehri kıyısında, s ın ır  ticareti ve daha çok tarım 
ekonomisi i le gel işen, nüfusunun büyük kısmını  Balkan 
Göçmenlerinin o luşturd uğu nüfusu iki yüz bine yaklaşan bir 
şehird i r. Şehirdeki medreselerin çoğu harap d urumda olup, 
son yıl larda, Bayezid Medresesi ve Sel imiye Darül kurrası, 
müze olarak hizmete açı lmıştır. Harap durumdaki Hasan 
Sezai Dergahı restore edi lmiştir. Şehrin Tunca nehrinin batı­
sında kalan eski mahal leleri yok olduğundan bu bölgedeki 
vakıf eserleri terk edi lmiş bir görünüm arz etmektedir. Şeh i r  
bugün turistik b i r  merkez olarak, yağl ı  güreşler ve cami, han, 
hamam gibi tarihi abidelerin ziyarete gelindiği bir açık hava 
müzesi olarak tanınmaktadır. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ M. Tayyip Gökbilgin. "Edirne''. OİA. C. X, s. 425-43 1 .  
@ Semavi Eyice. "Edirne (mimarit OİA. C. X, s. 425-43 1 .  
@ Pars Tuğlacı. Osmanlı Şehirleri: Edirne. İstanbul :  M i l l iyet 
Yayınları :  1 985 

-Yunus Çolak 
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M Ü S TA K İ M  A R I C I  

A HLAK ve siyaset literatürü söz konu­

.r\..su olduğunda XVII.  ve XVII .  yüzyıl­

ları özellikle XVI. yüzyıldan belirgin farklarla 
ayırt edebileceğimizi söylemek zordur. Hatta 

XVI . yüzyılda ana hatları temayüz etmiş olan 

yazım tarzı ve çeşitliliğinin bu iki yüzyılda 

da devam ettiği görülmektedir. Fakat ilgili 

mirasa Osmanlı özelinde bakıldığında siyasi 

gelişmelere binaen siyaset düşüncesi ve lite­

ratüründe kısmen yeni sayılabilecek türde 

metinlerin yazıldığını ifade edebiliriz. 

Bu yazıda geniş bir literatür değerlendir-

• 

mesi yapmak yerine dönemin karakteristi­

ğini yansıtan eserler üzerinden giderek bazı 

tespitlere yer vereceğiz .  Öncelikle ahlakta 

önceki dönemin bir uzantısı olarak görüle­
bilecek bazı metinler üzerinde duralım. Bun­

lardan biri Müneccimbaşı Ahmed Dede'nin 

(ö. ın4/1702) Şerhu'l-Ahlaki'l-Adudiyye'sidir. 
Adudüddin el-Ici'nin el-Ahltiku'l-Adudiyye'si­
ne yazılmış şerhlerden biri olan bu metin, 

öncekileri gölgede bırakacak bir derinliğe 

sahiptir. Müellifin dini ilimler, felsefe ve ta­

savvuf birikimini ustaca ortaya koyduğu eser, 

bu yönüyle genel olarak Osmanlı dönemi ah­

lak metinleri arasında Kınalızade'nin Ahlô.k-ı 
Alô.lsine en yakın metin hüviyetindedir. 

Birgivi'nin et-Tarfkatü'l-Muhammediyye 

ve's-sfretü'l-Ahmediyye'si bütünüyle bir ahlak 
metni olmasa da ahlak literatürüne olan kat­

kıları sebebiyle XVI. yüzyıl metinleri arasına 

dahil edilmişti. XVII. ve XVIII .  yüzyıllarda 

esere yazılan şerhler önemli bir yere tutar. İlk 

olarak Birgivi'nin öğrencisi Akhisarlı Hocaza­
de Abünnasir Efendi'nin ( ö. ?) şerh ettiği ese­

rin en yaygın şerhlerinden biri Abdülgani b. 
İsmail b. Abdilgani b. İsmail en-Nablusi'nin 

(ö. ıı43/ı73ı) el-Hadfkatü 'n-nediyye şer­

hu't-Tarfkati'l-Muhammediyye'sidir. Bir diğer 
yaygın şerhin sahibi de Ebu Said Hadimi'dir 

(ö. ıı76/1762). Hadimi en meşhur eseri ola­
rak kabul edilen el-Berfkatü'l-MahmCıdiyye fi 

şerhi't-Tarfkati'l-Muhammediyye ve'ş-şerf'a­

ti'n-nebeviyye fı's-sfreti'l-Ahmediyye'de Bir­

givi'yi oldukça geniş bir şekilde şerheder. 

Müellifin ıı68 (ı754) yılında telif ettiği eseri 

XVI. yüzyılda Taşköprizade Ahmed Efendi ve 

Topkapı Sarayı, sedef kakmalı kapı. 

ııoı 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

• 
Lahor, Vezir Han Camii. XVll. yüzyıl. 

Birgivl'de görülen Gazali etkisini bu yüzyıla 

aktarmıştır. 

İbrahim Hakkı Erzun1ml'nin ( ö. 1194/1780) 

Ma'rifetname'si bir çok ilmin meselelerine 
yer verse de eserin daha ziyade ahlak ve ta­

savvuf merkezli bir bakış açısıyla yazıldığını 

ifade etmek yanlış olmaz. Zira üç bölümden 

oluşan eserin ikinci ve üçüncü bölümleri ile 

edeb meselelerine yer veren hatime kısmına 

bakılınca metnin ahlak ve tasavvufa yönelik 

ilgisi daha iyi anlaşılır. Müellifin eserin fizyo­

loji, psikoloji, fizyonomi gibi ahlak ile ilişkili 

ilimlere dair bölümlerinde sunduğu insan 
anlayışı, seyr ü süluka dair meseleler, Nakşi­

bendiyye tarikatının edeb ve erkanı bu tema­

ya verebileceğimiz örnekler arasındadır. 

XVI. yüzyılın sonlarında Gelibolulu'nun 

Nushatü's-selatin'i ve Hasan Kafi Akhi-

sari'nin (ö. 1024/1615) Usulü 'l-hikem fi niza­

mi'l-alem'i ile görülmeye başlanan ıslahat­

name şeklindeki siyasi nasihatnameler XVII .  
ve XVIII .  yüzyılda daha belirgin bir hal alır. 
Akhisar] 1004/1596 yılında yazdığı bu eserde 

hicri 980 yılından beri Osmanlı devlet dü­
zeninde görüldüğünü iddia ettiği birtakım 

aksaklıkların ıslahı için çareler arar. Adalet, 

meşveret ve askeri düzende görülen aksak­

lıkların temel sebebi olarak saydığı rüşvet 

ve kadınların yönetimde etkisini artırması 

devlet düzenini tehdit eden bir hal almıştır. 
Kendi müşahadelerini ve ruhi hallerini son 

derece içten bir dille aktaran müellif, bir filim 

sorumluluğu ve misyonuyla Osmanlı Devle­
ti'nin politik karar alıcılarını uyarmaktadır. 

Zira o, devletin payidar olmasının ne anlama 

geldiğinin farlanda olarak muhtemel tehlike-

1102 



M U H A S E B E  D Ö N E M i  

M UHASEBE DÖNEMİ A H LAK V E  SİYASET LİTERATÜRÜ I Müstakim Arıcı 

• 
Hive'de bir türbe duvarından ayrıntı. 

!ere dikkat çekmekte ve alınabilecek önlem­
lere işaret etmektedir. Devletin gidişatından 

duyulan endişe noktasında Akhisari yalnız da 
değildir. Ondan kısa bir süre sonra benzer bir 

metni Katib Çelebi (ö. 1067/ı657) yazmıştır. 

Katib Çelebi devlet düzeninin ıslahına dair 

eseri DüstCırü 'l-amel li-ısldhi'l-halel'ini Koçi 

Bey'in Risaleler'i izler. 

Tasavvuf cenahından yetişen iki isim 

siyaset literatürüne XVll. ve XVlll. yüzyıl­

larda büyük katkılar yapmıştır. Bunlardan 

biri Bayramı-Melami çizgisinde bir sfıfi olan 

Sarı Abdullah Efendi'dir (ö. 1071/ı661). Aynı 
zamanda Osmanlı sarayında tezkireci ve re­

isülküttab olan Abdullah Efendi'nin siyaset 

metinleri oldukça orijinal özelliklere sahiptir. 

İbnü'l-Arablnin et-Tedbfratü'l-İliihiyye'sin­

den ilhamla yazdığı Tedbfrü'n-neş'eteyn adlı 

ı ıo3 

eseri siyasi perspektifini açığa çıkaran en 

önemli metnidir. Ayrıca bir nasihatü'l-mülfık 

da yazmış olan Abdullah Efendi, sfıfilerin 

Osmanlı saltanatı ve hilafetine bakışına dair 
çok önemli görüşler aksettirir. Siyaseti derin­

lemesine tartışan bir başka sfıfi, Celveti şeyhi 

olan İsmail Hakkı Bursevi'dir (ö. 1137/1725). 

Bursevi'nin bu sahadaki en önemli metni 

Tuhfe-i Hasekiyye'dir. Bütün bir İslam düşün­

cesi tarihi içinde sfıfi perspektifin siyasete 

bakışını en iyi anlata n metinlerden biri olan 

bu eserde müellif İbnü'l-Arabi geleneğini ve 
tasavvuf felsefesini Osmanlı devlet yönetimi 
ve kurumlarına uyarlar. 

Osmanlı ilim ve kültür hayatında bura­

ya kadar saydığımız metinlerin dışında da 

bir çok metin yazılmıştır, fakat bu metinler 

temsil değeri açısından daha ön plana çık-



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

• 
Hz. Yakub'un yanında uyuyan Hz. Yusuf'un güneşi, ayı ve yıldızları rüyasında 

görmesi. Abdurrahman Gmi'nin Yusufu Zöleyha'sının XVll. yüzyıl Keşmir'inde 

istinsah edilmiş bir nüshasından. (The Walters Art). 
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M U H A S E B E  D Ö N E M İ  

M UHASEBE DÖNEM İ  AHLA K  VE SİYASET LİTERATÜRÜ I Müstakim Arıcı 

maktadır. Öte yandan İran coğrafyasında 

bilhassa Isfahan okulu çevresinde de bazı 

metinlerin yüksek bir değere sahip olduğu­
nu belirtmek gerekir. Bu sahada belki de öne 
çıkan, en bilindik sima Muhammed Bakır b. 

Muhammed Mü'min es-Sebzevari el-Ho­

rasani'dir (ö. 1090/1679). Sebzevarl'nin Rav­

zatü'l-envar-ı Abbdsf ya da Ravzatü'l-envdr fi 

dddbi'l-mülUk adlı eseri Safeviler dönemin­

de yazılan Farsça siyasetname türünün en 
meşhur örneklerinden biridir. Ahlak ve si­

yaset olmak üzere iki bölümden oluşan eser 
Şah I I .  Abbas'a ithaf edilmiştir. 

XVIII .  ve XVIII .  yüzyılda oluşan litera­
türde artık Osmanlı Türkçesi'nin önceki 

yüzyıllara göre daha belirgin bir etkisinden 

söz etmek mümkündür. Bununla birlikte 

Osmanlı'da Arapça ve Farsça metinler de 

yazılmaya devam etmiştir. Metinlerin telif 

edildiği coğrafyaya bakılınca İstanbul ba-

riz bir üstünlüğe sahiptir. Bununla birlikte 

Safeviler, Osmanlı Devleti'ne siyasi bir ra­

kip olduğu gibi ilmi ve kültürel sahada da 
bir alternatif güç olarak temayüz etmiştir. 
Yazılan eserlerde ahlak ve siyaset çok daha 

belirgin bir şekilde aynı metinlere konu ol­

maya devam etmiş. Özellikle XVI. yüzyılda 

görüldüğü gibi eserlerin büyük çoğunluğu 

hükümdar ve diğer devlet erkanı için kaleme 

alınmıştır. Tasavvufun siyaset üzerine söyle­
yeceği çok şeyinin olduğu belki de kendini 

en iyi bu iki yüzyılda dışa vurmuştur. XVI. 

yüzyılın sonlarından itibaren tarihçilerin de 
Osmanlı siyaset düşüncesine hatırı sayılır 
katkılar sunduğunu görmekteyiz. Bu vadi­

de öne çıkan isimler Tursun Bey, Koçi Bey, 

Hasan Kafi, Katip Çelebi, İbrahim Peçevl ve 

Nalma'dır. @ 
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Ş E H i R L E R  

Diyarbekir (Amid) 

D icle havzasının yukarısında ve  nehrin sağ tarafından bu­
lunan şehir, tarih boyunca farklı isimler ile anı lmıştır. Keli­

me anlamı tam olarak bi l inmeyen "Amidi veya Amedi" ismi en 
eski isimlerinden biridir. iV. yüzyılda Amida ismi ku l lanı l ırken, 
bir dönem Augusta ismli verilmişse de bu isimli tutulmamış 
ve kısa süre sonra unutulmuştur. Amida ismi, İslami dönemde 
bu isim Amid şeklini a lmış ve XVl l .  yüzyıla kadar hem şehir 
hem de onun merkezi olan sancak bu isimle anı lmıştır. Bu­
nunla birl ikte Osmanlı döneminde bir süre Kara Amid ismi de 
kul lanı lmıştır. 

Bugün kullanılan Diyarbakır ismi, şehrin Müslüman Araplar 
tarafından fethedilmesinin ardından Rebia Arapları'na men­
sup Bekir b. Vail kabilesinin yayıldığı topraklara verilen Diyar 
Bekr ya da Diyar-ı Bekr isminden gelmektedir. Osmanl ı  ha­
kimiyetinde Diyarbekir şeklini alarak Amid şehri ve sancağı 
merkezli beylerbeyl iği kurulmuştur. XVl l. yüzyıldan sonra şe­
hir merkezinin adı Diyarbekir olurken, 1 937 yılında Diyarbakır 
olarak değişti ri lmiştir. 

Şehrin her tarafı tarihi surlarla çevrilmiş olup, kabaca dikdört­
gen biçiminde olan bu surlar, Anadolu'daki benzeri yapıların 
en büyüğü ve en sağlam şekilde ayakta kalmış olanıdır. İslam 
coğrafyacıları bu eşsiz surlardan övgüyle bahsetmektedirler. 
Eski Diyarbakır olarak adlandırı lan Suriçi tarihi eser ve kültürel 
miras açısından oldukça zengin bir bölgedir. 

Ortaçağ'da el-Cezire bölgesinin Diyar-ı Bekr kısmında yer alan 
Amid olarak bil inen şehir, Dicle nehrinin sağ veya batı kıyı­
sında denizden 650 m. yükseklikteki bir platoda, I rak ve İran'ı 
Akdeniz ve Karadeniz'e bağlayan önemli ticaret ve ulaşım 
yolları kavşağında kurulmuştur. Şehir, Toros Dağları'nın kolları 
ile çevrili, ortası hafif çukur ve volkanik bir havza üzerindedir. 
Bugün ülkemizin Güneydoğu Anadolu Bölgesi'nin ortasında 
bulunan şehrin çevresinde Batman, Mardin, Şanl ıurfa, Adıya­
man, Malatya, Elazığ, Bingöl ve Muş şehirleri bulunmaktadır. 

Şehrin ne zaman ve hangi hanedanlık tarafından kurulduğu 
konusunda net bilgiler bulunmamakla birl ikte, M.Ö. 2300'den 
beri yerleşim merkezi olduğu ve ayrıca şehrin en önemli ya­
pılarından olan kalesinin de M.Ö. iV. yüzyıldan kaldığı tahmin 
edi lmektedir. Şehrin i lk  sakinleri olarak Hurriler'in (Subarular) 
ismi geçmektedir. Sonrasında Mitaniler, Asurlular ve Urartular 
bölgeye hakim oldular (M.Ö. 1 260-653). 

Urartular'dan sonra bölgeye İskitler (M.Ö. 653-625), Medler 
(MÖ 625-550), Persler (M Ö. 550-331 ), Büyük iskender (M.Ö. 
331 -323), Selevkoslar (M.Ö. 323-1 40), Partlar (M.Ö. 1 40-85), 

Büyük Tıgranı (M.Ö. 85-69) ve n ihayetinde Romal ı lar (M.Ö. 
69 - M.S. 53) hakim olmuşlardır. 53-395 yıl ların arasında ise 
Part-Roma ile Sasani-Doğu Roma (Bizans) arasında meydana 
gelen hakimiyet mücadeleleri neticesinde sık sık el değiştir­
miştir. 349 yılında Doğu Roma imparatoru il. Konstantinos 
tarafından Sasaniler'e karşı şehrin çevresine savunma amaçlı 
surlar inşa edilerek burası askeri ve idari bir merkeze dönüştü­
rülmüştür. Çoğunlukla Roma hakimiyetinde kalan şehir, 395 
yıl ından Müslümanlar tarafından fethine kadar (639) Doğu 
Roma İmparatorluğu egemenliği altında ka lmıştır. İslam fetih­
lerinin başladığı sırada, şehir Bizans'a bağlı valiler tarafından 
yönetilmekteydi. 

639 yıl ında İyaz b. Ganm yönetimindeki İslam ordusunun 
el-Cezire bölgesindeki fetih hareketleri sırasında Amid şehri, 
Halid b. Vel1d tarafından ele geçirilmiştir. Müslümanların fethi 
i le Diyar-ı Bekr ismi verilen bölgenin en öneml i  şehirleri Amid, 
Meyyafarikin (Silvan), Mardin, Hısnıkeyfa (Hasankeyf) ve Erzen 
idi. 

Emeviler döneminden beri bölgede yaşayan Araplar arasında 
destek bulan Hariciler, Abbasiler döneminde isyana kalkıştılar. 
Hakeza sonrasında çıkan Ermeni isyanları da bastı rı ldı (85 1 ). 
Abbas11er'in merkezi otoriteyi kaybetmesiyle birl ikte bölge­
de yerel hakimiyetler kurulmaya başladı. İ l k  olarak bölgede 
Şeyhoğulları Emirliği kuruldu (868). Otuz yıl boyunca bölgeyi 
egemenliği altında tutan Şeyhoğul ları 'nın hakimiyeti, 899 yı­
l ında Abbasi Halifesi Mu'tazıd Bil lah'ın Amid'i zapt etmesiyle 
nihayete erdi. 

X. yüzyıl ın başlarında şehrin çevresinde bulunan kalelerin tek 
tek Bizans'ın el ine geçmesine rağmen, Amid'in güçlü surları 
şehrin Müslümanlar'ın elinde kalmasını sağlamıştır. 930 yı­
l ında şehre vali olarak atanan Hamdaniler'den Seyfu'd-devle 
el-Hamdani Ali, Bizans'a karşı başarıyla mücadele etmiş ve 
şehri müdafaa etmiştir. Şehir, Eylül 966, 973 ve 947 yıl larında 
Bizans tarafından kuşatılmışsa da, bu muhasaralar başarıya 
ulaşmamıştır. 

978 yıl ına gelindiğinde şehre Irak Buveyh11eri'nin hükümdarı 
Adudu'd-devle'nin hacibi Ebu'l-Vefa tarafından ele geçirildi. 
Kısa süre sonra 983 yılında Haleb hükümdarı Sa'du'd-dev­
le'nin hakimiyeti altına girdi. Hemen ertesi yıl tekrar el de­
ğiştiren şehrin idaresi bu kez, Kürtlerin Hümeydi aşiretinin 
Çeharbuhti koluna mensup olan Baz lakablı Ebu Abdullah 
el-Hüseyin b. Dustek tarafından ele geçiri ldi. Mervaniler'in 
kurucusu sayılan Baz'ın 14 Muharrem 380/1 3 Nisan 990 ta­
r ihinde öldürülmesi üzerine yerine yeğeni Ebu Ali Hasan b. 
Mervan geçmiştir. 1 085 yıl ına kadar Amid'de hüküm süren 
Mervaniler'den sonra, şehir Büyük Selçuklu Devleti'nin haki­
miyeti altına girdi. Tuğrul Bey döneminde Anadolu'ya yapılan 
akınlarda Mervaniler, Selçuklular'a tabiiyetlerini bild irmişlerdi. 
Tuğrul Bey dönemi i le birlikte şehirde Türkmen beylerinin yö­
netimi başladı. 1 085 yıl ında Sultan Melikşah tarafından şehrin 
valiliğine Fahru'd-devle İbn Ceh1r tayin edildi. 1 095 yıl ında şe-



hirTürk emirlerinden Sadr'ın yönetimine verildi. Kısa süre son­
ra Sadr'ın ölümü üzerine yerine kardeşi İnal göreve getirildi. 
Böylece 1 1 83 yı l ına kadar şehirde hüküm sürecek olan i nalo­
ğulları hanedanı kuruldu. 1 1 5 1  yı l ından itibaren Artuklular'ın 
tabiiyeti altında yaşayan bu hanedanın hakimiyetine, şehrin 
1 1 83 yıl ında Selahu'd-d1n EyyCıb1 tarafından ele geçirilmesi ile 
son veri ldi. Her ne kadar şehir EyyCıb11er tarafından ele geçi­
rilmişse de yönetimi H ısn-ı Keyfa Artukluları'ndan NCıru'd-d1n 
Muhammed'e bırakıldı. 1 232 yıl ına kadar Artuklu lar'ın haki­
miyeti altına bulunan şehir, 5-8 Ekim 1 232 tarihleri arasında 
EyyCıb1 hükümdarı el-Meliku'l-Kami l  1 .  Nasiru'd-d1n tarafından 
kuşatılarak zapt edildi. Sekiz yıl sonra, Türkiye Selçuklu Sultanı 
i l .  Giyasu'd-din Keyhusrev tarafından ele geçirildi (638/1 240-
1 241  ). 1 257'de EyyCıb11er'in Meyyafarik1n kolunun hükümdarı 
el-Meliku'l-Kami l  i l .  Nasiru'd-d1n tarafından a l ınmış, fakat iki 
yıl sonra vuku bulan Moğol istilası neticesinde Amid, Hülagü 
tarafından ele geçirilmiş ve tekrar Türkiye Selçuklu Devleti ve­
rilmiştir (1 259). 

1 303 yıl ında i lhanl ı hükümdarı Gazan Han, Diyarbekir bölgesi­
ni Mard in  Artukluları'nda el-Meliku'l-MansCır il. Necmu'd-d1n'e 
verdi. İ lhanl ı  Devleti'nin dağı lmasının ardından, şehir Celayir­
l i ler ile Çobanl ı lar arasındaki hakimiyet mücadelelerine sahne 
oldu. N ihayetinde 1 343 yı l ında Sutayoğul ları'ndan İbrahim 
Şah şehre hakim oldu. Fakat onun ölümü i le on yıl süren ha­
kimiyetin in sonunda şehir Celayirliler'in hakimiyetine girdi 
( 1 353). 

1 394 yılında şehir, Timur tarafından ele geçirildi ve yağmalan­
dı. 1 401  yı l ına gelindiğine Akkoyunlu hükümdarı Karayülük 
Osman Bey'e veri ldi. Böylece bölgede Akkoyunlu hakimiyeti 
başladı. 1 409, 1 4 1 1 ve 1 4 1 8  yıllarında olmak üzere üç defa Ka­
rakoyunlu hükümdarı Kara Yusuf Bey şehri ele geçirmek adı­
na kuşatmışsa da başarısız olmuştur. 1 423 yı l ında Yusuf Bey'in 
oğlu iskender ve 1 433 yı l ında ise Memlük sultan ı  Barsbay 
tarafından kuşatılmışsa da onlar da lehlerine bir netice elde 
edemediler. 

1 435 yıl ından sonra şehir Akkoyunlu-Karakoyunlu mücadele­
sine sahne olmuş ve iki sürekli devlet arasında el değiştirmiştir. 
1 507 yıl ına gelindiğinde şehrin hakimi Emir Bey, Safevi hü­
kümdarı Şah ismail'e itaatini sunmuştur. 1 5 1 4  yıl ında Osman­
lılar ve Safeviler arasında vuku bulan Çaldıran Savaşı'nın ardın­
dan, bölgeye hakim olan Sünni Kürt beyleri idr1s-i Bitlisi'nin 
faaliyetleri neticesinde Osmanl ı  hakimiyeti kabul ettiler. Bir yıl 
kadar Safevi kuşatmasının başarısızlıkla sonuçlanması netice­
sinde şehir Osmanl ı  hakimiyetine girmiştir (1  O Eylül 1 5 1 5) .  

Osmanl ı  hakimiyeti alt ında Diyarbekir Beylerbeyliği kurul­
muş ve Amid şehri buran ın merkezi olmuştur. Osman l ı  tarihi 
boyunca, çeşitli düzenlemeler neticesinde Diyarbekir Bey­
lerbeyliği'nin s ın ırları değişmekle birl ikte Amid daima mer­
kez olarak kalmıştır. 

Amid, Mervaniler'den Nasru'd-devle döneminde ( 1 02 1 - 1 06 1 )  

İslam aleminin e n  büyük merkezlerinden biri hal ine geldi. 
Bu dönemde birçok alim, şair ve İbn Butlan gibi hekimler de 
burada toplandı. Ortaçağ'da şehirde dört mezhebin bir arada 
öğretim faa l iyetlerini sürdürdüğü MesCıdiyye Medresesi bu­
lunmaktaydı. Selahu'd-d1n EyyCıb1 şehri ele geçirdiği zaman 
şehirde çok zengin bir de kütüphane bulunuyordu. Bu kütüp­
hane daha sonra Mısı r'a götürülmüştür. 

Eski bir kültür merkezi olan Diyarbakır'daki medrese arasın­
da Zinciriyye Medresesi, MesCıdiyye Medresesi, Hüsrev Paşa 
Medresesi Al i Paşa Medresesi, Muslihu'd-d1n-i Lar1 Medresesi, 
Latifiyye Medresesi, Kadiriyye Medresesi ve Rağıbiyye Medre­
sesi'ni saymak mümkündür. 

Diyarbakır tarih boyunca pek çok alim, edip, şair ve devlet 
adamı yetiştirmiştir. Bunlar arasında Hasan b. Bişr el-Ami­
di, Seyfu'd-d1n Amidi, ed-Diyarbekr1, Amidi, Receb-i Amidi, 
HamH Amidi, Hali l1, İ brahim Gülşen1, Celal Nuri Paşa, Osman 
Nuri Paşa, Sı rrı Hanım, Ali Emir1, Ziya Gökalp, Süleyman Nazif, 
Faik Ali Ozansoy, Cahit Sıtkı Tarancı, Ahmed Arif, Orhan Asena, 
Esma Ocak ve Sezai Karakoç gibi isimleri sayabiliriz. 

1 5 1 5  yıl ından Osmanl ı  Devleti'nin yıkıl ışına kadar (1 923) Os­
manlı toprakları içerisinde bulunan şehir, cumhuriyetin i lan 
edilmesi ile Türkiye Cumhuriyeti'nin hakimiyeti altına girmiştir. 
1 937 yılında şehrin ismi Diyarbakır olarak değiştirilmiştir. Şehrin 
1 935 sayımındaki nüfusu 34.642 olarak hesaplanmıştır. Bugün 
Güneydoğu Anadolu bölgesi içerisinde yer alan şehir, yaklaşık 
1 ,7 milyon nüfusu ile Türkiye'nin en kalabalık on ikinci şehridir. 
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Ş E H i R L E R  

Erzurum 

E rzurum, Türkiye'n in Doğu Anadolu'da bölgesinde aynı 
ismi taşıyan ovanın güneydoğusunda bulunmaktadı r. 

Oldukça dağl ık ve yüksek bir bölgede bulunan şehrin de­
nizden yüksekliği yaklaşık 1 850 metredir. 

Şehir için en eski dönemlerde bugüne kadar kul lanı lan 
isimler arasında Theodosiopolis, Karin veya Karnoi/Kalak, 
Karintis, Kalikala, Erzenü'r-Rum (Erzen-i Rum, Erz-i Rum), 
Arz-ı Rum isimleri bulunmaktadır. Türkler'in Erzen'i fethin­
den sonra ( 1 048- 1 049) buradaki halkın bir kısmının sığındı­
ğı Theodosiopolis için Erzen ismi ku l lanı lmıştır. Ancak Siirt 
yakınlarındaki diğer Erzen ile karışmaması için burada Erze­
nu'r-Rum (Erzen-i Rum ve Erz-i Rum) denilmiştir. 

Erzurum'u n ilk dönemleri hakkında detaylı bilgi bulunma­
maktadır. Şehir  muhtemelen 41 5-422 yıl larında kurulmuş­
tur. Tü rk hakimiyetinin başlangıcına kadar şehrin Bizans ev 
Müslüman Araplar arasında değiştirdiği görül mektedir. Kısa 
bir süreliğine İ ran l ı lar ın eline geçmiş (502-503) ise de ertesi 
yıl tekrar Bizans tarafından zapt edi lmiştir. Müslümanlar i lk  
defa tarafından Hz.  Osman döneminde 653 yıl ında şehre 

hakim olmuştur, fakat 686 yı l ında Bizans tarafından tekrar 
a l ınmıştır. 700 yı l ında Müslümanlar tarafından ele geçirilmiş­
se de el l i  yıl sonra Bizans hakimiyetine girmiştir. 756 yıl ın­
da Abbasi Hal ifesi Mansur gönderdiği ordu şehri zapt etti. 
Ancak kısa süre sonra Bizans hakimiyeti ku ruldu. 948 yı l ına 
gelindiğinde ise bu kez Hamdaniler zapt edildi. Ancak ertesi 
yıl tekrar Bizans'ın idaresine girdi. 

Tam tar ihi  bi l inmemekle bir l ikte 1 048 ya da 1 049 yıl ında 
Selçuklu melikleri İ brahim Yınal ve Kutalmış tarafından ele 
geçirilen şehirde Türk hakimiyeti başladı .  Ancak bu haki­
miyet kısa süre sonra Bizans tarafından sona erdirildi. 1 07 1  
yıl ında Malazgirt'te Bizans'ın ağır yenilgi a lması i le şehir bu 
kez Gürcülerin hakimiyetine geçti. Bununla bir l ikte aynı yıl 
Selçuklu Sultanı Alp-Arslan'ın emirlerinden olan Saltuk tara­
fından şehrin ele geçirilmesi i le Türk hakimiyeti kesin olarak 
başlad ı .  Ayrıca Selçuklulara bağ l ı  olarak Saltuklu Beyliği de 
kuruldu. Büyük Selçuklu Devleti'nin ardından ( 1 1 57) beylik, 
Türkiye Selçuklu hakimiyetini tanıdı  ve dolayısıyla da şehir  
de Türkiye Selçukluları'nın idaresi altına girdi. 

Kösedağ Savaşı ( 1 243) öncesinde meydana gelen Moğol isti­
lası i le şehir tahrip edildi ve halkının çoğu öldürüldü. Savaştan 
ağır bir yenilgi alan Türkiye Selçukluları 'nın Moğol hakimiyeti­
ni tanımak zorunda kaldı. Moğollar'ın düzenlediği akınlardan 
dolayı şehir ağır bir yıkıma uğradı ve bu da halkın şehirden 
göç etmesine sebep oldu. 1 308 yılında Türkiye Selçuklu Dev­
leti'nin yıkılmasından sonra, 1 335 yılında kadar i lhanl ı lar tara-



fından yönetildi. i lhanlı ların yıkılmasından sonra daha da ka­
rışık bir hal alan bölge hakimiyet mücadelelerine sahne oldu. 

XIV. yüzyılda i lhanl ılardan sonra şehir, Togaylılar, Eretnalı lar, Ka­
rakoyunlular ve Timurlular tarafından yönetildi. 1 405 yıl ında 
Timur'un ölmesinden sonra şehirde Karakoyunlu ve Akko­
yunlu mücadelesi yaşandı. Erzurum, 1 435 yılında Karakoyun­
luların hakimiyetine girerken, sonrasında Timurluların destek­
lediği Akkoyunlular şehri ele geçirmeyi başardılar. Ancak bir 
sonraki yıl tekrar Karakoyunlu idaresi girdi. 1 467 yılında bu kez 
Akkoyunlu hükümdarı Uzun Hasan şehri ele geçirdi. 

1 502 yı l ına gelindiğinde bu kez, Safevi hükümdarı Şah İs­
mail Erzurum'u zapt etti. 1 5 1 4  yıl ında Osmanl ı lar i le Safeviler 
arasında vuku bulan Çaldıran Savaşı'ndan sonra Erzurum'un 
civarı Osmanl ı  idaresine girdi. Ancak şehir  tamamıyla Os­
manl ı lar tarafından zapt edilemedi. Bu sırada Erzurum'un 
kimin elinde bulunduğu kesin olarak bil inmemektedir. Şe­
hir, Yavuz Sultan Selim'in Mısır seferinden sonra 1 5 1 8- 1 5 1 9  
tarihleri arasında Osmanl ı  idaresine girdi. Erzurum, özel l ikle 
Osmanl ı  döneminde İ ran üzerine yapılan seferler için önem­
l i  bir askeri üs haline getirildi. Ayrıca İran üzerine yapılan se­
ferlerde Osmanl ı  askerinin toplandığı, erzak ve mühimmatın 
depolandığı başl ıca ikmal ve hareket üssü olarak kul lanı ldı. 

XIX. yüzyılda şehrin askeri önemi artmasına rağmen, savun­
ma gücü zayıfladı ve bu nedenle de İran tehdidi ile karşı kar­
şıya ka ldı. Ancak İran düzenlediği bir sefer ile şehrin civarını 
ele geçirmişse de 28 Temmuz l 823'te imzalanan Erzurum 
Antlaşması i le Osmanlı-İran savaşı sona erdi ve İ ran da şeh­
rin civarında ele geçirdiği yerleri geri verdi .  

Erzurum, XIX. yüzyılda bu kez daha ciddi bir tehdit olan Rus­
lar ile karşı karşıya kaldı. Üç defa Rus işgal ine maruz kalan Er­
zurum'da kalıcı hasarlar meydana geldi. ilk işgal, 8 Temmuz 
1 829 günü başladı .  Ancak Ruslar, birkaç ay sonra imzalanan 
Edirne Antlaşması gereğince şehri geri  vermek zorunda 
kaldı lar ( 1 4  Eylül 1 829). Üç ayl ık  Rus işgali Erzurum'a büyük 
zararlar verdi. Müslüman halkın bir kısmı göç etti, ayrıca Rus­
lar çekilirken çoğu sanat erbabı olan Ermenileri de bir l ikte 
götürdüler. B i rçok önemli sanat eserini de beraberlerinde 
götüren Ruslar, İçkale'yi tahkim etmek üzere taş ihtiyacını  
gidermek iç in birtakım cami,  türbe ve binaları da yıktılar. 

Erzurum, 93 Harbi ( 1 877-78) sırasında Ruslar tarafından bir 
kez daha ele geçirilmeye çal ışı lmıştır. Ancak Gazi Ahmed 
Muhtar Paşa ve halkın direnci i le şehir  Rus istilasından kurta­
r ı lmıştır. Ancak savaş sonrasında imzalanan Edirne Mütare­
kesi (3 1 Ocak 1 878) i le şehir Ruslar'a veri lmiştir. N ihayetinde 
aynı yıl imzalanan Berlin Antlaşması ( 1 3  Temmuz 1 878) i le 
Ruslar şehri boşaltmıştır. 

1. Dünya Savaşı'nın başında bir kez daha Ruslar'ın hedefi 
olmuştur. 1 6  Şubat 1 9 1 6  tarihinde Erzurum'a giren Ruslar, 
1 91 7  yı l ında meydana gelen i hti lal ile savaştan çekilinde 

Erzurum da Rus işgalinden kurtulmuştur. Ruslar arkalarında 
Ermeniler çetelerini bırakmışlarsa da Kazım Karabekir Paşa 
kumandasındaki Türk birlikleri harekete geçerek 1 2  Mart 
1 9 1 8  tarihinde Erzurum'u Ermeni ler'den kurtarmışlard ı r. 

Şehir  tar ihinin önemli bir parçası da Erzurum Kongresi'd i r. 
istiklal Harbi öncesinde, 23 Temmuz-7 Ağustos 1 9 1 9  tarih­
leri arasında şehirde düzenlenen kongrede al ınan kararlar, 
hem savaşın rotasını çizmiş hem de Türkiye Cumhuriyeti'n in 
kuruluşunda önemli bir rol oynamıştır. 

Erzurum'un en önemli ve bi l inen medresesi Xl l l .  yüzyılda 
inşa edilen Çifte Minarel i Medrese (Hatuniyye Medresesi)'dir. 
Bunun yanı sıra şehirde XIV. yüzyılda inşa edilen Yakutiyye 
Medresesi i le Ahmediyye (Darü'l-hadis) Medresesi ve Sulta­
niyye Medresesi bulunmaktadı r. 

Tarih boyunca şehirde yetişmiş önemli al im, edip ve şairler 
arasında Mustafa Darir, Nefi, İbrah im Hakkı Erzurumi, Erzu­
rumlu Emrah, Erzurumlu Zihni, Erzurumlu Seyyid Feyzul lah 
Efendi, Alvarl ı  Muhammed Lutfi Efendi, Kemali Efendi, Ömer 
Nasuhi  Bilmen, Musa Kazım Efendi ve Ziyaeddin Fahri Fın­
dıkoğlu gibi isimler bul unmaktadır. Ayrıca son dönem Os­
manl ı  devlet adamları ve a l imlerinden olan Ziya Paşa da 
Erzurumlu bir ai leye mensuptur. 

Bugün Türkiye Cumhuriyeti s ın ı rları içerisinde bulunan Er­
zurum'un çevresinde Rize, Artvin, Ardahan, Kars, Ağrı, Muş, 
Bingöl, Erzincan ve Bayburt i l leri bulunmaktadır. 25 .066 km-
21ik bir yüzölçümüne sahip olan Erzurum'un günümüzdeki 
nüfusu 762 bindir. 
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Ş E H i R L E R  

Harp ut 

Geçmişte büyük bir öneme sahip olan Harput, bugün 
Elazığ i l in in s ın ırları içerisinde küçük bir beldedir. Ela­

zığ'ın yaklaşık 9 km. kuzeyinde bulunan Harput, stratejik 
öneme sahip olan sarp kayal ıklar üzerine kuru lmuştur. Şe­
hirdeki yerleşim Harput Kalesinin eteklerindedir. 

Harput adının kökeni ile i lgi l i  muhtelif görüşler ileri sürül­
mektedir. Amasyalı Strabon, Sophene bölgesindeki Kar­
kathiokerta ve Arsamosata adl ı  şehirlerden i lkinin Harput 
olduğunu ve hatta isminin buradan geldiğini ifade etmiştir. 
Bunun yanı s ıra ismin Ermenice aracı l ığı  ile U rartu ve Hurri 
d i l lerine kadar gittiği ve Asur tabletlerinde geçen Karpata 
adı i le buranın zikredi ldiği düşünülmüştür. Bizans kaynak­
larında ise Kharpote ve Frank tarihçilerinin eserlerinde Qu­
artapiert olarak şehrin adı geçtiği bi l inmektedi r. Osmanl ı  
dönemi vesikalarda XIX.  yüzyıla kadar Hartabird ve Harpurd 
şekl inde geçmektedir. Daha sonra resmi yazışmalarda da 
halkın telaffuz ettiği gibi Harput ismi benimsenmiştir. 

Tarihi çok eski çağlara dayanan, asır lar boyunca Urartu, İ ran 

(Pers, Med), iskender, Roma, Bizans hakimiyetlerine giren 
Harput ve yöresi, Vll. yüzyılda Müslüman Arapların eline 
geçmiştir. Bir dönem tekrar Bizans'ın eline geçen Harput 
1 07 1  'de Malazgirt zaferinden sonra Anadolu'ya yönel ik  Türk 
akınlar ı  sırasında muhtemelen 1 085 yıl ında Çubuk Bey ta­
rafından fethedildi .  Palu ve Çemişkezek çevrelerini içine 
alan Çubukoğul ları kuruldu. 1 1 1  O yı l ında Artuklu Beyi Be­
lek b. Behram bu bölgeleri alarak Çubukoğu l ları Beyl iğine 
son verdi. Bebek b. Behram'ın 1 1 24 yı l ında vefatından sonra 
Harput, Hısnıkeyfa Artuklu hükümdarı Davud'un eline geçti. 
Davud'un kardeşi i madüddin Ebü Bekir burada 1 1 85 yıl ında 
müstakil bir beylik kurdu. Bir dönem Eyyübilerin de hakim 
olduğu Harput 1 234 yı l ına kadar Artuklular ın hakimiyetin­
de kaldı ve bu dönemde gelişme gösterdi. Kısa sürel iğine 
Türkiye Selçuklu Devleti'nin hakimiyetine geçen Harput, 
Kösedağ Savaşı'ndan bir süre süre sonra i lhanl ı la r  tarafından 
zapt edildi. XIV. yüzyılda gelişmiş bir şehir olan Harput bu 
yüzyı ldan sonra Doğu Anadolu'daki siyasi mücadelelerden 
etkilendi ve Dulkadirl i , Kadı Burhaneddin, Karakoyunlu ve 
Akkoyunlu devletleri arasında sık sık el değiştirdi. 1 465 yı­
l ında kesin olarak Akkoyunlu Devleti'nin el ine geçti. Uzun 
Hasan'ın annesi burada kendi adına Sare Hatun Camii'yi 
inşa ettirdi .  Kısa bir süre Safevi hakimiyetinde kalan Harput 
( 1 507- 1 5 1 6) Osmanl ı  hakimiyetine geçti. Osmanl ı  dönemin­
de Harput sancak merkezi yapılarak Diyarbekir eyaletine 
bağ landı.  XIX. yüzyıla kadar bel ir l i  aral ıklarla nüfusu artan 



ve bölge içerisinde ehemmiyetini koruyan Harput, coğrafı 
olarak yerleşime pek elverişli ol mayışı ve tabiat şartlarından 
dolayı eski önemini kaybeder. Yerleşime daha müsait olan 
Agavat mezraası (Elazığ'ın merkezi) yeni yerleşim merke­
zi hal ine gel ip hızla büyümeye başlar. Mezraaya dönemin 
valisi İzzet Paşa zamanında dönemin padişahı  Abdülaziz'e 
nispeten Ma'mOretülazlz (Elazığ) adı verildi. İdari merkezin 
Harput'tan Elazığ'a taşınması ile Harput önemini daha da 
kaybetti. 

Harput, Osmanlı döneminde Basra ve Bağdat'tan Diyarbe­
kir'e gelip Malatya ve Sivas istikametinde devam eden tica­
ret yolunun üzerinde bulunmakta idi. Ayrıca bu yol askeri 
amaçlar içinde kullan ı l ıyordu. Bir başka yol da Bingöl ve Muş 
üzerinden Van'a ulaşmaktaydı. Bu  kervan yol lar ı  Harput için 
önemli gelir kaynaklarıydı. Bunun yan ı  sıra çevresinin de sa­
nayi merkezi idi. Dericilik, dokumacılık, bakırcılık ve demirci­
lik gelişmişti. Tarihte bazı beyliklerin yönetim merkezi olan 
ve çok sayıda tarihi eseri bünyesinde barınd ı ran Harput, 
bugün eski ihtişamından çok uzaktadır. Konum olarak da 
Elazığ'ın belediye sını r ları içerisinde bir mahal ledir. 

Harput'ta çok sayıda a l im, edip ve şai r  yetişmiştir. Hatta 
burada ulema ai leleri o luşarak i lmi gelenek nesilden nesile 
aktarılm ıştır. Büyük Hacı Ali Efendi, Hoca İshak Efendi, Meh­
med Cemaleddin Efendi, Seyyid Ahmedü'l-Kürdi, Müftü 
Mehmed Said Efendi, Hacı Hayri Bey Hacı İbrahim Lebib 
Efendi, Dağıstanl ı  Hacı Hafız Mehmed Efendi, Müftü Meh­
med Faik Efendi, Yusuf Şükrü-i HarpOti önde gelen i lmi şah­
siyetlerdendir. Bunlardan başka eserleri ile öne çıkan a l imler 
de vard ı r. Bu a l imlerin başında Abdül latif HarpOti ( 1 842-
1 9 1 6) gelmektedir. Abdü l latif HarpOti, Beyazıt Camii dersi­
aml ığ ı  ve Meclis-i Tedkikat-ı Şer'iyye üyeliği ve Darülfünun 
müderrisliği olarak çeşitli vazifelerde bulundu. Harputlu 
diğer bir alim ise Kaside-i Bürde Şarihi olarak maruf olan 
Ömer Naimi Efendi ( 1 80 1 - 1 882)'dir. Ömer Naimi Efendi'nin 
oğlu Hafız Abdülhamid Efendi de ( 1 830-1 902) babası gibi 
i lmi  alanda ilerlemiş ve müderris l ik yapmış bir a limdir. Ömer 
Naimi Efendi'nin torunu ve Abdü lhamid Efendi'nin torunu 
Müftü Mehmed Kemaleddin Efendi de ( 1 866-1 937) hem 

dedesi hem de babası gibi i lmi olarak ön plana ç ıkmış ve 
çok sayıda eser vermiş bir a l imdir. 

Harput'ta Artuklulardan Osmanl ı  Devleti'nin sonuna kadar 
çok sayıda medrese kurulmuştur. Bölge olarak küçük ol­
masına rağmen Harput'ta on dokuz tane medrese eğitim 
vermiştir. Bunlar arasında Esadiye, Sara Hatun, Camii Kebir, 
Alaca Mescid, Kurşunlu, Kamil  Paşa, İbrahim Paşa, Süleyman 
Paşa ve Zahriye medreseleri zikredi lebil ir. 
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Muhasebe 
Döneıni'nde 

Tasavvuf 

E R C A N  A L KA N  

BİR bütün olarak değerlendirildiğin­

de XVII. ve XVIII. yüzyıllar, tasavvuf 
tarihinde süreklilik gösteren muhtevaların 

yanı sıra farklı yönelimlerin de gözlenmeye 

başlandığı bir döneme karşılık gelmektedir. 

Tarikat yapılarına içkin yöntemler ve doktrini 
öne çıkaran metinler mevcut süreklilik algısı­

nın ve yeni beklentilerin kesiştiği somut un­
surlardır. Dönem içindeki süreçleri Osmanlı, 
Safevi ve Babür gibi hanedanlıkların merkezi 

otoritelerindeki zayıflamaya ve Batı yayıl­

macılığının etkisine bağlı olarak hissedilen 

krizlerin dini-tasavvufi beklenti ve kabullere 

yansımasının bir sonucu olarak da okumak 

mümkündür. Dolayısıyla bu dönemdeki ta­

savvufi dönüşüm ile siyasal hareketlilik ara-

• 

sında karşılıklı bir sebep-sonuç ilişkisinin 

varlığından söz edilebilir. İslam dünyasında 

modernliğin köklü bir probleme dönüşümü 

öncesindeki tecrübesini takip etmek açısın­

dan bu dönem farklı sorgulamalar bağlamın­

da kurgulanabilir. 
Teorik arka planı ve kavramsal çerçevesini 

İbnü'l-Arabi ekolünün belirlediği tasavvufi 

muhteva, kavramsal yapı bakımından farklı 

bir gelişim göstermemiş, bazı sufi müellifler 

elinde genişleyerek, belirli düzeyde tahkim 

edilerek ve kısmen yeniden yorumlanarak 

sürdürülmeye çalışılmıştır. Bu çaba sonucu 

ortaya çıkan literatürdeki üslup yer yer sa­

vunmacı bir niteliğe bürünür. Özellikle İb­

nü'l-Arabi ismi ile özdeşleşen vahdet-i vücud 

öğretisini ve ilişkili meseleleri açıklamaya 
yönelik olarak kaleme alınan metinlerin bir 

kısmını bu kategoride değerlendirmek ge­

rekir. Hatta istisnalar bir tarafa ilgili litera­

türde bazen konunun kendisinden ziyade 

anlatının İbnü'l-Arabi'nin dini-karizmatik 
otoritesine kaydığı da söylenilebilir. Nitekim 

Osmanlı şeyhülislamı Kemalpaşazade'nin ( ö. 

940/1534), İbnü'l-Arabi'nin dindarlığını ve 
öğretilerinin sünni çerçeve içerisinde kaldığı­

nı vurgulayan fetvasının sonraki yüzyıllarda 
sufiler eliyle gündemde tutulması bu doğrul­

tuda bir gayretin ürünü olarak değerlendiri­

lebilir. 

Bu dönemde İbnü'l-Arabi ile sembolik 

bir merkez bulan tasavvuf söylemi, Mevlana 
etrafında oluşan tarikat kültürünü de bünye­

sine katmış, böylece tasavvuf tarihi nispeten 

farklı bir senteze tanıklık ederek Mevlana'nın 

Sadi'nin Bostan'ını süsleyen bir minyatür: Seccadesi üzerinde denizi geçen Faryabl ı  

derviş. XVl l .  yy. Isfahan (Davidmus Museum. lnv.  No. 1 1/20 1 6). 
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üslubu ile Ekber! metodun dili, vahdet-i vü­

cfıd ve seyr ü süluk meselelerinin anlatımı 

bakımından bütünleşmiştir. Ayrıca siyasal 
krizlerle irtibatlı olarak dilli-sosyal krizlerin 
gün yüzüne çıktığı, eski kabullerin sarsıl­
maya başladığı bu dönemde tasavvufi fikir 

hareketleri de bu sarsılma ve aşınmalar do­

layısıyla çeşitli arayışlar içerisine girmek zo­

runda kalmıştır. Bu çerçevede mevcut tarikat 

pratiklerinin, yani gerek raks, sema, devran 
gibi tarikat ayinlerinin gerekse seyrü süluk 

sistemlerinin, anlam ve amaçları bakımın­

dan sorgulanmaya başlandığı görülmektedir. 

Yine bu çerçevede mevcut tasavvuf söylemi­
nin teorik imkanları ve toplumsal uygunluk­

ları tartışılmaya ve eleştirilmeye başlanmış, 

püriten, kaynaklara dönücü, yerel olmayan 

ve belirli düzeylerde yereli dışlayan bir tasav­

vuf anlatısı gelişmiştir. Özellikle Birgivi'nin 

(ö. 981/1573) bazı yönleriyle püriten bir ta­

savvuf yorumu sayılabilecek olan Tarfkat-ı 

Muhammediyye'si etrafında oluşan tartışma, 

sözü edilen konuları takip etmek bakımın­

dan dikkate değerdir. Bu metin Osmanlı 

saltanat merkezinde Kadızadeli vaizlerin el 

kitabı haline gelmiş, doğrudan muhatabı Si­

vasiler olsa da tasavvuf ve tarikatlara dönük 

eleştirilerin sembol metni olmuştur. Nitekim 
tasavvuf ve tarikat karşıtlığına dönük bir ha­

reketliliğin varlığını göstermesi bakımından 

önem arz eden söz konusu metne, bazı sfıfi­
ler şerh yazarak kendilerini meşrulaştırmak 

durumunda kalmışlardır. Aslında bu şerh 

faaliyetiyle zımnen Birgivi'nin ve Tarfkat-ı 

Muhammediyye'nin yanlış anlaşıldığı fikri 

işlenerek onun tasavvufi içerikle yorumlan­
ması gerekliliği vurgulanmış, sonraki yıllarda 

da bu metin sfıfiler tarafından araçsallaştı­

rılmıştır. Öte yandan XVIII .  yüzyılda Kuzey 

Afrika başta olmak üzere Ahmed et-Ticani 
(ö. 1230/ı815) ve taraftarlarınca öne çıkarılan 

"tarlkat-ı muhammediyye" vurgusu ise Birgi­

vi'nin eserinin muhtevasından farklı bir an­
lam içeriğiyle karşımıza çıkmaktadır. Burada 

"tarikat-ı muhammediyye" .Hz. Peygamber 

ile doğrudan doğruya buluşmayı ifade eden 
bir seyrü süluk yönteminin adıdır. Nitekim 

Ticaniyye menşe itibariyle her ne kadar bir 
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tasavvufi yapı olsa da sonraları giderek mev­

cut tarikat ritüelleri ve teamülleri dışına çık­

mış, mehdici bir ideolojiye dönüşmüştür. 
Tasavvuf öğretilerinin popüler bir kisveye 

büründüğü tarikat yapılarının güçlü sosyal 

kurumlar haline gelmeleri ve siyasi idarenin 

hakimiyet sahası ölçeğinde teşkilatlara dö­

nüşmeleri XVII .  ve XVIII .  yüzyıllar boyunca 

da sürmüştür. Osmanlı özelinde söylenecek 

olursa bu yüzyıllarda Halvetilik ve kolları, 

Mevlevilik, Kadirilik, Nakşibendllik gibi tari­

katlar en aktif ve yayılmacı unsurlardır. Bazı 

kısa dönemler müstesna devletin tarikatları 
destekleyen ve tarikatlarla aktif bir şekilde iş­
birliği içinde bulunan bir politikaya sahip ol­

duğu görülmektedir. Güçlü teşkilat yapılan­

maları, bir takım ritüel değişikliklerini -hafi 

değil de cehri zikri benimsemek gibi- ya da 

belirli bir ritüelin öne çıkarılmasını -Nak­

şibendilik'te rabıtanın merkezi yer edinmesi 

gibi- beraberinde getirmiştir. Özetle gerek 

teşkilat gerekse ritüel bakımından görülen 

değişimler toplumsal olarak tarikatların bil­

hassa XVIII .  yüzyılda daha etkin olmalarının 

yolunu açmıştır. Nitekim sonraki yüzyılda 

Ticanilik ve İdrisilik örneğinde görüleceği 

üzere neredeyse Afrika'nın bütününde sö­

mürgeci güçlere karşı cihad hareketinin ana 
yapısını tarikatlar oluşturmuşlardır. 

İki yüzyıllık dönem içerisinde Osman­
lı kültür coğrafyasında İsmail Ankaravi ( ö. 

1041/1631) , Abdullah Bosnevi (ö. 1054/1664), 

İsmail Hakkı Bursevi (ö. u37/ı725) ve Abdül­
gani Nablusi (ö. u43/ı73ı) gibi ansiklopedik 

bir üsluba sahip sfıfi yazarların isimleri öne 
çıkmaktadır. Galata Mevlevihanesi şeyhi 

İsmail Ankaravi, Şerh-i Mesnevi, Minhô­

cü 'l-Fukara ve Hüccetü's-sema gibi eserleriyle 

tasavvufun benimsenmesi ve yeniden üretil­

mesi süreçlerinde katkı sunmuş bir isimdir. 

Bu bağlamda o, Hüccetü's-sema örneğinde 

görüleceği üzere Kadızadelilerin raks, sema, 

devran vd. tarikat pratiklerine dair yaptıkları 
anti-propagandaya cevaplar üretmiş, tarikat 

pratiklerinin dini ve kültürel gerekçelerini 

gösterme çabası içerisine girmiştir. Anka­

ravi'yi dönemi ve sonrası için dikkat çekici 

bir sfıfi haline getiren hususlardan belki de 
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en önemlisi, Mesneviyi İbnü'l-Arab1 üzerin­

den yorumlayarak sistematik bir yapı ortaya 

koymaya çalışması, yani Mesnevi yorumcu­

luğunda benimsediği Ekberi-Mevlevi sente­

zidir. Nitekim Ankaravi şerhteki başarısıyla 
sonraki yıllarda kaleme alınacak metinlerin 

temel referansı haline gelmiş, İbnü'l-Ara­

b! ve İbn Farız gibi sufilerin eserlerine şerh 

yazmak slıretiyle de vahdet-i vücud öğreti­

siyle irtibatlı temel meseleleri dönemi için 

erişilebilir kılmıştır. FusCısu'l-hikem şerhi ile 

İbnü'l-Arab! yorumculuğunu devam ettiren 

Abdullah Bosnev1, -Davlıd-ı Kayseri çizgisini 

izleyerek- eserinin mukaddimesinde metafi­
zik ile irtibatlı konulara ve vahdet-i vücud sis­

temine mahsus temel meselelere yer vermiş­
tir. Konuları ele alışı ve mevcut muhtevaları 

derleyişiyle Bosnevi, Ankaravi'nin Mesnevi 

şerhindeki başarısını FusCıs şerhinde göster-
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miş, duyulan ilgi dolayısıyla eserini Arapça'ya 

çevirmiştir. Onun Mevlana ve Mevlevilik ilgi­

si ise Yusuf Smeçak Dede'nin Cezfretü'l-Mes­

nevf seçkisini Türkçe manzum şerhiyle bir 

telife dönüşmüştür. RCıhu'l-Beyan tefsiri ve 
RCıhu'l-Mesnevl adını verdiği kısnıl Mesnevi 

şerhi ile literatürde şöhret bulan İsmail Hakkı 

Bursevi, yazdıklarının neredeyse hemen hep­

sinde vahdet-i vücfıd anlayışının belirli bir 

yönünü herhangi bir sistematik gözetmekten 

ziyade betimleyici-edebi bir dil ve öğretici 

bir üslup çerçevesinde ele alır. Bu bağlamda 
yazdıklarının genelinde varlık mertebeleri ve 

seyr ü sülfıkle ilgisi sıklıkla değindiği konu­
ların başında gelmektedir. Meseleleri daha 

çok tarikat kültürü ile irtibatlandıran Bur­
sevi, tfilibin insan-ı kamilin şahsında açığa 

çıkan kemfilden nasıl faydalanacağına ilişkin 

konuları ve soruları ele almıştır. Eserleri gö-
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zönünde tutulduğunda gerek hacim gerekse 

konu çeşitliliği bakımından dönemin önemli 
bir diğer ismi ise Abdülgani Nablust'dir. Me­

saisinin büyük bir kısmını vahdet-i vücudu 

izaha yönelten Nablusi, aralarında İbnü'l-A­
rabl, İbn Farız ve Abdülkerim el-Cili'nin de 

yer aldığı bazı sfıfilerin eserleri üzerine kimi 

zaman savunmacı bir üslup yansıtan şerh 

ve haşiyeler yazmıştır. Eserlerinde özellikle 
Mağrib ve Horasan tasavvuf kültürüne ait 

unsurları sentezleyerek sunma gayreti içe­

risindedir. el-Vücudü'l-hakk isimli kitabında 

vahdet-i vücuda dönük eleştirilere sistematik 

bir tarzda cevaplar üretmeye çalışmıştır. Bu­

nun dışında dönemi için artık geniş tabanlı 

tartışmalı bir muhtevaya dönüşen sema ve 

musıkl aleti kullanımının cevazı ve tütün iç­
menin mübahlığı konusunda da eserler ver­
miştir. Aziz Mahmud Hüdayi (ö. 1038/1628), 

Niyazl-i Mısrl (ö. 1105/1694), Erzurumlu İbra­

him Hakkı (ö. ıı94/ı780) gibi dönemin sufi­

leri, yazdıkları divan ve risalelerle popüler 

birer vahdet-i vücud yorumcusu ve tarikat 

kültürü aktarıcısı olarak anılabilirler. Ayrıca 

burada İbnü'l-Arabi'nin fikirlerinin takipçisi 
ve Sadreddin Konevi'nin eserlerinin üslupça 

sistematik bir yorumcusu olarak Bursevi'nin 
hocası Osman Fazlı Atpazarl'yi ( ö. ııo2/1691) 

de zikretmek gerekir. 

Fars kültür havzasında bu dönemde 
her ikisi de Molla Sadra takipçisi olan Ab­

dürrezzak b. Ali el-Lahid (ö. 1072/1661) ve 

Feyz-i Kaşani (ö. 1090/1679) isimleri dikkat 

çekmektedir. Her iki müellif de Molla Sad­

ra'cı bir perspektifle tasavvufa yaklaşmışlar, 
İbnü'l-Arabi'yi değerlendirmelerinde çoğun­

lukla İşrlli geleneğin yorum tarzını esas al­

mışlardır. Gazzali'nin İhyd'sının Şii muhitler­

de kabul görmesi ve okunurluğunun artması 
için Feyz-i Kaşanı, İhya'da Ehl-i Sünnet kay­
naklarından rivayet edilen hadislerin Şia riva­

yet malzemesindeki benzerlerini kullanmak 

suretiyle eserin yeniden yazımını üstlenmiş­

tir. Bununla beraber Feyz-i Kaşani yine Molla 
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Sadra'daki muhteva ile uyumlu olarak döne­

minin tasavvufi muhitlerine dönük eleşti­
rilerde bulunmuştur. Hint alt-kıtasında ise 
İmam-ı Rabbaru (ö. 1034/1624) ,  Dara Şükuh 

(ö. 1069/ı659) ve Şah Veliyyullah Dihlevi (ö. 

n76/1762) öne çıkan sufilerdir. Ekber Şah'ın 

alternatif din politikalarının üst başlığı olan 

"din-i ilahi" fikri ile mücadele eden İmam-ı 

Rabbani dini bidatlerden arındırmanın ge­

rekliliği üzerinde önemle durmuş, Tanrı-a­

lem özdeşliği olarak yorumladığı vahdet-i 

vücud öğretisi ve bu öğretiyi benimsemenin 
yol açacağı sorunlara vurgu yapmak suretiy­

le de İbnü'l-Arabi'yi eleştirmiştir. Bu yönüyle 

İmam-ı Rabbani, tasavvufun kendi içinden 

yükselen eleştirilerin odak isimlerinden biri 

olmuştur. Ayrıca İmam-ı Rabbani'nin tasav-
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vuf söyleminde dönemin genel yapısını da 

yansıtan ihya ve tecdid fikri önemli bir yere 
sahiptir. Dara Şükı1h ise bölgede, İmam-ı 
Rabbani'nin aksine İbnü'l-Arabl çizgisini be­

nimseyerek vahdet-i vücudu savunan eserler 

vermiş bir müelliftir. Ancak Dara Şükuh kla­

sik tasavvufun sınırları içerisinde kalmamış, 

yeni arayışlara girişerek bölgesindelG yaygın 

gelenek ve dini inanışları anlamaya çalışmış, 

İslam ve tasavvufla bu gelenekler arasında 

kaba bir senkretizm ya da eklektizmin öte­
sinde irtibatlar kurmanın yollarını aramıştır. 
NitelGm bu doğrultuda Upanişadları kendi 

yorumunu da katarak Sırr-ı Ekber adıyla Far­

sça'ya tercüme etmiştir. Şah Veliyyullah Dih­

levi ise İbnü'l-Arabi ile İmam-ı Rabbani'yi, 

vahdet-i vücud ile vahdet-i şühud öğretisini 
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• 
Süfi, XVll. yy. Dekkan bölgesine ait bir minyatür. (The Met). 

uzlaştıran çok yönlü kişiliği ile öne çıkan bir 
müelliftir. Şah Veliyyullah'ın ıslahatçı yönü, 

dönemin kriz ortamının etkisiyle dini züm­

reler arasındaki ihtilafların yok edilmesi ya 

da aza indirilmesinin sağlayacağı maslahatlar 

dolayısıyla böyle bir tavrı benimsediği söyle-
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nilebilir. Tüm bu örnekler dikkate alındığında 
XVll .  ve XVlII. yüzyıllara tasavvuf açısından 

ortaya çıkan yeni krizler dolayısıyla sorgula­

malar ve polemikler eşliğinde muhasebenin 

yapıldığı yüzyıllar demek mümkündür. @ 
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B i LG i N L E R  

imam-ı Rabbani 
(ö. 1 034/1624) 

Vahdet-i vücud eleştiri leri i le  tan ınan 
süfı-müel l if 

1 mam-ı Rabbani , 971 /1 564'te H indistan'ın Sirhind kasaba-
sında doğdu. Çiştiyye ve Kadiriyye tarikatlarından icazetl i  

olan babası Şeyh Abdülehad'ın nezaretinde küçük yaşlar­
da başladığı eğitimine Siyalkut'ta devam etti. Burada Şeyh 
Ya'küb Keşmlri, Kadı Behlü l  Bedahşanl ve Mevlana Kemal 
Keşmirl'den ders aldı .  Kadı Behlü l  Bedahşan1'den tefsir ve ha­
dis okutma icazeti aldı, aynı zamanda bir Kübrevl şeyhi de 
olan hocası Ya'küb Keşmir1'ye intisap etti. On yedi yaşında 
öğrenimini tamamlayıp Sirhind'e döndü ve ders vermeye 
başladı. Yaklaşık üç yıl sonra Babürlülerin başkenti Agra'ya git­
ti ve Ekber Şah'ın sarayına girdi. Saray bürokratlarından Ebü'l­
Fazl el-Allami ile nübüvvet konusunda girdiği tartışmanın 
sonucunda isbatü'n-nübüvve adl ı  eserini tel if etti. Agra'dan 
Sirhind'e dönüşü sonrasında seyrü sülükünü babasının ya­
nında devam ettirdi ve 1 007 / 1 599'da babası ona Çiştiyye ve 
Kadiriyye tarikatından hilafet verdi. Ayrıca tasavvufun temel 
klasikleri arasında sayılan et-Taarruf, Avôrifu'/-maôrif ve FusO­
sü'l-hikem gibi eserleri de babasından okudu. 1 008/ 1 599'da 
babasının vefatından sonra hac maksadıyla yola çıktı. Del­
hi 'de Nakşibendi şeyhi Baki-Bi l lah'a intisap etti. Yaklaşık üç ay 
kadar onunla birl ikte bulund u. Hac zamanı geçtiği için tekrar 
memleketine dönmek zorunda ka ldı. MektObôt adl ı  eserin in 
temel metinlerinin bir kısmını da oluşturacak olan Baki-bil­
lah ile mektuplaşmaları bu dönemde başladı. Delhi'ye ikinci 
kez gidişinde Baki-bi l lah kendisine hi lafet verdi .  Baki-bi l lah'ı n 
vefatı sonrasında irşat faa l iyetlerine Sirhind'de devam eden 
imam-ı Rabbani, bu maksatla müritlerine, dostlarına ve dev­
let adamlarına mektuplar yazdı. Politik bir takım nedenlerden 
ötürü 1 028/161 9'da Babürlü hükümdarı Cihangir tarafından 
sorgulanmak üzere Agra'ya çağrıldı ve bir yıl süreyle hapse­
dildi. Ömrünün son yı l lar ını münzevi bir şekilde Sirhind'de 
geçiren imam-ı Rabbani 1 034/1 624 yı l ında vefat etti. 

Öğretisi 
ı lmam-ı Rabbanl'yi tasavvuf tarihinde 
. öne çıkaran husus vahdet-i vücuda dö­

nük eleştirileridir. Üs lup ve m uhteva bakımından onun vah­
det-i vücüd eleştirisi daha çok Alaüddevle Simnan1'nki ile 
yakın benzerlikler taşımaktadır. Yoksa bu bağlamda o, İbn 
Teymiyye benzeri b i r  eleştiri tarz ın ı  benimsemiş değild i r. 
İmam-ı Rabbani'n in vahdet-i vücuda eleştiri yöneltmesin in 
sebepleri arasında kısmen içinde yaşadığı dönemde Hindis­
tan'ın d in i-sosyal yapısın ın ve mevcut din politikalarının et­
kil i olduğu söylenebilir. Bilhassa burada Ekber Şah'ın "di n-i  
ilahi" adı alt ında tesisinde öncü lük ettiği alternatif d in  politi­
kaları zikre�ilebil ir. Tevhidi, vücüdi ve şuhüdi olmak üzere iki 

kısma ayıran imam-ı Rabbani, i lkinin aşı lması gereken bir 
mertebe bu lunduğu ve onun üzerinde "abdiyet/kul luk" ma­
kamının olduğu kanaatindedir. Ona göre vahdet-i şuhud 
hakikatin vahdet-i vücuddan daha doğru bir ifadesidir. Ben­
zer muhteva ile irtibatlı olarak değerlendirilebilecek bir di­
ğer konuda nübüvvet-velayet i l işkisindeki öncelik ya da üs­
tünlük meselesidir ki i mam Rabbani bu noktada kabul 
gören klasik tasavvufi öğretiyi de eleştirmiştir. Ayrıca yine 
tarikatı şeriatın özü ve bir üst mertebesi olarak gören gele­
neksel süfi anlayışı da eleştirmiş; ona göre şeriat daha önce­
l ik l idir ve tarikat şeriatın hizmetinde bulunmak zorundadır. 
Fakat her ne kadar kendilerine eleştiriler yöneltmiş olsa da 
imam-ı Rabbani, tasavvuf öğretisini izahta vahdet-i vücud 
mektebine mensup süfiler tarafından kul lanı lan terminoloji­
yi eserlerinde kul lanmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® MektObat. ( 1 025/ 1 6 1 6- 1 028/ 1 6 1 9- 1 03 1  /1 622) Trc. Talha 
Hakan Alp vd. İstanbul :  Semerkand Yayınları, 20 13 .  
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® Mükôşefôt-ı Gaybiyye. ( 1 05 1 /1 64 1 ;  Müell ifin  vefatından 
sonra derlenmiştir.) Mônevi Yolculuk. Trc. Necdet Tosun. İs­
tanbul:  Sufi Kitap, 2006. 
® Maôrif-i Ledünniyye. ( 1 0 1 5-1 01 6/1 606-1 607) Ariflerin Hal­

leri. Trc. Necdet Tosun. İstanbul:  Sufi Kitap, 2006. 
® Mebde' ü Meôd. ( 1 0 1 9/ 1 6 1 0) Rabbani ilhamlar. Trc. Nec­
det Tosun.  İstanbul :  Sufi Kitap, 2006. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Hamid Algar. "i mam-ı Rabbani". OİA. c. XXll, s. 1 94- 1 99. 
® Necdet Tosun. İmôm-ı Rabbani Ahmed Sirhindi Hayatı, 
Eserleri, Tasavvufi Görüşleri. İstanbul :  i nsan Yayınları, 2005. 
® Abdul lah Kartal. "İ mam-ı Rabbani'n in Vahdet-i Vücüd 
Eleştirisi ve Tarihsel Arkaplanı". Uludağ Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi XIV.2 (2005): 59-80. 

-Ercan Alkan 

B i L G i N L E R  

Aziz Mahmud Hüdayi 
(ö. 1 038/1628) 

Celvetl tar ikat ı n ı n  kurucusu 

Aziz Mahmud Hüdayl, 948/1 541 'de Ankara/Şerefl ikoçhi­
sar'da doğdu. Sivrihisar'da başladığı eğit imini Küçüka­

yasofya Medresesi'nde tamamladı. Ardından hocası Nazırza­
de Ramazan Efendi'nin (ö. 1 576) muidi oldu. Nazırzade'nin 
Edirne'de müderrisl ik, Mısır ve Şam'da kad ı l ı k  vazifelerini 
üstlendiği esnada onunla birl ikte bu lund u. M ıs ı r  dönüşün­
de ( 1 573) Bursa Ferhadiye Medresesi müderrisl iği ve Ca-
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mi-i Atik Mahkemesi naibl iğine tayin olundu. Nazırzade'nin 
ölümü sonrasında Hüdayi müderris l ik ve kadı l ık  görevlerin i  
terkederek bütünüyle tasavvufa yöneldi. Asl ında Hüdayi'n in 
tasavvufi muhitler i le i l işkisi gençlik yı l lar ına dayanmaktay­
dı, Küçükayasofya Medresesi'ndeki öğrenci l iğinde Halveti 
şeyhlerinde Nureddinzade Musl ihuddin Efendi'nin ve M ı­
sı r'da bulunduğu dönemde ise Halvetl-Demlrta·şı şeyhlerin­
den Kerlmüddin el-Halvetl'nin sohbetlerine iştirak etmişti. 
Halvetiyyeye mensup adı anı lan  iki şeyh ile i l işkisinin kuru­
cusu olacağı Celvetil iğin tasavvuf anlayışın ın  şekil lenmesin­
de önemli bir yeri vardır. Fakat tasavvufa bütünüyle yönelişi 
ve tarikat an layışında Bayramlliğin etkisi 1 576'da Bayramı 
şeyhi Mehmed Muhyiddin Üftade'ye intisabıyla gerçekleş­
ti. Sivrihisar'a kısa bir süreliğine şeyhinin halifesi olarak gitti 
( 1 579), ard ından Rumeli 'ye geçerek Eski Zağra'da kaldı, son­
rasında lstanbu l 'a geldi .  Küçükayasofya Cami i  Tekkesi post­
nişlnliği Hoca Sadeddin Efendi vasıtasıyla uhdesine verildi .  
Bu esnada Fatih Camii'nde ve Üsküdar Mihrimah Sultan Ca­
mii'nde vaizlik yaptı. 1 589'da tekkesini inşa edeceği araziyi 
satın aldı,  tekkenin i nşaatı 1 595 yı l ında tamamlandı .  Ayrıca 
Bulgurlu'da bir çilehane i le hamam yaptırdı. Su ltan Ahmed 
Camii'nin açıl ış ında ( 1 61 6) ilk hutbeyi verdi ve burada bir 
süre vaizlik yaptı. Hüdayl vefatına dek ( 1 038/1 628) tarikat 
faa liyetler in i  Üsküdar'daki tekkesi nde sürdürdü. 

Aziz Mahmud Hüdayl Osmanl ı  sufileri içinde saray çevresi i le 
i l i şkileri üst düzeyde olan bir is imdir. Kanunl'den iV. Murad'a 
kadar sekiz padişahın saltanat döneminde hayat sürmüş 
( 1 543- 1 628) ve bunlardan dördü ile etki düzeyi oldukça 
yüksek i l işkiler geliştirmiştir. imparatorluğun sosyal sorun­
larına pratik çözüm önerileri getirmek maksadıyla padişah­
lara sunulmak üzere mektuplar kaleme a lması, padişahların 
gördükleri rüyaları tabir etmesi bu i l işkilerin muhtevasına 
ışık tutan örnekler olarak zikred i lebi l i r. Yine iV. Murad'a kı l ıç 
kuşatması da saray üzerindeki nüfCızunu göstermek bakı­
mından önemli bir h usustur. Hüdayl'nin nüfüz sahası ve ta­
rikat faa liyetleri yalnızca saray çevresiyle sınır l ı  değildi .  Dev­
let adamları ve i lm iye sın ıfı üzerinde de nüfüzu hissedi lmiş, 
tarikat faa l iyetleri hüsnü kabul görmüştür. Bunlar arasında 
Sadrazam Halil Paşa gibi devlet adamlarının, Hoca Saded­
din Efendi, Şeyhül is lam Hocazade Esad Efendi ve Okçuzade 
Mehmet Şahı gibi i lmiye mensuplarının is imleri sayı labi l ir. 

Öğretisi ı Aziz Mahmud Hüdayi, tasavvufi öğretis ini 
. Arapça ve Türkçe kaleme aldığı eserlerle 

izaha çalışmıştır. Tasavvufun seyr ü süluk ve ameli yanına i liş­
kin konularda daha çok İhyôu Ulumiddln ve Avôrifü'f-Maô­
rif yazarları çizgisinde bir sCıfi iken tasavvufun teorik bahisle­
rinde i bnü'l-Arabi'nin eserlerinde dile getirdiği vahdet-i 
vücCıd anlayışını benimseyen bir müellif olmuştur. N itekim 
diğer eserlerinde de rastlanmakla beraber bi lhassa Dlvôn-ı 
İlôhiyôt'ında Ekberi ekolün vahdet anlayışını -Yunus Emre üs­
lubuyla-Türkçe şiirin imkanlarıyla buluşturmuştur. Bestelenen 
bu şiirlerin çoğu İstanbul tekkelerinde okunmuş, böylelikle 
vahdet-i vücud anlayışı -teorik bir d il le değil şiirle- popüler 
düzeyde yaygınl ık kazanmıştır. Hüdayl'nin eserlerinde öne çı-
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kan bir başka muhteva ise Hz. Peygamber'in manevi yönü, 
miraç ve mevlid konularıdır. Burada Hüdayl nur-ı muhamme­
dl ve haklkat-i muhammediyye düşüncesini merkeze alarak 
meseleleri değerlendirmeye çalışmıştır. Dönemindeki sema 
ve devran tartışmalarına i l işkin de bir eser kaleme alan Hü­
dayl, savunmacı ve cevap verici bir yaklaşımdan ziyade önce­
l ikl i  olarak meselenin kendisini izah etmeyi amaçlayan bir üs­
lubu tercih etmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Olvôn-ı İlôhiyyôt. Haz. Mustafa Tatçı, Musa Yıldız. lstanbul: 
H Yayınları, 2008. 
® Hulôsatü'l-ahbôr fi ahvôli'n-nebiyyi'l-muhtôr. Alemin Yaratı­
lışı ve Hazreti Muhammed'in Zuhuru. Trc. Kerim Kara, Mustafa 
Özdemir. İstanbul: insan Yayınları, 1 997. 
® Cômiu'l-fezôil ve kömiu'r-rezôil. İlim Amel ve Seyr ü Sü/Ok. Trc. 
Hasan Kamil Yıl maz. İstanbul: Erkam Yayınları, 1 988. 
® Mi�ôhu's-salôt ve Mirkötü'n-necôt. İlim Amel ve Seyr ü 
Sü/Ok. Trc. Hasan Kamil Yı lmaz. İstanbul: Erkam Yayınları, 1 988. 
® Habbetü'l-mahabbe. Kahire: Mektebetü's-Sekafeti'd-Dlniy­
ye, 2002; Trc. Ahmed Remzi Akyürek. Haz. Rasim Deniz. Kay­
seri: Eski Eserleri ve Turizmi Sevenler Derneği Yayınları, 1 982. 
® Nasôih ve Mevôiz. Sohbetler. Haz. Safi Arpagu. İstanbul :  i n­
san Yayınları, 1 995. 
® Külliyôt-ı Hazret-i Hüdôyl (Tarlkatü'l-Muhammediyye, Tari­
katnôme, Necôtü'l-Garlk) "Haz. Muzaffer Ergür, Adalet Çakır. 
İstanbul: Dergah Yayınları, 201 5. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Hasan Kamil Yı lmaz. Aziz Mahmud Hüdayi ve Celvetiye Tari­
katı. İstanbul: Erkam, 1 999. 
® Ziver Tezeren. Aziz Mahmud Hüdayi. Ankara: Kültür ve T u­
rizm Bakanlığı, 1 987. 
® Ekrem Işın. "Aziz Mahmud Hüdai''. Dünden Bugüne İstanbul 
Ansiklopedisi. c. I. İstanbul: Tarih Vakfı, 1 993: 505-507. 
® Hasan Kami l  Yı lmaz. (ed.) Aziz Mahmud Hüdayi Uluslararası 
Sempozyumu Bildiriler 1-11. İstanbul: Üsküdar Belediye Başkan­
lığı, 2006. 

-Ercan Alkan 

B l LG 1 N l E R  

İsmail Ankaravi 
(Ö. 1 041/163 1 )  

Mesnevi şa rih i  

Doğum tarihi tam olarak bil inmeyen İsmail Ankarav1, XVI. 
yüzyıl ın ikinci yarısında Ankara'da doğdu. Biyografisine 

yer veren kaynaklarda imam Ahmed Efendi ve Saliha Ha­
tun'un oğlu olmasına, ailesinden kalan mirasla ticarete atılma-
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sı fakat bu teşebbüsünde başarı gösterememesine, ardından 
da ilim tahsiline yönelmesi ve bu maksatla 1 000/1 591 -92'de 
Mısır'a gitmesine ilişkin genel bilgiler d ışında gerek aile orta­
mı gerekse eğitimi hakkında detaylı malumat yoktur. Bunun­
la beraber eserlerine yansıttığı i lmi birikiminden hareketle 
kendisinin medrese eğitimi aldığı, Arapça ve Farsça'yı iyi 
derecede bildiği, edebi-dini-felsefi meselelere vakıf olduğu 
kolayl ıkla görülmektedir. Kaynaklar -muhtemelen Ankaralı 
olması dolayısıyla- İsmail Ankaravi'nin tasawufa dönük i lgisini 
Bayramilik ile başlatmışlardır. Mevlevilik ile irtibatı ise Kahire 
yıl larına gitmektedir. Yedi yıl kaldığı Kahire'den Ankara'ya Mes­
nevihan icazeti alarak dönen (1 007 /1 598-99) İsmail Ankaravi, 
burada Mesnevi okutmaya başladı. Ancak büyük ihtimalle 
dile getirdiği görüşleri sebebiyle oluşan muhafeletin baskısı 
ve gözündeki rahatsızl ık  kendisini Ankara'yı terketmeye zor­
ladı, bunun üzerine Konya'ya gitti ve 1 . Bostan Çelebi'ye in­
tisap etti ( 1 01 5/1 606). Konya'da Mesnevi şerhinin hazırlayıcı 
metinleri olarak niteleyebileceğimiz Simôtü'l-mıJkinin ve Cô­
miu'l-ôyôt is imli eserlerini kaleme aldı. Sı rri Abdi Dede'nin 
postnişin l ikten ayrılması üzerine 1 . Bostan Çelebi tarafından 
Galata Mevlevihane'sine postnişin olarak atandı. ( 1 0 1 9/1 6 1 0). 
Vefat ettiği 1 04 1 / 1 63 1  tarihine kadar bu görevini sürdürdü. 
Türbesi Galata Mevlevihanesi'ndedir. 

Öğretisi ı Dönemi göz önünde bulundurulduğun-
.__ ___ __. da İsma i l  Ankaravi, genel itibariyle Os-
manlı  tasawufunda özel olarak da Mevlevil ik tarihinde etkili 
is imlerden biridir. Etkisi büyük oranda Galata Mevlevihanesi 
postnişin/ iği zamanındaki faaliyetleri ve tasawuf başta ol­
mak üzere belagat, tefsir, hadis ve felsefeye dair telif ettiği 
eserleri üzerinden olmuştur. Tasawuf karşıtı bir hareket olan 
Kadızadeliler i le aktif bir şekilde mücadele etmiş, bu çerçeve­
de Kadızadelilerin sema ve devran gibi tarikat pratiklerine 
dönük olumsuz propagandalarına cevap teşkil edecek Hüc­
cetü's-semô gibi bazı metinler kaleme a lmıştır. Tasawuf üze­
rinden hararetli tartışmaların yapıldığı bir dönemde, Anka­
ravi literatürde daha çok nazari yönleri ile öne çıkan 
İbnü'l-Arabi ve İbn Farız gibi sufılerin eserlerine şerh yazmak 
suretiyle, teorik tasawufun konular ını  dönemi için erişilebi l i r  
kı lmıştır. Bununla beraber İsmail Ankaravi'nin tasawuf l itera­
türünde "Hazret-i Şarih" ünvanıyla anı lması Mesnevi şerhi do­
layısıyla olmuştur. Mesnevi şerhinde Ankaravi Mevlevi kültü­
rü i le Ekberi geleneği oldukça başarılı bir şekilde 
buluşturmuş, böylelikle Mesnevi zengin bir içerik eşliğinde 
Osmanl ı  tasavvuf muhitlerinde okunur hale gelmiştir. Fakat 
Ankaravi'nin  altı ci lt olarak bilinen Mesnevrye bir cilt i lave 
ederek bu cildi de şerhe konu kılması i lgi l i  literatürde günü­
müze kadar süregelen yedinci ci lt tartışmalarına yol açmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® MecmıJatü'l-letôif ve ma'mıJretü'l-maôrif 1-VI/. (Mesnevi 
Şerhi; 1 03 1 / 1 622- 1 04 1 / 1 63 1 )  İstanbul :  Matbaa-i Amire, 
1 289/1 872. 
® Minhôcü'l-Fukarô. ( 1 026/ 16 1 7-1 028/1 6 1 9) Haz. Safi Arpa­
guş. İstanbul :  Vefa Yayınları ,  2008. 

® Makösıdü'l-aliyye fişerhi't-Taiyye. (Taiyye Şerhi; 1 024/161 5-
1 025/1 6 1 6) Osmanlı Tasavvuf Düşüncesi -İbnü'l-Fôrız'ın Kasi­
de-i Tôiyye'si ve Şerhi-. Haz. Mehmet Demirci. İstanbul:  Vefa 
Yayınları, 2008. 
® Zübdetü'l-fuhıJs fi Nakşi'l-FusıJs. Nakşü'l-FusıJs Şer­
hi. ( 1 040/1 630) lstanbul: Metin Matbaası, 1 328/1 9 1 1 ;  Nak­
şe'l-Fusüs Şerhi. Haz. i lhan Kutluer. İstanbul:  Ribat Yayınları, 
1 981 . 
® İzôhu'l-hikem. (Heyôkilu'n-nıJr Şerhij Veli Saylam. "Ankaravi 
İsmail Rusuhi ve lzahu'l-hikem Adlı Eser". Yayınlanmamış 
Yüksek Lisans Tezi. İstanbul: Marmara Üniversitesi, 1 990. 
® FütıJhôt-ı Ayniyye. ( 1 037/1 627) İstanbul :  Ahmed Kami l  
Matbaası, 1 328; Dört Kitabın Mônası: Fôtiha Suresi. Haz. Se­
mih Ceyhan. İstanbul: Hayykitap, 20 1 4. 
® Şerh-i Ahôdis-i Erbain. ( 1 037 /1 627) Hadislerle Tasavvuf 
ve Mevlevi Erkônı. Haz. Semih Ceyhan. İstanbul :  Darulhadis, 
2001 . 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Erhan Yetik. ismail-i Ankaravi Hayatı, Eserleri ve Tasavvufi 
Görüşleri. İstanbul :  İşaret Yayın ları, 1 992. 
® Semi h  Ceyhan. "İsmai l  Ankaravi ve Mesnevi Şerhi''. Dok­
tora tezi. Bursa: U ludağ Üniversitesi, 2005. 
® Alberto Fabio Ambrosio. Bir Mevlevi'nin Hayatı: 7 7. Yüz­

yılda Sufilik Ôğretisi ve Ayinler. İstanbul :  Kitap Yayınevi, 201 2. 
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® Ekrem Iş ın. "İsmail Rüsuhi Ankaravt Yaşamları ve Yapıtla­
rıyla Osmanlılar Ansiklopedisi. C. 1. İstanbul :  YKY, 2008: 678. 

-Ercan Alkan 

B i L G i N L E R  

Diri Şükuh 
(ö. 1 069/1659) 

Babür lü  şehzadesi sCıfı şa i r  

Babürlü hükü mdarı Şah Cihan i le hatırasına Tac Ma­
hal yapılan Mümtaz Mahal' in ilk oğlu Dara Şükuh, 

1 024/161 5'de Ecmir yakınlarında dünyaya geldi. İslami i l im­
lere dair bel ir l i  bir düzeyde eğitim a ldı; Arapça, Farsça ve 
Sanskritçe öğrendi. Ailesi her ne kadar kendisini taht varisi 
olarak görüp bu doğrultuda eğitim a lmasını sağlamışsa da 
Dara Şükuh'un i lgi leri başlangıcından beri daha çok felsefe, 
mistisizm, sanat ve edebiyata dönük oldu. S ı rasıyla İ lahabad 
( 1 645), Lahor (1 647) ve Gucerat ( 1 649) va l i l iklerinde bulun­
du; fakat va l i l ik görevini naibleri aracıl ığıyla yürüttü. Üstlen­
miş olduğu idari görevlerin sorumlu luğunu çoğu zaman 
yerine getiremedi. Kumandanl ığını  üstlendiği tek büyük 
askeri harekat olan Kandehar Seferi'ndeki ( 1 652) başarısız­
lığı büyük oranda askeri ve siyasi itibar ının zayıflamasına yol 
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açtı. Babası Şah Cihan'ın olağanüstü teşvik ve desteği, he­
nüz hayatta i ken kendisini veliaht olarak benimsemesi diğer 
şehzadelerin güçlü muhalefetiyle karşı karşıya gelmesine 
yol açtı. Bu muhalefet babasının hastalanmasıyla ( 1 657) gi­
derek kızıştı. N ihayetinde Kardeşi Evrengzib karşısında aldığı 
mağlubiyetler sonunu hazırladı, esir al ınıp ilhad suçlamasıy­
la Delhi 'ye getirildi ve 1 O Eylül 1 659'da idam edildi. 

Dara Şüküh'un tasavvufi düşünceye dönük i lgisinin küçük 
yaşlarda başladığını  söylemek mümkündür. Çünkü a i lenin 
süfı çevrelerle, özel l ikle de Çiştiyye geleneğiyle güçlü bağ­
lar ının varl ığı tarihsel olarak bi l inmektedir. Ancak entelek­
tüel ve mistik arayışları Dara Şüküh'u kız kardeşi Bibi Cemal 
Hatun i le bir l ikte farklı bir geleneğin temsilcisiyle, Kad i ri şey­
hi Miyanmlr i le tanışmaya sürükledi. Bu tanış ık l ık daha sonra 
ablası Cihanara Begüm ile birl ikte Miyanm1r'in halefi Molla 
Şah Bedahşi'ni n  müridi oluşuyla sonuçlandı ( 1 640). Bununla 
beraber İ lahabad val i l iği dönemi nde, bölgede Ekber1 ge-ı 
leneğin önemli temsilcilerinden ve yorumcularından Mu-
hibbul lah Al lahabad1 i le mektuplaştı. Hatta Muhibbul lah' ın 
bölgede ikamet edişi dolayısıyla Dara Şüküh İ lahabad'da 
-her ne kadar bulunmasa da- val i l ik  görevini kabule yanaştı. 
Ayrıca entelektüel arayışlarının bir parçası olarak mesais in in 
bir k ısmını  İs lam dış ında Hint bölgesindeki mevcut d inle­
rin kutsal metinlerini ve geleneklerini araştırmaya sarf etti. 
Siyasal başarısızl ıklarına ek olarak böyle bir tavır içerisinde 
bulunuşu tabiatıyla ulema tarafından hoş karşı lanmadı ve 
böyle bir tavrı benimseyişi -her ne kadar kendisi islam'ı red­
detmese de- sonu ölüm cezasına giden mülhid l ik  ithamının 
önünü kolaylıkla açmış oldu. 

·· ı Dara Şüküh'un entelektüel faaliyetleri ve 
Oğretisi 

.....__ ___ ___. yazma uğraşısın ın  tasnifi, i lgi lendiği me-
selelerin gidişatını ve öğretilerin in  aktığı mecrayı göstermesi 
bakımından önem arzetmektedi r. Dara Şüküh başlangıçta 
süfı biyografilerine i l işkin iki derleme metin kaleme almıştır. 
1 640'ta yazımını  bitirdiği Sefinetü'l-evliyô is imli  eserinde Ab­
durrahman Cam1'nin Nefehôtü'l-üns'ünden üslup ve muhte­
va yönüyle istifade etmiş, i laveten H int bölgesi süfılerinin bi­
yografilerine ve menkıbelerine yer vermiştir. Ayrıca hanım 
süfılerin biyografilerine yer verdiği kısımda Hz. Muham­
med'in eşlerine değinmesi literatür açısından zikredi lmesi 
gereken önemli bir husustur. İki yı l  sonra telif ettiği SekTne­
tü'/-evliyô'da ise şeyhi M iyanm1r ve tarikatı Kadiriyye hakkında 
yerel unsurlarında devreye girdiği d ikkate değer bilgiler ak­
tarmıştır. Sefine ve Sekine'deki üslupta İbnü'l-Arab1'nin vela­
yet an layışının etkilerini görmek mümkündür. Risôle-yi Hak­
nümô ve Tarikatü'l-haklkat Dara Şüküh'un tasavvufun teorik 
yönüne dair kaleme aldığı küçük risaleleridir. Nazmın ve nes­
rin içiçe olduğu Tarikatü'J-hak/kat'te çoğunluğu Mevlana'ya 
ait beyitlere yer vererek nazari tasavvufun bazı konularını kı­
saca izah etmiştir. 1646 yılında yazımı  biten Risôle-yi Hak­
nümô ise İbnü'l-Arabi düşüncesinin etkilerini büyük oranda 
görüldüğü bir metindir. Eser daha çok vahdet-i vücud mer­
kezli meselelerin kendisine yer bulduğu bir ça l ışmadır. Varlığı 
dörtlü bir meratible değerlendiren Dara Şüküh, nasüt i le 
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lahüt alemi arasındaki devre i l işkin literatürdeki mevcut bilgi­
leri derleyerek metnini oluşturmuştur. Muhtevasında büyük 
oranda İ bnü'l-Arabi'n in Fusôs ve Fütôhôt'ı, Fahreddin-i 
lraki'nin Lemeôt'ı ve Abdurrahman Cam1'nin Levôih'i kısa 
özetlerle yer bulmuştur. 1 652'de yazdığı Hasenôtü'/-ôrifin i le 
Dara Şüküh'un teorik ilgi alanın kaydığı yer, tasawufı di l in 
problemli ve tartışmalı alanlarından şathiyye meselesi ol­
muştur. Literatürde tarz olarak örnek aldığı metin Ruzbihan 
Bakli'n in Şerh-i Şathiyyôt'ıdır ve ı 07 farklı süfınin şathiyeleri 
burada bir a raya getirilmiştir. Eserin en önemli özel l iği Şerh-i 
Şathiyyôt'ta yer verilmeyen şatah türünden süfı sözlerinin 
bulunmasıdır. 

Şathiye konusuna yaklaşımında Ruzbihan ile benzerl ik­
ler bulunan Dara Şüküh, şath iyeyi yorumlanması gereken 
müteşabihat türünden süfı sözleri olarak kabul etmektedir. 
Şathiye yorumlarında i bnü'l-Arabi'n in vahdet-i vücüd öğre­
tisinin etkileri görü lmekte ve bu yorumlarda di le getirdiği 
görüşler çoğunlukla vahdet-i vücudu eleştirenlere bir cevap 
niteliği taşımaktadır. Hasenôtü'l-ôrifin, Dara Şüküh'un bütü­
nüyle tasavvuf konusuna tahsis ettiği son metnidir. Bundan 
sonra yan i  kendis in in islam'ın mistik ve batını yönlerine olan 
i lgisi ve ça l ışmalarının geldiği bu noktadan sonra o diğer 
dini gelenekleri araştırmaya başlamış, yazım serüveni de bu 
doğrultuda bir evrilişe seyretmiştir. Artık Dara Şüküh dikkat 
çekici bir şekilde Hindu felsefesi ve mitolojisiyle tanışmanın 
yol lar ını  aramaya koyulmuştur. Ekanim-i selase, ruh-beden 
i l işkisi, oluş ve bozuluş devirlerine i l işkin tasavvuf metinle­
rinde öğrendiği konuların farkl ı gelenekler tarafından ele 
a l ınış tarzı ve bu bağlamda hakikat arayışında gelenekler­
ce vurgulanan ortak muhtevalar  üzerinde ça l ışmaya özen 
göstermiştir. Nihayetinde Hint düşüncesi i le lslam arasında 
büyük fa rkl ı l ıkların gözlenmediği hatta Kur'an-ı Kerim'de 
geçen "Kitab-ı meknün" i le kast edi lenin U panişadlar oldu­
ğu şeklinde bir kanaate u laşmış, bu doğrultudaki fikirlerini 
de gerek telif gerekse tercüme eserlerle desteklemeye ça­
l ışmıştır. H indu ve İslam geleneklerinin buluştuğu muhte­
vaları -süfı literatürde bi l inen i ki denizin buluşma yeri im­
gesinden hareketle- Mecmaü'/-bahreyn'de ( 1 655) bir a raya 
getirmiş; tasavvufi bir zihin dünyasın ın eşlik ettiği okuma 
şekliyle Sırr-ı Ekber ( 1 657) adını verdiği çalışmasında ise Upa­
nişadları Sanski ritçe'den Farsça'ya tercüme etmiştir. Özetle 
Dara Şüküh'un son dönemlerindeki entelektüel mesaisini, 
bölgesindeki yaygı n  gelenek ve dini  i nanışlar arasında kül­
türel bir köprü kurma gayretinin ürünü olduğunu söylemek 
mümkündür. Yoksa adı geçen çalışmalarıyla Dara Şüküh 
Hindu ve lslam geleneği arasında kaba bir senkretizm ya da 
eklektizmi sa l ık  vermeyi amaçl ıyor deği ldi .  

Öne Çıkan Eserleri 
@ Sefinetü'l-evliyô. ( 1 640) İstanbul: Matbaatu Dami i kbale, 
1 908. 
@ Sekinetü'/-evliyô. ( 1 642) 
@ Hasenôtü'/-ôrifin. (1 652) Haz. Seyyid Mahdum Rehin. Tah­
ran: Müessese-i Tah kikat, 1 973. 



İS LAM DÜŞÜNCE ATLASI 

® Mecmau'l-bahreyn. ( 1 655) 
® Sırr-ı Ekber. ( 1 657) Tah ran:  Çap-ı Taban, 1 340/1 96 1 .  
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-Ercan Alkan 

B i L G i N L E R  

Lahici 
(ö. 1 072/1 661 ) 

i ş ra kl geleneğe mensup İ ra n l ı  düşü n ü r, 
ke lamcı  ve şa i r  

Doğum tarihi bil inmemektedir. Lahican'da doğdu ve i l k  
tahsi l ini  burada gördükten sonra uzun süren seyahatle­

re çıktı. İ ran'ın muhtelif şehirlerine gitti ve a l imlerle görüştü. 
Kaşan ve İsfahan'da bulunduğu sıralarda uzun süre Molla 
Sadra Şirazi i le birl ikte oldu ve ondan felsefe dersleri aldı. Aynı 
zamanda Molla Sadra'nın kızıyla evlendi. Diğer hocalarının 
kimler olduğu bil inmemekle birlikte bir şi ir inde övgüyle söz 
ettiği Mir Damad'ın düşüncelerinden faydalandığını belirt­
mektedir. Molla Sadra'n ın yanından ayrı ldıktan sonra yaptığı 
seyahatlerinin ardından Kum'a yerleşti. Hayatının büyük bir 
kısmını Kum'da geçiren Lahici, 1 072/1 661 'deki ölümüne ka­
dar Medrese-i Masume'de dersler verdi .  Öğrencileri arasında 
Muhammed Said el-Kummi ile birçok eserin yazarı Mirza Ha­
san ve Mirza İbrahim adındaki oğulları sayılmaktadır. 

Öğretisi ı Lahici'n in düşünce dünyası, felsefe ve 
..__ ___ ___. kelam arasındaki tercihlerinde kendini 
ele verir. İsfahan felsefe ekolüne mensup Lahici, Molla Sad­
ra'n ın en önemli öğrencilerinden biri ve İ bn Sina, Sühreverdi 
el-Maktul, Nasiruddin-i TCısi gibi düşünürlerin de takipçisidir. 
Aynı  zamanda bir kelamcı olan Lahici'n in, bazı sem'iyyat ba­
hisleri dış ında cedele dayanan konularda kelam geleneğini 
değil burhanı benimseyen fel sefe geleneğini takip ettiği bi­
l inmektedir. Lahici'ye göre Mutezile, hakikate Eş'arilerden 
daha yakırıd ı r, çünkü Mutezile felsefeye yakın bir üslup be-

n imsemişken Eş'arller pür cedele tutunarak fi lozofları red­
detme yoluna gitmişlerdir. Yine ona göre lmamıarın sözleri­
ne dayanan İmamiyye öğretisi, filozofların görüşleriyle 
uyumludur. Bi lhassa İbn Sina Lahici'n in düşünce hayatında 
mühim bir yere sahiptir. Lahici, TCısi'yi eleştirdiği bazı nokta­
larda İ bn Sina'yı savunmuş; Molla Sadra'nı n  İbn Sina'nı n  gö­
rüşlerine uymayan yaklaşımlarını da reddetmiştir. Bu bakım­
dan Lahici'nin  düşüncesi, fel sefe ve kelamın felsefe lehine 
ağır l ık veri lmiş ve Şia'nı n  yaklaşımlarıyla uzlaştı r ı lmış b i r  mez­
cini ifade eder. Bu nedenle Lahici'ni n  düşüncelerinin, Nasi­
ruddin TCısi'ni n  de ötesine geçerek, kelamcılar tarafından 
"sapkınl ık' olarak nitelendirilen tezler içerdiği iddia edi lmiş­
tir. Söz gelişi ayrık akıl ların ve semavi ruhların varl ığını kabul  
etmek, dünyan ın  geçicil iğini  reddetmek, bedenleri madde 
ve suret şeklinde i ki l i  bir yapıya ayırmak, Tanrı'nın mutlak 
kudret ve i radesin i  tezyif ederek Tanrı'nın var l ığ ın ı  yaratı l ış ın 
i l let-i mucibesi saymak gibi görüşler bunlardan bazı lar ıdır. 

özgür irade konusunda Lahici'nin, Cafer-i Sadık'tan nak­
ledilen bazı sözlere dayanarak cebr ve tefviz arasında bir 
tutum benimsediği görülmektedir. Bu iki görüşten cebr in­
san iradesini yok sayarken tefviz tam aksin i  anlatmaktadır. 
Lahici irade konusunda bir yandan insanın özgür iradesin in 
bulunduğunu savunurken bir yandan da onun iradesinin 
nedenselliğe ve Tanrı'nın doğrudan müdahalelerine bağl ı  
olduğunu belirtmiştir. Yine ona göre alemdeki her  şey Al­
lah'ın inayetiyle meydana gelmiştir ve bu alem, olabilecek 
alemlerin en mükemmelid ir. Bu bağlamda ona göre alemde 
kötülük zorun l u  olmakla birl ikte bi'l-araz gerçekleşir ve Tan­
rı 'n ın iradesine dayanmaz. 

Lahici'ye göre hiçbir akıl yürütme, dini nasla çelişemez. Eğer 
çelişiyorsa ikisi arasında bir uzlaşı sağlanmalı; bu da mümkün 
olmuyorsa akı l  yürütmenin hatasına hükmedi lmelidir. Bu 
nedenle filozofların Tanrı 'nın tikelleri bi lemeyeceğine yöne­
lik iddiaları ve alemin ebedi l iği  konularında Lahici, daha çok 
kelamın üslubunu benimsemekte ve bu hususlardaki akı l  
yürütmelerin yanl ış l ığına ya da eksikliğine d ikkat çekmekte­
d i r. Öte taraftan Lahici akı l  ve müşahede bilgisi arasında bir  
mukayese yaparak hakikate ulaşmada müşahedenin üstün 
olduğunu savunmaktaydı. Ancak bunu, müşahede bilgisi­
nin felsefi bilgiyle çelişmeyeceği i lkesinden hareketle kabul 
ediyordu. Bu nedenle Lahici'n in "salt müşahede" bi lgisini 
savunan yaklaşımları -İbnü'l-Arabi ya da Sühreverdi gibi­
reddettiği i leri sürülmüş; söz gelişi vahdet-i vücCıd teoris in i  
desteklemekle birl ikte muhakkik sufılerin bunu açıklama 
biçimine itiraz ettiği bel irti lmiştir. Lahici'n in tasawufa yakla­
ş ımını  ele veren bazı biyografik bi lgi ler, onun İşraki meşrep 
bir mutasawıf olduğunu ancak sapkınl ıkla suçlanmaktan 
çekindiği içi n bunu gizlediğine işaret etmektedir. 
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® Gevher-iMurôd (ŞiiKelamı) Tahran, 1 27 1 / 1855, 1 985, 1 993. 
® Sermôye-i Tmôn fi isbôti usôli'l-akôid bi-tariki'/-burhôn. 
( 1 058/1 648) Nşr. Mirza Muhammed eş-Şirazi, Bom bay, trs. 
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@ Şevôriku'/-ilhôm (Şerh-i Tecrldü'l-kelôm) (Şerh, Nas1ruddin-i 
Tus1) Tahran 1 3 1 1 /1 893. 
@ DTvôn. Tahran, 1 990. 
@ Havôşi alô Mebôhis-i cevôhiriŞ-şerhi'l-cedTd li't-Tecrld (Haşi­
ye, Ali Kuşçu) 
@ Tali kat a/e'l-havôşi'/-Haferiyye alô Şerhi İlôhiyyôti't-Tecr/d (Ta­
li kat, Şemseddin Hafer1) 
@ Hôşiye alô Şerhi'/-İşôrôt. (Haşiye, Nas1ruddin-i Tusi) 
@ Hôşiye alô Hôşiyeti Abdillôh el-YezdT alô Tehzlbi'l-mantık. (Ha­
şiye, Abdul lah el-Yezd1) 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Wilfred Madelung. " 'Abd-al-Razzaq b. 'AiT b. al-Hosayn, 
LahijT''. Elr., 1 : 1 54- 1 57. 
@ A. H. Zarrinkoob. "LahijT''. El2 (İng.) Vol. C. V, s. 605. 
@ Ömer Mahir Alper. "Lah1c1, Abdürrezzak b. Ali� O/A c. XXVl l, 
s. 53. 

-Hacı Bayram Başer 

B i L G i N L E R  

Abdullah Bosnevi 
(ö. 1 054/1 664) 

Osman l ı  Ekber! ve Melami ler inden 
Fusus şa r ih i  

Bosnev1, doğum yeri olan Bosna'da başladığı tahsi l in i  
lstanbul 'da tamamladıktan sonra Bursa'ya gitmiş ve 

dönemin Melami büyüklerinden Hasan Kabaduz'a intisab 
etmiştir. i lk haccın ın bu i ntisabdan önce mi sonra mı ol­
d uğu hususunda net bir bilgi yoktur. Bu arada Osmanl ı  
i le Avustu rya arasında gerçekleşen Rusçuk savaşına katıldı 
( 1 003/1 594). Şeyhi Kabaduz'un 1 O l 0/1 601 'deki vefatından 
sonra telif faa l iyetlerine yoğunlaşan Bosnev!, aralarında ken­
disine "şarih-i FusıJs" unvanı  kazandıran FusıJs şerhinin de 
bulunduğu birçok eser kaleme a ldı .  Bu  esnada döneminin 
sufı muhitleriyle de çeşitli i l işkiler kurdu. Abdülmecid Sivas1 
ile arasındaki dostluk bu bakımdan dikkat çekicidir. Ömrü­
nün sonuna doğru çıktığı ikinci hac yolculuğunda i lk olarak 
Mısı r'a uğradı ve buradaki ilim çevrelerin i  yakından tanıd ı .  
Oradan Hicaz'a geçerek haccını tamamladı. Bu esnada çeşit­
l i  siyası ve i lm! temsilcilerle tanıştı. Hac dönüşü Şam'a geçti 
ve burada hayatı boyunca eserlerini okuyup yorumladığı i b­
nü'l-Arabi'ni n  kabrini ziyaret ederek kabrin civarında ha lvete 
g i rdi .  Halveti esnasında lbnü'l-Arab!'n in ruhani teveccühüne 
mazhar oldu. Bayramı Melamil iğinin seçkin bir s iması olarak 
gittiği bölgelerde kendi tarikatını yaydı ve bazı a l imlerden 
biat aldı .  Nitekim dönemin tarihçisi Muhibbi, Hulôsatü'/-E­
ser'inde Bosnevi'nin bu coğrafyadan dört hal ifesi olduğunu 
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kaydederek haklarında bilgi verir. Şam'dan sonra Konya'ya 
geçen Bosnev!, burada üstadı olarak gördüğü Sadreddin 
Konev!'n in kabrini ziyaret etti. Konya'dayken Mevlana Tür­
besi'nde de vakit geçirdi ve muhtemelen Mevlevilerle i l işki 
kurdu. Bosnev!'n in "Rum!" nisbesi taşıması bazı araştırmacı­
lar tarafından Mevlev! olduğu şeklinde yorumlanmıştır. Bos­
nevı Konya'da iken hastalanarak 1 054/1 664 yı l ında vefat etti. 
Vasiyeti üzerine üstadı Konev!'nin yan ı na defnedi ldi. 

· ı Bosnevi, tasavv
_
uf meselelerini an latır ve 

Öğretisi yorumlarken l bnü'l-Arab!'yi ve onun 
velayet görüşünü merkeze koyan perspektifin dışına çıkmaz. 
Osmanl ı  dönemi tasavvufi telifleri içerisinde dikkat çeken bir 
metin olarak FusıJs şerhi ?nun görüşleri için bir referans nok­
tasıdır. Bu eseri dolayısıyla övgüye mazhar olan ve kendisine 
"Şarihu'l-Fusus" lakabı veri len Bosnev!, şerhin mukaddimesin­
de vücud mertebeleri başta olmak üzere nübüvvet ve vela­
yet, i lm-i zahir ve i lm-i batın, insan-ı kamil ve hakikat-i Mu­
hammediyye konularına i l işkin açıklamalarda bulunur. 
Bosnev!'nin bu eseri, gördüğü i lgi dolayısıyla bizzat müellif 
tarafından Arapça'ya da tercüme edilmiş, ayrıca Bosnevi 
"Kaside-i Taiyye" üzerine yazdığı şerhin mukaddimesinde 
benzer bir muhteva ortaya koymuştur. Vücud mertebelerini 
konu alan risalesiyle de kendinden önceki muhtevaya dikka­
te a lmış, böylelikle mevcut an latımları bir basamak ileriye ta­
şımıştır. Bu eserlerinin yanı sıra kaleme aldığı altmış kadar 
risalede vahdet-i vücudun sistemleşmesiyle gündeme gelen 
bel l i  başlı kavramları ele alan Bosnev! pek çok tasavvuf konu­
suna değinerek mesela Cüneyd-i Bağdadi ve Sehl et-Tüster1 
gibi sufılerin sözlerini yorumlamış, Müeyyedüddin el-Cendi 
gibi kendinden önceki FusıJs şarihlerinin bıraktığı soruları ir­
delemiş, Abdülkerim C!li'n in ibnü'l-Arab!'ye "i lmin maluma 
tabi olması" meselesinde getirdiği tenkitlere cevap vermiş, 
müstakil ayetler üzerine yazdığı tefsir risalelerinde işarı yoru­
mun imkanlar ını  kul lanmıştır. Ayrıca ebeveyn-i resulü konu 
alan bir risale yazması ve Cebrail'in temessülünün mahiyeti­
ne dair farklı görüşleri değerlendirmesi onun dönem içindeki 
dini tartışmalarla yakından i lgi lendiğini göstermektedir. Bos­
nev!'n in telif tarzı bakımından çok yönlü kişiliği Mesneviye 
dönük ilgisi ile de dikkat çeker. Yusuf S!neçak Dede'nin Mes­
neviden seçtiği beyitlerden oluşan Cezire-i Mesneviyi man­
zum olarak Türkçe şerhetmesi ve müstakil bir Mesnevi beyti 
şerhi bu lunması bunun göstergelerindendir. 

Öne Çıkan Eserleri 
@ Tecelliyôt-ı arôisu'n-nusCıs fi minassôti hikemi'l-FusCıs .(Şerh; 
1 01 9/1 61  O) Bulak, 1 252/1 837; İstanbul :  Matbaa-i Amire, 
1 290/1 873 (2 cilt). 
@ Kurratü ayniŞ-şühCıd ve mir'ôtü arôisi meôni'l-gaybi ve'l­
cıJd. (Şerh) Thk. A. Ferid Mezid!. Beyrut: Darü'l-Kütübi'l-i lmiy­
ye, 20 1 0. 
@ Mir'ôtü'l-asfiyô fi sıfôti'l-Melômetiyyeti'l-ahfiyô. Thk. A. Fe­
rid Mezid!. Kahire: Darü'l-Hak1ka, 2007. 
@ Kurô'r-rCıhiyyi'l-memdCıd /i'l-ezyôfi'/-vôridine min merôti­
bi'/-vücıJd. ( 1 036/1 627) Abdul lah Kartal. "Abdul lah Bosnev! 
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ve Meratib-i VücCıd i le i lgi l i  Bir Risalesi". Yüksek lisans tezi. 
İstanbul : Marmara Üniveristesi, 1 996. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Abdul lah Kartal. "Abdul lah Bosnevi ve Meratib-i VücCıd 
ile İ lgi l i  Bir Risalesi". Yüksek lisans tezi. İstanbul: Marmara Üni­
versitesi, 1 996. 
® Abdul lah Kartal. "Bursa'da Bosnalı bir Melami: Abdul lah 
Bosr:ıevi Hayatı, Eserler ve Bir Kasidesi''. Uludağ Üniversitesi 
ilahiyat Fakültesi Dergisi 6 (1 994): 297-3 1 1 .  
® Bekir Tatl ı . "FusCısu'l-Hikem Şarih i  Abdullah-ı Bosnevl'ye 
Ait Bir Risale: er-Risale fı Temessüli Cibril''. Tasawuf: İlmi ve 
Akademik Araştlrma Dergisi 1 5  (2005): 30 1 -3 1  O. 

-M. Nedim Tan 

B i L G i N L E R  

Feyz-i Kişini 
(ö. 1 090/1679) 

Mol la  Sad ra'n ı n  ta l ebeler i nden 
i ra n l ı  i ş ra kl-meşrep Şi i  a l im i  

Kaşan'da 1 006/1 598 veya 1 007 / 1 599 yı l ında doğdu. i l k  
tahsi l ini babası Şah Murtaza'dan aldı . Yirmil i yaşlarınday­

ken i l im tahsi l i için isfahan'a gitti. Ertesi yıl Ahbariyye fıkıh 
ekolünün ün lü temsilcilerinden Macid-i Bahrani'den fıkıh 
ve hadis okumak için Şiraz'a gitti. Bahrani birkaç ay sonra 
ölünce tekrar isfahan'a döndü ve Bahaüddin Ami ll'den fı­
kıh ve hadis dersleri almaya başladı. Yine bu dönemde 
Mir Damad'dan felsefe okuduğu tahmin edi lmektedir. 
1 029/1 620 hac için gittiği Mekke'de bir müddet Şii muhad­
dis Zeynüddin el-Ami ll'den hadis dersi a ldı. iran'a dönünce 
kendisine yeni bir üstat aramaya koyuldu ve o s ı ralarda Kum 
şehrinde oturan Molla Sadra ile tanışarak ona intisap etti. 
Sekiz yıl Molla Sadra'n ın  yanında ka lan Feyz, onun yanında 
hem i lmi müktesebatını geliştirdi hem de riyazet ve müca­
hede eğitimini sürdürdü. Aynı zamanda kızıyla evlendi. Bu 
bakımdan Feyz-i Kaşanl'nin düşünce dünyasında en çok 
etkisi görülen isim Molla Sadra'd ır. Onun, Molla Sadra'n ın 
işraki felsefe, vahdet-i vücCıd ve Ehl-i beyt öğretilerin in bir 
sentezi o lan düşüncelerine daha çok tasavvufi neşve kattığı 
düşünülmektedir. 1 042/1 633'te Molla Sadra i le beraber Şi­
raz'a giden Feyz-i Kaşanı üç yıl sonra tekrar Kaşan'a döndü. 
1 052/1 642 yı l ında il. Şah Abbas'ın daveti üzerine lsfahan'a 
geldi. Burada uzun yılla'r hem Cuma imaml ığı hem de Mol­
la Abdul lah Medresesinde müderris l ik yaptı. 1 068/1 658 
yı l ında isfahan'da kendisi için bir tekke yaptırdı. İsfahan'da 
bulunduğu yı l larda Şah Abbas'ın himayesinde bulunan 
Feyz, onun zahir ve batın kemalatla süslenmiş olduğunu 
beli rterek Şafevi Devletini şer'i esaslara oturtmak yolundaki 

gayretlerine yardımcı olmaya çalıştı. Ancak i l .  Şah Abbas'ın 
1 077 /l 666'daki ölümünden sonra tekrar Kaşan'a dönen 
Feyz bu şehirde vefat etti ve orada gömüldü. 

· ·  1 Feyz-i Kaşanl'nin  düşünce dünyası, Molla 
Oğretisi 

�---- Sadra'nı n  etkisi göz önüne al ındığında, 
Şii bakış açısıyla sınır lanmış vahdet-i vücCıd an layışın ın iş­
raki-meşrep bir takipçil iğini yansıtır. Eserlerinde gözüken ana 
tema, Sünni kelam ve tasavvuf anlayışının on yedinci yüzyıl 
iran'ının Şii karakterli toplumsal yapısına göre yeniden şekil­
lendirilmesidir. Bu bakımdan onun temel düşüncelerinden 
biri de tasavvufun hemen hemen bütün büyük isimlerinin, 
aslında takiyye yaparak asıl inançlarını gizleyen Şiiler oldu­
ğuydu. Molla Sadra'yı takip eden Feyz-i Kaşanı aynı zamanda 
ibnü'l-Arabi savunucusudur. Her ne kadar eserlerinde ismini 
zikretmese de vahdet-i vücCıd düşüncesini benimsemiş ve 
bu nedenle Şii fakihlerin tepkisini çekmişti. Bununla birl ikte 
Feyz-i Kaşani'n in yukarıdaki maksadına hizmet eden en 
önemli isim Gazzall'dir. Feyz-i Kaşanı el-Mehaccetü'l-beyzô adlı 
eserinde, Gazzall'nin İhyô adlı eserini Ehl-i sünnet kaynakların­
dan nakledilen hadisler yerine, Şii hadis kitaplarında bulunan 
ve muhtevaları yaklaşık aynı olan rivayetleri koyarak tekrar 
kaleme almıştır. Ayrıca kendi hal tercümesi sayı lan el-insaf fi 
beyôni'l-hak ve'l-itisôf adlı eseri Gazzall'nin el-Munkiz'in in nere­
deyse bir taklidi mesabesindedir. Bu eserde Feyz-i Kaşanı, 
Kur'an-ı Kerim ve Ehl-i beyt'in rivayetleriyle teyit edilmeyen 
bütün düşüncelerin reddedilmesi gerektiğini vurgulayarak Şii 
kimliğini korur. Zôdü's-sôlik adlı eserinde ise sülukun makam 
ve mertebelerini on iki imama atfedilen hadislerle izah eder. 
Bütün bu çabalarından ötürü Feyz-i Kaşanı çağdaş dönemde, 
·şia Gazzalisi" olarak nitelendiri lmiştir. 

Feyz-i Kaşani'nin eserlerinde dönem eleştirisi niteliğindeki 
görüşler önemli yer tutar. Bu çerçevede o, yaşadığın devirde 
tasavvuftaki yozlaşmalara karşı durur. Söz gelişi sürekli der­
gahta oturmakla tasavvuf yolunda olduklarını zannedenleri 
ve bunlar arasından bilhassa keramet iddiasında bulunan­
ları tenkit eder. Fakihler ve sCıfıler arasındaki tartışmaların 
sonlanması gerektiğ ini düşünen Feyz-i Kaşanı, uzlaştırıcı bir 
üslup benimseyerek bu iki zümrenin Hz. Peygamber zama­
nından beri mevcut olduğunu di le getirir. Bununla beraber 
bil hassa lbnü'l-Arabı hakkındaki düşünceleri nedeniyle fa­
kihler tarafından sık sık eleştir i lmiştir. 

Feyz-i Kaşanı aynı zamanda bir fakihti. Yaşadığı dönemde iki 
ana ekol vardı: Ahbariyye ve UsCıliyye. Feyz-i Kaşanı, sade­
ce fıkıh a lanında değil bütün alanlarda akı lcı l ığa karşı çıkan 
Ahbariyye fıkıh ekolüne mensuptu ve henüz yirmili yaşla­
r ındayken kaleme aldığı bir usul eserinde, tasavvuf karşıtl ığı 
akı lc ı l ık savunusuyla bi l inen UsCıl iyye ekolüne sert eleştiriler 
yöneltmiştir. 
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Fıkıh alanında yazdığı eserlerde de yine Gazzali etkisini gör­
mek mümkündür. Feyz-i Kaşanı fıkhın bütün konular ını "iba­
dat ve siyasat" ile "adat ve muamelat" olmak üzere iki ana 
bölüme ayırmıştır. Ayrıca bazı bahisleri birleştirmiş ve klasik 
fık ıh bablar ı s ıralamasını değiştirerek konuları insan haya-
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t ın ın aşamalarına göre taksim etmiştir. Söz gelimi ölü lerin 
yıkanmasıyla ilgil i bahisler klasik fıkıh babları düzeninde baş­
taki taharet konusunda yer a l ı rken, Feyz-i Kaşanı bu bahsi 
eserlerinin sonuna a lmıştı r. Bütün bunlar Şi i fıkıh anlayışına 
getirilen yenilikler olarak değerlendiri lmiştir. Fıkıhtan başka 
hadisle de i lgilenen Feyz-i Kaşanı, Şia'n ın muteber saydığı 
dört hadis kitabındaki rivayetleri yeni bir tertibe göre sıra­
layıp şerh ettiği ve Şia'nın ana hadis kitapları arasında yer 
a lan el-Vôfi'yi kaleme a lmıştır. 

Molla Sadra'n ın diğer talebeleriyle kıyaslandığında, söz geli­
şi Lahic1 kadar felsefeye eği lmeyen Feyz-i Kaşanı bu alanda 
yazdığı Kelimôt-ı meknône adl ı  eserinde Molla Sadra'n ın  gö­
rüşlerini takip etmekle birl ikte felsefe terminolojisini tasav­
vuf kavramlarıyla mezceden bir üs lup benimsemiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Aynü'/-yakin. Tahran, 1 303, 1 3 1 1 ,  1 3 1 3. Nşr. Celaleddin 
Aştiyani. Meşhed, 1 354/ 1 975. 
® ilmü'l-yakin. Nşr. Muhsin Bidarfer. 1-1 1 .  Kum, 1 358. 
® e/-Kelimôtü'l-meknône fi ulami ehli'/-marife. Tahran, 1 3 1  O, 
1 3 1 6, 1 3 1 7, 1 342. 
® e/-Mehaccetü'/-beyzô fi tehzibi'h-ihyô. Muhammed Mişkat 
(1-IV, Tahran, 1 960-1 96 1  ) ; Ali Ekber Gaffarı (1-Vl l l ,  Beyrut, 1 983). 
® Nakdü'/-usôli'/-fıkhiyye. Yazma nüshası için bkz. Aga Bü­
zürg-i Tahranı, XXIV, 273. 
® Tefsirü's-sôfi. Tahran, 1 266, 1 375; Tebriz 1 269, 1 272; Bom­
bay 1 274; Nşr. Hüseyin el-Alemi, 1-V, Beyrut, 1 982. 
® el-Vôfi. Hl. Tahran, 1 3 1 0-1 3 1 4; 1-1 1 1 .  Tahran 1 322-1 324; 1- 1 1 1 .  
Kum, 1 984. 
® en-Nevôdir. Tahran, 1 339. 
® Divôn. Bom bay, 1 300; Tahran, 1 300, 1 348, 1 357. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Hamid Algar. "Feyz-i Kaşani". DİA. c. Xl l , s. 52 1 .  
® Hamid Algar. "Fayz-e KasanT''. Encyclopedia Jranica. v. IX: 
452-454. 

-Hacı Bayram Başer 

B i LG i N L E R  

İbrahim el-Kurani 
(ö. ı ı 01,,690) 

M utasavvıf, muhaddis  ve Şafii fak ih i  

• 1 brahım el-Kuranı (Güran1), hicri Şevval 1 025 ı miladi Ekim 
1 6 1 6  yı l ında Kuzey l rak'ta yer a lan Şehrezur (Şehrizor)'a 

bağ l ı  Kuran (Güran)'da doğdu. i l k  öğrenimine babasının ya­
nında başladı ve kendisinden Arapça, mantık, hendese, fıkıh, 

usul , beyan ve tefsir dersleri tahsil etti. Kendi beldesinde akli 
ve nakli i l im lerde temel düzeyde bilgi sahibi olduktan son­
ra, i l im tahsi l i için i lk seyahatini Bağdat'a yaptı ( 1 055/1 646) 
Burada ka ldığı iki yı l içinde Molla Muhammed el-Kuranı (ö. 
1 078/1 667)'den Kadı Beyzavi (ö. 685/1 286)'nin Envôrü't-ten­
zil'i, Adudüddin el-İci (ö. 756/1 355)'nin e/-'Akô'idü'/-'Adudiy­
ye ve Molla Cami'nin ed-Oürretü'l-fôhire'si başta olmak üzere 
pek çok eseri şerhleri ile bir l ikte tahsil etti ve burada meskun 
olan Türk a l im lerle tanışarak onlardan Türkçe öğrendi. Bağdat 
seyahatinin ardından kısa süreliğine kendi beldesine denen 
Kuranı, iki yı l son ra geleneğe mutabık olarak gerek Türkiye 
Selçuklu a l imlerinin gerekse Osmanl ı  al imlerinin yüksek tah­
sil için tercih ettikleri Şam'a seyahat etti. (1 059/1 650). Şam'a 
seyahatinde etkili olan bir diğer unsur da -daha sonra sıkı bir 
takipçisi olacağı- Muhyiddin ibnü'I Arabi (ö. 638/1 240)'n in 
kabrini ziyaret etmek isteğiydi. Burada şehrin müftüsü ve 
aynı zamanda fıkıh, hadis ve biyografi a l imi olan Necmedd1n 
el-Gazz1 (ö. 1 06 1 / 165 1  )'den Buhari (ö. 256/870)'nin Kitôbü's­
salôt bölümünü okudu. Kendisi Şafii olmasına karşın burada 
Takıyyüddin el-Hanbeli (ö. 1 070/1 660)'den Hanbeli mezhe­
bine dair eğitim a ld ı .  Nitekim bu a l im ve eğitim aracı l ığ ıyla 
-ileride fi kirlerinden oldukça etkileneceği- Takıyyüddin İbn 
Teymiyye (ö. 728/1 328)'yi tanıdı. Müel lif, Şam seyahatin­
den sonra Mısı r'da bir süre ikamet ederek başta Mezzahi 
(ö. 1 075/1 665) olmak üzere Ezher müderrislerinden çeşitli 
eserler okudu ve buradan Medine'ye geçti (1 063/1 652). 
Şüphesiz Medine dönemi Kuranı için vefatına kadar uzun 
yıllar ikamet ettiği ve şeyhi Safiyyüdd1n Ahmed el-Kuşaşı (ö. 
1 071 / 1 66 1 )  ile tanıştığı yer o lması hasebiyle en önemli döne­
mi oluşturmaktadı r. Başta Nakşibendiyye olmak üzere çeşitli 
tarikatlardan icazeti olan Kuranı, Medine'deki yedinci yı l ında 
Safiyyüdd1n el-Kuşaş1'ye intisab etti ve ondan ibnü'l-Ara­
b1'n in e l-Fütahôt'ı, Sadreddin Konev1 (ö. 673/1 274)'n in Miftô­
hu'/-gayb'ı, Molla Fenar1'nin Misbôhu'l-üns'ü ve Celaleddin 
ed-Devvan1'n in ez-Zevrô ve'/-Havrô ve er-Risôletü'/-cedide fi is­

bôti'l-vôcib'i başta olmak üzere pek çok eser okudu. Şeyhinin 
vefatı i le birl ikte Şettariyye tarikatın ın başına geçti. 

Medine seyahati ile bir l ikte Kuranı, şüphesiz merkezi idare 
karşısında nispeten daha bağımsız hareket edebileceği ve 
yaşadığı as ır göz önünde bulundurulduğunda daha müref­
feh şartları haiz bir ortama kavuştu. Zira yaşadığı dönem, 
kendi içinde muayyen hususiyetlere sahip olması bakımın­
dan XVll ve XVl l l .  olmak üzere iki ayrı yüzyıla taksim ederek 
tetkik edilen ve Muhasebe dönemi olarak adlandırı lan, 
n i rengi noktasın ın bunal ım olmasına karşın akıbetinin to­
parlanmaya ve tespite imkan verdiği bir devir olarak tavsif 
edebileceğimiz bir çağdı. N itekim ağır l ık merkezini Osmanl ı  
o lmak üzere i ran'da Safevi ve Hindistan'da Babürlerin tem­
sil ettiği İslam dünyası, bu çağda hası l olan yoğunlaşmaya 
mukabi l olarak merkezlerini yitirmiş ve bu durum da iç 
dolaşımı/hareketl i l iği azaltmışt ı r. Ancak Kurani'n in -mezkur 
duruma i laveten- Safeviler i le yaşanan ideolojik ve politik 
meseleler i le müderris ve meşayıh çatışmasından da azade 
bir şekilde Medine'de ikamet etmesi kendisine müreffeh bir 
yaşam temin etti. 
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KOran1'n in Medine'deki ikameti ( 1 65 1 -1 690), kendisine 
müreffeh bir yaşamdan ziyade Hac ibadetinin birleştirici 
yönü hasebiyle fikirlerin in öğrencileri tarafından dünyan ın 
pek çok bölgesine yayı lmasını sağlad ı . N itekim bu kutsal 
mekanda pek çok fikir birleşip tekrardan yoğrulur ve hası l 
olan terkibi yapı buradan yayı lma imkanı bulurdu. Bu imka­
nın sağladığı şartlar ile müel l ifin başta Abdürrauf es-5inki ll 
(ö. 1 1 05/1 693 [7]) ve Yusuf el-Makassarl (ö. 1 1 1 1 / l 699) ol­
mak üzere pek çok öğrencisi tarafından eserleri Malay di l ine 
tercüme edi ldi ve -etkisi günümüzde de devam etmekte 
olan- fikirleri Endonezya'da yayı lma olanağı buldu. Buna i la­
veten, oğlu Ebu Tahi r  Muhammed'in Şah Veliyyul lah ed-Dih­
levl (ö. l 1 76/l 762)'nin hocası olması hasebiyle KOrani'nin 
fi kirlerinin Hindistan'da da yankı bulduğu söylenebi l ir. Yine 
Medine döneminde yetişti rdiği talebeler arasında Muham­
med el-Berzenci (ö. 1 1 03/1 69 1 )  i le Ebu Sal im el-Ayyaşı (ö. 
1 090/1 679) sayı labi l ir. 

Arapça'nın yan ında Farsça ve Türkçe de bilen Kuranı başta 
tasavvuf olmak üzere kelam, tefsir, hadis ve sarf/nahiv ala­
n ında yaklaşık 80 eser kaleme almıştır. Bu eserlerin kahir ek­
seriyeti çeşitli mecmualarda yer almaktad ı r. 

Müell if, hicri Reb1ü lahir 1 1 01 / mi ladi Şubat 1 690 yı l ında 
Medine'de vefat etmiş, naaşı Cennetü'l-Bak1' mezarl ığına 
defnedi lmiştir. 

·· ı islam temeddününün Fahreddin er-
Oğretisi 

.....__ ___ ____. Razi'den sonraki dönemde teşekkül etme-
ye başlayan perspektif realizmi, XIV. yüzyıl ın sonlarından itiba­
ren, köklerini Fatih Sultan Mehmed'in yöntemler 
arası muhôkemôt projesinde bulan, sadece bir yazım tekniği 
değil aynı zamanda bir düşünme tarzına dönüşen ve temsili 
en yüksek örneği Taşköprülüzade'nin eserlerinde görülen fark­
lı yöntemlerin hiyerarşik terkibine dönüşmüştür. XVI. yüzyı l ın 
ikinci yarısında siyasi, iktisadi, askeri, ikl1m1 ve ictima1 pek çok 
nedene bağlı olarak ortaya çıkan muhasebe sürecinde, daha 
önceki dönemlerde bu terk1b içinde tedricen belirli bir oryan­
tasyona kavuşmuş bilgi ve değer sorgu lanmaya başlanmış; 
Mehmed Birgivi'nin (ö. 1 573) fikirlerinden beslenen ve Ka­
d1-zadeliler ile sofiler arasında baş-gösteren tartışmaya ve ça­
tışmaya benzer bir süreç is lam coğrafyasındaki pek çok bölge­
de görünür olmuştur. Söz konusu süreç farklı coğrafyalarda 
değişik yöntemlerle ele al ınmıştır. Bu ele al ış tarzları arasında, 
sonraki süreci belirleyen en etkilisi, Hicaz bölgesinde, XVll. yüz­
yıl ın sonu ile XVl l l .  yüzyı l ın başında oluşan bir ulema toplulu­
ğunun başlattığı harekettir. Bu topluluk başta kurucu ismi Ah­
med b. Muhammed el-Kuşas1 (ö. 1 66 1 )  olmak üzere, 
Muhammed b. Alaaddin el-Sabili (ö. 1 666), isa b. Muhammed 
b. es-Sealib1 (ö. 1 669) ve Muhammed b. Süleyman el-Mağribi 
(ö. 1 683) gibi al imlerden oluşur. Söz konusu u lema hareketi, 
istanbul'u ziyaret ederek dönemin güçlü ismi Köprülü Fazıl 
Ahmed Paşa'yla ( 1 66 1 - 1 676) görüşen Muhammed el-Mağribi 
ile siyasi, idari ve maddi bir destek de sağlamıştır. Bu zümrede 
yer alan bilginler birbiriyle hoca-talebe il işkisi içinde olduğu 
gibi, aynı öğrenci lere herhangi bir sorun yaşamadan birlikte 
hocal ık da yapmıştır. Bu hareketin yetiştirdiği ibrahim b. Hasan 
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el-Kuranı (ö. 1 689), Abdullah b. Salim el-Basri (ö. 1 722), Hasan 
b. Ali el-Uceyml (ö. 1 702), Ahmed b. Muhammed en-Nahli (ö. 
1 71 7) gibi pek çok isim arasından en etkilisi, doğrudan 
Kuşasi'nin talebesi ve halefi olan ibrahim KOrani'dir. Onun ye­
tiştirdiği ve hareketin üçüncü kuşak üyeleri Muhammed Ber­
zenci (ö. 1 691 ), oğlu Ebu Tahir Muhammed el-Kuranı (ö. 1 733), 
Muhammed b. Abdülhadi es-Sindi (ö. 1 727), Muhammed Ha­
yat es-Sindi (ö. 1 750), ishak b. Muhammed ez-Zebldl (ö. 1 683), 
Ebu Salim el-'iyaşl (ö. 1 679) ve Osmanlıların Medine Müftüsü 
Salih b. Muhammed b. Abdülker1m'dir (ö. 1 676). l brahim el­
KOran1 bunun yanında Malay-islam dünyasından Abdurrauf 
es-Sinkil1 (ö . 1 690) ve Yusuf el-Makassar1 (ö. 1 699) başta olmak 
üzere pek çok öğrenci yetiştirmiştir. Bu öğrenciler KOrani'nin 
fikirlerini Malay-islam dünyasındaki mevcut sorunları çözmek 
için istihdam etmiştir. Yine KOrani'nin yetiştirdiği Salih b. Mehdi 
Makbel1 (ö. 1 696) de mensup olduğu Zeyd1 mezhebini tenkit 
ederek Yemen/San'a'da bir yenilenmeyi tetiklemiştir. KOrani'nin 
oğlu Ebu Tahir Muhammed'in öğrencisi Şah Veliyullah ed-Dih­
levl (ö. 1 792) ise Hindistan'da bu hareketi temsil etmiş ve vah­
det-i vucôd ile vahdet-i şuhôd tartışmasını bu hareketin yakla­
şımını kullanarak çözmüştür. Daha sonra Hicaz bölgesinde 
etkili olacak Vehhabilik mezhebinin kurucusu Muhammed b. 
Abdulvehhab (ö. 1 762) da bu okula mensuptur ve fikirleri bu 
hareketin farklı bir yorumuna dayanmaktadır. 

Bu hareketin mensuplarının çıkış noktası şöyle özetlenebilir: 
insan ın nihai amacı hakikati araştırmaktır. Hem gerçeklik hem 
de doğruluk an lamında hakikat, iç (batın) ve dış (zahir) olarak 
ikiye ayrı l ı r. Zahiri hakikat şeriatla elde edi l i rken batini hakikat 
ise tasavvufla elde edi l i r, ancak batına zahirin hakkı veri ldiği 
ölçüde ulaşı labi l ir. Dolayısıyla zahir amellerde bulunmayan 
kişi, hazır olamayacağından batına da ulaşamayacaktır. Dola­
yısıyla bir merdiven (su/lem) gibi üst basamağın yani batı n ın 
bilgisi doğal olarak alt basamağın yani zahirin bilgisine bağ­
l ıd ır. Hakikatin mücessem bir ifadesi olan Kur'an-i Kerim de 
aynı şekilde hem batın hem de zahir yapıya sahiptir, ancak 
ne bu iki alan ne de bu iki alanın bilgisi birbirinden ayrı ve 
kopuktur; tersine bütüncül bakış açısından birin in bilgisi di­
ğerine bağ lıd ı r. Nitekim ibrahim el-KOrani'ye göre Varl ık'ın te­
cellisine iki açıdan bakılabil ir: birincisi özü(mahiyeti); ikincisi 
ise suretler şeklindeki tezahürleri açısından. Suretler hakkın­
da yeterl i mümaresesi olmayan bir kişinin mahiyet hakkında 
konuşması düşünülemez. işte bu nedenlerle suretleri önce­
leyen nazar i le mahiyeti önceleyen keşf birbirinin alternatifi 
deği ldir. Ayrıca onlar sadece birbirini tamamlamazlar, aynı 
zamanda gerektirirler. KOrani'ye göre tasavvuf basit şekilde 
bir yaşama yolu değildir; tersine, yukarıda işaret edilen çerçe­
vede bir hakikat araştı rmasıdır. 

Başta Kuranı olmak üzere söz konusu hareketin mensupları­
n ın ele ald ık ları sorunlar sadece kitabi deği ldir. Bu nedenler­
le salt metinlerin mütalaasından hareketle çözümlenmez­
ler. Tersine kaleme aldıkları eserlerinin de gösterdiği üzere, 
içinde yaşadıkları durumu/deneyimi öncelerler. Dolayısıyla 
bu hareket dini , bir taraftan yaşanan bir deneyim olarak 
görürken diğer taraftan yaşanı lan dini de temel i lkeler çer-
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çevesinde anlaml ı  bir çerçeveye kavuşturmaya çal ış ı r. Dini 
yaşanan bir deneyim kabul ettiklerinden yaşama eyleminin 
doğal olarak dayattığı üzere her dini deneyimi, aşkın değil, 
mekan ve zaman kategorisi içinde ele al ı r lar. Bu nedenle de 
İslam temeddününün farklı mekanlarındaki ve muhtelif za­
manlarındaki değişik tecrübelerden faydalanmada bir beis 
görmezler. Bu tavır onlara son derece geçişken bir hareket 
imkanı sağlarken, mevcut durumu sadece basit bir şekilde 
ifade etmekle iktifa etmezler, aynı zamanda dönüştürmeyi 
hedeflerler. Ayrıca bu yaklaş ımlar ın ı ya ln ızca nazari seviye­
de tutmazlar. Nitekim bu harekete mensup a l imlerin hayat 
hikayelerine bakı ldığında her birinin birden fazla tasavvufi 
tari kata mensup olduğu, farkl ı mezheb ve meşreplerin im­
kanlar ından alabi ldiğince istifade etmeye çalıştıkları görü lür. 

Tarihi bağlama bakı ldığında bu hareketin çözmeye çalıştığı 
pek çok sorun yan ında en önemlisi, tüm İslam coğrafyasın­
da yaygın olan vahdet-i vucCıd öğretisi i le bunun eleştirisi 
olarak ortaya çıkan vahdet-i şuhCıd çatışmasını aşmaktır. 
Onlar bunu yaparken bir yandan mevcut Eş'ar1-Matür1d1 ke­
lamının nazari çerçevesinin kısıtlayıcı s ın ı rlarına hapsolma­
maya çal ışmış, diğer yandan da çözümü Kur'an-ı Kerim ve 
Sünnet'in s ın ı rları içinde tutmak için özel bir gayret sarfet­
mişlerdir. Başta Kuranı olmak üzere, hareketin kurucu isim­
leri, çözümlerinde kadim selefi yaklaşıma yönelirler ve İbn 
Teymiyye (ö. 1 328) ile aynı zamanda sCıfi olan öğrencisi İbn 
Kayyim el-Cevziyye'n in (ö. 1 350) fikirlerini d ikkate a l ıp  yeni­
den yorumlayarak üst bir di l kurarlar. Başka bir deyişle yeni 
bir bütün inşa ederler. Yukarıda işaret edildiği üzere bu yeni 
dil o kadar belirleyicidir ki, Fas'tan Malay İslam dünyasına ka­
dar çok geniş bir coğrafyada etkili o lur. 

Genel olarak hareketin özel olarak KCı ran1'n in  yaklaşımı son 
derece dengelidir: mevcut di l lerden herhangi birini mutlak 
anlamda ötekileştirmeden bir üst dilde bir araya getirmek 
ve i l keler çerçevesinde yer vererek, her birine kendine bu 
üst-dil içinde ifade imkanı tan ımak. Bu yaklaşım basit bir 
terkip ya da telif deği ldir. Son derece dizgeli bir çözümle­
me, bir açıdan kadim tahkik yönteminin bir ihyasıd ı r. Bu ihya 
hareketinde a l imler kadim tahkik yöntemi ile Şemseddin 
es-Semerkand1'n in (ö. 1 322) kurduğu ve kendi yaşadıkları 
döneme kadar yüzlerce alimin katkılarıyla gelişen i lm-i adab 
ve münazara arasında bir terkip ve telife kalkışır lar. Artık i lm-i 
adab ve münazara sadece bir tartışma ve temellendirme 
yöntemi değil, doğrudan bir eğitim-öğretim, tedris yöntemi 
olarak kul lanı l ır. Başka bir deyişle artık dersler, metin - şerh 
- haşiye üzerinden basit bir okuma, anlama ve imla yönte­
mini ile yürütülmez. Artık metinler ile mevcut içinde yaşa­
nı lan muhtelif tecrübelerin i l işkiye sokulduğu, öğrencilerin 
edilgen deği l  etkin olduğu bir münazara ve müzakere söz 
konusudur. Bu yöntemle, lslam temeddününde yaşanı lan 
gün lük sorunlara ve değişik bölgelerden gelen can l ı  soru lara 
cevap üretilmeye çal ış ı l ır. İşte XV\ 1 1 .  yüzyı ldan itibaren İslam 
temeddününün farkl ı coğrafyalarında görülecek dinamiz­
min önemli bir nedeni de Hicaz uleması ve onun en önemli 
temsilcisi İbrahim el-KCıranl ve öğrencileri el inde yükselen 

kadim tahkik yöntemi ile i lm-i adab ve münazara'n ın terki­
binden hayat bulan bu yeni tahkik an layışıdır denebil ir. 
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İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

B i L G i N L E R  

Osman Fazh Atpazari 
(ö. 1 1 02/1 691 )  

İ sma i l  Hakkı Bu rsevl'n i n  şeyhi, 
a l im-mutasavvıf 

Osman Fazlı AtpazarT, 1 04 1 /1 632 yıl ında Şumnu'da doğ­
du. İlk tahsi l in i  babası Fethul lah Efendi'den gördü. Yirmi 

yaşından önce Şumnu'dan ayrıldı 'Ve Edirne'ye gelerek Aziz 
Mahmud Hüdayi'nin halifesi Saçlı İbrah im Efendi'ye intisap 
etti. Birkaç sene burada tasawufi terbiye gören Atpazari ar­
dından İstanbul'a gelerek bir başka Celveti şeyhi olan Zakir­
zade Şeyh Abdul lah'a intisap etti. Sekiz sene boyunca hem 
Zeyrek'teki dergahta mürşidine hizmet etti, hem de çeşitli 
a l imlerden zahiri i l imleri tahsi l etti. Bir müddet sonra Edir­
ne'ye bağl ı  Aydos kasabasına hal ife olarak gönderildi. Birkaç 
yı l l ık irşad vazifesinin ard ından şeyhi vefat edince Fil ibe'ye 
geçti. Burada on beş yıldan fazla irşatla meşgul oldu, fakat 
nihayet kendisini çekemeyenlerin şikayeti üzerine Fi l ibe'den 
ayrılarak İstanbul'a gelmek zorunda ka ldı . Bu süreçte sıkıntı­
l ı  bir hayat geçiren Atpazari daha sonra Fatih Atpazarı'nda 
Manisa l ı  Mehmed Paşa Camii'nin içinde kurduğu tekkeye 
yerleşti. Hem tekkedeki irşat faa l iyetlerinde hem de Fatih, 
Vefa ve Süleymaniye camilerindeki vaazlarında vahdet-i 
vücud çizgisini benimsedi. Bu yüzden çeşitli tepkilerle karşı­
laşsa da sohbetlerine devam etti. 1 683'teki Viyana seferi s ı ra­
sında devlet yetkil i leriyle arası açı ldı , çünkü AtpazarT'ye göre 
bu, hayır l ı bir sefer deği ldi . Bozgundan sonra Sadrazam Kara 
Kethüda İbrahim Paşa'n ın  faa l iyetleri neticesinde Şumnu'ya 
sürgün edildiyse de birkaç ay içinde tekrar İstanbul'a geldi. 
1 689'daki Belgrad Seferi'ne davet edi ldi. Ancak bu süreçte 
yaşanan bazı s ık ıntı lar neticesinde Sofya'da ka ldı ve İstan­
bul'a dönüldüğünde Köprülü Fazıl Mustafa Paşa'n ın sadra­
zaml ığı sırasında Kıbrıs'taki Magosa'ya sürgün edi ldi. Birkaç 
sene Magosa'da sürgün hayatı yaşan Osman Fazl ı  AtpazarT, 
1 7  Zilh icce 1 1 02 ( 1 1 Eylü l  1 69 1 )  tarihinde vefat etti ve Ma­
gosa'da defnedildi. Daha sonraki yıllarda türbesinin yanına 
Kutub Osman Tekkesi inşa edilmiştir. 

1 Vahdet-i vücud düşüncesinin XVll. yüz-
Öğretisi 

'-----� yıldaki en önemli temsilcilerinden biri 
olan Atpazari'n in tasawuf anlayışı Tanrı-alem-insan ilişkileri­
ne odaklan ı r. 

Atpazari'n in anlayışında Hak gerçek varlığa sahip iken, diğer 
bütün mevcutların varl ığı izafidir. Bu da bütün bir alemi, 
Hakk'ın mazharları ve suretleri durumuna getirerekTanrı 'nın 
varl ığını her şeyi kapsayan bir niteliğe kavuşturur. Hak isim, 
fii l  ve sıfatları vasıtasıyla alemde zuhur etmektedir. Bu ne­
denle alemdeki varl ık lar onu bu vasıta lar yoluyla bi l i r. Baş-
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ka bir deyişle Tanrı-alem ve insan aras ındaki irtibat Hakk'ın 
isim ve sıfatları yoluyla mümkün olmaktadır. Hakk'ın zatı ise 
·mutlak gayb• olarak adlandır ı l ı r, yani hiçbir şekilde künhüne 
vakıf olmak mümkün deği ldir. 

Çeşitli var l ık mertebelerinde Hakk'ın bir zuhuru olarak var l ık 
sahasına çıkan alem ve alemdeki her bir tikel varlık, Atpa­
zarT'ye göre Hak tarafından gönderi lmiş birer'resul'mesabe­
sindedir. Farklı mertebelerde itibari görünümler kazansalar 
bile her biri bi rer elçidir ve hakikat ehl i bunlardan hiçbirini 
diğerine üstün tutmaz. AtpazarT'ye göre kainat, a'yan-ı sabi­
tenin tecel l igahıdır alemde ancak bu a'yan ın gölgesi seyre­
di l ir. Gölge varl ık tıpkı dairevi, dikdörtgen veya buna benzer 
şekil lerdeki muhtelif aynalar gibi hakiki varlığ ın aynasıdır. 

Atpazari makro kozmos- mikro kozmos iki l iğini kabul eder; 
ona göre insan, alemin küçük örneğidir. Bununla birl ik­
te insan, i lahi tecell i leri yansıtmadaki taml ığ ı  bakımından 
alemden daha üstündür. Bunun nedeni insan ın, diğer var­
l ıklardan farkl ı olarak 'Al lah" isminin tecellisi ve bu nedenle 
zıtl ıkları birleştiren "kevn-i cami' olmasıdır. Bu özell iğiyle in­
san, meleklerden de üstün kabul edi l i r. İnsanın celal ve ce­
mal tecel l i lerini kabul etmesi, onu bütün bir var l ığ ın zuhur 
etmesindeki temel gayeye dönüştürür. Hususi olarak insan-ı 
kamil ya da Hz. Peygamber, gaye varl ıktır; bütün zuhur ve 
sudur  süreçleri var l ığ ın insan-ı kamilde yetkin bir şekilde te­
celli etmesine doğru bir seyir takip eder. 

Tanrı-alem-insan ilişkisi, Atpazari'nin düşüncesinde metafi­
ziğin temel meselesidir. Vahdet-i vücud düşüncesini bir na­
zariyeye dönüştüren en önemli konulardan biri olan a'yan-ı 
sabite konusu, Atpazari'n in düşüncesine göre Tanrı-alem 
irtibatın ın  merkezinde yer alır ve "dua" bahsinde kendini 
gösterir. AtpazarT'ye göre lisan üç türlüdür. Lisan-ı zahir, ko­
nuşulan l isandır. Bu l isan ın istidadı ve suali lafzidir. Lisan-ı hal 
ise ruhun l isanıdır ve suali de ruhidir. Lisan-ı istidat ise a'yan-ı 
sabitenin l isanıdır ve suali de istidadidir. Atpazari'nin  düşün­
cesinde her şey ancak bu l isan mertebelerinden tefeyyüz 
ederek zah i r  o lur ve dua ederken bu ayn-ı sabitelerimize 
rücu ederek isteriz. Bu bakımdan a'yan-ı sabite i le kader ara­
sında bir i l işki kuran Atpazari, kaderin ayn-ı sabitin gerektir­
diği şeyin i lahi kaza ile ortaya çıkması olduğunu düşünür. 

1 Atpazari'nin  var-
Varlık Düşüncesi ve Metafiziği 

L-------------- l ık düşüncesi, 
İbnü'l-Arabi ve KonevT'nin  ortaya koyduğu metafiziğin klasik 
bir yorumundan ibarettir. Atpazari'ye göre varlık, biri ruhlar 
a leminin yukarısında yer alan ve "Hak" (alem-i i lah) adını 
a lan, diğeri ise ruhlar aleminden aşağıda yer a lan "Ha lk" 
(alem-i kevn) adın ı  a lan iki kısma ayrı l ı r. Bunlardan birincisi 
fii l  ve infial; ikincisi ise eser ve kabul mertebeleridir ve bu 
yönden alem-i kevn, alem-i i lah ın sureti ve mazharıd ı r. Var l ık 
hakikatte bir, fakat itibarları bakımından çoktur. Hakk'ın var­
l ığı diğer varl ık mertebelerine göre Mutlak Gayb olarak isim­
lendiri l i r ve O'nun  varlığı zatın ın  aynı iken mümkünlerin 
varlığı zatın ın aynı değildi r. Çünkü mümkün varl ıklar, var l ık-
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lar ını zorunlu varl ıktan al ı rlar. Bu noktada Atpazari, "ayni var­
l ık" (gerçek var l ık) ve zı l li varlık" (gölge var l ık) ayrım ı  yapar. 
Hak, mümkünlerin "ayn"larına tecel l i  ettiğinde onlar "müm­
kün mahiyetler" olarak varlık bulmuşlard ı r. Fakat bunlar haki­
ki bir varlığa sah ip değildir; sadece Hakk'ın varl ığının bir göl­
gesi ve suretidi r. Atpazari'ye göre gölge varl ık aynadaki 
görüntü gibi madumdur ve gerçek varl ığı yoktur. A'yan-ı 
sa bitenin var l ığının hakikati ise Hakk'ın zati birliğidir ve a'yan 
şu an da aynı hal üzeredir. Bu bakımdan gerçek var l ık 
Hakk'ın varlığı iken; alem izafi an lamda bir varlığa sahiptir. 
Mutlak varl ı ktan mümkünlerin ortaya çıkışı, Atpazari tarafın­
dan semavi n ikah, bütün a lemin "gönderi lmiş bir kitap" ol­
ması ya da gece-gündüz gibi semboller ve değerlendirme­
lerle izah edi lir. Bununla beraber Atpazari'nin  var l ık 
mertebeleri hakkındaki düşünceleri, yer yer İbnü'l-Arabi'den 
kısmen farkl ı laşan yorumlar içerir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® el-Lôihôtü'l-berkıyyôt fi keşfi'l-hucıJb ve'l-estôr an vücıJhi esrôrı 
ba'zi'l-ehôdls ve'l-ôyôt. (Tefsir) Süleymaniye, Reisülküttab 5 1 1 / 1 .  
® Misbôhü'l-kalb. (Şerh; Miftahu'l-gayb-Konevi) Süleymani­
ye, Reisülküttab 5 1 1 /2. 
® Mir'ôtü esrôri'l-irfôn. (Haşiye; Fatiha Tefsiri-Konevi) Süley­
maniye, Ragıp Paşa 1 20. 
® Tecelliyôt-ı Berkıyye. (Şerh; İbnü'l-Arabi'nin bir kasidesine) 
Süleyman iye, Reisü lküttab 5 1 1 /3. 
® Fethu'l-bab Şerh (Risa letü'l-Adudiyye) Süleyman iye, Esad 
Ef. 3491 . 
® Hôşiye alô Muhtasari'l-Meônl. (Haşiye; Muhtasa­
ru'l-Meani-Taftazani) Matbu: İstanbul, 1 276; Mi l let, Ali Emiri 
Arabi, 3498. 
® Hôşiye ale'l-Mutavvel. (Haşiye; Mutavvel-Taftazan1) Sü ley­
man iye, Laleli 282 1 .  

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Sakıb Yıldız. "Atpazari Osman Fazlı''. OİA. C. iV, s. 84. 
® Muhammed Bedirhan. "Osman Fazlı Atpazari: Hayatı, 
Eserleri ve Tasavvufi Görüşler( Yüksek lisans tezi. İstanbul : 
Marmara Üniversitesi, 2006. 
® Necdet Yılmaz. Osmanlı Toplumunda Tasavvur Sufiler, 
Devlet ve Ulema -XVll. Yüzyıl. İstanbul :  OSAVYayınları, 200 1 .  
® Bedrettin Çetiner. "Atpazari Osman Fazlı ve el-Laihatu'l­
Berkiyyat adlı Tasavvufi Tefsi r  Risalesi� M.Ü. ilahiyat Fakültesi 
Dergisi 1 6-1 7 ( 1 998-1 999). 
® Ali Naml ı .  İsmail Hakkı Bursevl: Hayatı, Eserleri, Tarikat Anla­

yışı. İstanbul: İnsan Yayın ları, 2001 . 
® Ekrem Demirli . Sadreddin Konevlde Bilgi ve Varlık. İstan­
bul: Kapı Yayınları , 201 5. 

-Hacı Bayram Başer 

B i LG i N L E R  

Niyazi-i Mısri 
(ö. 1 1 05/1 694) 

Ha lvetiyye Mısriyye kol unun  kurucusu 
mutasavvıf şa i r  

N iyazi-i Mısri, 1 027 / 1 6 1 8'de Malatya'da doğdu. Babası 
Nakşbendi tarikatına mensup Soğancızade Şeyh Ali 

Efendi'd i r. Tahsi l ine ilk ol.arak kardeşi Ahmed Efendi ile bir­
l ikte Malatya'da başladı. Bu yıllarda tasavvufa olan i lgisi Ma­
latya'da bulunan Halveti şeyhi Hüseyin Efendi'ye intisap ile 
sonuçlandı. Fakat babası kendisinin bu intisabına pek sıcak 
bakmadı. N iyazi ilim tahsili için birer yı l süreyle kalacağı Di­
yarbakır ( 1 048/1 638) ve Mardin'e ( 1 049/1 639) gitti, mantık 
ve kelam i lmi okudu. Ardından eğitimine Camiu'l-Ezher'de 
devam etmek üzere 1 050/1 640'da Kahire'ye geçti. Bu es­
nada, Kahire'de Kadiri tarikatına ait öneml i  merkezlerden 
ŞeyhCmiyye Hankahı'nda kalmaya başladı ve hankahın 
şeyhine intisap etti. üç yıl hizmetinde bulunduğu şeyhinin 
izniyle Kah i re'den ayrılarak İstanbul 'a gitt i ( 1 056/1 646). Bir 
süre Sokul lu  Mehmed Paşa Medresesi'nde ve Uşşakı Asita­
nesi'nde misafir olarak bulundu. Ardından Anadolu'yu do­
laşmaya başladı. Uşak'ta Elmal ı l ı  Ümmi Sinan'a intisap etti 
( 1 057 /1 647) ve ümmi Sinan i le bir l ikte Elmal ı 'daki dergahına 
gitti. Niyazi burada dokuz yıl şeyhinin hizmetinde bulundu. 
Şeyhi Uşak, Çal ve Kütahya'da irşat faa l iyetlerinde bulun­
mak üzere kendisine hi lafet verdi ( 1 066/1 656). Bursa'da Ulu 
Camii yakınlarında kendi dergahın ı inşa etti ( 1 080/1 669). 
Vaaz ve sohbetlerinde Kadızadeli zihniyetini ve bu zihniyeti 
temsil eden Vani Mehmed Efendi'yi sert bir şekilde eleştirdi. 
Çeşitli siyasi sebeplerden dolayı bir defa Rodos'a, iki defa da 
Limni'ye sürgüne gönderildi. 1 1 05/1 624 tarihinde Limni'de 
sürgünde iken vefat etti. 
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·· ı Tasavvufi öğreti lerini N. iyazi-i Mısri ş i i rle-
Oğretisi rini derlediği Olvôn-ı llôhiyôt'ı ve Arapça 

kaleme a ldığı Mevôidü'l-irfôn'ı dışında çoğu birkaç varakl ık 
yazı lardan oluşan otuz kadar eserinde dile getirmiştir. 
Divan'ında büyük oranda form itibariyle aruz ile yazdığı şi ir­
lerinde Fuzuli ve Nesimi, hece i le yazd ıklarında ise Yunus 
Emre etkisi görü lür. Bununla beraber gerek şiirlerinde gerek­
se düzyazılarında Niyazi-i Mısri, muhteva itibariyle İbnü'l-A­
rabi ve vahdet-i vücud ekolünün benimsediği tasavvuf an­
layışına ve öne çıkardığı tasavvuf kavramlarına -bir konuyu 
ya da meseleyi etraflıca ele a l ı r  bir tarzdan ziyade- daha çok 
fragmanlar hal inde yazı larında yer Vermiştir. Vahdet-i vücu­
dun ana cümlelerinden olan "Vücud birdir, o da Hakk'ın vü­
cududur" ve "Mahlukata vücud mecazen nispet edi l i r" ifade­
leri onun yazı lar ın ın arka planındaki temel fikirdir. Bununla 
irtibatlı olarak vücud mertebeleri, vahdet-kesret, kesrette 
vahdet, vahdette kesret gibi kavramlar ve bu kavramları 
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izahta kul lanı lan ve ayniyet-gayriyet yönüyle Tanrı alem i l iş­
kisini izah eden katre-derya metaforuna N iyazi-i Mısrı s ık l ıkla 
başvurmuştu r. 

Tasavvufu "batını i l im" i le özdeşleştirerek "esma i lmi" kav­
ramsal laştı rmasına yazılarında yer veren N iyazi-i M ısri'ye 
göre -diğer süfılerde olduğu gibi-, dünya ağacının meyvesi 
olan insan mahlukatın göz bebeğ idir, talebini ve h immetini 
yüce tutma l ıd ı r. Dünyada en yüce ve üstün şey i l im tale­
bidir, İ lmin en üstünü ise insanı Hakk'a yaklaştıracak olan 
i l imdir. Bu yüzden insan kendisini Hakk'a yaklaştıracak i lmi 
bi lmek zorundad ı r. Bu noktada Niyazi-i M ısrı kabaca bir 
i l im tasnifi de yapar: (a) Zahiri İ l im (Diraset-Madde i lmi), (b) 
Batını İ l im (Veraset-Esma -Ledün i lmi). N iyazi-i M ısri, i l k  ka­
tegorideki i l imlerin öğretmeninin insan, diğer kategorideki 
i l imlerin öğretmeninin ise Tan rı o lduğunu söyler. Madde 
ilmi i le nasların zah i ri planda yorumları elde edi l i rken esma 
i lmi  i le batını yorumlar ın ı elde etmek mümkün hale gelir. 
Zahiri i lmin semeresi ib l is'te açığa çıkt ığı şekliyle kibir ve 
büyüklenme iken esma i lmin in semeresi Adem'de görün­
düğü üzere tevazu ve a lçak gönül lüktür. Bu bağlamda me­
leklerin ilmi ile Adem'in i lmi  arasında ve ikisinin i l imlerinin 
sonucunda elde edilen ahlak arasındaki farkta büyüktür. 
Niyazi-i Mısri'ye göre batın i lmi  -yani esma i lmi- olmaksı­
zın zahir i l im varl ığı an lama ve anlamlandırmada tek başı­
na yeterli olamaz; bununla beraber söz konusu i l imlerden 
biri ancak diğeri sayesinde tamamlanır ve yetkin l ik kazanı r. 
Çünkü bu iki i l im ruh i le ceset gibidirler. Bir tarikat piri olma­
sı yönüyle N iyazi-i M ısri "esma i lmi"ni seyr ü sü lük i le irtibat­
landırarak esmanın sal ike ta l im ettiri lmesi sonucunda elde 
edilecek bireysel yetkinl iğin imkanı üzerinde de durmuştur. 
Bu meseleyi izahta N iyazi-i Mısrı mertebeli va rl ık anlay ışıyla 
i l işki lendiri len ve edebi bir yazım türüne de ad olan devir 
nazariyesini benimsemiştir. Devir, devre-i arşiyye ve devre-i 
ferşiyye olmak üzere iki tür lüdür. i l ki mutlak varlığa urücu 
ikincisi ise mutlak var l ıktan nüzu lü an latmaktadı r. i nsanın 
varl ığa gelişin i  ve alemde bulunuşunu gu rbet ve asli va­
tan temalarıyla ele al ırken çoklukla devir nazariyesini göz 
önünde bulundurmuştur. 

Niyazi-i M ısri'nin üzerinde sıkl ık la durduğu bir başka konu 
ise l iteratürde büyük tartışmalara yola açmış, Hz. Hasan ile 
Hz. Hüseyin'in nübüvveti meselesidir. O bu konuda kısmen 
ibnü'l-Arabi'nin teşrii nübüvvet ve genel nübüvvet ayr ımını 
d ikkate a larak görüşünü temellendirmeye çal ışmışsa da dö­
nemindeki bazı süfıler başta olmak üzere u lema tarafından 
sert bir şeki lde eleştirilmiştir. Ayrıca cifr, ebced ve i lm-i hurüf 
gibi konulara duyduğu ilgi de kendisine yöneltilen bir başka 
eleştiri konusu olmuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Mevôidü'l-irfôn ve avôidü'l-ihsôn. irfan Sofraları. Çev. Süley­
man Ateş. Malatya: İnönü Üniversitesi Niyazi-i Mısri Araştırma 
ve Uygulama Merkezi, 201 4. 
® Oivôn-ı llôhiyôt. Haz. Mustafa Tatçı. İstanbul: H Yayınları, 
201 3. 
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® Vahdetnôme. Haz. Ayşe Meral. İstanbul : Revak Kitabevi, 
20 1 3. 
® Kaside-i Bürde Tesbi'i. Haz. Musa Yıldız. İstanbul: El ifYayınları, 
2007. 
® Risôle-i Haseneyn. Haz. Ayşe Meral. İstanbul: Revak Kitabe­
vi, 201 2. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Mustafa Aşkar. Niyazi-i Mısri -Hayatı, Eserleri, Görüşleri- İs­
tanbul :  i nsan Yayınları, 2004. 
® Ekrem Demirl i . Şair SıJfiler-Mevlana, Yunus ve Niyazi-i Mısri 
Üzerine İncelemeler-. İstanbul: Sufi kitap, 20 1 5. 
® Mustafa Aşkar, Ekrem Demir l i  'N iyazi-i Mısri''. OiA. c. XXXl l l ,  
s. 1 66-1 69. 
® Abdülbaki Gölpınarl ı . "N iyazi". iA.C. ıx, s. 305-307 .. 
® Mustafa Kara. Niyazi-i Mısri. İstanbul : Türkiye Diyanet Vak­
fı, 1 994. 
® Mustafa Tatçı. Burc-ı Belôda Bir Merd-i Hudô: Niyôzi-i Mıs­
ri. İstanbul :  H Yayınları, 201 2. 

-Ercan Alkan 

B i L G i N L E R  

İsmail Hakkı Bursevi 
(ö. 1 1 37/1725) 

RCı hu' l -Beyan tefs i ri i l e  tan ı nan  
Osman l ı  mutasavvıfı, a l im,  ed i p  

U zun süre Bursa'da yaşadığı için Bu.rsevi, bir süre Üskü­
dar'da ikamet etmesi sebebiyle Usküdari, Celvetiyye 

tarikatına mensup olduğu için Celvetı nisbelerini kul lanan, 
ancak Bursevi nisbesiyle meşhur olan İsmail Hakkı 1 063 
Zi lkadesinde (Ekim 1 653) bugün Bulgaristan s ın ı rları içinde 
ka lan Aydos'ta doğdu. lstanbul'dan Aydos'a gidip yerleştiği 
anlaşı lan babası Mustafa Efendi, civarındaki tasavvufi mu­
hitlerle i l işki l i bir kimse olup o dönemde Aydos'ta bulunan 
Celveti şeyhi Osman Fazlı Atpazari ile yakınl ık kurmuştu. Bur­
sevi yedi yaşında iken annesini kaybetti. Bu s ı rada Osman 
Fazlı Efendi'nin hal ifesi Ahmed Efendi'den Arapça dersleri 
alan Bursevı, yine aynı tarikat çevresinden Seyyid Abdül­
baki Efendi i le birl ikte Edirne'ye giderek ( 1 074/1 664) dini 
i l imlerle meşgul oldu ve hüsn-i hat çalıştı. Tahsi l ini tamam­
lad ıktan sonra Abdülbaki Efendi tarafı ndan istanbul 'da bu­
lunan Osman Fazl ı 'nın yanına gönderilen Bursevi böylelikle 
1 083/1 672'de Celvetiyye tarikatına intisab etti. Osman Fazlı 
Efendi'den kelam, fıkıh usulü ve belagat okuyan, bu esnada 
diğer hocalardan tecvid ve Farsça dersleri a lan, ayrıca Hafız 
Osman'dan hüsn-i hat meşkeden Bursevi, Zeyrek Camii 'nde 
girdiği doksan günlük ha lvetin ard ından dervişlere hizmetle 
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vazifelendiri ldi. Daha sonra şeyhinin yerine vaaz vermeye 
başladı ve 1 086/1 675'de halife tayin edilerek Üsküp'e gön­
deri ldi. Harap bir tekke onarılarak kendisine tahsis edilen 
Bursevi, Üsküp'ün muhtelif camilerinde vaaz vermeye, ta­
l ipl i lere çeşitli i l imleri okutmaya başladı. Şehirdeki bazı d ini 
tavırları ve ileri gelenlerin durumunu eleştirmeye başlaması 
sonrasında çekişmeli bir ortam içerisinde ka lmış, bu yüzden 
istanbul'a intikal ederek Şeyhül islam Çata lcalı Ali Efendi, 
Sadrazam Merzifonlu Kara Mustafa Paşa ve Rumeli kazaske­
ri Beyazizade Ahmed Efendi tarafından görüşülen davaları 
Osman Fazlı Efendi'nin araya girmesiyle hal lolsa da Üsküp 
yı l lar ı Bursevi için sıkıntı l ı geçmiş gözükmektedir. Daha son­
ra Köprülü'ye, ardından Usturumca'ya ( 1 093/1 682) gönde­
rildi ve buralarda irşad faaliyetlerini sürdürdü. 1 096/1 685'te 
iV. Mehmed'e nasihatte bulunması için Osman Fazlı Efendi 
tarafından Edirne'ye çağrı lan Bursev1, şeyhinin evinde üç aya 
yakın bir süre kalarak onunla beraber Fususü'l-hikem'i oku­
du. Sonrasında Osman Fazlı Efendi tarafından, Bursa'ya hali­
fe tayin edildi. Bursa'da, şeyhin in tavsiyesine uyarak U luca­
mi'de ve diğer bazı cami lerde vaaz vermeye başladı. Ağır l ık l ı 
olarak Kur'an'ı tefsir eden vaazlar ını çeşitli tasavvufi incelikler 
katarak ve ilgi l i gördüğü şiirleri de ekleyerek yazıya geçirdi. 
Böylel ikle Rühu'l-beyan'ı l l l 7/l 705'te tamamladı. Bu rsa'da­
ki faa l iyetleri esnas ında Osman Fazlı Efendi'yi ziyaret maksa­
dıyla pek çok kez istanbul 'a geldi. Şeyhini son olarak sürgün­
de olduğu Kıbrıs'ta ziyaret eden Bursev1, burada Osman Fazlı 
Efendi tarafı ndan kendi yerine tayin edildi ( 1 1 02/1 690-91 ). 
1 1 07-1 1 08 ( 1 695-1 696) yıl larında muharip askerlerin şevkini 
arttırmak için i l. Mustafa'nın daveti üzerine katı ldığı 1 ve i l .  
Avusturya seferlerinde yaralanarak Bursa'ya geri döndü. 

1 1 1 1 /1 700 hacca gitti, Mekke ve Medine'de yedi ay kadar 
ikamet etti. Bursevi'n in hayatında kal ıcı etki bırakan olaylar­
dan biri, hac dönüşünde Medine ile Tebük arasında yer alan 
Ula mevkiinde kafilesinin eşkıyalar tarafından basılması, bu 
sırada bazı eserlerinin kaybolmasıdır. 1 1 22/1 7 1  O'da ikinci 
defa hac niyetiyle yola çıkan Bursevi, deniz yoluyla iskende­
riye'ye, oradan Kahire'ye ulaştı. Kahire'de Şeyhôniyye Med­
resesi bitişiğindeki Kadiri Dergahı'na yerleşti ve iki aydan 
fazla kaldığı bu mekanda Mısır'ın seçkin al imleri, sufıleri ve 
ahalisi i le i l işkiler kurarak aralarında Ezher müderrislerinin 
de bulunduğu bazı kimselere icazetname verdi. Bir ara 
Bursa'dan l l 26/ 1 7 1 4'te Tekirdağ'a geçerek irşad faal iyetini 
burada sürdürdüğü anlaşı lan Bursevi, 1 1 29/1 7 1 ?'de tekrar 
Bursa'ya döndü. Aynı yıl Muhyiddin İbnü'l-Arabi'ye duyduğu 
sevgi dolayısıyla Şam'a gitti. Şam'da geçirdiği süre içerisinde 
on kadar eser kaleme alan ve Tuhfe-i Recebiyye adlı eseri­
ni Şam Valisi Receb Paşa'ya takdim eden Bursevi, bu sırada 
Şam'da bulunan Abdülgani en-Nablusi i le özel l ikle sigara iç­
menin caiz olup olmadığı meselesi hakkında polemiğe girdi. 
l l 32/l 720'de Şam dönüşü üsküdar'a yerleşti. Damad İbra­
him Paşa tarafından kendisine bir ev hediye edilerek çeşitli 
ihsanlarda bulunuldu ise devlet ricali üzerinde etkisi s ınır l ı  
ka ldı. Dönemin devlet ricali i le tasavvufi prensipler çerçe­
vesinde bir münasebet tesis etmeyi çok arzu eden Bursevi, 
böyle bir zeminin doğmamasını dönem idarecilerin in kabi-
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liyetsizliklerine bağlar. Üsküdar Ahmediye Camii'nde cuma 
vaizliği yaparken vaazlarında vahdet-i vücud meselesinden 
söz açarak akideyi bozduğu yönündeki iddialar dolayısıyla 
hakkında soruşturma açı ldı . Herhangi bir yaptır ım görmemiş 
olsa da bu olayın ard ından l l 35/l 723'te İstanbul 'dan ayrıla­
rak Bursa'ya dönen Bursevi, kendi imkanlarıyla bir cami inşa 
ettirdi. Ömrünün son yı l lar ını burada irşad faa l iyeti ve eser 
telifiyle geçirerek 9 Zilkade l l 37'de (20 Temmuz 1 725) vefat 
etti. Kabri Tuzpazarı'nda kendi yaptırdığı caminin kıble tara­
fındadır. Bursevi, eserlerinde kendi hayatın ı  an latan, tasavvufi 
tecrübesinden örnekler veren bir müell iftir. Örneğin rüyaları­
n ı  an latması, kendi erdiği mertebeden söz etmesi, ele aldığı 
konu ve kavramların bizatihi içinde olduğunu muhatabına 
hissettirmesi onun yazılarında görülen üslup özel l ikleri ara­
s ındadır. Sadece seyr ü suluk ile i lgi l i konulardan değil, kendi 
başına gelen olaylardan, mesela çocukluğu ve gençliğinde 
yaşadıklarından, görüştüğü insanlardan ve giriştiği münaza­
ralardan söz eder. Bu bakımdan onun biyografisi, geriye bı­
raktığı kül l iyat i le içiçe olup yaşadığı dönem ve olaylara dair 
yorumları hakikat anlayışından bağımsız değildir. 

Öğretisi 
ı İ ri l i  ufakl ı  l 50'ye yakın telifi, İsmail Hakkı 
. Bursevi'n in tasavvuf yanında tefsir, ke­

lam, akaid, fıkıh, hadis, dil i l imleri ve şi ire vukôfiyetini ve üret­
kenliğini gözler önüne serer. Bir mutasavvıf olarak Bursevi, 
vahdet-i vücud düşüncesini takip eder. Vahdet-i vücud dü­
şüncesinin en önemli kavramlarından biri olan hakikat-ı Mu­
hammediyye, Bursevi'ye göre nübüvvet ve velayeti içerir; yani 
her nebi ve vel inin nübüvvet ve velayetten payı vardır. Fakat 
velayet nübüvvetin özü mesabesindedir. Velayetin peygam­
berlerde zuhurunun asalet yoluyla, velilerde ise tebaiyet ve 
veraset yoluyla olduğunu düşünen Bursevi'ye göre Hz. Pey­
gamber hatmü'l-enbiya, ibnü'l-Arabi da hatmü'l-evliyadır. 

Tasavvuf düşüncesi bakımından Bursevi aynı zamanda sün­
ni tasavvuf anlayış ını benimser. Ona göre marifet, keramet­
ten üstündür; keramet velayet için şart değildir. Tasavvufi 
terbiye yolunda sekr yerine sahvı, temkini ve bulunulan 
mertebeye uygun davranmayı i lke edinmiştir. Şathiyeleri 
sırrın ifşa edilmesi olarak gören Bursevi, N iyazi-i Mısri, Şeyh 
Bedreddin ve birtakım Mevlevi, Kalenderi, Bektaşi mutasav­
vıflar ın ı da eleştirmiştir. 

Bu bakımdan Bursevi, şeriat ve hakikat alanları arasında her­
hangi bir karşıtlık ya da üstünlük i l işkisini kabul etmeksizin, 
bunları bir bütün olarak değerlendirir. 

1 Bursevi'nin dü-
Varlık Düşüncesi ve Metafiziği -------------- şüncesinde i lahi 

feyizlere mazhar olan kişi , varl ıkta Al lah'tan başka hiçbir şe­
yin bulunmadığını ; bütün alemin O'nun tecel l i lerinden iba­
ret olduğunu ve bu nedenle masivan ın gerçek bir varl ığa 
sahip olmayıp hayalden ibaret bulunduğunu idrak edebil ir. 
Var l ıkta esasen Hakk için biri ahadiyet, diğeri vahidiyyet ol­
mak üzere iki mertebe vard ı r. Bunlardan birincisi Tanrı'nın 
her türlü çokluk ve karmaşadan uzakl ığ ın ı ifade eden birl ik 
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türüyken; i kincisi ise O'nun bil inmesini sağlayan ilahi isim ve 
sıfatlarını an latır. Bursevi'ye göre tasavvufun maksadı, kulu 
bu bi l inç düzeyine çıkartarak Al lah-insan i l işkisini tesis et­
meye yard ımcı o lmaktır. Bu bakımdan i lah i  isim ve sıfatlar, 
tıpkı İbnü'l-Arabi ve Konevi'de görü ldüğü gibi Tanrı-alem-in­
san i l işkisini mümkün kılan vesi lelerdir. 

1 Bursevi'ye göre bilginin zahir ve batın Bilgi Teorisi 
�----� kaynakları vardır. Duyu güçleri ve ted-
ris yoluyla öğrenme örneğinde olduğu gibi zahiri bilgi kay­
naklar ın ın yanında vahiy ve i lham batıni bilgi kaynakları ola­
rak yer a l ı r. Keşfi bilgi adını da verdiği bu ikinci bilgi türüne 
ancak peygamberler ve veli ler sahip olabi l ir. Riyazet ve mü­
cahede yöntemiyle ka lp tasfiye edi ldiğ inde bu bilgi, Al­
lah'tan doğrudan kulun ka lbine gelir/inkişaf eder. Keşfi bilgi, 
peygamberlerin tebliğ ettiklerini tasdik eden bir fonksiyona 
sahiptir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® RQhu'l-Beyôn fi Tefslri'l-Kur'ôn. (Tefsir; 1 1 1 7 / 1 705) İstanbul 
1 255, 1 285, 1 286, 1 306, 1 330, 1 333; Bulak 1 255, 1 264, 1 276, 
1 278, 1 287; İstanbul 2005, 2008. 
® RCıhu'l-Mesnevi (Şerhu'l-Mesnevi) (Şerh; 1 1 1 6/ 1 704) İstan­
bul, 1 285, 1 287. 
® . Şerhu'l-Muhammediyye (Ferôhu'r-rQh) (Şerh; 1 1 07 /1 695) 
Bulak, 1 252, 1 255, 1 256, 1 258; İstanbul , 1 274, 1 294; Bursa, 
2000. 
® Tamômü'l-feyz fi bôbi'r-ricôl. ( 1 1 03/1 69 1 )  Topkapı, Revan 
Köşkü: 497. [Edisyon Kritik: Ramazan Muslu, Ali Namlı .  "İsma­
il Hakkı Bursevi ve Tamamü'l-feyz Adl ı  Eseri 1-1 1 ''. Yüksek Lisans 
Tezleri. İstanbul : Marmara Üniversitesi, 1 994.] 
® Kitôbü'n-Netice. (1 1 36/1 724) İsmail Hakkı Bursevi. 
Kitôbü'n-Netice. Haz. Ali Namlı, İmdat Yavaş. İstanbul, 1 997. 
® Şerh-i Ebyôt-ı FusCıs Şerh. Süleymaniye, Esad Efendi 1 474. 
® Tuhfe-i ömeriyye. ( 1 1 34/1 722) İstanbul, 1 240. [Mehmet 
Ali Akidi l . /smail Hakkı Bursevi ve üç Tuhfe/ Seyr-i Sü/Qk. İstan­
bul, 2000]. 
® Şerhu'l-Erbaine Hadisen. (Şerh; 1 1 37 /1 725) İstanbul, 1 253, 
1 3 1 3, 1 3 1 7; Kırk Hadis Şerhi. Haz. Sami Erdem. İstanbul , 1 998. 
® Şerhu Risôle fi'l-ôdôbi'l-münazara li-Taşköbrizôde. (Şerh; 
1 092/1 68 1 )  İstanbul, 1 273. 
® Oivôn-ı İsmail Hakki. ( 1 098/1 687) Bulak, 1 257; İstanbul, 
1 288. 
® Şerhu Nuhbeti'l-fiker. (Şerh; 1 083/1 672) Beybek, Genel: 34; 
Beyazıt, Genel: 804. 
® Kitôbu Hakkıs-sarih ve'l-keşfis-sahih. ( 1 1 33/1 72 1 )  Hacı Se­
lim Ağa, Hüdayi: 468. 
® Tuhfe-i Hasakiyye. ( 1 1 34/1 722) DTCF (Ankara), i . Saib Sen­
cer: 2029. 
® Kitôbü'n-necôt. ( 1 1 3 1 /1 71 9) Süleymaniye, Aşir Efendi: 1 65. 
® Şerh-i Pend-i Attôr. (Şerh; 1 1 36/1 724) İstanbul 1 250, 1 287. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ali Namlı . İsmail Hakkı Bursevi: Hayatı, Eserleri, Tarikat Anla­
yışı. İstanbul : i nsan Yayın ları, 2001 . 
® A. Naml ı, M. M. Yurtsever, Y. Ş. Yavuz, C. Karadaş. ·İsmail 
Hakkı Bursevt DİA. C. XXl l l ,  s. 1 02-1 1 O. 
® Mehmed Ali Ayni. Türk Azizleri/: İsmail Hakkı. İstanbul, 1 944. 
® Günay Kut "İsmail Hakkı� E/2 ( İng.) C. iV, s. 1 9 1 - 1 92. 
® Hasan Kamil Yılmaz. Aziz Mahmud Hüdôyl ve Celvetiyye 
Tarikatı. İstanbul, 1 982: 240-241 .  
® Hüseyin Vassaf. Kemal-name-i İsmail Hakkı (Bursevi Biyog­
rafisi) Haz. Murat Yurtsever. Bursa: Arasta, 2000. 
® İsmail Hakkı Bursevi. Divan. Haz. Murat Yurtsever. Bursa: 
Arasta, 2000. 

-Hacı Bayram Başer, M. Nedim Tan 

B i L G i N L E R  

Abdülgani en-Nablusi 
(ö. 1 1 43/1 731 )  

Sufi, fakih ,  şa i r  

Köklü bir u lema ailesine mensup olarak 4 Zilhicce 1 OSO'de 
( 1 7 Mart 1 64 1 )  Dımaşk'ta dünyaya geldi. Nablusi nisbesi 

dedelerinden İbrahim b. İsmai l 'in Kudüs'ten Nablus'a göç 
ederek bir süre burada ikamet etmesi dolayısıyladır. On iki 
yaşında kaybettiği babası tan ınmış bir alim olan Nablusi, i lk 
olarak babasından, ayrıca Necmeddin el-Gazzi, Ali ed-Da­
ğıstani, Muhammed b. Ahmed el-Üstüvani gibi a l imlerden 
ders a ldı . Yirmi yaşlarında iken Emeviyye Camii 'nde ders 
vermeye başladı ve İbnü'l-Arabi, lbn Sebln ve Afifüddin 
et-Ti l imsani'n in eserlerini bu dönemde okudu. Resmi bir 
görev alma amacıyla 1 664-65 yı l ında istanbul'a gitti. Bu 
yolculuğu sırasında Hama'da Kadiri şeyhi Abdürrezzak b. Şe­
refeddin el-Geylani'ye intisap ettiği kabul edi l i r. Daha sonra 
Dımaşk'ın güney kesimindeki Meydan'a kadı tayin edildiyse 
de bu görevde fazla durmadı ve tekrar Emeviyye Camii'nde 
derslerine başladı. 1 087 / 1 676'da Buhara'dan Dımaşk'a ge­
len Şeyh Ebu Said el-Belhi'den Nakşibendiyye h ı rkası giydi. 
1 091  /1 680 yı l ında evinde halvete çekildi. Bu dönem onun 
telif ve fikir hayatı açıs ından bir dönüm noktasıd ı r. Yedi yı l  
süren bu halvet hayatında bir yandan Kur'an ve sünnet üze­
rinde derin leşirken diğer yandan tasavvuf çevreleriyle irti­
batını sürdürerek özel bir gruba ders verdi ve eser telif etti. 
Ha lvet döneminden sonra Nablusi'nin hayatında seyahatleri 
dikkat çeker. 1 1 00/1 688-89 hem velilerin kabirlerini ziyaret 
etmek hem de hac farizasını yerine getirmek amacıyla se­
yahate çıkan Nablusi, Lübnan'a, ard ından Kudüs ve Halilür­
rahman'a, daha sonra Filistin, M ısır ve Hicaz'a, son olarak da 
Trablus'a gitti. 1 1 1 5/1 703'te Dımaşk'taki Sel imiye Medresesi 
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müderrisliğine tayin edildi . Bu yı l larda medresede verdiği 
derslerin yanı sıra evinde İbnü'l-Arab1'nin  e/-FütıJhôtü'/-Mek­
kiyye, FusıJsü'l-hikem ve et-Tedbirôtü'/-ilôhiyye adl ı eserlerini, 
ayrıca Emeviyye Camii'nde Buhar1'nin es-Sahih'ini okuttu. Bu 
arada şehrin ileri gelenlerin in tavsiyesiyle 1 1 35/1 723 yıl ında 
Val i Osman Paşa tarafından müftülük makamına getirildiy­
se de bu atama İstanbul'un onayı a l ınmadan yapı ldığı için 
görevinde birkaç ay kalabildi. Nablus1 24 Şaban l 1 43'te (4 
Mart 1 73 1 )  Dımaşk'taki evinde vefat etti. Öğrencileri ara­
sında Muhammed b. İ brahim ed-Dekdekc1, İ bnü't-Tac1 diye 
bi l inen Muhammed b. Abdurrahman el-Ba'l1, İbn Abdürrez­
zak, İbn Kennan, Ahmed el-Menini, Muhammed b. Murad 
el-Muradı, Muhammed b. Abdurrahman el-Gazz1, Hamid 
el-lmad1, Muhammed Emin el-Muhibbi, Hüseyin b. Tu'me 
el-Beytümani ve özell ik le Halvetiyye tarikatın ın Bekriyye ko­
lunun kurucusu Kutbüddin Mustafa el-Bekri an ı labil ir. 

·· ı Abdülgani en-Nablus1 çok yönlü kişil i-
Oğretisi 

...._ ___ __. ğiyle ve kişi l iğini eserlerine yansıtmasıyla 
tanın ı r. Sufi olduğu kadar fakih, kelamcı, müfessir, muhaddis, 
tarihçi ve şai r  olan Nablus1 farkl ı hacimlerde üç yüze yakın 
eser kaleme a lmıştır. Bu kül l iyat içerisinde tasavvufun mer­
kezi bir yeri vardır. Eserlerinde daha çok şarih kimliğiyle öne 
ç ıkan ve tartışılagelen meseleleri yeniden ele a l ışıyla dikkat 
çeken Nablusi öncelikle İbnü'l-Arabi, Abdü lkerim el-C111 ve 
ibnü'l-Farız'ı şerhetmiş, daha sonra Ebü'l-Hasan eş-Şüsteri, 
Mevlana Celaledd1n-i Rumi, Abdürrezzak el-Kaşanı, Molla 
cami, lmam-ı Rabbani, Aziz Mahmud Hüdayi gibi sCıfılerin 
metinlerine şerh ve haşiyeler yazmıştır. Daha çok şerh sayı­
labilecek metinler kaleme a lmış olmasına karşı l ı k  önceki gö­
rüşleri nakletmek ya da derlemekle sınır l ı  bir faa l iyet ortaya 
koymamış, mevcut fikri tavırları yürürlükteki tartışmalarla da 
i l işki lendirerek tasavvufi düşüncedeki Endülüs-Mağrib üslu­
bu i le Fars-Anadolu üslubunu kendi yazı larında birleştirme­
ye çal ışmıştır. Nablusi'nin temel mesaisi ibnü'l-Arab1 ve eser­
leri üzerinedir. Ömür boyu ibnü'l-Arabi'yi okuyan ve okutan, 
büyük bir saygı ve sevgi duyarak onu manen rehberi kabul 
eden Nablusi, vahdet-i vücCıd konular ın ın hem edebi örnek­
lerde içerilen hem de nazari tartışmalarda kendini gösteren 
yönlerini kuşatan sistematik metinler yazmasıyla dikkat çe­
ker. Nitekim e/-VücıJdü'/-hak is imli eseri İbn Teymiyye ve Aliy­
yü'l-Kari sonrası polemik literatüründe ele a l ındığı şekliyle 
vahdet-i vücudun kelamı-felsefi yönlerini konu alan en kud­
retli metinlerden biridir. Ayrıca Nablus1, İbn Teymiyye sonra­
sında tasavvufun tüm uygulama alanlar ına yönelen eleştiri­
leri sistematik biçimde savunan bir dizi eser yazmıştır. 
Mesela Mevlevi semaın ı  savunduğu ve Mevlevi adab-erka­
n ın ı  konu aldığı e/-UkıJdü'/-lü'/üiyye adlı eseri bu yönüyle gü­
zel bir örnektir. Tasavvufi tecrübelerinin yanı sıra edebiyat 
yeteneği ve fıkıh bilgisinin sağladığı imkanla ibnü'l-Arabi i le 
başlayan tasavvufi sistematiği bel l i  bir düzen içerisinde su­
nabilen Nablus1, ayrıca İbn Seb'in'den de etkiler taşımakta­
d ı r. Nitekim bazı risalelerinde İbn Seb'in'in öğrencisi 
Ebü'l-Hasan eş-Şüsteri'nin İbn Teymiyye ve takipçileri tara­
fından tepki çeken görüşlerini savunduğu görü lür. Dönemi­
nin uleması arasında öne çıkan fıkhi tartışmalara eserleriyle 

1137 

katılarak görüş bi ldirmesi onun telif faaliyetlerin in hacmi 
açısından dikkate değerdir. Bu çerçevede akaid meseleleri 
i le de i lgi lendiği görülen Nablus1, Eş'ar1 i le Matüridi aras ın ı  
birleştirmeye çal ışan metinler yazmış, ancak hakikate erme­
de keşf ve i lhamın beli rleyici olduğuna i l işkin kabulleri dola­
yısıyla yer yer kelam geleneğine ters düşen açıklamalar yap­
m ıştır. Ona ait eserler içerisinde kendi tasavvufi tecrübesin in 
yansıdığı temel metinler seyahatnameleridir. Bu seyahatna­
meler, içerdikleri kültürel ve coğrafi gözlemler dolayısıyla 
modern dönemde özell ik le i lgi görmüşlerdir. Eserlerine-yan­
sıyan fikirleri manzum örneklerle de güçlendirdiği görülen 
Nablusi'nin şiirleri yolunu izleyenler tarafından hem tarikat 
pratiklerinde değerlendiri lmiş hem de müstakil len şerhe 
konu edi lmiştir. Nablusi, XVl l l .  yüzyıl tasavvuf kültürünün ka­
rizmatik kişil iklerinden bfri olmasına ve otoritesi farkl ı çevre­
ler tarafından onaylanmasına rağmen -her ne kadar Nablu­
siyye isimli kol kendisine atfedi lmekteyse de- bir tarikat 
kurucusu olarak tanınmamıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Gerçek Varlık: Vahdet-i VücıJd'un Müdafaası. (Telif) çev. Ek­
rem Demirl i . İstanbul : İz Yayıncı l ık, 2003. 
® el-VücıJdü'l-hak ve'/-hitôbü's-sıdk. (Telif} thk. Bekri Alaed­
din. Dımaşk: lnstitut Français de Damas, 1 995. 
® e/-Hakika ve'l-mecôz fi'r-rihle ifa BilôdiŞ-Şôm ve Mısr ve'l-Hi­
côz: BilôdüŞ-Şôm. (Telif} thk. Riyad Abdülhamid Murad. Dı­
maşk: Darü'l-Ma'rife, 1 998/1 4 1 9. 
® Mürôselôtü'n-Nablusi Vesôilü't-tahkik ve resôilü't-tevfik. (Te­
lif) thk. Bekri Alaeddin. Dımaşk: Daru N ineva, 20 1 O. 

® Kitabü'/-Ukudi'/-/ü'/üiyye fi tariki's-sôdeti'/-Mevleviyye. (Telif} 
thk. Bekri Alaeddin. Dımaşk: Daru Nineva, 2009. 
® e/-Hadikatü'n-nediyye şerhü't-tarikati'l-Muhammediyye 
ve's-sireti'l-Ahmediyye. (Şerh) thk. M. Hasan Nassar. Beyrut: 
Darü'l-Kütübi' l- i lmiyye, 201 1 .  
® Cevôhiru'n-nusıJs fi halli kelimôti'/-FusıJs. (Şerh) thk. A. İbra­
him Keyyali. Beyrut: Darü'l-Kütübi'l-i lmiyye, 2008. 
® Ariflerin Tevhidi: el-Kavlu'l-metin fi beyanı tevhidi'/-ô­
rifin. (Şerh) çev. Ekrem Demirli. İstanbul: iz Yayıncı l ık, 2003. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Bekri Alaaddin. Bir Çağın Öncüsü: Şeyh Abdülgani Nablusi. 
Çev. Veysel Uysal. İstanbul: i nsan Yayınları, 1 995. 
® Muhammet Bedirhan. "Abdülgani Nablusi'nin Vahdet-i 
VücCıd Müdafaası''. Doktora tezi. İstanbul :  İstanbul Ün iversi­
tesi, 20 1 6. 
® Samer Akkach. Abd al-Ghani al-Nabulusi: lslam and the 
En/ightenment. Oxford: Oneworld, 2007. 
® Samer Akkach. /ntimate invocations: a/-Ghazzi's biography 
of Abd a/-Ghani al-Nabulusi. Leiden: Bril l , 20 1 2. 
® Ahmet Özel. "NABLUSl, Abdülgani b. İsmail ''. OİA. C: XXXll, 
s. 268-270. 

-M. Nedim Tan 
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B i L G i N L E R  

Erzurumlu İbrahim Hakkı 
(ö. 1 1 94/1780) 

Marifetnôme müe l l ifi 

E rzurum'un Hasankale ilçesinde doğan İbrahim Hakkı ilmi 
birikimi olan bir ai lede yetişti. Zira babası Osman Efen­

di iyi bir eğitim görmüş, annesi Şerife Hanife Hanım ise Hz 
Peygamber'in soyundan gelir. İbrahim Hakkı'nın, hocası ve 
ruhi hayatında çok önemli izler bırakan İsmail Fakirul lah i le 
tanışması da babası sayesindedir. Henüz dokuz yaşındayken 
babasının istemesi üzerine amcasıyla birl ikte Til lo'ya gitti. Bu­
rada gördüğü İsmail Fakirul lah'a intisab ederek tasavvuf yolu­
na girdi. Babasının vefatından sonra Erzurum'a döndü. Burada 
Arapça ve Farsça olmak üzere Hazık Mehmet Efendi'den ders 
gördü. İbrahim Hakkı, sultan 1 . Mahmud'un saygın lığını, ilgi ve 
takdirini kazandı. Bu sayede saray kütüphanesinde çalışması­
na izin verildi. İbrahim Hakkı'nın ilmi serüveni açısından bu­
rada geçirdiği dönem önemlidir. Zira astronomi başta olmak 
üzere farklı disipl inlerle tanışması, eserlerine yoğunlaşması bu 
dönemde daha fazladır. İbrahim Hakkı'nın eserleri, o hayatta 
iken yaygınl ık kazanmış, ilgiyle karşı lanmış ve kendisinden 
bazı eserlerini göndermesi rica edilmiştir. Eserlerinde kullan­
dığı dilin sade olması ve astronomi, tıp, felsefe, psikoloji, ahlak 
alanlarında da birikime sahip olması bu dönemde kendisini 
ıralayan özell iklerdir. Fakat İbrahim Hakkı'yı asıl ıralayan şey 
tasavvuftaki geniş bilgisi ve bu bilgileri anlaşı l ır bir şekilde 
takdim etmesidir. Aynı zamanda İsmail Fakirullah'ın kızı olan 
eşinin ve yine şeyhinin oğlu olan Hamza Ganiyyulah'ın vefat­
ları İbrahim Hakkı'ya derinden tesir etmiştir. İbrahim Hakkı'da 
1 1 94/1 780 yıl ında vefat etti. Hayata iken yazmış olduğu va­
siyetinde kendisinin şeyhinin türbesine gömülmemesini zira 
buranın çocuklarının hakkı olduğunu belirtmesine rağmen 
İsmail Fakirullah'ın oğlu Mustafa Fani bunun bir fedakarlık 
olduğunu telakki ederek kendisinin isteği üzerine şeyhinin 
türbesine defnedi lmiştir. 1 İbrahim Hakkı'nın düşünce sistemi, ken-

Öğretisi 
....__ ___ ___. disinden önce olan i lmi birikim ve kendi 
döneminde edindiği yeni bilgilerin mezcedilmesi ve bunların 
salt bilgi edinme değil aksine bu bilgilerin hakikat arayışında 
ifade ettikleri değerleri belirleme üzerine temerküz ettiğini 
ifade edebiliriz. özell ikle varlığı ve insanı ele aldığı konularda 
tevarüs ettiği önceki ilmi birikimin ve kendi döneminde varlı­
ğa dair yeni açıklamalarda bulunan farklı ilimlerin mezcini 
görmek mümkündür. 

İbrahim Hakkı'nın meşhur eseri Ma'rifetname kendisinin dü­
şünce sistemini anlamada ve ele aldığı konular hakkında 
daha önce belirtilen düşüncelerden hangi yönlerden ayrıl­
dığını belirlemede oldukça büyük bir önemi haizdir. Özell ik­
le İbrahim Hakkı'nın bu eserinde ve diğer eserlerinde tasav-

vufi kimliğinin etkisini görmek mümkündür. 
İbrahim Hakkı insanı varlık ağacının meyvesi olarak görür. 
Çünkü insanda bir ağacın meyvesi gibi bütün şartların yerine 
gelmesinden sonra varlığa gelmiştir. Bunun sonucu olarak da 
İbrahim Hakkı, insanın varlığa geliş sürecine dair tahl i l lerde 
bulunur. O insanın hakikatini ele a l ı rken oldukça bütüncül bir 
şekilde yaklaşır. i nsanın biyolojik, fiziksel, psikolojik ve ahlak 
yönüne i laveten i rfani perspektifi de dahil eder. Bu açıklama­
larda ki gayesi de insanın hakikatine karşı farkındalık oluştur­
maktır. Zira insanı anlamak için öncelikle biyolojik gerçekliği­
ne dair tahli l ve analiz yapmak ve bütüncül bir bakış içerisinde 
insanın irfanı tekamülünün ifade edilmesi gerekir. Çünkü in­
sanın yetkinleşmesi öncelikle kendisini maddi yönden bilme­
si ve de bu maddi yönün ötesine geçmesini sağlayan ne gibi 
kuvvelere sahip olduğunun farkında olunması varlık ve insan 
anlayışı adına önem arz eder. Dolayısıyla İbrahim Hakkı'nın 
kendisinden önceki hakikat araştırması yapan felsefi ve tasav­
vufi geleneklere karşı yönelmesi bu gayretin bir sonucudur. 
İbrahim Hakkı'ya göre de ruh soyut cevherdir ve ona göre ruh 
fii l leriyle bedenledir, ancak zatıyla bedenden ayrıdır. Çünkü 
ruh soyut bir cevherdir ve bu yönüyle bakidir. Bedense her an 
değişmekte olup fanidir. 
İbrahim Hakkı, evrenin i lk mertebesinin toprak olduğunu, son 
mertebesinin ise temiz nefis olduğunu ifade eder. "Maden­
lerin başlangıcını toprak ve suya sonu ise bitkiye, hayvanın 
da başlangıcı bitkiye sonu ise insana bitişiktir.· cümlelerinden 
anlaşıl ıyor ki hayatın ve canl ı l ığın oluşumunu tekamül süre­
ciyle izah etmektedir. Dolayısıyla kainatta cansızdan canl ıya, 
basitten bileşik ve daha karmaşık bir yapıya doğru bir seyrin 
olduğu söylenebilir. 
İ brahim Hakkı'da fiziki dünyanın bil inmesinde duyu ve akıl 
gücünü kabul etse de bu iki gücün yetersizliğini beli rterek 
aşkı bu iki güçten üstün tutar. Dolayısıyla felsefe ve kelam 
geleneklerinden bu yönüyle ayrı l ı r. O da kendisinden önceki 
sCıfiler gibi i lham yoluyla edinilen bilgiyi diğer bilgi edinme 
yollarından daha üstün görür. Ona göre sCıfilerin ifade ettikleri 
görüşler şeriatle uygundur. Bu bağlamda İbn Arabi'n in belirt­
tiği düşüncelerin asla uygun olduğunu sıkıntının ise okuyu­
cunun yetersizliğine bağlar. 
Kendisinden önceki sCıfıler gibi İ brahim Hakkı'da hayatın en 
yüce gayesinin marifetullah olduğunu, marifetul lahın bilin­
mesi içinde insanın kendisini bilmesi, bunun içinde alemi bil­
mesi gerektiğini vurgular. Diğer bir ifadeyle İbrahim Hakkı'da 
da küçük alem ve büyük alem ayrışması görülür. Çünkü bu 
iki alemin müşahedesi sayesinde Tanrı'nın fii l lerine karşı far­
kındal ık oluşacaktır. Diğer bir ifadeyle Tanrı'nın fi i l  ve sıfatları 
bu iki alemden hareketle bilinebilir. Dolaysıyla Tanrı'nın her 
iki aleme de vaz ettiği kanunlara riayet sayesinde insan irfan 
ehl ine dahil olabili r. 
Tasavvuf ekollerinde, Tanrı hakkında hakiki bilginin Tan rı 'yı en 
iyi bilen kimsede tecell i ettiği kabulü vardır. Bu bağlamda ta­
savvuf ilminde marifet kanalı bizzat Hz. Peygamberin kendisi­
dir. Bundan dolayı da hakikatin Hz. Peygamber'de ikmal oldu­
ğu tasavvuf ilminde önemli bir yer tutar. Bu gerçekten ötürü 



M U H A S E B E  D Ö N E M İ  

M UHASEBE DÖNEMİNDE TASAVVU F  / Ercan Alkan 

hakikat peşinde koşan insanın bunu gerçekleştirebilmesinin 
yolu Abdu lkerim el-Gli'nin ifadesiye mutlak manada "insan-ı 
Kamil" olan Hz. Peygamer'e ittiba etmesidir. Bundan dola­
yı Hz. Peygamber, i nsanın ve varl ığın anlamlandırı lmasında 
sünni tasawuf ekollerinde yegane otoritedir. özell ikle pratik 
tasavvufun bir yansıması olan tarikatler de geçerli olan bir 
takım ritüellerin belli bir silsile içinde Hz. Peygambere dayan­
dırılması bu bağlamda oldukça anlamlıdır. İbrahim Hakkı'da 
bu düşüncenin tezahürü olarak en yüce gayeye ulaşılmasın ın 
yolunu Kur'an ve sünnetle amel etmek olarak ifade eder. Ay­
rıca Hz. Peygamber'e itti banın gerekliliğine dair ayet ve hadis­
leri belirttikten sonra 1 1 6 beyitlik manzumesinde Ehl-i sünnet 
akaidini özetlemiştir. 

İbrahim Hakkı, Alem hakkında bir takım ayetler ışığında koz­
molojik delil ler sıralayarak Alem'in yaratı lmış olduğunu selim 
aklın bunun doğru luğuna şahit olduğunu, i rfan ehlinin ise 
O yüce yaratıcın ın icat ve yaratma sırlarını zahir ve batın ale­
minde güneşli günden daha aydın ve açık olarak müşahede 
ettiğini belirtmiştir. 

İbrahim Hakkı, cevher, araz, hal, mahal, madde, suret, cism-i 
tabii gibi varlıkla i lgi l i önemli kavramları ele almış ve bunları 
kendisinden önceki düşünce gelenekleri etrafında açıklama 
girişiminde bulunmuştur. Fakat İbrahim Hakkı'da temeyyüz 
eden önemli vasıflardan biri ele aldığı kavramları izah eder­
ken din di l ine daha yakın ifadeler kullanmasıdır. 

Farabi'nin ortaya koyduğu sudur teorisini izah eden İbrahim 
Hakkı, meşşai gelenekten farklı olarak varlığın zuhur sürecin­
de akl-ı ewelin Tanrı'dan sudur ettiğini değil, külli akl ın Tanrı 
tarafından icat edildiğini belirterek i lk İslam filozofu olan Kindi 
ve ihvan-safa anlayışına benzer ifadeler kullanmıştır. Ayrıca 
o mebde ve mead üzerinde de durarak dört unsurdan ve 
bunların birbirlerine olan konumları hakkında açıklamalarda 
bulunur. Mebde ve meadı şu cümleleriyle ifade etmiştir: " İşte 
ilahi nur sonsuz feyiz, ehadiyet mertebesinden akıl lar üzerine, 
onlardan nefislere, nefislerden feleklere, feleklerden tabiat­
lara, tabiatlardan unsurlara ve toprağa iner ve feyiz bereket 
olur ki buna mebde derler veya in iş ( nuzül) kavsi derler. Son­
ra topraktan madene, madenden bitkiye, bitkiden hayvana, 
hayvandan insana, insandan kamil insana yükselir ve kamil 
insandan Allah'a erişir. Her şey aslına ruc'u eder anlayışına 
uygun olarak o nur asl ına döner. Bu geri dönüşe mead veya 
yükseliş (uruc) kavsi derler:' 

Öne Çıkan Eserleri 
@ Divan. (Telif; 1 1 68/1 755) Haz. Numan Külekçi, Turgut Ka­
rabey. Erzurum: Atatürk Üniversitesi Yayın ları, 1 997. 
@ Ma'rifetnôme. (Telif; 1 1 70/1 757 tarihinde tamamlanmış­
t ır.) Erzurumlu, İ brahim Hakkı. Ma'rifetname. Tetkik ve Tak­
dim. Ahmet Davutoğlu. Sadeleştiren. Durali Yılmaz, Hüsnü 
Kı l ıç. İstanbul: Devran Yayıncı l ık, 1 991 . 
@ Mecmôatü'l-irfôniyye. (Telif; 1 1 74/1 76 1 ). 
@ Mecmôatü'l-insôniyye. (Telif) 
@ MecmOatü'l-meôni. (Tel if; 1 1 78/1 765). 
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İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Amil Çelebioğlu. Erzurumlu İbrahim Hakkı. Ankara: Kültür 
ve Turizm Bakanl ığ ı ,  1 988. 
@ Hayran i  Altıntaş. Erzurumlu İbrahim Hakkı. Ankara: Mi l li 
Eğitim Bakanl ığı , 1 992. 
@ Mesih ibrahimhakkıoğlu,. Erzurumlu İbrahim Hakkı. lstan­
bul: Tatl ıdi l Matbaası, 1 973. 
@ Cemaleddin Server Revnakoğlu. Erzurumlu İbrahim Hakkı 

ve Ma'rifetnômesi. Haz. İsmail Dervişoğlu, Hasan Sevil. İstan­
bul : İ lk HarfYayınevi, 201 1 .  
@ Bütün Yönleriyle İbrahim Hakkı Hazretleri Sempozyumu 

(16- l 8 Kasım 20 1 1  bildirileri). Ed. Cengiz Gündoğdu. Erzurum: 
Atatürk Üniversitesi Yayınları, 201 1 .  

-Yunus Emre Çil 

B i L G i N L E R  

Ahmed et-Ticani 
{ö. 1 230/1 81 5) 

Tican iyye tarikat ı n ı n  piri 

Muhacir olan dedesi Tilimsan bölgesinde yaşayan Berberi 
Ticane kabilesinden evlendiği için ai lesi Ticani nisbe­

siyle tanınan Ebü'l-Abbas Ahmed'e dair biyografik bilgilerin 
temel kaynağı Ali Harazim'in Cevôhirü'l-meôn/ ve İbnü'l-Müş­
ri'nin Kitôbü'l-Cômi' adl ı eserleridir. Her iki müellif de Tican1'nin 
halifesidir. Soyunun Hz. Hasan'a ulaştığı kabul edilen Ticani, 
i l im tahsili sürerken annesini ve müderrislik yapan babasını 
bir veba salgınında yitirdi. Kur'an, hadis, Mali ki fıkhı gibi temel 
dini i l imleri Tilimsan'da okuduktan sonra Fas'a giden Ticani, 
burada Kadiri, Şazell ve Nasırı tarikatlar ının zikir meclislerine 
katıldı. Fas'ta Şeyh Ahmed Habib b. Muhammed'in ve Abld'de 
Sldl Abdülkadir b. Muhammed'in hizmetinde bulunan Ti­
cani, daha sonra Tunus'a gidip Azvavi Zaviyesi'nde Halveti 
şeyhi Mahmud b. Abdurrahman'ın sohbetlerine devam etti. 
Ardından Kahire'de Halveti şeyhi Mahmud el-Kürdi ile tanıştı. 
1 1 87 /1 773'te hac maksadıyla Mekke'ye giden ve iki yıl burada 
kalan Ticani, Hindistanlı Şeyh Ahmed b. Abdullah ile tanıştı ve 
bu zatın iki ay sonra vefatının ardından onun halifesi sıfatıyla 
faaliyetlerine devam etti. Ayrıca Medine'de Muhammed b. Ab­
dülkerim es-Semman ile görüşerek Semmaniyye tarikatından 
icazet aldı. Hac dönüşünde ise Mısı r'a uğrayarak daha önce 
meclisinde bulunduğu Mahmud el-Kürd1'den icazet aldı ve 
Cezayir'e dönerek Tilimsan'da irşad faaliyetlerine başladı. 

Çevresindeki hareketli l iğin şüphe uyandırması dolayısıyla 
Osmanlı Cezayir Beyi Muhammed b. Osman tarafından tu­
tuklanan Ticani, Cezayir şehirlerinde ikamet etmemesi şar­
tıyla serbest bırakı ldıktan sonra bölgeden ayrılarak Sahra'daki 
Sldleblsemgün kasabasına yerleşti. Bu arada Taze şehrinde 
Derkaviyye tarikatın ın piri Ebu Hamid Mevla Ahrııed el-Ara-
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bl'yi de ziyaret etti. Sidiebisemgün'daki hayatı onun tasawufı 
tavrı açısından bir dönüm noktası sayı labilir. Çünkü Ticani, 
burada ikamet etmeye başlamasının ardından keşfe erdiği­
ni, tarikatına ait evradın rüyada Hz. Peygamber tarafından 
kendisine veri ldiğini söylemiştir. Bu manevi vakıa dolayısıyla 
takipçileri 1 782 yı l ın ı Ticaniyye tarikatın ın kuruluş tarihi olarak 
benimsemiştir. Ticani, bölgedeki tarikat faal iyetleri güçlen­
dikten sonra irşadın ın etkinl ik alanını genişletmek amacıyla 
Fas'a gitmek için 1 789'da buradan ayrıldı. Fas'a yerleştikten 
bir müddet sonra Fas Sultanı Mevlay Süleyman'ın, Ticani'n in 
daveti üzerine tarikata intisab etmesi dolayısıyla kazandığı 
itibar, onun kişi l iğine dair ulema arasında tartışmaların ortaya 
çıkmasına sebep oldu. Tartışmalara rağmen Ticaniyye tarikatı 
Fas bölgesinde zemin bulmaya devam etti. Ticani, Fas'ta ika­
met ettiği yaklaşık yirmi altı yıl boyunca pek çok hal ife tayin 
ederek tarikatını Kuzey Afrika'n ın tümüne yaydı. Yerine Sidi 
Ali b. Tsa et-Temmasi'yi bırakan Ticani, şeyhliğin kendisinden 
sonra Temmasi ailesiyle kendi oğulları arasında dönüşümlü 
olarak sürdürülmesini vasiyet etti ve Fas'ta vefat ederek bu­
raya defnedildi. Tican1'nin büyük oğlu Muhammed el-Kebir 
ve küçük oğlu Muhammed (Habib) es-Sagir'in tarikatın yayı l ış 
tarihinde dikkate değer bir konumları bulunmaktadır. 

·· ı Ahmed et-Ticani kendi öğretisini konu 
Oğretisi alan herhangi bir eser yazmamış, bu yüz-

den onun görüşleri Ali Harazim başta olmak üzere hal ifeleri­
nin ve sonraki dönem takipçilerinin metinlerinden hareketle 
aktarı lmıştır. Ticani'n in hayatın ı  ve menkıbelerini konu alan, 
beraberinde tarikatın dayandığı i lkelere yer veren bu metin­
lerde, onun kutub, kutbü'l-aktab, hatmü'l-velaye ve hakikat-i 
Muhammediyye gibi kavramları kullanarak kendi manevi 
nüfCızuna dair beyanlarda bulunduğu, kendisini bu hakikat 
mertebelerinin varisi ve fiil! örneği olarak sunduğu görülmek­
tedir. Kendisine atfettiği makamlar ve kendisini sevenlerin 
ereceği lütuflara dair söyledikleri dolayısıyla muhitindeki 
ulema tarafından sert bir dille tenkit edilen Ticani, menkıbele­
re yansıyan karizmatik kişiliğiyle çevresinde büyük bir etki bı­
rakmış, her sosyal sınıftan mürid edinerek tarikatının uygula­
ma alanını sürekli genişletme imkanı bulmuştur. Dini 
mükellefiyetlerin ifasına, zahir ve batın uyumuna, insan için 
kulluktan başka bir esas olmadığına, nafile ibadetlere ısrarla 
devamın önemine ve zühd pratiğinin sosyal hayatın ihmalini 
sonuç vermemesi gerektiğine dönük tavsiyeleri tarikatın dışa 
dönük yönünü oluşturur. 

Her ne kadar gençliğinde Kadiri, Şazeli ve Nasırı gibi çeşitli 
tarikatların ortamlarında bulunmuş, sonrasında Halveti icazeti 
a lmış bir kimse olsa da ı 782'de tecrübe ettiği manevi vakıalar 
sonrasında kendi yoluna Tarikat-ı Ahmediyye/Muhammediy­
ye adını veren Ticani, daha sonra tüm tarikatlarla bağın ı  ko­
parmış, bu yüzden tarikat müntesipleri Ticaniyye'nin silsi lesi 
olduğunu kabul etmeyip doğrudan Hz. Peygamber ve Ah­
med et-Ticani ile yolu başlatmışlardır. Osmanl ı kaynaklarında 
Mahmud el-Kürdi ile irtibatına bağlı olarak Halvetiyye'nin bir 
kolu gibi düşünülen Ticaniyye, sağ veya ölü diğer tarikatlarla 
tanınmış herhangi bir velinin ziyaret edilmesini yasaklayacak 
kadar müstakil bir kimliğe bürünmüştür. Ticaniyye tarikatı, 

temelde Hz. Peygamber'in Ahmed et-Ticani'ye verdiği kabul 
edilen ve Ticani olmayanların asla fayda bulamayacaklarına 
inanılan ·salatü'l-fatih" ve "Cevheretü'l-kemal" adl ı iki salavata 
dayanır. Müridler, bu iki salavata ilaveten istiğfar, kelime-i tev­
hld ve salavat okumakla yükümlüdürler. Ahmed et-Ticani'den 
sonra tarikatın yayı lması daha da hız kazanmış, Cezayir ve 
Tunus'ta takipçi bulmasın ın ardından Sahra kabileleri arasın­
da tarikatın benimsenmesi Osmanlı idaresi ile bir dizi politik 
sıkıntıların doğmasını, hatta yer yer silah l ı  mücadeleyi gerek­
tiren süreçlerin ortaya çıkmasını netice vermiştir. Nitekim bu 
olaylar Tican1'nin oğlu Muhammed el-Kebir'in 1 827'de idam 
edilerek, kı l ıcının il. Mahmud'a gönderilmesine kadar ilerle­
miştir. Politik gerilimler sebebiyle Cezayir1n ı 830'da Osmanlı 
hakimiyetinden çıkması Ticaniler arasında olumlu karşı lanmış, 
ı 832'de Emir Abdülkadir'in Fransız sömürgesine karşı başlat­
tığı hareket tarikatın sosyal tabanından destek bulmamıştır. 
Ticaniler Emir Abdülkadir'e karşı Fransız askeri desteğini al­
mak amacıyla ona karşı yer yer si lahl ı mücadele içine de gir­
mişlerdir. Ancak XIX. yüzyıl ın ikinci yarısında tarikatın Fransız 
idaresiyle de arası bozulmuştur. 

Ticanilik, sömürge döneminde de bir sosyal zümre olarak Afri­
ka'da çok geniş bir alanı nüfuz etmeye devam etmiş, kurduğu 
zaviyelerle şehirlerdeki sosyal ve ekonomik hareketli l iği yö­
netmiştir; bu arada medrese erbabı i le iyi ilişkiler geliştirilmesi 
ulema ile yaşanması muhtemel gerilimlerin önünü almıştır. 
Sömürge döneminde Ticaniyye tarihinin en önemli isimlerin­
den biri, 30.000 kişilik ordusuyla 1 852 yılında Fransızlar'a karşı 
cihad hareketi başlatan Senegalli el-Hac Ömer el-FCıtl'di r. Ti­
caniyye'yi Senegal'den Tinbüktü ve Sierra Leone'ye kadar ya­
yan el-FCıt1, TekrCır Devleti d iye anı lan bağımsız siyasi bir bi rl ik 
meydana getirmiş ve ı 864 yıl ında Masina'da savaşırken şehid 
düşmüştür. Ticaniyye, i l . Abdülhamid'i ziyaret eden bazı mün­
tesibleri dolayısıyla çok sınır l ı bir şekilde İstanbu l 'da tanınma 
imkanı bulmuştur. i l . Abdülhamid'in Ticaniyye'nin Afrika'daki 
yaygınl ığından İslam birliği siyaseti bağlamında yararlanmak 
istediği, 1 897'de İstanbul'a gelen Sidi Muhammed el-Ubeyd! 
i le görüştüğü ve İstanbul'da bir Ticani zaviyesi açıldığı kayde­
dilmektedir. Ticaniyye Türkiye'de, Kemal Pilavoğlu'nun Ticani 
şeyhi olduğu iddiasıyla 1 940'11 yıllarda ortaya çıkmasından 
sonra gündeme gelmiştir. 
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Ş E H i R L E R  

Buhara 

Bugün Özbekistan'da bulanan Buhara şehri, Zerefşan ır­
mağı havzasında yer a l ır. Şiddetli karasal ikl imin hakim 

olduğu şehirde yazlar çok sıcak ve kurak, kışlar ise soğuktur. 
Ortalama yıl l ık sıcaklığın l S°C olduğu Buhara'da, yı l l ık yağış 
miktarı 1 56 mm dir. Buhara tarihi boyunca genişlemiş veya 
küçülmüş, fakat asla yerini değiştirmemiştir. Müslüman coğ­
rafyacılar, Orta Asya şehirlerin in çoğunda olduğu gibi Buha­
ra şehrinin de kale, asıl şehir ve dış mahal lelerden meydana 
geldiğini söylemişlerdir. Buhara adının ilk defa Pu-ha şeklinde 
Vll. yüzyıl Çin kaynaklarında geçtiği bil inmektedir. Müslüman 
coğrafyacılar Buhara için, halkının Soğdca ve Farsça konuştu­
ğunu söylerler. Buhara'nın tarihi Müslümanların bu bölgeye 
gelmeleriyle aydınlanmaya başlamaktadır. Şehir Vll. yüzyı l ın 
son çeyreğinde Muaviye yönetimi zamanında fethedi lmiştir. 

Buhara zaman zaman Müslümanların kontrolünden çıkmış­
tır. Emeviler zamanında ve Abbasiler'in i lk devrinde Buhara'da 
yerli hükümdardan başka Merv'deki Horasan valisi tarafından 
tayin edilen bir emir bulunmaktaydı. Yeri dolayısıyla Buhara 

diğer Maveraünnehir şehirlerinden daha çok Merv'le ilişki 
içindeydi. Bu dönemde Buhara'dan pek çok alim yetişmişti. 
Bunlardan biri de Kur'an-ı Kerim'den sonra en güvenil ir kitap 
kabul edilen el-Cami'u's-sahih adl ı eseriyle tan ınmış büyük 
hadis al imi İmam Muhammed b. İsmail el-Buhari'dir. IX. yüz­
yıla kadar Samaniler'e bağlı olmayan Buhara, ı O. yüzyıl ının 
sonuna kadar Samaniler tarafından idare edildi . Bu devrede 
şehir tarih inin en parlak dönemini yaşamış, büyük bir idari ve 
kültürel merkez haline gelmiştir. Samani hükümdarları alim, 
edip ve şairleri himaye ettikleri için ve şehirde önemli bir sa­
ray kütüphanesi olduğu için çok sayıda edip ve şair Buhara'da 
toplanmıştır. X. yüzyılda Samani sarayında bulunmuş al im, şair 
ve ediplerden bazıları şunlardır: orta çağ tıbbın ın önde gelen 
temsilcisi, filozof ve fizikçi İ bn Sina, İran şairi RCıdeki, Mu'tezile 
al imlerinden Ebü'l-Kasım el-Ka'bi el-Belhi, Seyahatnamesi i le 
ünlü İbn Fadlan, Ebü'l-Hasan el-Lehham, Ebü Muhammed 
b. Matran, Ebü Ca'fer b. Abbas b. Hasan, Ebü Muhammed b. 
Ebü's-Siyab, Ebü Nasr el-Hersemi, Ebü Nasr ez-Zarifi, Reca b. 
Velid el-isfahani, Muradi, Ali b. Harün eş-Şeybani, Ebü İshak 
el-Farisi, Ebü'l-Kasım ed-Dineveri, Ebü Ali ez-Zevzeni. 

XI. yüzyıl ın hemen başında Karahanlı ların şehri istila ederek 
Samani Devleti'ne son vermesi üzerine Buhara eski önemini 
kaybetmiş olsa da, bu gerileme devrinde dahi büyük bir kül­
tür merkezi olarak kaldı. Xl l l . yüzyılda Asya ve Avrupa da görü­
len Moğol istilası, yüzyı l ın ilk çeyreğinde Buhara'da da gerçek-



leşmiş, şehir Moğollar tarafından işgal edilip yağmalanmıştır. 
Çağatay hanedanı ve Timurlular devrinde (1 370-1 500) Bu­
hara bölgenin siyasi hayatında önemli rol oynamamıştır. Bu 
devirde Buhara da meydana gelen en önemli olay, Bahaüd­
din Nakşibend tarafından kurulan Nakşibendiyye tarikatının 
ortaya çıkmasıdır. Bahaeddin Nakşibend hayatını Buhara ve 
civarında geçirmiştir. Onun müritleri arasında bulunan Mu­
hammed Parsa Buhara'da çok etkili olmuştur. 

XVI. yüzyı ldan itibaren Buhara'nın sahibi olan Özbekler XVl l l .  
yüzyılda Ruslarla ilişkilerini artırdılar. XIX. yüzyılda Maveraün­
nehir 'deki varlığını gittikçe sağlamlaştıran Ruslar, dönemin 
son çeyreğinde Buhara'ya bağlı bazı yerleri işgal ettiler. Bu du­
rum XX. yüzyılda artarak devam etti, yüzyı l ın ın i lk çeyreğinde 
Buhara hanlığına 60.000 dolayında Rus yerleştirildi. Daha son­
ra Kızıl Ordunun ihtilali beraberinde Özbekistan Sovyet Sos­
yalist Cumhuriyete bağlandı, Buhara da başkent Taşkent'in 
gölgesinde Özbekistan'ın bir şehri oldu. Komünist rejim dev­
rinde din adamı yetiştiren medreselerden biri Buhara'da varlı­
ğını devam ettirse de, komünizmin baskın olduğu ilk yıllardan 
ikinci dünya savaşına kadar şehir baskılar dolayısıyla önemli 
nüfus kaybetmiştir. İ kinci dünya savaşı sonrası nüfus artmaya 
başlamış, nüfus 1 940 yıllarında 50.000 dolayında iken 1 970'de 
90.000'i geçmiş günümüzde ise 300.000 civarında olmuştur. 

Sovyetler döneminde Buhara önemli pamuk üretimi ve do-

kuma sanayi merkezi haline geti rildiğinden, Orta Asya'n ın i l im 
ve kültür merkezi özell iğini de Taşkent ve Semerkant'a bıraktı. 
Günümüzde Buhara' nın nüfusu Özbekler, Türkmenler, Kırgız­
lar, Kazaklar, Tatarlar, Uygurlar, Tacikler, Ruslar, Kafkasyalı lar, Uk­
raynal ı lar ve eser miktarda Yahudilerden oluşmaktadır. Bugün 
Buhara'da mevcut başlıca medreseler şunlardır: XV. yüzyılda 
yapılan, dönemin en önemli üniversitesi ve rasathanesi olan 
Uluğ Bey Medresesi, XVI. yüzyılda yapılan Abdullah Han Med­
resesi ve Maderi Han Medresesi, , yine 1 6. yüzyı l ın ortasında 
yapılan Mir Arab Medresesi ve Hal ife Niyazkulu Medresesin­
den geriye kalan Dört Minareli Cami (Can Minar). 
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Muhasebe 
Döneıni 

Edebiyat ve 
Sanatı 

B E R A T  A Ç I L  

Bu çağın karakteristiğini dönüşüm ve 

birikim mefhumlarının belirlediğini 

söylemek mümkündür. Her bir sanat da­

lında veya her bir havzada aynı oranda veya 

zamanda görülmese bile yüzyılların bera­

berinde getirdiği birikim bir dönüşüme yol 

açnuştır. Dolayı.sıyla on altıncı yüzyı.ldan on 
yedinci yüzyıla geçiş genel olarak İslam dün­

yasında, özel olarak da Osmanlı'da aynı za­

manda bir tür dönüşümün başlangıcıdır. Bu; 

siyasi, askeri, edebi ve sanatsal boyutları da 

içinde barındıran bir dönüşümün başlangıcı 
sayı.lır. Bu çağda İslam ülkelerinin özellik­

le de Batı'daki en güçlü imparatorluğu olan 

Osmanlı'da yüzyılın son çeyreğinde tahta ge­

çen I I I .  Murad ile birlikte Osmanlı yönetim 

ve himaye sisteminde önemli bir değişiklik 
meydana gelmiş, şehzadelerin tecrübe ka­

zanmaları için sancaklara gönderilmelerine 

son verilmiş, böylece Topkapı Sarayı.'nın yö­
netimdeki etkisi daha da artmıştır. Bunun 
sonucu olarak valide sultanlar ve darüssaade 
ağaları güçleri gittikçe artan aktörler haline 

gelmişlerdir. Bu etki, sanatın tüm kollarının 

önceki yüzyı.la göre zorunlu bir değişim ve 

dönüşüm süreciyle karşılaşmasına neden 

olmuştur. Genel olarak İslam sanatı ve özel 

olarak İslam sanatı dendiğinde mimari, re­
sim, müzik ve edebiyat gibi sanat dallarını 

kast ediyoruz. Osmanlı sanatı bir yandan 

Çağatay bölgesi, bir yandan Safevi ve İran 
bölgesi, öte yandan da Hindistan ve Babür 

havzasıyla ilişki içindedir. 

• 

Mimari eserleri dini ve sivil yapılar olarak 

ikiye ayırıp incelemek mümkündür. Dini ya­

pılardan biri olan camiler bir önceki döneme 

nazaran daha az anıtsal ürün ortaya koy­

muştur. Yenilenme Dönemi'nde zikrettiği­

miz halde tarihsel olarak bu döneme tekabül 

eden Safevi dönemi İsfahan'daki Mescid-i 

Şah (1612-1628) Büyük Selçuklu izlerini de­
vam ettirmektedir. Osmanlı İmparatorlu­

ğu'nda bu dönemi temsil eden iki önemli 

cami vardır. Geniş iç hacim ve ışık bolluğuyla 

öne çıkan Sultan Ahmet Camii (1616) ve bir 

barok denemesi sayabileceğimiz Nuru Os­

maniye Camii (1756) Muhasebe Çağı'nın ru­

huna uygun olarak dönüşüm fikrinin izlerini 

taşırlar. Sultan Ahmet Camii, Anadolu bey-

XVlll. yy. Osmanlı dönemine ait bir lale tasviri. 
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• 
xvıı. yüzyı ldan kalma bir lznik çinisi. 

liklerinden bu yana devam eden mekan ve 

yükseklik arayışlarının birikimi neticesinde 
oluşan bir dönüşümken, Nuru Osmaniye Ba­

tı'yla karşılaşmanın bir sonucu olarak ortaya 

çıkmış bir dönüşüm ve yenilik arayışı olarak 
okunabilir. Bunların yanı sıra Eminönü Yeni 

Camii gibi yapıların birikimsel olarak klasik 

mimari tarzı devam ettirdiğini görürüz. 

Bu çağda bütün İslam coğrafyası içinden 

türbelerin en güzeli olarak tavsif edilmeyi 

hak eden anıtsal yapı şüphesiz 1647 yılında 

tamamlanan Taç Mahal'dir. Bu yapı, dönü­

şüm fikrinin yanı sıra yenilik fikrini de içinde 
barındırır. 

Sivil mimari olarak bu dönemde zikredil­

mesi gereken önemli eserlerden biri Safevi 



M U H A S E B E  D Ö N E M İ  

M U HASEBE DÖNEMİ EDEBİYAT V E  SANAT / BeratAçıl 

• 
XVlll. yy. lstanbul'una ait, Harem-i Şerif'i tasvir eden bir çini, 

Osman b. Mehmed eliyle. (The Met). 

hükümdarı Şah Süleyman (1667-1694) tara­

fından inşa edilen Heşt Behişt Sarayı'dır. 1 .  
Şah Abbas zamanında yapılan kervansaray­
ların sayıca çokluğu da dikkat çeken başka bir 

ayrıntıdır. On yedinci yüzyıl toplumunda ve 
sanatında ilk emarelerini görmeye başladığı­

mız şahsileşmeyle paralel bir şekilde konak 

ve özellikli ev yapımında bir artış gözlemlen-
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mektedir. Aynı zamanda mimari yapı türle­

rinde de çeşitlenmeler başlamış, örneğin ilk 
müstakil kütüphane olan Köprülü Kütüpha­

nesi (1667) bu yüzyılda inşa edilmiştir. 
Mimarideki değişimin edebiyata yansı­

malarından bir tanesi tarih düşürme man­

zumelerindeki artıştır. Bir sonraki yüzyılda 

kasidelerin yerini alacak olan bu türde mem-
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duhun övgüsü mimari yapının tavsifinden 

daha çok öne çıkmaktadır. Bu kadar çok ta­

rih manzumesinin yazılmasının nedeni on 
yedinci yüzyılda bina inşasındaki artışbr. 

Yeni Camii vakıflarından biri olan Mısır 

Çarşısı, her biri aynı isimli seferlerden sonra 

yapılan Revan ve Bağdat Köşkleri bu yüzyılın 

öne çıkan sivil mimari eserleri arasındadır. 

Resim sanatı söz konusu olduğunda 

XVlII. yüzyıl Osmanlı'sında Levlli'yle birlik­

te ortaya çıkan büyük dönüşümün mutlaka 

zikredilmesi gerekir. Levn'i, muhasebe dü­
şüncesinin bir başka yüzü olarak iki boyutlu 

bir yüzey sanab olan minyatür ile perspektif 

ve ışık-gölge kullanımını esas alan Avrnpa 

resmi arasında bir geçişi temsil etmektedir. 

Levnl'yle birlikte ortaya çıkan bu dönüşüm, 

Nuru Osmaniye ve aşağıda ayrıntısını göre­

ceğimiz edebiyattaki Sebk-i Hindi akımıyla 

paralellikler arz eden bir dönüşüm olarak 

okunmalıdır. 

Bunlardan hareketle on yedinci yüzyıl 
sanatını temsil eden temel kavramların dö­
nüşüm ve birikim olduğunu söyleyebiliriz. 

Dönüşüm hem toplumsal olayların sanat ve 

edebiyatta kendine daha çok yer bulmasına, 

hem Örfi-i Şiraz!, Saib-i Tebriz'i ve Şevket-i 
Buhar! benzeri Fars şairlerinden de etkile­

nen Sebk-i Hindi gibi geleneği gelenek için­

de kalarak eleştiren bir ekolün ortaya çıkma­

sına neden almaktayken birikim, klasik Türk 

şiirinde dönüşüm ve değişim neticesinde 
oluşan kaygan zemine geleneğin biriktirdik­
leriyle cevap veren hikem] üslubun oluşması 
sonucunu doğurmuştur. 

Dönüşüm, eleştiri ve Sebk-i Hindi dama­

rı için Azmizade Haleti, Nefi, Naili, Şehri, 

İsmeti, Neşat! ve Fehim gibi şairler zikredi­

lebilir. Haleti gibi şairler eleştiri ve toplum­

sal olayları şiire dahil etmeleri açısından 

dönüşümü başlatmışlardır. Diğer şairler ise 

• 

toplumsal olaylar ve eleştiri boyutuyla bera­

ber Sebk-i Hindl gibi aslında estetik bir akım 
addedilebilecek bir zaviyeden gelenekle 

hesaplaşmayı tercih etmişlerdir. Birikim ve 

hikem1 tarz içinse Nabl'yi zikretmek yeterli 
olacaktır. Nabi her ne kadar hem klasik hem 

Sebk-i Hindi hem de hikem1 tarzları aynı 

anda şiirinde barındırsa da edebiyat tarihin­

deki yerini hikemi tarza borçludur. Klasik 

Türk edebiyabnın yüzyıllardır biriktiregel­

diği ontolojik, epistemolojik ve nihayet es­
tetik birikim artık hikmetli söz söylemenin, 

şiirle felsefi görüş serdetmenin önünü açmış, 
hatta hikemi üslubu bir zorunluluk haline 

getirmiştir dense yeridir. Bu yüzyılda Sebk-i 

Hindi ve hikemi üslubun yanı sıra Şeyhülis­

lam Yahya gibi klasik üslubu devam ettiren 

şairler de yok değildir. Dolayısıyla XVlI .  yüz­

yılda farklı üslupların bir arada bulunduğu­
nu söyleyebiliriz. 

Osmanlı sanatının en önemli yüzyılı as­

lında sanılanın aksine on sekizinci yüzyıldır. 

Sanat toplumsal olaylardan etkilenmekle 
beraber onlarla aynı zaman dilimi içinde 

yaşamaz. Toplumdaki değişimlerle sanatsal 

değişimlerin hızı birbirinden farklıdır. Bu 

yüzden on sekizinci yüzyılda Osmanlı top­
lumunun askeri olarak anık ilerlemesi dur­

muşken sanatsal birikimin etkisi hala devam 

etmektedir. Nasıl ki on altıncı yüzyıl siyasi 

ve askeri anlamda Osmanlı'nın en güçlü çağı 

olmasına rağmen edebiyabn en güçlü oldu­

ğu yüzyıl on yedinci yüzyıl ise resim, musi­
ki ve hüsn-i hat alanında da Osmanlı'nın en 
önemli yüzyılı on sekizinci yüzyıldır. Min­

yatür alanında yukarıda söz ettiğimiz Lev­

n1, dini ve din dışı olmak üzere birçok eser 

besteleyen Osmanlı'nın askeri başta olmak 

üzere birçok alanda modernleşmesi için 

uğraşan I I I .  Selim, belki de Osmanlı'nın en 

büyük musikikarı Itri, hat sanabnda büyük 

lmad Haseni'ye ait bir talik yazı. 
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MU HASEBE DÖNEMi EDEBi  
. 

. YAT VE SANAT I Berat Açıl 
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• 
Osmanlı dönemine ait, 1 7. yy'dan kalma bir divit. 

bir dönüşüm gerçekleştiren ve kendinden 
sonraki ölçüleri belirleyen Mustafa Rakım 

Efendi sanatkarlar; bu yüzyılda sayıları çok 
artan çeşme yapımının önemli mümessille­
rinden biri olan I I I .  Ahmed Çeşmesi, Laleli 

Camii, Kağıthane eğlencelerinin merkezi 
olan Sadabad Köşkü gibi mimari eserler dö­
nemi temsil etmektedirler. İsmi bizzat İbra­
him Paşa tarafından konan Sadabad, 1722'de 

I I I .  Ahmed'in katıldığı muhteşem bir tören­

le açılmış ve bununla birlikte saray, şairler, 
musikişinaslar, rakkaseler ve zevk erbabının 
toplandığı bir yer olmuştur. 

Lale Devri'nin getirdiği ihtişam ve coşku­
nun bir ürünü olarak Osmarılı edebiyatında 
da yer yer zengirıleşmeve renklenme görülür. 
Bunun da bir yansıması olarak on sekizinci 
yüzyıl edebiyatının üç koldan devam ettiğini 
söylemek mümkün: İstanbul edasının ha­
kim olduğu şuha.ne ekolün temsilcisi Nedim, 

Nabl'den devralınan hikenıl ekolün temsilci­

si Koca Ragıp Paşa ve Sebk-i Hindi üslubu­
nu tasavvufla yoğuran Şeyh Galip. Nedim'de 
karşılaştığımız tabii ve renkli üslup, muhte­
vasında dikkat çeken eğlence kültürüyle on 
sekizinci yüzyıl edebiyatımızın renkli bir 
yönüne işaret etmektedir. Bu üsluba şuha.ne 
veya Nedimane de denmektedir. Bu şiirde 

yer yer mahallileşme adı verilen şiir yazma 

biçimine de yaklaşan bir eda tercih edilmek­
tedir. Koca Ragıp Paşa, Nabl'den tevarüs edi­

len hikenıl tarzın en önemli temsilcisi olarak 
öne çıkmaktadır. Paşa, felsefi konuları şiire 
taşımaktaki başarısı, ağırbaşlılığı ile devlet 
adamı ve şair kimliklerini birleştirmiştir. On 
yedinci yüzyılda etkinlik alanını genişleten 
Sebk-i Hindi üslubu ise bu asırda Şeyh Ga­
lip'le devam etmektedir. Klasik Türk şiirinde 

kendine has bir yere sahip olan Şeyh Galip, 
gazellerinin yanı Hüsn ü Aşk mesnevisiyle 
de tanınmaktadır. Bu asırda mesnevi türü 

her ne kadar nicelik olarak gerilese de Şeyh 
Galip'le birlikte bu türün en güzel örnekle­
rinden biri verilmiş olur. Özellikle Hüsn Ü 
Aşk, Sebk-i Hindi, tasavvuf ve alegorik an­
latımın mezcedildiği bir mesnevi olması ha­
sebiyle klasik Türk edebiyatının son büyük 
eseri addedilmektedir. Enderunlu Fazıl ve 
Sünbülzade Vehbl'nin eserleri yerel konu­
lardan hareket etmektedirler. Bu nedenle on 

sekizinci yüzyılda mesnevi türünde muhte­
va açısından önemli bir değişim yaşandığını 
söylemek gerekir. 

On sekizinci yüzyılda kamuya açık park­
ların ortaya çıkması, mesire alanlarında­
ki artış, medrese kütüphanelerinin sayıca 
çoğalması gibi etkenler İstanbul'un ilim ve 
sanattaki hareketliliğinin nedenlerinden ba-
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Hafız Osman'a ait bir murakkadan bazı örnekler. T.S.M. Ktp. A 3657. 

zılarıdır. Böylece sanatçılarda ve sanatçıların 
bakış açılarında da bir değişiklik meydana 
gelmiştir. Netice itibariyle de sanat türleri ve 
biçimleri arasındaki sınırlar gittikçe silikleş­
miştir. Gazel, kaside, tarih manzumesi, ter­
ci-i bend, terkib-i bend gibi sanat biçimleri 

birbirinin yerine kullanılabilir hale gelmiştir. 
Örneğin gazel biçimli kasidelere daha fazla 
rastlanır olmuştur. 

Anlatmaya dayalı sanatlarda on dört ve 
on beşinci yüzyıla kadarki zamanı kapsa­

yan oluş zamanında olduğu gibi on sekizinci 
yüzyıl ve sonrasını kapsayan bozuluş zaman­
larında da artık estetikte aksaklıklar görül­
meye başlanmış, dolayısıyla sanatçılar anlat­
mak istediklerini daha fazla sözle aktarmak 

zorunda kalmışlardır. Bu yüzden on sekizin­
ci yüzyıldaki nazım türlerinde de beyit sayı-
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larında bir artış olduğu gözlemlenmektedir. 
Netice itibariyle Muhasebe Dönemi'nde 

İslam sanatının daha çok Osmanlı sanatın­

da görüldüğü biçimiyle bir yandan büyük bir 
birikim, diğer yandan bu birikimin de etki­
siyle kaçınılmaz bir dönüşüm sürecine girdi­
ği görülmektedir. İslam ülkeleri önceki yüz­

yıllara nazaran daha az da olsa birbirleriyle 
ilişki içindedirler ve birbirlerinin sanatların­
dan etkilenmektedirler fakat özellikle İslam 
coğrafyasının batısına doğru dönüşümün 

daha sancılı bir şekilde yaşandığı, bunun 
ilk örneklerinin de edebiyat ve mimarideki 
Barok, minyatürdeki perspektif arayışıyla 
kendini gösterdiği gözlemlenir. Sonuç olarak 
bu gelişmelerin tümünün çağa ismini veren 
muhasebe düşüncesiyle çok uyumlu olduğu­

nu söyleyebiliriz. @ 
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B i LG i N L E R  

İmad Haseni 
(ö. 1 024/1 615)  

İ ran l ı  nesta'llk hattatı ve şair 

H azreti Hasan soyundan Kazvin l i  köklü bir aileye men­
suptur. Şah Abbas'ın sarayında himaye gördü. istinsah 

ettiği bir eserde babas ın ın adını İbrahim olarak zikretmiş­
tir. Çocukluğunu Kazvin'de geçirdi ve devrin a l imlerinden 
dersler aldı. Aynı zamanda Mal ik-i Deyremi'dem hüsn-i hat 
meşketti. Sonrasında Tebriz'e gitti ve Muhammed Hüseyin 
TebrizT'den nesta'lik hattı nı i lerletti. Daha sonra Osmanl ı  
diyarına ve H icaz'a geçti. Tekrar i ran'a döndüğünde Ferhad 
Han Karamanl ı 'nın kütüphanesine katip oldu. Bu zamanında 
Simman, Damgan, Bistam, Taberistan, Horasan ve Herat'ta 
bulundu. Ferhad Han'ın öldürülmesi üzerine tekrar Kazvin'e 
avdet etti. Hat hocal ığı yaparak ve yazı yazarak hayatın ı  
devam etti rdi. Safavilerin lsfahan'ı başşehir yapmaları i le o 
da birçok a l im ve sanatkar gibi oraya yerleşti. Burada iken 
Şah Abbas 'ı varl ığ ından haberdar etmek için ona bir arzu­
hal mektubu önderdi ve saraya davet edildi . lsfahan'da çok 
talebe yetiştirdi ve çok velud oldu. Saray'da şahın hizmeti­
ne girdi, çok sevi ldi, hürmet gördü. Şöhreti alem-i islama 
şumul iken, onu kıskanan usta bir hattat olan Ali Rıza-yı Ab­
basi mahvına çalıştı ve şah ile arasını bozdu. Kesin olmamak­
la birl ikte Sünni mezhebden oluşu kul lanı larak şayia çıkarı ldı 
ve entrikalarla katlettiri ldi. Ölümü haberi Hindistan'da ve Os­
manl ı  ü lkesinde büyük üzüntü ile karşı landı . Hatta Babürlü 
hükümdarı Cihangir' in, onun hatırasına merasim yaptırdığı 
ve "Eğer imad'ı bana diri verselerdi ağır l ığı nca cevher verir­
dim" dediği rivayet olunur. Vak'adan son ra oğlu ve kızı Os­
manl ı 'ya, başkaca yakınları da H int ü lkesine sığındı . 

Hat Tarihindeki Yeri ve Özgün Katkıları 

Baba Şah ve Ali Herevi gibi büyük üstadların yazı larını tedkik 
ve taklid i le istifade ederek kendi üslubunu yaratan İmad, nes­
ta'lik yazıda özellikle Osmanlı hattatlarınca benimsenmiş ve 
ondokuzuncu asra kadar devam etmiştir. Türk nesta'liki onun 
talebesi Derviş Abdi ile gelmiş, iki asır kaim olmuş, Mehmed 
Es' ad Yesari ve oğlu Mustafa izzet ile karar etmiştir. imad'ın sa­
yısız eserler vererek yarattığı güçlü üslubu, muasırı ve önceki 
ekolleri geride bıraktı. 

Çoğunlukla i ran'da, Türkiye'de ve Avrupa'da başta olmak üze­
re dünyada en önemli koleksiyonlarda bulunan çok sayıda 
kitap, risale, murakka've kıt'ası mahfuzdur. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Hülösa-i Hamse. (Risale) London, Biritish Library. 
® Hoca Abdullah Ensöri Risalesi. (Risale) Süleymaniye Kü­
tüphanesi, Hamidiye murakkaat, nr.2. 

® Nesta'lik Türkçe şiir. (Kıt'a; 1 01 7  / 1 608) Süleyman iye Kütüp­
hanesi, nr. 1 03. (41 x30) 
® Nesta'lik Farsça şiir. (Kıt'a) İstanbul Üniversitesi Kütüpha­
nesi, nr. 1 427. 
® Nesta'lik Farsça şiir. (Kıt'a) Topkapı Sarayı Müzesi Kütüpha­
nesi, GY 324/97. 
® Nesta'lik Farsça şiir. (Kıt'a) Topkapı Sarayı Müzesi Kütüpha­
nesi, GY 2 l 40/l 4b. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Mehdi Beyani . Ahvöl ü Asör-ı Hoşnüvisön. Tahran, 1 363. 
® Mehdi Beyani . Mir İmödü'l-Hasen� Murakka'-ı Gülşen. Tah­
ran, 1 363. 
® Abdülmuhammed Han. Peydôyiş-i Hatt u Hattötön. Kahi­
re, 1 345. 
® element Huart. İbn al-'İmôd. Paris, 1 91 9. 
® Gholamhossein Amirkhani. Mir Emad Alhasani Seifı Ghaz­
vini. Yazdani Publising Co., 2003. 
® Ali Alparslan. Osmanlı Hat Sanatı Tarihi. İstanbul :  YKY, 
1 999. 
® Ali Alparslan. "imad-ı Haseni". İslam Ansiklpoedisi. Ankara: 
MEB, 1 986. 

-Nurullah Özdem 

B i L G i N L E R  

Sedefkar Mehmet Ağa 
(ö. 1 032/1623(?]) 

Osma n l ı  Hassa başmimar la r ından 

1 562-63 (H. 970) senesinde "Acemioğlanı" olarak Rume­
li 'den devşirilen Mehmed Ağa, 1 562- 1 567 (H. 970-975) 

yılları arasında 5 yıl ulufesiz durmuş, 1 567-68 (H. 975)'de ise 
ulufeye yazı lmıştır. 1 567-68 (H. 975-976) senesinde Sultan 
Süleyman Han (Kanuni) türbesinde bir yıl bahçe bekçiliği 
yapmış, muhtemelen Sinan'ın İstanbul mimarlık tarihi açı­
sından en önemli eserlerinden biri olan türbenin yapımına 
veya yapım başlangıcına tanık l ık etmiştir. 1 568-69 (H. 976) ise 
mimarbaşı olana kadar sürecek sedefkarl ık ve mimarlık eğiti­
mine ilk adımı atmış ve Hasbahçe'ye yani Topkapı Sarayı'na 
al ınmıştır. 1 569-70 (H 977)'den 1 588 (H. 997)'e kadar yaklaşık 
20 yıl Mimar Sinan ve onun hal ifesi Üstad Mehmed'den hen­
dese ilmi, sedefkarl ık ve mimarl ık sanatı öğrenmiştir. 1 589-90 
(H. 998)'de Mimar Sinan'ın önerisi üzerine Sultan 1 1 1 . Murad'a 
bir hediye olarak tilavet iskemlesi sunmuş ve Dergah-ı Ali ka­
pıcısı (dergah-ı ali bewabı) olmuştur. Bu sırada aynı zamanda 
"Sedefkariler Ha lifesi"dir. Böylelikle müstakbel mimarbaşın ın 
sedefkarlık ve mimarl ık sanatına ek olarak saraydaki diğer 
bürokratik görevleri de başlamıştır. Mısı r'a eşkıya Şehla Mah­
mud'u Üveys Paşa'ya tesl im etmek için gider ve Suriye ve Ara-
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bistan'ı gezer. 1 591 (999)'de ise diğer istikamete, Rumeli'ne 
kaleleri teftiş için gitmiş ve Selanik, Arnavutluk, Bosna, Eflak, 
Boğdan, Kırım, Kefe, Sil istre, Niğbolu, Belgrad gibi bir çok bel­
deyi görmüştür. Dönüşünde padişaha teftiş raporunu sunar. 
1 592 (H. 1 OOO)'de padişaha bir başka hediye (yaylık, keman­
dan) takdim eder ve bir diğer bürokratik görevi elde eder: 
dört kadıya muhzırbaşılık. 1 592-94 (H. 1 000-1 002) yıl ları ara­
sında "Kulle sufisi"d i r. Daha sonra Hüsrev Paşa'nın Diyarbekir 
ve Şam (1 593) müsel l imi olur. Şam'da Hüsrev Paşa'ya görevi 
teslim eder ve bir süre Havran nahiye hakimliği yapar. Bütün 
bu görevlerden sonra, bilebildiğimiz kadarıyla, artık mesleği 
ile i lgi l i yüksek görevlere gelir. 1 598 (H. 1 006-1 007)'de su nazırı 
(nazır-ı ab), toplam sekiz yıl da "nezareti mutasarrıf"dır. Dalgıç 
Ahmed Ağa mimarbaşı olduğu sürece su nazırıdır. 1 606 (H. 
1 0 1 5) senesi'nde mimarbaşıl ıktan başka bir idari göreve ge­
çen ve Si listre mutasarrıfı iken ölen (v. 1 608) Dalgıç Ahmed 
Paşa yerine mimarbaşı olur. 

Sedefkar Mehmed Ağa'nı n  hayatıyla i lgi l i  en önemli bilgi ler 
l 6 l 4'de Ca'fer Efendi'nin kaleme aldığı Risôle-i Mi'môriyye'di r. 
Bu kitap bir mimar hakkında yazı lmış i lk ve tek bir menana­
kıbname olarak görülebil ir. Bu açıdan Osmanl ı  ve İslam lite­
ratüründe biricik bir eserdir. Risôle-i Mi'môriyye'de, Mehmed 
Ağa i le i lgi l i  şunlar yazı l ıd ır :  

• . . . Ve Koca Mi'mar merhum Sinan Ağa vefat edince an­
dan san'at taa lüm edip ba'dehu yerine mi'mar olan Da­
vud Ağa ile yine ihtilat edip ve merhum Davud Ağa dahi 
vefat edip yerine mi'mar olan Dalgıç merhum Ahmed 
Ağa i le has bağçede sadefkarl ık san'atında bir üstad 
şakirdi olmağla an ın zamanında ne kadar ki ebniye ki 
ihdas olunmuşdur  cümlesi müşarünileyh Mehmed Ağa 
Hazretleri yedinden geçmişdir . . .  " (30-3 1 ). 

''. . .  sahibi 'l-fütuh ve'l-megazi es-sultan Ahmed Han el­
gazi eazza l lahü teala serire mülkihi bi-vücudihi ve efaza 
ale'l-enami asare adl ihi ve cudihi Hazretleri'nin salta­
nat-ı devlet-disar ve şevket-i izzet-şiarlarında hassa-i 
mi'maran ağası olan sahib-i izz ve't-temkin Mehmed 
Ağa ibn Abdü lmuin Hazretleri daima cevami'-i şerife 
ve mesacid-i münife binasında olup andan gayri dahi 
nice medrese ve nice köprü ve yüzden mütecaviz çeş­
me, kimini gayri kimesneler mal iyle ve ba'zını dahi kendi 
maliyle bina ve ihdas etmiş olup .. .' (8-9). 

Mimarbaşı Mehmed Ağa'nın  inşa ettiği en önemli eser, yapı­
mına 1 609 (H. 1 0 1 8) senesinde başlanan ve 1 6 1 7  (H. 1 026) 
yıl ında ibadete açılan Sultan Ahmed Camii ve kül l iyesidir. Külli­
yenin camiden başka diğer unsurları şunlardır: Camiye bitişik 
hünkar  kasrı, imaret, medrese, darülkurra, sıbyan mektebi, da­
rüşşifa, hamam, dört adet sebil, arasta ve kiralık odalar. İmaret, 
darüşşifa ve hamam ya yıkılmıştır ya da bazı parçalar mevcut 
ise de orijinal hallerinden epey uzaktırlar. Diğer birimler ca­
minin tamamlanmasından iki yıl sonra, 1 6 1 9'da tamamlan­
mıştır. Türbe ve medrese cami bahçe duvarlarının kuzeydo­
ğu köşesine yerleştiri lmiştir. Sultan Ahmed Camii İstanbul ve 
Osmanlı mimarl ık tarihinde her daim Mimar Sinan'ın büyük 
camilerindeki tercih leriyle kıyaslanır. Erken bir karşılaştırmayı 

Evliya Çelebi yapar: "Heman Şehzade cami'i cirminde ve ol 
tarz üzre tarh ol ınup vaz'ı esas ol ınmışdu r. Amma bunda olan 
kar-ı şirinkarlık bir diyarın cevami'lerinde yokdur:' Modern dö­
nem karşılaştırmalarında çoğu zaman haklı olarak Mimar Si­
nan'a büyük payeler veri l i r ama mukayese bakımından farklı 
yaklaşımlar söz konusudur (Bkz. Necipoğlu: 201 3, 695, 693). 
Modern zamanların bireyi olarak mimar Turgut Cansever ise 
her devrin kendi tercihleri olduğunu vurgular. Sinan'ın yapı 
bileşenlerini birbirinden bağımsızlaştırarak ya da kendi şah­
siyetlerini koruyarak bir a raya getirme yolları aradığını seyler. 
Sinan'ın geri l iml i ifade arayışına karşın Mehmed Ağa ise bu 
bileşenleri daha iç içe ve uyum halinde düşünür: 

"Şehzade Camii'nde olduğu gibi, merkezi kubbeyi dört 
yarım kubbeyle destekleyen Sedefkar Mehmet Ağa da, 
Sultanahmet Camii örtülü mekanının, yarımadanın son 
odak noktası olarak belirmesini sağlamıştır. Sultanahmet 
Camii, son cemaat yeri, cami ve minarelerinin düzenle­
riyle de, Sü leymaniye ve Selimiye'deki mimari çözüm­
lemelerin yeni bir yorumudur. Sedefkarl ık eğitimi almış 
Mehmet Ağa'n ın mimarisi, -gençliğinde marangozluk 
ve birbirine takılarak vücuda getirilen ahşap bütünlük­
ler oluşturma sanatını öğrendiğini önemle zikreden-Si­
nan'ın mimarisinden farklı laşır. Sultanahmet Camii'nin 
mimarisinde belirleyici olan husus, uyum ve ahengin 
ifadesidir. Bu yaklaşım Sinan mektebinin diğer üyelerinin 
muhalefeti ile karşılaşmıştır. Geçişleri geri l imli ifadelerin­
den arındırıp yumuşatarak sağlayan pandantitler Sulta­
nahmet'te hakim unsurlardır. Sinan'ın mimarisinde ise bu 
satıhlar mukarnaslarla örtülüdür. Bu yaklaşım kubbenin 
altındaki alanın bir geometrik düzen ve onun uzantıları 
ile oluşmasın ı  ve kubbenin tam yuvarlak halinin aşağılara 
sarkmadan yukarıda kendi başına, bağımsız şahsiyetini 
koruyarak yer a lmasını sağlar" (Cansever 399-400). 

1 61 1 - 1 6 1 2  yı l lar ındaki Kabe tamiratları Mehmed Ağa'n ın ke­
sin olarak bilebildiğimiz yapı faa l iyetlerindendir. Bu sebeple 
de olmal ı ki, Risôle-i Mlmôriyye'de Mehmed Ağa Mi'mar-ı 
Hadimü'l-Harameyn olarak tavsif edi lmiştir. Kabe tamiratları 
için Eylül 1 6 1 1 sonlarında Mekke'ye doğru yola çıkar, 4 Mart 
1 6 1 2'de onarıma başlan ı r  ve 1 8  Mart 1 61 2'de onarım biter. 
1 9  Mart 1 61 2'de Kabe gü labla yıkan ı r  ve buhurlar yakı l ı r; 20 
Haziran 1 61 2'de ise onarımın haberi istanbu l'a ulaşır. Risôle-i 
Mi'môriyye'ye göre yüzden fazla çeşme yapmıştır. 
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Sultan Ahmed Kül l iyesi haricinde Kuyucu Murad Paşa Kül­
liyesi (1 606- 1 609) ve Ekmekçizôde Ahmed Paşa Külliyesi 
( 1 606-1 6 1 8'den önce), Mehmed Ağa'nın  mimarbaşı olduğu 
dönemde inşa edi lmiş en öneml i  eserlerdir. Ayasofya'nın ona­
rımı ( 1 609) ve Haseki Camii'ne kubbe eklenmesi ( 1 6 1 1 )  diğer 
önemli işler arasında zikredilebil ir. Dönemin küçük mescitleri 
ise şunlardır: Vefa Mescidi, Kürt Çelebi Camii ( 1 6 1 1 ), Kadıköy 
Osman Ağa Mescidi ( 16 1 2), istavroz Mescidi/Camii ( 1 61 3), 
Kürkçübaşı Mescidi ( 16 1 3), Arabacılar Mescidi ( 1 6 14), Kara 
imam Mescidi ( 16 1 5), Hali l Paşa Camii ( 1 6 1 7), Gedik Abdi 
Mescidi ( 1 62 1  ), GülşeniTekkesi Mescidi (1 622), Sormagir Oda­
ları Mescidi ( 1 622), Üsküdar Kavak Sarayı Mescidi. 
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-Halil lbrahim Düzenli 

B i L G i N L E R  

Hatib Zakiri Hasan Efendi 
(ö. 1 032/1623) 

istanbu l 'un  tan ı nm ı ş  zaki r ler inden, hati p, 
şa i r  ve d ini musik i  bestekarı 

H atipli k yapması ve dönemin ün lü zakirleri arasında 
yer a lması sebebiyle "Hatib Zakiri Hasan Efendi" diye 

anı ldı. Hasan Efendi izmir'in kazalarından Foça'da doğdu. 
Küçük yaşta istanbul 'a giden Hasan Efendi burada Halvetiy­
ye tarikatı şeylerinden Nureddinzade Mustafa Musl ihiddin 
Efendi'ye intisap etti. Tarikat toplantılarında güzel sesi ve 
ziki r idare etmedeki kabil iyeti i le dikkati çekti. Zakirbaşın ın 
bulunmadığı bir z ik ir meclisinde bu vazifenin, şeyh efendi 
tarafından Hasan Efendi'ye verilmesi ve onun da başar ı l ı  bir 
şeki lde zikri idare etmesi üzerinde tekkedeki zakirbaşı l ık gö-

revi daha sonra Hasan Efendi'ye veri lmiş ve bir süre sonra bu 
sahada üstad olmuştur. Su ltan 1 . Mustafa döneminde ( 1 6 1 7-
1 6 1 8, 1 622-1 623) Eminönü Küçükpazar'daki Hoca Hayred­
din/Üç Mihrapl ı Camii'ne hatip olan Hasan Efendi'nin, bu 
görevini 60 yıldan fazla devam etti rdiği söylenir. Bu görevde 
iken vefat etti ve adı geçen caminin haz1resinde, Fatih Sul­
tan Mehmed dönemi a l imlerinden Kırım l ı  Hoca Hayreddin 
Efendi'nin yan ına defnedi ldi . Bazı kaynaklarda Hasan Efen­
di'nin, Sultan 1. Mustafa'n ı n  musahiblerinden olduğu ifade 
edi l ir. Evliya Çelebi'nin Seyahatname'sinde anlatıld ığına 
göre Hasan Efendi, bir öğle vakti minarede ezan okurken, 
bir çaylak sarığını başından alıp minarenin alemi üzerine bı­
rakmış, bir haha kadar burada duran sarık, çıkan bir fırtınada 
minareden düştüğü sabah Hasan Efendi vefat etmiştir. 

Musiki ve Edebiyat Sahasındaki Özellikleri 

Hasan Efendi, d ini musik inin bilhassa "cami musikisi" for­
munda bestelediği eserlerle tanınmaktad ı r. Zamanım ıza 
u laşan eserlerinin, d ini musik inin en eski eserleri olma gibi 
bir özel l iği olduğu özel l ikle zikredi lmel idir. Bunlar a rasında 
hüseyni cenaze salası , bayati cuma ve bayram salası , di l­
keşhaveran sabah salas ı ,  nühüft Mersiye-i imam Hüseyin 
en meşhurlar ıd ır. Hasan Efendi'nin, bazı güfte mecmua la­
rında rastlanan, "Zakiri" mahlasıyla, aruz ve hece vezniyle 
kaleme ald ığ ı  manzumeleri, onun düzeyli bir şair olduğu­
nun göstergesid ir. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Evliya Çelebi. Seyahatname. C. 1, 376. İstanbul: i kdam 
Matbaası, 1 3 1 4. 
@ Suphi Ezgi. Türk Musikisi Klasiklerinden Temcit-Na't-Sa­
lat-Durak, 4-8; 1 1 - 1 6; 26-28. İstanbul : M. Sadık Kağıtçı Mat­
baası, 1 945. 
® Sadeddin Nüzhet Ergun. Türk Musikisi Antolojisi. C. 1, 27-
29; 58-59. İstanbul: Rıza Koşkun Matbaası, 1 942. 
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® Nuri Özcan. "Hasan Efendi, Zakirl''. DİA. C. XVI, s. 3 1 9. 
-Nuri Özcan 

B i LG i N L E R  

Azmizade Haleti 
(ö. 1 040/163 1 )  

Ruba i ler iyle 
meşhu r  Divan şa i ri 

D ivan şi ir inin 1 7. yüzyı ldaki temsilcilerinden Azmizade 
Haleti, lstanbul'da dünyaya gelmiştir. As ı l  adı Musta­

fa'd ır. Haleti hakkında en güveni l i r ve detaylı bilgi leri öğren­
cisi Nevlzade AtaT vermektedir. U lema ve şuara zümresine 



M U H A S E B E  D Ö N E M İ  

M UHASEBE DÖNEMİ  E D EB İYAT V E  SANAT I BeratAçıl 

mensup bir ai leden gelen Haleti, döneminde "Azmi" mah­
lasıyla şiirler yazan müderris ve şehzade hocası Pir Mehmed 
Azmi Efendi'nin oğludur. Azmi Efendi, devrin ileri gelen 
a l imlerinden Kınal ızade Ali Çelebi'den mülazım olmuştur. 
Ruscuk, Edirne ve İstanbul 'da müderrislik yapmış, Şehzade 
Mehmed'in hocalığına tayin edildikten iki yıl sonra vebaya 
yakalanarak vefat etmiştir. Halet1'nin dedesi Pir Ahmed Çele­
bi de 1 6. yüzyıl tezkirecileri tarafından güzel ah lakl ı, cömert 
ve sevilen bir zat olarak tanıtı lmıştır. Erken yaşta babasını 
kaybeden Haleti, şair ve alim bir zat olan "Nami" mahlas l ı  
amcası Nişancı Mehmed Nami Paşa'nın kızı ile evlendiri lmiş 
ve Halet1'nin bu evl i l ikten bir kızı, bir oğlu olmuştur. Divanın­
da bulunan mersiye, tarih kıtası ve bir gazelden, oğlunun 
genç yaşta vefat ettiği anlaş ı lmaktad ı r. Kaynaklarda geçen 
muhtelif bi lgi lere göre ismi Abdü lkadir veya Ahmed Abdül­
kadir olan oğlu, Haletl'nin Şam kadı l ığ ı sırasında h. 1 020 veya 
1 02 1  senesinde vefat etmiştir. Erken yaşta gelen bu ölüme 
dönemin birçok üdebası tarihler düşmüş, Haleti de oğlunun 
ölümünden duyduğu üzüntüyü şiirlerinde ifade etmiştir. 

Halet1'nin yetişmesinde i lmiye sınıfına mensup bir aileden 
gelmesinin ve özellikle babasının rolü büyüktür. Babasın ın 
yolunu takip ederek erken yaşta medrese eğitimi almaya 
başlayan Haleti, birçok hocadan eğitim görmüş, 1 1 1 . Murad 
ve 1 1 1. Mehmed'e hocalık eden, dönemin iç ve dış siyasetin­
de oldukça etki l i  bir müderris ve tarihçi olan Hoca Sadeddin 
Efendi'den müderrislik payesi alarak 21 yaşında müderris 
olmuştur. Yaklaşık 14 yıl müderrislik yapan Haleti bu süreçte 
Sahn  ve Süleymaniye gibi yüksek mevkideki medreselerde 
görev a lmış, yeteneği sayesinde çok kısa zamanda görevinde 
ilerlemiştir. Hayatının bundan sonraki sürecinde talihsizlikler 
peşini bırakmamış, ölümüne kadar çileli bir hayat geçirmiştir. 

1 602 yı l ında Kara Çelebizade Mehmed Efendi yerine ilk ola­
rak Şam kadı l ığına atanmıştır. Bu atanma sırasında Şam'da 
bulunan Bağdatlı RCıh1, Halet1'nin tayini üzerine tarihler 
düşüp adaletinden ve meziyetlerinden bahsetmiştir. Daha 
sonra Kahi re kadı l ığ ına getirilen Haleti, Hacı İ brahim Pa­
şa'n ın  asker isyan ında şehit edilmesi sonucu kaymakamlığa 
getirilmiş fakat karış ıkl ığı gideremediğinden dolayı Kah i re 
kadı l ığ ından azli gerçekleşmiştir. İ ki yı l açıkta ka ld ıktan sonra 
Bursa kad ı l ığ ına tayin edi lmiş, yine tal ihsizliklerden dolayı 
buradaki görevini de bırakmak zorunda ka lmıştır. İki yı l daha 
ara verdikten sonra 1 609'da Ahyolu kazası kendisine arpa­
lık olarak verilmiş, 1 61 1  'de ise Edirne kadı l ığına tayini ger­
çekleşse de henüz dört ay geçmesine rağmen buradan da 
azledilip ikinci kez Şam kadı l ığında göreve başlamışt ır. Şam 
kadı l ığ ından da ayrı lmak zorunda kalan şa ir 1 61 4'te İstan­
bul kadı l ığ ına, buradan azledilerek Sultan il. Osman'ın tahta 
geçmesi üzerine sunduğu bir a rz-ı hal mesnevisiyle 1 6 1 8'de 
Mısır kadı l ığ ı na, buradan da azledilerek 1 6 1 9'da mahal le 
kadı l ığ ına getiri lmiştir. Buradaki görevinden de ayr ı lmak 
durumunda kalan şair İstanbul'a dönmek zorunda ka lmış, 
1 62 1  'de Uzunca-Ova kadı l ığına tayin edilmiştir. 1 623'te Sul­
tan iV. Murad'ın cülusunda Anadolu kazaskerl iğine getiril­
miş fakat bir yılı doldurmadan bu görevinden de a l ınarak 
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Rusçuk'ta süren üç yı l l ık emekl i l iğinin ardından Rumeli ka­
zaskerliğine geti r i lmiştir. Bu görevi de uzun sürmeyen Haleti 
1 629'da Sil istre arpalığı i le emekli olmuş, buna i laveten 1 63 1  
yı l ında kendisine Süleymaniye Darülhadisl iği veri lmiştir. Son 
görevinden bir iki ay sonra sı kıntıyla geçen hayatı 1 63 1  'de, 
6 1  yaşında sona ermiştir. Haleti, Sofular'daki evinin karşısın­
da, tami r  ettirdiği mektebin bulunduğu yere defnedi lmiştir. 
Mezar taşına Hüseyin Kürd1'n in  "RCıh-ı pakine dem-be-dem 
rahmet" m ısraı yazı lmıştır. 

-

Haleti, kaynaklarda nazik, cömert, kültürlü, i lme son dere-
ce düşkün, bi lgi l i bir zat olarak tanıtı lm ıştır. Buna karşı, tayin 
edildiği görevlerde hak ettiği i lgi ve himayeyi görememesi 
onun psikolojisini olumsuz yönde etkilemiştir. Yaşadığı ta­
l ihsizliklerin ve art arda gelen azledi lmelerin etkisi şiirlerine 
yansımış, hünerl i biri olmasına rağmen haksızlığa uğrayıp 
gereken ilgiyi göremediğinden dolayı şikayet etmiştir. Öğ­
rencisi ve yakın dostu olan Atai'nin bel irttiğine göre Haleti, 
başından geçen onca ta l ihsiz olaya rağmen i lme olan me­
rak ın ı  hiçbir zaman kaybetmemiş, devrinin dürüst, adil ve 
olgun kişileri arasında yer a lmıştır. Katip Çelebi de tezkiresin­
de, Kınal ızade Ali Efendi ile Haleti kadar çok okuyan ve araş­
t ı ran bir a l imin olmadığını belirtmiştir. Nitekim vefatından 
sonra kütüphanesinde açıklama ve notlarla dolu üç-dört 
bin kitap ve yüzden fazla özel mecmua bulunmuştur. 

Ned1m'in "Haleti evc-i rubaide uçar anka gibi" mısraında da 
beli rttiği gibi Haleti yazdığı rubaileriyle ün kazanmıştır. Yak­
laşık bin adet rubaisi vard ı r. Türk şairler tarafından "Hayyam-ı 
Rum" olarak adlandır ı lan Halet1'ye bu lakap, Hayyam'ı taklit 
ettiği için değil Hayyam gibi rubaileriyle şöhret kazand ığ ı  
iç in veri lmiştir. Divan edebiyatın ın en çok sevilen nazım 
biçimi olarak gazel, diğer biçimlere göre daha çok tercih 
edilmekte, rubai ise gazele nispetle divanlarda çok az yer 
a lmaktadır. Bu bağlamda 1 7. yüzyılda Halet1'nin  hayli başa­
rı l ı bir şekilde ve çok sayıda rubai söylemesi, bu söyleyişte 
başarı göstererek öne çıkan bir şair in yetişmesi, asrın edebi 
hadiseleri arasında yer a lmıştır. 

Ha leti'nin di l  ve üslubu münşeat, mersiye ve kasidelerinde 
ağır olsa da müseddes ve gazellerinde oldukça sade ve akı­
cıdır. Di l in in sadeliği, deyim ve atasözlerine sıkça yer vermesi 
şiirlerini kolay an laşı l ı r  kı lmakta, gündelik söyleyişe yaklaştır­
maktadır. Bu bağ lamda, şiirlerinde bir nevi mahal l i leşme 
akımın ın tesirinden bahsetmek mümkündür. Oğlunun ölü­
münden duyduğu üzüntü, sıtmaya yakalanması, gurbette 
hasret çekmesi ve dişlerinden dolayı çektiği rahatsızlık da 
şiirlerinde ifade ettiği günlük hayata dair olumsuzluklardır. 

Ha leti, birincisini i l .  Osman'a ikincisini iV. Murad'a sunduğu 
arzuhallerinde de sade ve samimi bir di l  kul lanarak duy­
guları n ı  ifade etmektedir. i l .  Osman'a sunduğu arzuhalde, 
yapılan haksızlıklardan, yeterince itibar görememekten, kıy­
metinin bil inmemesinden şikayet ederek içinde bulunduğu 
devrin kendisini bunalttığ ın ı ve pek çok sıkıntı lar çektiğini 
belirtmektedir. Sistemin bozukluğu, i l im erbabına artık itibar 
edilmemesi Halet1'ye ah ettirmiş, bu bozuk yapıyı köhne bir 
çadıra benzetmiştir: 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

Acebdür eger Hôleti ah-ı dilden / Yakında yıkılmazsa bu köhne 
çadır (Kaya 1 61 )  

İyi bir medrese eğitimi a lmış müderris, kadı ve kazasker ol­
muş Haleti, şiirlerinde tasawufi anlayışın da etkisiyle dün­
yanın geçici l iğini konu edinmiştir. Tasawufi t ın ın ın yoğun 
olduğu müseddeslerinde Hallac-ı Mansur'un yolundan 
gittiğini, dünyadan bir beklentisinin ka lmadığın ı şu şekilde 
ifade etmekted ir: 

Dem-ô-dem cuşdan hali degül bir bahr-i mevvôcam 
Mahabbet arsasında pey-rev-i MansıJr-ı Hallôc'am 
Ne dünyadan muradum var ne hod bir ferde muhtacam 
Mezellet hakidür tahtum külah-ı fakrdur tacum 
Şeh-i ışkam sipihr ü aftabı taht u tacitmem 
Bir abda lam ki ölsem dehre arz-ı ihtiyaç itmem (Kaya 95) 

Haleti'yi Riyazi, "melek sözlü ve kalemi inciler saçan" bir şair 
olarak tavsif etmiş, onun için "Mon la-yı na-murad" tabirini 
kullanan Naima da "şi'r ü inşa ve tahrire mülazım, üstad-ı şu­
ara-yı RCım idi" şeklinde tan ımlamıştır. Katip Çelebi de onun 
divanın ın Anadolu sahası içinde yazı lan divanlar arasında en 
güzeli olduğunu, divanındaki kaside, gazel ve rubailerden 
birçok beyitin Zübdetü'l-Eşar'a a l ındığın ı belirtmektedir. 
Sonraki araştırmacılar arasında ise devrin ileri gelen şairleri 
Nef'i, Şeyhül islam Yahya, Naili ve Nabi'n in  yanında Haleti'n in 
şiirlerinin üstünlük sağlayacak bir seviyede olmadığı, sönük 
ka ldığı görüşü yaygındır. Mual l im Naci de en mahir şairlerin 
yan ında Haleti'yi ikinci sı nıf bir şair olarak tan ımlamaktadı r. 

Haleti'nin Divan'ı ve ayrı eserlerinin yanında Mihr ü Müşteri 
Haşiyesi, Dürer ve Gurer Haşiyeleri, Menar Şerhi Haşiyesi, 
Muğni'l-Lebib Şerhi, Hidaye ve Miftah Şerhleri'ne Tal ikat'ı ve 
tefsire dair Kelimat'ı vardır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Divan. (Divan; 1 603) 
® Rubôiyyôt-ı Hôleti. (Rubai) 
® Sôkinôme. (Mesnevi) 
® Mihr ü Mah. (Mesnevi) 
® Münşeat. (Mecmua) 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Bayram Ali Kaya. Azmizôde Hôleti Divônı: Hayatı, Edebi 

Kişiliği, Eserleri ve Oivônının Tenkidli Metni. Harvard: Harvard 
University Press, 2003. 
® Ahmet Atil la Şentürk, Ahmet Karta l . Eski Türk Edebiyatı 
Tarihi. lstanbul : Dergah Yayınları, 201 5. 
® Mual l im Naci. Osmanlı Şairleri. Haz. Cemal Kurnaz. Anka­
ra: Kültür ve Turizm Bakan l ığ ı  Yayın ları, 1 992. 
® Haluk ipekten. "Azmizade Mustafa Haleti''. OİA. C. iV, s. 
348-349. 

-Hatice Piroğlu 

B i L G i N L E R  

Nef'i 
(ö. ı 044/1 635) 

H iciv ve kaside leriyle ü n l ü  Divan şair i  

Ası l adı Ömer olan Nefi aslen Erzurum'un Pasinler (Ha­
sankale) ilçesindendir. Kendisi hakkındaki bi lgi leri 

daha çok Ali Mustafa'n ın Mecmô'u'l-Bahreyn adlı eseri ile 
Hafız Ahmed Paşa'n ın 1 625'te sadarete gelmesi üzerine ona 
sunduğu kasideden u laşmak mümkündür. Buna göre 1 572 
y ı l ında doğduğu tahmin edilen Nefi, Sarıkamış sancak beyi 
Mehmed Bey'in oğlu olup dedesi ise Pasinler sancak beyi 
Mirza Ali'd i r. Soyunun Dulkadiroğulları'na ve Çağatay Türk­
lerine dayandığına dair kayıtlar da vardır. Nef'i'n in babası 
Mehmed Bey Kırım Han'ı Canıbek Giray'a nediml ik yapmış­
tır. Bu nedenle bir Nef'i'nin Han'ın selamıyla Kuyucu Murad 
Paşa'ya gönderildiği ve paşa tarafından korunup kol landığı 
da iddia edi lmiştir. 

Genç yaşta şiirler i lgi lenmeye başlayan Nefi, eğitimine Pa­
sinler'de başladı, Erzurum'da devam etti. Bu arada Farsça da 
öğrendi. Önceleri Darri mahlasın ı  kul lanan şai r, daha son­
ra ise Erzurum'daki defterdarl ık görevi sırasında Gelibolulu 
Ali'nin kendisine önerdiği Nefi mahlasını benimsemiştir. 
Mustafa Ali'ye olan yakınl ığı göz önüne al ın ı rsa, NefTnin şiir 
sanatı, edebi bilgi ve Fars kültürüyle alaka l ı  birikimini Ali'ye 
borçlu olduğu söylenebil ir. 

Sultan 1 . Ahmed (1 603-1 61 7) devrinde lstanbul'a giden 
Nefi, sunduğu kasidelerle sultanın iltifatını kazanmış ve ilk 
olarak Divan-ı HumayCın maden mukataacı l ığ ı görevine ge­
tiri lmiştir. Daha sonra ise mukataa katipliği, kısa süreliğine 
sürgün olarak bulunduğu Edirne'de Muradiye mütevel l i l iği 
ve istanbul'da cizye muhasebecil iği görevlerinde bulun­
muştur. Sultan 1. Ahmed, 1. Mustafa, i l .  Osman ve iV. Murad 
dönemlerinde yaşayan Nefi, asıl ününe, bol bol hicviye 
yazdığı iV. Murad devrinde ulaşmışt ır. Bu dönemde, sultan 
dışındaki devlet erkan ına da kasideler sunan şair, bol ihsana 
nai l olmuştur. Ancak istikrarsız kişi l iği, sivri di l i, rencide edi­
ci hicivleri yüzünden yakın dostları tarafından dahi dış lan­
masına, gözden düşmesine ve devlet adamlarının hış ımına 
uğramasına sebep oldu. Gözden düşmesinin bir sebebi de 
kıskançlığa sebebiyet veren şöhretid ir. Bütün bu etkenler­
den dolayı Nef'i'n in üç kere görevinden uzaklaştı r ı ld ığı şiirle­
rinden anlaşı lmaktad ı r. Bir rivayete göre Sultan iV. Murad, sa­
rayda şai re ait Siham-ı Kaza'yı okurken taht yakınına yı ldır ım 
düşmesini uğursuzluk saymış, şaire hicvi yasaklamış ve Edir­
ne'ye Muradiye mütevell i l iği göreviyle sürgün etmiştir. An­
cak, şair 1 634'teki Bağdad Seferi vesilesiyle sultana yazd ığı 
kasideden sonra tekrar affedi lmiş ve istanbul 'a dönmüştür. 
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Hiciv yazması yasaklanmasına rağmen Nef'l'nin İstanbul'a 
döndükten sonra tekrar iğneleyici şiirler yazmaya başladığı 
görülmektedir. Nihayet Bayram Paşa'ya yazdığı ağır hicviye­
den sonra katline ferman çıkmıştır. Bir görüşe göre, katline 
ferman verilmesinin asıl sebebi Sultan iV. Murad'a yönel ik 
ağır hicvidir. Bir rivayete göre, katl ine ferman çıkması üzerine 
Nef'l'yi çok seven Darüssa'ade Ağası Kara Yümni Ağa şaire gi­
derek ondan sultana bir af dilekçesi yazmasını istemiştir. Şairin 
buna yanaşmaması üzerine ağanın oturup onun ağzından 
afname yazmaya başladığı, bu esnada heyecandan eli titre­
diği için divitinden bir damla mürekkebin kağıda damladığı 
ve şairin bunun üzerine Yümni Ağa'nın ten rengine telmihen 
"Efendim, kağıda mübarek teriniz damladı." dediği, bunun 
üzerine öfkelenen ağanın kağıdı yırtıp attığı rivayet edilmiştir. 
Bütün bu girişimler sonuçsuz kalınca, Bayram Paşa tarafından 
Boynueğri Mehmed Ağa'ya teslim edilen Nefi saray odunlu­
ğunda boğdurulup cesedi denize atılmıştır (1 635). 

Nefi, daha çok kaside nazım biçiminde yazdıklarıyla ünlen­
miştir. O'nun kasidedeki bu başarısı ise, Sebk-i Hindi şairleri­
nin yaptığı gibi klasik şiirin değer yargı larına , yani geleneğe, 
başkaldırmadan, gelenek içinden gelip yenilikler yapmasıyla 
i lgi l idir. Nefi, Sebk-i Hindi şairi sayı lmamakla birlikte bu döne­
min dil ve üslup anlayışına sahiptir (Akkuş 30). Ali Fuat Bilkan, 
Nefrnin Sebk-i Hindi şairlerinin üslubunu benimsediğinin 
kanıtı olarak, onun nazmında mübalağa sanatın ın imkanıyla 
ferdi l ik temasını işlemesi ile kasidelerinde beyitleri ayrı ayrı 
değil belli bir bütünlük içinde bir a raya getirmesi örneklerini 
verir ki, beyitler arasındaki bu bütünlük gazellerinde de dikkat 
çeker (267-68). Fatma Tulga Ocak, kasidenin fahriye bölümle­
rinde kendini överken rakiplerini hicvetmesinin Nef'l'ni klasik 
Türk şiirine getirdiği yeniliklerden sayılabileceğini söyler (Ocak 
1 7- 1 8). Bunun d ışında Kaside ile gazel nazım biçimlerini bir­
biriyle harmanlaması Nef'l'nin öneml i  katkı larından sayılabilir. 
Bazı gazellerinde devrin önde gelen şahsiyetlerini methettiği 
görülse de kasidelerinde olduğu gibi açıkça hicvettiği söyle­
nemez. Fahriyeyi kasidede olduğu gibi gazelde de sürdürür. 

İsmail Ü nver, Nefi için "Övgü ve yergide 'ifrat' veya 'tefrit' 
yolunu seçen, yani övdüklerin i  göklere çıkartan, yerdiklerini 
yerin dibine geçiren; fakat hiçbir zaman i kis inin ortasında bir 
yol benimsemeyen şair'.' der. Nef'l'nin  kasidelerinde "ifrat" ve 
"tefrit" boyunlarına varan keskin üslubu gazellerinde göz­
lenmez. ·Kasidelerinde duyduğumuz tok ve gür  ses, gazelin­
de munis bir ton a l ı r. Gazel nazım şekl in in karakteristiği olan 
zarafet Nefi gibi tok sesli bir şairi de kısmen yumuşatmış, 
dizginlemiştir:' (Akkuş 20). Bunun d ışında, Nef'l'nin  gazelle­
rinde anlamı mazmunlar arkasına gizlemeden açıkça ortaya 
koyduğu, sanatlı ifadeler kul lanma ile anlamda gizl i l ik ve de­
rinlik kaygısı duymadan kendini ifade ettiği söylenebilir (27). 

Öne Çıkan Eserleri 
® Dlvôn (Türkçe). (Neşir; 1 993). Haz. Metin Akkuş. Ankara: 
Akçağ Yayınları, 1 993. 
® Dlvôn (Farsça). (Neşir; 1 988). Haz. Mehmet Atalay. Erzu­
rum, 1 988. 
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® Tuhfetü'l-Uşşôk. (Neşir; 1 964). Haz. Ali Nihad Tarlan. "Nefi 
ve Tuhfetü'l-Uşşak Tercümesi". İstanbul Yüksek islôm Enstitüsü 
Dergisi il ( 1 964). 
® Siham-ı Kazô. (Neşir; 1 943). Haz. Saffet Sıtkı. Nef7 ve Si­
ham-ı Kazô'sı. İstanbul, 1 943. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Metin Akkuş. "Nefi". DİA. C. XXXll, s. 523-524. 
® Metin Akkuş. Nef7 Divanı. Ankara: Akçağ, 1 993. 
® Al i Fuat Bi lkan. "Şii r''. Türk Edebiyatı Tarihi. C. i l ,  254-292. 
Ankara: Kültür ve Turizm Bakan l ığı Yayınları, 2007. 
® Sadettin Kaplan. "Nefi". Sultanların Şiirleri Şiirin Sultanları, 
249-256. İstanbul :  Saka Y;;ıyın ları, 2005. 
® Fatma Tulga Ocak. "Nefi ve Eski Türk Edebiyatımızdaki 
Yeri". Nef7, 1 -44. Ankara: AKM Yayınları, 1 99. 
® İsmail Ünver. "Övgü ve Yergi Şairi Nefi''. Nef7. 2. bs. Ankara: 
AKM Yayın ları , 1 99 1 .  

-İsa Uğurlu 

B i L G i N L E R  

Ni'ili-i Kadim 
(ö. 1 077/1666) 

Sebk-i H i ndi ak ım ı n ı n  önde ge len 
i s im ler inden, Divan şa i r i 

N a'ili-i Kadim olarak da tanınan ve 1 7. yüzyı l ın i lk yarısında 
yaşamış olan Na'ili'nin hayatı hakkında bilinenler pek az­

d ı r. Şiirden başka bir alanda söz sahibi olmadığı ve Divanı'n­
dan başka bir eser vermediği için tarih kitapları veya mesleki 
biyografi kitaplarında adı geçmemektedir. Hayatı hakkındaki 
bazı verilere yaln ızca şuara tezkirelerinin verdiği yetersiz, bir­
kaç satırlık bilgiden ulaşabiliyoruz. Bundan başka, özellikle ka­
sidelerinin titizl ikle incelenmesi ile tezkirelerdeki bilgiler bir­
leştirilince hayatı bir parça da olsa aydınl ığa kavuşmuş oluyor. 

İstanbul'da doğan Na'ili'nin asıl adı Mustafa'd ır. Babası maden 
kalemi katiplerinden Piri Halife'dir. Tezkire yazarı Safayi'nin 
"eva'il-i halinde tahsil-i ma'arif-i bi-hisabdan sonra" sözüne ve 
Na'ili'nin şiirlerinde yansıyan bilgi ve birikim dünyasına bakı l ır­
sa iyi bir eğitim gördüğü söylenebi l ir. Fakat kaynaklarda öğre­
nim gördüğüne dair başka bir bilgi yoktur ve "efendi" değil de 
"çelebi" diye anı lması, kalemde katiplik yapması da medrese 
öğrenimi görmediğinin göstergesidir. Özel hocalardan eği­
tim aldığı ve kendisini yetiştirdiği tahmin edilebilir. 

Na'ili, babası gibi maden ka leminde çal ışmış ve burada ha­
lifeliğe kadar yükselmiştir. B ir süre Salih Paşa i le Defterdar 
Mehmed Paşa'ya yakınlaştığı ve onlardan yardım gördüğü, 
bu paşalara sunduğu kasidelerinden an laşı lmakla birl ikte bu 
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yardımlar kısa sürmüştür. Başka bir geliri olmadığı ve orta 
hal l i ,  hatta kendisinin ifadesiyle "fakr u zaruret• içinde, bir 
memur hayatı yaşadığı söylenebil ir. 

Na'ili, hayatının sonlarında Sadrazam Fazıl Paşa tarafı ndan 
bi l inmeyen bir sebeple Edirne'ye sürülmüş ve tam zamanı 
bel l i  olmasa da 1 -3 yıl arası bir süreyi sürgünde geçirmiş­
tir. Anlaşı ldığına göre orta ha l l i  bir memur ailesinin üstüne 
titrenilerek büyütülen bu İstanbul çocuğu narin, duygusal, 
çabuk incinen bir insandır. Şi ir iyle ün kazanmış ve bunun 
karş ı l ığ ında daha yüksek bir memuriyet ve daha iy i  bir ha­
yat beklemiştir. Bunu elde edemeyince de kırı l ıp küsmüş 
ve karamsarlığa düşmüştür. Düşmanlarından oldukça ağır 
kelimelerle söz etmesi ve zamanındaki şairleri kötüleme­
sine bakarak istanbul 'dan uzaklaşı:ı r ı lmasına sebep olacak 
kadar düşman kazandığı tahmin edilebi l i r. Zaten zayıf bün­
yeli, hassas ve kırılgan olan şai r, bu sürgün yıl larında hayli 
acı çekmiş ve yıpranmıştır. Naatlarının birinde ve Sultan iV. 
Mehmed'e sunduğu "şita'iyye" kasidesinde bu acılarını di le 
getirmiştir. Padişaha ve Sadrazam Fazıl Ahmed Paşa'ya sun­
duğu kasideler sayesinde bağ ışlanan Na'ili, 1 665 temmuz-a­
ğustos aylarında istanbu l'a dönmeyi başarmıştır. 

Na'ili 55-60 yaşlarında, 1 077 /1 666 yı l ında hayata gözlerini 
yummuştur. Bursa l ı  Mehmed Tahir Osmanlı Müellifleri isim­
l i  eserinde mezarının istanbul 'da Fındıkl ı semtinde, Sünbül 
Dede Dergahı yanında olduğunu ve yolun genişletilmesi 
sırasında Beyoğlu mezarl ığına taşındığını söylemiştir. Sonra­
dan Beyoğlu mezarl ığı da ka ld ır ı ldığından Na'ili'nin mezarı 
ortadan kaybolmuştur. Devrin bazı şairleri, ö lümü için eb­
ced hesabıyla şu tarihleri düşürmüşlerdir. Nô'il-i cennet ola 
Nô'ili-i nôdire-fen Nô'ili ola şefô'at nôili ve Nô'ili Firdevs bôdô 
[olsun!] beyitleri bunlardan birkaçıd ı r. 

Na'i li, zamanın ve mensubu olduğu Sebk-i H indi'n in göre­
neğine uyarak tasavvuf yoluna sülük etmiştir. Divanı'ndaki: 

Surette pôy der-gil olan Halvetileriz 
Ma'nide arş-menzil olan Halvetileriz 

matlaıyla başlayan "Halvetileriz" redifli gazelinden, onun Hal­
veti tarikatına mensup olduğunu anl ıyoruz. 

Dergôh-ı Gülşeni'ye olanlar nihôde-rô 
Gül gibi bir kadehle olurlar güşôde-rô 

matlal ı gazeli de Na'ili'nin, Halveti tarikatın ın Rüşeniyye 
kolundan ayrılan ve Aydınl ı  Dede Ömer Rüşeni'n in dervişi 
olup zamanında büyük bir şöhret kazanmış olan İbrahim 
Gülşen1'nin kurduğu Gülşeniyye tarikatına, daha doğru bir 
ifadeyle Halveti tarikatının bu şubesine intisap etmiş oldu­
ğuna işaret etmektedir. Ayrıca Halveti şeyhi Saçlı İ brahim 
Efendi'nin vefatına da tarih düşürmüştür. 

Bu veriler ve D1vanı'nda doğrudan tasavvufi diyebileceğimiz 
bazı gazeller ve beyitler dışında Na'ili'nin tasavvufu, gerçek 
mutasavvıf şairlerde olduğu gibi kendini açıkça göstermez ve 
şiirlerinde insanları bu yola davet ve irşat değil, sanat ve şahsi 
duygular söz konusudur. Aşkın tasavvufi anlamda ele al ınışı 
ise şiirinin başlıca özell iklerindendir. Hemen bütün şiirlerine 

konu olan aşk "ilahi aşk� sevgi l i  "Tanrı·dır; meyhane "tekke� 
meyhaneci "şeyh" ve sunulan şarap "aşk şarabı'dır. Tasavvufu 
ancak derin katmanlarında bulabildiğimiz şiirlerini anlamak 
için tasavvuf düşüncesi ve terminolojisine aşina olmak gere­
kir. Na'i l1, iyi bir mutasavvıf olamamış ve bundan kendisi de ya­
kınmıştır. O, tasavvufu gazelleri ve müseddeslerinde işlemiştir. 

Müseddes şekliyle yazdığı şiirlerin üçü ise Na'ili'nin bütün 
şiirlerin in özeti gibidir; aşamadığı ihtirasları, acıları, umutsuz­
lukları, tasavvufta i lerleyememenin üzüntüsü bu şi i rlerde 
anlatılmıştır. Hayatın ın sonlarında yazdığı anlaşı lan dördün­
cü müseddeste yıkı lmış, bezgin, hiçbir umudu kalmamış bir 
i nsanın ruh hali vardır. Burada şair artık her şeyden vazgeç­
miş, düşmanlarını bağışlamış ve çektiği o kadar acıdan son­
ra büyük bir ruh olgunluğuna erişmiştir. 

Yaşadığı devirden başlayarak Na'il1'den söz eden bütün 
kaynaklar onun şiirde yeni bir çığır açtığını, daha önce gö­
rülmeyen bir üslup getirdiğini söylemekte birleşmişlerd i r. 
Mesela çağdaşı Rıza, tezkiresinde O'nun içi n "Zümre-i şu'ara­
yı taze-güyan ve bülega-yı erbab-ı 'irfiındandur. Şa'ir-i muh­
teri'[d i r]" diyerek Şi i r sanatında, daha önce kimse tarafından 
kul lanı lmamış tabirleri ve anlamları kul landığına işaret eder. 
Zira i htira sahibi olmak, daha önce görülmemiş bir şey vü­
cuda getirmekle mümkün olur. Asl ında 1 7. yüzyıl şai rlerin in 
hemen hepsinde b i r  yeni l ik arayışı mevcuttur ancak bu fark 
Na'ili'n in şi i rlerinde daha bel i rgindir. 

Tezkireci ve edebiyat araştırmacı lar ının Na'ili hakkında söyle­
diği ve hemen hepsi yenilik, orij inal l ik ve özgülük ifade eden 
değelendirmeler, aslında bugün Sebk-i Hindi dediğimiz üs­
lup ile alakal ıdır. Na'ili'n in ş i i rinde de yaşadığı devir olan 1 7. 
yüzyılda hayli yaygın olan bu üslubun bütün özell ikleri gö­
rülür. Daha da ileri giderek O, bu üslupta diğer şa i rlere de 
öncülük etmiş ve Sebk-i H indi'nin bu yüzyı ldaki hatta belki 
bütün bir edebiyatımızdaki en büyük temsilcisi olmuştur. 
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Hint tarzı ya da H int üslü bu da denilen ve 1 7. yüzyıl Osmanl ı  
ş i i r in in baskın unsuru olan Sebk-i H indi, Safeviler zamanında 
sosyal ve siyasi sebeplerle H indistan'a göçmek zorunda ka­
lan şairlerin ortaya çıkardığı ve Hint şi ir inin de etkisiyle iyice 
olgunlaşıp İ ran, H indistan, Afganistan ve Osmanl ı  toprakla­
rında benimsenip ku l lanı lan üslubun adıdır. Bu üslubun da 
tesiriyle Na'i 11'de şi ir in konusu dış ortam yerine iç dünyaya 
kaydır ı lmıştır. Bunun sonucu olarak da söz güzel l iğinden 
çok anlam derin l iği öne çıkmıştır. Na'ili fazla sözden ve söz 
sanatlarından kaçınmış, şi ir ini eski deyimle "veciz" ve "mü­
nakkah" bir biçimde söylemiştir. Muhayyilenin daha da ön 
plana çıkmasıyla hayaller soyut kavramlar üzerine kurulmuş, 
ancak bunlar somut kavramlarla birleştirilerek (a l ış ı lmamış 
bağdaştı rmalar) zengin, renkl i ve ince haya l ler yaratı lmıştır. 
Buna karş ı l ık şai rin hayal lerinin incelik ve derin l iğ in in anla­
ş ı lması güçleşmiştir. Na'ili'nin şii rlerindeki en belirgin unsur 
olan Sebk-i H ind1'nin bazı özell ikleri şu başl ık lar a ltında top­
lanabil ir: Derin ve girift anlamlar, aşırı hayalci l ik, mübalağa, 
ızdırap, tasavvuf, orij inal ite (bikr-i mazmun/mana), tezat ve 
paradoksal imajlar, a l ış ı lmamış bağdaştırmalar, teşbih ve isti­
arelerde farkl ı laşmalar vs. 



M U H A S E B E  D Ö N E M İ  

M U HASEBE DÖNEMİ E D E BİYAT V E  SANAT / Berat Açıl 

Na'ili, bu özel l ikleri şiirinde bi l inçli bir şekilde kul lanmış olup 
yeni bir yolda i lerlediğini bizzat söylemiş ve şiir içinde şi ir inin 
poetikasını yapmıştır: 

Sözün olmazsa da ey Nô'i/T şôyeste-i tahsin 
Yine bir tarz-ı has-ı şuhtur bir özge vôdidir (orijinallik, yenilik) 
Garôbet olmasa ma'nôda Nô'ili nazmın 
Garibdir bu ki elfôzı ôşinô düşmez (derin, kapalı mônô) 
Biz Nôiliyô sözde füsıJnkôr-ı hayôliz 

Elfôzda peydô dil-i ma'nôda nihônız (yeni, derin hayaller; ori­
jinal mônô) 

Sebk-i Hindi i le şiirin konusu insan ın iç dünyasına kaydırı­
l ınca insan ruhunun ızd ı rapları şi irde belirginleşmiştir. Ancak 
Na'i li'de bu özel l ik sadece Sebk-i Hindi'den dolayı görü lmez. 
Zayıf ve hasta l ık l ı  bünyesi, mesleğinde kalem hal ifel iğinden 
ileri gidememesi, büyük şair olduğu halde değerinin bil in­
mediğine inanması onun şiirinde ızdırabı ve karamsar dün­
ya görüşünü hakim unsur yapmıştır. 

Na'ili Divan ı'nda şarkı nazım şekliyle yer alan ş i i rler çapraz ka­
fiyeli asıl şarkı türünün i l k  örnekleri olup gayet sade bir d i l le, 
halk türkülerinin anlaşı l ı r Türkçesiyle söylenmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Divôn. (Telif) Kahire, Bulak Basımevi, 1 253 (eksik nüsha); 
Haz. Haluk ipekten. İstanbul : MEB Yayınları, 1 970; Haz. Haluk 
İ pekten. Ankara, Akçağ Yayın ları, 1 990. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Haluk İperkten. Nô'ili: Hayatı, Sanatı, Eserleri. Ankara: Ak­
çağ, 1 986. 
® Abdülbaki Gölpınarl ı . Nô'ili-i Kadim. İstanbul :  Kapı Yayın­
ları, 201 3 .  
® Gencay Zavotçu. Rıza Tezkiresi (İnceleme-Metin). İstanbul :  
Sahhaflar Kitap Sarayı, 2009. 
® Nagehan Uçan Eke. Nô'ili'nin Gazellerinin Şerhi ve Yapısal­
cılık Açısından incelenmesi. 1-1 1 . Muğla: Muğla Sıtkı Koçman 
Üniversitesi Yayınları, 2014. 
® Özer Şenödeyici. Naili Divanı Sözlüğü: Bağlamlı Dizin ve 
İşlevsel Sözlük. (2 Cilt) İstanbul : Serüven Kitap, 201 5. 
® İsrafil Babacan. Klasik Türk Şiirinin Son Bahan: Sebk-i Hindi. 
Ankara: Akçağ Yayın ları, 201 O. 

® Cafer Mum. ·sebk-i Hindi'de Beyit Yapısı, Paradoksal imajlar 
ve Çoklu Duyu lama� Sebk-i Hindi: Sözde ve Anlamda Farklılaş­
ma. Haz. Hatice Aynur vd. İstanbul : Turkuaz Yayınları, 2006. 

-Ömer Uyan 
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B i L G i N L E R  

Al i  Ufki Bey 
(ö. 1 086/1675(?]) 

Dragoman (tercüman),  şa i r, besteci ,  
m inyatü r  ustas ı ,  santürl 

Lehistan'a akın.lar yapan Kırım Tatarları tarafından esir edil­
dikten sonra lstanbul'a getirildi. Çocukluğu hakkında ke­

sin bilgi henüz günümüze ulaşmamıştır. istanbul'a hangi ta­
rihte geldiği de kesin olarak bilinmemektedir. Saraya girdikten 
sonra, ihtida ederek, yaklaşık on dokuz yı l l ık bir zaman di l imi 
içinde Enderun'da eğitim aldı. Santur çalmayı öğrendi. Musiki 
hakkında çalışmalar yaptı. Meşk Odası'nda gösterdiği başarı 
sonucunda Erbaşı'lığa getirildi. Enderun'dan çıkınca bir pa­
şanın himayesinde Mısı r'a gitti. Mısı r'dan dönüşünde, saraya 
hür olarak girdi. Daha sonra saraydaki memuriyetine başladı. 
Tercüman olarak çalıştı. Besteler yaptı ve şiir denemelerinde 
bulundu. Ali Ufki Bey, saraydaki yaşamını ve saray hakkında­
ki görüşlerini şu beyit i le anlatır: Gerçi nıJş etdim cihônun yedi 
tasdan geçen zehrin / Velôkin zehr-i katilden beter gördüm sa­
ray kahrın. Özgürlüğe olan tutkusunu ise, "Saray derdin niçün 
çekeriz dirlik viren Mevlô'dır / Kafes kuşı olmakdan ise hevô kuşı 
olmak evlôdır" beyiti i le ifade eder. 

Çeşitli kaynaklarda değişik bilgiler o lmakla bir l ikte yazdı­
ğı eserler ve yaşamına dair bilgiler ış ığında; Lehçe, Türkçe, 
Arapça, Farsça, Latince, İ ngi l izce, Fransızca, İtalyanca, Al­
manca, Yunanca bildiği söylenebilir. Eserleri; di l , d in ve mu­
sıki içeriklid ir. Tercümeler yapmış, musıki eğitimi ve sonra­
sında edindiği repertuvarı notaya alarak, Hôzô MecmıJa-i Sôz 
ü Söz başl ık l ı  yazması vasıtasıyla, günümüze pahabiçilmez 
harikalar bırakmıştır. Bu yazmada kendine ait besteler ve şi­
irler de yer almaktad ı r. 

En çok tutulmuş eseri ise, "Kitab-ı Mukaddes"in Türkçe çevirisi­
dir. Latin, Arap, Grek ve Ermeni harfleriyle baskıları yapılmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Hôzô MecmıJa-i Sôz ü Söz. British Library, Sloane 3 1 1 4. 
® Codex Analecta Complectens Var. Linguar. Bibliotheque Na­
tionale, T urc 292. 
® Mezômir (Bibliotheque Nationale, Supp. Turc 472) 1 665-
1 673 
® Serai Enderun. ( 1 665 öncesi )British Museum, Harley 3409. 
® Kitôb-ı Mukaddes Tercümesi. (Tercüme 1 662-1 664) Leiden, 
Warner 1 1 01 ve 1 1 1 7a). 
® Kitôb-ı Mukaddes Tercümesi. Leiden, Warner 390. 
® Tercüme Kitôb-ı Mukaddes Tercümesi. British Library, Harley 
576. 
® Yahya bin ishak'ın Kitab-ı Mukaddes Tercümesine Derke­
narlar. (Haşiye) Leiden, Warner 391 . 
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® De turcarum liturgia de peregrinatione meccana-circum­
cisione-aegroturum visitattione ete. (1 658- 1 66 1 )  British Mu­
seum, 790. 
® Janua linguarum reserata tercümesi (Dillerin Altın Kapısı 
Açık) (Tercüme 1 643) Bibliotheque Nationale, Turc 2 1 6/11. 
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B i L G i N L E R  

Evliya Çelebi 
(ö. 1 095/1 684 [?]) 

Seyahatnôme'siy\e meşhur  büyük 
Tü rk seyyah ı  

Eserinde yer alan bilgiye göre Evliya Çelebi, 1 O Muharrem 
1 020'de (25 Mart 1 61 1 )  lstanbul, Unkapanı'nda doğmuş­

tur. Babası Saray-ı Amire kuyumcubaşısı Derviş Mehmed Zilli 
Efendi'dir. Evliya Çelebi ilk tahsilini nerede gördüğünden bah­
setmemektedir. Ancak onun, ya ailesi yanında ya da bir sıbyan 
mektebinde ilk öğrenime başladığı tahmin edilmektedir. Öğ­
renimiyle i lgi l i ilk bilgiler Seyahatnamesi'nde zikrettiğine göre 
Unkapanı Fil Yokuşundaki Şeyhülislam Hamit Efendi Med­
resesine yedi yıl boyunca devam ettiği şeklindedir. Bu süre 
zarfında Ahfeş Efendi ismindeki bir müderristen ders a lmış, 
Sa'dizade Darü'l-kurrasında isminin veri lmesine i lham kaynağı 

olan Evliya Mehmet Efendi yanında hafızl ığını ikmal etmiştir. 
Daha sonra Enderün'a giderek tahsiline devam etmiştir. Evliya 
Çelebi birçok meziyetinin yanı sıra kuyumcu olan babasın ın 
yanında çalışan bir Rum çıraktan Rumcayı da öğrenmiş, gü­
zel Kur'an okuması kariyerinin dönüm noktası olmuştur. 1 045 
( 1 636) Ramazan'ında Kadir gecesinde Ayasofya'da okuduğu 
Kuran ile iV. Murad'ın dikkatini çekmiş, Silahtar Melek Ahmed 
Paşa, RCıznameci İbrahim Efendi ve Hattat Hasan Paşa gibi dö­
nemin önemli şahsiyetlerinin tavassutu ile padişaha takdim 
edilmiştir. Padişah'ın emriyle Kilar-ı Has'a al ınan Evliya Çelebi 
burada Kafiye, Molla Cami, Misbah, Dibace, Mülteka'\-ebhur 
ve KudCıri gibi eserleri ikmal etmiştir. 

Güğümbaşı Mehmed Efendi'den hat, Musahib Derviş Ömer 
Gülşeni'den musiki, Keçi Mehmed Efendi'den tecvid öğrenmiş, 
hoş sohbeti ve nüktedanl ığı ile dikkatleri üzerine çeken Evliya 
Çelebi, iV. Murad'ın sıkıntılı ve üzüntülü zamanlarında yanında 
görmek istediği kişi olmuştur. Dört yıl boyunca sarayda kalan 
Evliya Çelebi burada çeşitli kimselerle tanışmış ve muhtelif 
konularda bilgi ve görgüsünü arttırmıştır. Evliya Çelebi, iyi bir 
medrese eğitimi almasına rağmen muhtemelen genç yaşta 
saraya girmesinin bir sonucu olarak yükseköğrenimine de­
vam edememiştir. Eserinde ayet ve hadisleri sıklıkla kullanması 
da bu medrese eğitiminin bir sonucudur. Çelebi'nin bilgi ve 
görgüsünün artmasına yol açan temel amil lerden biri de, ço­
cukluğunun ve gençliğinin dönemin güngörmüş, tecrübeli, 
al im ve fazıl kimselerin sohbetinde geçmesidir. Kendisindeki 
seyahat arzusunun şekillenmesinde de muhtemelen bu mec­
lislerde geçen sohbetlerin etkisi olmuştur. 

Seyahat arzusuyla i lgi l i  olarak 1 040 Muharrem'inin aşure ge­
cesi (20 Ağustos 1 630) istihareye yattığını ifade eden Evliya 
Çelebi, rüyasında Yemiş iskelesi civar ındaki Ahi Çelebi Cami­
sinde, Peygamber Efendimiz (s.a.v), sahabe-i kiram ve aşe­
re-i mübeşşerenin bu lunduğu büyük bir toplu luk görmüş­
tür. Hz. Peygamber'i görmenin heyecan ve mutlu luğuyla 
Hz. Peygamber'in el ini öperken "Şefaat Ya Rasullah" diyeceği 
yerde "Seyahat Ya Rasul lah" demiş, Hz. Peygamber de ken­
disini seyahat ve şefaatle müjdelemiştir. Huzurda bulunan 
Sa'd b. Ebi Vakkas da yapacağı seyahatlerde gezip gördük­
lerini yazmasını tavsiye etmiştir. Böylece Evliya Çelebi'nin 
yarım asır l ık yolculuğu başlamıştır. 

Hiç evlenmemiş olan Evliya Çelebi'nin vefat yeri ve tarihi 
hakkında kesin bir bilgi bulunmamaktadır. Ancak Seyahatnö­
me'nin X. cildinin sonundaki bilgilerden hareketle bazı araştır­
macılar Evliya Çelebi'nin 1 682 tarihinde Mısır'da vefat ettiğini, 
bir kısım araştırmacılar ise Mısı r'dan lstanbul'a geldiğini ve 
1 684 tarihindeki i l .  Viyana kuşatması nı idrak ettikten sonra ve­
fat ettiğini tahmin etmektedirler. Ancak kuvvetli görüşe göre 
Evliya Çelebi, 7 Ekim 1 683'ten sonraki bir tarihte ölmüştür. 
Çünkü Çelebi, Seyahatname'sinde Ciğerde\en Ovasında mey­
dana gelen büyük savaşa dair bir kaside kaleme almıştır. Os­
manlı ordularının yenilgisiyle sonuçlanan bu muharebenin 7 
Ekim 1 683 tarihinde olduğu dikkate a l ındığında bu görüş güç 
kazanmaktadır. Eserindeki bilgilerden iyi ata bindiği, iyi cirit 
oynadığı, gayet çevik ve hareketli bir insan olduğu, herkesle 
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iyi geçindiği, hoşsohbet, nüktedan olup katıldığı meclislerde 
sözünü din lettiği anlaşı lmaktadır. Devlet ricalinden tanıdığı 
çok olmasına rağmen ikbal h ı rsına kapıl ıp makam mansıp 
peşinde koşmayarak hayatın ı seyahate vakfeden Evliya Çele­
bi, seyahatlerine yardımcı olması için zaman zaman mektup 
götürüp getirmek, köyleri tahrir etmek, vergi toplamak gibi 
görevleri de kabul etmiştir. Bazen elçi kafilelerine katılarak 
daha emniyetli bir yolculuk yapma fırsatın ı  değerlendirmiştir. 
Ailesinin zengin olması, uzun seyahatleri için gerekli kaynağı 
teminde kendisine kolaylık sağlamış olmalıdır. Nitekim seya­
hatlerinde köleleri, uşakları veya dostları yanında bulunurdu. 
Yerine getirdiği hizmetler karşılığında aldığı atiyyeler, seferler­
de payına düşen ganimetler ve satışlardan elde ettiği karlar 
da ona yeni gelirler sağlıyordu. Bazı seyahatlerinde ise katıldı­
ğı heyetler sayesinde aşırı masrafı olmuyordu. 

Melek Ahmed Paşa'nın Evliya Çelebi'nin seyahatlerinde 
önemli bir rolü olmuş, gerek sadaretinde gerekse Özi, Bos­
na. Rumeli, Van, Diyarbekir vilayetlerindeki beylerbeyliği es­
nasında onun yanından ayr ı lmamış, Anadolu ve Rumeli'de 
birçok yeri onun sayesinde gezmiş, bu sebeple kendisine 
"Melek Ahmed Paşal ı "  denmiştir. Yarım asra yaklaşan seya­
hatleri sayesinde engin bir bilgi ve tecrübe sahibi olan Evliya 
Çelebi edip, şair, aynı zamanda hattat nakkaş ve mCısıklşi­
nastı. Bu kabil iyetlerini çeşitli yerlerde ispat etmiştir. Nitekim 
Karahisari tarzındaki hatları Harem-i Hümayun'a konmuş­
tu. Ayrıca gezdiği yerlerde gördüğü minyatürlü ve tezhip­
li kitaplara karşı duyduğu hayranl ığa dair eserinde bilgi ler 
vardır. Onun ince ruhlu, zarif ve çelebi meşrep bir kişi, kendi 
ifadesiyle "Evl iya-yı bi-riya• olduğu anlaşı lmaktadı r. Alçak gö­
nül lü lüğü sayesinde herkesle iyi geçinmesi dostlarının sayı­
s ın ı çoğaltmıştır. Seyahatlerinde maiyetinde bulunduğu vali 
ve serdarlarla da arası gayet iyi idi. Ancak onların zaaflarını 
yakaladığı an bunları belirtmekten de geri durmamıştır. 

Evliya Çelebi Seyahatnôme is iml i eserinde 1 630'1u yı l lardan 
İstanbul'dan başlayarak 1 681  'e kadar Osmanl ı  topraklarına 
ve komşu ü lkelere yaptığı yolculukları bir araya getirmiştir. 
Eser, Evliya Çelebi'nin birbirini izleyen seyahatlerine göre 
kronolojik s ı rayla düzenlenmiş ci ltlerden oluşmaktadı r. Cilt­
lere ayr ı lmakla birl ikte vermiş olduğu bilgi ler bütünlük arz 
etmektedi r. 1 . cilt İstanbul; X. cilt Kahire olmak üzere iki ci ldi 
Osmanl ı  Devleti'nin iki büyük şehrine ayırmıştır. i l .  cilt Kara­
deniz, Gürcistan ve Doğu Anadolu; 1 1 1 .  cilt Orta Anadolu, Su­
riye, Filistin, Ba lkanlar; iV. cilt Doğu ve Güneydoğu Anadolu, 
İran; V. cilt İ ran, Balkanlar, Trakya; VI. cilt S ırbistan, Macaristan, 
Romanya; Vl l .  cilt Almanya (Avusturya), Macaristan, Kırım, 
Dağıstan, Kafkasya; Vll l . cilt Kır ım, Yunanistan ve Arnavut­
luk'la IX. cilt ise hac yolculuğuyla i lgi l idir. 

Kırk yıldan daha fazla bir süre hemen hemen bütün Osmanlı 
ülkesini ve diğer memleketleri gezen Evliya Çelebi, mükem­
mel bir gözlem gücüyle gezdiği ülkelerin canlı tasvirini yap­
mış ve özellikle halkın günlük yaşantısına dair son derece 
önemli bilgiler sunmuştur. Bunların yanında yol, şehir, kasa­
ba, kale ve menzillerin durumu; dil, coğrafya, sanat tarihi, vb. 
gibi unsurlar; halkın inanç, adet ve gelenekleriyle i lgi l i diğer 
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kaynaklarda ulaşılması pek mümkün olmayan malumatı da 
bizlere aktarmıştır. Barthold, Seyahatnôme'nin bazı uydurma 
bilgilerine rağmen muhtevasının genişliğinden dolayı onun 
Araplar'ın önemli coğrafyacılarını bi le geride bıraktığ ın ı  vur­
gulamıştır. Yine, Evliya Çelebi'yi "Türklerin İbn Batuta'sı" olarak 
niteleyen Franz Taeschner, onun Seyatnômesi'ni Osmanlı lar 
dönemine dair mevzii coğrafyanın (ülkeler coğrafyası) en 
önemli eseri olarak kabul etmiştir. 

Coğrafya kitapları ve Müslüman seyyahların Hac niyetleri 
İslam medeniyetinde seyahatname literatürünün gelişi­
mine doğrudan etki eden iki önemli unsurdur. Nitekim 
Kitôbü/-Bu/dôn tarzında kaleme al ınan eserlerde bir bölge­
nin beşeri ve fiziki coğrafyası hakkında verilen bilgi ler bir 
taraftan okuyucuda bu bölgelerle i lgi l i  bir merakın uyan­
masına öncü lük etmiş diğer taraftan da seyahatname li­
teratürünün ilk nüvelerini oluşturmuştur. Aynı şekilde bir 
Müslümanın İslam'ın şartlarından olan Hac ibadetini yerine 
getirmek arzusu, H icaz'a yolculuk yapma fikrini zihin lerde 
canl ı tutmuş, hac niyetiyle yola çıkan gezgin ler yol boyunca 
gezip gördüklerini kaleme a larak izlenimlerini başka insan­
larla paylaşmışlardır. Bu iki temel saik, İslam düşünce ve bi­
l im sahasında seyahatname literatürünü önemli bir konuma 
yükseltmiştir. Bu hususta İbn Cübeyr, İbn BattCıta ve Evliya 
Çelebi gibi seyyahların seyahatlerinin temel saiki de Hac 
ibadetini ifa etmek üzere yolculuğa çıkmalarıdır. 

Osmanl ı Cihan hakimiyetinin aynası konumunda olan Evliya 
Çelebi Seyahatnamesi, bizlere özelde Osmanl ı  İmparatorluğu­
nun, genelde ise 1 7. yüzyı l ın bir fotoğrafın ı  sunmaktadır. Dün­
ya gezi tarihinin tartışmasız en önemli seyyahı olan Evliya Çe­
lebi, ell i bir yıl l ık gezi serüveninde yirmi beş mi lyon kilometre 
kareyi dolaşmış, belirli bir disiplin çerçevesinde kendine has 
üslubuyla gezip dolaştığı yerlerle i lgi l i izlenimlerini aktarmıştır. 

Seyahatnamede sadece Evliya Çelebi'nin içinde bulunduğu 
zaman di l imine ait olaylar deği l aynı zamanda geçmiş dö­
neme ait bir takım olaylar da yer a lmaktad ı r. Bu kimi zaman 
halk arasında yer alan bir menkıbenin aktar ımı kimi zaman 
da İslam tarihine ait bir olayın nakledilmesi şeklinde olmuş­
tur. Bu yönüyle Seyahatname XVl l. yüzyıla hasredilecek bir 
metin olman ın ötesinde bir anlam ifade etmektedir. Diğer 
taraftan İslam düşünce ve bi l im sürecinin XVl l .  asrın ın şehir 
ve havzalar ın ın tanınmasında, insan ve toplum yapısının an­
laşı lmasında, coğrafi özel l iklerin ve imkanların ortaya çıkarı l­
masında ziyadesiyle önemli bir katkı sağlamaktad ır. 
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B i LG i N L E R  

Hafız Post 
(ö. 1 1 04/1693(?)) 

Tü rk mus ikisin i n  öneml i  bestekar ı ,  
tan bu rl, hattat, şa i r  

Doğum tarihi kesin olarak bi l inmemekle
_ 
birl ikte 1 620 yıl­

larında doğmuş olduğu san ı lmaktadır. lstanbul'da doğ­
muştur. Asıl adı Mehmet'tir. On beş yaşında iken Hafız olmuş 
ve bir ara l ık Hacca gitmiştir. Çok genç yaşlarda müziğe me­
rak sarmış ve çağının önemli şahsiyetleriyle çal ışma şansını 
elde etmiş, kısa sürede üstad seviyesine erişmiştir. Müzik 
hocası Kasımpaşalı Müezzin Hafız Osman'dır. Ünlü divan şa­
irlerinden Na'ill'nin öğrencisi olmuş, Farsça ve Arapçayı on­
dan öğrenmiştir. Tophaneli Mahmud Efendi'den yazı meş­
ketmiş ve iyi bir hattat olarak yetişmiştir. Gördüğü dersler 
sonucunda tal ik, sülüs ve nesih çeşitlerinden icazet almıştır. 
Önceleri devlet memuriyetine girmeyen Hafız Post'a Divan-ı 
Hümayun'da hacegan payesi veri lmiş, daha sonra Kağıt Emi­
ni olmuştur. Osmanl ı ve Kırım saraylarında iV. Mehmed ile 
( 1 648- 1 687) 1 .  Sel im Giray Han'ın huzurunda bulunmuştur. 
Şöhretinin en yaygın dönemi de iV. Mehmed zamanına 
rastlamıştır. Sesi i le ilgili yazı lanlar farkl ı l ı k  göstermektedir. 
Mesela, Esad Efendi "tatlı olmayan sadası, ahengsiz ve tu­
haftı, düzensiz perdeli avazı din leyenlerin derisini ürpertirdi. 
Bununla beraber, üstatl ık rütbesi ile fazilet ve dikkatinin mü­
kemmelliğini ifade etmeye kalem erbabı muktedir değildi" 
derken, Safal "Onun sesinin ve okuyuşunun bülbül leri kıs­
kandıracak kadar güzel olduğunu· bel irtiyor. 

Döneminin tanınmış tanbur11erinden biri olduğu düşünü­
len Hafız P9st'un "Hafız" mahlası ile kaleme aldığı bazı şiirle-

rine tezkirelerde ve güfte mecmualarında rastlanmaktadır. 
Kaynaklarda tarih düşürmede de maharet sahibi olduğu 
belirtilmektedir. Kaynakların çoğu ltrl'nin Hafız Post'un öğren­
cisi olduğunu beli rtmektedir. Aralarında az bir yaş farkı olan 
ltr1'nin Hafız Post'dan etkilenmemesi düşünülemez. Bilindiği 
gibi Hafız Post'un ölümüne tarih düşen ltri'nin ayrıca Hafız 
Post'a ait güfte mecmuasında el yazısıyla eklerinin olduğu 
bil inmektedir. Hafız Post'un diğer öğrencileri •se Şeyh Ali Ş1r 
ü Gani ve Hüseyin Efendi'dir. "Post" ıakabının verilişine ilişkin 
iki görüş bulunmaktadır. Bunlardan birisine göre, her yanının 
tüylerle kaplı oluşu, diğerine göre ise, çok mutevazı bir yapıya 
sahip olduğu için meclislere koltuğunun altında bir pöste­
kiyle katılması ve gerilerde bir yere serdiği postunun üstüne 
oturması sebep olmuştur. Hafız Post'un dini eserlerine Halveti 
şairlerinin, özell ikle N iyazi Mısri'nin şiirlerini seçmesi sebebiyle 
Halveti tarikatına intisap ettiği düşünülmektedi r. Ayrıca bir­
çok güftesini bestelediği hocası Naill'nin de Halveti mensubu 
oluşu bu düşünceyi güçlendirmektedir. Hafız Post'un dü­
zenlemiş olduğu Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesinde yer 
alan güfte mecmuasının yazıldığı tarih bil inmemekle birlikte 
Hafız Post'un olgunluk dönemine rastladığı söylenebilir. Eser, 
talik yazıyla kaleme al ınmıştır. Hafız Post'un mecmuasında 
güftelerinin üzerine ·Hakir, Hafız, Fakir" gibi ibareleri yazması 
onun alçak gönüllü ve mütevazi bir insan olduğunu gösterir. 
Evliya Çelebi Seyahatnamesi'nde Hafız Post için ·asrın biricik, 
tam ve mükemmel bir musiki üstadı olduğunu, tatlı sözlü ve 
hoş sohbet bulunduğunu"bildirmektedir. Divan edebiyatının 
dışında tasawuf ve aşık edebiyatlarına hatta halk türkülerine 
karşı mütemayil olması da geniş bır kültüre sahip olduğunu 
göstermektedi r. 

Mevlana'dan başlayarak büyük Türk şairlerinin eserlerini bes­
teleyen bu büyük sanatkar, maruf saz şairlerini basit nisbette 
güzel manzumelerine de ezgiler vücuda getirmekten çekin­
memiştir. Onun en ağır parçalarda gösterdiği muvaffakiyet, 
en küçük ve sade türkülerinde de mevcuttur. Eserleri canlı ve 
hareketlidir. Bazı i lahi lerinde bile bu özelliği göze çarpmakta­
dır. Hafız Post, 1 693 yılında ölmüştür. Post' un 1 689'da vefat et­
tiğini söyleyenler, "Postu çak eyledi şlr-i ecel" ibaresinin ebced 
hesabıyla bu yıla tekabül etmesinden hareket etmişler. Hal­
buki tarihin ilk mısraında "dört' rakamının i lave olunacağına 
dair "tam iye· vardır. Tamiyeli tarih şöyledir: Harf-i menküd ile 
tôrih oldu anın fevtine / Didi Itri Hôfız'a mev'a ola yô Rab Cinôn. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Biz ôlCıde-i sôgar-ı bôdeyiz. (Rehavi Yürük Semai) 
® Gelse o şuh meclise nôz ü tegafül eylese. (Rehavi Yürük Se­
mai) 
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® Ham olmaz degme tir-endôz ôhun imtihanından. (Neva 
Murabba, Evfer) 
® Hafız Post Güfte Mecmuası. (Top kapı Sarayı Revan Yazma­
ları 1 724) 
® Hafız Post Güfte Mecmuası. (Murat Bardakçı Koleksiyonu) 

-Nilgün Doğrusöz Dişiaçık 
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B 1 L G 1  N L E  R 

Hafız Osman 
(ö. 1 1 1 011 698) 

Hattat, Şeyh-i san! 

Babası Haseki Sultan Camii müezzini A l i  Efendi'dir. Köprü­
lüzade Mustafa Paşa'n ın himayesinde yetişti. Klasik i lm1 

eğitiminin yanında hafızl ığ ın ı  ikmal etti. Hüsn-i hatta merakı 
dolayısıyla, devrin büyük üstadı , Derviş Ali Efendi'ye muhte­
melen 1 066/1 656 yı l ı nda da intisab ile aklam-ı sitteyi meşk 
etti. Sonra hocasının tavsiyesiyle, takriben 1 069/1 659'da Su­
yolcuzade Mustafa EyyCıb1 gitti ve aynı yı l izazet aldı. Sonra 
bir başka büyük hattat Nefeszade İsmail Efendi'ye müraccat 
ile hatt ını i lerletti. 1 083/1 672'de M ısır'a, 1 087 /1 676'da Hi­
caz'a gitti. Saray-ı Amire'de hocal ık yaptı, Edirne ve Bursa'da 
bulundu. 1 1 05/1 694 yı l ında Sultan i l .  Mustafa'n ın hat hoca­
sı oldu. Padişah ona çokça hürmet eder hokkasını tutardı. 
Şehzadeliği devrinde 1 1 1 .Ahmed'in de hocası idi. Diyarbekir 
(veya Fil ibe) mansıbı maaş olarak bağ lanmıştı. Sünbüli Şeyhi 
Seyyid Alaedd1n Efendi'nin müntesiblerindendi. Ağakapu lu 
İsmai l Efendi'nin yazdığı kabir taşı Kocamustafa Paşa'da Sün­
bül Efendi dergahı haziresindedir. 

Hat Tarihindeki Yeri ve Özgün Katkıları 

Meşhur Hafız Osman Efendi, Osmanl ı  hattatları içinde en 
büyüklerdendir. Hattatl ığındaki kudreti, dest-i hattı ndaki 
metaneti, aklam-ı sittedeki mahareti i le ma'ruf, Şeyh üslu­
bunun yüksek bir temsilcidir. Bu sebepten ona Şeyh-i sani 
demişlerdi r. Mühim ve ayırt edi lmesi gereken bir nokta 
şu ki; Hafız Osman önceki büyük ekol sahibi hattatlar gibi 
yeni bir yol ihtira etmemiştir. Onu farkı, Şeyh ekolünü sabit 
kı lmasında idi. Şeyh Hamdul lah'ın Osmanl ı  mektebinin hu­
susiyetlerini gösteren tavrını Hafız Efendi bir yol üzere top­
lamıştı . Yani Şeyh'in devrinde ve sonrasında mevcut olan 
ve yeryer Ya küt üslü bunun kal ıntı ları, Şeyh'den sonraki hat­
tatlarda devam ediyordu. Asl ında Şeyh'in bir üslCıb içindeki 
farkl ı stilleri, sonra gelen hattatlar tarafından yazı şivelerince 
benimseniyor o istikamette yazılıyordu. Hafız bunu, harf öl­
çülerin in ve kalem hakkının nisbetlerinin tenasüp arzeden 
tarafını seçerek tavrını oluşturdu. Serbestliği daha nizami bir 
yürüyüşe tebdil etti. Böylelikle bu yazı tavrı i le Şeyh üslubu­
nun ikinci ve son mertebesi oldu. Sonra gelen hattatların 
ekserisi onu takib etti. Şeyh'in daha serbest l ik ve keskin l ik 
gösteren tavırları muhtelif hattatlarca yazı ldı ise de bir süre 
sonra unutuldu ve Hafız Osman Vadisi yerleşti. 

Aklam-ı sitte dene altı yazı nev'inde sayısız eser veren ve ve­
lud bir sanatkar olan Hafız Osman, mushaf, cüz, delail, mec­
mua, risale, murakka: karalama, kıt'a, ve kıt'adan mülhem ve 

onun ihtiraı sayı lan hilye-i şerifeler yazmıştır. Türkiye'de ve 
dünyada birçok müze ve kütüphane ile hususi koleksiyon­
larda çok sayıda eseri bulunmaktad ır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Kur'an-ı Kerim.(Mushaf) Topkapı Sarayı Müzesi Kütüpha­
nesi, GY. nr.33 1 . 
® Kur'an-ı Kerim. (Mushaf) İstanbul Üniversitesi Kütüpha­
nesi, A.6549. 
® Amme süresi. (Cüz; 1 1 04/1 692) Topkapı Sarayı Müzesi 
Kütüphanesi, EH.235. 
® Celi sülüs ve sülüs-nesih murakka. (Albüm). Topkapı Sara­
yı Müzesi Kütüphanesi, A 3657. 
® Murakka. (Albüm). lstanbul Ün iversitesi Kütüphanesi, 
A.6469. 
® Sülüs-nesih murakka. (Albüm) Süleymaniye Kütüphanesi 
Hamidiye Murakkaat n r.28. 
® Sülüs-nesih murakka. (Albüm) Süleymaniye Kütüphanesi 
Hamidiye Murakkaat n r. 1 8. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Müstakimzade Süleyman Sa'deddin. Tuhfe-i Hattôtin. Nşr. 
İbnü lemin Mahmud Kemal i na l .  İstanbul, 1 928. 
® Ali Alparslan. Osmanlı Hat Sanatı Tôrihi. İstanbul: YKK, 1 999. 
® Şevket Rado. Türk Hattatları. İstanbul, 1 984. 
® M. Uğur Derman. "Hafız Osman''. DİA. 

® ö. Faruk Dere. Hattat Hafız Osman Efendi. İstanbul, 2009. 
-Nurullah Özdem 

B i LG i N L E R  

Nabi 
(ö. 1 1 2411 7 1 2) 

H i kem! üs l ubun  en önem l i  tems i lc is i  
o lan Divan şa i r i  

!ll' lasik Türk şiirin in en önemli isimlerinden olan Nab1'nin asıl 
"'3d ı YCısuf'tur. 1 052/1 642 yıl ında eski adı Ruha olan U rfa'da 
doğan Nabi, çocukluk yıl larını burada geçirmiştir. Çocuklu­
ğu ve gençliğiyle ilgili kısıtlı sayıda bilgi bulunan Nab1'nin o 
zamanlar Urfa'da tanınmış bir aile olan Hacı Gaffarzadeler'e 
mensup olduğu bil inmektedir. Babasının adı Seyyid Musta­
fa, dedesinin adı Seyyid Mahmud, dedesinin babasın ın adı 
Seyyid Muhammed Bakır ve dedesinin dedesi Şeyh Ahmed-i 
Nakşibend1'dir. Nab1'nin dört tane kardeşi olup bunlar Hacı 
Mahmud Ağa, Hacı Mehmed, Seyyit Ahmed ve Hacı Hemşire 
olarak bilinmektedir. Ebülhayr Mehmed ve Mehmed Emin ise 
onun oğullarıdır. 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

B i L G i N L E R  

Dimitrie Cantemir 
(ö. 1 1 35/1 723) 

Tü rk mus ikisi a la n ı nda tan ı nm ı ş  devlet 
adamı ,  tar ihç i ,  oryanta l ist 

D imitrie Cantemir'in babası Constantin Cantemir Boğdan 
Voyvodalığına seçilendiktan sonra Osmanl ıya bağl ı l ığını 

göstermek için büyük oğlu Antioch'u istanbul'da bırakmak 
zorunda kalmıştır. Dimitrie Cantemir de istanbul'a ilk kez 
l 687'de 1 4  yaşında Ağabeyi Antioch'un yerini almak üzere 
gelmiş ve üç yıl boyunca İstanbul'da ikamet etmek zorunda 
kalmıştır. Bu üç yı l ın ardından Boğdan'a dönen Dimitrie iki yıl 
sonra babasının ölümü üzerine Boğdan Voyvodalığına seçil­
miştir. Ama Eflak Voyvodası Constantin Brancoveanu'nun, da­
madı Constantin Duka'yı Boğdan'ın başına getirmesi sonucu 
Dimitrie'nin bu ilk voyvodal ığı yalnızca üç hafta sürebilmiştir. 
Bunun üzerine istanbul'a dönen Dimitrie Cantemir 1 700 
yı l ında, ağabeyinin Boğdan Voyvodası seçilmesi üzerine, ül­
kesine dönmüş ve Eflak Voyvodası Serban Cantacuzino'nun 
kızı Cassandra Cantacuzino ile evlenmiştir. Çok geçmeden 
ağabeyinin Voyvodal ık görevi son bulunca tekrar istanbul'a 
dönen Dimitrie 1 7 1 0  yılında prens seçilinceye kadar burada 
yaşamış ve bu şehirde dört kız, dört erkek evlat sahibi olmuş­
tur. Hayatının uzun bir bölümünü i l . Süleyman (1 687- 169 1 ), il. 
Ahmed ( 1 69 1- 1695), i l . Mustafa ( 1 695-1 703) ve 1 1 1. Ahmed'in 
( 1 703-1 730) saltanatları döneminde İstanbul'da geçirmiştir. 

istanbul'a i lk geldiğinde pek çok di l i konuşabilen, beşeri bi­
limler ve güzel sanatlar hakkında temel bilgilerini almış olan 
Dimitrie, istanbul'da da Enderun'a ve Rum Ortodoks Patrikha­
nesi'ne devam ederek eğitim ve öğretimini sürdürmüştür. 

Enderun'da talim terbiye gören Dimitrie burada Türk dilini, 
Türk musikisini, Arapça ve Farsçayı öğrenmeye çalışmış, İslam 
kültürüyle tanışmıştır. Vaktini hiç boş geçirmeyen, yaşadığı 
yerin adet ve törelerini gözlemlemeye, öğrenmeye çalışan 
Cantemir, konağını adeta bilginlerin ve sanatçıların toplantı 
yerine çevirmiş, böylece sanatla ve bilimle ilişkisini sürdürme­
ye devam etmiştir. 

Müziğe karşı doğal bir yeteneği olan Prens Dimitrie ilk musiki 
bilgilerini Enderun'da edinmesinin ardından bu alanda ken­
dini yetiştirmiş ve Türk musiki nazariyecisi, besteci ve tanbur 
icracısı olarak şöhret kazanmıştır. Musikiye karşı olan yeteneği 
ve icracı l ıktaki ustalığı sayesinde hükümdarların sevgisini ka­
zanmış, yüksek mevkilerdeki Türkler ve hanedan üyeleri ara­
sından arkadaşlar ve hamiler edinmiştir 

Türk musikişinasların nota kullanmadığı ve eserlerin meşk 
usulüyle aktarıldığı bu dönemde Cantemir, müzik yazısının 
müzik teorjsinin temelini oluşturduğuna inanarak harfler ve 

sayılarla yazılan bir nota sistemi geliştirmiştir. Dimitrie Can­
temir bu yeni nota sisteminin yayılmasında istediği başarıyı 
sağlayamamışsa da musiki edvarında yer verdiği peşrev ve 
semaileri kendi icadı olan notayla yazarak günümüze kadar 
değişmeden gelmelerini sağlamıştır. 

1 71 0  yı l ında, Rusya imparatoru Büyük (Deli) Petrdnun, Os­
manlı devletine savaş açması sonucu Türkler Boğdan'da gü­
veni l ir bir hükümdar istiyorlardı. Bunun üzerine Kırım Hanı 
Devlet Giray Han'ın da araya girmesiyle 1 71 O yılında Dimitrie 
Cantemir Boğdan tahtına getirilmiştir. Gösterişl i bir törenle 
voyvodalığa atanan, dönemin Padişahı Sultan 1 1 1. Ahmed ta­
rafından yakınl ık gösterilen Dimitrie her ne kadar Osmanlıya 
bağlıl ığını bildirse de göreve atandıktan kısa bir süre sonra 
planını değiştirmiştir. Bazı kaynaklara göre Osmanlı Devle­
ti'nin zayıflayıp çökmekte olduğu kanaatiyle Rusya tarafına 
geçmiş, kendisini Balkan H ıristiyanlarının kurtarıcısı ilan eden 
Rus imparatoru Çar Büyük Petro ile gizlice anlaşmıştır. 

Anlaşmaya göre, Boğdan'a Rus himayesinde Osmanl ıya karşı 
tam bağımsızlık verilecek, haraç alınmayacak, Cantemir ailesi­
nin babadan oğula geçen bir hanedan olarak hükümranlığı 
teminat altına a lınacak, Çar, Boğdan'ı tekrar Osmanlı yöneti­
mine bağlayacak hiçbir barış imzalamayacak ve harekatın ba­
şarısız olması durumunda Cantemir Rusya'ya sığınarak mülk 
edinebilecekti. 

Osmanlı-Rus savaşında Rusların yanında yer alarak on bin 
askeriyle Ruslara destek veren Cantemir, 1 7 1 1  Temmuzunda 
Rusların, Baltacı Mehmed Paşa komutasındaki Osmanlı ordu­
su tarafından Prut kıyılarında kuşatılarak kesin bir yenilgiye 
uğratılması ve Çar Petro'nun imzaladığı barış antlaşmasında 
Osmanlıların bütün şartlarını kabul etmek zorunda kalması 
üzerine zor duruma düşmüştür. Barış görüşmeleri sırasında 
Yaş'a dönerek eşini ve çocuklarını yanına almış, Boğdanlı bo­
yarlar ve ahaliden 4000 kadar kişiyle Rusya'ya sığınmıştır. 

Çar 1. Petro, Cantemir'e verdiği sözü tutarak ona Ukrayna'da 
Harkov'da hükmedebileceği ve hayatını sürdürebileceği ev­
ler ve araziler bağışlamıştır. 1 71 3  yılına kadar burada yaşayan 
Cantemir daha sonra Moskova'ya gitmiş ve Çar'ın Doğu iliş­
kileri konusunda şahsi danışmanı olarak faaliyet göstermiştir. 
Karısının Moskova'da hastalanarak ölmesinin ardından birkaç 
yıl sonra Petersburg'da, Rus ordusu generallerinden birinin 
kızıyla evlenmiştir. 1 72 1 ,  1 722 yıllarında, Çar'ın emriyle Kaf­
kas bölgesi hakkında araştırmalar yapmak üzere İran seferine 
katılmıştır. Kafkasya'dan döndükten kısa bir süre sonra rahat­
sızlanan Dimitrie Cantemir Moskova'daki malikanesinde 2 1  
Ağustos 1 723 yılında ölmüştür. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Kitôbu ilmi'l-MCısikl ala vechi'/-Hurüfôt. (Musiki Kitabı; 1 700). 
® Historia lncrementorum atque Decrementorum Au/ae Oth­
manicae. (Osmanlı imparatorluğu'nun Yükselişi ve Çöküşü Ta­
rihi; Osmanlı Devleti'nin kuruluş öncesinden başlayan kitap, 
1 1 1 .  Sultan Ahmed'in saltanatının ortalarına kadar geçen olay­
ları içermektedi r.) çev. Özdemir Çobanoğlu. Kültür Bakanlığı: 
1 979; Cumhuriyet Kitapları: 1 998. 
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® Oivanul sau gôlceava lnteleptului cu lumea. (Divan veya Bil­
genin Alemle Tartışması). (Felsefe Kitabı) 
® Kniga sistima ili sostoianie muhammedanskoi religii. (İslam 
dini ve inançları konusunda Çar Petro'nun isteği üzerine Rus­
ça olarak kaleme almıştır.) Petersburg, 1 722. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Eugenia Popescu-Judetz. Prens Oimitrie Cantemir. Çev. Sel­
çuk Alimdar. İstanbul: Pan Yayınları, 2000. 
® Yalçın Tura Kantemiroğlu. Musikiyi Harflerle Tesbit ve icra il­
minin Kitabı. C. 1-11. İstanbul: Yapı Kredi Yayınları, 2001 . 
® İsmail Baha Sürelsan ve Bedrettin Tuncel. Oimitrie Cante­
mir. Ankara: Unesco Türkiye Mil l i  Komisyonu, 1 975. 

-Gönül Yeprem 

B i L G i N L E R  

Nedim 
(ö. 1 1 43/1 730) 

La le  Devri i l e  özdeş leşmiş d ivan şa i r i  

1 8 .  yüzyı l ın Şeyh Gal ip'le birl ikte adı en  çok anı lan şairi Ne­
dim, dönemin ilk yarısında yaşamış ve Lale Devri i le ade­

ta özdeşleşmiş bir divan şairidir. Doğum tarihi konusunda 
kesin bir bilgi bulunmamakla birl ikte 1 68 1  yıl ında doğduğu 
kabul edi lmektedir. Asıl adı Ahmed olan şair hem anne hem 
de baba tarafından kültürlü bir aileden gelmektedir. Babası 
Su ltan İbrahim devri kazaskerlerinden Merzifonlu Musl ihüd­
din Efendi'nin oğlu  Mehmed Efendi, annesi ise soyu Fatih 
devrine kadar uzanan Karaçelebizade ailesinden Saliha 
Hatun'dur. Ahmet Atil la Şentürk ve Ahmet Kartal, Nedim'in 
Abdurrahman Şeref adlı şair bir amcas ın ın da olduğunu be­
l i rtmektedirler (438). Nedim'in dedesi bazı kötü a l ışkan l ıkları 
sebebiyle a l imler ve halk tarafından sevi lmemiş ve kendisi­
ne Mülakkab Mustafa Efendi denilmiştir. Bu sebeple Nedim 
de zaman zaman Mülakkapzade diye anı lmıştır. Mülakkab 
Mustafa Efendi, Sultan lbrahim'in tahttan indiri lmesinden 
sonra 1 745 yı l ındaki isyanda linç edilerek öldürülmüştür. 

Aile çevresinde iyi bir eğitim gören Nedim, dönemin klasik 
i l imlerini, Arapça ve Farsça'yı öğrendikten sonra Şeyhülis­
lam Ebezade Abdul lah Efendi'nin de bulunduğu bir heyet 
tarafından yapılan imtihanda Hariç Medresesi müderrisliğini 
elde etti. Ebezade'nin şeyhülislamlık yaptığı yı l lar arasında 
ili. Ahmed Osmanl ı  tahtında bulunuyordu. Sultan Ahmed 
döneminin başlarında şii rleriyle tanınmaya başlayan Ne­
dim, bir çok devlet adamına kasideler sunmuş ve onlarla 
iyi i l işkiler kurmaya çalışmıştır. özel likle Lale Devri'nin  ünlü 
sadrazamı Damat lbrahim Paşa'ya kıta ve kasideler yazmış 
ve bu sayede Paşa tarafından himaye edi lmiştir. Paşa'nı n  ha-

fız-ı kütüblüğünü yapan Nedim aynı zamanda İbrahim Paşa 
tarafından kurulan tercüme faal iyetlerinde de görev aldı . 
Mesleki an lamda da çok hızl ı bir i lerleme kaydeden Nedim 
sırasıyla Mahmud Paşa Mahkemesi naibl iği ( 1 726), Molla 
Kır1mi Medresesi müderrisliği ( 1 727), Nişancı Paşa-yı Atik 
Medresesi müderrisliği ( 1 728) ve Sahn-ı Saman Medresesi 
müderrisliği ( 1 729) görevlerinde bulundu. Nedim, ölümüne 
de sebebiyet veren Patrona Hali l isyanı sırasında Sekban Ali 
Paşa Medresesi'nde ( 1 730) müderrislik yapıyordu. 

Bu isyan sırasında hayatını kaybeden Nedim'in ölüm sebebi 
hakkında farklı rivayetler bulunmaktadır. Kaynaklar Nedim'in 
yakalandığı i l let-i vehime'den dolayı yahut isyancılardan 
kaçarken evinin çatısından düşmüş olabi leceği veya intihar 
etmek suretiyle öldüğün'ü söylemektedir. Ancak her durum­
da Nedim'in, isyan bastırı lmadan vefat ettiği an laşılmaktadır. 
Kabri Üsküdar Karacaahmet Mezarl ığı'nın Miskinler Tekke­
si'nde bulunan Nedim annesi Saliha Hatun ile aynı mezar­
l ıkta medfundur. Nedim'in mezar taşında kimin yazdığı bel l i  
olmayan şu kitabe yazı l ıd ır: 

Nedim Ahmed Efendi kôrı tedris idi ruz u şeb / Ulum içre kemôle 
ermiş idi ol safi-meşreb / Hitôb-ı irci 1 erdikde sem 'ine deyip leb­
beyk I Koyup côn u cihônı kıldı kurb-ı Bôri'yi matlab / Revô ola 
düşerse fevtine işbu du ö tôrih / Nedim ola nedim-i Şôh-ı ceyş-i 
enbiyô yô Rab (1 743) 

1 8. yüzyıl, Lale Devri ( 1 7 1 8-1 730) hariç tuttu lduğunda, Os­
manlı Devleti için uzun savaşların, bu savaşlar arasındaki kısa 
barış dönemlerinin, ıslahat girişimlerinin, padişah değişiklik­
lerinin yaşandığı çetrefil l i  bir dönemdir. Bir önceki yüzyılda 
yaşanan Viyana Bozgunu ve onu takip eden sıkıntı l ı dö­
nemden sonra ( 1 682-1 699) 1 1 1 .  Ahmed tahta geçmiş ve hem 
sadrazamı hem de damadı olan İbrahim Paşa'nın meşreple­
rinin uyuşmasıyla saray ve zurefa için bir rehavet, zevk u safa 
dönemi başlamıştır. Barışa bağlı, geniş düşünceli ve Batı'yı 
örnek alan Sadrazam Damad İbrahim Paşa, Pasarofça Antlaş­
ması neticesinde oluşan barış dönemini iyi değerlendirme 
gayretiyle Osman l ı  karşısında üstünlük kuran Avrupa'yı tanı­
mak için elçiler göndermiş, matbaanın kurulmasını sağlamış, 
yine bu dönemde kağıt ve çini fabrikası kurulmuştur. Aynı 
zamanda çeşitli imar faaliyetlerinin başladığı bu devirde İs­
tanbul'un en güzel yerlerine köşkler ve kasırlar inşa edi lmiştir. 
Yirmi Sekiz Mehmed Çelebi'nin Fransa'dan dönüşünde an­
lattıkları, İ brahim Paşa'nın dikkatini çekmiş ve Bizans devrin­
de bir kağıt imalathanesi bulunduğu için Kağıthane diye anı­
lan mesire yerine padişah için Sadabad Kasrı'nı gece gündüz 
çalışmak suretiyle altmış günde yaptırmıştır. Sadabad Kasrı, 
21 Temmuz 1 722 yıl ında bir törenle açılmış, 111. Ahmed, kasra 
son derece görkemli bir alayla gelmiş, ziyafetler, eğlenceler, 
spor karşılaşmaları düzenlenmiştir. 

Düzenlenen bahçelerdeki lale yoğunluğu ve sanatta lale 
motifinin işlenmesi sonucu bu dönem Lale Devri olarak 
an ı lmıştır. Bu zevk ve yeni l ik ortamında divan şairleri de ori­
j inal olmak ve öne çıkmak için adeta birbirleriyle yarışmıştır. 
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Ömür Ceylan, 1 8. yüzyıl ın şair lere miras olarak ancak çetin 
bir var olma mücadelesi bıraktığını bel i rtmekte ve bu dö­
nemi "sayıca kalabalık, nitelikçe sın ırl ı ; fakat sınır l ı  olduğu 
için de nitel ik ve farkl ı l ığ ın her zamandan daha değerl i ol­
duğu bir edebiyat dönemi" olarak nitelendirmektedir. ( 1 2 1  ). 
Bu ortamda Nedim ise divan şi i rine getirdiği yeni l ikle öne 
çıkmış ve adeta devriyle özdeşleşmiştir. Ahmet Refik Altınay 
Nedim'i şöyle tarif etmektedir. 

"Nedim, Ahmed-i Salis devrinin bütün debdebe ve haşmetini, 
saraylarının zinet ve elvanını, bağçelerinin rengarenk çiçekleri­
ni, çeraganlar, ziyafetler ve helva sohbetleriyle geçen hayatın ı  
şii rlerinde yaşatmıştır. Nedim'in eşarında Fuzuli'nin ateşin aşkı, 
Nefi'nin azamet-i beyanı yoktu; fakat kullandığı ince ve ahenk­
dar kelimelerle tasvir-i bedayi'de gösterdiği harika-i beyana 
hiçbir şair yetişememiştir." (Alıntı layan Hali l İnalcık 2 1 8) 

Nedim'in şi irlerinde İstanbul teması çok önemli bir yer tutar. 
Onun şi i rlerin in temel mekan ı  ve çevresi İstanbul ve onun 
çeşitli semtleridir. Nedim özel l ikle Sadabad'ı defalarca anlat­
mış ve çeşitli olayların, tiplerin canlandır ı ldığı bir mekan ola­
rak kul lanmıştır. Bunun yanında onun şii r lerinde lstanbul'un 
mahal le, sokak, meydan, saray, yal ı , kasr, ev, kış la, tersane, 
hamam, han, çarşı, bedesten, medrese, cami, tekke, sebil, 
maksem, bahçe, mesire yeri ve içki mecl is lerin in mekan ve 
çevreyi oluşturan veya tamamlayan unsur olarak kul lanı ldığı 
görülmektedir. Tasvir etme ve anlatma bazen ünlü İstanbul 
Kasidesi'nde görü ldüğü gibi karakteristik çizgi lerin başarıyla 
verildiği genel bir bakış şeklinde olabi l ir. Nedim'in an lattığı 
şehir, hayal ürünü soyut bir yer değildir, onun içinde yaşa­
d ığ ı  ve alg ı ladığı büyük, güzel bir şehird i r. Nedim'in bu ta­
nıtma iş ini adeta bir mihmandar-hadi günümüze aktararak 
söyleyel im- bir turist rehberi gibi yaptığı da görülmektedir. 
Kortantamer, Nedim'in şiirlerinde mekan ve çevreyi çok de­
ğişik biçimlerde kul landığını beli rterek bir tasnif yapar: 

1 .  Mekan ve çevrenin sadece kendileri olarak övülüp, 
tan ıt ı l ıp anlatı ldığı durumlar. Böyle parçalarda yaşanan 
hayattan a l ınan gerçek mekanlar olay, hareket, tip ve ko­
nuşma olmaksızın veri l i r. 
2. Mekan ve çevrenin gerçek olaylarla bağlantı l ı  kul lanı l ış ı 
3. Mekan ve çevre hayal edi len, ama o devirde yaşanmak­
ta olduğu belli sahnelerin mekanı ve çevresi olarak da 
kul lan ı l ı rlar. 
4. Yukarıdaki şeki l lerin değişik kar ış ımları 
5. Mekan ve çevre bir de küçük hikaye çerçevesi içeri­
sinde bütünün tamamlayıcı bir unsuru olarak ku l lan ı l ı r. 
(339-340) 

Şöhreti günümüze kadar uzanan Nedim, devrindeki şairler­
ce de takdir edi lmiş ve beğeni lmiştir. Örneğin izzet Al i Paşa 
(ö. 1 734) 

Nev-zemin-i tôzede eyle Nedim'e peyrevi / izzetô şi'rin biraz 
hôm olsa da môni' değil diyerek onun bir çığır açtığ ın ı  söy­
lemekte; Atıf (ö. 1 742) ise; Yekke-tôz olmak Nedim-asa teke/­
lüftür sana / Atlfa pey-revlik eyle saha-i tanzirde diyerek onun 
vadisinde tek olduğunu kabul etmektedir. Ancak yaşadığı 

devirde Nedim'i şai r  s ın ·Fına dahil etmeyen isimler de ol­
muştur. Örneğin; Osmanzade Taib, 1 1 1 .  Ahmed'e doğan oğlu  
için bir tarih manzumesi sunmuş ve bunun ardından meli­
kü'ş-şuara ilan edi lmiştir. Taib  teşekkür için sultana bir kaside 
sunar ve bu kasidede devrin diğer şairlerinden de bahseder 
ancak Nedim'i anmaz. Al i Can ip Yöntem Nedim'in bu tavra 
çok nazik bir karş ı l ık verdiğini söylemektedir: (2 1 6) 

"Gayet nezih bir karakteri olduğunu hayli delaletle bildiği­
miz Nedim bu haksızlığa pek nazikane mukabele etti: Zô­
hirde egerçi cümleden ednôyız / Erbôb-ı nazar yanında lik a'lô­
yız / Saymasa hesôba nota ahbôb bizi / Biz zümre-i şôiranda 
müstesnôyız• 

Nedim Fuzul i  başta olmak üzere birçok şaire nazireler yaz­
mıştır. Ancak onu kasidede Nefi'in gazelde ise Baki'nin 
mirasçısı sayabili riz. Nedim kendinden sonraki ve döne­
mindeki şairleri etkilemiştir. Gölpınarlı Şeyh Gal ip'te Nedim 
etkisinin aç ık o lduğunu söylemektedir. 1 9. Yüzyıldaki en bü­
yük takipçisi ise Enderun lu  Vasıf ile Tanzimat dönemi şairle­
rini de etkileyen Leskofçalı Gal ib'tir. 

Nedim, Kaside'de Nef'i'nin, gazelde ise hikemi tarzın büyük 
temsilcisi Nabi'nin etkisinin olduğu bir şi ir ortamında ye­
tişmiş ve çok geçmeden 'Nedimane" deni len yeni bir tarz 
geliştirmiştir. Bu tarzın esasın ı  söyleyiş güzell iği, yerl i l ik ar­
zusu ve şuh eda oluşturmaktadı r. Kendisi de bir gazelinde 
"Malumdur benim sühantm mahlas istemez / Fark eyler anı 
şehrimizin nüktedan/arı• diyerek üslup sahibi b i r  şa ir olduğu­
nu ifade etmiştir. 

Nedim maddi aşkın bütün heyecan ve çapk ın lı klar ını ka­
yıtsızca söylemekten çekinmez. Sanki o uçarı bir çapkın, 
doymak bi lmeyen bir aşıktır. Fakat asla kaba ve bayağı l ığa 
düşmez. 

Nedim'in şiirlerindeki bu tavır ve eda onun hem takdir edi l ip 
takip edi lmesine hem de eleşti ri lere maruz ka lmasına sebep 
olmuştur. Hatta Şeyh Gal ip bile; Sôlik-i tavr-ı Nedim oldun bu 
düşmezdi sana / Hem-zebôn olmaz mısın Gôlib sühôn-gQ/arla 
sen diyerek Nedim'e nazire yazmayı kendisine yedirememiş, 
onu büyük şair saymamıştır. Devrinde her ne kadar büyük 
şai r  olarak tan ınmasa da Safayi Tezkiresi'nde Nedim'in şiiri 
için "eş 'arı gayet muhayyel ve güftarı katı bi-bedeldir." de­
miştir. (Safayi 672). 

Klasik şi irdeki sevgi l i  motiflerine Nedim'in şiirlerinde de rast­
lanı lmaktadır. Ancak Nedim'de aynı zamanda değişen sevgi l i  
imgesi de görülmektedi r. örneğin sarı saçlı, mavi gözlü gü­
zel ler Nedim'in divanında karşımıza çıkan yeniliklerdendir. 

Teknik özell ikleri itibariyle klasik bir divan hüviyetindeki Ne­
dim Divanı , benzerlerinden bir hayli farkl ıdır. Hece vezniyle 
yazdığı iki koşma, Çağatay Türkçesi ile yazdığı bir Nevayi na­
ziresi, ve 33 şarkısı dikkat çekicidir. 
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Gerçekçi tasvirlere ve tahkiyeye al ış ık olmayan bazı nazım şe­
kil leri Nedim'in üslubuyla değişmeye başlar. Kaside, tarih ve 
murabbalar çizilen canl ı sahneler ve diyaloglarla h ikayeye/ 
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mesneviye yaklaşır. Divan şiirinde şekil önemli bir unsur olup, 
aynı zamanda konuyu da tayin eder. Ama Nedim, bütün ka­
l ıpları zorlayan bir şair olmuştur. örneğin 1 1 1 .  Ahmed'in tıraş 
olması üzerine bir şarkı i le padişaha sıhhat ve afiyet diler: 

Cemôl-i bô kemôlin buldu revnôk nur ü behcetle / Tırôş ol­
dun efendim ôfıyetler izz ü devletle / Şükürler kim yine buldun 
kemôl icrô-yı sünnetle / Tırôş oldun efendim ôfıyetler izz ü dev­
letle (Mazıoğ 1 u 7 15) 

Nedim'in ası l kudreti onun di l i ku l lanmadaki ustal ığındadır. 
Konuşma di l inden gelen söyleyişleri kul lanmadaki dehası 
ve ahengi sağlamadaki titiz işçil iği onu çağdaşlarından ayırır. 
Bununla bir l ikte Nedim, konuşulan dilden yararlanırken ba­
sitliğe ve bayalığa düşmez. Üstelik Nedim bunları yaparken 
de kafiye, redif ve vezinde çok başar ı l ıd ı r. 

Nedim'in şiirlerinde devrinde İstanbul halk ın ın konuştuğu 
Türkçe kel ime ve deyimlere de sıkça rastlan ı r. Ayrıca Ne­
dim'in şiirlerinde şehirde konuşulan di l in canlı ve doğal söy­
lenişi ile bir l ikte halkın yabancı kelimeleri kullan ı rken yaptığı 
yanl ış l ık lara da yer verilmiştir. Nedim'in di l ine konuşma tarzı 
o kadar hakimdir ki o Arapça ve Farsça kelimeleri halk gibi 
kul lanmaktan çekinmeyip hatta zevkle kul lanır. Buna Sabit, 
Karni, Vehbi, Asım gibi şairlerde de rastlasak da Nedim'de 
bu kaide kırıcı l ık diğerlerinden daha fazladır: Zahm yerine 
zahım, subh yerine subuh, nazm yerine nazım, bezm yerine 
bezim, sahn yerine sahın g ibi kul lan ımlar Nedim'in şi irlerin­
de yaygındır. 

Akademik sahada yapılan çalışmalarda Nedim'in Sebk-i Hindi 
şairi olarak sayı l ıp sayılamayacağı tartışması sürmektedir. İran 
edebiyatı ve Osmanlı edebiyatında Hint üslubu olarak adlan­
dırı lan ve ôrfı, Feyzi, Kelim gibi İ ran şai rleri aracılığıyla edebi­
yatımıza giren bu üslup tarzı 1 7. yüzyıl şairlerini etkilemiştir. 
Hasibe Mazıoğlu, Abdülbaki Gölpınarlı ve Sabahat Deniz, 
Nedim'in de bir Sebk-i Hindi şairi olduğunu vurgulamakta­
dırlar. Ancak İsrafil Babacan, Nedimi Sebk-i Hindi şairi olarak 
kabul etmemektedir. Babacan'a göre Nedim'in şiirlerinde 
H int üslCıbuna uygun genişletilmiş tamlamalar, hayal atlama­
ları, çağrışım zenginliği, tasawufi muhtevanın işlenişi; kurban, 
girdab ve birengi gibi Sebk-i Hindi anlayışında önemli sayılan 
kavramlara rastlanı lmamaktadır. Bununla birl ikte Nedim, şiire 
getirdiği yeniliklerin yanı sıra geleneğe bağlı bir şairdir. Ayrı­
ca, Nedim'de görülen bazı Sebk-i Hindi özelliklerinin hangi 
sebepten kaynaklandığı (şahsiyeti ve sanat dehası mı yoksa 
şuurlu bir edebi harekete bağlı kalmaksızın geleneksel İstan­
bul Türkçesi etkisiyle yetişmiş olması mı?) tartışmal ı  bir konu 
olduğundan Babacan, Nedimi şiirlerinde bazı Hint üslubu 
özell iklerini, özel l ikle de ikinci derecede di l  özelliklerini şiirine 
yansıtan bir şai r  olarak görmek gerektiğini düşünmekte ve 
onun bilhassa gazellerinde sebk-i vukCı ve vasCıht akımlarına 
daha yakın olduğunu belirtmektedir (459-500). 
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B i L G i N L E R  

Kutbünnayi Osman Dede 
(Ö. 1 1 42/1 729-30) 

Kutb-ı nayi, şeyh, besteka r, şa i r, hattat, 
mesnevlhan  

XVll l. asrın e n  önemli mCısikişinaslarından ve neyzenlerin­
dendir. lstanbul Vefa'da doğmuştur. Doğum tarihi kesin 

olmamakla beraber 1 642-1 647 yıl ları arası olduğu, bazı kay­
naklarda 1 652 olduğu tahmin edilmektedir. Babası Süleyma­
n iye Darüşşifasın ın reisü'l-huddamı Hacı İbrahim Efendi'dir. 
Babasın ın adının Süleyman olduğu da söylenmektedir. Os­
man Dede genç yaşta i l im ve sanatla meşgul olmuş meşhur 
hattat Nefeszade İsmail Efendi'den (ö.1 090/1 679) sülüs ve ne­
sih meşketmiştir. Ta lik yazıyı ise Gavs! Dede'den meşk etmiştir. 
Galata Mevlevihanesi şeyhi tasawuf erbabı ve hattat Gavsi 
Dede'ye (ö. 1 1 09/1 697) intisab etmiş, sonra da ona damat 
olmuştur. Onsekiz yıl Galata Mevlevihanesi'nde hem ney-
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zenbaşı l ığı hem de mesnevlhanl ık yapmıştır. GavsT Dede'nin 
vefatı i le dergahın şeyhliğine atanmış ve Mesnevi okutmaya 
başlamıştır. Vefatına kadar dergahın şeyhliğini yapmış, Osman 
Dede'nin vefatı ( 1 1 42/1 729-30) i le yerine oğlu Sırrı Abdülbaki 
Nasır Dede geçmiştir. Kabri dergahın semahane kapısın ın sol 
cihetindeki türbededir. İki yıl sonra Abdülbaki Nasır Dede de 
vefat etmiş, o da babasının yanına defnedi lmiştir. 

Osman Dede, i lk ney derslerini GavsT Ahmed Dede'den al­
mıştır. Ney üflemedeki hünerini üç yı l l ık Çile süresi içerisinde 
edindiği ifade edilmektedir. Hamza Dede'den sonra ilk kutb ı 
nayi d iye anılan Osman Dede, kendi yazdığı Edvarı'nda ney ve 
ney üfleme metodu ile i lgi l i  bir bilgi vermemektedir. Neyzen 
olarak icradan nazariyata kadar her sahada imzası vard ı r. Ney 
ve musiki bilgisini dergahtaki musiki çevresinde kendi ken­
dine ilerletmiştir. Galata Mevlevihanesi'ne gelen Seyyid Hali l 
er-RuhavT adında bir zat, dergah şeyhi Ahmed GavsT'den bir 
neyzenden ney üflemesini talep eder. Dergahta neyzenin 
bulunmaması nedeniyle derviş Osman ney üfler ve çok beğe­
ni l ir. O günden sonra çalışmalarına büyük bir iştiyakla sarılan 
derviş Osman 1 679 yıl ında Mevlevihane'nin neyzenbaşısı olur. 

Osman Dede, şeyhinin kızı Hatice Hanımla evlenmiştir. 1 1 1 .  Ah­
med ve Sadrazam Damat İbrahim Paşa'n ın teşvik ve himaye­
sini görmüştür. Osman Dede'n in Sırrı Abdülbaki adlı bir oğlu 
ve Saide adl ı bir kızı olmuştur. Oğlu Osman Dede'n in vefatı 
ile Galata Mevlevihanesi postnişinliğine tayin olmuş, kızı Ye­
nikapı Mevlevihanesi şeyhi Kütahyal ı Seyyid Ebubekir Dede 
ile evlenmiştir. Kızından torunları Ali Nutki, Abdülbaki Nasır ve 
Abdürrahim Künhi dedeler bu mevlevihanelerde şeyhl ik yap­
mışlar, devrinin tanınmış musıklşinasları arasına katılmışlardır. 
Osman Dede bazı peşrevlerine özel isimler de koymuştur. Gül 
Devri, Kabak Peşrevi bunlara örnek olarak verilebil ir. Miraciyesi 
tekkelerde gelenek olarak kandil lerde okunmaya başlamıştı r. 
Son zamanlara kadar bazı tekkelerde de okunduğu belirti l i r. 
Dini musıkT bestekarı, hattat, şair ve ney virtüozu olan Osman 
Dede, otuziki yıl şeyhlik yapmıştır. Mükemmel Arapça ve Fars­
ça bilmektedir. Kutb-ı Nayi ünvanı Mevlana'nın Hamza adında­
ki neyzenine verilen ünvanın tekrarı olduğu ifade edilmekte­
dir. Beş padişah gören Osman Dede, Lale devrini idrak etmiştir. 
Dede bir eser okunurken onu ebced notasıyla notaya alabilen 
dahi bir musıklşinastır. Kantemiroğlu'nun ebced notasın ın ve 
eserinin Osman Dede'ye dayandığı da belirtilmektedir. 

Osman Dede'nin en önemli bestesi olan Miraciye, Hz. Pey­
gamber'in Mescid-i Haram'dan Mescidi Aksa'ya, oradan da 
semaya yükselişini anlatan manzum eserid ir. Osman Dede 
Miraciyesini Nasuhi Dergahında bestelemiştir. Osman Dede 
ömrünün son yıl larında bir gün Üsküdar Doğancılar Nasuhi 
Dergahına misafir olmuştur. Miraciye'nin güfteleri gece rü­
yasında Nasuhi Efendi tarafından kendisine i lham edi lmiştir. 
Eser üç gecede altı bahir olarak bestelenmiş ve Berat Kandili­
ne rastlayan ertesi gece dergahta i lk kez okunmuştur. 1 Suphi Ezgi Yazımı: Hüseyin Sa­

Miraciye Yazımları 
....__ _______ ____, dettin Arel ve Zekai Dedezade 
Ahmet l rsoy tarafından derlenerek yazı lmıştır. Güftesinin ta­
mamı Osl'T\an Dede'ye, tevşih lerden beşinin güftesi Şeyh Na-

suhi Efendiye, bir tanesi ise Mevlana'ya aittir. Abdülkadir Töre 
Yazımı: Mi'rachan ihsan Bey tarafından okunmuş, İsmail Hakkı 
Bey tarafından notaya aktarılmıştır. Eser baştan sona durak şek­
linde ve usulsüz olarak bestelenmiştir. Zeki Arif Ataergin Yazı­
mı: Zeki Arif Ataergin'in Doğancılar'daki Nasuhi dergahına he­
diye ettiği Orhan Nasuhioğlu koleksiyonundan temin 
edilmiştir. İsmail Hakkı Bey Yazımı: Bu nüsha Ankara TRT müzik 
dairesi nota arşivi, İsmail Hakkı Bey koleksiyonunda, defter 
1 83/9-59 numaradadır. Nazmi Özalp Yazımı: Suphi Ezgi'nin ka­
leme aldığı notadan faydalanılmıştır. Bu nüshada bulunma­
yanlar Ekrem Karadeniz'in kitabından i laveler yapılarak ta­
mamlanmıştır. Neva bahrini Sultan Mahmud devrinde Hüdai 
Dergahı postnişini Büyük Ruşen Efendi'den sonra bilen kalma­
mıştır. Ahmet Hatipoğlu Yazımı: Nazmi Özalp yazımından fay­
dalanı larak yeniden düzenlenmiş ve kayıt altına al ınmıştır. Bazı 
bölümler TRT'de farklı konserlerde yeniden okunmuştur. Tek­
kelerin kapatılması, dolayısıyla dini musıkT repertuarının da 
gitgide azalmasıyla, Miraciye de unutulmaya yüz tutmuştur. 1 1 .  Mevlevi ayinleri: Rast, H icaz, Uşşak ve 

Eserleri 
�---� Çargah ayinleridir. Hicaz ayini unutulmuş-
ken, Edirneli bir dervişin ezberinden bir inci ve ikinci selamın 
tamamı ve üçüncü selamın bir bölümü tespit edi lmiştir. 

2. Rabt-ı ta'birat-ı musiki: Bir edvar kitabıd ı r. Farsça yazı l­
mıştır. Mukaddimesinde 1 1 1 . Ahmed ve Damat İbrah im Paşa 
medhedi lmektedi r. 

3. Miraciye: Türk musikisinin şaheser bir beste örneğidir. 
Segah, Müstear, Dügah, Neva ve Hüseyni makamlarında beş 
bölüm olarak bestelenmiş, her bölüm tevş ih lerle süslenmiş­
tir. Mi raciye eseri 1 892 yı l ında MTr'acu'n-NebT Aleyhi's-Selam 
adıyla bast ır ı lmıştır. MTraciye Türk musıkls in in en büyüğü ve 
en uzunudur. Osman Dede, ası l ününü Miraciye i le kazan­
mıştır. Beş bölüm bin münacattan oluşan eserde bölümler 
(bah i r, hane) birer tevşih  i le ayrı lmaktad ı r. 

4. Gazeller, Nazireler ve Naatler. 

S. Nota İcadı (Nota i Türki): Türk musıklsinde kul lanı lan 
perdelerin baş harflerini a larak Arap alfabesine daya l ı  bir 
nota yazım kitabıdır. Kitap son zamanlara kadar Yenikapı 
Mevlevihanesi'nde iken kaybolmuştur. Kendisi bizzat Nota 
i TürkT olarak isimlendirdiği kendi nota şekl ini kul lan ır. Nota 
yazımın ın özel l ikleri; harf müzik yazısıd ı r  ve perde isimlerin­
de harfler ve heceler kul lan ı lmıştır. Harfler noktasızdır. Sü­
reler harflerin üzerindeki rakamlard ı r. Üste çizilen çizgi ler 
iki nota değerin in farkını gösterir. Bitiş mim harfiyle gös­
terilmiştir. Dede'nin nota yazımın ın pratik bir yapı olduğu 
vurgulanmaktad ı r. Kantemiroğlu'nun da Osman Dede'nin 
de müzik yazısı (nota yazımı) bir harf yazısı olduğu, ebced 
müzik yazım notası olmadığı belirtil ir. Bu bi lgileri Popes­
cue-Judetz'in de paylaştığı ifade edi lmektedi r. Ancak, bu 
nota yazım şekl in in, mahiyetinin anlaşı lmadığı da ifade edi l­
mektedi r. 

6. Saz Eserleri. 

7. Ravzatü'l-icaz fi mu'cizati'l-mümtaz: 1 1 70 beyitten 
oluşan mesnevi tarzında bir eserdir. Bu kitapta Peygamber-
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lerin mucizeleri anlatı lmaktadır. Osman Dede'nin Nayi mah­
lası i le kaleme aldığı şiirleri bu eserdedir. 

Osman Dede'nin bugün el imizde üçü tamam, biri noksan 
olmak üzere dört ayin-i şerifi, bir miraciye bestesi ve pek çok 
saz eseri mevcuttur. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Nilgün Doğrusöz. ·Nayi Osman Dede'nin Nota Kolleksi­
yonundan Bir Saz Eseri, Segah Peşrev� Akademik Bakış Dergi­

si 37 (Temmuz-Ağustos 201 3) E-Dergi. 
® Süleyman Erguner. "Osman Dede, Nayi''. DİA. C. XXXlll., 
461 -462. 
® Süleyman Erguner. ·xvııı . Yüzyıl Musikimiz, Ney ve Ney­
zenler·. Yeni Türkiye Türk Musikisi özel Sayısı 57 (Mart-Nisan 
201 4): 895- 91 2. 
® Suphi Ezgi. Nazari Ameli Türk Musikisi. İstanbul : Yy, 1 940. 
® Ekrem Karadeniz. Türk Musikisinin Nazariyesi ve Esasları. 
Ankara: Türkiye iş Bankası Yayınları, 1 965. 
® M. Nazmi Özalp. Türk Musikisi Tarihi. İstanbul : MEB Yayın­
ları, 2000. 
® Nuri Özcan. 'XVl l. Ve XVll l .  Yüzyıllarda Osmanl ı larda Dini 
Musiki". Yeni Türkiye Türk Musikisi Özel Sayısı 57  (Mart-Nisan 
2014): 882-894. 
® Yılmaz Öztuna. Türk Musikisi Ansiklopedik Sözlüğü. Ankara: 
Orient Yayın ları, 2006. 
® Mustafa İsmail Toprak. ·Nayi Osman Dede ve Miraciyesi." 
Lisans tezi. Ankara: Atatürk Üniversitesi, 1 995. 

-Fatih Koca 

B l LG 1 N l E R  

Şeyhülislam Esad Efendi 
(ö. 1 1 66/1753) 

Osman l ı  şeyhü l i s l amı ,  Mus ik iş inas, 
Mus iki ta r ihçis i  

A la iyeli yörük b i r  aşirete mensup olan dedesinin İstanbul'a 
gel ip yerleşmesiyle babası ve diğer aile fertleri gibi Es'ad 

Efendi de artık İstanbulludur. Hızlı ve oldukça yoğun geçen 
eğitim süreçlerinden sonra 25 yaşında Müderris olur. Sonra 
Teftlş-i Harameyn ve Emanet-i Fetva hizmetlerinde bulunur; 
daha sonra Bilad-ı Erba'a Payesi ile Selanik Kadı l ığı'na tayin 
edil ir. Bu görevden ma'zulken 1 733 (H. 1 1 46) tarihinde Medi­
ne rütbesini a l ı r. Kardeşi İshak Efendi'nin Şeyhulislamlığında, 
Haziran 1 734 (Muharrem 1 147) tarihinde İstanbul payesi i le 
Mekke Kadısı olur ve burada hac ibadetini yerine getirir. 

Es'ad Efendi 1 737-39 (H. 1 1 50-52)'da Avusturya'ya karşı yapı­
lan Sadrazam Mehmed Paşa'nın Adakale Seferi'nde ve Belg­
rad Fütühatı'nda Anadolu Kazaskerliği payesi i le 14 Mart 1 737  
(H. 23  Zilkade 1 1 50) tarihinde Ordu Kadısı olarak tayin olur. 
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Burada cesaretle birçok faaliyetlerde bulunur ve Mehadiye 
önünde Osmanlı kuwetlerinin uğradığı muvaffakiyetsizliği 
telafi için, düşman üzerine gönderilecek askere kumandan 
nasbedi lmek istenen 'ivaz Mehmed Paşa'nın tereddüdünü gi­
derir ve onu askerin başına geçmeye ikna eder. Bundan sonra 
yapılan muharebede Avusturyal ı lar mağlup edilerek Adakale 
fetholunur. Daha sonra Es'ad Efendi, bu seferin sulh müzake­
resinde murahhas olur; müzakereden sonra diğer murahhas­
larla birlikte Belgrad'a girer; Koca Ragıp Paşa ile birl ikte Belg­
rad Andlaşması'nın bazı maddelerindeki ihtilafları hal letmek 
için Bab-ı Ali ile Avusturya ve Rusya elçileri arasında akdolu­
nan sayısız mükaleme meclislerinde murahhaslıkta bulunur. 

Bu akid s ı rasında Es'ad Efendi'ye 1 3  Mart 1 744 (H. 27 Muhar­
rem 1 1 57)'de Rumeli Payesi veri l i r, onyedi ay kadar sonra 24 
Temmuz 1 745 (H. 27 Cemaziyelahir 1 1 58)'de azledilse de bir 
yıl sonra 27 Teşrin-i Ewel 1 746 (H. 1 O Şewal ı 1 59)'da ikinci 
defa verilir; fakat süresi bitmeden tekrar azl edi l i r  ve 1 Ağus­
tos 1 747 (H. 24 Receb 1 1 60)'da H isar ile Bebek arasındaki 
yal ısında ikamete mecbur tutulur. 

Bir yıl kadar son ra 20 Temmuz 1 748 (H. 24 Receb 1 1 6 l )'de 
Es'ad Efendi, kendisine daima i ltifat eden 1 . Mahmud ta­
rafından Boğaziçi'nde Defeterdar'daki Neşatabad kasrına 
çağırarak Şeyhülislam lığa tayin edilir. Sadrazam Seyyid Ab­
dul lah Paşa'nın tesiriyle ve gösterdiği dürüstlüğe rağmen 
çağın gereklerine uygun hareket edememe gerekçesiyle 
1 2  Ağustos 1 749 (H. 27 Şaban 1 1 62)'da azledi lerek, Hale­
fi Sa'id Efendi'n in  tavsiyesi üzerine Şam tariki i le Mekke'ye 
nefyedilmek istense de menfüsı padişah tarafından Sinop'a, 
sonra da Gelibolu'ya çevri l i r. 4 Mart 1 752 (H. 1 6  Rebi'u lahır 
1 1 65)'de affedil ir ve tekrar İstanbul'a döner ve yaklaşık bir yı l 
sonra da burada vefat eder. 

Es'ad Efendi nesir ve şiirde usta, ileri derecede Arapça ve Far­
sça bilen, al im ve musikide oldukça mahir bir kişiliğe sahiptir. 
Onun Atrabü'l-Asôr fi Tezkiret-i Urefôi'l-Edvôr adlı eseri kültür 
tarihimizin i lklerinden sayılabilecek bir niteliktedir. Tezkire-i 
Hônendegôn veya Tezkire-i Môsikişinôsan olarak da bil inen 
eser Nevşehirl i Damad İbrahim Paşa'ya ithaf edilerek yazı­
l ı r ve içeriğinde Sultan 1. Ahmed ( 1603-1 6 1 7) ile 1 1 1 .  Ahmed 
(1 703-1 730) devirleri arasında yetişen 1 00 kadar bestekarın 
biyografileri yer a l ı r. 

Eser ağdalı ve sanatkarane bir üslubla kaleme al ınmış olup 
Mukaddime kısmında besmele, hamdele ve salveleden sonra 
makam ve usuller hakkında bilgilerle devam eder. Burada kul­
lanılan kelimeler hem lugat hem de nazari anlamlarıya birl ikte 
kullanılarak çok ustaca işlenen sanatlarla ele al ınmıştır. Klasik 
edvar kitaplarındaki gibi musiki sanatının nasıl meydana gel­
diği, musikinin faydaları, bu san'atı bilenlerle bilmeyenler ara­
sındaki farklar gibi konular ele a l ınır. Bu konular Farabi, Urmevi 
ve Meraği gibi bazı edvar sahibi üstadların isimleri zikredile­
rek anlatıl ır. Damad İbrahim Paşa'ya sunulduğunu belirten bir 
dörtlükten sonra Allah'tan muvaffakiyet di leyerek kitabın ası l 
konusu olan bestekarların biyografilerine geçilir. 

Eserde bestekar ve sanatkarlar alfabe sırasına göre ve her biri 
ayrı bir başlık altında ele al ın ıp önce doğdukları ve yaşadıkları 
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yerler zikredi l ip hayatlarından bahsedilir. Sanat değerleri üze­
rinde durularak besteledikleri güftelerden bir veya iki örnek 
verilir. Konunun sonunda bestekarın eserlerinin sayısı bildiri­
l i rken bazı bestekarların vefat tarihi ile bunları belirten tarih 
mısraları da kaydedilir. 
Eserin hatimesinde 1. Ahmed ile i l i. Ahmed arasında burada 
zikredilenlerin dışında 30 kadar daha bestekarın yaşadığı be­
lirtilmiş, ancak bunların hayatlarıyla i lgi l i bilgi bulunamadığı 
veya ilmi değer itibariyle diğerleri seviyesine ulaşamadıkları 
sebebiyle esere al ınmayıp sadece sayılarının bildiri lmesiyle 
yetinildiği kaydedi lmiştir. Bu açıklamalardan, müellifin eserini 
yazarken şahısları ilmi mevki ve bestekarlıktaki başarıları yö­
nünden objektif bir tasnife tabi tuttuğu anlaşılmaktadır. 
Es'ad Efendi'yi musiki alanında yetiştiren devir, kültür tarihimi­
zin ve özel l ikle musiki tarihimizin en ileri düzeyi sayılan Lale 
Devri'dir. Mesela Hafız Post, Nazim, Seyyid Nuh, Ebu Bekir Ağa 
ve Zaharya'yı o zamanın şöhretleri arasında sayabil iriz. İstan­
bul o devirde Enderun ve sarayın teşvik ve himayesi sebebiyle 
musikinin beşiğidir. Es'ad Efendi de hayatının çoğunu burada 
ve bu çevrede geçirmiştir. Es'ad Efendi'nin Şeyhülislam olduk­
tan önce ve sonra kendi bestelediği eserlerini padişah huzu­
runda meşk ettiği, hatta padişahın kendisine yeni eserlerinin 
olup olmadığını sorduğu, varsa okumasını rica ettiği anlatı l ı r. 
Osmanl ı'da genel olarak Padişahlar musikiyi iyi bildikleri, mu­
sikiyi ve musikişinasları himaye ettiklerinden Es'ad Efendi'nin 
de ilmi ve besteleri i le bu taltife mazhar olduğu aşikardır. 
Es'ad Efendi i lmi, askeri ve mesleki başarıs ını, te'lif ettiği eser­
ler ve musikişinas bir padişah tarafından dahi beğeni görecek 
tarzda yaptığı bestelerle musikide de göstermiştir. Onun bize 
ulaşan bestelerine bakıldığında Hicaz ve Hüseyni gibi Temel 
Makamlar'ın yanı sıra, Nühüft, Dügah, Arazbar, Isfahan gibi bi­
leşik makamları da büyük bir maharetle kullandığı i lahi formu 
yanında sanat değeri yüksek olan Beste, Ağır Semai, Yürük 
Semai, Peşrev ve Saz Semaisi gibi formları da hassasiyetle nak­
şettiği; ayrıca, Düyek ve Ağır Düyek gibi Temel Usüller yanın­
da Darb-ı Fetih gibi büyük usul leri de fevkalade bir başarıyla 
işlediği göze çarpar. Keza bestelerinin bazıs ının güfteleri de 
kendisine aittir. 
Musiki konusunda prensiplerinden taviz vermeyen, asla riya­
ya tenezzül etmeyen Es'ad Efendi'nin çok hassas bir karaktere, 
haysiyetli, mümtaz akl-ı selim ve tatlı sözlü bir kişil iğe sahib 
olduğu anlatıl ır. Onun böyle bir kişiliğe sahip oluşunda kanaa­
timizce musikişinasl ığının payı büyüktür. 
Es'ad Efendi'nin musikide gelişmesine en büyük pay dini 
musikiye ait olmalıdır. Hayatı boyunca başta İstanbul olmak 
üzere çeşitli i l lerde dini vazifeler yapması sonucu o, daima 
cami musikisinin en iyi icra edildiği yerlerde bulunmuş, güzel 
sesli ve kabil iyetli müezzin ve imam-hatipleri dinlemiştir. Bu 
durum onun musikişinas karakteriyle bütünleşerek daha da 
gelişmesini sağlamış, hatta günümüze kadar ulaşan ilahi for­
munda eserler dahi bestelemesine sebep olmuştur. Nitekim 
biyografilerini verdiği musikişinaşlar arasında imam ve müez­
zinler de vardır. 
Es'ad Efendi'nin sazendeliği hakkında da bazı bilgiler yer al-

maktadır. Örneğin Hüseyin Sadeddin Arel onun aynı zaman­
da bir sazende olduğunu söyler. Ruşen Fer'' Kam ise Es'ad 
Efendi'nin saz eserlerine bakarak muhtemelen ney ve tanbu­
ru veyahut herhangi diğer bir sazı kuwetli bir ihtimalle çalmış 
olabileceğini anlatır. Bestelediği saz eserlerine bakıl ırsa bu ka­
naatlerin doğruluğu muhtemeldir. 

Yazma ve matbu olan musiki mecmualarında onun güftele­
rine rastlanmakta ve bunlardan bazılarının besteleri gibi güf­
telerinin de kendisinin olduğu bilinmektedir. Sami'nin Kar-ı 
Natık'ına da bir beste yaptığı söyleniyor. Musiki eserlerini nota 
ile tespit etmek çok yaygın olmadığı için Es'ad Efendi'ye ait 
bestelerden çoğunun kaybolduğu muhakkaktır. 

Es'ad Efendi, hem dini hem de d in dışı sahalarda ve ayrıca 
sözlü ve sözsüz saz eserleri gibi türlerde eser vermiş çok yönlü 
bir bestekar olmakla birlikte güftelerinin bazısı kendisine aittir. 

Zamanımıza ulaşan besteleri şunlardır: 
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a- Rast Kadiri i lahisi, Düyek, Nesimi, mülk-i cihan sultanı. 
b- Nühüft Saz Semaisi, Yürük Semai. 
c- Dügah Ağır Çenber Beste, izarın gül gül olmuş buse­
den, dil, dağ-darındır. 
d- Dügah Nakış Sengin Semai, Naili, sayd eder bin di l i  bin 
dam i le zülf-i siyehin. 
e- Dügah Nakış Yürük Semai, der-yemeni piş-i meni, piş-i 
meni der yemeni. 
f- Arazbar Nakış Yürük Semai, ey nam-ı cemal-i yar bürdim. 
g- Hüseyni Nakış Yürük Semai, ey şeh-i kişver-i naz ü nah­
vet. 
h- Isfahan Nakış Yürük Semai, Ruhi, ey nesimi seheri canda 
yerin var mı senin. 
i- Hicaz Peşrevi, Darb-ı Fetih, 5 hane. 
k- Hicaz Saz Semaisi. 
1- Nühüft Peşrevi, Ağır Düyek. 
m-Nühüft Peşrevi, Düyek. 

Es'ad Efendi'nin fetvalarından oluşan 20 kadar örneği Hafız 
Mehmed Efendi toplamıştır. Es'ad Efendi ayrıca, yattığı hazire­
nin yanındaki İsmail Efendi'nin yaptırdığı camiinin kitabesini, 
bu camiinin avlu kapısı üstündeki taş mektebi, avluya açılan 
üzerinde 1 1 61 tarihli Arapça kitabeli Darulhadis binasını yap­
tırmıştır. İçinde çok değerli yazmaların yer aldığı kütüphanesi, 
bugün Süleymaniye Kütüphanesi bünyesindedir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Atrabü'l- Asôr fi Tezkiret-i 'Urefôi'/- Edvôr. 

® Lehcetü'I- Lugôt. ( 1 724/1 738) İstanbul, 1 795. 
® Bülbülnôme. 

® DTvôn. 

® İtbôku'/- Etbôk. (Nazire). 
® Gülzôr-ı ibrôhim. 

® Hülôsô et- Tebyin fi Tefsir-i Sôre-i Yôsin. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Hakkı Tekin. ·şeyhülisl'am Es'ad Efendi ve Atrabü'I- Asar fi 
Tezkireti U refai'I- Edvar Adl ı  Eseri."Yüksek l isans tezi. Kayseri: 
Erciyes Üniversitesi, 1 993. 
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® Veled Çelebi. "Atrabü'I- Asar". Mekteb Mecmuası. Sene i l i  
( 1 3 1 1 /1 893-94): 1 -7, 1 0. 
® Yılmaz öztuna. "Es'ad Efendi (Şeyhül is lam Mehmed, Ebu 
İshak- Zade)". Büyük Türk Musikisi Ansiklopedisi. C. ı, s. 265-267. 

® Nuri Özcan. "Atrabü'I- Asar''. OİA. C. iV, s. 85. 
® Cavit Baysun. "Esat Efendi''. İslam Ansiklopedisi. C. iV, s. 359. 
® Ruşen Ferit Kam. "Şeyhül islam Esat Efendi''. Radyo Mec­
muası 7 ( 1948): 73. 

® Hüseyin Sadettin Arel. "Türk Bestekarların ın Terceme-i 
Hal leri''. Musiki Mecmuası IX- XXIV (Kasım 1 948-Şubat 1 950). 

-Hakkı Tekin 

B l LG 1 N l E R  

Koca Rigıb Paşa 
(ö. 1 1 76/1 763) 

Osma n l ı  sad razam ı , d ip lomat, şa i r  ve 
tari hçi 

1 1 0/1 698-99 yıl ında İstanbul'da doğdu. Asıl ad ı  Meh­
med'dir. Ragıb mahlası i le birlikte Mehmed Ragıb olarak 

bilinse de daha çok Koca Ragıb Paşa olarak tanındı. Defterha­
ne-i Amire katiplerinden Şevki Mehmed Efendi'nin oğludur. 
Öğrenimi hakkında kesin bir bilgi yoktur. Kısmen babasının 
dairesinde kısmen de özel hocalardan dersler alarak kendi 
kendini yetiştirdi. Hoca Sal ih Efendi'den Farsça öğrendi. Aya­
sofya-i Kebir Medresesi sakinlerinden olan Yusuf Efendi'den 
sülüs ve nesih meşk etti. Kitabet, inşa, hesap ve defter usul­
lerini öğrendiği Defterhane'de kendisine "Ragıb" mahlası ve­
rildi. 1 1 34/1 721 -22 yıl ında başlayan Osmanlı-İran savaşında 
ele geçirilen yerlerin kaydedilmesi için 1 1 35/1 722-23 yı l ında 
defterhane tarafından bölgeye tayin edilerek Defterhane 
görevlileri arasında yer aldı. Bu suretle Serasker Arifi Ahmed 
Paşa'n ın maiyetine dahil oldu ve onun mektupçuluğuna ge­
tirildi. Revan fethinin ardından umur-ı mühimme kitabetine 
getirildi ( 1 1 37 /1 725). Köprülüzade Abdullah Paşa, Bağdat 
Valisi Ahmed Paşa, Hekimoğlu Ali Paşa gibi seraskerlerin ya­
nında katiplik, mektupçuluk, defter eminliği gibi görevlerle 
doğu cephesini dolaştı. 1 1 38/1 725-26 yılında Şah Tahmasb 
i le yapılan bir müzakereye katip olarak katıldı. İki yıl sonra, kısa 
bir süre Revan defterdarı oldu. 1 1 41/1 728-29 yılında İstan­
bul'a çağrıldı ve cizye muhasebeciliğine getirildi. 1 142/1 730 
yılında Bağdat Valisi ve İran Seraskeri Ahmed Paşa maiyetin­
de defter emini ve reisü'l-küttab vekili olarak gönderildi. Bu 
sıra yeni a l ınan Hemedan bölgesi ile i lgi l i kayıtları tutmakla 
da görevlendirildi. 1 1 43/1 730-3 1 yılında süvari mukabelecisi 
payesiyle Bağdat defterdarlığına tayin edildi. Bu görevde iken 
Herat'ta bulunan Nadir Şah'a elçi gönderildi. 1 1 46/1 733-34 
yı l ında Bağdat'ın yedi ay süren kuşatmadan kurtarı lmasındaki 
başarıları sebebiyle maliye tezkireciliğine getirildi. 

1 148/1 735 yı l ında İran seraskerliği yeniden Ahmed Paşa'ya 
verilince ordu defterdarlığı ve reisü'l-küttab veki l l iği yaptı. 
Sonra lstanbul'a dönerek aynı yıl (1 1 48/ 1 735) ikinci kez ciz­
ye muhasebecil iğine geti rildi. 1 1 49/1 736'da cizye muhase­
becisi olarak Osmanlı-Rus savaşına katıldı. Fakat Ordu İsakça 
sahrasına yerleşmişken gelen hatt-ı hümayunla bu defa İran 
ile barış görüşmelerine çağrıldı. Bu görüşmelerdeki bilgisi ve 
başarısı takdir edilerek 1 1 49/1 737'de sadaret mektupçuluğu­
na getiri ldi. Reisü'l-küttab Mustafa Efendi denetiminde Nemi­
rov'da Ruslarla yapılan görüşmelere üçüncü delege sıfatıyla 
katıldı. Görüşmelerdeki başarısından şıkk-ı sanı payesi verildi 
( 1 1 49/1 737). 1 1 52/1 739 yı l ında Avusturya ve Rusya i le yapı­
lan başarılı Belgrad görüşmelerine ikinci delege olarak dahi l 
oldu. Görüşmelerdeki başarısıyla göz doldurdu. 19 Zi lkade 
1 1 53/5 Şubat 1 741 'de relsü'l-küttabl ık makamına getirildi. 
Bu görevdeyken kaleme ait defterlerin konularına göre tas­
nifi, şikayet defterleriyle ahkam defterlerinin birbirinden ay­
rılması, her vilayete ayrı ahkam defterleri tahsis edilmesi gibi 
bazı düzenlemeler yaptı. Reisü'l-küttabl ık görevi son bulunca 
1 1 55/1 744'te vezirl ik payesi i le Mısı r'a vali oldu. Burada üç yıl 
kaldı. Memluk beylerinin yönetimindeki etkisini kırmaya yö­
nel ik idari değişiklikler yapmaya çalışı rken bir suikasttan güç­
lükle kurtuldu ve 1 1 61 yılı sonlarına ( 1 748) doğru nişancıl ık 
göreviyle İstanbul'a çağrıldı. 1 1 61/ 1 748'de Aydın muhassall ı­
ğ ına atandı. 1 1 63/1 750'de Sayda, oradan da malikane olarak 
Rakka eyaletine tayin edildi ( 1 1 64/1 75 1  ). 1 1 68/1 755'te Halep 
valisi oldu. Eyaletlerdeki başarılarıyla 1 1 7 1 /1 757 emir-i hacl ık 
görevi de uhdesinde bulunmak kaydıyla Halep'ten Şam'a 
tayin edildi. Bu göreve başlamadan ertesi gün yapılan divan 
toplantısında veziriazaml ığa getirildi. İstanbul'a döndü ve iki 
gün sonra Sultan ili. Osman'ın huzuruna çıkarak sadaret müh­
rünü aldı ( 1 1 70/1 757). 
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Sadarete gelir gelmez başkentin asayiş ve iaşe sorunlarını 
çözmeye çalıştı. Dış ilişki lere önem verdi. Darüssaade Ağası 
azline sebep olsa da ili. Osman'ın vefat etmesiyle görev deği­
şikliği gerçekleşmedi. 1 1 7 1/  1 757'de i l i. Mustafa'nın cülus me­
rasimi yapıldı ve yeni padişahın ilk sadrazamı olarak görevini 
sürdürdü. Kendisini sadaretten uzaklaştırmak isteyen Ebu Kof 
Ahmed Ağa'yı bertaraf ederek Darüssaade ağalarının saltana­
tına son verdi. Maliyeyi sıkı denetim altına aldı. Askeri alanda 
önemli ıslah çalışmaları yaptı. Yeniçeri ve acemi oğlanları kışla­
ların ın inşa işini bitirdi. Cephanelikleri düzenledi. Sinop, İstan­
bul ve Rodos tersanelerini aktif hale getirerek donanmayı güç­
lendirmeye çal ıştı. Rus ve Avusturya sınır kalelerini güçlendirdi. 
Kafkas cephesine ağırlık verdi ve başta Soğucak Kalesi olmak 
üzere birçok müstahkem mevkii elden geçirdi. Doğu Karade­
niz sahil lerindeki kaleleri, özellikle Anapa, Faş, Sohum tarafları­
nı asker ve mühimmat bakımından güçlendirdi ve bölgenin 
kontrol altında tutulmasını sağladı. Memleketin ve İstanbul'un 
imarına, ıslahına önem verdiği gibi günümüzün şehircilik an­
layışına uygun önemli adımlar da attı. Sultan i l i . Mustafa'nın 
takdirini kazanarak 1 1 71 /1 758'de padişahın kız kardeşi Saliha 
Sultan'la evlendi. Son günlerini İstanbul Koska'da bir kü l l iye 
yaptırarak geçirdi. 1 1 76/1 763'te hasta landı ve 1 1  76/8 1 763'te 
vefat etti. Fatih Cami i'nde kı l ınan cenaze namazından sonra, 
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bir ay kadar önce açılmış olan kütüphanesinin bahçesine sıb­
yan mektebinin dibindeki türbesine defnedildi. 

Ragıb Paşa, nükteleri, zengin kitaplığı, hukuk bilgisi, şairliği 
ve sohbetleriyle de lstanbul'a ve Osmanlı kültürüne katkıda 
bulundu. Görev yaptığı yerlerde alimler, mutasawıflar ve şa­
irlerle dostluk kurdu. Fıtnat Hanım, Haşmet, Çelebizade Asım 
Efendi gibi şairleri etrafında toplayarak yaşadığı dönemin kül­
tür odaklarından biri oldu. Doğu'ya ait engin bilgisi yanında 
Avrl!pa'dan kitaplar getirterek Batı aleminden ve fikir adamla­
rından faydalanmaya çal ıştı, İngiltere Kavônin-i Bahriyyesi gibi 
askeri ve teknik kitaplar yanında Grotius, Voltaire ve Newton 
gibi aydınların eserlerini tercüme ettirdi. UICım-i garibeye, 
ilm-i cifr ve nücuma vakıftı. Nakşibend71ik'ten icazeti bulun­
maktaydı. Nebile Hanım ve Saliha Sultan ile bilinen iki evliliği 
ve Naile ile Lebibe adında iki kızı vardır. 

Vefatından bir yıl önce yaptırmaya başladığı mektep, kütüp­
hane ve şadırvan, Şaban 1 1 76/Şubat-Mart 1 763 tamamlana­
rak hizmete açıldı. Küçüklüğünden itibaren biriktirdiği kitapla­
rı La leli'deki kendi adını taşıyan kütüphanesine bağışladı. 

Koca Ragıb Paşa, XVlll. yüzyılda Nedim ve Şeyh Galib'den 
sonra akla gelen ilk isimlerdendir. Şiirleri sağlam ve ahenkli 
bir nazma, ağırbaşlı , seçkin, açık ve pürüzsüz bir söyleyişe, in­
san ı  düşünce yoluyla saran hikmetli bir muhteva özelliğine 
sahiptir. Nabi tarzı da denen hikemi tarzın XVl l l . yüzyıldaki en 
önemli temsilcisidir. Nabi'nin yolunda yürümekle birlikte ken­
dine özgü bir üslup yaratabilmiş, Nabi etkisinde kalan diğer 
şairler gibi basit bir taklitçi olmamıştır. Şiirimizde "mısra-ı ber­
ceste• denen ve atasözü gibi dil lerde dolaşan pek çok mısraın 
sahibidir. 

Nabi'ye göre, şiirleri daha sanatkarane olmakla birl i kte ta­
sannuya düşmemiştir. Atasözleri ve deyimlerle şiirini anlam 
bakımından daha da güçlendirmiştir. Fakat bu güçlü ve veciz 
söyleyişe karşılık şiirleri yeterli incelik ve coşkudan yoksundur. 
Gözlemlerini de şiire aksettirmiştir. Az olmakla birlikte zaman 
zaman Nedim'i hatırlatan gazeller söylemiştir. Az sayıdaki ka­
sidesinde ise Nef1'nin tesirindedir. Nabi'yi takip eden şairler 
arasında en başarıl ısıdı r. Gibb ve onu takip eden bazı edebiyat 
tarihçileri, onu kendi sınırları içinde Nabi'yi geride bıraktığını 
ileri sürmüşlerdir. Fakat bilgece söylenmiş birçok şi i r i  olmakla 
birl ikte Nabi'deki çok yönlü lük ve derinlik onda yoktur. Fıtnat 
Hanım'la karşı l ıkl ı latife ve nazireleri meşhurdur. Sünbülzade 
Vehbi, Şeyh Galib gibi önemli şairlerce şiirlerinin beğenilmesi, 
sonraki asırda izzet Molla, Leskofçalı Galib, Şinasi, Namık Ke­
mal ve Yahya Kemal gibi şairlerce tanzir edilmesi, şöhretinin 
büyüklüğünü göstermektedir. 

Sebk-i Hindi'nin bazı di l  ve muhteva özel liklerinin, özellikle de 
dil özell iklerinin tesirinde kalsa da bu özellikler onu doğrudan 
Sebk-i Hindi şairi yapacak düzeyde değildir. 

Divanı'ndan hareketle şiirinin özell ikleri ve poetikası şu şekil­
de özetlenebilir: Şiiri alelade bir sözden farkl ı kılan şiirde olma­
sı gereken söyleyiş güzelliğidir. Şiirde seçilen kelimeler mana 
ile uygunluk arz etmelidir. Şi ir söylemek için yetenek, bilgi ve 
birikim yanında zamana ihtiyaç vardır. Şiirde hayal zenginliği 

ve orijinalliği; şairde muhayyile gücü olması gerekir. Şi ir halis 
şarap gibi neşe vermeli ve kişide değişiklik yaratmalıdır. Şiir 
gönül açıcı ve cezbedici olmalıdır. Şiir marifettir, bilgi ister. Şiir 
feyzin ürünüdür, i lham edi l i r. Bu ilhamın da muayyen yeri ve 
zamanı yoktur. Şi irde ruhani olmalıdır. Bilinen ve görülen şey­
lerin söylenmesi yerine mana aleminden haber vermelidir. 
Şiir sihir gibidir. Kalem ise şairin elinde mucizeler yaratan araç­
tır. Şiir hikmettir, hakikatten haber veren İ lahi bir ilhamdır. Şa­
i rse hakikati idrak edebilen ve bu idrakten zevk alma kabiliyeti 
olandır. Şai r  kıvrak zekalı olmalı, zihni 'ayine-i gitl-nüma - dün­
yayı gösteren ayna" gibi hakikati görmeli ve göstermelidir. Şair 
"tab'-ı nazik"tir. Yaradılışındaki nezaket. kıvraklık ve kılı kırk ya­
ran hayali sayesinde benzersiz inciler, yeni mazmunlar bulan 
ve hoş bir tarzda sunandır. Şairler hissediş yönüyle de diğer 
insanlardan farklı ve üstündürler. Söz (şiir) ülkesinin fatihi ka­
lemdir. Bu kalem de her şairim diyene teslim edilemez. Şairde 
incelik, yetenek ve dikkat yanında himmet/gayret olmalıdır. 
Şair söylenenleri tekrar ve taklit etmemeli, orijinal mazmun­
lar bulmalıd ır. Şairin sürekli yeni ve güzel şeyler söylemek için 
çaba sarf etmesi gerekir. Şiir (söz). muhabbet fidanındaki fi­
liz gibidir. Fitneden değil güzellikten, gerçek sevgiden dem 
vurmalıd ı r. Şiirde kelimeler/sözcükler ceset, hayal ve mana ise 
can/ruh gibidir. Düşünce deniz gibidir. Denizde herkes inci ve 
cevher bulamayacağı gibi herkes de şiir söyleyemez. 

Öne Çıkan Eserleri 
® O/vôn. (Telif) Haz. Ömer Demirbağ. Doktora Tezi. Van: Yü­
züncü Yıl Üniversitesi, 1 999. 
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® Tahkik ve Tevfik. (Telif) Haz. Ahmet Zeki İzgöer. İstanbul : 
Kitabevi, 2003. 
® Münşeôt-ı Rôgıb. (Telif) 
® Mecmüa-i Rôgıb Paşa. (Telif) 
® Sefinetü'r-Rôgıb ve Definetü'l-Metôlib. (Telif) Kah i re: Bulak 
Basımevi, 1 282. 
® Aruz Risôlesi. (Telif) 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ömer Demirbağ. 'Koca Ragıb  Paşa ve Dlvan-ı Ragıb� 
Doktora tezi. Van: Yüzüncü Yıl Üniversitesi, 1 999. 
® Hüseyin Yorulmaz. Koca Rôgıb Paşa. Ankara: Kültür Ba­
kan l ığ ı  Yayın ları, 1 998. 
® Beyhan Kesik. "Koca Ragıb Paşa'n ın Şiirlerinde Hikeml 
Tarz� Ahmet Atillô Şentürk Armağanı. ed. Ahmet Kartal, Meh­
met Mahur Tulum. İstanbul: Akademik Kitaplar Yayın ları , 
201 3. 
® Beyhan Kesik. "Koca Ragıb Paşa'n ın Şiirlerinde Sebk-i H in­
diT esiri� Gaziosman Paşa Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Sosyal Bilimler Araştırmaları Dergisi 4.2 (2009): 1 50-1 69. 
® Semra Tunç. "Divan ından Hareketle Koca Ragıb Paşa'n ın 
Şi i r Anlayışı" ÇÜ. Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 25.4 (201 6). 
® Ali Kemal."Koca Ragıb" Makaleler: Peyôm-ı Edebideki Dil ve 
Edebiyat Yazıları. Der. Hülya Pala. İstanbul : Kitabevi Yayın ları , 
1 997. 
® Mesut Aydıner. "Ragıb Paşa'. DİA. C. 34. 

-Ömer Uyan 
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B i L G i N L E R  

Mehmed Es'ad Yesari 
(ö. 1 2 1 3/1789) 

Tü rk nesta'ITk hattat ı 

Kara Mahmud Ağa'n ın oğludur. Doğuştan sağ tarafı tama­
men felçli idi. Hüsn-i Hat'ta babasın ın teşviki ve merakı 

dolayısıyla ilkin, zamanının büyük hattatı Şeyhulislam Veli­
yüddin Efendi'ye gitmiş, onun "bunda istidat yoktur" deyip 
geri çevirmesiyle Dedezade Seyyid Mehmed Efendi'ye inti­
sab etmiş, yazdığı ilk meşkten üstün kabil iyetini göstermiş 
ve kısa zamanda icazetname a lmıştır. icazet merasiminde 
musaddık olarak bulunan Katibzade Refı, İsmail Refik ve Veli­
yüddin Efendi'ler hayret göstermişlerdir. Sonraları Veliyüddin 
Efendi onun yazıdaki kudretin i  gördükçe;"Al lah bu zatı bizim 
enf-i istikbarımızı kırmaya göndermiştir, onun hocası olmak 
şerefinden mahrum olduk:' demiştir. Yazıları yayı ld ıkça şöhre­
ti arttı, talebeleri çoğald ı  ve Saray-ı HümayCm'da hat mual l imi 
oldu. önce 1 1 1 .  Osman'a sonra 1 1 1 .  Mustafa'ya hocal ık etti, rüt­
besi yükseldi ve mükafatlara nai l oldu. Sakatlığından ötürü 
günden güne vücudunda hastal ık arız oldu ve vefat etti. 

Hat Tarihindeki Yeri ve Özgün Katkıları 

Mehmed Es'ad Yesari Türk nesta'l1k ekolünün kuruluşuna 
öncülük etmiş, İmad Haseni üslubunun devamı olarak şöh­
ret bulmuş, sonra gelen Osman l ı  nesta'l ık yazıcı larınca örnek 
a l ınmıştır. Oğlu Mustafa izzet Efendi de onun yolunu devam 
ettirmiş ve bilhassa celi ta'ITk'de Osmanl ı  üslunbunu ihdas 
etmiştir. Es'ad Efendi, İran üslubunun serbestl iğine nisbeten, 
daha keskin, benzerlikler içinde insicamlı ölçüler getirmiş, 
Türk ta'lik in i başlatmıştır. 

Sayısız kıt'a, murakka ve devrinde yapılan çok sayıda m1mar1 
eserin kitabelerini yazdı. Mühim kütüphane, müze ve kolek­
siyonlarda bulunan eserlerinin değeri ölçüsüzdür. Üsküdar 
Selim Ağa Kütüphanesi'ndeki kitabesi ve Emirgan çeşme­
sindeki yazı ları onun celi ta'l1k'ine iyi birer örnektir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Mail Ta'lik Şiir. (Kıt'a, 1 1 93) TSMK, nr.2497. 
® Mail Ta'/ik Şiir. (Kıt'a) TSMK, nr.2497. 
® Ta'//k Murakka. (Albüm) lüK, FY. 592. 
® Nesta'lik Hilye-i Nebi. (Levha; 1 1 92) TSMK, GY. nr.479. 
® Mail Ta'lik Şiir. (Kıt'a; 1 1 94) TSMK, nr. 14 1 ,  54. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ali Alparslan. Osmanlı Hat Sanatı Tarihi. lstanbul: YKY, 1 999 

-Nurullah Özdem 
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B 1 L G 1  N L E  R 

Şeyh Galib 
(ö. 1 21 3/1 799) 

Hüsn ü Aşk şa i ri ,  m utasavvıf 

H icri 1 1 7 1  'de ( 1 757) istanbul'da Yenikapı Mevlevihanesi 
yakınlar ında bir evde doğan Şeyh Gal ip'in babası Mus­

tafa Reşid Efendi'dir. Gal ip'in doğumuna "cezbetu'llah" ve 
"eser-i aşk" terkibiyle tarjh düşüldüğünü bil iyoruz. Mevlevi 
bir camia ve gelenek içine doğan Gal ip'e ası l adı Mehmed 
Esad ismini mevlevihanenin şeyhi Kuçek Mehmed Dede ve 
onun ard ı l ı  Seyyid Ebubekir Dede vermiştir. Gal ip'in Farsça 
hocası ve dönemin önemli isim lerinden Hoca Neş'et daha 
sonra Esad adını ona mahlas olarak vermiştir. Şeyh Galip 
daha sonra kendi şi ir lerinin Esad mahlasl ı diğer şairlerin şi ir­
leriyle karıştırı lması üzerine kendine "Galib" mahlasın ı  seçer. 
Esad adı Divan ında 50, Esad Gal ib 2, Gal ib 463 defa geçmek­
tedir. Bu kadar genç bir yaşta Gal ip'in kendisine böyle bir 
mahlas a lması bazı kimseler tarafı ndan yeril ir. H iciv ustası 
Sururi, Gal ip'i di l ine dolar: 

"Bilmem ey menhus adın Esad mıdır, galib midir? 
Zatını tarif kıl kimsin kime mensupsun 
Gerçi dersin şairôna ben tegallüb eyledim, 
Piş-i merdan-ı sühanda Galiba mağlubsun" (Ka lkış ım 1 7) 

Şeyh Gal ip Sururi'nin bu eleştirilerine cevap vermezken bazı 
Galip taraftarları Sururi'ye daha önce aldığı "Hüzni" mahlasını 
hatırlatırlar. Sururi Şeyh Galip'i her ne kadar mahlasından do­
layı yerse de İskender Pala, Gal ip'in ölümü üzerine en güzel 
tarih düşmeyi de yine onun gerçekleştirdiğini düşünür: "Geç­
di Gal ib Dede candan yahu / Oldu na-peyda meded Galib 
Dede"(Pala 32). 

Şeyh Galip Divanını tertip ettiğinde henüz 24 yaşındadır. Bun­
dan yaklaşık 3 sene sonra ise altı ay gibi kısa bir sürede yaz­
dığı Hüsn ü Aşk mesnevisinden sonra Divan-ı Hümayun'daki 
memuriyetini bırakıp 1 7B4'te Konya'da çileye çekilir. Babası 
Mustafa Reşid'in oğlunun hasretine dayanamaması üzerine 
Konya Mevlevihanesi şeyhine yazdığı mektupta oğlunun is­
tanbul'a naklini ister. Çelebi Efendi Galip'e istanbul'da çileye 
devam etmesi gerektiğini söyler. Bunun üzerine Galip Yenika­
pı Mevlevihanesine geri gelip 1 001 gün sürecek olan çilesini 
1 787'de tamamlar. Şeyh Galip'in çilesi boyunca şiirle, sözle hiç 
ilgilenmemesi bazı kesimlerde Şeyh Galip'in cevherinin bittiği­
ne yorulur. Ancak uzun bir sessizlikten sonra Şeyh Galip Farsça 
söylediği gazelde şu manalı sözlerle sessizliğini bozar: "Sustuk­
tan sonra söylenen sözler eğer aşkın sınırlarına dairse sözden 
daha yüksek ne vardır''. Galip'in hem yakın arkadaşı hem de 
kendisi de bir Mevlevi olan Esrar Dede bu söz üzerine Galip'in 
cevheri tükendi diye bekleyenlerin boşa beklediğini söyler (Arı 
58). Çileden sonra Ali Nutki Efendi'den hilafet alan Şeyh Galip 
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Sütlüce'de bir ev alarak oraya yerleşir. O yıl evinin kenarında 
türbesi bulunan Yusuf Sine-Çak'ın Cezire-i Mesnevi adlı eserini 
şerh eder. 1 792'de mevcut Galata Melevihanesi şeyhinin gö­
revden azledilmesiyle Konya'dan Abdul lah Dede tayin edilse 
de yolda vefat ettiği için Galip Galata Mevlevihanesi şeyhliği­
ne getiri l ir. 1 1 1 .  Selim ile yakınlaşmaları da burada başlar. 

1 1 1 .  Selim kendisi de i lhamı mahlasıyla şiirler yazan, hat sana­
tı ve mCısıkiden anlayan bir zattır. MCısıkide 1 5  yeni makam 
bulmuştur. 1 789'da tahta çıktığında kendisi 27, Galip Dede 32 
yaşındadır. Saraya teklifsizce girip çıkan Şeyh Galip 3. Selim'e 
Mevlevihanenin tamiri için kaside yazıp, tamir tamamlanın­
ca 1 8  beyitlik bir tarih düşmüş: "Yapdı bu dergahı pak ü hem 
cedid / Bin iki yüz altıda Sultan Selim" (Kalkışım 20) bu tarih 
daha sonra Galata Mevlevihanesi kapısına yazılmıştır. Padişa­
hın daha sonraları ilgi ve alakasını gösteren bağışları için yine 
Divanında tarih düşmeyi ihmal etmemiştir. 3. Selim'in ikram­
ları bunlarla kalmamış, Yeni Cami'deki Mesnevihanl ık da Şeyh 
Galip'e veri lmiş ve Padişah da buradaki mukabelelere katılmış. 
Bunun yanı sıra 3. Selim'in Şeyh Galip'e Cevri hattıyla yazı lmış 
bir Mesnevi-i Şerif hediye etmesi ve Sultanın kız kardeşi Bey­
han Sultan ile 300 altın harcayarak Galip'in Divanının tezhip 
ve teclid etmesi üzerine Galip kasideler yazar. Divanında en 
çok kaside 1 1  sayıyla 3. Selim'e, daha sonra da Beyhan Sul­
tan'a sunulmuştur. Galip'in Sultan Selim'e duyduğu sevginin 
makam beklentisiyle olmadığını devrin 1 1 1 .  Selim'den önceki 
padişahı 1 .  Abdü lhamid'e hiç kaside yazmamış olmasından 
ve Konya Mevlevihanesinin 1 1 1. Selim'in ıslahat hareketlerine 
karşı gelmesine rağmen kendisinin ıslahatları övmesinden 
ve padişahı "müceddid" olarak anmasından anlayabiliriz. 1 1 1 . 
Selim'in ise Şeyh Galip'e olan sevgisini "Pamuk Dedem" diye 
hitap etmesi gösterir. Ancak 1 1 1 .  Selim'in Şeyh Galip'e i lgisi 
sadece entelektüel sebeplerden değil, aynı zamanda siyasi 
amaçlardan da ileri gelmektedir. Yeniçeri Ocağı'nı kaldırma 
çabalarında olan 3. Selim ocağın Bektaşi olduğunu bi l iyordu. 
Bektaşiliğe karşı ise Saraya destek olacak Mevlevilerin gönlü­
nü hoş tutmak istiyordu (Pala 23). 

ikişer yıl arayla başta annesi ve ardından yakın dostu Esrar De­
de'yi kaybeden Şeyh Galip Esrar Dede'ye mersiye yazar. Aziz 
dostunun vefatından bir yıl sonra hastalanır. Hastal ığının son­
radan verem olduğu tahmin edilse de çeşitli söylentiler de 
mevcuttur. Bu söylentilerde onun saraya ve padişaha yakınlı­
ğın ın, genç yaşına rağmen yetenek ve şairl iğinin kıskanılması 
neden olmuştur. Yine Padişahın kız kardeşi Beyhan Sultan i le 
aralarında çıkan aşk dedikodularını da pek çok araştırmacı 
buna bağl ıyor. Velhasıl takvimler 1 799 yani Hicri 1 2 1 3  senesini 
gösterdiğinde Şeyh Galip 42 yaşında hayata gözlerin i  yumar. 
Vefatından önce en son yazdığı şi ir in Hamdullah Efendi'nin 
verdiği "henüz' redifli gazele yaptığı naziredir. Mezarı Galata 
Mevlevihanesi bahçesindeki İsmail Ankaravi türbesindedir. 
Mevlevihane sonradan Divan Edebiyatı Müzesi'ne çevril­
miştir. Ölümünden sonra padişahın fermanıyla Şeyh Galip'in 
çocuklarına maaş bağlad ığını gösteren belgeler olması, Şeyh 
Gal ip'in evlendiğine dair ipuçlarıd ır. Keza Esrar Dede de Ga­
l ip'in kızı Zübeyde'nin doğumuna tarih düşmüştür. 

Şeyh Gal ip artık en olgun meyvelerini vermiş ve klasikleşmiş 

bir edebiyat çevresinin içine doğmuştu. Kendisinden önce 
Nedimler, Fuzuli ler, Bakiler ve Nabiler Divan şiirinin en güzel 
örneklerini vermişlerdi. Artık yeni şairler eskileri birebir tak­
litten öteye gidemiyordu. Galip bu kimseleri Hüsn ü Aşk'ın 
sonunda, poetikasını açıkladığı "fahriyye-i şairane· kısmında 
eleştirir. Döneminde gerçek şair olmadığını, kendi bulduğu 
hazineyi kendisinin tükettiğini yazar. Bu yüzden her ne kadar 
Fuzuli, Nabi ve Nef'i ve Hayali gibi büyük isimlere nazireler yaz­
sa da kendi şiirini bulma arayışını devam ettirir. Bu arayış onu 
üslupta en çok etkilendiği isim olan Şevket-i Buhari'ye kadar 
götürür. Hatta Şeyh Galip'e Şevket-i Rum dendiği de söylenir 
(Yüksel 9). Şevket-i Buhari i ran'da başlamış ama Hindistan ve 
Osmanlı'da daha çok taraftar bulmuş Sebk-i Hindi akımının 
bir temsilcisidir. Bu akım i ran'da Safevi Devleti döneminde 
artık tek tipleşmiş şiirlerden bıkmış olan şairlerin Hindistan'a 
giderek yeni şi ir arayışına girmeleriyle ortaya çıkmıştır. Sözden 
ewel anlamı önceleyen bu şairler anlamı girift hale getirmek 
için zincirleme tamlamalara ve duyulmadık hayallere baş­
vurmuşlardır. Ancak anlamdaki incelik sözlere de yansımış 
ve hem kelime seçiminde hem de anlamda büyük bir titizl ik 
hası l olmuştur. Şeyh Gal ip aynı yenilik isteği ve arzusuyla dolu 
olduğu için Sebk-i Hindi'den nasibini a lmıştır. ince hayallerle 
bezeli, bol tamlamalı beyitleri deşildiğinde yüce bir anlam 
denizi ortaya çıkar onun şiirinde. Onun şiiri için o güne kadar 
birikmiş tüm malzemenin süzülmüş, imbikten geçirilmiş hali 
ve tasawufun zirvesi denilebil ir. 
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M U H A S E B E  D Ö N E M i  

MUHASEBE DÖNEMİ E D E BİYAT VE SANAT I Berat Açıl 

B i L G i N L E R  

Al i  Nutki Dede 
(ö. 1 2 1 8/1 804) 

Yen i kap ı  MevlevThanesi şeyh ler inden,  
Defter-i DervTşan m üe l l ifi 

Ahmed Efendi'nin oğlu Ebubekir Efendi olup Kütahya'n ın 
Köprüviran köyündendir. Tavşanl ı  ve Kütahya Mevleviha­

neleri ile Konya Asitanesi'nde yetişmiş, Küçek Mehmed De­
de'den sonra Yenikapı Mevlevihanesi şeyhi olmuştur. Ali Nutki 
Dede'nin annesi ise Türk müsikisinin pek mühim şahsiyetle­
rinden Kutbunnayi Osman Dede'nin kızı Saide Hanım'dır. üç 
kardeşin en büyüğü olan Ali Nutki Dede'nin diğer kardeşleri 
ise kendinden sonra dergahın şeyhleri olacak Abdülbaki Na­
sır Dede ve Abdürrahim Künhi Dede'dir. i lk tahsil ine babası 
ve küçük yaşta emanet edildiği et-Tevôrihü'/-Mevleviyye is imli 
eserin de müell ifi amcaoğlu Sahih Ahmed Dede i le başlamış­
tır. Hafızl ığını tamamlayıp dini i l imler öğrenmiş, ayrıca Arapça, 
Farsça ve Mesnevi dersleri a lmıştır. On üç yaşlarında babası­
n ın vefatı üzerinde dergahın şeyhi olmuş, bu vazifesini vefatı­
na kadar yaklaşık otuz yıl devam ettirmiştir. Şeyhl ik dönemi 1. 
Abdülhamid ( 1 774-1 789) ve 1 1 1 .  Selim (1 789-1 807) dönemle­
rine rastlar. 4 Eylü l  1 804 yılında kırk iki yaşında rahatsızlanarak 
dergahtaki hücresinde vefat etmiş ve buranın haziresinde 
bulunan babasın ın ayakucuna defnedi lmiştir. Oğlu olmadığı 
için yerine kardeşi Abdülbaki Nasır Dede geçmiş, Sürüri ölü­
mü üzerine "Kevser safôsı eyledi Seyyid AliOede· (12 19) notunu 
düşmüştür. 

Mehmed Ziya'nın Yenikapı Mevlevihônesi isimli eserinde, Ali 
Nutki Dede'nin daha genç yaşlarından itibaren tüm vaktini 
tahsil i le geçirdiği ve faziletli bir hayat sürdüğü aktarı l ır. Yine bu 
eserde babasının ona "Memiş" mahlasını verdiği zikredilmekle 
beraber, bunun haricinde Nutki mahlasını kullandığı da görü­
lür. Esrar Dede'nin Tezklre'sinde Nutki mahlaslı bir gazeli, Fatin 
Tezklresi'nde ise bir kıt'ası kayıtlıdır. Ayrıca Veled Çelebi'nin 
Sımôt-i Aşikôn adlı mecmuasında da birkaç şiiri bulunmakta­
dır. istinsah ettiği Neşôtl Divôm sebebiyle kanyaklarda hat ko­
nusundaki mahareti zikredil i r. En mühim eseri, Süleymaniye 
Nafiz Paşa Kitaplığı 1 1 94 numarada bulunan Defter-i Dervlşôn 
isimli tel ilidir. Defter-i Dervlşôn 26 Mayıs 1 799 yıl ında yazılmaya 
başlanmış ve son yedi postnişin tarafından devam ettirilmiş, 
iki defterden oluşur. Dönemin Yenikapı Mevlevihanesi çevre­
sinde meydana gelen tarihi, tasawufı, sosyal ve kültürel bir 
takım olayların bilgilerini de içeren bir çeşit günlüktür. Fakat 
özel amacı tarihsel olarak dergaha mensup olan dervişlerin 
kayıtları, sema mukabelelerinin yazılması ve çileye girenlerin 
belirlenmesidir. İki defterden oluşan Defter-i Dervlşôn'ın birin­
cisi Ali Nutki Dede tarafından yazılmaya başlanmış 1 804 yılın­
da vefatıyla kardeşi Abdülbaki Nasır Dede tarafından devam 

etti ri lmiştir. Bu defterin bir sel felaketinde ıslanması sebebiyle 
Nasır Dede ikinci bir defter tutmaya başlamış, daha sonraki 
kayıtlar ise bu defterden devam etmiştir. Pek çok önemli şah­
sın da isimleri bulunan defterde Şeyh Galip ve Hammamiza­
de İsmail Dede Efendi'nin kayıtlarına rastlanır. 

Ali Nutki Dede'nin  müsikişinaslığı hakkında ise kaynaklarda 
farklı bilgi lere rastlanır. S. Nüzhet Ergun müsiki bilgisine dair 
pek bilgiye rastlanmadığını ifade eder. Fakat pek çok kaynak­
ta musiki bilgisine sahip olduğunun malum olduğu zikredil ir. 
Nitekim Rauf Yekta Bey Esôtlz-i Elhôn'da, Dede Efendi'nin 1 4  
yaşında iken Pazartesi ve Perşembe günleri olmak üzere Ali 
Nutki Dede'den müsiki dersleri a lmaya başladığını ve kısa za­
manda gösterdiği başarı ile şeyhinin övgüsüne mazhar oldu­
ğunu aktarır. Ayrıca Dede Efendi şeyhine ikrar vermiş, çi leye 
başlamış ve onun döneminde 21  yaşında çilesini tamamla­
mıştır. 

Ali Nutki Dede'nin Şevkütarab makamında bir de ayin-i şerif 
bestelediği ve vefatından bir ay kadar önce 28 Temmuz 1 804 
tarihinde i lk kez dergahında mukabelede icra edildiği zikredi­
l i r. Buna delil olarak ise İsmail Dede'nin, ayin hakkında kendi 
dahli olmadığına dair ifadeleri gösteril i r. Fakat genel kabule 
göre İsmail Dede'nin, hocası ve şeyhi Ali Nutki Dede'ye teva­
zusu gereği böyle bir ifade kullandığıd ı r. Çünkü Dede, top­
lam yedi ayin bestelediğini başka bir ifadesinde belirtir ve bu 
zikredilen ayinle bu sayı yediye ulaşmaktadır. Ayrıca ayindeki 
nağme örgüsü ve tavrı da incelendiğinde İsmail Dede'nin 
izleri kolayca görülür. A l i  Nutki Dede'nin müsiki becerisi hak­
kında bunlardan başka bilgi bulunmayışı, araştırmacıları bu 
konuda temkinli olmaya sevk etmiştir. 
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İSLAM D ÜŞÜNCE ATLAS! 

M i M A R İ  E S E R L E R  

Tac Mahal 

Eserin Adı Tac Mahal 

Yeri Agra, Hindistan 

Yapım Yılı 1632-1654 
Mimar Üstat Ahmed Lahori (1570-1649) 
Dönem/Hanedan Babür 

Y"önetici Şihabuddin Muhammed Hürrem (Şah-ı Cihan) 

Tac Mahal, Hindistan'ın Agra şehrinde, yapı kompleksi içe­
risinde beyaz mermerden inşa edi lmiş anıtsal bir mezar­

d ır. Bu anıtsal mezar, Şah Cihan tarafından 1 63 1  yıl ında vefat 
eden asıl adı Ercümend Banu olan eşi Mümtaz Mahal için 
yaptır ı lmıştır. Şah Cihan i le Ercümend Banu 1 6 1 2  yılında ev­
lenmiş ve Şah Cihan'ın tahta çıkmasının ardından, eşi Mümtaz 
Mahal unvanı almıştır. 

Mümtaz Mahal'in ölümünden bir yıl sonra inşaatına baş­
lanı lan türbe, çevre düzenlemeleriyle birl ikte 1 654 yıl ında 
tamamlanmıştır. Resmi vakayinamelerde mimar adından 
bahsedilmezken, anıt mezar inşası sırasında iş görmüş çeşitli 
nezaretçilere değini l i r. Osmanlı, İran, Suriye ve H int mahal l i  
usta ve sanatkarlarıyla bir çalışma ekibi oluşturan Şah Ci-

han, türbenin yapım aşamalarında her detaya bizatihi ken­
disi müdahale etmiştir. İmar  Veziri Makramat Han'ın ve Mir 
Abdülkerim'in adlarına bahse değer vakayinamelerde yer 
verilir. Çalışma ekibinin başına Osmanlı ası l l ı Üstad İsa (Mu­
hammed İsa) efendi getirilmiştir. 20. yüzyılda yayımlanan bir 
şi ir yazmasında mimarın Hint ası l l ı Nadir'l-asr Üstad Ahmed 
Lahori'nin olduğu zikredi lmektedir. Üstad Ahmet Lahori Şah­
cihanabad'daki Kırmızı Kale'nin saltanat dairelerini kapsayan 
çalışmasından dolayı Nadir'l-asr (çağın harikası) unvanın ı  ka­
zanmış bir mimardır. 

Türbenin çeşitli yerlerinde ve sanduka yüzeylerinde bulunan 
hatların sahibi, Şah Cihan tarafından getirilen, Ekber Türbe­
si'nin ana kapısında bulunan hatları yazan, ünlü hattat Ema­
net Han'd ı r. Babürlü ler'e bağlı devletlerce, yapı malzemeleri 
bilabedel karşı lanırken, malzeme masrafı dışında, yapının in­
şasında ihtiyaç olan insan gücü için yapılmış harcamalar çok 
mal iyetli olmuştur. 20.000 işçinin çalıştığı zikredilen yapıda, 
usta ve sanatkarlara ödenen maaş yapı maliyetinin önemli bir 
bölümünü tutmaktadır. 

Babür ve Timur mimarisinin uyum içerisinde tasarlandığı tür­
be, Yamuna nehri kenarında inşa edilmiştir. Kırmızı kum taşı 
ve beyaz mermer malzemeden inşa edilmiş olup, türbenin 
kendisi tamamıyla beyaz mermerden, diğer kısımlar ise kır­
mızı kum taşından yapı lmıştır. Böylelikle yapıya yaklaşan her 
aktörün dikkatinin celbeden ilk şey anıt türbe olmaktadır. 

Türbe 305x580 metre d ikdörtgen şeklinde bir a lanın kuzey 
kısmında konumlanmıştır. Yapıya giriş güneyden yapılmakta-



dır. Yaklaşık 250-275 metre uzunluğu ve 305 metre genişliğe 
sahip ilk avlunun giriş kapısının karşısında, yapının asıl avlu­
suna açılan bir taçkapı bulunmaktadır. ilk avlu da kırmızı kum 
taşı ile yapılmış abidevi bir taçkapıya sahiptir. Giriş avlusunun 
çevresi, köşe noktalarında küçük kubbeli kuleleri olan kemerle 
örülmüş revaklarla çevril idir. 250-275x305 metre alana sahip 
bu avlu çar-bağ sistemi i le tasarlanmıştır. 

Ana avluya geçmek için inşa edilen taçkapı, mukarnaslı, bü­
yükçe bir eyvan ve her iki yanında iki kat nişten oluşmaktadır. 
Yine kırmızı kum taşında inşa edilmiş bu taçkapı eyvanı, beyaz 
mermer üzeri siyah mermerle tezyin edi lmiş bir çerçeve ile 
çevri l idir. Eyvanın ortasındaki giriş kapısı ve her iki yanındaki 
nişler, eyvanı çevreleyen mermere benzer bir üslupla tezyin 
edilmiş iki katlı nişlere sahiptirler. Taçkapının güney ve kuzey 
cephesi simetrik olarak inşa edi lmiş olup, tezyinat ve mimari 
tasarımları neredeyse aynı özel likler göstermektedir. Güney­
den asıl avluya doğru taçkapıdan i lerlerken, yapı içerisinde 
dört eyvan oluşturulmuştur. 

Taçkapı 305x305 metre kare bir alan sahip ana avluya açılmak­
tadır. Ana avlunun kuzeyinde, Tac Mahal an ıt mezarı beyaz 
mermer yapısıyla abidevi bir eser olarak görünmektedi r. i lk 
avluda olduğu gibi çar-bağ şeklinde tasarlanan bahçe, kırmızı 
kum taşında inşa edilmiş revaklarla çevril id i r. Bahçeyi dörde 
bölen havuz ve kanalların varlığıyla su öğesinin işlendiği gö­
rünmektedir. Kare şeklindeki avlunun her kenarının ortasın­
dan gelen su kanalı ortada büyük bir havuzda birleşmektedir. 
Bahçeler tasarımları çeşitli geometrik şekillerle oluşmaktadır. 

Kare ve çar-bağ planlı ana avlunun kuzey kısmı, yaklaşık olarak 
bir metre kırmızı kum taşı işle yükselti lmiş bir platforma otur­
tulmaktadır. Bu platformda üç yapı bulunmaktadır. Ortada 
anıt mezar, doğuda mescit, batıda ise kabul salonu ve misafir­
hane yapıları konumlanmıştır. Türbenin her iki yanındaki mes­
cit ve misafirhane yapıları hem mimari özel l ikleri açısından 
hem de türbeye olan yaklaşımları açısından simetrik yapılar­
d ı r. Her ikisinin de giriş cephesi, türbeye bakmakta ve ortada 
büyük olmak üzere üç eyvandan oluşmaktadır. Kırmızı kum 
taşından inşa edi lmiş yapılar, orta eyvanını çevreleyen beyaz 
mermer üzeri siya mermerle bitkisel motiflerin bulunduğu 
tezyinatla tasarlanmışlardır. Orta eyvanın sağ ve solundaki 
küçük eyvanların üzerlerinde birer niş bulunmaktadır. Bina 
cephesinin her iki köşesinde küçük kubbeli kuleler mevcut­
tur. Ortadaki büyük eyvanın arkasında yapıyı ortalayan beyaz 
mermer kaplı büyük kubbe bulunmaktadır. Bu kubbenin her 
iki yanında ise kendisine nispeten biraz daha küçük yine be­
yaz mermer kaplı kubbeler mevcuttur. Her iki yapının arka 
kenarlarından uzanan kırmızı kum taşı ile yapılmış revaklar, 
birer kule i le sonlanmaktadır. Tac Mahal türbesiyle aralarında 
bulunan avlunun tam ortasında ise birer havuz inşa edilmiş­
tir. Her iki yapıdan Tac Mahalln önündeki platforma gelirken 
Tac Mahal'in bu platformdan 5 metre yükseklikte inşa edilmiş 
platformuna çıkıl ır. 

Türbe yapısı, minareler ve platform bütün detayları ile sade­
ce beyaz mermer kullanılarak inşa edilmiştir. ilk avludan beri 
kırmızıl ığın hakim olduğu yapı, yerin i  beyaz rengin hakim 
olduğu mekanlara bırakmıştır. Bir kenarı 95 metre olan kare 
platformun her köşesinde, 48 metre yüksekliğinde minareler 
bulunmaktadır. Sekizgen planl ı  türbe yapısı, cephelerde dört 
ana yöne bakan 32 metre yüksekliğinde sivri kemerli eyvan­
lardan oluşmaktadır. Her eyvanın her iki yanında iki katlı, sivri 
kemerli küçük eyvanlar bulunmaktadır. Bu küçük eyvanlar iç 
mekanla bağlantı kurmaktadır. 

Soğan biçiminde, 44 metre yüksekliğinde, geniş bir kasnak 
üzerinde kubbe bulunmaktadır. Kasnakla birlikte tasarlanarak 
köşelere, dört küçük kubbe yerleştirilmiştir. Yapının bütününe 
hakim olan beyaz mermerin içine, taş takma tekniğiyle renkli 
taşlarla çeşitli motiflerle tezyinat yapılmıştır. Zümrüt, yakut, 
pırlanta, inci vb. çeşitli kıymetli taşların kul lanı ldığ ı  tezyinat­
larda, geometrik ve bitki motifli desenler kul lanı lmıştır. Eyvan 
içlerinde, sadece beyaz mermer kullanı lan alanlarda ise oyma 
tekniğiyle motifler elde edilmiştir. Hat sanatlarının tasarımda 
ihtiyaç haline geldiği nokta larda Osmanlı sanatkarlarından 
Hattat Settar Han önemli görevler ifa etmiştir. 

Yapı iç mekanı sekizgen bir plana sahiptir. Yapının dış cephe­
sinde var olan dört geniş eyvan, koridorlarla iç mekana bağla­
n ı r. Orta mekan, çapı 1 8  metre olup 24 metre yüksekliğinde iç 
kubbeyle tasarlanmıştır. Kubbeli mekanın etrafı iki katlı olarak 
inşa edi lmiş, orta mekanda ise Şah Cihan ve eşi Mümtaz Ma­
halln sandukaları bulunmaktadır. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Su ut Kemal Yetki. İslam Mimarisi. Ankara: AÜiF Türk ve İs­
lam Sanatları Tar ihi Enstitüsü Yayınları , 1 959. 
® A. Engin Beksaç. "Tac Mahal''. OiA C. XXXIX, s. 337-339. 
® Markus Hattstein ve Peter Deli us. İslam Sanatı ve Mimarisi. 
İstanbul : Literatür Yayıncı l ık, 2007: 479-482. 
® Prabha Chopra. Encyclopaedia oflndia. Delhi : Agam Kala 
Prakashan, 1 988. 
® Ebba Koch. The Encyclopaedia ofis/om. "Tadj Mahall''. , 58-60. 
® M. Abdul la Chaghatai. "The Architect of the Taj and its 
Place in World Architecture''. /s/am Tetkikleri Enstitüsü Dergisi. 
vıı ( 1 979): 1 59- 1 7 1 .  
® Rustam J. Metha. Master Pieces of lndo-lslamic. Bom­
bay: Taraporevala Sons, 1 976: 36-39. 
® R. Nath. The lmmortal Taj Mahal. Bombay: Taraporevala 
Sons, 1 972. 

-Emin Selçuk Taşar 



M I M A R i  E S E R L E R  

Nur-u Osmaniye Camii 

Eserin Adı Nur-u Osmaniye Camii ve Külliyesi 

Yeri Fatih/İstanbul 

Yapım Yılı 1748-1755 

Mimar 
Simeon Kalfa, Hacı Hüseyin Ağa (1747-50), Kara (Hacı) Ahmet 
Ağa (1750-60) 

Dönem/Hanedan Osmanlı 

Yönetici 1. Mahmud, 111. Osman 

Osmanl ı 'da 1 8. yüzyı l ın i lk çeyreğine rastlayan 1 1 1  Ahmed 
döneminde ( 1 703-1 730) hıssedı lmeye başlanan yenı­

lenme isteği, Yirmisekiz Çelebi Mehmed'in Batıdaki gel iş­
meleri yerinde incelemek üzere Fransa'ya gönderi lmesiyle 
( 1 720- 1 72 1 )  açığa çıkmıştı. Aynı dönemde Osmanl ı  başken­
tinde hayranl ık uyandıran yapı ve bahçelerin benzerlerin i  
yapabi lmek iç in Avrupa ülkelerini an latan çeşitli kitaplar da 
getirti lmişti. Söz konusu kitaplar ve Çelebi'nin sefaretname­
sindeki an latımların etkisiyle Sadabad'da kasır lar, su kana l ı  
ve fıskiyeli havuzlar yaptırılarak La le Devri'n in imar  faal iyet-

!erine girişi lmişti. Bu dönemde Kağıthane'de çalışan i ran'l ı 
mimarlar ve Cedvel-i S im gibi örnekler, halkın Batılı laşmaya 
tepki gösterebileceği düşüncesine karşı, ihtiyaç duyulan 
yeni l iklere kaynak olarak sadece Batıdan değil, Doğudan 
da faydalanma gayretine işaret etmekteydi. Rokoko ve Ba­
rok sanat örneklerinin yapı lardaki geleneksel bezemelerin 
yerini a lmaya başladığı bu dönemde, Sultan L Mahmud'un 
tahta oturmasından önce Osmanl ı  sarayına giren Batı etkile­
ri, henüz başkentte d ini mimariye nüfuz edememiş, sadece 
bazı kasır ve bahçeler ile bazı çeşme ve sebi l lerde kendini 
göstermişti. i l i  Ahmed'in vefatıyla tahta çıkan 1 .  Mahmud'un, 
yeni l ik hareketleri lehindeki radikal tavr ın ın tezahürleri hızla 
görülmeye başlanmış ve Patrona Hali l isyanı i le kapatılan 
matbaa yeniden açı lmıştı. 1 . Mahmud'un yeni yaptıracağı 
selatin kül l iyesinde Barok'u onaylaması ise bir dönüm nok­
tası olarak bu Batılı mimari üsluba d ini mimarinin kapılarını 
açacaktı. Böylece 1 8.yy başından itibaren küçük yapıların 
bezemelerinde görülen Barok etkiler, en yoğun ifade imkanı 
tanıyan d in i  mimariyle ancak yüzyı l ın ortasında Nur-u Os­
maniye Kül l iyesinde buluşabilmişti. 

1 8.yüzyı l ın sonuna doğru İstanbul'a gelen bazı Avrupa'lı 
yazarlar, Nur-u Osmaniye iç in yapılan i l k  tasar ımlarda, Av­
rupa'daki ki l iselerin planlarından esinlenilmesine ulemanın 
karşı çıktığını iddia etmişti. Bu iddia lar doğru olsa bi le, i l k  
tasarımlardaki hang i  unsurların iti raza konu olduğu tam ola-



rak bil inememektedir. Muhtemel tepkilerle i lk tasarımdaki 
Barok mekandan planlarından geri adım atı lmış olsa bile, 
yeni üsluptan vazgeçmeyen Sultan ve mimarları, klasik Os­
manl ı  mimarisindeki mekan anlayışı ve geleneğin temel un­
surlarıyla Barok sanatı birleştirmiş ve al ış ı lmış yapı ayrıntıları 
yerine yeni bezeme unsurlarını ikame etmişlerdi. Belki de bu 
çözümlerde, Nur-u Osmaniye'den az bir süre önce inşa edi­
len Hekimoğlu Ali Paşa Camii'nin ( 1 732) klasik üs luptan kıs­
men farklı laşan bezemelerindeki yaklaşım örnek al ınmıştı. 

Batı sanatı yüzyıl başından itibaren Osmanlı sanatı ve mima­
risini etkilemeye başlamış olsa da, 1 1 1 .  Mustafa devrin in  sonu­
na kadar ( 1 774) Batı'dan hiçbir şekilde doğrudan herhangi 
bir formun aktarı lmadığı, sonraki dönemlerde olduğu gibi 
Batılı modellerin doğrudan ithal ve taklit edilmesi yerine, ye­
ni l iklerin yorumlanmasıyla mimari geleneğin temel unsurla­
r ının büyük oranda korunduğu görülmektedi r. Bu dönemde 
Osmanl ı 'da süren özgüven ve geleneğe bağl ı l ığın işareti 
olan bu anlayış, 1 8. yy istanbu l 'unda özel tanımlara konu 
olan sanat eserlerinin ortaya çıkmasında büyük bir rol oyna­
yacaktı. Ayazma (1 761 ), Laleli ( 1 763), Fatih Camii ( 1 77 1 )  g ibi 
anıtları etkileyen üslubuyla Nur-u Osmaniye'nin özgün Ba­
rok yorumu 1 8.yy Osmanlı mimarisinde bir dönüm noktası 
olarak çeyrek asır sürecek yorumlama dönemini başlatmıştı. 

Barok nitelemesini hak eden i lk kül liye olan Nur-u Osmani-

ye'de, Osman l ı  sanatçıları süregelen sanat ve teknik gelenek­
leriyle Barok sanatı yorumlamış ve kendine has bir karakteri 
olan Osmanl ı Baroğu'nu ortaya koymuştu. Sanat tarihçileri 
ve mimarların erken değerlendirmelerinde, Osmanl ı  mimar­
lığı açısından kötü bir zevkin temsilcisi ve bir çöküş döne­
minin başlangıcı olarak görülen Barok Nur-u Osmaniye'nin 
güzel l ikleri, özel l ikle 20.yy ikinci yarısından itibaren fark edil­
meye başlanmış, hatta Doğan Kuban tarafından "Osmanl ı 
mimari tarihinde Edirne Sel imiye Camii'nden sonra gelen 
en önemli an ıt" ve "Osmanl ı cami mimarisinin Mimar Sinan 
sonrası en önemli yapısı" olduğu bile ileri sürülmüştü. 

istanbul'un i l k  Barok Camisi olan Nur-u Osmaniye, tüm ya­
pıyı saran özgün biçimleriyle Osman l ı  Baroğu'nun en dik­
kat çekici temsilcisidir. Caminin temel mimari unsurları ve 
mekan kurgusunda geleneksel çizgiler devam etmekle bir­
l ikte, net bir Barok özel l ik gösteren oval avlusu, beşgen planl ı 
mihrap nişi, taç kapıları , sütun başlıkları, yuvarlak kemerleri, 
cephesindeki plastr ve silmeleri klasik dönemden kesin bir 
ayrıl ışı gösterir. Büyük kül l iyelerin sonuncusu olan Nur-u Os­
maniye, 1 8. yy'daki yenilik ve gelenek yorumunun en önem­
l i  ürünü olarak, sadece cami, türbe, kütüphane ve imaretin 
özgün planları ve kütle biçimi açısından değil, bütün ayrın­
tılarıyla Doğuda ve esinlendiği Batıda benzeri olmayan bir 
özgünlüğe sahiptir. 



Cami, Fatih ilçesinde, Çemberl itaş'ın kuzeybatısındaki Doğu 
Roma döneminin ünlü Constantinus Forumu'nun bulundu­
ğu alanda aynı adı taşıyan küll iyede yer a l ı r. Kapalı Çarşının 
güneydoğusunda yer alan külliyenin inşaatına 1 748 yıl ında 
1 . Mahmud döneminde başlanmış ve vefatından sonra tahta 
geçen kardeşi Sultan 1 1 1 .  Osman'ın saltanatına rastlayan 1 755 
yıl ında tamamlanmıştır. Caminin inşaatı sırasında bina katibi 
olarak görev yapan Ahmed Efendi Tarih-i Omi-i Şerif-i Nur-u 
Osman! isimli bir risale kaleme almıştır. Osmanlı mimarlığın ın 
çok az sayıdaki yazı l ı kaynaklarının en önemlilerinden birisi 
olan bu risale 1 91 8  ( 1 335-37) tarihli Tarih-i Osman! Encüme­
ni Mecmuası'nın 49. sayısının eki olarak yayınlamıştır. Ahmed 
Efendi'nin yazdığı eserdeki bilgiler sayesinde, şimdiye kadar 
yapım süreci en iyi bilinen Osmanlı yapısı Nur-u Osmaniye'dir. 
Kü l l iyenin inşaatı sırasında Hacı Hüseyin Ağa (1 747-1 750) 
ve Kara (Hacı) Ahmet Ağa (1 750-1 760) olmak üzere iki farklı 
mimarbaşı görev yapmıştır. Risaleye göre Bina Emini olarak 
görevlendirilen Ali Ağa, Simeon isimli bir gayrimüslimi kalfa 
tayin etmiştir. Rum ası l l ı olan Simeon Kalfa, binanın mimarı 
olarak kabul edilebilse de inşaattan sorumlu tek yetkili oldu­
ğunu söylemek imkansızdır. 

Kül liyede cami, hünkar  kasrı, medrese, imaret, kütüphane, 
türbe, muvakkit odası, sebil, çeşme ve yol cephelerine di­
zi lmiş dükkanlar bulunmaktadır. Geniş bir dış avlu i le çevrili 
olan kül l iyede, imaret ve medrese ile cami arasından geçe­
rek Kapalı Çarş ın ın g i rişine ulaşan bir yol vard ı r. Kül l iyenin 
avlusu, rampa i le başlayıp camiye doğru uzanan hünkar  
mahfilinin revakıyla ikiye ayrılmış, kuzey avluda kütüphane 
ve türbe konumlandır ı lmışt ı r. Cam i  ve iç avlu, altında altyapı 
ve sokak cephelerinde dükkanların bulunduğu yüksek bir 
platform üzerine kurulmuştur. 

Avlu-mihrap eksenine göre simetrik olan cami hariminin 
kurgusu, ya l ın  bir geometrik esasa dayalı kare planl ı  balda­
ken biçimindedir. Cami harimi dört ana kemer üzerine otu­
ran ve geçişinde pandantiflerin kul lanı ldığı büyük, merkezi, 
tek bir kubbe i le örtü lüdür. Harimin avlu cephesi i le iki yan 
cephesi yönünde mahfil katı yer a lmaktadır. Ayrıca harimin 
her iki yan cephesinde dış sofalar tasarlanmış, şadırvanlar bu 
dış yan sofaların alt seviyesinde, harimin yan cephelerinde 
konumlandır ı lmıştır. 

Harimin her iki yanında, içte harim beden duvarı, d ışta ise 
mermer sütun ve dalgal ı kemerlerden oluşan bir a rkadla 
s ın ırlanan dış sofalar yer a l ı r. Harimin yan girişleri, bu sofa lar­
dan ulaşı lan kapı lardan sağlanmaktadı r. Sofalar ın dış cephe­
sinin alt seviyesinde abdest muslukları konumlandırı lmıştır. 
Dış yan sofalar üst katta harim içine dahi l edi lerek mahfile 
dönüşür. Caminin mahfil katı klasik dönem camilerine göre 
oldukça farklı bir kurguya sahiptir. Mermer sütun ve dalgal ı 
kemer dizileriyle harimden ayrı lan mahfil kat, üst seviyede, 
harimin üç tarafın ı  U şeklinde harime taşmadan sürekli do-

laşan maksureler biçiminde yapılmıştır. Harime bakan cep­
heleri büyük oranda açık olarak tasarlanan mahfil katın ın  üst 
örtüsü kubbe ve tonozlarla oluşturulmuştur. Cami hariminin 
kuzey ve batı köşesinde yer alan ikişer şerefel i ve taş külahl ı 
ik i  minare arasında beş açıkl ık l ı  son cemaat mahal l i yer a l ı r. 
Son cemaat mahal l i  i le bütünleşen revakl ı avlu, dairesel bir 
plana sahiptir, ancak yapıda avlu dışında her hangi bir Barok 
yapı planına özenilmemiştir. Son cemaat ve avlu revakları­
n ın kubbe ve tonozlardan oluşan örtüsünü dışta duvarlar, 
içte ise klasik sivri kemer yerine dairesel kemer ve granit sü­
tunlar taşımaktadı r. 

Cami, yüksek kasnaklı ana kubbesi, kıvrımlı payandaları, ana 
askı kemerlerindeki profilleri ve klasik dönem yapılarında 
görülmeyen biçimde öne çıkarılmış taşıyıcı elemanlarıyla vur­
gulu cephelere sahiptir. Kütle ve kurgu açısından Nur-u Os­
maniye'ye benzeyen Edirnekapı Mihrimah Sultan Camii'ndeki 
yal ın geometriler, Nur-u Osmaniye'de yerini kare plan üzerin­
de yükselen tek kubbeli kütlenin etkileyici plastiğine, zengin 
profil l i  korniş ve pilastrlara, S ve C kıvrımlarına, içbükey ve 
dışbükey duvarlara ve üç boyutlu taş bezemelere bırakmıştır. 

Yapıda harim, dış sofa lar, son cemaat mahall i , minareler ve 
revakl ı avlunun genel konumu Osman l ı  mimarl ık gelenek­
lerine uygundur. Harimde mekanın Barok karakterden uzak­
l ığ ı  mimari ayrıntılarla dengelenmiş ve üslubun sürekli l iği 
korunmuştur. Bu ayrıntı lar arasında ana askı kemerlerinin 
üzengi seviyesindeki içbükey korniş sayı labi l i r. Har imi baş­
tanbaşa dolaşan ve üzerinde Fetih suresi yazı l ı  bu korniş ke­
sintisiz i lk örnektir. Camide klasik dönem boyunca kul lanı lan 
mukarnas ve baklaval ı  sütun başl ık lar ının yerini , stil ize bitki 
motifli yeni Barok başl ıklar, mukarnasların yerini ise istiridye 
kabuğu şeklindeki dairesel Barok profil ler a lmıştır. 

Nur-u Osmaniye, özgün mimari özellikleri yanı s ıra, yapım 
teknolojisi açısından da oldukça önemli bir yapıdır. Yapıda 
ana kayaya oturan ahşap kazıkl ı bir temel sistemi uygulan­
mıştır. Ahşap kazıklar üzerine inşa edilen kargir temellerle 
görünür üstyapı arasında zemine gömülü yüksek bir altyapı 
inşa edilmiştir. Cami harimi ve avlunun altında planda üstyapı 
geometrisine tamamen uygun bir biçime sahip geniş kesit­
li taşıyıcı duvarlarla inşa edilen bu bölümün üstü tonozlarla 
örtülüdür. Bu mekanda, tabanındaki haznelerde zemin sula­
rının biriktiği birbirine bağlı küçük odacıklar ve o dönemde 
kullanılan teknikleri gösteren inşaat sırasında açılmış bir kuyu 
bulunmaktadır. Caminin görünür üstyapısında ise harim 
zemininden ana kubbe tepesine kadar dokuz ayrı seviyede 
yapıyı çepeçevre kuşatan çift demir kuşaklar yapılmıştır. Yapı, 
Ahmed Efendi'nin risalede ayrıntılarıyla bahsettiği bu demir 
kuşaklamalarıyla strüktürel demir kullanımı açısından Osman­
l ı  inşaat teknolojisinde özel bir konuma sahiptir. Yapı, Tarihi 
Yarımada'da kubbe ölçüsü açısından Ayasofya ve Süleymani­
ye'den sonra üçüncü sırada yer al ır. Süleymaniye ve benzer 



yapılarda merkezi açıklıkların geçilmesinde, ana kemerleri ya­
tayda bir kaç kemer ve payanda sistemiyle destekleyen şema­
lar kullanı lmıştır. Plan şemasında yatayda harimin genişleme­
sine gerek duymayan bir kurguya sahip olan Nur-u Osmaniye, 
Sü leymaniye'ye yakın ölçülerdeki bir kubbeyi taşıyan en narin 
plan şemasına sahiptir. 

Nur-u Osmaniye'de Osmanl ı  mimarl ık geleneğinin bütün 
bilgi birikimi, geçmiş depremlerden elde edilen tecrübeler, 
dönemin inşaat teknolojisi ve malzeme imkanlar ın ın sen­
tezlenmesiyle kargir yapım tekniğinde önemli bir seviyeye 
ulaşı lmıştır. 1 766, 1 894 ve 1 999 yıl larındaki yıkıcı depremler­
de, Tarihi Yarımada'daki benzer yapıların aksine Nur-u Osma­
n iye'de hiç bir hasar oluşmaması, üst düzey teknik tasarımı 
gösterirken, ölçeği itibariyle de yapıyı Osman l ı  yapı mühen­
dis l iğinin en başarıl ı eserlerinden birisi hal ine getirmektedir. 
Nur-u Osmaniye Camii, Osmanl ı  mimarl ık ve inşaat teknolo­
jis inin geldiği üst noktayı temsil etmesi açısından, sahip ol­
duğu tarihi belge, özgün mimari ve sanat değerleriyle ender 
nitelikte bir eserdir. Kültürlerarası etkileşimi gösteren mimari 
üs lubunun benzersizliği ve özel l ik le kargir yapım tekniğin­
deki nitelikleri ve gösterdiği teknik başarıyla dünya mimarl ık 
tar ihi açıs ından da önemli bir yapıdır. 
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İslam düşünce tarihi açısından Xlll/XIX. ve XIV/ 
XX. yüzyıllar, Müslümanların, sanayi devrimi 
ve sömürgecilikle birlikte her açıdan mücbir ve 
dönüştürücü bir mahiyet alan Batı'daki gelişmelerin 
yarattığı ilmi, siyasi, iktisadi ve içtimai buhranlar 
karşısındaki çözüm arayışlarını ifade eder. Söz konusu 
buhranların sebebi olarak İslam düşüncesinde 
somutlaşan tarihi mirası görmeleri dolayısıyla bir 
kültür ve medeniyet değişimini önerenler, karşılaşılan 
meydan okumalar ve içten eleştirilere karşı bu mirası 
bütün unsurlarıyla muhafaza etmek isteyenler ve 
nihayet bu meydan okumalarla yüzleşmek üzere tarihi 
birikimi yeniden ele almayı tercih edenler, Arayışlar 
Dönemi'ndeki üç temel tutumu yansıtır. XV /XXI. 
yüzyılı da içine alacak şekilde devam eden bu dönem, 
Müslümanların, İslam hayat görüşü ve tarihsel dünya 
tasavvurları ile �evcut dünya resimleri arasındaki 
ilişkiden neşet edecek tadil edilmiş dünya tasavvuru 
arayışlarıyla şekillenir. 
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Hasan el-Benna 
İhvôn-ı Müslimin 

cemiyetinin kurucusu, 
Mısırlı davetçi ve 

fikir adamı. 

il. Mahmud'un 1 
Yeniçeriliği kaldırarak 
orduyu modernleştir­
mesi ve ulemayı tabi 

hale getirmesi 

mimari ES ERLER 

Pakistan'ın 
kuruluşu 

Soğuk Savaş 
dönemi 

( 1 947-91)  

B.M:nin İsrail'in 
kuruluşunu 

Kazanlı alim ve 
düşünür 

Dürzi kökenli, 
ittihad-ı İslam 

taraftarı Osmanlı 
aydını, düşünce ve 

siyaset adamı. Tahirulmevlevi 
Sufi, şair ve 

edebiyat tarihçisi. 
Mesnevlşarihi .  

Mustafa 
Sabri Efendi 

San Osmanlı 
Şeyhülislamı, Eş'arl 

kelamcısı. Mevkı­
fu'l-akl ve'l-ilm 

ve'l-ôlem müellifi. 

Said Nursi 
Risôle-i nur küll iyatıyla 

bilinen, Nurculuk 
akımının kendisine 

nispet edildiği 
İslam bilgini. 

mail Hakk 
Kelamcı ve felsefe tarihçisi. 
Yeni ilm-i kelam müellifi. 

M e h m et 
Al i  Paşa 
Cami i  

Arap Birliği'nin 

Türkiye' de 
çok partili 
hayata 
geçiş 

Malik b. 
Mısırlı müfessir ve sosyolog. Cezayirli düşünür ve akti\ 

Fi zilôli'/-Kur'ôn müellifi. 



m et 
aşa 
i i  

ıği'nin 

e 
li 

. Nebi 
� aktivist. 

Tanzimat fermanının i lanı 
ve Osmanlı'da batıl ı lasmacı 

. 

o n a 
Kavônin-i cedide uyarınca Osmanlı idari 
sisteminin yenilenmesi amacını taşıyan 
düzenlemeler barındıran ve 1 876'ya 
kadar sürecek olan tanzimat dönemini 
başlatan ferman, Fransız ihtilalinin de 
etkisiyle Devlet-i Aliyye'nin düzenin 
muhafazası için giriştiği moderlenşmeci 
arayışların somut halini simgeler. 

Mühendishane-i berri-i 
hümôyun'un baş 
hocası, modern 
bi l imlerin Osmanlı 
tedrisatına girişinde 
öncü rol oynamış 
isimlerden. 

Ü İndus dışında tüm 
Hindistan'ı egemenliği 
altına almış İngilizler'in 
İndus'u da ele geçirmesi 

Akif Pasa 
. 

Türk devlet adamı, 
şair ve münşi. Adem 

kasidesi şairi. 

-· 

1942 .-' - ' - . _ .. -�"� - . 1 938 

Elmalıl ı  
Muhammed 
Hamdi Yazır 

Müfessir, kelamcı ve fakih. 
Hak Dini Kur'ôn Dili müellifi. 

1939-45 

i l .  Dünya 
Savaşı 

Ahmed Avni Konuk 
Sufi, Ekber! geleneğin son 

yüzyıldaki en önemli 
temsilcilerinden. FusOs, 

Tedbirôtve Mesnevişôrih i Muhammed İ kbal 

Osmanlı millet sisteminde 
vatandaşlık fikrine dayalı bir birlik 
tesis etmeye çalışan, Tanzimat 
fermanındaki modernleşmeci 
çabaların bir uzantısı olarak 
değerlendirilebilecek düzenleme. 

İngiliz sömürgeciliğine 
karşı Hint direnişi 

Duyun-ı 
umumiye 
idaresinin 
kuruluşu 

Genç Osmanl ı lar J 
Cemiyeti'nin 

kuruluşu 

Si nas· 
. 

Tanzimat dönemi 
düşünürlerinden, ilk 

özel gazeteyi 
neşreden gazeteci. 

Pertevn iya 
Val i de  Su ltar 

Cam 

Resid Rı 
• 

Mısırlı, yenilikçi İslarr 
düşünürü. ıslahatçı el-Menô· 

dergisinin editöru 

Mehmet Akif 
Pakistanlı filozof ve şair. Son yüzyılın 
İslam dünyasındaki en önemli 
filozoflarından. Dini Dü!jüncenin 
Yeniden İn!jôsı ve Côvidnôme müellifi. 

İstiklal Marşı şairi, düşünce ve mücade 
adamı. Türkiye'de islamcı düşüncenin 
önde gelen isimlerinden, Sırat-ı Müsta 
ve Sebilurre!jad dergileri editörü. 

Murtaza Mutahhari 
İranlı felsefeci ve müfessir. 
İran İslam Cumhuriyeti 
teorisyenlerinden . 

Nurettin Topçu 
Felsefeci ve ahlak düşünürü. 

Ali Seriati udi Allame Tabata 
Şii havzada nazari ilimle 

yeniden canlanmas 
sağlayan felsefeci ve müfess 

Hareket dergisi editörü. 

1 

İranlı düşünür, sosyolog 
ve siyasi aktivist. 

Pakistanlı düşünür, müfessir ve 
gazeteci. Cemaat-i İslômllideri. 



Hindistan'da Seyyid 
Ahmed Han tarafından 
modernist Aligarh 
Koleji'nin kurulması 

il. Abdulhamid'in 
tahta çıkışı 

Q Kanun-i esasi ve 1 1 . Meşrutiyet 

ifaa et-Tahtavi 
\Aısırlı mütercim, seyahatname 
yazarı ve dil bilgini. Mısır'da 
Batılılaşmacı adımların  atılmasını 
teşvik eden i lk aydınlardan. 

Babanzade Ahmed Naim 
=elsefeci, i lmunnefs ve ahlak bilgini. 

Ahlak-ı İslamiyye Esasları müellifi, 
- '6t-ı Müstakim!Sebilurre?ôd yozorı. 

Sebzevari 
Hikmet-i mütealiye okuluna 
mensup İranl ı  filozof 

: : 1 

Ziya Pa�a 
Tanzimat devri devlet ve 
fikir adamı, gazeteci ve şair. 

Tanzimat devri aydını, 
vatan ve hürriyet şairi. 

1888 

Tunuslu 
Hayreddin Pa�a 
ıslahatçı görüşleriyle 
tanınan Osmanlı 
sadrazamı ve mütefekkir. 

Abdünnafi İffet Efendi 
Klasik mantık ve d i l  
eserlerinden Türkçeye yaptığı 
tercümelerle bil inen dil, 
mantık ve hadis alimi. 

Cemaleddin Efgani 
Yenilikçi İslam düşünürü, 

aktivist fikir ve siyaset adamı 

Ô İttihat ve Terakki 
Cemiyeti'nin kuruluşu 

Giritli Sırrı Pasa 
. 

Eş'arl kelamcısı ve 
Şerhu'l-akôid 
mütercim-şarihi. 

Mısır' ın nisbi İngiliz 
himayesi altındaki 

bağımsızlığı Savaşı, 93 Harbi 

Nası ru'l -mü l k  
cami i, Şi raz 

r Mısır'da İ hvan- ı  
Müslimin cemiyetinin 
kuruluşu 

Türkiye'de Latin 
harflerinin kabulü 

Ziya Gökalp 
Türk mil liyetçiliği 

fikriyatının kurucu 
isimlerinden, sosyolog, 

şair ve siyasetçi. 

Cevdet Pasa 
. 

Tanzimat devri devlet 
adamı, tarihçi, hukukçu, 
mütefekkir ve edip. 

9 Hilafetin 
kaldırı lması 

Saltanatın 
kaldırı lması 

Modern Türkiye 
Cumhuriyeti'nin 

Said Halim Pa�a 0---
0smanlı devlet adamı ve mütefekkir. 

Batı medeniyetini kendinde ele 
alarak değerlendirme kabiliyetine 

sahip nadir isimlerden biri olan Said 
Halim Paşa'nın metinleri, tahkikten 

yoksun taklitçiliğe eleştirilerle 
doludur. Buhranlarımız adlı 
eseri son yüzyıl ın en önemli 

tarih felsefesi metinlerinden 
biri sayılabil ir. 

� •' 

ecip Fazıl Kısakürelı' 
Şair, Büyük Doğu fikriyatının 

öncüsü. 

İsmail Rac Fazlurrahman 
Pakistanlı, modernist 

İslam düşünürü. 

Aliya İzzet 
Begoviç 

Bosnalı düşünür ve 
siyasetçi. Bosna 

Hersek Cumhuriye­
ti'nin kurucusu ve i lk 

cumhurbaşkanı .  Doğu 
ve Batı Arasmda 

İslam müellifi. 



Seyyid Ahmed Han 
Hindistanl ı madernist düşünür. 
Alligarh kolejinin kurucusu. 

Ali Seaad 
Batı bil imini eleştirel 
bir tavırla nakleden 
Osmanlı mantıkçısı 
ve bil im adamı 

Vidinli Hüseyin 
Tevfik  Pasa ' 

Osmanlı bürokratı ve 
matematik bilgini 

Muhammed 
Abduh 

Mısırlı yenil ikçi 
İslam düşünürü 

Arnavut isyanı 

il. Abdulhamid'in 
tahttan 

indirilmesi 

i l .  Meşrutiyet 

o ") 1 ? 
İngi l iz dışişleri bakanı Arthu r  

Balfour'un girişimiyle başlayan ve 
Filistin' de b i r  Yahud i  devletinin 

kurulmasıyla neticelenen girişim .  

Tevfik Fikret 
Servet-i fünOn şairlerinden, 

hümanist edebiyatçı. Tarih-i kadim, 
Halukun Defteri ve Rübab-ı Şikeste 

gibi eserlerin müellifi. 

Fransızların Şam'ı işgali 

İstiklal Harbi 

Osmanlı'ya karşı, Şerif 
Hüseyin'in başını 

çektiği Arap isyanı 

Hasan 
el-Turabi 
Sudanlı İslami 
hareket lideri ve 
siyaset adamı 

Bilim tarihçisi ve matematik 
bilgini, Asôr-ı bôkiye müel lifi 

Faslı düşünür ve 
felsefeci. 

Nasr Hamid 
Ebu Zeyd 
Mısırlı madernist 
düşünür. 

el-Attas (1931 -) 

Necmettin Erbakan 
İslamcı siyaset adamı, Milli 
Görüş hareketinin lideri. 

Abdüllatif 
Harputi 

Kelam'da yenil ik 
arayışlarının önde 

gelen isimlerinden, 
Tenklhu'l-kelôm ve 
Tarih-i ilm-i kelam 

müellifi. 

Seyyid 
Hüseyin Nasr 
(1933-) 

Balkan 
savaşları 

Ahmet 
Midhat Efendi 
Roman ve hikaye 
yazarı, gazeteci 

Manastırlı 
İsmail Hakkı 
Maturldl kelamcısı 
ve Telhisu'l-kelôm 
müellifi 

Filibeli Ahmed 
Hilmi 
Antimateryalist felsefeci 
ve kelam bilgini, A'môk-ı 
hayôl müellifi. 

İsmail Gaspıralı  
Kırımlı fikir adamı, 
gazetecei ve aktivist. 
Türkçü görüşün önde 
gelen isimlerinden. 

Mısır'ın İngiliz 
himayesine girmesi 

Sykes- Picot 
Antlasması ' 
İngiltere ve Fransa arasında 
yapılan ve Osmanlı topraklarının 
paylaşımıyla ilgili ayrıntıları 
öngören gizli antlaşma. 

Sezai Karakoç 
(1933-) 
Şair ve düşünür. Diriliş 
düşüncesinin teorisyeni. 



e XIX. yüzyıla ait bir Kütahya seramiği. 



ARAYIŞLAR DÖNEMİ 

TA HSİN GÖ RGÜN 

• 1 SLAM düşüncesi varlığını hiçbir zaman 

terk etmemiştir. Müslümanların belirli 

bir dönemden itibaren düşünmeyi terk ettik­
leri iddiası doğru veya yanlış olmaktan çok, 
hayatla irtibatsız olduğu için anlamsızdır. 
Düşünce esas itibariyle bir varoluş kaygısında 
esasını bulduğu ve buradan beslendiği için 
kaygının gerekçeleri düşüncenin yönelişini 
ve muhtevasını etkilese de, Müslümanların 

varoluş kaygısı hep varolduğu için düşünce 

de varolmaya devam etmiştir. Aziz Mahmut 
Hüdayi'nin "şükrü" ile Erzurumlu İbrahim 

Hakkı'nın "tefviz"i bu hallerle alakalı olduğu 
gibi Akif Paşa'nın "adem" kasidesi de varoluş 
kaygısı ile doğrudan alakalıdır.1 

ı Aziz Mahmud Hüdayi'nin (ö. 1628) "şükr"ü Dfviin-ı 

İliihiyiit'ta yer alan "Bizi insan eden sensin/şükür ya 

Rabbi ya Rabbi/kemal ihsan eden sensin/şükür ya Rabbi 

ya Rabbi" şeklinde başlayan şiirine, İbrahim Hakkı'nın 
(ö. 1780) "tevfiz"i "Hak şerleri hayr eyler/zannetme ki 

Düşüncenin muhtevası, kaygının kaynağı 

ile irtibatlıdır; asli kaygı her zaman varlığı/ 
varoluşu muhafaza ile alakalıdır. Teşekkül 

ve gelişme hallerinde kaygı,varlığı sadece 
muhafazaya yönelik değildir, bunun ötesin­
de varlığı tahkim ederek onu enfüs ve afak­
ta geliştirme de kaygıya ufuk ve can verir. Bu 
durumda düşünce karşılaştığı her şeyi tanım­
layarak, kendisi ile irtibatlandırma ve ondan 
"istediği şekilde" istifade etme imkanını so­
nuna kadar kullanabilir. Buna karşılık kaygı­

nın kaynağı sadece varlığı muhafaza etme ise 

buna bağlı olarak bir tür savunma gayreti or­
taya çıkmakta ve çevresinden "istemediği bir 

gayr eyler/görelim mevlam neyler/neylerse güzel eyler" 

şeklinde başlayan tevfizname şiirine, Akif Paşa'nın (ö. 
1845) adem kasidesi ise "Can verir ademe endişe-i sah­

bii-yı adem/cevher-i can mı acep cevher-i minii-yı adem" 

diye başlayıp yokluğa övgüler dizen şiirine işaret eder 
(ed). 
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• 
Aziziye Camii, Foto: Nurullah Özdem 

şekilde" istifade etme zorunda kalmaktadır. 

İnsan ve toplum gibi İslam düşüncesinin de 
muhtelif zamanlarda ve muhtelif bölgelerde 
muhtelif haller yaşadığı ve bu hallerin, inişler 

ve çıkışlar şeklinde yaşandığı söylenebilir. 
Varlığı muhafaza etme hayatiyeti muha­

faza etme ile alakalı olduğu gibi, hayatiyet 
de kendisi fikir olmayan, biyolojik manası 
ile hayat ile doğrudan alakalıdır. Hayat doğ­
rudan fikir olmadığı halde, fikir ancak hayat 

ve hayatiyet içinde zuhur etmektedir. Bu du-

1193 

rumda hayatı yakın ve uzak, bu ve öteki, dün­

ya ve ahiret hayatı olarak düşündüğümüzde, 
düşüncenin meseleleri de kendiliğinden zu­
hur etmektedir. Hayatın ayrıca iktisat, siya­
set, ahlak, hukuk, sanat, ilim, eğitim gibi ci­
hetlerden dikkate alınması ile siyaset, ahlak, 
hukuk vb. düşüncesinin ortaya çıktığı hatırda 
tutulursa, düşünce hayatının hayatın mü­
temmim cüzü olduğu daha açık görülebilir. 

Düşünce ilk müteallakı itibariyle en yakın 
olan ve en yakınında olan ile, yani dünya ha-
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yatı ile irtibatlıdır. Bu yakın olan ve yakında 
olan şey dünya olduğu için düşünce bu dün­

yanın bir kavranışı olarak zuhur etmektedir. 
Bu ise kısaca hayat demektir. "Hayat nedir?'; 
"Hayatın anlamı nedir?" gibi sorular tayin 
edici olmakla birlikte, soruları sormanın ön 
şartı hayatın varlığıdır. Hayatın varlığı tehdit 
altında ise o zaman anlamı değil kendisi dü­

şüncenin konusu ve amacı haline gelmekte­

dir. Ancak hayat esas itibariyle biyolojik olsa 
da; orada başlar, orada bitmez. İnsanın hayatı 
dil üzerinden diğer insanlarla irtibatlanarak, 
zihni bir boyut kazanır ve anlık bir şekilde 
verili olanın ötesine de geçerek devam eder. 
Ferdiyetin diğerleriyle irtibat içinde kazanıl­
dığı düşünüldüğünde; buradaki itibariliğin, 
bir taraftan ayrışmaya başka bir taraftan da 
buluşmaya yönelik iki yüzü olduğu fark edi­
lebilir. Kısaca hayat adım adım ictimalleşe­
rek, ferdi, ictimafüğin gerisi olmayan ve vaz­

geçilemez unsuru olarak muhafaza ederken, 
farklı mertebeler ve boyutlar kazanır. Bu ma­
nası ile hayat, artık insanın en yakın olduğu 

ilişkiler düzeni, yani dünya hayatı haline gelir 
ve nihayet bu dünyayı kavramak ve geliştire­
rek sürdürmek düşüncenin işi haline dönü­
şür. Bu anlamda düşünce, dünya hayatının 

nazariyesi olarak isirnlendirilerek bu dünya­
nın bir tür görüşü demek olur. 

İslam düşüncesi Müslümanca hayatın fer­
di ve içtimai, maddi ve manevi pratiğinin bir 
teorisi olduğu ve bu hayat çok yönlü ve çok 
mertebeli yaşandığı için, kendisi de çok yönlü 
ve mertebeli gerçekleşmiştir. Bu düşünce hiç­
bir zaman bitmemekle birlikte, hayatın ilgile­
rindeki zorunlu kaymalarla birlikte sorunları 
ve soruları da kısmen farklılaşmıştır. Sorunlar 
ve sorulardaki farklılaşmalar ve bunları keş­

federek halletme gayretleri kabaca tecdid ve 
ıslah gibi terimlerle isimlendirilmiştir. XVIII. 

yüzyılda Erzurumlu İbrahim Hakkı (ö. 1780) 
ve Şah Veliyyullah ed-Dıhlevi (ö. 1762) gibi 

• 
Dolma bahçe Camii, Foto: Freres Kardeşler. 
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düşünürler bütün bir mirası yeniden düşün­
meye yönelirken ya da Gelenbevi (ö. 1790) 
gibi düşünürler varlık modalitelerini kendile­
rine mevzu edinirken klasik birikimi tevarüs 
etmenin yeni yolları da geliştirilmeye baş­
lanmıştır. Bu yollar arasında özellikle sözlük 
çalışmalarının önemli bir yerinin olduğu söy­

lenebilir. İstanbul'da Mütercim Asım Efen­
di'nin (ö. 1819) çalışmaları yanında Kahire'de 
Murteza ez-Zebldi'nin (ö. ı79ı) ve diğer çalış­
malar yanında Hindistan'da Tehanevi'nin (ö. 

1745) çalışmaları, sözlük çalışmaları hakkında 
temsil gücü yüksek misaller teşkil etmekte­
dir. Yine aynı dönemlerde bir taraftan fıkıh ve 
usulü etrafında gerçekleşen çalışmalar kadar 

dil, mantık ve metafizik alanında telif edilmiş 
klasik eserler üzerinde yapılan şerh ve haşiye 
çalışmaları, bunlar arasında Hasan el-Attar 
(ö. 1835) ve Muhammed b. Ahmed ed-Des­
sfıki'nin (ö. 1815) hacimli haşiyeleri yanında 
Zebldl'nin ( ö. 1791) İhya Şerhi, klasik miras ile 
irtibatın ne kadar canlı olduğu hususunda bir 
fikir verebilecek eserlerdir. 

Bununla birlikte XIX. yüzyıldan sonra ha­

yat üzerinde harici faktörlerin tesirinin hızlı 

bir şekilde artmaya başlamasıyla, düşünce de 

adım adım "hayatı muhafaza edecek olanı 
muhafaza etmeye" yönelmek zorunda kal­

mıştır. İslam dünyasının harici dünya ile irti­

batı daha çok askeri ve siyasi cihetten gerçek­
leştiği için İslam dünyası bu irtibatı hayatında 
tesir ve teessür şeklinde hissetmiştir. Tesir kı­
saca fiziki nesneler arasında görünen ve güç 
uygulaması neticesinde ortaya çıkan değişimi 
isimlendirirken, teessür insanlar arasında ger­
çekleşen ve tesir edenin değil tesir alanın, neyi 
nasıl alıp kabul ederek uygulayacağını belirle­

diği bir ilişki şeklini ifade etmektedir. Tesirde 
fail tesir eden, teesürde ise tesir alandır. 

Başta İngiltere olmak üzere Hollanda ve 
diğer Batı Avrupa devletlerinin Orta Asya'da 
Maveraunnehirve Harezm'i, bunun alt bölge­
sinde Sind ve Hind'i, Uzak Asya'da ise Endo­
nezya ve Malezya gibi bölgeleri sömürgeleş­
tirmeleri yanında, Fransızların Kuzey Afrika 
ve adım adım Afrika'nın daha iç bölgelerinde 
sömürge faaliyetlerini yürütmeleriyle birlik­

te, Müslümanlar zorunlu bir şekilde sömürge 

yapısı adını verebileceğimiz yapısal bir zorba­
lıkla karşı karşıya kalmışlardır. Yapısal olarak 
gerçekleşen müdahale hayatın önceliklerini 
değiştirirken, sömürgeciler bir taraftan Müs­
lümanların yaşadıkları bölgelerin imkanla­
rını kendi çıkarlarına uygun bir şekilde kul­
lanmaya başlamış, diğer taraftan insanları 

da kısmen kendi çıkarlarına uygun ve kendi 
hizmetlerini görebilecek şekilde eğitmenin 
yollarını hazırlamışlardı. XIX. yüzyıl sömür­

geciliğin neredeyse hiçbir engelle karşılaşma­
dan bütün bir dünyayı, aynı zamanda İslam 
dünyasının büyük bir kısmını tahakkümü al­
tına aldığı bir yüzyıl olarak yaşandı. Sömürge 
haline gelen bölgelerde yaşayan Müslümanlar 

ellerinden geldiği kadar buna karşı mücade­
le ettilerse de imkanların büyük bir kısmını 
ele geçirmiş olan sömürge güçleri ve onların 

hizmetini yürütecek şekilde yetiştirilmiş olan 
ve kendilerine sömürgeciler tarafından "yerel 
elit" konumu verilen sömürge aydınları, kül­
türü ve düşünceyi sömürgecilerin düşünce ve 
hayat tarzını yegane doğru olarak kabul eden 
bir şekilde dönüştürmeye yöneldiler. Artık 
Müslümanlar arasındaki aşırı bir ucu temsil 

eden sömürge aydınları için klasik İslam kül­
tür, sanat, ilim ve fikir mirası, sadece terkedil­
miş olan değil, karşı çıkılması gereken "öteki" 

konumuna itildi. Bu tavır bazı zamanlarda ve 
bölgelerde oldukça etkili olsa da hiçbir zaman, 
Amerikalı ve Avusturalyalı sömürge halkları 
örneğinde olduğu gibi belirleyici olamadı. İs­
lam dünyasında Müslümanların hayatından 
mutlak bir kopuş gerçekleşmemiştir. Bunun 
yerine sömürgecilerin tesiri ile formu batılı 

muhtevası yerli bir tanzime yöneliş gerçekle­
şirken, bu sürecin hem imkanlarını hem de 

meselelerini müzakere ve mütalaa etmek git­
tikçe artan bir şekilde düşüncenin mevzuunu 

oluşturdu. Kısaca fiili işgal ile başlayan tesir 
süreci yavaş yavaş bir teessür sürecine dönüş­
meye başladı. Buna karşılık sömürgeciliğin 
ancak bu sürecin bütün yerküre üzerinde 
etkin olmasını asırlarca engelleyen Osmanlı 
Devletinin gücünde ortaya çıkan zaafla birlik­
te yaygınlaşabildiğini belirtmek gerekir. Os­

manlı Devletinin doğrudan yönetimi altında 

bulunan topraklarda tesirden daha çok "tees-
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sür" olarak nitelenebilecek bir süreç yaşandı. 
Osmanlı devleti ve uleması, karşılaşılan me­
seleleri halledebilmek için kendi yapısında 
değişiklikler yaparak, kendi ihtiyaçlarını dik­

kate alarak tanzimat (düzenlemeler) gerçek­
leştirdi. Bir taraftan toplumsal hayatta yeni 
bir düzen oluşturulmaya çalışılırken, bunun 
esasına siyasi kararlar ve siyasi müesseseler 
yerleşti. Siyasi müesseselerde gerçekleşen de­
ğişim, belli ölçüde "Avrupa Konseri"ne katıl­
manın getirdiği zorunluluklar dolayısıyla bir 
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tesir olarak gerçekleşse de burada amaç ha­
yatın muhafızı olan devleti muhafaza etmek 
olarak gerçekleştiği ve varolma iradesi etkin 

olduğu için bir teessür olarak kavranabilir. 

Bununla birlikte yapılan tanzimat devleti ya­
pısal olarak değiştirerek muhafaza ederken, 
toplum da bu değişime bigane kalamayarak, 
adım adım kendisini buna uyarlamak mec­
buriyetinde kalmıştır. Osmanlı devletinde 
belirli bir dönemden sonra teessür ile tesir 
arasındaki mesafe epeyce azalmış, ancak bu 
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durum hiçbir zaman sömürge şartlarını orta­
ya çıkarmamıştır. 

Yukarıdan itibaren tasvir edilen süreç 

klasik irtibatların tamamen terk edildiği an­
lamına gelmediği gibi, klasik birikimle ilgili 

çalışmalar, XIX. yüzyılda ve XX. yüzyılın ilk 

çeyreğinde muhtelif şekillerde devam et­

tirilmiştir. Bunlar arasında klasik eserlerin 
tercümesi yanında klasik eserlerden istifade 

ile yeni kurulan mektepler için ders kitapla­

rının hazırlanması oldukça önemli iki yapısal 

unsur olarak kendisini göstermektedir. Aynı  
zamanda hukuk alanında form olarak "yeni" 
ama muhteva olarak klasik mirastan azami 

ölçüde istifade edilerek hazırlanan Mecel­

le-i ahkam-ı adliyye sadece bir hukuk metni 

olarak değil, bunun ötesinde varlığını ve ma­

nasını yaşanan hayattan alarak, hayatı belirli 

bir düzen içerisinde muhafazayı mümkün 

de kılan önemli bir adım olarak önem arz et­

mektedir. Yine aynı şekilde mesela Mehmed 

Zihni Efendi tarafından dil alanındaki büyük 
birikimden istifade edilerek sarf ve nahiv baş­
lıkları altında hazırlanan ders kitapları kadar 

Diyarbakırlı Said Paşa'nın mecami'u'l-edeb ve 

Manastırlı Mehmed Rifat'ın Mlzanu'l-edeb 

ismiyle hazırladıkları eserlerde örneklerini 
gördüğümüz çalışmalar dil felsefesi alanın­

daki klasik mirası yeni şartlarda istifadeye 

açarken, aynı zamanda Batı Avrupa'daki 

birikimden de istifadeyi, bir teessür şeklin­
de sürdürmenin keyfiyeti hakkında bir fikir 

vermektedir. Bu türden çalışmalar Cumhu­

riyet döneminde de Türkiye'de Ahmet Avni 

Konuk ve Ahmed Naim'in eserlerinde önemli 

numunelerini gördüğümüz tercüme ve şerh­

ler ile özellikle Mısır'da ve diğer Müslüman 

memleketlerde karşımıza çıkan tahkikli veya 

tahkiksiz neşir, tercüme ve telif çalışmaları 

şeklinde sürdürülmüştür. 

XX. yüzyılın ilk çeyreğine gelindiğinde ne­
redeyse bütün bir İslam dünyasının sömürge 
haline gelmesi, Müslümanların düşüncesini 

bu şartlarla irtibatlı olarak gerçekleşmeye 

yöneltmiştir. Sorular öncelikli olarak şu veya 

bu oranda İslam'ın medeniyet-i cedide ile 

irtibatı çerçevesinde sorulmaya başlanmış 

ve bu çerçevede cevaplanmıştır. Medeniyet-i 

cedide'nin özünde formel bir karakter taşı­

ması ve bunun da formel olarak etkin olma­
ya yönelmesi, bütün bir hayatı olduğu kadar 
düşünceyi de siyasallaştırmıştır. Daha önce 

önemli olmakla birlikte düşüncenin ve haya­

tın merkezinde bulunmayan ve bu anlamda 

hayat açısından belirleyici olmayan siyaset, 

adım adım hayatın ve düşüncenin merkezine 

kaymıştır. Siyasetin hayatın merkezine kay­

ması ve bütün bir hayata tahakküm etmesi, 

her şeyi siyasetin ihtiyaçlarına göre tanzim 

etmesi anlamına geliyordu. Bu durum büyük 
ölçüde eğitim ve öğretim faaliyetini vatandaş 

ve memur /teknisyen yetiştiren formel bir dü­

zenek haline getirdi.  Bunun anlamı bürok­

ratik düzenin itibar etmediği ve vatandaşlık 

kültürüyle irtibatlandırılamayan her şeyin en 

azından ihmal edilebilir bir konuma düşme­

siydi. Burada kısmen klasik birikimden istifa­

de edilse de, okullarda ve üniversitede formu 

ve muhtevası batı kültüründen tercümeye 
dayalı daha farklı bir eğitim ve öğretim hayatı 

teşekkül etti. Bu yeni düzen zahiren sömürge 
olmamakla birlikte hem form hem de muh­

teva olarak batı kültürünü nihai örnek, ya da 

kadim deyişle ma bihi'l-istişhad olarak kabul 

eden bir hal ve muhteva kazandı. 
Sömürgecilik sonrasında, il. Dünya har­

bi akabinde ortaya çıkan formel anlamda 

bağımsız devletlerin genelinde belli ölçüde 

sömürge şartları benimsenirken, belli ölçü­

de de farklılık ve kimlikJe ilgili talepler zuhur 
edebildi. Bu talepler mevcut hayatın kökleri 

ve kökeniyle ilgili oldukları için, zaman içe­

risinde yeni formlarla klasik birikimin keş­

fedilerek yayılması ve yayımlanması, artarak 

devam etti . Özellikle yirminci yüzyılın siya­

saJlaşan hayat düzeninde, Müslümanlar ba­
tıWar gibi bir düzen oluşturarak varlıkJarını 

sürdürebileceklerini fark ettikleri zaman, as­

lında ikircikli bir durumla karşı karşıya kal­
dılar. Modern anlamda kurumların oluşması 
bir başarı olarak kabul edilirken, bu başarı, 

klasik formu ile hayatın aleyhine bir durum 

da oluşturmaktaydı. Kısacası Müslümanların 
hayatının medeniyet-i cedide ile telif edilme­

si, karmaşık bir durum ortaya çıkarmıştı. 

Mevcut durumda siyasi alandaki başarı 
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kadar başarısızlık da İslam dini ve medeni­
yetinin mahiyeti ile uyuşmadığı için Müslü­

manca hayatın ve düşüncenin aleyhine bir 
durum ortaya çıkarmaya başlamıştır. Siyasi 
alanda başarı formelliğin Müslümanlar eliyle 
etkin olması ve ortaya çıkan düzenin, Müslü­
manları Müslümanlar eliyle dünya sistemine 
entegre etmesi veya Müslümanların kendi 

kendilerini dünya sistemine entegre etmesi 

anlamına geldiği gibi, başarısızlık da en kaba 
hali ve anlamı ile sömürgeciliğin devamı 
anlamına gelmekteydi. Genel olarak Müs­
lümanların karşı karşıya kaldığı en önemli 
sorun, başarı olarak kabul edilen her adımın, 
Müslümanca yaşama aleyhine atılmış bir 
adım olabilme hususiyetinin adım adım zu­
hur etmesidir. 

Siyasi iktidarı elde etmek bir taraftan 
emperyalistlerin elinden bazı alanları kur­

tarmak gibi görünse de, mahiyeti icabı bu 
alanlar, modern dönemde istiğna iddiası çer­
çevesinde kazandıkları konum ve taleplerden 
dolayı İslam'ın ilkeleriyle, yani Müslümanca 
yaşama ile uyuşmamaktadır. Hakimiyetin ka­

yıtsız şartsız talep edildiği, sınırların sadece 
uluslararası güç dengeleri tarafından çizildi­
ği, ekonomide ahlaktan daha çok çıkarın ta­
yin edici olduğu, sanatın ahlaktan koptuğu, 
bilim ve teknolojinin iktidar ve güç arayışının 

en temel aracı haline geldiği şartlarda başa­
rı, Müslümanca hayattan kayıp anlamına da 
gelebilmektedir. Bu durum ekonomik alan 

kadar sanat ve bilim alanı için de geçerlidir. 
Ekonomide elde edilen her başarı, şimdiye 
kadar göründüğü kadarıyla, Müslümanca 
yaşama aleyhine bir gelişme olarak taayyün 
etmiş olduğu gibi, sanat alanı da farklı bir du­
rum arz etmez. Benzer bir durum bilim için 

de geçerlidir. Bilim alanında elde edilen her 
başarının Müslümanca yaşamayı problemli 
hale getirebilecek bir kaybı temsil edebilme­

si, meselenin vehameti hususunda açık bir fi­
kir vermektedir. Bununla birlikte şunu unut­
mamak gerekir: İslam düşüncesi başından 
itibaren bütün bu alanlarda mevcut olduğu 
için, sorun İslam veya düşünceyle alakalı ol­
mayıp, ortaya çıkan medeniyet-i cedide'deki 
istiğna yönelişiyle alakalıdır. Eğer istiğna yö-

nelişi ittiba ve ihtida ile aşılacak olursa, ye­
rinden edilmiş bütün alanlar hayatın kendi 

bütünlüğü içerisinde yeniden asli yerlerini 
bularak, hem Müslümanlar hem de insanlık 
için yeni varoluş imkanları ve yeni bir dünya 
düzenine zemin teşkil edebilir. 

Müslümanların hayatında belli bir yer 
edinen bir fenomen olarak oryantalizm de 

düşünce açısından önem arz etmektedir. Or­
yantalizm klasik İslam düşüncesi ile bir tür 
ilgiyi ifade ettiği için, nev-i şahsına münhasır 
bir faaliyet şeklidir. Bu faaliyet şekli ve ilgi tar­

zının en önemli özelliği, mevzı'.'ıunu fosilleş­
tirmesidir. Oryantalizmin, klasik mirasa yö­
nelik ilgiyi canlı tutması açısından bir anlamı 
olsa da, bu ilgi, mevzı'.'ıunu fosilleştirdiği için 
Müslümanlar açısından mirasın ihya edilerek 
sürdürülmesinin tam da aksi bir netice ortaya 
çıkarmaktadır. Özellikle dini ilimlerle meş­

gul olanların oryantalizmle olan yakın irtiba­

tı, onların bu birikimi ihya etmesinin önün­
deki metodik engel olarak gözükmektedir. 

Kısaca ifade etmek istersek XIX. ve XX. 
yüzyıllarda İslam düşüncesinin meseleleri, 
başarı ile başarısızlık arasında mahiyet farkı­
nın adım adım ortadan kalktığı/bulunmadığı 
bir sahnede gerçekleşmesidir. Temel soru­
lardan birisi işte bu sahnenin kendisini ye­
niden düşünmek ve bu çerçevede başarının, 
yeniden sulh ve salah üzerinden felahı sağ­
layabildiği konuma getirilmesiyle alakalı gö­
rünmektedir. Bu da İslam düşüncesinin artık 
yavaş yavaş "başarı" kavramını terk ederek, 
salah üzerinden felaha yönelmesini gerektir­
mektedir. Salah, hayatın hakikilik ile, bu da 
samimiyet üzerinden yaşanmasıyla alakalı 
olduğu gibi; hakikiliğin en önemli özelliği de 
onun, varlığı, insani varlığı ve insani varoluşu 

bir ubudiyet olarak yeniden keşfederek, tüm 
bunları alemlerin Rabbi ile irtibatı içinde 
tavizsiz bir şekilde muhafazaya öncelik ver­

mesidir. İnsani varoluşu tavizsiz muhafaza 
salahı getirmekle birlikte, bunun felahı sağ­
laması, insanlıktan Müslümanlığa geçişle, bu 
da ancak hakikate sadakat ile mümkün ola­
caktır. Hak ve hakikate sadakat, ancak felahı 
getirebilir ve hayatı, hem yakın hem de uzak 
anlamı ile, gayesine ulaştırabilir. @ 
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Yeni Bir 
Tahl<il< için: 

Ta 'dil, Tebdil 
ve Tebrid 
Arasında 

Nazari 
İliınlerde 

Yeni 
Arayışlar 

İ H S A N  FA Z L I O G L U 

B İ L İ M  felsefesi açısından doğayı bil­
mek, büyük oranda, doğadaki ri­

tim, periyot, simetri, oran-orantı(nisbet), 
form, kod, mod, kısaca ilişkileri, süreçleri 
ve örüntüleri bilmek, daha teknik bir deyiş­
le mekan-zaman içindeki olgu ve olayların 
yapısal özelliklerini soyut kavramsal şema-

lara dönüştürmektir; buna kısaca "mahsusu 
ma'kfıle tercüme ederek belirli bir neden­

sellik(düzen) içinde idrak etmek" de deni­
lebilir. Şüphesiz bu tür bir bilmekten amaç, 

en nihayetinde, olgu ve olayları insan için 
açıklanabilir, çözümlenebilir ve anlaşılabilir 
kılarak gelecekteki muhtemel oluş ve ilişki 
durumları hakkında bir ön-görü elde etmek, 
dolayısıyla anlamlandırabilmektir. Benzer 
yöntemin, olgu ve olayların doğasından kay­
naklanan farklılıklar mahfüz kalmak kaydıy­

la, hayat/tarih için de geçerli olduğu, en azın­
dan İbn Haldfın'dan beri kabul edilmektedir. 

Ancak, hayata ilişkin olgu ve olaylar bizatihi, 
Doğa'daki gibi yalnızca faktörler tarafından 
değil, eş-zamanlı olarak aktörler tarafından 

da örülmekte; bu nedenle muazzam çeşitli­
likteki değişkenler, olgu ve olayların meyda­
na geldiği anda fark edilememektedir. Yine 
de hem Tabiat'ta hem de Hayat'ta/Tarih'te 
değişim, başkalaşım, dönüşüm, yenileşme, 
artık nasıl ifade edilirse edilsin, gelişi güzel 

değil, yukarıda işaret edilen özellikleri haiz 
bir biçimde frakta! tarzda gerçekleşmekte, 

kendini dengeleyen bir oran-orantı(nisbet) 
içinde cereyan etmektedir. Tabiat'ta kolay 
olsa da Tarih'te bu tespiti yapmak için en 
azından, tarihi olgu ve olayların nesnelleş­
mesi (objeleşmesi) ;  başka bir deyişle bilen 
ile bilinen arasına mesafe girmesi gerekmek­

tedir. Bilgi nazariyesi açısından, olgu ve olay­
ları istidlall-çıkarımsal-gidimli akıl ile açık­
lamak, çözümlemek ve anlamak için, bilen 

öznenin deneyimi ile deneyimlenen nesne 
arasında bazen mekana, bazen zamana iliş­

kin bir boşluk olması kaçınılmazdır ki; bu 
boşluğu gidermek, özne ile nesne arasında 
bir ilişki kurmak ve bu ilişkiyi sonsuza giden 
bir seri olarak sürekli tüketmek, tüketmeye 
çalışmak, "o şeyi bilmek" demektir. 

Yukarıda özetlenen bakış açısından ince-
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lendiğinde İslam medeniyetinde Yenilenme 
Döneminin sonlarından itibaren, muhtelif 
coğrafyalarda, frakta! algoritmanın doğası 
gereği, siyasi, iktisadi, askeri, dini, ilmi, kısa­
ca maddi ve manevi değişkenlerde hasıl olan 
sıkıntıları fark eden bilginlerin arayışlarına 
şahit olunmaktadır. Bu arayışlarda coğrafi 

bölgelere göre mahalll şartlardan kaynak­
lanan yoğunluk ve zaman farkı görülse de 
muhasebe etme ve kavramsallaştırmanın 
doğasına uygun bir biçimde bizatihi arayışın 
kendisi mevcuttur. XVI. yüzyılın sonunda 
Gelibolulu Mustafa Ali, Hasan Kafi ile XVII. 
yüzyılın ilk yarısında Koçi Bey ve Katib Çe­
lebi bu arayışın habercileri gibidir. XVII.  ve 
XVIII.  yüzyıllar boyunca Osmanlı Ülkesi'n­
deki bu arayışı temsil eden siyasi, dini ve ilmi 
sınıflara mensup isimlere ve temel kaygıla­
rına Muhasebe Dönemi'nde ayrıntılı olarak 
işaret edilmişti. Ancak, yukarıda denildiği 
üzere, günümüzden bakılınca, frakta! algo­
ritmaya uygun olarak tüm bir İslam coğraf­
yasında benzer bir sürecin mevcut olduğu ve 
bu sürecin tıpkı Osmanlı Ülkesi'ndeki gibi, 

XVIII.  yüzyılın sonu ile XIX. yüzyılın baş­
larında yoğunlaştığı görülmektedir. Örnek 
olarak; Malay dünyasında Hicaz'da İbrahim 
Gurani'nin öğrencisi Abdurrauf es-Sinkili ( ö. 

1693); Hindistan'da Şah Veliyullah ed-Dih­

levi (ö. 1762) ve Muhammed Murteza ez-Ze­
bidi (ö. 1791) ;  Çin' de Lui Zhi (ö. 1724) ve Mu­
hammed Emin olarak da bilinen, Hicaz'da 
İbrahim Guran1'nin talebeliğini yapmış Ma 
Mingxin (ö. 1781) ;  Hicaz'da Muhammed Ab­
dulvehhab (ö. 1792) ;  Doğu Afrika'da Hevsa 
dilinde Osman dan Fodio olarak tanınan 

Osman b. Ffıdi (ö. 1817); H indistan'da Ab­
dulaziz ed-Dihlevi (ö. 1824) ; Yemen'de Mu­
hammed eş-Şevkani (ö. 1834) ve Libya'da 
Muhammed es-Senfısi (ö. 1859). 186o'dan 

sonra ise bu arayışın hem siyasi hem de en­
telektüel alanda nicel anlamda arttığı, nitel 
anlamda yoğunlaştığı ve derinleştiği görüle­
cektir. Bunun muhtemel nedenleri arasında 
1860-1914 arasında kapitalist-emperyalist ve 
kolonyalist siyasetin sonuçlarını devşiren 

Batı Avrupa Devletlerinin her alanda mutlak 
bir üstünlük elde etmesi ile kapitalist-em-

peryal-kolonyal bir içerik kazanan bilginin, 
gerçekliği ve doğruyu araştıran zihni-nazari 
bir uğraşı olmaktan çıkarak teknik ile tam 
anlamıyla entegre olması ve hızlı bir biçimde 
teknolojiye dönüşerek beşeri ve toplumsal 
yaşamı yoğun bir biçimde belirlemeye, hatta 

yönlendirmeye başlamasıdır. 

İslam medeniyetindeki farklı coğrafya­
larda ve değişik alanlarda vuku bulan bu 
arayış şüphesiz çok daha geniş ve ayrıntılı 

araştırmaların konusudur. Aşağıda, bu ara­
yışın nazari ilimler açısından ne anlam ifade 
ettiği; daha da açık ve seçik bir ifade ile Batı 
Avrupa>dan gelen yeni bilme tarzının neden 
olduğu kriz ortamında bilginlerin ne tür ref­

leksler geliştirdikleri üzerinde durulacak, 
ana eksen İstanbul merkezli Osmanlı ilim 
hayatı olmakla birlikte gerektiğinde diğer 

coğrafyalardaki gelişmelere de atıfta bulu­
nulacaktır. Hatırlanacağı üzere Muhasebe 
Dönemi nazari ilimler açısından ele alınır­
ken XVII. yüzyıl Osmanlı felsefe-bilim haya­
tının en önemli kavramının bunalım; XVIII .  
yüzyıl Osmanlı felsefe-bilim hayatının en 

önemli kavramının ise arayış olduğu söylen­

miş; bunalım ve arayışın geldiği nihai nok­
tada ise tatbiki bilgi kavramının belirleyici 
olduğu belirtilmişti. Bunun en temel nede­
ninin beka-i devlet endişesinin öne çıkması 

olduğu ifade edilmiş ve mukabele-i bi'l-misl 
kavramının her türlü bilgi için bir meşrulaş­
tırma aracı olarak kullanılmaya başlandığı 
vurgulanmıştı. Neticede bilgiyi bütüncül bir 
hayat görüşü içinde idrak eden alim değil, 
askeri teknolojiye sahip mütefennin zabit 
yetiştirmenin amaçlandığına; bu nedenle 
devlet tarafından eğitim ve öğretim kurum­
larıyla büyük oranda bilgiye el konulduğuna 
ve bilginin de ancak ve ancak geleceği kur­
mak için ifade ettiği değer bakımından itiba­

ra alındığına işaret edilmişti. Elbette tüm bu 
nazari mülahazalar ve tespitlerin, dönemin 
siyasi, iktisadi ve ictima1 değişkenleri, kısaca 
tarihi bağlamı dikkate alındığında bütüncül 
ve anlamlı bir çerçeve sunabileceği göz ardı 
edilmemelidir. 

Bu çerçevede ilm1 açıdan dönemin üç 
temel yaklaşıma sahip olduğu söylenebi-
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Neo-Gotik üslupla klasik Osmanlı mimari 

üslubunun mezcedildiği Yıldız, Hamid iye camii 
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• 
Sultan Abdülmecid tarafından ltalyan asıllı İsviçreli mimar kadeşler Gaspare ve Giuseppe 

Fossati'ye, antik Bizans Senatosunun temelleri üzerinde yükselen Defterhane binasının 

yerine yaptırılan yaptırılan ve inşası 1865'te tamamlanan Darulfunun binası. Ayasofyanın 

doğu tarafında kalan bina 1933 senesinde yanarak ortadan kalkmıştır. 

lir. Birinci yaklaşım bilgiyi, hayat görüşü ve 
dünya resmi ile ikisinin hasılası olan dünya 
tasavvuru açısından ifade ettiği anlamı ve 
toplumsal oryantasyonunu fazla dikkate al­
madan, tarihsel sürekliliği de fazlaca önem­
semeden askeri ve teknik kaygılarla dikkate 
alır. Bu nedenle bu yaklaşımda kadimin 
terk edilerek yerine, üzerinde kurulduğu 

varlık-bilgi-değer şemasının hesabı veril­
meksizin cedidin ikame edilmesi, yani teb­
dil hatta tağyir esastır. İkinci yaklaşım, tam 
tersine, bilgiyi, elden geldiğince ve özellikle 

yeni bilginin doğası el verdikçe, tarihsel sü­
rekliliği göz önünde bulundurarak mevcut 
hayat görüşü ile yeni dünya resmi arasındaki 

entegrasyona dayalı, makul bir süreç içinde 

teşekkül eden yenilenmiş bir dünya tasavvu­
ru verecek biçimde ifade etmeye çalışır ve ör­
tülü olsa da toplumsal oryantasyonunu göz 
önünde bulundurur. Bu yaklaşımda özellikle 
kadimden cedide geçiş anlamlı ve bütüncül 
bir süreç olarak düşünülür; cedidin üzerin­
de kurulduğu varlık-bilgi-değer şemasının 

hesabı, kadim şemalarla, en azından ilkeler 
açısından, irtibat noktalarına işaret edilerek 
verilmeye çalışılır ki, kısaca buna bir tür ta' -
dil çalışması denebilir. Üçüncü yaklaşım ise 
yeni bilme tarzının ürettiği dünya resmini 
dikkate almadan her alandaki kadim bilgi 
birikimini ve bahusus yorumlarını yeniden 
ifade etmeye devam eder. Bu yaklaşımda 

artık fiili gerçeklikten daha çok kadim kül-
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• 
Darulfunun'un 1 909'da eski yerinden taşındığı Veznecilerdeki Kava la l ı  Mehmet Ali Paşa'nın 

kızı Zeynep Hanım'ın Konağı. Daha sonra bu konağın yerine 19SO'lerin başında İstanbul 

Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi binası inşa edilmiştir. 

türün hem kavram hem de yargı cihetinden 
ürettiği nazari gerçeklik daha önemlidir. Bu 

nedenle bu yaklaşımda bir arayış yoktur. Bu 
nedenle söz konusu yaklaşım, tarihte üre­
tilmiş varlık-bilgi-değer manzumesinin içe­
riğini, yani mefhumunu dikkate almadan 

onun lafzi küresinde soluklanmaya ve mad­

di ile manevi fıill gerçeklikten kopuk bir tür 
tekrar içinde bitkisel bir yaşam sürmeye de­

vam eder. Her üç yaklaşım, tarihsel süreçte 
elbette hem tonları değişen farklı renklerde 
alt öbekler oluşturmuş hem de içerikçe de­
ğişerek evrilmiştir. Örnek olarak birinci yak­
laşımın mensuplarının bir kısmı süreç için­
de yeni bilginin askeri ve teknik önceliğinin 
ötesine geçerek, hem dünya resmini hem de 

bu dünya resmine dayanılarak üretilen farklı 
çağdaş dünya tasavvurlarını benimsemeye 
başlamış, giderek mensup oldukları hayat 
görüşünden uzaklaşmış, medeni aidiyetle­
rini kaybetmiş, tüm bunların neticesinde 
kendi toplumlarına yönelik mesuliyetlerini 
de terk etmişlerdir. İkinci yaklaşım, günü­
müzde kısmen devam etse bile, bilimlerde­
ki sürekli ve hızlı gelişmeleri takip edeme­

yerek, ürettikleri çerçeveleri güncellemede 
yetersiz kalmış, neticede tam anlamıyla bir 
varlık-bilgi-değer manzumesi kurma başarı­
sı gösterememiştir. Daha çok ya kadim üzeri­
ne tarihsel araştırmalar yapmakla ya da cedi­
din sonuçları üzerine eleştirel yazılar kaleme 
almakla yetinmişlerdir. Üçüncü yaklaşım ise 
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günümüzde temel yapısını sürdürmekle bir­
likte, bir iddia ve teklif olmaktan daha çok 
tarihsel bir söylem ve retorik üreten poli­
tik-dini ideolojilere dönüşmüştür. 

Şüphesiz tam bu noktada işaret edilıne­
si gereken en önemli nokta genel anlamıyla 
Batı'da gelişen yeni bilme tarzının da söz ko­

nusu tarihsel süreçte kendini dönüştürmesi, 
yenilemesi ve sürekli olarak yeniden ifade et­
mesidir. 1543'ten itibaren başlayan Kopernik 

- Galileo - Kepler - Descartes - . . .  - Newton'a 
kadar devam eden süreçte empirik - meka­
nik - matematik karakterli yeni bilme tarzı 
daha çok dünya resmi üreten bir yöntem 
iken, özellikle Fransa'da Aydınlanma hare­
ketiyle bir hayat görüşüne hatta görüşlerine 

dönüşmüş; tarih-üstü ve aşkın bir yöntem 
olarak kabul görmüştür. Kant, Tevrat ve İn­

cil'i tarihi birer metin olarak okuma iddiası 
taşıyan kritik kavramını temel alarak inşa 
ettiği kritik felsefe yaklaşımıyla yeni bilme 
yöntemini de beşerileştirdi ve tarihselleştir­
di, ancak aynı zamanda felsefi temellendir­
mesiyle yeni bilme yöntemini tam anlamıyla 

yek-pare, bütüncül bir dizge olarak kurdu. 

Kant'ın çabası, özellikle Alman düşünce 
geleneğinde hem bilimi tarihsel bir entite 
olarak kabul etmenin yolunu açtı, hem de 
beşeri ve toplumsal bilimlerin yani geistik(­

manevi) bilimlerin kurulmasına giden sü­
reci başlattı. Ancak yeni bilginin toplumsal 
oryantasyonu, yani sadece zihni bir yöntem 
değil bir yaşama biçimine dönüşmesi, bü­
yük oranda XIX. yüzyılın başında Humboldt 
eğitim-öğretim anlayışı ve bu anlayışa dayalı 
eğitim-öğretim kurumlarıyla başlar; bir diz­
ge olarak kadim Kilise zihniyetinin tam an­

lamıyla tasfiyesiyle birlikte yeni bilgi ortak 
aklın, vicdanın ve dilin ayrılmaz bir parçası 

haline gelir. Yeni kimya bilimi örneğinde 
görüldüğü gibi bilimsel bilginin başta tarım 
olmak üzere kamusal yarar için kullanılma­
ya başlanması, mikrobun ve aşının keşfi ile 
sağlık sektörüne girmesi vb. gelişmeler bi­
limi tedrici olarak kamusal kıldı; özellikle 
askeri ve savaş teknolojileriyle desteklenen 

bu yaklaşım en nihayet yaşamı 'bilim-teknik' 

kavram çiftine entegre etti; bu kavram kısa 

süre içinde, XX. yüzyılın başında 'teknik-bi­
lime' yani teknolojiye evrildi; her iki dünya 
savaşından sonra ise yüksek teknoloji hem 
bilimi hem de yaşamı düzenleyen bir özellik 
kazandı; giderek bilgiyi belirleyen ve yönlen­
diren merkezi bir konuma yükseldi; bir tür 
düşünce tarzına dönüştü. 

XIX. yüzyılın ikinci yarısında Biyolojinin 

Evrim Teorisi üzerinde yeniden kuruluşu, bu 
teorinin beşeri ve toplumsal nazariyelerce 

kullanılması; Öklit-dışı geometrilerin öne 
çıkması; kozmoloji ve astronomide ortaya 
çıkan yeni çığır açıcı görüşler; görelilik naza­
riyesinin ve akabinde kuantum nazariyele­
rinin formüle edilmesi, beşeri ve toplumsal 
bilimlerin yeniden örgütlenmesi; özellikle 
tarih biliminin tüm beşeri etkinliklerin ayrıl­
maz bir boyutu haline gelmesi; felsefi ideolo­

j ilerin siyasi yönetim biçimlerine dönüşme­

si, genetik biliminin yükselmeye başlaması, 
yaşanılan toplumsal sorun ve büyük savaşlar, 
tüm diğer gelişmelerle birlikte tarihte ilk 
defa, tüm farklı görüşlere rağmen, Babil -
Yunan - İslam - Yeniçağ Avrupa medeniyet 

ve kültür havzalarında ana ekseni bir hakikat 

ve doğruluk arayışı olarak bilme ve bu bilgiye 
göre eyleme etkinliğini, belirli bir çekirdek 
rasyonaliteyi barındırmakla birlikte, Hes­

sen - Grossman tezi çerçevesinde tarih-üs­

tü ve aşkın bir yöntem olmaktan çıkardı ve 
zaman-mekan bağımlı, beşeri ve toplumsal 
koşullarla kayıtlı, tarihsel bir inşa, dolayısıy­
la, önemli olsa da, insana ilişkin çeşitli etkin­
liklerden sadece biri haline dönüştürdü. Bu 
yaklaşım özellikle 196olardan sonra yaygın­
laşan post-modern söylemle birleşerek bir 
tür felsefi öğretiye hatta ideolojiye yelken 

açtı. Tüm bunlara rağmen günümüzde bi­
lim, tecrübi-istidlali-riyazi bir bilme yönte­

mi olarak hem küçük hem de büyük-ölçekte 
Evremin mekan-zaman içindeki davranışı­
nın (hareket) formel bilgisini devşirdiğimiz 
soyut entiteleri üretmeye devam eder. Bu­
nun yanında hem canlı hem manevi bilimle­

rin, hatta paylaşıla bilirlik iddiası taşıyan tüm 
bilgi türlerinin belirli oranlarda kullandığı, 
kullanmaya çalıştığı bir düşünme tarzı, bir 

yöntem olma özelliğini sürdürür. 
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Mühendishane-i Berri-i Hümayün. 

Batı Avrupa'da ortaya çıkan yeni bilme 
yönteminin bu kısa özetinin verilmesinden 
maksat; başta Osmanlı Ülkesi'nde olmak 
üzere İslam coğrafyasındaki bilginlerin ve 
entelektüellerin kendine konu kıldığı bili­
min sabit ve mutlak bir entite olmadığını 
göstermek, onun hızlı ve dinamik bir biçim­
de değiştiği, geliştiği ve başkalaştığına işaret 

etmektir. Dolayısıyla her bir dönemde ko­
nuyla ilgili üretilen resim ve yorumun kendi 
bağlamı içinde, o bilginin ve entelektüelin 

muhatap olduğu bilme etkinliğine ilişkin bir 

anlam ve değer taşıdığı gözden ırak tutul­
mamalıdır; çünkü resim değiştikçe yorum 
da değişecektir. Örnek olarak Başhoca İshak 
Efendi'nin muhatap olduğu bilim ile Mustafa 
Sabri'nin ya da Tabatabai'nin, Naklb el-At­
tas'ın ya da şakir Kocabaş'ın muhatap oldu-

ğu bilim farklı bir içeriğe sahip olduğundan, 
doğal olarak yorumlar da farklılaşacaktır_ Bu­

nun yanında henüz Osmanlı Devleti ayakta 
iken bu siyasi yapıya sahip bir bilginin psiko­
lojik-manevi gücü ve özgüveni ile mesela bir 
sömürge ülkesinde üretim yapan bir bilginin 
psikolojik-manevi gücü ve özgüveni arasında 

doğal olarak bir fark bulunacaktır. Ayrıca İs­

lam coğrafyasında değişik bölgelerde ortaya 
çıkan entelektüel üretimlerde hem dış-siyasi 
güçlerin hem de iç-siyasi otoritelerin yön­
lendirmeleri gözönünde bulundurulmalı ;  
ulusal öncelikli yorumlar genelleştirilmeme­
lidir. Bundan daha önemlisi, özellikle kadim 
kültürü bilmeyen entelektüellerin Batı-Av­
rupa'daki bilme etkinliğini çeşitli açılardan 
eleştiren bilim adamları, filozoflar ve aydın­
ların düşüncelerini, bağlamı mevcut olma-
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: 
.. .. 

• 
Ampir üslupta inşa edilen Pertevniyal Valide Sultan Cimii. 

<lığı halde, kendi bölgelerine taşımaları ve 
yeniden üretmeleri de sahih dönüşümlere 
neden olmamış ve ciddi arayışların önünü 
açmamıştır. 

Bu çerçeveden bakıldığında, XIX. yüzyılın 
başlarında birinci yaklaşımı temsil gücü en 

yüksek örnek İshak Hoca'dır. Elbette mühen­
dishanelerin kuruluş amacı etrafında Hüse­

yin Rıfkı Tamam ve takipçileri bu yaklaşımın 

hazırlayıcıları olarak görülebilirler. İshak 
Hoca'nın farkı Batı Avrupa'da gelişen bilim 
dallarını bilinçli ve dizgeli bir biçimde aktar­
masında yatar. Mecmu 'a-i ulUm-i riyaziyye 

adlı dört ciltlik eseri bu konudaki en güzel 
örnektir; eserin dibacesinde tüm bilim dalla­
rı askeri ve savaştaki faydaları cihetinden ele 

alınmış; deyiş yerindeyse bilimler, Mehmed 

Emin Şirvanfnin XVII. yüzyılın başında telif 
ettiği el-Fevaidu'l-hdkaniyye li-Ahmedi'l-Ha­

niyye adlı eserindeki tasnifi andırırcasına, 
savaş kavramı merkeze alınarak tasnif edil­
miştir. Halefleri gibi İshak Hoca'nın çalış­

malarının amacı çok değişik parametreler 
açısından tartışılsa da, onun eserlerinde 
bilimsel bilgi kavramının değil muhtelif 
konularda Batı Avrupa'da üretilen bilimsel 

ma'llımatın askeri-teknik kaygılar göz önün­
de bulundurularak aktarıldığı, hatta tercü­
me edildiği söylenebilir. Bu etkinliğin kendi 
içindeki anlamı ve değeri, hiç şüphesiz, süreç 
içinde bu malumat ile yetişmiş kuşakların 
yeni bilme tarzına, yeterli imkanları edindik­

çe nüfuz etmesini sağlayacak alt yapıyı oluş­
turmasıdır. Ancak bu süreç, kadimi de yeterli 
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İtalyan ressam Alberto Pasini'nin 19. yüzyıl istanbul'unda Tophane'yi resmeden 

Market Doy in Constantinop/e tablosu. 

bir şekilde bilmeyen sonraki kuşakların yeni 
bilme tarzının varlık-bilgi-değer dünyasına 

-habersiz- dahil olmalarına neden olmuş; 
bilimsel ma 'lCımat bilimsel bilgiye dönüştük­
çe öncelikle anlam dünyası, mevcut bilginin 
moral zemini, giderek hayat görüşü başka­
laşmış; doğal olarak dünya tasavvuru da dö­

nüşmüştür. Bunun sonucunda ya kadimden 
tamamen kopuş gerçekleşmiş ya da kadim 
hayat görüşü ile cedld dünya tasavvuru ara­
sında kalan çatışkılı zihinlerin ortaya çıkma­
sına neden olmuştur. Emin Paşa, Kimyager 
Derviş Paşa gibi isimlerle başlayan, Salih Zeki 
üzerinden günümüze değin gelen ve hala de­
vam eden bu süreç bir tür hayat görüşü ve 
dünya tasavvuru bunalımı olarak adlandırı­
labilir. Yine de bu yaklaşım, yeni bilme tarzı-

nın hem ürettiklerini öğrenmesi ve Osmanlı 
Ülkesi'nde öğretmesi bakımından hem de 
söz konusu yeni bilgiyi özümseyerek kendi 
özgün katkılarını yapmaya başlaması açısın­
dan önem arz eder. O kadar ki, Hüseyin Rıfkı 
Tamaru'nin oğlu Emin Paşa, Mehmed Nadir, 
Mustafa Behçet, Salih Zeki gibi pek çok isim 

hem mahalli hem de küresel ölçekte çeşitli 
bilim dallarında özgün katkılarda bulunmaya 
başlarlar. Bu durumun günümüzde de devam 

ettiği izahtan varestedir. 
İkinci yaklaşım, kökenleri itibariyle XVII. 

yüzyılın sonları ile XVIII. yüzyılın başlarına 
değin gitmekle birlikte XIX. yüzyılın başın­
da en iyi Abdullah Şükrl Konevl tarafından 
temsil edilir. Abdullah Şükri Konevi kadim 
çizgiye mensup bir alim olarak Osmanlı 
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medreselerinde astronomi ders kitabı olarak 
okutulan Bahaeddin Amill'nin Teşrihu 'l-ef 

!dk adlı eserini Tevzlhu'l-idrdk ala şerhi teş­

rlhi'l-efldk adıyla şerh etti; daha sonra kendi 
şerhine Tenklhu'l-eşkdl ala-tevzihi'l-idrdk 

adlı bir tal'ikat yazdı. Bu talikatta hem ken­
dinden önceki hem kendi dönemindeki 

kozmolojiye ve astronomiye ilişkin yeni bil­
gi ve tespitleri dikkate aldı hem de bu ce­

dld bilgiler ile kadim bilgileri mukayese ve 
muhakemeye tabi tuttu. Hiç şüphesiz, biraz 
önce de işaret edildiği üzere, Abdullah Şükri 
Konevi'nin bu tavrı, XVIII .  yüzyılın önemli 
isimleri, Abbas Vesim, Esad Yanyev1, Musta­
fa Sıdkı, Şekerzade Feyzullah Sermed, İsmail 
Gelenbevi gibi önde gelen isimlerin yakla­
şımıyla ciddi paralellikler gösterir. Ayrıca 
kendi döneminde de bu yaklaşımında biricik 
değildir; çağdaşları Seyyid Ali Paşa ve Ku­
yucaklızade Mehmet Atıf gibi pek çok isim 
benzer davranış özellikleri gösterirler. Ancak 
Abdullah Şükri Konevi, yalnızca kozmoloji 
ve astronomi sahasında cedid bilgiyi aktar­
makla kalmaz; ayrıca onun, bugün için bir 
anlam etsin ya da etmesin kadim ile muka­

yese ve muhakemesini, hatta eleştirisini bile 
yapar. Bu yaklaşım Osmanlı Ülkesi ile Mısır, 
İran ve Hint coğrafyalarında da iş başında­

dır. Gittikçe zayıflayan bu yaklaşım, Hoca 
Abdülkerim Aması, Ahmed Cevdet Paşa, 
oğlu Ali Sedad, kızı Fatma Aliye, Abdüllatif 
Harputi, Mustafa Sabri gibi isimlerle devam 
eder; süreç içinde tarihi araştırmalar ve eleş­
tirel çalışmalara dönüşür. 

Tarihi araştırmalarda çok çeşitli psikolo­
jik saiklerle İslam felsefe-bilim tarihi kah­

ramanlar ve öncelik kavramları etrafında 
yazılır; özellikle yeni bilimin teşekkülünde 
kadim İslam mirasının etkisi tebarüz ettiril­

meye çalışılır. Kökleri XVIII .  yüzyılda hayat 
sürmüş Eğinli Numan Efendi'ye kadar geri 
giden bu süreç zaman içinde İslam mede­
niyetini kendisi olması bakımından değil 
Batı'ya etkisi oranında idrak etmeye yol açar. 
Bu gösterim gayreti ayrıca ulus-devletlerin 

siyasetlerine bağlı olarak, İslam felsefe-bilim 
tarihinin Daru'l-İslam kavramı etrafında te­

şekkül etmiş bütüncül yapısını bozarak loka-

lize eder; parçalar ve her bir ulus, etnik, dil­
sel ya da mezhep temelinde kendi katkısını 
öne çıkartmaya yeltenir. Eleştirel çalışmalar 
ise, büyük oranda, yeni bilimin ve ona bağ­
lı gelişen teknolojinin bireysel ve toplumsal 
olumsuz etkilerinden hareket eder; nadir 
de olsa bu olumsuz sonuçların, yeni bilme 

tarzının dayandığı hayat görüşünün teorik 
alt yapısına bağlı olduğunu gösteren nazari 
mülahazalarda bulunur. Bununla birlikte 

eleştiriler giderek İslam medeniyet tecrübe­
sinden uzaklaşır ve daha çok Batı'da özellikle 
Katolik ve Protestan çevrelerin ürettiği dini 
ya da Alman tarih okulunun veya varoluşçu 
felsefelerin ileri sürdüğü felsefi tezler etra­

fında şekillenmeye başlar. Bu durum, so­
nuçta, doğal olarak mevcut durumu kendisi 
olarak idrak etmeyi zorlaştırır. Bu yaklaşımın 

günümüzde, özellikle post-modernizmin ve 
sosyolojik yaklaşımın etkisiyle, minimal ras­
yonaliteyi bile reddedecek bir duruma evril­
diği ve bilimi, bilimsel olanı hatta bilimsel 
sıfatını taşıyan her türlü bilgiyi bile yadsı­
yacak bir zihniyete dönüştüğü söylenebilir. 
Bu yadsıma doğrudan bir reddediş olarak 

görülebileceği gibi, mistik bir modifikasyon 
örtüsü altında da izlenebilir. 

İkinci yaklaşımın bir diğer arayışı kül­
türün piramidal yapısına uygun olarak yeni 
bilginin toplumsal oryantasyonunu mevcut 
meşru değerler çerçevesinde gerçekleştir­
meye çalışmasıdır. Bu arayışta temel strate­
ji binlerce yıldır zihinlere nakşolmuş, hayat 
görüşü ile dünya resminin terkibinden hasıl 
olan dünya tasavvurunun ta'dil edilerek, 
yeni dünya resmi lehine dönüştürülmesidir. 

Bu konuda ilk izler Erzurumlu İbrahim Hak­
kı'nın XVIII .  yüzyılın sonunda kaleme aldı­
ğı Marifetndme adlı eserinde görülse de, ilk 
dizgeli teşebbüs Bakülü Kudsi diye tanınan 

Abbas-kulu Ağa b. Mirza Muhammed Han-i 
Sani'nin XIX. yüzyılın ilk yarısında kaleme 
aldığı Esrdru'l-melekut adlı eseridir. Eseri 
Hayatı-zade Seyyid Şeref b. Hayati Ahmed 
Efendi Efkdru'l-ceberat adıyla Türkçeye çe­
virmiş ve şerh etmiştir. Benzer yaklaşım daha 
sonra da sürmüştür: Fasihuddin İbrahim 

Bağdadi, Ahmed Musa Zerkav1, Ahmet Muh-
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• 
XIX. yüzyıl rokoko tezhib örneği. A. Süheyl ünver'in 

Ali en-Nakşibendi tarzında yaptığı bir buket. 

tar Paşa, Bursalı Ebu'l-Burhan Abdurrahman 

ve Mahmud Aıusi gibi bilginlerin kaleme 
aldıkları eserler, özellikle dönemlerindeki 
kozmoloji ile astronomi bilimlerinin ürettiği 
yeni resimlerin kadim dünya tasavvurunda 
yarattığı sıkıntıların İslam hayat görüşünün 
ilkeleri çerçevesinde meşrulaştırılarak yeni 
bir dünya tasavvurunun teşekkülü için is­
tihdam edilmesinin örnekleri olarak görü­
lebilirler. Günümüzde bu tür teşebbüsler bir 
meşrulaştırmadan daha çok çağdaş bilimin 

pek çok tespitinin dini metinler tarafından 

ön-görüldüğü ya da temel dini iddialarla 
uyumlu olduğu şeklinde bir yaklaşıma evril­

miştir ki, bu yaklaşım yalnızca dünya tasav­
vurunu değil, hayat görüşünü dahi dönüştü­
recek bir noktaya ulaşmıştır. 

Üçüncü yaklaşım hemen tüm İslam coğ­
rafyasında XIX. yüzyıl boyunca muhtelif ilim 
dallarında kadim tarzda eser veren müellif­
lerin dahil olduğu yaygın bir yaklaşımdır. 
Bu yaklaşıma dahil olan müelliflerin büyük 
bir kısmı, bilincin eşlik ettiği bir karşı-koy­

madan daha çok alışkanlıklarını devam et­
tirmiştir. Bu tavrın en önemli katkılarından 
biri, büyük oranda Arapça kaleme alınan 
kadim birikimi, Arapça bilmeyen yeni bil­
me etkinliğine mensup kişiler için Türkçe 
ve Farsça gibi dillere çevirmek ya da bizzat 
o dillerde telif etmek olarak görülebilir. Yine 
bu yaklaşım, doğrudan gerçekliğe ilişkin ka­

dim birikimi/resmi, fiili gerçeklikle mutabık 
olmadığını anladıkça, zamanla terk etmeye 
başladı; ancak bu kadim resme ilişkin yo­

rumları bütüncül bir şekilde olmasa da, par­
çalı bir biçimde kullanmayı sürdürdü. Bilgi­
nin bir şeyin bilgisi olması gibi yorum da bir 
şeyin yorumudur. Bu nedenle yorumlanan 
dikkate alınmadan, sadece yorumun kulla­
nılması lafzi bir çerçevede kalınmasına ne­
den oldu; bu da günümüz İran'ında sıklıkla 

Ull 

görülen kısır ve kendi içinde döngüsel olan 
bir zihni etkinliği tetikledi. Kadim mirasın 
ya olduğu gibi ya sadece hala moral zeminini 

muhafaza eden kısımlarının kullanılması ya 
da içeriğini değiştirmeden yalnızca dilinin 
güncelleştirilerek istihdam edilmesi de mev­
cut duruma ilişkin bilgi veren değil sadece 
duyguları besleyen psikolojik bir enstrüma­
na dönüştü. 

En geniş anlamıyla günümüzde bilim 
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bir gerçeklik küresine ait olgu ve olayların 

önceden tanımlanmış ilkelere ve yöntemle­
re bağlı olarak istidlali aklın sınırları içinde 
düzenli, tutarlı paylaşılabilir bilgisidir. Daha 

özet bir deyişle bir gerçeklik küresindeki so­
mut olgu ve olayların zihindeki soyut (kav­

ramsal, matematiksel vb.) şemalara tercüme 

edilmesidir. Usfıleynin dili ile konuşursak 
havadis (=olgular-olaylar) ahvale( =modla­

ra/kodlara/formlara) sahiptir; söz konusu 

ahval, idrak tarafından kavanine (=yasalar: 
soyut matematiksel/kavramsal şemalara) 
çevrilir; bu çeviri de belirli bir usfıle(ilke­
lere ve yönteme) göre yapılır; başka bir de­

yişle çeviri, insani itibarların( :kavramların/ 
formüllerin/yargıların) yapısına dönüştürü­

lür. Bu çerçevede çağdaş arılamda bilimsel 

olmak, iç ve dış ihsasa konu olan muhdes, 
manzum, ma'kfıl, ma'lfıl ve mahdfıd ol­

gu-olayların mustedlel bilgisi demektir. Bu 

şekildeki bilimsel bilgi bize gerçeklik küre­
lerine ilişkin resim verir (birinci dereceden 
düşünme ve dil) ; bu resmin yorumu (ikinci 
dereceden düşünce ve dil) ile yöntem açı­

sından çözümlenmesi (üçüncü dereceden 

düşünce ve dil) ise ayrı birer etkinliktir. Bu 
etkinlikler her bir kültürün kendi İlk İlke -
Evren - İnsan'a ilişkin varlık - bilgi -değer şe­

malarında, kısaca hayat görüşünün dayandı­

ğı minimal metafizik çanağında gerçekleşir. 

Bu metafizik çanak içindeki temel ilkelerle 
hemhal olan resimler, süreç içinde o kültü­
rün ve medeniyetin dünya tasavvuru halini 
alırlar. Kısaca dile getirilen bu nazari çerçe­
vede, Tevhid - adalet - mahabbet şeklindeki 
kurucu üç temel ilkeye dayanan İslam ha­

yat görüşü üzerine oturan metafizik çanak 

içindeki ilkelerle hemhal olan, tarihi süreç 

içinde, farklı coğrafyalarda ve değişik zaman 

dilimlerinde üretilen resimler, büyük ölçekte 
ortak olsa da küçük ölçekte kelami, meşşai, 
işraki ve irfaru gibi birbirinden farklı dünya 

tasavvurları üretmiştir. Bu üretim hem resim 

hem de, minimal metafizik ilkelerle hemhal 
olsa da, tasavvurların tarihi olduğunu gös­

terir. Şerhu'l-Akô.id Haşiyesi'nde Ramazan 
Efendi'nin işaret ettiği üzere, "yaşama ilişkin 

ahval kıyamete değin sürekli değişeceğinden 

bu ahvale taalluk eden her tür bilgi de kıya­
mete değin değişir'; benzer biçimde itikadı 
ilkelerin, kendilikleri bakLmından değişmez 
olmalarına karşın, ifadeleri ve istifadeleri 

cihetinden idrakleri de yine tarihi süreçte 
başkalaşır. Öyleyse hem dünya resmi hem 

de hayat görüşü ile etkileşiminden hasıl olan 

dünya tasavvurları tarihidirler ve kıyamete 
değin değişime tabidirler. Sonuç olarak, ya­

pılması gereken tevhid - adalet - mahabbet 

şeklindeki kurucu üç temel ilkeye dayanan 

İslam hayat görüşü üzerine oturan metafizik 
çanak içinde, İlk İlke - evren - insan hakkın­
daki varlık-bilgi-değer şemalarımızı, mede­

niyetimizin tarihsel tecrübesindeki gayreti 

dikkate alarak, ancak çağdaş resimleri de 

göz önünde bulundurarak, süreklilik içinde 
yeniden ifade ve istifadeye açık dünya ta­

savvurları üretmektir. Üretilecek yeni dünya 

tasavvurlarımız, açıklama ve çözümleme ni­
telikleriyle olgu ve olayları anlamamızı, an­
lamlandırmamızı, dolayısıyla ön-görmemizi 
sağlayacak biçimde örgütlenmelidir. Tersi 

durumda mevcudun ya seyircisi ya tüketi­
cisi ya da ayrıntılarda katkısı bulunan işçisi 

olmaya devam ederiz; kurucu olmak için ise 
üretici olmak şarttır. © 
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B i L G i N L E R  

Halid el-Bağdadi 
(ö. 1 827) 

Nakş ibend iyye'n i n  Ha l id iyye kol unun  
kurucusu 

Soyunun baba tarafından Hz. Osman'a ulaştığı rivayet 
edilen Halid el-Bağdadi, l rak'ın Sü leymaniye şehrine 

bağlı Karadağ kasabasında doğdu. Berzenci ailesinden Şeyh 
Abdürrahim ve kardeşi Şeyh Abdülkerim başta olmak üzere 
çeşitli hocalardan ders alarak tahsi l ini tamamladıktan sonra 
mantık ve kelam üzerine yoğunlaştı. Bu maksatla bölgedeki 
i l im merkezlerini dolaştı. Ayrıca Senendüc'e giderek Muham­
med Kasım es-Senendüci'den hendese, usturlab ve felek i l­
mini öğrendi. Ardından Bağdat'a gitti ve burada kendisine 
müderrislik payesi teklif edildi ise de kabul etmedi. Şeyh 
Abdülkerim Berzenci'nin (ö. 1 2 1 3/1 798) bir veba salgınıyla 
vefatı üzerine onun Süleymaniye'deki medresesinin sorum­
luluğunu üstlendi. Hayatının i lk  devresinde müderrisliğine 
i laveten siyası otoriteye mesafeli tavrıyla, zühd sahibi oluşu 
ve derin bilgisiyle, keskin zekası ve örnek kişiliğiyle tanındı . 
1 220/1 805'te çıktığı hac yolculuğu sırasında karşılaştığı olay­
lar onun tasawufi hayatı açısından dönüm noktasıdır. Kendi 
an latımına göre Medine'de iken şeriata aykırı gördüğü bir 
şey olursa hemen kınamaması gerektiğini kendisine nasihat 
eden Yemenli bir zatla karşılaşmıştı. Bu nasihati unutan Bağ­
dadi, Mekke'de iken sırtı Kabe'ye yüzü ise kendisine dönük 
oturan bir ini görünce, onun bu tavrının saygısızlık olduğu­
nu düşündü ve içinden henüz tanımadığı bu adamı kınadı. 
Karşısındaki zat, Bağdadi'ye aniden •Al lah indinde mümin 
bir kulun değerinin Kabe'nin değerinden daha yüksek ol­
duğunu bilmiyor musun?" demesi üzerine hayrete düşen ve 
kendisine verilen nasihatı hatırlayarak pişmanl ık duyan Bağ­
dadi, o zattan kendisini bağışlamasını ve mürid olarak kabul 
etmesini istedi. Söz konusu zat, Bağdadi'yi müridliğe kabul 
etmeyerek mürşidinin onu Hindistan'da beklediğini söyledi 
ve böylece ona manevi bir işaret vermiş oldu. 

Hacdan sonra Süleymaniye'deki müderrislik vazifesine dö­
nen Bağdadi'ye, 1 224/1 809'da bölgeyi ziyaret eden Mirza 
Rahimul lah Azimabadi adındaki bir derviş, H indistan'a gide­
rek Nakşibendi şeyhi Abdul lah Dihlevi'den el a lmasını tav­
siye etti. Kendisine Mekke'de verilen nasihatı hep hatırında 
tutan Bağdadi, bu tavsiye üzerine yola çıkarak İran ve Afga­
nistan üzerinden a ltı ay kadar süren bir yolculuk sonrasında 
Delhi 'ye ulaştı. Yolculuğu esnasında pek çok d ini merkezi 
ziyaret eden ve Divan'ında görüleceği üzere bu mekanlar­
la i lgi l i şiirler söyleyen Bağdadi, bir yandan da Şii ulema i le 
sert polemiklere girdi ve bu tavrındaki ısrarı bazı meşakkat­
lerle karşılaşmasına sebep oldu. Delhi'de Abdullah Dihlevi 
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i le 1 225/ 1 8 1 0'da görüşmesi, Bağdadi'nin  Nakşibendiyye'ye 
intisabı dolayısıyla tasavvuf tarihinin önemli olaylarından bi­
ridir. Bağdadi, beş ay kadar Dih levi'n in yanında kalarak seyr 
ü sülukünü tamamladı ve kendisine hilafet verilerek Süley­
maniye'ye geri gönderildi. H indistan'daki ikameti sırasında 
Bağdadi'ye, Nakşibendiyye'n in yanı sıra Kadiri, Sühreverdi, 
Kübrevi ve Çişti tarikatlarından da irşad ehl iyeti verildi. Dö­
nüş yolcuğunda yine Şii ulema ile polemiğe giren Bağdadi, 
bir müddet sonra Bağdat'a giderek kısa bir süreliğine Ab­
dül kadir Geylani zaviyesine yerleşti ( 1 226/1 8 1 1 ) . Bağda­
di'nin  Nakşibendiyye'yi yaymaya başlaması Süleymaniye'de 
yerleşik olan Kadiri muhitlerini rahatsız edince bu durum 
siyasi mercilere intikal etti. Yaşanan gerginlik dolayısıyla 
1 8 1 3'te tekrar Bağdat'a giden ve orada satın aldığı bir med­
reseyi Nakşibendi zaviyesine çevirerek irşad faa liyetine baş­
layan Bağdadi, çok sayıda mürid toplamasına karşı l ık Şeyh 
Ma'ruf Berzenci tarafından sahtekarl ıkla suçlandı. Bağdat Va­
lisi Said Paşa'n ın dahi l  olduğu mesele karşı l ık l ı  reddiyelerin 
yazı lması ve Bağdadi'nin nüfCızu dolayısıyla şiddetini yitirdi. 
Bu olay sonrasında Süleymaniye'ye giden Bağdadi için Val i 
Mahmud Paşa tarafından bir zaviye yaptırılsa da Bağdadi 
kısa bir süre sonra tekrar Bağdat'a döndü ve irşad faaliyetle­
rine burada devam etti. Osmanl ı coğrafyasında sayıları hızla 
çoğalan halifeleriyle tan ınmaya başlayan Bağdadi, Şam'a 
gönderdiği Ahmed Katib Erbili'n in Şam müftüsü Hüseyin 
Efendi Muradi'yi tarikata katmasıyla 1 823'te Bağdat'tan 
Şam'a geçme imkan ı  buldu. Bu esnada hal ifelerinden Ab­
dülvehhab es-Susi'yi bağımsız hareketleri üzerine hi lafet­
ten azletmesi ve Susi'nin Bağdadi aleyhinde faaliyetlerde 
bulunması yeni bir gergin ortama zemin hazırladı. İbn Abi­
din'in, Sellü'l-husami'l-Hindi li-nusreti Mevlana'ş-Şeyh Halid 
en-Nakşbendi isimli eseri, bu dönemde yapılan suçlamala­
rın reddini konu a lmaktadır. Ömrünün son yıl larını Şam'da 
geçiren Bağdadi, ikinci defa hac yapmak ve halifesi Abdul­
lah Ferdi'nin  davetiyle Kudüs'e gitmek için Şam'dan ayrıldı. 
1 826'da Şam civarında yayı lan veba salgınından ötürü vefat 
edeceğini an layınca İsmail Enarani, Muhammed en-Nasıh 
ve Abdülfettah el-Akri'nin  yerine geçmelerini vasiyet ederek 
1 4  Zilkade 1 242'de (9 Haziran 1 827) vefat etti. Şam sın ırları 
içerisinde Cebelükasiyun'un tepelerinden birine defnedilen 
Bağdadi'n in kabri üzerine günümüzde de restore edilerek 
ziyaretgah hal ine gelmiş bir bina inşa edildi. 

Bağdadi'nin tasavvufi tavrın ı  yansıtan Halid iyye, yüzlerce ha­
lifesi kanal ıyla Balkanlar'dan Güneydoğu Asya'ya kadar ge­
niş bir coğrafyaya u laşmıştı. Tarikatın esas belirleyici olduğu 
bölge ise Kuzey Irak, Güneydoğu Anadolu ile Kuzeybatı İ ra n  
bölgeleriydi. XIX. yüzyıl Osmanl ı u lemasından ve devlet ri­
calinden pek çok seçkin sima, dönem içerisinde yaşanan bu 
tasavvufi hareketl i l ik dolayısıyla Halid iyye'ye intisab etmiş­
lerdi. Halid iyye'n in Osmanl ı  tasavvuf tarihi açısından dikkat 
çeken bir diğer yönü, önceki Nakşibendi kol lar ını gölgede 
bırakması, ayrıca Suriye, Filistin ve l rak'taki tasavvufi muhit­
ler arasında Nakşidendiyye'nin önemli bir yer edinmesine 
sebep olmasıdır. Nitekim Kuzey l rak'ın d ini hayatı üzerinde 
özel bir etkiye sah ip olan Kadiriyye'nin faa liyet gösterdiği 
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bu bölgede Halid iyye'nin doğuşuyla söz konusu hakimiyet 
Nakşibendiyye'ye kaymış, diğer unsurlar kademe kademe 
Nakşibendiyye bünyesinde erimiştir. 

1 BağdadT'nin Nakşibendiyye üzerine getir-
Öğretisi 

.___ ___ __. diği yorumlar ve geliştirdiği tavırlarla şe-
killenen Halidiyye, bu tarikatın temel esasları ve terbiyevi 
uygulamalarından özel likle şeriat vurgusunu merkeze alarak 
ve rabıta kavramını işleyerek farklı bir hareket sahası oluştur­
muştur. Şeri esaslara kayıtsız-şartsız bağl ı l ı k, zikre ve tefekkü­
re önem verme, nafile ibadetlere özel l ikle de gece ibadetle­
rine ihtimam gösterme, nefis muhasebesi ve murakabe gibi 
hususlar Halidiyye'nin belirleyici nitelikleri arasında sayı labi l ir. 
Ancak tüm bu esaslar, açıl ımını rabıta kavramında bulur. Bağ­
dadi, i lgi l i risalesinde ih las, edeb ve muhabbetin feyiz sebebi 
olduğunu, rabıtanın ise hem bu kavramların s ıhhati hem de 
tasavvufi amaçların kısa sürede gerçekleşmesi için vazgeçil­
mez bir unsur sayı ldığını an latır. Rabıtan ın çeşitli deli l lerine 
de dikkat çeken Bağdadi vefatından sonra yine kendisine 
rabıta yapılması gerektiğini vurgulayarak meseleyi daha ileri 
bir düzeye taşımış, kendisinden sonra takipçileri tarafından 
yazılan eserlerde de öne çıkan bu üslup rabıta ile i lgi l i  ciddi 
bir polemik literatürünün doğmasını netice vermiştir. Bu se­
beple modern dönemde tasavvufi gündemlerin en başında 
geleni rabıta kavramının otantikliği olmuştur. Bağdadi, her 
ne kadar XIX. yüzyı l ın kriz ortamı dolayısıyla daha çok siyasal 
süreçler dikkate al ınarak okunmuş bir sCıfi ise de onun tasav­
vufi kişi l iğinin en dolaysız yansıdığı metin D1van'ıdır. D1van'ın­
da tasavvufun coşkun ve aşk dolu bir takipçisi olarak ortaya 
çıkan Bağdadi, diğer metinlerinde çoğun lukla tavsiyeleri ve 
sürekli deli l lerle konuşmaya dikkat eden al imane edası i le 
öne çıkmaktadır. Hal idiyye'nin ortaya çıktığı coğrafya sınırları­
nın ötesine kısa sürede yayı lan nüfCızu ve modern dönüşüm­
lere karşın toplum üzerinde etkisini yitirmeyişi, akademide 
sosyoloji ve politika çal ışmaları bakımından bu tarikatın kim­
liğini konu alan bir dizi çal ı şmanın ortaya çıkmasına zemin 
hazırlamıştır. Bağdadi ve takipçileri Osmanl ı  döneminde ida­
reye sadakati ve anti-emperyalist söylemi sahiplenirken, XX. 
yüzyılda dindarl ığın muhafazasına ve d ini alametlerin kültü­
rel tezahürlerine önem vermişler, geriye disiplin lerarası bir 
metodla değerlendiri lmeyi bekleyen bir miras bırakmışlardır. 
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-Nedim Tan 

B i L G i N L E R  

Hoca İshak Efendi 
(ö. 1 836) 

Mühendishane-i BerrH Hümayun'un 
Başhocası 

Hoca i shak Efendi, Yunanistan'ın Arnavutluk s ın ır ında bulu­
nan Yanya'n ın  Narda kasabasında Musevi bir ai leye mensup 
olarak doğmuştur. Doğum tarihi kesin olarak bi l inmemekle 
bir l ikte M. Franco eserinde 1 774 olarak vermiştir. ishak Efen­
di'nin Mühendishane'deki tahsi l inden öncesine dair her­
hangi bir bilgi bulunmamakla bir l ikte, İstanbul 'a gitmeden 
önce Arapça, Türkçe, Farsça, Yunanca, Latince ve Fransızca 
öğrenmiş olduğu bil inmektedi r. Kendisi İbraniceyi aile mu­
hitinde, Yunancayı doğduğu kasabada öğrenmiştir. Türkçe, 
Arapça ve Farsça biliyor olması ise onun İs lamiyet'i erken 
yaşta kabulünü ve sonrasında iyi bir medrese tahsi l inden 
geçtiğini göstermektedir. ishak Efendi istanbul'a gittiğinde 
Mühendishane-i Berrl-i HümayCın'a talebe olarak girmiş, 
1 806-1 8 1 5  yı l lar ın ı burada eğitim görerek geçirmiştir. is­
hak Efendi Mühendishane'deki talebeliği esnasında zekası, 
bilgisi ve çal ışkanl ığıyla Osmanl ı 'da modern matematiğin 
öncülüğünü yapmış olan Başhoca Hüseyin Rıfkı Taman1'nin 
dikkatini çekmiştir. Tamani 1 8 1 6'da Medine'deki müba­
rek binaların tamiri ile görevlendiri ld iğinde, İshak Efendi'yi 
yardımcı olarak maiyetinde götürmüştür. Medine'deki gö­
revinden bir müddet son ra istanbul 'a dönmüş olan ishak 
Efendi'nin 1 823-24 tarihinde Mühendishane'nin son s ın ıfına 
45 kuruş maaşla "şakird" olmuştur. Mezun olduktan sonra 
Mühendishane-i Berrl-i HümayCın'da matematik hocalığına 
başlayan ishak Efendi'nin Sami ve Bahai adlı iki oğlu bir de 
kızı vardır. 1 824'te Divan-ı Hümayun tercümanı olan ishak 
Efendi bu görevini aynı zamanda Mühendishane'deki göre-
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vin i  de devam ettirmek şartıyla ı 829 senesine kadar devam 
etti rmiştir. Bu süreçte İshak Efendi hakkında ileri sürülen 
töhmet, 1 829 senesinin son aylarında onun Balkanlar ve 
sahi l lerdeki istihkamların kontrol ve tamiriyle vazifelendiri l­
mesine sebep olmuştur. Temmuz 1 829'da Balkanlara gön­
derilen ishak Efendi, bu görevinden 1 830'da dönmüştür. 
ı 830'un sonunda kendisinin Mühendishane'ye başhoca 
olarak tayini kararlaştırılmıştır. ı 834 tarihinde, ishak Efendi 
başhoca iken Medine'de "ebniye-i mübarekenin" tamiriy­
le vazifelendiri lmiş, Şubat 1 836'da Medine'den istanbul'a 
dönüş yolunda vefat etmiştir. Hasköy'deki Mühendishane 
yakın ındaki mezarl ığa üzerine 'Divan-i Hümayun sabık ser­
hal ifesi ve Mühendishane-i Hümayun Başhocası el-Hace 
Hafız ishak Efendi' ibaresi bulunan bir taş diki lerek hatırası 
yad edi lmiştir. Dönemin gazetesi olan Takvim-i Vekayi, İshak 
Efendi'ye devrin ikinci Katip Çelebi'si demekte ve şahsı hak­
kında methiyelerde bulunmaktadır. 

1 Modern i l imlerin Osmanl ı  Devleti'ne giri-
Öğretisi 

...._ ____ _. şine öncülük etmiş bir isim olan Başhoca 
İshak Efendi, Mühendishane'ye tayin olur olmaz burada bir­
çok değişiklik yapmış, öncelikle ehl iyetsiz hocaların işine son 
vermiş ve Mühendishane'deki derslerin iş lenişini düzene 
sokmaya çal ışmıştır. ishak Hoca'n ın eğitmenliğini yaptığı 
son sın ıfta bir günlük tedrisatta biri tatbikat olmak üzere beş 
ders mevcuttur. Otuz altı mühendis adayı her sabah erken­
den geldikleri kütüphanede kendilerine ait olan sandalye­
lerde çal ışma larına başlamakta, her gün üçlü takımlara ayrı­
larak o günkü dersin yazı, hesap ve şekillerini s ın ıftaki büyük 
kara tahtaya nöbetleşe işlemektedirler. Derslerin işlenişi, 
önce hocan ın dersi an latması, sonra nöbetçilerin bunu tah­
taya yazıp, talebelerin de ellerindeki yazı tahtalarına bunlar ı 
kopyalaması şeklindedir. Daha sonra hoca derse dair değer­
lendirmesini yapar, dersin işlemleri yapı l ı r, soru-cevap şek­
l inde a l ı ştırma ile ders tamamlanmış olur ve talebeler ikinci 
derse kadar odalarında istirahata çekilirler. Güne Bezout'un 
Fransızca matematik kitabından kısa bir tercümeyle başlan ı r, 
yine bu kitaptan hidrol ik bahsi işlenir, ikinci derste ise ishak 
Efendi'nin Mecmua-i Ulüm-i Riyôziye'sinden mekanik kısmı 
okutu lurdu. Üçüncü ders camide öğle namazını müteakip 
gerçekleştiri l i r, burada mantıktan İsôgücT kitabı okutu lurdu. 
Dördüncü derste ise İshak hocanın kendi telifi olan Usü­
lü's-siyôga kitabı okutulurdu. Tatbikat dersi olan beşinci ders, 
hal ifelerden birinin o gün için seçilen bir ressam ve on tale­
beyi a raziye çıkarıp okunan derslerin uygulamasın ı yaptır­
ması şeklinde gerçekleştirilirdi. İshak Efendi'nin baş hocalığı 
zamanında eğitim sistemine pek çok yeni l ik getirilmiş, yeni 
alet ve teçhizatlarla mühendishanelerin donanımı kuvvet­
lendiri lmiştir. Bunlara örnek olarak s ınıfın ortasına dersin şe­
kil lerini çizme ve hesap yapma amaçlı yerleştirilen büyük 
kara tahta ve talebelerin dersi yazabi lmeleri için tedarik edil­
miş olan yazı tahtası veri lebil ir. İshak Efendi başhocalığı es­
nasında eğitim malzemesi tedariki ve Mühendishane'de 
yapmış olduğu düzenlemelerin yan ı  sıra fen eğitimi için ih­
tiyaç duyulan birçok kitabı telif ve tercüme yoluyla hazırla­
yarak bastırmıştır. 
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Başhoca ishak Efendi Batı'da gelişen modern bil imin Osman­
lı Devletine girişine öncülük etmiş önemli bir bilim insanıdır. 
ishak Efendi'nin gerçekleştirdiği geniş ve hızlı tercüme hare­
keti ve Mühendishane-i Berri-i Hümayun'un eğitim sistemine 
getirdiği yenilik ve düzenlemeler Osmanl ı  bilim hayatında 
önemli gelişmelere vesi le olmuştur. Hazırladığı birçok eseri 
ile Türk bil im ve eğitimine pek çok katkıda bulunmuş, pozi­
tif bil imlerin Osmanl ıya girişine öncülük etmiştir. ishak Efendi 
derslerinde gayet ciddi, çalışkan, vazifesine düşkün, meslek­
taşları ve talebelerince sevi lip sayılan bir baş hocadır. Hocal ık 
yaptığı 1 826-1 834 tarihleri arasında toplam on bir ciltlik sekiz 
kitap hazırlamış, bu eserleri ile Kimyager Derviş Paşa, Müşir 
Emin Paşa ve Mirliva Esad Paşa gibi daha sonraki devirlerde 
modern bilimlere dair önemli çalışmalar yapacak olan bil im 
insanlarını yetiştirmiştir. Başhoca ishak Efendi, eserlerinin ço­
ğunu başhocalık döneminde yazmış, sadece savaş teknikleri 
konusunda olan Rekz ve nasbü'/-hiyôm ve genel askeri konu­
ları içeren Tuhfetü'l-ümerô fi hıfdş-kılô' adlı iki kitabını Divan-ı 
Hümayun tercümanlığı esnasında hazırlamıştır. Başhocal ık 
döneminde yazmış olduğu eserlerden i lk i ,  1 83 1  basımlı olan 
Medha/ fı'l-coğrafya olup, Mühendishane'nin eski baş hoca­
larından olan Hüseyin Rıfkı Tamani'nin astronomiyle i lgi l i bir 
eserinin coğrafyaya dair olan kısımlarının özetidir. Bundan 
sonra top dökümcülüğüyle i lgil i olup Fransızca bir eserden 
çevrilmiş olan Usülü's-siyôga adlı 1 83 1 - 1 833 yıl ları arasında 
basılmış bir eseri mevcuttur. Mühendishanede ders kitabı 
olarak okutulmuş olan eser, top dökümünde kullanı lan mad­
deler ve o güne kadar kul lanı lan top dökme tekniklerinden 
bahsetmektedir. 1 832-1 834 yılları arasında basılmış olan Usu/-i 
İstihkômôt adlı eseri de Başhoca ishak Efendi'nin yine Fransız­
cadan tercüme etmiş olduğu bir eser olup yeni usul istih­
kamlarla i lgil idir. Üç makaleden oluşan eserin birinci makalesi 
savaş sanatı, muharebe ve orduların kurulması gibi konuları, 
ikinci makalesi küçük istihkamlar, metrisler, metrislerin inşa 
edilmesi gibi konuları içerirken kitabın ana bölümünü oluş­
turan üçüncü makalesi ise büyük istihkamlar konusunu içer­
mektedir. 1 832-1 835 yılları arasında Başhoca ishak Efendi'nin 
astronomi ve matematik konularını ihtiva eden Aksü'l-merôyô 
fi ahzi'z-zevôyô isimli eseri yayınlanmış olup, bu eser de "Ok­
tant-sekstant" ve "daire-i in'ikas" gibi yükseklik ve mesafe ölçen 
aletlerin kullanımıyla i lgil i bilgiler içermektedir. Eser, daha çok 
pratik amaçlara h izmet etmesi için yazılmış olup, aynı sahada­
ki diğer eserlere göre daha kullanışl ıdır. Altı bölüm halinde dü­
zenlenmiş olan eserin mukaddimesi açı ölçmede kullanı lan 
kaidelere dairdir. Başhoca ishak Efendi'nin bu eserler dışında 
küre, hikmet, sekant giibi meselelere dair risaleleri ve Kavôid-i 
ressômiye, Risô/e-i Ceyb ve er-Risôletü'l-berkıyye gibi yazma eser­
leri de mevcuttur. Bunlardan Kavôid-i ressômiye arazi ölçümü 
kurallarından ve uygulamalarından bahsetmekte olup, Risôle-i 
Ceyb "ceyb-i afaki" denilen bir astronomi aletinin kullanımına 
dairdir. Son olarak er-Risôletü'l-berkıyye aynı zamanda Deniz 
Lağımı Risalesi adıyla da bilinmekte olup deniz torpillerinden 
bahseden Fransızcadan tercüme bir eserdir. Burada bahsedi­
len eserlerin d ışında ishak Efendi'ye atfedilen ancak kendisine 
ait olup olmadığı kesin olarak tespit edilemeyen eserler de 
mevcuttur. Öte yandan, Başhoca ishak Efendi'nin eserlerinin 
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en önemlisi ise 1 83 1 -1 834 yılları arasında bası lmış olan, Os­
manlı Devleti'nin i lk pozitif bil imler ansiklopedisi mahiyetinde 
olan ve modern bilimlerin Osmanl ı'ya girişine öncülük eden 
MecmCıa-i U/Cım-i Riyôziyye adlı eseridir. Bu eser dört ciltlik an­
siklopedik bir eser olup fizik, kimya, biyoloji, astronomi, mate­
matik, eczacıl ık, zooloji gibi pozitif bil imleri Osmanlı Devleti'ne 
derli toplu şekilde sunan öncü eser olma niteliği taşımakta­
dır. MecmCıa-i U/Cım-i Riyôziyye'nin ilk iki cildi aritmetik, cebir, 
geometri gibi matematik konularını kapsarken üçüncü cildi 
fizik-ve mekanikle i lgil idir. Dördüncü cilt ise kimya, mineraloji, 
botanik gibi konuları kapsamaktadır. Eserde konuların işlenişi, 
öncelikle konulara ait temel tan ımların verilmesi ve ardından 
bu tanımları takip eden kanunların sıralanması şeklindedir. 
Her cildin sonunda işlenen konulara dair şekillerin sunulduğu 
bir şekiller bölümü mevcuttur. Konular bu şekiller üzerinden 
açıklamalı olarak anlatılmaktadır. Büyük kısmı çeşitli Batı kay­
naklarından çeviri yoluyla hazırlanan eserde uyarlama yoluna 
da gidildiği görülmektedir. Birçok yeni terimi Osmanlı bilim 
terminolojisine katan bu eser, aynı zamanda Osmanlı Devle­
ti'ne kimyayla ilgili bir makale sunan ilk eserdir. Eser öte yan­
dan, diferansiyel ve entegral hesap gibi modern matematik 
konularını sunarak, modern matematiğin Osmanlı 'ya girişini 
sağlamıştır. Eserin bir diğer önemli özelliği, sunduğu bilgiler 
bakımından Osmanlı askeri eğitim müesseselerinde Batı fen 
eğitimine denk seviyede bir eğitimin verilebilmesini sağlamış 
olmasıdır. Eserin, 1 841 - 1 845 yıl ları arasında Mısır Bulak matba­
asında tekrar basılması da sahadaki etkisinin büyüklüğünün 
ve modern Batı bil imlerinin Osmanl ı'ya aktarımındaki rolünün 
göstergesidir. Başhoca İshak Efendi, telif ettiği ve Batı kaynak­
larından tercüme ettiği pek çok eseriyle Osmanlı bil im litera­
türüne çok önemli katkılarda bulunmuştur. Bu katkılarında, 
Mühendishane-i Berr1-i HümayCın'un kendi matbaasının ol­
ması ve arzu ettiği eserleri rahatlıkla yayınlayabilmesinin etkisi 
de mevcuttur. Başhoca İshak Efendi, tercüme ettiği eserlerde­
ki bi l imsel terimleri doğrudan nakletmek yerine bunların Os­
manl ıcadaki karşı l ığını bularak nakletmeye özen göstermiştir. 
Öte yandan, Arapça ifadeleri zahmetli olan terimler yerine, 
bunların yabancı dildeki karşı l ıklarını kullandığı terimler de 
mevcuttur. İshak Efendi'nin kendisinden önce türeti lmiş olan 
fakat eserlerindeki kullanımıyla yerleşmesine vesile olduğu bir 
takım terimler de mevcuttur. Buna ilk defa Hekimbaşı Mustafa 
Behçet Efendi tarafından ku llan ılan oksijen ve hidrojen terim­
lerinin karşı l ıkları olan müvel l idülhumuza ve müvel l idülma' 
terimlerinin ishak Efendi'nin eserleri sayesinde uzun yıl lar Os­
manl ı kimya terminolojisinde ku l lanı lması örnek olarak verile­
bilir. Böylece ishak Efendi, yayınlamış olduğu eserlerle Osman­
l ı literatürüne ciddi bir katkı sağlamış olduğu gibi, kendisinin 
Osmanlı bilim terminolojisine de önemli katkıları mevcuttur. 

Öne Çıkan Eserleri 
® MecmCıa-i U/Cım-i Riyôziyye. (Tercüme- Derleme; 1 83 1 -
1 834) İstanbul : Matbaa-i Amire, 1 83 1 -1 834 ( 1 841 - 1 845) Mısır: 
Bulak Matbaası, 1 84 1 - 1 845. 
® Rekz ve Nasbü'/-hıyôm. (Telif; 1 826). İstanbul: Dersaadet, 
1 826. 

® Tuhfetü'/-ümerô fi hıfzı kıla'. (Telif; 1 827) İstanbul: Dersaadet, 
1 827. 
® Medhalfi'/-coğratya. (Özet; 1 83 1 )  İstanbul: Dersaadet, 1 83 1 .  
® UsCılü's-siyôga. (Tercüme - Adaptasyon; 1 83 1 - 1 833 arası) 
İstanbul: Tophane-i Amire. 
® UsCı/-i istihkômôt. (Tercüme; 1 834) İstanbul: Matbaa-i Ami­
re. 
® Aksü'/-merôyô fi ahzi'z-zevôyô. (Telif; 1 834) İstanbul: Mat­
baa-i Amire. 
® Kavôid-i Ressômiyye. (Telif; ?) İstanbul : İstanbul Ün iversitesi 
Kütüphanesi, TY, ny 6829. 
® Risôle-i Ceyb. (Tercüme - Adaptasyon; ?) İstanbul : İstanbul 
Üniversitesi Ktp., TY, nr. 7 1 4. 
® er-Risôlôtü'/-berkıyye fi ôlôti'r-ra'diyye. (Tercüme; ?) İstanbul: 
Kandil l i Rasathanesi Ktp., nr. 1 68/2, vr. 2 1  b-49b. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ekmeleddin İhsanoğlu. Başhoca İshak Efendi (Turkiye'de 

Modern Bilimin Öncüsü). Ankara: Kültür Bakanlığı, 1 989. 
® Ekmeleddin İ hsanoğlu . "İshak Efendi, Başhoca''. DİA. C. 
XXll, s. 529-530. 
® Ercüment Kuran. "Khodja ishak Efendi''. El2. C. iV, s. 1 1 2-1 1 3. 
® M. Fuad Köprülü. "Hoca İshak Efendi''. Cumhuriyet Gazetesi, 
nr. 1 380, 1 O Mart 1 928. 
® Çağatay Uluçay Enver Kartekin. Yüksek Mühendis Okulu 
(yük. mühendis ve yük. mimar yetiştiren müesseselerin tarihi). 
İstanbul: İstanbul Teknik Üniversitesi Kütüphanesi, 1 958. 
® Faik Reşit Unat. "Başhoca ishak Efendi''. Belleten XXVlll/1 09 
(Ocak 1 964): 89-1 1 5. 
® Jay de Key. Sketches ofTurkey. 7 83 7- 7 832. New-York, 1 833. 

-Sena Pekkendir Aydın 

B i L G i N L E R  
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İbn Abidin 
(ö. 1 836) 

Osman l ı  son dönemi meşhur  
Hanefi fak ih leri nden 

1 1 98/1 784'te Şam'da köklü bir ai lenin içinde doğan İbn 
Abidin'in hayatı 1. Abdülhamit, 1 1 1. Selim, iV. Mustafa ve i l .  

Mahmut dönemlerine denk gelir ve Osmanl ı devletinin Tan­
zimat arefesinde çeşitli değişim ve dönüşümlerin yaşandığı 
bir dönemi işaret eder. Zühd ve takva sahibi olması hasebiy­
le Abidin diye tanınan beşinci dedesi Muhammed Selahad­
dln'e nispetle İbn Abidin ismiyle şöhret kazandı. Küçük yaşta 
Kur'an'ı hıfzetti. Babası ticaretle meşgul olduğu için zaman 
zaman babasının yanında kendisine yardım ederdi. Rivayete 
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göre günün birinde babasın ın dükkanında Kur'an okurken 
dükkana giren biri okuyuşunu beğenmemiş ve Kur'an'ı daha 
güzel okumak için ders almasını tavsiye etmiş o da bu hu­
susta küçük bir araştırmadan sonra Muhammed Said el-Ha­
mevi'nin halkasına dahil olmuştur. Buna göre il im hayatına 
Şafii mezhebine müntesip bir alim olan Muhammed Said 
el-Hamevl'nin yan ında başladı ve hocasından kıraat dersi ya­
nında Şafii fıkhı, sarf ve nahiv i l imlerini okudu. Muhammed 
Şakir es-Sa limi el-Akkad'la tanışması ve ondan ders almaya 
başlaması hem Hanefi mezhebiyle tanışması hem de tasav­
vufa ilgisi açısından bir dönüm noktası oldu. Hocası vasıtasıy­
la bir yandan Hanefi mezhebine girip e/-Hidôye ve el-Bahrü'r­
rôik gibi Hanefi temel metinlerini okurken diğer yandan da 
Hocası vasıtasıyla Kadiriyye tarikatine intisap etti. Aynı hoca­
dan çeşitli akli i l imlere dair dersler de aldı . Başta Hamevi ve 
el-Akkad olmak üzere döneminin bir çok al iminden ders al­
dığı gibi bir çok öğrenci de yetiştirmiştir. icazet verdiği kişiler 
arasında Şeyhülislam Arif Hikmet bey ve müfessir Şehabed­
din Mahmud el-Alusi de vardır. Velud bir müellif olan İbn Abi­
din çeşitli konu lara dair kitap ve risaleler kaleme aldığı gibi 
Timurtaşl'n in ( 1 004/1 596) Hanefi fıkhına dair Tenvlrü'l-ebsôr 
adlı eserine Alaaddin el-Haskefi ( 1 088/1 677) tarafından ya­
zılan ed-Oürrü'/-muhtôr adl ı şerhe bir haşiye yazmış ve eser 
kendisinden sonra etkili bir eser hüviyeti kazanmıştır. 

1 İslam dünyasının önemli değişim ve dö-
Öğretisi 

....__ ____ __. nüşümlere şahit olduğu, diğer alanlarda 
olduğu gibi düşünsel alanda krizlere gebe bir dönemde ya­
şayan İbn Abidin'in hemen bütün i lmi faal iyetlerinin hukuk 
alanında yoğunlaştığı görülür. Tefsir, belagat, d i l  gibi a lanlar­
da da bazı eserleri varsa da esas ilgi a lanının hukuk olduğu 
eserlerinde müşahede edil ir. Bel l i  konulara hasrettiği çeşitli 
risaleleri d ışında neredeyse tüm eserleri esas a ld ığı bir Hanefi 
metni veya temel bir metne haşiye olarak kaleme a l ınmıştır. 
Nitekim Reddü'l-muhtôr'ı Haskefi'nin ed-Oürrü'l-muhtôr'ına, 
Nesemôtü'l-eshôr'ı Haskefi'nin İfôdatü'l-envôr'ına, Minha­
tü'l-hôlik'i de İbn Nüceym'in el-Bahrü'r-rôik'ine bir haşiye nite­
liği taşır. Bu ve benzeri eserlerinde bir muhaşşi olarak İbn 
Abidin bir yandan Hanefi mezhebinin görüşlerini çok geniş 
kaynaklara başvurarak naklederken diğer yandan belli konu­
larda düzeltme, eleştiri ve yorumlarda bulunur. Timurtaşl'n in 
Hanefi fıkhına dair Tenvirü'l-ebsar'ına Alaeddin Haskefi'nin 
ed-Oürrü'l-muhtôr ismiyle yazdığı şerhe İbn Abidin tarafın­
dan bir haşiye olarak kaleme a l ınan Reddü'/-muhtôr 'ale'd-Oür­
ri'l-muhtôr'ı bunun tipik bir örneğini sunar. Eserinin mukaddi­
mesinde, şerhte yer verdiği mesele ve kuralları yanl ış nakil 
ihtimallerini bertaraf etmek için hep nakledildikleri kaynaklar 
ve diğer eserlerle mukayese ederek ele aldığını, problemli 
meselelerin çözümünü üstlendiğini, haşiye yazarlarının orta­
ya attığı zayıf iddialara cevap verdiğini ve nakledilen görüş­
lerden hangisinin fetvaya esas ve tercihe şayan olduğunu 
beyan ettiğini ifade ederek ( İbn Abidin, Reddü'l-muhtôr 
ale'dürri'l-muhtôr, 1, 70.) genel ilmi tavrına dair işaretler sunar. 

İbn Abidin, mezhep içi görüşlerin değerlendiri lmesi, mez­
hebe ait görüş ve kaynakların hiyerarşisinin tespiti, fetva 
usulünün tayini ve örfün hukuki değeri gibi konularla özel 
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olarak i lgilenmiştir. UkıJdu resmi'/-müftlve sonrasında bu ese­
rine yazd ığı şerh Şerhu ukıJdi resmi'l-müftl Hanefi mezhebine 
göre fetva usulünün tayini ile; Neşru'/-arf fi binô'i ba'zi'l-ahkôm 
ale'l-urf ise örfün hukuki değeri i le ilgilenmektedir. Ukôdu res­
mi'/-müftr ve şerhinin hemen hemen tamamı Hanefi hukuk 
geleneği içindeki otoritelerin, kitapların kitaplardaki formül­
se! ifadelerin değerlendirilmesi ve sıralanmasıyla i lgi lenir. 
(Norman Calder, s. 1 95.) Eseri boyunca mezhep içi görüşlerin 
tercihi, fakihlerin ve kaynakların hiyerarşisi, mezhep imam­
larına ait görüşlerin değerlendirilmesi gibi konu lar üzerinde 
durur ve fetva konusunda mezhep içi işleyişin teorik bir su­
numunu yapar. Mezhep ve mezhep bağl ı l ığına karşı giderek 
artan bir muhalefetin baş göstermeye başladığı bir dönemin 
hemen arefesinde mezhep içi hukuki düşüncenin nası l işle­
diğine/işlemesi gerektiğine dair teorik bir çerçeveyi barındır­
ması açısından bu eseri önem arz eder. 

İbn Abidin Ukôdu resmi'! müftfde "örfün hukukta önemli bir 
değeri vard ı r  bundan dolayı bazen hüküm ona dayanabilir" 
(İbn Abidin, Şerhu Ukôdi resmi'l-müftl, 1, 44) şeklinde bir beyit­
te kısaca yer verdiği örf konusunu Neşru'l-arf isimli müstakil 
bir ça l ışmayla ayrıntılı bir şekilde ele almıştır. O bu eserinde 
örfün tanımı, meşruiyeti, örfün şeri delil ve mezhep görü­
şü (zahirü'r-rivaye) karşısındaki konumu gibi meseleleri ele 
al ır. (Bk. İbn Abidin, Neşru'/-arf fi binôi ba'zi'/-ahkômi ile'/ urf, 1, 
1 1 4-1 47) Müfti ve kadıların muhakeme sürecinde mezhep 
görüşleri ile toplumsal örf arasında gözetecekleri yolu belir­
ler. Örfü, şeri delil ler karşısındaki konumu ve mezhebin ası l 
görüşlerini ifade eden zahirü'r-rivaye karşısındaki konumu ol­
mak üzere iki açıdan ele a l ır. (Ömer Faruk Ocakoğlu, s. 85) Şeri 
delil karşısında örfün konumunu tahl i l  ederken nass ve kıyasi 
hükmün mukabilinde örfü değerlendirmeye tabi tutar. Genel 
örfün nassı tahsis edeceğini özel örfün ise edemeyeceğini 
kabul eder. Genel örf ile kıyasi hükmün terkedilebi leceğini 
özel örf ile terkedilemeyeceğini söyler. örfün zahirü'r-rivaye 
karşısındaki konumu belirlerken de yine özel ve genel örf 
ayrımı üzerinden konuyu değerlendirir. Genel ve özel örfün 
zahirü'r-rivayeye tercih edileceğini, bu iki tür örfün zahirü'r-ri­
vayeyi tashih ettiğini ve genel örfün amm hüküm, özel örfün 
de has hüküm ortaya koyduğunu ifade eder. (Ömer Faruk 
Ocakoğlu, s. 66-79) Örfün hukuki değeri i le ilgili bu ayrıntılı 
çalışma bir yandan Hanefi mezhebinde örfün hukuki değeri 
ile i lgil i teorik bir çerçeve sunarken diğer yandan Osmanlı son 
dönemi örf tartışmalarına bir nevi öncülük yapar. 

İbn Abidin bir yandan hukukun üretimi ve yorumlanmasını 
mezhep içi istidlal süreçlerini işleterek gerçekleştirirken diğer 
yandan ciddi bir kaynak ve görüş tenkidine girişmiştir. Uzun 
tarihsel bir geçmişe sahip Hanefi mezhebindeki birikimi başa­
rı l ı bir şekilde tahli le tabi tutmuş ve modern dönemde görüş­
lerine atıf yapılan önemli bir referans kaynağı olmuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Reddü'/-muhtôr a/e'd-dürri'/-muhtôr. (Haşiye) 1-V, Bulak, 
1 272, 1 286, 1 299; Hindistan, 1 288; İstanbul, 1 291 ; Nşr. Adil Ah­
med Abdülmevcud - Ali Muhammed Muawiz, 1-XIV, Beyrut 
1 4 1 5- 14 18/1 994-1 998. 
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@ el-UkıJd-dürriyye fitenkihi fetôva'l-Hômidiyye (Tertib) 1-11, Bu­
lak, 1 300; Kahire, 1 3 1 0. 
@ Nesemôtü'l-eshôr. (Şerh) İstanbul, 1 300; Kahire, 1 328, 
1 399/1 979. 
@ Minhatü'l-hôlik a/e'/-Bahri'r-rôik. (Haşiye) 1-Vll l , Kahire, 1 3 1 1 ;  
1-IX, Nşr. Zekeriyya Umayrat, 1 4 1 8/1 997. 
@ Nüzhetü'n-nevôzir ate'/ eşbôh ve'n-nezôir. (Haşiye) Dımaşk, 
1 403/1 983, 1 406. 
@ MecmıJatü resôil-i İbn Abidin. 1-11, İstanbul, 1 325. 
@ UkıJdü'l-le'ôlifi esônidi'l-'avôli. İstanbul: 1 287; Dımaşk, 1 302. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

@ İbn Abidin. Reddü'l-muhtôr ale0-dürri'l-muhtôr (c 1-XIV). 

Riyad: Darü alemi'l-kütüb, 1 423/2003. 
@ İbn Abidin. MecmıJati resôil İbn Abidin ( il, l 1 4-1 47)'in için­
de, Neşru'I arf fi binô'i ba'zi'l-ahkômi ile'/ urf 

@ İbn Abidin. MecmıJati resôil İbn Abidin ( 1, 1 0-52)'in içinde, 
Şerhu ukıJdi resmi'l-müft1. 

@ Norman Calder. "İbn Abidin'in 'UkCıdi Resmi'I Müft1' Adlı Ri­
salesi" UsCıl 2 (2004): 1 89-208. 
@ Ömer Faruk Ocakoğlu. "Hanefi Mezhebinin Mezhep İçi 
işleyişinde Örfün Konumu: İbn Abidin'in Örf Risalesi''. Yüksek 
Lisans Tezi, Sakarya: Sakarya Üniversitesi, 2004. 
@ Ahmet Özel "İbn Abidin", DİA. C. XIX, s. 292-293. 

-Hamdi Çilingir 

B i L G i N L E R  

Kuşadah İbrahim Halveti 
(ö. 1 848) 

Ha lvetil iğ in  Kuşadaviyye kol unun  
kurucusu mutasavvıf, a l im  

1 1 88/1 774'te Ayd ın'ın Kuşadası kasabasın ın Çınarl ı köyün­
de doğdu. Okuma yazmayı annesinden öğrendi. Aydın, 

Denizl i ve Anadolu'nun çeşitli şehirlerinde öğrenim gördük­
ten sonra istanbul'a giderek Fatih'te bugün Mi l let Kütüpha­
nesi olarak kul lanı lan Feyziyye Medresesi'ne yerleşti. Tahsi l ini 
tamamladıktan sonra burada yaşamaya devam etti. Yaklaşık 
kırk yaşındayken tanıştığı Halveti-Şabanı tarikatın ın Çerke­
şiyye kolunun piri Çerkeşi Mustafa Efendi'nin hal ifelerinden 
Beypazarlı Al i  Efendi'ye intisap etti. 1 232/1 81  ?'de Kuşada­
l ı 'ya h i lafet veren Beypazarlı Ali Efendi, onu irşad göreviyle 
Mısır'a gönderdi, ancak bir görüşe göre Kavalal ı Mehmed 
Ali Paşa Kuşadal ı'n ın Bektaşi l i k  karşıtı olduğunu öğrendiği 
için onu Mıs ı r'ı terke zorladı ve Kuşadal ı  bu nedenle istan­
bul'a dönrpek zorunda kaldı ( 1 235/1 820). İ rşad faa l iyetleri-
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ne Aksaray'da kendisi için yaptırılan tekkede devam eden 
Kuşadalı, 1 248/ 1 832'de meydana gelen yangında tekkesin i  
kaybetti. Yangın ın ard ından tekkenin yeniden yapılmasına 
izin vermeyen Kuşadalı, irşad faal iyetlerine evinde verdiği 
sohbetlerle devam etti. 1 259/1 843'te hac yolculuğuna çıktı. 
Hac dönüşü Şam'a gelen Kuşadalı, 1 262/1 846'ya kadar bu­
rada ikamet etti. Bu tarihte istanbul'dan gelen talebeleriyle 
beraber ikinci kez hacca giden Kuşadalı, Medine'den Mek­
ke'ye geçtikleri s ırada Rabiğ mevkiinde vefat etti. 

1 XIX. yüzyıl Osmanl ı toplumunda hem 
Öğretisi 

----� zahir i l imlere verdiği önem hem de ta-
sawufla i lgi l i derin vukCıfiyeti nedeniyle dönemin önde ge­
len pek çok al im ve bürokratın ın etkilendiği bir isim olan 
Kuşadalı İ brahim Halvet1'ye, Halveti l ik tarikatın ın usul lerine 
getirdiği yeni l iklerden dolayı Kuşadaviyye kolu nispet edil­
miştir. Diğer Halvet! kollarında olduğu gibi yedi l i  esma zikri­
ne ve halvete önem veren Kuşadalı, irşad faa l iyetleri için 
tekkeyi şart görmeyip sohbeti ön plana çıkarmıştır. Şeriat 
i l imlerini tahsil etmeyi seyr-u sülukun "yarısı" sayan Kuşadalı, 
esma zikrini zorunlu olmaktan çıkarıp mürid yetenek kesb 
edinceye kadar istiğfar ve salavat ile meşgul olmasını tavsi­
ye etmiştir. Evrad yerine Kur'an hatmini tavsiye ettiği, Nakşi­
bendiliğin i l kelerinden biri olan rabıtayı tarikat an layış ın ın 
önemli bir unsuru hal ine getirdiği ve kendisinden sonra ye­
rine hal ife tayin etmekten imtina ettiği bi l inmektedir. Bütün 
bunlar, Kuşadalı'nın XIX. yüzyıl Osmanl ı  toplumunda yaygın 
olan tasawuf ve tarikat anlayışına getirdiği yeni l ikler olarak 
değerlendirilmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 

@ Mektuplar ( 143 mektup) ( 1 236/1 820'den sonra) Yaşar 
Nuri Öztürk. Kuşadalı İbrahim Halveti: Hayatı, Düşünceleri, 
Mektupları. İstanbul, 1 982. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Tavsiyeler 

@ Yaşar Nuri Öztürk. Kuşadalı İbrahim Halvet/.· Hayatı, Dü­
şünceleri, Mektupları. İstanbul , 1 982. 
@ Nihat Aza mat. "Kuşadalı İbrahim Efendi''. DIA. C. XXVI, s. 470. 
@ Ekrem Işın. "İbrahim Efendi (Kuşadal ıt İstanbul Ansiklo­
pedisi, 1 24- 1 25. 

-Hacı Bayram Başer 
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B i L G i N L E R  

Şinasi 
(ö. 1 871 )  

Tanzimat dönemi düşünü rlerinden,  i l k  
özel gazeteyi yayı n layan gazeteci 

1 827 y ı l ında İstanbul'da doğdu. Şinasi'nin babası Osman­
l ı-Rus savaşı s ı rası nda Şumnu'da şehit düşen bir topçu 

subayıdır. Şinasi'nin büyüdüğü ve İstanbul'da yaşadığı yer 
Tophane semtidir. Annesi ve akrabaları tarafından büyütü­
len Şinasi mahal le mektebinden sonra Tophane Kalemi'ne 
çırağ olarak verildi. Şinasi Şark kültürüne ait bi lgi lerini bu ka­
lemde görev yapan kendisinden yaşlı memurlardan, özel l ik­
le de İbrah im Efendi adl ı  bir kimseden a lmıştır. Ebüzziya'n ın  
bi ld ird iğine göre, İbrah im Efendi'nin teşvikiyle Şinasi, Firu­
zabadi'ni n  kamusunun büyük bir kısmın ı  ezberlemiştir. Aynı 
kalemde görevli Fransız as ı l l ı  mühtedi Reşad Bey'den (Cha­
teauneuf) Frans ızca öğrenmeye başlar. Şeyh Zaik Efendi'den 
bir süre Farsça dersleri okur. Şinasi Tanzimat'ın ilk on yı l ın ı bu 
Kalem'de kendini yetiştirerek geçirmiştir. 

Reşad Bey'in cesaretlendirmesiyle Şinasi Paris'e tahsil için 
gitmek istediğini bir di lekçeyle Tophane Müşiri Fethi Bey'e 
arz ederek tavassutunu d iler. "Tophane-i Amire Mektubl hu­
lefasından fütüwetlü İbrahim Şinasi Efendi" beş bin kuruş 
harcırah verilerek Paris'e gönderil ir. Şinasi'nin Paris'e gidişi 
tarihi 1 849 Mart'ın ın son günleridir. Şinasi bu sırada Tophane 
Müsteşarı Ziver Efendi'den de himaye sözü al ı r. Şinasi 1 852 
sonlarında dönmeyi düşünmüş olduğu halde ancak 1 855 
yı l ı orta larında Paris'ten dönmüştür. Şinasi'nin dönüşünü ge­
ciktiren nedenler olarak bu arada Oôrub-i Emsôl-i Osmôniyye 
adlı eserini yazmaya başlamış olması, Societe Asiatique'e üye 
olması gibi önemli gelişmeleri sayabil iriz. 1 85 1  yıl ında Asia­
tique cemiyeti üyeliğine kabul edilen Şinasi'nin Asiatique 
üyesi sıfatıyla vermesi gereken bir eser olarak Paris'te DurCıb-i 
Emsal'i kaleme aldığını düşünebil iriz. Bu uzatma süresinde Şi­
nasi'nin Tophane'deki devam eden memuriyet maaşına zam 
yapılmıştır. Şinasi'nin bir tür görevlendirme ile Paris'e gönde­
rildiği ve maaşıyla terfi inin kesilmediği anlaşı l ıyor. Şark di l leri 
ve kültürüne vukufu Şinasi'nin Renan'la görüşmesine, Sacy 
ai lesiyle dostluklar kurmasına sebep olmuştur. Oryantal ist 
çevreye girmeyi başaran Şinasi Mekatib-i Umumiye Nazırı 
Kemal Efendi'nin ardından Societe Asiatique'e üye olan ikin­
ci Türk'tür. Asiatique cemiyetinin kayıtlarında Şinasi "Osmanlı 
hükumetinin yüksek memuru" olarak anı lmıştır. 

İstanbul 'a dönen Şinasi, "Paris'te u lCım-i edebiye ve maarif-i 
sa ireyi iktisap" etmiş olduğu kabul edilerek Meclis-i Maarif 
üyel iği görevine getiri ldi . Şinasi'nin Paris'teyken bir müddet 
Fransa Maliye Nezaretine devam ederek devlet mal iyesi 
hakkında bilgi edindiği de bi l inmektedi r. Bu eğitimin Sadra-

zam Reşid Paşa'n ın  tavsiyesiyle a l ınd ığı kuvvetle muhtemel­
d i r. Dil sorununu hal lettikten ve Ourôb-i Emsôl'i hazı rlad ıktan 
sonra Şinasi'nin Paris'te ikametini uzatan sebeplerden biri 
mal iye a ln ındaki eğit imi olarak karşımıza çıkmaktadır. Şina­
si 'nin i lk Paris i kameti kesintisiz olarak altı y ı l  üç ay kadardır. 

Şinasi'nin Encümen-i Daniş üyeleri arasında olduğuna i l işkin 
rivayet doğru değild ir. 1 8  Eylül 1 856 tarihinde Şinasi Meclis-i 
Maarif üyeliği görevinden azledi lmiştir. Azil nedeni olarak 
"bazı evza-ı makdCıha" gösteri l ir. Asl ında Şinasi'yi Meclis-i 
Maarif üyel iğine getiren de, bu görevden azleden de Ali 
Paşa'd ı r. Şinasi, bir buçuk ay kadar sonra Ali Paşa'n ın  azledi­
lip yerine tekrar Mustafa Reşid Paşa sadrazam olunca ünlü 
kaside-i raiyyesini yazmıştı r. Doktor raporlarıyla bir l ikte bir 
d i lekçe veren Ş inas i  eski görevine dönmeyi ta lep etmiş ve 
9 Haziran 1 857 tarihinde Meclis-i Maarif'teki üyel ik görevine 
dönmüştür. Şinasi'nin bu seferki görevi 5 Temmuz 1 863 tari­
hine kadar devam edecektir. 

Bu yı l larda Şinasi önce kaside ve münacaatını, sonra Tercü­
me-i Manzume adl ı Fransızca'dan çevirdiği şi ir lerini yayın la­
m ış, ardından önce Agah Efendi'yle bir l ikte Tercümôn-ı Ahvôl 
(22 Ekim 1 860), ardından kendi başı na Tasvir-i Efkôr (28 Ha­
ziran 1 862) gazetelerini çıkarmıştır. Padişah Abdülmecid'in 
Dolmabahçe Sarayı karşısında yaptırdığı tiyatro binası nda 
sahneye konmak üzere sipariş ettiği eserlerden biri olarak 
Şair Evlenmesi adlı piyesini kaleme a lmışt ır. Eserin saray tiyat­
rosunda sahneye konup konmadığına i l işkin bir bilgiye sa­
hip değiliz. Ancak eserin Tercüman-ı Ahvôl sayı larında tefrika 
edi ldiğini bi l iyoruz. 

Tasvir-i Efkôr'da yer alan bir haber-yorum nedeniyle irade-i se­
n iyye ile Meclis-i Maarif'teki görevine ikinci defa son verilen 
Şinasi bu sırada Mustafa Fazıl Paşa ile yakınlaşma ihtiyacını 
duymuş ve nihayet Paşa'n ın Avrupa'ya gitmesi üzerine muh­
temelen 1 865 yı l ı Ocak ayından sonra gizl ice Paris'e gitmiştir. 

Şinasi'nin bu ikinci Paris ikameti, bir ara kısa bir süreliğine 
İstanbul'a gelip dönmesi hariç, 1 869 yıl ı sonbaharına kadar 
devam etmiştir. İkinci Paris devresinde Şinasi siyasetle i lgilen­
meden, hummalı bir şekilde etimolojik bir Türkçe lügat hazır­
l ığına girişmiştir. Pavet de Courtei l le ve Littre ile temaslarının 
bu s ırada yoğun bir şekilde devam ettiği bi l inmektedir. 

Şinasi 1 869 Ağustosundan sonraki bir tarihte istanbul 'a 
dönmüştür. Ancak artık ne gazetesiyle ne de başka türlü bir 
siyasi hareketle i lg i lenmeden sadece hazır lamakta olduğu 
lügati üzerinde çal ışmaya devam etmiş ve kendi eserlerinin 
yeni basımlarıyla meşgul olmuştur. Beyninde oluşan bir tü­
mör sonucu hastalanarak 1 2  Eylül 1 87 1  gecesi vefat etmiştir. 
Taksim'de Ayaspaşa mezarl ığında annesinin mezarı yanına 
defnedilmiştir. Cenazesi ai lesi ve mahallel i tarafı ndan ka ldı­
r ı lmış, cenazede Ebüzziya Tevfik dışında aydınlardan ve dev­
let adamlarından kimse bulunmamıştır. Şinasi'n in boşandığı 
eşinden H ikmet Şinasi adl ı  bir oğlu olup Galatasaray Sultani­
sinde okumuş, hayatını gazete musahhih liğiyle Qeçirmiştir. 
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· ı Şinasi'yi •her yeniliğin başlangıç noktası" 
Öğretisi olarak görenlerle onu "ifratkar bir müced-

did" olarak görenler aynı görüşü farklı tonlarda onaylarken 
yenil iği onun sanatından ziyade davranış ve düşüncelerinde 
aramak gerektiğini ifade edenler de vardır. Başlattığı yenilik­
lerin gücünden çok yaptığı etki açısından bakı ldığı nispette 
onun "tesirinin hiç kimseyle ölçülemeyecek kadar büyük" ol­
duğu görüşünün egemen olduğunu görebiliriz. Bunun en 
öneml i  sebebi Şinasi'nin başka birçok yeni l ikçiler gibi tered­
dütlü ve müphem bir başlangıç olmayışıdır. Programlı bir çı­
kış yapması muhtemel bazı acemilikleri yaşamasına fırsat 
vermediği gibi kendinden sonraki zamanda da büyük ölçü­
de aşı lamamasının nedeni olmuştur. Zamanında, başkasının 
bir türlü tutturamadığı halde Şinas! 'nin başard ığı şey, "eseri­
nin arkasında hakiki bir ölçü fikrinin" bulunmasıdır. 

Tanzimat'ın i lanından önce kapsaml ı  bir fikir hareketinin 
bulunmaması reformların çok dar ve uyumsuz bir kadro i le 
başlatılmasına neden olmuştur. Batıl ı laşma sorunu bir ilke 
sorunu olarak değil ivedi bir sorun olarak toplumun önüne 
çıkarı lmıştır. Toplumun tepkisini dağıtıp onu Batıcı düşünce­
nin yanına çekmek, o zamana kadar işi dar bir kadroyla götü­
ren yöneticileri sıkıntıdan kurtaracağı gibi, yönetimin değiş­
mesiyle Batıcı girişimlerin önlenmesi tehlikesini de ortadan 
ka ldıracaktı. Çünkü Batı l ı l ığ ın artık yönetimle sınır l ı  ka lan bir 
devletlerarası i l işki ler konusu olmaktan çıkıp toplumun yö­
nünü verecek bir konu olması gerekiyordu. Babıali'nin halkta 
bulamadığı, Padişah'ta ise güven duymadığı dayanağı ay­
dınların sesini yükselttiği yerde araması Batı l ı laşmanın yalnız 
kanun şekilcil iğinde kalmayıp öze ve düşünceye inmesi ba­
kımından oldukça önemli ve gerekli bir yönelişti. önce yö­
netimde, şimdi de aydın la r  arasında uyanan seçeneksiz bir 
Batıl ı laşma tercihi böylece daha sonra halk katına inecekti. 

Matbuat, yeni bir gayr-i şahsi i l işkiler devri başlatmıştı. Bu 
i l işkiyi kendi toplumunda yerleştirmeye kararlı i l k  kişi olması 
Şinasi'nin önemini ve önceliğini anlamamıza yardımcı ola­
caktır. Şinasi'nin düşüncelerine bakıldığında onun şahıslara 
bağl ı  olmayı yerdiği, okur yazar kitlesine yönelik sebepli/ 
hikmetli bir medeniyete inandığı görü lür. Bu düşünce bi­
çimi Aydınlanma filozoflar ının yarattığı düşünce ik l iminin 
sonucu olduğu kadar bu ikl imin kendisini yaratan matbaa 
kültürünün de sonucudur. Matbaayı bizde i l k  defa, kendi 
düşüncesinin ve programının emrine vermiş ve onu, top­
luma i leteceği düşüncelerin tek dağıtım yeri olarak görüp 
ondan azami yararı bilinçli olarak sağlayabi lmiş kişi Şinasi'd i r. 

Mustafa Reşid Paşa hareketinin en tutarl ı ,  programl ı  ve bi­
l inçl i ayd ın ı  olarak karşımıza çıkan Şinasi öncü bir yenilikçi 
aydın olmakla bir l ikte yaratıcı bir ayd ın deği ldir. Batı'n ın  ve 
İslam düşüncesinin kaynaklarından çok iyi yararlanarak öz­
gün görüşlerin kendi toplumuna yansımasına arac ı l ık  etmiş 
ve birçok konuda derin etkiler bırakan bir öncü olmuştur. 
Fakat Batı kültürü içinde geniş bir kulvardan ibaret olan Ay­
dınlanma düşüncesi bel irleyici, Avrupa Medeniyeti ideoloji­
si ise s ın ırlayıcı bir rolle onun aydın kişi l iğini bel l i  bir noktada 
bağ lamışlard ı r. Bir aydın, teklif ettiği yeni önerilerin özgün-

lüğü ölçüsünde yaratıcı bir aydındı r. Şinasi'nin yapmak iste­
diği şey, temelde belli bir kültürün belli değerleri etrafında 
aydın ları örgütleyerek topluma ulaşmaktır. Bu, ortak bir kül­
tür vermek yoluyla toplumda bel l i bir konsensüsün oluştu­
rulması çabasıdır. Basın, eğitim gibi tekrarlayıcı entelektüel 
ku rumlar bu ortak kültürü vermeye çal ış ı r. Geleneksel kültür 
değerleri ve unsurlarına bir katkıda bulunmaksızın onları 
yeni kuşaklara aktaran ve bunda çok başarı l ı olan gelenek­
sel tekrarlayıcı elitin yaptığını , şimdi, yeni kültür değerleri ve 
unsurlarını, onlara bir katkıda bulunmaksızın halka benim­
setmeye çal ışan aydın almaktad ı r. 

Medeniyet Düşüncesi 
Şinasi'nin Oryantalist bir 
topluluğa mensup olu­

şu onun çalışma programıyla birlikte temel düşüncelerini de 
etkilemekten, hatta belirlemekten uzak kalmamıştır. Şinasi'nin 
Asya'yı bütün bir kıta olarak yaşlanmış kabul eden görüşü Or­
yantalist espriyle çok iyi örtüşmektedir. Şinasi medeniyetçi ve 
Batıcı bir aydındır. Medeniyeti Avrupa'ya ait bir seviye ve ula­
şılması gereken bir ideal olarak kabul eder. Bu tavrıyla, ilk defa 
Mustafa Reşid Paşa tarafından ifade edilen medenileşme/civi­
lisation ideolojisine bir aydın olarak sahip çıkar. Tanzimat hare­
ketini yine ası l bu yüzden alkışlayarak Reşid Paşa'yı bir Mede­
niyet Peygamberi olarak selamlar. Şinasi'de bir medeniyet 
eleştirisi yerine bir medeniyet tebliği buluruz. 

Tanzimat hareketinin kurucu ideolojisi medeniyetçiliktir. 
Daha sonra başka fikirlerle beslenerek ve boyutlanarak bir ge­
nişleme meydana gelse bile medeniyetçilik merkez'i ideoloji 
olmaya devam edecektir. Bu dönemde medeniyet kelimesi 
yalnız Avrupa Medeniyeti olarak mutlaklaştırıldığı için bu me­
deniyetin dışında kalanlar yalnız Batı dışı değil, aynı zamanda 
Medeniyet dışı kalmış sayı lmaktadır. Buna göre Batılı olmayan 
toplumlar medenileştirilmesi gereken toplumlardır. Medeni­
yet terimi, bir yere izafe edilmeden kul lanı ldığı durumlarda, 
Mustafa Reşid Paşa'dan beri, bundan Avrupa Medeniyetinin 
anlaşı ldığı artık bellidir. Şinasi'nin kul lan ışı da böyledir. 

Şinasi, medeniyet kavramını en etkili biçimde işleyen ve top­
lumun içine sokan kişidir. Medeniyet kavramını o, kendi nesli 
ve gelecek nesiller için bir din haline getirir. Medeniyet ideo­
lojisi onun elinde bir din haline dönüşür. Medeniyeti bu kadar 
güçlü ifadelerle kutsal bir ü lkü haline getirmesinde toplumun 
taassup yönüne karşı bir tepkinin payı yok değildir. Ancak bu 
tepki giderek bir inanma üslubu içinde medeniyet kavramını 
bir eleştiri konusu olmaktan çıkarıp yeni bir iman haline dö­
nüştürmüştür. Şinasi medeniyet kelimesini şiirinde iki yerde 
kullanmıştır; ancak kelime, göründüğü bu iki yerden onun 
bütün şiirini hatta bütün eserini idare eder. Gazete yazı larında 
yer yer temas ettiği medeniyet temasının toplam izlenimin­
den çıkan sonuçla Şinasi'nin medeniyet anlayışında şu hu­
susların içeri ldiğini gözlemek mümkündür: Medeni olan ve 
olmayan mil letler vardır; medeni bir toplumda görev kadar 
hak i lkesi geçerlidir. Bu toplumlarda halkın haklarını kullanma 
bilincinde oldukları görülür, maarif faaliyetlerine yüksek de­
ğer veril ir ve bu sayede halkın görüş ufku genişler. Medeniyet 
toplumlarınd� politikayla yakından ilgilenilir; halk, yönetime 
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görüşleriyle katı l ı r. Medeniyet barışçıd ı r, istilacılığa karşıdır, 
bağımsızlığa saygı l ıd ı r. Medeniyet Avrupa'ya ait bir haldir; o, 
şimdiki haliyle en yüksek seviyesini yaşamaktadır. Medeniyet 
geçmiş zamanlara ait bazı değerlerden sıyrılış, yeni bir değer­
ler dönemine açılıştır. Bu yeni değerler daha insanidir. İçinde 
bulunduğumuz medeniyet ekonomik gücü önceleyen ve 
endüstriyi ekonominin motoru olarak gören bir sanayi kapita­
lizmi medeniyetidir. Toplumun medeniyet seviyesi sanayinin 
derecesini, bu da ekonomisini belirler. Medeni toplumlar zen­
gin ve müreffeh toplumlardır. Medeniyetin temeli sebepl i l ik 
ilişkisi anlamındaki hikmettir. Medeniyet her ne kadar Avru­
pa'ya ait bir seviye ise de bir ırkın ve kıtanın tekelinde değildir; 
Avrupalı olmayanlar da bu medeniyete katılabilirler ve mutla­
ka katı lmalıdırlar, yoksa cehalet içinde kalırlar. 

Bu düşüncenin sonucu, Avrupa yayı lmacıl ığ ın ın, geri ka lmış 
bölgelere medeniyetin ulaşması olarak yorumlanmasıyla 
kolayca birleşebilmiştir. Şinasi'nin dış politikadaki tercihle­
ri devletin tercihleriyle açık bir paralel l ik gösterir. Mustafa 
Reşid Paşa'nın tercihleri doğrultusunda Şinasi de açık bir 
İngi ltere taraftarı, şiddetli bir Rusya aleyhtarıdır. İ ngi l izlerin 
liberal politikalar ını ve Osmanl ın ın bütünlüğünü koruyan 
tutumunu önemseyerek onları "Şark memleketlerinin hu­
zurunu herkesten çok arzu eden bir devlet" olarak tanımlar. 
Osmanl ı'yı parçalamak isteyen devlet, aynı zamanda mede­
niyetin de düşmanı olan Rusya'd ı r. Kırım Savaşı'nda bu ispat 
edilmiştir. Batı ü lkeleri aynı zamanda Rusya'n ın da karşısında 
olmakla bizim için Batı i le aynı safta olmak hem medeniyet 
tercihi hem siyasi tercih olarak en rasyonel tutum olacaktır. 
Şinasi'n in dış politikadaki temel i lkelerini mi l l iyetçi l ik ve Ba­
tıcı l ı k  olarak özetlemek mümkündür. Böylece Batıc ı l ık mi l l i  
meselelerin önünde bir engel olarak değil, tam tersine mi l l i  
meselelerin çözümünde vazgeçilmez bir şekilde yer alması 
gereken bir i lke olarak görülür. 1 Akıl Şinasi'n in özel i lgisine 

Din Düşüncesi 
....__ ______ __, konu olan değerlerin başında 
gel ir. Toplumsal ve siyasi tutsakl ı klar ancak akılla aşı labi l i r. 
Yeni medeniyet akl ın eseridir. Akıl bizim din karşısındaki du­
ruşumuzu da gözden geçirmemize yardımcı olacak bir güç­
tür. Şinasi'n in akılcı l ığı , büyük ölçüde, vahyin sorgulanmazlı­
ğını yıkacak bir güç olarak anlaşı labil ir. Şinasi'n in rasyonal izmi 
için Descartes'cı bir rasyonalizmden çok Ayd ın lanma felsefe­
sinin sağduyu anlayışın ın bir devamı anlamında naif bir ras­
yonalizmden söz edebiliriz. Şinasi birçok konuda olduğu 
gibi akı lcı yaklaşımda da Aydın lanma düşüncesinin tezlerini 
ve temalarını paylaşır. 

Din anlayış ı bakımından Şinasi deist bir profil sunar. Şinasi'ye 
göre akı l Tanrı 'yı bulmada tek geçerli vasıtadır. Şiirlerinde, 
özell ik le d ini şiirlerinde bu husus açıkça görü lür. Peygam­
bere karşı i lgisiz, kutsal kitaba karşı ise olumsuz bir tavır için­
dedir. Onun dil inde İs lamiyet ve din terimleri siyasi-toplum­
sal bir kategori anlamında kul lanı l ı r. Aynı şekilde ibadet de 
Tan rı'yı düşünmekten ibarettir. Şinasi bu anlayışıyla Voltaire'e 
oldukça yaklaşmaktad ı r. 

Ancak Şinasi kendi düşüncesini oluştururken dinin kavram-

!arından önemli ölçüde yararlanır; onun din le bu tür bir i l iş­
kisi de vard ı r. Ama bu kavramları kendi cephesinde kul lanır. 
Vakt-i saadet, cahi l iyye, resul, fahr-ı cihan gibi kavramlar Şi­
nasi'nin şiirinde kul lanı lan ama farklı yerlere transfer edilen 
kavramlard ı r. 
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bul: Tasvir-i Efkar Matbaası, 1 863. 2. bs. İstanbul: Tasvir-i Efkar 
Matbaası, 1 870. 3. bs. Haz. Ebüzziya Tevfik. İstanbul: Matbaa-i 
Ebüzziya, 1 884. 4. bs. Haz. Süreyya Beyzade. İstanbul : M.E.B 
Yayınları, 2 003. 
® Müntehabôt-ı Edebiyye-Mes'ele-i Mebhôsetün Anhô. (Tel if; 
1 865). Haz. Ebüzziya Tevfik. İstanbul:Matbaa-i Ebüzziya, 1 885-
1 886. 
® Müntehabôt-ı Tasvlr-i Efkôr (Makaleler). (Tel if; 1 859-
1 865). 1 .  bs Haz. Ebüzziya Tevfik. İstanbul: Matbaa-i Ebüzzi­
ya, 1 893-1 894. 2. bs.Haz. Fevziye A. Tansel. Ankara: Dün-Bugün 
Yayı nevi, 1 960. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ahmet Hamdi Tanpınar. XIX Asır Türk Edebiyatı Tarihi. İs­
tanbul :  Çağlayan Kitabevi, 1 976. 
® Ömer Faruk Akün "Şinasi''. İA. C. XI, s. 545-560. 
® Şerif Mardin. Yeni Osmanl ı  Düşüncesinin Doğuşu. İstan­
bul : i letişim Yayınevi, 1 996. 
® inci Enginün. Yeni Türk Edebiyatı Tanzimat'tan Cumhuri­
yete (1839- 7 923). İstanbul : Dergah Yayınları, 2006. 
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® Bedri Mermutlu. Toplumsal Düşünce Tarihimizde Şinasi. 
İstanbul : Kaknüs Yayınevi, 2003. 
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® İsmail Parlatır ve Nurul lah Çetin. Şinasi - Bütün Eserleri. 
Ankara: Ekin Kitabevi, 2005. 
® Kamuran Birand. Aydınlanma Devri Devlet Felsefesinin 
Tanzimat'ta Tesirleri. Ankara: AÜİF Yayınları, 1 955. 

-Bedri Mermutlu 

B i L G i N L E R  

Sebzeviri 
(ö. 1 878) 

On dokuzuncu yüzyı l ı n  meşhur  İ ra n l ı  
fi lozof ve mistiğ i  

1 797 yı l ında İ ran'ın Sebzevar şehrinde tüccar b i r  aileye 
doğan Sebzevar1 1 O yaşına kadar kendi şehrinde yaşa­

mış ve i lköğrenimini bu şehirde a lmıştır. Kaçar hanedan­
l ığında yaşayan Sebzevarı babasın ın arkadaşı vesilesi i le 
Meşhed'e giderek fıkıh ve matematik gibi i l imlerde ihtisas 
yapmıştır. Nakli i l imlerde yeterli eğitim gördükten son ra akl i 
i l imlere olan derin i lgisi onun isfehan'a gitmesine sebep ol­
muştur. Burada 8 yıl kalan Sebzevar1, İşrak1 felsefeyi, özell ik le 
Molla Sadra'n ın felsefesini inceleme imkan ı  bulmuştur. Ho­
casın ın vefatı i le tekrar Horasan'a dönmüş, tefsir ve fıkıh gibi 
i l imlerdeki incelemelerini sürdürmüştür. Hace vazifesini 
ifa etmek için Mekke'ye seyahat ettikten sonra Sebzevar'a 
geri dönerek hayatın ın son yı l lar ın ı bu şehirde ders vere­
rek geçirmiştir. Hindistan'dan Türkiye'ye pek çok mil letten 
öğrenci kendisinden ders a lmıştır. 1 878 yı l ında vefat eden 
Sebzevarı, 1 9.yüzyı l ın en büyük İ ran l ı  fi lozofu kabul edil­
mektedir. 

1 Metafizik ve epistemoloji konusunda 
Öğretisi 

...__ ___ ____, Molla Sadra'n ın mistik karakterli felsefesi-
ni savunmaktadır. VücCıd varlığın kendisidir ve salt zihni bir 
kavram olmayıp dışta olmayı ifade eder. Mahiyetler bu açı­
dan itibaridir ve varlığın asliyyeti söz konusudur (asaletü'l-vü­
cCıd). Varl ık kavramı var olanlara dereceli an lamdaş olarak 
yüklenir. Bu anlamıyla varlık tektir ve çokluğun sebebi mahi­
yetlerdir. İbn Arab1'nin vahdet-i vücCıd anlayışı ile örtüşen bir 
monist varlık tasawuru mevcuttur. Varlık veren fail i l let mahi­
yetleri mevcut hale getirmektedir. Dolayısıyla varlık mahiyete 
zait ve ondan ayrıd ı r. Varl ık veren illet ise salt varlığın kendisi­
dir. Bilginin insan nefsinde nitelik kategorisinden bir sıfat ola­
rak bulunmadığını, cevherinde olduğunu ve dolayısıyla teo­
rik yetkinleşme sürecinin cevherse! dönüşüme işaret ettiğini 
ifade eder. Böylece akıl-makul ittihadı gerçekleşir. Sührever­
dl'nin huzur! bilgi anla)lışına sadık kalarak her insan nefsinin 
idrak ettiği bir misal alemi olduğunu, fakat bununla birlikte 
bir de kendilerinde özgü nefsani alemlere sahip olduklarını 
beli rtir. Zihni varlık anlayışını felsefi geleneğe uygun olarak 
kabul eden Sebzevar1, madumların mutlak olarak yok oldu­
ğunu, şey olarak kabul edilemeyeceklerini ve aralarında ay-

rım yapılamayacağını savunur. Buna göre bir mahiyetin dışta 
varlığı ile zihinde varlığı ayrı iken yokluğu da varl ığının yoklu­
ğudur. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Şerhu'/-Manzume fı 'J-Hikme (Şerh) lzutsu Toshihiko ve 
Mohaghegh, M., The Metaphysics ofSabzawari, Delmar, NY: 
Caravan, 1 983. 
® Esrôrü'l-hikem. Ed. H.M. Farzad. Tehran: l ntisharat-e Maw­
la, 1 982. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® W. Akhtar. Sabzawari's Analysis of Being al-Tawhid. 1 984: 
29-65. 
® Toshihiko lzutsu. "The Fundamental Structure of Sab­
zawari's Metaphysics in lzutsu Toshihiko� The Concept and 
Reality of Existence. Tokyo: Keio lnstitute of Cultural and Lin­
guistic Studies. 1 97 1 :  57-1 49. 

-Kutlu Okan 

B i L G i N L E R  

Abdünnafi Efendi 
(ö. 1 891 ) 

On dokuzuncu yüzyı l Osman l ı  d i l ,  
mant ık  ve  had i s  a l im i  

Ramazanoğul ları hanedanına bağlı olduğu için Ramazan­
zade, iffeti ile temayüz eden bir kişiliğe sahip olduğu için 

iffet Efendi künyeleri ile anı lmakta olan Abdünnafi Efendi'nin 
babası Muhammed Said Efendi'dir. Bursa'da müderrislik 
yapmış, İstanbul, Adana, Halep, Harput, Trabzon, Şam gibi 
şehirlerde yaptığı yüksek kademeli memurlukları ertesinde, 
Bosna, Hersek, Resmo, Mamuretülaziz mutasarrıflığı ve Mu­
sul valil iği yapmıştır. Musul valiliğinden sonra Mamuretülaziz 
valiliğine atanan Abdünnafi Efendi bu görevi ertesinde klasik 
dönemde beylerbeyl iğine karş ı l ık gelen bala rütbesini aldı. 
1 308/1 891 senesinde Hac dönüşü esnasında Taif'te koleraya 
yakalanmış ve burada vefat etmiştir. 

1 Dil, mantık, adabu'l-bahs ve'l-münazara 
Öğretisi 

..._____ gibi nazarı i l imlerle i lgi l i Türkçe l iteratü-
rün oluşmasına önemli bir katkısı bulunan Abdünnafi iffet 
Efendi, bu meyanda Gelenbevl'nin mantık eserleri el-Burhôn 
ve adabu'l-bahs risalesi ile Teftazan1'nin belagat alanında yaz­
dığı meşhur e/-Mutawel adlı eserini geniş bir şekilde şerh de 
ederek Türkçeye tercüme etmiştir. Bu çabasını Kuşeyr1'nin 
er-Risôle'si ile tasawufta, İbn Hacer'in Nuhbetü'l-fıker'i i le de 
hadis usulünde devam ettiren Abdunnafi Efendi'nin, İslam 
düşünce geleneğinin teşekkülünden itibaren hususen di l  ve 
mantık alanlarında teşekkül etmiş gelenekler ve problemleri, 
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yeniden ele alarak ifade etme yönünde önemli bir çaba içine 
girdiği görülür. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Terceme-i Burhôn-ı Gelenbevi. (Şerh) Şerh ve tere. Ab­
dünnafi iffet Efendi. İstanbul: Matbaa-i Amire, 1 295. (Gelen­
bevi'nin mantıkla i lgi l i  Burhan adl ı  eserin in genişçe bir şerh 
hal inde tercümesidir). 
® Tercüme-i ôdôb-ı Gelenbevi. Matbaa-i Osmaniye: 1 884/5. 
(Gelenbevi'n in ôdôbu'l-bahs risalesinin tercüme ve şerhidir). 

® en-Nef'u'l-muavvel fi tercemeti't-Telhis ve'l-Mutavvel. 
(Şerh). / Abdünnafi iffet Efendi, 1 308/1 890. Saray-Bosna : 
Bosna Vilayet Matbaası, 1 872/1 289-1 290. (Teftazani'nin Mu­
tavvel adl ı  belagat eserin in tercümesidir) 
® Tercüme-i Nuhbeti'l-fiker. Ma'mCıretülaziz (Elazığ]: 1 301 . 
(İbn Hacer'in hadis usulüne dair Nuhbetü'l-fiker adl ı  eserinin 
tercümesidi r). 
® Nôfi'u'l-ôsôr Nevbôve-i simôru'l-esmôr. İstanbul: 1 286. 
(Hümayunname'Nin bazı bölümlerinin manzum hale geti­
rilerek yeniden telif edi ldiğ i  bir eserdir). 
® Mahzen-i esrôr-ı şuarô. 1 273. (Aruz ve kafiyeye dair telif 
edilmiş bir eserdir). 
® Muntehabôt-ı Nôfia-i Risôle-i Kuşeyriyye. İstanbul: 1 307. 
(Kuşeyri Risalesi'nin bir bölümünün tercümesidir). 
® Kômilu'l-ôsôr hikôye-i cihôndôr. Hanya: 1 29 1 .  
® Peyôm-ı Sür. İstanbul : 1 274/1 857. 
® Rehber-i seyr ü sülük. (Kasım Hani'nin Kitab-ı seyr ü sülük 
adl ı eserinin şerh ve tercümesidir.) 
® Divan. ( İbnu'l-emin Mahmud Kemal i nal Kütüphanesin­
de.) 
® Terceme-i Mukaddime-i İbn Hişam. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® İsmail Durmuş. "Abdünnafi iffet Efendi". DİA. C. 1, s. 288. 
® Tuncay Bülbül. "Ramazan-zade Abdünnafi iffet Efendi ve 
Kitab-ı Nafiu'l-asar nevbave-i simaru'l-esmar Adlı Eseri". Tur­
kish Studies Vll/1 (201 2): 447-460. 
® İ lker Kömbe, "Osmanlı Türk Düşüncesinde Münazara İ lmi 
ve Abdünnafi iffet'in Tercüme-i Adab-ı Gelenbevi Adl ı Eseri" 
Divan İ lmi Araştı rmalar Dergisi. X, 2006/ 1 ,  s. 1 1 9-67. 

-Kutlu Okan, 1. Halil Üçer 

B i L G i N L E R  

Giritli Sırrı Paşa 
(ö. 1 895) 

XIX. yüzyı l Tü rk ke lamc ı l a r ından 
-

G ir itl i Sırrı Paşa 1 844 yıl ında Konya'dan Girit'e göçen bir 
a i leye doğdu. 1 2  yaşında vefat eden babası Helvacıza­

de Salih Tosun'un yokluğ.unda kendisini kardeşleri ve dedesi 
büyüttü. ilk hocası Cevri Efendi'd i r. Türkçe dışında Rumca da 
bilmekteyse de eserlerini Türkçe kaleme almışt ı r. 

Hayatı boyunca pek çok bürokratik görevde bulunan Giritl i 
i lk olarak Hanya'da evkaf katipliği yapmıştır ( 1 860). İstan­
bul'a gelerek Fener'de meclis katipliği yaptıktan sonra Tepe­
delenl izade İsmail Rahmi ve Hasan Tahsin Paşa'ların divan 
efendi l iğini ve Edhem Paşa'nın özel katipliğinde bulunmuş­
tur. 1 867 yı l ında Yanya vilayetinde mektupçu yard ımcı l ığına 
atanmıştır. 1 868 yıl ında Aydın'a, 1 869 yıl ında Prizren'e tayin 
edilerek aynı görevini sürdü rmüştür. Aydın'da İzmir va lisi 
Hekim İsmail Paşa'nı n  küçük kızı Leyla Saz i le evlenmiştir. 
istanbul'a döndükten sonra 1 872 yı l ında Tuna vi layeti mek­
tupçuluğu, izvornik ve Vidin'de mutasarrıfl ık yapmıştır. 1 878 
yıl ında Varna ve Şumnu istihkamlar ın ın si lahsızlandırı lması 
konusunda komiser tayin edi lmiştir. 1 879 ve 1 895 yı l ları 
arasında Karesi mutasarrıfl ığı ; Trabzon, Kastamonu, Ankara, 
Sivas, Diyarbakır, Adana ve Bağdat val i l iği görevinde bu­
lunmuştur. Bağdat'ta iken kendisine Plevne müdafisi Gazi 
Osman Paşa'n ın işaretiyle vezirl ik rütbesi veri lmiştir. 1 895 
yı l ında istanbul'da vefat etmiştir. Mezarı Sultan il. Mahmud 
Türbesi haziresindedir. 

1 Giritli kelamdan tefsire, mezhepler tari-
Öğretisi 

...._ ___ ____, hinden şiire kadar pek çok alanda eser 
vermiş münbit bir düşünürdür. Kelam konusundaki görüşle­
rini Teftazani'nin Şerhu'l-Akôid'i ve birtakım haşiyelerle bera­
ber yaptığı tercümelerde ortaya koyduktan sonra, Nak­
du'l-Kelôm adl ı eserinde toplamıştır. Klasik Eş'ari öğretisine 
bağl ı  ka lmaya özen gösteren Giritli, Mutezile mezhebinin 
görüşlerini özel olarak dikkate a lmış ve reddetmiştir. 

Sofistlerin reddi konusunda klasik kelamın deli l lerini serde­
den Giritli, kelamın dogmatik (temelci) kabullerini önemse­
mekte ve eşyan ın özünün sabit olduğunu teyid etmektedir. 
Zira bu kabul olmaksızın herhangi bir bil im mümkün de­
ğildir. Şüphecilerin duyusal bilgiye olan güvensizl iklerinin 
arazi engellerden kaynaklandığını ve bunların giderilmesi 
durumunda duyuların zaruri bilgi hasıl edeceğini ifade eder. 
Bu bilgiler apaçıktır ve duyusal ve akli bilginin zaruretini bir 
bütün olarak kabul etmeyen inadiyye ile tartışmanın anlamı 
yoktur, zira bilgilerin sonsuza kadar uzaması mümkün değil-
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dir ve bir noktada durmak zorundadır. Bu noktanın kendisi­
nin ise ispatı mümkün değildir, ancak apaçık olarak bilinebi l i r. 

Bilgi kaynakları beş sağlam duyu, akı l ve tevatürdür. Bunlar 
dışında fi lozofların kabul ettiği iç duyuları (hiss-i müşterek, 
hayal, hafıza, vehim, mütehayyile) reddetmektedi r. Giritli'ye 
göre filozofların bu iç idrakleri kabul etmelerinin sebebi "bir­
den bir çıkar" i lkesine dayanan "tek bir şey iki farklı sonucun 
i lkesi olamaz" düşüncesidir. Fakat Giritl i'ye göre bu i lke batıl­
d ır, zira Allah>ın kudreti pek çok nesneye taal luk etmektedir. 
Mütevatir haberin kesin bilgi olabilmesi için birtakım şartlar 
bulunmaktadır. öncelikle haberi getiren topluluğun yalan 
üzerine birleşmesi mümkün olmamalı, haberin kendisi aklen 
muhal olmamalı ve habercilerin delil i le değil hisleri ile o şeyi 
bilmeleri gerekmektedir. Peygamberin getirdiği haberler bir 
bütün olarak kesin bilgidir ve herkes için bağlayıcıdı r, zira pey­
gamberler mucize ile müeyyeddirler. Fakat i lham ve rüyalar 
gibi bilgi yolları insanlar için bağlayıcı değildir. Evliya lara gelen 
ilham ise kendileri katında bağlayıcıdır. Giritli aklı fi lozofların 
tasnifi üzere bölmektedir. Heyülanl akıl çocuklarda bulunan 
fakat henüz kendisinde idrak bulunmayan akı ld ır. Bilmeleke 
akı l bedihi ve zaruri bilgi lere sahip olan akı ldır. Bilfiil akıl soyut 
olanı idrak etmiş olan akı ldır. Müstefad akı l ise akl ın idrak ettiği 
bilgilerin daima kendisinde hazır olmasıdır. 

Giritli'nin alem tasawuru, atomcu Eş'arl kelamına dayanmak­
tadır. Buna göre alemi oluşturan en küçük parçalar (cüz-i la 
yetecezze') olarak isimlendirilmektedir. Cevher-i ferd olarak 
da isimlendirilen bu atomların sıfatları konumunda arazlar 
bulunmaktadır. Filozofların madde ve suret teorisinin ise batıl 
olduğunu savunan Giritli, modern fiziğin de atomları ispatla­
dığını ve Eş'arl kelamını desteklediğini ifade eder. Arazlar iki 
vakitte baki kalamadıklarına göre hadis, yani zamansal bakım­
dan sonra olmak zorundadırlar. Bu sebeple bütün bir alemin 
hadis olması gerekir. 

Giritli Al lah'ın varlığına dair iki delil ortaya koymaktadır. Bunlar­
dan biri burhan-ı temanu' adı veri len, iki tanrının olması duru­
munda iradelerinin çel işeceğini; ikincisi ise burhan-ı tevarüd 
adı verilen ve bir nesneye iki tanrının kudretinin taa l luk ede­
meyeceğini ispatlayan deli ldir. Giritli, Allah'ın selbi sıfatları ara­
sında; araz olmaması, cisim olmaması, cevher olmaması, şekli 
veya sureti olmaması, sınır l ı veya sayı l ı  olmaması, parçaları 
olmadığı gibi bileşik de olmaması, mahiyeti bulunmaması, 
dünyevi niteliklere sahip olmaması, mekandan ve zamandan 
münezzeh olması, yaratıklarına benzememesi gibi sıfatları 
sayar. Filozofların Tanrı'nın tikelleri bilmediğine dair iddiaları­
nı reddeder. Sübüti sıfatlar konusunda Matur1d1 görüşü esas 
alarak hayat, i l im, sem'. basar, irade, kudret, kelam ve tekvini 
kabul eder. Bu sıfatlar ezeli olup ne zatın aynısı ne de gayrı­
sıdı rlar. 

İ lahiyyat ile alakalı meseleler üzerine uzunca duran Giritli, 
ru'yetullah için pek çok delil ortaya koymakta ve reddeden­
lerin tüm delil lerini inceleyerek hepsine eleştiriler yönelt­
mektedir. Benzer bir şekilde kulların fii l leri ve hüsün-kubuh 
meselelerinde de klasik Eş'ari teoriyi savunarak iyinin ve kö­
tünün Allar tarafından belirlendiğini, kulların fii l lerine bitişik 

istitaatların ın bulunduğunu ortaya koymaktadır. Bununla be­
raber teklif-i ma la yutakı, yani kişinin gücünü aşan bir teklif 
olgusunu reddetmiştir. 

Giritl i'ye göre nübüwet mucize ile sabit olur ve vahiy meleği­
nin getirdiği vahiy ile gerçekleşir. Dolayısıyla Peygamberimi­
zin miraç gibi mucizeleri bilfiil vaki olmuştur ve salt ruhani bir 
hareketten ibaret değildir. Bu kabil kerametler de haktır. 

Kabir azabı konusunda Mutezile'nin eleştirilerini yanıtlayan 
Giritli haşrin cismani olacağını, mizanın kurulacağını ve sorgu 
sualin gerçekleştirileceğini, kulların sırattan geçeceklerini ve 
cennet/cehenneme girerek sonsuza değin baki kalacaklarını 
ifade eder. Büyük günahların kişiyi imandan çıkarmayacağını 
ve şefaatin hak olduğunu da savunmaktadır. 

Halifelerin kronolojik sıralamaları aynı zamanda üstünlük sıra­
lamasını bildirmektedir ve hi lafet nass ile tayin edilmiş olma­
dığı gibi hal ifeler masum değildirler. Ümmet bir bütün olarak 
halifeye biat etmekle mükelleftir. Bütün sahabeleri güzel söz­
lerle anmak ise imanın bir gereğidir. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Şerh-i Akôid Tercümesi. Rusçuk. 1 875. 
® Ruyetul/ah'a Dair Risale. (Telif/1 876) Rusçuk: Tuna Vilayeti 
Matb. 1 293. 
® Nakdu'/-kelôm fi akôid'f-islôm. (Şerh/1 884) İstanbul, 1 302. 
(Kazım Al bayrak bazı bölümleri sadeleştirerek yayımlamıştır: 
İ lm-i Kelam'ın Özü. İstanbul : Tahkim Yayınları ,  1 987 
® Sırr-ı Kur'ôn. (Tercüme) 1 884. 
® Arôu'l-Milel. (Telif/1 885) İstanbul : Şirket-i Mürettebiye 
Matbaası, 1 303. 
® Sırr-ı Furkôn.  (Telif) İstanbul , 1 307. 
® Sırr-ı İnsôn. (Telif) Dersaadet, 1 3 1 2. 
® Ahsenü'l-Kasas. (Telif/1 888) İstanbul, 1 309. 
® Sırr-ı Tenzil. (Telif) Diyarbakır, 1 3 1 1 .  
® Ruh. (Telif) İstanbul : Şirket-i Mürettebiye Matbaası, 1 305. 
® NQru'l-Hüdô li-men ihtedô'. (Telif) Diyarbakır: Vilayet Mat­
baası, 1 3 1  O. 
® Tabakôt ve Adôb-ı Müfessirin. (Telif) Dersaadet. 1 3 1 2. 
® Sırr-ı Meryem. (Telif) Amid: Vilayet Matbaası, 1 3 1 1 .  
® Mektabôt-ı Sım Paşa. (Telif) Diyarbakır. 1 3 1 1 .  
® Galatôt. (Telif) İstanbul. 1 301 . 
® Sırr-ı İstivô'. 

® NumQne-i Adalet. 

® Lek Dukakin. 

® Mi'yôru'l-Makôl. 

® Divançe-i Sırri. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Cemal Kurnaz. "Giritli Sırrı Paşa Hayatı, Eserleri, Şiirleri'.' 
ilmi Araştırmalar: Dil, Edebiyat, Tarih İncelemeleri 9 (201 4): 
1 33-1 60. 
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® Murat Önder. "Giritli Sırrı Paşa Araü'l-Milel adl ı  eseri ve 
mezhepler tarihindeki yeri:' (2006). 
® Aytekin Özel. "Giritli Sırrı Paşa'nın mantık anlayışı:' Uludağ 
Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi 2 1 . 1  (201 2). 
® Abdul lah Çakmak. "Giritli Sırrı Paşa'n ın Kelami Görüşleri''. 
Yüksek lisans tezi. Bursa, 201 1 .  

-Kutlu Okan 

B 1 LG 1  N L E  R 

Ahmed Cevdet Paşa 
(ö. 1 895) 

Tanzimat devri devlet ada m ı, tar ihç i, 
hukukçu, m ütefekki r, ed i p, eğit imci 

1 238/1 823'de Bulgaristan/Lofça'da doğan Ahmed Cev­
det'in tahsil hayatı Hafız Ömer Efendi, Hacı Eşref Efendi, 

Hafız Mehmed Efendi, Hafız Seyyid Efendi, Doyran l ı  Mehmed 
Efendi, Vidin l i  Mustafa Efendi, Kara Hali l Efendi, Birgivi Hoca 
Şakir Efendi, Miralay Nuri Bey, Osman Sabit Efendi, Mehmed 
Murad Efendi, Süleyman Fehim Efendi, Kuşadal ı  İbrahim Efen­
di gibi hoca ve büyüklerden çeşitl i  alan larda dersler almakla 
geçti. Ahmed Cevdet tahsil hayatından sonra devlet kademe­
lerinde de görev yapmaya başladı. İ lmiye sın ıfındaki rütbesi 
yükselse de sonrasında biraz da kendisine yönelik kıskançlık 
nedeniyle kendi rızası olmaksızın i lmiyeden mülkiye sınıfına 
geçirildi. Değişik merkezlerde kazaskerlik, kadılık, nazı rl ık gibi 
görevler yaptı. Cevdet Paşa 1 895'te istanbul'da vefat etmiştir. 

1 Cevdet Paşa Osmanl ı kurumlarındaki ye-
Öğretisi 

....__ ___ � ni leştirme çabalar ının hız kazandığı bir 
dönemde geleneksel Türk-İslam kültürü ile yenilikçi batı kül­
türü arasında senteze ulaşmaya çalışan son dönem isimlerin­
dendir. Pek çok a landa tahsil görmüş ve eser telif etmiş ol­
makla birl ikte tarihçi ve hukukçu kimliği daha ön plandadır. 

Tarihçiliği bakımından öne çıkan hususiyetleri, tarih felsefesi 
ve metodu hakkındaki farklı anlayışlarıd ı r. Tarih yazım üs­
lubunda da klasik i lmi tarihçilik ile edebi tarihçi l ik arasında 
bir senteze gitmiştir. Tarih felsefesinde büyük oranda İbn 
Haldun'a bağlı ka lmıştır. Bu bağl ı l ık İ bn HaldCı n'un asabiyet 
teoris in i  Osmanl ı  Devleti'ne uygulaması örneğinde daha 
açık hale gel ir. Fakat bu noktada İbn Haldun'daki beşli dö­
nemlendirmeden sonuncusu olan çöküş devrinin değişti­
rilebi leceği fikrini savunmuş, bu anlamda keskin bir deter­
minizmden kurtularak İbn Haldun'dan bir parça ayrılmıştır. 
Değişmez belirlenimci l ik (muayyeniyet) fikri yerine iradeci 
bir tavrı benimsemiştir. Cevdet Paşa'nın Avrupa tarihi ile i lgi l i  
de öncü değerlendirmeleri bulunmaktadı r. 

Cevdet Paşa, hukukçuluğu bakımından ise Tanzimat döne-

mi Osmanl ı  dünyasındaki hukuki düzenlemelere yönelik 
katkıları i le temayüz eder. Nitekim Cevdet Paşa'n ın meşhur 
olmasına neden olan şeylerden birisi de Hanefi hukukuna 
dayal ı bir kanun kitabı olarak Mecelle'nin hazır lanması nok­
tasındaki katkı larıdır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Tarih-i Cevdet. ( 1 1 74 Küçük Kaynarca Antlaşması ile 
1 826'da Yeniçeri Ocağın ın Kald ır ı lmasına Kadarki süreyi kap­
sayan Osmanl ı  tarihi) Matbaa-i Osmaniyye, 1 309/ 1 89 1 .  
® Tezôklr. Haz. Mehmet Cavit Baysun. Ankara: TIK, 1 953-
1 967. 
® Maruzat. 

® Kısas-ı Enbiyô ve Tevôrlh-i Hulefô. (Fatma Al iye Hanım ta­
rafından 1 33 1  'de ( 1 9 1 5) on iki c üz hal inde neşredi lmiştir. Bu 
baskı bazı kelimelerin karşı l ık ları parantez içinde verilerek 
Latin harflerine aktarılmıştır, İstanbul 1 976; 1 977) Bu baskı­
nın sadeleşti r i lmiş hal i :  Haz. Mahir iz. istanbul, 1 972. 
® Mukaddime-i İbn Haldun Tercümesi. 

® Belôgat-ı Osmaniyye. 

® Kavôid-i Osmaniyye. 

® Kavôid-i Türkiyye. 

® Mi'yôr-ı Sedôd. 

® Adôb-ı Sedôd fi ilmi'l-ôdôb. 

® Hülôsatü'l-beyôn fi te'lifi'l-Kur'ôn. Ali Osman Yüksel. Muh­
tasar Kuran Tarihi. İstanbul , 1 985. 
® Mecmua-i Al iye. (Kızı Fatma Al iye Hanım'a okuttuğu hik­
met, felsefe, psikoloji, matematik, geometri, astronomi ve 
farkl ı is lami i l imlere dair derslerin toplandığı bir kitap) 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Yusuf Halaçoğlu ve Mehmet Akif Aydın. "Cevdet Paşa". 
DiA. C. Vll, s. 443-450 . 
® Kemal Sözen. Ahmed Cevdet Paşa'nın Felsefi Düşüncesi. 
İstanbul: i FAV, 1 998. 
® Ahmet Cevdet Paşa 1823- 1895: Sempozyum: 9- 1 1  Haziran 
1995. Ankara: TDV, 1 997. 
® Fatih M. Şeker. Modernleşme Devrinde ilmiye: Cevdet Paşa 
- ibnü'l-Emin Örneği. lstanbul : Dergah, 201 1 .  
® Mustafa Gündüz. Eğitimci Yönüyle Ahmed Cevdet Paşa. 
Ankara: Doğu-Batı, 201 2. 

-Mehmet Zahit Tiryaki 
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B i L G i N L E R  

Al i  Sedad 
(ö. 1 900) 

Batı bi l im in i  e leştirel b i r  tavı r la  nakleden 
XIX. yüzyı l  Osman l ı  mantıkçıs ı  ve b i l im 

adamı  

Ahmet Cevdet Paşa'n ın oğlu olan Ali Sedad, babasının 
eğitime verdiği önem nedeniyle özel bir eğitim gör­

müş, klasik i lmi lere olduğu kadar modern pozitif bi l imlere 
de vukufiyet kazanmıştır. Önemli okul larda mantık hocalığı 
yapan Ali Sedad, 43 yaşında İstanbul'da vefat etmiştir. 

Öğretisi ı Babası Ahmet Cevdet Paşa'n ın kendisine 
. ıthafen yazmış olduğu Mi'yar-ı Sedad ki­

tabına karş ı l ık teşekkür maksadıyla kaleme a ldığı Mlza­
nu'/-Ukôl adl ı eserinde mantık konusunda otorite olduğu 
gözlemlenmektedir. Bu eserinde Farabi ve İbn Sina üzerin­
den tevarüs ettiği Aristoteles mantığın ı  modern Avrupa 
mantığına karşı savunmaktadır. Metinde klasik mantık konu­
larını ele al ı rken modern mantık problemlerine de değinmiş 
ve yeni çözümler getirmiştir. Aynı zamanda Avrupa'daki bi­
l imsel gel işmelerin İslam i le aykır ı olmadığın ı  savunmuş, po­
zitif bil imlerin Türkçe'ye kazandırı lmasına katkıda bulun­
muştur. Özell ik le dönemin atomculuk ve termodinamik 
anlayışlarının Eş'ar1 düşünceyi teyid eder bir biçimde oldu­
ğunu ifade etmiştir. Modern bi l ime uygun olan felsefenin 
determin izm deği l vesileci l i k  olduğunu ifade etmektedir. Bu 
sebeple Batılı teorileri doğrudan nakletmek yerine eleştirel 
bir tavır ile değerlendirmeye tabi tutmuş ve klasik kelam 
teorilerini desteklediklerin i  savunmuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Mlzônü'l-ukül fi'l-mantık ve'l-usôl. İstanbul: Karabet ve 
Kasbar Matbaası, 1 303. 
® Lisanu'l-mlzan. İstanbul : 1 306. 
® Kavaidu't-tahavvülôt fi harekôti'z-zerrat. İstanbul: 1 300. 
® Hesab-ı tefôzutr ve temôml. Fransızcadan tercüme. 
® ArQz-ı Osman/. İstanbul : 1 3 14. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Necati öner. "Ali Sedad". DİA. C. il, s. 442. 
® Nazif Muhtaroğlu. "Al i  Sedad Bey's Kavaidu't-tahavvülat fı 
harekati'z-zerrat "Principle ofTransformation in the Motion 
of Particles." The Oxford Handbook of Jslamic Philosophy. Ox­
ford: Oxford University Press, 201 6. 

-Kutlu Okan 

B i L G i N L E R  

Vidinl i  Hüseyin Tevfik Paşa 
(ö. 1 90 1 )  

Osman l ı  bürokratı ve matematikçisi 

Vidinl i Hüseyin Tevfik Paşa, 1 832 yı l ında bugün Bulga­
ristan sın ırları içerisinde bulunan Vidin'de doğdu. İ l ko­

kulu ve rüşdiyeyi orada okudu ve on beşli yaşlarında iken 
İstanbul'a gelerek Mühendishane-i BerrH HümayCın'da 
resim sınıfına kayıt yaptırdı. Sonrasında bilhassa geometri 
eğitimini tamamlaması için Maçka'daki askeri idadiye gön­
derildi. Bu okulu bitiren Vidin l i  Hüseyin Tevfik Paşa, Mekteb-i 
Harbiye'ye girdi. Mekteb'in Cambridge Üniversitesi mezunu 
öğretmeni Tahir Paşa, ondaki matematik yeteneğini gördü; 
ona özel dersler vermek ve küçük sınıfların matematik ders­
lerin i  verdirmek suretiyle onu yetiştirdi. 1 859'da buradan da 
mezun olup Erkan-ı Harbiye'ye kayıt oldu. 1 860 yı l ında me­
zun olmasının akabinde mual l im olarak Harbiye'ye, mual l im 
muavini olarak da Erkan-ı Harbiye'ye tayin edildi . Orada ma­
tematik, astronomi ve mekanik dersleri verdi. Bu dönemde 
Tahir Paşa'nın Avrupa usulünde yazdığı cebir kitabına türev­
ler ve seriler bahislerin i  ekledi. 

Harbiye'deki görevi esnasında askeri rütbeleri yükselen Vi­
din l i ,  balistik ve tüfek üretimi ile i lgi l i  incelemelerde bulun­
mak için Fransa'ya gönderildi. Orada Paris Üniversitesi ve 
College de France'daki matematik derslerini takip etti. Daha 
sonra İ ngi l izce öğrenmesi için de Amerika'ya gönderildi. 
i leriki yı l larda Mühendishane-i Berri-i Hümayun nazırl ığı, 
Tophane-i Amire Meclisi reisliği, UmCır-ı Nafia Komisyonu 
üyeliği, Mal iye nazırlığı, Washington sefirliğinde ortaelçilik, 
Ticaret ve Nafia nazırlığı gibi görevlerde bulundu. 16 Hazi­
ran 1 901  'de İstanbul'da vefat etti. 

Öğretisi 
ı Son dönem Osman lı 'sında matematik 

.__ ___ __. sahasın ın önde gelen isimlerinden olan 
Vidin l i  Hüseyin Tevfik Paşa, 1 882 yı l ında Amerika'da iken ha­
zırladığı meşhur eseri Linear Algebra'yı istanbul'da neşretti. 
Bu orij inal eser, 1 843 yı l ında İrlanda l ı  matematikçi-astronom 
Wi l l iam Rowan Hamilton'un ortaya koyduğu ve fizik i lmine 
uygu lanması sonucunda büyük önem kazanan kuaterni­
yonları konu edindi. Eserde Vidin l i, Rowan'ın modeli ile Ar­
gand sisteminden hareketle, kompleks sayı lar cebrini kap­
sayan ve uzay vektörleri kümesin i  oluşturan üç boyutlu 
cebri inşa etti. Esere bu metodun geometriye tatbikini gös­
teren problemler de ekledi. 

Vid inl i , bir grup arkadaşı i le birl ikte kurduğu Cemi'yyet-i Ted­
r1siyye-i İs lamiyye'nin dergisi Mebahis-i İ lmiyye'de neşrettiği 
makaleler ile son dönem Osmanl ı'sı nda yeni bi l imin popü­
lerleşmesine de katkıda bulunmuştur. 
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Öne Çıkan Eserleri 

® Linear Algebra. İstanbul, 1 882, 1 892. 
® Zeyl-i UsıJl-i Cebr. İstanbul, 1 278. 
® Usul-i i lm-i Hisab. 
® MahsıJsôt ve gayr-i mahsıJsôt. 

® Fenn-i makina. İstanbul, trs. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Kazım Çeçen. "Hüseyin Tevfik Paşa� DİA. C. XIX, s. 1 4- 1 5. 
® Ekmeleddin i hsanoğlu (ed.). Osmanlı Matematik Litera­
türü Tarihi. C. i l ,  s. 401 -404. İstanbul: I RCICA, 1 999: 401 -404. 
® Ekmeleddin i hsanoğlu (ed.). Osmanl ı  Astronomi Litera­
türü Tarihi. C. il, 686-687. İstanbul: 1 997. 
® A. Cihan Konyalioglu, Ahmet lsik, Abdul lah Kaplan, Sey­
fullah Hizarci, Merve Durkaya. "Vidinl i Huseyin Tevfik Pasha's 
Triplets in History of Mathematics". Procedia Social and Beha­
vioral Sciences 1 5  (201 1 ): 4045-4047. 
® Gert Schubring. "Hüseyin Tevfik Pasha- The lnventor of 
'Linear Algebra"'. Osmanlı Bilimi Araştırmaları Dergisi. Vlll.2 
(2007): 43- 48. 

-Hasan Umut 

B 1 L G 1  N l E R  

Şemseddin Sami 
(ö. 1 904) 

Lügatçi, d i l  b i l g in i, romancı ,  tiyatro yazarı 

1 Haziran 1 850 yılında günümüzde Arnavutluk sınırları içeri­
sinde kalan Fraşer (Frasher) köyünde dünyaya geldi. Baba­

sı Berat'tan göçen Tımar beylerinden Fraşerli Halit Bey, annesi 
ise il. Murat ve Fatih Sultan Mehmet dönemi Osmanlı komu­
tanlarından imrahor İ lyas Efendi'nin soyuna mensup Emine 
Hanım'dır. Bektaşi bir ailenin altıncı çocuğu olan Şemseddin 
Sami, eğitimine köyünde bulunan Mekteb-i ibtidai'de Kalkan­
delenli Mahmut Efendi'den dersler alarak başladı. Dokuz ya­
şındayken önce annesini, iki yıl sonra ise babasını kaybetmesi 
üzerine beş kardeşiyle birlikte ağabeyi Abdül Bey'in yanına 
Yanya'ya gitti. Şehrin en prestijl i  okullarından Zossimaia Skoli 
adlı Rum ilkokuluna ağabeyi Naim (Fraşeri) ile beraber kaydol­
du. Modern öğretim usullerinin uygulandığı bu okulda klasik 
ve modern Yunanca, Latince, İtalyanca ve Fransızca öğrenimi 
aldı . Doğu dil lerine olan ilgisi henüz Fraşer'deyken başlamış 
olan Şemseddin Sami, Yakup Efendi gibi müderrislerden al­
dığı özel derslerle Arapça ve Farsçasını ilerletti. Normal eğitim 
süresi sekiz yıl olan bu okulu yedi yılda bitirdi. 

Bir müddet Yanya Mektubi Kalemi'nde de çalıştıktan sonra 
l 871' de istanbul'a gelerek Matbuat Kalemi'ne girdi. Memur 

olarak kalemde çalıştığı s ı rada daha sonra yayınlamaktan 
vazgeçtiği bir umumi tarih kitabı kaleme aldı . 1 872'de Ma­
dame de Saint-Ouen'dan tercüme ettiği muhtasar nitelik­
teki tarih kitabını Tarih-i Mücmel-i Fransa adıyla yayınladı . 
Bu esnada Yeni Osmanlı lar' la tanışan Şemseddin Sami, bu 
topluluğun mensuplarından Ebüzziya Tevfik'e ait günlük ya­
yınlanan Hadika gazetesinde yazı lar yazdı ve Fransızcadan 
çeşitli tercümeler yaptı. 

Türk edebiyatının ilk telif romanı kabul edilen Taaşşuk-ı Ta/'at 
ve Fitnat adl ı eserinin Hadika sayfalarında tefrika usulüyle 
yayımı 1 872'nin sonlarına doğru tamamlandı. 1 873 N isan'ın­
da Namık Kemal'in Vatan yahut Silistre adl ı tiyatro oyunun 
sahnelenmesinin ardından çıkan olaylar sebebiyle Ebüzzi­
ya Tevik'in sürgün edilmesi üzerine gazeteyi devraldı . Ha­
dika'nın kapatı lmasının ardından Sirac gazetesine geçtiyse 
de, bu gazete de kısa bir süre sonra yayımını sonlandı rmak 
zorunda kaldı. Fransız dram yazarı Dumanoir'dan tercüme 
ettiği ihtiyar Onbaşı (Le Caporal et la Payse) adl ı piyesin kamu­
oyunda ilgi uyandırması üzerine, Arnavut mil letinin ahlakını 
ve adetlerini tasvir etmek amacıyla 1 87 4'de Besa yahut Ahde 
Vefa adlı bir oyun kaleme aldı. 

1 874'te Matbuat idaresi tarafından Trablusgarp'a tayin edil­
d i  ve Trablusgarp valisi olan Samipaşazade Sezai'nin babası 
Sami Paşa'n ın himayesinde sekiz seneden beri yayınlanmak­
ta olan Türkçe-Arapça Vilayet gazetesinde dokuz ay müd­
detle başmuharrirl ik yaptı. 1 876'da Mihran Efendi i le birl ikte, 
kaliteli içeriğiyle kısa sürede geniş kitlelerin i lgisini çekme­
yi başaran günlük Sabah gazetesini yayınlamaya başladı. 
l 877'de bu kez Tercüman-ı Şark gazetesinde başmuharrir 
olarak çalışmaya başladı. Bu gazetede yazdığı "Şundan Bun­
dan" başl ıkl ı yazı ları ilgi topladı. 

1 877-1 878 Osmanlı-Rus Harbi sonrasında Balkanlar'da ya­
şanan kargaşa esnasında Arnavutların yaşadıkları bölgelerin 
farklı bölgesel güçlerin egemenliği altına girmesi tehlikesine 
karşı, ağabeyi Abdül  Bey'in lideri olduğu Arnavut hareketine 
yakınlaştı ve Rumeli'de yaşananları ele alan siyasi yazılar kale­
me aldı. 1 879'da istanbul'da Cemiyyet-i i lmiyye-i Arnavudiy­
ye'nin kurulmasına öncülük etti. Arnavutçanın grameri üzeri­
ne çal ış ıp Arnavut di l inin Latin harfleriyle yazımını mümkün 
kılacak bir alfabe hazırlaması da bu döneme rastlar. 

Tercüman-ı Şark gazetesinin 1 878'de kapatılmasının ardın­
dan Victor Hugo'nun meşhur romanı Sefilleri Fransızca aslın­
dan Türkçeye tercüme etti. KômıJs-i Fransevi adlı sözlüğünün 
Fransızcadan Türkçeye kısmını 1 882'de, Türkçeden Fransız­
caya kısmını ise 1 885'te neşretti. Bu büyük eseri sebebiyle i l .  
Abdülhamid tarafından iftihar Madalyası ile ödüllendirildi. Bu 
tarih lerden itibaren ilmi faal iyetlere öncelik veren Şemsed­
din Sami önce 1 896'da KômıJs-ı Arabryi, ardından 1 899-1 900 
tarihleri arasında ise iki cilt halinde Türkçenin en kapsamlı 
sözlüklerinden bir i olan Kamus-ı Türktyi yayınladı. Ömrünün 
kalan yıl larını Türk di l ine dair araştırmalara hasreden Şemsed­
din Sami, Orhon Abideleri, Kutadgu Bilig, et-Tuhfetü'z-Zekiyye fi 
lugati't-Türkiyye ve Lehce-i Türkiyye-i Memôlik-i Mısır gibi eser­
ler üzerine hazırladığı çalışmalarını tamamlama fırsatı bula-
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madı. Önce Erenköy'de bulunan kabri daha sonra Feriköy'de 
bulunan ai le kabristanına taşınmıştır. 1 Roman ve oyun yazarl ığının yanı sıra ga-

Öğretisi 
,_ ____ _, zetecil ik, sözlükçülük, ansiklopedi yazarlı-
ğı gibi birbirinden farklı birçok alanda verdiği eserlerle Tanzi­
mat sonrası Osmanlı kültür tarihinin öne çıkan aydın larından 
olan Şemseddin Sami'nin çalışmaların ın bir bölümü halen 
başucu kaynağı olma özell iğini sürdürmektedir. Gazetecilik ve 
tercümanl ıkla başlayan yazı hayatı kaleme aldığı roman ve 
oyunlarla yaratıcı bir nitelik kazanmış; roman ve tiyatro gibi 
yeni edebi türlerin Türkçede tecrübe edilmesi sürecine katıla­
rak kendisinden sonraki kuşaklar için örneklik teşkil etmiş ve 
edebiyatın modern bir suret kazanmaya başladığı dönüşüm 
sürecinde kritik bir rol üstlenmiştir. 

Türk edebiyatında roman türünün i lk numunesi sayılan Taaş­
şuk-ı Ta l'at ve Fitnat adlı eserinde geleneksel toplum normla­
rına eleştirel bir tarzda yaklaşarak Tanzimat romanının başlıca 
temalarından biri olacak kadın-erkek ilişkilerini ilk defa prob­
lematik haline getirdi. İlk telif roman denemesi olmasından 
kaynaklanan teknik kusurlarına ve olay örgüsündeki abartılı 
rastlantıların hikayenin inandırıcı l ığını zedelemesine rağmen 
görücü usulü evli l iğin eleştirisini yapan ve kadın hakların ı  
gündeme getiren eser, sosyal problemlerin de anlatıya dahil 
olduğu yeni bir edebiyat anlayışının gelişmesine katkı sağla­
mıştır. 

Şemseddin Sami'nin kültür alandaki faal iyetleri, Türk moder­
nleşmesinin aydın lanmacı karakterinin bütün belirleyici özel­
liklerine sahiptir. Astronomi, jeoloji, antropoloj i  gibi bil imlere 
dair temel bilgileri derleyen "Cep Kitapları" dizisinin yayımını 
üstlenerek Batı'daki rasyonel bi lgi birikiminin Türkçeye akta­
rılmasına öncülük etmiş, yine aynı motivasyonla Fransızcadan 
yaptığı edebiyat ve tarih tercümeleriyle de okuruna eğitici bir 
formasyon sunmaya çalışmıştır. Bütün Tanzimat devri aydın­
ları gibi toplumun edebiyat eserleri yoluyla eğitilebileceğini 
düşünen Şemseddin Sami, bu pedagojik yaklaşım doğrul­
tusunda piyeslerinde günlük konuşma di l ini yakalayan diya­
loglar ku l lanmış ve sahneye uyarlanmaya müsait bir teatral 
yapı kurmuştur. Fakat her ne kadar oyunları tiyatro tekniği­
ne uygunluk bakımdan çağdaşlarının denemelerine nispe­
ten daha başarı l ı sayılsa da devrinde yeterince ilgi görmedi. 
1 874 tarihli Besa yahut Ahde Vefa adlı oyunu Gedikpaşa'daki 
tiyatroda sahnelenmiş olması bakımından önem taşır. Seydi 
Yahya adlı piyesini Endülüs tarihinden ilhamla yazdı. Gôve ise 
Şehnôme'deki demirci Gave ile Dahhak'ın hikayesinden uyar­
lanmıştır. 

Edebi kimliği bir kenara bırakıldığında, Şemseddin Sami'nin 
en ayırt edici özelliği, l inguistik alanındaki yetkinliğidir. Yazı 
di l i  ile konuşma dil i arasındaki uçurum sebebiyle kendilerine 
bir okur kitlesi bulmakta zorlanan edebiyatçıların halka hitap 
edecek bir edebiyatın inşası için yeni çözümler aradığı bir 
dönemde, çalışkanlığı ve araştırmacılığıyla öne çıkan Şem­
seddin Sami, di l in sadeleşmesine olan ihtiyacı en erken fark 
eden isimlerden biri olmuştur. Türkçenin kelime dağarcığının 
tespitine yÇınelik çabaların ın neticesi olan Kamus-ı Türki adl ı 

sözlüğüyle bu sahada bir ilke imza atmış, di l in gramatik ya­
pısın ın modern l inguistik usullerine uygun biçimde ortaya 
çıkarılmasına yönelik çabalarıyla ilerleyen yıl larda daha bi l im­
sel bir veçhe kazanacak olan dil çalışmalarının öncülerinden 
olmuştur. 

Kelimenin tam anlamıyla bir Osmanl ı  aydını portesi çizen 
Şemseddin Sami, Arnavut tebaasından oluşu, Arnavutça 
üzerine yaptığı dilbil im çalışmaları ve Arnavut mil l i hareketi 
içerisinde aktif rol oynayan ağabeyi dolayısıyla zaman zaman 
siyasi tartışmaların ekseninde yer alan bir figürdür. Arnavut 
tarafı onu bir mi l l i  kahraman olarak mitleştirilirken, Türki­
ye'deki mil l iyetçi tarihyazımı geleneği belirtilen özel liklerini 
bütünüyle görmezden gelmeyi tercih etmiştir. Çalışmalarıyla 
hem Türkçenin hem de Arnavutçanın gelişiminde kurucu bir 
vazife üstlenen Şemseddin Sami'nin her iki dile olan vukufi­
yeti ve alakası, aynı anda hem Türk-Osmanlı hem de Arnavut 
kimliklerine aidiyet duymakta bir tezat görmediğini ortaya 
koymaktadır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Taaşşuk-ı Talat ve Fitnat. (Roman; 1 872). İstanbul: Elcevaib 
Matbaası, 1 872. 
® Besa yahut Ahde Vefa. (Piyes; 1 874). İstanbul :  Matbuat-ı 
Ceyyide, 1 875. 
® KômQs-ı Fransevi (Fransızcadan Türkçeye Sözlük). İstan­
bul: Mihran Matbaası, 1 882. 
® KômQs-ı Fransevi (Türkçeden Fransızcaya). (Sözlük). İstan­
bul: Mihran Matbaası, 1 885. 
® Kômusü'/-a'lôm. (Ansiklopedi). İstanbul: Mihran Matba­
ası, 1 888-1 898. 
® Kômus-i Arabi. (Sözlük). İstanbul : Mihran Matbaası, 1 895. 
® Kômôs-i Türki. (Sözlük). İstanbul: Mihran Matbaası, 1 889-
1 900. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® İsmail Hakkı Eldem. Şemseddin Sami Bey. İstanbul, 1 883. 
® Hikmet Turhan Dağlıoğlu. Şemsettin Sami Bey: Hayatı ve 
Eserleri. İstanbul :  Resimli Ay Matbaası, 1 934. 
® Dhimiter S. Shuterigi vd. Historia e Letersise Shqipe 1- 1 1 . Priş­
tina, 1 975. 
® Abdul lah Uçman. "Şemseddin Sami'. O/A. 

-Habil Sağlam 
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B i L G i N L E R  

Manastırh İsmail Hakkı 
(ö. 1 91 2) 

Son dönem Osman l ı  ke lamcıs ı  ve d in  
a l im i  

Jll'onya'dan Manastır'a göçen Sancaktarzade ai�esine �en­
�up olan lsmail Hakkı, 1 846 yılında Manastırda dogmuş 
ve genç yaşında eğitim görmek için İstanbul'a gitmiştir. Sü­
leymaniye medresesinde Mustafa Şevki Efendi'den Arapça 
dil bil imleri, Tikveşl i  Yusuf Ziyaeddin'den temel İslam bilimleri 
a lanında ders görmüştür. icazetini aldıktan sonra Ayasofya 
vaizi olarak atanması i le şöhreti artmıştır. 1 882 yılında askeri 
lisede başladığı müderrislik hayatı 40 yıl devam etmiş, özel­
likle kelam i lminde otorite olmuştur. Sebilürreşad ve Sırat-ı 
Müstakim dergilerinde yazıları yayımlanmıştır. 1 9 1 2  yıl ında 
İstanbul'da vefat etmiştir. 

1 Kendini Maturid1 kelamcısı olarak vasıf-
Ög" retisi d d landıran Manastırlı 'nın eserlerin e öne-.._ ___ __, 

minin maddeci ve Tanrı'nın varlığını reddeden felsefi akımlara 
karşı İslam kelamını savunan bir tavrı mevcuttur. Alemin eze­
l i l iği karşısında hüdusu, determinizm karşısında vesileciliği 
savunmuştur. Allah'ın varlığı için kozmolojik ve bil imsel akil 
deli l ler getirip, Allah'ın sıfatları arasında da tekvini müstakil 
olarak zikrederek Eş'arllere muhalefet etmiş ve bu konuda on­
ları tenkit etmiştir. Yine benzer şekilde hüsn ve kubuhun insan 
aklı tarafından ulaşılabilecek değerler olduğunu, insanın yara­
til ışındaki temel amacın Allah'ı bilmek ve onun emirlerine ita­
at etmek olduğunu ifade etmektedir. Miraç, şefaat, kabir aza­
bı gibi konularda da klasik Maturid1 akaidini savunmaktadır. 
Osmanl ın ın son döneminde Batıdan intikal eden problemle­
rin İslam'ın özünde olmadığını ve İslam'ın bu problemlere 
çözüm olacağını savunmaktadır. Örneğin çok eşl i l ik ve teset­
tür gibi konularda İslam, kadın fıtratına uygun olanı tercih et­
miş ve hakkına tecavüz etmemiştir. Genel olarak dinlerin ve 
mezheplerin görüşlerine vakıf olan Manastırlı H ıristiyanl ık ve 
Mecusilik gibi dinlerin de problemlerini ve tutarsızl ıklarını yaz­
mıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Hak ve Hakikat. Manastırlı İsmail Hakkı. Darü lhi lafeti lal iyye 
: Sıratı Müstakim Matbaası, 1 329. 
® Metôlib-i irfôniyye ve izôhôt-ı nôniyye. (Şerh). Manastır l ı 
İsmail Hakkı. İstanbul : Şi rket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaası, 
1 3 1 2. 
® Telhlsü'l-kelôm fı berôhlni akôidi'/-İslôm. Manastırlı İsmail 
Hakkı. Nşr. haz. Arif Kübraoğlu. İstanbul : Fatih Gençlik Vakfı 
Matbaası, 1 989. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Süleyman Baki. Manastırlı İsmail Hakkı ve Telhlsu'l-kelôm 
Eseri. Üsküp: Logosa, 2006. 
® Nazif Ay. "Manasttrlı İsmail Hakkı'nın İslam Düşüncesindeki 

Yeri". Yüksek lisans tezi, İstanbul :  Marmara Üniversitesi, 1 995. 
® Salih Sabri Yavuz. "Manastırlı İsmail Hakkı� OİA. C. XXVl l, 
s. S63-564. 

-Kutlu Okan 

B i L G i N L E R  

Abdüllatif Harputi 
(ö. 1 9 1 6) 

Son dönem Osman l ı  ke l amc ı la rı ndan 

Son dönem Osmanl ı  al imleri.nden olan Abdül latif HarpCıti 
1 842'de Harput'ta doğdu. i l k  tahsi l ini yakın akrabası da 

olan Ömer Naimi Efendi'den aldı .  Sonrasında İstanbul 'da Fa­
tih medresesinde okudu. Çeşitli dönemlerde Beyzade Hacı 
Ali Efendi, Şeyhül islam Uryanizade Esad Efendi, Necib Efen­
di gibi isimlere intisap etti. Darülfünun ve medresetü'l-vai­
zin gibi müesselerde i lm-i kelam müderrisliği yaptı. HarpCıt1, 
1 9 1 6  yı l ında İstanbul 'da vefat etti. 

1 HarpCıt1, son dönem Osmanl ı  düşünce-
Öğretisi ı ı ·  ...._____ sinde kelamda yeni l ik arayış ar ın ın ge ış-

me kaydettiği bir dönemin önemli isimlerinden birisi olarak 
gözükür. Tenklhu'l-kelam isimli eseri bu anlayışla kaleme 
al ınmış bir eserdir. Eser, i lah iyyat, nübüvvat, semiyyat, ima­
met gibi klasik kelam eserlerinde görülen tasnifi devam et­
tirse de kelam i lminin dayandığ ı  del i l ler ve muhatap a ld ığ ı  
kitle noktasında değişiklikler yapılması fikrini taşımaktaydı. 
HarpCıt1 hem klasik dönemdeki kelam i lminin muhatapları­
nın değişmesinden hem de klasik kelamın dayand ığı bi l im­
sel çerçevenin değişmesinden dolayı kelam i lminin mater­
yalizm ve pozitivizm gibi zamanın yeni akımlarını ve yeni 
bilimsel gelişmeleri d ikkate alan bir şekilde yeniden tesis 
edilmesi gerektiğini savunuyordu. Bu itibarla bu eserde 
daha çok İslam dini ile modern bi l im arasında keskin bir ay­
r ı l ık olmadığı fikri vu rgu lan ı r. O, kelam i lminin kul landığı ve­
rilerin zamanla değişebileceği düşüncesinden hareketle ısı, 
ışık, madde, kuvvet, elektrik gibi modern bil imin çeşitli veri­
lerini kul lanan kelamı bir yaklaşım sunar. HarpCıtl'nin Tarih-i 
l lm-i Kelam isimli eseri de onun yer\i yaklaşımlarına yönelik 
tutumunu yansıtır niteliktedir. O sadece kelam mezheplerini 
tanıtmakla kalmaz aynı zamanda Yahudi l ik, h ı ristiyan l ı k, me­
cusilik, sabii l ik gibi d inler i le tabiatçılık, materyal izm, dehri l ik 
ve meşşai l ik gibi felsefi akımlar ve bunların kelamla i l işkileri 
hakkında da bilgiler verir. 
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Öne Çıkan Eserleri 
® Mecalisü'/-envôri'l-ahadiyye ve mecômiu'l-esrari'l-muham­
mediyye. İstanbul, 1 306,1 3 1 1 , 1 3 1 3; Tercüme: Ahmet Aslan­
türk, Abdullatif, İstanbul, 1 981 . 
® Tenki'hu'l-kelôm fı akaidi ehli'l-İslôm. İstanbul, 1 327, 1 330; 
Kelami Perspektiften İslam İnanç Esasları. Çev. İbrahim Özdemir 
ve Fikret Karaman. Elazağ: Türkiye Diyanet Vakfı Elazığ Şubesi 
Yayınları, 2000. 
® Tôrih-i İlm-i Kelôm. İstanbul, 1 332; Kelam Tarihi. Sadeleşti­
ren ve Notlandıran: Muammer Esen. Ankara: Ankara Okulu 
Yayınları, 2005. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Fikret Karaman. "Abdül latif Harpôti ve Tenkihü'l-kelam fi 
akaid-i ehli'l-İslam'ın Tercemesi''. Yüksek lisans tezi. Kayseri: Er­
ciyes Üniversitesi, 1 990. 
® Metin Yurdagür. "Abdül latif Harpôtt OİA. C. XVI, s. 235-237. 

-Mehmet Zahit Tiryaki 

B 1 LG 1  N L E  R 

Salih Zeki 
(ö. 1 92 1 )  

Osman l ı 'n ı n  son döneminde yaşam ı ş  
öncü bi l im  tarihç is i  

Salih Zeki, son dönem Osmanlı'sının seçkin ?i l im tarihçi­
lerindendir. 1 864 yılında lstanbul'da doğdu. Oksüz ve ye­

tim olduğu için Darüşşafaka'da okudu ve 1 882 yıl ında oradan 
mezun oldu. Posta ve Telgraf Nezareti Fen Kalemi'nde memur 
olarak göreve başladı. 1 883 yılında eğitim için gönderildiği 
Paris'te Ecole Polytechnique'te elektrik mühendisliği alanında 
eğitim gördü ve buradan 1 887 yıl ında mezun olarak ü lkeye 
döndü. Posta ve Telgraf Nezareti'nde mühendis olarak ça l ış­
maya başladığı dönemde bilim tarihine ilgi duymaya başladı. 
Mekteb-i Mülkiye'de fizik ve kimya dersleri verdi ve 1 890 yı­
l ında Rasathane-i Amire'de görevlendirildi. 1 895'te Rasatha­
ne müdürü oldu. Darôlfünôn-ı Şahane'de matematik, fizik, 
olası l ık hesabı gibi dersler verdi. 1 91 0  yı l ında Tevfik Fikret'in 
akabinde Mekteb-i Sultani (Galatasaray Lisesi) müdürlüğüne 
getirildi. 1 9 1 2  yı l ında Maarif Nezareti müsteşarl ığına tayin 
edilmesinden bir yıl sonra Darülfünun umum müdürü oldu. 
Burada matematik, fizik ve astronomi bölümlerini kurdu. 
1 91 7  yıl ında bu görevinden istifa etmiş olsa da ders vermeye 
devam etti. 1 91 9-20 yılları arasında Fen Fakültesi'nin dekanlı­
ğını yaptı. 2 Temmuz 1 92 1  yıl ında İstanbul'da öldü. 

Öğretisi 
Salih Zeki, bi lhassa bilim tarihi, matema­
tik, astronomi ve mantık alanlarında çalış-

malarda bulunmuştur. Nitekim Rasathane'de görev yapar­
ken, müdür yardımcısı olan Emile Lacoine ile takvim 
çalışmalarında bulunmuş; astronomi ders kitapları hazırla­
mış, ayrıca meteoroloji, felekkiyat ve saat reformu gibi konu­
larda yazılar yazmıştır. 1 91 3  yılında Paris'te saatlerin standar­
dize edilmesine yönelik gerçekleştiri len u luslararası 
toplantıya Osmanl ı  delegesi olarak katılmış ve Osmanl ı Dev­
leti'nde Greenwich sistemine geçilmesi yönündeki çalışma­
ların içerisinde bulunmuştur. Matematik alanında da önemli 
katkıları olan Salih Zeki, Öklid dışı geometri, olasıl ık hesabı ve 
sayılar kuramları üzerine çalışmalarda bulunmuş ve konfe­
ranslar vermiştir. Mantık alanında da cebirsel mantığın Os­
manl ı 'ya tanıtılmasında öncü rolü olmuştur. 

Bununla birl ikte Salih Zeki, ası l  haklı ününü bi l im tarihi a la­
nında yaptığ ı çal ışmalar ve ortaya koyduğu eserlerle kazan­
mıştır. Bu bağlamda yazdığı şu iki eser, İslam bi l im tarihçili­
ğinin temel başvuru kaynaklarından olmuştur: Asôr-ı Bôkiye 
ve Kômôs-ı Riyôziyôt. Asar-ı Bakiye dört cilt olarak yazı lmış 
olup matematik, cebir, astronomi ve geometrinin seyrin i  in­
celemekte, Müslüman a limlerin bu a lanlara yaptığı katkıları 
ele almaktadır. Salih Zeki, eserin amacını şu şekilde ifade et­
mektedir: " ... Asırlardan beri kütüphanelerimizde medfun bu­
lunan kütüb-i riyaziyenin muhteviyatını meydana koyarak 
gençlerimizin nazar-ı intibahlarını açmaktı r.· Sal ih Zeki'nin 
eseri yazarken İstanbul kütüphanelerindeki yazma eserleri 
d ikkate a lmış olması, yani kaynakları bizzat incelemiş olması 
kayda değerdir. Kamôs-ı Riyaziyat ise matematiksel ve ast­
ronomik terimlerin açıklamalarıyla birl ikte bu alanlardaki 
öneml i  isimlerin biyografilerini içermektedir. Eser Türkçede 
yazılan i l k  astronomi ve matematik tarih i  ansiklopedisi kabul 
edilmektedir. Eserin sadece iki ci ldi bası lmış olup diğerleri 
müsvedde hal inde beklemektedir. 

Sa l ih Zeki, modern bil im ve bi l im tarihçi l iğinin popülerleş­
mesi ve yaygınlaşması konusunda da gayret göstermiştir. 
Örneğin, Resimli Gazete'de yazdığı makalelerde Nasirüd­
din et-TOsi, Al i b. Veli b. Hamza el-Mağribi ve de Gıyaseddin 
Cemşid el-Kaşi gibi İslam bilim tarihinin seçkin al imlerini ve 
onlar ın eserlerini tanıtmıştır. Tevfik Fikret i le Hüseyin Cahit'in 
çıkarttığı Tanin gazetesinde de bil imsel yazı lar yazmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Asôr-ı Bôkiye. Haz. Remzi Demir, Yavuz Unat, Melek Dosay 
Gökdoğan, Mutlu Kılıç. İstanbul: Babil Yayınları , 2003. 
® Kômôs-ı Riyôziyôt. İstanbul, 1 3 1 5 . 
® Hikmet-i Tabiiyye. İstanbul, 1 896. 
® Yeni Kozmoğrafya. İstanbul , 1 33 1 .  
® Cebir Dersleri. İstanbul, 1 328. 
® Hesôb-ı İhtimôlôt. İstanbul, 1 328. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Adnan Adıvar. "Reviewed Work: Athar+Baqiya, a History of 
Arabic Mathematics by 'ali'Zekl''. lsis 1 9.3 (Eylül 1 933): 506-5 1 5. 
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® Feza Günergun (ed.) Sal ih Zeki özel Sayısı. Osmanlı Bilimi 
Araştırmaları. 7.1 (2005) 
® Ahmet Faruk Güney. "İslam-Türk Matematik Tarihinde i lk 
Eser: Sa l ih Zeki'nin "Asar-ı Bakiye"s( TALİD Türkiye Araştırma­
ları Literatür Dergisi 4.2 (2004): 68 1 -685. 
® Haluk Oral. "Salih Zeki� Matematik Dünyası (2003-Kış): 46-
49. 
® Celal Saraç. Salih Zeki Bey: Hayatı ve Eserleri. Haz. Yeşim Işı l 
Olman. İstanbul : Kızı lelma Yayın ları , 200 1 .  
® Hüseyin Gazi Topdemir. "Salih Zeki� The Biographical En­
cyc!opedia of Astronomers, Springer Reference. ed. Thomas 
Hockey vd., 1 007-1 008. New York: Springer, 2007. 
® Yavuz Unat. "Salih Zeki". DİA. C. XXXVI, 43-45. c. 36. İstan­
bul: Diyanet Vakfı Yayınları, 2009: 43- 4S. 

-Hasan Umut 

B i LG i N L E R  

Ahmed Avni Konuk 
(ö. 1 938) 

XX. yüzyı l sufıler inden, Mesnevi ve 
Fusus şar ih i ,  m usıklşinas 

Ahmed Avni Konuk, istanbul'da dünyaya geldi. Dokuz 
on yaşlarında iken önce babasını, kısa bir süre sonra ise 

annesini kaybetti. i btidai mektebini bitirmesinin ardından 
Kur'an'ı h ıfzetti. Bu sırada cami derslerine de devam ederek 
Arapça ve Farsça öğrenme imkanı buldu. Darüşşafaka'dan 
1 890 yıl ında mezun oldu ve aynı yıl Galata İttihat Postaha­
nesi'ne memur olarak tayin edildi. Memuriyetini sürdürürken 
Mekteb-i Hukuk-ı Şahane'ye başlayıp bu okulu 1 898'de bi­
rincilikle bitirdi. Konuk'un Mevlevi tarikatına girmesi 1 904'te 
Mesnevihan Selanikli Mehmed Esad Dede'ye intisabıyla ger­
çekleşmiştir. Mürşidi Mehmed Esad Dede'nin Çayırlı Medre­
se'deki hücresinde verdiği derslere uzun süre devam eden 
Konuk, burada bilgisini ilerleterek Mesnevi'yi okudu ve Meh­
med Esad Dede'den icazet aldı. Aynı dönemde Fatih türbeda­
rı Ahmed Amiş Efendi'nin sohbetlerine katılarak d inlediklerini 
kayda geçirdi. Musikiye ilgisi Darüşşafaka'da talebe iken başla­
yan Konuk, okulun musiki hocası Eyyubi Zekai Dede'den aldı­
ğ ı  dersler ve mezuniyetinden sonra da hocasıyla sürdürdüğü 
meşkler vasıtasıyla dini ve din dışı formdaki eserleri hafızasın­
da koruyarak bu eserlerin intikaline önemli bir katkı sağlamış­
tır. Ayrıca Fındıkzade Taşkasap'ta meşkhane haline getirilmiş 
bir kahvehanede Hacı Kirami Efendi'den musiki meşkeden 
Konuk, mevcut ilgileri sebebiyle Zekaizade Hafız Ahmet J rsoy, 
Rauf Yekta Bey, Hüseyin Vassaf, Tahirü'l-Mevlevi ve Abdülhay 
Öztoprak gibi şahsiyetlerle yakın münasebet kurdu. 

1 909'da Posta Nezareti'nde kalem müdürü, 1 920'de posta 
genel müdür muavini, Eylül 1 930'da genel müdürlük hukuk 

müşaviri o lan Konuk, 1 933'te kendi isteğiyle emekliye ayrıldı. 
Tasawuf dışında musiki, edebiyat ve matematik alanlarında 
ciddi bir birikime sahip olan Konuk, Arapça ve Farsçanın yanı 
s ıra Fransızca da bilmekteydi. Şiir yeteneği olan, tercüme ve 
şerh türü eserlerinde yer alan Arapça ve Farsça beyitlerin, ru­
bailerin bir kısmını nazmen Türkçeye çeviren Konuk'un, Tevfik 
Fikret'in Mehmed Akif'e cevap olarak yazdığı Tôrih-i Kadim 
Zeyli'ne manzum bir reddiyesi bulunmaktadır. Mütevazi ve 
mahviyet sahibi bir kişiliğe sahip olan Konuk, 1 9  Mart 1 938'de 
İstanbul'da vefat etti ve Merkez Efendi Mezarlığı'na defnedildi. 

1 Kendine ait bir düşünce sistemi ya da 
Öğretisi 

...__ ____ _, yeni bir sentez ortaya koymaktan ziyade 
tasawufı bilgi ve vahdet-i vücuda dair mevcut birikimi yansıt­
ma amacı taşıyan Konuk, özell ikle Mesnevi kültürü i le Fusôs 
şerhleri arasında görülen üslup farklı l ığını belli bir bütünlük 
içerisinde sunma çabasıyla dikkat çeker. Tercüme ve şerh faa­
liyetlerini doğrudan kendi üslubunu merkeze a larak değil, 
önceki sufı telifleri üzerinden gerçekleştiren Konuk, tasawufı 
bilginin kemale ermiş süfıler kanalıyla sahih bir şekilde aktarı­
labileceğini düşünür. Onun dikkat çeken yönlerinden birisi, 
özel likle Farsça tasawufı şiire ait örnekleri şerh ettiği metinle­
rin içine katması, böylece nazari muhteva ile edebi muhayyi­
leyi irtibatlandırmasıdır. Mevcut çalışmaları dikkate al ındığın­
da, Konuk'un, kendi döneminde rastlanmayan, öncesinde ise 
ancak İsmail Rusuhi Ankaravi gibi müell iflerde gözüken sen­
tezci üslubun önemli bir temsilcisi olduğu söylenebilir. Vah­
det-i vücudun, özell ikle de meratibü'l-vücud konusunun an­
laşılması onun çalışmalarında sürekli öne çıkardığı temel 
meseledir. Metinlerinde gözüken modern bilim kaynaklı bilgi 
aktarımları ise dönemin pozitivist anlayışı karşısında metafizik 
alanın yetkinliğini yeni arayışlarla ortaya koyma çabası olarak 
okunabilir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Fususu'l-Hikem Tercüme ve Şerhi. (Şerh; 1 91 5-1 928) Haz. 
Mustafa Tahralı , Selçuk Erayd ın. İstanbul: MÜİFAV Yayın ları, 
1 987-1 992. 
® Mesnevi-i Şerif Şerhi. (Şerh; 1 929- 1 937) Haz. Mustafa Tah­
ralı, Selçuk Eraydın vd. İstanbul : Kitabevi Yayın ları, 2005 ( 1 3 
cilt). 
® Tedbirat-ı İlôhiyye Tercüme ve Şerhi. (Şerh; 1 922- 1 925) 
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İSLAM DÜŞÜNCE ATLAS! 

B i L G i N L E R  

Muhammed İkbal 
(ö. 1 938) 

H indista n l ı  Fi lozof, Şa i r  

8Kasım 1 877 tarihinde Keşmir sın ır ındaki Siyalkôt ken­
tinde dünyaya geldi. Ailesi birkaç yüzyıl önce brahman 

olup daha sonra i htida etmiş ve tasavvuf yolunu benimse­
miştir. Siyalkôt kentinde klasik islcımi i l imler tahsil ettikten 
sonra Scotch Mission Col lege'a kaydolup 1 895 yı l ında bura­
dan mezun oldu. Lahor şehrindeki Government College'da 
bir süre felsefe dersleri verdi. Bu dönemde tanıştığı ve fikir­
leri üzerinde etkili olan Thomas Arnold'un yönlendirmesi 
ile 1 905 yı l ında Avrupa'ya gitti. Cambridge'te tasavvufi ça­
l ışmaları i le bilinen N icholson ve Yeni Hegelci Mc Taggart 
i le çalıştı . Doktora tezi olan İran(ia Metafıziğin Gelişimi adl ı  
ça l ışmasını, Fritz Hommel'in yönetiminde 1 908 yı l ında ta­
mamladı . Çeşitli okul larda felsefe ve İngi l izce öğretmenliği 
yapan i kbal, geçimini daha çok avukatlık yaparak sağladı . 
1 922 yı l ında İngi liz yönetimince kendisine verilen Sir ünva­
nın ı  Seyyid Ahmed Han'ın aksine kul lanmad ı . 1 928-1 929 yıl­
ları nda Madras, Haydarabad ve Aligarh üniversitelerinde İs­
lam düşüncesinin yeniden teşekkülü hakkında konferanslar 
verdi .  İngi l izce olarak verilen bu konferanslar daha sonra The 
Reconstruction of Religious Thought in lslam (İslam'da Dini 
Düşüncenin Yeniden İnşası) adıyla kitaplaştı r ı ld ı .  H indistan 
Müslümanları Bir l iği'nin yı l l ık toplantısında yaptığı konuş­
mada Pakistan devletinin kurulması hakkındaki görüşlerini 
ortaya koydu. 1 93 1  yı l ında Dünya İslam Kongresi'nin baş­
kan yardımcı l ığına getiri ldi . Aynı senelerde çeşitli siyasi gö­
revler dolayısıyla İngi ltere, Fransa, İtalya ve ispanya'yı ziyaret 
etti. Paris gezisinde Henri Bergson ve Louis Massignon ile 
görüştü. ita lya'da Musol l ini'den Afrika Müslümanlarına karşı 
iyi davranması istedi. ispanya ziyaretinde Kurtuba Ulu ca­
mii 'nde özel izinle kı ldığı namaz, onun üzerinde çok derin 
tesirler bırakmış ve Kurtuba Camii adl ı şi ir ini bunun üzerine 
yazmıştır. 1 933'te Afganistan Kra l ı  Nadir Şah'ın daveti üzeri­
ne Süleyman Nedvi ile bir l ikte Kabil 'e gitti. G ı rtlak kanserine 
yakalandığı 1 934'ten sonra hem sağl ık durumu bozulan i k­
bal, aynı zamanda ekonomik sıkıntı lar da yaşamaya başladı. 
21 Nisan 1 938 tarihinde hayata gözlerini yuman Muham­
med i kbal, Lahor'daki Mescid-i Şah1'nin yanına defnedi ldi . 

1 İs lam düşüncesi hareketl i l iğini yitirdiği 
Öğretisi 

...._ ___ ____. için dini düşüncenin yeniden inşa edil-
mesi gerektiğini düşünen Muhammed İ kbal, geleneksel İs­
lam düşüncesinin tenkit ve tahl i l in in artık bir zorunlu luk ol­
duğunu savunur. Klasik İslam felsefesi ve kelamının Kur'an'ın 
ruhuyla uyuşmayan yönlerini eleştirmiş; Kur'an'ın ana amacı 
olarak gördüğü, insanı tanrı ve evrenle çok boyutlu i l işkileri 
hususunda yüksek bir şuur uyandırma faa l iyetinin Yunan fel-

sefesinin etkisiyle dumura uğratı ldığını söylemiştir. Hem İs­
lam felsefesi hem de kelamın dikkatleri tabiattan uzaklaştır­
dığını, Kur'an'ın ruhunda yer alan tabiatın incelenmesi 
fikrinin bundan dolayı göz ardı edildiğini vurgulamıştır. Ona 
göre modern deneysel tavrı doğuran kültürel hareketi baş­
latan Kur'an ruhu olup, bu ruh insanı tabiatı incelemeye 
sevk eder. Ancak o, tabiatı inceleme noktasında yaptığı bü­
tün bu vurgulara rağmen Fazlurrahman ifadesiyle her şeyi 
akla dayandırmanın anlamsız olduğunu söyleyerek imanı 
ön plana çıkard ı .  Yine İ kbal, batıcıları hedef alan ifadelerinde 
aklı yererken geleneksel ulemayı hedef aldığı ifadelerinde 
ise batının akı lcığının ve bi l iminin a l ınmasının zaruri oluşuna 
işaret eder. İ kbal'in düşüncesinin temelinde benl ik kavramı 
yer a l ı r. O bazı İslam filozoflar ın ın savunduğu ve kozmolojik 
meselelerden başlayarak insanı ele almak yerine, merkeze 
insanı koyarak metafizik problemleri anlamaya çal ış ır. Al lah'ı 
mutlak ben olarak değerlendiren İ kbal, bütün varlıkların bi­
rer ben (hôdi) olduğunu bundan dolayı da olgu ve olayları 
idrak etmek için benl ik kavramından hareket etmek gerekti­
ğini savunur. Kur'an'da insana yüklendiği ifade edilen "ema­
net"in hür şahsiyet olduğunu savunan fi lozof, islam'ın diğer 
d inlerden farkl ı olarak ruh-beden iki lemini ortadan kald ı rdı­
ğını da söyler. Ayrıca insanı yaratma faa liyetine dahi l  eden 
i kbal, ·sen geceyi yarattın, bense çerağı/Sen toprağı yarat­
tın, ben kadehi" şeklinde başlayan şiirinde bu durumu ifade 
eder. Aynı zamanda insan hem yaşadığımız evrene (mülk 
alemi) akl ıyla hükmederken metafizik aleme (melekôt a le­
mi) aşk sayesinde ulaşma eği l imde ve kabi liyetindedi r. Bu 
noktadan bakı l ınca onun düşüncesi akl ı  ve aşkı aynı potada 
eriten bir terkiptir, ancak onun aşk anlayışı nispeten tasav­
vuftan ayrı l ı r. Zira ona göre İslam benliği inkar  değil -tasav­
vufta nefsi öldürme anlayışına gönderme yaparak- tam aksi­
ne benliğin ispatı ve tahkim edilmesini ister. 

ikbal'in üzerinde önemle durduğu kavramlardan biri de dini 
tecrübedir. insanın var l ık şartı olan dini tecrübe, diğer tec­
rübeler gibi gerçek olup kesinl ikle hayal mahsulü değildir. 
Aynı zamanda dini tecrübe kognitif (bilgi sahası dahi l inde) 
olup akı l la da kavranabi l i r. Ancak dini tecrübenin kişisel ol­
duğu için bütünüyle aktarılamayacağına da dikkatleri çeker. 
Tanrının var l ığ ın ı ispat için geliştirilen argümanların eksikli le­
rine işaret ederek dini tecrübe del i l in in bu noktada üstünlü­
ğünü ortaya koymaya çal ış ı r. 

Kader konusunda geleneksel düşünceden farkl ı  bir fikre sa­
hip olup, kaderin "bir şeyin kendi içinde var olan güç, onun 
yaratı l ış ının derinlerinde sakl ı  bu lunan ve gerçekleştiri lebile­
cek imkanlar" olduğunu söylemiştir. Peygamberliğin bitişini 
dünya tar ih i açından bir dönüm noktası olarak gören ikbal, 
bunu aklın ve eleştirel melekenin bel l i bir yetkinl iğe erişme­
sine dayandırır. Bu durumu da vahyin kaynağı bakımından 
eski dünyaya, ruhu bakımından modern dünyaya ait olduğu 
için onun geçerli l iği kıyamete değin devam edecektir. Zira 
İslam dinamik bir yapıya sahip olup geçmişte de birçok yeni 
duruma uyum sağlamıştır. İ kbal'in düşünceleri üzerinde İbn 
Haldun, ve Mevlana gibi doğulu, Bergson, Whitehead gibi 
batı l ı düşünürlerin etkileri görü lür. 
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B i LG i N L E R  

Elmahh M. Hamdi Yaz1r 
(ö. 1 942) 

M üfessi r, İ s lam a l im i  ve düşü n ü r  

M uhammed Hamdi Yazır 1 878'de Anta lya'n ın Elmalı ka­
zasında doğdu. Babası Hoca Numan Efendi, küçük ya­

şında Burdur'un Gölhisar kazasın ın Yazır köyünden ayrılarak 
Elmal ı'ya geldi, tahsi l ini orada tamamladı ve Şer'iye Mahke­
mesi başkatibi oldu. Annesi Elmal ı ulemasından Esad Efen­
di'nin kızı Fatma Hanım'd ı r. Dedeleri Mehmed, Bekir, Hasan 
ve Bedreddin Efendiler i lmiye sınıfına mensuptu. 

ilk tahsi l ini Elmal ı 'da yapan ve rüşdiyeyi de burada bitiren 
Hamdi Efendi, hafızl ığ ını yapmış, Arapça okumuş ve İslami 
i l imlerde ön bilgi leri edinmiş olarak dayısı Hoca Mustafa Sarı­
lar'la birl ikte istanbul 'a geldi ( 1 895). Kayseri l i  Mahmud Ham­
di Efendi'nin Bayezid Camii'ndeki derslerine devam etmeye 
başladı (Hocasın ın da adı Hamdi olduğu için daha sonraları 
kendisine Küçük Hamdi lakabı verilecektir). istanbul 'daki 
diğer meşhur hocaların da derslerine devam ederek icazet 
aldı . 1 905'de ruus imtihanını kazandı. Mekteb-i Nüvvab'a 
girdi ve buradan birincil ikle mezun olarak kadı icazetname­
si aldı. 1 905- 1 908 yılları arasında Bayezid Camii'nde dersler 
verdi. Bu vazifedeyken Meşihat (Şeyhül is laml ık) Dairesi Mek-

tubi kalemine tayin edildi ( 1 906). Bir taraftan da Mekteb-i 
Nüvvab'da ve Mekteb-i Mülkiye'de ahkam-ı evkaf, Medrese­
tü'l-Vaizin'de fıkıh ve Medrese-i Süleymaniye'de mantık ders­
leri verdi, Meclis-i Maarif azal ığ ı  yaptı. İ ki yıl Huzur Dersleri'ne 
muhatap olarak katıldı. 1 908'de dersiam oldu. Bu yı l larda dı­
şarıdan fe lsefe, edebiyat, riyaziye tahsil etti; Sami ve Bakkal 
Arif Efendi lerden hat dersleri a ld ı  (Sami Efendi'den ta'lik ve 
celi sülüs, Arif Efendi'den sülüs ve nesih yazı larından icazet 
ald ı); kendi kendine çalışarak Fransızca öğrendi. 

Devrinin hemen hemen bütün ilim adamı ve aydınlar ı gibi, 
çeşitli sebeplerle Abdü lhamid idaresine muha l if olan Elma­
l ı l ı ,  hararetle meşrutiyeti savundu ve bu görüşü temsil eden 
İttihad ve Terakki Cemiyeti'n in ilim şubesinde görev aldı. Av­
rupai bir meşrutiyet tarzı yerine şeriata ve memleketin gele­
neklerine uygun bir meşrutiyet modeli geliştirmek için ça l ış­
malar yaptı. i l .  MeşrCıtiyet'in i lan ından sonra kuru lan Meclis-i 
Mebusan'a Antalya mebusu olarak girdi. il. Abdülhamid'in 
hal'i için gereken hal' fetvasını yazdı. 4 Ağustos 1 91 8'de 
Darü'l-Hikmeti'l-islamiye azal ığ ına, 2 N isan 1 91 9'da da re­
is l iğine tayin edi ldi . Damad Ferid Paşa'n ın birinci ve ikinci 
kabinelerinde Evkaf Nazırl ığı yaptı. Bu görevde iken ikinci 
rütbeden Osmanl ı nişanı i le ödü l lendiri ldi . 1 5  Eylül 1 9 1 9'da 
Hey'et-i A'yan (Senato) aza l ığına getirildi. Cumhuriyet'in i lanı 
s ı rasında Mütehassisin Medresesi'nde "mantık" müderrisi idi .  

Damad Ferid Paşa kabinelerindeki görevi dolayısıyla, bu ka­
binelerin Mi l li Mücadele aleyhinde verdiği kararlardan so­
rumlu tutu ldu; Fatih'teki evinden a l ınarak Ankara'da kırk gün 
tutuklu ka ldı. Gıyabında idama mahkum edi ldi, fakat Ankara 
istiklal Mahkemesi'nde görülen mahkemede beraat etti. is­
tanbul'a dönerek inzivaya çekildi ve camiye gitmek dışında 
vefatına kadar evinden d ışarı çıkmadı. Daha önce memuri­
yet yapmış olduğu kurumların lağvedi lmiş olması sebebiyle 
gel ir yolları kesi l ip maddi sıkıntı çektiği bu inziva döneminin 
i lk yı l lar ında, daha önce başlamış olduğu Metôlib ve Mezôhib 
adl ı  tercümesini tamamladı. Prens Abbas Halim Paşa'n ın teş­
vikiyle büyük çaplı bir hukuk kamusu hazırlamaya koyuldu; 
ardından bu çalışmasını yarım bırakarak, TBMM'nce kararlaş­
tırı lan ve Diyanet İşleri Başkanl ığ ı 'nca kendisine teklif edilen 
Kur'an tefsirini kaleme aldı . 

Şaban iye tarikatına intisabı olan Elma l ı l ı , 27 Mayıs 1 942'de 
vefat etti. Sahra-yı Cedid Mezarl ığ ı'nda babasının kabrine 
defnedi ldi . 

1 i
. 
slami il imler ve Fıkıh Elmal ı l ı 'ya göre 

Öğretisi 
�---� lslami i l imlerin genel mevzuu, fert ve 
toplum açılarından "insan"dır (nüfCıs-i insaniye). Mebadisi, 
yani bilgi ve hükümlerinde verilerinden istifade ettiği i l imler 
de kainatın insan haricindeki tabaka ve kısımlarıyla i lgilenen 
bütün i l imlerdir. Bu genel mevzu, Kur'an'ın da mevzuu oldu­
ğu için, İslami il imleri en üst seviyeden kuşatan i l im (cins-i 
'ali) Kur'an i lmidir. Bu sebeple Kur'an'da beşeriyetin ruhuna 
dair meseleler açık, diğerleri i lke (mebadi) olarak remizli an­
latı lmıştır. Bu cami ve kapsayıcı i lme/i l imler grubuna "hik­
met-i İslamiye" ve "fıkh-ı mutlak" denebil ir. 
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Elmal ı l ı ,  İslam medeniyetinin ruh ve kıvamını, amel ilmi de­
mek olan fıkıh i lminde bulur. Ona göre bütün İslami i l imler 
fıkhın gelişmesine yard ımcıdır. Fakat fıkıh ilminin medeniye­
tin ruhu ve kıvamı olması için, İslam toplumunun akli biriki­
mini kuşatabilmesi ve onu doğru yöne kana/ ize edebilmesi 
gerekir. N itekim hayatın beynine ("dimağ-ı hayata") gireme­
yen medeni kanunlar terkedi lmiş olarak kal ır. Bu noktada 
Hamdi Efendi hayatın devamlı değişen ve hiç değişmeyen 
unsurlarına dikkat çeker. Akaid i lminin i lk düsturu; "alem 
deği?kendir, fakat bu değişkenliği içerisinde onun birl ik ve 
bütünlüğünü (ahengini) sağlayan bir kudret nizamı vard ı r" 
kaidesidir. insanl ık ve insanlığın ayrılmaz unsurları da alemin 
değişken unsurları arasındadır. Onun için beşeriyetin zihni 
birikiminin ve fii l leriyle gerçekleştirdiği eserlerin günbegün 
artacağına inanmak gerekir, ancak i'nsanl ığın ahengini sağla­
yacak olan kudret nizamının da bu sürekli değişen, artıp ço­
ğalan hadiselere birer şeri hüküm tayin ederek bunları kuşat­
ması gerekl i l iği de şüpheden azadedir. Burada gerekli olan, 
sözü edilen her yeni hükmün kendi teki l l iğinde yeni olduğu 
kadar o büyük bütünlüğünde, Elmal ı l ı 'n ın tabiriyle aheng-i 
kül lisinde sabit ve değişmez i lkelerle irtibatlı olmasıdır. Sürek­
li değişip gelişen hayat unsurlarının bağlı olduğu değişmez 
ilkeler, umumi düsturlar Avrupa tarafından tarihi hukuk, tabii 
hukuk, toplumun kanunları gibi düsturlar etrafında incelen­
mektedir. Biz ise bu i lkeleri Kur'an ve sünnet naslarında bu­
luyoruz. Sünnetul lahın değişmezliğini ifade eden (el-Ahzab 
33/62 gibi) ayetler yukarıda SÖZÜ edilen değişmez i lkelere atıf 
yapar. Değişen hayat unsurlarından herbirinin şeri hükmü­
nü belirlemek ise ictihad amel iyesiyle mümkün olur ki, bu da 
ehil al imlere tevdi edi lmiş bir görevdir. Kendilerine emanet 
edilen bu görevi hakkıyla yerine getiren ulema, beşeriyetin 
karşı karşıya ka ldığı sürekli değişip gelişen hadise ve ihti­
yaçları değişmez i lkeler çerçevesinde, fakat yeni hükümlere 
bağlar. insanlar arasında hak ile hükmetmekle memur olan 
hükümet kuwetlerinin vazifesi ise bu yeni hükümleri u lema­
nın fikirlerinden çekip a larak hayat sahnesine taşımaktır. 

Fıkıh ilmi, i l imleri birbirleriyle irtibatlı hale getiren bir bütün­
leştirici unsur, bir cihet-i vahdet mevkiinde bulununca, fıkıhla 
bütün i l imler arasında kuwetli bir ilişki ve tabii bir hiyerarşi 
bulunması kaçınılmaz olur. Elmalı l ı'ya göre tabiat bil imleri, 
nizam-ı alemin azametini ve bu nizamı meydana getiren Ya­
ratıcı'nın kudretini müşahede etmeye vesiledir. Bu bil imlerin 
dayanağı beş duyu olduğu için faaliyet alanı sınırl ıdır; vazi­
fesi, duyularla idrak edilen sahanın ilerisini altıncı bir kuwet 
olan akli muhakemenin tedkikine havale etmek suretiyle 
i lahiyat i l imlerinin lüzumunu göstermekten ibarettir. Elmal ı l ı  
nazarında muhtelif i l imlerin kendilerine mahsus kıymetlerini 
hakkıyla tanıyabilmek fıkıh i lminin vazifesidir. Bu düşünceyi 
fıkhın mevzuunun genişliğiyle temellendiren Hamdi Efendi, 
fıkhın mükel leflerin fiillerini konu edindiğini, fii l lerin ise kalp 
ve beden amellerine şamil olduğunu, bütün i l imlerin teme­
linde bulunan bilmek ve öğrenmek fii l lerinin ka lp amellerine 
dahil ve bu i l imleri öğrenirken gösterilen gayret ve çabanın 
ise beden amelleri kapsamına dahil bulunduğunu ifade eder. 

E lmal ı l ı  yaşa koyma (teşri) i le ictihadı birbirinden ayırırken 

bunları temsil eden kavramlar olarak 'irade' i le 'ilm'i tespit 
eder. Şeriat koyucunun nass ve naklinde esas olan irade, 
bu iradeyi i l letiyle birl ikte anlayıp yorumlamanın esası ise 
i l imdir. içtihat tamamen ilmi bir faaliyettir. Yasa koymada ise 
hem irade, hem ilim söz konusudur. N itekim yasa koymak 
hem hükümler vazetmeyi, hem de bu hükümlere dair il let 
ve şartları belirlemeyi içinde barındırır. İşin hüküm vazetme 
kısmı i radi, i l let ve şartların belirlenmesi ise i lmi nitelik ta­
şır. Bundan dolayıdır ki gerek fıkıh i lmi, gerek bütün hukuki 
i l imler bu iki bakış açısını birleştirmek mecburiyetindedirler. 
Bir şeri hükmün veya bir kanun maddesinin i lmi yönünden 
gafil olan bir hakim, o hükmü veya o maddeyi uygularken 
tamamen başarı l ı olamayacağı gibi, o hüküm veya mad­
denin nakli cihetinden gafil olan bir alim de bir mahkeme 
huzurunda davasını kaybedebil ir. Çünkü ilim i le irade karşı 
karşıya geldiğinde irade galebe eder. Şeri hükümlerin an­
laşı l ıp istinbat edilmesinde yalnız hadis ve tefsirin yetersiz 
oluşu da bu iki bakış açısının birleşmesi gerekl i l iğinin bir 
göstergesidir. İslam şeriatında beşerin ferdi iradesi asla ha­
kim olmadığı için teşri fi i l i  s ırayla şu üç i radeye varıp dayan­
maktadır: Allah'ın iradesi, peygamberin iradesi ve bu ikisine 
tabi olan ümmetin iradesi. Fıkhın temel kaynakları olan ki­
tab, sünnet ve icma da bu üç iradenin birer yasama kaynağı 
olarak terimleştiri lmiş hal ini ifade eder. Bu üç iradeyi takip 
eden içtihat eylemi ise bunlar ın şart ve i l letlerini, hususi ve 
umumi münasebetlerini mümkün olduğu kadar anlayıp is­
tinbat etmeye dayalı i lmi bir çabadı r. 

Fıkıhta mevcut bu lunan görüş ayrıl ı kları ve fikir ihtilafların­
dan meydana gelen mezhepler Elmal ı l ı  nazarında çok tabii 
bir sürecin ü rünleridir. Bunlar ın hepsi hikmet-i hukukun dal ı, 
cümlesi Şeriat ağacın ın meyveleridir. Bu fıkhi ihtilaflar ve 
farklı mezheplerin mevcudiyeti, bizim için büyük bir imkan­
d ı r. E lmal ı l ı'ya göre toplumu bir yandan i lahi nizama, diğer 
yandan modern çağın gerekli l iklerine uygun olarak sevk ve 
idare etmek fıkhı kendi asli kaynaklarına bağlı kalarak yeni­
den işleyip zenginleştirmekten geçer. Elmal ı l ı, Meşrutiyet'in 
akabinde fıkhın modernleştirilmesi amacıyla eğitim, yasama 
ve yargı boyutlar ını içeren kapsaml ı  bir proje geliştirmiştir. 
Bu proje şunlar ın gerçekleştiri lmesini içermektedir: 

*Mecelle Cemiyeti'nden daha geniş ve uzman bir i l im 
heyeti teşkil etmek, 
*Avrupa kanunlarını tercüme etmek, 
*Gayri müsl imlerin ehl iyetli ilim adamlarından oluşan 
bir hukuk heyeti oluşturmak, 
*Güncel fıkhi meseleleri (hadisat) ve külli muameleleri­
mizi belirlemek, 
*Öncelikle Hanefi fıkhından başlamak üzere tetkik, tat­
bik, toplama ve telif ameliyesine girişmek, 
*Yapılacak çalışmalarda bütün mezhepleri d ikkate al­
mak ve insanlar ın ihtiyacına en uygun hükümleri hangi 
mezhepten olursa olsun a lmak, 
*Aranan mesele mevcut fıkıh mezheplerine dair eser­
lerde bulunamazsa bunu -çözümünü orada aynen bu­
labilsek bile- Avrupa kanunlarından hareketle değil, şer'i 
felsefemizin kaidelerinin ışığında çözmek. 
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Elmal ı l ı  kendi hukuk mirasımızı esas a larak fakat modern hu­
kuk bi l iminin birikiminden de faydalanmak suretiyle, geniş 
soluklu ve çok yönlü bir çabayla, hukukun bütün alanlar ın ı 
içine alacağından kapsam olarak Mecelle'den çok daha şü­
mul lü, etraflı ve kuşatıcı bir kanun/kanunlar serisi yapılması 
gerekl i l iğini di le getirmektedir. Bu ça l ışmalar fık ıh eğitiminin 
gelişip yeni lenmesini de beraberinde geti recektir. Bir diğer 
önemli nokta da, Elmal ı l ı 'n ın projesin in, XIX. yüzyı l ı n  ürünü 
olan yargıdaki i ki l iğ i gidermeyi de hedeflemesidir. 

Toplum ve Medeniyet Elmal ı l ı ,  i nsanların toplum hal in­
de yaşamalarını izah eden iki temel yaklaşım olduğunu be­
l i rtir. Medeniyetin zorun lu olduğunu ileri süren Aristoteles'e 
mukabi l, J. J. Rousseau i nsanların medeni toplu luklar hal in­
de yaşamasın ın i htiyari olduğunu savunmaktadır. Toplumsal 
sözleşme görüşünün sonucu olarak medeniyet, insan lar ın 
özgür iradeleriyle yaptıkları sözleşmenin sonucudur ve par­
lamentolar, seçimler, kanuna daya l ı  akitler hep o i lk  genel 
sözleşmenin dal ları sayı l ı r. Rousseau'nun görüşünün doğal 
sonucu, beşer iradesinin medeniyeti yok edebilme potansi­
yel ine sahip oluşudur. Bu yaklaşımı beşeri i radenin ami l in in 
ne olduğunu açıklayamaması bakımından yetersiz bulan 
Elma l ı l ı , bu ami l in tabiattan başka bir şey olmadığı kabul 
edi ld iği takdirde de medeniyetin tabii olduğu şeklindeki 
birinci görüşün ağır l ık kazanacağına dikkat çeker. Fakat me­
deniyetin tabii olduğu kabul edilecek olursa da insanların 
hürriyet haklarını tesl im etmemek, insanları fıtraten top­
lumsal bağlara esir saymak gerekecekti r. Böyle bir sonuç ise 
beşer tabiatına muhal if olduğu için kendi içinde bir çelişki 
taşımaktadır. 

Medeniyetin kökeni hakkındaki bu iki temel görüşü böy­
lel ikle eleştiren Elma l ı l ı , fıkhın medeniyet an layış ın ı  ortaya 
koymaya giriş ir. Buna göre fıkıh, beşer fıtratın ın medeniyete 
yalnız istidadını kabul ettikten sonra bu medeniyetin tahak­
kukunu ihtiyari telakki etmiş, medeniyetin gerçekleşmesi 
için gereken irade ve ihtiyarda insan tabiatından başka bir 
amil de gözetmiştir. Medeniyet fikrinin insan fıtratı n ın do­
ğuştan getirdiği fikir lerden olduğunu düşünen Elmal ı l ı , in­
san l ığ ın i l k  ebeveynin in medeniyet idrakine istidatlı olarak 
yaratı ldığı, en basit bir surette bi le olsa medeniyet fikrinin 
kendi lerine vahiy ve i lham olunduğu, fakat bu fikrin gel işti­
ri l ip gerçekleşti r i lmesinin mükteseb olup peyderpey evlat­
larında yerleşip kökleştiği kanaatindedir. Böylel ikle insanlar 
ne medeniyet fikrinden uzak bir zaman geçirmiş, ne de 
medeniyet yolunu tutmaları bir içgüdü kabil inden zorunlu 
olmuştur. 

Ahlak ve Siyaset Düıüncesi Elmal ı l ı  1 908'deki Meş­
rutiyet'in i lanın ı büyük bir sevinçle karşılamıştır. Hü rriyetle 
özdeşleştirdiği Meşrutiyetle İslam arasında hiçbir problem 
olamayacağını vurgular. Fakat bunun için meşruti idare­
nin göstermelik olarak değil, gerçekten İslami idealleri ku­
caklaması, devlet idaresinin şeriata uygun ve istibdada yol 
açması mümkün olmayan bir kuvvetler dengesi içerisinde 
sürdürülmesi, yani kısaca "meşrutiyet-i meşru'a" olabi lmesi 
gerekir. Meşrutiyet idaresinin sağl ık l ı  bir biçimde hayatiyeti-

ni sürdürmesini hem Osmanl ı lar, hem İslam dünyası için bir 
hayat-memat meselesi olarak görür. 

E lmal ı l ı  Hamdi Yazır, siyasi bir toplu lukta üç esasın ortaya çık­
tığını söyler: 1 .  adalet ve saadetin kaynağı olan kanunların 
seçi l ip tedvin edilmesi; 2 .  bu kanunlar ın uygu lanması; 3. da­
vaların çözüme kavuştu rulması . Siyaset düşüncesi tarihinde 
Montesquieu'dan itibaren yerleşip benimsenen bir an layışın 
ifadesi olarak, yasama, yürütme ve yargın ın tek elde toplan­
masın ın her türlü zulme yol açan i lkel bir yönetim biçimi 
olduğunu söyleyen Elmal ı l ı, biraz medeni bir devlet hal ine 
gelen her beşer toplu luğunda bu güçlerin doğal bir bölün­
me geçirdiğini ifade etmektedir. 

Devleti muhtelif ve uyumlu organlardan oluşan bir bedene 
benzeten Hamdi Efendi, i l ke l  canl ı lar ın hayati fonksiyonları­
n ı  tek bir organla idare edebilirken, gelişmiş organizmaların 
bu fonksiyonları i htisas kanunu gereğince muhtelif organlar 
vasıtasıyla gerçekleştirdiğin i söyleyerek, siyasi teşekkül lerde 
de ayn ı kanunun geçerli olduğunu, siyasi bir yapı medeni 
bakımdan geliştikçe devletin gördüğü fonksiyonlar ın farkl ı 
kuvveler el iyle görüldüğünü ifade eder. 

Müel l ife göre meşruti bir hükumet devletin bu üç fonksiyo­
nunun kendi lerine mahsus kuvvetler tarafından yerine geti­
ri lmesi esasına dayalı meşru bir yönetim şekli olup, anayasa 
da bu üç kuvvenin s ın ır lar ını çizen, mi l letin ve hükumetin 
mukabi l hak ve vazifelerini belirleyip s ın ırlandıran ve kayda 
geçiren bir adalet belgesidir. Meşruti yönetimde bu üç kuv­
vet birbirinden tamamen bağımsız değild i r, aralarında kes­
kin bir s ın ır yoktur. Devlet ruha teşbih edil irse, tıpkı ruhun 
kuvveleri bir yandan birbirlerinden ayrı fakat aynı zamanda 
birbirleriyle sıkıca irtibatlı olduğu gibi, devletin bu üç kuv­
vesi de yekdiğerleriyle hem irtibatlı hem de diğerlerinden 
ayrıdır. Meşruti yönetimi tesis ederken en büyük hüner 
işte bu kuvvelerin birleşip ayrıştığı nokta ları mi l letin tarihi 
tecrübesine, siyasi terbiyesine, memleketin kapasitesin in 
gerekl i l ik lerine, şeri maslahatlar ın icaplar ına göre düzenle­
yebilmekte kendini gösterir. N itekim kanun yapmak sadece 
yasama merci in in işi olmayıp yürütmenin de bu mühim işte 
iştiraki olmak lazımdır. Bundan dolayı kanun çıkarmak hu­
susunda genel meclis ile yürütme gücünün salah iyetlerin in 
tahdit edi lmesi bir gerekl i l ik olarak ortaya çıkmıştır. Vekil lerin 
tayin ve azledilmeleri de bu iki kuvvet arasında hassas olan 
diğer bir meseledir. Yasama ve yürütme arasında ortaya çık­
ması muhtemel öneml i  bir görüş ayrı l ığı durumunda, yürüt­
menin meseleyi doğrudan mi l lete götürebilmesi, emniyet 
cihazı olarak düşünülmüş bir tedbirdir. 
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B i LG i N L E R  

İsmail Hakkı İzmirli  
(ö. 1 946) 

Yen i  i lm-i ke lam d üşüncesin i n  
öncü ler inden, İ s lam fe lsefesi tari hçis i  

1 285/1 868 yı l ında İzmir'in İ kiçeşmel ik semtinde doğdu. 
Babası redif yüzbaşısı Hasan Efendi'dir. Annesi Giritli Hafi­

ze Hanımdır. Dedesi İzmirli Çubukçu Hüseyin Efendi'dir. 1 293 
Osmanlı-Rus harbinde babası şehit düşünce annesi tarafın­
dan yetişti r i ldi . 1 897 yıl ında ilk evl i l iğini Nakşibendi şeyhle­
rinden ve o sıralarda Lüleburgaz kadısı olan Süleyman Necati 
Efendi'nin büyük kızı Nuriye Hanım ile yaptı. Bu evlil ikten üç 
oğlu dünyaya geldi: Celaleddin İzmirli, Necmettin Hakkı İz­
mirli , Nurettin. Nuriye Hanım 1 909 yı l ında vefat edince kısa 
bir süre sonra ikinci evli l iğini Mehmet Aziz Efendinin kızı 
Emine Kadriye Hanımla yaptı. Bu evl i l ikten Hasan Hayrettin  
İzmirli dünyaya geldi. 1 908'de yayın hayatına katılan Sırat-ı 
müstakim kadrosunda yer aldı . Daha sonraları faal iyetlerine 
Sebilürreşad adıyla devam eden mecmuanın yanısıra birçok 
dergide yazdı. Muhtelif eğitim kurumlarında Arapça, kelam, 
İslam tarihi1 fıkıh usulü/tarihi, Mecelle, mantık, i lm-i hi laf, hik-

met-i teşri, siyer, hadis ve hadis tarihi, fel sefe ve felsefe tarihi, 
İslam felsefesi/tarihi, metafizik, Arap edebiyatı, d inler tarihi, 
tefsi r  tarihi, Müslüman Türk a l imleri derslerini okuttu. Bu 
dersler içerisinde eğitim programında i lk defa yer alan İslam 
Felsefesi Tarihi dersinin kurucusudur. Hocal ığının yanında 
idareci l ik, i lmi komisyonlarda üyeliklerde bulundu. Arapça, 
Farsça, Fransızca, Rusça, Rumca ve Latince dil lerini biliyordu. 
Küçük oğlu Hasan Hayrettin lzmirli'yi ziyaret için gittiği Anka­
ra'da 31 Ocak 1 946 tarihinde vefat etti. 

1 İzmirli İsmail Hakkı, araştırmaları esnasın-
Öğretisi 

�---� dan metot olarak burhan ve delile daya-
nan görüşleri kabul ettiğini ifade eder. İzmirli burhan ve delile 
dayanan görüşleri kendisine mal etmekte fakat burhan ve 
delile dayanmayan görüşleri ise sadece nakletmekle yetin­
mektedir. Bu manada kendisini "güvenir nakledici" olarak ta­
nımlamakta ve bununla iftihar etmektedir. İzmirli, Müslüman­
lara küfür ithamından kaçınmakla beraber d ini emir ve 
yasakları hafife alan kişilere de muhalefet etmekten kaçınma­
mıştır. 

İslam dünyasının yanında Batı dünyasında gelişen i lmi hare­
ketleri de takip eden İzmirli, bu iki dünyadan birisini diğerine 
tercih etmemiş, bir bütünün parçaları olarak değerlendirmiş­
tir. i l . Meşrutiyet sonrasında Osmanlı devletinde hız kazanan 
eğitimin modernleşmesi hareketlerinde göze i lk çarpan 
hususlardan biri de Arap felsefesi/İslam felsefesi tarihi ders­
lerin in eğitim sistemimizde ilk defa yer almaya başlamasıdır. 
Bu derslerin hocal ık vazifesin i  İzmirli İsmail Hakkı yüklenmiş 
ve bu alana dair i lk metinler onun ders notların ın bir araya 
gelmesi i le oluşmuştur. Bu ders notları daha sonraları bazen 
muhtelif dergilerde makale olarak bazen de müstakil eser 
olarak yayınlanmıştır. İslam felsefesi tarihi derslerinin i lk ho­
cası olmasının yanında bu alanın kurucusu olma vasfın ı  da 
taşıyan İzmirli, İslam felsefesi tarihinin tan ımı, manası, gayesi 
ve faydası gibi bir i lmin temel meseleleri olan nokta ları açık­
layarak, kurucu olmanın gerekli l iğini yerine getirmiştir. İzmir­
li, İslam felsefesi tarihi alanına hem bir ders adı hem de bir 
kitap adı olan "Arap Felsefesi" kavramı i le giriş yapmaktadır. 
Bu kavrama etnik bir mana yüklemeyen İzmirli, "Arap" tabi­
rini Müslüman toplumların felsefeyle meşgul oldukları vakit 
Arap medeniyet ve maarifinin o devre hakim olmasından 
dolayı kullanmıştır. Ayrıca gayri müslim Arapların tercüme 
hareketlerinde rol oynaması nedeniyle bahsedilecek olması 
Arap Felsefesi kavramının kul lanı lmasın ın diğer bir nedeni­
dir. İzmirl i'ye göre Arap Felsefesi Arap kavminin telakki etti­
ği, Arap medresesine mahsus felsefe demek olduğu halde 
İslam Felsefesi, İslam kanunları üzerine tesis olunan ya da 
İslam'ın tesiri altında kuru lmuş felsefe demektir. 

İzmirli, İslam Felsefesi Tarihi sayesinde İslam dünyasın ın dini 
ve ahlaki fikirleri, medeniyet ve siyaseti, i l im ve maarifi, sa­
nayi ve ticareti, örf ve adetleri hakkında sağlam bir fikir elde 
edileceğini ifade eder. Kadim felsefenin İslam dünyasına ne 
şekilde intikal ettiği, ne safhalar geçirdiği, hangi felsefi naza­
riyelerin kabul ve hangisinin reddolunduğu İslam felsefesi 
tarihi sayesinde bi l inecektir. İ lm-i tevhid ve kelamın, İlm-i 
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ahlak ve tasawufun felsefe ile olan münasebet dereceleri, 
felsefenin bu i l imlere olan tesir dereceleri, bu i l imlerin suret 
ve zuhur ve tekamül leri İs lam felsefesi tarihi i le bil inecektir. 
Ayrıca Müslüman düşünürlerin fikri terakkileri, felsefi meslek­
leri, i lmi gayretleri, hak ve hayrı araştırırken ne gibi fikri zah­
metlere katlandıkları, ehl-i İslam'a müntesip olanların ne gibi 
fenni maksat ve fikirler takip ettikleri İslam felsefesi tarihi ile 
ortaya çıkacaktır. İslam filozoflar ı ile felasife-i cedidenin felsefi 
meslekleri İslam felsefesi tarihi içinde kıyas edilecek; felsefe-i 
cedide'nin kelamın ve tasavvufun ne gibi bir istikamet ala­
cağı İslam felsefesi tarihi ile anlaşı lacaktır. İzmirli, bu şekliyle 
İslam felsefesi tarihini kelamın, ahlakın hatta tasawufun da 
yer aldığı bir "İslam düşünce tarihi" olarak düşünmektedi r. 
Ona göre İslam felsefesi, tarihin belli bir döneminde varl ık 
kazanmış fakat daha sonra mevcudiyetini yitirmiş bir felsefe 
değildir. İzmirli bu anlamda modern dönemde ortaya ç ıkan 
felsefi akımlarla da kıyaslamalarda bulunarak, aralarındaki 
benzerlikler ve farkl ı l ıkları ortaya koyarak İslam felsefesinin 
varl ığının ne surette cereyan ettiğini göstermektedir. 

İzmirli İslam filozoflarının İslami esasları telakki etme noktasın­
da yaşadıkları ihtilaftan dolayı İslam felsefesi terimine üç farklı 
mananın yüklendiğini ifade etmekte ve kendisi bu manalar­
dan sadece birini tercih etmektedir. İzmirli'ye göre ( 1 )  İslam 
felsefesi, farklı toplu lukların felsefe ve düşüncesinden etkilen­
meyerek salt Kur'an merkezli ve lslami kanunlar üzerine tesis 
olunmuş bir felsefedir. İslami kanunlardan maksat, Resüllerin 
gönderilmesi, mukaddes kitapların indirilmesi, ölümden son­
ra tekrar dirilme gibi İslam dininde katiyetle kabul olunan ve 
"din u mil let" tesmiye olunan şeri yoldur. İslam felsefesi bu 
anlamda kul lanı ldığı taktirde ilm-i tevhid ve kelamdan ibaret 
olacaktır. Bu manada kul lanı lan lslam felsefesi tarihi'ne eseriy­
ye, kudema-yı mütekellimin, kudema-yı sufiye dahildir. Fakat 
Farabi, İbn Sina, Ebu'l-Berekat, İbn Rüşd gibi önde gelen filo­
zoflar; Razi, Amidi, Beyzavi, ki gibi müteahhirin-i mütekellimin 
Gazali, Muhyiddin-i Arabi, İbn Seb'in, Sadreddin Konevi gibi 
müteahhirin-i mutasawife dahil olamayacaklarından bu ma­
naya gelen lslam felsefesi tarihi'ni İzmirli takip etmemektedir. 
(2) İslam felsefesi, lslamiyet'in tesiri i le ta'di l  olunan bazı felsefi 
kavramların nebevi lafızlarla ifadesidir. İslam felsefesi bu an­
lamda kullanı ldığı taktirde mütekel l imlerin ve mutasavvıfların 
bir çoğunu ve filozofların bir kısmını içermez. Bu anlamda 
kullanılan İslam felsefesi tarihi içine İhvan-ı Safa, İbn Sina, İbn 
Rüşd ve Gazali gibi zatların dahil olduklarını ifade eder. Fakat 
ona göre Kindi, Ahmed bin Tayyib es-Serahsi, Ebu Zekeriya 
gibi fi lozofla r  hatta Farabi bile dahil olmayacağından İzmirli 
bu manaya gelen İslam Felsefesi Tarihini de takip etmemek­
tedir. (3) İslam felsefesi, hangi yolla olursa olsun Müslümanla­
rın mebde' ve mead, hak ve hayır hakkındaki asli akideleridir. 
İslam medeniyetinin hakim olduğu devrede Müslümanların 
düşünce hareketlerini açıklamaktadır. 

Diğer iki manaya göre daha umumi olan bu mananın, İslam 
mütefekkirleri tarafından kabul edi ldiğini ifade eden İzmirli, 
bu manaya uygun bir metot izlemiş ve İslam aleminde zuhur  
eden muhaddisin ve fukaha (Eseriyye), mütekel limin, muta-

savvife, ve felasife ile nihayet İslam felsefesi'nin tamamlayıcı 
bir unsuru olarak muhtasar bir surette Batıniye fırkasını İslam 
Felsefesinin bu anlamını nazar-ı dikkate alarak incelemiştir. 

İslam felsefesi tarihinin mevzuu konusunda İzmirli İsmail 
Hakkı, İslam felsefesi tarihinin İslam mütefekkirlerinden ve 
bu mütefekkirlerin meslek-i ilmilerinden bahsettiğini bu an­
lamda mevzusunun da efkar-ı İslamiye olduğunu ifade eder. 
İzmirli'ye göre mevzuu itibariyle efkar-ı İslamiyeden bahset­
mesiyle müşterek olan İslam felsefesi i le İslam felsefesi tarihi 
arasındaki fark, İslam felsefesi tarihinin fikirleri dönemler iti­
bariyle ele almasıdır. 

İzmirli İsmail Hakkı İslam felsefesi tarihinin gayesini ise İslam 
düşünce ekollerini tenkit etmek olduğunu ifade eder. Fakat 
bu tenkitte kul lanı lacak yöntem, i lkin o ekolü, ekol sahibinin 
nazarından anlamak, daha sonra ise i lmi kıymetini takdir et­
mektir. İzmirli, sistemlerin kritik edi l i rken kul lanı lan yöntem 
ve deli l lerin sisteme göre farkl ı l ıklar arz ettiğini belirtir. Ekolde 
oluşan hataların ise başlangıçta ya da neticede husule gel­
diğini ifade eden İzmirli, neticedeki hatanın i l kenin hatasına 
delalet etmeyeceğini bununla beraber i lkede gerçekleşen 
hatanın neticenin hatasını gerektirdiğini belirtir. Sistemler/ 
ekoller içerisinde hangi ekolün hak olduğu mevzuunda ise 
İzmirli İsmail Hakkı her ekolün kendince hak olduğunu iddia 
ettiğini , fakat hiçbir zaman sadece birisi hakkında "kesin l ikle 
haktır" d iyemeyeceğimizi sadece "hakka yakındır" diyebilece­
ğimizin alt ını çizer. 

İs lam felsefesi tarihinin faydası konusunda İslam filozofları­
nın i lmi sistemlerini bilmenin, tarih içerisinde oluşan ahengi 
görmenin beraberinde filozofların yaşadığı döneme sirayet 
etmede/dönemin ruhunu hissetmede bizlere önemli birer 
tutamak noktası vereceğini, bununla beraber bizde yeni ve 
özgün fikirler ortaya koyma hevesi getireceğine işaret et­
mektedir. 

İzmirli, düşünce tarihinde hak ve hakikati araştıran tarikleri 
şer'i ve felsei yol olarak ikiye taksim etmekte ve her iki yolu 
bilgi kaynakları, gayeleri noktasında kıyaslamakta ve zaafla­
rına işaret etmektedir. İzmirl i 'ye göre şer'i yol hem akı l  ve re'y 
hem de nakil ve vahiy i le hakikati araştıran bir tariktir. Haktan 
daha çok hayrı araştırır. Felsefi yol ise yalnız akıl ve re'y ile 
hakikati araştır ır, hayırdan ziyade hakkı araştırır. Şer'i yolda 
bir elçi ve güveni l i r haber getirici mevcutken felsefi yolda 
bir tebliğ vasıtası veya elçi yoktur. Bu yönüyle felsefi yolun 
göstereceği itikatta hareket noktası mütefekkirin sadece 
kendisi olacağından, bu yol eksiktir. İzmi rli İsmail Hakkı İslam 
düşünce tarihinde hak ve hakikati araştıran yolları ise dört 
kısımda ele almaktadır: 1 .  Rivayet ve Kur'an yolu, 2. nazar 
ve burhan yolu, 3. keşif/müşahede ve burhan yolu, 4. talim 
ve beyan yolu. İzmirli İsmai l 'e göre birinci yol duyu, akıl ve 
vahiy bilgisini kabul etmekle bir l ikte vahyi bilgiyi diğer bi lgi 
kaynaklarından üstün gören bir ekoldür. Nazar ve burhan 
yolunun ise i lme ve deli le önem verdiğini, irade gücünü 
ihmal ettiğini, mücerred bir nazar yöntemi ile maksatlarına 
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ulaşabileceklerine inandığını, bu yönüyle ibadetler ve nefsi 
tezkiye hususlarına önem vermediğini ifade eder. Nazar yo­
lunu, kelamı ve felsefı yol olarak; kelamı yolu ise kendi içinde 
Sünni ve bidatçı yol olarak taksim etmektedir. İzmirli, kelam 
i lminin ası l itibariyle Yunan felsefesine ve İslam felsefesin i  
Yunan felsefesine yakınlaştırmak isteyen İs lam fi lozoflarına 
ve Arap Felsefesi'nde zuhur eden mülhid lere karşı koymak 
gayesi ile ortaya çıkt ığın ı söyler ve bugün itibariyle artık kafi 
gelmediğini savunur. Ona göre bugün yapılması gereken 
kelam i lminin mevcut felsefe ile meze edilmesi; İslam aka­
idine muhalif olan fikirlerin modern felsefenin nazariyatları 
i le tatbiki mantık ile ve bütün i l imlerde kabul olunan kai­
deler i le reddedi lmesidir. Skolastik müdafaa yerine metodik 
müdafaada bulunmak, bugünkü nazariyatı araştırıp tenkid 
ederek İslam akaidi ile bir araya gelebilenleri burhan yoluyla 
kabul etmek aksi taktirde yine burhan yoluyla cerh etmek 
lazımdır. İs lam felsefesi tarihi a lanındaki görüşlerinin yanın­
da kelam i lmi a lan ındaki bu görüşleri i le İzmirl i Yeni i lm-i 
kelam hareketinin ülkemizdeki en önemli temsilcilerinden 
biri olma vasfın ı  kazanmış ve bu a landa eserler telif etmiştir. 

İzmirli İsmail Hakkı>nın dikkatleri çeken en önemli tarafların­
dan biri de İslam felsefesi tarihi içinde ele aldığı bu ekolleri 
kendi tarihi süreçleri içerisinde devirlere ayırmasıdır. Bu ekol­
leri kendi çatısı altında toplayan İslam felsefesini ise kendi 
içerisinde yedi döneme ayırmaktadır: 1. Risalet asrından fırka­
ların ortaya çıkışına kadar devam eden dönem. Bu dönemde 
Kur'an'ın öğrettiği asil hükümlerde bir ihtilaf söz konusu de­
ğildir. 2. Fırkaların zuhurundan 11 1/IX. asra kadar devam eden 
dönem. Bu dönemde fırkalar zuhur etmiş, felsefı düşünce­
nin inkişaf edebileceği vasat oluşmuştur. 3. 1 1 1/IX. asırdan Vll/ 
Xlll. asra kadar devam eden dönem. Bu dönemde muhtelif 
medreseler kurulmuştur. Selefiye, mütekel l imün, mutasawi­
fe, felasife ve batıniye ekolleri kendi fikirlerini savunan eserler 
telif etmişlerdir. 4. Yedinci asırdan bin tarihinin sınırına kadar 
devam eder. Bu devrede Selefiye'nin bayraktarı Şeyhülislam 
el-Harrani, sufılerin bayraktarı Şeyhu'l-Ekber İbn Arabi, Kelam­
cıların bayraktarı Fahreddin er-Razi'dir. Filozoflar inkıraza yüz 
tutmuş, Batıniye öteye beriye yayı lmışlardır. 5. Yedinci asırdan 
bin tarihinin sınır ına kadar devam eder. Bu dönemde yavaş 
yavaş kemalden inkıraza doğru yönelme başlamıştır. 6. Bin 
sınırından günümüze kadar devam eder. Bu devir, taklit dev­
ridir. Hiçbir i lmi kıymete sahip değildir. 7. Asr-ı hazırda İslam 
Felsefesi tarihine önem verilmeye başlanmış hatta Darü lfü­
nun'da bir kürsü tesis edi lmiştir. En ewel bu kürsüde görev 
alan kişi de İzmirli İsmail Hakkı olmuştur. 
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B i LG i N L E R  

Tahirülmevlevi 
(1 877-1951)  

SCıfı, şa i r, mesnevi şa rih i , edebiyat 
tarihçis i  

5 Ramazan 1 294 ( 13  Eylül 1 877) tarihinde İstanbul Taş­
kasap'ta (Fındıkzade) doğan Tahirülmevlev1'nin asıl adı 

Mehmed Tahir'dir. Babası hademe-i hassa başçavuşlarından 
Mustafa Saffet Bey olup baba tarafından büyük dedesi Hattat 
Mehmed Tahir Efendi bir Mevlevi dervişiydi. Çocukluğunda 
Kur'an'ı hatmetmesinin yanı sıra Ahmediyye, Muhammediyye 
ve Envarü'l-aşıkln gibi yaygın dindarlığın başucu metinlerini 
okudu. On üç yaşındayken babasını kaybetti. Tahsilini Gülha­
ne Askeri Rüşdiyesi ve Menşe-i Küttab-ı Askeri'de tamamlayan 
Tahirülmevlevi, daha sonra Bab-ı Seraskerl'de mülazım olarak 
göreve başladı (1 892). Bu arada camilerdeki ders halkalarına 
katıldı. Fatih dersiamlarından Filibeli Rasim Efendi ve Mes­
nevihan Mehmed Esad Dede'nin derslerine devam etti, Mes­
nevi ve Hafız Divanı ile özellikle meşgul oldu. Esad Dede'den 
mesnevihanl ık icazetnamesi aldı ( 1 893). Tasawufı hayatı Esad 
Dede'nin yönlendirmesiyle başlar. Nitekim onun Mehmed 
Celaleddin Dede'ye intisap etmesine Esad Dede vesile olmuş­
tur (1 894). Bu sıralarda Esad Dede ile hacca gitti. İskenderiy­
ye, Kahire, Süveyş, Yenbu' güzergahını takip ettikleri yolculuk 
sırasında pek çok dergah ve türbeyi ziyaret fırsatı buldu. Ayrıca 
Mekke ve Medine'deki i l im ve tasawuf meclislerine katıldı. 
Mekke Şeyhülmeşayihi Ahmed er-Rifai kendisine teberrüken 



A R AY I Ş L A R  D Ö N E M İ  

M UHASEBE DÖNEMİ'NDE NAZARİ İ LİMLER I İhsan Fazlıoğlu 

Kadiri ve Rifal icazetnamesi vermiştir. Hacdan döndükten son­
ra Yenikapı Semazenbaşısı Karamanlı Halid Dede'den sema 
çıkardı ve dönemin en iyi semazenlerin biri olarak tanındı. 
1 896'da memuriyetten istifa ederek sülCıkünü tamamlamak 
amacıyla 1 001 günlük Mevlevi çilesine başladı (1 896-1 898). 
Bir yandan dergahta çıkarılan çilenin gereği olarak h izmet 
görürken diğer yandan i lmi ve edebi faa l iyetlerde bulundu. 
Örneğin Tunuslu Şeyh Mustafa Efendi'nin FütCıhat-ı Mekkiyye 
derslerine katı ldı. 1 899'dan itibaren ise Mevlevi büyüklerinin 
unutulan eserlerini gün yüzüne çıkarmak amacıyla aktif olarak 
yayın hayatına girdi. Siyasi ortamın gerginliği dolayısıyla taki­
bata uğraması, çıkarmaya başladığı Resimli Gazete'nin yarıda 
kalmasına sebep oldu. Bir müddet Nazıme Sultan yalısında ve­
kilharçlık yaptıktan sonra katiplik işleriyle uğraşmasının ardın­
dan 1 904'te Orman ve Ziraat Nezareti'nde tekrar memuriyete 
başladı. Burada Mehmed Akif'le tanıştı. Çeşitli okullarda Farsça 
ve İslam tarihi dersleri okuttu. 1 909'da Darüşşafaka'ya edebiyat 
ve usCıl-i tahrir muall imi tayin edildi. il. Abdülhamid yönetimini 
hicveden yazılar yazdı, hatta 31 Mart olayları öncesine kadar 
İttihat ve Terakki üyesi oldu. Bu sıralarda Beyanülhak, Sırat-ı 
Müstakim ve Sebilürreşad'da lslam tarihine ve çeşitli günlük 
meselelere dair yazılar ve şiirler yayımlandı. Mehmed Esad 
Dede'nin vefatından ( 1 91 1 )  sonra Kasım paşa Mevlevihanesi 
mesnevihanlığı kendisine teklif edildiyse de hocasının hatı­
rasına hürmeten onun makamına geçmek istemedi. 1 91 4'te 
kurulan Darü'l-hilafeti'l-aliyye medreselerinde müderrisliğe 
getirildi ve lslam tarihi dersleri okuttu. Büyük Fatih yangının­
da Taşkasap'taki eviyle birlikte kütüphanesi tamamen yandı. 
Medrese dersleri Medresetü'l-kudat'taki kitabet-i resmiyye 
muall imliğiyle devam etti ( 1 9 1 9-1 924). İskil ipli Mehmed Atıf 
Efendi'nin kurduğu Cem'iyyet-i Müderrisin'e ( 1 9 1 8), adı Teali-i 
lslam'a çevri l ip ilmi bir cemiyet haline geldikten sonra girdi. 29 
Temmuz 1 920'den itibaren Mahfil dergisini çıkarmaya başladı. 
Bu dergide pek çok dini-tasawufı konuda yazılar yazdı. Teklif 
edilen Fatih Camii mesnevihanlığını kabul etti ( 1 7 Eylül 1 923). 
Medreselerin kapatılmasının ardından (Mayıs 1 924) İstanbul 
İmam-Hatip Mektebi edebiyat, hitabet ve irşad muall imliğine 
getirildi. Bu mektebin lise seviyesine çıkarılması teklifi, idareci­
ler tarafından medreselerin yeniden ihyası şeklinde anlaşılınca 
görevine son verildi. Şapka Kanunu çıktığı sıralarda sarık sar­
ma hakkından faydalanmak için o zamana kadar gayri resmi 
sürdürdüğü Fatih Camii mesnevihanlığını resmen üzerine aldı 
(Eylül 1 925). Tahirülmevlevi 7 Aralık 1 925'te şapkaya ve inkılap­
lara karşı olma suçlamasıyla İstanbul'da tutuklanan yirmi beş 
kişiden biridir. istiklal Mahkemesi'nde yargı lanmak üzere An­
kara'ya götürülen Tahirülmevlevi, İskilipli Atıf Efendi'nin Frenk 
Mukallidliği ve Şapka adlı kitabının dağıtımına yardım etmek 
ve Teali-i İslam Cemiyeti'ne üye olmak suçundan yargılandı. 
3 Şubat'taki duruşmada Teali-i islam'a girmesinin sırf ilmi bir 
gaye dolayısıyla olduğunu ve İskil ipli Atıf Efendi'nin kitabını da 
i lgi l i yasak konulmadan önce sattığını savunarak beraat etti. 
Sonraki yı l larda Maltepe Askeri Lisesi'nde edebiyat muallimli­
ğine devam etti (1 929). 1 93 1  'de nakledildiği Kuleli Askeri Lise­
si'nde on yıl muall imlik yaptı. Bu tarihten sonra yazı hayatını 
daha çok edebiyat tarihi sahasında yoğunlaştıran Tahirülmev­
levi bazı kitaplarını yayınlayarak çeşitli dergilerde yazılar yazdı. 

İslam-Türk Ansiklopedisi'nin yazarları arasında yer aldı . Meh­
met Ali Ayni'nin teklifiyle İstanbul kütüphanelerindeki yazma­
ları tasnif için kurulan komisyonda çalışmaya başladı (1 943). 
1 2  Şubat 1 944'te, yaşının ileriliği dolayısıyla Darüşşafaka'da 
1 909 yıl ından beri yaptığı görevinden emekli oldu. 29 Mayıs 
1 948'de Süleymaniye Camii'nde Mesnevi okutmaya başladı. 
Ömrünün son yılları yazma divanlar kata logu hazırlamakla ve 
İslôm Yolu dergisinde yazılar yazmakla geçti. Mesnevi takriri 
notlarını Mesnevi Dersleri adıyla formalar halinde bastırd ı .  2 1  
Haziran 1 95 1  'de vefat etti. Cenazesi Yenikapı Mevlevihanesi'n­
de annesi Emine Emsal Hanım'ın yanına defnedildi. 

1 Tahirü lmevlevi tasawufu müstakil bir in­
Öğretisi 

.__ ____ _. celeme konusu ederek belli bir doktrini 
ya da yorum çerçevesini sürdürmüş bir müellif olmamakla 
birl ikte, mevcut tasawufı eserlerin okunması ve belli başlı 
kavramların değerlendirilmesi doğrultusundaki faaliyetleriyle 
dolu çok yönlü bir yazı hayatına sahiptir. Gençliğinde Yeni kapı 
Mevlevihanesi muhitinden faydalanması, özell ike Mes­
nevihan Esad Dede'den ders alması onu edebiyat tarihi ve 
Mesnevi kültürü ile i lgi lenmeye itmiş, bu da hayatı boyunca 
ortaya koyacağı eserlerin yörüngesini oluşturmuştur. Girdiği 
siyasi polemikler ve hakkında yazdığı güncel konular dışarıda 
bırakıl ırsa, onun yazıları di l ve edebiyat çalışmaları, biyografi 
ve İslam tarihi denemeleri, şerhler ve tercümelerden oluşur. 
Zengin bir kitaplığa, kudretli bir hafızaya, işlek bir di le, çelebi 
bir kişiliğe sahip olan Tahirülmevlevi, çevresinde olan lara da 
bu bilgileri aktararak son dönem lstanbul'unda bir kültürel 
hafızanın taşıyıcısı olmasıyla da dikkat çeker. Onun tasawufı 
tavrın ın yansıdığı ana metinlerden biri Mesnevi Dersleri'dir. 
Daha sonra kısmen tasarruflarda bulunularak Şerh-i Mesnevi 
adıyla yayınlanan bu derslerde Tahirülmevlevi'nin nüktedan, 
serbest meşrepli, daha çok anekdotlar ve hatıralar üzerinden 
konuları işleyen, edebi karşılaştırmalara önem veren bir üslu­
ba sahip olduğu görülür. Divanların ve özellikle de Abdurrah­
man Cami sonrasının muhayyilesinin şekillendirdiği bu içerik­
te tasvir edici ve aktarıcı olmayı benimseyen Tahirü lmevlevi, 
XX. yüzyıl Türkiye'sinde eski edebiyat dolayısıyla tasavvufun 
ve Mesnevi dolayısıyla da tasavvuf tercümelerinin yaygınlaş­
masında rolü olmuş bir temsilcidir. Ayrıca döneminin din po­
litikalarına karşı yazdığı yazıların yanı s ıra Müslümanl ıkta iba­
det Tarihi ve inançlar Aynası gibi kitaplarıyla da dini bilinci 
belli bir düzeyde tutma amacı taşıdığı görülen eserler ortaya 
koymuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Mesnevi Şerhi. (Şerh) İstanbul: Şamil Yayınları, 2007. ( 1 8  
Cilt) 
® Nisôbü'l-Mevlevi Tercümesi. Haz. i. Kunt, Y. Şafak. Konya: 
Tekin Yayınları, 2005. 
® Müslümanlıkta ibadet Tarihi. Nşr: Abdul lah Iş ık lar. lstan­
bul : B i lmen Yayınları, 1 963. 
® Edebiyat Lügatı. ( 1 936) Haz. K. Edip Kürkçüoğlu. İstanbul: 
Enderun Yayın ları, 201 3 .  
® İstiklal Mahkemesi Hatıra/an Matbuat Alemindeki Hayatım. 
Haz. Nurcan Boşdurmaz. İstanbul : Büyüyenay, 20 1 2. 
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® Çilehane Mektupları. Haz. C. Kurnaz, G. Erişen. Ankara: Ak­
çağ Yayınları, 1 995. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® A. Atil la Şentürk. Tahirü'l-Mevlevi: Hayatı ve Eserleri. lstan­
bul: Nehir Yayınları , 1 99 1 .  
® Zülfikar Güngör. "Tahirü'l-Mevlev1 (Olgun): Hayatı, Eserle­
ri ve Dini Edebiyatla i lg i l i  Şiirleri". Yüksek l isans tezi. Ankara: 
Ankara Üniversitesi, 1 994. 
® Alim Kahraman. "Tahirülmevlev1� DİA. C. XXXIX. , s. 407-
409. 
® Mehmet Atalay. Töhirü'l-Mevlevi'nin TUrkçe ve Farsça Di­
vanları. Erzurum: Yy., 2005. 

-Nedim Tan 

B 1 L G 1  N L E  R 

Mustafa Sabri Efendi 
(ö. 1954) 

Şeyhü l is l am,  Eş'a rl ke lamcıs ı ,  Mecl is- i  
Mebusan mebusu 

1 869 yı l ında Tokat!Turhal'ın Kat köyünde doğan Mustafa 
Sabri Efendi i l k  öğrenimine doğduğu yerde başladı. Bu­

rada İslamı i l imlerde icazet alan Mustafa Sabri Efendi ard ın­
dan Mehmet Emin Efendi'den ders a lmak üzere Kayseri'ye 
gitti. Bir süre sonra lstanbul'a giderek çeşitli hocalardan ders 
aldı . Burada çeşitli medrese ve camilerde müderris l ik yaptı. 
i l .  Abdülhamid'in huzur derslerine en genç üye sıfatıyla ka­
tı ldı . Si l istre gibi bazı yerlerde müftü lük görevinde bulundu. 
Bir süre Beyanülhak is iml i derginin başyazarl ığını yaptı. i l .  
Meşrutiyet i lan edil ince Tokat Mebusu olarak Meclis-i Me­
bôsan'a girdi. Dönemin bir çok Müslüman al imi gibi o da 
önce İttihat ve Terakki Partisine i lgi duymuş daha son ra bu 
partiye muhalefet etmiştir. Aynı zamanda Hürriyet ve itilaf 
teşki lat ın ın kurucuları arasında yer alan Mustafa Sabri Efen­
di, İttihat ve Tarakki partisinden baskıları üzerine Mısır'a gitti. 
Bazı tutuklanma ve sürgün hayatından sonra tekrar mi l let­
vekili seçi ldi ve Damat Ferit Paşa hükümetinde şeyhülis­
laml ık görevini üstlendi. Teal1-i İs lam cemiyetinde dönemin 
meşhur Müslüman a l imleri İski l ipl i Atıf Hoca ve Said Nursi 
i le bir müddet birl ikte çalıştı. Anadolu'daki mi l l i  mücadeleye 
karşı tedbirlerin a l ınmasına i l işkin teklifi kabul edilmeyince 
görevinden istifa etti. Cumhuriyet i lan edi ldiğinde tutuk­
lanacaklar l istesinde yer a lan Mustafa Sabri Efendi Mısı r'a 
geçtiyse de burada Mustafa Kemal ve hükümetine muhafet 
ettiği gerekçesiyle halk ın tepkisiyle karşılaştı. Bunun üzerine 
önce Mekke'ye gitti ancak tekrar Mısır'a dönmek zorunda 
kald ıysa da aynı tepkilerle karşılaşmıştır. Bunun üzerine önce 
Romanya'ya son ra ise Yunanistan'a gitmek zorunda ka ldı. 
Daha sonr.a Ankara hükümetin in teşebbüsleriyle burada 

da huzur bulamayınca Şeyhül is lamlık döneminden tanıdığı 
dostlar ının aracıl ığıyla yeniden M ısır'a gitti. Zorun lu  seyahat­
lerden yorulan Mustafa Sabri Efendi ömrünün sonuna kadar 
burada yaşadı ve 1 954 yı l ında Kahire'de öldü. 

1 Mustafa Sabr; Efendi'nin temel sorunu 
Öğretisi 

...__ ____ _, kendi zamanındaki batıl ı laşma eği l imle-
rin in yarattığı tahribatlardır. Bu tahribatlar onun i lgisinin ke­
lam ve fıkıh üzerinde yoğunlaşmasına sebep olmuştur. Bu 
i lg i leri etrafında Eş'ari geleneği yeni bir di l  ve yorumla diri lt­
me çabası içine giren Şeyhul islam, Mevkıfu'l-akl ve'l-ilm adl ı 
kapsamlı eseriyle bu çabayı somutlaştırmıştır. Söz konusu 
eser Eş'aril iğin asli metafizik i lkelerini koruyarak, çağdaş dö­
nemde bilgi, varlık, değer, insan ve alem gibi hususlarda 
karşı karşıya kaldığı meydan okumaların üstesinden gelme­
ye çal ış ır. Bunu yaparken kelamın muhataplarını, Descartes 
ve Kant gibi modern filozoflar olarak da bel i rleyen Mustafa 
Sabri Efendi, bu yönüyle, kelamı düşüncenin yeni döneme 
ait teorik problemlerle yüzleştiği ilk ve en kapsaml ı  eserler­
den birini telif etme başarısı göstermiştir. 

Sabri Efendi ateist fı rka lara karşı Tan rı'n ın  varl ığının aklen is­
patlanabi l i r olduğunu düşünerek bu yönde güçlü kanıtlar 
inşa etmeye çalışmıştır. Bu çerçevede Mustafa Sabri Efendi 
gaye ve nizam del i l lerinin yanında hüdôs ve imkan delille­
rini de kul lanmıştır. Ona göre bu delil ler zamanın bilimsel 
buluşları ve verileri tarafından da desteklenmektedir. Vah­
det-i vücôd telakkisi, "varl ığı zorun lu  olmayan kainatı varl ığı 
zorunlu olan Allah'a nisbetle yok hükmünde kabul etmek" 
şeklinde an laşı ldığı takdirde benimsenebilir. Ancak Allah-a­
lem, Allah-insan ayırımın ı  ortadan kald ı ran şeklinde anla­
ş ı ld ığında ise kişinin d inden çıkmasına sebep olur (TDVİA, 
c. 3 1 ,  s. 352). i rade konusunda Eş'ar1 geleneğin bir takipçisi 
olan Mustafa Sabri Efendi, insanın her yaptığ ın ın Allah'ın di­
lemesinden başka bir şey olmadığını düşünmektedi r. Mus­
tafa Sabri Efendi kaza-kader ve nübüwet gibi temel akidevi 
konularda da Eş'ar1 geleneği takip etmiştir. O, ah lak ve siya­
setin kurucu ve kuşatıcı i l kelerinin nübüwette mündemiç 
olduğunu düşünerek bu husustaki batıl ı laşma temayül lerin i  
eleştirmektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Dini Müceddidler (Reformcular). Sebil Yayınevi: İstanbul, 
1 969. 
® el-Esrôrü'f-hafiyye: verôe ilgôi'/-hilôfeti'l-Osmôniyye. Takdim 
ve Dirase: Mustafa H ilmi. 2. bs. İskenderiye: Darü'd- Da've, 
1 98 1 .  
® Hilôfet-i muazzama-i İslamiye: Hilôfet ve Kemalizm. Der. ve 
Haz. Sadık Albayrak. İstanbul: Araştırma Yayınları, 1 992. 
® Hilafetin ilgasının Arka Planı. Trc. Oktay Yılmaz. İstanbul : 
i nsan Yayın ları , 1 996. 
® en-Nôkir 'alô münkiri'n-ni'me mine'd-dfn ve'l-hilôfe ve'l-üm­
me. Beyrut, 1 924. 
® Mevkıfü'l-akl ve'l-ilm ve'l-ôlem. Beyrut: Daru lhyai't-Türa­
si'l-Arabi, 1 981 . 
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İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Yusuf Şevki Yavuz . "Mustafa Sabri Efendi". DİA. C. XXXI, s. 
350-353. 
® Mustafa Sabri Efendi. Şeyhulislam Mustafa Sabri Efen­
di'nin Mısır Ulemaswla ilmi Münakaşa/an. Çev. lbrahim Sabri 
Efendi; Türkçesi Osman Erdem. İstanbul : Gül Neşriyat Sanayi 
Ticaret Ltd. Şti, 201 3. 
® Muhammed Beşir Beşir. Farklı Yönleriyle Mustafa Sabri 
Efendi. İstanbul: Tahl i l  Yayınları, 20 1 3 . 
® Abdul lah Kahraman. "Tokat'lı Şeyhulislam Mustafa Sabri 
Efendi ( 1 869-1 954) ve Bazı Fıkhi Meselelere Yaklaşımı''. Gazi­
osmanpaşa Üniversitesi Tokat Sempozyumu O 7 -03 Kasım 20 7 2 

Tokat Bildiriler. C. 1 1 1 ,  s. 3 1 1 -328. 
® Emine Öğük. "Mustafa Sabri Efendi'nin Kader Hakkındaki 
Görüşlerinin Tahl i l i ". islômi İlimler Dergisi IX.2 (201 4): 1 27-1 48. 
® Mehmet Nam. "Son Şeyhül islam Mustafa Sabri Efendi'ye 
Göre Din-Devlet-Hi lafet i l işkisi" Uluslararası Sosyal Araştlrma­
lar Dergisi IV. 1 6  (201 1 ): 298-305. 

-Kamuran Gökdağ 

B i L G i N L E R  

Murteza Mutahhari 
(ö. 1 979) 

Felsefe, kelam ve tefs i r  hocas ı ,  İ s lam 
Cumhuriyeti teorisyenler inden 

1 920 yı l ında dünyaya geldi. Aslen Sistanlı olan b i r  a ileye 
mensuptur. i lk eğitimini doğduğu yerde aldı . 1 2  yaşında 

Meşhed İslami i l imler havzasına girerek İslami i l imler tah­
sil etmeye başladı. Daha sonra ileri düzeyde eğitim almak 
için Kum İs lami İ l imler Havzasına girdi . Burada dönemin 
önde gelen a l imlerinden dersler aldı. Ayetul lah Saduki'den 
Mutavvel kitabını okudu. Ayetul lah Meraş1 Necefı'den de 
Şerhu'l-Luma'yı okudu. Ayetul lah Burucerdi'den fıkıh ve 
usul, Ayetullah Humeyni'den felsefe ve usul, Allame Tabata­
bai'den eş-Şifa'nın i lahiyatını okudu ve diğer felsefe dersleri­
ni a ld ı .  M i rza Ali Aga Şirazi'den ahlak dersleri okudu. Seyyid 
Muhammed Hüccet usuldeki ve Seyyid Muhammed Mu­
hakkık Damad da fıkıhtaki diğer hocalarındandır. 

Mutahhari Kum'da bulunduğu süre zarfında i lmi tahsi l inin 
yanında sosyal ve siyasi faaliyetlerde de bulunmuştur. İs­
lam'ın fedaileri örgütüyle ilişkisi bulunmaktaydı. Mutahhari, 
1 953  yı l ında Kum'dan Tah ran'a taşındı. Burada Merev1 med­
resesinde dersler vermeye ve telif eserler yazmaya başladı. 
1 956 yı l ında Müslüman öğrenciler derneğinde i lk tefsir der­
sini verdi . Aynı yıl Tahran Üniversitesi i lahiyat fakültesinde 
hocal ık yapmaya başladı. 1 959-1 960 yıl larında Müslüman 
Doktorlar derneğini kurdu ve buran ın önde gelen konuş-

macılarından birisi hal ine geldi. 1 962 i le 1 972 yı l ları arasında 
bu derneğin tek konuşmacısıydı. Bu süre zarfında Al i Şeria­
ti'nin kurucusu olduğu Hüseyniye-yi İ rşad'da da konuşmalar 
yaptı. Mutahhari, 1 979'da Yedul lah Sehabi'nin evinde yapı­
lan dersten sonra yanında bir grup devrimci i le bir l ikte dışarı 
çıkarken Furkan grubuna mensup birisinin ateş açması so­
nucu yara landı ve Tarfe hastanesine kald ır ı ldıktan sonra ve­
fat etti. Kısa denebilecek hayatına pek çok çalışma ve özgün 
eser sığdırmayı başardı. 

1 Murtaza Mutahhari'nin düşünce tarihi 
Öğretisi 

,___ ___ ___.. açısından en önemli özel liği klasik İslam 
düşüncesinin imkanlarını kullanarak Müslümanların mo­
dern sorunlarına çözür:ıler araması olmuştur. Mutahhari 
mensup olduğu geleneğin felsefi, kelamı, irfanı ve fıkhi im­
kanlarına dair sahip olduğu derin vukufiyet sayesinde felse­
fe, kelam, i rfan, siyaset, demokrasi, sosyoloji, iktisat, insan 
hakları, kadın meselesi ve daha pek çok modern olgu hak­
kında kalem oynatmış ve eserler vermiştir. Onun klasik usul­
den hareketle her bir modern olgu ve düşüncenin İslami 
alternatiflerini ortaya koymaya çalıştığı rahatlıkla söylenebi­
l i r. Bunu yaparken kul landığı di l in berrakl ığı ve sadeliği, en 
zor meseleleri ortalama insanın dahi anlayabileceği bir açık­
l ı kta anlatabilmesi Mutahhari'nin çağdaşlarıyla arasında bu­
lunan en öneml i  farklardan birisini oluşturmaktadır. 

Mutahhari'nin yaşadığı dönemde İslam felsefesine yönelik 
çok ciddi bir özgünlük tartışması bulunmaktaydı . Ahmed 
Ferdid ve takipçileri İslam felsefesini kadim Yunan düşünce­
sinin devamı ve taklidi olmakla itham ediyor ve bunun sonu­
cunda bu felsefeyi takip edenleri de Yunan taklitçisi olmakla 
suçluyorlardı. Buna karş ı l ık Mutahhari, İslam felsefesine dair 
yazdığı pek çok eserde bu anlayışın geçersiz olduğunu ve 
İslam felsefesinin Yunan felsefesinden ziyade Kur'an ve Ma­
sum imamların söz ve yönlendirmelerinden beslendiğini or­
taya koymaya çal ışmıştır. Bu iddiasın ı  temellendirmek sade­
dinde tercümeler yoluyla İslam dünyasına intikal eden felsefi 
meselelerin 200 tane olduğunu, ancak bunların sayısının İbn 
Sina'nın eş-Şifa'sında 700'e çıktığını söylemiştir. Mutahhari 
aynı şekilde mil l iyetçilere karşı da mücadele etmiştir. Bunla­
rın da temel savı İslam'ın oldukça gelişmiş olan kadim İ ran 
kültürünü ortadan kaldırdığı ve bu yüzden gerileme ve çö­
küşün temel sebebi olduğu şeklindeydi. Mutahhari bu iddia­
nın geçersizliğini gösterebilmek için "Hedemat-ı mutekabil-i 
İslam ve İ ran (İran ve islam'ın karşıl ıkl ı hizmetleri)" adl ı  kitabı 
kaleme almıştır. Bu kitap esasında Hüseyin Zerrinkab'un nis­
peten erken bir döneminde yazdığı "Du Kernı Sukut (Sessiz 
iki yüz yıl)" kitabına karşı yazılmıştır. 

Mutahhari'nin nazari ve ameli olarak mücadele ettiği diğer 
bir düşünce sistemi de Marksizm'dir. Bu dönemde Mark­
sizm İ ran'da hem siyasi hem düşünsel olarak oldukça güç­
lüdür. Mutahhari Marksizm'in dayandığı materyalist dünya 
görüşünü eleştirmiş, bunun karşısına rea lizmi koymuştur. 
Allame Tabataba1 i le birl ikte realizmden hareketle yeni bir 
epistemoloji inşa etmeye çalışmıştır. Bu çabanın ası l amacı 
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varl ığın maddi olandan ibaret olmadığı kabulünü temellen­
dirmek ve insan akl ının veya bi lme yeti lerin in maddi olanın 
ötesinde olanı da idrak edebileceğini göstermektir. Diğer bir 
ifadeyle bu iki büyük düşünür klasik anlamda metafizik ya­
pılabi leceğini göstermeye çalışmıştır. Bunu yapabilmek için 
Mutahhari, idrakin maddi bir şey olmadığını, beynin  sadece 
bir araç olduğunu ve idrak faa l iyetinin esas olarak soyut olan 
akı l tarafından yerine getiri ldiğini temellendirmeye çalışmış­
tır. Mutahhari'nin bu anlayışının temel dayanağı zihin ile dış 
a lem arasındaki irtibatın mahiyet tarafından sağlandığıdır. 
Mutahhari Yeni-Sadracı ekole mensup olmasına rağmen 
mahiyetin epistemolojik değerini kabul etmiştir. Bu açıdan 
Meşşallerle arasında bulunan fark mahiyetin hariçte bağım­
sız karşı l ıklar ının olmadığını düşünmesidir. 

Müslüman toplumların mevcut durumu ve neden geri kal­
dıkları meselesi Mutahhari'nin üzerinde düşündüğü ve kalem 
oynattığı temel uğraşlarından bir diğeridir. Hatta bu mesele­
nin onun bütün siyasi ve sosyal faaliyetlerinin temel sebebini 
oluşturduğu dahi söylenebilir. Mutahhari o dönemdeki yay­
gın görüşün aksine dinin Müslümanların geri kalmasının se­
bebi olduğunu kesinlikle kabul etmemektedir. Ona göre bu 
İslam dininin ya bil inmemesinden ya da yanlış anlaşılmasın­
dan kaynaklanan bir vehimdir. Mutahhari' ye göre geçmişte 
olduğu gibi günümüzde de Müslümanların ilerleyebilme­
lerinin temel kaynağı dinin doğru anlaşılması ve gereğinin 
yerine getirilmesidir. Bu amaçla Mutahhari, modern pek çok 
kurum ve olgunun karşısına İslamı alternatiflerini koymaya 
çalışmış ve bütün teorik ve pratik mesaisini bu işe ayırmıştır. 
Velayet-i fakih anlayışının teorisyenlerinden birisi olması ve 
İslam Cumhuriyeti gibi görüşleri savunması bu anlayış ve ka­
bulünün sonucudur. 

1 Sadra'nın Hikmet-i Müteali-
Varlık Düşüncesi 

....__ ________ _, ye ekolunun varl ık anlayışı-
nı benimseyen Mutahhari de tıpkı hocası Allame Tabatabat 
gibi mahiyet karşısında var l ığ ın asil ve gerçek olduğunu sa­
vunur. Bu anlayışa göre d ış dünya, var l ık denilen tek bir ger­
çeklikten oluşur. Ancak bu varl ık şahsi bir birl ikten ziyade 
teşkikl, yani dereceli bir hüviyete sahiptir. işte var l ıkta bulu­
nan bu derecelilik, insan zihninin mahiyetsel kavramları so­
yutlamasına olanak sağlar. Böylece İbn S1na'da ortaya çıkan 
var l ık-mahiyet ayrımı Hikmet-i Müteal iye okuluna mensup 
fi lozof ve düşünürler tarafından var l ık lehine çözülmüş olur. 

1 Mutahhari hocası Tabataba\'nin, 
Bilgi Teorisi -------- Sadra felsefesinin imkanlarını kul-

lanarak, modern gelişmeleri de göz önünde bulunduran 
yeni bir epistemoloj i  inşa etme çabalarında önemli bir yere 
sahiptir. Asl ında onların bu çabada tamamen ortak oldukları 
dahi söylenebilir. Mutahhari bu noktada hocası tarafından 
özet bir biçimde ortaya konu lan teorilerin ayrıntı l ı hale geti­
rilmesi görevini üstlenmiştir. Bu epistemolojik yaklaşımın en 
önemli özell iği epistemolojik mutabakat anlayışını muhafa­
za ederek, dış dünyada karşı l ı kları bulunan hakiki kavramlar­
la böyle ol,mayan itibarı kavramları birbirinden ayırması ve 

insan akl ının hakiki kavramları elde edebilecek bir donanı­
ma sahip olabild iğini göstermesidir. Diğer bir ifadeyle bu 
çabanın ası l amacı ikincil felsefi akledi l i rlerin hariçle olan 
i l işkisin i  ortaya koyabilmek olmuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 

@ Dershayi Esfar. (mebhesi hareket) (Mecmua-yı asar 1 1 , 
Sadra, 1 378, Tahran, Kum.) 
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@ Dershayı Esfar. (mebhesi zaman) (Mecmua-yı asar 1 2, 
Sadra, 1 378, Tahran, Kum.) 
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® Dersha-yi işarat, Necat, l lahiyat-ı Şifa. (Telif-Şerh. Mec­
mua-yı asar 7, Sadra, 1 368, Tahran, Kum.) 
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Bayar. İstanbul: Kevser Yayın ları, 1 998. 
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-Ebuzer Dişkaya 

B i L G i N L E R  

Fazlurrahman 
(ö. 1 988) 

Modern i st İ s lam düşünces in in  önde 
ge len Pakistan l ı  temsi lc i ler inden 

2 1 Eylü l  1 91 9'da Pakistan'ın Hezare şehrinde dindar bir ai­
lenin çocuğu olarak dünyaya geldi. On yaşında Kur'an'ı 

hıfz etmiş ve ayrıca Pakistan'da 'ders-i nizami' denilen med­
rese eğitimi şeklinde i lköğrenimini tamamlamıştır. Yeni l ikçi 
bir ilim adamı olarak yetişmesinde babasının büyük etkisi 
olduğunu söyleyen Fazlurrahman, babasının geleneksel İs­
lam i l imlerinde öğrenim gördüğünü, birçok geleneksel ali­
min tersine islam'ın çağdaşlıkla bir fırsat olarak yüzleşmesi 
gerektiği düşüncesinde olduğunu, kendisinin de aynı inanca 
sahip olduğunu vurgulamaktadır. 1 933'te Lahor'a yerleşen 
ailesinin yanında babasının tavsiyesi üzerine yüksek öğreni-
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me başlayan Fazlurrahman, diğer taraftan babasının Kuzey 
Hindistan'daki Diyobend Medresesi'nde okuduğu gelenek­
sel İslami i l imleri kendisine öğrettiğini ifade etmektedir. 1 940 
yı l ında Pencap Üniversitesi'nin Arapça bölümünden mezun 
olduktan sonra aynı üniversitede yüksek lisans eğitimine baş­
ladı. l 942'de yüksek lisansını tamamlad ıktan sonra ise aynı 
üniversiteye araştırma görevlisi olarak atandı. Burada başla­
dığı doktora çalışmasını l 946'da ingiltere'ye giderek Oxford 
Üniversitesi'nde tamamladı. 1 949'a kadar doktora çalışması­
n ı  sürdürdü ve bir taraftan İslam felsefesiyle ilgilendi. 1 950 
yı l ında Durham Üniversitesi'ne öğretim üyesi olarak atandı. 
Burada İ ran kültür ve medeniyeti i le İslam felsefesi okutmaya 
başladı. Durham Üniversitesi'nde ders vermeye başladıktan 
sonra, daha önce almış olduğu modern eğitim ile gelenek­
sel eğitim arasındaki çelişkileri farkettiğini ifade etmektedir. 
1 940'1 1  yı l ların sonu l 950'1i yı l ların başlarında ciddi bir şüphe 
dönemi geçirdiğini ve geleneksel inançlarının altüst olduğu­
nu açıklamıştır. 1 958 yıl ında İ ngi ltere'den Kanada'ya giderek 
McGill Üniversitesi'nde İslami i l imler doçenti olarak görev 
yaptı. Burada üç yı l kald ıktan sonra Eyüp Han'ın daveti üze­
rine Pakistan'a geri döndü. İslami Araştırmalar Enstitüsü'nde 
bir yıl profesörlük yaptıktan sonra genel müdür tayin edildi. 
Burada kaleme aldığı kitaplar dolayısıyla Pakistan ulemasın ın 
tepkisini çekti. Bu sebeple Pakistan'ı terk etmek zorunda kal­
dı. 1 968 yı l ında Amerika'da California Üniversitesi'nde bir dö­
nem ders verdikten sonra l 969'da Chicago Üniversitesi'nde 
İslam düşünce profesörü olarak göreve başladı. 26 Temmuz 
1 988'de vefat edinceye kadar burada İslam düşünce profe­
sörü olarak çalıştı. 

Öğretisi 
Fazlurrahman'a göre İslam uyanış hare­
ketinde, biri fikri diğeri eylemci olmak 

üzere iki akımdan söz etmek gerekir. Fikri akımın sadece i lmi 
meselelerle uğraşmasına karş ı l ık, eylemci akım daha ziyade 
sosyal ve ahlaki konulara eği lmiş ve toplumun meselelerin i  
çözebilmek için bizzat eyleme yönelik önlemler almıştır. Faz­
lurrahman bu iki akımın uyumlu bir şekilde birleştiri lmesini 
arzu etmiştir. Fazlurrahman düşüncelerini temellendirirken 
i l k  olarak felasife geleneği ve söz konusu gelenekte yoğun 
bir şekilde kul lanı lmış olan Faal Akıl nazariyesine başvurur. 
XIX. asırda belirgin bir şekilde gün yüzüne çıkan ve o yüzyıla 
damgasını vuran modem düşünce ve modern tarih felsefesi­
ne yaslanır. Modern psikolojinin başat isimlerinden biri olan 
Jung'un kolektif şuuraltı kavramlaştırması, özell ikle Fazlurrah­
man'ın kendi vahiy anlayışını gelenekle il işkilendirebilmesi 
açısından önemli bir referans noktaları olarak karşımıza çıkar. 
Fazlurrahman kendi geliştirdiği Kur'an hermeneutiğinde 
ayetlerden çıkarılan hükümleri tahl i l  için çifte hareketl i  bir 
anlama yöntemi önerir. Bu yöntem iki adım içerir: a) İçinde 
bulunduğumuz zaman diliminden Kur'an'ın indirildiği zaman­
lara gitmek ve b) söz konusu zaman di liminden yorumcu­
nun bulunduğu zamana geri dönmek. 

i l k  hareketin faydası, ayetin indiği sosyokültürel bağlam tes­
pit edilerek anlaşılacak ve değerlendirilecektir. Ayet kendi 
bağlamından koparılmadığı için gayesi de kavranacaktır. 
Buradan yorumcunun içinde bulunduğu sosyokültürel du-

rum çerçevesinde yorumlamaya geçilir. Bu yöntem gerek 
Kur'an'ın anlaşı lması, gerekse onun i lkelerin in, sosyal deği­
şime paralel olarak yeryüzünde uygu lanması hususlarında, 
genel bir teori ortaya koyma çabası olarak anlaşı labilir. Z i ra 
bu teori bir yandan, Kur'an'daki hükümleri tarihsel muhteva­
larından ayırıp genel prensipler elde etmeyi, diğer yandan 
ise elde edilen prensipleri hal ihazırdaki toplumsal şartlara 
uygulamayı hedeflemektedir. Fazlurrahman'ın Kur'an'daki 
hükümleri hukuki metinler olarak değil de hukuk malzeme­
leri olarak görmesi de bundan dolayıdır. Fazlurrahman,-Pey­
gamber'in mesaj ın ın evrensel boyutu ile ona zorun lu olarak 
karışmış olan tarihsel unsurlar arasında bir ayrıma giderek, 
Kur'an'ın ve Peygamber'in sünnetin in, ancak tarihsel unsur­
lardan soyutlanmış i lkeler düzeyinde evrensel bir mesaj ola­
rak anlaşı labileceği kana'atine varır. Aksi takdirde ne Kur'an 
ne de sünnet, değişime paralel olarak insanl ığın yüzleşmek 
zorunda kaldığı yeni bir takım problemlere tarihsel muhte­
valarından sıyrı l ıp  bir cevap teşkil edecektir. 

Varlık ve Nübüvvet Düşüncesi 
Kur'anı öğre­
tinin bize bil­

d irdiği şekliyle, Al lah-tabiat-insan üçlüsü arasında uyumlu 
bir i l işki söz konusudur. Buna göre, Allah düzenli şekilde ya­
ratan, rızık veren, insanlara doğru yolu gösteren adaletle 
muamele eden, rahmetini esirgemeyen bir bütün lük içerir­
ken; insan ise hem maddi hem de manevi yönü olan, hür ve 
irade sahibi, sorumlu bir varlık; tabiat da, Al lah>a «otomatik 
bir irade» ile itaat eden, mükemmel örülmüş ve düzenl i  çalı­
şan, Allah'ın en büyük mucizesi olan bir sistemdir. Fazlurrah­
man, evrendeki düzenli amaçl ı l ığın gereği olarak Allah'ın 
tabiat ve insana tamamen harici ve keyfi bir zorlamada bu­
lunmayacağı kanaatindedir. Kur'an'a göre, evren canl ı, dü­
zenl i ve bütün oluşu i le Al lah>ın ayetleridir, kanun ları da sün­
netul lahtır. Bundan dolayı evrenin Allah ile i l işkisi bütünün 
parçalarıyla i l işkisi gibidir; bunlar özdeş olmadığı g ib i  birbi­
rinden de tamamen ayrılamazlar. Nasıl ki insan kendi karak­
terini sahiplenmemezlik yapamaz, alt üst edemez veya onu 
tamamen bir tarafa atamazsa, Allah da tabiata bunu yapa­
maz. Fazlurrahman Sünni düşüncenin, «Kur'an hem tama­
mıyla Al lah Kelamı'dır, hem de olağan an lamda tamamıyla 
Hz. Muhammed'in kelamıdır" d iyecek fikri yeterl i l ikte olma­
dığını savunur. Faz lurrahman, geleneksel vahiy anlayış ının 
aksine Cebrail, vahiy ve Hz. Peygamber arasındaki i l işkinin 
içsel/ruhsal olduğunu ifade eder. Al lah insanlarla doğrudan 
doğruya konuşmaz, Allah'ın konuşması peygamberin kalbi­
ne Ruh'u göndermesiyle olur. Böylelikle Ruh, Peygamber'in 
hakikati görüp kelimeye dökmesini temin eder. Ancak bu, 
Hz. Muhammed'in kendi a rzusundan konuştuğu an lamına 
gelmez. Ayrıca Peygamber tarafından duyulan ses akustik 
özel l ikleri olan fiziki bir ses değil, gerçek zihni bir ses ve fikri 
bir kelimedir. Bir başka deyişe bu Ruh, vahiy elçisi şekl ini ala­
rak vahyi peygambere "iletir� ama vahiy elçisi nasıl olursa 
olsun gerçekte vahyi veren bizzat Allah'tır. Fazlurrahman mi­
raçla i lg i l i  ayetler bağlamında; bütün vahyi tecrübelerin te­
melde ruhi olduğunu, Peygamber'in "beni"in bütün hazır 
bulunuş luğuyla genişlediğini ve hakikati içsel olprak aldığı-
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nı, bu a l ı ş ın ne kendisinin ne de vahiy temsilcisin in fiziksel 
bir gidiş gelişi olmadığın ı, fiziksel bir gidiş-geliş olmasa da 
'hakikat'in Peygamberin öznel hislerinin ötesinde aşkın bir 
kaynağa ait olduğunu, bu ruhi tecrübenin "kalp" işi olsa da, 
aynı anda lafza büründüğünü ifade eder. 1 Vahye dayal ı  bilgiyi mutlak ve kesin 

Bilgi Teorisi 
....__ _____ ___. bilgi olarak tanımlayan ve Mekkeli 
müşriklerin, Kur'an'da zanla hareket eden ve kesin bilgiye sa­
hip olmayan kişiler olarak temsil edildiklerini söyleyen F Rah­
man, vahyin dışında Kur'an'da bilginin üç kaynağa dayandığı­
n ı  söyler. Bunlar sırasıyla fiziksel evren, insan zihni ve 
toplumların tarihidir. ilk kaynaktan elde edi lecek bilgi araçsal­
d ı r, pratik hedeflere yöneliktir ve son tahlilde insanl ığın fayda­
sını amaçlar. insan zihninin işleyişine ve onun psikolojik oldu­
ğu kadar ah laki motivasyonlarına dair araştırmalar yoluyla 
elde edilen veriler de insanlığın ahlaki ölçülerini ortaya çıkar­
mak için kullanı lmalıd ır. Dolayısıyla buradan elde edilecek 
bilginin hedefi de dengeli, sağlıklı, özgüvenli ve yaratıcı insan 
kişiliğini ortaya çıkarmaktır. Fazluurrahman'a göre, ahlak tanı­
maz ya da ahlaka aykırı bilgi de modern dünyanın, büyük öl­
çüde bile bile meylettiği l iberalizmin aşırı formları namına 
oluşan köklü bir bilgi parça lanmasının sonucudur. Halbuki 
modern bilim hayatın ışığı ve geniş insan potansiyellerinin 
düzenine dair, hem yapıcı hem de yıkıcı tahmin lerde bulun­
muştur. Çağdaş medeniyet bir bütün halinde hayatın ahlaki 
esaslarının farkına varmayı engellemiştir. 

Fazluurrahman, döneminde yoğun olarak tartışı lan "Bilginin 
İslami leştirilmesi" hakkında eleştirel bir takım görüşler ortaya 
koymuştur. Bu minvalde o, İbn Rüşd'ün Faslu'l-Makal isimli 
risalesinde benzer görüşler ileri sürerek, araştırma metotları­
n ın  dini yönelmelerden uzak prensipler olduğunu söylemek­
tedir. Fazlurrahman yeni bil imlerin Batı değerlerini içerdiğini 
kabul etmesine rağmen, bi l imsel metodolojiyi geliştirmenin 
veya "Bi lginin islamileştirilmesi"ni gerçekleştirmek için geniş 
projeler ü retmenin imkansızl ığ ın ı hararetle savunmakta ve 
Müslümanların İslami bilgi ler ve bil imler oluşturabilmeleri­
nin bizzat Müslüman aklın kendisini geliştirebilme güçlerine 
bağlı olduğunu söylemektedir. Onun ifadeleriyle atom, Batılı 
bi l im adamlarınca parça landı, ama bu keşiften elektrik üret­
meyi veya diğer faydal ı  şeylerde kullanmayı düşünmeden 
önce atom bombasını yaptı lar. Şimdi bu bombaları yaptırıp 
bunlardan büyük yığınlar meydana getiren bilim adamları, 
telaş içinde geri dönüşün ve bunları imha etmenin yollarını 
aramaktadırlar. Aynı şekilde insanl ık uzayda seyahate başla­
mıştır, ama yeryüzündeki sorunları çözümsüz ka lmaktadır. 
Kısacası, yeni bir şeyler keşfetme ve yeni l ik arzusu sürekli 
kalırken, sorunları ah laki olarak çözme dürtüsü, buna ayak 
uyduramamaktadır. Fazluurrahman'a göre "Bilginin islamileş­
tirilmesi"ni gerçekleştirme çerçevesinde gücümüzü projeler 
çizmede harcamalıyız ve zamanımızı etütler yerine akı l ları 
geliştirmede kul lanmalıyız. Zira Fazlurrahman bilginin özü 
itibariyle iyi olduğu kötülüklerin onun kötü kul lanımından 
doğabileceği şeklindeki anlayışa dayanarak "bilgi" denilen 
şeyde islamieştirme programlarına konu olabi lecek bir muh­
tevanın bu)unmadığını savunmuştur. 

Ona göre insan zihni , evren hakkındaki bilgi lerin sadece 
yansıt ı ldığı bir ayna, depolandığı bir depo ve kaydedi ldi­
ği bir kayıt cihazı deği ldir. Eşyaya isim verme, yan i  eşyan ın  
niteliklerini, karşıl ık l ı  i l işkilerini ve işleyiş/hareket kanun la­
r ın ı bulma ya da keşfetme gücüyle (fizik bil imleri), insanın 
iç-yapıs ının (ruhiyat) ve topyekun geçmişinin (tarih bi l imle­
ri) yaratıcı, özgün ve bil imsel bi lgis ine sahip olmakla diğer 
varl ık lardan ayrılan insan, ak l ın ı  hem bilginin yaratıcısı olmak 
yönünde hem de bu bi lginin uygun ve yapıcı yol lar la kul la­
n ı lması yönünde muktedir kı labi lmelidir. 1 İ nsanın doğuştan getirdiği 

Ahlak ve Siyaset 
....__ ________ ___, eğil imleri, ilkel dürtü ve istek-
ler ile özgeci ve üstün nitelikteki isteklerdir. Bunlardan birinci­
si, kendini korumaya ve hazza yöneliktir. Diğeri ise bencil is­
teklerin zararsız tatminini sağlayacak, fakat henüz ortaya 
çıkmamış, kendi dışına yönelik güçler ve kabil iyetlerdir. Ayrıca 
insanın doğuştan gelen eğil imleri onda potansiyel güç olarak 
bulunmaktadır. Sorumluluğu Kur'an'daki "emanet" kavramıyla 
birlikte sosyolojik bir bağlamla ilişkilendiren Fazlurrahman, 
onu, "yeryüzünde ahlak kuralları üzerine bina edilmiş bir dü­
zen kurmak" şeklinde tanımlar. Onun bilgiye ve insanın an la­
ma yeteneğine yüklediği anlam da bu çerçevede değerlendi­
ri lmelidir. Nitekim bilgi, ahlaki bilinçli l iğe götürmedikçe 
insanın mahvına, çöküşüne yol açar. Yine tabiattaki her bir 
işaretin (ayat) ne anlama geldiğini anlayabilmek için akıldan 
başka bir yeteneğe de ihtiyaç vardır ki o da inanma eğilimidir. 
Dolayısıyla ona göre, insanın anlamlandırma süreci akil-kalbi 
birlikteliği zorunlu kı lmaktadır. Fazlurrahman'a göre, insanda 
böyle bir değer mekanizmasını geliştirmek uzun ve çetin bir 
ahlaki/zihni mücadeleyi gerekli kılar. Bu yönüyle insan için ha­
yat bitmeyen bir ahlaki cihattan ibarettir. İşte bu ahlaki müca­
delede insan açısından asıl problem, insanın iyilik-kötülük, 
bilgi-cehalet, güç-zaafiyet gibi zıtların bir karışımı, yani hem 
iyiye hem de kötülüğe eğil imli bir yapıda olmasıdır. İnsanın 
bu zıtlıklar gerginliğindeki dengeyi kesinlikle bozmaması ge­
rekir. Böyle bir bozulmanın ahlaki neticesi, insanın ah laki şah­
siyetinin çöküşüdür. Takva ise ahlaki gerginlikler alanına de­
mirleyip Allah'ın sınırlarına sıkı sıkıya perçinlenmektir. Burada 
aslolan insanın sınırları aşmasını engel leyen takva ile davra­
nışlarını idare etmesidir. Şayet sınırlar hata ile aşı l ı rsa, takva, 
insanı derhal tövbeye yöneltir ve şahsiyetindeki dengesizliğin 
düzeltilmesini sağlar. Bunun için de güçlü bir Allah inancı ge­
reklidir. Bu yönüyle Allah inancı, insandaki ahlaki enerjinin her 
zaman diri olmasını sağlar. 

Hz Peygamber'in nübüweti esnasında yaptığı i l k  işin eko­
nomik açıdan zayıf a lt s ın ıfları güçlendirmesine yönelik 
vurguydu. Buradan hareketle Fazlu rrahman, Peygamberin 
birincil görevinin sosyal reform olduğu sonucuna u laşmak­
tadır. Fazlurrahman'ın değindiği diğer bir konu devlet mese­
lesid ir. O devleti ahlaki değerlerin aracı olarak görmektedir. 
Ona göre İslam dini insan hayatın ın her anına doğrudan 
müdahale ve nüfuz etmektedir. Bu anlamda din le devleti 
özdeş gören zihin yapısını eleştirir, dine yüklediğimiz anlamı 
devlete yüklemenin hata l ı  olacağın ı  söyler. Diğer taraftan 
demokrasinin bir prensibi olarak, Fazlurrahman 'şura'yı zik-
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retmektedir. Peygamber şurayı kabile kurumundan ümmet 
kurumuna dönüştürmesine rağmen Emevi yönetimiyle bir­
l ikte şuranın yerini ordu mensuplarından, ulemadan, nüfuz 
sahibi kişilerden oluşan "ehH hall ve akd" a lmıştır. Ayrıca, Os­
manlı aydın lar ından Namık Kemal'in anayasal demokrasinin 
oluşmasında şuranın önemine dair yazdığı pek çok maka­
lenin etkisini ve Mısır'da Cemaleddin Efgani'nin gayretleri­
ni zikreder. İslam modernizmi ile la ikliği birbirinden ayıran 
Fazlurrahman, Müslüman bir modernisti her yönüyle İslamı 
görmektedi r. Fazlu rrahman'a göre modernist, Batı'nın bazı 
sosyal değerlerini Kur'an ayetlerinden yola ç ıkarak doğrular 
nitelikte yorumlamıştır. Yine demokrasinin Ortaçağ yöne­
timlerine oranla -ister hal ifel ik ister saltanat olsun- Kur'an'ın 
gerekli l iklerine daha fazla hizmet ettiğini vurgular. Bundan 
dolayı i ran'da Humeyn1 tarafından tesis ed ilen teokratik yö­
netimi, Kur'anı ölçülerden sapma olarak değerlendirmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Avicenna's Psycho!ogy. Oxford, 1 952. 
® lslamıc Methodo!ogy in History. ( 1 965). Tarih Boyunca İs­
lami Metodoloji Sorunu. Çev. Sal ih Akdemir. Ankara: Ankara 
Okulu Yayınları, 201 3. 
® Is/om. ( 1 966). islam. Çev. Mehmet Dağ, Mehmet Aydın. 
Ankara: Ankara Oku lu Yayın ları, 2009. 
® The Phi!osophy of Mullô Sadra. (1 975). 
® Propecy in ls!am. ( 1 979). 
® Major Themes of the Quran. ( 1 980). Ana Konulanyla Kur'an. 
Çev. Alparslan Açıkgenç. Ankara: Ankara Okulu Yayınları. 
® Is/om ve Modernity: Transformation of an /ntellectual Tradi­
tion. (1 982). İslam ve Çağdaşlık, Çev. Alparslan Açıkgenç, M. 
Hayri Kırbaşoğlu. Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 201 O. 
® Health and Medicine in lslamic Tradition. ( 1 987). İslam 
Geleneğinde Sağ/!k ve Tıp, Çev. A. Bülent Baloğlu, Adil Çiftçi. 
Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 1 997. 
® Revival and Reform in Is fam: A Study of /slamic Fundamen­
talism. Krş. islam'da ihya ve Reform, Çev. Fehrul lah Terkan, An­
kara Okulu Yayın ları , 2006. 
® Avicenna's De Anima. (Tenkitli Neşir; 1 959). 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Adi l  Çiftçi. Faz/ur Rahman ile İslam'ı Yeniden Düşünmek. 
Ankara: Kitabiyat Yayınları , 2001 . 
® Mehmet Çiçek. Geçmiş ve Günümüz Alg1S1nda Kur>an 
(Molla Fenari ve Fazlu r  Rahman Örneği). İstanbul: Yedirenk 
Yayınları, 201 2. 
® Hatice Kelpetin Arpaguş. Faz/ur Rahman'a Göre Allah ve 
insan. İstanbul : Çamlıca Yayınları, 201 O. 
® Adnan Koşum. Nass!an Anlama ve Yorumlamada Yöntem 

Sorunu: Faz/ur Rahman örneği. İstanbul: iz Yayınları , 2004. 
® Alparslan Açıkgenç. "Fazlur Rahman'ın Hayatı, Görüşleri 
ve Eserleri� İslam ve Çağdaşlık, 9-47. Ankara: Ankara Oku lu  
Yayınları , 1 999. 

-Mehmet Ulukütük 

B i L G i N L E R  

Allame Tabatabai 
(ö. 1 981 )  

Şii havzada naza ri ge leneğ in  yeniden 
can l an mas ı n ı  sağ l ayan ke lamcı ,  fak ih ve 

müfessi r 

1 281/ 1 903 yı l ında İ ran'ın Tebriz şehrinde dünyaya geldi. 
5 yaşında annesini 9 yaşında da babasını kaybetti. Ba­

bas ın ın vasisi onu ve tek kardeşini ilk eğitimlerini a lmalar ı 
için okula gönderdi. 1 290 ile 1 297 arasında Arapça ve Kur'an 
eğitimini tamamlad ı. l 297'den l 304'e kadar olan sürede 
dini i l imler eğitimi a ld ı .  Bu süre zarfında kendi tabiriyle felse­
fe ve irfan dışındaki bütün a lan larda eğitimini tamamladı . İ l k  
eğitimini Tebriz'de tamamlayan Tabataba1 kardeşiyle birl ikte 
dönemin önemli bir eğitim merkezi olan lrak-Necef'e gider. 
Yaklaşık 1 O yıl burada nakli ve akli i l imler tahsil eder. Burada 
Murtaza Talakani'den felsefe, Seyyid Hüseyin Badkubai'den 
matematik, Seyyid Ebu-1 Kasim Hansari'den fıkıh ve fıkıh 
usulü, Muhammed Hüseyin Ga revi isfahani ve Mirza Hüse­
yin Na'in1'den hadis ve rical i lmi ve Seyyid Ali Kazi'den de 
irfan ve ahlak okur. Al lame, Necef'teki bu tahsil döneminde 
yaşadığı maddi sıkıntılardan sonra Tebriz'e geri döner ve on 
yıl Tebriz'in Şadabad köyünde çiftçi l ik yapar. Bu süre zarfında 
zaman zaman Kum'a taşınma planı yapsa da bu niyetini an­
cak 1 325 yı l ında gerçekleştirir. A l lame Tabataba1'nin Kum'a 
yerleşmesiyle Şia dini i l imler havzasında da yeni bir dönem 
başlar. Daha önce resmi eğitim müfredatından dışlanan akli 
i l imler Al lame'nin Kum'daki ders halkları sayesinde zamanla 
havzan ın resmi eğitim sisteminin bir parçası haline gele­
ceklerdir. Al lame Kum'daki i lk zamanlarında meşhur Taba­
tabailer si lsi lesine mensup olduğundan "Kazi" olarak tan ın ı r  
ancak kendisi Tabatabai olarak çağrılmayı tercih eder. Kum'a 
yerleştikten kısa bir süre sonra Molla Sadra'n ın meşhur fel­
sefi eseri olan el-Esfar'ı" okutmaya başlar. Ancak bazı tutucu 
a l imlerin ısrarıyla bu dersler iptal ed i l i r. Bunun üzerine Alla­
me lbn Sina'n ın eş-Şifa adl ı eserini okutmaya başlar. Bunun 
yan ında geceleri de gayri resmi olarak el-Esfar okutmaya de­
vam eder. Bu dersler Perşembe ve Cuma geceleri yapıl ıyor 
ve derslere katı l ım Al lame'nin izniyle oluyordu. Allame'nin 
Kum'da bulunduğu dönemde yaşanan önemli gel işmeler­
den bir diğeri de onun Heideggerci bir filozof olan Henry 
Corbin ile tanışması ve birl ikte felsefe münazara ları gerçek­
leşti rmeleridir. Dönemin önde gelen felsefe hocalar ının da 
hazır bulunduğu bu münazara lar Kuzey Tahran'da Ahmed 
Zülmecd Tabataba1'n in evinde yapı l ıyordu. Geride pek çok 
eser ve öğrenci bırakan Al lame Tabatabai şemsi 1 360, miladi 
1 98 1  'de Kum'da vefat etti. Günümüzde i ran'da İslam felsefesi 
Onun yetiştirdiği pek çok öğrencisi tarafından devam etti­
ri lmektedir. 
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1 Allame Tabatabal'n in önemi Safeviler 
Öğretisi ,___ ___ ___. döneminden sonra Şia eğitim havzasın-

da hikmet, felsefe ve tefsir ça l ışmalarını yeninden canlandır­
masıd ı r. Bu yüzden sadece Molla Sadra'n ın hikmet ve felsefi 
görüşlerini yeniden ifade etmekle kalmamış buna ek olarak 
modern tartışmaları da göz önünde bulundurarak bu sis­
tem içerisinde ve onun imkanlarını kul lanarak yeni bir epis­
temoloji inşa etmeye çalışm ıştır. Böylece dini düşünceyi 
modern batı düşüncesi özell ikle de onun İ ran'da oldukça 
yaygın ve etkin olan Marksist versiyonuyla mücadele edebi­
lecek şekilde yeniden gündeme getirmiştir. Al lame bu ama­
cına ulaşabilmek için başta Tefslru-1 Mizan, UsCıl-i felsefe, 
Reviş-i Realizm, Bidayetü-1 h ikme ve N ihayetü-1 h ikme ol­
mak üzere pek çok eser kaleme almıştır. 

Yirmi ciltl ik bir tefsir olan el-Mlzan'da Allame, Kur'an'ın yine 
Kur'an'la açıklanması i lkesini esas almıştır. Onun inancına 
göre Kur'an her şeyi açıklayan bir kitap olduğundan, kendi 
amaç ve maksadın ın açıklığa kavuşturulabilmesi için başka 
bir şeye muhtaç olması düşünü lemez. Bu yüzden herhangi 
bir ayetin açıklaması başka bir ayetle verildiği durumlarda, 
esbab-ı nüzul, rivayetler ve müfessirlerin görüşleri ikinci sı­
rada yer a l ı r  ve doğrudan bunlara başvurulmaz. Dolayısıyla 
Allame'ye göre Kur'an'da, Onun başka bir şeyle açıklanmasını 
zorunlu kılacak müphem ve belirsiz hiçbir şey bulunmamak­
tadır. Usôl-i felsefe ve revişi rea lizm kitabı genelde materya­
list dünya görüşü, özelde ise Marksist felsefe anlayışına karşı 
yazı lmıştır. Bu kitapta Allame birisi ontolojik diğeri de episte­
molojik olmak üzere iki temel önermeyi ispatlamaya çal ışır. 
Ontoloj ik önerme "varl ığın maddi olandan ibaret olmadığı" 
kabulüdür. Zira materyalist anlayış varlığın maddi olandan 
ibaret olduğu temel ontik kabulüne dayanmaktadır. Bu onto­
loj ik zemin ve kabulün epistemolojik sonuç ve karşı l ığı ise ak­
l ın ikinci akledilirleri elde edebilecek güç ve donanıma sahip 
olduğunu gösterebilmektir. Murtaza Mutahhari'nin harika 
şerhiyle oldukça hacimli bir esere dönüşen mezkur çalışma 
işte bu iki önemli konu etrafında yapılan felsefi mülahazaları 
barındırmaktadı r. Bu iki kabulü temellendirerek Allame, klasik 
anlamda metafizik yapılabi leceğini göstermeye çalışır. 

Birbirlerinin tamamlayıcısı olan Bidaye ve N ihayetü-1 Hikme 
eserleri ise Molla Sadra tarafından kurulan Hikmet-i Müteali­
ye'ye birer g i riş kitaplarıd ır. Bu eserlerinde Allame, Sadra'n ın 
felsefe anlayışını oldukça sade ve anlaşı l ır bir şekilde ortaya 
koyar. Bu özel l iklerinden dolayı bu iki eser günümüzde Hav­
zada ders kitapları olarak okutulmaktadır. 1 Allame Tabataba1, Molla Sad-

Varlık Düşüncesi 
....._ _______ ____. ra tarafından XVl l. yüzyı lda 
kurulan H ikmet-i Müteal iye ekolüne mensup bir fi lozoftur. Bu 
felsefe ekolünün en önemli ve ayırt edici özel l iği varlık-mahi­
yet ayrımında varlığın asil ve mahiyetin itibari olduğunu ka­
bul etmesidir. Allame de Molla Sadra' ya tabi olarak bu anlayışı 
benimsemiş ve mahiyetin salt zihni bir olgu olduğunu buna 
karşı l ık dış alemde vaki ve gerçekten var olanın ise varlık oldu­
ğunu savunmuştur. Asalet-i vücOd olarak adlandırılan bu an­
layış, lbn Arabl'nin vahdet-i vücut anlayışının Sadra felsefesin-

, 

deki karşı l ığıd ır. Asalet-i vücOd ile birlikte teşkik-i vücOd i lkesi 
bu ontolojik yaklaşımın en temel ikinci dayanağını o luştur­
maktadır. Birinci kabul gerçekten var olanın ne olduğu soru­
suna cevap verirken, ikinci kabul ise vahdet-kesret i l işkisinin 
nası l l ığının cevabını oluşturmaktadır. 

1 Klasik lslam Felsefesi esasında bir 
Bilgi Teorisi ....._ ______ __, varl ıkbil im olduğundan doğal 

olarak bilgi olgusunu da bir var olan olarak ele almış ve günü­
müzde epistemolojik bahisler olarak adlandırı lan tartışmalara 
çok fazla girmemiştir. Allame'nin bu alanda i lk yaptığı şey mo­
dern gelişmeleri de göz önünde bulundurarak lslam düşün­
cesinde bulunan bu boşluğu doldurmak olmuştur. Bu amaçla 
öncelikle epistemolojinin alanına giren meseleleri tedvin et­
miş ve sistematik olarak bunları düzenlemiştir. Allame episte­
molojiyle i lgi l i  tartışmaları daha çok UsOl-i felsefe ve revişi rea­
lizm adlı eserinde bulunan dört makalede yapmıştır. Burada 
öncelikle; Eşyanın dışsal varlığı, tecerrüt, bilginin değeri, bilgi­
nin vaka ve nefsü-1 emr ile mutabık olması ve buna ne kadar 
güvenilebileceği kavram ve meselelerini ortaya koymuş ve 
ayrıntıl ı  olarak tartışmıştır. Ayrıca idrakte kesretin nasıl meyda­
na geldiği, hakiki idrakler ile itibari olanların birbirinden ayırt 
edilmesi ile bunlar arasında bulunan farkların ortaya konması 
ve i lk akil apaçık önermelerin duyulurlardan nasıl soyutlandığı 
gibi önemli meseleleri ele almış ve ayrıntıl ı olarak tartışmıştır. 

1 lslam Düşünce-
Ahlak ve Siyaset Düşüncesi 

....__ ___________ ___. sinde ahlak daha 
çok değerlerin statüsü etrafında ele al ınmıştır. İk i temel yakla­
şım doğrultusunda bazı ları değerlerin akli zatlliğini savunur­
ken diğer bazıları da değerlerin itibarı olduklarını savunmuş­
tur. Bu kamplaşmada Allame mensup olduğu kelamı 
geleneğin aksine değerlerin itibar1l iğini savunmuş ve böylece 
değerler alanında yeni tartışmaların önünü açmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® el-Mizôn fi tefsiri-/ Kur'ôn (Tefsirü-1 Mizôn, 20 cilt). 1 392. 
(Kevser yayınları tarafından çevirisi yapı lmaktadır.) 
® UsOl i Felsefe ve Revişi Realizm. 1 332 şems iden önce, 
Kum. 
® Bidôyetü-/-hikme. Kum. Muesesetü-1 neşri-1 İslami, H. 
1 428. 
® Nihôyetü-1 Hikme. Kum: Merkezu ısdaratı müesseseyi 
imam Humeyni li' l-bahs ve't-ta'lim: Ş. 1 395. 
® Resaili Seb'a. Kum. Bonyadı i lm1 ve fikr1-yi Ostad Al lame 
Muhammed Hüseyin Tabataba1, Kum, Ş .  1 362. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Muhammed Hüseyin Tabatabai. Söyleşiler: Allame Taba­
tabai ve Henry Corbin. Çev. lsmail Bendiderya. lstanbul: insan 
Yayın ları, 201 2. 
® Muhammed Hüseyin.Tabatabai. islam'da Şia. Çev. Kadir 
Akaras. lstanbul: Kevser Yayınları , 1 999. 
® Muhammed Hüseyin Tabatabai. el-Mizan fı Tefsiri-/ Kur'an. 
Çev. Vahdettin ince, Kevser yayınları, 2000, İstanbul. 

-Ebuzer Dişkaya 
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B i L G i N L E R  

Muhammed Abid el-Cabiri 
(ö. 201 0) 

Çağdaş Arap d üşüncesi n i n  önde gelen 
i s im ler inden, Fas l ı  düşünü r  ve fe lsefe 

tarihçis i  

27 Aralık 1 936'da, Fas/Fecic'de doğmuştur. Ana dil i Ber­
berice olup Arapçayı ilkokulda öğrenmiştir. 1 946'da Mi l­

l i Okula (Medresetü'n-Nahda el-Vataniyye) başlamış, daha 
sonra Fransız okuluna gitmiş ve orada Fransızca öğrenmiştir. 
1 950- 195 1  'de et-Tehzibu'l-Arabiyye okuluna devam etmiş, 
burada aldığı eğitimle klasik Arapça metinlere ve Batı kültü­
rüne hakim olmuştur. Bir süre terzil ik de yapmış olan Cabiri, 
el-Medresetü'l-Muhammediyye l isesini bitirdikten sonra 
Üniversite okumak üzere 1 957'de Şam'a gitmiş 1 958'de geri 
dönüp Rabat Üniversitesi Edebiyat Fakültesine girmiştir. 
1 9SO'lerde ü lkesinin Fransız sömürüsünden kurtulması için 
yapılan direniş gösterilerinde aktif rol oynamış, sol görüşlü 
Union Nationale des Forces Populaires'in (UNFP) aktif bir üye­
si olarak görev yapmıştır. UNFP 1 973'te kapatı l ınca, 1 97S'te 
Union Sosyaliste des Forces Popularies'in politik bürosuna 
üye olmuş ve bu üyeliği 1 988'e kadar sürmüştür. 1 976 yıl ında 
Felsefe bölümünde doktorasını tamamlamış, bir süre öğret­
menlik yaptıktan sonra akademisyenliğe geçmiştir. 2002'de 
Rabat V. Muhammed Üniversitesi'nden Felsefe ve İslam Dü­
şüncesi profesörü olarak emekli olmuş, 201 0 senesinde ise 
vefat etmiştir. 1 Cabiri tarihsel süreçte oluşmuş geleneği 

Öğretisi 
,___ ___ _.. ve bugünkü durumun yol açtığı olum-
suzlukları eleştirmek suretiyle akıl gücüyle başarılabilecek bir 
modern Arap Rönesansını gerçekleştirmeyi amaçlamaktadır. 
Eserlerinde başlıca şu temalar yer a l ı r: a) İslam'da bilgi sorunu 
ve Arap-İslam Aklının anlamı, b) İslam toplumunun tarihsel evri­
mi ve entelijensiyanın rolü, c) Arap dünyası ve Batı, d) Çağdaş 
Arap düşüncesi ve evrensel fikirler, e) Şeriatın uygulanması ve 
Arap toplumlarının gelecekteki rolü. Cabiri Arap akl ının yapısı­
nın tam bir yapıbozumu ve eleşti risinin, uygulamaya konula­
bilir bir Arap geleceği inşa etme yolunda zaruri bir adım oldu­
ğunu öne sürer. "Asli, köklü ve sabit olan değerlerden 
hareketle bir Arap-İslam kişil iği oluşturmak, mevcut bozuk­
lukların tashihi için kaçınılmazdır" diyen Cabiri, bölgenin so­
runlarının çözülebilmesi için öncelikle Arap-İslam aklı kavra­
mının geliştirilmesinin önemi üzerinde durur. Cabiri çöküş 
sorununun modern Arap düşüncesi ve felsefesinin ana so­
runlarından biri olduğu görüşündedir. Müslüman aydın ların, 
özellikle ihyacı Müslüman aydınların, çöküş sorununa geçerli 
bir alternatif sunamadıklarını ileri sürer. Cabiri Arap-İslam fel­
sefesi bağlamında epistemolojinin temel problematikleri ola­
rak bilginin anlam ve rasyonalizm sorununu çalışmalarının 

merkezine a lmış, Batıl ı entelektüel gelenek ile Post-sömürge­
cil ik dönemi Arap dünyası arasında bağlantılar kurmaya çalış­
mıştır. Bu entelektüel ve bilimsel çabaların politik arenada 
karşıl ığı ve maksadı ise Kuzey Afrika'da bağımsızlık sonrasında 
başlayan ve modern Arap düşüncesini klasik entelektüel ge­
leneğin belli rasyonel kalıpları içine yerleştirmeyi amaçlayan 
kültürel bakımdan sömürgecil ikten kurtulma projesini ger­
çekleştirmektir. Cabiri bu projesini gerçekleştirmek için çifte 
bir süreç izlemektedir: a) Geçmişin yapıçözümü, b) Post-sö­
mürgecil ik dönemi Arap düşüncesinin karşılaştığı en acil so­
runların incelenmesi. 

Cabiri'nin temel ilgisi metafizik ya da teoloji değil, felsefedir. 
Klasik çağda gelişen İslam teolojisinin sorunları, onu yaln ız­
ca akı l ve kültürü etki lediği oranda ilgilendirmektedir. Bu 
bağlamda ona göre felsefe, çağdaş Arap kültürünü teolojik 
zihniyetin (selefi akl ının) dar görüşlülüğünden kurtararak ve 
onu eski çağa ait teolojik ön kabul lerden ayıracaktır. Gıbiri'nin 
Müslüman düşüncesinin evrimleşmesine i l işkin analizi, belirli 
bir çağda tüm düşünce süreçleri ve bilgi dallarına aşılanan te­
mel eğilimleri keşfetmeye çalışmaktadır. Ona göre Arap-İslam 
düşüncesinin şekillenme dönemindeki kökeni beyan olarak 
adlandırı labilecek şeydedi r  ve esas kaygısı dini ya da dilbi­
limsel metin olmuştur. Bu erken dönemde İslam düşüncesi 
kendisini dile ilişkin bil imlerin, gramer, retorik vs. ayrıntı l ı  ince­
lenmesine ve tabi ki dini metinlerin, Kur'an, sünnet ve bunlar 
etrafında krista l leşen bil imlere, özellikle de İslami histografya­
nın korunması, yayı lması ve çal ış ı lmasına yerleştirmiştir. Tüm 
bu özgün bilimler onların işlevlerini yöneten kapsamlı tek bir 
epistemolojik i lke tarafından birleştiri lmiştir: Gramerde kıyas 
i lkesi ve fıkıh. Bununla yakın i l işkide olan da kelam ya da reto­
rikte istidlal (sonuç çıkarma) i lkesidir. Cabiri Arap-İslam akl ının 
mahiyetini ve işleyiş biçimini, farklı alan lardaki etkinl iğini, ide­
oloji ve toplum arasındaki karşı l ık l ı etkileşimi açıklamaya ça­
l ışmaktadır. Arap-İslam kültüründe egemenlik rolü üstlenen 
akl ın, teorik ve pratik temellerini, buna il işkin bir takım kav­
ramları ve düşünceleri meydana getiren mekanizmayı deşifre 
etmeyi amaçlamaktadır. Çünkü o, Arap-İslam teorik ve pratik 
düşünce sisteminin belli bir biçimde ve mantık ideaları i le üre­
tildiğine inanmaktır. Onun krizi de Arap-İslam akl ının konusu 
ve sorunları da bu aklın ürünüdür ve çevredeki sosyal, ekono­
mik, dinsel ve siyasal halini yansıtmaktadır. Cabiri incelenen 
eserlerin yazıldıkları çağlarda hakim olan dünya görüşünün, 
yazarların ait oldukları düşünce gelenek ve ekollerinin, me­
tinlerin tarihsel geneolojisinin, yazarların kendilerine has ayırt 
edici özell iklerinin, coğrafi ve yerel şartların etki lerinin, siyasal 
gelişmelerin, sosyal yapının ve bu yapıda meydana gelen ge­
lişmelerin, kültür tarihinin konusu olabilecek diğer alanlardaki 
olası etkilerin ça l ış ı lmasının, hem eserlerin tarihselliklerinin 
tespit edilmesinde ve hem de bil imsel bilginin serüveninin 
aydınlatılmasında ufuk açıcı olacağını düşünmektedir. 1 Cabiri'ye göre beyani akı l ek­

Varlık Düşüncesi 
....._ _______ ___. seninde düşünenlerin varlık 
i le yaratıcı arasındaki i lişkiye yönel ik yaklaşımları, hem soyut 
düşünce bağlamında bir eksikliğe sahiptir hem de metodolo­
j ik olarak bir hata barındırmaktadır. Atomcu düşünç:e i lk  olarak 
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beyanı epistemolojide Ebü'l-Hüzeyl el-Al laf tarafından Allah'ın 
varlığını ispatlama çabası çerçevesinde ortaya çıkmıştır. Bu 
yolla alemin hadis olduğunu ortaya koymaya çalışmışlardır. 
Alemin hadisliğinin ispatlanması ise Allah'ın varlığının kanıtı 
olarak görülmüştür. Çünkü kelamcılar akıl yürütmede hareket 
noktası olarak "her hadisin bir yaratıcısı bulunma lıdır" i lkesini 
benimsemişlerdir. Cabirl'ye göre kelamcıların bu önermesi 
burhanı bir ispata dayanmaz, sadece "resim, resmi yapanın 
varlığını gerektirir" şeklindeki gözlemden çıkarılan i lkelere da­
yarnnaktadır. Beyanı akl ın varlık teorisine bakıldığında, yine 
kültürün izlerini görmek mümkündür. Onların akliyat husu­
sundaki görüşleri kültürün en önemli tezahürü olan di l  ile 
i l işkisinde vücut bulur. Çünkü kelamcılar zaman, mekan ve 
olay gibi hususları, Arap di l in in belirleyiciliğiyle kavramışlardır. 
Kelamcılar bu kavramların Arap di l indeki anlamlarını muhafa­
za ederek atom teorilerini bu tasavvurların üzerine bina et­
mişlerdir. Gerçekte Arapça, ne zaman ne de mekanın nesne­
lerden bağımsız bir biçimde düşünülebildiği soyut kavramlara 
sahip değildir. Beyan al imlerinin cevher-araz ilişkisine yönelik 
entelektüel dünya görüşlerine hakim olan iki prensip vardır: 
Süreksizlik (infisal) ve imkan (tecviz). Beyanı akl ın işleyişinde 
bu iki prensip birbirini tamamlar ve her ikisi de mahiyet itiba­
riyle atomcu teoriye dayanır. Fakat beyan alimleri bu teoriyi 
dini kaygıyla inşa etmişlerdir. Söz konusu kaygıyla teorik plan­
da mucizeleri izah edebilmek ve Allah'ın mutlak kudretini ve 
O'nun her şeyi kuşatan bilgisini temellendirebilmek amacıyla 
cevher-i fert görüşünü benimsemek suretiyle hareket etmiş­
lerdir. Fakat bu da problemli bir yöntemin benimsenmesi an­
lamına gelmektedir. Oysa Cabiri, Kur'an'a dayanan saf İslami 
algılayıştaki düzen, insicam ve buna bağlı olarak Allah'ın yarat­
masındaki devamlı l ığın feda edilmeksizin, böyle bir yöntemin 
inşasının mümkün olmadığını düşünür. Cabiri beyan alimleri­
nin dünya görüşlerini inşa ederken neden nizam del i l in i  değil 
de hudus deli l ini tercih ettiklerini de sorgular. Ona göre bu 
durum, beyanı dünya görüşünün Arap di l i  ile i l işki l i olmasıyla 
anlaşılabi lir. Zira kültürün taşıyıcısı olan dil bedevi Arapların 
dünyasının bil inç dışına çıkmasını sağlamıştır. Cabir! beyanı 
aklın, varlık hakkındaki Kur'an tasavvurunu benimsemiş ol­
maları gerekçesiyle saf dini bir dünya görüşü olduğunu ileri 
sürerken, hatta varlıkta bir ittisalin bulunduğunu öngören 
avamı şirk olan paganizm i le aracı varlıklar telakkisini ön plana 
çıkaran entelektüel şirk olan Hermetik gnostisizme karşı 
beyan ehl inin mücadelelerini saf tevhidi bir tutum olarak ni­
telendirirken, analizinin ileriki aşamalarında onu kültürün he­
gemonyasına takı l ıp kalmak ve saf akıl i le dinin zemininden 
uzaklaşan bir düşünce olmakla itham etmektedir. Cabir! ne­
densel liğin hakim olduğu, nizama dayalı ve sürekliliğe sahip 
bir varl ık tasawuru inşa etmenin önemi üzerinde durmuştur. 

1 Cabiri epistemolojinin kültürel bi­
Bilgi Teorisi 

....___ ______ _. l inçaltı özell iği üzerinde genişçe 
durur ve bu noktada tedvin asrında yapılan bil imsel faaliyetle­
rin, Cahi l iye dönemini de kapsayacak şekilde ele al ındığından 
bahseder. Cabirl'nin epistemoloji kavramıyla i lgi l i olarak ele 
aldığı diğer önemli bir kavram da problematik birl iği olup ona 
göre, herhçıngi bir asırda bir problem bütünlüğü ve birliği 

yoksa bir epistemolojiden ve onun oluşumundan söz edil­
mesi mümkün değildir. Zira belirli bir dönemin belirli bir top­
lumunda tüm fraksiyon ve yönelimleriyle teorik düşüncenin 
kendine özgü bir formu vardır. Bu durumda temel gerçek 
bütünün kendisidir, parçalar değil. Cabirl'ye göre Arap-İslam 
düşünce tarihinde üç epistemoloj ik paradigma öne çıkmıştır. 
Beyanı, i rfanı ve Burhanı. Cabirl'ye göre bu yapısal tasnif 
(beyan, burhan ve irfan) sadece söz konusu tasnifin salt anali­
tik açıdan Arap-İslam kültürünün içinde bulunduğu gerçek 
durumu bilfiil ifade ediyor olmasından değil, aynı zamanda 
bu kültürün genel gelişimi boyunca geçirdiği aşamaları da 
yansıttığı için en ideal tasniftir. Arap-İslam kültürü önce 
Kur'an, Hadis ve bunlarla i lgil i bilgi alanlarıyla, başlangıçta be­
yanı olarak başlamış, sonra da tercümelerle zenginleşerek di­
ğer kültürlere açılmış, bil im ve felsefe şeklinde karşımıza çıkan 
"burhan" ile tasavvuf ve işraki felsefede ortaya çıkan "irfan" bu­
rada rahat ve verimli bir ortam bulmuş, sonra da bu sistemler 
arasında etkileşim ve eşleşmeler meydana gelmiştir. Bunun 
sonucunda iki temel akım oluşmuştur: Birincisi özellikle Do­
ğuda ortaya çıkan ve irfanı beyan temeli üzerine kurmaya 
çalışan akımdır. İ kincisi ise özellikle Mağrib ve Endülüs'te orta­
ya çıkan ve beyanı burhan temeli üzerine kurma yönünde 
hareket eden akımdır. Cabirl'ye göre Arap-İslam geleneği işte 
bu üç sistemin uzun soluklu mücadelesinin tarihidir. Sün­
ni-Abbasi iktidarına karşı Şii-Fars muhalefeti tarafından bir 
muhalefet unsuru olarak işlevselleştirilen ve keşf, i lham, işrak 
gibi argümanlarıyla bilginin denetlenebilirl iğini zedeleyen 
gnostik/hermetik kaynaklı irfan sistemi, Sünni-Abbasi iktidarı­
nın Yunan felsefesinden mantık i lmine dair eserleri bilgiyi de­
netleme işlevini yerine getirecek bir enstrüman olarak Arap­
çaya tercüme ettirmesine, yani burhan sistemini Arap aklına 
müdahil kı lmasına sebep olmuştur. Ne var ki (İbn Rüşd ve 
genel anlamda Endülüs örneği istisna olmak kaydıyla) burha­
nın Arap akl ını şekillendirme noktasındaki işlevi kısıtlı olmuş, 
i rfan sistemi kadar beyan sisteminin de (nahiv, fıkıh ve kelam 
alimi Slrafı ile mantıkçı Metta b. Yunus arasında yaşanan ve 
mantığa ihtiyaç duyulmadığı neticesini vurgulayan münaza­
rada tecessüm eden) muhalefetine maruz kalmış, neticede 
Gazali gibi krizi sistemleştiren düşünürler tarafından Arap akl ı 
beyan i le irfan ın uzlaştığı karmaşık bir yapıya dönüşmüştür. 
Beyanı epistemoloji ile irfanı epistemoloji arasındaki en 
önemli çatışma noktası her iki epistemolojinin akıl tasawu­
rundaki derin farkl ı l ı ktır. Beyanı epistemolojinin çerçevesin i  
çizdiği akıl, insanın bir haber ya da akı l yürütme/nazar yoluyla 
sonradan edindiği bilgiler olmadan işlevlerini yerine getire­
meyen, hatta varlığı dahi tam olmayan fıtri bir güçtür. Bu akı l 
yürütme/nazar, akl ın kendi i lkeleri üzerine yaptığı bir etkinl ik 
değildir. Çünkü buradaki akı l a priori bütün muhtevalardan 
arınmış somut bir güçtür. Akl ın bir delil üzerine düşünmesi ve 
fikir yürütmesidir ki, deli l akla dahil bir unsur olmayıp onun 
dışında oluşmuştur. Burhanı epsitemolojinin çerçevesini çiz­
diği akı l tasavvuru ise insan akl ının tabii bilgi kaynakları olan 
duyular, deney ve akli muhakemeye dayanan bir düşünüş 
biçimine dayanmasıd ı r. Cabir! beyana dayal ı  bir burhanı epis­
temoloji projesini hayata geçirmeye çalışmıştır. 
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___._ deki değer sis-
temlerinin oluşumu ve kökenlerini beli rleyen Cabir1, Arap-İs­
lam ahlak düşüncesinde beş değer sistemini analize girişir. i l k  
konu 'Fars (Kültür) Mirası' ve bu mirasın merkezi değeri olan 
"itaat ahlakı"d ı r. Cabir1 bu bölümde itaat ahlakının Fars/İran 
kültüründeki belirleyici rolüne, Kisra merkezli baskıcı yönetim 
şekline, bu yönetim şekline ait Kisra merkezli itaat ve istibdad 
değerlerinin İslam kültüründeki yansımalarına eğilmiştir. İkin­
ci konu Yunan mirası ve bu mirasın merkezi değeri olan "mut­
lu luk" hakkındadır. Buna göre CabirT'ye göre Arap-İslam ahlak 
düşüncesinde Yunan ası l l ı  eğilimleri zorunlu olarak üçe ayır­
mak gerekir. (i) Tıbb1-İlm1 eğilim; Galen, (ii) Felsefi eğilim; Pla­
ton ve Aristoteles (iii) Telfik1 (senretik) eğilim; Galen, Platon ve 
Aristoteles. Bu bağlamda tıbbi-ilmi eğilimin temsicileri olarak 
Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi (et-Tıbbu'r-ruhani), Sabit b. Sinan 
(Tehzibu'l-ahlak), İbnu'l-Heysem (Tehzibu'l-ahlak), ve İbn 
Hazm'ı (Risale fi Mudavati'n-nufüs); felsefi eğilimin temsilcileri 
olarak Farabi (el-Medinetü'l-fazı/a), İbn Bacce (Tedb/ru'l-müte­
vahhid) ve İbn Rüşd'ü (Muhtasaru'l-kitabi's-siyase l i Eflatun), 
telfiki (senkretik) eği l imin temsilcileri olarak da Amiri (es-Sa'a­
de ve'l-is'ad) ve İbn Miskeveyh'i (Tehz1bu'l-ahlak), tahl i l  etmiş­
tir. Cabiri'ye göre lbn Miskeveyh ve hocası Amiri, birbirinden 
tamamen farklı olan iki mirası, merkezi değeri mutluluk olan 
Yunan mirası ile merkezi değeri itaat ve istibdat olan Fars mi­
rasını birleştirmeye (telfik) çalışmışlardır. Cabiri'nin ele aldığı 
üçüncü değer sistemi ise sufi mirası ve sufi mirasına hakim 
olan, İslam öncesi İran mistisizminde ve İskenderiye ile Antak­
ya'daki hermetik kültürde bulunduğunu öne sürdüğü fena 
ahlakıdır. Arap-lslam kültüründe etkili olan dördüncü değer 
sistemi, merkezi değeri "murüet" olan halis Arap mirasıdır. Din 
içinde marüete denk olan değer takvadır. Bu bağlamda ah­
lak-din ilişkisine değinen Cabiri, ah lakın her zaman ve mekan­
da dinden daha genel olduğunu iddia etmiştir. Son kültürel 
miras ise İslam mirasıdır. 'Değerler Krizi ve Din Ahlakı' başlığı 
altında İslam düşüncesi ve kültüründe neden bilimsel anlam­
da müstakil bir ahlak i lminin oluşmadığını yahut bu oluşu­
mun neden geciktiğini irdeler. Cabiri ahlak konusunda 
Gazali'nin iki eseri üzerinde durur: Mizanu'l-amel ve İhyôu 
ulümi'd-d/n. İ lk eser konusu, yöntemi ve tasnifi bakımından 
Yunan mirasıyla ilişkili, ikinci eser ise ruh ve amaç yönünden 
sufi mirasıyla, yöntem ve tasnif bakımından beyan mirasıyla, 
yapı açısından ise Yunan mirasıyla ilişkilidir. Cabiri'ye göre İh­
yô'yı tamamen kavramak için onu şimdi, öncesi ve sonrasıyla 
ele almak gerekir. /hyô'yı Gazali'den sonraki boyutta okuduğu­
muz zaman İhyô'nın tasavvuf tarihinde yeni bir başlangıç ve 
kuvvetl i  bir saik oluşturduğu görülecektir. Ancak İhyô'yı 
Gazali'den önceki boyutuyla okursak, onun Yunan ahlak mira­
sı içinde Amiri ve İbn Miskeveyh ile başlayan isfehani i le ol­
gunlaşan Yunan ahlak mirasının islamileştirmesi ameliyesine 
taç giydirme mesabesinde olduğunu görürüz. Cabiri, göre 
İslam mirasının direği, Kur'an'dır ve Kur'an ahlakının merkezi 
değeri de amel-i salihtir. iman i le amel-i salih bir araya geldi­
ğinde ise, bütün dinlerde değerlerin en yükseği olarak kabul 
edilen takva doğar. Amel-i salih takvanın esas unsurudur. Baş­
ka bir ifadeyle, iman tek başına takva değildir. İmana amel-i 

sa l ihin eşlik etmesi gerekir. Takva her dinin merkezi değeri ol­
duğu için, bu konuda İslamiyetin özel l iğini oluşturan husus, 
islam'daki takvanın amel-i sal ihi tesis etmesidir. Ona göre Arap 
dünyasının, ahlak alanında hem gelenekten beslenen hem 
de onunla hesaplaşan bir yeni yaklaşım sergilemeden, itaat 
ahlakını telkin etmiş Erdeşir anlayışını tarihe gömüp iman-sa­
lih amel ve maslahat ilkeleri üzerine yeni bir ahlak inşa etme­
den herhangi bir uyanış ve diril iş (nahda) gerçekleştirmesi 
mümkün değildir. 
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B i L G i N L E R  

Nasr Hamid Ebu Zeyd 
(ö. 201 0) 

Ta rihselci Görüş leriyle Tan ı nan  M ı s ı r l ı  
Düşünü r  

M ıs ır l ı düşünür ve akademisyen. 1 943 yıl ında Mısır' ın 
Tanta vilayetine bağlı Kuhafe köyünde dünyaya gelir. 

Sekiz yaşında hafızl ığını tamamlar. 1 957 yıl ında Tanta Ubey­
diyye Medresesi ve Tevfikiyye ortakolu; 1 960 yıl ında Sanat Li­
sesi Telsiz Bölümünü bitirir. 1 960-1 972 yılları arasında Kahire 
Uluslararası Komünikasyon Teşkilatı'nda elektronik teknisyeni 
olarak görev yapar. 1 972 yıl ında da Kahire Üniversitesi Edebi­
yat Fakültesi Arap Di l i  ve Edebiyatı Bölümünü bitirir ve aynı yıl 
mezun olduğu fakülteye asistan olarak atanır. 1 976'da yüksek 
lisans, 1 98 1 'de doktora çalışmalarını tamamlar. 1 987'de do­
çent, 1 995'de profesör olur. 1 978-79 yıl ları arasında Pennsy­
lvania Üniversitesinde araştırmalarda bulunur. 1 982 yılında 
Abdülaziz el-Ehvani İnsan Bil imleri Ödülü'ne layık görülür. 
1 985-89 yı l ları arasında Japonya'nın Osaka Üniversitesinde 
misafir öğretim üyesi olarak dersler verir. 1 993'de Tunus Dev­
let başkanı tarafından yararl ı l ık nişanı i le ödül lendiri l ir. 1 995 
yıl ında küfürle itham edilip hakkında mürteci hükmü verilme­
sinin ardından Hollanda'ya yerleşir ve söz konusu tarihten iti­
baren yaklaşık olarak ölümüne kadar Leiden Üniversitesinde 
misafir öğretim üyesi olarak görev yapar. 201 O yıl ında nedeni 
teşhis edilemeyen bir hasta l ık sonucu Kahire'de vefat eder. 

· ı EbCı Zeyd düşüncesine genel olarak bakıl-
Ôğretisi dığında, fikirleri üç ana eksende toparla-

nabi l i r: 1) Kur'an araştırmaları ekseninde oluşan düşünce ge­
leneğinin bil imsel bir temelde incelemesi ve bu geleneğin 
tarihsel bağlamına yerleştirilmesi, 2) dini metinlerin anlamıyla 
i lgi l i bi l imsel bil incin güçlendirilmesi, 3) siyasal İslam söylemi­
nin eleştirisi. 

EbCı Zeyd i l k  merkezi hususa bağl ı  olarak İslami düşüncede 
yorumcu-metin i l işkisi, yorumcu ve metnin  olguyla i l işkisi ve 
metin kavramın ı  inceler. Metin-yorumcu i l işkisinde taraflar­
dan birini göz ard ı etmeyecek bir inceleme peşinde koşma­
ya ça l ış ır. Kur'an'ı anlama ve yorumlama ve Kur'an metniyle 
edebi yönden i lg ilenme hususunda EbCı Zeyd'in etkilendiği 
edebi yöntem Kur'an'ı, bir "edebi metin" olarak algı lamak­
ta ve edebi metinlerin, ortaya çıktıkları tarihsel ve kültürel 
şartlar doğrultusunda okunması ve yorumlanması gerektiği 
düşüncesinden hareketle de onları "tarihsel" bir okumaya 
tabi tutmaktad ır. Edebi yöntem bazı Batı l ı  Kur'an inceleme­
lerinde izlenen tarihsel yöntemle paralel l ik arz eder. Her iki 
yöntemde de amaçlanan metnin otantik an lamın ı  belirle­
mektir. Her iki yöntemde de Kur'an'ın anlaşı lmasında nes-

nel l i k  aranmakta ve nesnel yakalanmaya çal ış ı lmaktad ı r  (Öz­
soy, 1 994: 238; Maşal ı, 2004: 77). EbCı Zeyd'e göre bu yöntem 
okuma ve yorum etkin l iğinde üç bağlamsal düzey ve buna 
bağl ı olarak anlam üretimiyle i lgi l i  üç düzey önerir; i lki ta­
rihsel bağlama ait düzeylerdir. Bağlamsal okumadan ortaya 
çıkan tarihsel anlam da bu düzeyle irtibatlıdır. İ kincisi, oku­
yucunun içinde bulunduğu bağ lamdır. Bu, "tarihsel anlam" 
i le "okuma bağlamı"nın karşı l ı kl ı  etkileşiminin bir ü rünü olan 
"çağdaş anlamı" üreten düzeydir. Buradan üçüncü düzeye 
geçi l i r  ki bu da önceki iki düzeyin ortak faaliyetinin ürünü 
olan ve araştırmacının kendi konumuna yönelik eleştirel 
bi l inci ile önyargılarına yönelik eleştirel kavrayışı çerçevesin­
de önceki i ki düzeyden ortaya çıkan anlam düzeyidir (EbCı 
Zeyd, 2001 : 22; Maşa l ı ,  2004: 82-85). Emin el-HCıli'n in  teo­
risyenl iği yaptığı ve Ebu Zeyd'in de çeşitli katkılar sunduğu 
bu yönteme Kur'an'ın anlaşı lması ve yorumlanması alanında 
çağdaş dönemin ortaya ç ıkardığı yeni bir öneri olarak bakı­
labi l i r. EbCı Zeyd'in bu yönteme yaklaşımı Kur'an okumala­
rını ideolojik yaklaşım ve konjonktüre! fikirlerden uzak tut­
ma çabası içinde olduğu görülen Emin el-HCıli ile benzerl ik 
arz eder. Bununla birl ikte EbCı Zeyd bu yöntemin birtakım 
açmazları olduğunu, zamanla selefi görüş mensupların ın 
elinde özgünlüğünü yitird iğini ve modern di lb i l imi ve her­
menötiğin verileriyle tekrar geliştirilmesi gerektiğ in i  söyler 
(Polat, 2007: 1 54). EbCı Zeyd'e göre edebi yaklaşımın ası l aç­
mazı destekleyici bir kelamdan yoksun olmasıdır. 

EbCı Zeyd -hakkında mürteci hükmü veri lmesine yol açan 
fikirlerinden biri olarak-MefhCımu'n-Nass'ta Kur'an metnini 
beşeri ve tarihsel bir o lgunun ürettiği kültürel bir ürün ola­
rak ele a l ır. Kur'an metni yapısı itibariyle vahye dayalı olduğu 
için anal iz yoluyla vahiy söylemi eleştirel ve akı lcı bir bi lginin 
konusu k ı l ınarak incelenir. Bu noktada vahiy, karakteristiği 
itibariyle herhangi bir beşeri söylem ve epistemoloj ik üre­
tim gibidir. EbCı Zeyd'e göre Kur'an söz konusu olduğunda 
mesajı gönderenin bil imsel inceleme konusu olması müm­
kün olmadığından, O'nun metninin incelenmesine yönelik 
bi l imsel çal ışmaya, bu metne muhatap olan insanların ha­
reketlerini ve ilk muhatap Elçi'yi çevreleyen olgu i le dil içeri­
sinde vücut bulan kültürden başlanması gayet doğaldır. Bu 
sebeple metnin incelenmesinde hareket noktasın ın kültür 
ve olgu olması empirik gerçeklerle işe başlanması anlamına 
gelir. Burada kültürel olandan, kutsal olanın i nsani leşmesi 
anlaşı lmamalıdır (EbCı Zeyd, 2001 : 47). Bununla bir l ikte Al i  
Harb'e göre EbCı Zeyd'in bir yandan i lahi vahiy kavramın ı  
muhafaza ederken aynı zamanda bi l imsel bir gelenek bil in­
ci oluşturma plan ın ı  amaçlaması; Kur'an'ın metafizik varlığ ın ı  
olumsuzlayıp aynı zamanda onun i lahi kaynağına inanması 
bir çelişkiden ibarettir (Ali Harb: 2005, 206, 2 1 1 ) . 

EbCı Zeyd düşüncesinin önemli konulardan biri Kur'an'ın ta­
rihsel l iği meselesidir. O, Muhammed Arkoun, Fazlu rrahman, 
Muhammed Taha, Hasan Hanefi vb. tarihselci düşünürler 
arasında yer a l ı r. EbCı Zeyd, Kur'an'ın tarihsel l iğ i kavramıyla 
Kur'an'ın, indiği dönemin tarihsel şartlarıyla i l işkisini kaste­
der. Onun konuyla i lgi l i  yazı larından kesinl ikle Kur'an'ın belli 
bir zaman ve mekandaki gerçekliği ya da sadece geçmişe 
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ait oluşu kast ettiği anlaş ı lmamal ıd ır. Burada kasted ilen fel­
sefe tarihi literatüründe düşüncenin olguyla i l işkisi ya da 
sosyal bi l imlerde bi lginin sosyolojik çerçeveyle i l işkisi başl ığı 
altında işlenegelen husustur. Kendi ifadeleriyle Kur'an'ın ta­
rihsel l iği kavramı hiçbir zaman zamansa l l ık  demek değildir. 
Bilakis bu, anlam düzeyleri ve delalet ufuklar ın ı kavrayabil­
memiz için bizim Kur'an nüzulünün tarihi bağlamını yeni­
den elde etmekle yükümlü olduğumuz anlamına gelir (EbCı 
Zeyd: 2004, 1 1  ). EbCı Zeyd'e göre "tarihi" olan i le "ezel i  olan"ı 
birbirinde ayırmak gerekir. Örneğin h ı rsızın el in in kesilmesi, 
zina edenin recmedilmesi ve misli misl ine kısas gibi "had ce­
zaları" Kur'an'dan önceki d ini kü ltürlerde yerleşik değerlerdir. 
Kur'an'da ezeli olan 'adaletin ceza i le gerçekleştiri lmesidir'. 
Cezanın şekli ise tarihseldir. Ezel i  olanı bırakıp tarihsel olanın 
tarafın ı  tutmak doğru değildir. Ona göre bunu kavradığımız 
zaman Kuran tarihsel l iğinin anlamının "zamansal l ık" demek 
olmadığını anlarız. 

EbCı Zeyd düşüncesinin genel olarak yoğunlaştığı ikinci mer­
kezi husus ise dini metinlerin anlamıyla i lgi l i bilimsel bilincin 
güçlendirilmesidir. O, MefhCımu'n-Nass'ta Kur'an metnini 
eleştirel ve akılcı bilginin konusu kılarak incelediği gibi ge­
nel düşünsel projesi çerçevesinde dini metinleri anlamada 
hermenötik, söylem analizi, yapısalcıl ık, di lbi l im, tarihsel l ik ve 
bilgi sosyolojisi gibi çağdaş yöntemleri esas almak suretiyle 
bilimsel bilinci güçlendirmeye çal ış ır. Akılcı ve aydınlanmacı 
fikriyata sahip bir düşünür olarak EbCı Zeyd dini düşüncenin 
bilimsel yöntemlerin egemenliği altına sokulmak suretiyle in­
celenmesi gerektiğini düşünür. Dini bilginin doğası açısından 
bu çabanın ne kadar doğru olduğu hususu ise tartışmaya 
açıktır. 

Siyasal İs lam söylemini eleştirisi ise EbCı Zeyd düşüncesinin 
yoğunlaştığı üçüncü merkezi hususu oluşturur. Bu konuda­
ki fikirlerini daha belirgin olarak Nakdu'l-Hitab ed-D1n1 isimli 
eserinde ve çeşitli yazı larında ortaya koymuştur. EbCı Zeyd 
Mısır kamuoyunda İslamcılarla Marksist, Liberal ve Mi l l iyet­
çilerden oluşan Laikler arasında süregelen fikri çekişmede 
tarafsız bir tutum takınmayıp fikri çaba lar ını İs lamcı lar ın 
iddialarını çürütmek için işletmiştir. Bu bağlamda yazı ve 
konuşmalarında Laikler safında tartışmalara dahil olmuş ve 
dini öğretiyi siyasi ve politik süreçlerin d ışında tutmaya çal ış­
mıştır. EbCı Zeyd'in siyasi söylemi bu an lamda laik bir söylem 
olarak karşımıza çıkmaktadır. O, İhvan özel inde hareketin 
reformist/ıslahi çizgiden selefi-siyasi bir çizgiye kaydığını , 
genelde ise İslamcı kesimlerin toplumsal veya düşünsel 
sorunlara çözüm olabilecek kü l li bir öneri ve projeye sahip 
olmadıklarını belirtir (Özsoy, 1 994: 239). 
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B i L G i N L E R  

Seyyid Muhammed Nakib 
el-Attas 

(1931-) 

Malezya l ı  mutasavvıf, İ s lam­
bi l im düşünces in in  önde ge len 

temsi lc i ler inden 

Çağdaş İslam düşüncesinin önemli temsilcilerinden el-At­
tas, Endonezya'nın Java adasındc;ı Cakarta'nın güneyinde 

bulunan Bogor kasabasında 1 93 1  yıl ında dünyaya gel ir. Bu­
rada geleneksel İslami i l imler eğitimiyle birlikte, i lköğrenimi­
ni de tamamlayan el-Attas, ailesinin Johor Bahru vilayetine 
yerleşmesiyle birlikte çağdaş sosyal ve fen bil imler ile tanışır. 
Bahru'da genel eğitimini tamamladıktan sonra, yaklaşık üç 
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yıl boyunca (1 952-1 955) orduda subaylık yapar ve bu süre 
zarfında görevinde göstermiş olduğu üstün başarılar nede­
niyle Malay Kraliyeti tarafından Kurmay eğitimi almak üzere 
İngiltere'deki Sandhurst Kral iyet Askeri Akademisine gönde­
rilir ( 1 952-55). Ancak el-Attas, orduda bilimsel çalışmalarını 
devam ettiremeyeceği gerçeğinden hareketle Kra l ın özel 
müsaadesini alarak yükseköğrenim düzeyinde İslami i l imler 
tahsil etmek üzere Singapur'daki Malaya Üniversitesi'ne ge­
çer ( 1 957-9). Bunu müteakiben Yüksek Lisansını Kanada'da 
McGill Üniversitesi'nde (Montreal, 1 962) doktorasını ise İngil­
tere'de Londra Üniversitesi'nde (1 965), İslam felsefesi, kelam 
ve tasavvuf alanlarında yapar. Doktora eğitiminin ardından 
ülkesine dönen el-Attas, kurucularından olduğu National 
University of Malaysia'da Malay Dili ve Edebiyatı Enstitüsünü 
kurar (1 973). Öte yandan a l-Attas, Kuala Lumpur'da, dünyanın 
farklı bölgelerinden öğrencilerin lisansüstü öğrenim göre­
ceği bir bil im merkezi olan "Uluslararası İslam Düşüncesi ve 
Medeniyeti Enstitüsünü"nü (l nternational l nstitute of lslamic 
Thought and Civilization-ISTAC) kurar (1 987) ve emekli olun­
caya kadar da (2002) burada akademik çalışmalarını sürdürür. 
Burada dikkate değer hususlardan biri; Enstitü'nün binalarını, 
iç tasarımından, dersliklerinde kullanılan masa ve sıralara, san­
dalyelere ve şehirci l ik planına uygun olarak inşa edilmesine 
kadar kendi mimari an layışına göre bizzat el-Attas'ın çizmiş 
olmasıd ır. Halen hayata olan el-Attas, yirmiden fazla kitap te­
lif etmiş ve onlarca makalesi bilimsel dergilerde yayınlanmış 
olup, İngil izce olarak yazdığı eserlerin birçoğu da Malayca ve 
Arapça başta olmak üzere Türkçe, Farsça, Urduca, Fransızca, 
Almanca, Rusça, Japonca, Korece, Boşnakça ve Hintçe gibi 
di l lere çevri lmiştir. 

Öğretisi 
el-Attas çalışmalarında epistemolojiden 
ontolojiye, edebten te'dibe, fizikten (bi­

limden) metafiziğe (tasavvufa) kadar birçok konuda görüşle­
rini beyan etmekte ve bu görüşlerini birbiriyle bütünlüklü ve 
tamamlayıcı olabilecek şekilde serdetmektedir. Öte yandan 
el-Attas'ın, Malay dünyasında İslam, Malay dili ve edebiyatı 
gibi birçok mahalli mesele ve konular hakkında da teliflerde 
bulunarak bir bakıma yerelliğe vurgu yaptığı görülmektedir. 
Genel olarak çalışmalarında benimsediği yöntem ise beşer 
nutkunun ürettiği (farz-ı kifaye) bilgilerin, ontolojik cihetinin 
tesis edilmesi bakımından, evvelinde (nereden) ve sonrasın­
da (nereye) İslam metafiziğine (farz-ı ayn) bağlanmasıdır. Bu­
nunla birlikte el-Attas'ın çalışmalarını özgün kı lan temel saik, 
bizce ana hatlarıyla geleneksel İslam felsefesini ve düşüncesi­
ni zaman ve mekanın ihtiyaçlarını karşılayabilecek şekilde ve 
sorunlarını i lgilendirecek düzeyde yorumlama çabasında ol-
masıdır. 

1 İslam metafiziği, 
Metafizik ve Bilim Felsefesi 

-------------� el-Attas'ın bilgi, 
bilim ve eğitim kuramı başta olmak üzere bütün çalışmaları­
n ın nirengi noktası oluşturmaktadır. el-Attas'ın bil im felsefesi­
nin epistemik iskeletinde, çağdaş bilim paradigmasının epis­
temolojik kaynaklarını oluşturan seküler akı l ile mantıksal ve 
felsefi deneyciliğin aksine, güveni l ir duyular, akl-ı selim, sezgi 
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ve doğru haber bulunur. Bu dört bilgi kaynağı, el-Attas'ın bi­
l im felsefesinde birbiriyle uyumlu bir biçimde ele al ınır ve in­
sanın benliğinden(özünden) hareketle idrak edilen evrendeki 
kozmik hukuk ile bilginin Al lah'tan geldiği olgusuna işaret 
edilerek söz konusu bilgi kaynakları için metafizik bir çerçeve 
inşa edi l ir. Dolayısıyla onun bil im nazariyesi, tevhidi bilgi gele­
neği üzerine kurulu ve tasavvuf düşüncesine göre tasarlan­
mış metafiziksel bir yapı içerisinde vücut bulmaktadır. Öyle ki 
bu yapı, insan akl ının ve ruhunun te'dibini gaye edinen bilim­
sel hakikatin sistematik ve anlamlı bir çerçevesini sunmakta­
dır. el-Attas'ın bil im felsefesinin an lam zeminini teşkil eden ve 
diğer disiplinlerin de koordinatlarını belirleyen İslam metafizi­
ği (tasavvuf) i le kastedilen şey psikoloji, ontoloji ve varlık hiye­
rarşisini an latan kozmolojik doktrinlerin de dahil olduğu İslam 
felsefesinin temel konularıdır. Böylece el-Attas İslam metafizi­
ğiyle, kelamcılardan hukemaya kadar, özel l ikle de sufilerin 
dahil olduğu ekollere ait fikirlerin, bazen çağın beklentilerini 
de dikkate alarak, bir terkibini gerçekleştirmektedir. el-Attas 
İslam metafiziğine il işkin i leri sürdüğü argümanlardan (bilgi­
nin birliği, varlığın var oluş düzeyleri) hareketle "doğru bilgi­
nin" mümkün olduğunu ve bu bilgi türünün tüm insani fazi­
letlere epistemoloj ik arka plan oluşturması gerektiğini 
vurgulayarak, bu düşünceyi bir inanç meselesi hükmünde 
görmektedir. 

1 el-Attas'ın eğitim felsefesi-
Eğitim Felsefesi ---------- nin teorik sacayakların ı  

te'dib, edeb ve bu ik i  kavramın anlamlı birl ikteliğiyle hasıl olan 
adalet kavramı  oluştururken, pratik yönünü ise İslami Üniver­
site Projesi teşkil etmektedir. el-Attas'ın genel felsefesi i le de 
bir uyum içinde olan te'dib kavramı, kevni düzendeki nesne­
lerin ve vakaların kozmik çerçevede insan idrakine sunulması 
ve bu idrakle birl ikte yüce bir kudretin kozmik düzendeki işle­
vinin bi l inmesi ve içselleştirilmesini ihtiva etmektedir. Te'dib 
kavramıyla ontolojik i l işki içinde olan edeb kavramı ile de in­
sanın maddi ve manevi bütün yönlerinin kuşatı ldığı günde­
me getirilmekte ve bu yönüyle edeb el-Attas'ın eğitim felsefe­
sinin kendine münhasır, en sarih ve köklü kavramları arasında 
yer almaktadır. Bu kavram, mahiyeti ve işlevi itibariyle insanın 
eşya ile olan münasebetlerini hikmet penceresi içerisinde 
gerçekleştirmesi üzerinde doğrudan bir tesir alanına sahiptir. 
Bu tesir alanı bakımdan edebin, tabiatı aşkın varlık düzlemin­
den ve bireysel-toplumsal sahaya kadar bütün ilmi disiplinle­
rin dahil olduğu şümullü bir muhtevası vardır. Bu geniş i lmi 
disiplinler yelpazesinden çıkarı lacak sonuca göre edebin, bil­
gi i le varlığın hiyerarşik bir düzen içerisinde olduğunun anla­
şılmasında ve insanın bu hiyerarşik yapıyla olan ilişkisinin fizik­
sel, zihinsel ve ruhsal yetenekleriyle doğru orantılı olduğunu 
bil ip idrak etmesinde birincil bir işlevi söz konusudur. el-At­
tas'ın sisteminde, bu bilme ve idrak türünün bütüncül bir yak­
laşımla evrendeki kozmik nizamın epistemolojik ve ontolojik 
düzlemdeki tahkik ve tahl i l i  üzerinden, gayb alemiyle il işkil i 
aşkın zeminde temel lendirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle 
el-Attas, evrendeki kozmik nizamın/hukukun edeb ile i l işkisi­
nin tezahürünü adalet terimiyle açıklamaya ça l ış ır. Burada 
adalet terimi evrenin kozmik nizam bakımından tüm var 
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olanların kendi sistemleri içinde yerli yerinde ve dengede ol­
masına ve bu denge ve düzeni sağlayan unsurların aşkın bir 
bağlamın ın bulunduğuna atıftır. Bu zaviyeden bakıldığında 
edeb, te'dib ve adalet üçlüsü, ontolojik ve epistemolojik ku­
ramların teşekkülünde işlevsel etkinliği olan bil imsel bilincin/ 
ruhun temeli hükmündedir. 

Öte yandan el-Attas, eğitim felsefesinin önemli bir pratiğini 
oluşturan İslami Üniversites Projesiyle İslam dünyasında Ba­
tıl ı laşma eğilimlerinin başladığı dönemden bugüne üniver­
site düzeyinde en kapsaml ı, tutarlı eğitim sistemi ve müfre­
datı geliştiren i lk mütefekkir olarak kabul edilmektedir (Wan 
Daud: 2008, 1 8 1 ). el-Attas'ın teorik taslağını geliştirdiği ve l lU 
(The lnternational lslamic University) ile ISTAC'ta kısmı ola­
rak uygulamaya koyduğu İslami Üniversites Projesinin dört 
temel sacayağından söz edilebilir: i) İslamı eğitim anlayışının 
tekrardan canlandırılması, ii) lslam bilgi geleneğinin özgünlü­
ğünün ortaya çıkarılması, iii) kadim İslamı eğitim ve öğretim 
geleneğinin mekan bulması ve iv) yükseköğrenim sahaların­
da bir başarı örneğinin sergilenmesi. el-Attas bu maddeleri 
gerçekleştirmek üzere edeb, te'dib ve adalet gibi kavramlar ve 
var olandan farklı "yeni bir di l ' inşa edilmesi için çabalayarak, 
"bilginin Batılı laştırılmaktan arındırılması' ve bunun için de uy­
gulanacak ders müfredatları, mimari yapı, i l imlerin sınıflandı­
rılması gibi alanlara yönelir. Burada ders müfredat taslağını ve 
bunun nazarı temelini oluşturmak için ferdin tabiatın ın fiziki 
(tabii bil imler) ve manevi (dini i l imler) yönünden hareketle 
bilimleri sınıflandırır. el-Attas'ın İslami Üniviersite Projesinde 
önemli bir yer tutan bilimler sınıflandırması, esasen disiplin­
lerin konuların, yöntemlerinin, gayelerinin ve kaynaklarının 
İslam metafiziğiyle i l işkisinin belirlenmesi bakımından soyut­
tan somuta doğru sıralanarak epistemoloj ik ve ontolojik te­
mellendirilmeler üzerine kuru ludur. Bu bakımdan el-Attas'ın 
n ihai hedefi, başlangıçta üniversite düzeyinde ve sonrasında 
eğitimin diğer katmanlarında, Batı uygarl ığının bilgi üzerin­
dekia toplumunun yükseköğretim kurumlarındaki etkisini ve 
etkinliğini bertaraf etmektir. 

1 1 el-Attas'ın İslam11eştir-
slamileşme Projesi menin epistemolojik 

tasarısına i l işkin özgün yaklaşımları ve bunun mekanı kabul 
edilebi lecek ISTAC'ı kurması, küresel ölçekte tanınmasına im­
kan sağlayan önemli etkenlerdir. Bu yeni epistemolojik tasarı, 
başta İslam toplumları olmak üzere bütün insanlığın yaşadığı 
zihni, epistemolojik, ontolojik ve çevresel krizler gibi mesele­
lere kılavuz olması bakımından önem arz etmektedir. Bu bağ­
lamda İslamileştirme projesi, her ne kadar İsmail Raci Faruki 
başta olmak üzere S. Hüseyin Nasr gibi çağdaş İslam düşün­
cesinin öneml i  bil im insanlarıyla özdeşleşmiş olsa da, öncelik 
sonralık bakımından bunu i lk ileri süren ve aynı zamanda bu 
alanın teorisyeni olan kişi el-Attas'tır ( 1 967-68; el-Attas: 1 993, 
1 69). Faruki'nin 'bilginin İslam11eştiri lmesi" taslağı, daha çok 
sosyal bilimler sahası üzerine politik bir eğilimi ihtiva ederken 
Nasr'ınki ise 'çağdaş bilginin İslam11eştirilmesi" bağlamında 
inşa edilecek'İslami bilimin'müteal arka planı üzerine yoğun­
laşmaktadır. el-Attas'ın ise Nasr'a daha yakın durmakla birl ikte 

iki düşünür arasında bir denge konumunda olduğunu ifade 
etmek mümkündür. el-Attas'ın çağdaş bilginin İslamileştiril­
mesi ya da bilginin Batılılaştırılmaktan arındırı lması çabası (öz­
gün adıyla İslamileştirme); esasen asl1 bilginin mekanik-sekü­
ler faraziye ve nazariyelerle şekillenen çağdaş bilimsel 
tefekkürden arındırı lmasıdır. Bu yönüyle İslamileştirme, çağ­
daş bil imsel tefekkür biçiminin başta İslam toplumlarının eği­
tim kurumlarında olmak üzere, toplumsal ve politik birçok 
alanda sebep olduğu bilgisel tahribatın izale edilmesini 
amaçlayan zihinsel bir çabadır. el-Attas bu çabanın aynı za­
manda bir zihniyet inşası olarak ele al ınmasını ister. Başka bir 
ifadeyle el-Attas tevhidi dünyagörüşünün bir gereği olarak 
İslamileştirmeyi; İslamı tefekkür biçimini, onu sarmalayan 
büyü ve efsane gibi mitolojik hurafelerden arındırdıktan son­
ra çağdaş seküler düşüncenin dil, düşünce ve mantık üzerin­
deki tahakkümünün sonlandırma süreci olarak görür ve bunu 
"epistemolojik devrim" şeklinde tan ımlar. Bu süreç ve devrim 
boyunca; fizik ve metafizik alanları tanzim eden metafizik bir 
i lkeden hareketle ulaştığı, yaratıcı kudretin evrendeki göster­
gesi olarak kozmik hukuk ve tevhidi i lke, onun epistemolojisi­
ne dayanak teşkil eder. 
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-Sıracettin Aslan 

B i L G i N L E R  

Seyyid Hüseyin Nasr 
( 1 933-) 

İ ran l ı  düşü n ü r, Gelenekselci Oku l 'un  
önde ge len  tems i lci le rinden 

1 933'te Tahran'da doğdu. İ ran'da modernleşme çal ışma­
larının başladığı Kaçarlar Dönemi ve ardından Pehlevi 

Dönemi'nde hanedanla yakın i l işki içerisindeki seçkin bir 
ai leye mensup olarak dünyaya gelen Nasr, Amerika'da eği­
tim a lmış, Amerika ve İ ran üniversitelerinde İslamı çal ışmalar 
alanında önemli kürsülerde bulunmuştur. Bugün gelenek­
selci l ik (traditiona/ism) düşüncesinin İslam dünyasındaki 
önde gelen temsilcisi sayı lmaktad ır. 

Nasr kendisinin bi l im adamları ve doktorlar yetiştirmiş bir aile­
den geldiğini söyler. N itekim babası Veliyullah Nasr bir kraliyet 
doktoru olmasının yanında eğitim bakanlığı gibi bir görevle 
İ ran eğitim sisteminin modernleşmesine öncülük etmiş bir 
bi l im adamıdır. Annesi ise büyük din al imleriyle ünlü soylu bir 
ai leye mensuptur. Nasr'ı dini bir hassasiyetle yetiştiren ve Fars 
edebiyatı gibi geleneksel disiplinlerle tanıştıran babası onu 
lise eğitimini almak üzere Amerika'ya gönderdi. Nasr üniver­
site eğitimiı>i Massachusette lnstitute of Technology'de fizik 
bölümünde tamamladı. Fizik bilmek onun için fiziksel gerçek­
liğin doğasını keşfetmek demekti. Bertrand Russell'ın bir kon­
feransında, Batılı filozofüırın fiziği ve genel olarak bil imi böyle 
bir keşfin vasıtası olarak görmediklerini öğrendiğinde çok şa­
şırdığını, manevi ve entelektüel bir kriz yaşadığını ve bunun 
üzerine merakının Batı felsefesi ve bil im tarihine yöneldiğini 
aktarır. Giorgio de Santillana'nın etkisiyle üniversite yıl larında 
Doğu gele.neklerine ilgi duyup mukayeseli dinler sahasına 

eğilince Rene Guenon'un eserleriyle karşılaştı. Bunu haya­
tının dönüm noktası sayan Nasr, Batı felsefesine dalmışken 
bir Batılı'nın kendisini al ıp Hindu metafiziğinin enginliğine 
götürdüğünü söyler. Bu süreçte Guenon'dan sonra Gelenek­
selcilik ekolünün en önemli isimlerinden Ananda K. Cooma­
raswamy'nin eşi ile tanışma fırsat buldu ve çeşitli gelenekler 
hakkında bir hazine olarak n;telediği kütüphanesinden isti­
fade etti. Yine "Üstadım• dediği Frithıof Schuon'un yazılarıyla 
karşılaştı. Nasr'ın geleneğe ilgisi yalnızca teorik boyutta de­
ğildi. 1 957'de entelektüel faal iyetlerinin ve felsefi okumala­
rının amacına ulaştığını belirttiği bir Fas ziyaretinde, kendisi 
için geleneksel hikmeti canlı bir gerçeklik haline getiren kişi 
olarak tanımladığı Frithjof Schuon'un Meryemiyye tarikatına 
intisap etti. Bilimsel araştırmalarına jeoloj i  ve jeofizik dalların­
da Harvard'da devam ederken bir taraftan İslam düşüncesi, 
bi l im tarihi ve kelam ve felsefe tarihi alanlarında H. A. R. Gibb, 
George Sarton ve H. A. Wolfson gibi isimlerden ders aldı. Dok­
torada çalışma sahasını bil im tarihi olarak belirledi.An lntrodu­
ction to /slamic Cosmologica/ Doctrines: Conceptions of Nature 
and Methods Used far its Study by the lkhwan a/-Şafa, al-Biruni, 
and lbn Sina isimli teziyle 1 958'de doktorasını tamamladıktan 
sonra Tahran Üniversitesi'nde profesör olarak göreve başladı. 
Bu sırada Seyyid Muhammed Kazım Asrar, Seyyid Ebu'l-Hasan 
Kazvin1 ve Muhammed Tabataba1 gibi dönemin dini otorite­
lerinin, İslam geleneksel düşüncesi üzerine verdiği dersleri 
uzun yıl lar boyunca takip etti. Böylelikle Batı'da önemli isim­
lerin yönlendirmesiyle okuduğu İslam felsefesini bir de İran'ın 
büyük üstatlarının gözünden görme şansını elde ettiğini ak­
tarır. Yine İ ran'da geçirdiği bu dönemde İran Kraliyet Felsefe 
Akademisi'ni kurdu. Akademi, gerek üyeleri ve hem iran'da 
hem de İran dışında Gelenekselciliğe saygın bil im adamları 
kazandırması, gerekse kimi iddialara göre İslam Devrimi'nin 
gerçekleşmesindeki dolaylı fakat umulmayan etkisi bakımın­
dan yirminci asrın en mühim Gelenekselci müessesesi kabul 
edilebilir. Nasr'ın Henry Corbin ile İşraki felsefenin tanıtılma­
sı maksadıyla yaptıkları çalışmalar bu vesileyle gerçekleşti. 
Öncesinde, Akademi'ye ve Nasr'a ilgi duyanlar, İran Devrimi 
yaklaştığında Şah'la yakın ilişki içerisinde olması dolayısıyla 
Nasr'dan uzaklaşmaya başladı. Buna mukabil kendisi hem sa­
raya yakınl ığının çok eskiye dayanması hem de Gelenekselci 
fikirlerinin etkisiyle monarşiyi destekliyor, bu süreçte saraya 
daha da yakınlaşıyordu. 1 977 yıl ında Farah Pehlevi'nin baş 
sekreteri olup çeşitli diplomatik görevlerde bulundu. 1 979 
yıl ında devrim olduğu sırada yurtdışında bulunuyordu ve bir 
daha ülkesine dönmedi. 1 984'te Amerika'da George Washin­
gton Üniversitesi'nde İslami Araştırmalar profesörü ünvanıyla 
göreve başladı. Bugün aynı kürsüde görevini sürdürmektedir. 

1 Nasr'ın eserlerindeki temel yaklaşım, bil-
Öğretisi 

....._ ___ ___. gi kaynağı vahiy olan geleneksel öğreti-
lere ve ezeli hikmet şeklinde formüle edilmiş bir anlayışa 
dayanan gelenekselci perspektiftir. Nasr'a göre gelenek; 
vahyin ve dinin bi l im, düşünce, sanat gibi her tür insanı ve 
sosyal sahadaki yansımalarını içerirken bunların tümüne te­
kaddüm eden bir metafizik bi lgiyi ifade eder. Öte yandan 
tüm ilahi dinlerin ve düşünce mirasının aynı kaynaktan doğ-
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duğunu vurgulayan ezeli h ikmet anlayışı Ezeli i lke olan Mut­
lak Bir ve ondan kozmik bir hiyerarşi i le çıkıp tekrar ona dö­
nen çokluğun i l işkisini ele a l ı r. Bu i l işkiyi bi lmek benliği 
bilmeyi gerektirecek ve neticede insanı hakikat bilgisine, 
yani Mutlak Varlık'ın bilgisine götürecektir. Bilginin vasıtası 
ise Gelenekselcilerin sıkça vurguladığı üzere akı ldır (intelle­
ct). Nasr akl ı tasawufı bir kavram kul lanarak kalp şeklinde 
yorumlar. Söz konusu bilginin İslam geleneğindeki temsilci­
leri olarak lbn Arabi, İ bn Sina ve Sühreverdi gibi düşünürler 
Nasr'ın temel kaynaklarını teşkil eder. Şüphesiz onun ente­
lektüel dünyasını şekillendiren şahsiyetler arasında Plotinus, 
Erigena, Eckhart gibi Batılı ya da Shankara, Lao Tze gibi Do­
ğulu filozof ve mistikleri saymak gerekir, fakat düşüncesinin 
esasını kendisinin de manevi olarak beslendiğini ifade ettiği 
İslam bilginlerinin klasik görüşleri oluşturur. Böylelikle Gue­
non, Schuon, Burckhardt gibi temsilci lerden sonra ezeli hik­
met düşüncesini ve onların bağl ı  bulunduğu inisiyatik gele­
neği günümüze aktaran Nasr'ın çalışma sahasını beli rleyen 
öncelikle kozmolojik ve metafizik i lgi olmuştur. Bunun ya­
nında Nasr doğa bi l imleriyle olan geçmişinin de etkisiyle 
çalışmalarında temel problemlerden biri sayılabilecek çevre 
sorununa odaklanmıştır. Kendi ifadesiyle Nasr, bu probleme 
dikkat çektiğinde ve çevre krizini manevi bir kriz olarak te­
mellendirdiğinde henüz Batı'da bu meseleler gündeme gel­
memişti. Çevre sorunları tartışılsa bile i lkesel düzeyde irde­
lenmemişti. Bu sebeple Nasr'ın çevre hakkında yürüttüğü 
tartışma bir geleneksel varlık telakkisi i le modernite ve ras­
yonel bi l im çatışması hal ini almıştır. Diğer yandan Nasr çalış­
malarıyla İslam bilim paradigmasında felsefe i le bi l imin ayrıl­
mazlığını ve Müslüman bil im adamlarının bilim dünyasına 
katkılarını ortaya koydu. Her ne kadar Müslüman al imlerin 
üretimi Batı bi l imine temel teşkil etmişse de Batı'daki bi l im­
sel devrim İslam dünyasında meydana gelmedi. Bunun se­
bebi Müslüman dünyada insanın hiçbir zaman Tanrı'nın ye­
rini a lmaya çalışmamış olmasıdır. Nasr Müslüman bil im 
adamları için bi l imin kutsal bir uğraşı olduğunu vurgular. 
Buna mukabil modern bil imin rasyonalizm ve bireycil ik adı 
altında dine ve aslında insana karşı olduğu iddiası, eserlerin­
deki temel argümanlardandır. 

Hiç kuşkusuz Nasr'ın önemi büyük ölçüde özellikle İslam dün­
yasının modern bilim ve düşünceyle uzlaşma çabalarına ve 
İslamiyet'in modernist okumalarına odaklandığı bir dönem­
de gelenek iddiasında bulunmasıyla il işkilid ir. Onun gele­
nekle i lgi l i vurgusu İslam-bilim tartışmaları etrafında önemli 
katkılar doğurmuştur. Ona göre modern bilimsel teoriler ve 
yaklaşımların metafizik temelleri dikkatli bir şekilde tespit 
edilerek eleştiriye tabi tutulmalıdır. Bu eleştiriyle birlikte, en iyi 
ifadesini Gelenek'te bulan asli metafizik i lkelerin ve bu i lkeler 
etrafında teşekkül etmiş geleneksel bilimlerin ana çerçevesi 
dikkate alınarak anlamlandırıcı çerçevelerin ihya edilmesi ge­
rekir. Böyle bir ihya faaliyeti bilginin kutsalla ilişkisini yeniden 
inşa edecek ve modern dönemde karşı karşıya kalınan birçok 
maddi ve manevi krizinn kaynağında profan bilginin hemen 
her alandaki hakimiyetinin kırılmasını mümkün kılacaktır. 

Bir başka önemli husus, düşünce geleneklerinde kurucu dü-
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şünürlerin ardından başlayan telif ve şerh faaliyetinin bir örne­
ğini Nasr'da bulmamızdır. Nasr bir taraftan farklı Gelenekselci 
düşünürlerin görüşlerini telif etmiş bir yandan da Gelenek­
selci terminolojiyi İslami ve tasawufı kavramlara taşımıştır. 
Ondan önce Schuon ve Burckhardt gibi isimlerde de benzer 
uyarlamalara rastlanır. Ancak Nasr'ın maksadı geleneğin can­
landırı lmasının yanında muhatap kitlenin genişletilerek Ge­
lenekselci birikimin yaygın laştırılmasıdır. Geleneğin en genel 
manada düşünce, sanat ve bilimlerden müteşekkil olduğu 
göz önünde bulundurulursa İslam geleneğinin yeniden inşa­
sı çağrısında bulunan Nasr'ın söz konusu tüm alanlara yönelik 
eserler vermiş olması ve klasik kaynakları bugün anlaşılabilir 
kılmak yönündeki çabaları dikkate değerdir. 

Öne Çıkan Eserleri · 

® İslam Kozmoloji Öğretilerine Giriş. Çev. Nazife Şişman. İs­
tanbul: insan Yayınları, 1 98S. 
® Üç Müslüman Bilge. Çev. Ali Ünal. İstanbul: i nsan Yayın­
ları, 1 98S. 
® İslam'da Bilim ve Medeniyet. Çev. Nabi Avcı, Ahmet Ünal, 
Kasım Turhan. İstanbul: insan Yayınları, 201 5 .  
® Bilgi ve Kutsal. Çev. Yusuf Yazar. İstanbul: insan Yayınları, 
201 3. 
® İslam: İdealler, Gerçekler. Çev. Ahmet Özel. İstanbul: İnsan 
Yayın ları, 2009. 
® İslam Sanatı ve Maneviyat!, Çev. Ahmet Demirhan. İstan­
bul : insan Yayın ları, 1 992 
® İslam ve İlim, İslam Medeniyetinde Ak/7 ilimlerin Tarihi ve 
Esasları. Çev. i lhan Kutluer. İstanbul : insan yayınları, 1 989. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® The Philosophy of Seyyed Hossein Nasr. ed. Lewis Edwin 
Hahn, Randall E. Auxier, Lucian W. Stone. l l l inois: Open Court 
Publishing Company, 2001 . 
® Seyyid Hüseyin Nasr, Söyleşiler. İstanbul: insan Yayınları, 
2000. 
® Mark Sedgwick. Against the Modern World: Traditionalism 
and the Secret lntel/ectual History of the Twentieth Century. 

New York: Oxford University Press, 2004. 
® Ramin Jahanbegloo. /n Search ofthe Sacred: A Conversa­
tion with Seyyed Hossein Nasr on His Life and Thought. Santa 
Barbara: Praeger, 201 O. 

-Feyza Güler 
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Hasan Hanefi 
(d. 1 935-) 

Mı_s ı r l ı fe lsefeci ,  İ s l ami Sol ak ım ın ı n  önde 
gelen is im ler inden 

1 3 Şubat 1 935 yıl ında Kahire'de doğan Mısır' l ı düşünür 
Hasan Hanefi, Mısır> da 1 948-1 952 yı l lar ı arasında 

ortaokulda okurken zamanın selefi' gelenekselci l iğinin Müs­
lüman Kardeşler Cemiyeti tarafından keskin bir şekilde dile 
getirilen biçimi ile karşılaştı. 1 956 yılında Kahire Üniversitesi 
Adab Fakültesi, Felsefe Bölümünden mezun oldu. Kahire 
Üniversite'sinde lisans öğrencisi iken Müslüman Kardeşler'e 
katıldı ve örgütü Cemal Abdül Nasır hükumeti tarafından 
yasaklanana kadar destekledi. Kahire Üniversitesi'nin felsefe 
bölümünden 1 956 yı l ında lisans derecesini aldı . Entelektüel 
ufku Paris'te çalışmalarını sürdürmek için Mısı r'dan ayrı ldığın­
da önemli bir biçimde değişti. Doktorasını İslam Hukuku ile 
Mukayeseli Dinler Tarihi alanında Sorbonne'da tamamladı ve 
1 956 yı l ından 1 966 yıl ına kadar Fransa'da kaldı. Doktora için 
çalışı rken, aynı zamanda Paris'teki Doğu Dilleri Okulu'nda da 
Arapça öğretmiştir. Ebu Hüseyin el-Basri(ö. 1 044) tarafından 
yazı lan bir MutezilT metnin (el Mu'temed flusü/i'l-fikh) eleştirel 
bir basımını yapmak için Muhammed Hamidullah ile işbirliği 
yaptı. 1 967'de mezun olduğu fakülteye hoca oldu. Aynı fakül­
tede 1 973-1 980 yıl ları arasında doçent, 1 981 - 1995 arasında 
profesör olarak görev yaptı. O tarihten bu yana fakültedeki 
görevine emekli öğretim üyesi olarak devam etmektedir. 
Ana dil i Arapçanın yanı sıra İngil izce, Fransızca ve Almanca 
bilmektedir. 

Öğretisi ı Hanefı'ye göre Müslümanların çağ ımız-
.__ ____ _, daki geri kalmışl ığına sebep olan temel 
sorunlardan biri, yaygın tanrı tasavvurundaki yanl ış l ıkt ır. Zira 
tanrı salt metafizik ve aşkın bir sabitlik olarak tasavvur edi ldi­
ği müddetçe O'nun  pratik hayatın ve dış dünyanın sorunla­
rına yerinde ve zamanında müdahil olup çözüm sunması 
düşünülemez. Ka ldı ki yaşanan sorunlar her zaman aynı de­
ği ld ir. Bazen sömürgeden, bazen de ekonomik ya da s ın ıf 
ayrımcı l ığ ından kaynaklanan sorunlar yaşan ı r. Tanrı kavramı­
n ın her duruma uygun olarak pozitif, yan i  insanların fayda 
ve maslahatlar ın ı önceleyen bir noktadan hareketle yeniden 
içeriklendirilmesi gerektiği halde, klasik kelam bilginleri her 
durumda aynı sabit Tanrı kavramının geçerl i l iğinde ısrar et­
miştir. Ne var ki bu Tanrı kavramın ın yaşanan gerçeklerle i lgi­
li hemen hiçbir mesajı olmamış, bilakis salt kendisini i lgi len­
diren sorunları zaten bin bir türlü sorunla boğuşan insanlara 
dayatmışt ır. Oysa Kur'an açısından bakı ldığında, Tanrı'nın 
insana tanıtı lmasında, O'nun insanları i lgi lendirmeyen he­
men hiçbir özel l iğinden söz edi lmemiştir. Diğer taraftan 

Tanrı nesnel bi lginin konusu olmadığından Tanrı bi lgisin in 
(teoloji) imkan ından söz etmek de pek mümkün deği ldir. Bu 
konuda aslolan, tarihin değişik dönemlerinde Tanrı 'n ın  in­
san zihnine yansıyan (fenomonolojik) tezahürüdür. Buna 
göre hangi çağlarda hangi tür bir tanrı tasavvurunun teza­
hür  ettiğine bakılarak bizatih i  tanrı değil tarihsel insan bi l in­
miş olur. Bu yüzden Tanrı-bi l imi (teoloji) esas itibariyle bir 
insan-bi l imidir (antropoloji). i nsanlar tar ih boyunca farkında 
olmaksızın hep kendi tan rı lar ını üretmiş ve ona tanrı demiş­
lerse, şimdi aynı şeyi biraz daha bil inçl i yaparak 'bize bugün 
lazım olan tanrı"nın özel l iklerini tespit etmek, tabir caizse 
tanr ımızı yeniden ü retmek mümkündür. 

Hasan Hanefi'ye göre sol ve sağ, insan bilgisinde ve beşeri 
sosyal bi l imlerde iki ayrı tutumu ifade eder. Sol, siyaset bi­
l iminde bir kavram olarak eleştirme, karşı çıkma, gerçekle 
ideal arasındaki mesafeyi açıklama demektir. Ona göre İs­
lam felsefe geleneğinde İbn Rüşd'ün akı lcı l ığı ve tabiatçı l ığı 
sol , İbn Sina'n ın  Marşıki felsefesi ve Farabi>nin Sudurculuğu 
sağdır. Hanefi'ye göre İs lami Sol , şekilciliğe ve öte dünyanın 
ayrıntı lar ına gömülmüş pasif dini akımlara karşı o lduğu gibi; 
ü l kenin zenginliklerine sahip üst tabakanın çıkarcı eği l imle­
rine set koymak talebindedir ve toplumsal adaleti gerçek­
leştirme hedefiyle sömürüye karşı bayrak açmasına rağmen 
hü rriyeti yok eden, toplumun kendi kültürüne değer ver­
meyen, Marksizme olduğundan fazla önem veren baskıcı 
Marksistlere de karşıdır. Hasan Hanefi, sol ve sağı sadece 
politik eği limler olarak değil felsefi, epistemolojik ve teoloj ik 
bir tutum, bir dünya görüşü olarak görmektedi r. 

Hanefi'ye göre geleneksel akaid i lminde akıl , bilgi üretmede 
müstakil olmayan ve nakl in dediklerini doğrulamak gibi bir 
misyon biçi len akı ld ır. Tarihte dini-siyasi oligarşik zümreler 
tarafından ak la yüklenen tarihsel misyon, ç ıkarlar için nassı 
tevilde kul lanı lan bir araç olmuştur. Bu bakış tarzı insanı, öz­
gür bir şekilde edimde bulunmayı ortadan kaldırıcı negatif 
bir insan profili hal ine getirmiştir. 

Klasik kelamdaki kader tartışmalarını da ele alan Hanefi, bu li­
teratürdeki tartışmaların sürekli olarak irade özgürlüğü-kader 
ve akı l-vahiy ikilemleri çerçevesinde dönmektedir. insan için 
aslolan insan iradesi ve onun imkanlarıd ır. Eğer insani irade 
özgürlüğü, önceden her şeye gücü yeten bir irade tarafından 
sınırlandı rı lmışsa o zaman insan kendi eylemlerinden dolayı 
sorumlu tutulamaz. Sorumluluk insan özgürlüğünü gerektir­
mektedir. Ancak seçme kabiliyetine haiz fani bir nefsin, kendi­
sine açık olan yol ların sayısız nisb1 değerlerini hesapladıktan 
sonra ortaya çıkmasına müsaade etmek, büyük bir tehlikeyi 
göze almak olur. Çünkü hayrı seçme hürriyeti, aksini seçme 
hürriyetini de içermektedi r. i lahi iradenin bu tehlikeyi göze 
almış olması, Allah'ın insana olan büyük güvenini gösterir. 
Bu güveni haklı çıkarmak da insana düsen görevdir. İyilik ve 
kötülük yapabilme kapasitesinde yaratı lan bir mahlukun gizli 
güçlerinin ölçülmesi ve geliştirilmesini mümkün kılan tek şey, 
böyle bir tehlikenin göze al ınmış olmasıdır. 

insan özgürlüğü, doğal yasaların ve toplumsal pratiğin ürü-
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nü olan tarihsel koşullara bağıml ıd ı r. Hanefi'ye göre kelam­
da kader olarak anı lan şey, asl ında ilahi iradenin müdahalesi 
değil, toplumsal pratiğin tayin edici gücüdür. Özgür irade 
Allah i le değil, dünya i le i l işki halindedir. i nsanın davranışı­
na sınır koyan Allah olmayıp, dünyadır. Toplumsal ve politik 
yapılar içinde insanın toplumsal eylemi, i l ke olarak insan öz­
gürlüğünün ifadesidir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® et-Turôs ve't-tecdid: Mevkifunô mine't-turôsi'/-Kadim. ( 1 980). 
Gelenek ve Yenilenme: Kadim Gelenek Karş1S1ndaki Duruşumuz. 
Çev. Emin Maşalı. Ankara: Otto Yayınları, 201 1 .  
® Kadôyô Muôsıra. ( 1 983). 
@ Mine'/-akide ile's-sevra, 1-V. (1 988). 
@ HumCımu'l-fikr ve'/- Vatan. ( 1 988). 
® Mukaddime fi //mi'l-lstiğrôb. ( 1 991 ). 

® ed-Din ve's-sevrô fi Mısr, 8 Cilt. ( 1 989). 
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® Mine'n-nakli ile'/- ibdô', 9 cilt. (2000). 
@ Mine'n-nass ile'/-Vôkı; 2 cilt. (2003-2004) 
@ Mine'/-fenô i/a'l-bekô, 2 cilt. (2009). 
@ Hıvôru'/-Meşrik ve'l-magrib. ( 1 990). Hasan Hanefi-Muham­
med Abid el-Cabir!. Doğu-Batı Tartışmaları. Çev. Muham­
med Çoşkun. İstanbul :  Mana Yayınları, 201 1 .  

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Fethi Ahmet Polat. "Hasan Hanefi Haseneyn". Çağdaş /s­
lam Düşünürleri, ed. Cağfer Karadaş. Bursa: Ensar Yayınları , 
2003. 
® Hi lmi Karaağaç. "Hasan Hanefi'nin Kelam i lmini Yeni leme 
Projesi". Ankara: Ankara )Jniversitesi Sosyal Bi l imler Enstitü­
sü, 2008. 
® İ l hami Güler. Politik Teoloji Yazılan. Ankara: Kitabiyat Ya­
yın ları, 2002. 

-Mehmet Ulukütük 
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M E H M E T A L İ  B Ü Y Ü K K A R A  

• 

ISLAM düşüncesinin inişli çıkışlı uzun 
safahatında XIX. yüzyıl yeni bir döne-

min başlangıcına tekabül eder. 1198'de Fran­
sızların Mısır'a saldırısıyla başlayan süreç, 
Hint alt kıtasının ı852'de İngilizlerce sömür­
ge haline getirilmesiyle devam etmiş, Kuzey 

Afrika ülkeleri Fransa ve İtalya'nın işgaline 
uğramıştır. Kuzeydeki Müslüman hanlık­
ların bağımsızlık çabaları sonuç vermemiş, 

Rusların sert politikaları karşısında umutlar 

büsbütün sönmesin diye Anadolu'ya hicret 
bir çıkar yol olarak kabul edilmiştir. Tüm bu 

gidişata dur demesi gereken Hilafet Devleti 

de hiç iyi durumda değildir. Peş peşe toprak 
kayıpları yaşayan Osmanlı, kapitülasyon an­
laşmalarıyla Batılı emperyalist güçlere bir­

çok ekonomik imtiyazı devretmek zorunda 
kalmıştır. Birtakım iyileştirme ve yenileşme 
hamleleriyle ayakta kalmaya çalışmaktadır. 

• 

İşgaller, yıkımlar, kayıplar sadece aske­
ri ve siyasi alanda yaşanmamaktadır. Başta 
pozitivizm olmak üzere çeşitli Aydınlama 
fikir ve ideolojileri münevver Müslümanlar 

arasında revaç bulmaktadır. Sömürgecilikle 
kol kola faaliyet halindeki oryantalizm, fızi­

ken bir 'hiç' haline getirilmek için uğraşılan 
Müslüman dünyaya "siz zaten her halinizle 
hiçtiniz" mesajını taşımaktadır. Kutsal kitap, 

nebevi öğretiler, hukuk, bilim, siyaset ve ku­
rumlar üzerinde oluşturulan sistematik şüp­
helerle özgüvenlerini kaybetmek üzere olan 
insanların üzerine misyoner teşkilatlarıyla 
saldırılmakta, Müslümanları devşirmek, bu 
mümkün olmaz ise zihinlerini köleleştirmek 
için her türlü plan hayata geçirilmektedir . 
XX. yüzyılda da tesirleri daha ağır şekilde de­
vam edecek büyük yıkım artık başımızdadır. 

Olup bitenlere karşı koymak, gidişatı dur­
durmak ve tersine çevirmek gerekmektedir. 
İslam aleminin neredeyse her tarafında eş 
zamanlı olarak böyle bir gaye ve hedefle or­
taya çıkan şahsiyet ve kurumlar, koyuldukları 
işin icabı ihya, ıslah, tecdid gibi kavramlarla 
birlikte anılırlar. İslami muhtevası açık olan 

bu ıstılahlara ilaveten İslamcılık kavramı aynı 

Nusretiye Gmii 
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gaye için kullanılır. Zira yıkımı durdurmak 
için ayrıca teklif edilen Batıcılık, Milliyetçilik 
gibi yol ve yöntemlerden hem kaynağı hem 
de istikameti ve hedefi bakımından ihya, ıs­
lah ve tecdid gayretlerinin belirgin farklılıkla­

rı bulunmakta ve bu gayretler her adımında 
İslam'ı referans almayı ilke edinen bir düşün­
ceyi temsil etmektedir. 

Öte taraftan ister istemez kişilere, za-

mana, mekana, siyasi ve sosyal şartlara göre 
İslam'ın bu gayretlerdeki yorum tonları fark­
lılaşacaktır. Öncelikle özeleştire] bir iç arın­
mayı gerekli görenlerin ileri sürdüğü "esas 
kaynaklara dönüş"ün mahiyeti başlı başına 
tartışma konusudur. Gelenekçi ve modern 

cevaplar bu tartışmada keskin iki tarafa işaret 
eder. Gerçi iki tarafın arasında farklı mevzi 
tutanlar da bulunmaktadır. Söz gelimi "iler-
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- İtalya 

!emek için" içtihat zarureti herkesçe dillendi­
rilmekle beraber, söz konusu taraflar bunun 

sınır ve yöntemleri üzerinde pek anlaşamaz­
lar. Terakki için Batı'dan istifadenin imkanı 
bu minvalde tarafların tam mutabık kalama­
dıkları diğer bir konudur. Eğitimde reform, 
İslam'a uygun yönetim ve siyaset yapma şekli­
nin nicelik ve niteliği, tasavvufun manevi eği­
timde ne değerde olduğunun tespiti gibi on-

larca konu üzerinde beyan-ı fikr eden alim ve 
mütefekkirlerin aynı hat üzerinde yürüdük­

lerini söylemek mümkün değildir. İttihad-ı 
İslam hedefi belki en ihtilafsız mevzudur. 
Ayrıntılara inilince bu konuda dahi farklıla­
şılsa da ümmetin birliği ideali İslamcılığın 
olmazsa olmazı kabul edilmektedir. 

XIX. yüzyılın ilk yarısında İslam dünya­

sı emperyalist işgal ile yüz yüzeyken Müs­
lümanların hilafet makamı Osmanlı türlü 
sorunlarla uğraşmaktadır. Bunlarla baş ede­
bilmek için Mehmet Ali Paşa'nın Mısır'da 
başlattığı yenileşme hamleleri İstanbul'da 
yankı bulmuş, 1839'da ilan edilen Tanzimat'la 
birlikte modernleşmenin önü resmen açıl­
mıştır. Tanzimat öncelikle mali, askeri ve bü­
rokratik reformları öngörmüş olsa da bunun 
eğitim, kültür ve düşüncede mutlaka karşılığı 
olacaktır. Tanzimat aydınlarından sayılan Şi­

nasi (ö. 1871), Şemseddin Sami (ö. 1904) gibi 
isimler Batı'ya öykünür tarzda fikirlerini açık­
larken, Ziya Paşa (ö. 1886), Namık Kemal (ö. 

1888), Ahmed Midhat (ö. 1912) gibiler daha 
dengeli bir yol izlemeye çalışmışlardır. Batılı 
edebi türler olan hikaye, roman ve piyes bu 
kuşağın kalemiyle Osmanlı'da ürün vermeye 
başlar. Birçoğu, Batı dillerinden yaptıkları çe­
virilerle düşüncemizi Aydınlanmacı dünya­
ya açar. Hepsindeki ortak gaye Osmanlı'nın 
yaşatılması idealidir. Milliyetçilik ve vatan­
perverlikleri Osmanlı çatısı kadar geniştir. 
Diğer taraftan istisnasız hepsi Batı tecrübe­
sini fazlasıyla önemsemektedir. "Medeniyet 
Avrupa'dadır" fikri baskındır. Fakat Ahmed 
Midhat ve Namık Kemal gibi isimlerde gör­
düğümüz şekilde Batı ile Doğu arasında bir 
bağdaştırmanın mutlaka yapılması gerektiği­
ni söyleyenler çoğunluktadır. Diğer bir deyiş­
le akılları Batı'da, yürekleri Doğu'dadır. Aynı 
zamanda bunlar edebi kaygılar gütmekten 

çok, mesajlarının topluma ulaşmasını eserle­
rinde hedefleyen aydınlardır. Gazete ve dergi­
cilik bunun en etkili vasıtasıdır. Hak, hukuk, 
millet, hürriyet, müsavat, meşrutiyet, devlet, 
vatan gibi kavramları, Aydınlanmacı muhte­
valarını kısmen yerlileştirmek suretiyle işle­
yip yaygınlaştırmaları, düşünce dünyamıza 
yapmış oldukları en önemli katkıdır. 

1261 

r 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

• 
Diyobend Daru'l-ulum'u. 

XIX. yüzyılın sonları ile XX. yüzyılın baş­

ları müspet ve menfi yönleriyle Tanzimat tec­
rübesine değer biçilen yıllardır. İlk meşrutiyet 
gerçekleşmiş, ikincisine az bir zaman kalmış­
tır. Genç Osmanlılar ve Jön Türkler'in tarih 
sahnesindeki rollerinin sonuna gelinmiştir. 
i l .  Abdülhamid' in İslamcı devlet politikasının 
neticeleri az çok belli olmuştur. Bu minvalde 

Osmanlı düşüncesinde tarafgirlikler, satırlar­
da artık daha açık şekilde ifade edilmektedir. 
Gri alanlar görece azalmıştır. Büyük Osmanlı 

birliği idealinin tesirini kaybetmesiyle olu­
şan boşluk Batıcılar ve İslamcılar tarafından 
paylaşılır. Aradaki sınır hayli sarihtir. Misalen 
Tevfik Fikret (ö. 1915) yaşanan her olumsuz­
luğun arkasında dini görme eğilimindedir. Bu 
fikrin bariz şekilde yansıdığı Tarih-i Kadim 
ve Haluk' un Amentüsü şiirlerinde pozitivizm 
ve hümanizmde karar kılar. 

Mehmet Akif ( ö. ı936) ise diğer taraftadır. 

Akife göre meydan okumalara tesirli cevap, 
Fikret'in Haluk'undan değil kendi Asım'ın­
dan gelecektir. Asım'ın ahlakı Kur'an'dır. O 
çalışkandır ve Batı medeniyetine açık bir 
insandır, ama Batı'dan istifadenin sınırlarını 
bilmektedir: "Bu cihetten, hani hiç yılmasın, 
oğlum gözünüz - Sade Garb'ın, yalnız ilmine 
dönsün yüzünüz" derken Akif, malum sınırı 

çizmiş olmaktadır. Şehbenderzade Ahmed 
Hilmi (ö. ı914) de aynı temaları işlemiştir. 
Modernleşmenin yüzü artık elli yıl önceki 

kadar bulanık değildir. Dine ve millete ters 
düşmemek kaydıyla ancak modernleşilebilir. 
Yeni ilm-i akfüd adlı eseri ile Şehbenderza­
de, Batı menşeli din karşıtı ideolojileri iman 
mevzuu yapmış, böylece akaid ve kelamda 
yeni bir çığırın öncüleri arasında yer almıştır. 
Yeni İlm-i Kelam denen bu akım, sıfatullah, 
halku'l-Kur'an gibi artık önemini kaybetmiş 
itikadi konuları gündemden düşürerek, ça-
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ğın getirdiği inanç problemlerini asıl mevzu 

haline getiren alim ve münevverlerin ortaya 
koydukları ortak çabanın adıdır. 

Şüphesiz ortadaki eserler kültür, sanat, 
terbiye, din ve maneviyat üzerine yazılanlar­
dan ibaret değildir. Siyasi konular gündemin 

en başında yer almaktadır. Hatta başka her 
mevzu bir şekilde siyasetle irtibatlı olarak su­
nulmaktadır. Bu durum düşüncenin mecburi 
bir siyasallaşma hfilidir. Her problemin aslın­
da İslam fileminin siyasi bakımdan çöküşüne 

dayandığı şeklinde hakim bir kanaat mevcut­
tur. I I .  Abdülhamid'in İslamcı politikalarının 
İslamcılar arasında büyük memnuniyetsizlik 
yaratmasının nedeni de bu konuyla ilgilidir. 
Zira devletin izlediği siyaset, İslamcı zihnin 
hak, hukuk, hürriyet ve eşitlik eksenli bütün­
cül dokusuyla uyumlu değildir. İslamcılara 
göre, devletin ayakta tutulması ve düşmanla­
rın geriletilmesi gibi pragmatik amaçlar, kalıcı 

ve ilkeli reformlarla desteklenmezlerse yarar­
lı sonuçlar doğurmazlar. Batı'run demokrasi 

ve cumhuriyet tecrübeleri bu hususta İslam­
cılar açısından insanlığın hikmet dolu ortak 
değerleridir. Bir siyaset adamı olarak Tunuslu 

Hayreddin Paşa'run ( ö. ı890) evvela Tunus' ta 
icraata geçirdiği, akabinde İstanbul'da dene­
diği siyasi ve bürokratik reformlar gerçekten 
verimli ve göz kamaştırıcıdır. 

Hayreddin Paşa, "müslüman kalarak" 
modernleşme idealini siyasette ve devletin 
işleyişinde müşahhas hale getirmek isteyen 
bir icra adamıdır. Aynı şekilde daha çok siya­
set üzerine konuşup yazan bir aydın ve devlet 
adamı olarak Said Halim Paşa, ( ö. ı92ı) söz 
konusu Batı' dan istifade yönteminin sanıldığı 
kadar basit ve masum olmadığını düşünmek­
tedir. Onun ı92o'lerin başında yayımlanan 
İslam'da Teşkilat-ı Siyasiyye adlı eseri, ko­
nusunda İslam aleminin ilk düşünsel projesi 
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olarak takdim edilir. Said Halim Paşa'yı öz­
gün kılan husus, onun Batılı siyaset kurumla­
rının İslam alemi için ne derece elverişli oldu­
ğu hususunda ortaya attığı şüphelerdir. Ona 

göre, Batı'nın kendi ihtiyacı için kendi kültür 
ve değerlerinden üretmiş olduğu sistem ve 
kavramların, üzerinde n

.
e kadar tadilat yapı­

lırsa yapılsın, Batı'dakilerden çok farklı de­
ğerlere sahip olan İslam alemi için kullanışlı 
olmayacağı aşikardır. O halde Müslümanlar 
kendi dini ve toplumsal şartlarına uygun ve 
İslami bir muhtevaya sahip olan sistemleri­
ni geliştirip uygulamalıdırlar. İlahi tabiatlı 
olması hasebiyle bu sistem, Batı toplumları 

dahil tüm insanlığa faydalı olacak bir keyfi-

• 
Osmanlı İmparaıorluğu'nun 34. padişahı, 113. lslAm 

halifesi. Sultan 11. Abdülhamid. 

yete sahiptir. 
Bahsettiğimiz pay-ı hilafet merkezli bu 

düşünce faaliyetleri, aslında İslam aleminin 

her yerinde aynı zaman zarfında aynı şart­
larda kendini tekrar etmiştir. Cemaleddin 
Efgani (ö. 1897) hayatını İslam birliği ve Müs­
lümanların terakkisi için harcamış bir eylem 
adamıdır. Pragmatizmi ve fırsatçılığı, aslında 
tedrici bir uyanışı öngören görüşlerinin dai­
ma önüne geçmiştir. Onun teorileri ne yazık 
ki pratiklerinin kurbanı olmuş ve belki de bu 
husus Efgani'yi, ıslahat adımlarını siyasetin 
tavanından tabana doğru atmayı öngören si­
yasal İslamcılığın fikir babası yapmıştır. Tale­
besi ve dava arkadaşı olan Muhammed Abduh 
(ö. 1905) ile beraber yaptıkları işler hayli etki­
leyicidir. Fakat Abduh siyasi koşturmacarun 
yıpratıcı sonuçlarıyla yüz yüze kalınca, daha 

esaslı ve kalıcı olduğunu düşündüğü eğitim 
ve kültür alanına yatırım yapmayı daha doğ­
ru ve verimli bulacaktır. Mısır'da Rifai Tah­

tavi'nin ( ö.1873) ismi etrafında çok önce baş­
lamış olan yenilikçi hamleleri devam ettiren 
Abduh, içtihat müessesesinin işlevselleştiril­
mesi, medrese ve okulların Batılı standartlar­
da modernize edilmesi, adalet kurumlarının 
iyileştirilmesi, kadınların toplumda daha çok 
yer almaları gibi konularda önemli teorik ve 
pratik açılımlar yapacaktır. 

Bu arada Osmanlı Devleti yıkılır, yeri­
ne kurulan Mustafa Kemal liderliğindeki 
cumhuriyet idaresi 1924 yılında hilafeti ilga 

eder. Yeni devletin ideolojisi İslamcıların, 
özellikle de Said Halim Paşa'nın tespit ettiği 
çizgide şekil almamış, tam aksine pozitiviz­
mi esas alan laisizm çizgisini benimsemiştir. 
Bu sürece Ziya Gökalp'in (ö. 1924) vurduğu 
damga gözden kaçmaz. Meydan okumalara 
bir cevap olarak İslamlaşma ve muasırlaş­

manın yanına Türkleşmeyi de ekleyen Gö­
kalp, İslamlaşmayı inanç ve ibadet alanına 
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öğretmen, vaiz, hafız, Kur'an mütercimi ve siyasetçi 

hasretmiş, dinin milli eğitimdeki önemini 
kabul etmekle birlikte, toplumun idaresinde 
ve adaletin tesisinde muasır değerlerin esas 
alınması gerektiğini belirtmiştir. Gökalp'in 

Türkçülüğü, Batılı çağdaş değerler etrafında 
yapılanan Türk ulus devletinin en önemli il­
ham kaynaklarından birisi olmuştur. 

Ortaya çıkan yeni siyasi durum birçok 
İslama için hayal kırıklığıdır. Mehmet Akif 
gibi Şeyhulislam Mustafa Sabri (ö. 1954) de 
Türkiye'yi terk etmek zorunda kalır. Kimileri 
Elmalılı Hamdi (ö. 1942) gibi evlerinde uzle­

ti tercih eder. Said Nursi ( ö. 1960) gibi bazı 
alimler de hem eser telif ederler hem de "yeni 
neslin imanını kurtarma" gayesiyle siyasi 
yönü olmayan bir cemaatleşme gayretine gi­
rerler. Mustafa Sabri ve Said Nursi, İslam ile 
modern arasını bulma girişimlerinde ölçü­

nün kaçtığını düşünen alimlerdendir. Nursi 
"içtihat gerekli, ama şimdi zamanı değil" der­
ken, söz konusu bağdaştırmanın dilli pren­
sipleri yozlaştırıcı etkisini dile getirmek niye­
tindedir. Zira zaman kötüdür ve bilgi kıttır; 
kötü niyetliler ve cahiller bu yolla İslam'ı içe­
rinden tahrif etmek isteyebilir. Mustafa Sabri 
ise Mıs1r'da, Abduh'la sembolleşen modern 
İslamcı ekolün karşısına eğitimde usfil-ü ka­
dim yanlısı muhafazakar ve gelenekçi bir İs­
lamcı ekolün sözcülüğünü üstlenerek tavrını 
koyar. Yusuf Nebharu (ö. 1932), Zahid Kevser! 
(ö. 1951), Ahmed Davudoğlu (ö. 1983), Abdül­
fettah Ebu Gudde (ö. 1997) bu ekolün diğer 

tanınmış isimleridir. 
Öte yandan, dini ve siyasi içerikli birçok 

konuda Abduh'la paralel düşünen Musa Ca­
rullah'ın (ö. 1949) da aralarında olduğu Rusya 
Cedidcileri, medrese usulünün klasik eğitim 
metotlarını (usfil-ü kadim) izleyen ulema­
nın aksine, Batılı eğitim müktesebatından 
esinlenen reforme edilmiş bir eğitim siste­
mini (usfıl-ü cedld) savunmuşlardır. Hint 

alt kıtasından Muhammed İkbal de (ö. 1938) 
benzer kaygılara sahiptir. İslami düşüncenin 
sacayaklarından olan klasik kelam ve felse­

fenin artık günümüze cevap vermediğini dü­
şünmektedir. Tasavvuf da artık işlevini kay­
betıniş, kadercilik ve tembelliğin mazereti 
haline gelmiştir. Mustafa Kemal'in devrimle­
rini Batı'dan ilham alan yeni bir İslaffiı hamle 
olarak görmüş ve desteklemiş, fakat tümüyle 

Batı taklitçisi ve yerli değerleri tahrip eder 
bir hal alınca eleştirmiş, Türkiye'deki süre­

cin İslamlaşma ile nihayet bulacağını ümit 
ederken bunun tersini görmek onu fazlasıyla 
üzmüştür. Pakistanlı İkbal'in İslam'da Dini 
Düşüncenin Yeniden İhyası adlı eseri Bosnalı 
Aliya İzzetbegoviç'in (ö. 2003) Doğu ve Batı 
Arasında İslam adlı eseriyle mütemmem ve 
mükemmel hale gelir. Bir evrensel din olarak 
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İslam'ın "Doğu ve Batı" arasında kurduğu eş­
siz denge ve bu dengenin sağladığı bütünlük 
İzzetbegoviç tarafından büyük bir bilgelikle 
ortaya konur. 

Osmanlı'nın yıkılışı ve yerine bir ulus 
devletin inşası haliyle hilafet meselesini öne 
çıkartmıştır. Fakat yeni sözler, İslam! yöne­

timin nazari temellerini tartışan eski İslam­
cıların sözlerinden bir nebze farklıdır. Şimdi 
hilafet mevcut değildir ve teorik varsayım­
lardan ziyade pratik çözümler mühim hale 
gelmiştir. Efgaru-Abduh ekolünün takipçisi 
Reşid Rıza'nın ( ö. 1935) arayışlarını bu açıdan 
değerlendirmek gerekir. Milliyetçiliklerin re­
vaçta olduğu bu yıllarda Efgani'nin peşinden 
koştuğu evrensel İslami birlik idealinin artık 

pek karşılığı yoktur. Bu yüzden Reşid Rıza 
için, yeni İslami liderliğin en azından Arapla-

• 
Cemaleddin Afgani 

rın birliğini sağlaması bile takdire şayan ola­
caktır. Hilafetin 19oo'lerin başındaki yılmaz 
destekçisi ve ümmetçiliğin meşhur ismi Emir 
Şekib Arslan ( ö. 1946) da memleketi Lüb­
nan'ın küçük ufkuyla yetinmek zorunda kalır. 

Söz konusu bireysel çabalar arasında fi­
kir ve gayretlerini bir teşkilat çatısı altında 
somutlaştıran Hasan el-Benna (ö. 1949), bu 
faaliyetiyle 20. yüzyılın belki de en tanınmış 
İslamcısı olacaktır. 1928'de temelini attığı 
İhvan-ı Müslimin (Müslüman Kardeşler), 
sömürgecilere ve sözde bağımsız ülkelerin 
müstemleke zihniyetli yöneticilerine karşı 
başlatılacak cihat hareketirıi organize ede­
cektir. Mısır'dan başlamak üzere tüm Müs­
lüman halkların tedrici surette ama acilen 
eğitilip şuurlandırılması, mücadele bilinci­
nin kazandırılması, toplumsal hayatın her 
yönünü kuşatacak bir örgütlenmenin tesisi, 
buradan ıstılahtaki tüm manalarıyla bir cihat 
hareketinin çıkması, nihayetinde İslam'ın iç 
ve dış düşmanlarını alt etmek suretiyle İslami 
bir yönetimin kurulması ve tabii ki İslam bir­
liği Benna'nın ve İhvan'ın ütopyasıdır. 

Benna samimi bir davet hareketinin tüm 
bu hedeflere ulaşacağına inanmaktadır. İh­

las, sadakat, fedakarlık, takva gibi kavramlar 
bu yüzden çok önemlidir. Yine bu yüzden ci­
hadın felsefesini yapmamış, yahut kurulacak 
İslam devletinin şekli ve sistemi üzerinde ko­
nuşmak ihtiyacı hissetmemiştir. Nazariyat ile 
dava heyecanını boğmak istememiştir. Fakat 
İhvan'ın büyük teorisyeni Seyyid Kutub (ö. 

1966) bu boşluğu dolduracak, cihadın metot 
ve yöntemini Kur'an kaynaklığında İslam­
cılara sunacaktır. Kutub için, mücadelede 
izlenen yolun netliği oldukça önemlidir. Bu 
netlik tevhit bilinciyle gerçekleşir ve tevhit 
öncelikle tüm şeriklerin reddirıi gerektirir. 
Bu temeldeki bir tavizsizlik radikal İslamcı 

hareketler nezdinde Kutub'u bir fikir ve hare-
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ket kutbu haline getirmiştir. Cezayirli fikir ve 
aksiyon adamı Malik b. Nebi'nin (ö. 1973) İs­
lamcı seleflerinin birçoğunun fikrine uygun 
biçimde dile getirdiği "istifade edilebilir Batı 
medeniyeti" mefhumu Kutub için kabul edi­
lebilir değildir. Tefessüh etmiş bir ahlak, sö­
müren bir ekonomi ve adaletsiz bir düzen asla 
bir medeniyete işaret etmez. Kutub'a göre tek 
medeniyet İslam'dırve bu din insanlığın içine 
düştüğü buhranın yegane çaresidir. 

İhvan-ı Müsliınln kendisini Arap dünya­
sıyla sınırlandırır. İhvan'ın Giiney Asya'daki 
muadili sayılan Cemaat-i İsla.ml'yi faaliye­
te geçiren Ebü'l-A'la Mevdfıdi (ö. 1979) aynı 
zamanda bir siyaset teorisyenidir. Benna'da 
rastlamadığımız teokratik bir devletin şek­
li ve sistematiği, İslam anayasasının esasları 

gibi konular Mevdudi'nin eserlerinde uzun 
uzadıya işlenmiştir. Ayetullah Humeyni'nin 
(ö. ı989) Velayet-i Fakih adlı eseri de bir si­
yaset projesidir. Beklenen Mehdi'nin yoklu­
ğunda Şii müslümanlar için tesisi mümkün 
olmayan İslami devlet, kitabın yazılma sebe­

bi olan bir içtihatla imkanlı hale gelmektedir. 
Bu açılım aslında Şii düşüncede bir devrimdir 
ve bunun neticesi ı979'da İran Devrimi'yle 

somut hale gelıniştir. Devrimin diğer önemli 
simaları olan Ayetullah Mutahhar! (ö. ı979) 
ve Ayetullah Beheşti (ö. ı98ı) İran için cum­
huri bir siyasi sistemin İslarrıl temellerini dö­
şemişler, milliyetçilik, Marksizm, liberalizm 

gibi modern ideolojileri sistematik eleştiri­
lere tabi tutmuşlar ve yeni rejimin ideolojik 
rengini belirlemede Humeyni'ye en büyük 
desteği sağlamışlardır. 

İhvan, Cemaat-i İslami ve İran Devri­
mi'nin söz konusu liderleri milliyetçi kay­
gılardan uzak ümmetçi ideallere sahip şah­
siyetlerdir. İdealleri ulus devletleri aşacak 
büyüklüktedir. Türkiye'deki İslamcılık ise bu 
devrede henüz milli bağlarıyla birlikte ha-

reket etmektedir. Osmanlı'nın çok renkli İs­
lamcı düşüncesi bilinen sebeplerle yeni mü­
nevverlere tam olarak tevarüs etmemiştir. Bu 
eksiklikle malul olarak Türkiye İslamcılığı, 
Arap, Hint ve Fars dünyasındaki benzer geliş­
melerle paralel biçimde kendine özgü İslamcı 
düşüncesini inşa etmiştir. Bu düşüncenin mi­
marlarından birisi olan Nurettin Topçu'yu ( ö. 

ı975) bir muallim filozof olarak tanımlamak 

isabetli olur. Siyaset alanına girmemeye çalış­
mış, fıl<irlerinin aktüelleşmesi için çaba sarf 
etmemiştir. Necip Fazıl (ö. 1983) ise bu sabrı 
göstermemiş, mevcut siyasi gündemi çoğun­
lukla kendi gündemi haline getirmiş yüksek 
bir edip, fikir ve hareket adamıdır. Büyük şair 
Sezai Karakoç'la birlikte bu isimler Türkiye 
İslamcılığının orjinal düşünce örgüsünde 
tam merkezde yer alırlar. Baş yapıtları olan İs-
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Üstte: Sebilürreşôd'ın 464. sayısının kapağı 

Altta: el-Menor'ın  28. sayısının kapağı 

yan Ahlakı, İdeolocya Örgüsü ve Diriliş Nes­
linin Amentüsü, düşünce dünyalarında genç 
nesillere daiına rehberlik etmiş, dava ahlakı 
ve mücadele şuuru aşılamış temel eserlerdir. 

Türkiye İslamcılığı bu münevverlerin etki 
çeperinde kalmamış, özellikle 197o'lerden 

sonra Arap, Hint ve Fars İslamcılarının ter­
cüme eserleriyle kendine mahsus bir sentez 
üretmiş, bu süreçte milliyetçi bağlarını gev­
şetip yüzünü daha ümmetçi bir yöne çevir­
miştir. Türkiye'de ve diğer İslam ülkelerinde 
etkisi büyük yazarlardan olan Ali Şeriati ( ö. 
1977) bir Şii, Hasan Turabi ( ö. 2016) ise bir 
Sünnidir. İkisinin ortak yönü geleneklerini 
sorgulamada cesur davranmalarıdır. Şeriat! 
devrime giden İran'da gelenekçi Şii ulema 

ile paralel hareket etmekte, Türabi ise gele­
nekle pek sorunu olmayan İhvan saflarında 

mücadele etmektedir. Bu aktivist düşünür­
lerin fazla cüretkar bulunan sorgulamaları, 
hem Şii hem de Sünni kanattaki muhafa­
zakar ve radikal çevrelere alternatif ufuklar 
açmıştır. Bu bağlamda Raşid Gannı1şi'yi de 
anmak gerekir. Görece otoriter ve mutlakçı 

bir ideolojik kulvarda yol alan Arap siyasal 

İslamcılığı içinde bir fikir ve eylem adamı 
olarak Gannı1şi, çoğulcu İslami demokrasi, 
eşit vatandaşlık, çoğunluğun iktidarı, gayri­

müslimlerin hakları gibi konulardaki yorum 
ve açıklamalarıyla müslüman siyasilerin 
önüne özgürlükçü ve liberal alternatifler 
koymuştur. 

Modern insanın İslam'ı anlaması için bu 
dinin modern şekilde sunulması gerektiği­
ni söyleyen Fazlurrahman (ö. ı988) İslam 
modernizminin kurucu ismi sayılır. Seyyid 
Ahmed Han (ö. 1898), yine Fazlurahman'ın 
çıktığı Hint kıtasında, bugün modernizm 
dediğimiz fikirleri aslında bir asır önce ses­
lendirmiştir. Aklın ve tabiat kanunlarının 
dini nasları anlayıp yorumlamak için yanıl­
maz ölçütler olduğunu söylemesi ve İslam 
hakkındaki görüşlerini bu hükme dayalı 
olarak açıklaması kendi zamanında ciddi 
tenkitlerin konusu olmuştur. Ahmed Han 
ve öncülüğünü yaptığı Kur'ancılık ekolü 
Kur'an'ın metnini umumi ve evrensel sayı­

yor, metnin lafzi anlamlarını güncelleşti-

ı268 
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rerek çağdaş olaylara tatbik ediyordu. Faz­
lurrahman'a göre ise ilam metnin anlamı 

Allah tarafından bir kere ve ilk inişinde kas­
tedilmiştir. Dolayısıyla mana tarihseldir. Bu 
tenzilin illet, maksat ve ilkeleri keşfedilerek 
bugüne taşınır ve böylece metne göre değil 
de bu ilkelere göre çağdaş hükümlere varılır. 

Tarihselcilik adı verilen bu yöntem Faz­
lurrahman'dan sonra Muhammed Arkoun 
(ö. 2010) , Nasr Hamid Ebfı Zeyd (ö. 2010) , 
Abdülkerim Suruş gibi isimler tarafından 
geliştirilip ekolleşmiştir. Tarihselci yönte­
min mantığı, Kur'an'ın manası itibarıyla 
ilahi fakat lafzı itibarıyla Hz. Peygamber'e 
ait olduğu tezi üzerine oturur. Dolayısıyla 

lafız beşeri olduğu için değişime açıktır ve 
modern hayatın gereklerine cevap verme­
ye müsaittir. Müslüman toplumu modern 
meydan okumalara dayanaklı hale getirmek 

niyetiyle ileri sürülen Kur'ancı ve tarihselci 
yöntemler, gelenekten ciddi sapmalar olarak 
görülmüş, bu isimlerin birçoğu tekfir edil­
miş, ülkelerini terk etmek zorunda kalmış­

lar ve fikirlerini savunacakları ilmi ortamı 
ancak Batı'daki akademik mahfillerde bula­

bilmişlerdir. 
İslam düşüncesinin özetlediğimiz ıg 

ve 20. yüzyıldaki serencamı, ilk bakışta bir 
kaos ve buhran halini çağrıştırabilir. Bunun­

la birlikte göz korkutan bu çeşitlilik ve kar­
şıtlıkların her biri günbegün geliştirilmekte 
ve sistematik hale dönüşmektedir. Bu duru­

mun bir zenginlik olduğu aşikardır. Daha 
önce görülmemiş biçimde maruz kaldıkları 
meydan okuma ve yıkımlar karşısında Müs­
lümanların ürettiği teorik ve pratik cevaplar, 
bu uzun fetret döneminin ardından bekle­
nen salah ve felah dönemine yapılan çok de­
ğerli düşünsel yatırımlardır. @ 

• • • 
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İSLAM DÜŞÜ CE ATLASI 

B 1 L G 1  N l E R  

Rifaa et-Tahtavi 
(ö. 1 873) 

M ıs ı rl ı  Müterc im, Seyahatname yazar ı d i l  
b i lg in i  

M ısır'ın Said bölgesinde 1 5  Ekim 1 801  tarihinde dün­
yaya gelen Rifaa'nı n  soyu baba tarafı ndan Cafer-i Sa­

dık vasıtasıyla Hz. Al i üzerinden Hz. Peygamber'e dayanır. 
Anne tarafından ise soyu Medineli Hazrec kabilesine daya­
n ı r. Mehmet Ali Paşa'nın tımar sistemini kald ı rmasına kadar 
mülteziml ik yaparak geçimini sağlayan Rifaa'nı n  babası Be­
devi, bu görevini kaybedince yakın beldeler arasında sürekli 
bir göçebe hayatı yaşar. Minşadü'n-Nide beldesinde Kur'an 
hafızı olan Rifaa, babasının vefatı üzerine Tahta şehrindeki 
dayı ların ın yan ına gider. Kendileri de İslam alimi olan da­
yılarından şeri i l imler ve dil i l imleri sahalarında dersler al ır. 
1 8 1 7  yı l ında dayıları ve annesinin isteği ile el-Ezher'e kayıt 
yaptı r ır. Ezher'de klasik dini i l imleri tahsil ettiği gibi Buhari, 
Cemu'l-Cevami gibi klasik metinleri de farklı hocalardan 
okudu. Bu dönemde onun üzerinde en çok etkili olan ho­
cası ise Hasan Attar olup, bu hoca sayesinde dini i l imlerin 
yanı sıra astronomi, tıp, coğrafya ve matematik de tahsil etti. 
1 824 yı l ında alay imamlığı ve vaizliği görevine atanan Rifaa, 
iki yı l müddetle bu görevi icra eder. Mehmet Ali Paşa'nı n  Pa­
ris'e gönderdiği 42 kişi l ik ekibin içinde öğrencilerin manevi 
olarak kontrolü için görevlendirilen Rifaa da yer a l ı r. 1 826 
yıl ının Nisan ayında bir Fransız harbiye gemisi ile İskende­
riye'den yola çıkarak Sicilya'ya ulaşır. Rifaa Tahtavi bu yolcu­
luğu Tahsilu'l-İbriz adlı eserinde ayrıntıl ı olarak anlatır. Rifaa 
1 83 1  yı l ına kadar Paris'te kal ı r. Bu süre zarfında Sacy, Che­
valier ve Perceval gibi oryantalistlerle görüşüp istifade eder. 
Yine aynı dönemde Voltaire, Racine, Rousseau, Condi l lac, 
Montesquieu gibi yazarları okur ve etkilenir. Bu yazarların 
eserlerini Rifaa'n ın  da içinde bulunduğu grup Arapçaya ter­
cüme der. Bu dönemde okuduğu kitapları Tahsilu'l-İbriz'de 
ayrıntıl ı olarak anlatır. Genel olarak Fransızca di l  bilgisi, ta­
rih, coğrafya, matematik, geometri ve edebiyat sahasında 
okumalar yapmıştır. Daha Mıs ı r'a dönmeden çevirdiği Cuğ­
rafiyyetü's-Sağira adl ı eseri 1 83 1  yıl ında bası ldı . Mısır'a dön­
düğünde Tıp Fakültesi'ne mütercim olarak atandı. Ardından 
topçu oku lunda müterciml ik yapan Tahtavi, Malte Brun 
Coğrafyası kitabını çevirdikten ve Kavalal ı 'ya takdim ettikten 
sonra ise kol ağası unvanın ı  a l ı r. Mehmet Ali Paşa'nın ölü­
müne kadar çeşitli terc,üme ve di l okul larında görev yapan 
müellif, Abbas Paşa döneminde Sudan'a sürgüne gönde­
ril i r. Fenelon'un XIV. Luis'nin otoriter tutumunu eleştirmek 
maksadıyla yazdığı ve kendisinin sürgün cezasına çarptırıl­
masına sebep olan Telemaque adlı eserini Rifaa Sudan'da 
sürgünde iken Arapçaya çevirdi. 1 854'te Abbas paşa ölünce 

yerine geçen Said paşa döneminde Rifaa yeniden Kahire'ye 
döndü ve Mühendishane okulu müdür1üğü, Harbiye okulu 
müdürl üğü, di l ler okulu ve Yeni Tercüme Bürosunda görev 
yaptı. İsmail paşa döneminde Mi l li Eğitim Bakanlığı bünye­
sindeki Ravzatu'l-Medaris dergisinin komisyon başkanl ığını 
1 870 yı l ına kadar sürdüren müell if aynı zamanda bu dergide 
çeşitli konufarda yazılar da yazdı. Mısır'ın meşhur Bulak mat­
baasında Fransız klasiklerinin basımına ön ayak olan Rifaa 
aynı zamanda Fransız Medeni Kanunu'nun çeviri heyetine 
de başkanl ık etti. 1 873 yı l ında, 72 yaşında Kahire'de hayata 
gözlerini yuman Rifaa Tahtavi geride birçok telif ve tercüme 
eser bıraktı. 

1 Rifaa Tahtavi'nin Batıda ne olup bittiğini 
Öğretisi 

'-----� anlamaya çalışan i lk  Müslümanlardan ol-
duğunu ifade etmeden önce Mıs ı r' ın Rifaa'nın doğumun­
dan birkaç yıl önce Napolyon tarafından işgal edi ldiğini zik­
retmek gerekir. Batın ın  askeri alandaki bu üstünlüğünün 
teknoloj iye ve nihai kertede bil "me dayandığını gören Meh­
met Ali Paşa 1 8 1 3'te önce İtalya'ya öğrenci göndermiştir. 
Daha sonra 1 8 1 8  ve 1 826 yıl larında da Batın ın  sırrını çöz­
mek için öğrenci gönderilmesi, problemin çözümünün Ba­
t ın ın tanınması ve Batıda üretilen bi l imlerın Arapçaya tercü­
me edilmesinde görüldüğünü ortaya koymaktadır. Rifaa 
Tahtavi'nin  sistematik bir düşünce sah ibi olduğunu iddia 
etmek mümkün değildir; o daha çok bir sentez peşindedir. 
Beş yı l l ık Paris gözlem ve tecrübelerini kaleme aldığı eserine 
"alt ın ın elde edilmesi" (Tahsilu'l-ibriz) adını vermesinden de 
yola çıkarak ifade edilebi l i r  ki o, Batıya ait olan bi l imi İslam ile 
temelde uyumlu görmekte ve bunları kendi toplumuna ak­
tarmakta bir sakınca görmemektedir. Bugün bile Batılı bi l im 
ve düşüncenin aktarılmasın ın  gerekl i l iğini dini metinlerden 
deli l ler getirirken kul lanı lan ·Hikmet müminin yitiğidir" ve 
"i l im Çin'de bile olsa onu al ın ız" hadisleri ilk olarak Rifaa tara­
fından Tahsilu'l-İbriz'de kul lanı lmıştır. Fransa'daki gündelik 
hayat, kadın-erkek il işki leri, sanat, mimari, siyasi ve sosyal 
kurumlar, anayasal faa liyetler vb. birçok konuda Mısır-Fransa 
karşılaştırması yapan müell if, Fransızların birçok noktada üs­
tün olduklarını hayran l ıkla ortaya koyar. Ancak bununla bir­
l ikte Paris ahal isinin cimril ik gibi bazı adet ve davranışlarını 
yermekten de geri durmaz. Nahda'nın (Arap uyanış hareke­
ti) i l k  mümessi l in in bu değerlendirmeleri daha sonraki doğ­
rudan ve dolaylı takipçileri tarafından 'batın ın i lmini al ıp, 
adetlerini terk etmek" şeklinde formüle edilecektir. Bu fikir 
İslam dünyasındaki modernleşme hareketleri için daima ha­
rekete geçirici bir i lke olarak kabul etmiştir Rifaa'da açık bir 
şekilde ortaya konulmamış olsa bile ilerleme düşüncesinin 
varlığına tanık l ık ederiz. i nsan bilgisin in, zamanın ilerlemesi 
i le geliştiğine vurgu yapan müellif aynı zamanda deneyin 
de önemine belli beli rsiz göndermeler yapar. Tarih bilgisi 
noktasında M ısır'ın İslam öncesi tarihine dair araştırmalar 
yapan müellif, bu noktada da Firavunlar dönemini ilk defa 
inceleme konusu edinerek M ıs ı r  tarih in in parçası haline ge­
tirir. Kadın-erkek herkesin eğitim alması gerektiği fikrini sa­
vunan Tahtavi bu hususta hayli çaba sarf eder. Bu gayretleri­
nin bir neticesi olarak 1 873 de modern manada ilk kız 
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okulunun açılmasını sağlar. Ancak müell if, Fransız kültürünü 
Mısır'a aktarmayı bir zorunlu luk olarak görmemiş, daha çok 
aktarılacak şeyleri bi l im, sanat ve kurumsal yapılarla sınır l ı 
tutmuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Tahlisü'l-ibriz (Paris Gözlemleri) ( 1 834-1 849). Haz. Cemil 
Çiftçi. İstanbul: Ses yayınları, 1 992. 
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-Ahmet İğdi 

B i L G i N L E R  

Tunuslu Hayreddin Paşa 
(ö. 1 890) 

ı s la hatçı ve reformcu görüş leriyle 
tan ınan Osman l ı  sad razam ı  ve 

mütefekkir 

M uhtemelen 1 823-1 825 yıl ları arasında Kafkasya'da 
doğdu. Bir Rus taarruzu esnasında ailesini kaybetti. 

Köle olarak İstanbul'da Kıbrıslı Tahsin Bey'e satı ld ı ve yetişti­
ri ldi. 1 830'da Tunus Valisi Ahmet Paşa tarafından a lınarak Tu­
nus sarayına götürüldü. Burada Arapça ve İslami i l imler tahsil 
etti. Askerlik mesleğine girerek 1 846'da mira lay, 1 850'de mir­
liva ve süvari askerleri kumandanı oldu. Avrupa kültürüyle i lk  
teması Tunus'taki Fransız subayları sayesinde o ldu .  Avrupa'yı 
şahsen i lk  görüşü 1 846'da Ahmet Paşa'n ın Paris ziyareti sı­
rasındadı r. Bir hukuki dava dolayısıyla, Tunus hükümetinin 
temsilcisi olarak Paris'te kaldı ( 1 853-1 856). Fransızcayı ve 
Fransız kültürünü iyi öğrendi. Fransa dönüşünde Bahriye 
Nazırı tayin edildi. Bu görevi sırasında bahriyeyi ve donan­
mayı ıslaha ve modernleştirmeye çalıştı. İslam ülkelerinde 
ilk kez hazırlanan Tunus anayasası komisyonuna üye (1 860), 
sonra da Meclis-i Ekber Başkanı ( 1 86 1 )  oldu. T unus'un siyasi 
ve içtimai sistemini modernleştirme hareketinin en inanmış 
ve aktif üyelerinden biri oldu. Hukuki reformlarda etkin bir 
rol oynadı . Konsolosluk  mahkemeleri komisyonunda faydal ı 
ça lışmalar yaptı. Askerlik kanununu hazırlayan komisyona 
başkanl ık etti. 1 862'de Bahriye Nazırlığı ve Meclis Başkanlı­
ğından istifa etti. 1 869'a kadar resmi bir görev a lmadı. Bazı 
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dış ü lkelere siyasi görevle gönderildi. 

Hayreddin Paşa, 1 869'da borçları düzenlemek ve birleştir­
mek için kurulan Mi l letlerarası Maliye Komisyonu başkanl ı­
ğ ına tayin edi ldi . Böylece Hayreddin Paşa'nın 1 877 yı l ına ka­
dar sürecek olan aktif siyasi hayatı başladı. 1 8  Ocak 1 870'te 
kendisine "vezir-i mübaşir" unvanı verildi. 1 87 1  'de Tunus 
eyaletin in irsen valisi Muhammed Sadık Paşa'ya val i l ik tevcih 
fermanını a lmak üzere İstanbul'a gitti. Bu münasebetle Os­
manlı yöneticileriyle görüşmeler yaptı. 

21 Ekim 1 873'te rels-i müdlran tayin edildi . 21 Temmuz 
1 877'de istifasına kadar Tunus'un bu en yüksek makamında 
birçok yenil ik ve reform 9erçekleştirdi. Tunus idaresinin ısla­
hı, merkezi yönetimin düzenlenmesi, y ı l l ık gelirlerin yarısına 
yaklaşan dış borçların ödenmesi, sağlam bir mal iye politikası 
güdülmesi, tarım reformu, hammas müessesesinin tanzimi, 
Tunuslu lar ve yabancılar arasındaki davalara bakan mahke­
me teşkili, dini mahkemelerin yeniden teşkilatlandırı lması, 
mahalli idarelerin tanzimi, iktisadi ve mali tedbirler önemli 
reformları arasındaydı .  Ayrıca ihracatı arttırıcı tedbirler aldı, 
demiryolu yapımını hızlandırd ı .  Hayreddin Paşa eğitime de 
büyük önem vererek bu alanda ZeytCıne Medresesi'nde re­
form yapılması, devlet basımevinin ıs lahı, yeni genel kütüp­
hane kurulması g ibi işleri başardı. Lise seviyesinde modern 
anlamda öğretim yapan, zamanla Tunus'un seçkin aydınla­
r ının yetiştiği el-Medresetü's-Sadıkıyye'nin açılmasını sağladı 
( 1 875). Vakıfları tekrar düzenledi, gelirleri arttırdı. 

Boş zamanında istifade ederek, Akvemü'l-mesal ik  fi ma'ri­
fet-i ahvali'l-memal ik (=Ülkelerin durumunu tanımak için en 
emin yol) adlı Arapça eserini yazdı ve Tunus resmi matba­
asında bastırdı (H. 1 284/1 868). Aynı yıl eserin "Mukaddime" 
adlı siyasi-kültürel fikirlerini ihtiva eden, birinci bölümünü 
Paris'te Fransızca yayınladı . İs lam dünyasında ve Avrupa 
kamuoyunda geniş yankı lar yapan eserinde, xıx. yüzyıl 
müslüman ülkelerinin sorunlarına çözüm yolları aradı. Fran­
sızcasının adı Reformes necessaires aux Etats musulmans 
(Müslüman ü lkelere gerekli reformlar) idi. 

Hayreddin Paşa, iç ve dış baskılar sonucu 2 1 Temmuz 1 877'de 
rels-i müdlran l ıktan istifa etti. Bir süre Fransa'da ka ldı .  Şahsi­
yetini, İslami reformcu özel l iğini ve A�vemü'l-mesal ik adlı ki­
tabını il. Abdülhamid'e anlatan Medeniyye tarikatı şeyhi Mu­
hammed Zafir Efendi vasıtasıyla padişah tarafından Ağustos 
l 878'de İstanbul'a davet edi ldi. İstanbul'a gelince kendisine 
vezaret rütbesi verildi. Meclis-i A'yan üyeliğine, daha sonra 
yeni kurulan Mal iye Komisyonu başkanl ığına tayin edi ldi .  İki 
ay sonra 9 Zi lhicce 1 295'te (4 Aralık 1 878) sadrazaml ığa geti­
ri ldi. 9 Şaban 1 296 (29 Temmuz 1 879) tarihine kadar sekiz ay 
sadrazamlık yaptı. Bununla birl ikte İstanbul'dan ayrılmadı ve 
il. Abdülhamid kendisinden faydalandı; ona layihalar hazır­
lattı, özel komisyonlarda görev verdi .  Fransa'n ın 1 88 1  'de Tu­
nus'u işgalinden sonra devletin Tunus siyasetinde etkili olan 
Hayreddin Paşa 1 882'de yapı lan sadrazaml ık teklifini kabu l 
etmedi .  29 Ocak 1 890'da vefat eden Hayreddin Paşa, Eyüp 
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Bostan İskelesi'nde Şah Sultan İmareti bahçesine defnedildi. 
1 968'de kemikleri T unus'a götürüldü. 

1 Osmanlı Devleti'nin XIX. yüzyıl ı askeri, 
Öğretisi 

'-------� siyası ve sosyal karışıklıklar ve buna çö-
züm olarak öngörülen ıslahat, nizamat ve tedbirlerin tartışıl­
dığı ve bazı pratiklerin uygulandığı bir dönemdir. Tunuslu 
Hayreddin Paşa da bu dönemde İslam dünyasının siyasi. as­
keri ve iktisadi çöküş sebeplerini ve buna karşı al ınacak ted­
birleri araştıran, fikir ve çözümler üreten ıslahatçı bir devlet 
adamıydı. İslam dünyasının içinde bulunduğu durumu ve 
yenilenme fikri hakkındaki görüşlerini ihtiva eden eseri Akve­
mü'l-mesal ik fı ma'rifeti ahvali'! memalik'de Avrupa devletle­
rinin ilerlemelerinin ve üstünlüklerinin sebeplerini değerlen­
dirir. Avrupa medeniyeti i le Müsl.üman dünya arasındaki 
sosyolojik ve tarihsel temel farkları tartışır. İslam dünyasının 
geri ka lmışl ığına yönelik çözüm reçeteleri teklif eder. Müslü­
manların eski üstünlüklerini tekrar kazanabilmeleri ve Avru­
pa seviyesine gelebilmeleri için neler yapması gerektiğine 
yönelik pratik tekliflerde bulunur. İslam ümmetinin geçmişte 
ne halde olduğu, neden gerilediği ve gelecekte ne durumda 
olacağı hususunda incelemeler yapar. 

Hayreddin Paşa, İslam dünyasına ve Avrupa'ya mensup 
müell iflerin yazd ıklarına dayanarak mil letlerin ilerleme ve 
gerileme nedenlerini araştırır. Buradan hareketle İslam dü­
şüncesinin her iki dünya yararlarını teminat altına aldığı ve 
dini nizamın yürümesi için dünyevi nizamın tesis inin ve dü­
zenlemelerin (tanzim) zorunlu olduğunu bel i rtir. Bunun icra 
edileceği i lk alan hükümlerdir. Ahkamın uygulanmasında 
zamanın şartlarını göz önünde bulundurma İslam al imleri­
ne tevdi edi lmiş bir görevdir. Dolayısı i le geri ka lmış l ık ko­
nusunda i l k  tespit olarak İslam a limlerinin İslam dünyasının 
sorunları hakkında bilgisizlikleri ve himmetlerini bu konula­
ra yönlendirmemeleri olarak tespit eder. Buna bazı yönetici­
lerin bilgisizliği ve yönetici l ikte mutlak serbest kalma arzu­
ları eklenince sorun daha da büyümüştür. Hayreddin Paşa, 
bu konularda devlet yöneticilerini ve seçkin s ın ıftan avama 
kadar bütün gafilleri uyarmak için eserini kaleme aldığını 
belirtir. Avrupa mi l letlerinin hangi hususiyetlerle hızla bir 
nizam kurduklarını ve bu yolla ilerleme kaydettiklerini an­
latır. Ortaya koydukları iktisadi ve siyasi nizamlar sayesinde 
nasıl bir yönetim sağladıklarını değerlendirir. Avrupal ı ların 
durumundan bahsetmesinin nedeninin onları övmek olma­
dığını aksine, amacının bizim durumumuza elverişli ve şeri­
atımıza uygun olan şeyleri almak ve tekrar İslam ümmetini 
birleştirmek için gerekli yolu açmak olduğunu beyan eder. 

Öncelikle Avrupa'n ın elindeki düzen, bi lgi ve teknoloj in in 
kendi malı olmadığını ve Avrupa'nın onu bir zamanlar bi­
zim elimizden aldığını ·belirtir. Bu bilgi birikimini ve nizam 
fikrini tekrar geri almak zorunluluğunda bulunduğumuzu 
vurgular. Bu sebeple bir şey kendiliğinden doğruysa ya da 
bizim kaynaklarımıza uygun olmakla birl ikte başkalarından 
sadı r  olduysa onu almak gerekir. Hatta bizzat bizim elimiz­
den al ınmı,ş bir hakikat ise onu reddetmenin, ihmal etme-

nin hiçbir a lmamı yoktur. Hayreddin Paşa bu konuda Asr-ı 
saadetten ve İslam al imlerinin görüşlerinden örnekler verir. 
Kul ların maslahatına uygun olan işlerde başkalarına benze­
menin mahsurlu olmadığını beli rtir. Asıl utanılacak olanın 
ümmetin zaruri ihtiyaçlar ını giderecek olan bi l imlerin ço­
ğunda yabancılara muhtaç olmak olduğunu belirtir. 

Hayreddin Paşa'ya göre bi l im ve teknikte ilerlemenin yolu 
sağlam bir idareden geçer. Bu idare i le toplumda şimdiye 
dair güven, geleceğe dair de ümit oluşur. Bu psikolojik or­
tam üzerine maddi kalkınma inşa edilerek, sanayi sistemleri 
bina edil ir. İs lam toplumları ise gelecek tasawurundan ve 
maddi ka lkınma sistemlerinden geri kalmış ve ancak kendi 
topraklarının hammaddesinden yararlanan, onları mamul 
ve ürün olarak geliştiremeyen toplumlardır. Hayreddin Paşa 
fabrikalaşma ve sanayileşme ile hammaddeden ü rüne inti­
kal eden bir çabanın ticari zenginliği getireceğini ifade eder. 
Öte yandan ithalat ve ihracat dengesinin sağlanmasın ın 
yolunun da üretim olduğunu hatta bunun doğrudan siyasi 
dengelere yansıyacağına işaret eder. Çünkü zengin l ik, siyasi 
güçler dengesinde çok önemli bir unsurdur. 

Batı elde ettiği gelişmeleri en temelde tanzimatla, yani 
sistem ve düzen kurmakla elde etmiştir. Bu sebeple bizim 
şeriatımızda da esas olan hürriyet ve adalet merkezli yeni 
bir tanzimata ihtiyaç vardır. Hayreddin Paşa Avrupa'n ın bu­
günkü duruma nasıl geldiğini sorgular. Bu konuda İbn Hal­
dun'un iklim tezinden Guizot'un tezine dek inceler. Avrupa 
ilerlemesinde dinin rolünü de değerlendirir. Avrupa'nın 
ikl imi, d in i  veya toprağı sayesinde üstün duruma gelmedi­
ğini bel i rten müellif. Avrupa'yı yükselten şeyleri öğrenmek 
gerektiğin i  söyleyerek maddi kudretin eğitime, eğitimin de 
siyası müesseselere dayandığını , Avrupa'nın güç ve refahı­
nın esasını adalet ve hürriyete dayal ı  siyası kurumların oluş­
turduğunu, bu kurumların en öneml ilerinin de parlamento, 
parlamentoya karşı sorumlu hükümet ve hür  basın oldu­
ğunu kaydeder; bunlar olmadan maddi refah ın mümkün  
olamayacağını savunur. Yöneticilerin yetkilerinin sını rlandı­
rı lması ve danışma meclislerinin tesisi gibi işlevi büyük olan 
pratiklerden bahseder. İslam ülkelerinde de l iberal siyasi, 
sivil müesseselere benzer bir nizam kurulmalıdır. Aksi takdir­
de İslam Ülkeleri emperyalist ve teknolojik ilerleme içinde 
bulunan Avrupa devletlerine yem olacaktır. Mutlakiyet yö­
netiminin zararlarını ve insan fıtratının hürriyete düşkünlü­
ğünü ifade ederek, Müslümanların şeriata saygı duydukları 
günlerde hürriyet ve adalet i lkesine sıkıca sarıldıkları için 
servet ve satvet sahibi olduklarını vurgular. 

Osmanlı'nın i lan ettiği Tanzimat'ın iyi anlaşılamadığını ve 
buna karşı çıkışın nedenlerini inceler. Osmanl ı Devletinin 
parlamenter sisteme geçişinin imkan larını değerlendirir. Bu 
konuda ısrarcı olan Genç Osmanl ı lar i le onları destekleyen 
yabancı devletlerin aslında aynı gayelere sahip olmadıkları­
n ı  ve dış siyasetin gayesinin tamamen Osmanlı'yı yıkmanın 
yollarını açmak olduğunu beyan eder. Devletin sosyal yapı­
sını ve ayrılıkçı güçleri de d ikkate alarak bütün tebaaya siyasi 
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haklar ve hürriyetler veri lmesin in sakınca lar ını s ıra lar. Bu 
anlamda hürriyet kavramının kul lanı l ış ın ı da değerlendiren 
Hayreddin Paşa'ya göre hürriyet, devletin yıkımı için araç­
sal laştıran bir kavrama dönüştürü lmüştür. Osman l ı  devleti 
değişik mil letlerden, din ve ırklardan teşekkül etmiş bir dev­
lettir. Bu mi l letlerin ortak bir di l i  de yoktur. Osmanl ı , Türkçeyi 
tebaasın ın d i l i  yapmamıştır. Bu mi l letleri bir parlamentoda 
toplamak ve o parlamentoda bir anlayış bir l iği o luşturmak 
bu yüzden mümkün değildir. Bu sebeple Genç Osmanl ı lar ın 
istekleri uygulamada Osmanlı'nın geleceğine hizmet etme­
yecektir. Osmanl ı  sultanın ın yapacağı iş, devletin gücünü 
sarsmayacak şekilde hürriyetlerin önündeki engel leri yavaş 
yavaş ka ldırmak olmal ıdır. 

Hayreddin Paşa tanzimat fikri üzerinden yoğunlaşan ese­
rinde bunun uygulamasının nası l yapılacağını, Batılı dev­
letlerin tanzimatları için yola çıktıklarında hangi aşamada 
olduklarını ve bugün nerelere geldiklerini değerlendirerek, 
bizim onlardan daha şanslı olduğumuzu beli rtir. Çünkü İs­
lam toplumlar ın ın şeriatın kazandırdığı meziyetlere de sahip 
olduğunu, öteki mil letlerin bizim şeriatımız gibi sağlam bir 
temelden yoksun olarak tanzimat süreçlerini tamamladıkla­
r ın ı ifade eder. Bu sebeple İs lam şeriatı Müslümanların ilerle­
mesi önünde bir engel değil kurucu bir öğe durumundadır. 
İslam'da çağa ve medeniyete uymaya teşvik edici unsurlar 
mevcuttur. Bu yüzden bazı Batı l ı yazarları İs lam'ın yenileş­
meye mani olduğu konusundaki eleştiri lerin in sadece bu­
günkü Müslümanların durumu üzerinden yapı lmış sığ ve 
yüzeysel bir değerlendirme olduğunu bel i rtir. Müslümanla­
r ın kanunlar ın ın ve nizam geleneklerinin onlar iç in bir zaaf 
olarak değil bir imkan olarak görülmesi gerektiğine işaret 
eder. 
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B i L G i N L E R  

Cemileddin Efgini 
(ö. 1 897) 

İ s l ami uyan ı ş ı  etki l eyen XIX.  yüzyı l fik i r  ve 
s iyaset adam ı  

Cemaleddin Efgan1, Şaban 1 254 (Kasım 1 838) yı l ında 
doğdu. Doğduğu yer ve mezhebi konusunda farklı 

görüşler vardır. Ancak araştı rmacı lar ın ortaya koyduğu de­
l i l ler ve Efgani'nin bizzat kendi ifadeleri onun Afganistanl ı  ve 
Sünni olduğu göstermektedir. 

Efgani on sekiz yaşına kadar Kabil'de ka ldı .  Temel dini bilgi­
leri alim bir kişi olan babası Safder'den a ldı .  Daha sonra tah­
sil ini geliştirmek üzere Hindistan'a gitti. Burada ik i yıla yakın 
bir süre ka lan Efgan1, Avrupa bi l im ve edebiyatı i le tanıştı, 
ıslahat düşüncesini netleştirdi. Efgani hac maksadıyla ç ıktı­
ğı yolculukta birçok ül keye uğradı, çeşitli tabakalardan in­
sanlarla görüştü ve 1 273 ( 1 857) yı l ında hac ibadetini yerine 
getirdi. Afganistan'a dönen Efgan1, Dost Muhammed Han'ın 
iktidarında devlet hizmetine girdi, bi lahare baş vezir oldu. 
Bir süre sonra Efgani, Hindistan'a geçti. Burada kendisine 
gösteri len i lgiden rahatsız olan İngi l izler'in Hindistan'ı terk 
etmesini istemesi 1 870 yı l ının başlarında Mısı r'a gitti, kısa bir 
süre sonra da İstanbul'a hareket etti. 

Efgan1 İstanbul'da a l imler, yazarlar ve gençlerin katıldığı soh­
betler yaptı, devlet erkanıyla i l işki ler kurdu. DarülfünCı n'un 
açıl ış ında verdiği bir konferanstaki bazı görüşleri nedeniyle 
Şeyhü l islam Hasan Fehmi Efendi tarafından d inden çıkmak­
la suçlandı ve halk kendisine karşı kışkırtı ldı . Toplumsal hu­
zursuzluğa son vermek için İstanbul'dan çıkarı ldı. 

Efgan1 Mart 1 87 1  'de Kahire'ye gitti . Sekiz yıl kaldığı bu dönem­
de dersler verdi, ilmi ve siyasi konularda sohbetler yaptı. Siyasi 
çekişmelere taraftar oldu ve siyaseti etkilemek için localara 
girdi. Efgan1'nin siyasi faaliyetlerinden rahatsızlık duyan İngi­
lizler'in de telkiniyle Hidiv hükümeti, 1 879'da halkın Efgani'y­
le görüşmesini yasakladı ve Mısı r'dan çıkarılmasını emretti. 
Efgan1 üçüncü defa Hindistan'a gitti. Hindistan'da yaşayan 
Seyyid Ahmed Han'ın bil imsel açıklamalara dayalı din anlayı­
şının yayılmasının İslam birliğine zarar verdiğini, bundan da 
sömürgeci İngil izler'in faydalandığını düşündüğünden Hay­
darabad'da dini, tabiat kanunları i le açıklayıp manevi ve kutsa l 
etkenleri dışta bırakan Tabiatçı l ığa (neyçeriyye) Reddiye ko­
nulu bir kitap yazdı. Efgani H indistan halkını İngi l izler'e karşı 
kışkırttığı gerekçesiyle İngil izler tarafından Kalküta'da gözetim 
altında tutuldu ve daha sonra sınır dışı edildi. 

Efgani Hind istan'dan ayr ı ld ıktan sonra önce Londra'ya, ar­
d ından Paris'e gitti . Burada öğrencisi Muhammed Abduh i le 
bir l ikte el-Urvetü'l-vüska adl ı cemiyeti kurdu, aynı adla bir 
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gazete çıkardı ve üyelerin nakdi yardımlarıyla gazeteyi be­
dava dağıttı. Gazetenin Doğu'da ve Batı'da önemli etkileri 
oldu. elUrvetü'l-vüska, çeşitli baskılar ve engeller yüzünden 
ancak on sekiz sayı çıkarılabildi. Efgani Paris'te bulunduğu 
yıl larda İslam ülkelerinin sorunlar ını di le getirdi ve Fransız 
doğubi l imci Ernest Renan'ın İslam'ın bi l ime ve ilerlemeye 
mani olduğuna dair fikirlerine reddiye yazdı. 

Efgani Paris'ten ayrıldıktan sonra İran Şah ı  Nasırüddin'den al­
dığı uavet üzerine İran'a gitti. Şahın müşavirl iğini yaptı. İ ran l ı  
aydınlarla ha lk ın yönetime katılması konusunda sohbetler 
etti. Bu fikirleri nedeniyle Şah'la ters düştü ve İ ran'dan ayrı­
lıp Rusya'ya gitti. Efgani 1 886- 1 889 yıl ları arasında Rusya'da 
kaldı. Burada yaptığı faaliyetlerinde Ruslar'ı Hindistan'da İ n­
gi l iz idaresine son vermeleri için teşvik etti, Rusya'daki Müs­
lümanların sorunlarını dile getirdi. Daha sonra Paris fuar ını 
görmek üzere çıktığı yolculukta Münih'te karşılaştığı İ ran 
Şahı Nasırüddin baş vezir olması iç in ısrar edince ikinci defa 
İ ran'a gitti. Yönetime karşı tenkitlerini ve ıslahat tekliflerin i  
sürdürünce baskılar sonucu dokunulmaz bir yer olan Şah 
Abdülazim Türbesi'ne sığındı. Buna rağmen sınır dışı edilen 
Efgani Basra'ya geçti. Burada İran u lemasıyla temas kurarak 
Şah'ın yabancılara verdiği imtiyazlara karşı d i renmelerini is­
tedi. Bu gayretin tütün imtiyazının ka ldırı lmasında önemli 
tesiri oldu. 1 891 'de Basra'dan tekrar Londra'ya giden Efgani 
burada çeşitli gazete ve dergilerde İran Şahı aleyhine yazılar 
yazdı. Daha sonra Osmanl ı  devletinin Londra elçisi Rüstem 
Paşa aracılığı ile İstanbul'a davet edildi. İstanbul'da sultan 
il. Abdülhamit tarafından kendisine çeşitli imkanlar sunul­
du. Sultan i l .  Abdülhamid'in isteği üzerine İslam bir l iği ve 
Şii-Sünni yakınlaşmasın ın  yolları konusunda bir rapor hazır­
ladı. Bu amaçla kurulan bir cemiyetten faydalanarak Şii-Sün­
ni yakınlaşmasını ve ittihad-ı İslam'ı ( İslam ümmetinin bir l i­
ği) teşvik eden mektuplar yazdı. Ancak İ ngi l izlerin Sultan'a 
baskı yapmaları, Efgani'nin Jön Türklerle teması, hakkındaki 
jurnaller, İran Şahı'nın öldürülmesinde onun da parmağı­
n ın bulunduğu ithamı gibi amil ler bu çalışmaları olumsuz 
etkiledi. Sultan i l. Abdülhamid onunla i l işkisini azalttı. Daha 
sonra Efgani'ye s ıkı bir göz hapsi uygulandı ve Efgani'nin 
ü lkeden ayrılma isteği geri çevrildi. Efgani yakalandığı kan­
serden kurtulamayarak 9 Mart l 897'de İstanbul'da vefat etti 
ve burada defnedildi . 1 944 yıl ında Afganistan hükümetinin 
isteği üzerine kemikleri Afganistan'a nakledi ldi . 

1 Efgani henüz hayatta iken birçok siyaset 
Öğretisi 

----� ve fikir adamını etkilemiş, İslam birliği, 
yabancı istilası ve sömürüsüne karşı direnme ve istiklal ko­
nularında zihin lerde si l inmez izler bırakmıştır. Efgani, Mu­
hammed Abduh ve Reşid Rıza gibi öğrencileri vasıtasıyla 
dini yorumlar üzerinde etkili o lmuş; İslam birl iği ve Müslü­
man toplumların sömürge olmaktan kurtu lup bağımsız ol­
ması gerektiği yönündeki fikirleri i le bağımsızl ık mücadele­
lerini ateşlemiştir. Bunun yanında İslam ülkelerinde laik, 
Batıcı, mi l l iyetçi ve İslamcı gibi farklı ideoloj i lere mensup 
birçok aydın da onun sohbet ve yazılarından doğrudan veya 
dolaylı olarak etkilenmiştir. 

Hayatın ın i lk döneminde Efgani'nin ilmi kişiliği siyasi kişili­
ğinin önündedir. Bu dönemde eğitim ve öğretimin kitleye 
yayılması, dinin çağın gereklerıne göre yorumlanması, halkın 
yönetime katılması, istibdada karşı mücadele ve yabancıların 
sömürge politikasına karşı direnme onun başlıca meşguliyet 
alanları oldu. l 883'ten vefat ettiği 1 897 yılına kadar olan son 
döneminde Efgani, din ve siyaset meseleleriyle bütün İslam 
ülkelerinin ortak problemıerini ele aldı. Yine bu dönemde bü­
tün İslam ülkeleri arasında sağlam bağların kurulması, daya­
nışmanın sağlanması, sömürgeden kurtulmuş bir Müslüman­
lar birliği idealinin gerçekleşmesi için çaba gösterdi. 

Efgani Müslüman devletlerin zayıfladığı, lslam dünyasın ın 
bir l ik ve bütünlüğünü kaybettiği, i ktisadi bakımdan zayıf 
düştüğü, Batı l ı lar'ın İs lam ülkelerin in büyük bir kısmını siyasi 
iktisadi ve kültürel bakımlardan sömürge haline getirdikleri 
bir dönemde yaşadı. Bu nedenle daha çok Müslümanların 
din leri hakkında bi lgi lerinin artırılması, iktisadi bakımdan 
güçlenmesi, İs lam toplumlarının sömürge olmaktan kurtu­
lup bağımsızlık kazanması ve İslam ümmetin in birliği için 
faaliyetler gösterdi. Efgani sömürgeci Batıl ı ların Doğu mil­
letlerinden daha zeki ve kabil iyetli olmadığını, ancak düzen 
ve çalışmayla gücün sır larını keşfettiklerini; hakları korumak, 
fitneyi bastırmak, medeniyeti yaymak g ibi gerekçelerle sö­
mürgecilik yaptıklarını belirtir. Efgani'ye göre Müslümanların 
gerilemesin in  gerekçeleri Hi lafetin saltanata dönüşmesi, din 
ve mi l l iyet bağların ın zayıflaması, içi boş temelsiz inançların 
yaygınlaşması, yanl ış kader anlayış ın ın yerleşmesi, Müslü­
manlar ın temiz inançla rın ın kirletilmesi, cehaletin yaygınl ığı 
ve kardeşlik ve yardımlaşma duygular ının kaybolmasıdır. Ef­
gani bunun çözümü için İslam'ın Asr-ı saadetteki saf haline 
dönülmesini ve bunun yaygın  bir eğitimle yaygın laştırılma­
sını teklif etmiştir. Daha sonra •Gerçek İslam• fikrinin temeli 
hal ine gelecek bu fikriyat, İslamcı l ık cereyanı içindeki önemli 
bir çizginin ana iddialarından birine dönüşmüştür. Siyasi so­
runların çözümü için ise onun teklifi halklara dayal ı  yöne­
timlerin kurulması, yönetimlerin istişareye önem vermeleri, 
İslam ülkelerin in bağımsız olmaları ve ümmetin dayanışma 
içine girmesi gerektiğidir. 

Efgani'nin siyasi ve dini ıslahat programında İslam birl iği (it­
tihad-ı İslam, panislamizm) fikrinin çok önemli bir yeri vard ı r. 
Ona göre sömürgeci Batı karşısında İslam ü lkelerinin ve İs­
lam ümmetinin birlik ve dayanışmadan başka çaresi yoktur. 
Bu birliği sağlayacak temelde din bağı, hac ve hi lafet olmak 
üzere üç dayanağı vardır. Müslümanlar d in bağı i le kardeş 
olmalı, ancak başka din ve inanç sahiplerine karşı adil dav­
ranmal ı, dünyayı bir barış yurdu hal ine getirmelidirler. 

Öne Çıkan Eserleri 
® et-Ta'likat 'alô şerhi'd-Oewôni /i'l-'Akô'idi'l-Adudiyye. (Tal ik) 
Kahire 1 968; Beyrut 1 979. 
® Risô/etü'/-vôridôt fi sırri't-tecel/iyôt. (Telif) Kah i re, 1 968; Bey­
rut 1 979. 
® Tetimmetü'/-beyôn. (Telif) Kahire, 1 879. 
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® Hakikat-i Mezheb-i Neyçeri ve Beyôn-i Hô/-i Neyçeriyyôn. 
(Telif) Haydarabad-Dekken, 1 88 1 .  
® el-'Urvetü'/-vüskô. (Telif) 1 883-1 884 yı l ları arasında Paris'te 
1 8  sayı. 
® Renan'a Cevap (Telif) 1 8  Mayıs 1 883, Journal des Debats. 
® Hatıratü Cemaliddin el-Efgani el-Hüseyni. (Telif) Nşr. Mu­
hammed Paşa el-Mahzômi. Beyrut, 1 93 1 .  

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Hayreddin Karaman. "Cemaleddin Efgani". DİA. C. X, 456-
466. 1 O, 1 994: 456-466. 

-Eşref Altaş 

B i L G i N L E R  

Seyyid Ahmed Han 
(ö. 1 898) 

H ind istan l ı  modern ist düşünü r  

Ataları Şah Cihan döneminde Herat'tan H indistan'a ge­
lerek yerleşmiş ve soyları Hz. Hüseyin'e dayandığı için 

seyyid olarak nitelenen Ahmed Han, 1 8 1  ?'de Delh i'de dün­
yaya geldi. Babası Müttaki Han, devlet görevlerinde bulun­
muş bir kimseydi. Klasik bir eğitimden geçen müell if, Arapça 
ve Farsça öğrenimin yanı sıra pozitif bil imlerden matematik 
ve geometri de tahsil etti. Ancak babasının 1 838'deki ölü­
mü üzerine Ahmed Han, Delhi Ceza Mahkemesi'nde zabıt 
katibi olarak ça l ışmaya ve hayatını kazanmaya başladı. 1 841 
yı l ında girdiği hakimlik sınavını kazanarak stajyer hakim olan 
Ahmed Han daha sonra görevde yükselerek üst bir hakimlik 
rütbesi olan sadr-ı eminlik vazifesini elde etti. Bicnor ken­
tinde bu vazifeyi icra ettiği s ı rada İngi l izlere karşı başlatı lan 
1 857'deki sipahi ayaklanmasında İ ngi l izlerin tarafında yer 
alan Ahmed Han'ın bu tutumu daha sonraki hayatında da 
devam edecektir. Kendisine Bicnor şehrinde İngi l izlerin zarar 
görmesini engellediği için "Star of lndia" (Hint yı ldızı) nişanı­
n ın Companion rütbesi verildi. 1 857 yı l ında daha üst bir ha­
kimlik görevi olan sadru's-sadr rütbesi i le Muradabad'a tayin 
edi ldi. Bu s ırada Müslümanların sosyal ve eğitimle i lg i l i  prob­
lemleri hakkında küçük eserler kaleme aldı . Loyal Moham­
madan of l ndia ve Esbab-ı Begavat-ı Hind adlı eserleri bu 
meyanda ça lışmalard ı r. 1 864'te Al igarh şehrine yine hakimlik 
görevi i le tayin olunan Ahmed Han, 1 869'da bir buçuk yıl ka­
lacağı İ ngiltere'ye gitti. Kraliçe Victoria'dan büyük bir i lgi gö­
ren yazar İ ngi ltere dönüşünde çıkardığı Tehzibü'l-ahlak adl ı 
gazete vasıtasıyla Müslümanları İ ngi l izlere karşı ısındırmaya 
çal ıştı. 1 875'te, Aligarh'taki Mohammadan Anglo-Oriental 
College'ı kuran Ahmed Han, hakimlik görevini de bırakarak 
mesaisini tamamen bu okula hasretti. Cambridge ve Oxford 
örnek a l ınarak yüksek öğretim sınıfları da açı lan bu okul H in­
d istan'da yetişen aydın ve düşünürlerin birçoğuna kaynakl ık 

etti. 1 886'da, ü lke Müslümanlarını eğitim, öğretim ve siyaset 
alanlarında aydın latmak amacıyla ve her yıl toplanmak üzere, 
The Mohammadan Educational Conference'ı (İslam Eğitim 
Konferansı) başlattı. İngi l izlere karşı oluşan All- lndia National 
Congress'e karşı çıkarak İngi lizleri savundu. Bundan dolayı 
kendisine "Sir" ve "Knight Commander of the Star of lndia" 
(Hint yıldızı nişan ın ın şövalye kumandanı) unvanı verildi. 27 
Mart 1 898 tarihinde Aligarh'ta dünyaya gözlerini kapatan 
Ahmed Han, fikirleri ve kurduğu kurumlar i le XIX. yüzyıl İslam 
dünyasını etkili aydın larından biri olmuştur. 

Öğretisi 
ı İ ngi l izlerin Hindistan'ı işgal etmesi sonra-
. s ında oluşan yeni lgi psikolojisinin, fikirle­

ri üzerinde açık etkileri olan Ahmed Han'ın düşünceleri ve 
kurduğu ekol, karşıtları ·tarafı ndan Neçari (tabiatçı) olarak 
nitelenmiştir. İslam'ın akla ve dolayısıyla doğa yasa larına uy­
gun olduğu düşüncesine inanan müell if, asl ında 1 857'ye 
kadar Sünni akideye bağl ı  fikirleri savunmuş ve Şah Veliyyul­
lah ed-Dihlevi'n in takipçisi olmuştur. 1 857'deki sipahi isyanı­
nın başarısız olması sonucu fikirleri nispeten değişen müel­
l if, 1 870'1erde benimseyeceği modernist İslam düşüncesi 
öncesi savunmacı bir dil kul lanmış ve temelde eğitim vur­
gusu yapmış, İngi l izlerle Müslümanlar ın araların ı  iyi tutması 
gerektiğ ini savunmuştur. Ası l  fikirlerindeki değişim 1 879 yı­
l ında gerçekleştirdiği İngi ltere ziyareti sonrasında olur. İs­
lam'ın deği l  Müslümanlar ın geri kald ığını ve geleneğin İs­
lam'ın yerine geçtiğini, gerçek İslam'ı Kur'an ve sahih 
hadislerden çıkarmak gerektiğin i  savunmaya başalar. Kai­
natta sebep-sonuç i lkesinin hakim olduğunu düşünen Ah­
med Han, bu i lkeye uymadığı için mucize ve kerametleri de 
kabul etmeyip akla uygun izah lar ını yapmaya çal ış ı r. 
Kur'an'da yer a lan el kesme cezası gibi hukuki nitel ik l i  emir 
ve yasakların i lelebet bu şeki lde uygulanması şekl inde anla­
ş ı lmasını doğru bulmayan Ahmed Han, zamanın değişmesi 
ile hükümlerin uygulanma biçiminin de değişeceğin i  savu­
nur. Hadisler hakkında hayli şüpheci olan düşünür, klasik fı­
kıh geleneğini de farkl ı a l imlerin görüşlerin in bir toplamı 
olarak görür. Din in in alanın değişmez bir a lan olduğunun 
sosyal hayatın i se süreli olarak değişime tabi olduğunu bun­
dan dolayı da dini hükümlerin sahası n ın inanç, ahlak ve iba­
detten ibaret olduğunu savunur. İslam'ın hiçbir devirde din 
eksenl i bir siyaset geliştirmediği kanaatini taşıyan düşünür, 
din ve devlet işlerin in ayrılması gerektiğine vurgu yapar. 
Aziz Ahmed tarafından loyal ist ( İngi l iz yönetimine bağ l ı l ı k  
yanl ısı) olarak nitelenen Ahmed Han'ın hi lafet hakkında da 
düşünceleri olumsuzdur. İslam'ın bir Luther'e ihtiyacı oldu­
ğunu söyleyen yazar, XX. yüzyıl İslam düşüncesi üzerinde en 
çok etkili olan mütefekkirlerdendir. 
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Öne Çıkan Eserleri 
® Hutabôt-ı Ahmediyye. (Tel if; 1 834°1 849). 
® Tefsirü'l-Kurôn. (Tel if; 1 880-1 895). 
® Laya/ Muhammadan of /ndia. (Telif; 1 860- 1 861 ) . 

® Cilôü'/-ku/Qb bi-zikri'l-mahbôb. (Telif; 1 839) 
® Tibyônü'/-kelôm. (Telif; 1 862). 
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İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Şaban Ali Düzgün. Seyyid Ahmed Han ve Entellektüel Mo­
dernizmi. Ankara: Akçağ Yayınları, 1 997. 
® Jhon Esposito-Jhon Donohue. Değişim Sürecinde İslam. 
lstanbul: İnsan Yayınları, 1 991 : 43-7 
® Mustafa Öz. "Seyyid Ahmed Han''. DİA. C. i l ,  s. 73-75 

-Ahmet lğdi 

B i L G i N L E R  

Muhammed Abduh 
(ö. 1 905) 

Mıs ı r l ı  yen i l i kçi İ s l am düşünürü Çağdaş dönem İslam düşüncesin in yenilikçi is imlerinden 
birisi olan Muhammed Abduh, 1 265/1 849 yıl ında Mı­

s ır da doğdu. Abduh okuma-yazma ve Kuran öğrenme gibi 
i l k  eğitimlerini babas ın ın desteği i le özel hocalar sayesinde 
aldı .  Sonrasında ise Ahmediye mescidinde tecvit, fıkıh, sarf, 
nahiv gibi dersler a ld ı .  Sonrasında okumaktan sık ı lmış bir 
halde köyüne döndü. Abduh sonradan bu dönemde a ldığı 
dersleri fık ıh ve nahvin ayrıntıl ı kaide ve kural lar ından dolayı 
sıkıcı olarak nitelendirecek ve bu derslerden feyiz a lamadı­
ğın ı ifade edecektir. Fakat ai les in in ısrarıyla tekrar Ahmediye 
mescidine dönmek için yola çıktı. Oraya gitmeyerek akra­
baların ın bulunduğu bir köyde bir süre vakit geçidi ve bu 
süreçte kendi idea l lerinin değişmesi noktasında önemli bir 
rolü olan Şeyh Derviş ile karşılaştı. Abduh'un Şeyh Derviş'le 
i l işkisinde bulduğu şey, fık ıh ve nahvin ayrıntıl ı kaide ve ku­
ralları değil, lslam ahlak ve tasavvufuydu. Abduh daha sonra 
Ezher'de eğitim almaya başlar. Ne var ki Ezher'deki eğitim 
de Abduh'un arayışları nı tatmin edecek kıvamda deği ld ir. 
Abduh bu süreçte yaşadığı bunal ımlar ını Şeyh Derviş'le gö­
rüşmeleri sayesinde aşar ve eğitimine devam eder. 

Abduh 1 87 1  'de kendisinden fazlaca etkileneceği Cemaled­
din Efgan! ile tanış ı r. Abduh, Efgan1'de o günkü ortamın a l ı­
ş ı lmış geleneksel al imlerinden farklı olarak felsefe, tasavvuf 
ve dünyadan haberdar, kendi ruhuna uygun bir kişi l ik bulur. 
Abduh i l k  döneminde kendisinden oldukça etkilendiği Ce­
maleddin Efgan1'den matematik, felsefe ve kelam dersleri 
a ld ı .  Abduh'un bundan sonraki okuma ve düşünme süre­
cinde Efganl'den ed indiği özgür düşünme metodu oldukça 
etkili olacaktır. Abduh'un Efganl'de bulduğu şey sadece i lm1 
olmakla kalmamış, Efganl'nin d ini, toplumsal ve siyasi bakış 
açısından da etkilenmiş, ahlak ve tasavvufun ameli boyutla­
rıyla da i lgi l i hale gelmiştir. Abduh bu pratik yönel imin ne­
ticesinde gazeteci l ik  yaparak el-Ehrôm adl ı  gazetede yazı lar 
yazar ve bazı siyasi faaliyetlerde de bulunur. Abduh'un son­
raki döneminde de hayatın ın oldukça merkezinde olacak 
toplumsal ıslah düşüncesi bu gazetede yazdığı yazılarda i l k  

kez görülür. Bu arada el-Ezher'den de mezun olur. Hocası 
Efgani ile birl ikte mason teşkilatına g i rmeleri, her ne kadar 
sonradan ayrılsalar da haklarında sonrasında kendilerine yö­
neltilen eleştirilerin de zemini olan pek çok spekülasyonun 
doğmasına neden olur. Abduh'un bu süreçte yazı yazdığı 
gazetelerden birisi de el-Vakôyiu'l-Mısridir. Bu yazılarda ma­
arif, medeniyet ve vatan gibi temalar öne çıkmaktadı r. Bu 
yı l lardaki Abduh figürü sosyal ve siyasi birtakım sorumlu luk­
lar gereği çeşitli resmi görevler yapsa da bu görevlerini i lm1 
yönüyle sentezleyebilen bir kişi l ik olarak gözükmektedir. 
Süreç içinde Abduh, hocası Efgan1'nin devrimci yönünden 
uzaklaşarak daha ıslahçı bir kişil iğe doğru evrilmiştir. Fakat 
bu ayrışma i l k  başlarda fazla keskin olmamış ve Abduh ho­
cası Efganl'nin kurduğu el-Urvetü'l-Vüska cemiyetine katıla­
rak aynı adl ı  dergin in çıkarı lmasına da katkılar yapmıştır. Ab­
duh cemiyetin kapatı lmasından sonra siyasi yolla toplumsal 
ıslahın gerçekleşmeyeceğine dair güçlenmiş bir inançla 
Beyrut'a döner ve Sultaniye Medresesi'nde ve başka meclis­
lerde dersler verir, kitaplar yazar. Abduh Beyrut'taki sürgün 
yı l lar ından sonra tekrar Mısı r'a döner. 

Abduh arzu ettiği ıs lah için el-Ezher, şeri mahkemeler ve 
vakıfiar gibi kurum ve kuruluşların yeniden düzenlenmesi 
gerektiğini düşünüyordu. Abduh dönemin Mısır halk ın ın 
ıs lah projesinin başarıyla gerçekleştir i lmesi noktasında ken­
dis ine dayanı labi lecek bir yapıda olmamasından hareketle, 
artık Mısır idaresini iyice ele geçirmiş İ ngi l izlerle yakın dur­
maya çal ışmıştır. Onun İ ngi lizlerle yakınlaşması, Efgani i le 
araların ın git gide daha fazla açı lmasına hatta nihai noktada 
birbirlerinden kopmalarına neden olur. Efgani mücadeleci 
ve siyasetçi bir kişi l ik sergilerken, Abduh düşünce ve itidal i  
benimseyen i lmi bir figür olarak gözükmekteydi. Bu itibarla 
Abduh, Efgani etkisindeki yı l lar ında İngi l izlere ve emperya­
lizme karşı daha keskin bir muhalefet yürütürken sonraki 
döneminde daha ı l ıml ı  bir yol tutmuştur. Abduh daha sonra 
kendi ıslah projesinin gerçekleşmesi için en öneml i  kurum­
lardan birisi olarak gördüğü el-Ezher'deki düzenleme ve 
yenileştirme çabalarına katı l ı r. Fakat Abduh'un el-Ezher'de 
yapmaya çalıştığı yeni l iklerin daha çok şekli nitelikte oldu­
ğu, müfredatın çağdaş koşullara uygun hale getiri lmesinde 
pek bir şey yapamadığı görülmektedir. Abduh hayatın ın 
i lerleyen döneminde y ine kendi ı s lah projesin in uygulama 
alanlarından birisi olarak gördüğü Mısır müftü lüğü de yapar. 
Fakat bir fetva meselesi dolayısıyla orada da idareyle anlaş­
mazlıklar yaşar. Abduh, 1 905'te lskenderiye'de vefat etmiştir. 

·· ı Abduh'un düşünceleri d ini, d ini ıslah ve 
Oğretisi 

...__ ___ ___, siyaset gibi konularda merkezileşmekte-
d i r. Abduh Müslümanlar ın içinde bulundukları çağda karşı 
karşıya kaldıkları sorunlar ın aşı lması maksadıyla, din le i lgi l i  
görüşleri bağlamında tevhid, hüsün ve kubuh, irade ve hür­
riyet, d in ve akı l, d in ve bi l im gibi konular hakkında düşünüp 
yazmış ve bu gibi konular ın hemen hemen hepsinde kendi 
ıslahçı kiml iğine uygun yeni yorum denemeleri yapmıştır. 
Abduh tevhid meseles ini ahlakı, ameli ve akli bakımlardan 
ele a lmış, tevhidin bütün bu açılardan en makul düşünce 



ARAY I Ş L A R  D Ö N E M İ  

M EYDAN O K U MALAR VE CEVAPLAR / Mehmet Ali Büyükkara 

olduğunu temellendirmeye çal ışmıştır. Abduh hüsün ve ku­
buh meselesinde ise daha çok Maturidi ve Mutezili düşün­
ceden hareket etmiş, i nsan faktörü üzerinde önemle dur­
muştur. Onun buradaki tutumu İslam dünyasında akı lcı l ığın 
canland ır ı lmasına yönelik kendi ıslah projesiyle uyum arz 
etmektedir. Abduh'un kader ve i nsan hürriyeti bağ lamında 
da geleneksel yaklaşımı devam etti rdiği fakat vurguyu insan 
irade ve hürriyetine kaydırdığı görülmektedir. Buna göre her 
ne kadar Allah yaşadığımız hayatın her noktasını kontrol 
ediyor olsa da bu müdahale i nsan hürriyetini engel leyen bir 
tarzda olmamakta, bu du rum insan ın bağımsızl ığ ın ı ortadan 
kald ırmak şeklinde sonuçlanmamaktadır. i lahi takdir nokta­
sında hiçbir şüphe olmamakla birl ikte i lahi takdir rasgele 
değil, kişin in iradi olarak gösterdiği istidat ve kabil iyete göre 
gerçekleşmektedir. Din ve akıl meselesiyle irtibatlı olarak ise 
Abduh, Müslümanların içinde bulundukları çağın sorunla­
rı ndan kurtulmaları için taklitten kurtulmaları gerektiğini 
savunmakta ve bu bağlamda dinle akı l arasındaki yakın i l i ş­
kiye vurgu yapmaktayd ı . Abduh bu amaçla iman i le akıl, va­
hiy ile akı l arasındaki i l i şkileri incelemiştir. Fakat akla yönelik 
vurguya rağmen Abduh, Batı rasyonalizmi i le dinde akla 
verilen rol arasında bir ayrım yapmıştır. Bu durumda Batı ras­
yonalizmi, kendi akliliği içinde vahye yer vermezken, dinde 
akla muhal if unsurlar bulunmamakla bir l ikte akl ı  aşan bo­
yutlar da bulunmaktadı r. Akı l hem sın ır l ı  hem de insanın 
heva ve hevesine alet edi lebilecek bir nitelik olarak da görül­
mektedir. Abduh'un dini düşüncesi bağlamında değerlen­
diri lebilecek bir diğer konu, onun din ile bi l im arasında kur­
maya ça l ı şt ığı i l işkidir. Abduh bu i l işki için sürekli olarak yeni 
bir eğitim programına vurgu yapmış, Ezher'in programına 
matematik, coğrafya gibi akli i l imlerin eklenmesi yönünde 
tekl iflerde bulunmuştur. Abduh bil im karşısında H ı ristiyanl ık 
i le lslam dinin tutumlarını mukayese etmiş, bi l imin bağım­
sızl ığı fikr in i savunmuştur. 

Abduh'un dini ıslah düşünesinin arka planında ise bir taraf­
tan kendi değerlerine bağlı kalmak, diğer taraftan da deği­
şen ve yeni karşı laşı lan başka unsurların layıkıyla değerlen­
diri lmesini sağlamak arzusu bulunmaktadır. Abduh islam'ın 
kendi değerlerinden hareketle yürütülecek bir değişimden 
bahsetmekte ve ıslahı tam da böyle bir çaba olarak gör­
mektedir. Abduh bu noktada selef akidesine dönüşü sa­
vunmakta, taklid i reddetmekte ve çağdaş durum hakkında 
düşünmenin önemine vurgu yapmaktadı r. Abduh buradaki 
çerçevenin ise dinin temel kaynağı Kur'an'dan hareketle 
fakat Kur'an'ın evrensel l iğinin göz ardı edilmeksizin yapıla­
bileceğini düşünmektedir. Ona göre Kur'an'ın anlaşı lması 
noktasındaki en önemli kriterler ise bütünlük ve akı ld ır. 

Abduh'un siyasi görüşleri ise toplumsal ıslah fikri üzerinde 
temellenmektedir. Abduh bu amaçla öncelikle kendi siyasi 
düşüncesine felsefi ve ahlaki bir temel bulmaya çalışmakta 
sonrasında ise otorite ve siyasal iktidarın meşruiyetin in  te­
melini soruşturmaktadır. Abduh siyaset düşüncesi bağla­
mında hi lafet teorisini değerlendirmekte ve Osmanl ı  hi lafe­
t ini yorumlamakta, mil let, yönetim, toplum, hürriyet ve şura 
gibi konularda yeni yorumlar yapmaktadır. 
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B i L G i N L E R  

Fil ibeli Ahmed Hilmi 
(Ö. 1 91 4) 

Son dönem Osman l ı  fik i r  adamı  

G ünümüzde Bulgaristan s ın ı rları içinde kalan Fi l i be'de 
(Plovdiv) doğdu. Babası Süleyman Bey, annesi Şevkiye 

Hanım'dır. Eğitimine Fi l ibe'de başlamış, S ıbyan ve Rüşdi­
ye Mektebi"ni orada bitirmiştir. F i l ibe müftüsü Süleyman 
Efendi'den Mebadi-i u lCım (İ l imlerin i l keleri) okumuştur. 93 
Harbinden sonra gerçekleşen göçler ile önce Edirne son­
ra İstanbul'a yerleşmiştir. istanbul 'da Galatasaray Mekteb-i 
Su ltanisi'ni bitirdiği konusunda tartışma vardı r. Ailesinin 
h icreti ile bir müddet izmir'de bulunmuştur. Önce Posta ve 
Telgraf Nezareti'nde, ard ından DüyCın-ı UmCımiyye Nezare­
ti'nde ça l ı şmaya başlamıştır ( 1 890). Bu idare tarafından gö­
revli olarak gittiği Beyrut'ta Jön Türkler'le temas kurmuş ve 
onların yönlendirmesiyle Mısır'a kaçmıştır. Orada Jön Türk­
ler'in kurduğu TerakkH Osmani Cemiyeti'ne girmiş, ayrıca 
Çaylak adıyla bir mizah dergisi ç ıkarmıştır. lstanbul 'a döndü­
ğünde ise tutuklanmış ve Fizan'a sürülmüştür ( 1 90 1 ). Sür­
günde iken tasavvufa ve SenCısil ik hareketine i lg i  duymuş, 
sonra ise ArCısiyye tarikatına i ntisap etmiştir. 

1 908'de i l .  Meşrutiyet'in i lanından sonra döndüğü İstanbul'da 
bir süre Darülfünun'da felsefe müderrisliği yaptı ve Cem'iy­
yet-i Tedrisiyye-i İslamiyye üyeliğinde bulundu. Kısa bir süre 
1 908'de lttihad-ı İslam adıyla ancak on sekiz nüsha çıkabilen 
hafta l ık siyasi bir gazete yayımladı. Gazetenin kapanmasının 
ardından İkdam, Şehbôl, Yeni Tasvir-i Efkôr ve Sırôt-ı Müstakim 
gibi gazete ve dergi lerde siyasi ve felsefi yazı lar yazd ı . 
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21 N isan 1 9 1 0'da dönemin neşir hayatında önemli bir yeri 
olan hafta l ık  Hikmet'i çıkarmaya başladı; bu s ı rada Hikmet 
Matbaa-i İslamiyyesi'ni kurdu. Hikmet'i yayımlamaya devam 
ederken 26 Ağustos 1 91 1  'de Millet ile Musôhabeve ardından 
yine Hikmet adıyla gün lük bir gazete çıkardı. İslam dünyası­
nın birçok bölgesine ulaşan bu mecmuanın başında "Birl ik 
hayattır, ayr ı l ık ölümdür" yazıyordu. Bu yayın organlarında 
yazdığı yazılarda kendi adıyla birl ikte, tasawufi yazı larında 
Şeyh Mihrid1n ArCısi, mizahi yazı larında Coşkun Kalender, 
Kalender Geda, mi l li ve hamasi şi irlerinde özdemir gibi tak­
ma adlar yanında "A. H." ve "F. A. W gibi rumuzlar kul landı. Bu 
mecmua seksen sayı kadar çıkmıştır. 

Başlangıçta İttihat ve Terakki Cemiyeti'ni destekledi; ancak 
i l .  Meşrutiyet'ten sonra giderek artan yanl ış davranışlar ı 
yüzünden cemiyeti ağır bir d i l le eleştirmekten çekinmedi. 
Özel l ikle çıkarttığı Hikmet gazetesinde İttihat ve Terakki ce­
miyetini eleştirdi. Bu gazete bir buçuk ay kadar çıkmış ve 
beş kez kapatılmıştı. Muhalefetteki Hürriyet ve İtilaf Fırkası'nı 
da tenkit etti. Bu tavrı okuyucu kaybetmesine de neden ol­
muştu. Hem bu eleştirileri hem de Siyonizm'e ve masonlu­
ğa yönelik suçlamaları yüzünden dergi ve gazeteleri s ık s ık 
kapatıldı. Mücadeleden yılmayıp eleştiri lere devam edince 
9 Ekim 1 9 1 1  'de matbaası kapatılarak önce Kastamonu'ya, 
ardından Bursa'ya sürüldü. Bir süre sonra aftan faydalanıp ls­
tanbul'a döndü. 1 Ağustos 1 9 1 2'de Hikmet'ı yeniden yayım­
lamaya başladıysa da aynı y ı l ın 25 Ekiminde gazete tekrar 
kapatı ldı. Daha sonra Coşkun Kalender adı altında haftal ık 
bir mizah gazetesi çıkardı. Arapça, Farsça ve Fransızca bilen 
Ahmed Hi lmi hiç evlenmemiştir. Darülfünun'da müderrisl ik 
de yaptığı dönemde materyalist felsefenin etkisinde ka lan 
Celal Nuri (ö 1 938), Baha Tevfik (ö. 1 9 1 4), Abdul lah Cevdet 
(ö. 1 932) gibi simalar ile fikir münakaşalarına girişmiş, bu ko­
nularda eserler telif etmiştir. 

30 Ekim 1 9 1 4'te aniden ölmüş, cenazesi Fatih Cami i  hazi­
resinde defnedi lmiştir. Beklenmedik bir şekilde ölümü bakır 
zehir lenmesine bağlandıysa da masonlarla i lgi l i  neşriyatın­
dan dolayı bir komploya kurban gittiği de i leri sürülmüştür. 

1 Osmanl ı Devleti'n in son yüzyı l ı ,  taşıdığı 
Öğretisi 

....__ ____ _. problemlerin ciddiyetine paralel olarak 
toplum ve devletin geleceği merkezli zengin bir tartışma ala­
nıd ı r. Özell ikle Batıcı, Türk mi l l iyetçisi ve İslamcı ayd ın ların bu 
sorunlar etrafında geliştirdikleri çözüm reçeteleri çok zengin 
içeriklere sahiptir. Batıdan gelen fikri cereyanlara karşı yerli, 
mi l l1 ve dini cevaplar üreten aydın lardan birisi de Şehbender­
zade Ahmed Hi lmi'dir. Karşısında olduğu Batıcı aydınlarla 
mücadeleye girişmiş ve temelde Batılaşma biçimlerinin kül­
türel formları başta olmak üzere materyalist ve pozitivist 
akımların fikirlerine karşı cevaplar ü retmiştir. İslam dünyası­
nın geri kalmışl ığı, dini i l imlerde yöntem arayışı, Müslüman­
lar arasındaki siyasal ayr ı l ıklar ın giderilmesi konuları başta ol­
mak üzere tasawuf ve vahdet-i vücCıd düşüncesin in 
imkanları hakkında da görüşler beyan etmiştir. Kuzey Afri­
ka'daki tasavvuf kültürünün Osmanl ı dünyasında tanınması 

yolunda gayret göstermiştir. Siyaset, kelam, fel sefe, tasawuf 
ve tarihle de meşgul olmuş, ayrıca şi ir, roman ve tiyatro eser­
leri kaleme a lmıştır. İslam düşüncesiyle Batı felsefi akımları 
arasında zaman zaman uzlaşma yolları aramıştır. Ludwig Bü­
chner'in Madde ve Kuwet'ini tercüme eden Baha Tevfik'e ve 
aynı eseri savunan Celal Nuri'ye (İleri) eleştirilerde bulunmuş, 
metot olarak eklektizmi tercih etmiştir. Batı düşüncesi ve fikir 
akımlarıyla i lgi l i görüş ve değerlendirmelerinde geniş ufku, 
i lmi istidlalleri ve felsefi tartışma seviyesi bakımından Şeh­
benderzade'nin dönemin  diğer İslamcı yazarları arasında üs­
tün bir mevkie sahip olduğu görülmektedir. 

Fil i beli Ahmed Hi lmi eserlerinde tasawufa geniş bir yer ver­
miş ve vahdet-i vücCıd görüşünü benimsemiştir. O'na göre 
tasawuf bin lerce senelik dini devirlerin tekamül aşamaları­
nın özüdür. Din fikrinin bütün görünüşlerin in ve safhaları­
n ı  içeren bir yoldur. Tasawuf oryantalistlerin belirttiği gibi 
İslam öncesi Zerdüşt ve Hind kültüründen al ınmış deği ldir. 
Tasawuf İs lam'dan başka bir kaynağa bağlanamaz. Kur'an 
ve hadis kaynakl ıd ır. Vahdet-i vücCıd kavramın ı  da tevhid fik­
ri içerisinde görerek bunu İslam'ın en temel ögelerinden biri 
olarak açıklar. Öte yandan materyalizm felsefesine karşı cid­
d i  eleştiri ler i leri sürerken bu düşüncenin karşısına vahdet-i 
vücCıd fel sefesini koymuş ve İslam kelamcıların ın fikirleriyle 
modern felsefi cereyanlarla mücadele edilemeyeceğin in 
farkına varmıştır. Bu sebeple İbn Arabi düşüncesinin sık ı b i r  
savunucusu olarak vahdet-i vücCıd düşüncesini eserlerinde 
s ıkl ık la kul lanmıştır. İbn Arabi düşüncesinin bir panteizm 
olmadığın ın  da altını çizer. Öte yandan Batı felsefesi ve İs­
lam tasavvufuna derin vukufiyeti olan Fi l ibel i  Ahmed Hi l­
mi, döneminin materyalizm akımının karşısına kuvvetli bir 
muhal if olarak çıkmış ve bu konuda Baha Tevfik'e ve Celal 
Nuri i le g i rdiği tartışmalarda savunduğu düşünceyi Batı fel­
sefesin in düşünsel kaynaklarından faydalanarak ispatlama­
ya çal ışırken, bir yandan da İslam vahdet-i vücudunu Batı l ı  
b i r  felsefi d i l le, Batı felsefesine söyletmeye çal ış ır. F i l ibeli 'nin 
eserlerinde materyal izme karşı maddeyi makul bir noktaya 
taşımaktansa onu tamamen reddeden tezleri ileri sürmesi, 
maddeci iddiayı bütünüyle ortadan kaldırmanın yanında 
İs lam vahdet-i vücCıd düşüncesinin önünü açmaya yönelik 
bir tutumdur. 

Şehbenderzade, Müslümanlar ın geri ka lmış l ığ ın ı giderme­
nin yolu olarak modern i l imler ve gelişmelerle irtibat kur­
manın zaruretine vurgu yapar. Fakat bunu gerçekleştirmek 
için Batı kültürünü ve medeniyetin i  aynen a lmak geçerli bir 
yöntem olamaz. Osmanl ı  toplumunun gelenek ve değerle­
rine ters düşmeyen modernleşme teklif eder. Çünkü başka 
toplumlar ın kanunlarından yönetim şekillerine kadar birçok 
kültürel ve tarihsel kabulleri kendine özgüdür. Bu sebeple 
başka mi l letleri körü körüne taklit bir toplumu kendi ben­
l iğinden uzaklaştıracaktır. Bu sebeple yapılması gereken 
şey d ini duygu larla i lmi prensipleri bağdaştı rmak ve onları 
birbirine yard ımcı k ı lmaktır. Öte yandan körü körüne taklit 
kadar zararlı bir yaklaşım olarak da taassubu ve yeniliğe karşı 
tepki gösteren, ona ayak d i reten tutumlar ı eleştirir. Yapı lma-
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sı gereken konusunda eklektik bir yöntem teklif ederek tak­
l it ve taassup cenderesinden kurtulmayı savunur. Batıdan 
aldıkları fi kir ve yaklaşımları yeni bir çözümmüş gibi halka 
sunan aydın tipini eleştirir. Oysaki aydın, batı kültür ve me­
deniyetinin dahi eleştirisini yapabilmelidir. Nitekim Ahmed 
Hi lmi batı medeniyetinin sanayi inkı labı sonrası teknolojik 
i lerlemeyi başarmış olduğunu fakat bunu ahlaki i lerlemenin 
takip etmediğini ve insanın makineleşmesine doğru giden 
bir sürecin önünün açıldığını vurgu lar. Batı, kendi gündemi 
özgürlük, eşitl ik ve hürriyet olan bir medeniyet gibi gözükse 
de aslında sömürgeci bir toplumdur. 

Şehbenderzade'nin Batı düşüncesi ve kültürüne yönelttiği 
eleştirilerin odak noktasını , İslam dünyasın ı  da etkilemeye 
başlayan materyalizm ve pozitivizm gibi d in karşıtı akımlar 
o luşturmaktadır. Materyalistlerin düşüncesinde yalnız d inin 
deği l  yüksek felsefenin bi le yerinin bulunmadığın ı  beli rten 
Şehbenderzade, biyoloj ik materyal izmin temsilcilerinden 
Ernst Haeckel'i tenkit eder. Buna göre her şeyi madde ve 
kuvvete indirgeyen Haeckel'in "fizyolojik soyutlama" diye 
tan ımladığı kuvvete adeta yaratıcı l ı k, idrak ve şuurlu faaliyet 
fonksiyonu vermesi bi l im ve felsefeyle dahi bağdaşmaz. Öte 
yandan materyalizmi eleştirirken ona atıflarda bulunarak 
düşünce dünyasında fikirlerin devaml ı değiştiğini, i l im ada­
mının sadece sın ır l ı  tecrübelerinin sonuçlarıyla kesin hüküm 
veremeyeceğini, deneysel verilerin bir prensibe bağlanması 
gerektiğini söyler ve gerçekleştirilen son araştırmalarla mad­
denin kütlesinin bile artık kendi asli unsuru sayı lmadığını 
savunur. Faraziyelerin kesinl ik ifade etmeyip daima değişe­
bileceğini vurgulayan Şehbenderzade, dönemin bil imsel 
kabul edilen nazariyelerine karşı en temkinl i  davranan şah­
siyetlerden biridir. Ona göre nazariyelerin dayandığı hipo­
tezler birer tahmin olup i lmi araştırmayı yönlendirme işlevi 
görür. Araştı rmalar bitmeyeceği için bi l im hiçbir zaman son 
sözünü söyleyemeyecektir. Bazıları tarafından bil imsel ger­
çekler diye sunulmaya çalışılsa da materyal ist nazariyeler 
Avrupa'da artık eskimiş fi kirler diye görülmeye başlanmıştır. 

Şehbenderzade pozitivizmin öncüsü kabul edilen Augus­
te Comte'a din konusundaki görüşleri sebebiyle eleştiriler 
yöneltir. Onun ilahi dinleri inkar  etmesine rağmen kendi 
pozitivist din in i  kurmaya meyletmesiyle içindeki din ihtiya­
c ından kurtu lamadığına vurgu yapar. Ona göre Comte'un 
bu durumu, en yanl ış yönelişleri benimseyenler dahi l olmak 
üzere insanların manevi ihtiyaçlardan uzak kalamayacağı 
gerçeğin i  ortaya koyar. N itekim Comte bile kendini bi l im 
ki l isesi kurma gibi bir amaca yönelmiştir. Yani hiçbir akı l sa­
hibinin Allah'ı bütünüyle inka r  edemeyeceği bir realitedir. 

Ahmed Hi lmi'ye göre din, mabudu hissetmek ve anlamak­
tan ibarettir. Din fikrinde üç esas bulunduğunu söyleyen 
Ahmed Hi lmi bunları şu şekilde sıralamaktadır. İ lki bizim 
üzerimizde bize tabi olmaktan münezzeh olan yüce bir 
kudretin varl ığı , ikincisi bu kudrete mahkum ve tabii oldu­
ğumuzu hissetmek ve üçüncüsü de bu kudretle insan arası 
münasebetler (abdiyyet, ma'bOdiyyet veya vahdet) i le il-

gili hislerdir. Din umumidir fakat din hissi ise hiçbir zaman 
umumi leşmez. Yani aynı dine inanan iki kişiden biri mensup 
olduğu dinin zahiri ibadetlerini harfiyen yerine getirmesine 
rağmen vicdanına ait duygularında bir değişme ve heyecan 
olmadığı şekilde ibadet edebi l i rken diğeri ibadetlerle vic­
danında tatlı bir heyecan ve tarif edilmesi müşkül bir zevk 
hissedebil ir. Yan i  d indar olmak ile dini hisse sahip olmak 
arasında fark görür. Din fikri ise fıtri ve lüzumlu olup herkes­
te mevcuttur. Dini duyguları organize etmeden toplumsal 
ahlakın kurulması mümkün olmaz. 

Ahmed Hi lmi'ye göre İslam'ın modernize edilmesi gereken 
bazı yönleri vardır. Dini bazı konularda yeni içtihatlar yapıl­
malı , zamanın gerekli l iklerine uygun yeni l iklere açık olun­
mal ı, d ini esaslar zorlaştır ı lmamal ı ;  din, bi l im ve felsefeye kar­
şı olmamalıdır. Ona göre İslam esasları ve ayrıntıları itibarı i le 
son sözünü söylemiş müsbet bir dindi r. Fakat İslamiyet, fen 
ve bi l im, medeniyet ve ilerleme kavramları gibi durmak ka­
bul etmez bir kavramdır. İslamiyet, kesin l ikle karar bulmuş, 
son sözünü söylemiş, artık yapacağı kalmamış bir din değil­
d i r. Dinde yeni l ik ler, yeni anlayışlar vücuda getiri lebi l i r, fakat 
din in esaslarına hiçbir surette dokunulmamalı, ayrıntılarda, 
anlayışlarda değişikli ler ancak bu şekilde gerçekleşti ri lmeli­
d i r. İslamiyet'in esasları itibariyle bi l im ve sanatın düşmanı 
değil, destekçisi ve teşvikçisi olduğunu belirterek diğer din­
lerde görülen koyu taassubun İslamiyet'te görülmediğini 
ifade eder. Öte yandan itikadı esaslarda değişimin düşünü­
lemeyeceğini, fakat sosyal hayatta farklı ihtiyaçların ortaya 
çıkabileceğini, bunun için içtihadın tekrar işler hale getiril­
mesinin gerektiğini vurgular. Yapılacak şey, içtihat anlayışı 
çerçevesinde dini meselelere dair hükümleri i lmi esaslarla 
bağdaştırmak ve durmadan çalışıp fikir üretmektir. İçtihat 
kapısının kapandığın ı söylemek insanların sosyal ihtiyaçla­
rını görmemek demektir. Bu ihtiyacın karşılanması için bir 
yüksek içtihat mecl is inin kurulması ve bütün mezheplerden 
yararlanmak suretiyle problemlere çözüm getirecek ortak 
noktaların belir lenmesi bir zaruret hal ine gelmiştir 

Şehbenderzade dönemin birçok alimi gibi istibdat olarak 
nitelendirdiği saltanata karşı meşrutiyeti savunmuş, bu se­
beple İttihat ve Terakki Cemiyeti'ni desteklemiştir. Batı 'ya 
karşı panislamist yaklaşımı öne çıkarmış, yayımladığı der­
gi lerden birine "İttihad-ı İslam" adını koyarak bu konudaki 
hassasiyetin i  göstermiştir. Derginin ilk sayısında Müslüman­
ların di l  ve ırk farkl ı l ıklar ını bir tarafa bırakıp birlik sağlama­
ları halinde iç meselelerini çözebileceklerini ve karşı karşıya 
kald ıkları d ış teh l ikelerden korunabileceklerini, İslam'daki 
kardeşlik prensibinin yanı s ı ra içinde bulunulan dünya şart­
ların ın da Müslümanlar arasında birl iği zorun lu kı ldığını 
belirtir. Şehbenderzade bununla tam bir idari bütünlükten 
ziyade "ittihad-ı ictima-i İslam" adını verdiği, birbirini destek­
leyen farklı hükümetlerin varl ığına imkan tanıyan toplumsal 
bir kaynaşmayı kastediyordu. Kendisini bu görüşe yönelten 
sebeplerin başında Osmanl ı  Devleti içinde mil l iyetçi l ik akı­
mının hızla yayı lması ve Ba lkanlar'da kopmalara yol açma­
sıydı. Osmanl ıc ı l ı k  düşüncesinin gerektirdiği ittihad-ı anasır 
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fikrini sürdürmenin imkansızl ığ ın ı gördüğünden Müslüman 
mi l letlerin devletten kopmaması için gayret gösteriyordu. 
Müslümanlar ın iyice zayıflayıp işgallere maruz ka ldıkları tak­
dirde Kuzey Afrika'da olduğu gibi Batı l ı  ü lkelerin esaretine 
mahkum kalacaklarını düşünüyordu. O'na göre Osmanl ı  
toplumu, özell ik le Müslümanlar siyasi münakaşa, seçimle­
re takdir, görev ve teşebbüs gibi meşruti bir hükümet için 
gerekli olan özell ik lerden yoksundurlar. Bu durum ise sosyal 
ve siyasi noksanlar ın çok açık bir şekilde ortaya çıkmasına 
neden olmuştur. 
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-Özkan Öztürk 

B i L G i N L E R  

Said Halim Paşa 
(ö. 1 92 1 )  

Osman l ı  dev let ve  d üşünce ada m ı  

1 9 Şubat 1 864'de Kahi re'de dünyaya geldi. Mısır valisi 
Kavalal ı Mehmed Ali Paşa'nın torunudur. Babası Şura­

yı Devlet (Danıştay) üyesi Prens Halim Paşa, annesi Şevk-i 
Cedid Hanım'dır. Prens Hal im Paşa'nın en büyük oğludur. 
Dedeleri Konya'dan Kavala'ya yerleştiri lmiş olan bir Türk 
a i lesidir. Ailesi ile birl ikte 1 870'de istanbul'da yerleşen Said 
Halim, i lköğrenimini özel hocalardan aldı. Küçük yaşta Arap­
ça, Farsça, Fransızca ve İngilizce öğrendi. Yüksek tahsil ini 
yapmak üzere İsviçre'ye gitti. İsviçre'de beş yı l kalarak siyaset 
bi l imi alanında üniversite öğrenimini tamamladı .  İstanbul'a 
döndüğünde i l .  Abdülhamid tarafından kendisine sivil pa­
şalık rütbesi verilerek 21 Mayıs 1 888'de ilk görevi olan Şura­
yı Devlet üyeliğine atandı. 1 895'te amcası Mısır valisi Said 
Paşa'nın kızı Prenses Emine Tosun ile evlendi. Bu evl i l ikten 
Prens Muhammed Hal im ve Prens Ömer İ brah im Halim) 
adlarında iki oğlu oldu. Başarısından dolayı kısa zamanda 
Rumeli beylerbeyliği payesine yükseltildi (22 Eylül 1 900). 
Ancak onu çekemeyenler, kendi adıyla an ı lan yal ısında yasal 
olmayan şeyler bulundurduğunu iddia ederek jurnal etti ler. 
Bu olaydan sonra Yeniköy'deki yal ıs ına çekildi. 

1 903 senesinde Jön Türklerle il işkisi olduğu ileri sürülerek 
istanbul'dan uzaklaştı r ı ldı . İ ngi l iz ve Fransız elçilerinin kendi 
himayelerinde ülkeyi terk etme teklilerini reddederek kar­
deşi Abbas Hal im Paşa ile birl ikte Mısır'a gitti. 1 905 kışında 
Paris'e geçerek Jön Türklerle doğrudan ilişki kurdu. Onlara 
maddi ve fikri yardımda bulundu. 1 906'da Osmanl ı Terakki 
ve İttihat Cemiyeti'nin müfettişliğine getirildi. i l .  Meşruti­
yet'in i lanından sonra ise istanbul'a döndü. Burada bulun­
duğu sürece çeşitli devlet görevlerinde bulundu. Ayrıca 
aynı dönemde ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin genel sekre­
terliğini üstlendi. 1 91 3'te Şura-yı Devlet Reisi olarak atandı. 
Hemen ardından, iki gün sonra da Hariciye Nazırlığı'na tayin 
edildi. Aynı yıl içerisinde Sadrazam Mahmud Şevket Paşa'nın 
öldürülmesi üzerine bu göreve getirilerek yeni hükümetin 
başkanl ığını üstlendi. Osmanl ı lar'ın Almanya i le ittifak içeri­
sinde 1 . Dünya Savaşı'na girmesi onun sadrazam l ığı döne­
minde gerçekleşmiştir. Paşa ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin 
1 9 1 3 ve 1 91 6'daki kongrelerinde başkan vekili seçilmiştir. 

1 91 7  senesinde Sadrazaml ık'tan ayrı lan Said Hal im Paşa, 
Mondros ertesinde hem giri len savaş hem de Ermeni kırı­
mında dahli bulunduğu iddialarıyla yargı landı . 1 91 9'da İn­
gilizler tarafından Mondros'a, daha sonra da Malta'ya sürül­
dü. İ ngi l izlerin o dönemde, İslam dünyasındaki farklı birçok 
kesimden entelektüel ve siyasetçiyi tutsak ettiği bu adada 
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1 92 1  yı l ına kadar tutuldu. istanbul'a dönmek istediyse de 
birçok farklı gerekçeyle bu isteği reddedi ldi . Bunun üzerine 
Roma'ya yerleşen Said Halim Paşa, burada 5 Ara l ık  1 92 1 'de 
Ermeni Arşavir Ş ıraciyan tarafı ndan şehit edi ldi .  istanbul 'a 
getirilen naaşı, 1 922'de i l .  Mahmud Türbesi'nin bahçesine 
gömüldü. 

Öğretisi 
i l .  Meşrutiyet Dönemi düşünce dünyası, 
'karşı karşıya kaldığımız sorunları, kendi 

tarihi mirasımızın imkanlarını seferber ederek mi yoksa Batı­
l ı laşarak mı çözebiliriz?" sorusu etrafı nda şekillenmişti. Said 
Halim Paşa hem Batı tecrübesini hem de buranın değerleri­
ni bilen bir şahsiyet olarak katı lmıştır tartışmaya. Paşa Batıyı 
çok iyi bi l i r, çünkü eğitimini Batı'da a lm ıştır. Köklü bir ai leden 
geldiği ve İslamı bir terbiye a ldığı için de buranın düşünce 
mirasına yabancılaşmamıştır. Nitekim onun bu farklı beslen­
me kaynakları i le kurduğu irtibat, meseleleri ele al ışındaki 
özgüvenli tutuma doğrudan yansımış bulunmaktadır. 

Said Halim Paşa'ya göre; "her mil letin kendine has fikirleri 
ve hisleri olmasaydı, ictimaiyat i lmi, hayvanat i lmi i le garip 
bir şekilde iç içe bulunurdu. Bunun içindir ki, başka mi l let­
lerin tecrübelerinden istifade etmeye ka lkışan bir mil letin, 
tamiri imkansız birtakım hatalara düşmemesi çok güçtür:' 
O, bu ifadelerle Osmanl ı  ve İslam medeniyetinin karşı kar­
şıya kaldığı sorunlara çözüm için kendi medeniyetini adres 
gösteriyordu. Bu yüzden ona göre çözüm islamlaşmaktad ı r. 
İslamlaşmak ise "İslamiyet'in inanç, ahlak, yaşayış ve siyasete 
ait esaslar ının tam olarak" uygulanması demektir. Ona göre 
kişi islam'ın inanç, ahlak, toplum ve siyasete ait esaslar ını 
mutlak manada kabul etmeli, zamanın değişmesiyle bu un­
surlar ı yorumlayarak içeriğini genişletmeli ve bir bütün lük 
içinde tatbik ederek mükemmel bir Müslüman olmal ıdır. 
Bunları içselleştirmeyen kişi nin Müslümanl ığ ı  ise ona bir şey 
kazandırmaz. 

Paşa'ya göre bizim sorunlarımızı çözmede Batı medeniyeti­
nin önemli bir katkısı olamazd ı, çünkü farkl ı  coğrafyalardaki 
toplumlar düşünce tarzı, ruh hali , kültür yapısı i le birbirin­
den farkl ı özel l iklere sahipti. Siyasal, toplumsal ve ekonomik 
alanlarda meydana gelen olayların sebepleri ve ortaya çıktı­
ğı coğrafya dikkate a l ınmadan yapılacak tetkikler ve sonuç­
lar hakikatten uzak hayali şeyler olacaktır. 

Ona göre, Osmanl ı  aydın ları buna dikkat etmedikleri için 
gitgide kendi toplumuna yabancılaşmaktadı r. Karşılarına çı­
kan her sorunu Batıl ı bakış açısı ile irdelemeyi benimseyen 
bu aydınlar ın çoğu "kendi memleketlerine, Batı'da mevcut 
ne kadar siyasal müessese varsa, bunların ya hepsini veya 
hiç olmazsa bir kısmını getirmekten başka bir şey düşün­
mez hale gelmiştir. Bu kişiler vatan ın gerek toplumsal, gerek 
siyasi gelişmesini sağlayabilmek için Batı'n ın düşünce ve 
prensiplerini aynen tatbik etmekten başka bir çare buluna­
mayacağı inancıyla hareket etmişler ve bu inançlarını açıkça 
söylemeye başlamışlardır:' Ona göre, "bu Batı l ı laşmış kafalar, 
çaresini bulmak istedikleri hasta l ığ ın ne tabiatını, ne de ma-

hiyetini hiçbir zaman gereği gibi an layamamışlard ır. İlerle­
mesini temin etmeye çabaladıkları İslam toplumunu ise ne 
yazık ki tanımamaktad ı rlar'. 

Said Halim Paşa Batı l ı laşmacı aydınlar ı  bu şekilde eleştirir­
ken, İslam medeniyetinin geriliyor olmasını "Müslümanlar 
yükseliş devirlerinde olduğu gibi, yine din lerine bağ l ı  bulu­
nuyorlar; fakat eskisi gibi yükselmek şöyle dursun, gerileyip 
alçal ıyorlar. Demek aynı sebepler aynı neticeyi vermiyor" 
şeklinde tah l i l  eder ve Müslümanlar ın İslamı görevlerini es­
kisi gibi yerinde getirmemesine bağlar. Maddi şartların bo­
zukluğunun da önemli bir sebep olduğunu söyleyen Said 
Hal im Paşa, maddi şartların düzeltilmesi için tabiatta bulu­
nan nimetlerden faydalanı lmasın ı vurgular. Bunun da ancak 
"tabiatı idare eden kanunları tanımak ve bu kanunlardan 
çıkan i l imlere sahip olmakla" gerçekleşeceğini ifade eder. 
Paşa İslam dünyasının içinde bulunduğu geril ikten kurtul­
ması için "kendisinde bulunmayan ve bulunmaması gerile­
me ve çökmesinin biricik sebebini teşkil eden ilim ve fenleri 
durmadan kazanmaya ve elde etmeye" çalışması gerektiğ ini 
belirtir. Ancak bu çabadan, Batı'nın "iktisadi i lkelerini, ça l ışma 
ve sermaye teşkilatına ait usul lerini ve bunlar aras ındaki mü­
nasebetleri tıpkı orada olduğu gibi kabul etmeye taraftar ol­
mak manasın ın" an laşı lmamasını ister. 

Said Hal im Paşa, İslam ahlak ın ın temel in i  oluşturan Al lah'a 
imanın insana hakikati araştırma görevini yüklediğini, bu­
nun için ise bazı imkanlar ın ve vasıfların bulunması gerek­
tiğini ifade eder. Bu vasıflar ise hürriyet, eşitlik, ve yard ımlaş­
ma-dayanışmadır. Hürriyet Müslümanlara kabul ettikleri d in 
tarafından yüklenmiş bir görevdir. insanların kul lanıp kul­
lanmamakta serbest olduğu veya kanun koyucunun, yani 
devletin istediği zaman a l ı koyacağı, istediği zaman kısıtla­
yabileceği bir siyasi hak değild ir. Herkesin özgür olmasının 
aynı zamanda herkesin eşit olması anlamına geldiğini ifade 
eden Paşa, hü rriyet ve eşitl iğin sevgiyi ve yardımlaşmayı da 
beraberinde getirdiğini vurgulamaktadı r. 

1281 

Paşa'ya göre devlet olmaksızın bu imkanları oluşturmak ise 
mümkün deği ldir. Ona göre devlet, kendi toplumunu başka 
toplumlar karşısında temsil eden ve toplumun yönetilme­
sinde gerekli olan siyasi sistemin devaml ı l ığ ın ı  sağlayan bü­
tün kurumlar ın çatıs ın ı  oluşturan bir kurumdur. Bu sebeple 
varl ığı zorunludur. Toplumun iyi bir şekilde yöneti lebilmesi 
için tarihe, tecrübelere dayanan bir devlet teşkilatlanması 
olmal ıdır. 

Said Hal im Paşa'ya göre Müslümanların devlet tasavvurunu 
şeki l lendiren "İslam'ın siyaset i lkeleri, İslami ahlakın yönlen­
dirdiği toplumsal çerçevede geliştiği için kin, rekabet ve 
düşmanl ık gibi kötü huylardan arınmıştır. Bu sebeple s ın ıf 
kavgaları ve geçimsizlikler İslam toplumuna yabancıd ı r. is­
lam'da siyasi egemenl ik ve siyasi müesseseler sosyal daya­
nışmadan çıktıkları için her ikisi de bu dayanışmanın birer 
temsilcisidir." Siyası kurumlar İslami ahlakın en iyi şekilde 
uygulanması ve toplum nizamın ın sağ lanması için kurul-
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duğuna göre siyasi egemenlik de bunların koruyucusu ol­
maktan ibaretti r. Devlet ve toplum tarafından verilen siyasi 
gücün farklı kurum veya kişilere dağıt ı lmasının kurumsal 
veya kişisel rekabetin ortaya çıkmasına sebep olabileceğini 
ifade eden Paşa, siyasi gücün parçalanmasına da karş ıdır. O 
devletin başındaki yöneticinin, sürekli denetlenmek şartıy­
la, devletin tüm yetkilerini el inde bulundurması gerektiğini 
düşünmektedir. Siyasi gücü elinde bulunduran kişiye veri­
len bu yetkilerin kaynağı ise ha lktır. 

Said Hal im Paşa, siyasal ve toplumsal yapının esaslarının 
belirleyen i lk unsurun İslam dininin hükümleri olması ge­
rektiğini ifade eder. Devlet teşkilatında bulunması gereken 
hiyerarşiyi de şu şekilde s ı ralar : Devlet başkanı, devlet baş­
kanı tarafından oluşturulan icra kuvveti( hükümet), devlet 
başkanın ı ve icra kuvvetini mil let ve dini hükümler adına de­
netleyen ve kontrol eden toplum tarafından yetkilendiri lmiş 
bir meclis. Bu hiyerarşinin başında yer a lan devlet başkanı i le 
icra kuvvetinin ise üç önemli görevi vardır: 1 ) Şeriata uygun 
hareket etmek. 2) idaresi altında bulunan halkın hürriyet ve 
eşitliğine saygı duymak ve bu hakları korumak. 3) Toplumsa l  
yardımlaşma ve dayanışmayı yaygın laştırmak. Said Hal im 
Paşa halk tarafından verilen bu görevleri hakkıyla yerine ge­
ti rmeyenleri veya verilen yetki leri uygun bir şekilde kul lan­
mayanları görevden a lma yetkisinin onlara bu yetkiyi veren 
halkta olduğunu ifade eder. 

Modern demokratik devletten farklı olarak Paşa, halk iradesi­
nin şeriat prensiplerinden üstün olmadığını savunur. Paşa'ya 
göre; 'mi l l i  irade nasıl tabiat karşısında kudret ve hüküm sa­
hibi olamayarak, onun kanunlarına itaat zorunda ise manevi 
ve sosyal alanda da aynı şekilde hakimiyet iddiasında bulu­
namaz. Bu sahanın kanunlarına da uymak zorundadır. Üste­
lik uyu lması gereken ahlakı ve sosyal kanunların tespit edil­
meleri dahi tabiat kanunlar ının tespiti kadar kolay değildir. 
Bu kanunlar ötekiler gibi insanın müşahede ve akı l yürüt­
mesi yol lar ı ile tespit olunamazlar''. Bu nedenle mi l l i  iradenin 
"Şeriatın kendisine gösterdiği sosyal ve ahlakı nizama saygı 
göstermek ve boyun eğmek zorunda" olduğunu ve bundan 
dolayı mi l l i  iradenin "ikinci derecede bir yere" konulması ge­
rektiğini belirtmektedir. 

Kanun yapma meselesinde yaygın eği l imlerden farklı bir 
tutum sergi leyen Paşa'ya göre, İslamı bir siyasi sistemde 
kanun lar "Şeriat'ın ruhuna vakıf" kişilerden oluşan bir heyet 
tarafından yapı lmal ıdır. Bu heyet "faziletleriyle, tecrübeleriy­
le, i l imleriyle mi l letin hürmet ve itimad ın ı  kazanmış müte­
hassıslar"dan oluşacaktır. Bunlar hukuk  a l imlerinden oluşan 
bir heyettir. Bu a l imler heyeti, "millet meclisi gibi bağımsız 
olacak ve Şeriat'ın mutlak hakimiyetini sağlam laştırmak ve 
devaml ı  k ı lmak" için görev yapacaktır. Meclisin görevi ise 
kanun yapmak değil, devlet başkanın ı ve icra kuvvetini 
denetlemektir. Onun hayatın ın son gün lerinde yazdığı "ls­
lam'da Teşkilat-ı Siyasiye" adl ı  eseri, bu konu ları ihtiva eden 
ve u lusal düzlemde ne yapı lması gerektiği i le i lgi l i  Müslü­
manlar tarafından sunulmuş "i lk proje"di r. 

Öne Çıkan Eserleri 
@ Ta'assub. 1 9 1 7. 
@ Mukal/idliklerimiz. 1 91 1  ve 1 9 1 4. 
@ Meşrutiyet. 1 9 1 1 .  
@ Buhrôn-ı İctimaimiz. 1 91 6. 
@ "Buhran-ı İctimaımiz� Sebilürreşôd Dergisi 1 9 1 8. 
@ Buhrôn-ı Fikrimiz . 1 9 1 7  ve 1 9 1 9. (9 Ocak 1 9 1 9'dan itiba­
ren de Sebilürreşad dergisinde tefrika edilmeye başlandı). 
@ İnhitôt-ı İslôm Hakkmda Bir Tecrübe-i Kalemiyye. 1 91 8. ( 1 2  
Eylül l 91 8'den itibaren d e  Sebilürreşôd'da "Akvamı is lamiyye­
nin Esbab-ı inhitatı" adıyla tefrika edilmeye başlandı). 
@ İslômlaşmak. 1 9 1 8. 
@ İslômda Teşkilôt-ı Siyôsiyye. 1 92 1 .  (Roma'da 'Les lnstituons 
Politiques dans la Societe Musulmane" adı ile yayınlanmış­
tır). 
@ Mektuplar. 

@ Hôtlralar. 

@ Divôn-ı Ali Suallerine Yazılı Olarak Verilen Cevaplar. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Ahmet Şeyhun. Said Halim Pasa: Osmanlf Devlet Adamı 
ve İslamo Düşünür ( 1 865- 1 92 1  ). İstanbul: Everest Yayinlari, 
201 0. 
@ Cemal Kutay. 'Said Hal im Paşa'n ın Malta'dan Başkan Wil­
son, Loyd George ve Clemanso'ya Uyarma Mektuplar( Tarih 
Sohbetleri. İstanbul: Çağrı Yayınları, 1 968. 
@ Hanefi Bostan. Bir İslômo Düşünür, Said Halim Paşa. İstan­
bul: i rfan Yay., 1 992. 
@ Hayrettin Karaman. "Said Hal im Paşa� İslami Hareket ôn­

cüleri-1, İstanbul: iz Yay., İstanbul. 
@ İbnülemin Mahmud Kemal inal. Son Sadrazamlar, C:IV. 
İstanbul: inkı lap, 1 982. 
@ Kudret Bülbül. Bir Devlet Adamı ve Siyasal Düşünür Olarak 
Said Halim Paşa. Ankara: Kadim Yayınları, 2006. 
® Vahdettin Iş ık. 'Said Hal im Paşa Niçin Önemlidir� İslam 
Dünyasmı Aydmlatanlar. İstanbul : IBB Kültürel Etkinlikler Mü­
dürlüğü, 201 3. 
® TYB Dergi Ôzel Sayı. Said Hal im Paşa, Özel Sayı. Yı l 1 , Sayı 
3, Ankara: 201 1 .  

• [!] . 
Barkod okuyucusu 
aracılığıyla, bilginle 
ilgili video sunumu 
izleyebilirsiniz. 

-Vahdettin Işık 
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B i LG i N L E R  

Ziya Gökalp 
(ö. 1 924) 

Tü rk m i l l iyetç i l iğ i  fik riyat ı n ı n  kurucu 
is im ler inden, sosyo log, şa i r  ve s iyasetçi . 

Mehmet Ziya Gökalp (23 Mart 1 876, Diyarbakır - 25 
Ek im 1 924, İstanbul) modern Türkiye'nin kurucu isim­

lerinden birisidir. Yazar, sosyolog, şair ve siyasetçi yönleriyle 
öne çıkan Gökalp, Türk mi l l iyetçi l iğinin babası olarak bi l in­
mektedir. Onun bu siyasi konumu i lmi yönünü sürekli gölge­
de bıraksa da Gökalp, klasik i lmi birikim ile modern bi l imsel 
di l arasında bir bağ ve köprü kurmak çabasında olan özgün 
tarafları o lan bir düşünür olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Diyarbakır' ın önde gelen ai lelerinden birine mensup olan 
Gökalp, temel eğitimini bu şehirde a lmıştır. Bu yı l lar i l .  Ab­
dulhamid idaresinin okullaşma hamlesi i le modern okul la­
rın memleketin her tarafına yayı ldığı zamanlardır. Gökalp de 
eğitimini bu yeni okullarda a lmıştır. l 886'da Mekteb-i Askeri 
Rüştiye'ye, 1 891 'de İdadl'ye girmiştir. Son sınıfta iken okul sü­
resinin beş yıldan yedi yı la çıkması üzerine l 894'te okuldan 
ayrı lmıştır. Bu dönemde Diyarbakır'daki kolera salgın ı  nede­
niyle bu şehirde görevlendiri len Doktor Abdul lah Cevdet 
i le tanışması Gökalp'in fikirleri üzerinde çok etkili olmuştur. 
Ancak Abdul lah Cevdet'in onun üzerindeki etkisi bununla 
sınır l ı  değild ir. Yaşadığı buna l ım la r  neticesinde intihar etti­
ğinde kafasındaki kurşunu güç koşul lar altında morfinsiz bir 
amel iyatla çıkaran da yine Abdul lah Cevdet olacaktır. 

Gökalp 1 896'da İstanbul'a giderek Baytar Mektebi'ne kaydını 
yaptırmıştır. l 898'de "yasak yayınları okumak" ve 'muhalif der­
neklere üye olmak· suçlamasıyla tutuklanmış; bir yıl cezaevin­
de kaldıktan sonra l 900'da Diyarbakır'a sürgüne gönderilmiş­
tir. Yükseköğrenimini tamamlayamayan Gökalp vefat eden 
amcasının vasiyeti üzerine kızı Vecihe ile evlenmiştir. 

l 908'e kadar Diyarbakır'da küçük memuriyetler yapan Gö­
kalp, ayrıca şehirde yayımlanan gazete ve dergilerde de 
yazı lar yazmıştı r. l 908'de i l .  Meşrutiyet'tin i lanından sonra 
ittihat ve Terakki'nin Diyarbakır şubesini kurmuş ve Peyman 
gazetesini çıkarmışt ı r. l 909'da örgütün Selanik'teki merkez 
yönetim kuruluna üye olarak seçi ldikten sonra yaşamın ı  Se­
lanik'te sürdürmüştür. Derneğin merkezi l 91 2'de İstanbul'a 
taşınınca, Gökalp de İstanbul'a gelmiştir. Aynı dönemde 
Ergani/Maden (Diyar-ı Bekr) mebusu olarak Meclis-i Me­
busan'a seçilen Gökalp, Meclis kapatı l ınca Darülfünun'da 
Felsefe bölümüne İctimaiyyat Müderrisi olarak atanmışt ır. 
Onun l 91 5'te Darülfünun'da kurduğu bu kürsü Durkheim'ın 
kürsüsünden sonra Avrupa'daki ikinci bağımsız sosyoloji 
kürsüsüdür. Kendisine teklif edilen Maarif Nazırlığı göre-

vini kabul etmeyen Gökalp, üniversiteyi ve sosyolojiyi çok 
önemsemektedir. Gökalp ül kemizde sosyoloji geleneğinin 
kurucu babası olmuştur. 

Bu dönemde İttihat ve Terakki'n in önde gelen isimlerinden 
birisi olan Göka lp, partinin ideoloğu konumundadır. Savaş 
sonrasında l 91 9'da tüm görevlerinden a l ınmış ve İngi l izler 
tarafından tutuklanmıştır. Dört ay Bekirağa Bölüğü'nde tu­
tuklu kaldıktan sonra Ermeni soykır ımı iddiaları i le i lgi l i iş­
gal mahkemesi tarafından yarg ı lanmış ve diğer İttihatçı larla 
birl ikte Malta'ya sürgüne gönderi lmiştir. İ ki y ı l l ık sürgünden 
sonra İstanbul'a döndüğünde üniversitede ders verme iste­
ği kabul edi lmemiş, sonrasında gittiği Ankara'da ka lmasına 
da dönemin şartları sebebiyle sıcak bakı lmadığı için Diyar­
bakır'a gitmiştir. l 923'te Maarif Vekaleti Telif ve Tercüme 
Heyeti Başkanlığı'na atanan Gökalp, İkinci Dönem Türkiye 
Büyük Mi l let Meclisi'ne Diyarbakır mebusu olarak seçilmiş­
tir. l 924'te kısa süren bir hasta l ığ ın ardından dinlenmek için 
gittiği istanbul'da 25 Ekim 1 924 günü hayatı n ı  kaybetmiştir. 
Mezarı i l .  Mahmud Türbesi hazlresinde bulunmaktadı r. 

1 Gökalp'in düşünceleri imparatorluğun 
Öğretisi 

_ dağı lma sürecinde, bir devleti kurtar-
maktan, bir devleti kurmaya evrilerek oluşmuştur. Türkçülü­
ğün ideoloğu olarak bil i nen Gökalp aynı zamanda Türk mo­
dernleşmesinin temelini teşkil eden pek çok fikri de 
geliştiren kişidir. Bunlar ın başında onun medeniyet teorisi 
bulunmaktad ı r. Gökalp bat ı l ı laşmanın ciddi biçimde tartışıl­
dığı bir zaman di l iminde bat ı l ı laşmanın topyekun değişmek 
anlamına gelmediğini, Batı'nın sadece medeniyetinin a l ına­
rak mill i kültürün korunabileceği fikrini ortaya atmıştır. Kendi 
ifadesi i le "hars" ve "medeniyet" aras ında ayrım yapan Gö­
kalp, harsın mi l l i ,  medeniyetin ise evrensel olduğunu ileri 
sürerek Türk modernleşmesinin zihin dünyasını kurmuştur. 
Ona göre din, ah lak, sanat, bireysel inançlar, idealler gibi ma­
nevi değerler kültürün a lan ın ı; bi l imsel doğrular, matematik 
kavramlar, teknik, iktisat ve ticaret teknolojisi de medeniye­
tin a lan ın ı  teşkil etmektedir. Gökalp olması gerekeni ifade 
eden kültürün insanların yönel imini; olanı ifade eden akı l ve 
mantığın ise medeniyet a lanın ı belirlediğini düşünmektedir. 
Ona göre amaçları ifade eden kültür"neden yaşamal ı7" soru­
suna cevap verirken araçları ifade eden medeniyet de "nasıl 
yaşamal ı?" sorusuna cevap vermektedir. Bu ikisi birbirini ta­
mamladığında Gökalp'e göre toplumsa l  bütünleşme ortaya 
çıkar. Böylece Batı l ı  olan unsurların sorgulanmaksızın al ına­
bi lmesine olanak sağlayan bir teori oluşturarak modernleş­
me sürecindeki ikircikli tavrı sona erdiren kişi olmuştur. 
Onun 1 9 1 S'de yayımlanan Türkleşmek İslamlaşmak Muassır­
laşmak isimli eserinde temel hatlarını çizdiği bu modernleş­
me kuramı, 1 923 yı l ı nda genç Cumhuriyete yol göstermek 
üzere kaleme aldığı Türkçülüğün Esasları isimli kitabında ni­
hai hal ini a lmış ve genç Cumhuriyetin yol haritası olmuştur. 

Gökalp, sosyal teorisini oluşturu rken Emile Durkheim'dan 
ciddi b i r  biçimde etkilenmiştir. Onun imparatorl uğun da­
ğ ı lmasına bir çare olarak önerdiği sosyal formül, mantığın ı 
sosyal dayanışmacı l ıktan a lmaktadır. Durkheim'ın temel 
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meselesi toplumsal bütünleşmedir. Durkheim büyük çaplı 
farkl ı laşmaların ve çeşitlenmelerin toplumun yapısın ı  nasıl 
etkilediği sorusuna cevap aramakta ve bireyi veya s ın ıfı ek­
sene alan sosyal an layışlara karşı mesleği ve mesleki örgüt­
lenmeleri eksene alan bir sosyal sistem önerisiyle çıkmak­
tad ı r. Gökalp de gerek dağı lan Osman l ı'da gerekse kurulan 
Türkiye'de toplumsal yapının devletin yönettiği korporatizm 
ekseninde dayanışmacı l ık üzerine bina edilmesi gerektiğini 
düşünmektedir. i l k  zamanlarında Osmanl ıcıkla şekil lenen bu 
düşi:ince zamanla reel politik şartların da değişmesiyle gittik­
çe Türkçülüğün esas temelini teşkil etmeye başlamıştır. Gö­
kalp aynen Durkheim'da olduğu gibi d ini, toplumsal birl iği 
sağlayan bir öğe olarak görmektedir. Böylece dine iş levsel 
bir yer vermekte, onu büsbütün dış lamasa da kültürel bir 
öğeye dönüştü rmektedir. · 

Gökalp düşünsel manadaki önemli katkı lar ından birini sos­
yolojiyi konumlandırma ve işlevlendirmede yapmışt ı r. Gö­
kalp genel olarak bi l inenin aksine düşünsel yeni l ikçil iğini 
kavramsal sürekli l ikler üzerine inşa etmiştir. Dönemindeki 
diğer tartışmaların da etkisiyle sosyolojiyi yeni toplumun 
kurucu bi l imi olarak önerirken ortaya çıkan yeni toplumun 
yapısı i le i l i şk i l i  bir ana liz yapmaktadır. Ona göre eskiden 
toplumun kuruluşunda usü l-i fıkıh önemli bir rol oynamıştır. 
Şimdi modernleşme i le bir l ikte ortaya çıkan yeni toplumun 
kurul uşunda da içtimaiyat aynı rolü oynayacaktır. Dolayısıy­
la ona göre içtimaiyat ile usül-i fıkıh arasında çok derin bir 
geçiş l i l ik kurulmak durumundad ı r. Gökalp bu an lamda Bat ı l ı  
sosyolojiyi birebir çevirmekten ziyade, yeni kavramsallaştır­
malar i le yeniden formüle etmek peşinde olmuştur. Amca­
sından bir zamanlar a ld ığ ı İslami i l imler eğitiminin kendisine 
sağ ladığı imkan i le de bunu büyük oranda başarmıştır. Kendi 
ifadesiyle hem tercüme hem de telif bir sosyoloji kurmuştur. 

Pek çok yönden tartışmal ı  bir isim olan Gökalp, modernleş­
meye temel teşkil eden görüşleri ve Türkçü lük fikri kadar 
klasik İslam düşüncesinin modern düşünce içinde iş levsel 
dönüşümünün de numunelerini sunmuştur. Onun bu yönü 
bugün daha fazla çal ış ı lmayı beklemektedir. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Kızil Elma. İstanbul , 1 330; Ankara, 1 976. 
® İlm-i ictimô. İstanbul , 1 91 6; Ankara, 1 985. 
® Türkleşmek, islômlaşmak, Muasırlaşmak. İstanbul, 1 9 1 8; 
Ankara, 1 976. 
® Yeni Hayat. İstanbul, 1 9 1 8; Ankara, 1 976. 
® Altın Işık. İstanbul, 1 927; Ankara, 1 976. 
® Türk Töresi. İstanbul, 1 923; Ankara 1 976. 
® Doğru Yol. Ankara: 1 923, 1 976. 
® Türkçülüğün Esasları. 1 923, 1 976. 
® Türk Medeniyet Tarihi. 1 926, 1 976 ölümünden sonra. 
® Kürt Aşiretleri Hakkında Sosyolojik Tetkikler. Ölümünden 
sonra neşredi lmiştir. 

® Limni ve Malta Mektupları. Ankara: 1 965, ölümünden son­
ra. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Hi lmi Ziya Ülken. Ziya Gökalp. İstanbul: iş Bankası Kültür 
Yayınları , 2007. 
® Mehmet Emin Erişirgil. Bir Fikir Adamının Romanı: Ziya 

Gökalp. Yay. Haz. Aykut Kazancıgil, Ankara: Nobel Yayı n  Da­
ğıtım, 2007. 
® Şevket Beysanoğlu. Ziya Gökalp. İstanbul: YKY, 2007. 
® Taha Parla. Ziya Gökalp, Kemalizm ve Türkiye'de Korpora­
tizm. (5. Baskı) İstanbul : İ letişim Yay. 2006. 
® İsmayıl Hakkı Baltacıoğlu. Ziya Gökalp. İstanbul :  Yeni Mat­
baa, 1 966. 

-Lutfi Sunar 

B i L G i N L E R  

Babanzade Ahmed Naim 
(ö. 1 934) 

Ahlôk-ı islômiyenin Esas/an'n ı n  m üel l ifi 

Süleymaniyeli Baban ai lesinden Mustafa Zihni Paşa'n ın 
oğlu olarak babasın ın görevi sebebiyle Bağdat'ta doğ­

du. Bağdat Mekteb-i İbtidai ve Rüşdiyesi'ni bitirdikten son­
ra İstanbu l'a geldi ve Mekteb-i Sultani'den (Galatasaray) ve 
Mülkiye Mektebi'nden mezun oldu. Dönemin teamü lle­
rine uygun olarak dışarıdan medrese dersleri aldı. Bir süre 
Hariciye ve Maarif nezaretlerinde çal ıştı. lstılahat-ı i lmiye 
Encümeni'nde yer a larak felsefe, tabii i l imler ve sanat ıstılah­
larına Türkçe karş ı l ık bulunmasında etkin rol üstlendi. 1 91 O 
yıl ından itibaren d ışarıdan hoca olarak ders verdiği Darul­
fünün'da 1 91 5'te Ruhiyat ve Ahlak Kürsüsü müderrisliğine 
getirildi ve 1 933 Üniversite Reformu ile zorun lu olarak emek­
liye sevk edi lene kadar ruhiyat (psikoloji), mantık, ahlak, ma 
ba'de't-tabia (metafizik) ve genel felsefe dersleri okuttu. 
Darulfünün'daki felsefe hocal ığ ı  vesilesiyle felsefe a lan ında 
tel if-tercüme pek çok esere imza attı. Sırôt-ı Müstakim/Sebi­
lürreşôd kadrosu içinde yer a larak hadis tercüme ve şerhleri 
yanında mil l iyetçi l ik, kad ın ın konumu ve fıkıh usulüne dair 
tenkit-tartışma metinleri kaleme aldı. TBMM'nin kararı ve 
Diyanet İşleri Başkanlığı 'nın teklifi üzerine başladığı Tecrid-i 
Sarih Tercümesi çal ışmalarını sürdürdüğü sırada evinde öğle 
namazını kı larken secdede vefat etti. 

Ö
. . . ı Çağdaşlarıyla kıyaslandığında Arapça ve 
gretısı 

. Fransızcaya bir filolog derecesindeki vu­
kufiyeti, İslam kültürüne dair engin birikimi ve gönülden 
bağl ı l ığ ı  ve çal ışmalarında kendini hemen gösteren muhak­
kik tavrıyla temayüz eden Ahmed Naim, Arap edebiyatın-
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dan, psikolojiye, mi l l iyetçi l ik tartışmalarından ahlaka, fık ıh 
usulünden metafiziğe, mantıktan hadise kadar geniş bir 
alanda ortaya koyduğu eserlerle hem i l .  Meşrutiyet'ten 
Cumhuriyet'e uzanan süreçteki entelektüel hayatın hem de 
Darulfünun'daki görevi sebebiyle yükseköğretim dünyası­
nın önde gelen isimlerinden biridir. 

Mülkiye mezunu olmasına rağmen dönemin Maarif Nazırı 
Emrul lah Efendi'n in ısrarları neticesinde Darulfünun Felse­
fe Şubesi'nde psikoloji (ruhiyat) dersleri vermeye başlayan 
Ahmed Naim, emekliye sevk edildiği 1 933 yı l ına kadar felse­
fenin farkl ı  alanlarında verdiği dersler ve bu dersler için kale­
me aldığı telif/tercüme-uyarlama türünden eserlerle Türkiye 
ve Türkçedeki felsefe l iteratürüne önemli katkılarda bulun­
muştur. Ahmed Naim'in felsefe ça l ışmalarını iki temel kay­
g ın ın yönlendirdiği söylenebi l i r. Bunlardan birincisini, Beşir 
Fuad, Baha Tevfik ve Abdu l lah Cevdet gibi isimler tarafından 
hararetle savunulan materyalist ve pozitivist yaklaş ımların, 
gelişen "müspet bi l im ler" karşısında artık herhangi bir an­
lam ve değerinin kalmadığı yönündeki hücumlarına karşı 
felsefenin hala anlaml ı  bir etkin l ik olduğunu savunma oluş­
turmaktadır. Bu konuda büyük oranda Pau l  Janet (ö. 1 899) 
üzerinden, Fransa'da Victor Couisin (ö. 1 867) öncülüğünde 
gelişen eklektisizm ekolünü takip eden Ahmed Naim'in gö­
rüşlerin i  Hikmet/Felsefe Dersleri'nin girişinde ve Paul Janet 
ve Emile Picard'dan yaptığı tercümelerde -ki, bu metinlerin 
seçimin in bir amaca matuf olduğunu tespit etmek hiç de 
zor değildir- bulmak mümkündür. Felsefenin "bilgiye konu 
olmayan meçhul şeylerle i lgi lendiği'; "içeriğ in i  tikel bi l imler­
den alan bir tür çeşni olduğu� "şiir i le din arasında bir yerde 
durduğu" veya "olmuş bitmiş bir etkin l ik olduğu" türünden 
felsefenin anlam ve işlevini bel i rsizleştiren yaklaşımlara karşı 
felsefenin Pau l  Janet tarafından yapılan "görece gerçekl ik­
lerin bi l imi olarak n ihai gerçekl ik hakkında ard ı  ardına öne 
sürülen tahminlerin bil imi" şekl indeki tan ımın ı  ön plana çı­
kartan Ahmed Naim, bütün bi l imler için olduğu gibi felsefe 
için de düşünme hürriyetinin vazgeçi lmez olduğunu vurgu­
layarak felsefenin aynı zamanda "i lkelere daya l ı  bir bi lgel ik" 
olduğunu bel i rtmektedi r. Ahmed Naim, "u lum-ı ecsam/ 
kevniye" olarak adlandırdığı biyoloji, fizik ve matematik ile 
"ulum-ı maneviye/ruhiye" adın ı verdiği tarih bi l imleri, d i l  
bi l imleri ve toplumsal bi l imlerin varlığına ve bu bi l imlerde 
görülen hızlı gelişime rağmen hala herhangi bir bi l ime konu 
olamamış iki alanın var olduğunu ileri sürmektedir: Ruh ve 
Allah. Antik dönemlerden bugüne bütün felsefe ekol lerinin 
çözmeye uğraştığı problemler temelde kendini "insan ne­
dir?" ve "Al lah nedir?" sorularında göstermektedir ve i nsan 
hakkındaki soru, insanın duyularımıza konu olması sebe­
biyle Al lah hakkındaki soruyu öncelemektedir. Bu iki soru/ 
konu çerçevesinde felsefeyi (i) felsefe-i nefsiye/maneviye/ 
enfüsiye ve (ii) felsefe-i Cıla/ma ba'de't-tabia/afakiye şekl inde 
iki ana kısma ayıran Ahmed Naim, birinci kısmın altına psi­
koloji, mantık, ahlak ve estetiği; ikinci kısmın altına ise bi l im 
fel sefesi, metafizik/ontoloji ve teolojiyi yerleştirmektedir. 

Ahmed Naim, psikoloji ile metafizik arasında, tam anlamıyla 

teorik olmaları açısından bir ortak noktan ın bulunduğunu 
belirterek bunları "teorik felsefe'; hatasız düşünme sanatı 
olarak tan ımlanan mantık i le güzel yaşama sanatı an lamın­
daki ahlakı ise "pratik felsefe" şeklinde s ın ıflamaktad ır. Teorik 
felsefenin pratik fe lsefeye önceliğin in genel kabul gören bir 
anlayış olduğuna d ikkat çeken Ahmed Naim, mevcut duru­
mumuzun, ideal du rumumuza kıyasla tarafımızdan daha iyi 
bi l indiğini ve bu sebeple mevcut durumumuz hakkında dü­
şünmemizin daha kolay olduğunu vurgulamaktadır. Ayrıca 
daha çok bi ldiğimiz problemlerden başlayıp aşama aşama 
ilerlemek suretiyle daha az bi ldiğimiz konulara yükselmek 
çağdaş bi l imlerce kabul edilen yönteme daha uygundur. 
i nsan ruhu hakkındaki bi lgimiz ne kadar az o lursa olsun, 
yine de i lk i l ke ve sebeplere kıyasla ona dair daha çok şey 
bildiğimiz muhakkaktır. Dolayısıyla Ahmed Naim'e göre i n­
celememize insandan başlayıp oradan metafizik konular ına 
geçmek ve nihayet tanrı l ığa dair meselelere yükselmek, bir 
başka ifadeyle psikolojiyi teoloji için bir zemin olarak de­
ğerlendirmek en uygun yoldur ve onun tercihi felsefede, 
sebepliden sebebe, sonuçtan i l keye yükselme yönteminin 
kul lan ı lması yönündedir. Akı l ,  va rl ıkları bi lmeye g i rişmeden 
önce kendisini bil ip tanımaya koyu lmal ı , dolayısıyla metafi­
ziğin öncesinde psikoloji yer a lmal ıd ı r. Bu durumda onun ta­
biriyle felsefenin konusu "marifetu l lah ve'n-nefs, yahut ma­
rifetul laha mukaddime olmak haysiyetiyle marifetü'n-nefs" 
olarak belirlenebi l i r. Ahmed Naim bu doğrultuda felsefe 
alanındaki ürünlerini özell ikle psikoloji a lanına yoğunlaştı ra­
rak Pau l  Janet'nin Traite de Philosophie adl ı  eserin in psikoloji 
bölümünü önce Hikmet Dersleri, ardından Felsefe Dersleri 
adıyla tercüme-uyarlama tarzında Türkçeye aktarmış, ayrıca 
Georges L. Fonsegrive'in (ö. 1 9 1 7) Elements de Philosophie 
is iml i ça lışmasın ın  psikolojiye dair birinci ci ldini Mebôdi-i 
Felsefeden Birinci Kitap: İlmü'n-Nefs adıyla tercüme etmiştir. 

Ahmed Naim'i n felsefe ça l ışmalarına yön veren ikinci kaygı 
ise Batı'da gelişen "yeni" felsefenin "halen dipdiri olan kadim 
felsefemiz" ile i l işkisinin nasıl kurulacağı meselesidir. Bu nok­
tada modern felsefe terim lerinin Türkçeye nası l aktarı lması 
gerektiği konusunda hem di l  hem de muhteva itibariyle da­
kik bir yaklaşım ortaya koyan ve Fransızcadan yaptığı tercü­
melerde bu yaklaşımın ı  açık bir şekilde gözler önüne seren 
Ahmed Naim'e göre, Batı'yı bi len aydın lar açısından meçhul 
olsa da medresede okutulan derslerle iştigal edenlerce çok 
iyi bi l inen ve kelam i lmine dair terimlerle iç içe geçmiş du­
rumdaki kadim felsefemizin terimleri i le modern felsefenin 
terimleri arasında sadece şekilsel bir fark vardır. Dolayısıyla 
felsefenin bizim dünyamızdaki "parlak mazisi" dikkate a l ın­
d ığında modern felsefe terimlerini kadim felsefemizle hiç 
irtibat kurmadan Türkçeye aktarmaya çalışmak, yani geçmiş 
ile şimdi arasındaki i l işkiyi tümüyle kesmek, kişi l i k  bölünmesi 
g ibi hastal ık l ı  bir duruma işaret etmektedir. Bu durumda Ah­
med Naim'e göre felsefe açısından öncel ikl i olarak yapı lması 
gereken şey, yeni bir şey ortaya koymaktansa kadimin keş­
fedi lmesi ve onun yeni, yani modern olanla i l işkisinin tespit 
edilmesidir. Bu hassasiyet doğru ltusunda Fransızcadan yap­
tığı çeviri lerin d ipnotlarında terimlere dair uzun açıklamalar 
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İSLAM DÜŞÜNCE ATLAS! 

yapan ve kadim felsefemizin terimlerini İbn Sina'dan Seyyid 
Şerif Cürcani'ye geniş bir literatürü göz önüne al ıp kendi dö­
nemindeki alternatif karşıl ık ları da değerlendirmek suretiyle 
modern felsefe terimleriyle i l işkilendirmeye çal ışan Ahmed 
Naim, terimlere karşı l ık önerirken hem Arapçanın hem de 
Türkçenin imkanlarından olabildiğince yararlanmayı da bir 
i l ke olarak her daim gözetmiştir. 

Ahmed Naim'in, felsefenin mahiyeti, psikoloji meseleleri ve 
fel sefe terimlerinin Türkçeleştiri lmesi etrafında şekillenen 
felsefe çalışmaları dışında özell ikle dönemin mil l iyetçi l ik tar­
tışmaları açısından önemli bir yerde duran İslam'da Dava-yı 
Kavmiyet i le İslam ahlakın ın temel özel l iklerin i  Batıl ı ahlak 
anlayışlarıyla karşılaştırarak ele alan Ahlak-ı islamiyenin Esas­
ları isimli eserlerindeki görüşlerine de ana hatlarıyla değin­
mek gerekmektedir. 

Ba lkan savaşların ın yarattığı travma sonrası Osman l ı  coğraf­
yasında daha da a levlenen mi l l iyetçi l ik tartışmalarını İslam­
cı zaviyeden değerlendiren Ahmed Naim, isim vermeden 
"hal is Türkçü" olarak nitelediği grubun İs lam'ı tamamen yok 
sayarak tek "mefkure" olarak Türklüğü gören yaklaşımın ı  bir 
tür dinsizlik olarak görüp "Türkçü-İslamcı" olarak tanımladığı 
hem dini hem de kavmi imanı bir araya getirmeyi hedefle­
yen tutumu kendisine muhatap alarak kavmiyet meselesini 
"Kitap ve sünnete istinaden" incelemektedir. Ona göre dinin 
temel kaynakları, dava-yı kavmiyet ve cinsiyeti bir tür dava-yı 
cahil iyet olarak görüp reddetmektedir. İs lam dini açısından 
dünyadaki siyasi i lkenin ve ahiretteki kurtu luş vesilesinin 
her daim cemaat ve ümmet olduğunu vurgulayan Ahmed 
Naim, insanın kendi ırkıyla meşru s ın ırlar içinde övünme­
sinde bir beis olmasa da Müslümanlar ın birl iğini bozacak 
tarzda kavmi ve cinsi yaklaşımların ön plana çıkartılması­
nın neticede İslam ümmetinin yok olmasına yol açacağını 
belirtmektedir. Ahmed Naim'e göre Osmanl ı'nın ve dolayı­
sıyla İslam ümmetin in gittikçe azalan siyasi gücünü tekrar 
kazanmasının yolu, Türklük i le İslam'ı uzlaştırmak değil, hiss-i 
kavmiyi, hiss-i İslami içinde eritmekten geçmektedir; zira 
Türklüğü kurtaracak tek ideal vardır, o da İslam'dı r. 

Maarif Nazırı Emrullah Efendi'nin Ağustos 1 328/1 91 2 tari­
hinde Lahey'de yapılacak il. Beynelmilel Terbiye-i Ahlakiye 
Kongresi'ne Osmanl ı Devleti'ni temsilen katı lmasını ve teb­
liği sunmasın ı  istemesi üzerine İs lam ahlak ın ın temellerini 
Batı dünyasına anlatmak için Ahlak-ı İslamiyenin Esasları adl ı  
eseri kaleme alan Ahmed Naim, hem teorik hem de pratik 
açıdan ancak din temelli bir ahlakın başar ı l ı  olabileceğini 
vurgulayarak dinin ah lak düşüncesi ve ahlaki müeyyide açı­
sından eksik olduğu durumlarda bu eksikliği felsefe tarafın­
dan kapatılmaya çalışı ldığını, ancak felsefi ahlak teori lerinin 
hiçbir zaman din kadar kural koyma ve kura l ı  kalplere yer­
leştirme gücüne sahip olamadığını belirtmektedir. Ahmed 
Naim'e göre felsefi ahlak teorileri içinde rasyonal ist yaklaşım 
diğerlerine kıyasla daha ön plana çıksa da o da -Kant'ın 
ödev/vazife ahlakında görüldüğü üzere- ahlaki müeyyide 
konusunda çok yetersiz kalmaktad ı r. Buna karşın İslam dini 

hem ahlaki i lkeleri, özel l ikle de ödev/vaz:fe fikrini temellen­
dirmesi, hem de bunların hayata tatbiki açısından çok güçlü 
bir çerçeve sunmakta ve bu çerçevenin geniş bir kitle tara­
fından benimsenip uygulanması için somut teşvik ve ceza­
lar öngörmektedir. Bir eylemin 'ahlaki" olabilmesi için gerekli 
olan sorumlu luk ve irade özgürlüğü düşüncesiyle İslam'ın 
kader inancı arasında ilk bakışta görülebilecek çelişkiyi de 
gidermeye çal ışan Ahmed Naim, kader inancnın cebri bir 
tarzda yorumlanmaması gerektiğini, bilakis kaderin sünne­
tul lahın bi l incinde olmayı sağlayan d inamik inanç olduğu­
nu  vurgulamaktadır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Mekteb-i Sultanl'ye Mahsus Sarf-i Arabi ve Temrinat (Musta­
fa Cemil i le birl ikte). İstanbul: Mahmud Bey Matbaası, 1 903. 
® Hikmet Dersleri: Dôrülfünôn UICım-ı Aliye-i Diniye Şubesinde 
Tedris Olunan Felsefe-i islômiyeden Hikmet Dersleri. İstanbul : 
Matbaa-yı Hukukiye, Darülhi lafe, 1 91 3. 
® Dôrulfünun UICım-ı Aliye-i Diniye ve Edebiyat Şubelerinde 
Tedris Olunan Felsefe Dersleri: Marifetü'n-Nefs Kısmı. İstanbul : 
Hukuk Matbaası, Darülhilafe, 1 9 14. 
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notlarla tercümesi). İstanbul :  Matbaa-i Amire, 1 9 1 5. 
® islam'da Dava-yı Kavmiyet. İstanbul :  Tevsi-i Tıbaat Matba­
ası, Daru lh ilafe, 1 91 3. 
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bul: Hi la l Matbaası, 1 91 8. 
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® Sahih-i Buhôrl Muhtasarı Tecr/d-i Sarih Tercemesi c. Hl. İs­
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-M. Cüneyt Kaya 

B i L G i N L E R  

Reşid Rıza 
(M. 1 865-1 935) 

ı s la hatç ı  çağdaş İ s l am düşünü rü 

1 8 Ekim 1 865 tarihinde, bugünkü Lübnan'ın Trablusşam 
yakınlarındaki Ka lemCın Köyü'nde doğdu. Babası Ali Rıza, 

Hz. Muhammed'in soyundan geldiği için seyyid ünvan ına 
sahip ve Irak ası l l ı  olan saygın bir a i leye mensuptu. Bu du­
rum, Reşid Rıza'n ın alacağı eğitimi de etkilemiş ve genç Rıza, 
Kur'an öğrenmek ve temel eğitimini a lmak için öncelikle bir 
köy okuluna gönderilmişti. Ardından Trablus Rüşdiyesi'nde 
bir yı l eğitim gördükten sonra Tripoli'deki el-Medresetü'l-Va­
taniyye'de eğitimine devam etti. Bu medresenin kurucusu 
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A R AY I Ş L A R  D Ö N E M İ  

M EYDAN OKUMALAR V E  CEVAPLAR I Mehmet Ali Büyükkara 

Şeyh Hasan el-Cisr, Müslüman ların, geleneksel İslami dini 
eğitim i le Batı'nın pozitif bi l imlerinin bir sentezini yaparak 
i lerleyebi leceğini düşündüğünden okulun müfredatında 
modern bil imlere de yer vermişti. Bu okulda, mantık, ma­
tematik, pozitif ve dini bil imler, Fransızca, Türkçe ve Arapça 
eğitimi alan Rıza, bunun yanı s ıra özel çalışmalarla kendisi­
ni yetiştirmeye gayret etti. Bu dönemde o, Gazali'n in İ hya 
adl ı eseri üzerinde çalıştı ve Gazali'nin ihya ve tecdid anla­
yışından eti lendi. Rıza'nı n  fikir hayatındaki dönüm noktala­
rından bir d iğeri, Cemaleddin Efgani ve 1 882'de Lübnan'da 
tanışma fırsatı bulduğu Muhammed Abduh'un 1 884'te 
Paris'te çıkarmaya başladıkları el-Urvetü'/-Vüskô dergisiyle 
karşılaşmasıdır. Bu dergi, özgürlük, bağımsızlık, yönetilen­
lerin hakları, devletin ıs lahı , despotizme ve emperyalizme 
karşı isyan, İslam dayanışması ve vahdeti gibi meselelerde 
Müslümanlarda bi l inç oluşturma çabası içindeydi. Bu der­
gi Reşid Rıza üzerinde önemli etkiler bıraktı. R ıza'n ın kendi 
ifadesiyle, el-Urvetü'l-Vüska'yı okumadan önce tüm yapmak 
istediğim, İs lam'ın temel unsurlarını ve dünya hayatın ın 
geçiciliğini öğretmekti. Ş imdi yeni bir ış ık gördüm: Dünya 
Müslümanların ın vahdeti için çalışmak. Şimdi bi l iyorum ki 
görevim, mümine ilerleme ve modern medeniyete giden 
yolları göstermektir.· Rıza işte bu amacını gerçekleştirmek 
için İstanbul'a gidip Cemaleddin Efgani'nin öğrencisi olmak 
istedi. Ancak Efgani'nin 1 897'de vefat etmesi üzerine, Reşid 
Rıza rotasını İ ngi l iz işgali altındaki Mısır'a çevirdi. 1 898 yı l ın­
da Mısır'a giden Rıza'nı n  buradaki temel amaçlarından biri, 
el-Menôr olarak bilinen kendi dergisini çıkarmak isteğiydi. 
Rıza ıslahat çizgisinde bir dergiye ihtiyaç bulunduğu konu­
sunda hocası Muhammed Abduh'u ikna etti. Abduh, taraf 
tutmama, polemiğe girmeme ve yüksek rütbeli yetkili lere 
hizmet etmeme şartıyla R ıza'n ın çıkaracağı dergiye onay 
verdi. Reşid Rıza, 1 899'da çıkarmaya başladığı el-Menar'ın 
ıslahatçı çizgisini , Abduh'un vefat ettiği 1 905'e kadar poli­
tik meselelere girmeden sürdürdü. Bu tarihten itibaren ise 
el-Menar'ın siyasi eğil imi açıkça i lan edilmişti. Rıza, despo­
tizm, Osmanl ı  İmparatorluğu'nda ıslahatın gerekliliği, şura 
ve bir anayasaya duyulan ihtiyaç, demokrasi, emperyalizm, 
yabancı işgal i ve etkileri üzerine makaleler yazmaya başladı. 
Rıza'nın el-Menôr'daki bütün yazılarına sinmiş olan iki temel 
husus, İslam dünyasının şiddetle ihtiyaç duyduğu ıslahat ve 
vahdetti. el-Menar, Reşid R ıza'nı n  vefatından son ra İ hvan-ı 
Müsl imin eliyle 1 941  'e kadar altı yı l daha çıkmaya devam 
etti. Rıza el-Menar 'daki siyasi yazı lar ının yanı sıra, düşünce­
lerin i  daha geniş kitlelere ulaştırmak için çeşitli sivil toplum 
kuruluşları bünyesinde faa liyetler yürüttü. Bu çerçevede o, 
Şura-yı Osmani Cemiyeti'nin başkan lığını üstlendi. 1 907'de, 
daha sonra kuracağı modern medresenin alt yapısını teşkil 
teşkil edecek olan ed-Da'va ve'l-l rşad Cemiyeti'ni kurdu. Bu 
cemiyet 1 91 2  yılında bir okula dönüşecekti. 1 908'de Suriye'yi, 
i l . Meşrutiyetin '!anından sonra da 1 909'da İstanbul'u ziyaret 
etti. 1 91 2'de Nedvetü'l-'Ulema başkanı Şibli Nu'manlnin da­
vetiyle Hindistan'a bir ziyaret gerçekleştirdi. 1 91 6'da H icaz'a 
giderek Şerif Hüseyin ile görüştü. 1 925'te yeni kurulan Suud 
Kral l ığı'nın himayesinde, Mekke'de hilafet konferansına katıldı. 
İslam Üniversitesi kuruluş çalışmalarında Filistinli lerin yanında 

yer almak için 1 93 l' de Kudüs'e gitti. 23 Ağustos 1 935'te, Sü­
veyş seyahati dönüşünde Kahire'de vefat etti. 

1 Reşid Rıza'nın düşüncesinin gelişim sey-
Öğretisi 

L------' rinde, Mısır'ın sosyo-politik durumunun 
önemli bir etkisi vard ı r. On dokuzuncu asırda, yerel idareci 
Muhammed Ali tarafından Avrupa'ya gönderilen ve burada 
eğitim aldıktan son ra Mısır'a dönen öğrenciler, Avrupa hak­
kındaki görüş ve bilgilerini hemşerileriyle paylaşarak İslam 
dünyasının entelektüel ve siyasi yaşamına katkıda bulun­
muşlard ı r. Bu katkıların başında, Batı'n ın Müslüman lara karşı 
kendi doğasından kaynaklanan bir üstünlüğe sahip olmadı­
ğ ın ı  göstermeleri gelir. Onlara göre Müslümanlar, Batı'nın 
pozitif ve övgüye değer yönlerini alabil irler. Ayrıca Avrupa'n ın  
İslam dünyasını eğitim ve siyasi organizasyon konusunda 
geride bıraktığını ve bu iki unsurun Batı'nı n  ilerleyişindeki te­
mel faktörler olduğunu dile getirmişlerdir. Bu imaj, Reşid Rıza 
gibi Müslüman entelektüeller arasında önemli bir etkiye sa­
hip olmuştur. Nitekim Rıza'ya göre de Batı'n ın başarısın ın te­
melinde eğitim, bil imsel ve teknik gelişmeler yatmaktadır. 
Batılı eğitim alan öğrencilerin yan ı  sıra Batı dünyasından 
Arapçaya tercüme edilen metinler de Rıza üzerinde önemli 
bir etkiye sahiptir. Muhammed Abduh'un grubunun üyele­
rinden biri olan Fethi Zağlul, Rousseau'nun Social Contract, 
Le Bon'un SpritofSociety ile A Ouoi tient la superiorite adl ı  eser­
lerini tercüme etmişti. Rıza, bu eserleri okumuş, kitapların 
içeriklerini e/-Menôr'da özetlemiş ve yazılarında bu eserlere 
atıflar yapmıştır. Bu eserlerin yanı sıra Rıza'nın kendi dergisin­
de Dumas, Demolins, Spencer, Shaws, Tolstoy, Hugo ve Ho­
mer'den yapılan çevirileri tanıttığı da bi l inmektedir. Rıza'nın 
Arapça dışındaki bir başka dilde okuyamaması nedeniyle, bu 
çeviri faaliyetlerinin, Batı dünyasının düşünce haritasını takip 
edebilmesi ve İslam toplumuyla mukayeseler yapabilmesi 
bakımından onun için son derece önem arz ettiğini söyle­
mek gerekir. Rıza, el-Menôr'da yayımlanan "Avrupa ve Doğu 
Medeniyetinin Karşılaştırılması� "Doğudaki Batı l ı' gibi maka­
lelerinde Batı'nın toplumsal, tarihsel ve siyasal gelişmelerini 
açıklamaktadır. Bunun yan ı  sıra, bil im, teknik ve demokrasi 
gibi a lanlara vurgu yapmakta ve kendi toplumunun da hem 
kendi ahlaki değerlerini koruyup hem de Batı'n ın hakim ol­
duğu bu alanlarda başarılı olmasını gerekli görmektedir. 
Çünkü Reşid Rıza, tıpkı kendi dönemindeki Müslüman ente­
lektüeller gibi, ileri bir Avrupa i le geri kalmış Doğu arasındaki 
farktan çarpılmıştır. Rıza bu durumu bir makalesinde şöyle 
di le getirir:"Avrupa bize u lusların ın, bi l imlerinin, sanayi lerinin, 
örgütlenişinin zenginl iğinin, zekil iğinin ve bilgeliğinin gü­
cüyle saldırıyor. Biz bu cahi l l ik, düzensizlik, parçalanmışl ık ve 
asalakl ık halinde ka ldığımız sürece, Avrupa'nın karşısına asla 
dikilemeyeceğiz. Bu çağ bireyler değil, mil letler çağı oldu­
ğundan ve despotizm değil disiplin ve dayanışma çağı oldu­
ğundan parayı feda etmeli ve mil letimizi kalk ındırmak için 
birleşmeliyiz. Sonra da yöneticilerimizi reform yapmaya zor­
lamal ıyız.· Rıza'n ın Batı i le Doğu arasındaki farkı vurguladığı 
bu ifadelerinde Müslümanlara sunduğu reçete, geleneksel 
modellere uygun değildir. Çünkü o, Müslümanların birlik, 
toplumsal işbirliği, örgütlenme gibi modern özel l ikJere sahip 
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olmadığını düşünmekte ve Avrupa hakimiyetinin Müslü­
manların zayıf l ığının bir sonucu olduğunu savunmaktadır. 
Rıza, Batıl ı bi l im ve teknolojinin Müslümanlar tarafından öğ­
renilmesi konusundaki düşüncesini meşru bir zemine oturt­
mak için, Batı'nın bil imsel gelişiminde İbn Sina gibi Müslü­
man fi lozof-bilim adamlarının hayati bir etkiye sahip 
olduğunu düşünmektedir. Dolayısıyla Reşid Rıza'ya göre 
Müslümanlar, batılı bi l imleri benimseyerek aslında kendi mi­
raslarına sahip çıkmış olacaklardı. Bu düşüncesiyle Rıza, Müs­
lüman toplumunun geleneksel tavrı sürdüren kesimlerinin 
Batı kültürüne karşı tutundukları tavrı da zayıflatmayı amaç­
lamaktadır. R ıza'ya göre, Avrupa lı ların ilerlemelerinin teme­
linde bir diğer neden de onların sahip olduğu düşünce, irade 
ve eylem özgürlüğüdür. Bu çerçevede o, Martin Luther'in 
reformasyon hareketine özel bir vurgu yapar. Ona göre refor­
masyon, Batı'nın ilerlemesine katkıda bulunan en öneml i  
unsurlardan biridir. Çünkü Luther, reformasyon hareketiyle, 
ilerlemenin önündeki en büyük engel olan cehaleti ortadan 
kaldırmıştır. Bu nedenle Rıza, Müslümanların medeniyet yarı­
şında söz sahibi olabilmeleri için, Gazali ve lbn Teymiyye gibi 
İslam düşüncesine yön veren müceddidlerin yetişmesi ge­
rektiğini savunur. Reşid Rıza'nın bu düşüncesi, batılı tecrübe­
nin tamamıyla İslam dünyasına ithali an lamına gelmez. Çün­
kü o, modernleşme ve batı l ı laşma arasında öneml i  bir fark 
olduğunu düşünür. Ona göre modernleşmede toplum, ken­
di yerel değerleri ile ahlaki temel in i korurken teknik beceri ve 
bilgileri Batı'dan al ı r. Bu çerçevede o, Batılı bir u lus olmayan 
ve kısa bir sürede fark edi l ir bir ilerleme kaydetmeyi başaran 
Japonya'yı örnek olarak verir. Ona göre Japonya, hem Batılı 
teknik ve bil imsel gelişmeleri takip edip modernleşmiş hem 
de bunu yaparken kendi kültürel değerlerinden vaz geçme­
miştir. Öte yandan Mısır ve Türkiye, modernleşmeyi batılı laş­
ma ile karıştırmış ve kendi kültürel değerlerinde yozlaşmalar 
baş göstermiştir. Batılı laşan bu Müslüman ülkeler, bi l imsel ve 
teknolojik anlamda kayda değer bir gelişme gösterememiş­
tir. Rıza, batıcıların aşağı l ık kompleksi içinde olduğunu ifade 
eder ve başkaları tarafı ndan takip edilecek modeller olmak 
yerine boyun eğerek, özgür olmak yerine kendilerini köleleş­
tirerek aşağ ıladıklarını düşünür. Kendi ifadesiyle "Avrupa'dan 
tüm almamız gereken onun bil imsel başarıları, teknik beceri­
leri ve gelişmiş sanayileridir. Bu yönlerin a l ınması ise böylesi 
bir batılı laşmayı gerektirmez:' Ne var ki Reşid Rıza, l 932-33'te 
yayımlanan el-Vahyu'/-Muhammediadlı kitabında Batı mede­
niyetinin olumsuz yönleri üzerinde durarak daha önce el­
Menar'da savunduğu sentezci yaklaşımın ötesine geçmiş 
görünür. Çünkü Rıza, Birinci Dünya Savaşı'nda Batı'nı n  acıma­
sız yüzünü görmüştür. Ona göre, Batı servet birikimi sağla­
mak için fetih ve emperyalizm politikaları gütmüş ve sömür­
düğü ülkelerin kaynaklarını yağlamamıştır. Böylece Batı, 
sömürdüğü Müslüman ülkeleri ekonomik bağıml ı l ığa sevk 
etmiştir. Bu ekonomik bağıml ı l ık da Müslümanların siyasi ba­
ğımsızl ığ ın ı  ortadan kaldırmaktadır. Reşid Rıza, Batı'nın sö­
mürgeci politikalardan vazgeçip kardeşlik, barış ve merha­
met dini olan islam'a ihtiyacı olduğunu düşünmeye 
başlamıştır. Dahası, Kur'an'ın modern reformlar için gerekli 
her şeyi içerdiğini ispatlamaya çalışmış ve liberal Avrupal ı ve 

Japon entelektüellere islam'ı benimsemeleri çağrısında bu­
lunmuştur. 

Reşid Rıza, e/-Vahyu'f-Muhammed/de Kur'an'a dayalı bir inanç 
metodolojisi üzerinde durur ve tıpkı Gazali gibi, kelam i lmi­
nin İslam inançlarını koruma işlevine işaret eder. Kur'an'ın 
başlıca hedeflerini on maddede toplayan Rıza, bunları din in 
temel rükünlerini ortaya koymak, nübüvvet yoluyla insanlara 
ilahi mesajı iletmek, fıtratı taklitten korumak, toplumun ıslah 
ve mutluluğunu kolaylaştırmak, idari konularda yol göster­
mek, mali meselelerde hakkaniyeti öne çıkarmak, kadınlara 
ve bütün insanlara haklarının verilmesin i  sağlamak ve köleli­
ğin kaldırı lmasına öncülük etmek şeklinde sıralar. Muhavere­
tü'l-Muslih adl ı eserinde ise Al lah'ın varlık aleminin işleyişi için 
koyduğu tabiat kanunlarıyla insan hayatın ın işleyişi için gön­
derdiği din kanunlarının birbiriyle uyumlu yürümesini sağla­
mak amacıyla dini prensiplerin dinamik hayatın ihtiyaçlarını 
çözecek bir usule bağlanmasını gerekli görür. Aksi takdirde 
ise bu esasların yöneticiler tarafından zamanla terk edileceği 
uyarısında bulunur. Çünkü ona göre tabiat kanunlarının ha­
yata geçirilmesi, insanın iradesine bırakılmamış, buna karşılık 
din kanunlarının uygulanması isteğe bağlanmıştır. Dolayı­
sıyla din kanunlarıyla tabiat kanunları arasındaki denge or­
tadan kalkarsa din hayattan uzak ve kopuk bir hal al ır. Reşid 
Rıza'nın üzerinde önemle durduğu bir diğer konu ictihaddır. 
Ona göre mutlak taklit İslam'a uygun değildir. ibadetlerde 
helal ve haramlar değişmezken muamelata i l işkin hükümler 
zaman ve şartların değişmesiyle değişebilir. Ayrıca o, mua­
melat konularında kıyas yerine maslahat prensibini dikkate 
almak gerektiğini savunur. Bu çerçevede tek bir mezhebe 
bağlı ka lmak yerine diğer mezheplerin çözüm ve fetvalarına 
da başvurulabileceğini savunur. Reşid Rıza ortaya koyduğu 
bu i lkesel tavra uygun olarak kendisine sorulan soruları ce­
vaplayarak muamelata i l işkin meselelerde birtakım fetvalar 
vermiştir. Kad ın ve erkeklerle konuşmasının dinen sakıncalı 
olmadığı, zikirlerin, ayin ve merasim halinde yapı lmasın ın  
manevi hayata uygun olmadığı, iğneyle enjekte edilen ila­
cın orucu bozmadığı gibi fetvaları bu cümledendir. Bunun 
yanı s ıra irtidad ve cihadla i lgi l i yaklaşımı da geleneksel tavrın 
farklı yorumlanabi leceğini gösteren bir örnek niteliğindedir. 
Ona göre islam'a düşmanlık ve ümmete zarar gayesi taşıyan 
irtidad, ferdi düşünce olarak gerçekleşen irtidattan farkl ıdır. 
Birinci durumda ölüm cezasın ı uygulamak mümkündür; an­
cak ikinci durumda ölüm cezası gerekmez. Cihadın da islam'ı 
savunmaya ve yaymaya yönelik iki türünün bulunduğunu; 
birincisinin daima meşru olduğunu, ikincisinin ise islam'ın 
barışçıl yollarla yasaklanması halinde devreye girebileceğini 
savunur. 

Reşid Rıza, tasawufun, nefis terbiyesini amaçlayan bir zühd 
hareketi olması halinde meşru olduğunu düşünür. Bunun dı­
şında kalan vahdet-i vücCıd gibi felsefi fikirlerin, nasslar üze­
rindeki batıni yorumların, rabıta ve tevessül gibi hususların 
tasavvufla bağdaşmadığını ve islam'da çeşitli yanl ış l ıklara yol 
açtığ ın ı öne sürer. Reşid Rıza, Nida'l i 'l-cinsi'l-latif adl ı  eserinde, 
Müslüman toplumlardaki içtimai ıslahatın temellerinin aile-
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de atı lması gerektiğini vurgular. Gelenekteki uygu lamalarda 
kadına dayatılan muamelelerin İslam'la bağdaşmadığını, İs­
lam'ın kadına değer vererek ona erkeklerle eşit haklar tanı­
dığın ı savunur. Hi lafete ve Müslümanların birlik içinde siyasi 
varl ıkların ın korunmasına büyük önem veren Reşid Rıza, bu 
nedenle Osmanl ı  idaresinin devam etmesini ümmetin yara­
rına olduğu görüşünü benimser. Rıza'nı n, il. Meş'rutiyetin ila­
nından sonra İttihatçı lar tarafından hürriyet ve şuraya dayalı 
yönetim anlayışına ağır l ık verileceği yönündeki ümitleri a rtar. 
Ancak İttihatçı ların Batıcı ve Türkçü politikalar benimsemesi 
nedeniyle onları eleştirir. Türkiye Cumhuriyeti'nin kurulması 
aşamasında Mi l li Mücadele hareketinin faaliyetleri de Rıza'yı 
umutlandırmış; ancak h ilafetin kaldır ı lması ve din eğitiminin 
sın ır landır ı lması Rıza'n ın fikrini değiştirmesine neden olmuş­
tur. Bu tecrübeler neticesinde Rıza, Müslümanların siyasi 
temsili ve hi lafetin yeniden işlerlik kazanması konusunda 
yeni arayışlara girmiş ve Arap mi l l iyetçil iğini vurgulayan söy­
lemleri daha çok dile getirmeye başlamıştır. Bu çerçevede o, 
hilafet konusunda geçici uzlaşmalara gidilebileceğini düşü­
nür ve Arapların, Türklerin, Kürtlerin birl ikte yaşadığı tarafsız 
bir bölgede bütün İslam ülkelerinin tanıdığı bir hilafet mo­
delinin tesis edilebileceğini savunur. 

1 Batı niçin ilerledi ve Müslü-
Temel Soruları 

�-------� manlar geri kaldı? Batı'nın i ler-
lemesin i  sağlayan hususlar nelerdir? Müslümanların geri 
ka lmasının sebepleri nelerdir? Müslümanlar ın modernleşip 
Batı'yı yakalaması için neler yapması gerekir? Müslümanla­
rın ihtiyacına cevap veren en ideal eğitim ve yönetim mo­
del i nedir? Batıl ı laşma ile modernleşme arasında nası l bir 
fark vardır? Müslüman kadın ın a i le ve toplumdaki rolü ne 
olmal ıd ır? Müslümanlar kendi aralarındaki bir l iği nası l sağla­
yabilir? H i lafet yeniden nasıl tesis edilebil ir7 

Öne Çıkan Eserleri 
® e/-Menôr ve'l-Ezher. (Otobiyografi) Kah i re: Matba'a­
tu'l-Menar, 1 934. 
® Muhôveretu'l-mus/ih ve'/-mukallid fi mes'e/eti'/-ictihôd ve't­
taklfd. Kahire: Matba'atu'l-Menar, 1 906. 
® el-Hilôfe evi'l-imametu'/-'uzma. Kahire: Matba'atu'l-Menar, 
1 922. 
® el-Vahyu'/-Muhammedi. Kahire: Matba'atu'l-Menar, 1 933. 
® Tarihu'l-üstazi'l-İmam eş-Şeyh Muhammed 'Abduh, 1-1 1 1 . (Bi­
yografi/Hatırat) Kahire: Matba'atu'l-Menar, 1 905-1 925- 1 93 1 .  
® Nidô' /i'/-cinsi'/-latif. Kahi re: Matba'atu'l-Menar, 1 932. 
® Yusru'/-islôm ve usO/i't-teşri'i'/-'ômm. Kahire: Matba'a­
tu'l-Menar, 1 928. 
® Şübehôtu'n-Nasôra ve hucecu'l-islam. Kahire: Matba'a­
tu'l-Menar, 1 904. 
® 'Akidetu's-salibi ve'l-fida. Kahire: Matba'atu'l-Menar, 1 9 1 3-
1 9 1 3 . 
® el-Muslimün ve'l-Kıbt ve'l-mu'temeru'l-Mısri. Kahire: Mat­
ba'atu'l-Menar, 1 909. 

® es-Sünne veŞ-Şllı. Kahi re: Matba'atu'l-Menar, 1 928. 
® el-Vehhôbiyyün ve'l-Hicôz. Kahire: Matba'atu'l-Menar, 
1 928. 
® er-Ribô ve'l-mu'ômelat fi'l-islôm. (Derleme) Ed. Muham­
med Behcet el-Baytar. Kahire: Mektebetu'l-Kahire, 1 960. 
® Fetava'l-imam Muhammed Reşid Rıza, 1-VI. (Derleme) 
Ed. Selahaddin el-Müneccid & Yusuf Huri. Beyrut: Da­
ru'l-Kitabi' l-Cedid, 2005. 
® Maka/atuŞ-Şeyh Reşid Rıza es-siyasiyye. (Derleme) Ed. Yu­
suf İbiş & Yusuf Hürl. Beyrut: Dar İbn 'Arabi, 1 994. 
® er-Reha/ôtu'l-imôm Muhammed Reşid Rıza. (Derleme) 
Ed. Yusuf Tbiş. Beyrut: el-Müessesetu'l-'Arabiyye l i 'd-Dirasati 
ve'n-Neşr, 1 97 1 .  
® Tefsiru'/-Kur'ani'l-hakim, 1-Xll. Ed. Reşid Rıza. Kahire: Mat­
ba'atu'l-Menar, 1 934. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Malcolm Kerr. /slamic Reform: The Political and Legal The­
ories of Muhammad Abduh and Rashid Rida. Los Angeles: 
University of California Press, 1 966. 
® Emad Eldin Shahin. Through Muslim Eyes: M Rashid Rida 
and the West. Hemdon: lnternational lnstitute of lslamic Thou­
ght, 1 993. Bu eserin Türkçe çevirisi için bkz. Reşid Rıza ve Batı. 
Çev. Erkan Saka. İstanbul :  Ekin Yayınları, 2000. 
® İbrahim el-'Adev'i. Muhammed Reşid Rıda: el-imamu'l-Mü­
cahid. Kahi re: el-Hayatü'l-Mısriyyeti'l-'Amme l i't-Te'lif ve'n­
Neşr, 1 964. 
® Şekib Arslan. es-Seyyid Muhammed Reşid Rıda. Şam: Mat­
ba'atü İbn Zeydun, 1 937. 
® Ahmed eş-Şarabasi. Muhammed Reşid Rıda: 'AsruhO, 
HayôtühO ve Mesôdiru Sekafetih. Kahire: el-Meclisü'l-A'la 
l i 'ş-Şü'uni' l-İslamiyye, 1 970. 
® Ahmed eş-Şarabasi. Muhammed Reşid Rıda: es-Sahaf/, 
el-Müfessir, eş-Şa'ir, el-Luğavi. Kahire: Mecme'u'l-Buhusü'l-İs­
lamiyye, 1 977. 

-Fatih Kılıç 

B i LG i N L E R  

Mehmed Akif Ersoy 
(ö. 1 936) 

i st ik la l  Marş ı 'n ı n  yazar ı ,  Şa i r, düşünce ve 
m ücade le adamı  

20 Ara l ık  1 873'te İstanbul'da, Fatih ilçesi Sarıgüzel mahal­
lesinde dünyaya geldi. Annesi Buhara'dan Anadolu'ya 

gelmiş bir a i lenin kızı olan Emine Şerif Hanım; babası ise Ko­
sova'n ın İpek kasabasına bağ l ı  Suşişa doğumlu olan Mehmet 
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Tahir Efendi'd i r. Babası okumak için istanbul'a gel ir ve bir daha 
dönmez. Fatih medreselerinde müderrisl ik yapar. Akif i lköğ­
renimine Fatih'te Emir Buhari Mahal le Mektebi'nde başladı. 
İ ki yıl sonra iptidai (i lkokul) bölümüne geçti ve babasından 
Arapça öğrenmeye başladı. Ortaöğrenimine Fatih Merkez 
Rüştiyesi'nde başladı (1 882). Aynı zamanda Fatih Camii'nde 
Farsça derslerini takip etti. Rüştiyeyi bitirdikten sonra 1 885'te 
dönemin gözde okullarından Mülkiye idadisi'ne kaydoldu. 
Mehmet Akif öncelikle meslek sahibi olmak ve yatı l ı  okulda 
okumak istediği için Mülkiye idadisi'ni bıraktı. O yı l larda yeni 
açılan ve i lk sivil veteriner yüksekokulu olan Ziraat ve Baytar 
Mektebi>ne (Tarım ve Veterinerlik Okulu) kaydoldu. Mektebin 
baytarl ık bölümünü 1 893 yı l ında birincilikle bitirdi. 

Akif 1 893- 1 9 1 3  yı l ları arasında memuriyette bulundu. 
Umur-ı Baytariye Dairesi Müdür Muavini olarak çalıştı. Re­
simli Gazete'de, Servet-i Fünun Dergistnde şiirleri ve yazıları 
yayımlandı . Eşref Edip ve Ebül'ula Mardin'le birl ikte i lk sayısı 
27 Ağustos 1 908'de yayım lanan Sırat-ı Müstakim dergisinin 
başyazarl ığını yaptı. i l .  Meşrutiyet'in i lanından hemen sonra 
İttihat ve Terakki Cemiyeti'ne üye oldu, ancak üyeliğe girer­
ken edilen yeminde yer alan "Cemiyetin bütün emirlerine, 
bilakayd ü şart (kayıtsız şartsız) itaat edeceğim" cümlesine 
itiraz ederek, "sadece iyi ve doğru olanlarına'" şeklinde yemi­
ni değiştirtmişti. 

Balkan Savaşı, Çanakkale Muharebeleri ve İstiklal Harbi dö­
nemlerinde çeşitli görevlerde bulundu. Ba lkan Savaşı'ndan 
sonra, ilk olarak Umur-i Baytariye görevinden (1 91 3), sonra 
da yayınlarının hükümetle uygun düşmemesi nedeniyle al­
d ığı ikaz üzerine Darülfünun müderrisliği görevinden ( 1 9 14) 
ayrı ld ı .  Yaln ızca Halkal ı Ziraat ve Baytar Mektebi'ndeki göre­
vine devam etti. Harbiye Nezareti'ne bağl ı  Teşkilat-ı Mahsu­
sa'dan gelen teklif üzerine 1 91 4  yıl ında Almanya'ya (Berlin'e 
) Tunuslu Şeyh Salih Şerif i le bir l ikte gitti. İ ngi l izlerle birl ikte 
Osmanl ı 'ya karşı savaşırken Almanlara esi r düşmüş Müslü­
manların kamplarında incelemelerde bulundu ve farkında 
olmadan Osmanl ı 'ya karşı savaşan bu Müslüman esirleri ay­
dınlatmaya çalıştı. Almanya'da iken yazdığı Berlin Hatıraları 
adlı şiirini dönünce Sebilürreşad'ta yayımladı . 

İstanbul>a döndükten sonra 1 9 1 6  başlarında Arabistan'a 
gönderildi. Görevi, Arapları Osmanl ı>ya karşı kışkırtan İngi liz 
propagandası ile mücadele etmek ve Osmanl ı 'ya sadakat 
göstermeye devam eden İbn'ur-Reşid ile görüşerek muh­
temel isyanlara karşı Arapları ikna etmekti. Akif, Çanakkale 
Savaşı'nın zaferle sonuçlandığı haberini Arabistan>da iken 
aldı. Bu haber karşısında büyük coşku duydu ve Çanakka­
le Destanı'nı kaleme aldı .  Arabistan dönüşünde iki ay Lüb­
nan'da kalan Akif, Necid Çölleri>nden Medine'ye şiirinde bu 
seyahatini anlattı. 

Lübnan'da yaşayan Mekke Emiri Şerif Ali Haydar Paşa'n ın 
daveti ile 1 91 8'de bu ülkeye giden Akif, Lübnan'da iken 
Şeyhü lis lamlığa bağl ı  olarak kurulan Darü'l-Hikmeti'l-isla­
miye Cemiyeti başkatipliğine atandı. Bu dönemde Anadolu 
toprakları işgale uğram ış ve işgale karşı direniş başlamıştı. 
Akif Ba l ıkesir>e giderek 6 Şubat 1 920 günü Zağnos Paşa Ca-

mii'nde çok heyecanl ı  bir hutbe verdi. Halkın beklenmedik 
i lgisi karşısında daha birçok yerde hutbe verdi, konuşmalar 
yaptı ve istanbul'a döndü. Bu arada Sebilürreşad idareha­
nesi, Mi l li Mücadele'ye katı lmak için Anadolu'ya geçmiş 
olanlarla istanbul'daki yakınlarının gizli haberleşme merkezi 
haline gelmişti. Akif, Kurtuluş Savaşı'nı desteklemesi nede­
niyle 1 920'de Darü'l-Hikmeti'l-is lamiye Cemiyeti'ndeki gö­
revlerinden azledildi. istanbul'da rahat hareket etme imkanı 
ka lmayan Akif, Anadolu'ya geçti. TBMM'nin açı l ış ının ertesi 
günü olan 24 Nisan 1 920 günü Ankara'ya vardı. 

Ayaklanmaları önlemek için Konya'ya gitti. Kastamonu'ya 
geçerek Sebilurreşad dergisinin 464-466. sayı larını Eşref 
Edip i le bir l ikte Kastamonu'da yayımladı . Akif, 1 920-1 923 
yıl ları arasında vekil olarak 1 .  TBMM'de yer aldı. Meclis kayıt­
larında adı ·Burdur mi lletvekili ve İslam şairi' olarak geçmek­
tedi r. O günlerde Yunanların Ankara'ya ilerleyişi karşısında 
meclisi Kayseri>ye taşımak için hazır l ık vardı. Bunun bir da­
ğ ı lmaya yol açacağın ı düşünen Akif, Ankara'da ka l ınmasını, 
Sakarya'da yeni bir savunma hattı kurulmasını önerdi; teklifi 
tartışılıp kabul edildi. 

Akif, istiklal mücadelesinin bir parçası olarak H icaz'a, Şam'a, 
Kah ire'ye, Berlin'e gitmiş, Anadolu'yu karış karış gezmişti. Ne 
var ki Akif, istiklal Harbi'nden sonra çok büyük hayal kır ıkl ığı­
na uğrayacaktır. Onun kurtu luş adresi olarak gördüğü İslam­
cı l ık fikri , Mi l li Mücadelede etki l i bir söylem olmasına rağ­
men, kurulan yeni devletin muhtevası içinde yer bulamadı. 
Dahası. Akif'in de içerisinde yer aldığı pek çok kişi , tasfiyeye 
edildi ler. Üstelik, tasfiye sadece kişilerle de sınır l ı  değildi; ta­
rihten devral ınan pek çok İslami kurum da tasfiye edi lmişti. 

istiklal Madalyası i le ödül lendirilen Akif, bir süredir kendisini 
M ıs ır'a davet eden Mısır Hıdivi Abbas Hal im Paşa'nın daveti­
ne uydu ve böylece kışlarını Mısır'da geçirmeye başladı. Bir­
kaç sene yazlarını istanbul'da, kışlarını Mısır>da geçiren Akif, 
1 926 kışından sonra Mısır'dan dönmedi. Kah i re yakınların­
daki H ilvan'a yerleşti. Burada adeta inzivaya çekilerek Kur'an 
meali üzerinde çalışmayı sürdürdü, ancak ü lkede ulusal d in 
projesinin (Türkçe ezan-ibadet) hayata geçirilme projesini 
öğrenince kendi çalışmasın ın bu projede kul lan ı lmasından 
çekinerek 1 932'de mukaveleyi feshetti. Akif, Mısır yıl larında 
Kuran çevirisinin yanı s ıra Türkçe dersleri vermekle meşgul 
olmuştur. Kahire'deki Camiat-ül Mısriyye adlı üniversitede 
Türk Dil i ve Edebiyatı dersleri verdi ( 1 925-1 936). 

Siroz hastal ığına tutulunca hava değişikliği iyi gelir düşün­
cesiyle önce Lübnan'a, sonra Antakya'ya gitti fakat Mısır'a 
hasta olarak döndü. 1 7  Haziran 1 936'da tedavi için istanbul'a 
döndü. 27 Ara l ı k  1 936 tarihinde lstanbul'da, Beyoğl u'ndaki 
Mıs ı r Apartmanı'nda hayatını kaybetti. Cenazesine resmi bir 
katı l ım olmadı, ancak büyük bir üniversiteli genç toplu luk 
katıldı. Edirnekapı Mezarl ığı 'na defnedildi . 

1 Akif1n edebi şahsiyeti, onun düşünceleri 
Öğretisi 

....__ ___ ___. dikkate al ınmadan anlaşılamaz. Zira o 
belli bir fikrin takipçisi olarak eserlerini kaleme aldı . İslam üm­
metinin içerisinde bulunduğu intihat halinden kurtulabilmesi 
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için izlemesi gereken siyaset hakkında di le getirdiği değerlen­
dirmeler, ittihad-ı İslam akımı olarak bi l inen İslami tecdid ha­
reketinin de önermelerid ir. Özell ikle XIX. yüzyıl ın ikinci yarısın­
da temayüz eden ve Akif'in ku l landığı kavramla ifade edersek 
İslamlaşma akımı olarak adlandırı lan fikir ve siyaset çizgisi, 
onun şahsında güçlü temsilcilerinden birini bulmuştur. 

İslamcıların temsil gücü yüksek bir örneği olan ve 1 908'den 
1 925 yıl ına kadar tam 1 7  yıl fikri sahada kafa yoran ve kalem 
oynatan Akif, "anti emperyalist olması, İttihad-ı islam'ı hedef­
lemesi ve yenilenmeyi (teceddüd) savunması" gibi İslamcılı­
ğın nevi şahsına münhasır 3 temel özelliğini yazı larında sa­
vunmuştur. 

Kuşkusuz hemen tüm İslamlaşma akımı temsilcileri g ibi o 
da, Batı öncülüğünde sürdürülen işgal ve sömürgeleştirme 
hareketine karşı büyük bir mücadele vermiştir. Öyle ki, onun 
bütün çabalarını bu sömürüyü durdurma ve Batı işgal ine 
maruz ka lmış Müslümanların sorunlarını aşma çerçevesinde 
ele almak bile mümkündür. İslam birliğinin savunucusu olan 
Akif, Osmanl ı  bünyesinde yer alan toplulukların ayrı lmalarına 
yol açacak olan mi l l iyetçil ik hareketlerine karşı çıkmıştır. Fa­
kat o, Mi l li Mücadele'nin bütün İslam aleminin kurtu luşuna 
öncülük edeceğine inanıyordu. Bu yüzden Mi l li Mücadele 
boyunca vatan sevgisi ile İslam birliği ü lküsünü birl ikte gün­
demleştirmeye çalıştı. Ancak Mi l li Mücadele'n in sonunda ha­
kim olan eğil imler onun bu umutların ı  söndürdü. 

Onun fikriyatına yön veren temel kabul lerden birini, mevcut 
düşünce ve siyasetimizde bir yeni lenme olmaksızı n varlığı­
mızı sürdürmenin imkansızl ığı hakkındaki değerlendirmesi 
o luşturmaktadı r. Bu sebeple Akif, İslami birçok kavramı yeni­
den düşünmemize ve aslına uygun bir şekilde anlamamıza 
elveren bir yaklaşım sergi lemiştir. Onun şiir lerinde ve düz­
yazılarında s ıkça rastlayabileceğimiz gibi, ataleti tevekkül 
olarak algılama örneğinde de görülebilecek olan mevcut 
dindarlığ ın, Müslümanların düşüşünde ciddi bir rolü olduğu 
di le getiri l i r. Akif'e göre Müslümanlar ın işgale uğramalarının 
sebebi İslam'dan deği l , hal- i hazırdaki Müslümanl ığımızdan 
kaynaklanmaktadır. 

Akif, Doğu i le Batı, geçmiş i le gelecek, medrese ile mektep 
arasında bir devrin insan profil in i  yansıtması bakımından 
da önemli olan sentezi, sadece söylem ve arzularında deği l 
aynı zamanda şahsiyetinde de birleştirmeyi başarmıştır. 

Şi i r lerin in en önemli gündemlerinden birisi Batı ile i l işk imi­
zin esasını belirlemek olan Akif, Batı'dan i l im almak gerekti­
ğini ve fakat ah lakından kesinkes uzak durulmasını hemen 
her fırsatta vurgular. Nitekim Batı'nın sömürü siyasetini 
"medenil ik" perdesi i le meşrulaştırma girişimini çok şiddetli 
bir şekilde eleştirir. O, Garb'ı bir mihrak olarak gören ve kur­
tu luşu onlar gibi olarak elde edebileceğimizi düşünenlerle, 
yeni lenme namına her ne yapı l ı rsa yapılsın, onu Garb'a ait 
gören ve Garb'ta olan her şeyi de düşman olarak bel leyen 
anlayışların ifrat ve tefrit uçlarını oluşturduğunu düşünür. 

Akif'in İslam dünyasının içinde bulund uğu krizden sıyrıla­
bi lmenin imkanı olarak gördüğü şey, "Doğrudan doğruya 

Kur'an'dan alarak i lhamı / Asrın idrakine söyletmeliyiz İslam'ı" 
dizelerinde di le getiri lmektedir. O'na göre bu işi de ancak 
yeni bir nesil başarabi l i r. Akif'in niteliklerini ayrıntı l ı  olarak 
dile getirdiği bu nesi l Asım'ın nesl idir. Akif, Asım'ın nesl inin 
bu iş i nası l yapabileceğine dair, toplumun değişimine yö­
nel ik iki farkl ı yöntemi karşılaştırarak açıkl ık getirir. Asım kita­
bında aktivist bir yönelişle hemen inkı lap isteyen Efgani i le 
medreseler ku rarak 'Oradan alem-i İslam'a Cemaleddin'ler' 
göndermeyi teklif eden ve ka lıcı dönüşümün ancak bu 
şeki lde temin edilebileceğini söyleyen Abduh'u karşı l ık l ı  
konuşturan Akif, kendi tercih in i  Abduh'tan yana kul lanarak 
inkı labın "dimağlarda ve devlette, sanatta ve ah lakta yapıl­
ması" gerektiğini söylemektedir. İnkı labın prensibi ve meto­
du bu değişmelerin, ağır ve mi l letin ruhuna sindiri lerek bir 
kültür ve iman ha l ine getiri lmesi şekl inde olmal ıdır. Akif'in 
istediği inkı lab, ne geleneği olduğu gibi sürdürmeyi marifet 
sananların ne de gelenekle bize ulaşan mirası büsbütün yok 
sayanlar ın yapabileceği bir şeydir. 

Çağdaş İslam düşüncesinin ana motiflerini oluşturan; İslam 
aleminin dini/ahlaki problemleri, siyasi/içtimai açmazları, 
İslam'da akı l , bilim ve ilerleme gibi konu la r, Osmanl ı  bağ­
lamındaki öncel iklerine göre Akif'in i lg i  a lan ında yerlerini 
a lmışlardır. Hürriyet, istibdad ve meşrutiyet gibi siyasal kav­
ram ve konu ların önem kazanmasında, Yeni Osmanl ı  ha­
reketin in Akif ve i l .  Meşrutiyet dönemi İslamcıları üzerinde 
etkili olduğu i nkar edilemez. Ne var ki Akif'in yazı larında bu 
tür siyasal konu lar ın ötesinde ve onlardan ziyade dini/içti­
mai boyut ağır l ık l ı  bir yere sahiptir. Bu itibarla onun fikirleri 
içinde sayabileceğimiz tercümelerinden hareketle, Akif'in 
fikriyatın ın kaynaklarını Yen i  Osmanl ı lar yan ında Efgani-Ab­
duh çizgisinde de aramamız gerektiği düşünülebi l i r. 
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B i L G i N L E R  

Emir Şekip Arslan 
(ö. 1 946) 

Dürzi köken l i  İ tt ihatç ı  Arap ayd ı n ı ; 
edebiyat, düşünce ve siyaset adam ı  

Emir Şekip Arslan, 1 869'da Lübnan'ın Şuveyfe köyünde, 
Dürzi bir ai lede dünyaya geldi. Ailesi Lübnan'daki Dürzi 

aşiretlerinin en önemli lerinden biri olarak kabul edi lmekteydi. 
Bununla beraber ailesinin daha sonra Sünniliği benimsediği 
öne sürülmektedir. Arslan 1 874'te Beyrut'taki bir Maruni okulu 
olan Medresetü'l-Hikme'ye girdi ve burada edebiyata yöneldi. 
1 88 1  'de mezun olduğu Medresetü'l-Hikme'de Arapça, Farsça 
ve Fransızca'yı öğrendi. 1 886'da henüz 1 7  yaşındayken ilk şi ir 
kitabı yayımlandı. 1 887'de Türkçe öğrenimi için gönderildiği 
Medrese-i Sultaniye'de bir yıl okudu. Burada hocası Muham­
med Abduh'un görüşlerinden etkilendi ve dersleri d ışında 
hocasının sohbetlerine de katıldı. Formel bir üniversite eği­
timi görmediği için kendisini yetiştirmek durumunda kaldı. 

Arslan 1 888'de Şuveyfe nahiye müdürlüğünü üstlendi. İk i  
yı l l ık tecrübesinden sonra bu görevinden istifa etti ve 1 890 
- 1 892 yı l lar ı arasında çeşitli yerlere seyahat etti. Bu seya­
hatlerinde Abduh, Sa'd Zağlu l, Ahmed Zek ve Hidif Tevfik 
ile temasları oldu. el-Ehram ve el-Müeyyed'de makaleleri ya­
yımlandı . istanbul 'da Mal iye Bakanı Hasan Fehmi ve Maarif 
Bakanı Münif Paşa ile i l işkiler kurdu. 1 892'de hayatı boyunca 
emperyalist bir tehdit olarak göreceği Avrupa'ya (Paris ve 
Londra) gitti ve Ahmed Şevki Bey i le tanıştı. Aynı yı l içeri­
sinde istanbul 'a döndü ve Cemaleddin Efgani i le irtibat kur­
du. Yine aynı yıl Lübnan'a döndü. 1 902'ye kadar Lübnan'da 
şiirler yazdı, i lmi araştırmalar yaptı ve Kahire ve Beyrut'un 
meşhur gazetelerinde makaleleri yayımladı. Ayrıca bu süre 
içerisinde el yazması klasik İs lami eserleri inceledi ve Chate­
aubriand'ın Endülüs Müslümanlar ını an lattığı Son İbn Ser­
rac'ın Macerası adındaki romanın ı  tercüme edip yayımladı. 
1 902- 1 907 yı l lar ı Arslan için bölgesel idari mücadelelerle 
geçti, Jön Türklerin Teşki lat-ı Esasiye Kanunu'nu kabul ettir­
me çabalarını desteledi ve bu hareketin başarısı üzerine Ars­
lan ailesi, Şuf'taki idari makamlarda tekrar söz sahibi oldu. 
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1 9 1 1 Ekim'inde Arslan, Libya'yı işgal eden İtalyan güçleriyle 
savaşmaya gitti. Şam'daki Osmanlı komutanlığına sunduğu 
bir planla bir grup asker ve subayın Libya cephesine tahsisini 
başarıyla gerçekleştirdi. Ancak, el-Ariş'ten ileri geçirilmedi ve 
Yafa'ya gönderildi. Buradan Mısır'a giden Arslan, burada Hidiv 
Abbas H ilmi ile dostluk kurdu. l 91 2'de gittiği Trablusgarp'ta 
buranın müdafaasında bulunamamış olsa da Enver Paşa'n ın 
dostluğunu kazandı. Bu yı l larda el-Müeyyed'de yayımlanan 
makalelerinde Batı emperyalizmine duyduğu düşmanlığı ve 
Osmanlı'ya olan bağlı l ığını dile getirdi. Trablusgarp iç politik 
çekişmeler sonucunda kaybedildiğine, Arslan güçlü bir hükü­
metin ancak işbirliği ve birleşme programıyla mümkün ola­
cağına inandığından, Babıali Baskını sonrasında kurulan yeni 
rejimi destekledi ve yeni rejimin hedeflerini Arap halklarına 
anlatma görevin i  üstlendi. Bu bağlamda l 91 3'te, Beyrut, Şam 
ve Kudüs'e gitti. ve Abdülaziz Çaviş'le Medine'ye bir propa­
ganda gezisi yaptı. Arslan, parçalanmış bir imparatorluğun 
Avrupa'ya yem olacağını düşündüğü için Arap yoğunluklu 
bölgelerin merkezlerindeki Arap ve Türk ayrımın ın yersiz ol­
duğunu ifade etti. Yabancı güçlerin bu ayrışma fikrinden yola 
çıkarak kendi emellerine kapı araladıklarına inanan Arslan, 
Osmanlı topraklarının kolonileştiri lmek istendiğini söyledi ve 
Osmanlıcıl ık fikri çevresinde birleşilmesi gerektiği fikrini sa­
vundu. Bu durum, başta Reşid Rıza olmak üzere pek çok kim­
senin tepkilerine yol açtı. Ancak yine de Arslan'a göre birleşik 
merkezi otorite, bölgesel özerkliğin doğuracağı anarşiden ev­
laydı. Dolayısıyla Arslan i l . Abdülhamid'in siyasetini savundu. 
Nisan l 91 4'te, Havran'dan mebus seçildi. 

l 91 8'de Enver Paşa'nı n  ricası üzerine Almanya'ya gitti. İmpara­
torluğun sonu göründüğü sırada İstanbul'a dönerken, yolda 
karşılaştığı ve aralarında samimi olduğu birkaç isim de bulu­
nan bir siyasi mülteci grubuyla birl ikte tekrar Berlin'e döndü. 
Zira İttihat ve Terakki'de gerçekleştirdiği faaliyetlerin başına iş 
açacağını düşünüyordu. Oradan İsviçre'ye geçerek, yirmi se­
kiz yıl sürecek sürgün hayatın ın i lk yıl ın ı  burada geçirdi. 1 9 1 9  
yı l ının büyük kısmın ı  İsviçre'de geçiren Arslan, yeniden Ber­
l in'e döndü. İttihat ve Terakki'nin burada yaşayan liderleriyle 
bağlantıya geçti. Talat Paşa'nı n  yardımıyla, Berlin'deki Müslü­
manları bir a raya getirmek için kurulan Şark Kulübü'ne başkan 
seçildi. 1 92 1  'de Enver Paşa'nı n  isteğiyle Moskova'ya seyahat 
etti. Bu seyahat komünist sempatizan ı  olarak anı lmasına 
neden oldu. 1 92 1  yazı sonlarında, Cenevre'de yapılan Suri­
ye-Filistin Kongresi sekreterliğinde bulundu. Mayıs l 922'de 
Cenova'da, Mazlum Halklar Birliği Kongresi'ne katılarak bir 
konuşma yaptı. Yine aynı yıl ın  temmuzunda, Londra'da, Mil­
letler Cemiyeti'nin Suriye ve Filistin için al ınan manda kararını 
tescil etmesini protesto etti. Ağustos ayında Roma'ya giderek 
İtalyanların Milletler Cemiyeti'nde yardımını sağlamaya çalıştı. 

1 920 yıl ından başlayarak, Arap meseleleriyle i lgi l i  görüşlerini 
içeren tebliğler yayımladı. Bunların en önemlisi, Arap devlet­
lerinin zayıfl ı klarını gidermek üzere bir Arap Mil letler Cemiye­
ti'nin kurulmasını önerdiği 1 923 tarihli tebliğdi. İttihat ve Te­
rakki l iderlerin in ortadan kaldırmalarıyla Osmanlı'dan ümidini 
kesen Arslan, Osmanlı eyaleti olan Arap toprakları üzerine yo­
ğunlaştı. 1 923 sonlarında, Fransızları Suriye'den çıkartmak için 

ortak bir Türk-Arap cephesi kurmak amacıyla İstanbul'a gitti. 
Ancak Mustafa Kemal, Türkçe konuşmayan bölgelerde Os­
manlı s ın ırlarını yeniden oluşturma yönündeki istekleri kabul 
etmedi. 1 925 yazında, Suriye'de Fransız mandasına karşı isyan 
başladığında, Kahire ve Avrupa'daki sürgünler tarafından, bir 
delegasyonun Mi lletler Cemiyeti nezdinde Suriye'nin men­
faatlerini temsil etmesi önerisinde bulunulduğunda, Arslan, 
bu sorumluluğu yüklenmek üzere Avrupa'ya dönmeye karar 
verdi ve İsviçre'de sürekli i kamete başladı. Ömrünün ka lanını 
Arap-İslam ülkelerinin bağımsızlık mücadelesine adayan Ars­
lan 9 Aralık l 946'da Beyrut'ta vefat etti. 

1 Emir Şekip Arslan'ın İslam Birliği düşünce-
Öğretisi 

-----� sinde Cemaleddin Efgani'nin, dini ıslah 
anlayışında Muhammed Abduh'un, siyaset ve tarih yaklaşım­
larında ise İbn Haldun'un etkisi görülmektedir. Bu bağlamda 
Arslan'ın öğretisi, döneminin ideolojik politika malzemesi 
olan Osmanlıcıl ık, İslamcılık, Türkçülük ve Arapçı l ık zihniyetle­
rinden farklı olarak maksada yönelik bir ittihat fikri içeriyordu. 
Ona göre, parça lanmış bir imparatorluk Avrupa'ya yem olaca­
ğı için Arap ülkelerinin merkezlerinde görülen Arap -Türk bö­
lünmeleri gereksiz ve yıkıcıydı. Bu yıkıcı çatışmaları önlemenin 
tek yolu ise imparatorluk mefkuresine sıkı sıkıya sarı lmaktı. 
Zira Arslan, emperyalist yabancı güçlerin bu anlaşmazlıkları 
öne sürerek ve bu düşünceleri insanlar arasında yayarak Os­
manlı topraklarını koloni leştirmek istediğini düşünüyordu. Bu 
kaygıları onu Arap reformcuları karşısında Osmanlıcı l ık fikrinin 
savunuşa yöneltti ve Osmanlı'nın sonu ufukta belirene kadar 
Osmanl ıcı l ık fikrinin etrafında birleşilmesi gerektiğini savun­
du. Ona göre "Trablusgarp'ın çölleri savunulamazsa, Şam'ın 
bahçeleri de savunulamaz"dı. Bu yüzden, başta Reşid Rıza ol­
mak üzere pek çok kimsenin tepkisini çekti. Arslan'a göre dev­
leti tenkit etmek onu sabote etmek demekti. Gerçekten de 
onu diğer Arap ayd ınlardan ayıran en büyük özel l iği Osmanl ı  
hükümeti üzerinden hi lafeti, şart gözetmeksizin savunmasıy­
dı. Zira birleşik merkezi otoritenin varlığı, bölgesel özerklik 
anarşisinden daha evlaydı . Dolayısıyla il. Abdülhamid'in siyasi 
geçerli l iğini savunuyor ve bu siyasette yapılacak değişiklikle­
rin ancak bozgunla sonuçlanacağına inanıyordu. Arslan, 
Cumhuriyet'in i lan ından ve İttihatçı liderlerin ortadan kaldırı l­
masının ardından, Osmanlı'nın yeniden toparlanamayacağı­
na inandığı için, i lgisini Arap topraklarına yöneltti. Artık müca­
delesi, Arap topraklarını işgal eden Avrupalılara karşıydı . 
Osmanl ı sonrası fikri ve siyasi yönelimi  ömrünün sonuna ka­
dar Arap-İslam ülkelerinin bağımsızlığı üzerine odaklandı. 

Öne Çıkan Eserleri 
@ Bakuretü nazmi'l-Emir Şekib Arslan. Beyrut: Yy, 1 887. 
@ Limôzô te'ahhare'l-müslimOn ve limôzô tekaddeme gayru­
hum. Kah i re: Yy, 1 930. 
@ el-irtisômôtü'l-litaf fi hatıril-hac ila akdesi'I metaf Kahire: 
Yy, 1 93 1 .  
@ Tarihu gazavati'l-Arab fi Fransa ve Suvisre ve İtalya ve Ceza'i­
ril-Bahri'l-Mutavassıt. Kahire: Yy, 1 933. 
@ Oivanü Emir Şekib Arslan. Kahire: Yy, 1 935. 
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B i L G i N L E R  

Hasan el-Benna 
(ö. 1 949) 

Mıs ı r l ı  davetçi ve fıki r  ada m ı, i hvan- ı  
Müs l imin teşki lat ı n ı n  kurucusu 

Ekim 1 906 tarihinde, başkent Kahire'nin 1 40 km .  kuzey 
batısında bulunan Buhayra vilayetine bağl ı  Mahmudiye 

kasabasında doğdu. Babası, Muhammed Abduh dönemin­
de el-Ezher'de hadis eğitimi görmüş Şeyh Abdu rrahman 
el-Benna es-Saati idi . O dönem yaygın bir akım olan Batı­
l ı laşmanın etkisine henüz girmemiş bir taşra kasabasında 
çocukluğu İslami bir çevrede geçen Benna, babasından i lk  
dini terbiyeyi a ld ı .  Dini okul larda yetişen Benna, Üniversite 
eğitimi için gittiği başkent Kahire'de zengin bir entelektüel 
ve fikri ortamda kendini yetiştirmeyi başardı. 1 923'te Kahi re 
gibi büyük bir kente gelmesi, o yı l larda İ ngi l iz işgal in i biz­
zat yakından tanımasına, M ısır' ın sürüklendiği siyasal, eko­
nomik ve ahlaki çöküşü yakından görmesine fırsat verdi. 
1 920'li yı l lar ın işgal altındaki Mısı r'ında yaşanan tüm siyasal 
ve ekonomik çalkantıya bizzat şahitlik yapan genç Benna, 
eğitim fakültesinde yaşanan tartışmalar, gençlik hareketleri 
ve gösteriler sırasında siyasal fikirlerini olgunlaştırdı. Kahi­
re'deki üniversite yı l larında, çocukluğundan beri bağl ı  bu­
lunduğu Hasafiye tarikatına da devam eden Benna, büyük 
kentte birçok Müslüman düşünürle ve fikirleriyle tanıştı. Bu 
düşünürlerin başında Reşid Rıza gelmektedir. İslam dünya­
sının Batı karşısındaki gerileyişine üniversite yı l lar ında kafa 
yoran Benna, okuldan mezun olduğunda, idealist genç bir 
öğretmen olarak büyük işler yapmaya hazırdı . i lk görev yeri 
ismai l iye kentine 1 927'de ulaştı. Öğretmen olarak bir yan­
dan genç neslin eğitimine kafa yorarken, diğer yandan top­
lumsal ıs lah için 1 928 yı l ında Müslüman Kardeşler (İ hvan-ı 
Müsl imin) hareketini kurdu. Yaşadığı dönem İslam dünyası­
nın ve Mıs ır'ın en karmaşık dönemlerinden biri idi. Gerçek­
te İ ngi lizlerin denetimindeki Mısı r'da görünüşte bağımsız 
bir kral yönetimde bulunsa da, Vefd Partisi gibi mi l l iyetçi 
ha reketler, veri len i lk iktidar fırsatına kanarak idea l lerini bir 
kenara itmiş, Mısır halkını işgale karşı savunan onurlu sesler 
azalmıştı. Böylesi bir ortamda Benna, davet ça l ışmalarının 
yanı s ıra aktif siyasi faaliyetlere başladı .  Hareket 1 O yıl gibi 

kısa süre içinde tüm Mısır'daki siyaseti etkileyecek bir etkinli­
ğe kavuştu. 1 940'1ara gel indiğinde teşkilatın M ısır'daki şube 
sayısı 3 bini bulmuş, bağlı lar ının sayısı ise yüz binlere u laş­
mıştı. Benna'yı sürgün etmeleri, arkadaşlarını tutuklamaları 
ve cemaate bağlı kuruluşlar ın kapılarına kilit vurulması gibi 
baskı ların sonuç vermemesi üzerine 1 2  Şubat 1 949 tarihin­
de düzenlenen bir su ikastla şehit oldu. 

1 Kendisini bir fi lozof ya da a l im olarak gör-
Öğretisi 

....__ ___ ___. meyen Benna'nın düşünce sistematiğini, 
yazmış olduğu sayısı birkaç taneyi geçmeyen kitaplarla birl ik­
te, belki de bundan daha belirgin bir şekilde kurmuş olduğu 
hareketin uygulamalarından yola çıkarak anlamaya çalışmak 
gerekir. Benna'yı XX. yüzyıldaki kendi çağdaşı olan Müslüman 
önderlerden ayıran en belirgin özel l iklerin başında islam'ı, 
içinde yaşamış olduğu dönemin tüm olumsuz siyasi ve sosyal 
koşul ları içinde kapsamlı bir hayat tarzı olarak sunmasındaki 
anlaşıl ır üslup ve yöntemi gelmektedi r. Tüm İslam dünyasının 
siyasi ve askeri olarak Batılı işgal ler altına girdiği dönemde ya­
şamış olan Benna, sadece Mısır toplumunun değil. İslam top­
lumlarının Batılılaşma ve yozlaşma arasında büyük bir çökün­
tü yaşadığına şahitlik etmişti. Bu nedenle Benna, çağına ilişkin 
sıkıntıları üç ana başlıkta toplamaktadır: a) Ümmetin birliğinin 
kaybolmasından kaynaklanan sorunlar, b) yönetim sistemin­
den ve işgalcilerden kaynaklanan sorunlar, c) bi reysel mane­
viyatın ve İslami yaşamın yokluğundan kaynaklanan sıkıntılar. 
İslam dünyasının içinde bulunduğu imkanların da farkında 
olan Benna, bir yandan çözüm olarak İslam'ın model olma 
rolünü yeniden önerirken, diğer yandan gerçekleşebilir he­
defler koyarak Müslüman halka motivasyon aşılamıştır. Onun 
tecdit projesinde temel özelliklerin başında gelenek haline 
gelmiş dini an layış ve kurumların yenilenmesi gelmektedir. 
Bunu yaparken geleneğe hücum etmek yerine, geleneği ye­
niden üretmeye çalışmış, onun aksak ve İslam'a aykırı gördü­
ğü yönlerine onarmayı hedeflemiştir. Kullandığı yöntem ola­
rak, medrese gelenekçiliğinin tersine, dini düşünce ile akli 
(felsefi) düşüncenin uzlaştırı lması için çabalamıştır. Sadece 
fıkhi alanda değil, düşünsel alanda da içtihadın varlığı İslam'ın 
her şartta uygulanabi l i r  olmasına yard ım etmekte ve insanlı­
ğın birikime açıkl ık özellikler taşımaktadır. Kendi döneminin 
en önemli tartışma konularından olan modern demokrasi 
tartışmalarında taraf olarak Benna Anayasaya dayalı parla­
menter sistemin islam'ın ruhuna aykırı olmadığını savunur. 
Bununla birl ikte, Batılı laşmaya karşı çıkarak maddeci Batı me­
deniyetine yoğun eleştiri getirir. Bu nedenle içtihadın sınırları­
nı çizerken, kutsal ve değişmez doğru ile insan düşüncesine 
dayalı mirası ayırmak gerekir. Batın ın dünyevi medeniyetini ve 
siyasetini eleştirmekle birlikte, İslam medeniyet tarihine ve 
düşünce yöntemine tenkitçi olarak yaklaşmayı de ihmal et­
mez. Kapsayıcı manada bağımsız medeniyet ve ümmetin 
egemenliği hedeflenmelidir. Vatan, kavim, etnik köken, din ve 
insanl ıkla ilgili aidiyetlerin bütünleştirilmesi/uzlaştırı lması ge­
rekir. Onun kapsayıcı toplumsal anlayışında bir kimse "Al lah 
bir, Muhammed O'nun elçisidir" diyorsa asla tekfir edilmeme­
lidir. Çözüm için mevcut siyasi ve sosyal durum doğru biçim­
de değerlendiri ldikten sonra bir ıslahat programı yapılmalı ve 
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sosyal adalet gerçekleştiri lmelidir. ıslahatın aceleye getirilme­
mesi, planl ı ve sağlam bir hazırlık safhasının geçirilmesi, ısla­
hatın uygulayıcı ların ın iyi yetişti ri lmiş olmaları gerekir. Bunun 
için de tıpkı i lk nesil sahabeler nası l samimiyet ve uygulama­
ları ile bu misyonu yerine getirdi ise, bugün de örnek bir nesil 
olarak ihvan cemaati bu ıslahatı gerçekleştirmelidir. 

islam'ın bir kurtuluş reçetesi olarak her siyasi, ekonomik ve 
sosyal soruna deva olarak sunulması, döneminin diğer Müs­
lüman lider ve düşünürlerde de rastlanan bir motivasyon 
olmakla birl ikte Benna'daki anlayış farkl ı l ık gösterir. Ona göre 
kutsal kitap Kur'an salt ideolojik an lamda soyut bir model de­
ğil aynı zamanda somut dünyevi bir siyasi, sosyal, ekonomik 
ve ailevi formüller içeren hayat kitabıdır. Bunları savunurken, 
içinde yaşadığı toplumun birçok davranış ını eleştirmekle bir­
l ikte onları dışlayıcı bir üslup kullanmadığından, döneminin 
diğer düşünürlerinden daha fazla oranda sokaktaki insanla 
muhatap olmuştur. Bu özelliği nedeniyle döneminin aydın­
ları salt düşünürler olarak kalırken, Benna bir hareket liderine 
dönüşmüştür. Yozlaşmış rejimleri tamamen yıkmaktansa, li­
derleri Müslüman olduğu sürece o yönetimlerin ıslah edilme­
sini savunur. Düşman olarak sadece sömürgeci ve Siyonistleri 
gösterir ve onlara karşı silahl ı  mücadeleyi teşvik eder. Benna 
yaşadığı dönemin ideolojik ve siyasi koşu l ları bağlamında 
özellikle Avrupalı güçleri hedef almaktadır. Avrupa ülkelerinin 
lslam dünyasındaki işgal siyaseti ve Filistin konusundaki hak­
sızlıklar, Benna'yı bu ülkelere karşı sert tutum almaya zorlar. 

Benna, her ıslahatçı lider gibi bireyi ve toplumu dönüştür­
meyi hedeflemişti. Onu sıradan bir sufi lider yada vaizden 
ayıran temel farklardan biri ise bireysel ıslaha dayal ı  manevi­
yatçı l ığı siyasi söylemle mezcedip yoğun bir Batı eleştirisi ve 
yaşam tarzı modellemesi i le sunmasıd ır. Bunu yaparken salt 
ideoloj ik ve yüzeysel gerekçelere indirgemek yerine yaşadığı 
dönemde Batılı ü lkelerin içinde bulunduğu siyasi ve sosyal 
çıkmazlardan örnekler vererek somut ve anlaşı l ır kı lar. 

Üslup olarak devrimci olmasına rağmen uygulama olarak 
tedrici ıslahata uygun davranmış olan Benna, farklı ideolo­
ji lere şaşırtıcı bir şekilde empati i le bakmayı bi lmiştir. Onun 
düşünce dünyasında diğer ideolojilerin toptan reddedi lmek 
yerine islam'la bağdaşan yönleri itibariyle kabul ya da red­
dedilmeleri söz konusudur. Bir yönüyle pragmatik olan bu 
eleştirel, ama esnek yaklaşım onun ve kendisinden sonra 
hareketinin siyasi ve sosyal yöntemlerini de etkilemiştir: "Bu 
çağda yaygınlaşan, kalpleri dağıtıp düşünceleri karıştıran çe­
şitli düşünce ve ideoloji lere karşı tavrımız bunları davetimizin 
ölçüsü i le ölçmektedi r. Ona uyanı kabul eder, uymayanı red­
dederiz. Biz davetimizin ölçüsüne uymayan her türlü düşün­
ce ve ideolojiden uzağız." 

Bu ideoloj i ler arasında Benna döneminde en güncel olanı 
ve yeni bir İs lamcı düşünceye tehdit oluşturanı mi l l iyetçi l ik 
ve bunun dolaylı bir uzantısı durumundaki vatanseverl iktir. 
Mi l l iyetçil iği kendi kaynaklandığı tarihsel koşul lar yerine Mısır 
halkının içinde bulunduğu koşul lar bağlamında yorumlayan 
Benna, "Eğer mil l iyetçi l ikle, kişinin öncelikle kendi akraba ve 

toplumuna iyilik yapması ve yard ımda bulunması gerektiği, 
bunların başkalarından daha fazla hizmeti hak ettiği kaste­
di l iyorsa bu da doğrudur . . .  Eğer mi l l iyetçi l ikle yok olmaya 
yüz tutmuş İslam dışı örf ve adetleri yeniden diriltmek, geçip 
gitmiş gelenekleri tekrar canlandırmak, yerleşik yeni mede­
niyetin izlerini s i lmek, mi l l iyetçi l ik ve ırkçı l ık gerekçesiyle İs­
lam inancından ayrıl ıp dini bağları çözmek ve etnik kökenle 
övünmek kastedil iyorsa, biz bunu kabul etmiyoruz:' der. 

Benna'nın düşüncesini oluşturan yerel koşullar önemliydi. 
Osmanlı 'nın dağılması sırasında ve sonrasında yaşanan sa­
vaşlar içinden geçen toplumun yı lgınl ığı, ağır ekonomik sı­
kıntı lar, siyasilerin yolsuzlukları ve işgal yönetiminin baskıcı 
karakteri Benna'nın özgürlükçü söylemin i  güçlendirmiştir. 
Benna, Ümmetin içinde. bulunduğu koşulları Abbasilerden 
beri süre gelen kargaşa ların son halkası olarak görmektedir. 
Bu nedenle i lkesel tartışmaların yan ı  sıra, güncel siyasi tar­
tışmalara da fazlasıyla müdahil olan Benna, islam'ın içtihat 
kurumu aracılığıyla sahip olduğu esnek yapıya işaret ederek, 
sosyal değişimlere göre İslami hükümlerin yorumlarının da 
değişebileceğini savunmuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Risaleler. (Toplu makaleler; 1 930-48) İstanbul :  N ida, 2014. 
® Dava ve Davetçinin Hat1ralan. (Otobiyografi; 1 940-48) İs­
tanbul : Beka Yayın ları, 2007. 
® Me'surat Dualar. ( 1 930-48) İstanbul : N ida Yayınlar ı , 201 O. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ahmet Emin Dağ. Hasan el-Benna. i l ke Yayın la rı , 2004. 
® Uluslararası Hasan el-Benna ve Müslüman Kardeşler Sem­
pozyumu (tebl iğ kitabı). İstanbul : Genç Birikim Yayınları, İs­
tanbul, 20 1 4. 
® Ömer Ti lmisani. Hasan el-Benna ve Davet Mektebi. İstan­
bul: Madve Yayınları , 200 1 .  
® Yusuf Karadavi. Hasan el-Benna Mektebi. İstanbul: i l ke Ya­
yınları, 1 992. 
® Gudrun Kraemer. Hasan al-Banna. Beri in: Oneworld Pub­
l ications, 20 1 4. 
® Abdu l lah al-Arian. Hasan al-Banna: Oxford Bibl iographies 
Online Research Guide. USA: Oxford University Press, 201 O. 
® Thameem Ushama. Hasan al-Banna Vision and Mission. 
Chicago: Kazi Publish ine, 1 995. 

-Ahmet Emin Dağ 
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B i L G i N L E R  

Musa Carullah 
(ö. 1 949) 

Kazan l ı  a l im  ve düşü n ü r  

M usa Carul lah, 1 875 yı l ında Rusya'n ın Rostov şehri ya­
kın larında Nevoçerkassk şehrinde dünyaya geldi. Ba­

bası Molla Carul lah ve annesi Fatıma Hanım Rusya'nı n  Penza 
i l in in Çembar ilçesine bağl ı  Kikino köyündendir. Musa Ca­
rul lah, babası Moskova-Rostov demiryolunda müteahhitl ik 
yapmak üzere buradan Rostov'a göç ettiği sırada dünyaya 
geldi. Dini bilgisi nedeniyle Orenburg müftüsü Selim Giray 
Tevkilef tarafından Rostov'da ahund tayin edilen Molla Ca­
rul lah, 1 881  yı l ında vefat edince Musa Carullah'ın eğitimiyle 
annesi Fatıma Hanım meşgul oldu. Fatıma Hanım ilk mekte­
bi bitird ikten sonra Rostov'daki Real Devlet Lisesi'ne başla­
yan Musa Caru l lah'ı, iki yıl sonra buradan alarak din eğitimi 
a lması için ağabeyi Muhammed Zahi r  Bigi'n in de okuduğu 
Gölboyu Medresesine gönderdi. Ancak burada fazla kalma­
dan Rostov'a dönerek yarım bıraktığı lise tahsi l ini tamamla­
dığı söylenmektedir. Daha sonra dini i l imlerde derinleşmek 
gayesiyle 1 895'te Buhara medreselerine gitti. Da molla ikram 
Efendi i le Damolla ivaz Efendi'den fıkıh ve felsefe, Damolla 
Şerif Efendi'den matematik ve astronomi dersleri aldı. Ök­
lid, Pisagor ve Arşimet matematiği i le Aristoteles, Platon, 
Descartes ve Bacon felsefelerini okudu. Rostov'a dönerek 
üniversite müracaatında bulundu fakat Latince bilmediği 
gerekçesiyle kabul alamayınca dini i l imlerde derinleşmek 
üzere önce istanbul'a, sonra Mısır'a gitti. Burada fık ıh ve 
hadis a l imlerinden özet dersler a ld ı .  Ardından Hicaz'a gide­
rek Mekke ve Medine'de çeşitli ders halkalar ına katıldı. Hi­
caz'dan Hindistan'a, oradan da Şam'a ve Beyrut'a gitti. 1 904 
yıl ında bu seyahatlerde gezdiği kütüphanelerden edindiği 
bilgilerle ve Arap ve Fars di l lerini çok iyi derecede öğren­
miş olarak Rostov'a döndü. 1 905 yı l ında imam ve müderris 
olan Şeyh Zakir Efendi'nin kızı Esma Aliye Hanım'la evlendi. 
Hanımını Rostov'da annesinin yanına bırakarak Hukuk Fa­
kültesi okumak üzere Petersburg'a gitti. Musa Carul lah bu 
esnada Abdürreşid İbrahim'in öncülüğünde siyasi faa l iyet­
lere katılarak Ülfet ve et-Tilmiz i le el-Asrü'l-Cedld gibi gaze­
telerde yazmaya başladı. Rusya Müslümanlar ını ittihada ve 
mücadeleye çağıran bu gazetelerde ıslahat fikirlerini savun­
du. 1 905'ten itibaren Rusya'da Müslümanların düzenlediği 
toplantıların hemen hepsine katı lan Musa Carul lah, aynı 
zamanda 1 906'da kurulan "Rusya Müslümanları İttifakı"nın 
komitesine seçilenler arasındadır. 1 909'da Orenburg'a taşı­
narak Hüseyniye Medresesinde ders vermeye başladı ancak 
Rahmet-i İ lahiyye'nin umumiyeti i le ilgil i görüşleri nedeniyle 
sert eleştirilere maruz kalarak medreseden ayrıldı. 1 9 1  O yı­
l ında Kuzey kutbunda namaz ve oruçla i lg i l i  doğru bir içtiha­
da varmak için Finlandiya'ya gitti. 1 91 3  yı l ında Petersburg'ta 

Emanet Matbaasını kurarak Muhammed Ayaz ishak! İdi l li i le 
birl ikte il gazetesin i  çıkarmaya başladı. 1 91 7  Bolşevik i htila­
l i ile birl ikte aktif siyaset hayatı başlayan Carul lah, 1 92 1  'de 
Sovyetler aleyhinde çalıştığı iddiasıyla Taşkent'te tutuklana­
rak 1 1 ay hapis yattı. 1 923'te Berlin'de basılan İslam Milletleri­
ne is imli eseri nedeniyle 3 ay daha hapis yattı. Gelen tepkiler 
üzerine hapisten kurtulsa da 3 yı l boyunca Moskova'dan 
çıkışı yasaklandı. 1 927'de Hacca gitti, dönüşte Kudüs'e geçe­
rek il. H ilafet Kongresi'ne katıldı. 1 930'dan sonra artık sürgün 
hayatı başlayan Carullah, Rusya'dan kaçarak sırasıyla Türkis­
tan, Afganistan, H indistan ve Mısır'a gitti. 1 932'de Finlandi­
ya'ya, 1 933'te Berlin'e, 1 934'te l ran'a, buradan da Bağdat ve 
Necef'e geçti. 1 935'te zor şartlar altında Kahire'ye dönmeyi 
başaran Musa Carul lah, 1 937'de tekrar Hindistan'a, 1 938'te 
Japonya'ya gitti. Savaş başlayınca Afganistan'a dönmek 
üzere Hindistan'a geçti ancak s ın ırda İngi l izler tarafından 
yakalanıp hapse atı larak bir buçuk yıl hapiste kaldıktan son­
ra 1 94S'e kadar göz hapsinde tutuldu. 1 947 yı l ında tedavi 
görmek üzere önce Kahire'ye son ra istanbul 'a sonra tekrar 
Kah i re'ye gitti. 28 Ekim 1 949'da Rusya'ya dönemeden Ka­
h i re'de vefat eden Musa Carul lah Bigiyef Afıfıdeki Hidiviyye 
mezarl ığına defnedildi . 

1 Musa Carul lah Bigiyef, Rusya Müslüman-
Öğretisi 

..._ ___ __. tarı arasında ıslah/reform fikrinin öncülü-
ğünü yapan KursavT ( 1 81 2) ve Şihabeddin  Mercanı (1 889) 
gibi düşünürlerden etkilenerek kendi döneminde Rusya'da 
reform fikrini temsil eden düşünürler arasındadır. Bu minval­
de medreselerin ıs lahı, İslam dünyasının gerilemesinde te­
mel etken olarak ictihad yoksunluğunu görmesi, kadınların 
sosyal hayatın içerisinde olmasının gereklil iği g ibi pek çok 
meselede onun bu ıslahçı tarafı öne çıkmaktad ı r. Bunlar Ca­
rul lah'ın eserlerinin de zemini oluşturan temel mevzulard ı r. 
Öte yandan mevzuları ele al ışında seyahat ettiği şehirlerin, 
bildiği d i l lerin ve astronomi, matematik, felsefe gibi i l imlerle 
hukuk, tefsir, hadis i l imlerini bir arada okumasın ın etkisiyle 
kadim ile cedidin mezci görülmektedir. Bu aynı zamanda 
Rusya, Finlandiya gibi Batı kültürüne dahil ü lkelerde yaşayan 
Müslümanların meseleleriyle, İslam ü lkelerinde yayılmaya 
başlayan ıslah düşüncesin in bütünleştiri lmesidir. Bununla 
birl ikte Carul lah birbirinden ayrılmayan düşüncelere sahip 
homojen bir düşünür grubu tahayyülüyle "ıslahçı" olarak ni­
telendiri l ip anlaşı lması mümkün olan bir düşünür değild ir. 
"Müslüman Luther'i' olarak adlandır ı lmasına rağmen İs­
lam'ın reforma ihtiyaç duymadığın ı, bozulmanın Müslü­
manların kendisinde olduğunu s ık l ıkta vurgulamıştır. Top­
lumsal hayatta ıslahı savunan diğer pek çok düşünür gibi 
Carul lah'ın görüşleri de belirl i kal ıplar çerçevesinde değer­
lendiri lemez. Bunun en açık görüldüğü yerlerden biri sün­
netle ilgili görüşleridir. Sünnetin İslam'da bilgi ve amel kay­
nağı olarak Kur'an'dan önce geldiği düşüncesi, "Kur'an 
İs lamı" olarak adlandırı lan düşünceyi savunan pek çok ıslah­
çı düşünürle çelişmektedir. O, tecdid hareketine dahil düşü­
nürlerin pek çoğu tevhide vurgu yapıp insanın teşri faaliyet­
lerini şirk kapsamında ele a l ı rken, ictihad ve teşri yetkisini 
öne çıkarmasıyla da özgün bir yer tutmaktadır. 
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Musa Carullah İslam dünyasındaki gerilemenin kaynağına 
ictihad yoksunluğunu koyarken, taklidin yaygın laşması ve 
İslam akidesinin bozulmasından fıkıhçıları ve kelamcıları 
sorumlu tutar. Onun islam'ı ele a l ırken sürekli olarak sosyal 
boyutlarıyla ilgilendiği söylenebilir. Medreselerde kelam ve 
mantık gibi i l imlerin yanında hadis, tefsi r, matematik, tarih 
gibi i l imlerin okutulması gerektiğini savunurken de temel 
meselesi mevcut durumda islam'ın sosyal boyutunun ihmal 
edilmesidir. Öte yandan "Ben fakihlerin mezheplerini, ke­
lamcıların kıyaslarını, siyasetçilerin hevalarını, sosyologların 
teorilerin i  hiçbir suretle Kur'an-ı Kerim'in ayet-i kerimelerine 
ve Hz. Peygamber'in sünnetlerine takdim edemem" diyen 
bir düşünür olarak medreselerde yalnızca modern i l imlerin 
okutulmasını savunan cedidçi düşünürlerden ayrılmaktadır. 
"Ahiret için değil bu dünya için var olan din': şekilcil ikten öte 
Müslümanların sa l ih amel işleme gayreti ekseninde işleyen 
bir düzenleyicidir. Bu nedenle evrensel ve hükmü her daim 
kaim bir kaynak olarak Kur'an-ı Kerim'i döneminde karşılaştığı 
pek çok meseleyi açıklamak üzere esas al ı r. Olası bir Rus-Türk 
savaşı sırasında Rusya'da yaşayan Müslümanların ne yapması 
gerektiğini Enfal Suresi 72. ayet üzerinden açıklaması buna 
örnek olarak verilebil i r. Bununla birlikte onun için yeni bir 
usulün geliştirilmesi ve İslam dünyasında gerçekleşecek sos­
yal inkı lap için akl ın hürleştirilmesi adına eğitimde özel l ikle 
zihni gelişmeyi sağlayacak bir ıs lahın gerekli l iği tartışmasızdı r. 
Caru l lah bunun gerçekleşti rilmesinde kadın ların eğitiminin 
önemini bilhassa vurgular. O kadınların fitne gibi bir sebeple 
sosyal hayattan uzaklaştırılmasına karşı çıkarak, hem mektep­
lerde hem de hayatın diğer alanlarında bulunmalarını şiddet­
le savunur. Bu bağlamda ismet ve iffetin ası l koruyucusunun 
hicaptan ziyade kuwetli bir terbiye olduğunu di le getirir. Ka­
dınlara eğitim ve eskiden sahip oldukları hakları geri kazanma 
imkanı sağlanmalıdı r. 

Musa Carul lah'la i lgi l i  önemli hususlardan biri de i lahi rah­
metin umumiliği hakkındaki görüşleridir. Kendisinin şiddet­
le eleştirilerek Orenburg'taki Hüseyniye Medresesinden de 
ayrılmasına neden olan Rahmet-i i lahiye Burhanları isimli 
eserinde ayrıntıl ı bir biçimde ortaya koyduğu gibi Carul­
lah, i lahi rahmetin yaln ızca Müslümanları kapsamadığını 
ve azabın ebedi olmadığını savunur. Bunu yaparken çeşitli 
ayet ve hadislerin yanısıra sahabe ve tabiinin ifadelerinden 
de faydalan ır. Bu meyanda Carul lah'ın esasında sahabe dö­
neminden beri var olan söz konusu düşüncenin bir savu­
nucusu olarak eski bir tartışmanın yeni bir taraftarı olduğu 
söylenebi l i r. 

Yazdığı yazı lar, çıkardığı gazeteler ve verdiği eserlerle pek 
çok önemli h ususta Müslümanlara öncülük eden Musa 
Carul lah, Sovyet Rejiminin Müslümanlara uyguladığı baskı­
lar nedeniyle uzun süre unutturulmaya ça l ış ı lmış ve ihmal 
edi lmiş bir düşünürdür. Bununla bir l ikte bilhassa sürgünde 
bulunduğu dönemde Rusya'da hakkında yal n ızca olumsuz 
yazı ların yay ın landığı bir düşünür olmasına rağmen, fikirleri 
İslam dünyasının pek çok kısmına yayı lmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Kavaid-i fıkhiyye. Kazan: Yy, 1 91 O. 
® Rahmet-i İlahiyye Burhan/an. Orenburg: Yy, 1 91 1 .  
® Uzun Günlerde Ruze. Kazan: Yy, 1 91 1 .  
® Büyük Mevzularda Ufak Fikirler. Petersburg: Yy, 1 914. 
® /slahat Esaslan. Petersburg: Yy, 1 9 1 5. 
® Şeriat Esaslan. Petersburg: Yy, 1 91 7  
® İslam Milletlerine (İslam'ın Elifbası). Beri in :  Yy, 1 923. 
® Hatun. Berfin: Yy, 1 933. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ahmet Kan l ıdere. Kadimle Cedit Arasında Musa Carullah: 
Hayatı-Eserleri-Fikirleri. Dergah Yayınları, İstanbul :  2005. 
® Mehmet Görmez. Masa Carullah Bigiyef Ankara: Türkiye 
Diyanet Vakfı Yayınları , 1 994. 
® Musa Carul lah. Hatun. Haz. Mehmet Görmez. Ankara: 
Otto, 20 1 4. 
® Komisyon. Ölümünün 50. Yıldönümünde Musa Carullah 
Bigiyef Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2002. 
® el-Lüzumiyyat. (Şerh) Ahmed b. Abdul lah b. Süleyman 
Ebü'l-Ala el-Maarri. Kazan: Yy, 1 907. 
® Mustafa Sabri Efendi. Yeni İslam Müctehid/erinin Kıymet-i 
İlmiyyesi: Musa Carullah Bigiyef'e Reddiye. Sadeleştiren. Sibel 
Dericioğlu. lstanbul :  Bedir Yayı nevi, 1 998. 
® Zeki Velidi Togan. "Büyük Alim Musa Carul lah Reformatör 
müdür?''. Tasvir (Eylü l  1 947). 
® Zeki Velidi Togan. "Musa Carul lah: Mesleği, Şahsiyeti ve 
Eserleri''. Tasvir (Eylül 1 947) 

-Merve Betül Üçer 

B i L G i N L E R  

Said Nursi 
ö. 1 960) 

Risa/e-i NQr ad l ı  kü l l iyat ıy la tan ı nan  İ s l am 
a l im i  

Bediüzzaman Said Nursi, Osman l ı 'nın son dönemlerinde 
yaşadığı en büyük buhranlardan biri olan Doksanüç 

Harbi ( 1 877-78) yeni lgisinin sadece Rumeli topraklar ını de­
ği l, başta Erzurum olmak üzere Şark vilayetlerini de i lgi len­
diren atmosferi altında, 1 878 yı l ında, Bitlis'in Hizan kazasına 
bağl ı  dağl ık bir köy olan Nurs'ta dünyaya gelmiştir. Babası 
Sofi Mirza, Gavs-ı Hizan namıyla meşhur olan Seyyid Sıbga­
tul lah el-Arvasi'n in (ö. 1 287/1 87 1 )  dervişlerindendir. 

i lk eğitimini ağabeyi Molla Abdu l lah'tan a l ı r. Ardından Tağ 
köyündeki medreseye başlar. Burada kısa süre bir eğitim 
alan Nursi sonrasında Norşin'e gider, buradaki medreselerde 
de kısa dönemli dersler a l ı r. Bir ara medrese eğitimini yapa-

1297 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

mayacağın ı düşünerek köyüne geri dönse de rüyasında Hz. 
Peygamber'in ilme teşvik etmesi üzerine Norşin ve Hizan'da­
ki medreselerde eğitimine devam eder. O zaman Erzurum 
vilayetine bağl ı  bir kaza olan Beyazıt'ta en uzun süreli eğiti­
min i  (3 ay) Şeyh Muhammed Cela ll'den a l ı r. Burada, henüz 
1 O yaşında iken hocasından medrese icazetnamesin i  a l ı r. 

Buradan ayrı ld ıktan sonra Şark'taki diğer medreseleri de 
gezip hem i lmin i  artırmaya, hem de küçük yaşına rağmen 
diğer mol la larla i lmi münazara lara girmeye başlar. 1 1  yaşın­
da iken, Siirt'in meşhur a l imlerinden Molla Fethul lah ona 
Bediüzzaman lakabını verir. Daha önce Molla Said olarak 
yörede meşhur olan Nursi, artık hayatın ın sonuna kadar Be­
d iüzzaman olarak bi l in ir hale gelecektir. 

Si irt'ten Cizre'ye, ardından da Mardin'e geçen Nursi, burada 
Cemaleddin Efgani'nin bir talebesi aracılığıyla onun fikirlerini 
tanıma fırsatı bulur. Mardin'de iken siyasetle de ilgilenmeye 
başlayan Nursi, valiyle münakaşası neticesinde il sınırları dı­
şına çıkarı l ı r. Bitlis Valisi Ömer Paşa onu konağına davet eder, 
burada 2 yıla yakın bir süre ka l ı r. Ömer Paşa'n ın ve ardından 
Van Valisi Hasan ve Tahir Paşa'ların konaklarındaki ikameti 
sayesinde, hem İstanbul'dan gelen gazeteleri takip etme, 
hem de kütüphanelerinde yer alan Batı düşüncesine dair çok 
çeşitli eserleri mütalaa etme fırsatı bulur. Tahir Paşa'n ın kona­
ğında iken, bir gün Paşa ona bir gazetede okuduğu haberi 
gösterir. Haberde İngiltere sömürgeler bakanı Gladstone'un 
bir konuşmasından bahsedi lmektedir. Elinde Kur'an-ı Kerim'le 
kürsüye gelen Gladstone "Bu Kur'an Müslümanların  elinde 
bulunduğu müddetçe, biz onlara hakim olamayız. Ne yapıp 
yapıp, bu Kur'an'ı sukut ettirip ortadan kaldırmalıyız. Yahut da 
Müslümanları ondan soğutmal ıyız" demektedir. İşte bu olay 
Nursi'nin hayatında bir dönüm noktasını teşkil eder. Bu haber 
üzerine "Ben de Kur'an'ın sönmez ve söndürülemez ebedi bir 
güneş gibi mu'cize olduğunu dünyaya ilan edeceğim" diyen 
Nursi, sonraki hayatın ı  temelde buna adar. 

Fen bi l imleriyle din i l imlerinin bir l ikte okutulacağı, eğitimin 
Türkçe, Arapça ve Kürtçe olmak üzere üç d i l l i  olacağı bir 
üniversite projesi kurgular. Bu üniversitenin  adını da, İslam 
dünyasın ın ikinci el-Ezher'i olması, Şark vi layetlerin i  i l imle çi­
çeklendirmesi niyetiyle Medresetüzzehra olarak bel ir ler. Bu 
proje için 1 907 yıl ında, Van Val is i Tahir Paşa'n ın referans mek­
tubuyla birl ikte İstanbul 'a, Sultan il. Abdü lhamid'le görüş­
meye gider. Ancak mabeyn katibini geçemeyen Nursi, önce 
bir makam ve iyi bir maaşla susturulmaya ça l ış ı l ı r, bunu ka­
bul etmemesi üzerine ise Toptaşı t ımarhanesine gönderi l i r. 
Buradaki doktorun "bu adamda cünun var ise dünyada akı l l ı  
yok" demesi üzerine bu sefer hapse atı l ı r. Serbest bırakılma­
sından kısa bir süre sonra, 23 Temmuz 1 908'de i l .  Meşrutiyet 
i lan edi l ir. Meşrutiyeti olumlu karşılayan Nursi, meşrutiyetin 
i lanın ın üçüncü gününde Sultanahmet'te düzenlenen mi­
tingde ha lka hürriyeti an latır, sonraları "Hürriyete Hitap" adıy­
la basılacak olan bu konuşmayı birkaç gün sonra Selanik'te 
de tekrar anlatır. 

İstanbul'da bulunduğu dönemde hareketli bir siyasi ve sosyal 
hayatın içindedir. İnsanları, özellikle de Kürtleri meşrutiyete 

ısındırmak için her ortamda konuşmalar yapar, gazetelere 
makaleler yazar. Kürt hamallara, askerlere konuşmalar yapar, 
onları itidale davet eder. Doğu'daki kürt aşiretlerine meşruti­
yet lehine telgraflar gönderir. Fakat tüm bu çabalarına rağ­
men, 31 Mart ihtilaline karıştığı iddia edilerek sıkıyönetim 
mahkemesinde yargı lanır, beraat etmesinin ardından Van'a 
geri döner. ittihat ve Terakki'nin olumsuz politikalarına rağ­
men, Doğu'da meşrutiyet lehine aşiretleri bilgilendirmeye 
devam eder. Bu konuşmalarını sonrasında Münazarat ismiyle 
kitaplaştırır. Başlangıçta İttihat ve Terakki'yle birl ikte hareket 
etse de, sonradan partinin yeni bir dikta rejimi tesis etmesiyle 
partiyle yolları ayrıl ı r. ·sen [hürriyet ve meşrutiyet yolundaki] 
yürüyüşümü terk etmedim, onlar terk etti" d iyecektir. 

Bu dönemde Şark vilayetlerinde gezen Nursi, 1 91 1  yıl ı  içeri­
sinde Şam'a da gider, burada ulemayla görüşür, tüm bölge 
ulemasının toplandığı bir zeminde, Emeviye Camii'nde bir 
hutbe verir. Bu uzun hutbe de seneler sonra Hutbe-i Şamiyye 
ismiyle kendisi tarafından Türkçeleştirilerek yayımlanacaktır. 
Ardından Sultan Reşad'ın davetiyle Rumeli seyahatine katı­
lan Nursi, seyahatten kısa bir süre sonra Balkan Savaşları'nın 
başlamasıyla birl ikte akim kalan Üsküp Üniversitesi projesine 
ayrılan tahsisatı Sultan Reşad'dan Medresetüzzehra için ister. 
Teklifi kabul görür ve 1 9 1 3  yıl ında Van'da üniversitenin temel­
leri atı l ır. Ancak bu sefer de 1 . Dünya Savaşı'nın başlaması ve 
Nursi'nin de talebeleriyle birl ikte kurduğu milis alayıyla Erzu­
rum-Pasinler cephesinde Rus ve Ermenilere karşı savaşması 
hengamında Medresetüzzehra projesi yine akim kal ır. 

Bitlis savunması sırasında Ruslara esir düşen Nursi, yaklaşık 
iki buçuk sene Sibirya'da Kostroma'da esir tutulur. Bolşevik 
ihti lal ini fırsat bilerek 1 91 8  yılı başlarında esaretten firar eder, 
Polonya, Avusturya ve Almanya üzerinden istanbul'a gelir. İs­
tanbul'da büyük teveccühe maruz kalan Nursi, Enver Paşa'n ın 
özel ilgisiyle karşı lanır ve Darü'l-hikmeti'l-İslamiye'ye üye tayin 
edilir. 2 sene bu görevde kalan Nursi, 1 920'de İstanbul'un 
İngilizler tarafından işgal inin ardından İngi l izler aleyhine Hu­
tuvat-ı Sitte isimli bir bildiri yayımlar, Kuva-yı Mi l l iye lehine ya­
zılar yazar, bu mücadeleyi cihad olarak tanımlar. 

İstanbul'da verdiği mücadele nedeniyle Ankara'da yeni ku­
rulan Mi l let Meclisi tarafından ısrarla meclise davet edi l i r. 
Bunun üzerine Ankara'ya gelir ve mecl isteki ladini havadan 
hoşnutsuzluğunu, namaz hakkında bir bildiri yayımlayarak 
izhar eder. Ankara'da ka ldığı dönemde yayım ladığı ikinci 
bi ldiri ise maddeci fikirlere karşı, sonradan Tabiat Risale­
si olacak, Zeylü'z-zeyl'dir. Ankara'daki bir diğer faal iyeti ise 
Medresetüzzehra projesin i yeniden di l lendirerek, meclis­
ten bunun için ödenek istemesidir. 200 mi l letvekil inden 
1 63'ünün onayıyla tahsisat kabul edi l i r, ancak sonraki çal­
kantı l ı  süreçte proje yine akim kal ı r. Ankara'da umduğunu 
bulamayan Nursi, "Eski Said'i Yeni Said'e götüren" bir trenle 
Van'da inzivaya çekilmeye karar verir. Fakat çok geçmeden, 
Şeyh Said'in teklifini reddetmesine ve onu isyandan vazge­
çirmeye çal ışmasına rağmen, Şeyh Said isyanıyla i l işkilendi­
rilerek Van'daki mağarasından a l ın ıp Burdur'a sürgün edi l i r 
( 1 926). Böylelikle 1 950'1ere kadar sürecek olan sürgün ve 
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hapis hayatı başlamış olur. Burdur, Barla (Eğird i r), Eskişehir, 
Isparta, Kastamonu, Denizli, Afyon, Emirdağ sürgün veya tu­
tuklu olarak bulunduğu şehirlerdir. Bu dönemde tamamen 
siyasetten uzak, sadece iman ve Kur'an hizmetiyle uğraşan 
Nursi, opus magnumu olan Risale-i Nurların telif ve neşriyle 
uğraşmaktadır. Arap harfleriyle kitap basmak yasak olduğu 
için talebelerinin kurduğu bir halka marifetiyle, yazı lan risa­
leler elden ele çoğaltı lmak suretiyle tüm Anadolu'ya yayı l ı r. 

1 950 yılında Demokrat Parti'nin iktidara gelmesiyle nisbeten 
rahatlasa da, Nursi bu dönemde de adli soruşturmalardan, 
zehirlenme girişimlerinden uzak kalmaz. Aleyhinde açılan da­
valardan sürekli beraat etmesi üzerine 1 953 yılından itibaren 
biraz daha rahat hareket etme imkanına kavuşur. Bu dönem­
de Anadolu'nun çeşitli bölgelerindeki Risale-i Nur taleberini 
ziyaret eder, onlara dersler verir. 82 yaşındayken, artık hayatı­
nın son günlerini yaşadığını hisseder ve ruhunu Urfa'da teslim 
etmek arzusuyla talebelerinden kendisini Urfa'ya götürmesini 
ister. Urfa'ya varmalarının ardından 2 gün sonra, 23 Mart 1 960 
tarihinde, İpek Palas Oteli'nde vefat eder. Hal i lürrahman Ca­
mii avlusunda hazırlanan bir mezara defnedilir. Fakat 27 Ma­
yıs 1 960 ihtilalinin ardından, cunta yönetimi ölüsünden bile 
korktuğu Bediüzzaman'ın naaşını bir gece gizlice yerinden 
alarak bil inmeyen bir yere defneder. 

·· ı Bediüzzaman, Osmanlı'nın son döne-
Oğretisi 

..._ ____ __. minde, Şark medreselerinde yetişmiş bir 
İslam alimidir. Her ne kadar o dönemde medrese eğitimine 
yönelik bazı eleştirileri olsa da, bu, böyledir. Henüz çok küçük 
bir yaşta medrese tahsi l ini tamamlayıp dini eğitimin ıslahı 
için kafa yormaya başlamıştır. Bu muvacehede, Medresetüz­
zehra, hem sosyal anlamda bölgenin, yani Kürt coğrafyasının 
uzun vadeli barış ve refahına hizmet edecek hem de i lmi eği­
tim anlamında geneleksel eğitimde Ezher'den geri kalmaya­
cak, bunun yanı sıra fen bilimlerini de bünyesinde verecek 
bir eğitim kurumu olacaktır. Bu gayeler için eğitimi üç di l l i  
olarak kurgular. Bunu şu şekilde formüle eder: "Arapça farz, 
Türkçe vacip, Kürtçe caiz''. Böylelikle Kürt coğrafyasının o dö­
nemde dar-ı hilafet olan İstanbul'la bağları da güçlenmiş ola­
cak, diğer taraftan da Arap ü lkelerinden talebeler yetiştirmek 
suretiyle ümmetin birliğine katkı sağlanmış olacaktır. Bu pro­
je önce 1 .  Dünya Savaşı, ardından da Kemalist rejim nedeniyle 
akim kalmıştır. 

Hayatının i lk dönemlerinde zihnindeki en büyük problem 
Müslümanların geri kalmışl ığı olan Bediüzzaman, bunun 
nedenini üç ana başl ıkta toplar: cehalet, zaruret ve ihtilaf. 
Yani eğitimsizlik, fakirlik ve 'çoğu lcu bir düşünme biçimin­
den mahrumiyet' (Karabaşoğlu, İslamcı l ık, s. 270). Bediüz­
zaman bu derdi noktasında elbette yalnız değildir, Mehmet 
Akif ve diğer İslamcılar gibi çağdaşı pek çok entelektüelin 
zihin dünyalarını işgal eden en büyük sorun budur: "Müslü­
manlar neden geri kaldı?" 

Özell ik le l 922'de Ankara'da mecliste karşılaştığı atmosfer ise 
zaten birkaç yıl önce Sibirya esaretinde başlayan dönüşüm 
sürecini h ızlandırmış ve Bediüzzaman siyasi mücadeleyle bu 
sorunun üstesinden gelinemeyeceğine, devlet ve toplum 

bazlı makro düşünceler yerine, müslüman ferdin yeniden 
inşasına, özel l ikle de Batı'dan gelen felsefi akımlarla zihin ve 
ka lp dünyaları bunalan, imanları zedelenen Müslümanların 
imanlarının takviye edi lmesinin en öncel ikl i 'mesele' olduğu­
na kanaat getirir. 

Niyet bazında bu Yeni Said i le Eski Said arasında fark olma­
makla birl ikte, metod ve önceliklerin takdim-tehiri noktasın­
da farkl ı l ıklar vardır. Henüz Tahir Paşa'n ın konağ ında, yirmili 
yaşlarındayken kafasına koyduğu "Kur'an'ın i'cazını gö_şter­
me"fikri Yeni Said'de yeni bir metod la yazı lmış, farklı bir tefsir 
olan Risale-i Nur kül l iyatıyla tezahür edecektir. Yeni Said dö­
neminde bütün bütün siyasetle bağ ın ı  koparan Bediüzza­
man, hayatın ı  iman hakikatlerini anlatmaya, risaleler kaleme 
a lmaya ve bunları neşretmeye adayacaktır. 

Kendisinden önceki ls lam düşünce birikiminden, i l im ge­
leneğinden azami düzeyde istifade eden Bediüzzaman, bu 
zamanın insanları için kısa bir zamanda, şuhCıdi, yakine ya­
kın bir imanı kazandıracak Kur'an'dan bir metod bulduğunu 
ifade eder. Bu mesleğini "acz, fakr, şefkat, tefekkür mesleği" 
olarak formüle eden Bediüzzaman kulun dikey düzlemde, 
Rabbi karşısında aczini ve fakrını bi lerek, yatay düzlemde 
ise tüm mahlukata karşı ism-i Rahim tecel l isiyle, şefkatle 
muamele ederek ve Cenab-ı Hakk'ın Kur'an'da defaatle bize 
emrettiği "tefekkür"ü gerçekleştirerek ism-i Hakim'e maz­
hariyetle, çok çeşitli fikir/hareket akımları ve ideolojilerle 
zihin leri bulanan bu asrın insanının kısa sürede sarsılmaz bir 
imanı kazanabi leceğini ifade eder. 

Başta imam Rabbani ve Abdülkadir Geylani gibi, kendinden 
önceki sCıfı mürşidlerden istifade etse de, Bediüzzaman ken­
disini "Ben şeyh/sCıfı değilim, hocayım" diyerek tasawuftan 
farklı bir yerde konumlandır ır. Tasavvufa dair müstakil bir 
risalesi olan Telvihat-ı Tis'a'da tasavvufa olumlu bakış açısı­
nı açıkça ifade eden Bediüzzaman, bu zamanda tasavvufla 
seyr ü sülukun oldukça zor, meşakkatli ve tehlikeli olabi lece­
ğini izah etmeye çalışır. 

"Şeytandan ve siyasetten Allah'a sığınır ım" diyen Bediüzza­
man, talebelerine de bunu öğütler. ıslah için temelde yu­
karıdan aşağıya ve aşağıdan yukarıya; 'topuz' ve 'nur' olarak 
isimlendirdiği için iki metod olduğundan bahseder ve ken­
disinin ancak nur metodunu, yani müslüman ferdin inşasıy­
la iştigal edebileceğini defaatle vurgu la r. Siyaset topuzuyla, 
önce müslümanların iktidara gelerek toplumu İslamlaştır­
ması Bediüzzaman için makul ve makbul bir yöntem değil­
d i r. Dinin siyasetten ontolojik olarak üstün olduğuna ve asla 
siyasete alet edi lmemesi gerektiğine de işaret eder. 

Hürriyetin ontolojik planda imanın bir olmazsa olmazı oldu­
ğunu, şeriatın da bunu emrettiğini düşündüğü için Eski Said 
döneminde özell ikle, şahsi dindarl ığı cihetiyle 'veli padişah' 
diye tavsif ettiği Sultan i l . Abdülhamid'i bir idareci olarak 
eleştirmiş ve İttihat ve Terakki'yle başta birl ikte hareket et­
miştir. Ancak sonraları, bu istibdadın yerine daha beterleri­
nin gelmesi nedeniyle bu tavrından bir nevi nedamet ge­
ti rmiştir. Nitekim Yeni Said dönemine geçildiğinde ise artık 

1299 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

siyasetten bütünüyle uzaklaşan, müslüman ferdin i nşasına, 
imanın ın ve ahireti nin kurtu lmasına odaklanan cihad-ı ma­
neviye yönelen bir Bediüzzaman görürüz. 

Döneminin önemli meselelerinden biri olan bi l im ve bilimsel­
l ik de, benzer şekilde dine tabi olması gereken bir fenomendir. 
Zira ontoloj ik ve hiyerarşik olarak din, bi l imin üstünde yer a l ı r. 
Henüz Eski Said dönemindeyken dahi söylediği "Vicdanın zi­
yası u lCım-i diniyyedir, akl ın nuru fünCın-ı medeniyyedir" sözü, 
onun zihninde bu hiyerarşinin başından beri net bir biçimde 
oturduğunu göstermektedir. Burada kullandığı ziya ve nur 
kavramları bunu açıkça ifade eder. Zihnini Kur'anla inşa etme­
ye, Kur'anı kavramlarla düşünmeye çalışan Bediüzzaman, Yu­
nus suresinin beşinci ayetinde zikredilen "güneşi ziyadar, ayı 
ise nur lu kılan . . .  " ifadesinden hareketle, gerçek ışık kaynağı­
nın din ve dini i l imler olduğuna, fen bil imlerinin ise ışığın ı gü­
neşten alan ay gibi, ışıklarını din i l imlerinden aldıklarına işaret 
eder. Bu bağlamda en temel eserine Risale-i Nur demesi de, 
Kur'an'ı ziya olarak konumlandırıp Risale-i Nur'u ışığın ı  ondan 
alan bir eser olarak konumlandırması manidardır. 

Var l ık konusunda ibnü Arab1'ye (ö. 1 240) atfedilen tevhid-i 
vücudiyle imam-ı Rabbani'ye (ö. 1 624) atfedilen tevhid-i 
şuhudiyi mukayese eden Bediüzzaman, her ne kada r vah­
det-i şuhuda daha yakın olsa da, onun da kami l  an lamda 
tevhid olmadığını ifade eder. Nitekim İmam-ı Rabbani de 
seyr ü sülukte geçilmesi gereken bir basamak olarak gör­
düğü vahdet-i şuhudun nihai nokta olmadığın ı, cem'den 
sonra fark'a gelen sa l ik in hem kendini bir ku l  olarak, hem de 
Cenab-ı Hakk'ı Rabbi olarak göreceği bir abdiyyet makamın­
dan bahseder. Benzeri ifadelere, imam-ı Rabban1'nin varl ık 
konusunda "bizim görüşümüz onun görüşüdür" dediği ve 
vahdet-i şuhudun öncüsü olarak kabul edi len Alaüddevle-i 
Simnani'de (ö. 1 336) de rastlamak mümkündür. Bediüzza­
man'ın meseleye getirdiği dikkat çekici bir açı l ım ise vah­
det-i vücudun asl ında vahdet-i şuhudun farklı bir formu ol­
duğunu ifade etmesidir. Ekberi ekol bunun tam tersini , yani 
vahdet-i şuhudun asl ında vahdet-i vücud ile aynı şey oldu­
ğunu, onun farkl ı bir tezahürü olduğunu savunmaktadır. Bu­
rada şunu da ifade etmekte fayda var ki Bediüzzaman her ne 
kadar fikri temelde vahdet-i vücud düşüncesinden ayrılsa 
da, bir zevk, bir neşve ve bir hal olarak vahdet-i vücudla bir 
problemi yoktur. 'Musavvibe' diye is imlendirdiği, çoğulcu bir 
bakış açıs ına haiz olan Bediüzzaman kimseyi tekfir etmediği 
gibi vahdet-i vücud taraftarlar ını da kes in l ikle tekfir etmez. 

Kimi lerince modernist olarak lanse edi lmeye çal ış ı lan 
Bediüzzaman, içtihad kapıs ın ın açık olduğunu, fakat "şu 
zamanda oraya girmeye" mani ler olduğunu; din in zaruri­
yatında, hele de Batı uygarl ığının istilasına uğramış bir at­
mosferde içtihad yapılamayacağını vurgulamıştır. 
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® Metin Karabaşoğ lu. "Said Nursi". Modern Türkiye'de Siyasi 
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-Abdullah Taha Orhan 

B i L G i N L E R  

Seyyid Kutub 
(ö. 1 966) 

M ıs ı r l ı  edebiyatçı ,  müfess i r  ve çağdaş 
dönem İs lam düşünü rler inden 

1 906 yı l ında Mısır' ın Asylıt vilayetine bağ l ı  Muşa köyün­
de mütedeyyin bir ai lenin ferdi olarak doğdu. H int as ı l l ı  

babası el-Hac Kutub b. İbrahim, Mıs ı r'ın işgalden kurtu lması 
için mücadele eden el-Hizbü'l-Vatani'nin aktif bir üyesiydi. 
Annesinin adı Fatıma'dır. Henüz i lkokul ik inci s ın ıftayken (8 
yaşından önce) Kur'an-ı Kerim'in tamamını hıfz etti. Öğret­
men Okulu'ndan (1 925-28) mezun olduktan sonra üniver­
site eğitimi için Kahire Üniversitesi Darü'l-Ulum fakültesine 
kayıt oldu ve ı 933 yı l ında buradan Arap Dili ve Edebiyatı 
bölümünden mezun olduktan sonra altı yıl i l koku l öğret­
menl iği yaptı. Öğrenci l ik yı l lar ında ünlü Mısır l ı  gazeteci, şair 
ve edebiyat eleştirmeni Abbas Mahmud el-Akkad i le tan ıştı 
ve ondan etkilendi. Bu vesileyle çok kısa sürede edebiyat 
camiasında hızla yükseldi. Öğrenci l i k  yıl larında üniversite­
deki öğrenci hareketlerine katı ldı ve bu dönemde girdiği 
Sa'd Zağlu l  başkan l ığındaki Vefd Partisi'nde (Hizbü'l-vefd) 
görev aldı . i l k  ş i i ri 1 5  yaşındayken partinin el-Belağ adl ı der­
gisinde "el-hayat el-cedide"(Yeni Hayat) adıyla çıktı. ı 942'de 
Vefd'den ayrılarak Sa'diyyin Partisi'ne kat ı ld ı .  

1 945'e gelindiğinde tüm siyasi partilerle i l işkisini kopardı. Bu 
dönemdeki çalışmaları çoğunlukla şiir, h ikaye, roman, maka­
le ve edebiyat eleştiri lerinden müteşekkildir. Fakat i l .  Dünya 
Savaşı'ndan sonra edebi konularda yazıp çizse de yazı larında 
siyasi ve sosyal meseleler çok daha ağır l ık kazandı. ı 939 son­
rasında İslami düşünceye yönelen Kutub, toplumun ıslahın ın 
ve Mıs ır' ın o dönemki toplumsal yapısını ve geçirmekte ol­
duğu bozulmayı sert bir şekilde eleştirmeye başladı 

Mısı r'daki Mi l li Eğitim sisteminin düzeltilmesi için birçok re­
form taslağı hazırladı. 1 948'de Eğitim araştı rmaları için gö­
revlendiri len heyetle Amerika Birleşik Devletleri'ne (ABD) 
gönderilen Kutub, Batıl ı yaşam tarzın ı  yakından tan ıma 
imkan ı  buldu. Burada eğitimle i lg i l i  araştı rmalarda bulunup 
bazı yükseköğretim kurumlarında derslere katıldı. Kutub'un 
ABD seyahati onda çok büyük değişikl ik lere yol açtı. Daha 
önce Mısır mi l l iyetçisi bir edebiyatçı olarak bi l inen Kutub, 
20 Ağustos ı 950'de ABD'den döndükten sonra Batı sistemi­
nin karşıtlar ından biri olarak döndü. Bu karşıtlık içerisinde o, 

Batı medeniyetin i  i l kel bir medeniyet olarak görmüş ve red­
detmiştir. Seyahati esnasında 1 949 yı l ında meşhur islam'da 
Sosyal Adalet baş l ı kl ı  eserini telif etti. Sonraki ça l ışmaları nda 
adalet, eşitlik, hürriyet, emperyalizm, cahi l iye ve hakimiyet 
kavramları başta olmak üzere iktisadi, içtimai ve siyasi me­
seleleri etrafl ıca işledi. 

ABD seyahatinden kısa bir süre sonra 18 Ekim 1 952'de ba­
kanl ıktaki memuriyetinden istifa etti ve Müslüman Kardeşler 
teşkilatına (İhvan-ı Müsl imin) katı ldı . Teşkilatın temel görüşle­
riyle kendi fikirleri arasındaki zaman zaman farkl ı l ık lar ortaya 
çıksa da İhvan'ın gazete, dergi ve diğer yayın organlarında 
kendi düşüncelerin i  aktararak il işkisini sürdürdü. 1 5  Ocak 
1 954'te Cemal Abdunnasır'a düzenlenen suikast girişimi 
nedeniyle birçok i hvan-ı Müslimin teşkilat ın ın kapatılması 
üzerine örgütün birçok önde gelen mensuplarıyla Kutub da 
tutuklandı. Yarg ı lanma neticesinde on beş yıl ağır hapis ce­
zası aldı . Kahire'deki hapishane günlerinde önemli eserlerin­
den Fi zilali 'l-Kur'an tefsirini kaleme aldı . Sağl ık  sorunlarından 
dolayı cezasının on yıl l ık kısmın ı  çektikten sonra Irak Devlet 
Başkanı Abdüsselam Arif> in tavassutuyla 1 964>te tahl iye edil­
di. Çok kısa sonra Kutub>un siyasi ve düşünsel görüşlerin in 
tekamül ettiği en meşhur eseri o lan Yoldaki işaretler'i kale­
me aldı. Uzun süren yargı lamalar neticesinde 1 965'te tekrar 
Müslüman Kardeşler üyeleriyle birl ikte Abdunnasır'a karşı 
başarısız darbe girişiminden dolayı idama mahkum oldu. 
Pakistan, İngiltere, Lübnan, Ürdün, Sudan, Türkiye ve I rak 
gibi birçok ü lkede ve birçok dini, siyasi otorite ve gruplarca 
tepkiyle karşılansa da Abdunnasır yönetimindeki Mıs ır mah­
kemesi Kutub ve arkadaşları Muhammed Yusuf Havvaş ve 
Abdülfettah İsmail hakkındaki idam kararından vazgeçmedi 
29 Ağustos 1 966'da idam edildi. Mahkeme heyeti Kutub'u 
idama mahkum ettiğinde şu meşhur sözleri söyledi: "Eğer 
Allah kanunu ile mahkum edilmişsem ben Hakk'ın hükmüne 
razıyım. Eğer batıl kanunlarla mahkum olmuşsam ondan çok 
daha üstün bir düşünceye sahip olduğum için batıldan ve 
münafıklardan merhamet dilemem. Allah'a şükürler olsun ki 
on beş sene cihad ettikten sonra bu mertebeye ulaştım. Ben 
Allah yolunda yaptığım iş için asla özür dilemem. Namazda 
Allah'ın bir l iğine şahadet eden parmağım bir tağutun hük­
münü onaylayan tek bir harfi bile asla yazmayacaktır'.' 

1 Kutub'un ideolojisi etrafında şekillenen 
Öğretisi 

----� fikir akımı ve dünya görüşü Kutubçuluk, 
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(veya Kutubiyye, Kutubizm) olarak adlandırı l ır. Müslüman Kar­
deşler teşkilatını da fikri olarak etkileyen Kutubçuluk hayatı 
tüm yönleriyle İslami bir an layışa yönlendirerek sürekli eleştir­
diği batı l ı laşmayla dünyaya yayı lan i lke l l ik, barbarl ık ve yozlaş­
mayı mücadele edilmesi gereken bir hastal ık olarak görür. O, 
İslam toplumlarında ortaya çıkan cahi l iye uygulamalarıyla 
mücadele etmenin gerekli l iğini savunur ve tekrar İslam>ın 
toplum hayatında hakim kı l ınması gerektiğini söyler. 

Kutub geleneksel İs lam anlayışına karşı sahih ve gerçek İs lam 
çizgisini savundu ve hurafeleri şiddetle eleştirdi. Ona göre 
İs lam şeriatına uygun bir hukuk ve siyasi-iktisadi-içtimai bir 
düzen oluşturulmal ıdır. İs lam açıs ından idare (tevcihat) ve 
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kanun yapmada (teşri'at) din ile dünyan ın birbirinden ayrı­
lamayacağı ileri sürer ve bu ikisin kaynaştır ı lmasını gerekli 
görür. Tüm dünyada ortadan kaldırı lmasının gerekli olduğu­
nu düşündüğü bir cahi l iye (toplumu) durumu olduğundan 
bahseder. Cahi l iye kavramını tarihsel kul lanımından farklı bir 
anlamda kul lanarak kavrama güncel bir anlam yüklemiştir. 
Müslümanların cahi liye toplumunun, cahi l iye kavramlarının 
ve geleneklerinin pençesinden kurtu lması gerektiğini vur­
gular. Cahil iye'ye karşı verilen mücadelenin adıysa "cihad"tır. 
Ona göre çözüm sadece ve "Gerçek is lam"dadır. Onun bu 
görüşü selefi/tekfirci grupların anladığı gibi d ini/akidevi bir 
temele dayanmaz, bunun yerine büyük oranda sosyoloj ik 
bir zemine yaslanır. Ayrıca cahi liye kavramsal laştırmasında 
zamana değil, İslami olmayan bir topluma vurgu yapmıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 

® İslamda Sosyal Adalet. Çev. Yaşar Tunagür ve M. Adnan 
Mansur. İstanbul: Cağaloğlu Yayınevi, 1 968. 
® İslam ve Emperyalizm. Çev. Ramazan Nazlı. 2. baskı. İstan­
bul: Şelale Yayınları, 1 983. 
® Yoldaki İşaretler. Çev. Mustafa Özel. İstanbul : Özgün Ya­
yıncı l ık, 2004. 
® /slam Kapitalizm Uyuşmazlığı. Çev. A Niyazoğlu. Hareket 
Yayınları, 1 972. 
® Fi zılali'l-Kur'ôn. Çev. Salih Uçan, Vahdettin İnce. İstanbul : 
Dünya Yayınları, 1 991  (1 O Cilt). 
® İslam Cemiyetine Doğru. Çev. Kemal Sandıker, Mehmed 
Süslü. İstanbul : Şamil Yayınevi, 1 97 1 .  
® Kur'an da Edebi Tasvir. Ankara: H ilal Yayın ları, 1 969. 
® Din Dediğin Budur. Ankara: Hi la l Yayınları, 1 964. 
® Dünya Barışı ve /slam. Çev. Bekir Sadak. İstanbul: Ebru Ya­
yınları, 1 987. 
® İslam ve Medeniyetin Problemi. Çev. Mustafa Varl ı . Ankara 
: Hi lal Yayınları, 1 967. 
® Son Sözler: Beni Niçin İdam Ettiler. Çev. Ömer Bezirci. 2. bs. 
İstanbul : Nehir Yayınları, 1 989. 
® İslami Hareket Metodu. Haz. Muhammed Berekat. Çev. 
Ebubekir Sıddık Korkmaz. İstanbul: islamoğlu Yayın ları ,  1 989. 
İşte İslam. Çev. Şami l  Ceylani. İstanbul: Kültür Yayınları, 1 984. 
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® Sayed Khatab. "Hakimiyyah and Jahi l iyyah in the Thought 
of Sayyid 'Outb:' Middle Eastern Studies 38.3 (2002): 1 45-70. 

® Sayed Khatab. The Power of Sovereignty: The Political and 
ldeological Philosophy of Sayyid Qutb. Londra: Routledge, 
2006. 
® Ahmed Salah al-Din Moussalli . Contemporary lslamic Po/i­
tical Thought: Sayyid Outb. 1 987. 
® İbrah im Sarmış. Bir Düşünür Olarak Seyyid Kutub. Ankara: 
Fecr Yayı nevi, 1 992. 
® Şehadetinin 30. Yılında Seyyid Kutub Sempozyumu. Yay. 
haz. Ahmed Ağırakça. İstanbul : i rfan i lmi Araştırmalar ve İ h­
tisas Vakfı, [t.y.] 

-Süleyman Güder 

B i L G i N L E R  

Malik bin Nebi 
(ö. 1973) 

Cezayir l i  Düşünü r  

Cezayir'in Kostantin kentinde 1 905 yıl ında dünyaya gel­
di. Tebessa şehrinde bir taraftan Kur'an eğitimi a l ırken 

Fransız kolejine devam ederek buradan mezun oldu. Malik 
b. Nebi'nin ai lesi Cezayir'in Fransız sömürgesi olmasına karşı 
olduğu için dedesi ve amcaları Libya'ya göç etti. Bu nedenle 
çocukluk yı l ları ekonomik sıkıntı lar içinde geçti. 1 930 yı l ında 
Fransa'ya yüksek öğrenim görmek üzere gitti. Burada kay­
dolmak istediği Şarkiyat Araştırmaları Enstitüsü, yazılı sınav­
da başarı l ı  olmasına rağmen sömürgecilik karşıtı fikirlerin­
den ötürü onu sözlü sınavda eleyince elektrik mühendisliği 
bölümüne kaydolarak buradan mezun oldu. islam'ı seçerek 
Hatice adını alan eşiyle tanış ıp evlendi. Elektrik mühendi­
si olmasına rağmen kültürel konulara i lgi duyan düşünür, 
Doğu Dilleri Enstitüsü gibi akademik ve entelektüel muhit­
lerde bulunup sömürgecilik ve İs lam dünyasının problem­
leri i le i lgilendi. Paris'teki Müslüman gençlerin kiml iklerini 
korumaları için büyük gayretler sarf etti. Sömürgecilik karşıtı 
fikirlerinden ötürü mühendis olmasına rağmen herhangi 
bir göreve atanmayan düşünür, yine aynı nedenden ötürü 
iki kez hapse girdi. 1 956 yı l ında Fransa'dan ayr ı l ıp önce hac 
görevini yerine getiren fv'\al ik b. Nebi, daha sonra Kahire'ye 
geçerek burada Cemal Abdünnasır ile tanıştı. Mıs ır hüküme­
ti tarafından kendisine maaş da bağlanan müel l if bundan 
sonraki hayatını konferanslar vererek ve eser telif ederek ge­
çirdi. Cezayir Mi l li Kurtuluş Cephesi'ne (FLN) fikirleri i le des­
tek veren düşünür, 1 962 yıl ında ü lkesi bağ ımsızl ığını elde 
edince bir yıl sonra ü lkesine döndü. Cezayir Üniversitesi rek­
törlüğü başta olmak üzere çeşitli resmi görevlerde bulunan 
müell if 31 ekim 1 973 yı l ında vefat etti. 

Öğretisi 
Malik bin Nebi, hayatının önemli bir kıs­
mın ı  Cezayir'in Fransa sömürgesi olduğu 
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zaman di l iminde geçirmiş ve sömürgeci l ik karşıtlığı onun 
düşüncesinde önemli bir yer tutmuştur. Fikirleri üzerinde 
ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin önemli kişilerinden Ahmed 
Rıza'n ın Batın ın Doğu Politikas ın ın Ahlaken iflası ve Muham­
med Abduh'un Tevhid Risalesi ciddi anlamda etkili olmuş­
tur. Müslümanların Kuzey Afrika ve İspanya'da hakimiyet 
kurmuş Muvahhidler devletinden sonraki dönemde yerin­
de saydığ ın ı  ve eskiyi tekrar ettiğini söyleyen Bin Nebi, Gazali 
ve İbn Rüşd'ün İslam medeniyetinin son parıltı ları olduğunu 
iddia eder. Başka bir yerde ise "İslam toplumu Farabi çağında 
fikir üretirken İbn Rüşd döneminde hem üretip hem de ih­
raç etmiş, İbn Haldun'dan sonra ise ne fikir üretmeye ne de 
ihraca mecal i kalmamıştır" der. Müslümanların mevcut du­
rumunu anal iz eden Bin Nebi sömürgeci l ik üzerinde ısrarla 
durur. Sömürgeleştirilen ü l kelerdeki aydınlar kendi medeni­
yetlerine olan aidiyet ve güvenlerini kaybetmişler, çözümü 
batıya teslim olmakta görmüşlerdir. B in  Nebi'nin "sömürüle­
bi l ir l ik" kavram ıyla ifade ettiği bu durum, tam da hastal ığın 
kendisidir. Sömürgecilerin ideolojik savaş ajan ları veya uz­
manları olarak tanımladığı oryantalistlerin, Müslümanlar ın 
sorunlarına özgün çözümler getirmelerini engel lemek için 
bütün sahalarda at koşturduklarını, bazen de Müslümanla­
r ın önüne suni problemler çıkararak bunlar ın tartışmasıyla 
oyaladıklarını söyler. 

Medeniyet, kültür ve İslam dünyasında fikir konuları onun 
özel l ikle üzerinde durduğu kavramlardır. Yaşadığı dönemde 
birçok aydın ve düşünür tarafında kul lanı lan terakki (iler­
leme) kelimesini bil inçli olarak kul lanmaz. Kökleri İbn Hal­
dun'a uzanan hadara (medeniyet) kavramın ı  kul lanarak bu 
problemleri çözümlemeye çalışır. Çok erken yaşlarda tanış­
tığı İbn Haldun'un düşüncelerine eserlerinde çokça atıflar 
yapar. Bu problemin çözülebilmesi için İslam dünyasında 
İbn Haldun'dan sonra duran fikir üretme mekanizmaları­
n ı  yeniden canlandırmak, bu noktada Batı'dan da istifade 
etmek ama asla kendi medeniyetimize yabancılaşmadan 
bunu yapmak gerekmektedi r. İs lam medeniyetinin kapita­
lizm ve sosyalizm arasında bir üçüncü yol olduğu ve orta 
ümmet oluşuna dikkat çeken yazar ın bu fikirleri Libya lideri 
Muammer Kaddafi üzerinde de etkili olmuştur. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Kur'an-ı Kerim Mucizesi. Çev. Ergun Göze. İstanbul : Yağ­
mur Yayın ları, 1 969. 
® İslam Davası. Çev. Ergun Göze. İstanbul :  Yağmur Yayın ları, 
1 967. 
® Çağa Tanıklığım. Çev. İ brahim Aydın .  İstanbul: Bir Yayın­
ları, 1 987. 
® Cezayir'de islam'a Yeniden Doğuş. Çev. Ergun Göze. İstan­
bul: Yağmur Yayınları, 1 973. 
® Savaş Esintisi. Çev. Salih Özer. Ankara: Ankara Okulu Ya­
yınları, 1 997. 
® Kültür Sorunu ve Bir Toplumun Doğuşu. Çev. Salih Özer. 
Ankara: Ankara Okulu Yayın ları, 2000. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Bedran Bin Lahsen. Malik Bin Nebi'de Medeniyet: Sosyo- En­
telektüel Temeller. İstanbul : Mahya Yay., 201 1 .  
® Ali Kureyşi. Malik bin Nabi'ye göre toplumsal değişim. İs­
tanbul : Ekin Yay., 2002. 
® Said Murad. "Mal ik b. Nebi''. DİA. c. XXVll, s. 5 1 3-5 14. 

-Ahmet İğdi 

B i L G i N L E R  

Nurettin Topçu 
(ö. 1 975) 

Felsefeci ve ah l ak  düşünü rü, hareket 
fikriyat ı n ı n  kurucusu 

E rzurumlu Topçuzade ai lesinin mensubu olarak 7 Kasım 
1 909 günü istanbul 'da doğdu. Sırası i le Bezmialem Vali­

de Sultan Mektebi, Büyük Reşit Paşa Numune Mektebi, Vefa 
İdadisi ve İstanbul Erkek Lisesi'nden mezun oldu. l 928'de 
Türkiye Cumhuriyeti'nin bursu ile tahsil için Fransa'ya gitti. 
Aix Lisesi'nde fark derslerini tamamlamasın ın ardından 1 930-
33 arasında ruhiyat ve bediiyat, umumi felsefe ve mantık, 
muasır sanat tarihi, içtimaiyat ve ahlak, i lk zaman sanat ve 
arkeolojisi üzerine Aix ve Strasbourg Üniversitelerinde lisans 
öğrenimi gördü. 1 934 yı l ında Andre Lalande, Leon Brunsch­
vicg ve Jean Laporte'tan müteşekkil jürinin önünde tezini 
savunarak Paris (Sorbonne) Üniversitesi'nden felsefe a lan ın­
da doktora derecesi a ldı .  Aynı sene Türkiye'ye dönerek lise 
öğretmenliğine başladı. Galatasaray Lisesi, İzmir Erkek Lisesi, 
İstanbul Vefa Lisesi, Denizli ismet İnönü Lisesi, Haydarpaşa 
Lisesi ve İstanbul Erkek Lisesi'nde tam zamanl ı  olarak çalış­
tı. Ayrıca Robert Kolej, İstanbul imam Hatip Okulu, Hayriye 
Lisesi ve Erenköy Kız Lisesi'nde ders verdi. Bergson ismiyle 
kitaplaştırılacak çalışması i le 1 947'de İstanbul Üniversitesi'n­
den doçentl ik unvan ı  a ld ı, buradaki kısa süreli eylemsiz do­
çentliği haricinde hiçbir zaman bir üniversitede vazifede bu­
lunmadı. 1 939'da yayınlamaya başladığı fikir dergisi Hareket 
(mecmuanın ismi Maurice Blondel'in aksiyon felsefesinden 
ilham iledir) muhtelif kesintilerle birl ikte 1 982'ye kadar 1 87 
sayı olarak neşredildi . Mecmua çatısı a ltında mühim bir ki­
tap yayıncı l ığı faaliyeti de oldu. Topçu muhtelif süreli yayın­
larda çok sayıda deneme-fikir yazısı kaleme aldı . S ın ır l ı  olarak 
edebi metin yazdı. Kendi evinde ve Hareket dergisi ofisin­
de sohbet meclisleri talebelerinde iz bı raktı. Umuma açık 
birçok konferans verdi .  Türk Kültür Ocağı, Türk Mi l l iyetçiler 
Cemiyeti, Mi l l iyetçiler Derneği, Türkiye Mi l l iyetçiler Derne­
ği'nde aktif rol aldı. Adalet Partisi'n in kuruluşunda yer a lmış, 
siyasal parti faaliyeti bu çok kısa tecrübeden ibaret ka lmıştır. 
Naşibendi tarikatı Gümüşhanevi dergahı postnişin lerinden 
Abdülaziz Bekkine'ye intisabı vardır. Aile dostu olan Hüseyin 
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Avni Ulaş'ın kızı ile kısa sürmüş bir evliliği oldu. 1 O Temmuz 
1 975 günü vefat ettiği istanbul 'da medfundur. 

1 Çocukluk ve i lk gençl ik dönemlerinden 
Öğretisi 

'------� başlayarak İslami hassasiyetlere sahip 
oldu. Mehmet Akif Ersoy ve ai le dostu Hüseyin Avni U laş, 
Topçu'nun fikriyatında i lk  dönemlerden itibaren önemli yer 
teşkil etmiştir. Fransa'daki a ltı y ı l l ık tahsi l döneminde en 
önemli kişi gayri-resmi, manevi anlamda hocası, "üstad" ka­
bul -ettiği Katol i k  fi lozof Maurice Blondel'd i r. Topçu'nun dok­
tora tezi isyan Ahlakı'nda Blondel'in aksiyon felsefesinin kav­
ramsal çerçevesi ve temel önermeleri ciddi yer tutar. Bu 
felsefede i nsan i radesi merkezdedir. i radenin her şeyden 
evvel insan nefsine ve içinde yaşanı lan toplumun yaygın 
olumsuz anlayış ve pratiklerine rağmen doğru, iyi ve güzele 
yönelerek harekete geçmesi, o lumlu manada "isyan" mefhu­
mu ile ifade olunur. Ayrıca Louis Massignon vasıtasıyla a l ım­
lanan Hal lac-ı Mansur'a dair unsurlar da bu ça l ışmada mer­
kezdedir. Topçu'nun ikinci önemli eseri Bergson ismi i le 
kitaplaştı r ı lan doçentlik tezidir. Bu çal ışmada Bergson sezgi­
ci l iği seçmeci bir şekilde a l ımlanmıştır. Topçu'nun akademik 
nite l ikteki metinleri bu iki kitabından ibarettir. Kül l iyatı bü­
yük ölçüde çok farklı süreli yayınlarda neşred i lmiş dene­
me-fikir yazı ları n ın derlemesidir. Mi l l iyetçi l ik düşüncesinde 
vatan ve vatan olarak Müslüman ve Türk Anadolu önemli bir 
yer tutar. Ona göre 1 07 1  mi l l i  tarihin başlangıcıdır. Topçu'da 
köy hayatı ve zirai üretim ideal leşti r i l i r. Bu bağlamda Gan­
di 'n in de i l ham kaynağı olduğu bir i lerleme karşıtl ığı, teknik 
gelişmelere mesafeli bir duruş söz konusudur. Ayrıca piyasa 
ekonomisi, büyük sanayi ve sermaye temerküzü karşıtlığı 
ehemmiyet teşkil eden temalardır: "İslami-Ruhçu Anadolu 
Sosyalizmi" şekl inde isimlendiri len ve çerçevesi bir dereceye 
kadar muğlak bir teklifinden söz etmek mümkündür. Öte 
yandan oldukça şiddetli bir komünizm karşıtl ığına, köklü bir 
Yahudi karşıtlığı ve H itler yakınl ığı da eşl i k  etmiştir. 

Topçu'nun  var l ık düşüncesinde Hristiyan ruhçuluğundan 
bir ölçüye kadar etkilendiği söylenebi l i r. Diğer kıta Avrupası 
merkezli ' imanl ı  varoluşçuluk' düşünces in in etkileri de takip 
edilebi l i r. Buna karşın bi lhassa Yunus Emre an ı larak vatan 
toprağından doğmuş bir 'Anadolu tasavvufu'nun altı çizi­
l i r. Topçu'nun metinlerinde pozitivizm karşıtlığı önemli yer 
tutar. Ayrıca Louis Massignon üzerinden Hal lac-ı Mansur'a 
olumlu referanslar ehemmiyet arz eder. Vahdet-i Vücut an­
layışı, 'namütenahi' telakkisi, var l ık ve metafiziğe dair yazıla­
rında hakim konumdadır. 

Ahlak, Topçu'nun esas uzman l ık  sahası olmasın ın yanında 
fikriyatı n ın da merkezinde yer a lmaktadır: i radenin konfor­
mistl ik karşıtı tecel l isi, h i lkate uygunluk için esastır. Topçu 
kül l iyat ındaki anlamıyla isyanın, Türkçede ve Fransızcada 
('revolte') mevcut bir kel imenin oldukça farklı bir manaya te­
kabül edecek şekilde, özgün bir kavram vücuda getirilmek 
suretiyle meydana geldiği söylenebil ir. Bu yeni kavramsal 
yapının oluşumunda temel bir terim olarak mesuliyetin a ltı 
çizi lmel idir. Topçu fikriyatında modern anlamda birey sa-

vunusu o lmamakla bir l ikte şahsiyet çerçevesinde mi l letle 
bütünleşen bir çeşit ferdiyetçi l ik vurgusu bulunur. Ayrıca 
Topçu'nun İs lamcı olanlar dahi l  siyasi parti faal iyetlerine me­
safel i bir duruşu olup, onda, "mil let mistikleri" olarak nitelen­
dirdiği 'maddi-manevi büyük' figü rler düşüncesi ön plana 
çıkmaktadır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Conformisme et Revolte: Esquisse d'une Psychologie de la 
Croyance (Türkçe Tercümesi: isyan Ahlakı) Monograf-dok­
tora tezi 1 934 senesinde Paris Ün iversitesi'nde savunuldu. 
Paris: Les Presses Mondernes, 1 934. Türkiye'de Fransızca ası l 
metnin tekrar bas ımı :  Ankara: T.C. Kültür Bakanl ığı, 1 990. 
Türkçe tercümenin üç farkl ı versiyonu mevcuttur: 1 )  İstan­
bul : Dergah Yayınları, 1 995. 2) İstanbul, Dergah Yayınları, 
1 998. 3) İstanbul : Dergah Yayınları, 201 5 .  
® Bergson (Eserin daktilo tez olarak başl ığı : Sezgici l iğin De­
ğerleri) Monograf-doçentlik tezi 1 947 yı l ında İstanbul Üni­
versitesi'nde savunuldu. 1 .Basım: İstanbul: Hareket Yayınları, 
1 968. 2. Basım: İstanbul : Dergah Yayın ları, 1 998. 
® Ahlak Nizamı. 1 .  Basım: İstanbul :  Mi l l iyetçiler Derneği, 
1 961 . 2. Basım: İstanbul, Hareket Yayınları, 1 970. i lave l i  3. Ba­
s ım: İstanbul: Dergah Yayınları, 1 997. 
® Yarınki Türkiye. İstanbul : Yağmur Yayınları, 1 96 1 .  İ l aveli 2. 
Basım İstanbul : Yağmur Yayınları, 1 972. Yeniden Düzenlen­
miş 3 .  Basım: İstanbul, Dergah Yayın la rı, 1 978. i laveli 4. Basım: 
İstanbul, Dergah Yayınları, 1 997. 
® Türkiye'nin Maarif Davası. İstanbul: Mi l l iyetçi ler Derneği 
Neşriyatı, 1 960. İ laveli 2. Basım: İstanbul :  Hareket Yayınları, 
1 970. i laveli 3 .  Basım: İstanbul, Dergah Yayınları, 1 997. 
® Milliyetçiliğin Esasları. İstanbul: Dergah Yayınları, 1 978. 
® Reha. İstanbul :  Dergah Yayınları, 1 999. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® İsmail Kara. Nurettin Topçu: Hayatı ve Bibliyografyası. İstan­
bul : Dergah Yayınları, 201 3 .  
® Mehmet Fatih Birgül .  İrade Hareket İsyan: Nurettin Top­
çu'nun Entelektüel Biyografisi, Cilt 1 .  İstanbul : Dergah Yayın­
ları, 20 1 3. 
® Editör: İsmail Kara. Nurettin Topçu. Ankara: T.C. Kültür ve 
Turizm Bakan l ığı, 2009. 
® Fırat Mol laer. Türkiye'de Liberal Muhafazakôrlık ve Nurettin 
Topçu. İstanbul : Dergah Yayın ları, 2008. 
® Fırat Mollaer. Anadolu Sosyalizmine Bir Katkı: Nurettin Top­
çu Üzerine Yazılar. İstanbul :  Dergah Yayınları, 2007. 
® Süleyman Seyfi Öğün. Türkiye'de Cemaatçi Milliyetçilik ve 
Nurettin Topçu. İstanbul : Dergah Yayınları, 1 992. 
® Hece Dergisi Özel Sayısı: Bir Düşünce ve Yar ınki Türkiye 
Tasarımı Olarak Hareket Dergisi ve Nurettin Topçu. 1 0/ 109 
(Ocak 2006). 

-Yasin Özdemir 
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M EYDAN OKUMALAR V E  CEVAPLAR / Mehmet Ali Büyükkara 

B i L G i N L E R  

Ali Şeriati 
(ö. 1 977) 

İ ra n l ı  düşünü r, sosyo log ve siyasi a ktivist 

B i r  sosyolog ve siyasi aktivist olan Ali Şeriati (d. 23 Kasım 
1 933, Sebzevar - ö. 19 Haziran 1 977, lngi ltere) genel l ik le 

İ ran devrimi içindeki rolü kadar çağdaş İs lam düşüncesine 
ve Müslüman eleştirel teoriye yaptığı katkıyla öne çıkmak­
tadır. Onun sosyal teorisi İslam düşüncesin in modern çağ 
içerisinde yeni meseleler karşısında verebileceği cevapların 
kapsamını göstermesi açısından önem arz etmektedir. 

Bir öğretmenin çocuğu olan Şeriati, l isans eğitiminin ar­
d ından, doktora eğitimi için Paris Üniversitesi'ne gitti. 1 964 
yı l ında Seyfuddin'den Belh'in Faziletleri Tar ihi is iml i bir el yaz­
masının tahkikl i neşrin i  yaparak edebiyat alanında doktora­
sını bitirdi. Paris'teki eğitimi sırasında Marksizm, şarkiyatç ı l ık, 
akademik sosyoloji, varoluşçu felsefe ve Cezayir bağımsızl ı k  
savaşı üzerinden post-kolonyal düşünce ve öze l l i kle Fanon 
gibi değişik dis ipl in, isim ve düşüncelerle tanıştı. 

Doktorasının ardından ülkesine döndüğünde Paris'teki ça­
l ışmaları ve i l işkilerinden ötürü havaalanında Şah yönetimi  
tarafından tutuklanıp hapsedi ldi . 1 965'te serbest ka ldıktan 
sonra Meşhed Üniversitesi'nde eğitim vermeye başlamıştır. 
Üniversitede verdiği dersler kısa sürede ünlenmiş ve bu et­
kisi sebebiyle bu üniversiteden ayrılarak Tahran'daki Hüsey­
niye-i İ rşad Enstitüsü'nde ders vermeye başlamıştır. Burada 
da büyük popülariteye ulaşmıştır, ancak bunu gören rej im 
güçler i kendisine ve a ilesine büyük bir baskı yapmaya baş­
lamışlardır. 1 8  ay hapiste yattıktan sonra 1 977'de İ ran'dan ay­
r ı larak Londra'ya yerleşmiştir. Üç ay sonra burada şüpheli bir 
biçimde ölmüştür. Bazıları onun İ ngi l iz istihbaratıyla işbir l iği 
yapan İran istihbarat örgütü SAVAK tarafından öldürdüğünü 
öne sürse de bu hususta yeterli bir del i l  bulunmamaktad ı r. 
Mezarı Şam'da, Hz. Zeyneb Türbesi'nde bulunmaktadır. 

Şeriati'nin erken dönemlerinde anti-emperyalist fikirler çer­
çevesinde Marksist etkiler görülmektedir. Üniversite eğitimi 
yı l larında Batı düşüncesini öğrenen Şeriati, aynı zamanda 
Mevlana'dan da ciddi bir biçimde etkilenmiştir. Öte yandan 
onun özel l ikle İslam düşüncesine yaklaşımında İkbal'in et­
kisi çok bel i rgindir. Çağdaşı pek çok isim gibi Marksist dü­
şünceden etkilenmiş ve eserlerinde bu etkiyi klasik İs lam 
düşüncesi i le harmanlayarak yeni bir düşünce üretme ça­
bası içinde olmuştur. Modern dönemdeki ihyacı düşünürler 
arasında sayabileceğimiz Şeriati geleneksel Şii düşüncesine 
kapsaml ı  eleştiriler yöneltmiştir. Bu eleştiri lerinden ötürü 
günümüzde İ ran'da pek öne ç ıkarı lmayan Şeriati'nin düşün­
celeri Türkiye'de de bir kuşak İslamcıların üzerinde önemli 

etki ler bırakmışt ır. İ ran İslam devriminin içindeki yeri dolayı­
sıyla onun siyasi ideolojik yönü daha fazla öne çıksa da Şeri­
ati bir sosyal teorisyen olarak değerlendirilmeyi hak edecek 
nitel ik ve derin l ikte bir kül l iyat ortaya koymuştur. 

Şeriati'nin ana uğraş ın ı toplumun ku ru luşu üzerine teoriler 
geliştirmek oluşturmaktadı r. Şeriati bunu yaparken işe mo­
dern toplum düşüncesinin tahrip ettiği ontoloj ik temelleri 
yeniden gündeme getirerek başlamaktad ı r. Akabinde bu­
radan hareketle bir insan ve tarih görüşü inşa etmektedir. 
Onun insan görüşü insanın cüz1 i radeye sahip özgür bir 
var l ık olduğu fikrine dayanmaktadı r. Şeriati insan ın özgür bir 
varl ık olarak tar ih i inşa etme kapasitesine ve sorumlu luğuna 
sahip bir varl ık olduğu fikr in i  temele a larak bir tarih teorisi 
ku rar. Onun tarih teorisi: Hegel'inki gibi kaderci, Marx'ın ki 
gibi determinist, Comte'unki gibi salt insan merkezli veya 
Spengler'in ki gibi muğlak döngüsel deği ldir. Şeriati tar ih 
görüşünü insanın Tanrı i le temasını sağlayan peygamberleri 
eksene alarak gel iştir i lmiştir. Bu görüşte irade sahibi özgür, 
ama bir başına bırakı lmamış bir var l ık olarak i nsanın kurdu­
ğu bir tarih ve toplum söz konusudur. Bu teoride insanlar ve 
toplumlar arası münasebetler inşa edici bir kategori olarak 
bireysel sorumlu luk ahlakın ın etrafında şeki l lenmektedir. 
Böylece Şeriati esasında kendine mahsus bir tar ih ve toplum 
teorisi olan bir sosyal teorisyen olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Şeriati temelde bir modern toplum eleştirisi olarak okunabi­
lecek düşünsel macerası boyunca esasa dair eleştiri leri orta­
ya koymayı bir vazife bi lmiştir. Bu sebeple eleşti ri lerini gün­
delik hadiselerden ziyade bu hadiselerin arka planını teşkil 
eden görüşlere yoğunlaştırmıştır. Şeriati'nin modern toplu­
ma dair eleştiri lerinin odağını modern insanın tanrı ve tabi­
atla i l işkisindeki sorunlar oluşturmaktadır. Ona göre insanın 
tanrı i le bağı koptuğunda tabiatı tahripkar bir biçimde kont­
rol etmeye yönelmekte ve toplumu da tahakküm ekseninde 
oluşturmaktadır. Bu çerçevede Şeriati en belirgin örneklerin­
den birisi şarkiyatçı l ık olan toplumlar arası ve insanlar arasın­
daki yatay düzlemdeki tahakkümün ortadan ka ldır ı labi lmesi 
için dikey düzlemde insan i le tanrının i l işkisinin yeniden ele 
a l ınmasın ı  önermektedir. Onun İslam düşüncesine yaslana­
rak gel iştirdiği çerçeveler, şarkiyatçı l ığın garbiyatçı l ıkvari karşı 
bir tahakküm üretmeksizin aşılabilmesi için önemlidir. Şeriati 
özell ikle Medeniyet Tarihi is imli eseriyle yukarıda dile getir­
diğim gibi şarkiyatçı l ığ ın aşılabilmesi için Batı düşüncesinin 
sın ır larını aşmak gerektiğini ortaya koymuştur. Bu eserinde 
batılı ilerlemeci insanmerkezci tarih fikrine karşı tanrı ile ileti­
şim hal inde bir insan fikrini geliştirmiştir. 

Ancak onun eserlerinde zaman zaman teorik bütünlüğü ze­
deleyen çeşitli unsurlar olduğu da not edilmelidir. Özel l ik le 
cevap vermeye çalıştığı modern düşünce hakkındaki bilgi­
lerin in ve dünyan ın mevcut problemlerinin tanımlanmasıy­
la i lg i l i  fikirlerinin kaynakları zaman zaman onun düşünsel 
bütünlüğünü kaybetmesine neden olabi lmektedir. Şeriati 
bu bağlamda çağdaş eleştirel Marksizmden çok ciddi bir 
biçimde etki lenmiş bir düşünür olarak karşımıza çıkmakta-
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dır. Özel l ikle dünya siyasetinin iki kutuplu yapısı, sömürgeci 
tahakküme karşı çıkış onu çeşitli biçimlerde Marksist fikirle­
re yaklaştırmaktad ı r. Okuyucuları ve takipçilerinin onun dü­
şüncesindeki bu siyasi kısımları, teorik görüşlerinden daha 
fazla gündeme getirmiş olmaları da bu bütünlük sorununu 
daha fazla artırmaktad ı r. 

Şeriati'nin çağdaş düşünceye çok önemli katkıları söz ko­
nusudur. Her şeyden evvel o, İs lam düşüncesinin sadece 
Müslümanları i lgi lendiren tikel ve tarihsel bir düşünce ol­
madığını, aksine günümüz toplumlarının yaşadığı temel 
sorunlara çözümler üretmede halen geçerli alternatif ve 
canlı bir düşünsel sistem olduğunu ortaya koymaya çaba­
lamıştır. Onu hem tutucu gelenekçilerle hem de değişimci 
modernistlerle karşı karşıya getiref1, dolayısıyla her ikisinin 
de eleştirilerine muhatap kı lan bu tavrın günümüzde yete­
rince d ikkat çektiğini söylemek güç görünüyor. Şeriati İslam 
düşüncesini yeniden evrensel bir sistem hal ine getirmede 
önemli roller üstlendi, ancak ömrü bu arayış ve eleştirileri­
n i  sistemli bir düşünceye dönüştürmesine yetmedi. Bugün 
Şeriati'nin kaldığı yerden devam etmek isteyen birisi, evvela 
lslam düşünce birikimine onun yüklediği anlam ve misyonu 
takdir etmesi gerekir. 

Şeriati'nin yeterince dikkat çekmemiş bir diğer yönü ise 
geliştirmeye çalıştığı adalet eksenl i toplum teorisid ir. Onun 
hem makro hem de mikro düzeyde çağdaş dünyada göz­
lemlediği yapısal ve süregiden adaletsizl ikleri eleştirerek 
gelişti rmeye çalıştığı toplum teorisi tahakkümü ve eşitsizl iği 
dışlayan bir sistem öngörür. Küresel leşme süreci i le birl ikte 
Müslüman dünyada adalet ve eşitlik fikirlerinin yerini g ittik­
çe ka lkınma fikri a lmıştır. Sosyal adaletçi düşünce tüm dün­
yada gerilere çekilerek yerini l iberal nosyonlara bırakmıştır. 
Bu gelişmeler Şeriati'nin düşüncesinde güçlü bir yere sahip 
olan "adi l bir toplum" fikrinin dahi belirsizleşmesine yol aç­
mıştır. Bugünlerde Şeriati'nin bu yönüne olan i lgi artsa da 
onun adil toplum fikrinin yeterince geliştir i ldiğini söylemek 
güç görünmektedi r. 

Şeriati kendisiyle aynı dönemde benzer meselelerle i lg ile­
nen Muhammed i kbal, Frantz Fanon, Malik Bin Nebi ve Aliya 
İzzetbegoviç gibi düşünürlerle aynı kaderi paylaşmaktadır: 
Siyasal görüşleri çok fazla dikkat çekerken teorik yanları hep 
gölgede kalmıştır. "Ben rahatları rahatsız etmek için geldim" 
diyen Şeriati, kendi kuşağı içinde dünyada meydana gelen 
olaylar ve gidişat hakkında derin l i kl i bir bakışa sahip olan 
öncü bir aydın olarak karşımızda durmaktadır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Dine Karşı Din. Çev. Hüseyin Hatemi. İstanbul: işaret Ya­
yınları, 1 997. 
® insanın Dört Zindam. Çev. Hüseyin Hatemi. İstanbul :  İşaret 
Yayınları, 1 997. 
® Hace. Çev. Mustafa Çoban. İstanbul: Özgün Yayıncı l ık, 
1 998. 
® Medeniyet ve Modernizm. Çev. Ahmet Yüksek. İstanbul : 
Birleşik Yayıncıl ık, 1 995. 

® Muhammed Kimdir Çev. Al i Seyidoğlu. Ankara: Fecr Ya­
yınları, 1 995. 
® Medeniyet Tarihi. Çev. İbrahim Keskin. Ankara: Fecr Yayın­
ları, 1 998. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ertuğrul Cesur. Dr. Ali Şeriati ve Bir ideoloji Olarak İslamcılık. 

Ankara: Fecr Yayınları, 201 2. 
® Ali Rahnema. Ali Şeriati: Bir Müslüman Ütopistin Siyasi Bi­
yografisi. Kapı Yayınları, 2006. 
® Kolektif. Bir Düşünce ve Eylem Adamı Ali Şeriati. Ankara: 
Fecr Yayın ları, 201 3. 
® Puran Şeriati. Gözetim Altında Özgürlük: Eşim Ali Şeriati. 
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-Lutfi Sunar 

B 1 L G 1  N L E  R 

Mevdudi 
(ö. 1 979) 

Düşünü r, gazeteci ve Cemaat-i İ s lami 
l ideri 

1 903 yı l ında Hindistan Haydarabad'a bağl ı  Evrehgabad 
şehrinde dünyaya geldi. Soyu adını aldığı dedesi Ebu'l­

A'la yoluyla Hz. Hüseyin'e ulaştığı için seyyid lakabıyla anı ldı .  
Mevdôdl ai lesi Herat'tan Hind istan'a göç etmiş bir ai le olup, 
Çistiyye tarikat ın ın önemli bir kolunun mürşitlerinin bu ai­
leye mensup olmasından ötürü bölgede itibarlı bir a i ledi r. 
Mevdôdi'nin babası Seyyid Hasan Han, anne tarafından 
ünlü modernist SeyyidAhmed Han i le akraba olduğu için 
Aligarh kolejinde okumuştur. Ne var ki MevdôdT ailesi, bağl ı  
olduğu tasavvufi gelenek ve İngi liz işgal i öncesi Moğol ida­
resi i le olan güçlü bağları nedeniyle modernist fikirlere kar­
şı ihtiyatlı davranmıştır. i l k  olarak eğitimine babası Seyyid 
Ahmed Hasan'dan Farsça, U rduca, Arapça, mantık, fıkıh ve 
hadis dersleri a larak başladı. 1 91 4'te Batı tarzında ve gele­
neksel İslami usule göre eğitim veren Medresetü'l-fevkaniy­
ye'ye kaydoldu. 1 91 5'te a ilesinin Haydarabad'a taşınmasın ın 
ard ından eğitimini buradaki darülulômda sürdürdü. lngi l iz 
yönetimin emrinde olan devlet dairelerinde çalışmayı kabul 
etmeyen MevdCıdT, kardeşiyle birl ikte gazeteci l ik  mesleğine 
atı ldı . Yazdığı yazılarda H indistan Hi lafet Hareket'i lehinde 
görüş ve beyanlarda bulundu. Delh i 'de DiyobendT uleması 
tarafından çıkarılan ve İ ngi l iz hakimiyetine karşı görüşleriyle 
tanınan Müslim ve el-Cemiyyet dergilerinin editörlüğünü 
yaptı. İ lk kitabı lslam'da Cihad'ı da i lk olarak el-Cemiyyet der­
gisinde tefrika etti. Bir süre Arapçadan Urducaya tercüme de 
yapan MevdôdT, 1 933'ten 1 937'ye kadar Cemaat-i islam1'nin 
yayın organı olan Tercümanu'l-Kur'an'ın editörlüğünü yü­
rüttü. Muhammed İ kbal'in Cemalpur'da kurmayı tasarladığı 
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lslam araştırmaları merkezi konusunda ona yardımcı olmak 
için buraya giden Mevdüdi, 1 938'de lkbal'in ölümü üzerine 
bu görevi kendisi üstlendi. 1 941  yı l ında kurulan Cemaat-i 
lslami adl ı hareketin i lk başkanı seçildi. 1 947 yı l ına kadar 
İslam araştırmaları merkezinde çeşitli i lmi faa liyetlerde bu­
lundu. Aynı yı l Pakistan devleti kuruldu ve araştırma mer­
kezi H indistan sınır ları içinde kaldı. Bunun üzerine Mevdudi 
araştırma merkezi ile bir l ikte Cemaat-i islami'nin merkezin i  
de Pakistan sın ı rı içinde olan Lahor'a taşıyarak faaliyetleri­
ne burada devam etti. Pakistan devleti Mevdudi'ni n  siyasi 
faaliyetlerini devletin güvenliği açısından tehl ikeli bularak 
1 948'de onu yirmi ay hapse mahkum etti. Hapisten çıktık­
tan sonra yeni kurulan devletin kanunlar ın ı lslami hüküm­
lere uygun şekilde düzenlemesi için çal ışmalar yürüttü. 
Keşmir'in bağımsızl ığ ın ı savunan si lahl ı mücadeleye destek 
verdi. 1 953'teki Kadıyani meselesinde Kadiyanilik a leyhin­
deki faa l iyetleri yüzünden askeri mahkeme tarafından fesat 
çıkarma suçundan önce idama mahkum edilen, ancak ce­
zası daha sonra 14 yıl mahkumiyete çevri len düşünür, iki yıl 
hapis yattıktan sonra özgürlüğüne kavuştu. 1 956 yı l ında o 
zamanlar Doğu Pakistan olan Bangladeş'e giderek burada 
Cemaat-i İslami'nin faaliyetlerin i  gerçekleştirdi. 1 963 yıl ında 
kendisine düzenlenen bir suikastten yara a lmadan kurtuldu. 
Yazdığı Tefhimu'l-Kur'an adlı tefs i r  için peygamberlerin yaşa­
d ıkları coğrafyaları gezip görmek üzere 1 959 yıl ında üç aylık 
bir seyahate çıktı. Suudi Arabistan'ın Medine'de kurmak iste­
diği Uluslararası İslam Üniversitesinin kuruluşuna fikirleriyle 
destek oldu. 1 968'de İ ngi ltere'ye bir ziyarette bulunan Mev­
dudi, 1 972 yı l ından sonra sağl ığ ı bozulduğu için Cemaat-i 
İslami'nin liderliğini de fii l i  olarak yürütemedi. Bundan sonra 
kendisini daha çok kitap telifine veren düşünür, 1 979 yı l ın­
da tedavi için gittiği New York'ta vefat etti. Cenazesi Lahor'a 
getirilerek buraya defnedildi. 

1 Mevdudi'nin düşünce dünyasın ın şekil-
Öğretisi 

�---� lenmesinde H indistan'ın İ ngil izler tara-
fından sömürgeleştiri lmesinin çok önemli bir payı vardır. İs­
lam medeniyetinin Batı karşısında direnen yegane 
medeniyet olduğuna inanan düşünür, Batı'n ın  bu gücü bi­
lim ve teknolojiden aldığını savunmuştur. Müslümanlar dini, 
fikri ve ahlaki sahada asırlardır geri kaldıkları için sömürge 
olmuşlardır. Mevdüdi bu gerilemenin sebebini de sahih Is­
lam inancından uzaklaşı lması olarak kabul etmektedir. Çö­
zümü bireyden başlayıp bütün toplumu kucaklayacak 
Kur'an ve sünnet eksenl i bir tecdid ve ihya hareketinde gör­
mektedi r. Söz konusu ihyanın, çağdaş "cah iliye"nin etkilerin­
den kurtulmak, içtihat fikrin in yeniden canlandır ı lması, sö­
mürgeciliğe karşı durmak için cihat ruhunun d iriltilmesi, 
ls lam'ın sahih kaynaklarından ve modern durumu da d ikka­
te alarak yeniden yorumlanmasıyla mümkün olabileceğini 
iddia etmiştir. 

Allah'ın hem siyasi hem sosyal hayatta hüküm sahibi oldu­
ğunu savunan düşünür, düşüncesinin temeline u luh iyet 
(Allah'ın sosyal ve siyasi hayata egemen oluşu) kavramın ı  
yerleştirir. Hindistan'da İ ngi l iz egemenliği altında başlayan 

sekülerleşme hareketinin Mevdudi'nin fikirleri üzerinde et­
k i l i  olduğu ve hayattan kovulan dini, yeniden hayatın mer­
kezine yerleştirmek istediği söyleni lebi l i r. İslam'ın hayatın 
ibadet, siyaset, iktisat, hukuk, ahlak, cemaat ve a i le olmak 
üzere her yönünü kapsayan bütüncül bir nizam olduğunu, 
ancak tarihte de İslam toplumunun din ve siyaseti birbi­
rinden ayrıştıran yabancı bir nizamı benimseyerek uygula­
dığını söyler. Aydın ve bi l inçl i bireyler eksenl i  bir hareketi 
savunan düşünür; tasavvufi düşüncenin ana unsurlar ına 
tekabül eden ve sezgisel bilgi elde etme yol lar ını anfatan 
keşif ve ilham i le keramet olgusuna karşı olup bunların pasif 
bir Müslüman model ini beslediğini iddia etmektedi r. Hem 
geleneksel İslam anlayışlar ının körü körüne taklit edilmesine 
hem de Batı'nın aynı şekilde taklidine karşı çıkmaktad ı r. I rk, 
d i l  ve coğrafya üzerinden oluşturulan mi l l iyetçi l iklere karşı 
olduğu için Müslümanlar ve H indular ın birl ikte yaşamaları 
için geliştirilen birleşik H int mi l l iyetçil iği akımına karşı çıkar. 
Kur'an'ın bir t ı ls ımlar kitabı görülerek okunmasını şiddetle 
eleştiren yazar, onun, hayatı inşa eden bir kitap oluşu fikri­
ne vurgu yapar. Sünnet konusunda yapı lan eleştirilere karşı 
durmakla birl ikte klasik hadis usulündeki s ıhhat tespit me­
totların ın  yetersizliğine de vurgu yapar. Hanefi mezhebine 
bağlı olduğunu bel i rten Mevdüdi, mezhep taassubunu hoş 
görmemişti r. Düşünceleri ile yirminci yüzyıl İslam dünyasını 
en çok etkileyen kişilerden olan Mevdudi'nin eserleri, çağ­
daş selefil ik hareketlerini ve lslamcı yapıları Bangladeş'ten 
Fas'a kadar etkilemiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
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B i L G i N L E R  

Muhammed Hüseyni Beheşti 
(Ö. 1 98 1 )  

İ ra n l ı  d i n  adam ı  ve s iyasetçi 

Seyyid Muhammed Hüseyin Beheşti 24 Ekim 1 928 tari­
h inde isfahan'da doğdu. l ran İs lam Devriminin önemli 

öncüleri arasında yer almaktad ı r. Cumhür-i İslamı Partisi'nin 
ilk başkanı, İslam Cumhuriyeti Anayasasını hazırlayan kon­
seyde başkan veki l idir. Bazı ları tarafı ndan Velayet-i fakih te­
orisyeni olarak adlandır ı l ı r. Ayetul lah Humeynl'nin en yakın 
taraftarlarından olup İslam Cumhuriyeti'n in kurulmasında 
çok önemli rol ler üstlenmiştir. 

Babası Seyyid Fad lu l lah Hüseyni Beheşti bir din adamı o lup 
isfahan'da medrese hocasıydı. Beheşti, eğitimine devlet 
okulunda başladıysa da 1 4  yaşındayken okulu bırakarak 
medreseye geçti. i l k  olarak İsfahan'da sad r medresesinde 
dini eğitim a lmaya başladı . Burada Arapça, mantık, kelam, 
fıkıh ve usul dersleri a ld ıktan sonra Kum şehrine geçti ve bu­
rada Hüccetiye medresesinde eğitimine devam etti. Kum'da 
Seyyid Muhakkık Damad, Ayetul lah Humeynl, Ayetul lah 
Burucerdi, Seyyid Muhammed Naki Hansari, Murtaza Hairi 
Yezdi gibi dönemin önde gelen u lemasından dersler aldı. O 
dönem Kum' da felsefe hocası az olduğundan daha çok fıkıh 
ve usul dersleri a ldı .  

1 948'de l iseyi dışar ıdan bitirdi ve Tahran Üniversitesi Makul 
ve Menkul Fakültesi (bugünkü i lah iyat ve İs lami İ l imler Fa­
kültesi)'ne girdi. Yüksek lisansın ı burada İs lam Felsefesi ala­
n ında Basit ve Bileşik Cisim baş l ıkl ı  tezle tamamladı. 

O dönem i ran'da felsefe eğitiminin düzeyinden umudu ol­
madığı için Avrupa'da Batı felsefesi öğrenmeye niyetlendi 
ve bu konuda burs da kazandı. Ancak bu esnada Muham­
med Hüseyin Tabatabai ile tan ışınca Avrupa'ya gitmekten 
vazgeçti ve Kum'a yerleşerek onun öğrencisi oldu. Tabata­
ba1'den Molla Sadra ve İbn Sina dersleri a ldı .  Bu arada felsefe 
a lan ında üniversitede doktoraya da başladı, ancak Alman­
ya'ya gitmeye karar verdiğinden yarım bıraktığı doktorasını 
ancak 1 974te bitirebildi. Doktora tezinin başl ığı Kur'an'da 
Metafizik Meseleler idi. 

1 950-53 arasında petrolün mil l i leştiri lmesine dair siyasi otu­
rumlara katıldıysa da asıl siyasi mücadelesi 60'1ı yı l lar ın ba­
şında imam Humeyni taraftarı olarak başladı. Bu mücadele 
sürerken 1 965 yıl ında Almanya'ya gitti ve burada Hamburg 
İslam Merkezinin sorumlu luğunu üstlendi. Bu görevi sür­
dürdüğü esnada İslami yapılarla tanışmak amacıyla Suudi 
Arabistan, Türkiye, Suriye, Lübnan ve l rak'a seyahatlerde 
bulundu. 1 970 yıl ında i ran'a gelince kendisine yönelik uy­
gu lanan yi.jrt dışı yasağına takı ldı ve böylece burada ka lmak 

zorunda ka ldı . i ran'da bir yandan siyasi faaliyetlerini sürdü­
rürken diğer yandan resmi kurumlarda da çalıştı. Örneğin 
din dersi kitaplarının hazırlanmasında görev aldı . 

İs lam devriminden sonra Devrim Konseyi sekreteri oldu. 
Bir grup arkadaşı i le birl ikte Cumhür-i İs lami Partisini kurdu 
ve başına geçti. Anayasa yapımı konseyine halk tarafından 
seçildi. imam Humeyni tarafından Yüksek Yargı Konseyi 
başkanı olarak atandı. 23 Haziran 1 98 1  'de cumhurbaşkanı 
Benisadr görevden a l ın ınca oluşturulan geçici cumhurbaş­
kanl ığı konseyinin 3 üyesinden biri oldu. 28 Haziran 1 98 1  ta­
rih inde İran Halkın Mücahitleri Örgütünün Cumhür-i İslami 
Partisi merkezine yerleştirdiği bombanın patlaması netice­
sinde Tahran'da hayatın ı  kaybetti. 1 Bir yandan felsefe, diğer yarıdan ls lam 

Öğretisi 
.....__ ___ ___, ekonomisi gibi birçok farkl ı alanda çalış-
malar yapmış olsa da aktif politik kişiliğinden dolayı temel 
olarak devrim sonrası siyasal yapıya dair görüşleri bi l inmek­
tedir. Beheşti, başlarda velayet-i fakih teorisin in anayasada 
yer a lmasına karşı iken, kısa süre sonra tersi pozisyon aldı ve 
bunun anayasada yer a lmasını savundu. Velayet-i fakih ve 
din adamları yönetiminin anayasal hale gelmesi konusunda 
o kadar etkili oldu ki, birçokları tarafından söz konusu teori­
nin sahibi olarak görülmektedir. 

Beheşti, devrim tarihinde İslam öncesi İran tarihine ve İran 
mi l l iyetçiliğine açıkça sa ldıran i lk kişid ir. İs lam öncesi İ ran'ına 
ait bütün değerlere saldır ı r ve Kuruş gibi önemli isimleri aşa­
ğı lar. Başta İ ran bayrağı olmak üzere İran devlet ve toplum 
hayatından tüm i rani unsurların si l inmesi gerektiğini düşün­
müş ve bu konuda oldukça çaba harcamıştır. O, İ ran tarihini 
İs lam i le başlatma eğil imindeydi. 

Beheşti'ye göre İ ran İslam Devrimi İs lami öğretilerden kay­
nakl ı ontoloji ve epistemolojisi ile politik, ekonomik, kültürel 
ve sosyal i l işkilerde dünyaya yeni bir tan ım ve yaklaşım sun­
maktadır. Bu hal iyle devrimi ana hedef olarak görmek yan­
l ıştır. Son tahl i lde devrim ana hedef değil, insanları İslami ve 
insani değerlerle tan ıştıracak ve onlar ın böylece mutlu bir 
hayata yönelmelerini sağlayacak bir araçtan ibarettir. 

Ona göre herhangi bir Müslüman kişisel meselelerde istediği 
müçtehide uyabilir, ancak sosyal ve devlet meselelerinde sa­
dece bir kişinin sözü geçer ve o da İran lslam Cumhuriyetinde 
dini lider, yani rehberdir. Aynı şekilde temelde dini olmakla 
birlikte sosyal ve siyasi boyutu olan alanlarda da son hüküm 
rehbere aittir. Devletin temel politika ve çizgisini belirleyecek 
olan da ancak dini liderdir. Ne cumhurbaşkanı ne de başka bir 
yetkil inin böyle bir hakkı yoktur. Onların temel görevi rehbe­
rin çizdiği yola uygun doğrultuda hareket etmektir. 

Öne Çıkan Eserleri 
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B i L G i N L E R  

Ayetullah Humeyni 
(ö. 1 989) 

İ ra n l ı  Şii a l im,  İ s l am Cumhuriyeti'n i n  
kurucusu ve i l k  Devrim Rehber i  

1 902'de Humeyn'de doğan Ruhul lah Humeyni'nin ataları 
Nişabur'dan gittikleri Hindistan'da birkaç nesil kaldıkları 

ve Humeyni'nin dedeleri daha sonra geri İ ran'a döndükleri 
için aile Hindi nisbesiyle de anı lmıştır. Humeyni'nin kendisi 
de şiirlerinde Hindi mahlasını tercih etmiştir. Henüz çocuk­
luk yaşlarında hafız olan Humeyni dünyaya geldiği çevrede 
aldığı eğitimini takiben on dokuz yaşında dönemin önemli 
i l im merkezlerinden Erak'a gitmiş ve orada Şeyh Muhammed 
Gülpayigani başta gelmek üzere muhtelif hocalardan ders al­
mıştır. Bir süre sonra şehirdeki al imlerin ısrarı üzerine Erak'tan 
ayrılarak Kum'a yerleşen Humeyni, Ayetullah Abdülkerim Ha­
i ri'nin ders halkasına katılmak üzere bu şehre gitmiş ve gelişi­
minin en önemli bölümünü burada geçirmiştir. Burada yay­
gın ve muteber i l im sahası olarak görülen fıkhın yanı sıra çok 
teşvik edilmeyen felsefi ve irfani konulara da eğilmeye başla­
mış ve bu alanda dersler de vererek, Molla Sadra'dan ve Seb­
zevari'den metinler okutmuştur. Gençliğini Rıza Şah Pehlevi 
saltanatının baskın olduğu 1 930'1arda geçiren Humeyni'nin 
bu dönemde doğrudan politik sayılabilecek eylemlere karış­
mış olduğuna dair bir kayıt yoktur. Ne var ki 1 940'11 yıllarda 
en önde gelen Şii alim olarak kabul edilen Ayetullah Seyyid 
Hüseyin Burücerdi'nin Pehlevi idaresi karşısında takındığı uz­
laşmacı tavrın Humeyni'de hayal kırıklığına neden olduğu ve 
ulemanın devlet idaresinde daha etkin bir yol alması gerektiği 
fikrinin zeminini hazırladığı anlaşılmaktadır. 1 943-44 yıllarında 
yayınlanan Keşfü'l-esrar isimli eserinde bu temayülün izlerini 
görmek mümkündür. Humeyni yönetim tarzı olarak monarşi­
ye karşı çıkmadığı bu eserinde, beş alimden oluşan bir heye­
tin meclise gelen kanun tekliflerini ve meclisten çıkan kanun­
ları şeriata uygunluğu açısından değerlendirmesini ön gören 
1 906 anayasasının uygulanması gerektiğine vurgu yapmıştır. 

1 960'11 yıl lar Humeyni'nin siyasi yanıyla ön plana çıktığı bir 
dönem olmuştur. Bunda 1 961 yıl ında Burücerdi'nin ölmesi 
kadar ikinci Pehlevi şahı Muhammed Rıza Şah'ın uygulamak 
istediği politikalar da etkili olmuştur. 1 963 yıl ında uygulama­
ya konulan Beyaz Devrim, Şah ile Humeyni'yi geri dönülmez 
biçimde karşı karşıya getirmiştir. Toprak reformu ve zorunlu 
eğitim gibi çeşitli maddeler içeren Devrim, Humeyni açısın­
dan devletin agresif merkezileşme politikalarını ve dini kamu­
sal ve idari alandan tasfiye etme çabalarını temsil ediyordu. 
Ocak 1 963'te bu girişim aleyhinde protestosunu yayımlayan 
Humeyni, Mart ayındaki nevruz kutlamaların ın da iptal edil­
mesi emrini vererek Şah'a karşı açıktan cephe almıştır. Şah'ı 
Yezid ile arasında paralel l ik kuracak derecede benzeten ve Şii 
muhayyilesinde ağır çağrışımları olan söylemini yumuşatma­
yan Humeyni'nin tutuklanması kanlı 5 Haziran (1 5 Hurdad) 
olaylarına neden oldu. Modern İ ran tarihinin dönüm nokta­
larından olan olaylar esnasında Humeyni'nin tutukluluk halini 
protesto eden üç yüzden fazla destekçisi hayatın ı  kaybetmiş­
tir. Dönüm noktası niteliğindeki diğer bir olay ise bu olaylar­
dan kısa süre sonra 1 964 yılında, İ ran topraklarında ikamet 
eden Amerikal ı lara yasal dokunulmazlık veren yasa teklifinin 
kanunlaşmasıyla yaşanmıştır. Başl ı başına aşağılayıcı bir uygu­
lama olarak görülen anlaşmanın ABD ile yapılan 200 milyon 
dolarl ı k  borç anlaşmasından hemen sonra gerçekleşmesi Şah 
karşıtları arasında derin bir infiale yol açmıştır. Hararetli bir ko­
nuşmayla kararı kınayan ve İ ran'ın bu uygulamayla koloniden 
bile aşağı bir konuma indirgendiğini vurgulayan Humeyni 
ulemanın etkin olduğu bir devlette bu tarz bir politikanın söz 
konusu olamayacağını belirtmiştir. Bu konuşma Humeyni'nin 
uzun sürgün yıllarını beraberinde getirmiştir. İlk olarak bir yıl­
dan az süre kaldığı Bursa'ya sürgün edilen Humeyni buradan 
ayrılarak 1 978 yılına kadar kalacağı l rak'ın Necef kentine yer­
leşmiş ve sürgündeki son aylarını da lran'a dönmeden önceki 
son durağı olan Paris'te geçirmiştir. 

Sürgün yıl larında Şah karşıtı tutumundan geri adım atma­
yan Humeyni, gerek İran içerisinde birçok takipçisi olması 
gerekse de Necef'in önemli bir Şii i l im ve ziyaret merkezi 
olması dolayısıyla İran ile kolaylıkla bağlantı kurarak fikirle­
rini yaymıştır. 1 969-70 yıl larında bu kentte verdiği vaazların 
derlemesi olarak neşredi len ve Humeyni'nin Velayet-i fakih 
teorisini ayrıntı land ırdığı islam'da Devlet kitabı onun artık 
sadece Şah'ın şahsına değil bizatihi şahlık idaresine karşı 
olduğunu kesin olarak ortaya koymuştur. 1 970'1er boyunca 
Şah, SAVAK gizli servisi marifetiyle ve ABD desteğine daya­
narak, geniş halk kesimleriyle arasın ı  açan politikalarda ısrar 
etmiştir. Bu süreçte Soğuk Savaşın da etkisiyle kimi sol hare­
ketler bastı r ı lmış kimisi de toplumsal tabanın ı  genişletmek­
te zorlanarak radikalleşmişti. Seküler mi l l iyetçi ideoloji ise 
1 953 yı l ında seçilmiş Muhammed Musaddık hükümetinin 
devri lmesini takiben önemli yara almış ve bir daha benzer 
bir l iderlik tesis edememiştir. Gerek lran'da lslamiyet'in sahip 
olduğu toplumsal güç, gerek ulemanın elinde bulundurdu­
ğu toplumsal ağ gerekse de şahsiyeti, Şah karşıtı hareketin 
liderliğ inin tartışmasız şekilde Humeyni'de temerküz etmesi 
sonucunu doğurmuştur. 1 960'1ar boyunca dünyan ın  çeşitli 
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bölgelerinde hakim olan ve 70'1erde de canl ı l ığını koruyan 
anti-emperyalist Üçüncü Dünyacı söylem Şah karşıtı di le 
önemli katkılarda bulunmuştur. Bu, tutumunu 'ne Doğu ne 
de Batı' olarak açıklayan Humeyni'nin beyanatına da, Celal 
Al-i Ahmed (923-1 969) gibi devrim sürecinde sıkça referans 
gösterilen entelektüellerin, özell ikle de Ali Şeriati'nin ( 1 933-
1 977) üslubuna da yansımıştır. Şah'ın İslam karşıtı ve mu­
hayyel bir seküler İ ran l ı l ı k  kimliği oluşturma çabas ın ı  güçlü 
İs lami referanslarla reddeden Humeyni gerek eğitimli ke­
simlerden gerekse de geniş halk kitlelerinden diğer ideolo­
jik eği l im lerle kıyaslanmayacak derecede destek görmüştür. 
Ü l ke idaresinin kontrolünü yitiren Muhammed Rıza Şah'ın 
1 979 Ocak ayında i ran'ı terk etmesi ve bunun üzerinden bir 
ay geçmeden Şubat ayında Humeyni'nin Tah ran'a ayak bas­
ması ile İ ran İslam Devrimi fii l i  olarak tamamlanmıştır. Ara l ık 
1 979'da yapı lan referandumda mutlak bir çoğunlukla kabul 
edi len anayasa i le resmi olarak İ ran İs lam Cumhuriyeti kurul­
duğu gibi Humeyni de Devrim Rehberi unvanıyla yeni reji­
min mutlak hakimi olmuştur. Humeyni 1 980 yıl ında patlak 
veren İ ran-Irak Savaşının 1 988 yıl ında bitmesinden kısa süre 
sonra 1 989 yı l ında ölmüştür. 

1 Ayetullah Humeyni İ ran İs lam Cumhuri-
Öğretisi 

�---� yeti anayasasın ın temelini teşkil eden 
Velayet-i fakih teorisinin kurucusudur. Humeyni 1 970'1i yı l la­
rın sonunda daha sonra İslam'da Devlet kitabında neşredile­
cek bir konuşmasında din leyicilerine şu soruyu sormuştur: 
"Meselenin açıkl ığa kavuşması için şu soruyu soruyorum: 
Gaybet-i suğra'dan [Şii itikadına göre On ikinci İmam'ın kay­
bolduğu kabul edilen 874 yı l ından, takipçilerine ondan ha­
ber u laştırdığına i nanı lan naiplerden sonuncusunun öldüğü 
1 5  Mayıs 941 tarihine kadar devam eden süre] 1 000 yı l ı  aş­
kın bir süre geçtiği ve belki de maslahat gereği hazretin zu­
huru pekala yüz bin yı l sonra da vuku bulmayabileceğine 
göre, bu uzun süre boyunca İslam hükümleri yerde kalmal ı , 
uygulanmamalı ve herkes canı ne isterse yapabilmeli midir? 
[ . . .  ] Yani Allah Teala kendi göndermiş olduğu hükümlerinin 
uygulanmasını 200 yı l la mı s ın ı rlamıştır?''. Bu soru temel iki 
açıdan önemlidir. i lk olarak soru Humeyni'yi On ikinci 
İmam'ın yokluğunda nübüwet halkası tamamlandığı için 
imamlardan başka kimsenin masum olmadığına ve hiçbir 
idarenin tam manasıyla meşru olmayacağına inanan gele­
neksel ve yaygın Şii inancıyla karşı karşıya getirmiştir. Diğer 
yandan, soruya Humeyni'nin verdiği cevap yüzyı l lara daya­
nan İ ran monarşik düzenine net bir alternatif öngörmektey­
di . Humeyni'nin kendisi de ded iklerin in yeni l iğinin farkında 
olarak 'gerçek İslam size ilk anda garip gelebi l i r ' diye uyarma 
gereği duymuştur. Bunun devamında Humeyni, Gaip 
İmam'ın yokluğunda, şartları haiz bir al imin (fakih) Müslü­
manların işlerini üstlenmesi (velayet) gerektiğini beli rtmiştir. 
Humeyni'ye göre böylece devlet idaresi İslamı bir hüviyet 
kazanacak ve devletin İslam karşıtı bir seyir takip etmesi en­
gellenmiş olacaktır. Esasen On iki İmam Şii düşüncesinde 
On ikinci imam'ın yokluğunda dünyevi otoritenin kime ait 
olduğu sorusu asır lar boyunca tartışma konusu olagelmiştir. 
Bu durumçja, al imlerin imamların sahip olduğu yetkilerin 

birçoğuna sahip olduğunu öne süren 1 9. yüzyıl Şi i a l imi 
Mol la Ahmed Naraki (ö.83 1 -3 1  ), Ayetullah Naini ( 1 860-1 936) 
ve Ayetul lah Şeyh Fazlu l lah Nuri ( 1 843-1 909) gibi Şii a l imler 
ulemanın devlet idaresinde sahip olmaları gereken konuma 
dair önemli görüşler ortaya koymuşlardır. Nitekim Ayetul lah 
Humeyni 1 979 İ ran Devrimini takiben bu arka plana işaret 
etmiş ve Şeyh Fazlul lah Nuri'yi İs lam Cumhuriyeti'nin fikir 
babası olarak i lan etmiştir. Ne var ki diğerlerinden farkl ı ola­
rak velayet-i fakih teorisi tayin edilen Şii a l imi devlet idare­
sinde söz sahibi olanlardan bir tanesi değil, devletin nihai 
yöneticisi olarak ortaya koymuştur. 
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M EYDAN OKUMALAR VE CEVAPLAR I Mehmet Ali Büyükkara 

B i L G i N L E R  

Aliya İzzetbegoviç 
(ö. 2003) 

Çağdaş İ s lam düşünü rleri nden,  Bosna 
d i ren i şi n i n  öncüsü ve Bosna-Hersek'i n 

kurucu Cumhu rbaşkan ı  

Bosna Hersek eski cumhurbaşkanı ve Müslüman düşünür 
Aliya İzzetbegoviç, 1 925 yı l ında Bosna Hersek'in Bosanski 

Samast şehrinde doğmuştur. Hayatı, kendisi çocukken ailesi­
nin göç ettiği Saraybosna'da geçmiştir. Ziraat ve Hukuk eğiti­
mi a lmış, avukatlık yapmıştır. İlk İslami terbiyesini ailesinden 
a lan İzzetbegoviç, gençlik döneminde Genç Müslümanlar 
teşkilatına katı lmış ve ömrü boyunca İslami hareketin içinde 
olmuştur. Fikirleri yüzünden komünist Yugoslavya rejimi ta­
rafından 1 946- 1 949 ve 1 983-1 988 yıl ları arasında hapis cezası 
ile cezalandırı lmıştır. Yugoslavya dağı ldıktan sonra arkadaşla­
rıyla bir l ikte Demokratik Eylem Partisini kuran İzzetbegoviç, 
1 990 yı l ında Bosna Hersek Cumhuriyetinin Cumhurbaşkan l ı­
ğ ına seçilmiştir. Cumhurbaşkanlığı döneminde Bosnalı Müs­
lümanlar için büyük bir trajediye dönüşen Bosna Savaşını 
başkomutan olarak yönetmiştir. Dayton Antlaşmasıyla biten 
savaş sonrasında siyasi hayatına Bosna Hersek Cumhurbaş­
kanı olarak devam eden lzzetbegoviç, 2000 yı l ında kendi ar­
zusuyla cumhurbaşkanlığından istifa etmiş, 2003 yılında da 
vefat etmiştir. 

Öğretisi 
Aliya İzzetbegoviç, Kur'an-ı Kerim'de var­
lığın çift yaratılmış olmasına yapılan vur­

guya atıfla, var olanların düalist karakterine d ikkat çekmiştir. 
Ona göre, tek ve eşsiz bir varlık olan Allah'ın dış ında var olan 
her şey ve en başta da insan bu düalist yapı içinde anlam 
bulmaktadır. i nsanı diğer varlıklardan ayıran temel özell iğin 
ne olduğu sorusuna cevap arayan İzzetbegoviç, insanın di­
ğer bütün yaratı lmış olanlardan özgür olması dolayısıyla ay­
rı ldığını tespit etmiştir. Özgürlüğüne bağlı olarak insan, farklı 
bir varlık a lanında yaşamaktadır ve özgürlük insanın hayatına 
anlam katan en önemli özell iktir. Şayet özgürlük temelinde 
tanımlanmadığı zaman insan, ancak gelişmiş bir canlı türü 
olarak tanımlanabil ir ki bu, onu tanımlamak için yeterli bir 
açıklama olamaz. Özgür  olması dolayısıyla insan, tercihte bu­
lunan ve tercihinin sorumluluğunu üstlenen bir varlıktır. Öz­
gürlüğe bağl ı  olarak ortaya çıkan sorumlu olma durumu, in­
san ı  ahlak alanına taşımaktadır. insan dışında hiçbir canl ı  iyi 
ya da kötü olamamakta; insan, özgür ve sorumluluk sahibi 
olması dolayısıyla ahlaki alanda hayatını sürdürmektedi r. Ali­
ya İzzetbegoviç, insanın temel ontoloj ik farkları olarak tanım­
ladığı özgürlük, sorumluluk ve ahlak kavramlarından Allah'a 
ulaşmaktadır. Çünkü özgürlüğe bağlı olarak üstlenilen ahlaki 
sorumluluğun ve n iyete bağlı olarak gerçekleştirilen iyiliğin 

kaynağı ve muhatabı Allah'tır. Ahlaki n iyet ve davranış, ancak 
Al lah tarafından yaratı lan bir dünyada anlam bulmaktadır. 
Berdyaev'in "Al lah yoksa insan da yoktur" sözüne atıfla İzzet­
begoviç, insanın bu dünyadaki varoluşuna anlam veren en 
öneml i  temel in insan ile Allah arasındaki sözleşme olduğunu 
iddia etmiştir. Öyle ki bu sözleşme, insani yükselişin sağlan­
masın ın da temel şartıdır. 

Ahlaki ve insani yükselişin sağlanması, insan gerçekliğine uy­
gun bir anlayışı ve pratiği gerektirmektedir. Kadim dini ve ah­
laki öğretilerin önemli bir kısmında, maneviyat vurgusuyla ve 
bu dünyayı öteleyerek insani yükselişin sağlanabi leceği iddia 
edilmiştir. İzzetbegoviç, ahlakın kaynağın ın bu dünya olma­
dığını iddia etmiştir. Ayrıca bu dünyada bir fayda elde etme 
niyetiyle gerçekleştirilen davranışların gayri ah laki olduklarını 
vurgulamıştır. Kaynağı bu dünya olmayan ahlakın gerçekleş­
me alanı ise bu dünyadır. İ nsanın bu dünyadan uzaklaşma­
sı ya da dünyevi olan şeyleri reddetmesi de doğru değildir. 
Üstelik bu reddetme ahlak lehine yapılsa bile insan fıtratına 
uygun olmadığı için gayri ah laki bir durum ortaya çıkarabili r. 
Şu halde insan açısından en uygun durum, iki dünyanın bir­
birini d ışlamadığı ama tamamladığı bir denge durumudur. 
Aliya lzzetbegoviç bu denge durumunu İslam'da bulmuştur. 

Aliya İzzetbegoviç'e göre dünyada sadece üç temel anlayış 
vardır ve bu anlayışlar, üç semavi din tarafından temsil edil­
mektedir. H ristiyanl ık maneviyat vurgusuyla dünyevi olanı 
reddetmektedir. Yahudi l ik ise dünyevi olana daha fazla vurgu 
yapmakta ve seküler bir karakterle manevi olanı ötelemekte­
dir. İslam ise bu iki dinin ötesinde hem maneviyata hem de 
dünyevi olana önem vermektedir. İslam ruh ile beden, ahiret 
ile dünya, manevi olan ile maddi olan arasında denge kur­
maya çal ışmakta ve insan varl ığının düal ist karakterine uy­
gun bir ahlaki varoluşun böylece mümkün olacağına vurgu 
yapmaktadır. 

İzzetbegoviç'in özgün tespitlerinden birisi de dram ve ütop­
ya arasında yapmış olduğu ayrımdır. Ona göre dramın kay­
nağı maneviyattır. Bu dünyada insan, dramı tecrübe etmekte 
ve dram durumunu aşmak istemektedir. Ütopya ise insanın 
dram durumunu aşma; hatta ortadan kaldı rma iddiasın ı  içer­
mektedi r. Ancak ütopya, manevi temelli değildir; bu dünya­
da dramı  ortadan kaldırma amacındadır. Ona göre, insanın 
bu dünya şartlarında ütopya üretebilmesi ve dram durumu­
nu yok etmesi mümkün değildir. "Yeryüzünde cennet" iddi­
asıyla üretilen ütopyalar ve ütopyalara bağlı gerçekleştirilen 
politikalar, daima insanların dramını arttırmıştır. Çünkü, eşitlik 
ve tek tip insan anlayışına bağlı olarak mekanik bir insan mo­
deli ortaya koyan ütopyalar gayrı insani tecrübeler üreterek 
insanın yabancılaşmasını ve insanl ıktan çıkmasın ı  kolaylaş­
tırmışlardır. İzzetbegoviç, dramın farkında, dramın şartlarını 
iyileşti rmeye çalışan ancak onu asla aşamayacağının ve or­
tadan kaldıramayacağının farkında bir anlayışın ve pratiğin 
önemine vurgu yapmaktadı r. Çünkü ancak bu şekilde insani 
ve ahlaki olanın sınırları içinde hareket edilebilir. 

Çift kutuplu bir dünyada yaşayan ve eserlerini veren izzetbe-
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goviç, kapita lizmin de sosyalizmin de insan yabancı laşmasını 
sürdüren karakterlere sahip olduklarını iddia etmiştir. Bu ya­
bancılaşmaya karşı çıkan başka ldır ı felsefesinin ve edebiyatı­
n ın isyanın ı önemsemiştir. Ancak bu isyanın kötümser karak­
terini benimsememiştir. i nsan ile Al lah arasında özgürlük ve 
ahlak üzerinden kuru lan i l işkiye bağl ı  olarak ve dram-ütopya 
karşıtl ığındaki tezine dayanarak İzzetbegoviç, absürtlüğe ve 
kötümserliğe karşı ümidi ve iyimserliği koymaktadır. 

Aliya İzzetbegoviç, yirminci yüzyı l ın önemli bir İslam düşü­
nürü olmasının yanında bir siyaset adamı olarak da dikkat 
çekmiştir. Ona göre, İslam, insana ve ahlaka en uygun olan 
dindir. Aynı zamanda İslam, Müslüman toplumların rönesan­
sın ı sağlayacak en önemli temel belirleyicidir. Bu noktada o, 
İslam ile Müslümanlar arasında zamanla oluşan mesafeye 
dikkat çekmiştir. Öyle ki Müslüman toplumlar yüzyı l lardır ge­
leneksel yapının tıkanıkl ığı ve köksüz taklitçi batıc ı l ık arasında 
ka lmışlardır. Ona göre, İslam dünyasının en önemli meselesi, 
sahabe neslini motive eden İslam kültürünün yeniden inşa 
edilmesidir. Bu nesl in temel özel l iği ise şahsiyet sahibi ve 
ahlaki bir varoluşu gerçekleştirmiş olmasıdır. İslam dünyasın­
da var olan kültür ve medeniyet tartışmalarında izzetbego­
viç, kültürün insan i l işkilerini öncelemesi ve insani olandan 
kaynağın ı  a lması dolayısıyla kültürü medeniyete göre daha 
öncelikl i bir mesele olarak görmektedir. Medeniyet, insanın 
teknik aracıl ığ ıyla doğa i le kurduğu ilişkiden kaynağını aldı­
ğ ı  için kültüre göre ikincil bir meseledir. Bu yüzden izzetbe­
goviç, İslam dünyası için ekonomik ve teknik bir medeniyet 
gelişmesinden daha çok özgürlük ve ahlak temelli bir kültür 
gelişmesini öncelikle önemsemektedir. 

Aliya İzzetbegoviç'in bütün İslam toplumlarına yapmış oldu­
ğu bir çağrı niteliğindeki İslam Deklarasyonu metni, "Müslü­
manların İslam laşması" hedefine odaklanmıştır. Buna göre 
Müslüman toplumlar, Batı karşısındaki geri kalmışl ığı aşmak 
amacıyla batı l ı laşma politikaları izlenmesini savunan ve fırsat 
bulduklarında uygulayan aydınla r  ve siyasetçiler tarafından 
bir yabancılaşma sürecini tecrübe etmişlerdir. Diğer taraf­
tan, Müslüman toplumlarda İslamı formlara sahip görünen 
geleneksel kurumlar ve bu kurumların temsilcileri de İslam 
dünyas ın ın yaşadığı krize bir çare üretememişlerdir. İslam 
dünyası, bir şeyi sadece geleneksel olduğu için sorgu lama­
dan, eleştirmeden kabul edenler i le sadece bu yüzden karşı 
çıkanlar arasında bir kültürel bölünmüşlüğü yirminci yüzyıl 
boyunca tecrübe etmiştir. İzzetbegoviç, her iki yolun da Müs­
lümanlar için bir Rönesans sağlayamayacağını savunmuştur. 
Bu yüzden varlık düalizminin ahengini sağlama amacında 
kendisi de üçüncü yol olarak kabul edilebi lecek olan İslam'ın 
Müslüman toplumlarda da bir üçüncü yol bulması gerekti­
ğini iddia etmiştir. İslam Deklarasyonu, bu krize atıfla Müslü­
manlara yeniden İslam laşma çağrısı yapmaktadır. 

Al iya İzzetbegoviç, çağdaşlarıyla kıyaslandığında Batılı bir 
Müslüman düşünür olması dolayısıyla da farklı değerlendi­
rilmesi gereken bir entelektüeldir. Özell ikle modern Batı fel­
sefesinden etkiler insan ve İslam anlayışında dikkat çekmek-
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tedi r. Eleştirel lik, adaletli olma, felsefeyi önemseme, inançta 
ve pratikte tutarlı olma çabası gibi ilkeler, onun entelektüel 
i lkeleri olarak özel l ikle dikkat çekmektedir. i lkelerine bağl ı  
olarak batı karşısında toptan kabulcü ya  da toptan retçi bir 
anlayışı benimsememiştir. Tersine Batının değişim tecrübe­
sinden İslam dünyasının da alması gereken şeyler olduğuna 
dikkat çekmiştir. 

1 Aliya
_ 

izz
_
e
_ 
tb 
__ 
e­

Ahlak ve Siyaset Düşüncesi 
.__ ____________ ___. govıç duşun-
cesinde ahlak ve siyaset i l işkisi özell ikle adalet kavramı  üze­
rinden ele a l ınmaktadır. Onun siyasi düşüncesinde siyasi 
taraharl ık önemli bir unsur olarak kabul edilse bile siyaset 
anlayış ın ın hareket noktası ve amacı değildir. Bu yüzden İz­
zetbegoviç, adaleti siyasi taraharl ığın ötesinde ahlakl ı siyaset 
yapabilmenin amacı olarak belirlemektedir. Böylece siyaseti, 
savaş gibi olağanüstü bir dönemde bile ahlakın sın ırları için­
de tan ımlamıştır. Siyasi görüş olarak İzzetbegoviç, ifade öz­
gürlüğüne dayalı demokrasiyi savunmaktadır. Ona göre de­
mokrasi, tercih özgürlüğünü sağladığı için diğer siyasi 
rej imlere tercih edilebilecek bir siyasi rejimdir. 
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B i L G i N L E R  

Necmettin Erbakan 
(ö. 201 1 )  

Tü rkiye'de İs lamcı  siyasi düşüncen in  
önde ge len is im ler inden, siyasetçi ve 

M i l li Görüş hareket in in  kurucusu 

N ecmettin Erbakan 29 Ekim 1 926 yılında Sinop'ta dünya­
ya geldi. Babası Adanalı Kozanoğullarından ağır ceza reisi 

Mehmet Sabri Bey, annesi de Sinop'un tanınmış bir ailesine 
mensup olan Kamer Hanım'dır. 

Erbakan ilkokul öğrenimini 1 937 yıl ında Kayseri Cumhuriyet 
Okulu'nda; lise eğitimini ise 1 943 yıl ında İstanbul Erkek Lise­
si'nde tamamlamıştır. 1 948'de İstanbul Teknik Üniversitesi Ma­
kine Fakültesi'nden mezuniyeti ertesinde Motor Kürsüsü'nde 
asistan olarak göreve başlamıştır. 1 95 1  yılında ilmi araştırma­
lar yapmak üzere Almanya'ya Aachen Teknik Üniversitesi'ne 
giden Erbakan, Alman ordusu için teknoloj ik araştırma yapan 
DVL Araştırma Merkezi'nde çalışmalar gerçekleştirmiştir. Bu­
rada çalıştığı süre içerisinde doktorasını tamamlayan Erbakan, 
1 953 yıl ında doçent olmuş ve ilmi çalışmalarına İTÜ'de motor 
kürsüsünde devam etmiştir. Erbakan'ın i l im adamlığı ve mü­
hendisliği onun önemli vasıflarından birisidir. 

Erbakan üniversite yıl larından itibaren Nakşibendil iğin bir 
kolu olan Gümüşhanevi Dergahı i le temas halindedir. Döne­
min dindar entelektüel kesimleri ile sıkı teması olan Abdü­
laziz Bekkine'den sonra dergahın şeyhi olan Mehmet Zahid 
Efendi de bu yönelimi geliştirerek devam etti rmiştir. Etra­
fında toplanan üniversite öğrencileri ve aydınlardan ötürü 
"görünmeyen üniversite" olarak adlandırı lan Gümüşhanevi 
Dergahı, Türkiye'de İslami hareketler için önemli bir konumda 
bulunmaktadır. Mehmet Zahid Efendi sadece manevi i rşat ile 
i lgilenmemiş; çevresindeki insanları içtimai, siyasi ve iktisadi 
meselelerde de aktif roller almaya yönlendirmiştir. Bu yö­
nüyle, Erbakan'ın manevi ve i lmi gelişiminde Mehmet Zahid 
Efendi'nin önemli bir yeri bulunmaktadır. Erbakan bundan 
sonraki bütün hareketlerinde onun görüşlerini a lmaya özel 
bir önem vermiş; içtimai sahada birlikte mücadele yürütmüş­
lerdir. 1 952'de Almanya'dan Mehmet Zahit Efendi'ye yazdığı 
bir mektubunda maddi ve manevi kalkınma için yapılması 
gerekenleri an latmaktadır. Onun bütün ömrünü ve mücade­
lesini özetleyen bu mektupta Batılı tahakkümü kırmak üzere 
Müslüman ülkelerin kalkınıp gelişmesini ana hedef olarak ta­
yin ettiğini görmekteyiz. 

1 950'1er pek çok bakımdan dünyada ve ülkemizde ciddi de­
ğişimlerin yaşandığı bir dönemdir. Savaş sonrası dönemde 
kapita list-komünist bloklar şekillenerek dünyada büyük bir 
ideolojik kutuplaşma ortaya çıkmıştır. Erbakan'ın sonrasında 
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sıkl ıkla dile getiri ldiği gibi 2. Dünya Savaşı'nın gal ipleri olan 
ABD ve SSCB, Yalta'da kimseye danışma gereği duymadan 
dünyayı kendi aralarında paylaşarak yeni dünya düzenini adil 
olmayacak bir biçimde güç merkezli olarak kurmuşlardır. 

1 950'1erde tüm dünyada yeni bir sanayileşme çığırı başla­
mıştır. Savaşın yarattığı yıkım ertesinde tüm dünyada ortaya 
çıkan kapsaml ı bir kalk ınma döneminde Erbakan'ın Alman­
ya'da bizzat şahitlik ettiği önemli teknik ve iktisadi gelişmeler 
yaşanmaktadır. Bu gelişmeler neticesinde savaşla yıkılan Batılı 
ü lkeler bir taraftan kendilerini yeniden kurarken bir taraftan 
da savaş sonrası dünya iktisadi ve siyasi düzeninin bir neti­
cesi olarak küresel hegemonyayı ele geçirmektedirler. Klasik 
sömürgecilikten kurtulan ü lkeler artık yeni bir hegemonya ile 
karşı karşıyadırlar. 

Klasik sömürgeci l iğin sona erdiği bu dönemde Müslüman 
toplumlar siyasi bağımsızlıklarını kazanmaya başlamışlardır. 
Ancak siyasi bağımsızlık tek başına anlamlı değildir. Zira kla­
sik dönem sömürgeciliği İslam dünyasında, tarihte benzeri 
görülmemiş bir travma yaratmıştı. 1 9 1 8  yıl ına gelindiğinde 
İslam dünyasının dörtte üçü fii l i olarak sömürgeci işgal güç­
lerinin egemenliği altındaydı. Bununla birl ikte İslam dünyası 
açısından daha travmatik sayılabi lecek bir durum, sömürgeci 
güçlere karşı verilen bağımsızlık mücadelesi ertesinde ortaya 
çıkmıştı. Hilafetin i lga edildiği ve İslam dünyasının farklı böl­
gelerinde egemenliği elinde tutan yönetici elitlerin, yüzünü 
neredeyse tamamen Batı'ya döndürerek Batılılaşmacı çaba­
lara hız verdikleri bu evre, Müslümanlar açısından siyasi erki 
temsil eden 'umera' i le geniş halk kitleleri arasında ilk defa bu 
denli büyük bir uçurumun ortaya çıktığı bir dönem olarak al­
gılandı. 'Umera'sını kaybetmiş bir ümmet ya da millet fikri, yir­
minci yüzyı l ın ilk çeyreği ertesinde ortaya çıkan İslami uyanış 
çabalarını 'emr'i her açından yeniden elde etme yönelimine 
sevk etti. Erbakan'ın fikri yönelişinde siyasi ve iktisadi bağım­
sızlığa yapılan güçlü vurgunun arkasında, İslam dünyasın ın 
farkl ı bölgelerinde de görülen bu büyük travmanın üstesin­
den gelme çabası takip edilebilir. 

l 950'1er Türkiye'de de büyük siyasal dönüşümlerin gerçek­
leştiği, sanayileşmenin hızlandığı, toplumsal yapının da hızlı 
değişimler geçirdiği bir dönemdir. Köyden kente göçün artışı 
ve kamusal alandaki bazı kısıtların kalkmasıyla birl ikte bu dö­
nemde dindar insanların kamusal alanda hareket imkanları, 
görünürlükleri ve etkinl ikleri de artmaya başlamıştır. Erbakan, 
dahil olduğu sosyal ve iktisadi çevrede Mehmet Zahit Efen­
di'nin de takdir ve teşvikiyle ülkesinin kalkınması için doğru­
dan çaba göstermeye niyetlenmiştir. Bu niyet onu l 956'da bir 
motor fabrikası kurmaya götürmüştür. 1 960 tarihinde Gümüş 
Motor adı altında üretime başlayacak olan bu fabrika ve yine 
1 960'da akim kalan bir yerli otomobil üretimi projesi girişimi 
aslında birkaç açıdan onun temel bakış açısını yansıtmaktadır: 
( 1 )  Türkiye'nin savaş sonrası koşullarda içinde yer aldığı Batı 
blokunun yürüttüğü politikalardan ötürü içine düşmüş oldu­
ğu iktisadi ve teknik bağıml ı l ığı aşmak; (2) ü lkede hızlı bir kal­
kınma için gerekli olan sanayi a ltyapısını besleyecek zemini 
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kurmak; (3) dindar insanların bir araya gelerek oluşturdukları 
ortakl ıklar kanal ıyla maddi ve manevi ka lk ınmayı birleştirmek; 
(4) aynı zamanda bu tür ka lkınma girişimlerini, bağımsızlıkla­
rını yeni kazanan Müslüman ülkeler arasındaki birliğin gerçek 
ve işlevsel bir zeminine dönüştürmek. 

1 Erbakan siyasi, i ktisadi, 
Bağımsızlık Vizyonu 

�---------� içtimaı bağımsızl ığın te-
meline fikri bağımsızlığı koymaktadır. Müslümanlar ın geri 
ka lmalar ının nedenlerini özel olarak inceleyen Erbakan'a 
göre bunun en önemli sebebi Müslümanların bir yandan 
klasik İslam bilim mirasından uzaklaşmaları; diğer yandansa 
modern Batı'da ortaya çıkan i lml gelişmeleri takip edeme­
meleridir. 1 960'larda ü l kemizde hakim i lm1 anlayışa göre 
Müslüman toplumların geri ka lmasın ın esas nedeni dinde 
aranmal ıd ı r. Dolayısıyla ilerleme ve ka lkınma için de dinin 
oluşturduğu zihni engel lerin ortadan kald ı rı lması gerek­
mektedir. Sadece ü l kemizde değil tüm Müslüman memle­
ketlerde sömürge karşıtı mücadele sürecinde yükselişte 
olan sol ve u lusalcı hareketler bu toplumlarda batıl ı laşma 
hamlelerine yeni bir ivme kazandırmışlard ı r. Onların bu an­
layış ve politikaları d indar halk kitlelerinde Batıl ı bil imsel ge­
leneğe karşı ciddi bir şüpheci l ik meydana getirmiştir. Erba­
kan'ın da bir üyesi olduğu s ın ı rl ı  sayıdaki i l im adamı buna 
karşı çıksa da onlar arasından çok azı Erbakan'ın yaptığı gibi 
bunu kamusal bir şekilde dile getirebi lmiştir. Bu doğrultuda 
konferanslar veren ve İslam'ın ilme verdiği değeri ortaya 
koymaya çabalayan Erbakan, hayatın ın sonuna kadar Müs­
lüman toplumların kendi köklerinden kopmaksızın yeni bir 
i lmi gel iş im sağlayabilmesi iç in mücadele etmiştir. 

Bu fikri bağımsızlığın bir neticesi ve onu tamamlayacak en 
önemli unsur ona göre iktisadi bağımsızlıktır. Bunun için de 
sanayileşmekten başka çare bulunmamaktadır. Zira asrın üre­
tim biçimi olan sanayi aynı zamanda ülkelerin iktisadi olarak 
güçlenip siyasi olarak da bağımsızl ıklarını güçlendirmeleri için 
önemli bir unsurdur. Ancak 1 950'1erde Türkiye'de sanayileşme 
teknik ve sermaye itibariyle doğrudan dışa bağımlı bir görü­
nüm arz etmektedir. Aynı zamanda bu durumdan beslenen 
Erbakan'ın tabiriyle "İstanbul sermayesi" sanayi politikalarına 
yön vermektedir. Onun i lk sanayi girişimleri de doğrudan bu 
kesimlerin çeşitli iktisadi ve siyasi müdahaleleriyle akamete 
uğramıştır. Dolayısıyla bu engellemeleri aşmanın yolu Erba­
kan'a göre Anadolu sermayesini ve girişimciliğini güçlendir­
mek olacaktır. Bunun için Erbakan, o dönem Türkiye'deki ser­
maye birikimi ve burjuvalaşmanın da ana temelini meydana 
getiren çeşitli kamu destek ve teşviklerini dağıtmada etkin 
bir rolü olan Odalar Birliği'nde görevler üstlenir ve l 969'da 
Anadolu delegelerinin desteği ile başkanlığa seçilir. Bununla 
birlikte dönemin başbakanı Süleyman Demirel'in müdaha­
lesi i le bu seçim cebren iptal edi l i r. Bağımsız bir sanayileşme 
çabalar ının önündeki bu engellemeler aslında onun siyasete 
atılmasının ana sebeplerini teşkil etmektedir. 

1 969 seçimlerinde Konya'dan bağımsız mil letvekili olarak se­
çilen Erbakan 1 970'te çalışmalarına daha önce başlanan Mi l li 

Nizam Partisi'ni kurmuştur. Bu partinin 1 2  Mart idaresi tarafın­
dan kapatılması ile 1 972 yıl ında Mil l1 Selamet Partisi kurulur. 
l 970'lerde anahtar bir siyasi aktör olan ve çeşitli hükümetler­
de ortak olarak bulunan MSP döneminde Erbakan uzunca 
bir zamandır savunduğu sanayileşmeyi mil l i bir politikaya 
dönüştürme fırsatını yakalamıştır. MSP'nin 1 2  Eylül darbe­
sinden sonra kapatılmasını müteakip 1 983 yıl ında kurulmuş 
olan Refah Partisi 1 991 seçimlerinde yeniden meclise girmiş 
1 995 genel seçimlerinde birinci parti olarak kurucu hükümet 
ortağı olmuştur. 1 1  ay gibi kısa bir dönem süren bu hükümet 
zamanında da önemli siyasi, uluslararası ve iktisadi girişim­
ler gerçekleşti ri lmiştir. Ancak Erbakan'ın ve hareketinin önü 
bir kez daha askeri müdahale ile kesilmişti r. 28 Şubat süreci 
olarak da adlandırı lan post-modern darbe ile l 998'de Refah 
Partisi kapatı lmış ve Erbakan 5 yıl siyasi yasaklı hale gelmiştir. 
Akabinde kurulan Fazilet Partisi de kapatı lmış ve 2002'de Mil li 
Görüş hareketinin beşinci partisi olarak Saadet Partisi kurul­
muştur. Erbakan'ın ömrü; fikri, iktisadi ve siyasi bağımsızlık yö­
nündeki fikirlerini hayata geçirme çabasıyla geçmiştir. 

1 Erbakan'ın Milli Görüş olarak adlandırdığı, 
Öğretisi 

�----� çerçevesi belirlenmiş fikri ve siyasi bir 
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programı bulunmaktadır. 1 960'1ı yı l larda mil l i  kavramı; mi l l i  
sosyalizm, mil l i  mücadele, mil l i  bağımsızlık gibi soldan sağa 
kadar bir dizi farklı yönelime temel teşkil etmektedir. Bu an­
lamda Erbakan mil l i kavramına mevcut siyasi atlastakinin öte­
sinde bir anlam biçmektedir. Mil let kelimesinin klasik İslam 
düşüncesindeki karşı l ığı "bir din etrafında bir araya gelen ina­
nanlar topluluğu"dur. Bu yönüyle mil let, özel olarak Müslü­
manların birlikteliğini ifadelendirir. Milli de bu veçhesiyle İs­
lam'a nispetle bir anlam kazanmaktadır. Dolayısıyla Milli 
Görüş bir bakıma İslami görüş olarak da okunabilir. 

Erbakan, Mil li Görüş'ü tarihsel olarak konumlandırmaya özel 
bir önem vermektedir. Ona göre insanl ık tarihi Hz. Adem'in 
oğulları olan Habil ile Kabil arasındaki mücadeleden itibaren 
süregelen hak ile batıl ın bir mücadelesidir. Bu doğrultuda 
hakkın safını insanları tevhid ve adalete davet ederek hak ve 
hakikat bilincini geliştiren peygamberler tutarken; batı l ın safı­
nı da nefsine uyarak hakikatten ayrılanlar oluşturmaktadır. Er­
bakan tarihin bu iki kesim arasındaki bir mücadeleden ibaret 
olduğunu ifadelendirmekte ve Mil li Görüş'ün de bu mücade­
lede hakkın safındaki son halkalardan birisi olduğunu sıkl ıkla 
dile getirmektedir. 

Çağdaşı olan Hasan el-Benna, Seyyid Kutup, Muhammed 
Hamidul lah, Ebu'I Ala Mevdudi, Ebu'l-Hasen en-Nedvi, Al iya 
İzzetbegoviç, Roger Garaudy ve Malcolm X gibi i l im ve fikir 
öncüleriyle çok sıkı bir temas halinde bulunan Erbakan'a göre 
Müslümanların her bakımdan gerilemesi ile sadece Müslü­
manlar değil, aynı zamanda tüm insanlık bir kayıp yaşamıştır. 
Erbakan'a göre dünyaya egemen olan kapitalizm ve ona al­
ternatif olarak ortaya çıkan sosyalizm aynı dünya görüşünün 
farklı görünümlerini temsil etmektedir. Birbirine a lternatifmiş 
gibi görünen bu iki ideoloji de iktisadi, siyasi ve içtimai eşitsiz­
likler üretmekte; insanlığın ihtiyaç duyduğu adaleti getirmek 
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bir yana zulmün temelini oluşturmaktadırlar. Bu yönüyle Mil l i 
Görüş'ü bir Müslüman kal kınması ve egemenliğinden ziyade; 
insanl ığın modernite ile birlikte koptuğu hakikatlere yeniden 
bir dönüş olarak görmektedir. 

Ona göre modernitenin insanlığa verdiği zararlar Müslüman­
ların i lmi sahada geri çekilmesiyle katlanarak artmaktadır. 
Bu yönüyle Müslümanların tarihte oluşturduğu ilmi ve ir­
fani mirastan yaşanan kopuşu aşmaya özel bir önem veren 
Erbakan'a göre günümüzde geçerli bir ilmi perspektif için 
çağın ilmi gelişmelerini de takip etmek gerekmektedir. Ona 
göre Müslümanların ciddi katkılar yaptıkları bi l imsel gelenek 
insanlığın ortak mal ıdır ve onu Batılı tekelden kurtarmak ge­
rekmektedir. Batılılar Müslümanların bilimsel geleneğe yap­
tıkları katkıyı önemsizleştirerek modern i l imlerin temelinde 
yer alan katkıları küçümsemektedirler. Dolayısıyla bugün bir 
Müslüman i l im adamının özgüven problemi ortaya çıkmakta 
ve i lme katkı yapmakta psikolojik zorluklar oluşmaktadır. Er­
bakan bu yönüyle i lmin yeniden inkişaf ettirilmesi için tarihi 
ve siyasi bilinci şart koşmaktadır. 

Onun düşüncesindeki diğer bir önemli bileşen ise adalet fik­
ridir. Adaleti bütüncül bir perspektiften gören Erbakan'a göre 
varlığın dengesinden, kainatın düzenine, sosyal ve içtimai 
itidalden iktisadi eşitliğe kadar bir toplumun oluşumunu ve 
gelişimini ifade eden en temel zemin adalettir. Adaletin ya­
n ına hakkı; karşısına ise zulmü ve gücü koyan Erbakan'a göre 
yeryüzünde adaletin gerçekleşebilmesi için siyasi ve iktisadi 
düzenin adi l bir şekilde yeniden şekillendirilmesi gerekmek­
tedir. Erbakan sıklıkla çağdaş dünya düzeninin en temel so­
rununun güç merkezli bir meşruiyet anlayışı olduğunu ve 
bunun da çatışmacı ve mütehakkim bir sisteme yol açtığ ın ı 
dile getirmektedir. Böylece bu tür bir sistemde hem hakim 
hem de madun büyük maliyetlere katlanmaktadır. Ona göre 
bütün teknik ilerlemeler ve iktisadi gelişmelere rağmen çağı­
mızın bir düzensizlik, kıtlık ve savaş çağı olmasın ın ana nedeni 
bu güç merkezli dünya görüşüdür. Erbakan, özel likle 1 990'lar­
dan itibaren bu güç merkezli dünya görüşünün saf bir yan­
sıması olarak Siyonizmi teşhis ve mahkum etmeye özel bir 
önem vermektedir. Ona göre Siyonizm ırkçı emperyalizmin 
en yalın çıktılarından birisidir ve dünyayı ifsat etmektedir. Zira 
Siyonizm batılı güçlerin lslam dünyasındaki egemenliklerini 
devam ettirmek üzere geliştirdikleri teknik ve yöntemlerin 
koçbaşı görevini üstlenmektedir ve Müslümanların uyanışını 
engellemek üzere her türlü çabayı göstermektedir. 

Halbuki bu güç merkezli anlayış yerine islam'ın meşruiyet fikri 
hak üzerinden temellenmekte ve bu yaklaşım uyum ve işbirli­
ğini insanlar arasındaki i l işkinin temeline yerleştirmektedir. Bu 
çerçevede aslında il imde ve fende elde edilen inkişaflar aynı 
zamanda içtimai ve siyasi manada da bir denge ve düzenin 
gelişimine temel teşkil edebilecek; manevi ve maddi kalkın­
ma birlikte gerçekleşecektir. Onun sıklıkla vurguladığı üzere 
bu sadece Müslümanların değil tüm insanların saadeti için 
ihtiyaç duyulan bir bakışı ortaya koymaktadır. 

"Erbakan'ın bu iki ana fikir çerçevesinde gel iştirdiği İslam 
Birliği düşüncesi temelde bağımsızl ık perspektifinden şekil-

lenmiştir. Ona göre Müslüman ü lkelerin evvela kendilerini; 
ardından da tüm insanlığı her türlü bağıml ı l ıktan kurtarma­
ları gerekmektedir. Bunun an lamı asl ında evvela fiili olarak 
sömürü lmekten kurtu lmaktır. Ancak bununla bir l ikte özel­
l ikle ulusalcı l ık ve sosyalizm gibi kurtuluşçu ideolojilerle şe­
kil lenen fikri ve ideolojik bağıml ı l ı ktan da kurtu lmak önemli­
dir. Öte yandan Müslümanların modern dünyanın tehditleri 
karşısında geliştirdikleri tutuculuktan da kurtu lmaları gerek­
mektedir. Böylece her türlü bağıml ı l ığ ı  aşarak bağımsızlaşan 
Müslüman toplulukların birl iği; duygusal veya ütopik bir 
çerçeveden ziyade reel fayda temin edebilecekleri, egemen 
güçlerin tahakkümüne karşı iktisadi ve siyasi işbirl iğinden 
geçmektedir. Onun bu reel zeminde konumlandırdığı İslam 
birliği fikri dönemindeki diğer pek çok duygusal projeden 
ayrışmakta; somut bir he.def ve uygulanabi l i r bir siyasi prog­
rama dönüşmektedir. Bu doğrultuda Erbakan 1 970'lerde 
İslam Konferansı Teşkilatı'nın kuruluşuna fikri ve siyasi katkı 
yapmış; 1 996'daki hükümet zamanında da bu somut zemin­
den hareketle çok kısa bir sürede sekiz büyük Müslüman ü l­
keyi bir araya getirerek D-8 gibi önemli bir uluslararası işbir­
l iği örgütünü meydana getirebi lmiştir. 

Erbakan'ın fikri vizyonu yerel değil evrenseldir. Bu yönüyle o, 
mensup olduğu coğrafi-kültürel hafızanın sağladığı imkanlar 
üzerinden özel olarak İslam dünyasına, genel olarak bütün 
insanlığa hitap eden külli bir söyleme sahiptir. Dolayısıyla 
söyleminin yerel olmak yerine; bir mevkıf-ı medeni ve siyasi 
sahibi olma anlamında "yerli ve külli" bir cihete sahip olduğu 
söylenebilir. Bu perspektifi besleyen unsurlar İslam kardeşliği 
ve onun ötesinde beşeri kardeşl ik fikridir. Bu itibarla Erbakan 
çağın ihtiyaçlarını giderme ve sorunlarını çözmede İslam'ın 
mesajını açmanın ve işlevselleştirmenin, Müslümanların en 
temel misyonu olduğuna inanmaktadır. Kendisi de hayatı bo­
yunca bunu örneklendirmek ve hayata geçirmekle uğraşmış 
ve bu tür bir fikrin önüne çıkabilecek her türlü engelle müca­
dele etmek zorunda ka lmıştır. 
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B i L G i N L E R  

Hasan el-Turabi 
(ö. 2016) 

Sudan l ı  İ s l ami hareket l ideri ve s iyaset 
adamı  

H asan e l  Turabi 1 Şubat 1 932'de doğdu. Çocukluk yıl­
larından itibaren İslami bir tedrisattan geçti. önce bir 

tasavvuf tarikat ının şeyhi olan babasının öğrencisi oldu. 
Birkaç kıraatı da ihtiva etmek üzere küçük yaşında Kur'an-ı 
Kerim'i ezberledi. Yine babasından genç yaşında Arap di l i  
ve edebiyatı i le İs lami i l im leri öğrendi. Üniversite okumak 
için Hartum'a gitti ve Hukuk Fakültesi'ni okudu. Aynı yı l lar­
da siyasi faaliyetlere başladı. Üniversite yı l larında Müslüman 
Kardeşler'e katıldı . 1 957  yı l ında İ ngiltere'de yüksek l isansını, 
1 964 yı l ında da Sorbon'da doktoras ın ı tamamladı. İngilizce, 
Fransızca ve Almanca öğrendi. Doktorasını yaptıktan sonra 
Sudan'a döndü. ls lamic Charter Front (ICF) ismiyle bil inen 
ve Müslüman Kardeşler'in uzantısı olan yapıda faa l iyetlerini 
sürdürdü. 60'1ı yı l lar ın başında hareketin l ider kadrosu içeri­
sinde yer aldı . O yıllarda hızla gelişen ICF hareketi, ü lkedeki 
sufi karakterli Ensar ve Hatemiyye hareketleri i le birl ikte İs­
lami bir anayasa taslağı hazırlama çabalarına girişti 

Cafer Numeyri bir darbe ile iktidarı ele geçirene ve ICF üye­
lerini hapse atıncaya kadar ICF ile faaliyetlerini sürdürdü. 
6 yıl hapiste ka ldı. Daha sonra 3 yı l ın ı sürgünde, Libya'da 
geçirdi. Darbeden sekiz yı l sonra muhalefet liderlerin in ser­
best bırakı lması ve sürgündekilere geri dönüş yolu açı lması 
üzerine Sudan'a geri döndü. Numeyri yönetiminin iki büyük 
İslami hareketle u lusa l uzlaşma talebine olumlu cevap verdi. 
Böylece Turabi ve arkadaşları Sudan'ın yönetiminde söz sa­
hibi olmaya başladı. T urabi o yı l larda, kökeni 1 940'1ara daya­
nan "National ls lamic Front" (NIF) yani "Mil li İs lami Cephe"nin 
önderliğini yürütüyordu ve 1 979 yı l ında hükümette Adalet 
Bakanı olarak yer a lmaya başladı. l 983'te ü l kede İslam şeri­
atı i lan edil ince Hasan el Turabi Adalet Bakan ı  oldu. Ancak 
şeriat kökenli kanunlar ın katı bir yorumlama ile uygulan­
maya başlanması, Hristiyan bir nüfusu da bar ındıran ü lkede 
çalkantılara yol açtı. Nihayetinde Numeyri yönetimi l 985'te 
bir darbe ile devri ldi. Numeyri rejiminin son yıl larında hükü-

mette görev a lmış olmasının da etkisiyle Turabi hedef hal ine 
geldi. 1 986 seçimlerinde tüm muhalefet Turabi'ye karşı tek 
bir aday üzerinde ittifak etti ve Sudan'ın yarım asırd ı r  şahit 
olduğu tek demokratik seçim olarak tanımlanan 1 986 se­
çimlerinde Turabi l iderl ik yarışını kaybetti. 1 986 yenilgisinin 
ardından General Ömer el Beşir önderliğinde yapılan bir 
darbe i le Turabi, "Mi l li Selamet Devrimi"n in  teorisyeni olarak 
tekrar ü lke yönetiminde yer aldı. Bu dönemde Sudan, küre­
sel s iyasete müdahi l bir aktör hal ine geldi. 

Turabi Mi l li Selamet Devrimi sonrasında Amerika-Batı dahi l  
olmak üzere u luslararası çapta ziyaretlerini ve temaslarını 
artırdı. Bu çerçevede Turabi'nin girişimiyle "Halkın Arap ve 
İslam Kongresi" (Popular Arab and lslamic Congress, PAIC), 
işlevsiz görülen İslam Konferansı Teşkilatı'na alternatif olarak 
kuruldu. PAIC. Fi l istin Halk Kurtuluş Cephesi, Hamas, İslami 
Cihad, Cezayir İslami Cihad'ı ve Hizbul lah gibi dönemin öne 
çıkan ve aslen farkl ı ideolojik zeminler üzerine kurulu yapı­
ları buluşturuyordu. Keza Turabi Şii-Sünni ayrımını ortadan 
kald ı ran ortak bir mücadele vizyonu oluşturmaya çalıştı. 
Kongre emperyalist ü lkelerce "terörist ve radikal" görülen 
birçok mücadele grubunu çatısı altında topladı. Turabi'nin 
PAIC girişimi dış ında da Sudan'da İslami hareketleri besleye­
cek bu hamleleri Sudan'ın u luslararası yaptırımlara ve muaz­
zam bir baskıya maruz kalmasına yol açtı. 

Ömer El Beşir ile zıtlaşan ve yı l lardır içinde bulunduğu par­
tiden ayr ı l ıp "Popu lar Congress Party" (PCP)>yi (Halkın Kong­
resi Partisi) kuran Turabi, 4 yıl kalacağı hapse atı ldı . Sonraki 
süreçte defa larca çeşitli iddialarla hapse girdi. PCP, Sudan'ı 
201 O'daki seçimlere götürecek bir geçiş hükümet çağrısı 
yaptı. Turabi i ler leyen yaşı sebebiyle aday olmayacağını be­
l imi ve gençlerin önünü açmak amacıyla görevini vekiline 
devretti. Turabi 5 Mart 201 6'da vefat etmiştir. 

1 Hasan el Turabi çağdaş İs lam düşün-
Düşüncesi 

...._ _____ � cesinde tecdid çizgisinin en önemli 
temsilci lerinden birisidir. Onun düşüncesinde temel mesele, 
hayatı kuşatan güncel meydan okumalara cevap verebilecek 
yeni bir İslami dil oluşturmaktır. Özel l ikle Avrupa sömürgeci­
l iğinin yol açtığı kuşatmaya vurgu yaparak mevcut durumu 
açıklamaya çal ışan yaklaşımları yetersiz bulan T urabi'ye göre, 
Müslümanları bu zillete müstehak kı lan bir iç zaaf hal i bulun­
mamış olsaydı, Müslümanlar asla d ış düşmanların kolay he­
defi haline gelmezdi. Bu yüzden, Müslümanların sorunlarını 
doğru an lamak ve bir çözüm yolu bulmak için hem içerden 
hem de d ışardan gelen meydan okumaları doğru kavramak 
hayati öneme sahiptir. Bunun için yeni bir yaklaşıma ihtiyacı­
mız olduğu söyleyen Turabi'ye göre, Batılı düşüncelerin İs­
lam toplumlarını derinden etkilemesi olgusunun nedenleri­
ni irdelemeden meseleyi doğru anlamamızın imkanı yoktur. 
Müslümanların ihtiyaç duyduğu bu yeni yaklaşım, bir Kur'an, 
sünnette sembolize olan nakli bilgiler ve her gün yenilenen, 
araştırma ve deneyimle yetkinleşen akli bilgileri birleştiren 
bir yaklaşımdan istifade ile oluşturulabilir. 

Turabi 'ye göre İslami kavramlar ve idealler ile insani bir tec-
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rübe olarak tarihi mirasın aynileştiri lmesinin yol açtığı sorun­
ları vuzuha kavuşturmak sahih bilgiye ulaşmak için aşılması 
gereken bir engeldir. Bu engel bir yandan akidenin zayıfla­
masına öte yandan da İslami düşüncenin donuklaşmasına 
yol açmıştır. Halbuki dini tasavvurda doğru olan, dünyada 
Allah'ın işi olanla insanın işi olanın; sabit-mutlak olanla değiş­
ken-izafi olanın arasını birleştirmedir. Tecdidin gerekli l iği tam 
da bu sorunla yüzleştiğimizde daha açık bir şekilde görüle­
cektir. Ona göre tecdid, dinin dışına çıkmak, dini aşmak de­
ği ld ir. Tecdid sürekli yenilenen çağlarda ve şartlarda dindar 
olmanın ihtiyaçlarını karşılamaktır. Yenilenmenin sakıncala­
rına istinaden tecdidden vaz geçmenin çözüm olmadığını 
belirten Turabi, insanların yeni bir dalalete düşmekten kork­
maları sebebiyle muhafazakar bir tutum sergilemelerini bu 
bağlamda sağ l ıkl ı bir duruş olarak görmez. Ona göre, her ne 
kadar bu görüşün nisbi bir doğruluk payı olsa da düşünce 
donukluğu her türlü durumda ictihaddan daha geniş bir da­
lalete sebep olur. Yeni l ik programında dengeyi sağlamanın 
önemini vurgulayan Turabi'ye göre, bazı fakihler yeniliği d ini 
yaşantı ruhunu yeniden ihya ile s ını rlamakta, tebdil ve tahrif 
olabileceği korkusuyla d ini hayatın esnek hükümlerine i l işkin 
her yeniliğe karşı kuşku duymaktadırlar. Ona göre bugün bi­
datlerin, zu lümlerin ve sapmaların her geçen gün daha da 
artmakta olması bu muhafazakar ve hayatı bütün olarak an­
layamayan zeminle yakından irtibatı bulunmaktadır. 

Turabi'ye göre, İslam ümmetini tefrika ve dalaletten koruya­
cak olan doğal garantilerden birisinin doğrudan İslam üm­
metinin maşeri aklı ve vicdanıdır. Ona göre tarihte birlik için 
tek garanti yolu Müslüman kamuoyu idi, ama modern çağda 
Müslümanların İslam'a yönelmeleri ve geniş tabanlı bir tecdid 
hareketine yönelmeleri, bir tek şahsın veya sınırl ı bir toplu­
mun yapacağı bir iş değildir. Geniş bir ulema topluluğunun 
tecdide yönelmesi, halkın da bunu kabul etmesi tek çıkış yo­
ludur. Çünkü ulemayı fetvaya yönelten halktır; onlara sorular 
yöneltir ve fetva ister. Görevlerini aksattıkları zaman onları sı­
kıştırır, ikna edici olan bir fetva verirlerse ihtilaf ederler. Bu yüz­
den, İslami düşüncenin tecdidi meselesi tüm Müslümanların 
meselesi olarak görülmelidir. 

Ona göre düşünce ve daveti mevcut pratik içerisinde gün­
deme getirmek gerekir. Kalpleri mutmain kı lmak, kuşkuları 
gidermek ve İslam'ı hakikate dönüştürmek için içti had, olması 
gerektiği gibi yapılmal ıdır. Bu da şeri i l imler i le müsbet i l imleri 
bi rleştirerek mümkün olabilir. Ona göre, içtihad yoluyla dini 
anlayışı gel iştirmek, cihad yoluyla da dini pratiği korumak, 
dini hayatın iki ayrı çehresini oluşturmaktadır ve bunda her 
Müslüman ferdin ve neslin kendi payına düşen belli bir yü­
kümlülüğü vardır. İslamı bir hareket bunu tahakkuk ettirmeye 
zemin oluşturan bir harekettir. İslamı hareketin bu misyonu 
yerine getirebilmesi düzen ve özgürlük arasında dengeyi 
korumalarına bağl ıdır. İnsanları özgürleştirmeyen hiçbir giri­
şimin İslamı olamayacağını dile getiren Turabi'ye göre, içtihad 
olmaksızın özgürlükten bahsedilemez. 

Turabi'nin düşünceleri, gerek tarihi gerekse de çağdaş Müslü-

manlar arasında yaygın olan bir çok kabulle yüzleşme imkanı 
vermesiyle çağdaş İslam düşüncesi içerisinde özel bir yer iş­
gal ediyor. Onun ayrıcal ığı sadece bir düşünce adamı olmayıp 
aynı zamanda bir siyasi lider oluşuyla da il işkil idir. Onun klasik 
İslamı i l imlerle kurduğu irtibat ve çağdaş dünyanın sorunla­
rına nüfuz eden kavrayışı entelektüel şahsiyetinin önemli bir 
parçasıdır. Turabi'nin bu çok yönlü birikimi küresel bir müca­
dele cephesi oluşturma vizyonunu destekleyen bir cepheyi 
ifade eder. Gayri müslimlerin Müslümanlar ile nasıl bir devlet 
oluşturabileceğine dair yorumları(federal bir yapının ideal 
olacağını öngörmektedir), Şeriatın aşama aşama uygulanma­
sı tezini savunması, İslamı demokrasinin imkanı ve İslam Dev­
letindeki şura sisteminin toplumun tüm kesimlerinden katı­
l ımcılar içermesi gerektiğiyle i lgi l i tezleri, Şi1-Sünn1 geri l imini 
aşmanın imkanlarına dair arayışları ve tasavvufun toplumsal 
birleştirici rolü hakkında söylediklerinin de gösterdiği gibi, 
Hasan el-Turabi çağdaş İslam düşüncesinin an laşılmasında 
ihmal edilemeyecek bir mirası ardında bırakmıştır. 
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ları, 1 998. 
® İslami Düşüncenin İhyası. İstanbul :  Ekin Yayın ları, 1 997. 
® Sudan İslami Hareketi. İstanbul: Yöneliş Yayınları . 
® Sudan İslam Projesi. İstanbul : Ekin Yayınları, 1 997. 
® el-Mustalehôtu's-Siyasiyye fi'l-İslôm. 2000. 
® Kadôya'l-Vahdeti ve'l-Hürriyye. 1 980. 
® Tecdidu Usôli'/-Fıkh. 1 981 . 
® el-Eşkôlu'n-Nazime li-Devleti'l-İslamiyyeti'l-MuaS/ra. 1 982. 
® el-Mer'e beyne't-Te'ôlimi'd-diniyye ve Tekôlid'il-Muctema. 

® es-Salôtu imôdu'd-din. 

® el-İmôn ve eseruhu fi'l-hayat. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Abdelwahab el-Affendi. Turabi 's Revaluation: /slam and 
Power in Sudan. Londra, 1 991 . 
® Mohamed E. Hamdi. The Making of an lslamic Political 
Leader, Conversationsa with Hasan al-Turabi. Colorado: West­
view Press, 1 998. 
® Abdul lah i  Ali l brahim. "A Theology of Modernity: Hasan 
al-Turabi and ls lamic Renewal in Sudan''. Africa Today, 46 
(314). lslam in Africa (Sonbahar-Yaz, 1 999): 1 95-222. 
® J. Mi l lard Burr ve Robert O. Collins. Revolutionary Sudan, 
Hasan al-Turabi and the /slamist State 7 989-2000. Bostan: Bri l l , 
2003. 
® Robert O. Col l ins, J. Mi l lard Burr. Sudan in Turmoil: Hasan 
al-Turabi and the lslamist State 7889-2003, 2009. 

-Vahdettin Işık 
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B 1 L G 1  N L E  R 

Abdulkerim Suruş 
(d.  1 945-) 

İ ra n l ı  düşünü r, şa i r  ve müterc im 

1 ranh . düşünür, felsefeci, 
_
teorisye

_
n, kelamcı, insan hakları 

aktıvıstı, akademısyen, şaır ve mutercım Abdülkerim Suruş 
1 945 yılında Tahran'da doğdu. Asıl adı Hüseyin Hacı Ferec 
Debbağ'd ı r. İ lköğrenimi esnasında hocası Rıza Ruzbeh vası­
tasıyla Murteza Mutaharri, Allame 

·
TabatabaT, Mehdi Bazer­

gan ve Ali Şeriati gibi şahısların düşünceleri ile tanıştı. Tahran 
Üniversitesi'nde Eczacı l ık okudu. Öğrencilik yıl larında Ali Şe­
riati'nin Hüseyniye-i İ rşad'daki derslerine katıl ıyordu. Eczacı l ık 
alanında doktorasını tamamladıktan sonra bir müddet çalış­
ma hayatına girdi. 1 972 yıl ında bilim felsefesi a lanında eğitim 
almak üzere İngiltere'ye gitti. Burada bilim felsefesi ve analitik 
kimya alanlarında eğitim gördü. Londra'da eğitimini sürdür­
düğü yıl larda diğer İ ranl ı  öğrencilerle birlikte kültürel çalışma­
lar yaptı. Bu bağlamda bir grup İ ranl ı ve Afrikalı Müslüman 
öğrenciyle birlikte İmambare isimli bir merkez kurdular. Bu 
merkezde hafta l ık seminerler düzenleniyordu. Aynı zamanda 
burada Ayetullah Beheşti'nin temsilcisi oldu. Çoğu zaman bu 
seminerlerde konuşmacı olan kişi bizzat Suruş'un kendisiydi. 
Diyalektik Çelişkiye Bir Eleştiri isiml i  ilk kitabını bu dönemde 
yayınladı. Marksist öğretilere yönelik eleştiriler içeren kitap 
çok geçmeden İ ran'da yayınlandı ve İslamcıların Marksistler­
le girdikleri tartışmalarda faydalandıkları temel kaynaklardan 
birisi oldu. İslam Devriminden sonra İngiltere'deki eğitiminin 
son yıl ını okumadan İ ran'a dönen Suruş, üniversitede episte­
moloj i  dersleri vermeye başladı. Suruş'un Kari Popper'in Bil im 
ve Siyaset Felsefesinden açıkça etkilenmesi onun 1 979 İran 
İslam Devrimi sonrasında İslami Marksizm'in önemli karşıt­
ları arasında sayı lmasını sağladı. 1 980 yıl ında Humeyni'nin 
emriyle, bir grup aydınla birlikte Kültür Devrimi Merkezi'nin 
kurulması vazifesini üstlendi. Birçok kişiye göre Kültür Devri­
mi Merkezi; üniversitelerin kapatılması, hoca ve öğrencilerin 
üniversitelerden atı lmasının baş sorumlusudur, ancak Suruş 
bu iddiaları yalanlamaktadır. Sonraki yıllarda giderek İslam 
öğretilerini sorgulamaya başlayınca sık sık İslam rejimi ile karşı 
karşıya geldi. Son 1 0  yı ldır daha çok yurtdışında yaşayan Ab­
dülkerim Suruş'un "dinsel pozitivizm• eleştirileri İ ran'da özell ik­
le ulemanın şiddetli tepkisine neden oldu. Dini lider Hama­
ney'den ülkede siyasi ve sosyal açı l ıma gitmesini isteyen açık 
mektubu bardağı taşıran son damla oldu ve ülkeye gelmeme 
konusunda son kararını verdi. Tartışmalı cumhurbaşkanl ığı 
seçimlerinde KerrubT bloğunu destekleyen aydınlar arasında 
yer aldı. Şu anda ABD'de Georgetown Üniversitesinde İslam 
ve Siyasi Düşünce dersleri vermektedir. Edebiyat alanında da 
araştı rmalar yapmış olup halihazırda Mevlana uzmanları ara­
sında sayılmaktadır. 2009 yılında Foreign Policy dergisi onu 
dünya düşünürleri arasında yedinci sırada göstermiştir. 

Öğretisi ı Abdülkerim Suruş her zaman için İslam'a 
. yenı b ı r  yorum getirmeye çalışmıştır. Te­

orilerini kelam-ı cedid (=yeni kelam) olarak adlandırmakta 
ve kelamı yaklaşımını Yeni-MutezilT olarak adlandırmaktadı r. 
Görüşleri temelde birkaç alanda ele a l ınabil ir: 

Çoğulculuk: Suruş'un dini çoğulculuk alanına giriş yönte­
mi i rfanı öğretiler etkisi ve doğrultusunda olmuştur. Kendisi 
Gazali, Mevlana ve İbn Arabl'den etkilenmiştir. Çoğu lculuk 
bağ lamında d indarl ığı üç kısma ayırır: pragmatik dindarl ık, 
kelamı dindar l ık, tecrübi (irfani) dindarl ık. 

Vahiy ve Kuran: Suruş insanın dine dair bütün bi lgi ve çı­
karımlarının tarihsel ve hataya açık olduğunu iddia eder. Bir 
röportaj ında Kuran'ın sadece içinde şekillendiği özel tarihsel 
koşul ların ü rünü olmadığını , buna ek olarak İslam peygam­
berinin zihninin ve bu zihnin bütün beşeri s ın ır l ı l ıklarının 
sonucunda ortaya çıktığını söylemiştir. Kuran'ın şekillenme­
sinde peygamberin rolünün merkezi olduğunu düşünür. Bu 
görüşlerin Kuran'ın Allah tarafından indiri ldiğini reddetmek 
olduğunu iddia edenlere karşı bu iddianın ya mizah ya poli­
tik düşmanl ıktan kaynaklandığını bel i rtir. 

Velayet-i fakih: Suruş velayet-i fakih görüşünün dinl dik­
tatörlük olduğunu ve bu teoriyle usulen demokratik siste­
min uyuşamayacağını belirtir. Hatta hiç kimse velayet-i fakih 
teorisinin altında adaleti uygulayamayacaktır, çünkü eski 
fi lozofların dediği gibi mutlak güç mutlak yozlaşma getirir. 

Dini Devlet: Ona göre din devleti iki sebepten ötürü ku­
rulamaz. Birincisi güç yoluyla iman yaratılamaz. İkincisine 
göre ise din devleti, temelde sorumlu luk esasına daya l ı  ola­
rak bina edi lmiştir, oysa günümüz hak eksenl i  bir döneme 
tekabül etmektedir. 

Demokrasi: Suruş'a göre demokrasi Kur'an ve hadis gibi 
lslami kaynaklardan yola çıkı larak kurulamaz, ancak İslami 
değerlere uyumlu bir demokrasi modeli ortaya konabi l i r. 
Demokrasi i le i lgi l i  iki ana teori, yani hukuka dayalı demok­
rasi ile l iberal demokrasi arasında Suruş liberal demokrasi­
nin İslam'a uyumlu olmadığını belirtir. Oysa hukuka dayalı 
demokrasi i le İslam fıkhındaki şeri kural lar arasında benzer­
l ikler ve ortak noktalar bulmak mümkündür. Buna göre hu­
kuka dayalı demokrasiler İslami değerlerle uyumlu bir de­
mokrasi modeli geliştirilmesinde örnek a l ınabil ir. 

Sekülerizm: Suruş sekülerizmi genel olarak ikiye ayırır: 
Siyasi sekülerizm ve felsefi sekülerizm. Siyasi Sekülerizmde 
insan siyasi erkle dinl erki birbirinden ayırır ve devlet bütün 
din ve inançlara eşit mesafede konumlanır. Suruş siyasi se­
külerizmi dini siyasetten değil, devleti dinden ayırmak olarak 
görür. Ona göre dini sekülerizmin anlamı ruhaniyetin siyase­
te müdahalesini reddetmek olsa da bu, dinin müdahalesi­
nin reddi anlamına gelmez. Bu tür bir yönetimde mümin 
birisi dininin korunacağını ve devletin onun d ini inancına 
müdahalede bulunmayacağını bi l i r. Ona göre siyasi seküle-
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rizm ve demokrasin in hakim olması i le birl ikte dindarlar her­
hangi bir s ık ıntıyla karşılaşmazlar. Diğer taraftan demokrat 
dindarların hakim olması durumunda ise dindar olmayanlar 
bir zarar görmeyecekler. Yani demokratik bir sistemin göl­
gesinde barış içerisinde bir arada yaşanabi l i r. Diğer yandan 
ona göre fe lsefi sekülerizm dinsizlikle aynı şey olup bir tür 
materyalizmdir. Bu türden bir sekülerizm din1 'düşünceyle 
hiçbir şekilde uyumlu olamaz. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Nihad-ı na aramı cihan. 1 378. 
® Kabz u Bast-i Teorik-i Şeriat (Tel if; 1 370) S ı rat, Tahran. 
® Sünnet ve seculerizm. Tahran: Sı rat, 1 38 1 .  
® Tezad-ı Diya/ektiki. Tahran: Sırat, 1 357. 
® Elm çist, felsefe çisti. Tahran: Sı rat, 1 357. 
® Best-i tecrübe-yi nebevi. Tahran: Sı rat, 1 378. 
® Sırathô-yı Müstekim. Tahran: Sı rat, 1 378. 
® ideoloji-yi şeytani. Tahran: Sırat, 1 359. 
® Hikmet ve maişet. Tahran: Sırat, 1 369. 
® Mesnevi-yi Manevi. Tahran: Sı rat, 1 375. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Abdülkerim Suruş. Evrenin Yatlşmaz Yapısı. Çev. Hüseyin 
Hatemi. 4. bs. İstanbul: İnsan Yayınları , 2008. 
® Abdülkerim Suruş. Maximum ve Minimum Din. Çev. Yasin 
Demirkıran. İstanbul : Fecr Yayınları, 2002. 
® Abdülkerim Suruş. Aydmilk ve Dindarilk. Çev. Sabah Kara. 
İstanbul : Kıyam Yayınc ı l ı k, 1 990. 

-Ebuzer Dişkaya 

B i L G i N L E R  

Raşid Gannuşi 
(d. 1 941-) 

Tunus en-Nahda Hareketi L ideri 

G annuşi 22 Haziran 1 941  tar ih inde Tunus'un Gabes vi­
layetine bağ l ı  Hama Bölgesinin Gannuş köyünde çiftçi 

(hurma) ve mütedeyyin bir ai lede dünyaya gelmiştir. Gan­
nuşi i lkokulu bu bölgede tamamlayıp ortaokul için Gabes 
bölgesine geçmiştir. Bu süreçte bölgede bulunan Kur'an 
Medresesi'nden diploma kazanmıştır. Daha sonra usul-i din 
ve kelam alanında uzmanlaşmak amacıyla başkentte bulu­
na Zeytune Medresesi'ne başlamıştır. Tamamladıktan sonra 
Kafsa bölgesinde yaklaşık olarak iki sene öğretmenlik yap­
mıştır. 1 964 yı l ı nda Kahire Üniversitesi'nde Ziraat okumak 
için Mısır'a gitmiştir. O dönemler Nası rcı görüşlere sahiptir. 
Kısa bir süre sonra Tunus'un içindeki bazı karışıkl ık lar se­
bebiyle Tunus büyükelçi l iği Mısır'da Tunuslu öğrencilerin 
bulunmasını yasaklayınca, bu baskı sebebiyle kaçak yol la  

Şam'a gitti. Burada felsefe bölümünü tamamladı . Bu süreçte 
Suriye i hvanı (Müslüman Kardeşler) ile tan ıştı. Burada okur­
ken 1 965 yı l ında altı ayl ığ ına Türkiye, Doğu Avrupa (Bulgaris­
tan, Yugoslavya, Avusturya), Almanya ve Fransa'da bulundu. 
Gannuşi Türkiye'de o dönem için kimseyi tan ımadığını ve 
Hatay İskenderun'da Arap bir ai lenin yan ında ka ldığını be­
l i rt ir. Bu seyahat onun Nasırcı fikirleri eleştirmesine vesile 
oldu. Fakat bu eleştiriler tam anlamıyla İslami olarak nite­
lendiri lemez. 5-1 O Haziran 1 967 tarih lerinde İsrail ve Araplar 
(Mısır, Suriye ve Ü rdün) arasında gerçekleşen 6 gün savaşları 
sonrasında Gannuşi, İslami söyleme sahip olmaya başladı. 
İslami söyleme sahip olmasında Seyyid Kutub, Muhammed 
Kutub, Ebu'l-Ala el-Mevdudi, Muhammed İkbal, Mal ik b. 
Nebi, Gazali ve İbni Teymiye'n in kitapları oldukça etki l i  ol­
muştu r. Suriye'deki fe lsefe bölümünden mezun olduktan 
sonra l isansüstü eğitimini tamamlamak üzere Sorbonne 
Üniversitesi'ne (Fransa) gitmiştir. Burada Tebliğ Cemaati ile 
tan ış ıp bu harekete dahi l olmuştur. Bu süreçte Kuzey Afri­
ka'dan Fransa'ya göç eden kişi lere vaaz vermek suretiyle 
tebliğ faa l iyetlerine başlamışt ır. 

1 960'1arın sonlarında ülkeye dönen Raşid Gannuşi, Din idaresi 
(Şimdiki Din işleri Bakanlığı) tarfından kurulan Kur'an-ı Kerim'i 
Koruma Derneği faa l iyetleri altında Abdulfettah Muru ve Sa­
lih Kerker ile birl ikte ortaöğretimde dini dersler vermeye baş­
ladı. Bu dernekte faaliyetlerini süredüren Raşid Gannuşi dahil 
40 kişi Mornag nahiyesinde gizl i bir kongre düzenler. "Kırklar 
Toplantısı" olarak da bilinen bu yapılanma Cemaat-i İslamiyye 
adını a l ı r. Bu kongrede amaç faaliyetlerin toplumsal tabana 
yayı lmasıd ır. Bur kongrede "emir" Raşid Gannuşi, yardımcısı 
ise Ahmide Neyfer ve onun yardımcısı Salih Kerker seçildi. 
Bu toplantıyla beraber aynı zamanda Marife adında bir dergi 
ç ıkartılması ve fikirlerin burada yazılmasına karar verildi. 1 1 -
1 3  Temmuz 1 979 tarihlerinde düzenlenen toplantıda daha 
sistemli bir hareket olma girişiminde bulunulmuştur. Bu dö­
nem aynı zamanda "ilerici İslamcılar" diye adlandırı lacak olan 
grubun -ki başında Ahmide Neyfer ve Selahattin Curşi vardı­
ayrılma süreciydi. Eleştirileri Cemaat-i islamiyye'nin giderek i h­
vancı bir yapıya bürünen bir harekete dönüşmesiydi. Bu gizli 
yapı lanmanın devlet tarafından keşfi 5 Aralık 1 980 tarihinde 
gerçekleşti. Burgiba i lk önceleri set davransa da daha sonra 
bir siyasi parti olarak var olmalarını talep etti. 31 Mayıs 1 98 1  
tarihinde hareket üyeleri b i r  toplantı yaparak parti kurma üze­
rine görüştü. 6 Haziran'da bir basın toplantısıyla hareketin ar­
tık bir parti olarak var olacağı ve adının da Hizbu Hareketi'l-it­
ticahi'l-islami (İslami Yöneliş hareketi Partisi) olduğu belirtildi. 
Fakat 1 2  gün sonra 1 8  Haziranda parti üyeleri yasalara aykırı 
davrandığı gerekçesiyle tutuklanmaya başladı. Gannuşi 1 1  yıl 
hapse mahkum edildi . 1 984'te genel afla hapisten çıktı. 1 987 
yıl ında tekrar başlayan baskılar sonucunda Gannuşi evini de­
ğiştirdi ve saklanmaya başladı. 9 Nisarı'da tutuklandı. 27 Eylül 
1 987'de ise ömür boyu hapisle cezalandırdı. Hatta Burgiba 
idam cezasının geri getirilmesine ça l ıştı. 30 Ekim 1 987 tarihin­
de hareketten ayrılan Salih Kerker, askeri gücünü de devreye 
soktuğu radikal bir ayaklanma başlatmasına rağmen başarısız 
oldu. 7 Kasım'da dönemin Başbakanı Zeynelabidin Bin Ali, 
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Burgiba'yı devirdi. Bu devrim sessiz bir devrimdi ve "Beyaz 
Devrim" olarak adlandırı lmıştı. Bu devrimi gerçekleştiren bin 
Ali İslamcılarla arasını iyi tutmaya çalışıyordu. 14 Mayıs 1 988 
tarihinde Gannuşi'nin serbest kalmasını sağladı. Gannuşi, bu 
aftan sonra her türlü şiddetin ortadan kald ı rı lmasına yönelik 
beyanatlarda bulundu. 2 Nisan 1 989 tarihinde gerçekleştiri­
lecek olan seçimler için hazırlıklara başlandı. Kanun gereği 
olarak İslami isimli bir partinin olmaması gerektiği için İslamı 
Yöneliş hareketi Partisi seçime en-Nahda Hareketi Partisi adıy­
la girdi. Bazı sorunlar sebebiyle 1 1  Eylül l 989'da Gannuşi Ce­
zayir'e geçti. Oradan da Sudan'a geçen Gannuşi, 1 991  yı l ında 
Sudan pasaportu i le Londra'ya geçti. Aynı yıl gerçekleştirilen 
kongrede Gannuşi, en-Nahda Hareketi liderliğine seçildi. Bu­
nunla birlikte aynı yıl, Tunus mahkemelerince gıyaben ömür 
boyu hapis cezasına çarptı r ı ldı . Bu tarihten itibaren Gannuşi 
201 1 devrimine kadar Londra'da hayatın ı  sürdürdü. Çeşitli ya­
yın organlarında yazdığı yazı larla Tunus'taki hareket üyeleri ile 
bağlarını kuwetlendirmeye çalışıyordu. 1 991 yılındaki hapis­
ler neticesinde yaklaşık otuz bin kişi hapishanedeydi. Gannuşi 
bazen sürgündeki hareket üyeleriyle de yüz yüze görüşmek­
teydi. 1 998 yılında tekrardan gıyabi olarak ömür boyu hapis 
cezasına çarptırı ldı . 

14 Ocak 201 1 devrimi gerçekleştirildikten sonra Gannuşi, 30 
Ocak'ta ülkesine döndü. Onu büyük bir kalabal ık karşılamış­
tı. Devrim sonrası Kurucu meclis, seçimleri önce Haziranda 
yapmayı planladı daha sonra 23 Ekim tarihine erteledi. 23 
Ekim 201 1 tarihinde yapılan seçimler sonrasında Gannuşi 
liderliğindeki en-Nahda Hareketi Partisi birinci parti oldu. 
Gannuşi bu dönemde hareket liderliği dışında herhangi bir 
siyasi görev üstlenmedi. Hareketin genel sekreteri Hammadi 
Cibali başbakan oldu. en-Nahda Hareketi tek başına iktidar 
olmaktan taraf değildi. Troyka (üçlü koalisyon) hükümetini 
oluşturdu. Bu hükümet gerçekleştirilen iki suikast sonucu 
görevi 201 3  yı l ında teknokratik hükümete devretti. 201 4'te 
yapılan cumhurbaşkanl ığı seçimlerinde en-Nahda herhangi 
bir aday çıkarmadı. Aynı yıl yapılan parlamento seçiminde 
ise Nahda partisi 69 sandalyeye sahip olarak ikinci parti ko­
numuna düştü. Fakat Nida hareketi Partisininin liderliğindeki 
Troyka hükümetinin içinde de yer aldı. Tüm bu süreçlerde 
Gannuşi, oldukça ı l ıml ı  tavırlarla yaptığı açıklamalarla dikkat 
çekti. En sıkıntıl ı süreçlerde bile oldukça soğukkanl ı  ve akl-ı 
selim hareket ederek en-Nahda Hareketinin Tunus tarafından 
benimsenmesini sağladı. Gannuşi halen Tunus'ta en-Nahda 
Hareketi'nin lideri olarak hayatını sürdürmektedir. 

1 Gannuşi'nin çok yönlü okumaları, i lk dö-
Öğretisi 

....__ ___ ____, nemlerinde aldığı kelam dersleri ve Suri-
ye ile Fransa'daki felsefe tahsili, onu çok yönlü bir kişil ik haline 
getirmiştir. Genel hatlarıyla güncel meselelere kafa yoran 
Gannuşi, büyük ölçüde kaynaklarını Kur'an ve Sünnet'ten al ı r. 
Bu yolu İbn Teymiyye'den öğrendiği aşikardır. Hareket içerisin­
deki il işkilerde de özel l ikle Ebu-1-Ala el-MevdCıdl ve Seyyid 
Kutub'tan esinlenmiştir. Toplumsal i l işkiler ve sorunlara yakla­
şımında ise Malik b. Nebi ve Tahir b. Aşur'un öğretilerini yol 
edinmiştir. 

Bununla beraber Gannuşi, nev-i şahsına münhasır öneml i  bir 
entelektüeldir. İslamı ve toplumsal birçok mevzuu kitapların­
da konu edinmiş, bugüne kadar 1 5  kitap ve sayısız makale 
neşretmiştir. Gannuşi kendi tanımıyla "dindar bir ailenin çocu­
ğu, Maliki mezhebine muntesip ve Eş'ari itikadına sahip bir 
Sünni" dir. 

1 Gannuşi, Kur'anı bir emir­
Şeriat ve Adalet 

�--------� ler ve nehiyler si lsi lesi ol-
maktan çok bir yaşam kitabı olarak algı lar. Kur'an'ın her em­
rinde ve nehyinde mutlak bir hikmetin varl ığından bahseder. 
Dolayısıyla Şeriat dediğimiz olgunun, bir yaşam biçimi oldu­
ğunu ve bu yaşam biçiminin bir Müslüman için ideal oldu­
ğunu beli rtir. Dolayısıyla Şeriatın maksadına ters düşmeyen 
ve adalet ve hikmeti göz önünde bulunduran her sistem/ 
yaşama biçim inden istifade edilebilir. Bununla beraber, Şeri­
at, Gannuşi için yaşayan bir var l ıkt ır. Dolayısıyla her asrın ge­
rekl i l iklerine göre şeki l lenebilmektedir. Bu görüşüyle Gan­
nuşi, seleli görüşten ayrı lmaktadır. 

İnsan Hakları, Demokrasi ve Özgürlükler 

Gannuşi, her şeyden önce i nsan Hakları Beyannamesi'nin 
s ın ır l ı  ve çürük olduğunu beli rtir. Çünkü, ona göre islam'da 
özgür lük, doğal hukukun  ortaya çıkardığı insan tabiatından 
hareket etmez. Özgürlük, bir hakikatten (yaratıcı) sudur 
eder. Özgürlük sadece izin ve mübah görme durumundan 
ibaret değild i r. Hürriyet insana verilmiş bir emanettir. Mesu­
l iyeti içinde barındırmaktadı r. i nsan hakların ın temelinde ise 
inanç yatmaktadır. Hukuk, kutsa ld ır ve insan-üstüdür. Hak ve 
hukukun ihlal i veya vecibelerin yerine getirilmemesi/kü­
çümsenmesi gibi bir durum söz konusu olmaz. Hatta hak 
gereği İ nsan kendi vücuduna bile eziyet çektiremez. İnsana 
değil Al lah'a dayandır ı lan İ nsan hakları her coğrafya ve kül­
türde geçerl i l ik kazanır. Bi reysel haklarla kamu yararı/hakları 
arasında bir uyum vardır. İ nsan hakları çerçevesinde inanç 
özgürlüğü teminat altına a l ınmıştır. 

Demokrasi ise sadece "insan la r  arasında iktidarın el de­
ğiştirmesini düzenleme aracı"dır. Dolayısıyla geliştiri lebilir, 
dönüştürülebi l i r  bir olgudur. Gannuşi özell ik le Müslüman 
toplumlar için demokrasi içerisinde yer a lan seçimlerin ha­
yati olduğunu vurgular. Demokrasi genel siyasal, bireysel, 
toplumsal ve iktisadi düzenlemelerin bir parçasıdır. Tarihsel 
süreçteki tecrübelerle şeki l lenmiştir. Demokrasi hem biçim 
hem içerik rejimidir. Biçimsel olarak teferruatta her toplum­
da farkl ı l ı k  gösterebil ir. içerik olarak da "insana olan değerin 
iti rafı"d ır. Gannuşi'nin demokrasiye getirdiği en önemli eleş­
tiri, onun sadece ü lke sın ırları içerisinde kalmasıdır. Bununla 
beraber demokrasi, kötü lükleri ortadan ka ldıran bir olgu 
değil , aksine gördüğümüz şeki lde birçok kötülüğün de kay­
nağı olabi lmektedir. Bu yüzden demokrasi, iyiyi (insan tasav­
vurunun olumlu yönleri) temel a lmadığında kötü sonuçlar 
doğurabi lmektedir. Gannuşi, demokrasi konusunda Malik b. 
Nebi'den oldukça etkilenmiştir. 
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1 Gannuşi, İslam'da 
Devlet ve Devlet Başkanı 

....__ ___________ __. devlet yönetimi-
nin bir zorunlu luk olduğunu belirterek bunun, toplumsal bir 
gerekli l ik olduğuna da vurgu yapar. İslam hayatın tamamını 
kuşatan bir sistemdir. Bununla beraber zaruret durumu, 
onu, İslam'ın bir parçası hal ine getirmez. Zira iktidarın ika­
mesine yönelik doğrudan bir emir söz konusu değildir. İ kti­
dar adaletin ikamesi için vardır. Adalet tesisinde İs lami ka­
nun uygulanırsa o vakit İslami bir yönetimden bahsedi lebil ir. 
Aksi takdirde otorite, gayri İslami olur. Bu noktada hükümet, 
din in koruyucusudur. İs lam devleti, toplumsal yapı oluştur­
mak için gereklidir. Medine vesikası önemli bir vatandaşl ık 
sözleşmesidir ve Medine'de inşa edi len yapı ideal İslam dev­
leti olarak tan ımlanabil ir. Batılı anlayışta devlet iki temel i lke­
ye dayanı r  kanunun üstünlüğü ve egemenliğin halka ait 
olması. İs lam Devleti ise daha farkl ı iki ilkeye dayanır : Nass ve 
ŞOraa. Nass hukukiliğin temeldir. Teşri' (yasama) yetkisi Al­
lah'a ait olup mübahlar konusunda ve zanni hükümlerde bu 
görev değişik mekan ve zamanlarda değişik kişilerce veya 
kurumlarca yerine getirilmektedir. Devlet başkanın ın seçile­
bi lmesi için İslami demokratik yönetim şarttır. Bu yönetim 
gerçekleştiri ldiğinde ümmet, başkan ın ı  şu üç gruptan seçe­
bilmektedir: 1 )  Fetva ve Nass'lardan hüküm çıkarmada ve 
verdikleri fetvalarda sözlerine güvenilen müçtehid fakihler, 
2) kamu hizmetlerinde tecrübe sahibi olanlar, 3) insanlar 
arasında aile/kabile liderleri veya sivi l toplum kuruluşlar ın ın 
liderleri gibi az veya çok liderlik payesine sah ip olanlar. Bun­
lara ehlu'l-ha l l  ve'l-akd denir. Devlet başkanı Müslüman, 
al im, adil, bal iğ, kifayetli, olmak zorundadır. Devlet başkanı, 
ulema ve rey sahipleriyle sıkça istişare etmeli, halka karşı te­
vazu sahibi olmalı , ümmete karşı şefkatli ve merhametli ol­
malı, kişisel intikam ve kin gibi nefsin kötü özel l iklerinden 
arınmalı, vaatlerinde ve sözlerinde sadık olmalı, kendini 
halktan gizlememeli, zühd sahibi olmal ı  ve devletin anaya­
sasına uyma konusunda ideal örnek olmal ıdır. 

1 Gannuşi bütün İslam a l im-
Toplumsal Yaşam 

....__ ________ � leri g ibi toplumsal hayatın 
en ideal düzenleyicisin in şeriat olduğu kanaatindedir. Bu 
noktada kadın ın  toplumsal yaşamdaki yerine dair önemli 
tespitlerde bulunmuştur. Gannuşi'ye göre "bir arada bulun­
mak" ifadesi i le kastedilen kad ın ve erkeğin İslami ahlak ve 
terbiye kural lar ına uygun bir şekilde, eğitim ya da toplumsal 
işleri yürütme amacıyla bir çatı altında birl ikte bulunmaları; 
okulda, mecliste, davet ve irşat toplantısında, mescitte, sivil 
toplum kuruluşunda, protesto gösterisinde vb. bir l ikte hare­
ket etmesi ise o zaman bu tür bir birl ikteliği haram saymak 
doğru değild ir. Özel l ikle Gannuşi'nin -Hasan el-Turabi etki­
siyle- gözlemlediği Sudan tecrübesi kadın ın toplumsal ve 
siyasal hareketlerde ne derece önemli olduğunu ortaya çı­
karmıştır. Ona göre bu zamana kadar İslami hareketler kadın 
konusunu ihmal etmişlerdir. Kad ın kamusal alana nasıl dahi l 
edi lecektir? Yol oldukça basittir: Kad ınlar ın erkeklerle birl ikte, 
İslami ahlak kural larına uygun bir şekilde, tedi rginl ik veya 
aşağı lanma hissini yaşamadan kamusal alana dahil olmala­
rına olanak tan ımak. Ona göre kadın ın toplumsal konumu-
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nu iyileştirmek ve onu dış lanma korkusuna mahkum etme­
mek gerekir. Tüm dünyada var olan kadın hareketlerinin iyi 
irdelenmesi gerektiğini düşünen Gannuşi, kad ın ların lider 
olabilmesine imkan tanımak, gerekirse teşvik etmenin 
önemli olduğuna inanır. Diğer taraftan Gannuşi, gençlerin 
modern eğitimin yanı s ıra din eğitimine de tabi tutulmaları 
gerektiğini bel irtir. Devletin ve toplumun inşas ın ın vazgeçil­
mez unsurları olan gençler özel l ikle İs lami hareketlerin vaz­
geçilmez parçalarıdır. Ona göre gençler yetiştiri l irken 
adem-i merkeziyetçi programlar oluşturulmal ıdır. 

İslami Hareket 
1 Gannuşi'de İslami Hareket öğre-

.__ _______ _,_ tisi metot olarak Pakistan'daki 
tebliğ cemaatine, yapısal olarak da Mısır'daki Müslüman Kar­
deşler hareketine yakın b'ir çizgi izlemektedir. Bununla birlikte 
İslamı hareketin birincil amacının İslami yaşamı yeryüzüne 
yaymak olduğunu belirtmektedir. İslami harekette tıpkı İslamı 
devlette olduğu gibi şura hakim olmalıdır. Üyelerin ilmi gelişi­
minin yanı sıra kültürel eğitimi de oldukça önemlidir. İslamı 
hareket önce kendi bulunduğu ülkede, daha sonra kendi 
coğrafyasında ve nihayet tüm dünyada ümmet bilincini ha­
kim kılma çabasında olmalıd ır. İslami hareket içerisindeki ya­
pılanma seçim ile belirlenmelidir. İslami hareketin her bir ferdi 
İslami hareketin bir modeli konumundadır. Bu yüzden bütün 
hayatında belirli İslami i lkelere sahip olmalıdır. İslami hareket­
te kadına da en az erkekler kadar önem ve yer verilmelidir. Bu 
hareket siyasetten çok kültürel faal iyetlere ağırl ık vermeli, dai­
ma adaleti öncelemeli, tüm dünyada mazlumların yanında 
yer almalıdır. 
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B i L G i N L E R  

Sezai Karakoç 
(d. 1 933-) 

-Ahmet Gökçen 

Şa i r, D i ri l i ş  fik riyat ı n ı n  kurucu i smi  

Sezai Karakoç, 1.933 yılında Diyarbakır'ın Ergani ilçesinde 
doğdu. Ergani i lkokulunu, Maraş Ortaokulunu ve Gazian­

tep Lisesini bitirdi. Yüksek eğitimini 1 955 yıl ında Ankara Üni­
versitesi Siyasal Bilgiler Fakültesi Mali Şubeden mezun oldu. 
Memuriyetten tamamen ayrı ldığı 1 973 yıl ına kadar maliye 
müfettiş yardımcılığı ve gelirler kontrolörlüğü yapmıştır. i l k  
şiirleri ve yazıları, Necip Fazıl'ın Büyük Doğu dergisinde ya­
yınlanmıştır. 1 960 yılında Diriliş Dergisini çıkarmaya başladı. 
Dergi, belli aralıklarla 1 992 yılına kadar çıkmıştır. 1 990 yılında 
Diriliş Partisi'ni kurmuştur. Diriliş Partisi iki defa üst üste seçime 
girmediği için Anayasa Mahkemesi tarafından kapatılmıştır. 
2007 yılında Yüce Diriliş Partisi'ni kurmuştur. .. ı Sezai Karakoç, kendi düşüncesine "diril iş" 

Oğretisi 
...__ ____ � ismini seçmiştir. Ona göre diriliş insan va-
roluşunu, İslam dünyasının tarihsel ve toplumsal trajedisini 
açıklayan güçlü bir metafordur. Diriliş insan varoluşunun sü­
rekliliğine ve insan i le Allah arasındaki zorunlu i l işkiye işaret 
etmektedir. İnsan, yeniden varoluş vurgusuyla, bozulmaya, 
çözülmeye ve yok olmaya karşı dirilişin metafizik temelli ümidi 
sayesinde karşı durabilmektedir. Metafizik, Sezai Karakoç'un 
diriliş düşüncesinin temelinde yer almaktadır. Çünkü varlığı ve 
varoluşu sadece fizik temelli açıklamaya çalışan ve metafiziği 

reddeden anlayışlar, insan hakikatini tam olarak açıklayama­
maktadır. Modern dönemde Batı medeniyetinde tecrübe edil­
diği gibi metafiziği reddeden bir medeniyet tasawuru, her 
alanda insanın kendisine yabancılaşmasını üretmektedir. in­
san ve yaratılmış her şey, metafizik bir temelde Allah'ı varlığın 
kaynağı olarak kabul etmekle anlam bulmaktadır. 

Diril iş, yaratılmışların yaratan ile zorunlu bağına işaret etmek­
tedir. Kur'an-ı Kerim'de baharın gelmesiyle bütün canlıların 
yaşadığı yenilenme ve tazelenme, diril iş olarak adlandırıl­
mıştır. Ayrıca diri l işin yurdu olarak ahiret, islam'da zorunlu bir 
iman esasıdır. Bu hareketli l iğin ve canlanmanın metafizik bir 
yönü vardır. Varlıklar içinde insan, bu hareketlenmeyi ve can­
lanmayı şuurlu bir şekilde başarabilecek potansiyelde yaratıl­
mıştır. Dirilişi ü retecek şuurun ve pratiğin Allah'a bağlı olması 
gerekmektedir. insan, dış dünya i le il işkisinde sadece bu dün­
yanın bir parçası olmadığını, hatta ondan üstün yaratı ldığını 
ve onu aşması gerektiğini düşünmektedir. 

Sezai Kara koç, diril iş düşüncesinin birbirine bağlı üç ana hede­
fi olduğunu iddia etmiştir. Bu üç ana hedef, ruhun, islam'ın ve 
insanl ığın diri l işini içermektedir. Ruh metafizik bir kavramdır 
ve insanın eşyanın ötesinde başka bir dünyaya ait yanını ifade 
etmektedir. Bu yüzden de ruh, kendi kaynağı olan sonsuzlu­
ğu aramaktadır. Buna bağlı olarak ruhu diri tutan şey, ondaki 
Allah arayışıdır. Allah'ı aramayan ve tanımayan ruh ölüden 
farksızdır. Bu yüzden Sezai Karakoç'un diri l iş düşüncesinin 
birinci aşamasını ruhun diril işi oluşturmaktadır. Ruhun diril işi, 
insanın kendi varlığının farkına varmasını ve varoluşuna ası l 
olması gereken anlamı yüklemesini sağlayacak olan adımdır. 

Diriliş düşüncesinde ruhun dirilişinden sonraki aşamayı is­
lam'ın dirilişi oluşturmaktadır. İslam dünyası ve Müslümanla­
rın Batı medeniyeti karşısındaki geri kalmalarının en önemli 
sebeplerinden birisi, İslam medeniyetinin kendisini yeniden 
üretecek potansiyelini kaybetmiş olmasıdır. Buna bağlı olarak 
da İslam medeniyeti, Batı medeniyeti karşısındaki çaresizliğini 
ona benzemeye çalışarak aşmaya çalışmıştır. Halbuki bu anla­
yış, İslam medeniyetinde taklitçi aydın la r  ve siyasetçi ler eliyle 
yeni bir yabancılaşma üretmiştir. Karakoç'a göre, İslam me­
deniyetinin tecrübe ettiği bu yabancılaşmayı aşmanın yolu, 
önce ruhun diri l işini sağlamak, ardından da ruhun dirilişine 
bağlı olarak İslam hakikatinin insanlarda ve toplumlarda di­
ril işini sağlamaktır. Bunun için İslam toplumlarında aydınların 
taklitçi ve kendisi olamayan yolları terk ederek kendi köklerin­
den kaynağını alan bir yenilenmeyi sağlamaları gerekmekte­
dir. Bireyden topluma ve devlete doğru bir devam eden bir 
medeniyet tasawurunun en özgün yanı, kendisi olarak bir 
atı l ım sağlamasıdır. 

Sezai Karakoç'a göre ruhun ve islam'ın diril işiyle inşa edilecek 
olan bir İslam medeniyeti, sadece Müslümanlara iyilik ve hu­
zur getirecek bir diriliş süreci değildir. Bu süreç aynı zamanda 
İslam medeniyetinin geçmişte güçlü olduğu dönemlerde 
olduğu gibi insanlığa da iyilik ve huzur getirecektir. Bu yüz­
den diril iş, bugün insanlığın karşı karşıya kaldığı yabancılaşma 
krizine karşı bir çözüm üretme çabası olarak da değerlendiri­
lebilir. 
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Gerek İslamlaşma, gerekse insanlığa ulaşma hedefleriyle 
diri l iş düşüncesi, özellikle ulus devlet anlayışına eleştirel bir 
duruşu temsil etmektedir. İslam dünyasının batılılaşma siya­
setlerin in yanında bir de kendi içindeki bölünmüş durumu, 
Müslümanların kendilerine gelmelerinin ve bir diri l iş hamle­
sini başlatmalarının önündeki en önemli engellerden birisi­
d i r. Bu anlamda Sezai Karakoç, ulus devlet anlayışına bağlı bir 
mi l liyetçilikten uzak; ümmetçi perspektifi savunan bir yerde 
durmaktadır. özell ikle İslam dünyasının mevcut bölünmüş, 
sınırlarla ayrılmış durumunun hem bir atı l ım sağlayamama 
hem de mevcut geri kalmışl ığın devamı anlamına geldiğine 
sürekli vurgu yapmıştır. Ona göre düşüncede ve pratikte İs­
lam'ın diri l işin hedefleyen bir İslam birliğinin sağlanması ge­
rekmektedir. Aksi takdirde Müslümanlar, mevcut problemli 
durumu yaşamaya devam edeceklerdir. 

Sezai Karakoç'un İslam dünyasın ın kendi içinde yaşadığı 
bölünmüşlüğe dair bazı meselelerde özgün yorumlar ge­
tirmeye çalışması dikkat çekmektedir. İslam Toplumunun 
Ekonomik Strüktürü başlıklı eseri, İs lam dünyası için mevcut 
ekonomi modellerine faizsiz bir ekonomi modeli a lternatifi 
ortaya koyma kaygısıyla yazılmıştır. Yine 1 990 yıl ında kurdu­
ğu ve 1 997 yılında Anayasa Mahkemesi tarafından kapatılan 
Diril iş Partisi ve 2007 yılında kurduğu ve halen genel başkanlı­
ğını sürdürdüğü Yüce Diril iş Partisi de diri l iş düşüncesini siyasi 
a lana taşımak amacıyla faaliyet gösteren siyasi oluşumlardır. 
Diriliş düşüncesi sadece bir felsefe olmanın ötesinde siyase­
te, edebiyata, sanata, eğitime ve ekonomiye de yansıyan; bu 
insani unsurları da pratikte şekillendiren ve harekete geçiren 
bir özdür. İslam medeniyetinin inşası, sadece düşüncede ve 
felsefede gerçekleşecek bir proje değildir; çünkü düşünceye 
bağlı pratik unsurların da hayat bulması esastır. 

İslam dünyasında tarihten gelen bazı fikri ve siyasi çatışma­
lar konusunda da Sezai Karakoç'un farklı bir duruş gösterdi­
ğini söylemek mümkündür. Karakoç, bir taraftan tasawuf 
geleneğinden beslenirken, diğer taraftan tasawufa mesafeli 
olan isimleri de önemsemiştir. Diriliş Dergisi'nde farklı İslamı 
yorumları yansıtan telif ve tercümeler yayınlanmıştır. Kara koç 
geçmişin kavgaların ı  ve ayrılıklarını taşımaya karşı, farklı yo­
rumları İslam medeniyetini besleyen kaynaklar olarak kabul 
etmiş ve önemsemiştir. 

Sezai Karakoç, medeniyet ve kültür kavramları arasında net 
bir ayrım yapmamıştır. Diril iş düşüncesinde medeniyet i le 
kültür birbirlerinden bağımsız değil, birbirini tamamlayan 
iki insani gerçekliktir. Ancak burada Karakoç'un vurgusunun 
medeniyet üzerine olduğu belirtilmelidir. O, medeniyeti farklı 
ve yerli kültürleri de içinde barındıran, kapsayıcı bir üst ger­
çeklik olarak kabul etmiştir. Medeniyet aynı zamanda bir ide­
aldir. İdeal medeniyetin bir de reel yönü vardır. İslam dünyası 
medeniyet konusunda idealden kopmuştur. İdealden kopuş, 
beraberinde reelde Müslüman toplumların Batı medeniyetini 
taklit ettikleri ve birbirlerinden koptukları bir görünümü or­
taya çıkarmıştır. Bu medeniyet krizi, İslam dünyasında ahlaki, 
kültürel, siyası ekonomik vb. pek çok problemin yaşanmasının 
en önemli sebeplerinden birisidir. 

İslam medeniyeti, Batı medeniyetiyle karşılaştırı ldığında bir 
antitez olarak kabul edilebilir. Batı medeniyeti, kutsal olanı 
ve ruhu öteleyerek maddi bir gelişme sürecini başlatmıştır. 
Gerek bu medeniyetin temsilcisi olan Avrupa toplumların­
da, gerekse Batı karşısında geri kaldıklarını düşünen ve onlar 
gibi olmaya çalışan diğer toplumlarda topyekun bir nicelik 
ve maddiyat vurgusu öne çıkmıştır. Üstel ik Batı medeniyeti, 
emperyalist bir karaktere sahip olduğu için sadece kendi sı­
nırları içinde kalmamış, yayılmacı bir siyasetle kendi değer­
lerini bütün dünyada hakim kılmaya çalışmıştır. Ancak töıatılı 
değerler, anarşinin, terörün ve nihilizmin yayılmasına sebep 
olmuştur. Türkiye açısından bakıldığında, batılı değerleri be­
nimseyen aydınlar i le halk arasında önemli bir mesafe oluş­
muştur. Ancak kendi medeniyetimizin kaynağı olan islam'dan 
uzaklaşmak, bizde de anarşiyi, terörü ve nihi l izmi yükseltmiş 
ve medeniyet açısından bir arada kalmışl ık krizinin yaşanma­
sına sebep olmuştur. Batıya yetişmek adına daha çok Batılılara 
benzemek, bütün kurumlarını Batı medeniyetinin değerlerini 
üretecek şekilde düzenlemek, kendi öz medeniyetimizle me­
safenin oluşmasına sebep olmuştur. Diriliş düşüncesi, bu krizi 
aşmaya odaklanmış bir hareket olarak kabul edilebilir. 
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Neyi, Nasıl 
Arıyoruz? 

M .  KAYA H A N  Ö Z G Ü L  

A RAYI Ş bilimin, sanatın ve felsefenin 
..i\..asli vazifesidir; lakin niha1 maksadı 

değildir. Pax Ottomana'nın hüküm sürdüğü 
huzur ortamının mevcut arayışları da işte 
bu çerçevede gerçekleşir. Dert yoksa, derin 

ve telaşlı arayışlara da sebep yoktur. Elde­
kiler zaten zihni/fikri ihtiyaçları karşılayıp, 
mevcut soru(n)ların karşılığı olmaya devam 
ederken, kullanılan ilmi, felsefi ve bedii mal­
zemeyi yenilemek niçin gereksin? Ne zaman 
ki, Osmarılı'nın harp ve siyaset meydanında 
bileğini bükenler çoğalmaya başlar ve mağ­
lubiyetlerin telafisi mümkün olmaz, işte o 
zaman, arayışlar da bir araç olmaktan çıkıp 
amaca dönüşürler. 

Adına "arayış" dendiğine bakılarak, bi-

linmeyenin araştırıldığı bir sürecin kasdedil­
diği sonucu çıkarılmamalı. Problem kadar, 
çözümü de ayan beyan ortadadır. Madem 
ki problem Avrupa karşısındaki duruştan 
kaynaklanmaktadır, o halde çözüm de orada 
bir yerlerde gizlidir. Bir başka söyleyişle, ze­
hir doğru dozda alınırsa panzehir olacaktır. 
Yönü ve kasdı bu kadar net bir şekilde ortada 
olana "arayış" denebilir mi, sorusu anlam­
lı görünse de epeyce kolay bir cevabı vardır. 
Osmanlı XVII I .  asır başlarından beri aradığı­
nı bulmuştur da bulduğunu hangi alanlarda, 
ne kadar kullanabileceğine dair olan arayış­

ları sürmektedir. Anlaşılan o ki, bu alan ve 
doz arayışlarının ilk karşılığı "sınf-ı askeriy­
ye" de teknolojik yenilenmelerle ve Avrupa} 
donanımları olan bir kurmay sınıf oluşturul­
masıyla alınmıştır. Ardından, stratejik önemi 

bulunan sivil bürokrasi için kalifiye eleman 
yetiştirecek mekteplerin, modern entellek­
tüel donanımın akılcı temellerini öğreten 
Mühendishane, Tıbbiye gibi yeni fikir yuva­
larının açılması gelecektir. 

"Ex oriente lux" (ışık Doğu'dan gelir) 
mottosu bir gerçeğin ve bir doğrunun ifade­
sidir; ama güneşin doğduğu er saatler için . . .  
Arayışların ilk önemli sonuçlarından biri 
burada belirir: Vakt-i zeval geldiğinde Şark 
da ışığını Garp'tan almaya mecburdur. Mec­
burdur, lakin ortada önemli bir engel vardır. 
Şark, kökü derinlere inmiş olan unsurlarını 
değiştirmekte her zaman ağır ve temkinli 
davranırken, arayış sonuçlarını uygulamal<ta 
çok istekli olmayacaktır. Diğer yandan, bu is-

e Ortaköy Omii 
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W' karalama (meşk). 

teksizliği ortadan kaldırmanın basit bir yolu 
da vardır; değişime fikri zeminden, özden 
değil, şekli olandan, kabuktan başlamak . . .  
Doğulu zihin, zahiri batının biçimlendirdi­
ğine samimiyetle inanmasına rağmen, uygu­
lamada hep kabuğun özü etkilemesine izin 
verir. Demek ki, devlet birşeyleri yerinden 
oynatmaya karar verdiğinde, işe başlamak 

için önce zeminin altında kalan temele, köke 
değil de meyveye, yaprağa el atması gere­
kecektir. Daha açık söylemek lazım gelirse, 
devletin ihtiyaç duyduğu radikal değişimler 

için seçilecek başlangıç noktaları Osman­
lı'nın şarklı reflekslerinin harekete geçme­
yeceği yahut daha az direnç göstereceği şekli 
alanlardan seçecektir. İşte bu sebepledir ki, 
askeriyede değiştirilecek yerlere kıyafetten, 
bürokraside değiştirilecek unsurlara teşrifat 
sisteminden, sosyal hayatın yeniliklerine ev 

mefruşatından başlanır. Tekraren söylemek 
gerek: Bu seçimlerin sebebi olarak değişim­
leri sathi anlamak, mazrufu değiştirmekten­

se zarfı değiştirmekle yetinmek, derinlikli 

düşünememek gibi sebepleri göstermek 

mümkün ise de Şark'ta değişimin başkaca bir 
yolu olmadığı bilinmelidir. Nitekim, Türkiye 
Cumhuriyeti de benzer bir değişim programı 
uygularken, milletin zihninden önce kıyafet, 
alfabe, takvim gibi öze temas etmeyen, şekli 
yanlarını önceleyecektir. 

Dahası var. Şayet bu değişimin model 

alman öznesi olarak Avrupa değil de Şark, 
özellikle de müslüman Şark seçilecek olsa 
yaşanmayacağından hiç şübhe duyulmama­

sı gereken bir başka refleks daha devrededir. 
Asırlarca "darü'l-harb" olarak gördükten ve 
bütün münasebetlerini de bu anlayış üstüne 
kurduktan sonra, şimdi "küffar"ın terakki­
sinden istifade etmek kolay kabullenilebi­
lecek bir anlayış değildir. Bu büyük engeli 
aşmak için tebeasının nabız atışlarından ha­
berdar ve ona göre şerbet hazırlamayı bilen 
idarecilere ihtiyaç vardır. Doğrusu istenirse, 
Osmanlı'nın arayışları bir "aksa-yı emel" ola­
rak doğrudan Avrupa'yı göstermez; zira, de­

rirılerdeki amaç "batılı" olmak değil, sadece 
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Batı'nm ilmine, fennine, kültürüne adaptas­

yondur. O sebeple de Avrupalı olandan zi­
yade, onu özümseyerek yol almayı başarmış 
devletlerin tecrübelerine yönelmek çok daha 

akıllıca bir hatt-ı hareket olarak belirlenir. 
Bilhassa Büyük Pietr'in Rus topraklarında 
gerçekleştirdiği reformlar dikkatle, ibretle ve 
gıbta ile takip edilir. Çarın gayretleri ve onu 
takipçisi olanların Rusya'da gerçekleştirdik­
leri önemli olsa da Osmanlı için örnek alı­
namaz; Devlet-i Aliyye'nin kuzeydeki ezell 

düşmanından bir model olarak istifadesinin 
hoş karşılanmayacağı açıktır. Yine de çarlığın 
batılılaşma tecrübelerinden dikkatlice istifa­
de edildiği farkediliyor. Pietr'in 1707'de Mos­
kova'da kurduğu matbaayı Müteferrika'nın 

izleyişi, kurduğu akademiyi Mühendisha­
ne'nin takibi, hatta isyankar kapıkulu asker­
leri olan "strelitz"leri Kremi Meydanı'nda ce­
zalandırıp sonra da "Novıy Stroy" adı altında 
yeni bir ordu kurması ile Sultan Mahmud'un 
Yeniçeri Ocağı'nı yok edip yerine tam da 
"Novıy Stroy"un tercümesi olan "Nizam-ı 

Cedid" ordusunu tesisi bile bu dikkatli taki­
bin sonuçlarındandır. 

Osmanlı, Avrupa.l olana adapte için de 
Avrupalı olanın adaptesi için de Rusya'nın 
tecrübelerinden istifade eder etmesine de 
buradaki önemli mesele, paylaşılan bu ka­
zanımların asırlardır en büyük hasım olarak 
bilinen "Moskof'tan, dahası "gavur"lardan 
alınmasıdır. Bu sebeple pekçok yenileşme 
gayretinin sırf "gavur kadı" sayıldığı için 
reddedildiğinin örnekleri de az değildir. O 
halde, feraset ve kiyaset sahibi idarecilerin 
yapacağı, Rusya'dakine benzer yenileşme 
tecrübeleri olan müslüman bir ülke bulmak­
tır. Uzaklarda arananın aslında pek yakında 
bulunduğu çabuk farkedilir; bu yeni model 
Mısır'dır. Kahire, hem Osmanlı'nın tarihi, 
siyasi ve kültürel bir parçasıdır, hem de bü­
tün çok renkliliğine rağmen, müslüman 
toprağıdır. Napolyon'un Mısır Seferi'ni ta­
kip eden gelişmeler, Kahire'nin İstanbul'dan 
önce pekçok yeniliği benimseyip yaygınlaş­
tırmasını sağlamıştır. Mısır'ın bir hıdiviyet 
olarak otonomi edinmesinden sonra, Dev­
let-i Aliyye için yeniliklerin gümrük kapı-

sı, test edilip onaylandığı laboratuvar ve ilk 

tatbikat alanı Mısır olacaktır. Orada kabul 
gören yenilikler birkaç yıla kalmadan İstan­
bul'da da uygulamaya konacak; ya hiç tepki 
görmeden ve devletin başını ağrıtmadan ya 
da anlaşılabilir, halledilebilir itirazlar eşliğin­
de faaliyete geçecektir. 

Mısır Vallsi Kavalalı Mehmed Ali Paşa'nın 
ıslah edilmiş bir ordu kuruşu ı8ı6'da, Piya­
de Mektebi ı820'de, Bulak Matbaası ı822'de, 
Kasrü'l-ayn Askeri Mektebi ve Medrese-i 
Erkan-ı Harb ı825'te, İtalya'dan sonra Fran­
sa'ya askeri öğrenci gönderilmesi 1826'da, ilk 
gazete olan Vekayiu'l-Mısriyye ı828'de ... Üs­
tünkörü seçilen şu teşebbüslerin İstanbul'da­
ki karşılıklarını araştırmak bile, Kahire'nin 
model olarak önemini ortaya çıkaracaktır. 
Böyle bir mukayeseli araştırma sonucun­
da kolayca farkedilir ki, Mısır'da uygulanan 
her yenilik, birkaç yıla kalmadan İstanbul' da 

tekrarlanmaktadır. Kahire'nin bu önceliği ve 
öncülüğü sosyal alanlara doğru yayıldığında, 
sonuçları da başka başka yerlerden alınmağa 

başlanır. Sultan Mahmud'un fes inkılabın­
dan batılı hayat tarzına geçilmesine, Fransız 
modasını takip ederek giyinmekten tenez­
züh alışkanlıklarına kadar pekçok alanda 
"Mısırlı"nın izlerine basılarak ilerlendiği gö­
rülür. Dahası, politik yenilikler de önce orada 
kabul görür; meşrfıtiyetçi, cumhuriyetçi, ih­

tilalci fikirlerin büyük kısmı İstanbul'a Kahi­
re üzerinden iletilir. Jöntürklerin Avrupa'ya 
firar edenlerinden fazlası Mısr'a sığınır veya 
mall-fıkrl desteği oradan alırlar. 

* * *  

Arayışların başlaması için, devletin kendi 
varlığını diğer milletlerle karşılaştırma im­
kanı bulması ve böyle bir mukayeseden za­
rarlı çıkması gerekir. Sadece muharebe mey­
danlarında karşılaşılan kavimlerle yapılacak 
kıyaslamalar -tabii olarak- harp sanayilerin­

den ibaret kalacaktır. Aslolan o teknolojik 
gelişmişliğin arkasındaki zihni, bilgiyi, me­
rakı, disiplini, ısrarı, emeği farkedebilmek 
ve onun kazanılması yollarını araştırmak 
iken, genellikle aynı hataya düşülür ve üs­
tünlük getiren ürünlerin transferi ile eşitlik 
sağlanabileceği zannedilir. Diğer taraftan, 
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ordularla değil de insanlarla yüzyüze gelerek 
başlatılan bir kıyaslamada daha soyut ve in­
sanı, daha kültürel ve entellektüel değerlerin 
tartılması da mümkündür. Osmanlı'nın böy­

le manevi birikimlerini test edebileceği bir 
ortamın hiç doğmadığı, Batı karşısında ta­

mamen konserve bir hayat yaşandığı, her iki 
dünyanın insanlarının medem şartlarda yüz 
yüze gelmedikleri kanaati hayli yaygın olma­
sına rağmen, doğru değildir. 

İstanbul'da sefarethanesi bulunan Avru­
pa devletlerinin değişik vesilelerle düzen­
ledikleri balo, davet ve gösterilere Devlet-i 
Aliyye'den önemli isimlerin davet edildiğine 
sıkça rastlanır. Sözgelimi, ı672'de faaliyete 
geçirildiğinden beri, Fransa'nın sefaretha­
nesinde her pazar oyunlar sahnelendiği; İs­
tanbul'un yerlisi olan davetlilerin de rahatça 
seyredebilmesi için amfiteatr yaptırıldığı; 
dahası, müslüman kadın seyirciler için bir 
de kafesin hazırlatıldığı biliniyor. Sefirlerin 
Osmanlı sarayına takdim ettikleri mobilya, 
tablo, müzik aleti, silah, oyuncak gibi yüzler­
ce tuhafiye de tanışıklığı artırdığı için önem­

lidir. Benzer şekilde, Avrupa'ya gönderilen 

Osmanlı sefirlerinin "sefaretname" diye anı­
lan raporları ve Frenk toprağında kazandık­
ları görgü de büyüktür. Bilhassa ikamet elçi­

liklerinin açılmasından sonra, işi bitince geri 
dönmeyip batılı payitahtlarda kültürlenme 
görevini sürdüren sefirlerin belirmesi, yeni­
lenme adına büyük bir kazançtır. 

"Memalik-i Osmaniyye"nin bilhassa ti­
caret şehirlerine yerleşip adeta yerli ahaliye 
karışan levantenlerin yakın çevrelerindeki 
Türklere kültürlerini tanıtmakta epeyce ba­
şarılı oldukları anlaşılıyor. Diğer taraftan, 
Osmanlı'nın gayr-ı müslim tebeası zaten bir 
yanıyla kendini Avrupalı sayar. Bilhassa var­
lıklı Ermeni ailelerin, asırlardır çocuklarını 
Avrupa'da okutarak sürekli bir kültür trans­
feri sağladıkları hemen farkedilir. Dolayısıy­
la, Batı'da burjuvazinin doğuşu, romantizm, 
milliyetçi kımıldanışlar yahut cumhuriyetçi 
fikirler de büyük ölçüde onlarla taşınır ve Os­
manlı topraklarına dahil olduklarında öldü­
rücü birer silaha dönüşürler. Avrupai zevkin 

bir yansıması olan Türk baroğunun kurucu-

su ressam, bestekar ve mimarlar arasında 
cidd, bir mikdarını ekalliyetten sanatkar­
ların oluşturması da bu bakımdan şaşırtıcı 
değildir. Benzer şekilde, Devlet-i Aliyye'nin 
yurtdışına öğrenci göndermeye başlaması, 
taşınacak bu kültürel hamulenin bir kısmını 
da onların omuzlaması anlamına gelecektir. 

Diğer taraftan, batılı din kültürünün ta­
nıtılmasında misyonerlerin büyük pay sahi­
bi olduğu unutulmamalıdır. Türkçe öğrenip 
yerli ahalinin itikadı özelliklerini, adetle­
rini kavradıktan sonra, onlarla samimiyet 
kurmaları, misyonerleri batılı kültürün sı­
radan insana ulaşmasında önemli bir taşı­
yıcı haline getirir. ı844'te alınan bir kararla 
tanassur edenlerin idamının gerekmediği 
resmen bildirilince, misyonerlik faaliyetle­
ri daha cüretkarca yapılmaya başlanacak; 
Kitab-ı Mukaddes başta olmak üzere, İsevi 
literatürün pekçok metni kiliselerin ve mis­
yoner kuruluşlarının matbaalarında basılıp, 
serbestçe dağıtılacaktır. Konu buralara gel­
mişken, tam tersi yönde, mühtedllerin öne­
mine de dikkat çekmek gerekir. Sonradan 
müslümanlığı seçenlerin bir kısmını Türk'e 

esir düşenler, bir kısmını da mülteci olarak 
Osmanlı'ya sığınanlar oluşturur. İspanya ve 
Portekiz Yahudilerinin ilticası kadar önem­

li görünmüyor olsa gerek ki, ne İsveç Kralı 
Demirbaş Şarl'ın beş yıl ( ı709-ı714) boyunca 
maiyetiyle beraber Osmanlı'nın kanatları al­
tında yaşayışı, ne de Erdel Beyi Rak6czi'nin 
ölene kadar süren misafirliği (1717-ı735) dik­
kat çekiyor. Mezhep savaşlarından kaçan 
Fransız Huguenotlarının yahut ı145 isyanın­
dan sonra İngiliz zulmünden kaçan İskoç­

ların Osmanlı topraklarına sığınmaları gibi 
pekçok hadise aydınlatılmaya muhtaçtır. 
ı174'te Rus zulmünden kaçıp Devlet-i Aliy­
ye'ye sığınan Lehler ve Polonezköy'e kadar 
uzanan tarihleri farkedilmiyorsa bile, Fran­
sız İhtilali'nden kaçan aristokratlar ile on yıl 
sonra Bonapart'ın Consulat idaresinden ka­
çan cumhuriyetçilerin İstanbul'da yarattığı 

etkiler araştırılmayı bekliyor. Hiçbiri sıradan 
olmayan bu toplu sığınmacıların yeni ülkele­
rine hizmet edenleri, ihtida edip daha hızlı 

yükselmeyi seçenleri az değildir. Böyle bin-
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!erce kişiden oluşan topluluklar halinde ge­
len mülteciler bir yana, tek başına yahut aile­
siyle gelen münferit sığınmacılar da ciddi bir 
yekun teşkil eder ve bunların büyük kısmı, 
kazandıkları önemli bir hüneri Osmanlı'nın 
hizmetine sunmak istediklerini söyleyerek 
müsaade koparırlar. 

Bu ciddi yekune -oryantalist etkilerle­
sayısı gitgide kabaran seyyahlar, ressamlar 
ve müzisyenler, gezgin kumpanya ve truplar, 
tüccarlar da eklenince, Osmanlı'ya doğru de­
bisi yüksek bir kültürel akışın olduğu hemen 
farkedilecektir. XIX. asırda hem bu kültür 
akışı daha hızlı hem de kabul görüşü daha 
engelsizdir. Bilhassa İngiliz ve Fransız ge­

milerinin hamulesi "eşya" olmaktan ziyade, 
"maddi kültür unsurları" diye adlandırılmaya 
daha müsaittir. Takvfm-i Vekayi'de ve Cerfde-i 

Havtidis'te görülen satış ilanları bile, duvar 
kağıdından çatal-bıçak takımına, mobilya­
dan piyanoya, faytondan "fotografya"ya va­
rana kadar pekçok nesnenin kültürel olarak 

kabulünü haber veriyor. Ruzname-i Cerlde-i 
Havadis' in 44. sayısından öğrenildiğine göre, 
sadece 1276 (1859-1860) yılında Osmanlı top­

raklarına Fransa'dan 500.000, İngiltere'den 

ı.400.000, Almanya'dan 150.000 kese akçelik 
"emtia-i mütenevvia" gelmiş ve bu malları 

27.029 gemi taşımıştır. Bu kocaman rakam­
lar, iktisadi olduğu kadar, kültürel olarak da 
dışa bağımlı bir dönemin başladığını haber 
vermekte . . .  

Herbiri değişik vesilelerle "memalik-i Os­
maniyye"ye gelmiş, bir iz bırakarak gitmiş 
veya bir ferdi, bir sakini, bir memuru olarak 
Devlet-i Aliyye'ye hizmet vermiş olan bu bü­
yük insan güruhunun "manevi kültür" üze­

rindeki etkilerinin gemiler dolusu eşyadan 
çok daha derin olduğu bilinmelidir. Bunların 
bazısı tercüman olarak hizmet vermiş ve XV. 
asırdan başlayarak Batı dillerinden Türk­
çe'ye edebi-felsefi eserler tercüme etmiştir. 
Bazısı bestekar olarak, musikiye yeni türler 
ve sesler eklemiş; bazısı da mimariye ve pey­

zaj mimariye farklı güzellikler katmış; bazısı 
resimle olan ilişkimizi silbaştan biçimlen­
dirmiştir. Gramerimizi, sözlüğümüzü onlar 
hazırlamış; İslamiyet'ten önceki tarihimizi 

ve o tarihin temel kaynaklarını onlar araştır­
mış; atalarsözü hazinemizi onlar derlemiş; 
romanla, tiyatro ile tanışmamızı yine onlar 
sağlamıştır. Bir manada, Tanzimat sonrası­
nın arayışları, aslında bu güruhun gizli veya 
açık desteğiyle ortaya konmuş malzemeler 
üzerinden olacaktır. 

* * *  

Tam da burada sorulması gereken soru 
şudur: Tanzimat, bu arayışların resmi baş­
langıcı mıdır yoksa nihai neticesi mi? Buna 
cevap vermek hayli zordur; çünkü, körle­
rin fil tarifine dönen "tanzlmat" tefsirleri 
ortasında kalmışken, muhkem bir cevap 

bulmak nasıl mümkün olabilsin? Belki de 
bu sorunun doğuracağı sorulara dönmek 
ve herşeyi bir başka sorunun ışığında de­
ğerlendirmek gerek: Tanzimat neyi tanzim 
ediyor? Bunun cevabı, arayışları da doğru 
kavramamıza yardımcı olabilir. Sultan Mah­
mud'un ısrarla "tanzimat-ı hayriyye" diye 
andığı düzenlemeler ordu, maarif, maliye 

gibi alanlardaki kurumsal ıslah çalışmaları 
iken, Sultan Mecid devrinde asli hedef in­
san ve kültürel hayat olacaktır. Sultan Mah­

mud'un vefatı üzerine, pekçoğu yarım kalan 

işlerin neticelendirilmesi gayretleri Sultan 
Abdülmecid devrinde de sürdüğü için, her 
iki dönem arasındaki hedef farklılığını çabu­
cak tesbit etmek mümkün olamayabilir; la­
kin, şunu rahatça söylemek mümkündür ki, 
"devr-i Mecidl"nin öncelikli tanzimatı ruhlar 
üzerinde olmuştur ve bunun resmi adı "te­
meddün" dür. Bir başka söyleyişle, "garplılaş­
ma" dan beklenen asri Avrupa medeniyetine 
dahil olmaktır. 

Söylemesi ve yazması zor gelse de Os­
manlı'nın Batı ile olan ilişkisi bir Cali­
ban-Prospero ilişkisidir. Shakespeare'in Fır­
tınasında bir cadının vahşi oğlu olarak geçen 
Caliban, Prospero tarafından eğitilerek in­
san haline sokulur. Prospero ona dil öğretir 
ve "kelimeler verir". Caliban artık bu emanet 
kelimelerle konuşup, onlar kadar düşüne­

cektir. "Civilisation" kelimesini alışımızda 
ve kaplarını yerine getirmek için çabalayışı­
mızda böyle trajik bir yan var. Rene Guenon, 
La erise du Monde moderne adlı kitabında, 
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modern putların çoğunun aslında kelimeler­
den ibaret olduğunu söylüyordu. Avrupa'nın 
karşısındaki Osmanlı da Medeniyet'i bu ahir 
zaman putlarından biridir diye karşısında 

bulmuş ve ideal bir Cali ban olarak onu diline 
dolamıştır. Aslına bakılırsa, 1756'da ilk defa 
Marquis de Mirebeau tarafından zikredile­
ne kadar, Batı dillerinde de böyle bir kelime 
yoktur. Yine de kelimenin Dictionnaire de 

l'Academie Française'in üçüncü baskısında 
yer alabilmesi için 1798 yılı beklenecektir. Bir 
başka söyleyişle, XIX. asır gelene kadar, Av­
rupa'da da böyle bir kavram kullanılmamak­
tadır. Buna rağmen, kelimenin hızla oryan­
talist söyleme dahil edildiği ve barbarların 
ehlileştirilmesi anlamı kazandığı görülüyor. 
Hal böyle iken, Osmanlı vahşi mesabesine 
indirilmeyi ve neredeyse tek başına ayakta 

tuttuğu İslam medeniyetini bir yana iteleye­
rek, başka bir medeniyet dairesinin talebesi 
olmayı nasıl kabullendi, anlamak mümkün 
değilse de durum bundan ibarettir. Kelime­
nin resmen kullanıma girmesinden sadece 
kırk yıl sonra, 1838'de bir koldan sefir ve ha­
riciye nazırı unvanlarını beraberce taşıyan 
Mustafa Reşid Paşa'nın, diğer koldan da Sa­
dık Rif'at Paşa'nın "civilisation" kavramını 
kullandıklarını görürüz. Reşid Paşa ona "ter­
biye-i nas ve icra-yı nizamat" anlamını verip 
"hal-i vahşet"te kalmamak için tek yol olarak 
gösterirken, Rifat Paşa da "usCıl-i me'nCı­
siyyet ü medeniyyet" diye karşılar ve 'ehll­
leşmek'le eşler. Hasılı, Devlet-i Aliyye'nin 
"garplılaşma" yanlısı olan ricali de kavramın 

oryantalist içeriğinden haberdardır ve bun­
dan rahatsız değildir. 

Hasılı, Osmanlı bu medeniyet değişikli­

ğinin adına artık "tanzlmat" diyecek ve kav­
ramı "icra-yı nizamat" karşılığına kullanan 
Reşid Paşa'nın da sadrıazamlığı boyunca onu 
"tanzlmat" ile eşlediği görülecektir. Bu tesli-
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miyet ve kendini reddedişin sosyal vicdanda 
açtığı yaralar, yeni medeniyetin ödülleri ile 
sağaltılacak zannı yüksek olmalı. Halbu­
ki, yaşananlar umulanlardan çok farklıdır. 

1836'da İstanbul'a gelip Türkçe öğrenen Ho­
ratio Southgate, 184o'lı yıllarda bu coğrafyayı 

birkaç sene boyunca dolaştıktan sonra kale­

me aldığı Narrative ofa Tour Through Arme­

nia, Kurdistan, Persia, and Mesopotamia adlı 
kitabında, Türkiye'nin Avrupa medeniyeti­
nin (civilisation) nimetlerini istediğini, lakin 
Avrupa'nın ona kötü alışkanlıklarını (civili­

sed vices) gönderdiğini söyler ki, tamamen 
doğrudur. Lakin gözardı edilemeyecek şöyle 

bir gerçek de vardır: Maddi kültür ürünü olan 

teknik ekipmanı, silahı, mobilyayı, müzik 
aletini veya kıyafeti idhal edip de onu oluş­
turan manevi kültüre kapılarını kapalı tut­
mak mümkün değildir. Her nesne, üreticisi 
olan düşünme, üretme, kullanma kültürüyle 
beraber gelir ve kapıları kilitli bulursa, pen­
cereden veya bacadan sızıp yine de içeri gi­
rer. Yerli kültür, bu sızıntılara karşı kendini 
koruyacak donanımdan mahrum olduğu 

alanlarda teslim bayrağı çekerken, kendini 

nisbeten güçlü hissettiği alanlarda savun­
ma refleksi ile davranır ve "türedi" olanı yok 
edemiyorsa bile dönüştürmeyi başarır. Bu sa­

yede, musikide vals yahut sirto, mimaride ve 

resimde Türk baroğu, edebiyatta adapte ko­

medya, kıyafette istanbulin gibi melezlemeler 

belirir. Diğer yandan, Avrupa'nın medeniyet 

alametidir diye sunduğu "kötü alışkanlıklar" 

da acı reçetenin bir parçası olarak kabul gö­
rüp uygulanmağa çalışılır. Fransızca konuş­
mak, alenen içki içmek, dans etmek, moda­
ya uymak, baloya gitmek, kumar oynamak, 

çatal-bıçak kullanmak gibi zevahiri "medeni­

yetteki terakkflerinin delili" (the proof of their 

progress in civilization) sayanlar hızla artar. 
Yaşayışta ve düşünüşte olduğu gibi, sanatta 

da "alafranga" olanı yücelten genç bir kitle­
nin belirmesi bundan sonra olacaktır. 

Meşhur cümledir; "Civitas sibi faciat ci­
vem" (devlet, kendi vatandaşım belirler) 
derler. Vatandaşını vahşi bir doğulu olmak­
tan kurtarıp, medeni bir Avrupalı haline 
getirme kararı Osmanlı'nın resmi devlet 

politikasıdır. Devlet vatandaşını belirleme 
gayretine kapılmamış iken, tabii hattında 
ilerleyen yakınlaşmaların birincil muhatabı 
İtalyanlardır. Portre ressamları, opera trup­
ları, levantenler, modalar, balyoslar, Vene­
dik'in karşısında olmasına rağmen, Türk 
toprağı sayılan Ermeni St. Lazarus Manastırı 
ve yetiştirdikleri, Murano camları, çeşmibül­
büller, Donizetti Paşa, kantolar, düettolar, 
hatta tuluat tiyatrosu hep İtalyanlarla olan 
yakınlaşmadan işaretler taşır. 1838'de İn­
giltere ile imzalanan Baltalimanı Anlaşma­
sı'nın akabinde, İtalyan etkisi azalırken çok 
ciddi bir İngiliz furyası başlar. Sabık Londra 
sefiri Mustafa Reşid Paşa'nın siyası eğilimle­
ri, Britanya'nın İstanbul sefiri Ponsonby'nin 
Gülhane Hatt-ı Hümayı1nu'nun ilanındaki 
katkıları, gemiler dolusu İngiliz malının kül­

türel etkileri, hatta tek başına Redhouse bile 
bu furyanın bir ucunu temsil eder. İngiltere 
sempatisinin sona erişi Kırım Harbi yılların­
dadır. Aslına bakılırsa, Kırım Harbi'nin kül­
türel etkileri büyüktür. Asırlarca karşı cep­
hede görmeye alıştığımız İngiltere ve Fransa 
ile aynı saflarda olmak, Ruslara karşı güç bir­
liği etmek kültürel olarak da önemli bir ya­
kınlaşma sağlar. Fransız askerleri Davudpaşa 
ve Rami kışlalarına yerleştirilirken, İngilizler 
de Sellmiye Kışlası'nı mesken tutarak şeh­
rin gündelik hayatına karışırlar. Subayların 
bir lasrnının İstanbul'a aileleriyle gelmesi ve 
ev kiralayarak şehrin sakinleri arasına katıl­
maları da ayrıca önemlidir. Pera'nın kültürel 
olarak gerçek canlılığını o sıralarda kazan-

• XIX. yüzyıl lran bölgesine ait 

bir çini. 
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dığı ve tiyatro, okuma salonu, taverna gibi 
sosyal mekanların hızla arttığı; kışlalarının 
yakınlığı sebebiyle, daha çok Fransız etkisi 
gösterdiği farkedilir. Harp esnasında İngiliz 
ordusunun hazırlıksız ve disiplinsiz oluşu, 
üstelik Ruslarla gizlice yaptıkları ittifakın 
öğrenilmesi gibi sebeplerle Britanya'dan yüz 

çevrilip, Fransa'ya -bir daha vazgeçmemek 
üzere- derin bir muhabbetle bağlanılır. Bun­
dan sonra medeniyet rehberi ve modeli ola­
rak Fransız kültürü benimsenecektir. 

* * *  

Kırım Harbi ateşkesle neticelendikten 
onsekiz gün sonra ilan olunan Islahat Fer­
manı medenlleşmekte bir sınıf daha atlatır. 
Ardından, harp sonunda imzalanan muahe­
de-namenin 7. maddesine göre, "saltanat-ı 
seniyyenin Avrupa hukuk-ı umumiyyesi ve 
cemiyyeti menafi.inden hissedar olmağa da­
hil olduğu" ilan edilerek, Devlet-i Aliyye'ye 
medem Avrupa memleketleri safına katıla­
bileceğini gösterir bir icazet, bir geçiş vizesi 

verilmiş olur. Buna rağmen, unutulmaması 
gereken sosyolojik bir gerçek vardır: Her fikir 

kendi antipodunu yaratır. Avrupalılaşmak, 

batılılaşmak, muasırlaşmak yahut medem­
leşmek adı verilen bu resmi hareketin bir an­
tipodunun doğması ve tam aksi yönde, daha 

muhafazakar, daha gelenekçi bir hatta doğru 
geri çekilenlerin belirmesi de kaçınılmazdır. 
Tanpınar bir "medeniyet buhranı edebiya­
tı"ndan bahsetınekte haklı; lakin bu buhra­
nın literatür taraması hayli şaşırtıcı olabilir. 
Sözün gelişi, "gavur sultan" diye anılan Sul­
tan Mecid'in devr-i saltanatı yılları incelen­
diğinde, medeniyet değiştirme gayretinin 
dini boyutu hakkında bambaşka gerçekler 

ortaya çıkar. Ayasofya'dan ve Kabe'den başla­
narak, İslam'ın asırlardır harap halde duran 
abidevi eserlerini tamir gayreti çok önemli­
dir. Mekke'de Ebu Leheb'in ve Ebu Cehl'in 
hala ayakta duran hanelerinin yıkılıp umurill 
tuvalet yapılmasını emreden bizzat sultan­
dır. Diğer taraftan, önemli İslam ve tasavvuf 
klasiklerinin Arapçasının, Farsçasının orta­
da dolaşmasından ve çözümlemesi dil bilen 

üç-beş kişinin tekelinde kaldığı için, halkın 

onlara mahkı'.'ım olmasından duyulan ra-

hatsızlıkla, büyük bir tercümecilik faaliyeti 
başlamıştır. Bu eserlerin bir kısmı Mısır'daki 
Bulak Matbaası'nda, diğer kısmı da Matbaa-i 
Amire'de çoğaltılarak, avamın aracısız ola­
rak diniyle buluşması sağlanmıştır. Kuşada­
lı Şeyh İbrahim Efendi'nin "Şimdi tekkeleri 

meyhane, kerhane ediyorlar" diyerek evine 
çekilmesi ile başlayan bir süreçte, artık der­
gahların ömrünü ve işlevini tamamladığı ka­
naati yaygınlaşacak ve Osman Şems Efendi 
başta olmak üzere, pekçok büyük şeyh tekke 
ile münasebetini koparacaktır. Bunun sa­
nattaki karşılığı ise gitgide daha profan bir 
alana doğru kayıştır. Artık sanat dinin söz­
cüsü, alameti veya destekçisi olmaktan çıkıp, 
istiklalini ilan etınektedir. Musikide kar gibi 
büyük saz eserlerinin yerine şarkıların rağbet 
bulması, edebiyatta "naslhat-arillz" olmayı 
amaç saymaktan çıkaran eserlerin belirmesi, 
bir manada gözün resim ihtiyacını karşıla­
yan hattın yerini tabloların alması gibi . . .  

Söz buraya gelmişken, XIX. asrın sanat ve 
tefekkür dünyasını etkileyen son bir unsur­
dan daha bahsedilmelidir. Medeniyet deği­

şikliği kapsamında Avrupa'dan idhfil edilen 

önemli bir değer de ahlaktır. Asırlarca Ah­
lak-ı 'Ala! okuyarak kendini biçimlendiren 
bir toplum, artık batılı hassasiyetlerle dav­
ranmayı öğrenecektir. Lakin, hangi Batı? . . .  
Aristokrasinin hükümran olduğu Batı'nın 
klasik değerleri Pax Ottomana'ya ve onun 
emperyal bir devlet olma pratiklerine çok 

da uzak düşmez. Oysa devran dönmüş ve 
XIX. asır burjuvanın hakimiyetindeki yeni 
bir ahlak anlayışıyla gelmiştir. Aristokra­
tın hümanist, akılcı, evrenselci, kaynağını 
dinde bulmayan ahlakına mukabil, burjuva 
dindardır, milliyetçidir, ruhçudur, yerli ve 
yereldir; ahlakı da bu özelliklerinin bir yan­
sımasıdır. Sanatı da etkileyecek olan yeni ah­
lak, kaynağını burjuvazinin dikkatlerinden 
alır ve yeni kaynağını Sadık Rif'at Paşa'nın 
Risfile-i Ahlakında bulur. Artık sanattaki 
"şuhane eda" müstehcen bulunacak, cinsel 
sapmalar yadırganacak, "vatan", "millet" gibi 
kavramlar önemsenecek, "efkar-ı umı'.'ımiy­
ye" dikkate alınacak ve romantizm yüceltilir­
ken dilli hassasiyetler de saygıyle bir kenara 
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ayrılacaktır. Levni'nin "sine uryan'; çakırkeyf 
yosmalarını, Enderunlu Fazıl'ın Hı1ban-na­
mesini, sermimar Kayserili Mehmed Ağa'nın 
tarzını yahut Erzurumlu İbrahim Hakkı'nın 
Marifet-namesini artık geride bırakmak ge­
rektiğini hissettiren yeni bir dönem başla­

maktadır. Bu yeni dönem, gittikçe gücünü 
ve nüfuzunu kaybeden ulemanın, yerini yeni 
medeniyet havarileri olan bürokratlara ve 

kalem efendilerine terketmesini, sosyal ay­
dınlanmayı artık cami, medrese ve dergah­
ların değil, Tercüme Odası gibi büroların, 
modern okulların ve gazete idarehanelerinin 
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üstleneceğini haber vermektedir. 
Hasılı, asırlardır İslam medeniyeti içinde 

yer alan Osmanlı'nın XIX. asırda bir devlet 
politikası haline getirdiği medeniyet değiş­
tirme gayreti her vechesiyle başarılı olamasa 

da derin izler bırakmış ve sanatta dönülmez 
bir yola girilirken, tefekkürde de tamir edil­
mez yaralar açılmıştır. Bundan sonrasında, 
Avrupa medeniyetinin içinde yer almadığı 
herhangi bir alternatifi tartışmak mümkün 
olmayacak; sadece, ondan alınacakların 
dozu üzerinde ittifak edemeyenlerin müna­
kaşaları izlenecektir. 
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B 1 L G 1  N L E  R 

Abdülbaki Nas1r Dede 
(ö. 1 82 1 )  

Mevlevi şeyhi ,  şa i r, mCı s ı klş inas 

Seyyid Abdülbaki Nasır Dede Efendi, 1 765 yılında İstanbul 
Yenikapı semtinde doğdu. Babası, Yenikapı Mevlev1hane­

si şeyhlerinden Ebubekir Dede, annesi Galata Mevlev1hanesi 
şeyhlerinden Kutbünnay1 Osman Dede'nin kızı Saide Ha­
nım'd ır. Abdülbaki Nasır Dede'nin kendisinden bir büyük bir 
de küçük olmak üzere iki kardeşi daha vardır. 

İ l k  eğitimini babası Ebubekir Dede'den alan Abdülbaki Nasır 
Dede, babasının 1 775'te vefatından sonra Arapça, Farsça ve 
dini i l imleri Milasmühüsüzade Hali l Efendi'den tahsil etti. Mu­
siki bilgisini dergahtaki musikişinaslardan öğrenerek kendisini 
yetiştiren Abdülbaki Nasır Dede, kısa bir süre sonra dergahta 
sema meşkedip ayinlere dahil oldu. Klasik ney icrasının son 
usta larından olan Abdülbaki Nasır Dede, ağabeyi Ali Nutki 
Dede'nin şeyhliği sırasında ise meşk ettiği mevlev1hanenin 
neyzenbaşıl ığı görevinde bulundu. 1 801 'de ağabeyin in vefa­
tı üzerine Hacı Mehmed Çelebi tarafından şeyhlik ünvanı i le 
aynı mevlev1haneye tayin edildi. 1 81 4'te Kazasker Mekk1zade 
Mustafa Asım Efendi tarafından dergahın tüm vakıf işlerine 
bakmakla da görevlendirilen Abdülbaki Nasır Dede, ölümü­
ne kadar bu vazifesini sürdürdü. 20 Cemaziyelewel 1 236 (23 
Şubat 1 82 1 )  cuma günü vefat eden Abdülbaki Nasır Dede, 
Yenikapı Mevlev1hanesi haz1resine defnedildi. Yerine ise oğlu 
Receb Hüseyin Hüsnü Dede şeyh olarak görevlendirildi. 

1 Mevleviyye tarikatı 
Musıki Tarihindeki Yeri 

�-----------� şeyhleri arasında 
öneml i  bir yeri olan Abdülbaki Nasır Dede, i l i .  Selim ve i l .  
Mahmud devirlerinde şöhret bulmuş ve her iki padişahtan 
da yakın i lgi görmüştür. il. Mahmud zamanında padişahın 
huzurunda icra olunan küme fası l ları nda da bulunan Abdül­
baki Nasır Dede, telif eserleri, besteleri ve yetiştirdiği öğren­
cileri i le kadim musikimizin önemli isimlerden biridir. Ham­
mam1zade İsmail Dede'nin ney hocal ığını da yapan 
Abdü lbaki Nasır Dede, suzidi lara makamında i l i . Selim'in 
Ayin-i Şerifi, peşrevi/düyek, saz mesaisi ve Seyyid Ahmet 
Ağa'nın peşrevi/devrikebir'i gibi besteleri mevcuttur. Ayrıca 
Isfahan makamında bir ayin bestelediği de bi l inen Nasır De­
de'nin bu eseri günümüze ne yazık ki u laşamamıştır. Yine 
Nasır Dede; di laviz, di ldar, gü l ruh, hisar-kürdi ve ruhefza ad­
larında beş makam ve"ş1rin"isminde yirmi iki vuruşlu bir usul 
icat etmiştir. Abdülbaki Nasır Dede, Türk musikisinin 
amel1(icra) kısmı i le birl ikte bil imsel yönünü de ele alarak 
eski "Edvar" kitaplarını dikkatlice incelemiştir. Edvar kitapları­
nın her birini diğerleri ile karşılaştırmış özell ik le musikinin fı­
zik ve akustik yönlerini incelemiştir. 

Sultan 1 1 1 .  Selim musikimizde nota ihtiyacını zaman zaman 
dile getirmesi üzerine yeni bir nota sistemi geliştirmiştir. 
Abdülbaki Nasır Dede'nin ebced notasından gel iştirdiği 
yeni nota da harfler noktasız yazı lmıştır. Süreleri gösteren 
rakamları müzik yazıs ın ın altına yazan Abdü lbaki Nasır De­
de'nin ebced müzik yazısı hem söz hem de saz müziğinde 
kul lanı lmıştır. 

Eserleri: 
1 .  Oivôn: Yaklaşık 3000 beyitten oluşan bu eserde Abdülbaki 
Nasır Dede, Nasır mahlasını kul lanmıştır. Nasır Dede, diva­
nında birbirinden farkl ı usul, makam ve saz aletlerinden 
oluşan musiki terimlerini kul lanmıştır. Müzik terimlerinin 
geçtiği beyitlerde bir çok edebi sanatı da usta l ı kla kul lanan 
Nasır Dede, musiki ve edebiyat gibi iki derin ve latif sanatı 
adeta birleştirmiştir. Eserin müell if hattı ile olan tek nüshası 
Sü leyman iye Kütüphanesi'ndedir (Nafiz Paşa, nr. 941 ). 
2 . Terceme-i Menôkıbü'/-ôrifin (Terceme-i Eflôki): Amcasının 
oğlu Sahih Ahmed Dede'nin teşvikiyle ve bazı i lavelerle 
1 793-1 797 tarihleri arasında yazdığı bu tercüme eser, Ah­
med Eflak1'nin Menakıbü'l-arifın adl ı eseridir. ili. Selim'e ithaf 
edilen eserin müel lif nüshası Süleyman iye Kütüphanesi'nde 
(Nafız Paşa, n r. 1 1 26), diğer nüshası da Topkapı Sarayı Müzesi 
Kütüphanesi'ndedir (Emanet Hazinesi, nr. 1 205). 
3. Şerh-i Ta'rib-i Şôhidi: Tuhfe-i Şôhidi adlı manzum Fars­
ça-Türkçe lugatın, Arapça'ya tercümesi olan Ta'r1b-i Şahid1'ye 
1 799 tarihinde yazdığı bir şerhtir. Eserin bir nüshası Süley­
maniye Kütüphanesi'ndedir (Nafiz Paşa, n r. 1 483). 
4. Oefter-i Oervişôn: Şeyh Ali Nutki Dede tarafından başlan ı l ıp 
ve onun vefatı üzerine Abdülbaki Nas ı r  Dede'nin yazmaya 
devam ettiği eserdir. Müel l if hattı ile olan tek nüshası Süley­
man iye Kütüphanesi'ndedir (Nafiz Paşa, nr. 1 1 94). 
5. Tedkik u Tahkik: 1 36 makam ve yirmi bir usulün kısaca açık­
landığı musiki nazariyatına dair 1 794 yı l ında kaleme a l ınan 
bir eserdir. Eserin müel l if hattı i le olan bir nüshas ı  Süleyma­
niye Kütüphanesi'ndedir (Nafiz Paşa, nr. 1 242/1 ), vr. 2a-b, 
37a-b, 40b, 43b, 44a, 45b 
6. Tahririyye: Kendisin bizzat icat ettiği nota sistemini açıkla­
yan ve bu nota i le yazı lmış dört besteyi ihtiva eden bir eser­
dir. Abdulbaki Nasır Dede, Tedk1k u Tahkik adl ı eserini biraz 
daha genişleterek ve bazı eklemeler yaparak Tahririye'yi yaz­
mıştır. Bu eserinde dedesi Nayi Osman Dede'nin bulduğu 
notayı daha da geliştirerek yeni bir şekle sokmuştur. 
Abdulbaki Nasır Dede, padişah ın Suzidilara makamındaki 
peşrevi i le diğer bazı eserleri notaya almış ve Sultan 1 1 1 .  Se­
l im'e sunmuştur. Bu eserin müel lif hattı i le olan bir nüshası 
Süleymaniye Kütüphanesi'ndedir (Nafız Paşa, n r. 1 242/2). 

Öne Çıkan Eserleri 
® Oivan-ı Eş'ôr. (Şiir) 
® Terceme-i Menôkıbü'l-Arifin (Terceme-i Eflôki). (Tercüme; 
1 793-1 797) 
® Şerh-i Ta'rib-i Şôhidi. (Şerh; 1 799) 
® Oefter-i Oervişôn 1 - il. (Şerh) 
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® Tedkik u Tahkik. (Musiki Nazariyatı) 
® Acem-Buselik Ayini. (Beste) 
® Tahririyye. (Nota ve Beste Kitabı) 

B i L G i N L E R  

-Arif Demir 

Mustafa Rakım Efendi 
(Ö. 1 826) 

Osma n l ı  hattatı 
. .  . U nye'den babası Mehmed Kaptan i le lstanbul'a geldi. 

Ağabeyi devrin meşhur hattatı İsmail Zühdi'nin yanın­
da hafızl ığını ikmal etti medrese tahsi l i gördü. Sülüs ve nesih 
meşk edip l l 83/l 769'de on yaşında icazet aldı . Resme olan 
üstün kabil iyeti i le tanındı ve hüsn-i hatta i lerledi. Devlet 
rica l inden çevresi arttıkça Saray'a girdi. Yaptığı bir resmi gö­
ren 1 1 1 .  Selim portresin i  sipariş etti. Sadece birkaç defa uzak­
tan padişahı görmekle portresini yaptı. Sultana arz ettikten 
sonra ata ve ihsana nai l oldu. Dehası fark edildi teşvik gördü, 
sarayda müderrislik payesi a ldı . Şehzadelere hat hocalığı 
yapmaya başladı. Sikke ressamlığından sonra Tuğrakeş oldu. 
il . Mahmud tahta çıktıktan sonra hocası Mustafa Rakım'a sı­
rası i le Edirne, Mekke ve İstanbul kadı l ığı payesi i le Anadolu 
kadıaskerliği payesi verdi. Sonra ları fi i len Anadolu kadıas­
kerliği de yapmıştır. Saraylı bir hatun ile evlendiri lmiş ama 
çocuğu olmamıştır. Vefatından sonra vasiyeti üzerine Atika­
l ipaşa Cami yakın ına defn edilmiş, hanımı tarafından türbe 
yaptır ı lmışt ı r. Türbenin başındaki kendi ketebesinin olduğu 
güzide hattın talebesi Haşim Efendi 'ye ait olduğu zikredil ir. 

Hat Tarihindeki Yeri ve Özgün Katkıları 

Mustafa Rakım, ağabeyi büyük hattat İsmail Zühd1'den Hafız 
Osman hatt ın ın tavır inceliklerini gördü ve o yolda uzun bir 
süre yazdı. İsmail Zühdi çağdaşı Mahmud Celaleddin gibi 
eski tavrın mühim temsilcileridir. Sonrasında Rakım Efendi, 
hat sanatındaki serbest, irtical i yazma anlayışını, daha ke­
tum, tasarlanan, harfler üzerinde düzeltmelere açık, çokça 
taslak kul lanı larak girift ve intizamlı istifler yapmaya dönük 
bir tarzı ihtira etmiştir. Mustafa Rakım Efendi bi lhassa cel1 sü­
lüsde getirdiği yeni tavır ile Türk Hat sanatı tarih in in en mü­
him simalarından biri olmuştur. Yahya Sofi ve oğl u  Ali'nin 
temelini attığı Osmanl ı  celi üslubunda ikinci devir olarak 
Mustafa Rakım sayı l ı r. Mustafa Rakım, eski cel1 sülüs tavrın ı  
değiştirmiş, yeni bir kompozisyon anlayışı getirmiştir. Özel­
l ikle Avrupai üslupların dahl iyle değişen mimari ve tezyinat, 
hat sanatında da birtakım değişmelerin kapısını açmış hatta 
mecbur kı lmıştı. Sultan 11. Mahmud devrinde ve öncesinde 
başlayan yeniliklerin bir neticesi olarak yazıda ve birçok sa­
hada inkı laplar oldu. Tuğranın yeni ve sabit bir forma girme­
si de yine bu devirde Rakım Efendi eliyle olmuştur. 
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Mustafa Rakım Efendi hattıyla celi sülüs bir levha. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Rakım, çok sayıdaki yazdığı levha ve kıt'aatinden başka 
cel isülüs ve ta'lik kitabeleriyle, kıymetli eserler vermiştir. 
Bu yeni tavrın mühim örnekleri başta; Fatih Nakşid il Valide 
Sultan türbesi kapı ve iç kuşak cel11eri i le Fındıkl ı Zevkikadın 
çeşmesi i le Nusretiye Cami yazı ları sayı labi l ir. 
® Celi sülüs istif Sübhanal lahi ve'l-hamdül i l lahi . .. (Levha; 
1 2 1 2) TSMK Gy. nr 324/ 1 2. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® İ bnülemin Mahmud Kemal i nal. Son Hattatlar. İsta nbul: 
İstanbul Maarif Basımevi, 1 955. 
® M. Uğur Derman. " İsmai l Zühdü". DİA. C. XXl l l , s. 1 25-1 26. 
® Süleyman Berk. Hattat Mustafa Rakım Efendi. İstanbul: 
Kaynak Yayınları, 2003. 

-Nurullah Özdem 
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B i L G i N L E R  

Mahmud Celaleddin 
(ö. 1 829) 

Osman l ı  hattatı 

Doğum tarihi bi l inmemekle beraber hayatı hakkındaki 
bilgi de kısıtl ıdır. Babası Eyüp Nişancası'ndaki Şeyh Mu­

rad-ı Buharı tekkesi hülefasından Şeyh Mehmed Efendi'dir. 
Muhtelemelen çocukluğunda pederi ile Dağıstan'dan istan­
bul'a göç etmiştir. Talebesi Esma ibret Hanım ile evlendiri ldi 
(İnal: 1 955, 1 84). Su ltan Abdu lmecid'den himaye gördü. 

Hat Tarihindeki Yeri ve Özgün Katkıları 

Devrinde Mustafa Rakım'ın yazı tavrının hakim olduğu dö­
nemde Mahmud Celaleddin bağl ı  olduğu eski üslubun icra­
sında ısrar etti ve kudretli bir yazı tavrı ortaya koydu. Devrin­
de ve sonrcısında tarzının farkl ı l ığından ötürü devamlı surette 

Mahmud Celaleddin hattıyla bir murakka örneği. 

Rakım Efendi i le karşılaştı r ı ldı . Esasında Mahmud Celaleddin 
yeni bir ekol değil, Hafız Osman yolunun devamıdır. Güçlü ve 
o kadar farkl ı tarz sahibi bir sanatkarın etrafından ayrılması 
örneğidir. Bir taraftan da eski üslup Rakım'ın ağabeyi İsmai l  
Zühdi ve Celaleddin i le  yüksek derecede tamamlanmıştır. 
Talebesi Tahir Efendi de Celaleddin tavrın ın güçlü bir temsil­
cisi olarak çok değerli ve yüksek eserler vermiştir. 

Bi l inen iki mushafı ile birçok cüz, hadis, dua mecmuası i le 
sayısız kıt'a, murakka ve levha ile hi lye-i nebiler yazmıştır. 
Türkiye ve dünyada birçok müze, kütüphane ve koleksiyon­
lar onun eserleriyle doludur. Celi sülüs ile yazdığı Eyübsultan 
Mihrişah Valide türbesi içindeki kitabesi çok öneml idir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Celi Sülüs İstif. (Levha) TSMK GY, nr. 491 . 
® Nesih Amme Cüzü. (Kur'an) İÜA, nr.1 672. 
® Sülüs-Nesih Kıt'a. (Murakka; 1 233) TSMK GY, nr. 1 47. 
® Sülüs-Nesih Kıt'a. (Murakka) TSMK EH, nr. 2684. 
® Sülüs-Nesih Klt'a. (Murakka) TSMK GY, nr. 268. 
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İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Ali Alparslan. Osmanlı Hat Sanatı Tarihi. İstanbul : YKY, 
1 999. 
@ Muhittin Serin. Hat Sanatı ve Meşhur Hattatlar. İstanbul : 
Kubbealtı, 2004. 
@ M.Uğur Derman. "Mahmud Celaleddin''. OİA. C. XXVl l , s. 
3S9. 
@ Ömer Nuh Kasım. Fennü'l-Hattu'/-Arabi fi'l-'ahdi'l-Osmôni. 
Kuweyt, 20 1 5 . 
@ ibnülemin Mahmud Kemal i nal .  Son Hattatlar. İstanbul : 
İstanbul Maarif Basımevi, 1 955. 

-Nurullah Özdem 

B i L G i N L E R  

Keçecizade İzzet Molla 
(ö. 1 829) 

Fuad Paşa'n ı n  babası ve D ivan ş i i ri n i n  
XIX. yüzyı ldaki son  tems i lci ler inden.  

D ivan şi ir inin son temsilcilerinden olan izzet
_ 
Molla, İstan­

bul'da dünyaya gelmiştir. Asıl adı Mehmet lzzet'ti r. Kon­
yalı bir ai leye mensup olup, 1 .  Abdülhamid devri kazaskerle­
rinden Keçecizade lakabıyla tanınan Salih Efendi'n in oğ ludur. 
Dedesi küçük yaşta istanbul'a gelip i lmiye mesleğine girmiş, 
babası da aynı yolu takip etmiştir. Babası vefat ettiğinde on 
üç yaşında olan izzet Molla, eniştelerin in h imayesi ve olduk­
ça zor koşullar altında medrese eğitimini tamamlayarak i lmi­
ye mesleğine giriş yapmıştır. Rivayete göre içkiye, eğlenceye 
ve sefahate düşkünlüğü yüzünden müderrislikten uzaklaştı­
r ı lmış hatta intihara teşebbüs etmiştir. Ahmet Hamdi Tanpı­
nar, izzet Molla'nın hayatının, devrin in romanı olduğunu ve 
onun bu romana -mesut şekilde son bulması sebebiyle- iyi 
düzen lenmiş bir operet entrikasını andıran bir intihar teşeb­
büsü ile başladığını söylemiştir. Sonrasında tanıştığı Halet 
Efendi sayesinde bu a l ışkanl ıklarından vazgeçmiştir. 

1 B09 yı l ında Şeyhü l islam Sal ihzade Esad Efendi'nin aracı l ı­
ğıyla Bursa müfettişliğine, ardından rikab-ı hümayun kethü­
dal ığına tayin edi lmiştir. izzet Molla'nın Halet'le olan ülfeti, 
mihnetine sebep olacak olaylara zemin hazırlayacaktır. Zira 
Osmanl ı  İmparatorluğu'nu sarsan korkunç kaos, XVl l l .  yüz­
yıl sonu ve XIX. yüzyı l ın başlarında saray entrikaları ve iç is­
yanlarla iyice kendisini gösterir olmuştur. Bilhassa devrin en 
önemli olayı sayabi leceğimiz yenileşme hareketleri, henüz 
rayına oturtulamamış, yenilik taraftarlarıyla bunları gereksiz 
görenler arasında amansız bir mücadeleye gir i lmiştir. Halet 
Efendi, yenileşme taraftarı değildir. Zeki, a lim, zarif bir devlet 
adamı olmasına karşıl ık aynı derecede de hasis ve hesapl ı bir 
kişi l iğe sahiptir. Molla, Halet Efendi sayesinde getirildiği Ga-

lata kadı l ığ ı görevinden onun taraftarı olduğu gerekçesiyle 
1 823 yı l ında Keşana'a sürülmüştür. Sürgünün onuncu ayınd 
Sadrazam Gal ib Mehmed Paşa'ya sunduğu bir kaside saye­
sinde 1 6  Şubat 1 824'te affedilerek istanbul'a dönmüştür. Bir 
yıl sonra Mekke kadıs ı payesin i  aldı ve 1 826'da İstanbul kadısı 
payesiyle Haremeyn müfettişliğine tayin edi ldi . Mora isyanı 
dolayısıyla Ruslar'a karşı savaş i lan edilmesine karşı çıktığı 
için hakkında önce idam kararı veri lmiş daha sonra 1 7  Kasım 
1 828'de Sivas'a sürgüne gönderi lmiştir. Sürgünde iken 43 
yaşında vefat etmiştir (Safer 1 245/ Ağustos ı 829). 11.Meşru­
tiyet'in i lan ından sonra Sivas'a Vali olarak atanan Muammer 
Bey, izzet Molla'nın medfun bulunduğu kabrinin üzerine bir 
park yapı lmasını istemesi üzerine, Molla'nın torunu Reşat Bey, 
merhumun kabrin i  istanbul'a getirterek; Avret Pazarı Canba­
ziye Mahal lesi'nde Mustafa Bey Mescidi avlusunda bulunan 
babası Sal ih Efendi'nin yan ına defnetmiştir. (h. 1 335/1 9 16). 

Şeyh Gal ip>ten sonra en usta şairler arasında sayılan izzet Mol­
la, geleneğin devam ı  olan eserlerinde, klasik şiirimizin kendi 
içinden tekamülünü ve değişimini müjdelemiştir. Özell ikle 
Mihnet-Keşan adl ı  eserinde, al ışı lmış mesnevi geleneğinin 
s ın ırlar ını ferdi intiba, serzeniş ve teessürlerin ifadesiyle bir 
hayli zorlamış ve hatta bu sın ırları aşarak esere bir anı roman 
niteliği kazandırmıştır. Türk edebiyatında-Batılı anlamda ro­
man türü gelmeden- insan psikolojisine kesin, net ve realist 
bir tavırla i l k  yaklaş ımın izzet Molla>nın Mihnet-Keşan'ında 
görüldüğünü söylemek pek hatalı olmayacaktır. Yaşanan 
hayat, insanlar ve insanların birbirleriyle olan il işkileri bütün 
canl ı l ığ ı i le Mihnet-Keşan'ın konusu olmuştur. Klasik divan 
şiiri kültürüyle yetişmiş bir şairin, kendi portresini manzum 
anlatımın ve mesnevi geleneğinin s ın ırlarını, kural lar ın ı aşa­
rak çizmesi; Türk edebiyatında ilk defa görülebilen bir hadise­
dir. Bu bakımdan Tanpınar, bu eseri, yaşanan hayata açı lmış 
bir pencere olarak görmektedir. izzet Molla, Gülşen-i Aşk ve 
Mihnet-Keşan adl ı  mesnevilerinde, klasik dış formlara bağl ı  
olmakla birl ikte, kahraman anlatıcı olarak44 kendi varl ığını 
daima hissettirmesi, manzara ve tip tasvirlerine ayrı bir önem 
vermesi ve sade bir d i l le mahal li söyleyişlere 

M. Fuad Köprü lü'nin "klasik nazm ın son üstadı" diye n itelen­
dirdiği izzet Molla, derviş ruhlu, olgun ve nüktedan bir şair­
dir. Onun şi ir inin kaynakları arasında Mevlevil ikle nazireci l ik 
geleneği başta gelmektedir. i l hamın ı  geniş ölçüde Mevle­
vi l ikten alan izzet Molla, hemen hemen bütün gazellerinin 
makta beyitlerinde Mevlana'nın adını zikretmektedi r. Şeyh 
Gal ib'in Hüsn ü Aşk'ına nazire olarka yazdığı Gülşen-i Aşk 
adl ı  mesnevisinde Mevlevi l iğ in temelindeki aşk felsefesini 
anlatmaya çal ışmaktad ı r. Bunun d ışı nda eserlerinde Şeyh 
Gal ib'in de açıkça etkisi görülmektedir. 

izzet Molla'nın ası l başarısı gazellerinde görülmektedir. Bun­
larda, kafiye ve mazmunlar ın ın orj ina l l iği, di l inin sadeliği ve 
sanat gösterme endişesinden uzak kalmasıyla dikkati çeker. 
Divan edebiyatın ın artık son sözünü söylediği bir dönemde 
yaşayan izzet Molla, kendisinden sonra gelen şairler ara­
sında bi lhassa Ziya Paşa' üzerinde etkili o lmuştur. Ziya Paşa 
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Harabat adlı antolojisinin 1 1 1 .  cildine izzet Mol la'dan birçok 
beyit aldığı gibi eserin mukaddimesinde de ondan övgüyle 
söz etmektedir. 

izzet Molla'n ın başka bir yönü de devlet adamlığıdır. 1 828 
Osmanl ı  Rus savaşı hakkındaki düşüncelerinin doğru çıkma­
sı, ileri görüşlü lüğünün bir göstergesi olarak kabul edi lmiştir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Oivôn-ı Bahôr-ı Efkôr. Divan; Bulak 1 255. 
® Divôn-ı Bahôr-ı Efkôr. Divan; İstanbul 1 257. 
® Gülşen-i Aşk. Mesnevi; İstanbul 1 265, 1 293. 
® Mihnet- Keşôn. Mesnevi; İstanbul , 1 269. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® ibnü'I Emin Mahmut Kemal. Son Asır Türk Şairleri., 723-
746. İstanbul: Dergah, 1 988. 
® Fevziya Abdul lah Tansel. "Keçecizade izzet Molla� Fuad 
Köprülü Armağanı., 1 3 1 - 1 5 1 .  İstanbul: Dil ve Tarih Coğrafya 
Fakü ltesi, 1 953. 
® Ahmet Hamdi Tanpınar. XIX. Asır Türk Edebiyatı Tarihi. İs­
tanbul: Dergah, 201 O. 

® Nihad Sami Banarl ı . Resimli Türk Edebiyatı Tarihi. İstanbul : 
Yy, 1 979. 
® Abdülkadir özcan. "Keçecizade izzet Molla ve il. Mah­
mud'a Bir Kasides( Türk Dünyası Araştırmaları 21 (Ara l ık 
1 982): 1 77-86. 

-Hüsniye Gülsev Koç 

B i L G i N L E R  

Akif Paşa 
(Ö. 1 845) 

Tü rk devlet adamı, şa i r  ve münş i  

Antepli Kadı Mehmet Efendi'nin oğludur. Öğrenimini 
özel hocalar yanında Yozgat'ta yaptı. Yozgat ayanından 

Çapanzade Süleyman Bey>in divan katibi oldu. Onun ölü­
mü üzerine 1 8 1 4>te, lstanbul'a gelerek amcası Reisülküttab 
Mustafa Mazhar Efendi'nin yardımıyla Divan-ı Hümayun 
kalemine girdi; üstün hizmet verdiği için altı ay sonunda 
"Amedi Odası"na geçti. Amedci (1 825), beylikçi (1 827) oldu, 
Reisü'I Küttablığa getirildi ( 1 832). Devlet örgütünde yapılan 
düzenleme sonucunda Reisülküttablığın, Umur-ı Hariciye 
Nezareti'ne dönüştürülmesi üzerine, Akif Paşa da 1 835'te ve­
zirlik rütbesiyle, ama efendi unvanıyla i lk hariciye nazırı oldu. 
Sonradan Ceride-i Havadis gazetesini ç ıkaracak olan Morning 
Herald muhabiri, Birleşik Kral l ık vatandaşı Will iam Churchill'in 
Kadıköy'de avlanırken bir çocuğu yaralaması ve suçlunun 

dövülerek Tersane'de hapsedilmesi üzerine, İ ngiliz elçisinin 
ve istanbul'daki yabancı devlet temsilcilerinin konuyu siyasal 
bir sorun durumuna getirmeleri, 1 836'da hastal ığı bahane 
edilerek Akif Paşa'nın görevden al ın ıp Ahmed Hulusi Paşa'nin  
Hariciye Nazırlığı'na atanmasına yol açtı. B i r  y ı l  kadar sonra, 
rakibi Pertev Paşa Mülkiye nazırlığından azledilince onun ye­
rine aynı göreve getirildi. Nezaretin adını "adab-ı ubudiyyete 
münafi" bularak Dahi l iyeye çevirtti. Bu görevde de ancak altı 
ay kalabildi; rakibi Pertev Paşa'n ın adamlarından Mehmed 
Rauf Paşa sadrazam olunca tekrar azledildi. 1 839'da Abdül­
mecid'in tahta çıkışından sonra Kocaeli mutasarrıfl ığına tayin 
edildi; ek olarak Bursa, Bolu, Eskipazar ve Balıkesir sancakları 
da idaresine verildi. Halkın şikayeti ileri sürü lerek, rütbeleri 
a l ınmak suretiyle üçüncü defa azledildi ve Edirne'ye sürüldü 
(1 840). istanbul'dan giden bir heyet tarafından muhakeme 
edildikten sonra iki yıl sürgün cezasına çarptırı ldı. Cezasını 
tamamlayınca Bursa'da oturmasına izin veri ldi. Şehzade Ab­
dülhamid'in doğumu münasebetiyle Sultan Abdülmecid'e 
sunduğu bir tarih manzumesi sayesinde affedilerek istanbul'a 
döndü ( 1 842). İki yıl sonra hacca gitti, dönüşünde iskende­
riye'den gemiye bineceği sırada hasta lanarak öldü. Cenazesi 
orada Danyal peygamberin türbesi yakınlarına defnedildi. 

1 Çağdaşlarınca başarı
_
l ı  bir siyaset adamı 

Öğretisi 
...._ ___ ____, olarak kabul edilen Akif Paşa önce Edir-
ne'de, daha sonra Bursa'da iki yıldan fazla devam eden sürgün 
sırasında çok ıstırap çekmiş, yakınlarına gönderdiği mektup­
larda sık sık yalnızlıktan şikayet etmiş ve bilhassa Bursa'da iken 
ölmeyi bile isteyecek kadar büyük bir bedbinliğe düşmüştür. 
Devrinde kindar, kavgacı, huysuz, bedbin ve ikbalperest ola­
rak tanınan Akif Paşa, bi lhassa "Adem Kasidesi" adlı şiiriyle 
çoğu çağdaşları olan yerli ve yabancı yazarlar (Namık Kemal, 
Ebüzziya Tevfik, Şemseddin Sami, Muall im Naci, Abdurrah­
man Şeref, Gibb, A. Alric) tarafından yeni edebiyat akımının 
kurucularından bir i olarak görülmüşse de, daha yakın devir 
edebiyat tarihçileri ve tenkitçiler (Rıza Tevfik, Süleyman Nazif, 
Fuat Köprülü, lbnülemin Mahmut Kemal i nal, Agah Sırrı Le­
vend, Ahmet Hamdi Tanpınar ve Mehmet Kaplan) onu tama­
men eski tarz dil ve düşüncenin içinde görmüşlerdir. Bununla 
beraber, Türk edebiyatı tarihinde Batı medeniyeti karşısında 
Osmanl ı  aydının ın içine düştüğü ferdi ve sosyal bunalımı an­
lattığı "Adem Kasidesi"nin eski şiirimizde benzerini kolay bula­
mayacağımız derin bedbinliği, şüpheleri ve cevapsız kalan 
sorularıyla Ziya Paşa'ya, Abdülhak Hamid'e, hatta Mehmed 
Akif'e tesir etmiş olacağı düşünülmelidir. Tanzimat'tan sonraki 
yı l larda da yaşamış olmakla beraber zihniyet bakımından es­
kiyi devam ettiren Akif Paşa'n ın eserinde, içinde yaşanı lan 
dünya ve varlığa karşı nefret duygusu kuwetli bir şekilde iş­
lenmiştir. Cennet, cehennem, hatta mutasawıflar ın özlediği 
elest meclisine dönüş ve Tanrı'nın varlığında yok olma (fena), 
böylece ebediyete ulaşmanın (bekabillah) zıddı olan "adem" 
kavramına methiye, İslami gelenek içinde oldukça yabancı bir 
düşüncenin tezahürüdür. 

Akif Paşa, Tanzimat döneminde yazdığı şiir ve nesirlerinde kul­
landığı halk diline yakın di l i ile ön plana çıkmıştır. Özellikle on-
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birli hece vezniyle yazdığı şi irlerle sadeleşme adına önemli bir 
iş yapmıştır. Eserin yazı lmasında imparatorluğun o günkü hali 
ve Paşanın başına gelen felaketler de rol oynamıştır. Bütün 
bunların yol açtığı bedbinlikler eski şiirin mücerred ve süslü 
ifadesi ile ortaya konmuştur. Tal ih in cilveleri karşısında hayat­
tan şikayet, ölüme bir kurtuluş gibi bakmak halk di l inde de 
türlü ifadeleri bulunan tabii bir ruh hali, hatta boşa lma çaresi­
d i r. Fakat, Tanpınar'a göre Akif Paşa sadece kafiyenin ısrarıyla 
olsa bile bu ruh haline kendini öyle teslim eder, iç darl ığına 
öyle sıkı sıkı yapışır ki, bu alelade şikayet ister istemez tal ih kar­
şısında hususi bir davranış haline girer. İşte bu davranışın ken­
disi yenidir. "Adem Kasidesi� şai r  için olduğu kadar, cemiyet 
şartları ve devri için de ehemmiyetli psikolojik bir vesikadır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Münşeôt-ı el-Hac Akif Efendi (İstanbul, 1 259). 
® Tabsıra ( 1 843). 
® Eser-i Akif Paşa ( 1 873). 
® Muharrerat-ı Hususiye-yi Akif Paşa ( 1 883). 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Abdul lah Uçman. "Akif Paşa". Yaşam ve Yapıtlarıyla Os­
manlılar Ansiklopedisi. C. 1, s. 1 80. 
® Mehmet Kaplan. Şiir Tahl i l leri: Akif Paşa'dan Yahya Kema/'e 
kadar. c. 1 .  İstanbul: Dergah Yayın ları, 1 969. 

-Hüsniye Gülsev Koç 

B i L G i N L E R  

Hamamizade İsmail 
(Ö. 1 846) 

Tü rk mus i ki si n i n  önde gelen bestekar ve 
hanendeler inden 

1 O Zilhicce 1 1 9 1/9 Ocak 1 778 tarihinde İstanbul Şehzade­
başı'nda doğdu. Babası, Cezzar Ahmed Paşa'nın mühür­

darlarından Süleyman Ağa, annesi Rukiye Hanım'dır. Kurban 
bayramının ilk günü doğduğu için kendisine "İsmail" adı veril­
miş, Mevleviyye tarikatı mensubu olduğundan "İsmail Dede, 
Dede Efendi� babası bir hamam işlettiğinden "Hamamlzade" 
diye tan ınmıştır. İ lk öğrenimini tamamladıktan sonra def­
terdarl ıkta Başmuhasebe Kalemi'nde katip muavini olarak 
çalışmaya başladı. İlk musiki derslerini Anadolu Kesedarı Un­
cuzade Mehmed Emin Efendi'den aldı. Daha sonra Yenikapı 
Mevlevihanesi şeyhi Ali Nutki Dede ile kardeşi Abdülbaki 
Nasır Dede ve ünlü musikişinaslardan faydalanarak kendini 
yetiştirdi. Bir müddet sonra Ali Nutki Dede'ye intisap eden İs­
mail, bu Mevlevihanede çilesini tamamlayarak"Dede"ünvanı­
n ı  aldı. Bestelediği eserler musiki mahfillerinde yakın ilgi gör-

meye başlamıştı. Bu arada Sultan 1 1 1 .  Selim i le tanışarak onun 
takdiriyle karşılaşmasının yanı sıra sarayda düzenlenen küme 
fasıl larına hanende olarak devam etmeye başladı. XIX. yüzyı­
l ın başları, Ali Nutki Dede'yi, oğlu Salih'i, annesini ve hamisi 
Sultan 1 1 1. Selim'i kaybetmesi sebebiyle onun için üzüntülü yıl­
lar oldu. Sultan i l .  Mahmud döneminde sarayda "musahib"ve 
"müezzinbaşıl ık"a getirildi ve aynı zamanda padişah tarafın­
dan "Murassa' imtiyaz" nişanı ile ödüllendirildi. Talebeleri Mu­
tafzade Ahmed ve Dellalzade İsmail Efendilerle birl ikte birlikte 
çıktıkları Hac yolculuğunda Haccını ifa ettikten sonra, çıkan 
kolera salgın ında 1 O Zilhicce 1 262/29 Kasım 1 846 tarihinde 
Mina'da vefat etti ve Mekke'deki "Cennetü'l-mual la"da Hazreti 
Hatice'nin ayak ucuna defnedildi. 

1 Türk musiki tarihi-
Müsıki Tarih indeki Yeri 

-----------� nin önde gelen bir-
kaç siması arasında yer alan İsmail Dede hanendeliği, musiki 
hocal ığı ve özel l ikle bestekarlığıyla tanınmıştır. 1 1 1 .  Sel im dev­
riyle başlayan bestekarl ık hayatı, i l .  Mahmud devrinde en 
parlak dönemine ulaşmıştır. 1 824-1 839 yıl ları arasında 7 
Mevlevi ayini bestelemiş, dini ve dind ışı musiki sahalarında 
hemen her formda eser vermiştir. Türk musiki tarihinde en 
çok Mevlevi ayini besteleyen musikişinastır. Bazılar ının güfte­
leri de kendisine ait olan, klasik üslubun hakim olduğu büyük 
formdaki eserlerinin yan ı  sıra, şarkı ve köçekçe gibi küçük 
formlarda eserler ve türküler de bestelemiştir. Bestelediği 
500'ün üzerindeki eserden günümüze 300'e yakını ulaşabil­
miştir. Saraydaki fasıl larda hanendel ik yapan İsmail Dede, Ye­
n ikapı Mevlevihanesi'nde mutrıp heyetinde ayinhan olarak 
yer a lmış, çok defa da na'thanl ık yapmıştır. 5 yeni makam 
terkip ederek musiki nazariyatı sahasında da kudretini gös­
termiş, hafızasındaki eserleri talebelerine aktararak birçok 
eserin yeni nesi l lere u laşmasın ı  sağlamış, besteleriyle Türk 
musikisine yeni bir üslup ve kimlik kazandırmıştır. Ayrıca ye­
tiştirdiği öğrencilerin her biri dönemlerinin önemli musiki 
üstadları arasında yer alarak Türk musiki tarihinin müstesna 
musikişinasları olmuşlard ı r. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 

® Rauf Yekta. Esôtiz-i Elhôn ili. Dede Efendi. İstanbul : Evkaf-ı 
İs lamiyye Matbaası, 1 924. 
® Sadettin Nüzhet Ergun. Türk Musikisi Antolojisi, C. i l ,  401 ,  
428-441 ,  447-448, 528-541 , 7 1 5-71 6. İstanbul : Rıza Koşgun 
Matbaası, 1 943. 
® İbnülemin Mahmud Kemal i nal. Hoş Sadô, 1 33-1 70. İstan­
bul : Maarif Basımevi, 1 958. 
® Yı lmaz Öztuna. Dede Efendi. Ankara, TIK, 1 996. 
® Yı lmaz Öztuna. Büyük Türk Müsikisi Ansiklopedisi. c. 1, 394-
400. Ankara: Başbakanl ık Basımevi, 1 990. 
® Nuri özcan. "İsmail Dede Efendi, Hamamizade". DİA. C. 
XXlll, s. 93-95. 

-Nuri Özcan 
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B i L G i N L E R  

Mustafa İzzet Efendi 
(ö. 1 876) 

Osman l ı  hattatı ve kazasker 

Babası Destban Ağazade Mustafa Ağa'dır. Kadiri tarikatı 
pir-i sanisi İsmail Rumi'nin soyundandır ve seyyiddir. Ba­

basının vefatından sonra annesi tarafından tahsil için Kasta-

Kazasker Mustafa izzet Efendiye ait celi sülüs bir levha. 

monu'dan istanbul'a gönderildi. Arapça ve d ini i l imlerden 
medrese tahsi l ini gördü. Sesinin güzel l iğ i  ve merakı dola­
yısıyla, devrinin büyük üstadı Kömürcüzade Hafız'dan mu­
siki meşk etti. Okuduğu bir na'tı d in leyen i l .  Mahmud'dan 
himaye gördü. Eğitimi ile memur Al i Paşa tarafından Galata 
Sarayı'na a lındı .  Üç sene i l im ve sanat tahsi l i  için bulundu, 
hüsn-i hat ve musikideki ustal ığı şöhret bulunca da Saray-ı 
Hümayun'a a l ındı . Devrinin birçok ün lü sanatkarları ile bu­
lundu, padişah huzurunda yapı lan fası l lara sazı ve sesiyle ka­
tı ldı . Sonrasında Hac vazifesi için izin a l ıp saraydan uzaklaştı. 
Müntesib olduğu Nakşi şeyhi Ali Efendi ve Medine'de mu­
kim Şeyh Mehmed Can Efendi'den seyrüsülukunu tamam­
ladı. Oradan Mısır'a geçti bir süre ka ldıktan sonra istanbul'a 
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avdet etti ve dervişane hayatın ı devam ettirdi. Akıbet bir 
Ramazan günü Bayezid Camii'nde okuduğu bir kametten 
sesini tanıyan i l .  Mahmud, yan ına çağı rttığı, Özbek dervişi 
kisvesindeki izzet Efendi'nin cezalandır ı lmasını istedi ise de 
müteessir olup affetti. Tekrar Saray'a girdi. Sultan Abdu lme­
cid'in tahta çıkışından sonra, önce Eyüp Sultan camii imamı 
ardından padişah ın ikinci imamı oldu. Selanik, Mekke, İstan­
bul ve Anadolu kadıaskerliği payelerini a ldı , şehzadelerin 
yazı hocal ığ ı  ve nak1büleşraflık vazifeleri i le devam etti. Ru­
meli kadıaskerliğini de fiilen ifa ettikten sonra reisülülema 
oldu. Hüsn-i hat ve musikideki erişi lmez sanatkarl ığ ından 
başka bestekar ve şair olarak da kıymeti ölçüsüz eserlerin 
sahibi oldu. Farklı beste türlerinde yirmi civarında eser bes­
teledi. Birbirinden kıymetli sanatkarlar yetiştirdi. İstanbul'da 
vefat etti ve ceddi İsmail Rumi'nin bulunduğu Tophane Ka­
dirihane dergahı haziresine defnoldu. 

Hat Tarihindeki Yeri ve Özgün Katkıları 

Mustafa izzet Efendi hat sanatımızın en büyükleri arasında 
sayı l ı r. Sülüs ve nesih yazı larda Şeyh Hamdullah ve Hafız Os­
man vadisinde, celide Mustafa Rakım tavrını benimsemiş ve 
kendine mahsus güçlü bir tarz oluşturmuştur. Muhtemelen 
Sultan Abdülmecid'in tavsiyesi üzerine Mahmud Celaleddin 
yolunda da eserler vermiş olmasına rağmen Rakım'ı tercih 
ettiği görü lmektedir. Yetiştirdiği talebelerinin her biri hat sa­
natın ın büyük hattatlarındandır. 

Mustafa izzet Efendi hat sanatının neredeyse bütün eser 
türlerinde çok sayıda yazmış velud bir sanatkardır. Mushaf-ı 
şerif, En'am, cüz, hadis ve dua mecmuası i le delail-i hayrat­
lardan başka, ikiyüz h i lye-i nebi, sayısız kıt'a ve murakka ve 
farklı tarzlarda levhalar vücuda getirmiştir. Celi sülüsde yaz­
dığı Ayasofya Cami kubbesi ve esmaları i le Bursa U lu Cami­
inde bulunan levhaları ebatça en büyük celi hat örneklerid ir. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Sülüs-Nesih Kıt 'a. (Murakka; 1 288) TSMK, GY, nr. 324/2 1 .  
® Celi Sülüs Hadis-i Şerif. (Levha; 1 285) TSMK, GY, nr. 97 1 .  
® Sülüs-nesih Hilye-i şerife. (Levha; 1 290) TSMK, GY, nr. 475. 
® Sülüs-nesih Hilye-i şerife. (Levha; 1 293) TSMK, GY, nr. 
1 243. 
® Sülüs-Nesih Kıt 'a. (Murakka; 1 288) TSMK, GY, n r. 1 5 22. 
® Sülüs-Nesih Kıt 'a. (Murakka; l 288) TSMK, HEA, nr. 1 1 2. 

i leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Ali Alparslan. Osmanlı Hat Sanatı Tarihi. İstanbul : YKY, 
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B i L G i N L E R  

Ziya Paşa 
{ö. 1 880) 

Tanzimat devri devlet ve fı ki r  adamı ,  
gazeteci ve şa i r  

1 829 yı l ında İstanbul Kandi l l i 'de dünyaya gelmiştir. Babas '., 
Galata Gümrüğü>nde katipl ik yapan Ferıduddın Efendı, 

annesi Itır Hanım'd ı r. Asıl. adı "Abdülhamid Ziyaeddin"' dir. i l k  
eğitiminin ardından Mekteb-i U lum-i Edebiyye'de, daha son­
ra Beyazıt Rüşdiyesi'nde okudu. Bir yandan Arapça ve Fars­
ça öğrenen Ziya Paşa, henüz on altı-on yedi yaşlarında iken 
Daire-i Sadaret-i Uzma Mektubi Kalemi'ne katip olarak girdi. 
önceleri başladığı şiir yazma yeteneğini burada geliştirdi. 
l 856'da Sadrazam Mustafa Reşid Paşa vasıtasıyla Mabeyn-i 
Hümayun beşinci katibi olarak girdiği sarayda, bir yandan 
Fransızca öğrenmek suretiyle Batı kültür ve edebiyatını daha 
yakından tan ımaya ça l ış ı rken bir yandan da siyasette yüksel­
me h ı rs ına kapıldı . Mabeyn-i Hümayun feriki İbrahim Edhem 
Paşa'n ın Fransızca'dan çevirmeye başladığı Endülüs Tarihi'nin 
çevirisini onun teşvikiyle tamamladı, arkasından Engizisyon 
Tarihi'ni tercüme etti. Hamisi Mustafa Reşid Paşa'n ın l 858'de 
ölümü üzerine saraydaki itibarı biraz sarsılsa da Haziran 
1 861 'de Sultan Abdülaziz'in tahta çıkışıyla birl ikte padişaha 
sunduğu kasidelerle tekrar göze girmeyi başardı. 

Sultan Abdülaziz Han devrinde, Reşit Paşa'nın  ölümü üzeri­
ne Sadrazam olan Ali Paşa'yla anlaşamadı. Ali Paşa onu sa­
raydan uzaklaştırarak zaptiye müsteşarl ığına tayin ettirdi. Ali 
Paşa ile geçinemeyen Ziya Paşa böylece sık sık görev değiş­
tirdi. 1 86 l' de Ali Paşa'n ın sadrazaml ıktan azli ve yerine Fuad 
Paşa'n ın tayiniyle yükselme hırsı yüzünden ortaya koyduğu 
bazı tuhaf davranışlarından dolayı Mabeyn-i Hümayun'daki 
görevine son verilerek Zaptiye Müsteşarlığ ı'na getirildi. İki 
hafta sonra siyasi rakipleri tarafından, bir an önce İstanbul'dan 
uzaklaştır ı lmak amacıyla Atina elçiliğine tayini çıkarıldıysa 
da Yunanistan'da ayaklanmanın başladığını ve kamuoyu­
nun aleyhimize çevrildiğini ileri sürerek oraya gitmedi. Nisan 
l 862'de, paşa unvanı veri l ip Kıbrıs mutasarrıfl ığına tayin edil­
mek suretiyle İstanbul'dan uzaklaştı rı ldı. Oğlunun felç olması 
ve babasının vefatı dolayısıyla ertesi sene Meclis-i Vala azal ığı 
i le İstanbul'a döndü. Ziya Paşa'yı İstanbul'dan uzaklaştırma ka­
rarl ı l ığ ını sürdüren Ali Paşa yaklaşık üç yıl sonra onu Amasya 
mutasarrıfl ığına tayin etti rdi. Ziya Paşa burada kaldığı iki yıl 
boyunca benzeri görülmemiş bir imar hareketine girişti; halkı 
ferahlatacak tedbirler a lmak suretiyle "sevgi ve saygısını kazan­
dı .  Amasya'n ın merkezine ve beş kazasına altı hükümet kona­
ğı, altı mektep, bir idadi, altı saat kulesi, bir hapishane binası, 
bir bedesten ve iş yerleri inşa ettirdi; ayrıca şehir merkezinde 
yeni yollar açtırdı. Onun bu faaliyetleri Amasya ıslahatı olarak 
anı lmaktad ır. Ancak çıkarlarına dokunduğu Zile Müftüsü Fey-
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zul lah Efendi i le Hacı Hasan Ağa gibi bir kısım eşrafın çıkardığı 
suistimal söylentileri üzerine bu defa Canik mutasarrıfl ığına 
nakledildi ( 1 865). Canik'te bazı sağl ık sorunları yanında idari 
çalışmaları ve hasımlarıyla uğraşması yüzünden edebiyatla 
i lgilenemediği anlaşı lmaktadır. Ekim 1 865'te Meclis-i Vala aza­
lığı i le tekrar istanbul'a döndükten sonra Muhbir gazetesinde 
yayımlanan yazılarında Babıali'nin iç ve dış politikalarını açıkça 
eleştirmeye başladı. Bu sırada Osmanlı Devleti'nin Suriye, Sır­
bistan ve Girit'te baş gösteren ayaklanmalar sonucu önemli 
ölçüde toprak kaybetmesi ve Avrupa devletleri nezdinde iti­
barının sarsılması, özellikle Belgrad Kalesi'nin bir oldubittiye 
getirilerek Sırbistan'a terkedilmesi üzerine birçok muhal if gibi 
Ziya Paşa da Sadrazam Ali Paşa'ya karşı açıktan açığa muhale­
fete geçti. Bu esnada meşrutiyeti getirmek maksadıyla gizlice 
kurulan ve daha sonra Yeni Osmanlı lar Cemiyeti adını alan 
ittifak-ı Hamiyyet Cemiyeti'ne girdiği tahmin edilmektedir. Bu 
durum anlaşı l ınca Namık Kemal'le birl ikte Paris'e kaçtı. Bu dev­
rede Mustafa Fazıl Paşa'nın maddi desteğini aldı. Ancak Ab­
dulaziz'in Paris'i Ziyareti üzerine Fransız hükümeti tarafından 
sınır dışı edildi. 1 868'de Londra'ya geçerek Namık Kemal i le 
Hürriyet gazetesini çıkardı. Hürriyet gazetesin i  yayımladıkları 
süre içinde Ziya Paşa, gazetede zaman zaman hükümetin iç 
ve dış politikalarını tenkit etmekle beraber dahi l olduğu siyasi 
mücadeleyi hiçbir zaman şahsi bir mesele hal ine getirmedi. 
Ancak gazetenin 63. sayısından sonra Namık Kemal'in lstan­
bul'a dönmek üzere ayrı lmasını müteakip, doğrudan doğruya 
Ali Paşa'yı hedef alan ve ağır suçlamalarda bulunan makaleler 
yayım lamaya başladı. Gazetenin 67. sayısında çıkan bir yazısı 
dolayısıyla Babıali'nin başvurusu üzerine İ ngi l iz hükümeti ta­
rafından tutuklandı. Kefaletle serbest bırakı ldıktan sonra can 
güvenliğini tehlikede gördüğü için Londra'dan ayrılıp önce 
Paris'e, oradan da Cenevre'ye geçti ve 89. sayıdan 1 00. sayıya 
kadar Hürriyet'i burada litograf baskı ile çıkardı. Sultan Abdü­
laziz'in Avrupa seyahati sırasında padişahla an laştıktan sonra 
İstanbul'a dönen Mustafa Fazıl Paşa'nın cemiyet mensupla­
rına ödemekte olduğu tahsisat kesilince cemiyet de kendi­
liğinden dağılmaya yüz tuttu. Ziya Paşa bu defa Mustafa Fazı l 
Paşa'n ın siyasi rakibi Hidiv lsmail Paşa'yı öven yazı lar yazma­
ya başladı. Namık Kemal'in istanbul'a dönmesinin ardından 
Avrupa'da kalan cemiyet mensuplarından sadece Reşad ve 
Nuri beylerle ilişkilerini sürdürdü. Ali Paşa'n ın  7 Eylül 1 87 1  'de 
ölümünü izleyen günlerde yeni sadrazam Mahmud Nedim 
Paşa'n ın aracıl ığıyla Sultan Abdülaziz'e sunduğu bir kasidenin 
yumuşattığı havadan yararlan ıp o da 1 872 yı l ında istanbul'a 
döndü. 

istanbul'a döndükten sonra il . Abdülhamid'in tahta çıkma­
sı üzerine yeni padişah tarafından Namık Kemal'le bir l ikte 
bir süre Kanun-ı Esasi Encümeni'nde görevlendir i ldi . 1 877-
1 878 Osmanl ı-Rus Savaşı (Doksanüç Harbi) sırasında askerin 
kışlık ihtiyac ın ı  karşılamak için kurulan Hediyye-i Askeriyye 
Cemiyeti'ne başkan l ık yaptı. Meşrutiyeti i lan edeceği va­
adiyle tahta getirilen i l .  Abdü lhamid'in, Doksanüç Ha rbi'ni 
bahane ederek Şubat 1 878'de Mecl is-i Mebusan'ı süresiz ka­
patmasından kısa bir süre önce İstanbul mebusluğuna aday 
olacağı söylentileri üzerine vezir rütbesi ve paşa unvanıyla 

Suriye val i l iğ ine tayin edildi ( 1 877). Suriye val i l iği sırasında 
serbest düşünceleri dolayısıyla Müslüman halkla, izlediği sıkı 
para politikası yüzünden H ıristiyan ve Yahudi tebaa i le arası 
açı l ınca görevi üç buçuk ay kadar sonra Konya'ya nakledi ldi .  
Burada bir yandan tefecilerle mücadele ederken diğer yan­
dan imar faa l iyetlerine girişti. Konya'dan bu defa tefecilerin 
şikayeti üzerine görevinden a l ınarak 1 878'de Adana valiliği­
ne gönderildi. Yeni Osmanl ı lar Cemiyetinin üyelerinden ol­
duğu için de sürekli sürgün hayatı yaşayan Ziya Paşa, 1 880 
yıl ında vali olarak çalıştığı Adana'da siroz hastal ığ ı  nedeniyle 
hayata gözlerini kapadı. 

1 Ziya Paşa, Türk 
Edebi Şahsiyeti ve Eserleri edebiyatın ın ya-

ratılmasına şiirlerinden çok düşünceleriyle katkı sağlamıştır. 
Tanzimat'ın ikilemli yapısının bireylerde oluşturduğu ortak 
eski-yeni çatışması onda açıkça görülür. O düşünsel olarak 
Batı'nın yanında olmakla birl ikte, duygusal olarak kendimize 
özgü değerlerden vazgeçmez. Namık Kemal gibi edebiyatçı 
kimliğiyle beraber yaşadığı devrin aydın sorumluluğuna sa­
hip entelektüel bir şahsiyeti olarak memleketin içine düştüğü 
kötü gidişatı durdurmak üzere fikirsel bir arayış ve siyasi bir 
mücadele içerisine girmiş ve eserlerini de bu temayül doğrul­
tusunda şekil lendirmiştir. Türk edebiyatında hemen her alan­
da yenilikleri başlatan Şinasi ile aynı nesle mensup olan Ziya 
Paşa, sanat gücü bakımından Şinasi'nin çok üstünde görün­
mesine rağmen, 1 860'tan sonraki yeni edebiyatın oluşumun­
da onun kadar etkil i olamamıştır. Bunda, Ziya Paşa'n ın Namık 
Kemal'le birlikte Avrupa'da bulunduğu sırada, doğrudan doğ­
ruya eski edebiyatı sorgulamak üzere kaleme aldığı "Şiir ve 
i nşa" adlı makalesi dışında, edebi anlamda yeniliğe açık bir 
tavrının bulunmaması da büyük ölçüde rol oynamıştır. 

Hayatta iken daha ziyade "Terci-i Benci" ve "Terkib-i Benci" 
adlı manzumeleriyle şöhret kazanan Ziya Paşa, biraz da ya­
şadığı devrin şartları dolayısıyla, doğrudan doğruya akl ın 
gücüne inanan Şinasi'ni n  aksine, insanı ,  kader karşısında el i 
kolu bağlı ve iradesiz bir varl ık olarak görmüş; ayrıca hayatı­
n ın sonuna kadar divan şiiri nazım şekillerine ve estetiğine 
bağl ı  ka lmıştır. Doğrudan doğruya Allah, kainat, insan, hayat 
ve i nsanın yeryüzündeki kaderi gibi Şark dünyasında yüzyıl­
lard ı r  tartış ı lan başlıca meselelerin konu edildiği "Terci-i Ben­
d"in, Türk ş i i ri nde Nabi'den beri devam eden bir geleneğin 
son halkası olduğu ileri sürülmüştür. 

Bir şair olarak Ziya Paşa, genell ikle eski edebiyat an layışı i le 
yeni edebiyat ve halk edebiyatı arasında gid ip gelmiştir. "Şiir 
ve İ nşa" adl ı  makalesinde, biraz da Avrupa'da bulunmanın 
verdiği rahatlıkla eski edebiyatı eleştirmiş ve Türk edebi­
yat ın ın temeli olarak halk edebiyatın ı  görmüş, ancak 1 874 
yı l ında yayımlanan "Harabat Mukaddimesi"'nde kesin bir dö­
nüşle bu fikrinden vazgeçmiştir. Harabat'ta önceleri, gerçek 
şiir olarak gösterdiği Halk Şi i ri'nden uzaklaşan Ziya Paşa'nın 
bu tutumu, Namık Kemal'in eleştirisi ve "Tahrib-i Harabat" 
adl ı  eseriyle karşı l ı k  bulmuştur. "Şiir ve i nşa"n ın baş tarafın­
da, Osmanlı ş i i ri denebilecek bir şi ir le Türk mi lletin in gerçek 
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anlamda saf bir d il in in olup olmadığını sorar. Divan edebiya­
t ın ın ünlü şairleri Necati Bey, Baki ve Nef'i'nin divanlarındaki 
manzumelerle Nedim'in ve Enderunlu Vasıf'ın şarkılarını bu 
anlayış doğrultusunda Türk şiiri kabul etmez ve divan şii ri­
nin orijinal bir şiir sayılamayacağını iddia eder. Buna karşı l ı k  
Türk edebiyatı tarihinde i lk  defa gerçek Türk şi ir inin ha lk şiiri 
olduğunu ileri sürer. 1 874'te yayımlanan Harabat'ın mukad­
dimesinde ise "Şiir ve İnşa"da eleştirdiği divan şairlerinden 
Necati Bey i le Ahmed Paşa ve Zati'n in Türk di l in in temellerini 
attıklar ını söylemesi, buna karş ı l ık halk şairlerin in eserlerini 
eşek an ı rması na (nühak) benzetmesi, Namık Kemal i le birl ik­
te yeni edebiyatı savunan yazarlar tarafından uzun süre ağır 
biçimde eleştiri lmesine yol açar. 

Onun şiirleri, devrinin diğer şairleri gibi, şekil itibariyle her­
hangi bir yeni l ik taşımaz. Şiirlerinde muhteva bakımından 
ise, yer yer yaşadığı dönemin Batı düşüncesiyle kü ltür ve 
edebiyatın ın izlerini görmek mümkündür. Özel l ikle tabiat 
olaylarında, yaratı l ışta, yaratı l ış ın işleyiş sisteminde; sosyal ve 
siyasi konularda eskiye göre Batılı an lamda daha serbest bir 
davranış sergilediği d ikkati çeker. 

1 Ziya Paşa'n ın siyasi ve fikri 
Siyasi Görüşleri 

....__ _______ __. muhtevalı makalelerinde yer 
yer Batılı serbest düşüncenin izlerine de rastlanmaktadır. Av­
rupa'da yaşadığı sırada özellikle Hürriyet gazetesinde yayımla­
nan yazılarında dava arkadaşı Namık Kemal gibi hak, hukuk, 
adalet, kanun hakimiyeti ve eşitlik gibi, çoğu Tanzimat Ferma­
nı ile birlikte Osmanlı toplumunun gündemini meydana geti­
ren bellibaşlı meseleler üzerinde durduğu görülür. Rejim ko­
nusunda Namık Kemal ile Ali Suavi'den pek farklı düşünmeyen 
Ziya Paşa, s ık sık Hulefü-yı Raşidin (Dört Halife) devrini örnek 
göstermek suretiyle, Osmanl ı  Devleti yönetici lerinin "Meşve­
ret'; yani danışma usulüyle seçilmelerinin İslami devlet gele­
neğinde zaten mevcut olduğunu ileri sürerek, Batılı parla­
menter sisteme dini bir kisve giydirme gayreti içinde görünür. 
Ziya Paşa'nın siyasi mücadelesinde önemli yeri olan eserlerin­
den biri Zafername, diğeri de Rüya'dır. Aynı zamanda Türk hi­
civ edebiyatının önemli metinlerinden biri kabul edilen Zafer­
name ile siyasi tenkidin başarılı i lk örneği kabul edilen diğer 
Rüya'da, onun doğrudan doğruya devrin sadrazamı ve siyasi 
rakibi Ali Paşa'yı hedef aldığı görülür. 

Ahmet Hamdi Tanpınar'ın "Ziya Paşa, ikinci Tanzimat devri 
aydın ın ın en tipik numunesini verir. Bütün hayatı ve eseri 
tıpkı devri gibi acayip bir iki l ik içindedir:· şeklinde özetlediği 
bu tezadın sebebini, onun zaman zaman değişen siyasi ha­
yatındaki dalgalanmalarda aramak pek de yanl ış olmaz. Rıza 
Tevfik, memlekete doğrudan doğruya meşruti bir rejim ge­
tirmek amacıyla kurulan Yeni Osmanl ı lar Cemiyeti mensu­
bu olarak dört beş yıl Avrupa'da bulunması dolayısıyla Ziya 
Paşa'n ın adın ın Şinasi, Namık Kemal ve Abdülhak Hamid'le 
bir l ikte anı lmasının isabetli olmadığını söylese de, Ziya Paşa 
özel l ikle bir kısım manzumeleriyle yenileşme dönemi Türk 
şiirinde felsefi düşüncenin ilk tohumlarını atmış olması bakı­
mından ayrı bir önem taşır. 

Öne Çıkan Eserleri 

® Eş'ôr-ı Ziya. (Divan; 1 88 1 ;  İstanbul). Kül l iyat-ı Ziya Paşa. Sü­
leyman Nazif. İstanbu l, 1 924. 
® Terci-i Bend. ( 1872) Haz. Hüseyin Yorulmaz. İstanbul, 1 992. 
® Terkfb-i Bend. ( 1 872) Haz. Hüseyin Yorulmaz. İstanbul, 
1 992. 
® Zafername. (Şerh; 1 870; Cenevre) Haz. Fikret Şahoğlu. İs­
tanbul, 1 975. 
® Rüya. İstanbu l, 1 9 1 o. 
® Harabat (3 cilt).(Şiir Antolojisi) İstanbul, 1 874-1 875. 
® Endülüs Tarihi. ( 1 304- 1 305). Haz. Yasemin Ödük, Kazım 
Masumi ve Fatma Şahin. İstanbu l, 2004. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Abdullah Uçman. "Ziya Paşa''. DİA. C. XLIV, s. 475-479. 
® Rıza Tevfik Bölükbaşı. "Ziya Paşa ve Şi irleri". Yeni Sabah, nr. 
2 1 74 (9 Haziran 1 944). 
® Nuru l lah Çetin. "Ziya Paşa� Tanzimat Edebiyatı, Ed. İsmail 
Parlatır, 1 71 - 1 73 .  Ankara: Akçağ, 201 1 .  
® Şerif Mardin. "Yeni Osmanl ı lar ve Siyasal Fikirleri''. Tanzi­
mat'tan Cumhuriyete Türkiye Ansiklopedisi. C. VI, s. 1 700-1 70 ı . 
® Sabri F. Ü lgener. "İki Devir ve İki Terkib-i Bend''. Zihniyet, 
Aydınlar, izm'ler, 28-38. İstanbul: Derin Yayınları, 1 983. 
® Ahmet Hamdi Tanpınar. XIX. Asır Türk Edebiyatı Tarihi, 
420-42 1 .  İstanbul : Dergah, 20 1 3. 
® M. Kayahan Özgül .  XIX Asrın Ôzel Bir Edebiyat Mahfeli Ola­
rak Encümen-i Şuara. Ankara: Hece, 20 1 2. 

-Hüsniye Gülsev Koç 

B i L G i N L E R  

Hacı Arif Bey 
(ö. 1 885) 

Türk mCıs ı klsi n i n  en tan ı nm ı ş  bestekar ve 
hanendeler inden 

Ası l ad ı  Mehmed Arif olup Eyüp Şeri Mahkemesi baş­
katiplerinden Ebubekir Efendi'nin oğludur. Sıbyan 

Mektebi'nde iken sesinin güzel l iği ve musikiye kabil iyetiyle 
dikkati çekmesi üzerine komşusu bestekar Şahinbeyzade 
Mehmed Bey'den musiki dersleri almaya başladı. Bir süre 
sonra komşusu Zekai Dede ve Hamamizade İsmail Dede'den 
dersler aldı . Muzika-i Hümayun'un Türk musikisi bölümüne 
kaydoldu ve bu arada 1 844'de Bab-ı Seraskeri Kalemi'nde 
katip yardımcısı olarak resmi göreve başladı. Saray'da Sultan 
Abdülmecid'den yakınl ık görerek 20 yaşlarında ona mabe­
yinci oldu. Harem-i Hümayun'da cariyelere uzun süre meşk 
hocalığı yaptı, bu arada başından üç evl i l ik geçti. Muzıka-i 
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Hümayun'dan ayrı l ıp Şura-yı Devlet katipliği ve Beykoz'da 
maliye müdürlüğü görevlerinin ard ından yeniden Muzika-i 
Hümayun'da vazifelendiri ldi. Vefatından bir yıl kadar önce 
kalp hastal ığına yakalanan Hacı Arif Bey 28 Haziran 1 885 ta­
rihinde Muzika-i Hümayun'daki odasında vefat etti ve Beşik­
taş'ta Yahya Efendi Dergahı'nın haziresine defnedildi. 

Musıki ve Edebiyat Sahasındaki Özellikleri 

Herl::ıangi bir musiki aletini ça lmasını ve nota yazısını öğren­
meyen Hacı Arif Bey özell ikle bestekarl ıktaki dehasıyla döne­
min musikişinasları arasında farklı bir yere sahip olmuştur. 
XIX. yüzyı l ın önde gelen bestekarları arasında sayılmış, bil­
hassa "şarkı" formunda Türk musikisinin en büyük sanatkarı 
kabul edilmiştir. Süratle beste yapmasıyla tanınan Hacı Arif 
Bey'in bir gecede 8 şarkı bestelediği, Sultan Abdülaziz'in ver­
diği bir güfteye 7 ayrı makamda beste yaptığı ifade edi l i r. 
Şarkı ların ın çoğunun güftesi Mehmed Sadi Bey'e ait olan Arif 
Bey şiir le de uğraşmış, bir kısım şarkılar ının güftesini bizzat 
yazmıştır. l OOO'in üzerinde şarkı ile l OO'den fazla i lahi ve di­
ğer formlarda eser bestelemiş, ancak bunlardan yaklaşık üçte 
ikisi notaya al ınamadığı için unutulmuştur. Günümüze nota­
sı ulaşan 385 adet eserinin 376'sı şarkıdır. Kuwetli bir hafızaya 
da sahip olduğundan ezberinde bin lerce eser bulunan Arif 
Bey, Türk musiki tarihinin sayılı hanendeleri arasında sayıl ı r. 
Okuyuşundaki güzel tavrı, Hocası Haşim Bey'den aldığı söy­
lenir. Hacı Arif Bey kürdil ihicazkar makamını terkip etmiş, mü­
semmen usulünü düzenlemiş, ayrıca 50'nin üzerinde ma­
kamdan 1 OOO'den fazla eserin güftesini topladığı Mecmua-i 
Arifi (İstanbul 1 290) adlı bir güfte mecmuası tertip etmiştir. 
Hacı Arif Bey Türk musikisinde "romantik" denilen sanat akı­
mının kurucusu kabul edi lir. Ritim çeşitl i l iği, melodi renkli l iği 
ve zenginliğiyle dikkati çeken şarkıları, sonraki dönemlerde 
pek çok bestekar tarafından örnek al ınmıştır. 
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B i L G i N L E R  

Namık Kemal 
(ö. 1 888) 

Tanzimat devri ayd ı n ı ,  vatan ve hü rriyet 
şa i ri 

2 1 Aral ık l 840'ta Tekirdağ'da doğan Namık Kemal'in ası l 
adı Mehmed Kemal'd i r. Babası, i l .  Abdü lhamid döne­

minde müneccimbaşıl ık yapmış olan Mustafa Asım Bey'dir. 
Annesi Fatma Zehra Hanımdır. Annesini küçük yaşta yitiren 
Namık Kemal, çocukluğunu dedesi Abdül latif Paşa'nın ya­
nında Anadolu'nun ve Rumeli'nin çeşitli kentlerinde geçir­
miştir. Dedesi 1 845 yı l ında Tırhala Malmüdürl üğünden Af­
yon Muhassı l l ığına tayin edi l ince, beş yaşından sekiz yaşına 
kadar burada yaşamışlardır. Burada, Afyon Müftüsü Buhara l ı  
Hacı Vel id Efendi'den Arapça ve Farsça dersler a lmıştır. Afyon 
Mevlevi Tekkesi Neyzenbaşı Coşkun Dede'den tarikat usul­
lerini öğrenmiştir. Kızın ın ölümünden kısa bir süre sonra Af­
yon Muhassıl l ığ ı'ndan Kütahyaıya tayin olan Abdül latif Efen­
di, torunundan ayrı ka lmak istemediği için İstanbul'a gelip 
yerleşir. Kemal, istanbul 'da kaldığı süre boyunca üç ay kadar 
Beyazıt Rüşdiyesi'ne, dokuz ay kadar da Valide Mektebi'ne 
gider. Bütün oku l yaşamı bu iki okulla sınır l ı  kalsa da onun 
eğit im hayat ın ın evde aldığı özel derslerle devam ettiği 
bi l inmektedir. Abdül latif Bey Kars Sancağı Mutasarrıflığı'na 
getiril ince, Kemal'in kitaplarını buraya taşımak için sekiz katır 
tuttuğu söylenir. Kars'ta ka l ınan bir buçuk yıl zarfında, yaşlı 
şeyh şair ve müderris Vaizzade Şeyid Mehmet Hamid Efen­
di'den tasawuf i lmini , d ivan edebiyat ın ı  öğrenir. Vahdet-ı 
Vücud felsefesin i  ve Muhyiddin Arabi'yi, Mevlana'yı ince­
leme fırsatın ı  bulur. Kara Veli Ağa adındaki kır serdarından 
avcı l ık, atıc ı l ık, cirit oyunu dersleri a l ı r. Kars'ta görevi sona 
eren dedesi i le 1 854 yı l ında istanbul'a döner. Babası Musta­
fa Asım Bey sayesinde Arapça ve Farsçasını i lerleterek, tarih 
bilgisini art ı r ı r. On ay sonra 1 855 yı l ında babas ın ın Bulgaris­
tan Fil ibe Malmüdürü, dedesinin Sofya Kaymakamı oluşu 
i le Sofya'ya gider. Evlerine misafir olarak gelen şair Binbaşı 
Eşref Bey, Kemal'in yazdığı şiirleri okuduktan sonra bir mah­
lasname düzenleyerek ona Namık adını takar. Bundan sonra 
Mehmed Kemal, Namık Kemal olarak an ı l ı r. 

1 856'da 1 6  yaşında iken, Niş Kadısı Mustafa Ragıp Efendi'nin 
14 yaşındaki kızı Nesibe Hanım i le evlenir. Bu evlil ikten; Feri­
de, Ulviye adl ı  iki kız ve Ali Ekrem adında bir erkek çocukları 
dünyaya gelmiştir. 1 857'de İstanbul 'a gelen Namık Kemal, 
divan geleneğine bağ l ı  şairlerle (Leskofçal ı  Gal ip, Yenişehirl i 
Avni vb.) dost olmuştur. 

1 861  yıl ında Tasvir-i Efkar gazetesini çıkartan Şinasi ile tanı­
şan Namık Kemal, Batı edebiyatını öğrenmeye başlar. Şinasi, 
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konuşması, düşünüşü, çevresiyle i l işkileri bakımından tam 
anlamıyla Avrupalılaşmış bir Osmanlı aydınıdır. Namık Kemal, 
Şinasi'nin düşüncelerinin etkisinde kalmakla birl ikte onun üs­
lup anlayışını da benimser. Kemal 1 863'te Tercüme Odası'na 
girer. Burada Fransızcasını ilerletmenin yanısıra Avrupa'yla il­
gili tartışmalara da tanık olur. Tercüme Odası'nda öğrendiği 
şeyler, Kemal'in gözlerini Batı'ya çevirmesini sağlar. 1 863'te 
Tasvir-i Efkar'da yazmaya koyulur. 1 86S'te Şinasi, Paris'e gidin­
ce, gazetenin yönetimini üzerine al ır. Gazete, Yeni Osmanl ı lar 
Cemiyeti'nin görüşleri doğrultusunda yayın yapmaktan do­
layı ı 867'de kapatı l ır. Namık Kemal de istanbul'dan uzaklaş­
tırılmak için Erzurum'a vali muavini olarak atanır. Bu göreve 
gitmeyi çeşitli engeller çıkarıp erteler ve Mustafa Fazıl Paşa'n ın 
çağrısı üzerine Ziya Paşa'yla birl ikte Paris'e kaçar. Bir süre son­
ra Londra'ya geçerek M. Fazıl Paşa'n ın parasal desteğiyle Ali 
Süavi'nin Yeni Osmanl ı lar adına çıkardığı Muhbir gazetesin­
de yazmaya başlar. Ama Ali Süavi'yle anlaşamaması üzerine 
Muhbir'den ayrıl ır. ı 868'de gene M. Fazıl Paşa'nın desteğiyle 
Hürriyet adı altında başka bir gazete çıkarır. Çeşitli anlaşmaz­
l ıklar sonucu Avrupa'da desteksiz kalınca, 25 Kasım 1 870'te 
Zaptiye Nazırı Hüsnü Paşa'nın çağrısı üzerine istanbul'a döner. 

istanbul'a döndükten sonra, birkaç arkadaşıyla birlikte istikbal 
adlı bir gazete çıkartmak ister; ancak hükümet izin vermeyin­
ce Diyojen ve Hadika gazetesine yazılar gönderir. Nuri, Reşat 
ve Ebu'z Ziya Tevfik'le birlikte 1 872'de İbret gazetesini kiralar­
lar. Bu gazetede çıkan bir yazısı üzerine lstanbul'dan uzaklaştı­
rılmak üzere Gelibolu mutasarrıflığına atanır. Orada yazmaya 
başladığı "Vatan yahut Sil istre" adlı tiyatro eseri, 1 873'te sah­
nelendiğinde halkı coşturur ve olaylara neden olur. Bunun 
üzerine tutuklanır ve Magosa'ya sürgüne gönderilir. 1 876'da 
1. Meşrutiyet'in ilanından sonra lstanbul'a döner. Şura-yı Dev­
let (Danıştay) üyesi olur. Kanun-ı Esas1'yi hazırlayan kurulda 
görev al ır. 1 877 Osmanlı-Rus Savaşı çıkınca i l . Abdülhamid'in 
Meclis-i Mebusan'ı kapatması üzerine tutuklanır. Beş ay kadar 
tutuklu kaldıktan sonra Midilli Adası'na sürülür. 1 879'da Midil­
l i  mutasarrıfı olur. Orada aktif bir çalışma içerisinde bulunan 
Namık Kemal, özellikle Midil l i 'de yaşayan Müslüman halkın 
sorunlarıyla ilgilenir. Onların eğitim ve dinil konulardaki ihti­
yaçlarını gidermek için girişimlerde bulunur ve cami ile okul 
yaptırılmasını sağlar. Başarıl ı çalışmalarından ötürü i l . Abdül­
hamid tarafından kendisine nişan veril ir. Midil l i'nin neml i  
havasından dolayı rahatsızlanır, orada yaşayan azınlıkların 
şikayetleri üzerine aynı görevle önce Rodos, daha sonra Sakız 
Adası'na gönderilir. Rahatsızlığı iyice artar ve ertesi yıl burada 
vefat eder. Naaşı daha sonra Gelibolu'da Bolayır'a taşınmıştır. 

1 Namık Kemal'in fiki r  
Edebi ve Fikri Şahsiyeti 

...._ __________ __. ve siyasi hayatı ince-
lendiğinde, 1 9. yüzyılda modernleşme yan lıs ı Osmanl ı  yö­
netici elitin in, Batı'yı alg ılama ve değerlendirme perspektif­
leri ve pratikleri hakkında fikir sahibi olunabil ir. 

Namık Kemal'in fikir faaliyeti şiirle başlar. Kars'ta iken yaşlı bir 
şeyhten tasawuf terbiyesi almış, aynı dönemde şiire başla­
mıştır. Çocuk denebilecek yaşta şiir yazmaya başlayan Kemal, 

Sofya'da bir defter dolduracak kadar manzumeler meydana 
getirmiştir. Şair Binbaşı Eşref Bey (Paşa), misafir olarak Sofya'da 
Abdüllatif Paşa'n ın yanına geldiğinde onun birikmiş bir hayli 
şiiri olduğunu görmüş, bir mahlasname tanzim ederek ona 
"Namık" mahlasını vermiş, bu mahlas zamanla göbek adı 
Mehmed'in yerini tutmuştur. Bu dönemdeki şiirlerinde Sofya­
lı Vamık gibi mahalli şairlerden başka özel l ikle Eşref ve Kazım 
paşaları örnek aldığı görülmektedir. Bu ilk şiirlerini daha sonra 
bir tafra bırakan Namık Kemal'in asıl divanı lstanbul'a döndük­
ten sonra yazdıkları ile meydana gelmiştir. Sofya'dan istan­
bul'a geldiğinde kendini tanıtmakta gecikmemiş, Encümen-i 
Şuara ile şöhretini daha da geniş bir çevreye ulaştırmıştır. En­
cümen-i Şuara şairleriyle, Fehim-i Kadim, Nef"i, Naili gibi divan 
şiirinin büyük üstatlarına nazire yazdığı bu dönem şiirlerine 
esas itibariyle tasawufı ilham hakimdir. Kelime oyunları yeri­
ne fikir ve hayallerin doğrudan doğruya ifadesi ve kuwetli bir 
benlik duygusu şiirlerin başlıca vasıflarındandır. Hicri 1 278 yılı 
Ramazan ayında cami avlusunda Yunus Emre ilahisi sanarak 
satın aldığı Münacaat adlı eser, şairin hayatındaki istikameti 
değiştirmiştir. Küçük bir risale halinde basılmış Münacaat onu 
o zamana kadar yalnızca nesrini tanıdığı ve beğenmediği 
Şinasi'ye sevk etmiş ve bu manzumenin verdiği heyecan­
la hemen onun gazetesinde vazife almıştır. Namık Kemal'in 
Şinasi ile tanışmasının ardından şiirinin muhtevası değişmiş, 
tasawufı muhtevanın ictima1 fikirler almıştır ve bundan son­
ra Divan şairi olan Namık Kemal, toplumsal meselelerle i lgi l i 
eserler vermeye başlamıştır. Tasvir-i Efkar'da günlük hayat ve 
toplumsal meselelerle i lgi l i yazdığı yazılarla, fertlere kendi so­
runlarıyla uğraşabilme bilincini aşılamak istemiştir. Günümüz 
anlamlarında kullanılan hak, mil let, vatan, hürriyet, efkar-ı 
mil l iye, efkar-ı umumiye, devlet-i meşruta, mil let meclisi gibi 
kelimeleri Kemal, i lk defa Şinasi'de görmüş ve bu kelimelerin 
yaygın laşmasını sağlamıştır. Namık Kemal, Türk şiirine cemi­
yetin o zamana kadar heyecanını edebiyatta tanımadığı va­
tan ve millet sevgisini, hamiyet ve hürriyet duygularını mal 
ederek milli şair payesine yükselmiştir. Divan şiiri dairesinden 
ayrılıp vatan ve hürriyet kavramlarını mihver edindiğinde yurt 
çapında bir şöhret kazanmış, bundan böyle "vatan ve hür­
riyet şairi" olarak anı lmıştır. Namık Kemal açısından hürriyet, 
Osmanlı coğrafyasının bütünlüğünün korunması açısından 
önemlidir. Onun fikrince bütün bu kavramlar, bir Osmanlı va­
tanı fikri yaratacak ve bu coğrafya içinde yaşayan farklı bütün 
grupların bu vatanı savunmasını sağlayacaktır. "Vatan yahud 
Sil istre"deki meşhur "Vatan" şarkısı ve murabba ile Sırbistan ve 
Karadağ isyanları sırasında son şeklini alan "Hürriyet Kasidesi" 
adıyla tanınmış"Besalet-i Osmaniyye ve Hamiyyet-i insaniyye'; 
vatani şiirlerinin en önemlilerindendir. 

Namık Kemal yurt dışında bulduğu özgürlük ortamının ve 
Fransız aydınlanmasının etkisinde kalarak temel siyasal düzen 
konularını ele almıştır. Osmanl ı devletinin sorunlarını ortaya 
koyarken, Batı felsefesi ile islamiyet'i kaynaştırmaya çalışmıştır. 
Örneğin Osmanlı lara siyasal haklar verilmesi ve parlamentolu 
bir hükümete gidilmesini isterken, bu düşüncesini Kuran'daki 
meşveret usulüne dayandırmıştır. Namık Kemal'e göre Batı si­
yaset teorisinin özünde İslam siyasi felsefesinin dışında olma-
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dığı fikri, Batı'dan al ınabilecek herhangi bir kurum, kavram ya 
da teori, "ithal" ya da "kopya" olmaktan kendiliğinden kurtara­
cak bir işleve de sahiptir. Namık Kemal'in gazeteciliği, kamu­
oyu yaratılması süreci ile yakından il işkil idir. Ona göre öneml i  
o lan fikirlerin deklare ve ikna edilmesidir ve bütün yazılanlar 
halkın eğitilmesi misyonuna sahip olmalıdır. Gazete yazı ları 
dışında edebi eserlerinde de bu amacın ön plana çıktığı gö­
rülmektedir. Ahlakçı bir tavırla halka hitap etmeyi tercih eden 
yazar, gelenek i le modern arasında, geleneksel olanı modern 
bir şekilde sunmaya çalışmıştır. 

Edebiyat Hakkındaki Görüşleri ve Eserleri 

Namık Kemal Tasvir-i Efkar'da ç ıkan yazı lar ından itibaren 
muhtelif zamanlarda ve makalelerinde edebiyat ile i lg i l i  gö­
rüşlerini belirtmiş ve divan edebiyatından farkl ı yeni bir ede­
biyat fikrini ortaya koymuştur. "Mukaddime-i Celal" adl ı  ma­
kalesinde, edebiyat üzerinde muhtelif görüşlerini belirtmiş, 
bi lhassa eski edebiyat hakkında çeşitli tenkitler ortaya koy­
muştur. "Lisan-ı Osmani'nin Edebiyatı Hakkında Bazı Müla­
hazatı Şamildir" adl ı  makalesi ise yeni bir edebiyat fi krinin 
eski edebiyata karşı i l k  edebi beyannamesi olma değerini 
taşımaktad ı r. Bu makalede her şeyden önce edebiyatın tanı­
mı  üzerinde duran Namık Kemal, edebiyatın halkın eğiti­
mindeki ve ilerlemesindeki öneminden bahsetmiş ve "ede­
biyat bir mil letin bekasıdır" yargısına varmıştır. Divan 
edebiyat ın ın a ksayan yönlerini vurgulayan yazar, eski edebi­
yatın halkın gündelik ihtiyaçlarından ve yaşantısından nası l 
kopuk olduğunun alt ını çizmiştir. Divan edebiyatın ın bes­
lendiği di l in ve hayal dünyasının gerçekçi olmadığının eleş­
tirisin i  yapan Namık Kemal, bu makaleden itibaren eskiye 
yönelttiği tenkitlerinde edebiyatı her şeyden ewel bir di l  
meselesi olarak almıştır. Burada edebiyatla di l  arasındaki 
münasebet üzerinde önemle durmuş, edebiyatın insanı dü­
şünmeye a l ı ştırmak, cemiyetin duygu lar ını terbiye etmek, 
bi lgiyi yaymak, mi l li birl iği temin etmek gibi mühim vazifele­
ri olduğunu açıklamış, Türk edebiyatın ın halkın anlayamadı­
ğı suni dili dolayısıyla bu fonksiyonlarından hiçbirini yerine 
getiremediğini belirtmiştir. Bu görüşlerini sonraları daha da 
i leriye götürerek i lmi gelişmenin ancak işlenmiş bir dil le ola­
bileceğini, dilin gelişmesinin edebiyatın gel işmesine bağlı 
bulunduğunu, yakın zamanlara kadar bizde hakiki bir ede­
biyat di l in in teşekkül etmediğini, eski edebiyatın kelime 
oyunlar ından öteye geçmeyen di l ine Türkçe denemeyece­
ğini i leri sürmüş ve Osmanl ı  Devleti'nin gerileme sebebini 
mükemmel bir di le sahip olamayışına bağlamıştır. 

Namık Kemal'in en fazla eser verdiği edebi tür tiyatrodur. 
Devrine göre tiyatro türünü ileri bir seviyeye ulaştıran Namık 
Kemal, diğer eserlerinde olduğu gibi tiyatrolarında da vatan­
severlik, hürriyet, insan hakları, adalet ve zulüm gibi konuları 
işlemiş ve bu yönüyle Türk edebiyatında ideolojiye dayalı ede­
biyatın öncülüğünü yapmıştır. Eserlerinin yanı sıra tiyatronun 
toplum ve mil let hayatındaki fonksiyonunu belirtmek için 
çeşitli makaleler yazmış, "Mukaddime-i Celal" i le Osmanlı 'da 
ilk defa tiyatronun nazariyatın ı  yapmıştır. Namık Kemal, "insan 

hal ini sahneye nakil ve orada taklit ederek ibret a lınacak bir 
levha halinde göz önüne sermesi itibariyle en faydal ı  bir eğ­
lence" olarak tarif ettiği tiyatroya büyük bir anlam ve görev 
yüklemiştir. "Tiyatro cihanın aynıdır" derken onu insan hayatı­
nı iyi ve kötü tarafları ile aksettiren bir ayna gibi ele al ır. Tiyatro 
ile i lgi l i görüşlerinde en çok ısrar ettiği husus onun cemiyet 
üzerindeki değiştirici etkisidir. Avrupa mil letlerinde görülen 
büyük siyası inkılaplar ve medeni ilerlemelerde tiyatronun 
büyük tesiri olduğunu ileri sürer. Bundan dolayı Namık Ke­
mal, piyeslerinde topluma yeni fikirler ve meseleler getirmek 
istemiş, onlara makalelerinde işlediği vatan severlik, hürriyet, 
hamiyet, insan hakları, İslam birliği, ai le ahlakı gibi konuları 
sokmuştur. Onun tiyatro eserlerinin esasları makalelerinde or­
taya koyduğu düşüncelerle, tarihi şahsiyetler hakkındaki hal 
tercümelerinde ve vatani şiirlerinde teşekkül etmiş kahraman 
telakkisine dayanır. Piyeslerinin çoğunda bir davaya inanmış 
insan tipini canlandırmaya çalışmıştır. Kahramanlarında dai­
ma ferdi saadetle içtimai vazife ve mesuliyet duygusu çatışır 
ve kahramanlar her zaman kendi ferdi saadetlerini içtimaı 
ve vatanı gaye uğrunda feda ederler. Aşk ve ihtirasın temel 
motif olarak yer aldığı bu eserlerde şahıslar ya tamamıyla 
iyi, ya tamamıyla kötü gösterilmiş, kahramanların ruh halleri 
tabii olarak değil daima en aşırı derecesiyle ifade edilmiştir. 
Örneğin "Vatan yahut Sil istre" oyunu ile Türk mil letinin "vatan" 
kavramının bilincine vardığını iddia eden yazar, içindeki va­
tanı şiir ve hitabelerle devrinde muazzam bir heyecan yaratan 
bu eserinin Türk tiyatrosunu bulunduğu seviyeden çok i leriye 
götürmüş olduğu görüşündedir. "Celaleddin Harzemşah" adl ı 
eserinde ise Celal'in şahsında, vatan uğrunda ferdi arzu ve 
duygulardan vazgeçmenin tam bir örneğini yaşatmış; İslam 
birliği fikrini, Moğol istilası önünde İslam alemini korumaya 
çalışan Celal'in ağzından kuwetli bir şekilde ifade etmiştir. Bu 
iki eser de Namık Kemal'in fikri temayüllerinin eserlerini nasıl 
şekillendirdiğini örnekler niteliktedir. 

Roman türünde İ ntibah ile Cezmi olmak üzere iki eser veren 
Namık Kemal edebiyatımızın yeni tanımakta olduğu romanı 
tarif etme, romanı roman yapan teknik şartları ve ölçüleri Türk 
okuyucusuna tanıtma ihtiyacını duymuş ve bu konu üzerinde 
önemle durmuştur. Romanı sadece birtakım macera ve olay­
ları anlatmaktan ibaret sanan zihniyete karşı çıkarak romanı 
roman yapan vasıf ve ölçüleri öğretmeye çalışan Namık Ke­
mal'e göre gerçek manasıyla romanın üç temel boyutu vardır: 
Baştan geçen, yaşanı lan bir macera yahut vak'a; onun içinde 
yer alan insan, o insanın dış görünüşü ile portresi ve iç ale­
mi; bu ikisine zemin teşkil eden dış mekan ve sosyal ortam. 
Namık Kemal, Magosa'da iken yazdığı intibah-yahud-Sergü­
zeşt-i AiT Bey adındaki denemesinde edebiyatımızın en büyük 
eksiği olarak kabul ettiği roman türüne söz konusu ölçüleri 
uygulamaya çalışarak bir örnek vermek istemiştir. 

Namık Kemal hayatı boyunca gerek hal ve hareketleri, gerek­
se eserlerindeki fikri muhteva dolayısıyla daima rejimle çatış­
mış; bu yüzden de eserlerinin hemen hepsi sansür tarafından 
yasaklanmış; dolayısıyla eserlerinin çoğu devrin okuyucusuna 
kaçak baskılar yoluyla ulaşabilmiştir. 
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Öne Çıkan Eserleri 

® Vatan yahut Silistre. (Tiyatro; 1 873) İstanbul : Klas Yayınları , 
2004. 
® Zavallı Çocuk. (Tiyatro; 1 873) İstanbul: Klas Yayınları, 2004 
® Akif Bey. (Tiyatro; 1 874). İstanbul : Özgür, 20 1 2. 
® Celôleddin Harzemşah. (Tiyatro; 1 885) Ankara Akçağ, 
201 0. 
® Gülnihal. (Tiyatro; 1 875) İstanbul : Özgür, 20 1 2. 
® İntibah. (Roman; 1 876) İstanbul : Özgür, 201 2. 
® Cezmi. (Roman; 1 880) İstanbul: İnk ı lap, 2008. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Mehmet Kaplan. Nômık Kemal: Hayatı ve Eserleri. İstanbul : 
Dergah, 1 948. 
® Ahmet Hamdi Tanpınar. XIX. Asır Türk Edebiyatı Tarihi. İs­
tanbul : Dergah Yayın ları, 2003. 
® Ömer Faruk Akün. "Namık Kemal". DİA. C. XXXll, s. 361 -378. 
® Ali Ekrem Bolayır. Namık Kemal. Ankara: Maarif Yayı nevi, 
1 998. 
® Mustafa Can. Nômık Kemal Bibliyografyası. Ankara: Kültür 
ve Turizm Bakan l ığı, 1 988. 
® Doğumunun Yüze/linci Yılında Nômık Kemal. Ankara: Ata­
türk Kü ltür Merkezi Yayını, 1 993. 
® Mehmet Fuat. Nômık Kemal. İstanbul :  Yapı Kredi Yayınları, 
2004. 

-Hüsniye Gülsev Koç 

B i L G i N L E R  

Mehmed Zekai Dede 
(ö. 1 897) 

Türk mCıs ı kls i n i n  önde gelen besteka r ve 
mCıs ı kl hocas ı  

1 824-25 yı l ında İstanbul Eyüp'te doğdu. Babası Eyüp'te 
Cedid Ali Paşa Camii imamı hafız Süleyman H ikmeti 

Efendi, annesi Zineti Hanım'dır. İ l k  öğretiminden sonra am­
casıyla hıfza, babasıyla da hat derslerine başladı. Aldığı ders­
lerle İslami i l imlerde kendini yetiştirdi. i l k  musiki derslerini 
Şahinbeyzade Mehmed Bey'den aldı. 1 845-1 858 yı l larında 
Mısır l ı  Mustafa Fazıl Paşa i le birl ikte Mısır'da bulundu. Babası­
nın vefatı üzerine ( 1 864) aynı caminin imamlığına tayin edil­
di. Ayrıca Eyüp'te Mihrişah Valide Sultan ve Şah Sultan ibti­
dai Mekteplerinin hat mual l iml iğiyle görevlendiri ldi ve bu 
görev hayatın ın sonuna kadar devam etti. 1 868'de Mevle­
viyye tarikatına intisap eden Zekai Dede'nin 1 876'da Daruş­
şafaka Mektebi'nde fah ri olarak başladığı musiki mual l iml iği, 
1 883'te asalete geçiri lerek devam etti. 1 885'te başladığı Ba­
hariye Mevlevihanesi kudümzenbaşıl ığı vazifesi de vefatına 

kadar sürdü. 24 Kasım 1 897'de vefat etti ve Eyüp'teki Kaşgari 
Dergahı civarına defnedildi . 

Musıki Sahasındaki Özellikleri 

Dini ve dindışı musiki sahalarında bestelediği eserleriyle dö­
nemin öneml i  musikişinasları aras ında yer alan Zekai Dede, 
Hamparsum ve Batı notalar ını bilmesine rağmen musiki eği­
timinde klasik meşk usulünü tercih etmiştir. Ayrıca yetiştirdi­
ği talebelerle de zengin bir repertuarın zamanımıza u laşma­
s ında son kaynak olmuştur. Musiki ça l ışmaların ın  yan ı  sıra 
hat konusunda da kendisini yetiştirmiş, ün lü hattat ve musi­
kişinas Kazasker Mustafa izzet Efendi'den hat dersleri a lmış­
tır. Ayrıca Hamamizade İsmail Dede, Della lzade İsmail Efendi 
ve Sermüeuin Rifat Bey'den aldığı derslerle de musiki bi lgi­
leri ni genişletmiştir. 

Zekai Dede, Hamamizade İsmail Dede'den sonra, XIX. yüzyı l ın 
en büyük bestekarı kabul edilmiştir. Büyük bir makam zengin­
liği çerçevesindeki eserlerinde, klasik üslubun ince ayrıntıları 
gözlenir. Onun klasik anlayışında hocası İsmail Dede'yi bile 
aşan bir tavır dikkat çeker. Dini ve mistik özel liklerin ön planda 
tutulduğu eserlerinin toplam 500 civarında olduğu söylenirse 
de bunlardan ancak 300'e yakın ı  zamanımıza ulaşabilmiştir. 

Dini musiki tarihinin önde gelen bestekarlarından biri olan 
Zekai Dede'nin dini formlarda bestelediği eserlerinin sayısı, 
toplam eserlerinin yarısından fazladır. Bestelediği 5 Mevlevi 
ayiniyle Mevlevi musikisi repertuarına, hocası İsmail Dede'den 
sonra en çok ayin kazandıran bestekar olan Zekai Dede'nin 
dini eserlerinin büyük çoğunluğu ilahi ve şuğul formlarında­
dır. Birçok eserini Eyüp'teki evi i le Fatih'teki Darüşşafaka Mek­
tebi arasında yürüdüğü zamanlarda bestelediği ifade edilen 
Zekai Dede, kısa süre içerisinde eser bestelemesiyle tanınmış­
tır. Aynı zamanda iyi bir neyzen ve hanende olan Zekai Dede, 
Türk musikisi tarihinde "hoca" ünvanıyla anı lan pek az kişiden 
biridir. Talebelerinden kabiliyetli olanı özel meşk halkasına ala­
rak yetiştirirdi. Bunlardan büyük bir kısmı, dönemlerinin ünlü 
musikişinaşları arasında yer almıştır. 

ileri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Rauf Yekta. Esôtiz-i Elhôn: l Hôce Zekôi Dede. İstanbul : 
Mahmud Bey Matbaası, 1 3 1 8. 
® Sadettin Nüzhet Ergun. Türk Musikisi Antolojisi, c. i l, 446-
464, 581 -6 1 3. İstanbul: Rıza Koşkun Matbaası, 1 943. 
® İbnülemin Mahmud Kemal i nal . Hoş Sadô, 286-300. İstan­
bul : Maarif Basımevi, 1 958. 
® Baki Süha Ediboğlu. Ünlü Türk Bestekôrları, 8 1 -87. İstanbul :  
Yeni Matbaa, 1 962. 
® Ruşen Ferit Kam. "Zekai Dede". Radyo Mecmuası 1 948: 78-
80, 6-7. 
® Nuri Özcan. "Zekai Dede''. DİA. C. XLIV, s. 1 95-1 96. 

Nuri Özcan 
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İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

B i L G i N L E R  

Ahmet Midhat Efendi 
(ö. 1 9 1 2) 

Roman ve h i kaye yazarı , gazeteci 

1 844'te İstanbul Tophane'de doğdu. Babası Hacı Süley­
man Efendi, Annesi Nefise Hanım'dır. i l k  tahsi l ine 1 854'te 

ağabeyin in vazifesi dolayısıyla a i lece gittikleri Vidin'de başla­
dı. 1 857 yı l ında İstanbul'a döndükten sonra Mısır Çarşısında 
bir attarın yanında çırak olarak çalıştı. Çırakl ığı esnasında, bir 
yandan eğitimiyle i lgi lenen Hacı İbrahim Efendi'nin dükka­
n ına giderken, bir yandan da Galata'da yaşayan bir gayri­
müsl imden Fransızca dersleri aldı . 

1 861 'de yanında çalıştığı Midhat Paşa ile birlikte Niş'e giden 
ağabeyinin aileyi yanına alması üzerine eğitimine Niş Rüştiye­
si'nde devam etti. Midhat Paşa ilgisini çeken bu gence kendi 
ismini mahlas olarak verdi. 1 866 yıl ında evlendi. Önce Rusçuk, 
ardından Sofya'da memurluk, tercümanlık ve gazeteci l ik gibi 
işlerle meşgul oldu. 1 868'de Sofya'da çıkan Tuna gazetesinde 
çal ışmaya başlayan Ahmet Midhat bir yıl sonra gazetenin baş 
muharrirliğine terfi etti. Tayini çıkan Midhat Paşa ile birlikte 
1 869'da Bağdat'a gitti. Burada bir taraftan gazetesinin Zevra 
kuruluşunda rol al ı rken, aynı zamanda Mekteb-i Sanayi tale­
belerine okutulmak üzere Hace-i Ewel adıyla çeşitli kitaplar 
yazdı. Ağabeyinin vefatı üzerine 1 871 'de istanbul'a dönerek 
ailenin geçimini üstlendi. Bağdat'taki matbaa tecrübesi sa­
yesinde Tahtakale'de ailesiyle birlikte oturduğu evi ufak bir 
basımevine dönüştürdü ve Letaif-i Rivayat başlığı altında top­
ladığı hikayelerini yayınlamaya başladı. Devir ve Bedir adlı kısa 
periyotlu iki gazete çıkardı. Namık Kemal'in gazetesi i bret'te 
yazıları yayınlandı. 1 873'te Vatan Yahut Si l istre'nin sahnelen­
mesi sonrasında yaşanan olaylar nedeniyle Ebüzziya Tevfik ile 
birlikte Rodos'a sürüldü. Bu sürgün dönemi sırasında vaktini 
okuma ve yazmaya ayıran Ahmet Midhat, Sultan Abdüla­
ziz'in tahttan indiri lmesini müteakip ilan edilen genel aftan 
istifade ederek İstanbul'a döndü. 1 878'de hem uzun süreli 
yayımıyla basın tarihinde bir dönüm noktası sayı lan hem de 
sayfalarında cereyan eden münakaşalar sebebiyle edebiyat 
tarihinde mühim bir yer tutan ve Mual l im Naci, Ahmet Ra­
sim ve Hüseyin Rahmi gibi birçok genç yazarın yetişmesine 
vesile olan Tercüman-ı Hakikat gazetesini kurdu. 1 888'de Os­
manlı devletini temsilen isveç'teki Müsteşrikler Kongresi'ne 
katıldı. 1 908'de emekli olmasına karşın Darülfünun'da, Med­
resetülvaizin'de ve Darülmualimmat'ta tarih ve felsefe dersleri 
vermeyi sürdürdü. 1 9 1 2  yıl ında vefat eden Ahmet Midhat 
Efendi'nin naaşı Fatih Camii haziresine defnedilmiştir. Roman 
ve hikayeleriyle ardında zengin bir kül liyat bırakan Ahmet Mi­
dhat'ın edebi eserleri dışında felsefe, dünya tarihi, sosyoloji, 
psikoloji, pedagoji, ekonomi, askeriye gibi alanlarda da çok 
sayıda kitabı bulunmaktadır. 

Edebi Şahsiyeti 
Ahmet Midhat Efendi roman­
cılığıyla olduğu kadar fikir 

adamlığı yönüyle Tanzimat yazarları arasında müstesna bir 
yere sahiptir. Osmanl ı  ü l kesinin içinde bulunduğu bunal ım 
ve kriz halinden kurtu lmasın ın  yolunun politik mücadele­
den geçtiğine inanan çağdaşlar ının aksine öncelikli olarak 
toplumun eğitim ve kültür seviyesinin yükseltilmesi gerekti­
ğine inanır. Bu aydın lanmacı kimliğiyle örtüşecek biçimde 
kendisine ·Hace-i Ewel" (İlk Öğretmen) sıfatın ı  uygun gör­
müştür. Yazı hayatın ın önemli bir kısmın ı  bu doğrultuda Ba­
tı l ı  toplumların ve teknik ilerlemenin fazi letlerini okurlarına 
aktarmaya hasreder. Bu yüzden romanlarında anlatıcı sesi 
son derece baskındır. Zaman zaman metnin akış ına müda­
halelerde bulunarak sohbet üslubuyla hitap ettiği okuyucu­
suna nasihat eder yahut ansiklopedik bilgiler aktarır. Her ne 
kadar edebiyatı halkı eğitmenin bir aracı olarak kul landığını 
ve sanatkarlık iddiasının bulunmadığını ifade etmişse de 
kimi edebiyat araştırmacı ları tarafı ndan Türk romanın ın ku-
rucusu olarak kabul edi lmiştir. 

Romanları ve hikayeleri d ışı nda, Türk edebiyatında henüz 
yeni bir tür olan tiyatro a lan ında örnekler ortaya koyarak 
öncü bir rol oynadı Yazdığı yüzün üzerinde telif ve tercüme 
eser sebebiyle Ahmet Midhat Efendi'ye "yazı maki nası" ya­
kıştırması yapı lmıştır. Bu üretkenliğini, halkın büyük bir kıs­
mın ın okuma yazma al ışkan l ığ ına sahip olmadığı bir vasatta 
küçük bir kesimi i lgi lendiren sanatsal kayg ı ları bir kenara 
bırakmasına ve toplumun maslahatı doğrultusunda çaba 
göstermeyi kendisine vazife edinmiş olmasına borçludur. 
Kolay an laş ı l ı r  bir di l le yazd ığı, macera, polisiye, seyahat, 
bilim-kurgu gibi birbirinden çok farklı türlere dahi l edile­
bilecek roman ve hikayeleri, Bat ı l ı laşma meselelerinden 
kadın-erkek i l işkilerine, esaret sorunundan tarihi temalara 
uzanan son derece zengin bir konu çeşit l i l iğine sahiptir. 

Batı dünyas ın ın teknik gelişmişliğ ine karşı olanca hayran­
l ığına karşın, devrinin kayıtsız şartsız bir Batı hayranl ığ ı içe­
risinde olan entelektüellerinden de büyük ölçüde ayr ı l ı r. O 
dönem imparatorluğun büyük şehirlerinde moda haline 
gelmiş "alafrangal ık" cereyanın ı  şekilsel bir taklitten ibaret 
gören Ahmet Midhat, başta Avrupa seyahatinin ardından 
kaleme aldığı ve Batılı yaşam tarzın ın inceliklerini an lattığı 
Avrupa Adab-ı Muaşereti yahut Alafranga ( 1 884) kitabı ve 
alafranga züppe tipinin yüzeysel l iğini ortaya koyarak buna 
a lternatif bir Batı l ı laşma önerisi sunduğu Felatun Bey ve Ra­
kım Efendi ( 1 875) romanı olmak üzere birçok eserinde Batı 
ile Doğu arasında kurulacak terkibin nasıl olması gerektiği 
üzerine düşüncelerini ifade etmiştir. 

Kadın ların sosyal hayata katı l ımı meselesine özel bir önem 
veren Ahmet Midhat Felsefe-i Zenan ve Diplomalı Kız gibi 
romanlarında genç kızların eğitim hakkına sah ip olduğunu 
d i le getirerek kad ın lar ın da erkekler gibi meslek sahibi ol­
mak suretiyle toplumda hak ettikleri yeri a lmaları gerektiğini 
savunmuştur. Mihnetkeşan, Yeryüzünde Bir Melek ve Henüz 
On Yedi Yaşında romanlarında ise yine devri için radikal sa-
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yılabilecek bir görüşle kötü yola düşmüş kadınlar ın toplum 
tarafından mahkum edilmesini eleştirmiştir. Dönemine 
göre radikal sayılabilecek bu görüşleriyle Türkiye'de kadın ın 
toplumsal konumuna dair tartışmalara zemin hazırlamıştır. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Letöif-i Rivayôt (29 hikaye, 1 piyes;l 870-1 894). İstanbul :  
Kırkanbar matbaası, 1 870-1 894 (25 cüz halinde). 
@ Felsefe-i Zenan. (Roman; 1 870). İstanbul : Kendisine ait 
matbaa, 1 870. 
® Felôtun Bey ile Rôkım Efendi. (Roman; 1 875). İstanbul: Kır­
kanbar matbaası, 1 875. 
® Menfô. (Hatırat; 1 876). İstanbul: Kırkanbar  matbaası, 1 876. 
® Avrupa'da Bir Cevelôn. (Seyahatname;l 890). İstanbul: Ter­
cüman-ı Hakikat matbaası, 1 890. 
@ Ahmet Metin ve Şirzad. (Roman;l 892). İstanbul : Tercü­
man-ı Hakikat matbaası, 1 89 1 .  
® Hayal ve Hakikat (Fatma Aliye ile). (Roman; 1 892). İstanbul :  
Tercüman-ı Hakikat matbaası, 1 892. 

İ leri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
® Nükhet Esen. Karı Koca Masalı ve Ahmet Mithat Bibliyog­
rafyası. İstanbul : KafYayın ları, 1 999. 
® Orhan Okay. Batı Medeniyeti Karşısında Ahmet Midhat 
Efendi. İstanbul: Dergah Yayın ları, 2008. 
@ Sabri Esat Siyavuşgi l .Ahmed Midhat Efendi Mürebbi. İstan­
bul : Kenan Basımevi, 1 946. 
@ Ahmet Hamdi Tanpınar. 7 9. Asır Türk Edebiyatı Tarihi. İstan­
bul: İbrahim Horoz Basımevi, 1 956. 
@ Mustafa N ihat Özon. Türkçede Roman. İstanbul: Remzi 
Kitabevi, 1 936. 
® Fazıl Gökçek. Küllerinden Doğan Anka: Ahmet Mithat Efen­
di Üzerine Yazılar. İ stanbul : Dergah Yayın ları, 201 2. 
@ Carter V. Findley. Ahmet Mithat Efendi Avrupa'da. İstanbul: 
Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 1 999. 

B i L G i N L E R  

Yahya Kemal 
(ö. 1958) 

Şa i r  

-Habil Sağlam 

Ahmet Agah, 1 884'te Üsküp'te doğdu. Babası bir süre bu 
şehrin belediye başkanl ığın ı da yürütmüş N iş l i İ brahim 

Naci Bey, annesi ise soyu Rumel i sancak beylerinden Şehsü­
var Paşa'ya uzanan Nakıye Hanım'dır. 1 889'ta Üsküp'te Yeni 
Mektep'te başladığı tahsi l in i  şehrin modern usulde eğitim 
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veren okulu Mekteb-i Edeb'de sürdürdü. Ortaöğrenimine de 
yine Üsküp'te başladı. Annesin in  itirazlarına rağmen babası 
İbrahim Bey Selanik'e taşınma fikrinde ısrar edince, 1 897'de 
Selanik İdadi'sine kaydoldu. Fakat kısa bir süre sonra Nakıye 
Hanım rahatsızlandığı için a i le yeniden Üsküp'e yerleşti. Aynı 
yıl içerisinde annesini kaybetti. Babasının yeniden evlenme­
sinin ard ından okuluna yatı l ı  olarak devam etmek üzere 
Selanik'e gittiyse de bir süre sonra hastalanarak yeniden 
Üsküp'e döndü. Lise eğitimini tamamlamak için buradan İs­
tanbul'a gitti. İlk şiirleri Namık Kemal'den i lhamla kul laAdığı 
Agah Kemal imzasıyla Musavver Terakki, İ rtika ve Malumat 
gibi dergi lerde yayınlandı. Galatasaray Mekteb-i Sultanl'sine 
ve Robert Kolej'e girme teşebbüsleri sonuçsuz kalınca bir 
yıl kadar boşta ka ldı. Anne tarafından akrabası olan İbrahim 
Bey'in Sarıyer'deki evinde kaldığı süre içerisinde, devrin en­
telektüellerin in toplandığı konağın müdavimlerinden Se­
rezli Şekip Bey gibi isimlerin etkisiyle Jön Türklere yakınlaştı. 
Türk sanat müziğine olan alakası da yine bu konakta, zaman 
zaman Hacı Arif Bey gibi meşhur müzisyenlerin de katı ld ığ ı 
musik i meclisleri ile başladı. İstibdat devri gençlerin in ortak 
temayülüne uyarak Avrupa'ya gitme hayalleri kurmaya baş­
ladıktan kısa bir süre sonra 1 903'te Paris'e gitti. 

Burada hem siyasi görüşlerine olan yakınl ığı sebebiyle hem 
de Rumeli kökenli olması sayesinde kendisini doğrudan 
doğruya Jöntürk muhitinde buldu. Bir müddet bu ortam­
larda bulunduktan sonra Ahmed Rıza'n ın tavsiyesiyle Paris'e 
birkaç saatlik mesafede bulunan ufak bir nahiye olan Mea­
ux'daki bir okula yatılı öğrenci olarak kaydolarak Fransızca 
eğitimi aldı. Paris'e dönünce Ecole Libre des Sciences Poli­
tiques adlı siyasi bi l imler okuluna kaydoldu. Aynı zamanda 
College de France'da çeşitli dersler takip etti. Dokuz senelik 
Paris macerasın ın i lk üç yıll ık kısmında içinde bulunduğu 
muhal if çevrelerin de etkisiyle gündelik siyasete olan i lgisi 
ağır basarken, zamanla Batı kültürünü ve yaşam tarzını keş­
fettikçe sanatçı şahsiyetinin belirginleştiği ve giderek bir es­
tet hal ine geldiği görülür. 

1 9 1 2'de Balkan Savaşları'nı n  patlak vermesinin ardından 
İstanbul'a döndü. Yahya Kemal adını kul lanmaya da bu 
yı l larda başlamışt ır. Darüşşafaka Mektebi ( 19 1 3), Medre­
setü'l-Vaizin ( 1 9 1 4), Heybeliada Bahriye Mektebi ( 1 9 1 6) ve 
Darülfünun Edebiyat Şubesi'nde ( 1 9 1 6- 1 9 1 9) başta Türk 
edebiyatı olmak üzere Batı edebiyatından medeniyet tarihi­
ne çeşitl i a lanlarda dersler verdi. Lozan barış görüşmelerini 
yürüten heyette müşavir delege olarak yer aldı. Türkiye Bü­
yük Mi l let Meclisi'nde i l . dönem Urfa mebusu olarak görev 
yapan Yahya Kemal, Türkiye-Suriye sınır ın ın tespiti için kuru­
lan komisyon çerçevesinde Fransızlarla önemli müzakereler 
yürüttü. 1 926'da Varşova, 1 929'da Madrid, 1 93 1  'de ise Liz­
bon'da orta elçi olarak bulundu. 1 933'te bu kez Yozgat me­
busu olarak yeniden meclise girdi. 1 947'de Pakistan'ın Hin­
distan'dan ayrılarak bağımsızl ığ ın ı i lan etmesinin ardından 
Türkiye Cumhuriyeti'nin bu ülkedeki i lk büyükelçisi oldu. 
1 949'da emekliğe ayrıldıktan sonra çeşitli rahatsızlıklardan 
mustarip olan Yahya Kemal tedavi için birkaç kez Paris'e gitti. 



İS LAM DÜŞÜ CE ATLASI 

1 Kasım 1 958'de, bir süredir yatmakta olduğu Cerrahpaşa 
Hastahanesi'nde hayata gözlerini yumdu. Aşiyan mezarl ığı­
na defnedildi. 

1 Yahya Kemal'in kişi l iğinin olu­
Edebi Şahsiyeti 

...__ _______ _. şumunda son derece d indar 
bir hanım olan annesi Nakıye Hanım'ın ve çocukluğunun 
geçtiği Üsküp şehrinin sahip olduğu manevi atmosferin cid­
di bir tesiri olmuştur. Soyu Rumeli fatihlerine uzanan şair in 
tarihe olan a lakasında bu kökenin ve erken yaşlarda edindi­
ği izlenimlerin önemli bir payı bulunur. Başta mensubu ol­
duğu  kuşak için efsanevi bir kişi l ik olan Namık Kemal olmak 
üzere Recaizade Mahmud Ekrem, Mual l im Naci, Abdü lhak 
Hamid, Ziya Paşa g ibi şairleri Üsküp'teki ortaöğrenimi sıra­
sında tanımış, henüz çocukluk yaşlarından itibaren şi ire duy­
duğu meyli bu okumaları sayesinde bir üst seviyeye taşımış­
tır. 

Estetik tercihlerinin bel i rgin leşmesi ve tarihsel sürekli l iği 
esas a lan siyasi görüşlerinin oluşması ise Paris'te geçen uzun 
öğrenci l ik yı l lar ına rastlar. Buradaki eğitimi sırasında bir yan­
dan hocası Albert Sorel'in dersleri sayesinde Fransız tarihini 
tan ı rken, bir yandan da Fransız şiirindeki güncel yönelimleri 
takip etti. Batı'nın medeniyet tarihi ve edebiyatın ı  keşfettiği 
bu yoğun okuma döneminin tesiriyle kendi ü lkesin in  tarihi­
ne ve edebiyatına yeni bir perspektifle bakmaya başladı. Pa­
ris'teki Şark Dilleri Okulu'nun kütüphanesinde bulunan "eski 
divanlar ı" yeniden okuduktan sonra, o güne kadar yazmış 
olduğu şii rlerde hissedilen Edebiyat-ı Cedide etkisinden sıy­
rılarak klasik şi ire has ahenk ve mısra zevkini yeni içeriklerle 
telif eden bir şiir dili gel iştirdi. 

Osmanl ı  imparatorluğu'nun yıkımın eşiğine geldiği günler­
de, kendi ifadesiyle "mektepten memlekete' dönen Yahya 
Kemal, bi lhassa Balkanların ve Üsküp'ün kaybedilmesinden 
kaynaklanan bir çaresizlik hal iyle, ü lkenin geleceğine i l işkin 
çeşitli tasarılar ortaya atan i l .Meşrutiyet devrinin diğer en­
telektüelleri gibi bir çıkış yolu aradı . Bir aral ık, Yakup Kadri 
ile birl ikte, Fransa'dakine benzer bir nev-yunan11 ik akımı baş­
latma teşebbüsünde bulunduysa da kısa süre içerisinde bu 
romantik eği l imi terk etti. 

İmparatorluğun bünyesinde yer alan azın l ı kların birbiri ar­
dına isyan etmeleriyle Osmanl ıcı l ığın iflas etmesi üzerine 
Türkçülük akımı ön plana çıkmış, Osmanl ı  sisteminde mi l­
let-i hakime sayı lan Türklüğün de u lusal bir entite olarak ye­
niden tanımlanması gerekmiştir. Türk tarihini Orta Asya'daki 
İslam öncesi devirlerden başlatan Ziya Göka lp gibi Turancı 
aydın lar ın ırk temelli yaklaşımlarının aksine Yahya Kemal, 
Türk mi lletinin 1 07 1  Malazgirt Zaferi'nden itibaren Anado­
lu'da teşekkül ettiğin i ileri sürdü. Tarih ve edebiyat üzerine 
görüşlerin i  Peyam-ı Edebi ( 1 9 1 9), i leri ( 1 9 1 9- 1 921  ), Tevh1d-i 
Efkar ( 1 920- 1 92 1  ), Payitaht ( 1 92 1 )  ve Yarın ( 1 921 -22) gibi ga­
zeteler için kaleme aldığı makalelerde di ler getirdi. 1 92 1  'de 
Ahmed Haşim ile birl ikte çıkarmaya başladıkları Dergah der­
gisi ile milli. mücadelenin destekçisi oldu. 

Yahya Kemal, Fransa'da bulunduğu dönemde tanıma fırsatı 
bulduğu Maurice Barres ve Charles Maurras gibi Fransız mil­
l iyetçilerinin yaklaşımlarından hareketle kültürel bir mi l l iyet­
çi l ik an layışını savundu. Bin yı l l ık bir tarihsel süreç içerisinde 
Anadolu'nun vatan hal ine getirilmesiyle Türklerin bir mi l let 
vasfı kazandığını d i le getiren Yahya Kemal, Cumhuriyet'in 
i lanını takip eden dönemde ise yeni rejim eliyle Ankara'da 
sıfırdan var edi lmeye çalışı lan tarihsiz ulus projesine a lter­
natif olarak İstanbul şehrini ve bünyesinde taşıdığı tarihsel 
sürekli l iği merkeze alan bir söylem geliştirdi. 

Yahya Kemal'in "İstanbul şairi' olarak da an ı lmasına yol açan 
"Bir Tepeden� "Hayal Şehir� 'Süleymaniye'de Bayram Sabahı" 
ve"Koca Mustafapaşa• gibi şehrin manevi ik l imini ve tarihsel 
kıymetini tasvir eden şiirleri de bu yöneliminin neticesi olup 
Yahya Kemal'in düşünce ufku i le sanatın ın oluşturduğu bü­
tünlüğü ortaya koymaktadı r. Şi irde mısra mükemmelliğini 
önceleyen Yahya Kemal'in şiiri "deruni ahenk' şeklinde ifade 
ettiği bir musiki hassasiyetine dayanı r. Klasik şi ir in nazım şek­
li olan aruzdan tevarüs eden bu işitsel kaygıya, modern şi ire 
has bir görsel tasvir çabası eşlik eder. 

Öne Çıkan Eserleri 
® Kendi Gök Kubbemiz. İstanbul: Yahya Kemal Enstitüsü, 
1 961 . 
® Eski Şiirin Rüzgarıyle. İstanbul: Yahya Kemal Enstitüsü, 
1 962. 
® RubôT/er ve Hayyam RubôT/erini Türkçe Söyleyiş. İstanbul : 
Yahya Kemal Enstitüsü, 1 963. 
® Aziz İstanbul. İstanbul: Yahya Kemal Enstitüsü, 1 964. 
® Siyasi ve Edebi Portreler. İstanbul : Yahya Kemal Enstitüsü, 
1 968. 
® Eğil Dağlar. İstanbul: Yahya Kemal Enstitüsü, 1 968. 
Bitmemiş Ş i irler. İstanbul: Yahya Kemal Enstitüsü, 1 976. 

İleri Okumalar için Öneriler ve Kaynakça 
@ Abdülhak Şinasi Hisar. Yahya Kemal'e Veda. İstanbul: Hi lmi 
Kitabevi, 1 959. 
® Nihat Sami Banarl ı . Yahya Kemal'in Hatıraları. İstanbul: İs­
tanbul Fetih Cemiyeti, 1 960. 
® Nihat Sami Banarl ı . Yahya Kemal Yaşarken. İstanbul: İstan­
bul Fetih Cemiyeti, 1 959. 
@ Ahmet Hamdi Tanpınar. Yahya Kemal. İstanbul : Yahya Ke­
mal'i Sevenler Cemiyeti Neşriyatı, 1 962. 
® Süheyl Ünver. Yahya Kemal'in Dünyası. İstanbul : Tercü­
man yayın la rı , 1 980. 
® Beşir Ayvazoğlu. Yahya Kemal: Eve Dönen Adam. Ankara: 
Birlik Yayın ları, 1 985. 
® Al im Kahraman. Büyük Göçmen Kuş. İstanbul : Büyüyen Ay 
Yayınları, 201 3. 

- Habil Sağlam 
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571 Hz. Muhammed'in doğumu 

610 İlk Vahiy 

622 Hicret 

630 Mekke'nin Fethi 
632 Hz. Peygamber'in Vefatı 

632-34 Kur'an'ın derlenmesi (cem'i) 
632-33 Ridde Hadiseleri 

634 Hz. Ömer'in halife oluşu 
636 Yermük Savaşı 

Doğu Romalılar ile Halid b. Velid komutasındaki 
lslam orduları arasında yapılan savaş neticesinde, 
Irak ve Şam bölgesi Müslüman/arın hakimiyetine 
geçmiş, Müslüman/ar Doğu Roma coğrafyasının 
önemli bir bölümünü ele geçirmişlerdir. 

637 Basra ve Kfıfe şehirlerinin kuruluşu 
642 Nihavend Savaşı 

Sasaniler ile Müslümanlar arasındaki bu 
savaş neticesinde, Sasaniler'in dört asrı aşan 
hükümranlığı sona ererek Fars coğrafyası 
Müslüman/arın hakimiyeti altına girmiştir. 

6=��� 642 Fustat'ın kuruluşu 
644 Hz. Ömer'in şehit edilmesi 
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651 İran'ın Fethinin tamamlanması 
653 Hz. Osman'ın Kur'an-ı Kerim'i çoğaltması 

Hz. Osman'ın Kur'anı çoğaltması, derleme hadisesi 
ertesindeki en önemli dönüm noktalarından biridir. 
Bu çaba, farklı dil, coğrafya ve kültürlere mensup 
Müslüman topluluklar arasında asgari birliği 
ve değişmez ortak referans dünyasını yaratma 
noktasında tarihi bir rol oynamıştır. 

656 Hz. Osman'ın öldürülmesi 
..... ��� 656-57 Cemel ve Sıffin Yakaları 

Hz. Osman'ın şehid edilmesiyle başlayan ve Hz. 
Ali ile Hz. Osman ve Muaviye taraftarları arasında 
gerçekleşen mücadeleler. Bu iç çatışma, bir yandan 
İslam dünyasının sonraki siyasi kuruluşunu 
etkilerken, diğer yandan siyasi kamplaşma/ar ve farklı 
kelamı mezheplerin ortaya çıkışına etki etmiştir. 

659 Nelırevan Savaşı 
660 Emevilerin Kuruluşu 

Emevf Ha/ifeliği'nin kuruluşu, bir yandan İslam 
dünyasını siyasi birliğe kavuştururken diğer yandan 
İslam coğrafyasının sınırlarının Atlas okyanusu, Asya 
stepleri ve Hint alt kıtasına uzanmasını sağlamış, 
dünya tarihi açısından bu büyük coğrafi alanı 
Akdeniz dünyası ve ökümene dahil etmiştir. 

670 Kuzey Afrika'nın fethi ve Kayrevan'ın 
kuruluşu 

675 Kayrevan'ın Kuruluşu 
Ukbe b. Nafi' tarafından kurulan ve bugün Tunus 
sınırları içerisinde bulunan Kayrevan, hem Kuzey 
Afrika fetihleri ve bölgenin İslamlaştırılması 
açısından önemli bir rol oynamış, hem de daha 
sonraki yüzyıllar boyunca İslam kültürünün Kuzey 
Afrika'daki merkez şehirlerinden biri haline gelmiştir. 

682 Kerbela hadisesi 
Bugün Irak sınırları içerisinde bulunan Kerbela 
bölgesinde gerçekleşen ve l. Yezid'in Hz. Hüseyin'i 
şehit etmesiyle sonuçlanan meş'um hadise. 

709 Buhara'nın fethi 
Bugün Özbekistan sınırları içerisinde bulunan ve 
daha sonra Müslümanların doğuda İslam'ın kubbesi 
olarak göreceği Buhara'nınfethi, İslam'ın Orta 
Asya'ya kesin bir şekilde yerleşmesini sağlayan 
sonuçlar doğurmuştur. 

711 Tarık b. Ziyad'ın İspanya'ya geçişi ve fetihler 
712 Semerkand'ın fethi 
713 Fergana'nın fethi 
732 Puvatya (Balatü'ş-Şüheda) Savaşı 

Müslümanların Endülüs'teki ilerleyişinin 
durdurulması Endülüs Emevileri ile Franklar 
arasında yapılmış ve Müslümanların Güney Avrupa 
içlerine ilerleyişinin durmasını sonuç vermiştir. 

750 Emevilerin yıkılışı ve Abbasilerin kuruluşu 
751 Talas savaşı 

Abbdsfler'in Karluklular'la ittifak içerisinde Çinliler'le 
yaptığı savaş. Türklerin İslamlaşma süreci için bir 
ivme teşkil etmiştir. Ayrıca bu karşılaşma neticesinde 
matbaa ilk defa Çin dışına çıkmış, barut, kağıt ve 
pusula teknolojileri İslam dünyasına intikal etmiştir. 

756 Endülüs Emevi Devleti'nin kuruluşu 
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762 Bağdat'ın kuruluşu 
Abbdsi halifesi Mansur tarafından kurulan ve hem 
yapısı hem de rolleri itibariyle İslam şehirlerinin 
paradigma tik bir örneği olarak görülebilecek olan 
Bağdat, gerçek bir İmparatorluk merkezi olarak işlev 
görmüştür. Abbdsi "imparatorluk" yapısını yansıtacak 
şekilde, Helen, Fars, Hint ve Türk kültür ve bilim 
hamulesinin akarak burada yeniden dönüştüğü bir 
rahim halini alan Bağdat; Roma, Atina, İskenderiye, 
Konstantinapolis ve Cündişapur gibi merkezleri 
unutturarak asırlar boyunca bu dönemin küre 
ölçeğinde en önemli felsefe-bilim merkezi haline 
gelmiştir. 

800 Mısır' da kağıt üretiminin başlaması 
803 Bermekilerin tasfiyesi 
827 Me'mun'un mutezileyi resmi mezhep 

ilan etmesi 
830 Beytülhikme'nin kuruluşu 

Müslümanların başlangıcını Emeviler dönemine 
kadar götürebileceğimiz, temas kurdukları yeni 
kültür ve medeniyet havzalarına ait bilimsel birikimi 
Arapça'ya tercüm etme faaliyetleri, Abbdsiler 
döneminde zirvesine ulaşmıştır. Beytü'/-hikme 
Yunanca, Sanksritçe, Pehlevice ve Soğdça gibi 
dillerden yapılan tercümelerin büründüğü sembolik 
kurumsal yapı olarak, dünya tarihinin gördüğü en 
büyük kültürler arası etkileşim ve tercüme faaliyetinin 
misali olarak öne çıkar. Tercüme faaliyetleriyle birlikte 
aktarılan Antik birikimin Müslümanlar tarafından 
içselleştirilerek yeniden üretilmesiyle birlikte, kadim 
felsefe-bilim zincirinin nihai halkası İslam dünyasına 
intikal etmiştir. 

833 Mihne hadisesi 

910 

Mihne Abbasi halifesi Me'mun tarafından ehl-i hadis'i 
özellikle Kur'an'ın mahiyetiyle ilgili bir meseleyi 
bayraklaştırarak, zorbalıklar yoluyla tedip etme çabası 
olarak görülür. Ahmed b. Hanbel'e yapılan işkenceler 
örneğinde hatırlanan bu hadise, aynı zamanda Abbasi 
Halifeliği'ne ideolojik açıdan hakim Mutezile'nin siyasi 
etki açısından sonunu hazırlamıştır. 

Hilafet Merkezinin Samerra'ya taşınması 
Zene isyanı 

Fatımi Hükümdarı Ubeydullah el-Mehcli'nin 
halifeliğini ilan etmesi 

Endülüs Emevi hükümdarı 
III. Abdurrahman'ın halifeliğini ilan etmesi 

Şii Büveyhi Devletinin kuruluşu 
Karahanlılar arasında İslam'ın yayılışı 

Saltuk Buğra Han'ın İslam'ı kabul etmesiyle birlikte, 
Karahanlılar Müslüman ilk Türk devleti olmuştur. 
Bu sayede daha önce Türkler arasında yayılmış İslam 
dini, kitlesel ihtidalarla birlikte büyük bir yayılım 
ivmesi kazanmıştır. Uygur alfabesiyle üretilen Türkçe 
literatür, İslam düşünce geleneğinin etkili Türkçe 
ürünlerini meydana getirmiştir. 
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997 Gazneli Mahmud'un tahta çıkışı ve 
İslam'ın Hindistan'da yayılışı 

1000-1027 Hint Seferleri 
1031 Endülüs Emevi Devleti'ııin ortadan 

kalkması 
1040 Selçukluların kuruluşu 

Abbasi Halifeliği'nin zayıflaması ertesinde hem siyasi 
hem de dini-kültürel açıdan büyük parçalanmalar 
yaşayan İslam dünyası, Selçuklular'ın her iki alandaki 
müdahaleleriyle birliğe kavuşmuştur. Selçukluların 
Sünni gövdeyi tahkim eden bu birleştirici tavrı, ilim, 
sanat ve kültür alanlarında bir tür toparlanma ve 
yeniden yorumlama çabasının önünü açarak, İslam 
düşüncesinin Yenilenme Çağı 'na öncülük etmiştir. 

1055 Selçukluların Bağdat'a girişi ve Şii 
hakimiyetinin sonu 

1067 Nizamiye medreselerinin kuruluşu 
Selçuklu veziri Nizamulmülk tarafından Bağdat 
merkezde olmak üzere, Isfahan, Belh, Herat, Basra ve 
Musul gibi şehirlerde kurulan Nizamiye medreseleri, 
bir yandan İslam düşünce geleneği içerisinde üretilen 
bilimsel birikiminin örgütlü bir eğitim faaliyetine 
konu olmasını sağlamış, diğer yandan farklı mekan ve 
merkezlerde yoğunlaşarak ayrılan bilimsel disiplinleri 
ilk defa tek bir merkez altında toplayarak bilginin 
sosyal organizasyonuna birlik kazandırmıştır. Bu 
açıdan medrese Yenilenme Çağı 'nınfarklı bilimsel 
disiplinler arasında güçlü etkileşim ve dönüşümleri 
sağlayan veçhesine temel teşkil etmiştir. 

1071 Malazgirt savaşı 
Büyük Selçuklu hükümdarı Aparslan ile Bizans 
İmpratoru IV. Diyojen arasında geçen savaş. 
Selçuklular'ın zaferiyle sonuçlanan savaş neticesinde, 
Emevifetihlerinden itibaren Doğu Roma ve İslam 
coğrafyası arasında aşılmamış bir sınır teşkil eden 
hat Müslümanlar tarafından aşılarak, İslam'ın Doğu 
Avrupa'yı hakimiyeti altına alarakAvrupa'nın içlerine 
kadar ilerlemesi mümkün olmuştur. 

1072 Müslümanların Sicilya'daki 
hakimiyetlerinin sona erişi 
Palermo'nun düşüşü 

İtalyan devletlerin yönlendirdiği Norman'ların 
saldırıları ve nihayet Palermo kuşatması'yla, Kıta 
Avrupası 'nın Güney sınırında bulunan Sicilya'daki 107 
yıllık Müslüman hakimiyeti sona erdi. 

1077 Anadolu Selçuklularının kuruluşu 
Anadolu Selçuklular'ı yaklaşık üç asır süren 
hükümranlıkları boyunca, Anadolu'yu mutlak 
olarak İslam beldesi haline getirmiş ve Konya, 
Sivas, Diyarbakır, Malatya, Tokat gibi şehirlerle 
birlikte İslam bilim ve düşünce geleneğine eşsiz 
merkezler bırakmıştır. Ôzellikle Konya Okulu 
sayesinde teşekkül eden bilim,felsefe, usul ve irfan 
geleneği sonraki asırlar boyunca Osmanlı düşünce 
geleneğinin de ana damarlarını etkileyecek bir 
birikim oluşturmuştur. 

1085 Müslümanları Endülüs'ten çıkarma 
sürecinin başlaması 
Tuleytula'nın düşüşü 

1086 Zellaka Savaşı 
1090 Hasan Sabbah'ın Alamut'u ele geçirmesi 

ve Haşhaşiler 
Batıni bir anlayışa sahip olan ve dinsel metinleri çoğu 
zaman kuralsız bir şekilde yorumlayarak tabi/erini 
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yönlendiren Hasan Sabbah liderliğindeki Haşhaş1'/erin 
Hazar Denizi'nin güney kıyısında yer alan Alamut 
kalesini ele geçirerek, buradan Selçuklu yöneticileri ve 
ilim adamlarına süikastler düzenlemeleri, uzun süre 
Selçuklu yönetimini istikrarsızlaştırmıştır. Sabbah 
ve tabilerinin hem yorumsal gelenek hem de siyası 
stratejileri, siyası ve dinsel açıdan, daha sonra da 
İslam dünyasındaki istikrarsızlaştırıcı akımlara ilham 
kaynağı olmuştur. 

1092 Batıniler'in suikastla Nizamülmülk'ü 
öldürmeleri 
Sultan Melikşah'ın zehirlenerek 
öldürülmesi 

1096 1. Haçlı seferinin başlaması 
Clermont'ta toplanan Kilise konsilinde Papa JI. Urban 
tarafından başlatılmıştır. Frank asıllı Hristiyanların 
Kudüs'ü ele geçirmesiyle sonuçlanmıştır. Bu haçlı 
seferinden sonra Selahaddin Eyyub1'nin Kudüs'ü 
yeniden ele geçirmesine kadar şehir Kutsal Kudüs 
Devleti'nin başkenti olmaya devam etmiş, 1100 
senesinde ise Anadolu güneyi, Suriye, Lübnan ve 
Filistin'de dört Haçlı devleti kurulmuştur. 

ll41 Katvan Savaşı 

1147 il .  Haçlı seferi 
n76 Miryakefelon Savaşı 

Anadolu'nun İslamlaşmasında Malazgirt'ten 
sonra ikinci dönüm noktasıdır. Bu savaş Bizans'ın 
Anadolu'yu Türklerden geri alma ümidini tamamen 
ortadan kaldırmıştır. 

n8'] Hıttin Savaşı ve Selahaddin Eyyübi'nin 
Kudüs'ü haçlılardan 
geri alınası 

n89 111 .  Haçlı seferinin başlaması 
1204 IV. Haçlı seferi 
1218 V. Haçlı seferinin başlaması 
1221 Otrar Faciası (1218) ve Harizmşahların 

başşehri Gürgenç'in Moğolların 
eline geçmesi 

Harizmşah hükümdarı Alaeddin Muhammed'in, 
Cengiz Han'a ait bir kervandaki Moğolları öldürtmesi. 
Bu olay İslam dünyasının tamamını etkileyecek Moğol 
istilasının başlangıcını teşkil etmiştir. 

1228 Vl. Haçlı seferinin başlaması 
1230 Yassıçemen Savaşı 

Selçuklular ile Harizmşahlar arasında gerçekleşen 
savaş. Harizmşahları yenilgiye uğratan Selçuklular, 
savaş ertesinde Moğollarla karşı karşıya gelmiş ve 
Anada/uya doğru Moğol akınları yoğunlaşmıştır. 

1230 Mali İmparatorluğu'nun kuruluşu 
1236 Kurtuba'nın Düşüşü 
1240 Babailer (Baba İshak) İsyanı 
1243 Kösedağ savaşı 

Anadolu Selçukluları'nın Moğollara yenilmesiyle 
sonuçlanan savaş, Anadolu Selçukluları 'nı Moğollara 
tabi bir devlet haline getirmiş, diğer taraftan ikinci 
dönem Anadolu beylikleri dönemini başlatmıştır. 

1248 Vll. Haçlı seferi 
1258 Moğolların Bağdat'ı ele geçirmesi ve 

Abbasilerin yıkılışı 
1259 Meraga Rasathanesi'nin İnşası 

Nasirudd1n TUsf öncülüğünde İlhanlılar tarafından 
Meraga'da kurulan rasathane dönemin en önemli 
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ilim merkezlerinden biri haline gelmiş, Matematik 
bilimlerin klasiklerinin yeniden ele alınarak tahrir 
edildiği bir etkinliğe şahitlik etmiştir. 

1260 Ayn-ı Calut [Aynicalfit] Savaşı 
Memluk ordusu ile Moğollar arasında cereyan eden 
bu savaş ile Suriye istikametindeki Moğol ilerleyişi ilk 
defa durdurulmuştur. 

1270 VIII .  Haçlı seferi 
1295 İlhanlı Hükümdarı Gazan Han'ın 

İslamiyet'i kabulü 
1299 Osmanlı devletinin kuruluşu 

Osmanlı devletinin kuruluşu, Anadolu 
Selçukluları'nın giderek zayıflayan otoritesi 
sonrasında öncelikle Anadolu ve daha sonra İslam 
dünyasının önemli bir bölümünde siyasi-kültürel 
birliğin yeniden tesis edilmesini mümkün kılarak 
uzunca sayılabilecek bir dönem boyunca Pax­
Ottomana'yı inşa etmiştir. Balkanlardan Hazar 
Denizine, Kırım'dan Afrika'nın içlerine, Mağrip'ten 
Hicaz, Irak ve Bilild-ı Şam'a kadar İslam dünyasında 
başta fikirler olmak üzere her türden değerin serbest 
dolaşımını mümkün kılan bu ortam, Osmanlıları, 
Büyük Selçuklular ertesinde ikinci büyük düzen 
kurucu devlet haline getirmiştir. 

ı3o8 Anadolu Selçuklu Devleti'nin yıkılışı 
1370 Timur İmparatorluğu'nun kuruluşu 

Timur'un Türkistan, Maveraunnehir, Harizm ve 
Horasan bölgeleri üzerinde kurduğu devlet, XN. 
ve XV. yüzyıllar boyunca bu havzalarda yer alan 
şehirleri İslam dünyasının geri kalan bölümüne etki 
ederek besleyecek ilim merkezlerine dönüştürmüştür. 

1389 1 .  Kosova Savaşı 
Kosova Savaşı, Balkanların İslamlaşması tarihinde 
önemli bir dönüm noktasıdır. Bu savaş sonrasında 
Tuna Nehri'nin güneyinde bulunan geniş balkan 
coğrafyası Osmanlıların hakimiyetine girmiştir. 

1402 Ankara savaşı 
Yıldırım Bayezid komutasındaki Osmanlı Devleti 
ile Timur komutasındaki Timurlu Devleti arasında 
gerçekleşen ve Osmanlıların yenilgisiyle sonuçlanan 
bu savaş neticesinde, Osmanlı Devleti on bir yıl 
sürecek fetret evresine girmiştir. 

1421-1431 Uluğ Bey Rasathanesinin kuruluşu 
Timurlular devrinde Semerkant'ta kurulan Rasathane 
akli ilimler alanında en önemli merkezlerden 
biri haline gelmiş, Kadızilde ve Ali Kuşçu'nun 
İbn Heysemci bakış açısını geliştirerek özgün bir 
Astronomiyi hazırlayacak adımlarına şahitlik 
etmiştir. 

1453 İstanbul'un fethi 
Hem İslam hem de dünya tarihi açısından önemli 
sonuçlara sahip olan İstanbul'un fethi, tarihin en 
uzun süre yaşan devletlerinden biri olan Bizans 
İmparatorluğunu ortadan kaldırmış, ateşli silahlar 
teknolojisinin açtığı sonuçlar itibariyle Batı 
dünyasındaki siyasi organizasyonların doğasını 
değiştirecek sonuçlar doğurmuştur. Diğer taraftan 
tarihi ticaret yolları üzerinde giderek mutlak 
kontrol sahibi olmaya başlayan Osmanlılar'ın bu 
çabası, coğrafi keşiflere giden yolu açmıştır. İslam 
düşünce tarihi açısından İstanbul, Fatih döneminden 
başlayarak Semerkant, Herat ya da Tebriz gibi 
merkezlerin yerini almaya başlayarak önemli ilim 
ve kültür merkezlerinden biri olma hüviyetini 
kazanmıştır. 
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1492 G1rnata'nın düşüşü ve Endülüs'te İslam 
hakimiyetinin sonu 

1500 Şeybani Özbek Hanlığının kuruluşu 
1501 Safevi Devleti'nin kuruluşu 

Safevi devletinin kuruluşu, Sünni geleneğin ana 
merkezlerinden biri olan Cibôl ve Horasan bölgesinin 
Şilleşmesini ve giderek burada Şii karakteri baskın bir 
felsefi geleneğin oluşumunu sağlamıştır. Öte taraftan 
Safevflerin kuruluşu bu bölgedeki Sünni ulemanın 
Anadolu ve Hint havzasına geçişine neden olmuş, diğer 
yandan bir tür set işlevi görerek Anadolu-el-Cezire ile 
Hiirezm-Miiveriiunnehir havzaları arasındaki ilişkinin 
zayıflaması sonucunu doğurmuştur. 

1517 Ridaniye Savaşı 
Memluklüler'in yıkılarak hilafetin Osmanlı Devleti'ne 
geçmesi sonucunu doğuran savaşla birlikte, Hicaz, 
Biliid-ı Şam ve Mısır bölgesi Osmanlı hakimiyeti altına 
girmiş, İslam dünyasının doğusunda büyük bir siyasi 

birlik teşekkül etmiştir. 

1526 Babür İmparatorluğıı'nun kuruluşu 
1570-1685 Kadızadeliler hareketi 

XVII. yy.'da tekke-tasawuf karşıtı özellikleriyle öne 
çıkan bir vaizler zümresinin başlattığı dini ve toplumsa/ 

hareket. 

1628-58 Babür İmparatorluğıı'nda Şah Cihan 
döneıni 

Babür İmparatorluğu'nda Ekber ve Şah Cihan dönemi 
mimari, şiir ve resim gibi sanatlarda olduğu kadar, 
felsefi ve dini ilimler alanında yüksek kültür ürünlerinin 
verildiği parlak bir dönemi teşkil eder. 

1630 Koçi Bey Risalesi 
XVIJ. yüzyılda Osmanlı idari yapısını muhasebe eden ve 
gidişatla ilgili ıslahatlar teklif eden risalelerin en önemli 
örneği. 

1631 Kepler'in Yeni Astronoıni'yi vazetmesi 
1632 Galileo yeni Kopernikçi sistem ile kadim 

Batlamyusçu sisteıni mukayese 
ettiği Dialogo sopra i due massimi sistemi 

del mondo'yu yayımladı 
1637 Descartes niteliksel suretlerin idrakine 

dayalı klasik mantıksal yöntemi tenkide 
tabi tutarak Kartezyen epistemolojinin 
temelini attığı Discours de la methode'u 
yayımladı 

1683 İkinci Viyana kuşatması 
ı687 Newton, matematiksel fiziğin temelini 

attığı Philosophiae Naturalis Principia 

Mathematica'yı neşretti 
1699 Karlofça Antlaşması 

Osmanlı İmparatorluğu'nun Batı'da büyük toprak 
kayıpları verdiği ilk antlaşmadır. Osmanlılar'ın Batı'nın 
askeri üstünlük araçlarını açık bir şekilde fark ederek 
kendi askeri yeteneklerini muhasebe etmeye başladıkları 
anı temsil eder. 

ı118 Pasarofça Antlaşması 
1718-1730 Lale devri: 

Batı'da ortaya çıkan yeni duruma karşı alımlayıcı 
bir tutumun ilk defa belirgin bir düzeyde kendisini 
gösterdiği bu dönem, kadimin cedld ölçüsüyle 
değerlendirilmeye başlandığı bir evreyi teşkil eder. 
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1726 İlk Osmanlı matbaasının kuruluşu 
1750 Kerim Han tarafından İran'da Zend 

Hanedarn'nın kuruluşu 
1760-1840 Sanayi Devrimi 
1773 Osmanlı İmparatorluk Deniz 

Mühendishanesi'nin kuruluşu 
Mühendishaneler Osmanlı eğitim sistemindeki 
modernleşme teşebbüslerinin en önemli 
aşamalarından birini teşkil eder. Batılı 
bilim adamlarının da hoca olarak yer aldığı 
mühendishanelerde, yeni doğa felsefesi ve 
matematikse/fiziğin müfredata girmesiyle birlikte 
klasik doğa felsefesiyle ilgili ilk şüpheler oluşmaya ve 
Batı tarzı bilme ve anlama biçimi eşyayı idrake aracılık 
etmeye başlamıştır. 

ı774 Küçük Kaynarca Antlaşması 
1781 Aydınlanma'nın kurucu filozofu Kant, 

insan merkezli dünya görüşünü en olgun 
bir şekilde ortaya koyan ve varlık merkezli 
geleneksel metafizikleri eleştiriye tabi 
tutan Kritik der reinen Vernunft'u neşretti 

1789-1799 Mutlak krallıkların yıkılabileceği 
fikrini pekiştirerek küre ölçeğinde 
milliyetçilik dalgalarını oluşturan Fransız 
İhtilali 

1789-1807 Avrupa başkentlerinde ilk resmi 
Osmanlı elçiliklerinin açılışı 

1789 İran'da Kaçar Hanedanlığı'nın kuruluşu 
1789-18oı Napolyon'un Mısırı işgali 
1794 İran' da Kaçar Hanedanlığının kuruluşu 
1795 Osmanlı İmparatorluk Kara 

Mühendishanesi'nin kuruluşu 
1798-1818 Hindistan'da İngiliz hegemonyasının 

tesisi 
1808-39 il. Malımud'un Yeniçeriliği kaldırarak 

orduyu modernleştirmesi ve ulemayı tabi 
hale getirmesi 

1839 Tanzimat fermanırnn ilanı ve Osmanlı'da 
batılılaşmacı reformlar 
Kavanln-i cedide uyarınca Osmanlı idari sisteminin 
yenilenmesi amacını taşıyan düzenlemeler barındıran 
ve 1876'ya kadar sürecek olan tanzimat dönemini 
başlatan ferman, Fransız ihtilalinin de etkisiyle 
Devlet-i Aliyye'nin düzenin muhafazası için giriştiği 
moderlenşmeci arayışların somut halini simgeler. 

1843-49 İndus dışında tüm Hindistan'ı 
hegemonyası altına almış İngilizler'in 
İndus'u da ele geçirmesi 

1856 Islahat fermanı 

1857-58 
1861-76 
1865 
1875 

1876 

Fransız ihtilaliyle birlikte artan milliyetçi 
ayaklanmaları ve azınlıklar üzerinden Batılı devletlerin 
müdahale/erini önlemeyi amaçlayan düzenlemeler 
içeren ferman, Osmanlıcılık fikriyatı doğrultusunda 
bir Osmanlı milleti yaratmayı hedefler. 

İngiliz hegemonyasına karşı Hint kıyamı 
Duyun-ı umumiye idaresinin kuruluşu 

Genç OsmanWar Cemiyeti'nin kuruluşu 
Hindistan'da Seyyid Ahmed Han 
tarafından moderııist Aligarh Koleji'nin 
kurulması 

il .  Abdulhamid'in tahta çıkışı 
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1876-78 Kanun-i esasi ve 1 .  Meşrutiyet 
1877-78 Osmanlı-Rus Savaşı, 93 Harbi 
1889 İttihat ve Terakki Cemiyeti'ııin kuruluşu 
1908-1920 i l .  Meşrutiyet Dönemi 
1909 il .  Ahdulhaınid'in tahttan indirilmesi 
1910 Arnavut isyanı 
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1911-13 Balkan savaşları 
1914-1918 1. Dünya Savaşı 
ı914 Mısır'ın İngiliz himayesine girmesi 
1916 Sykes-Picot Antlaşması 

İngiltere ve Fransa arasında yapılan ve Osmanlı 
topraklarının paylaşımıyla ilgili ayrıntıları öngören 
gizli antlaşma. 

1916-18 Osmanlı'ya karşı, Şerif Hüseyin'in başını 
çektiği Arap isyanı 

ı9I7 Balfour Deklarasyonu 
1917-21 Fransızların Şam'ı işgali 
1919-22 İstiklal Harbi 
1922 Mısır'ın nisbi İngiliz himayesi altındaki 

bağımsızlığı 
1922 Saltanatın kaldırılması 
1923 Modern Türkiye Cuınhııriyeti'nin kuruluşu 
1924 Hilafetin kaldırılması 
1928 Mısır'da İhvan-ı Müslimin cemiyetinin 

kuruluşu 
ı928 Türkiye'de Latin harflerinin kabıılü 
1939-45 il.  Dünya Savaşı 
1945 Arap Birliği'nin kurııluşu 
1945 Türkiye' de çok partili hayata geçiş 
1947 Pakistan'ın kuruluşu 
1947-9ı Soğuk Savaş dönemi 
1948 BM 'nin İsrail'in kuruluşunu onaylaması 
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Garsuddin İbn Nakib 806 

Gaylan ed-Dımeşki 168, 169 

Gazzali 2u, 213, 231, 279, 287, 298, 306, 308, 340, 

385, 422, 424, 436, 1064, uı7, ll28 
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665, 733, 737, 742, 745, 747, 757, 781, 793, 800 
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ru2, 1129, ıı31, ıı37, u90, 1322 
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İbnü'l-Ekfani 615, 723 

İbnü'l-Enbari 260, 927 
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İmfuniyye 200, 232, 265, 353, 655, 690, 1090 
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Kuşadalı İbrahim Halveti 1218 
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Seyyid Ahmed Han 1232, 126s, 1270, 127S, 1277, 

1278, 1363 
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Sofyalı Bali Efendi 86s, 867, 909 
Sultan Hasan 606, 94S 
Sultan Veled s8, 6s2, 8s9, 883, 892, 893, 948 
Sülemi 2s, 117, 161, 23ı, 286, 288, 290, 291, 297, 

299, 308, 309, 310, 311, s21, 892 
şah-ı zinde 1376 
Şah Veliyyullah Dihlevi 1079, 1120 
Şaklk-i Belhi 282, 284, 288, 289, 290, 291 
Şa'ranl 910, 911 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

Şatıbı 414, 555, 556, 933 
Şebüsteri 712, 861, 866, 895, 896 
Şehabeddin Sühreverdi 735, 874 
Şehid Beheşti 13ll 
Şehrezlıri 33, 340, 510, 619, 621, 625, 650, 651, 652, 

707, 721, 768, 867, 881, 1038, 1046, 1073 
Şehristani 353, 629 
Şemseddin Hafü 800 
Şemseddin Halili 783 
Şemseddin Sami 468, 1227, 1228, 1263 
Şenb-i Gazan 9, 736, 745, 748, 749, 827, 844 

Şeybaniler 56, 693, 824 
Şeyh Bedreddin 559, 564, 565, 566, 656, 657, 787, 

790, 791, 865, 907, 963, u35 
Şeyh Galib u74, u76, 1341 
Şeyh Hamdullah 972, 973. 982, 983, 986, 1163, 

1345 
Şeyhi 949, 951, 966, 967, 968, 976, 978, 993 
Şeyhülislam Esad Efendi u71 
Şihabuddin el-Karill 543 
Şinasi 383, 8ı3, u74, 1219, 1220, 1221, 1222, 1263, 

1346, 13471 1348, 1349, 1354 

T 
-

Tahirülmevlevi 867, 1238, 1239, 1240 
Taşköprülüzade 27, 524, 58ı, 582, 707, 7ll, 713, 

737, 753, 788, 790, 791, 796, 925, 976, 1032, 
1043, u30 

Teftazani 500, 507, 509, 510, 517, 519, 521, 522, 
524, 526, 539, 545, 546, 557, 558, 570, 576, 582, 

1222, 1223 
Themistius ın, 347, 354, 358, 361, 436, 636, 638 
Tevfik Fikret 1230, u31, 1264, 1288 
Tunuslu Hayreddin Paşa xu65, 1273, 1274, 1275 
Tuveys 390, 391, 392, 394 

v 
-

Vasıl b. Ata 171, 185 
Vidinli Hüseyin Tevfik Paşa 1226 

y 
-

Yahya b. Adi 249, 361, 362, 436 
Yanyalı Esad Efendi 5, 37, 1072, 1073, 1078 
Yehudah el-Levi 384 
Yunus b. Habib 254, 255 
Yunus el-Katib 392, 393 
Yunus Emre 173, 861, 893, 894, 895, 908, 948, 

ın3, u39, 1306, 1325, 1349 
Yusuf el-Hemedani 859, 869 
Yı'.\suf Has Hacib 382, 383 

z 
-

Zeccac 249, 259, 260, 261, 262, 348 
Zemahşerl 57, 235, 236, 237, 536, 556, 693, 928 

Ziryab 394, 395, 409 
Ziya Gökalp uo7, 1266, 1285, 1286, 1354 

Ziya Paşa uo9, 1263, 1341, 1349, 1354 
Zünnı'.\n el-Mısri 284, 293, 294, 297 

1370 



DİZİN 

KAVRAMLAR (Alfabetik) 

A 
-

Adabu'l-bahs ve'l-münazara 579 

Adalet 578 

Antik-Helenistik 
Aristotelesçi/lik 30, 31, ın, n4, n5, 207, 209, 323, 

326, 334, 340, 347, 354, 362, 373, 375, 388, 420, 

421, 422, 434, 436, 450, 583, 627, 665, 704, 708, 

720,731, 788, 793, 813 

Atomculuk 107, 579 

B 
-

Barok n51, n8o, n81, n82, n83 

Basriyyı1n 10, 45, 100, 229, 275 

Babcı/lık 1220, 1276, u8o, u91 

Batılılaşma 38, 39, 1220, 1253, 1291, 1296, 1352 

Basriyyı1n 10, 45, ıoo, 229, 275 

Beka 768, 934 

Bektaşiyye 859, 883 

Bitkibilim 847 

Burhan 2n, 212, 213, 354, 356, 362, 528, 546, 1052, 

1084, un, 1222, u23, 1302 

Büyük günah (sorunu) 22, 155 

c 
-

Cebir 458, 459, 463, 464, 466, 468, 741, 742, 812, 

1230 

Cebriyye 166, 110, 182, 257, 548, 762 

Çiştiyye 835, 910, ll22, m5 

D 
-

Daru'l-İslam 8, lo, 23, 40, 99, 450, 451, 452, 453, 

458, 491, 731, 740, 841, 842, 843, 844, 1022, 

1023, 1024, 1028, 1030, 1032, 1036, 1044, 1047, 

1049, 1210 

Dil felsefesi 925 

Dilbilim 353 

Dönemlendirme 12, 14, 15, 19 

E 
-

Edeb 60, 89, 235, 431, 699, 717. 724, 1353 

Ekberilik 5, 27, 33, 34, 861 

Eş'arllik / Eş'ariyye 5, 7, 24, 27, 32, 33, 34, 164, 165, 

192, 197, 210, 250, 405, 578, 924 

F 
-

Fakr 892, 958 

Fazilet / Erdem 378, 645, 772, 829, n36, 1241, 1316 

Feyz 652, 714, 1056, 1071, ın7, m8, m9 

G 
-

Gazel 947, 953, 982, n51, n57 

H 
-

Halifelik ! hilafet 9, 14, 15, 138, 208, 215, 217, 232, 

271, 445, 575, 604, 660, 871, 875, 909, 9n, 982, 

1060, n22, n33, n15, 1224, u63, u68, u76, 

1277, u79, u89, u91 

Haller ve makamlar 952 

Halvetiyye 691, 859, 902, 10n, n33, n37, ll40, ıı54 

Hanbeli 151, 188, 259, 287, 312, 313, 405, 540, 548, 

603, 604, 762, 806, 807, 870, 899, 900, 926, 

927, ıı29 

Hanefi 24, 43, no, 165, 174, 194, 195, 204, 205, 

206, 214, 260, 261, 262, 275, 295, 313, 405, 438, 

523, 524, 525, 526, 528, 531, 534, 535, 536, 547, 

548, 549, 550, 551, 554, 567, 581, 585, 604, 606, 

609, 618, 712, 713, 714, 719, 735, 761, 762, 711, 
790, 801, 802, 807, 808, 810, Sn, 827, 831, 893, 

926, 930, 938, 1059, 1063, 1074, 1075, u17, u34, 

u50, u56, u57 

Hikmet 213, 339, 372, 542, 566, 654, 721, 729, 870, 

871, 908, 948, 966, 1065, 1066, 1067, 1214, 1217, 

1219, u21, 1228, 1230, u38, u42, 1246, 1272, 

u8o, u82, 1287, 1288, 1321 

Hüsün-kubuh 195, 431, 538, 550, 576, 900, 1224, 

1278, 1279 

ı-i 
-

İbn Sinacılık 7, 27, 32, 34, 491, 508, 510, 578, 6ıı, 

6ı3, 6ı6, 617, 621, 622, 623, 667, 1038 

İhya 976, 1245, 1309 

İlahi isimler 34 

İlahi sıfatlar 102 

İlliyet / Nedensellik 663 

İlmu'l-hendese (Geometri) 545, 653, 1072, 1073 

İlmu'l-hiyel (Mekanik) 466, 467, 745, 770, 771, 

812 

İlmu'l-menazır (Optik) 466, 467, 477, 745, 793 

İmamet 217, 576 

İmamiyye 200, 232, 265, 353, 655, 690, 1090 

İnsanlığın üç çağı 72, 73 

İrade hürriyeti 431 

Islah 38, 1068, 1301 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

İslamc1/lık 1251, u64, 1265, 1267, u68, 1269, 1276, 
1280, u84, u88, 1294, u97, 1306, 1309 

işrakilik 7, 27, 33, 34, 340, 491, 611, 6ı9, 622, 827, 
1085 

K 
-

Kaderiyye 166, 168, ı73, 186 
Kadiriyye 858, 861, 870, 903, 910, 1122, 1125, 1213, 

1217 
Kaside 1157, 1168 
Kemal 47, 357, 525, 526, 798, 866, 925, 967, 988, 

993, 1071, 1163 
Kerramiyye 197, 285, 295, 297 
Kudret 1221, 1228 
Kufıyyfın ıo, 45, 261, 275 
Kübreviyye 859, 868, 877, 906 
Küllabiyye 187, 188 

M 
-

Maliki 60, 61, 451 1751 q6, 196, 294, 302, 307, 409, 
524, 525, 543, 549, 555, 606, 624, 625, 715, 762, 
881, 891, 933, 934, 937, 1059 

Maturidilik / Maturidiyye 25, 193 
Melametilik / Melamilik 288, 295, 297, 301, 311 
Meşşfillik 508, 650, 907, 1038, 1085 
Mevleviyye 868, 883, 892, 1137, 1177, 1338, 1343, 

1351 
Misaha 466, 467, 471, 743, 745 
Modernleşme ı225, 1317 
Mu'tezile 1081 109, 110, 1591 160, 161, 163, 164, 165, 

166, 169, 171, 177, 180, 18ı, 182, 183, 184, 185, 186, 
189, 190, 192, 193, 196, 197, 229, 250, 255, 256, 
257, 258, 262, 263, 292, 293, 331, 333, 342, 348, 
405, 538, 551, 557, 643, 924, 927, 1074, 1142 

Mucibun bi'z-zat 116 
Müteahhirun 19 
Mütekaddimun 19 

N 
-

Nakşibendiyye 835, 859, 902, 1083, 1102, 1129, 1136, 
1143, 1213, 1214 

R 
-

Rıfaiyye 1374 

S-Ş -

Sahv 1374 

Sekr 869 
Selefi/lik 1374 
Sudur 357, 375, 633 
Sühreverdiyye 858, 859, 868, 874, 875, 888, 891, 

910, 918 
şafıi 43, 60, 175, 178, 179, 188, 189, 1971 198, 199, 

200, 201, 207, 211, 289, 292, 295, 300, 302, 311, 
313, 365, 529, 535, 536, 540, 544, 551, 567, 604, 
609, 735, 797, 827, 867, 868, 871, 874, 875, 
876, 877, 906, 907, 935, 1091, 1129, 1251 

Şathiye 8761 1125 
Şazeliyye 88ı, 891, 910 

T 
-

Tabiiyyfın 349 
Tahkik 210, 256, 555, 558, 578, 583, 657, 662, 708, 

897 
Tahrir 641, 789, 803 
Tarikat 315, 584, 877, 902, ııı3, 1133, 1136 
tasnif 1374 
tebvib 1374 
Tecdid 531, 1081, 1319 
tedvin 1374 
Tenzih 67 
Tevekkül 290, 291, 301 
Tevhid 173, 195, 290, 301, 331, 3361 849, 1305 

u 
-

Usı1liyye 655, 1128 

v 
-

Vacibu'l-vücfıd 1374 
Vahdet-i vücfıd 864, 879, 1132, 1135, 1240, 1280 
Velayet 303, 305, 1310, 1311, 1312, 1320 
Vesilecilik 1374 

y 
-

Yeni-Eflatuncu/luk 1375 
Yeni-Eş'arilik 5, 7, 27, 32, 33, 34, 578 

Yeseviyye 859, 871 
Yöntemlerin inkişafı 492 
Yöntemsel bütünleşme 1375 

z 
-

1372 

Zühd 168, 172, 189, 195, 209, 282, 290, 294, 308, 
1216 



DİZİN 

KURUMLAR (Alfabetik) 

Berid (Posta Teşkilatı) 224, 441 
Beytü'l-Hikme 185, 331, 396, 468, 483, 586, 814 

Cami 130, 131, 139, 140, 152, 224, 272, 273, 316, 317, 
398, 426, 444, 445, 484, 564, 586, 590, 591, 
601, 602, 606, 607, 668, 672, 673, 674, 677, 
728, 729, 771, 816, 835, 853, 854, 855, 861, 913, 
938, 943, 992, 998, 1000, 1001, 1005, 1007, 
1008, 1011, 1086, 1088, 1089, 1099, 1160, 1176, 
1182, 1183, 1339, 1345 

Divanlar 268, 988 

Fütüvvet ve Ahilik 1375 

Halifelik 14, 15, 217, 445 
Hastane 455 

Kütüphane 396, 806, 998 

Mahkeme 438, 439, 1247 
Medrese 44, 217, 266, 427, 586, 587, 592, 594, 

595, 596, 597, 598, 600, 611, 664, 6n 679, 
690, 748, 749, 778, 787, 794, 817, 818, 820, 
821, 828, 829, 852, 853, 8n 892, 916, 919, 
996, 1004, 1064, 1068, 1082, 1089, 1097, 1107, 
1124, 1229, 1231, 1237, 1292 

Nizamiye Medreseleri x870, 874, 897, 944, 953, 
1359 

Ordu ve Emniyet Teşkilatı 382, 439, 441, 896, 
996, n71, 1173 

Rasathane 483, 814, 815, 1230 

Sahn-ı Seman Medreseleri 59, 571, 576, 579, 582, 
587, 909, 945, 1000 

Süleymaniye Medreseleri 699 

Tekke 315, m6 

Vakıf x, 726, 727, 729, 1012, x, 1062, 1302 
Vezirlik 269 

MİMAR İ ESERLER (Alfabetik) 

Alaeddin Camii ve Külliyesi 6n 674, 919 
Ali Kapu 688 
Attarin Medresesi 677 

Bursa Ulu Camii 728 

Cacabey Medresesi 597, 599 
Çihil Sütun 945 

Delhi Cuma Mescidi 1088 
Divriği Ulu Camii ve Daruşşifası 853, 854, 943 
Djenne Ulu Camii 853, 854, 943 
Djinguereber Cami 601, 602, 607 

el-Rifai Camii 1376 
el-Ezher Camii 426, 428 
Elhamra Sarayı 4ıı, 414, 674 
Erzurum Çifte Minareli Medrese 594, 596, 819 

Fatih Camii ve Külliyesi 998 
Fetihpur Sikrl Camii 1376 

Gevher Nesibe Darüşşifası ve Gıyasiye Tıp Med­
resesi 670, 852, 853 

Gevherşad Hatun Külliyesi 5, 9 

Halep Ulu Camii 1376 

İsfahan Cuma Camii 591, 592 

1373 

Kabe-Mescid-i Haram 132, 147, 178, 218, 1168 
Kalavun Külliyesi 599, 601 
Kalta Minor 1027 
Karatay Medresesi 592, 593, 594, 672, 673, 919, 

944 
Karaviyyin Camii 225, 226, 227 
Kubbetü's-Sahra 1376 
Kurtuba Ulu Camii 398, 399, 401, 408, 411, 423, 

424, 459, 947 
Kusayru Amre 271 

Lala Paşa Camii 506 

Mahperi Huand (Hunat) Hatun Külliyesi 816 
Medinetü'z-Zehra Sarayı 1376 
Mescid-i Aksa 146, 147, 149, 151, 153, 218, 219, 221 
Mescid-i Nebevi 130, 131, 134, 135, 144, 438, 482, 

586 
Miri Arab Medresesi 499 
Muhammed Emin Han Medresesi 1027 



İSLA M  DÜŞÜNCE ATLASI 

Nur-u Osmaniye Camii ve Külliyesi 1180, 1183 

Peykler Medresesi 945, 1099 
Pay-i Kalan 9 

Registan Meydanı 678, 679, 820, 839 

Samarra Ulu Camii 272, 273 
San'a Camiu'l-Kebir 137, 138 
Selimiye Camii ve Külliyesi 998, 1005, 1007, 

1097, 1099, 118ı 
Sidi Ukba Camii/Kayravan Camiu'l-Kebiri 139, 

140 
Sivas Gök Medrese 596, 611, 817, 818, 820 
Sultan Ahmet Camii 1145 
Sultan Hasan Medresesi 606, 945 
Süleymaniye Camii ve Külliyesi 221, 943, 1005, 

1239 
Şah-ı zinde 1376 
Şam Emeviyye Camii 134, 136, 140, 222, 223, 224, 

399, 935 
Şenb-i Gazan 9, 736, 745, 748, 749, 827, 844 

Şirdar Medresesi 1376 

Tac Mahal 1124, 1178, 1179 
Tilla Kari Medresesi 1376 
Tolunoğlu Camii 484, 797 

Topkapı Sarayı 198, 476, 543, 575, 665, 770, 777, 

783, 804, 809, 947, 956, 957, 970, 980, 982, 
986, 1101, 1145. 1152, 1160, 1162, 1163, 1183, 1338 

Uluğ Bey Medresesi 483, 564, 664, 665, 678, 
679, 751, 760, 786, 787, 788, 789, 790, 792, 
794, 795, 796, 801, 802, 803, 810, 811, 812, 815, 
820, 821, 833, 838, 839, 914, 937, 944, 1050, 

1051, 1078, 1361 

Valide-i Atik Camii ve Külliyesi 699, 1008, 1074 

Yağıbasan Medresesi 778, 779, 830, 897, 944 

Zeytfıne Camii 62, 317 

HAVZALAR , Ş E HİRLER VE HANE ­
DANLAR (Alfabetik) 

A 
-

Abbasiler 42, 43, 44, 45, 48, 60, 104, 106, 42, 143, 

144, 174 
Afyon 59, 1299, 1346 
Agra 58, 1089, 1091, 1120, 1176 
Ahlat 5, 59 
Aksaray 59, 556, 557, 559, 672, 906, 999, 1216 
Amasya 5, 59, 60, 365, 571, 573. 578, 579, 581, 663, 

828, 829, 830, 850, 945, 955, 957, 962, 973, 

975, 982, 996, 1061, 1343 
Azerbaycan 5, 9, 42, 46, 47, 48, 70, 104, 309, 352, 

463, 475, 511, 632, 638, 642, 768, 789, 825, 826, 
827, 831, 859, 894, 902, 907, 963, 980, 1061 

B 
-

Babürlüler 58 
Bağdat 10, 23, 42, 45, 46, 55, 98, loo, 104, 106, 108, 

161, 163, 165, ı66, 171, 172, 177, 179, 181, 182, 185, 
187, 188, 189, 190, 192, 195, 196, 197, 198, 199. 
205, 206, 207, 228, 229, 230, 238, 239, 242, 243, 
244, 247, 248, 249, 252, 253, 254, 255, 256, 257, 
258, 259, 260, 261, 262, 263, 264, 268, 275, 277, 
280, 281, 282, 284, 285, 288, 289, 291, 292, 297, 
298, 302, 303, 306, 307, 342, 346, 402, 436, 
438, 477, 531, 777, 804, 805, 827, 874, 928, 934, 
1066, 1090, ıııı, 1276, 1356, 1359 

Balasagun 57, 382, 420 
Basra 10, 23, 42, 45, 46, 55, 98, lOO, 104, 106, 108, 

161, 165, 166, 171, 172, 177, 179. 181, 182, 185, 185, 
187, 188, 189, 190, 192, 195, 196, 197, 199, 205, 
206, 207, 228, 229, 230, 238, 239, 242, 243, 
244, 247, 248, 249, 252, 253, 254, 255, 256, 257, 
258, 259, 260, 261, 262, 263, 264, 275, 277, 281, 
282, 285, 288, 289, 291, 292, 297, 298, 302, 303, 
306, 307, 342, 346, 402, 436, 438, 477, 531, 777, 
804, 805, 827, 874, 928, 934, 1064, 1068, 1109, 
1274, 1354. 1357 

Belh 5, 45, 49, 170, 230, 281, 288, 290, 295, 303, 
312, 313, 318, 319, 353, 406, 407, 472, 685, 687, 
764, 824, 834, 883, 884, 918, 953, 1307 

Beyşehir 59, 526 

1374 

Bicaye 62, 659, 878, 882 
Bilad-ı Rum 5, 9 

Bilad-ı şanı 5, 10, 22, 25, 55, 76, 99, 114, 117, 437 
Buhara 9, 10, 214, 266, 298, 307, 318, 350, 363, 

372, 379, 436, 484, 499, 528, 531, 535, 536, 547, 
550, 613, 679, 697, 725, 726, 764, 796, 824, 837, 



DİZİN 

869, 870, 901, 905, 938, 943, 961, 982, 1035, 
1081, 1136, 1140, 1142, 1143, 1291, 1298 

Büveyhiler 195, 228, 275, 365, 373, 396, 402, 586, 
609, 831, 914, 1090 

c -
Ceyhun 42, 318, 531, 
Cezayir 62, 63, 262, 294, 386, 710, 827, 860, 96ı, 

1139, 1304, 1305, 1307, 1318, 1322 
Cürcan 295, 309, 372, 373, 379, 406, 559, 609, 685 

D -
Delhi 58, 17), 174, 210, 556, 659, 794, 795, 1079, 

1088, 1089, 1092, 1093, 1122, 1125, 1179, 1213, 
1277, 1308 

Deylem 46, 352 
Dımaşk (Şam) 10, 43, 44, 144, 151, 176, 188, 189, 

205, 207, 213, 222, 260, 261, 263, 264, 265, 305, 
318, 356, 359, 363, 382, 384, 386, 392, 483, 529, 
551, 558, 570, 603, 604, 631, 660, 766, 772, 774, 
785, 786, 797, 798, 814, 870, 874, 878, 889, 
892, 895, 899, 900, 901, 927, 928, 933, 934, 
935, 1136, 1137, 1218, 1312 

Diyarbakır (Amid) 59, 463, 632, 641, 667, m, 
827, 878, 987, 1068, 1106, 1107, 1133, 1164, 1223, 
1224, 1285, 1324, 1359 

E -
Edirne 59, 60, 564, 565, 569, 570, 571, 572, 573> 

574, 576, 579, 582, 662, 669, 691, 784, 798, 801, 
803, 906, 911, 943, 970, 972, 973, 974, 975, 977, 
980, 982, 989, 990, 991, 993, 1003, 1005, 1007, 
1063, 1074, 1097, 1098, 1099, 1109, 1122, 1132, 
1134, 1135, 1155, 1156, 1158, 1163, 1164, 1181, 1279, 
1339, 1342, 

el-Cezire 5, 21, 22, 99, 1106, 1362 
Emeviler 14, lOO, 104, 127, 132, 134, 136, 137, 139, 170, 

219, 220, 222, 270, 271, 279, 316, 398, 444, 947 
Endülüs 21, 42, 44, 61, 62, 63, 64, 76, 87, 114, 115, 

140, 151, 196, 217, 225, 226, 269, 316, 340, 365, 
385, 394, 395, 396, 398, 400, 407, 408, 409, 
411, 413, 414, 415, 416, 417, 442, 451, 455, 463, 
464, 466, 467, 483, 504, 555, 57), 608, 635, 
659, 674, 676, 6n, 723, 725, 731, 736, 737, 741, 
745, 752, 756, 757, 760, 765, 766, 768, 775, 804, 
8ı4, 846, 847, 862, 878, 881, 882, 895, 942, 
945, 947, 951, 961, 1040, 1137, 1228, 1248, 1294, 
1345, 1347, 1357, 1358, 1359, 1362 

Endülüs Emevileri 1377 
Erdebil 46, 48 

Erzincan 59, 892, 1109 
Erzurum (Ka.Jlkala) 59, 204, 229, 258, 263, 506, 

568, 583, 594, 595, 596, 597, 819, 820, 839, 
877, 896, 928, 944, 978, 984, 995, 1068, 1108, 
1109, 1138, 1139, 1156, 1157, 1176, 1240, 1299, 1300, 
1349 

F -
Fars 21, 26, 47, 60, 104, 208, 238, 254, 258, 260, 

349, 378, 406, 441, 468, 544, 685, 720, 784, 
872, 876, 888, 907, 937, 947, 948, 951, 964, 
965, 975, 977, 979, 984, 1090, 1091, ııı7, 1137, 
1148, 1156, 1248, 1249, 1254, 1269, 1270, 1298, 
1356, 1358 

Fas 62, 63, 225, 227, 383, 415, 416, 573, 608, 635, 
659, 677, 710, 759, 768, 809, 827, 860, 878, 
881, 944, 960, 1048, 1131, 1139, 1140, 1247, 1254, 
1309 

Fatim1ler 512, 682, 731 
Fergana 272, 383, 534, 891, 1357 

Fez 586, 677 

G -
Gazneliler 24, 48, 49, 56, 110, 230, 276, 318, 406, 

609, 686, 692, 824, 834, 914 
Gırnata (Granada) 411, 414, 415 
Gurlular 230, 276, 406, 686 

H -
Halep 10, 43, 44, 98, 151, 188, 198, 261, 263, 265, 

309, 356, 377, 378, 444, 445, 554, 565, 578, 
604, 632, 669, 670, 672, 682, 683, 685, 691, 
769, 770, 785, 806, 807, 853, 877, 878, 883, 
884, 934, 963, 964, 989, 992, 995, 1063, 1068, 
1071, 1164, 1173, 1222 

1375 

Harezm 5, 21, 23, 56, 57, 230, 406, 537, 685, 692, 
693, 694, 1196, 1362, 

Harezmşahlar 1378 
Harput 59, ıııo, ıııı, 1222, 1229 
Hemedan 46, 47, 198, 689, 868, 888, 907, 914, 

916 
Herat 5, 9, 10, 231, 279, 287, 295, 312, 313, 319, 473, 

536, 550, 557, 559, 658, 786, 792, 796, 801, 832, 
833, 834, 835, 836, 869, 901, 907, 937, 938, 
951, 961, 969, 972, 978, 979, vi, 1152, 1173, 1277, 
1308, 1359, 1361 

Hicaz 42, 43, 55, 210, 1127, 1130, 1131, 1137, 1170, 1172, 
1202, 1291, 

Hind 21, 42, 45, 50, 168, 380, 38ı, 463, 469, 470, 
512, 670, 736, 739, 740, 741, 805, 907, 1081, 



İSLAM DÜŞÜNCE ATLASI 

1196, 1277, 1280 
Hive 5, 57, 693, 1027, 1039, 1103, 1118 
46, 48, 49, 56, 230, 231, 406, 407, 685, 686, 687, 

688, 689, 692, 693, 824 
Horasan 46, 48, 49, 56, 230, 231, 406, 407, 685, 

686, 687, 688, 689, 692, 693, 824 

ı-i 
-

İdrisiler 1378 
İhşidiler 142, 603, 682 
İlhanlılar 228, 230, 277, 402, 550, 552, 594, 604, 

688, 689, 706, 824, 828, 831, 832, 906, 914, 
918, 943, 1023, 1028, 1108, ıno, 1360 

İndus 96ı, 1363 
Irak 21, 25, 42, 44, 45, 46, 47, 50, 101, 117, 158, 166, 

173, 176, 179, 195, 200, 228, 229, 231, 232, 233, 
239, 258, 272, 274, 275, 277, 286, 288, 290, 291, 
292, 295, 297, 301, 308, 309, 311, 328, 342, 353, 
379, 395, 402, 405, 441, 442, 511, 519, 536, 590, 
632, 650, 655, 664, 682, 688, 689, 739, 768, 
824, 825, 858, 859, 862, 870, 872, 881, 912, 914, 
916, 952, 978, 986, 1023, 1104, 1127, 1163, 1211, 
1244, 1286, 1301, 1308, 1309, 1310, 1354, 1355 

Irak-ı Acem 47, 914 
İsfahan 45, 46, 47, 688, 689, 690, 914 
Istahr 46, 49 

İstanbul 9, 10, 15, 35, 43-46, 49, 57-68, 75, n 
99, 131-133, 136, 138, 140, 143, 145, 166, 169, 170, 
172-176, 178, 179, 182, 189, 192, 193, 195, 197, 198, 
200-205, 210, 215, 217, 219, 221, 224, 229, 231, 
254, 257, 258, 265, 267, 268, 269, 271, 273, 275, 
276, 288, 289, 290-299, 301, 303, 305-319, 331, 
346-348, 352-354, 359, 363, 365, 367, 370-372, 
377. 381-384, 386, 390, 394, 396, 399, 401, 407, 
411, 415, 428, 439, 441, 455, 462, 467, 473. 475, 
476, 480, 482, 483, 485, 512, 528, 531, 533, 535, 
539, 540, 541, 544, 545, 546, 550-558, 564, 566-
587, 592, 594, 597, 599, 601, 602, 604, 607, 
609, 626-629, 631, 634, 635, 641, 645, 648-654, 
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