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Onsdz

Islam ve Bati iliskilerini ele alan bu ¢alisma, basit ama zorlu bir soruna egilmeyi hedefliyor: Birey
ve toplumlarin, "ben" tasavvurlari, "6teki" algilarim nasil ve ne dereceye kadar belirler? Otekini
Sartre'm ifadesiyle "cehennem" olarak gormekle bir firsat ve zenginlik olarak gérmek arasindaki fark
nereden kaynaklamyor? Tabiati kendine akraba sayan ve hayvan isimlerini sifat olarak kullanan bir
Kizilderili'nin, "ben" tasavvuru ve "0teki" algis1 arasinda nasil bir irtibat varsa, 6tekini cehennem
olarak gbren bireyin ben tasavvuru ile oteki algisi arasinda da dyle bir irtibat olsa gerektir. Kendini

ontolojik mandda evrenin merkezinde goren bir topluluk, herhalde baskalarim "barbar", "parya"
olarak gormekten ¢ekinmeyecektir.

Higbir birey ve toplum boslukta yasayamaz. Tarih, varolusumuzun hem bir sartidir hem de sonucu.
Insansiz tarih, ancak doga tarihinin konusu olabilir ama bu bize insan olusumuz hakkinda ¢ok az sey
sOyler. Tarih insanligin ortak hafizasidir; fakat bu hafizay: tarih yapicilar1 kadar tarih yazicilar1 da
belirler. Bugiin Istanbul'dan New York'a, Bagdat'tan Pekine herkesin giindemini isgal eden islam-Bati
iligkileri, bu ortak hafizayi

nasil kullanmamiz ve paylasmamiz gerektigi konusunda énemli ipuglar1 saglayan bir uygulama
alamdir. Bati-dis1 toplumlarin tarihin disina itilmislik duygusuyla yasadig, gerildigi ve bunun bir
sonucu olarak 6l¢iisiiz, radikal ve marjinal fikirlerde ¢ikis yolu aradigi bir diinyada, insanlik nasil bir
paylasim modeli {izerinde anlasacak? Cin'den Latin Amerika'ya, Afrika'dan Islam diinyasina
toplumlar farkliliklarim tahripkar bir ayrilik¢iliga doniistiirmeden bir arada yasamanin formiilleri
tizerinde anlagmak zorundalar.

Bu bizi Islam-Bati iliskileri konusunda bir dizi baska sorular sormaya itiyor: Islam ve Bati
toplumlar1 arasindaki etkilesim alanlari, rekabet hissi, ¢catisma alanlar1 ve uzlasma zeminleri hangi
dinamiklerden besleniyor? Bu siirecte din, tarih, siyaset, etnik kimlikler ne kadar rol oynuyor? Bu
tarihi sadece bir savaslar ve ¢atismalar tarihi olarak okumak ne kadar dogru? Bu iki kiiltiir ve
medeniyet havzasi birbirlerini bundan sonra nasil gorecek ya da gormeli?

Elinizdeki kitap bu sorulara yaklasik 1400 yillik bir tarihin sundugu imkanlar ¢ercevesinde
cevaplar bulmaya ¢alisiyor. Bunun i¢in kavramsal ve tarihi iki araci, etkin bir sekilde kullanmaya
calistik. "Birinci Bolim" "Islam" ve "Bat1" kelimelerini mercek altina aliyor. Soyut bir insanlik
medeniyeti kavramiyla, mutlaklastirilmus bir Islam-Bat1 karsitligr tuzaklarina diismeden iki kiiltiir ve
medeniyet havzasinin dayandig temeller inceleniyor. "Ikinci Béliim", Islam'in tarih sahnesine
cikmastyla baslayan li¢ temel tehdit algisim ele aliyor. Bu tehdit algisinin etkileri ileriki boliimlerde
de tartisilacaktir. "Ugiincii Boliim", Roma'nin doguya bakan yiizii Bizans Imparatorlugu'yla geng Islam
medeniyetinin etkilesimi
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tizerinde duruyor. X. yilizy1lin sonlarina kadar siiren bu iliski, iki medeniyet arasinda dinamik bir
kiiltiir alisverisinin miimkiin oldugunu gosteriyor.

"Dérdiincii Bolim", Orta Caglarda Hiristiyan Avrupa'da hakim olan Islam algisini irdeliyor.
Burada Islam medeniyetinin skolastik diisiince ve ardindan Rénesans iizerindeki etkisi tartisiliyor.
"Besinci Boliim", Islam-Bat1 iliskileri tarihinde dnemli bir paranteze, Endiiliis'te yasanan
"convivencia" tecriibesine egiliyor. Bu bolliime aldigimiz Endiiliislii bilgenin anlattiklarinm ilgiyle
okuyacagimz diisiiniiyoruz. "Altinc1 Boliim" reform, Ronesans ve aydinlanma dénemlerinde biitiin
Avrupa'y1 saran "Tiirko-fobia" iizerinde duruyor ve tevariis edilen siddet yanlisi, sehvet diiskiinii ve
yayilmaci Islam imajinin Avrupa'daki Osmanli ve Tiirk tasavvurunu nasil sekillendirdigini inceliyor.
"Yedinci Boliim", Avrupa kolonyalizminin geleneksel "darii'l-Islam" cografyasinin énemli bir kismim
fiillen isgal ettigi donemi ve etkilerini ele aliyor. Buraya aldigimiz Napolyon'un iinlii Misir Seferi
sirasinda yayimladigi ferman ve buna Misirh tarih¢i Ceberti'nin verdigi cevap, kayda deger bir
okuma metni. Bu boliimde ayrica Avrupa'nin popiiler ve akademik Islam algisimn seyyahlar ve
oryantalistler araciligiyla nasil olusturuldugu da tahlil ediliyor. "Sekizinci Bolim", XIX. yiizyil ve
sonrasinda Miisliiman aydin, yazar, seyyah ve devlet adamlarimn nasil bir Avrupa/Bati tasavvuruna
sahip olduklari iizerinde duruyor. "Dokuzuncu Bsliim", Ikinci Diinya Savas1 sonras1 donemde Islam-
Bati iligkilerinin seyrini inceliyor ve yeni gerginlik alanlarina dikkat ¢ekiyor. "Onuncu Bolim"
iligkilerin bugiinkii seyrine bakiyor ve mevcut gerginliklerin agdmasina yonelik ¢6ziim 6nerilerinde
bulunuyor.

Kitabin sonuna ekledigimiz "Sultan Abdiilhamid, Lew Wallace ve Bir Oryantalizm Hikayesi",
Islam ve Bati kiiltiiriine mensup farkl1 bireylerin hi¢ beklenmedik anlarda ve alanlarda farkliliklarim
as1p "ortak 1y1"de bulusabileceklerini gosteriyor. Bir Osmanli sultamyla bir Amerikali diplomat
arasindaki bu iliski, Islam ve Bat1 kelimelerinin birbirlerini mutlak manada yadsimak zorunda
olmadigim gosteren cekici (ve gercek!) bir hikayedir. Kiiltiirel 6n yargilarin, kategorik ret ve
kabullerin tahayyiil diinyamizi ve yasam alamnuz alabildigine daralttig su giinlerde, kendimiz
kalarak otekine agilmay1 6grenmek zorundayiz. Umariz bu miitevazi ¢alisma bu yonde atilacak
adimlar i¢in bir ilham kaynag olur.

Ibrahim Kaim
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[k Nobel edebiyat ddiiliinii alan ve Ingiliz somiirgeciligine yazdig dvgiilerle tamnan Ingiliz sairi
Rudyard Kipling (1865-1936), {inlii siirinde "Dogu dogudur, Bat1 batidir/Ve bu ikili hi¢cbir zaman bir
araya gelmeyecektir; ta ki yer ve gok, Tanrinin biiyiik hiikiim kiirsiisiinde hazir bulunana kadar"
dediginde, Batimin Dogu algisimin temel 6zelliklerinden birini dile getiriyordu. Buna gore iki kiiltiiriin
ayriligr dogal bir hali, birlesmesi ise ilahi miidahale gerektiren istisnal bir durumu ifade eder. Batinin
Doguyu ve Islam diinyasim bir "6teki" olarak gérmesi, Islam'in tarih sahnesine ¢iktign VII. yiizyila
kadar geri gider. Orta Caglarda Islam'1 dini ve teolojik gerekgelerle bir dteki haline getiren Avrupa
medeniyeti, modern donemde aym seyi din-dis1 ve sekiiler argiimanlar kullanarak yapacaktir. Fakat



bunun tek tarafl1 bir tutum olmadigim ifade etmek gerekiyor. Dogu da Batiyr bugiin bir 6teki olarak
algiliyor. Kendisinin tarihine, cografyasina, dogal kaynaklarina, giyim-kusamma, siyasi yonetimine
miidahale eden bir 6teki. Bu iki toplumun kesisen tarihleri, aym zamanda iki algilama bi¢iminin de
tarihi. Gergekle mitin, hakikatle tasavvurun i¢ ice gectigi bir tarih. Bu calismada bu tarihin ana
hatlarim inceleyecegiz.
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Islam-Bat: iliskileri, giiniimiiziin en temel sorunlarindan biridir. 11 Eyliil Saldirilarindan
cogulculuk tartismalarina, Danimarka'daki karikatiir krizinden Hollywood filmlerine, kadin ve insan
haklarindan misyonerlik faaliyetlerine, Avrupa ve Amerika'da yasayan Miisliiman azinliklardan Orta
Dogu siyasetine kadar pek ¢ok konuyu bu sorunun bir tiirevi olarak gérmek miimkiin. iki diinyamn
kendi icinde yasadigr kirilmalar, birbirleri hakkindaki algilama bi¢imlerini derinden etkiliyor. Bir
Amerikal1 askerin zihnindeki "Irakl1" tasavvuru Ebli Gureyb Hapishanesi'ndekiler i¢in bir kdbusa
doniisebiliyor.

Batinin Islam algisini, onun Avrupa merkezli tarih anlayisindan, hikim medeniyet olma
duygusundan ve Greko-Roman ve Yahudi-Hiristiyan kdklerinden bagimsiz ele alamayiz. Bati
medeniyetinin ben tasavvurunu belirleyen bu unsurlar, aym zamanda onun 6teki algisim da
sekillendiriyor. Bu 6tekinin bir dost, miittefik, ortak, diisman, rakip yahut tehdit olarak algilanmas1
felsefi, tarihi ve siyasi pek cok etkene bagli. Bu algilamanin mutlak, degismez ve homojen oldugunu
diistinmek giiniimiiziin en yaygin hatalarindan biridir. Bati'nmki gibi uzun bir tarihi ve karmasik
medeniyet yapisim tek bir climleye indirgemek ne miimkiin ne de anlamlidir. Buna ragmen Batimin
Islam algisinin ana renklerini ve ara tonlarini belirleyen faktorleri tesbit etmek miimkiindiir. Degisim,
her zaman degismeyen bir seylerin varligim da tazammun ettigine gore, Batil1 Islam algisinin birtakim
sabitelerine isaret edilebilir. Ornegin VIII. yiizyilda Islam karsit1 ilk polemikleri kaleme alan Saml1
Yuhanna ed-Dimaski'nin (Johannes Damascenus) Hz. Peygamber'i "sahte peygamber" olarak
suclamasiyla, iki

binli y1llarda Amerikal1 Evangelist Jerry Falwell'in Hz. Peygamber'in "terdrist" oldugunu s6ylemesi
arasinda goz ardi edemeyecegimiz bir stireklilik vardir.

Islam diinyasimn Bati algisina baktigimizda benzer sorunlarla karsilasiyoruz. Islam diinyasi igin
"Bat1", iki asirlik bir olgu. XI ya da XVI. yiizyilda Islam cografyasinda yasayan bir aydin yahut
sanatc1 i¢in "Bat1" diye bir sey yoktu. Frenkler, Germenler, Bizans yani Romalilar, Yahudiler ve
Hiristiyanlar siiphesiz vardi ve biliniyordu. Ama kelimenin modern manasinda bir Bat1 heniiz

tesekkiil etmis degildi. "Orta {immet"! olarak kendisini diinya cografyasinin orta kusaginda géren
[slam diinyas1, Doguya da Batiya da esit mesafedeydi. Bat: onun i¢in hep cevap verilmesi, tepki
gdsterilmesi, miicadele edilmesi gereken bir 6teki degildi. 1300 yilinda isfahan'da yasayan bir
Miisliiman alimin mekan algis1 agisindan Cin neyse, Fransa da oydu. Kuranin "ne dogu, ne bat1" (Nr,



24/35) diye tasvir ettigi evrensel hakikat tasavvuru, Dogu ve Bati kaliplarini agsan bir nitelige
sahiptir. Bu manada Islam toplumlar1 kendilerini hi¢bir zaman "doguda" ya da "dogulu" addetmediler.
"Dogu", ancak Asya'nin kiiciik bir uzantis1 olan Avrupa'nin kendisini "Bat1" olarak tantmlamasindan
sonra ortaya ¢ikan bir tammdir. Sizce, insanlik tarihinin merkezinde yer alan cografyaya bugiin neden
"Orta Dogu" diyoruz? Japonya, hangi cografi tasnife gore "Uzak Dogu" kabul ediliyor? Tersinden
diistinecek olursak mesela Amerika'ya neden "Uzak Bat1" demiyoruz?

Dogu ve Bati kavramlarimn Bati1 kdkenli olmast, 1slém—B§1t1 iligkilerini dogru anlamamiza imkan
tantyacak saglikli ve kusatici bir dilin insasim zorlastiriyor. Islam ve Bati1 gibi iki biiyiik kelimeyi
ihtiyat kaydi

olmadan ve itinasiz bir sekilde kullanmak, pek cok hataya neden oluyor. Tarihi ve sosyal agidan
baktigimizda yekpare ve degismeyen bir Islam diinyasindan ve Bati'dan bahsetmek miimkiin degil.
Her 1ki diinya da kendi i¢inde dinamik bir yap1 arz ettigi gibi, siirekli birbiriyle etkilesim halinde
bulunuyor. Birinin tarihini okumak, digerinin tarihini okumak demektir.?

Bugiin Islam cografyasinda yasayan herhangi bir kisinin Avrupa yahut Amerika'y1, modern
donemdeki gelismelerden bagimsiz degerlendirmesi miimkiin degildir. Islam medeniyetinin
gerilemesi, Avrupa emperyalizminin Islam topraklarinda yayilmasi ve somiirgecilikle baslayan
sektiler kopusun bir norm haline gelmesi, XVIII ve XIX. yiizyillarda yasayan bir Tiirk yahut
Misirlimin Avrupa algisini belirleyen temel faktorlerin basinda geliyordu. Bugiin kiiresellesme,
Amerikan yayillmacilig1, Avrupa'mn tek yanl Orta Dogu siyaseti ve gdgmen politikalar1 Islam-Bati
algis1 lizerinde benzer bir etkiye sahiptir. Akif'in "tek disi kalmis canavar" dedigi medeniyet, Batili
olmayan biitiin toplumlara bir sekilde sirayet etmis durumdadir. Islam diinyas1 da dahil olmak iizere,
bu toplumlarin modern tarihleri, ayn1 zamanda modernitenin ve Batimin yasadig biiyiik kirilmalarin
da tarihidir.

Tiirkiye'nin Avrupa Birligine tam {iye olma ¢abasi, konumuz ac¢isindan ayr1 bir 6neme sahiptir.
Tiirkiye'nin Avrupa'yla iliskilerinin uzun ve dzel tarihi, Islim-Bat: iliskileri tarihinin de merkezinde
bulunuyor. Avrupalilar yaklasik dort yiizy1l boyunca "islam" deyince Osmanliy1, Kur'an deyince
"Tiirklerin Incili'ni anladilar. Martin Lut- her yahut Kristof Kolomb'u harekete geciren saikler ara-
sinda "Miisliiman Tiirk" olgusunun bulundugunu artik
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biitiin tarih¢iler kabul ediyor. Avrupa'min modern tarihi, ayn1 zamanda bir Avrupa-Osmanl: iliskileri
tarihidir.

Bize gore asil onemlisi su: Yasadigimiz AB siireci, Tiirkiye'de pek ¢ok kavranmin gézden
gecirilmesine yol act1 ve agiyor. Devlet, ulus, sivil toplum, etnik kimlikler, din, din-devlet iliskileri,
modernlesme, Avrupa ve Avrupalilar, Avrupa'da yasayan Tiirk ve Miisliiman azinliklar, ¢ok
kiiltiirliiliik gibi pek ¢cok kavramu bugiin yeniden tartisiyoruz. Bu siiregte Islam-Bati iliskilerinin de
yeni bir boyut kazanacagina siiphe yok. AB'ye stratejik gerekcelerle girmek isteyen Tiirkiye, buna bir
kiiltiir ve medeniyet boyutu eklemenin daha anlamli olacagim diistiniiyor. Boylece Tiirkiye Batinin en
biiyiik siyasi organizasyonu i¢inde Miisliiman kimligiyle bir varlik iddiasinda bulunmay1 hedefliyor.
Bu mayanin tutup tutmayacagim zaman gosterecek. Kesin olan bir sey varsa, o da Avrupa ve



Tiirkiye'nin karsilikl1 algilama bigimlerinin bu siiregte degisecegi ve evrilecegi. Bu degisimin ne
kadar koklii olacagini ve ortak iyinin insasina katkida bulunup bulunmayacagini pek ¢ok etken
belirleyecektir.

Bu ¢alismada Islam ve Batinin i¢ i¢e gegmis tarihinin ana hatlarini tasvir etmeye ¢alisagiz. Bunu
yaparken, bu iki diinyay1 ayr1 ayr1 degil, birbirleriyle olan iliski ve etkilesimleri agisindan ele
alacagiz. Yaklasik on ii¢ asir geriye giden bu uzun tarihi anlamak i¢in "ben" tasavvuru, "oteki" algisi,
zaman ve mekan tasavvuru, sembolik dil, imgeler ve siyasi terminolojiler {izerinde duracak, onlarin
insa ettigl anlam diinyalarina niifuz etmeye ¢alisacagiz. Boylece diin oldugu gibi bugiin de kendi
hakkimizda ve baskalar: hakkinda ne tiir kimlik ve
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benlik tammlamalar1 yaptigimiza biraz daha yakindan bakmaya calisacagiz.

Burada imaj iiretimi dedigimiz siirecin ana parametrelerine de deginmek gerekiyor. Bati'nm Islam
algis1 medya mensuplari, akademisyenler, uzmanlar, gozlemciler, arastirma kurumlari, lobi sirketleri,
film yapimcilari, edebiyat insanlar1 ve siyaset¢iler gibi son derece karmasik ve yaygin bir aktorler
ag1 tarafindan tretilmektedir. Boylesine karmasik bir agin lirettigi imajlar, bir zaman sonra "sahte",
"yalan" yahut "kasitl1" olmanin 6tesinde bir nitelik kazamr. Insanlar kendilerine sunulan imajlara,
samimi bir sekilde inanmaya baslarlar. Cagdas medya caligsmalarinmin da gosterdigi gibi imaj,
gercekligin yerine gecer. Imaj1 kontrol eden, gercekligi de kontrol etmeye baslar. Bu bakimdan Islam
ve Bat1 arasindaki 1liskilerin, cogu zaman bir imajlar savasi oldugunu unutmamak gerekiyor.

Bu ¢alismada Batinin Islam algisinin sorunlu yonlerini tartisirken Islam diinyasindaki Bati
tasavvurunun problemli yonlerine de temas edecegiz. Kitabin ana tezlerinden biri bu olacak. Islam ve
Bat1 toplumlar1 baris¢il ve adil yagam formiilleri lizerinde diisiiniirken birbirlerini ne kadar
tantdiklarinin muhasebesini yapmak zorundalar. "Oteki" algis1, bir kisinin ve toplumun "ben"
tasavvuruna siki sikiya baglidir. Bati'nm Islam algis1, sadece onun bir baska medeniyet hakkinda olus-
turdugu birtakim gercek ya da hayali imgeler biitiiniinii ifade etmez. Bunlar aym zamanda Bati'nm
nasil bir ben tasavvuruna ve ben bilincine sahip oldugunu da gosterir.

Kendisini tarihin merkezinde goren, insanligin son tekamiil asamasi olarak tammlayan, ahlaktan
bilime

her seyin en iyisini ve dogrusunu kendisinin yaptigina inanan bir Avrupa ya da Amerika'mn
Afrikalilara, Cinlilere yahut Latin Amerikalilara evrim siirecinin alt basamaklarinda kalmus,
"medenilestirilmeye" muhtag, dolayisiyla somiiriilmeyi hak eden ilkel toplumlar olarak bakmasi,
sastlacak bir durum degildir. Arkeoloji, antropoloji ve psikoloji gibi modern bilimlerin bu Avrupa-
merkezci ve 1rk¢1 ideolojilere bilimsel malzeme saglamasi, bu siirecin en yiiz kizartic1 ger¢eklerinden
biridir. Cagdas sosyal bilimlerin bu karanlik tarihten ne kadar kurtulabildigi ayr1 bir tartigsma
konusudur. Rudyard Kipling, Bat1 insanimin bu misyonunu "Beyaz Adamuin Yiikii" siirinde agik bir
sekilde dile getiriyordu. Kipling'den bir asir sonra bu algilama bigiminin hala yaygin oldugunu
goruyoruz.

Islam diinyasinin ben tasavvuruna bakacak olursak, dncelikle klasik dénemle modern zamanlari



birbirinden ayirmamiz gerekiyor. Klasik Islam medeniyeti, hakikatin evrenselligine inannus, kendi
disindaki din ve kiiltiirleri kucaklayabilecek esneklige sahip bir diinya goriisiine dayaniyordu. Yahudi
ve Hiristiyan gibi, Miisliiman olmayan topluluklara hukuki bir statii verilmesi, temel hak ve
ozgiirliiklerinin giivence altina alinmasi, Islam'in diger dinleri mutlak manada bir "6teki" olarak
kategorize etmedigini gdsteriyor. Kiiltiirel olarak Islam, benzer bir esneklige sahip olageldi.
Miisliiman alimler dini ya da fikhi anlamda kesin ve mutlak bir "Islam kiiltiirii" tanimi yapmadilar;
¢linkii Islam'in iki temel kaynagi olan Kur'an ve siinnet bdyle bir seye izin vermiyordu. Bunun yerine
"Dinle ve ortak 1yiyle catismadig miiddetce biitiin kiiltiir formlar1 miibahtir" ilkesi takip edildi. Bir
baska ifadeyle, dini degerlerle evrensel degerler arasinda bir

1

biitiinleyicilik iliskisi dngoriilmekteydi. Bu dl¢iiye uyan her adet, gelenek ve kiiltiir formu insanligin
ortak mirasi olarak kabul edildi.

Modern zamanlar, islam diinyasinda énemli kirilmalara yol agt1. Topraklar: isgal edilen, onurlu ve
Ozgiir vatandaglar1 kolelestirilen, tarihi ve medeniyeti geri ve sagma bir kiiltiir olarak reddedilen
Islam diinyas1, moderniteye belli tepkiler gostermek zorundaydi. Modernitenin kaynagi olan Bati, bu
tepkilerin odak noktas1 oldu. Yaklasik iki asirdir Misliiman kitleler kendilerini tarihin disinda,
kiiltiirel ger1 kalmislik sendro- muyla hareket eden 6zneler olarak goriiyorlar. Sanli bir gecmis ve
gliclii bir ben bilinciyle, mevcut siyasi, sosyal ve ekonomik daralma arasindaki gerilim, tepkisellik
olarak ortaya ¢ikiyor. "Kurban edilmislik" psikolojisi, Miisliiman diinyay1r hem Bati hem de Dogu
(Cin ve Hint medeniyetleri) karsisinda umutsuzluga, kirginliga, 6fkeye mahkiim ediyor. Bati, Islam
diinyasimn modern 6tekisi haline gelmis durumda. Islam diinyasimn kendi degerlerine dayanan bir
gelecek insa etmesi, bu psikolojiden kurtulmasina baglidir. Kendi tarihinin 6znesi olan bir islam
diinyasi, gegmisiyle barisik, gelecegine ihtiyatla, ama giivenle bakabilen bir diinya olacaktir. Bunun
i¢inse Miisliiman diinyanin Bati algisin1 gozden gecirmesi ve bir 6teki olarak Bati'yr agmasi
gerekiyor.

Son olarak su hususun altini ¢izelim: Islam ve Bat1 medeniyetleri arasindaki iliskinin bir savaslar
ve catismalar tarihinden ibaret oldugunu sdylemek, en hafif deyimiyle eksik ve yanl1 bir
degerlendirmedir. Bu uzun tarihte medeniyetler catismasim koriiklemek isteyenlerin kullanabilecegi
pek ¢cok malzeme vardir. islam karsit1 Bizans polemiklerinden Hagli seferlerine, Dante'nin Ilahi

Komedyasindan Endiiliis-islam medeniyetini ortadan kaldiran "reconquista" hareketine kadar pek ¢ok
ornek zikretmek miimkiin. Fakat bu tip bir okumayla biitiin insanlik tarihini bir ¢atigsmalar tarihi olarak
gorebilir ve dnemli nilanslar1 gdzden kagirabiliriz. Ileride de deginecegimiz gibi, islaim ve Batiy
kardes medeniyetler olarak goren pek ¢ok Batil1 ve Miisliiman diisiiniir var. Unlii Dogu-Bati
Divani'mt Sadi Sirazi'ye ithaf eden Goethe'yi yahut Hz. Muhammed'1 tarihin kurucu kahramanlari
arasinda goren Ingiliz tarihgisi Carlyle't yok sayamayiz. Aym sekilde Miisliiman ve Yahudilerin
Haglilara kars1 Kudiis'ii miidafaa etmek i¢in omuz omuza savastiklari, Miisliiman idarecilerin asayis
ve glivenligi saglayamadiklari i¢in Yahudi ve Hiristiyanlardan alinan cizyeyi geri 6dedikleri yahut



1968'den sonra Israil'in yayilmaci politikalarina kars1 Miisliiman ve Arap Hiristiyanlarin aym
cephede yer aldiklar1 gergegini gbz ard1 edemeyiz.

Islam ve Bati medeniyetleri, aralarindaki 6nemli farklara ragmen catismak zorunda degildirler. Bir
arada yasamamn asgari sarti, herkesin kendi kalarak ortak iyide uzlagsmasidir. Adil, katilimct ve
esitlik¢i bir diinya diizeninin anlamu, herkesin aym sekilde diisiiniip yasamasi degil, farkli goriislerin
bir arada varolma kararlilifim gdstermesidir. islam ve Bati medeniyetleri, "iyilikte yarisan
topluluklar" (Maide, 5/48) olduklar1 zaman, bolgesel ve kiiresel barisa katkida bulunacak ve belki de
Kipling'i haksiz ¢ikaracaklardir.

mt

Islam ve Bati iliskilerini ele alirken kullandigimuz kelimeler konusunda dikkatli olmamuz gerekiyor.
Bir ger¢egi belirtmesi gereken kelimeler, bazen neredeyse o gercegi anlamamizin oniindeki en biiyiik
engel haline gelebiliyor. "Islam" ve "Bati" kelimeleri tarihten dine, kiiltiirden sanata, felsefeden
bilime ve siyasete kadar pek ¢ok unsuru ifade ediyor. Bugiin Islam denince, insanlarin zihninde belli
imgeler olusuyor: Mekke, namaz kilan insanlar, intihar saldirilari, ortiilii kadinlar vs. Bat1 dedi-
gimizde de bir dizi imaj zihnimizde canlaniyor: Gelismis ve kalabalik sehirler, teknoloji, askeri
miidahaleler, miizik klipleri, kiliseler, ailenin ¢okiisii vs. Bu olgularin hepsi bir ger¢ege tekabiil
ediyor. Fakat insan, toplum ve tarih gibi karmasik, siirekli degisen, dinamik, birbirine bagli unsurlar1
tek bir kelime altinda toplamak miimkiin mii? Kelimelerin soyut ve indirgemeci rahatligina siginmak,
ger¢eklikten uzaklagma riski tagimyor mu?

Bu sorulara dogru cevap verebilmek i¢in, dncelikle kullandigimuz kelimeler konusunda bir agik-
seciklige ihtiyacimiz var. Islam kelimesiyle baslayalim. Islam, Islam dininin kendisi i¢in kullandig
ve Kur'an'da gecen bir kelime. "Allah'a teslim olmak yoluyla baris ve huzura
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kavusmak" anlamina geliyor. Dini manada, Kurban rn 6ngordiigli inan¢ ve yasam bicimini ifade
ediyor, ar1 ve kiiltiirel manada ise, bu inang ilkelerinin zaman ve mekan boyutunda farkli bi¢imlerde
ortaya ¢ikisim d1 e getiriyor. Islam, diger biitiin diinya dinleri gibi, mensuplarina sadece bir "iman
edilecekler Ustesi" sunmuyor J u inanglarin ve diger ahlaki ilkelerin bir yasam bigimi ha v- ne
gelmesini ongdriiyor. Islom medeniyeti ve ku ur dedigimiz sey de bu ilkelerin Miisliiman aktorler elin
e zamana ve mekana niifuz etmis, ete kemige biirtinmiis

halinden ibarettir. Nasil ki medeniyet, bir diinya goriisiiniin zaman ve mekan koordinatlarinda hayat
bulmas1 ve "maddi" bir nitelik kazanmasiysa, aym sekilde islam medeniyeti de Islam diinya
goriisiiniin boyle maddi ve tarihi bir kimlige biiriinmesidir. Islam dedigimizde, hem bir inang
sistemini hem de bir kiiltiir ve medeniyeti kastediyoruz. Gerek Orta Caglarda gerekse bugiin islam
kelimesi, IslAm'm bu iki yOniine atifta bulunur. Her ne kadar bu iki boyutu birbirinden ayirmak
samldig kadar kolay degilse de, "Islam" dedigimizde hangi diizlemden bahsettigimizi iyi
belirlememiz gerekir.

"Bat1" kelimesine baktigimizda farkli birtakim sorunlarla karsilasiyoruz. Oncelikle kelimenin
modern zamanlarla yasit oldugunu ifade edelim. Her ne ka ar



"Occident" (Bat1) kelimesi "gilinesin battig yer" anlaminda Avrupa dillerinde XIV. yiizyildan beri
kullaniliyorsa da, kelimenin modern manasim XVIII. yiizyi1ldan itibaren kazanmaya basladigim
goriiyoruz. Ote yan an "Occident" kelimesinin ifade ettigi cografi Bat1, "Asya nin batis1" anlamim da
tasiyor. Orta Caglarda Avrupa kendisini "Asya'nin batis1" olarak gormekteydi. Bu mana a Bat1 diye
miistakil bir cografyadan bahsetmek mumkun 26

degil. Merkezde Asya var. Bat1 (Avrupa), Asya'mn batt ucuna tekabiil ediyor. Bugiin bu Asya
merkezli diinya haritas1 fikri yeniden canlanma emareleri gosteriyor ama Avrupa-merkezli tarih ve
cografya algis1 hakimiyetini koruyor.

Bati1 kelimesinin aym zamanda dini bir anlamu var. Hiristiyanliin ana yurdu olarak goriilen Bati,
aslinda koken itibariyle pagan bir gegmise sahip. Doguda, yani Kudiis ve civarinda ortaya ¢ikan
Hiristiyanlik, Avrupa'da yayildiktan sonra "Bati'min dini" haline geldi. Fakat bu da paradokslarla dolu
bir durumu ifade ediyor. Ciinkii Hiristiyanlik, diger Ibrahimi dinler gibi Orta Dogu ve Mezopotamya
kokenlidir. Hiristiyanligin bir "bati dini" oldugunu sdylemek i¢in modern zamanlar1 beklemek
gerekiyor. Fakat asil sorun, Hiristiyanligin Batiya hasredilmesi halinde, Dogu Hiristiyanliginin
genellikle goz ardi edilmesidir. Oysa Dogu Hiristiyanligi daha eski bir tarihe sahip. Ayrica hem
Ortodoks Kilisesi hem de Dogu Katolikligi, kadim Hiristiyan geleneklerini daha fazla muhafaza
edebilmislerdir. Son olarak Islam-Bati iliskileri agisindan, Dogu Hiristiyanliginin ayr1 bir énemi var.
Clinkii Miisltimanlar bin yi1ldan fazladir Dogu Hiris- tiyanlariyla (ve Yahudilerle) i¢ i¢e yasadilar.
Miisliiman topluluklar Hiristiyanlig biiyiik 6l¢tide Dogu Hiristiyan- lar1 araciligiyla tamrken, Dogu
Hiristiyanlar1 Islam ve Miisliimanlar konusunda Batili ve Avrupal1 dindaslarindan farkl1 bir
tecriibeye sahip oldular. Bu iki tecriibe arasindaki farki bugiin dahi gérebilmekteyiz. Kudiis'te
yasayan bir Miisliimanin Filistinli bir Hiristiyana bakisiyla, Paris yahut Texas'ta yasayan bir
Hiristiyana bakis1 arasinda 6nemli farklar var. Aym durum, Dogulu Hiristiyanlarin Miisliimanlara
bakisinda da gozlenmektedir.

Islam ve Bati medeniyetlerinin tarihi koklerine dénmeden 6nce, bu iki kelime arasindaki iliskiye
de kisaca temas etmekte fayda var. Islam kelimesinin hem bir dini hem de medeniyeti ifade ettigini
soyledik. Bat1 ise agirlikli olarak bir medeniyeti ve cografyay: dile getiriyor. Bir din (Islam) ile bir
kiiltiiriin (Bat1) aym diizlemde ele alinmasi, baz1 karisildik ve yanlis anlamalara yol agabilir. Ustelik
modern donemde Bati, artik (Bat1) Avrupa'da yerlesmis olan bir kiiltiirii degil, belli bir yasam bigimi-
ni, diinya goriislinii, siyasal sistemi, ekonomik diizeni, kiiltiir formunu ifade ediyor. Bat1 dedigimiz
sey, artik Londra yahut New York sokaklariyla simirli degil. Batiyr Istanbul sokaklarinda, Tahran
caddelerinde, Delhi meydanlarinda, Tokyo metrosunda gérmek miimkiin. Bu yiizden Bat1 kelimesini
gelisigiizel kullanmak biiytik riskler tasiyor. Fakat dilin imkanlarim daha fazla zorlamamak i¢in bu
kelimeleri bu kitap boyunca kullanmaya devam edecegiz. Tabii ki ¢ok boyutlu anlam alanlarim akilda
tutarak.

Islam ve Bati'dan bahsederken bu iki medeniyetin koklerine ve tarihi evrimlerine kisaca
deginmemiz gerekiyor. Hi¢cbir medeniyet statik ve monolitik bir biitiin degildir. Her medeniyetin
birtakim sabiteleri, yani degismeyen ilkeleri vardir. Ama bu ilkeler zamana ve mekana farkli
bicimlerde yansir. Islam kiiltiir ve medeniyetinin Arap Yarimadasinda aldig sekille, Anadolu'da ve
Hint Alt Kitasi'nda aldig sekiller birbirlerinden farklidir. Bu cografyalarda ortaya ¢ikan kiiltiir ve
sanat formlari, liretim ve tiiketim bi¢imleri, mimari tarzlari, linguistik gelenekleri, 6nemli farkliliklar



arz eder. Bu, kaosun degil, Is1am medeniyetinin i¢ zenginliginin bir gdstergesidir.

Aym sekilde Batt medeniyeti dedigimizde, bunun da yine tarih ve cografya bakimindan onemli
farkliliklar sergiledigini kabul etmemiz gerekir. Bati medeniyetinin Biiyiik Iskender ve Aristo
zamamndaki kimligiyle, cografi kesifler ve Kristof Kolomb sonrasi donemdeki kimligi aym degildir.
Ayrintiya indiginizde ayn1 medeniyetin mensubu olan bir Fransizla bir Alman yahut Portekizli
arasinda onemli farklar vardir. Tipkt bir Tiirk Miislii- manla bir Malay Miisliiman arasindaki dogal
ve insani farklar gibi. Dolayisiyla bu iki medeniyetten bahsederken, bunlarin kendi i¢lerindeki ve
aralarindaki ortiik ve acik-se¢ik farkliliklar1 her zaman akilda tutmak gerekir.

Bu kisa giristen sonra Islam ve Bati medeniyetlerinin tarihi koklerine kisaca deginebiliriz. Bati
medeniyetinin kdklerini iki ana kaynaga geri gotiirebiliriz: Greko-Ro- man kiiltiirii ve Yahudi-
Hiristiyan gelenegi. Yunan kiiltiirti ve diisiincesi, Bati medeniyetinin Hiristiyanlik 6ncesi donemini
kapsar. Bugiinkii Yunanistan'da ve Ege adalarinda ortaya ¢ikan ve gelisen eski Yunan kiiltiirti,
politeist yani ¢ok tanril1 bir dine sahipti. Her ne kadar Sokrates ve 6grencisi Eflatunda tek Tanr1
inancinin gii¢lii bir ifadesini bulmak miimkiinse de, popiiler Yunan dini politeist idi. Kiigiik sehir
devletlerine yaydan Yunan siyasi-toplumsal yapisi, Yunan olmayanlar1 barbar kabul ediyor ve dogal
kolelik fikrini benimsiyordu. Aristokratlarin yonetici oldugu Yunan siyasi modeli, bir "se¢kinler
cumhuriyeti" idi.

Yunanlilar bilim ve felsefe alaninda 6nemli mesafeler katetmislerdi. Rasyonel diisiince, empirik
yontem, bilimsel tasnif, formel mantik, ahlak ve siyaset diislincesi, tabiat felsefesi, kozmoloji,
mitoloji alanlarinda Yunan duistintirleri onemli bir gelenegin insasina katkida

bulundular. Bu diisiince mirasi, ileriki yiizyillarda hem islam diinyasin1 hem de Orta Cag Bati
diinyasini derinden etkileyecektir. Giliniimiizde bu basarilarin tamamina "Yunan mucizesi" deniyor.
Avrupa merkezli tarih anlayisim benimseyen yazarlara gére "Yunan mucizesi" sadece Bati
medeniyetinin degil, insanlik tarithinin en 6nemli hadisesidir.

Yunan mucizesini aydinlanma donemi Avrupa tarih¢iliginin bir kurgusu olarak goren 6nemli karsi
tezler var. Bu tarih okumasina gore "Yunan mucizesi", Akdeniz havzasina ve kadim Misir
medeniyetine biiyiik seyler bor¢lu. Milattan once VII-III. ylizyillar arasinda yeseren Yunan kiiltiir ve
diisiincesi, kadim Iran ve Misir medeniyetleri karsisinda aslinda ¢ok kiigiik bir etki alanina sahipti.
Bunu Pitagoras, Eflatun ve Aristo gibi Yunan diisiiniirlerinin eserlerinde acik bir sekilde goriiyoruz.
Pek ¢ok Yunan tarih¢isi, MO VII-1IL. yiizyillar arasinda Anadolu'nun tamamuina hitkkmeden Pers
Imparatorlu- gu'nun gii¢ ve ihtisanundan korku ve hayranlikla bahseder. Biiyiik Iskender'in son
Akamedyan Kral1 Daryiis'ii MO 333 yilinda yenmesi dahi, Perslerin Yunanlilar karsisindaki
istiinlliglinii ortadan kaldirmada.

Yunanlilarin kadim Misir'la iliskisine baktigimuzda, daha ¢arpici bir tabloyla karsilasiyoruz. ilk
Yunan filozofu kabul edilen Tales, Misir'da din adamlariyla matematik ve felsefe ¢calismustir. Yunan
diistincesinin kurucularindan olan ve Ege'nin Anadolu yakasindaki Samos Adasi'nda diinyaya gelen
Pitagoras, Tales'in tavsiyesi lizerine matematik ve metafizik 6grenmek i¢in Misir'a gider. Geri
dondiigiinde Bat1 ve Islam fikriyatim1 derinden etkileyen bir diisiince mektebi kurar. Parme- nides'in
atalar1, Perslerin baskisindan kurtulmak i¢in



Focalilarla beraber Korsika Adasi'na go¢ eder ve Elea sehrini kurarlar. Elea diisiince okulunun
ortaya ¢iktig1 bu sehirde Parmenides bir taraftan Misir bilim ve metafizigi, 6te taraftan Yunan
kiiltiirtiyle biiyiir. Eflatun, Misir bilgelerine ger¢ek bilginin sahipleri olarak bakar. Kendisinden
sonraki biitiin titopyalara ilham kaynag1 olan Eflatunun Atlantis efsanesi, Misir kokenlidir. Dahas1

Eflatunun Misir'a bizzat gittigi de rivayet edilir. Kisacas1 Misir, Yunan'in ilham kaynagidir.!

Yunan diisiince ve kiiltiiriiniin merkezi olan Atina, aym zamanda Bati medeniyetinin felsefe-bilim
yOniinii temsil eder. Bati medeniyetinin ikinci 6nemli kaynag Hiristiyanliktir. Diger ibrahimi dinler
gibi Hiristiyanligin da temel amaci tek Tanr1 inancim yeniden tesis etmekti. Yahudi hukukunu biiyiik
olciide kabul eden Hz. isa ve ilk Hiristiyanlar, Hz. Isa'nin niteligi ve misyonuyla ilgili teolojik
sorunlardan dolayr Yahudi din adamlar: tarafindan kovusturmaya tabi tutuldular. Bunu, giiciinii yitiren
Roma Devleti'nin Hiristiyanliga yonelik baskilar1 takip etti. Eski Romanin ihtisamini geri getirmek
isteyenler, Hiristiyanlig bu donemde sapik bir din olarak gordiiler. Boylece Hiristiyanligin ilk {i¢
asr1, baski ve kovusturmalarla dolu bir donem oldu.

Bir "mazlumlar dini" olarak tarih sahnesine ¢ikan Hiristiyanlik, Batt medeniyetini dini, felsefi,
siyasi, ekonomik, edebi, sanatsal ve kiiltiirel alanlarda belirleyen ana kaynaklardan biridir. Roma
Krali Konstantin'in 313 y1linda Hiristiyanligl resmen tammasi ve Hiristiyanligin kisa siirede (Roma
Imparatoru Gratian'in emriyle) imparatorlugun resmi dini haline gelmesi, Bati medeniyetinin dnemli
doniim noktalarindan biridir. Bu tarihi olayin ardindan Hiristiyanlik bir azinlik dini olma vasfim
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yitirmis, Katolik kilisesi tedrici olarak giic kazannmus ve Orta Caglarda krallara hiikkmeden bir kurum
haline gelmistir. Kilisenin sahip oldugu ekonomik ve siyasi gii¢, Hiristiyan teolojisini derinden
etkileyen bir faktordiir. Pek cok Hiristiyan tarihgisine gére imparatorluk dini haline gelen
Hiristiyanlik, teslisten Katolik Hiristiyanlarin ruhani lideri papamn masumluguna kadar, Hz. Isa'mn
ogretileri arasinda yer almayan birtakim yeni teo- lojik ilkeler gelistirmek zorunda kalmistir. Bir
anlamda Hiristiyanlik, giicii elinde bulunduran bir din olabilmek i¢in biiyiik bir bedel 6demek
zorunda kalmus, teolojisini yeniden kurgulamis ve asli kimliginden uzaklasmustir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Bati medeniyeti pagan Yunan kiiltiiriinii temsil eden Atina ile
Hiristiyanlig temsil eden Kudiis arasinda tarih boyunca diyalektik bir iliski ve gerginlik yasamustir.
Bati medeniyetini bu iki kutup arasinda gidip gelen bir sarkag gibi diisiinebiliriz. ilk caglarda Bati
medeniyetine ana rengini veren Atina iken, Orta Caglarda bunun yerini Roma ve Kudiis almis; modern
donemlerde ise Atina tekrar belirleyici gii¢ haline gelmistir. Bu siirecte Batt medeniyeti din ile bilim,
akil ile vahiy, yani Atina ile Kudiis arasinda saglikli ve dengeli bir iliski kurabilmek i¢in farkli yollar
denemistir. Bu senteze en fazla yaklasilan donem Orta Caglardi. Fakat Hiristiyan teolojisinin
cevapsiz biraktig sorular, Katolik kilisesinin siyasi ve ekonomik gii¢ arzusuyla birlesince, ortaya
artik Bati medeniyetinin manevi ve felsefi ihtiyaglarini karsilamaktan uzak bir din kiiltiirii ¢ikti. Bati
medeniyetinin Ronesans, reform ve aydinlanma donemlerinde yasadig biiyiik doniisiim, bu tarihi
mirasla bir hesaplagmanin tarihidir.

Modern donemde Bat1 medeniyeti kendi i¢inde farkli kirilmalar yasadi. Bu i¢ kirilmalar, Batili-
olmayan diinyayla ve dzellikle Islam diinyas1yla yakin iliski icerisinde gerceklesti. Bati'"nin modern
tarihi, aym zamanda Bati-dis1 toplumlarla olan iliskisinin tarihidir. Avrupa kolonyalizmi, Batinin yeni
ve modern evren anlayisinin siyasi, ekonomik ve cografi alanlara yansimasinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikt. Bu donemde Bati sadece Islam diinyasim degil, kuzey ve giiney Amerika'y1, Cin'i, Hint
diinyasini, Afrika'yr ve Uzak Dogu Asya'y1 somiirgelestirdi. Modern Bati'nin "6teki" algis1 ve
fizikalist evren anlayisi, "beyaz adamin yliku'nii, "medenilestir- me misyonu" olarak tantmlamasina
imkan taniyordu. Bati'mn Islam diinyasiyla olan sémiirgecilik iliskisi de bu sekilde gelisti. Bugiin bu
somiirgecilik iliskisinin etkilerini popiiler kiiltiirden ekonomik kiiresellesmeye kadar pek cok alanda
gdérmeye devam ediyoruz. Asagida da deginecegimiz gibi, Islam-Bati iliskilerinin gerginlik
alanlarindan biri, bu somiirgecilik mirasimin hala devam ediyor olmasidir.

Islam medeniyetinin koklerine baktigimuzda, farkl: bir tarihi siirecle karsilasiyoruz. Islim'in ortaya



ciktigt Arap Yarimadasi, bliyilik bir kiiltiir ve medeniyet tarihine sahip degildi. Sasani (Fars) ve
Bizans (Roma) gibi iki biiyiik siyasi giiciin ve kiiltiiriin ortasinda, ama ikisinden de uzak olan bu
cografya, Islam medeniyetinin tarihi gelisimi acisindan énemli bir avantaj sunmaktaydi. Ciinkii notr
hatta zayif bir kiiltiir zemininde ortaya ¢ikan Islam dini, kendi kiiltiir ve medeniyet kodlarini 6zgiir bir
sekilde olusturma sansina sahip oldu. Yaklasik yiiz y1l sonra islAm'in cografi simrlar1 genisleyip ilk
Miisliimanlar farkl kiiltiir ve medeniyetlerle karsi

karsiya geldiklerinde, kusatic1 bir diinya goriisiine ve gii¢lii bir ben bilincine ve 6zgilivene sahip
idiler. Sasani, Cin yahut Roma kiiltiiriiniin ortasinda dogan ve yayilmaya ¢alisan bir islam, herhalde
cok farkli bir tarihi tecriibeye sahip olurdu. Nitekim Hiristiyanligin yasadig temel tarihi sorunlardan
birinin bu olduguna yukarida kisaca temas ettik.

Islam medeniyetinin kurucu unsurlari, ayni zamanda Islam dininin temel kaynaklaridir. Yeni bir
vahiy olarak gonderilen Kur an ve onun hayata ge¢irilmis hali olan Hz. Peygamber'in siinneti, sadece
ilk Miisliimanlar toplulugunun degil, aym zamanda klasik Islam medeniyetinin de temellerini
olusturur. Kisa siirede gelisen IslAm mimarisi ve sanat1, kelam ve felsefesi, tasavvuf diisiincesi, dini
ilimler, hukuk kavrami, Miisliiman olmayan dini ve kiiltiirel gruplarla iliskiler, siyasi yonetin bigimi
ve temel ekonomik kurallar, bu iki kurucu kaynaktan beslenmistir.

Kur an ve siinnet, Islam medeniyetinin inan¢ ve ahlak sistemini, yasam bi¢imini ve hukuk diizenini
belirlemis; sosyal, siyasi ve kiiltiirel hayata iliskin diger konular, Miisliiman toplulugun yorum ve
insiyatifine, yani i¢tihadina birakilmustir. Hiristiyanligin tersine Islam, kendisinden dnceki bir hukuk
gelenegini devralmadi; bunun yerine genis manada seriat adim verdigimiz kapsamli bir hukuk sistemi
insa etti. Siiphesiz Is1am hukukuyla Islam 6ncesi hukuk kurallar1 arasinda belli benzerlikler vardir.
Fakat yeni dinin hukuk kurallar1 olarak seriat ve ondan neset eden fikih Yahudi, Hiristiyan yahut pagan
Arap olmaktan ¢ok, Miisliiman bir nitelik tasir. Bu, hizla gelisen ve yayilan Islam toplumlarinin
kendilerine has bir hukuki ve kiiltiirel kimlik gelistirmesini saglanmustir.

Kisa siirede Arap Yarimadasimin disina yayilan Islam, aym zamanda Arap olmayan pek ¢ok etnik
grubun dini haline geldi. Fars, Tirk, Afrikali, Hintli, Afgan, Orta Asyali, Cinli ve Malay pek ¢ok
topluluk hizla Islam'a girdiler ve hem dini hem de kiiltiire]l manada bir Islamlasma siireci yasadilar.
Bu siirecte farkli topluluklar Miisliiman- lasirken aym zamanda klasik Islam kiiltiiriiniin zengin
mozayigini de olusturmaya basladilar. Bir medeniyet ve diinya kiiltiirii haline gelen Islam, ister
istemez, farkli cografya ve kiiltiirlerde farkli renk ve bigimlerde hayat alam buldu. Bugiin dahi Afrika
Miisliimanlig Malay Islam'indan, Bosnak Miisliimanligi Afgan Miisliimanligindan kiiltiirel ve yer yer
dini manada onemli farkliliklar gosterir. Bu, medeniyet haline gelen her dinin yasadigi dogal bir

siirectir.

Bu kiiltiirel ¢esitlenmeye kars1 Islam'in temel dini ve ahlaki ilkeleri muhafaza edilmis, boylece
Islam dedigimiz biitiiniin farkl1 etnik ve kiiltiirel baglamlarda yok olmasinin dniine gegilmistir. Bu
manada Islam, evrensel dini ilkelerle yerel kiiltiirler arasinda bir ¢atisma gérmez. Bu durumun ortaya
¢ikisinda Islam'in din, insan ve kiiltiir anlayis1 merkezi bir rol oynanmustir. Islam'in iki temel kaynag
Kur'an ve siinnet, dinin temel ilkeleri konusunda agik-se¢ik ve yer yer hususi ilkeler koyarken,
kiiltiirel adet ve gelenekler konusunda genel prensipler belirlemis ve bu ikisi arasindaki uyumu
Miisliiman birey ve toplumlarin saglamas1 hedeflenmistir.



Klasik din bilginlerinin altin1 ¢izdigi gibi, islam'in temel ilkeleriyle catismadig miiddetce biitiin
kiiltiirel adet ve gelenekler miibahtir; yani din agisindan nétr bir nitelige sahiptir. Onlar1 alip
uygulamak ya da terk etmek, ilgili toplulugun tercihine birakilmistir. Bu

manada klasik Islam kﬁ.ltiirﬁ, dinin belirledigi ilkeler ¢cer¢evesinde son derece esnek ve dinamik bir
yaptya sahip olmustur. Islam'in birbirinden tamamen farkli cografi, etnik, linguistik ve kiiltiirel
ortamlarda yayilmasi ve kok salmas1 bu esnek kiiltiir politikalar1 sayesinde gerceklesmistir.

Miisliiman diisiiniirlerin IslAm 6ncesi diisiince ve bilim geleneklerine ilgi gdstermesi de ayn
gerekgelere dayanir. Antik Yunan ve Helenizm diisiincesini, Hint ve Cin bilimlerini Islam diinyasina
kazandiran, gelistiren ve bunlara dayanarak yepyeni bir bilim ve felsefe gelenegi insa eden Miisliiman
ilim adamlar1, hakikatin evrenselligi ve siirekliligi ilkesinden hareket ediyorlardi. Eflatun ve
Aristo'nun pagan Yunan toplumunda yetigsmis olmas1 yahut Hint matematikgilerinin ¢ok tanrili Hint
kozmolojisini benimsemis olmasi, onlarin bilim ve diisiinceye katkilarinin kabulii 6niinde bir engel
olarak goriilmiiyordu.

Biitiin bunlar klasik Is1dam medeniyetinin "dini ve kiiltiirel 6teki'ne kars: miisamahal1 ve hosgoriilii
bir tavir gelistirmesini saglanustir. Hukukta ehl-1 kitap ve zimmi kavramlariyla hayat bulan hosgorii
yaklasim, kiiltiir alamnda farkl1 geleneklerin islam dairesine tedrici olarak girmesiyle derinlik
kazand1. Boylece Islam medeniyeti, kendisine 6zgii diinya goriisii ve sosyal-hu- kuki yapisiyla bir
tarafta yeni bir toplum ve kiiltiir iiretirken Gte tarafta irtibata gectigi biitiin kiiltiirler1 kendi medeniyet
havzasinda eritmeyi basardi.

Bunda Islam'in yayilis seriiveninin énemli bir rolii oldugunu sdyleyebiliriz. Hz. Muhammed'in
vefatindan kisa bir siire sonra Arap Yarimadasimn disina hizla

yayilan Islam, déneminin biitiin biiyiik kiiltiir ve dinleriyle bir sekilde irtibata gecti. Bu kiiltiirler uzun
bir liste olusturuyor: Cahiliye Araplari, iran ve Mezopotamya'da- ki Mazdekler, cesitli Hiristiyan
mezhepleri (Nestlriler, Monofizitler, Ortodoks Melkitler, Kuzey Afrika'daki Ortodoks Latinler),
Yahudiler, Filistin'deki Samaritler, Mandeanlar, Harranlilar, Maniciler, Budistler ve Hindular,

Afrika'daki kabile dinleri, Tiirklerin de eski dini olan Samanizm ve biitiin bunlarin ¢esitli alt kollar1.?

Bu hizl1 yayilma doneminde Miisliiman hukuk¢ularin ehl-1 kitap kavramim esnek bir sekilde
kullandigint ve yeni karsilagilan dinlere uyarladigim gériiyoruz. Bunun kayda deger 6rneklerinden
biri, donemin Hanefi ve Maliki ulemasimn Hindular1 ehl-i kitaptan kabul etmesidir.* Hindular
konusunda benzer bir tavra {inlii kelAmc1 ve dinler tarih¢isi Ibn Hazm'da (994-1064) da rastliyoruz.
Kendisinden 6nce Hindistan'a gidip bu kitamn 1lk antropolojik envanterini ¢ikaran ve {inlii Kitabii
Tahkiki ma 1i'l- Hind kitabim yazan Bir(ini gibi, ibn Hazm da Hindularin (Brahmanlarm) goriiniirdeki
cok tanril1 inang sistemlerine ragmen, temelde tek tanriya inandiklarini soyler: "Berahime

(Brahmanlar) tipki bizim gibi tanrimin tek olduguna inanirlar; fakat peygamberligi reddederler.">
Hindular i¢in "Din konusunda bizden biitiiniiyle farklidirlar ¢iinkii biz onlarin inandig1 hi¢bir seye
inanmay1z" diyen Bir(ini, bu temel farka ragmen, Hint diisiince ve kiiltliriinii en ince ayrintisina kadar
incelemeye devam eder. Bir(ini'ye gore "Adalet, tipki sadakat gibi, bizatihi kendisi i¢in arzu edilen
bir seydir" ve Hindularin inang ve adetlerini oldugu gibi aktarmak adalet ve sadakatin geregidir. Bu
yiizden Bir(inl "Bu inang¢ ve adetler Miisliimanlara biitiiniiyle kabul edilemez goriinse bile, biz
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sadece bunlarin Hindularin inanglar1 oldugunu sdyler, miidafaasin onlara birakiriz" der.6

Diger din ve kiiltiirlere yonelik bu bakis acisinin sekillenmesinde "ilim Cin'de bile olsa talep
ediniz" hadisi gibi dini telkinlerin 6nemli bir rol oynadigim séyleyebiliriz. Burada "ilim" ile genel
manada bilginin (diisiince, bilim, edebiyat, sanat), "Cin" ile de uzak diyarlarin kastedildigi
anlasiliyor. Hakikatin evrenselligi fikri pek ¢ok Kur'an ayetinde de ifade edilir. "Her iimmetin bir
resulii vardir" (Ytnus, 10/47) ve "Higbir iimmet yoktur ki i¢lerinde bir el¢i olmasin" (Fatir, 35/24)
diyen Kur'an'in Miisliimanlarin Isldm dncesi ve sonras1 bagka kiiltiirler hakkindaki algilamalarim
derinden etkiledigini séyleyebiliriz.

Islam kiiltiir ve edebiyat tarihinde, bunun kayda deger tezahiirleri oldugunu belirtelim. Ornegin X.
yiizyilin tinlii diisiiniirlerinden EbQ Stileyman es-Sicistani, farkli toplumlarin faziletlerini anlatirken,
tic kadim topluluga farkli yetenekler atfeder. Sicistani'ye gore "Hikmet Yunanlilarin zihnine,

Araplarin diline, Farisile- rin kalbine ve Cinlilerin eline indirilmistir."” Buna gore Yunanlilar felsefe
ve spekiilatif diisiincede, Araplar dil ve hitabette, Farisiler siir ve sanatta, Cinliler de teknoloji ve el
sanatlarinda temaytiz etmisler ve insanligin ortak kiiltiirtine katkida bulunmuslardir. Tabakatii'l-iimem
(Toplumlarin Simflan) kitabimin yazar1 Said el-Endeliisi (6. 1070), toplumlar1 ilme katkilarina gore
iki stmifa ayirir: "Aralarindaki inang farkliliklarina ragmen biitiin toplumlar iki sinifa ayrilir. Birinci
stmf ilmi gelistirmis, ilim sanatimn gelismesini saglamig ve bilimsel bilginin degisik yonlerini
yaymustir. Ikinci simf ise ilme yeteri kadar katkida bulunmamus ve bdylece ilmi agidan iiretken
toplumlar sinifina girme serefine ulasamamustir."®

Bir diger iinlii yazar Cahiz (6. 869) Kitabii'l-Buhala'da (Cimriler Kitabi), IX. yiizy1l gibi erken bir
donemde Yunanlilar hakkinda sdylenmis sOyle bir soz aktarir: "Bizansli1 Yunanlilarin biitiin
toplumlarin en cimrisi ve tamahkar1 oldugunu ispat eden seylerden biri de dillerinde (Yunancada)
comertlik kelimesinin bulunmamasidir." Céhiz, Tahir el-Esir adl1 birinden aktardig bu s6zii bir baska
degerlendirmeyle tamamlar ve baz kimselerin Iranlilarin sahtekarligina delil olarak Fars- ¢ada
Arapgadaki "nasihat" (samimi tavsiye) kelimesinin bulunmayisina dikkat ¢ektiklerini nakleder. Ciinkii
"Insanlar sadece kullanma ihtiyac1 duyduklar1 seylere isim verirler; bdyle bir kelimeye gerek

olmadiginda, ona duyulan ihtiya¢ da ortadan kalkar."® Cahiz'in bu ince polemik iizerinden, her



toplumun art1 ve eksileri oldugunu vurgulamak istedigi anlasiliyor. Benzer bir bakis acisiyla diisiince
tarihinde uzun bir yiiriiyiise ¢ikan Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-halide (Ezeli Hikmet) adl1 eserinde

biitiin kiiltiirlerden derledigi hikmetli sdzleri, insanlik tarihinin ortak miras1 olarak degerlendirir. ibn
Miskeveyh'e gore kitabinin amaci "biitiin din ve uluslardan bilgelerin hikmetli s6zlerini" toplamak ve

gelecek nesillere aktarmaktir. 1

Hakikatin tarith boyunca farkli toplum ve dillerde ifade edildigine duyulan inan¢, Miisliiman
filozoflarin Yunan, Hint ve diger diisiince geleneklerine bakisim derinden etkilemistir. Israkilik
ekoliiniin kurucusu Sehabeddin Siihreverdi, bunu "hikmet tarihi"nin degismez ilkelerinden biri olarak
vazeder: "Hikmetin bu (bahsettigimiz) dénemde bulunmadigini zannetme. Hayir! Alem hikmetten ve
onu agik-secik delillerle ifade eden bilge kisiden higbir zaman yoksun olmaz. Bu kisi,

Allah'in yeryliziindeki halifesidir ve bu, yer ve gokler varolmaya devam ettigi miiddetce boyle

kalacaktir."!! Bu ciimleyi serh eden Siihreverdi'nin iinlii talebesi Seh- reziri soyle der: "flahi inayet,
bu evrenin varligini irade ettiginden, onun 1yilik tizere olmasini da emretmistir. Evrenin iyiligi ise
ancak bir din ve hukuk getiren peygamberler ve hikemi ve rasyonel bilgide derinlesmis hakimler

sayesinde miimkiindiir."!?

Bati medeniyeti gibi IslAm medeniyeti de modern donemde koklii kirilmalar yasadi. Geleneksel
diinya goriisiiniin terkedildigi modern donemde, Miisliiman toplumlar Avrupa emperyalizmine ve
yayilmacilifina kars1 uzun miicadeleler vermek zorunda kaldilar. ingiliz ve Fransizlar basta olmak
lizere, Avrupalilar sadece islam topraklarim isgal etmediler; aym zamanda klasik Islam gelenegiyle
irtibatim koparmus yeni siyasi ve fikri elitler iirettiler. Modernlesme adina yasanan sekiilerles- me ve
koksiizlesme, Islam toplumlarinda Batiya kars: derin bir siiphe yaratti. Bugiin bu siiphe, yasadiginmz
kolonyalizm sonras1 donemde de devam ediyor.

Miisliiman toplumlarin modernlesme tarihi, aym zamanda Avrupa kolonyalizminin tarihidir. XIX
ve XX. ylizyillarda uzun siire isgal altinda yasayan Miisliiman toplumlar, son iki yiizyildir Bati
medeniyetine bir "oteki" olarak bakiyor. Buradaki "6teki" bizim disimizdaki bir toplum ya da kiiltiirii
degil, "ben-idrakimizi" belirleyen karsit unsurlardan birini ifade ediyor. Klasik islam medeniyetiyle
modern Bati1 toplumlar1 arasinda yapilan mukayeseler, bu "psikolojik bagimlilik" halinin bir
yanstmasidir. Bu tavir daha popiiler diizeyde komplo teorileri seklinde ortaya ¢ikiyor ve boylece
Miisliiman toplumlardaki hemen biitiin sorunlar dis gii¢lerin bir

oyunu olarak gortliiyor. Bu "dis giicler"in Cin ya da Afrika degil, Avrupa ve Amerika olmasi bir
tesadiif degildir.

Islam ve Bati medeniyetlerinden bahsederken, bu iki medeniyetin yukarida kisaca temas ettigimiz
ana O0zelliklerini ve tarihi olusumlarim akilda tutmamz gerekiyor. Her iki medeniyetin uzun ve
karmasik tarihlerini, evrim ve kirilmalarim, inis ve ¢ikislarim g6z ardi ederek saglikli bir tahlil
yapmamiz miimkiin degildir. Nasil bin dort yiiz yillik Islam tarihi tek bir kelime ya da kavrama
indirgenemeyecek kadar renkli, zengin ve ¢ok yonlii ise, aym sekilde Bati medeniyeti de kendi i¢inde
farkl1 renk ve tonlara sahiptir. Siiphesiz Batililarin Islam't homojen ve tekdiize bir yap1 olarak
gdrmesi biiyiik bir hatadir. Iletisim araclarinin bu kadar gelistigi diinyanuzda insanlarin Islam ve
Miisliiman toplumlar hakkinda genel gecger hiikiimler, 6nyargilar ve carpik algilara sahip olmasi,



affedilebilir bir hata degildir. Fakat aym sekilde tersinden bir oryantalizmle Batinin tekdiize, homojen
ve monolitik bir diinya oldugunu sdylemek de yanlistir. Kitabin ilerleyen sayfalarinda bu niianslarin
bir kismuina temas edecegiz. Simdi islam ve Bati medeniyetleri hakkindaki bu agiklamalardan sonra,
Islam'in Bati'da nasil algilandigina bakabiliriz. Iki diinya arasinda daha iyi bir iletisim ve belki de bir
yakinlagsma olacaksa, bu nilans ve ayrintilara azami bir 6zen géstermek zorunday1z.

Tkinci Bolim
UC ISLAM ALGISI
TEOLOJIK, SIYASI VE KULTUREL MEYDAN OKUMA

Islam'in tarih sahnesine ¢ikti1 VII. yiizy1lda, Hiristiyanlik Avrupa'nin ortalarindan Arap
Yarimadasina kadar yayilmus bir dindi. Islam ve Hz. Muhammed hakkinda ilk bilgi sahibi olan
Hiristiyanlar, doguda yasayan Hiristiyanlardi ve bunlar Siiryani, Nestliri, Monofizit ve Melkit gibi
farkl1 etnik ve mezhebi gruplardan olusuyordu. Katolik kilisesinin ve Avrupa'da yasayan Hiristiyan
topluluklarin Islam ve onun elgisi hakkinda ilk bilgilere ulagmasi ise birkag yiizy1l alacaktir. Asagida
da deginecegimiz gibi, Orta Cag Bat1 diinyasimn temel sorunlarindan biri, islam ve Miisliimanlar
hakkinda ilk elden kaynaklara dayali, saglam ve giivenilir bilgiden yoksun olmasidir. Ne iki ylizyildan
fazla siiren Hagl1 seferleri ne de yedi yiizy1l siiren Endiiliis-islam tecriibesi bu cehalet ve bilgi
eksikliginin oniine gecebilmistir. Bugiinkii Avrupa ve Amerikan kamuoyunun genel egilimleri ve bilgi
seviyesi, bu sorunun hala devam ettigini gésteriyor.

Hiristiyan diinyas1 Islam"1 en basindan itibaren dini-teolojik bir meydan okuma ve rakip olarak
algiladi. Ibrahimi gelenegin son halkas1 oldugunu sdyleyen Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlikla ortak
noktalar1 bulunmasina ragmen, onlara 6nemli elestiriler de yoneltmekteydi.

Islam'in kisa siirede Arap miisrikleri ve Dogu Hiristi- yanlar1 arasinda yayilmasi, rekabet duygusunu
daha da giiclendirdi. Bunu, siyasi tehdit algis1 takip etti. Diger diinya dinleriyle kiyaslandiginda,
biiyiik bir hizla yayilan islam, Hz. Muhammed'in 6liimiinden yiiz y1l sonra Kuzey Afrika, Iran, Irak,
Suriye, Afganistan ve Anadolu'ya kadar yayildi. Islam ordularina kars: siirekli toprak kaybeden
Bizans'in kurtarilmasi, Avrupa'nin ortak davasi haline geldi. X. yiizyi1ldan itibaren siyasi meydan
okumay, kiiltiirel tehdit algisi izleyecektir. Giiclii bir kiiltiir ve medeniyet iireten Islam diinyasi1, X.
yiizylldan XVI. ylizy1lin sonlarina kadar biitiin Avrupa'y1 etkisi altinda bulunduran bir bilim, diisiince
ve egitim gelenegi insa etti. Bu giiclii ilim faaliyeti, sadece skolastik Hiristiyan diinyasim degil, Orta
Cag Yahudi diisiincesini de derinden etkilemistir. islam diisiiniirlerinin etkisi altinda sekillenen
Yahudi kelanu ve Israkiligi bunun tipik drnekleri arasinda zikredilebilir. Simdi bu ii¢ algilama
bi¢imine yakindan goz atalim.

Ibrahimi dinler geleneginin son halkasi olan Islam, yeni bir din oldugunu iddia etmemis, bunun
yerine kendisinden dnceki vahiylerin getirdigi tevhit 6g8retisini teyit ettigini soylemistir. Tevhit
inancinin evrenselligi ve siirekliligi, Islam diisiincesinin temel ilkelerinden biridir. Bunun altim
¢izmek i¢in Kur'an, Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar uzanan peygamberler tarihi ve gesitli
kavimler hakkinda detayl1 bilgiler verir; mukayese ve tahliller yapar. Kur'an'da anlatilan Hz. Adem,
Hz. Nih, Hz. Ibrahim, Hz. Siileyman, Hz. M{isa ve Hz. 1s4 gibi peygamberlerin hayatlar1, aym
zamanda Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplar1 Eski ve Yeni Ahit'te ayrintil1 bir sekilde ele alimr.



Kur'an't duyan

Hiristiyanlarin ilk tepkisi tam da bu noktada ortaya ¢ikar: Kur'an'in anlattig tarih, ayn1 zamanda
Tevrat ve Inciller'in tarihidir. Iki tarihi anlatim arasinda yer yer énemli farkliliklar vardir. Ornegin
Incil, Hz. Ibrahim'in kurban olarak sundugu oglunun Ishak oldugunu sdylerken, Kuran bu kisinin Ismail
oldugunu belirtir. Detaylardaki bu farklara ragmen, Kur'an't okuyan bir Hiristiyanm ortak tarihi
referanslar1 gormezlikten gelmesi miimkiin degildir.

Hiristiyanlar agisindan asil sasirtici olan husus, Kur'an'da Hz. is4 ve Hz. Meryem'e yapilan
atiflardir. Islam, Hz. Isa y1 Tanri'nin oglu degil, elgisi olarak goriir. Her ne kadar Hz. 1sa'nin diinyaya
gelisi mucizevi bir sekilde ger¢eklesmisse de ne Hz. Meryem ne de Hz. 1sa ilahi 6zelliklere sahiptir.
Miisliimanlar, Hz. 1sd'y1 biiylik peygamberlerden biri kabul eder ve ona bu sekilde saygi duyarlar.
Ayni sekilde Kur'an, Hz. 1sa'min ¢carnmha gerilmesi hadisesini farkli sekilde agiklar. Kur'an'in yoru-
muna gore Hz. 1sa ¢armihta 6lmemis, Allah'in katma yiikseltilmis, onun yerine ¢armihta bir bagkas1
6lmiistiir. Ote yandan Hz. Meryem Kur'an'da ismen pek ¢ok defa zikredildigi halde, Incil'de ancak
birka¢ kez anilir. Feminen maneviyatin en 6nemli temsilcisi kabul edilen Hz. Meryem, Miisliimanlar
i¢in kutsal tarihin 6nemli figilirlerinden biridir; fakat higbir zaman "Tanr1'mn annesi" olarak
nitelenmemigtir.

Son olarak Kur'an'in ortaya koydugu ahlak sistemi, Tevrat ve Incil'in ahlak sistemleriyle dnemli
benzerlikler arz eder. Kur'an biitiin ilahi dinler gibi, insan olusun asgari sartim ahlakilik olarak
tammlar. Hirs1zlik, yalancilik, haksiz yere dldiirme, zuliim gibi giinahlar1 yasaklayan Islam, insanlar1
Allah'a ibadet etmeye, 1yilik
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yapmaya, ana-babaya kars1 iyi davranmaya, sadaka vermeye, fakir ve yetimleri korumaya, ortak iyiyi
kurumlar araciligryla yayginlastirmaya davet eder. Bu temel ahlaki ilkeler, diinya dinleri arasinda
ortaktir. Bu noktada Islam'1 sapik bir mezhep olarak géren Hiristiyan teologlar, dziinde yanlis bir
ogretinin bu ahlaki ilkeleri neden ve nasil kurumsallastirdigl sorusunu sormuslar ve bu soruya,
Batinin Islam algis1 acisindan kayda deger cevaplar vermislerdir.

VIII ve IX. yiizyillar, islam karsit1 teolojik polemiklerin yogunlastig1 bir dsnemdir. Bede (6. 735),
Yuhanna ed-Dimagki (Johannes Damascenus) (6. 749) ve 6grencisi Theodore Ebt Kurre (6. 825) gibi

Hiristiyan teologlar1, eserlerinde Islam, Kur'an ve Hz. Muhammed'den bahseden ilk diisiiniirlerdir.!
Eserlerini Arapg¢a, Yunanca ve Siiryanice yazan EbG Kurre, Abbasi Halifesi Me'miin'un sarayinda
Miisliiman kelamcilarla pek ¢ok tartismaya katilmistir. Konumuz agisindan Yuhanna ed-Dimaski
hususi bir dneme sahiptir. Ciinkii Dimaski Orta Caglar boyunca hakim olacak teolojik Islam algisinin
ilk 6nemli temsilcisidir. Dogu Hiristiyan teolojisi lizerine dnemli eserler yazan Dimagki, Emevi
sultamnin sarayinda gorevli olarak calisir. Babas1 Segios Mansir, sarayin mali islerinden sorumlu bir
memurdur. 720 yilinda Kudiis'te inzivaya ¢ekilen Dimagki, burada kaleme aldig1 eserlerinde ilk defa
Islam dinine "Ismailogullarmm sapikligi" olarak atifta bulunur. Araplarin Ismail soyundan geldigine
inanan bu Hiristiyan diisiiniirii i¢in Is1am yeni bir vahiy degil, Hiristiyanligin i¢inden ¢iknus sapik bir
mezheptir. Yine Dimaski'ye gore Hz. Muhammed bir "Sahte peygamberdir; sans eseri Eski ve Yeni
Ahit'1 gormiis, bir Aryan din adanmyla (burada Hiristiyan din
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adamu Bahira'ya atif yapiliyor) karsilastigim iddia etmis ve boylece kendi sapik mezhebini

kurmustur."? Dimaski, isldim'a aym zamanda "deccalin habercisi" olarak atifta bulunur. Bu algilama
bi¢imi Orta Caglar boyunca devam edecek ve bugiine kadar uzanacaktir.

Biitiin bu polemiklere ragmen Dogu Hiristiyanla- r1, Islam'in teolojik ve hukuki yaklagimlar1
karsisinda topyekiin bir red ve ¢atismaya yonelmemislerdir. Bunun en ¢arpict 6rnegini Hach seferleri
sirasinda Arap Hiristiyanlarimin Avrupali savascilara karsi aldiklar: tavirda goriiyoruz. Birkag
asirdir Memlik yonetimi altinda Miisliimanlarla baris i¢inde yasayan Hiristiyan Araplar, "Frenk'"ler
olarak bilinen Haglilarla isbirligi yapmaya yanasmadilar. Yabanci ve uzaktaki bir kilise tarafindan
yonetilmektense, Miisliiman idaresi altinda kendi 6zerkliklerini korumay1 yegleyen ve yerel barisin
bozulmasina kars1 olan oryantal Hiristiyanlar, birkag istisnal hadise disinda, genellikle ya

Miisliimanlarin yamnda saf tuttular ya da ¢atismalarin disinda kaldilar.3

Kisaca ifade etmek gerekirse, Islim Yahudi ve Hiris- tiyanlari tevhid inancim zedelemekle
sucladigr halde, onlara hukuki bir statii vermis ve din 6zgirliiklerini giivence altina almustir. Dinler
tarihinde bir ilk olan bu tavir, Islam'in Hiristiyan hakimiyeti altindaki bolgelere hizla yayilmasim
saglams ve Hiristiyanlarin islam karsitt muhalefetini kismen yumusatici bir etkiye sahip olmustur.
Islam, Yahudilige kars1 tevhid inancimn evrenselligini vurgulamus ve ilahi vahyin belirli bir ulusun
dini olmasi fikrine kars1 ¢ikmustir. Yahudilerin "secilmis topluluk” inancim reddeden Islam, Yahudi

din adamlarimn muhalefetiyle karsilagnustir. Katolik kilisesinin Tanr1 ile birey ve toplum arasinda
zorunlu bir
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araci olarak gordiigii din adamlar1 simfini da reddeden Islam, Orta Cag Avrupasi'nda yer yer "avamin
dini" olarak goriilmiistiir.

Bu dini ve teolojik meydan okumaya kisa siirede siyasi tehdit algis1 eklenecektir. Yahudiligin
aksine Islam higbir zaman bir "diaspora dini" olmanustir. Istisnalar1 olmakla beraber Miisliiman
topluluklarin azinlik halinde yasamasi, modern donemde ortaya ¢ikan bir durumdur. Miisliiman
toplumlar, Yahudilerin tersine, "cografi boliinmiisliikk" sorunuyla da genellikle karsilagsmamuslardir.
Klasik donemde oldugu gibi bugiin de islam cografyas: belli bir toprak biitiinliigii ve siirekliligi arz
eder. Bu, Islam kiiltiir ve medeniyetinin ¢ok genis bir cografyada kok salmasimn &nemli
sebeplerinden biridir.

Hiristiyanli§in yayilmasiyla mukayese ettigimizde, Islam'in farkl: bir tecriibeye sahip oldugunu
goriiyoruz. Avrupa'nin bir Hiristiyan kitast haline gelmesi yaklasik bin y1l stirmiistiir. Kuzey Avrupa
ve dzellikle Kuzey Ingiltere, IX. yiizyilin ortalaria kadar Hiristiyanliga direnmis, Hiristiyanlik
oncesi geleneklerinden vazge¢gmemistir. Bunun tersine islam, VIII. yiizyildan itibaren hizla yayilmis
ve ¢ok genis bir cografi alana hiikkmetmeye baslamistir. Emevi ordularinin Giiney Avrupa'ya ilk olarak
711 yilinda ayak basmasi, bu siirecin hiz1 hakkinda bir fikir verebilir. Emeviler (661-750) ve
Abbasiler (750-1258) déneminde islam diinyasinin simrlar1 Kuzey Afrika, Mezopotamya, iran ve
Horasan bolgelerine ulasirken, Biiyiik Selguklu Devleti (1038-1157), Anadolu Selguklu Devleti
(1076-1308) ve Osmanlilar (1299-1908) zamamnda Balkanlar, Anadolu ve Orta Asya ile Afrika'nin
i¢lerine kadar genislemistir.
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Bu hizl1 siyasi ve cografi yayilim, Bati Hiristiyan diinyasinda biiyiik infiallere yol a¢gmus,
kiyametin yaklastig1 inancim gliclendirmistir. Daha once Hiristiyan devletlerin himayesi altinda olan
topraklarin Miisliiman idaresine ge¢mesi, Katolik kilisesinin Avrupa'daki yoneticiler iizerinde baski
uygulamasina firsat vermistir. Islam'in bir "kili¢ dini" oldugu, yani siddet yoluyla yayi1ldig inancimn
bu dénemde Avrupa'da ikna edici bir sdylem haline geldigini goriiyoruz. Hagli seferlerinin
diizenlenmesinde "giineyden gelen Islam tehdidi" etkin bir sekilde kullamlmustir. Islam'1 sapik bir
ogreti, Hz. Muhammed'i de biiyiicii ve sahte bir peygamber olarak géren Avrupalilar i¢in Islam'in
hizl1 yayilimmu izah edecek iki temel argliman da boylece ortaya ¢ikmus oluyordu: Siddet ve cinsellik.

Hz. Muhammed'in insanlar1 zorla Miisliiman yapti81, Islam'a girmeyi reddedenleri 61diirttiigii
seklindeki soylentiler, kisa siirede biiyii ve cinsellik ile birlestirilecektir. Buna gére Hz. Muhammed,
zaten yar1 akill1 ve bedevi olan Araplar1 kendi dinine ¢ekmek i¢in biiyliyl kullanmus; erkekleri
kandirmak i¢in de onlara kadinlar iizerinde her tiir cinsel 6zgiirliik ve tasarruf hakkim taninus, onlara
bu diinyada cariyeler, cennette huriler vadetmistir. Cinsellik vurgusunun Hz. Muhammed'in sahsina
yonelik saldirilarda da son derece yaygin oldugunu goriiyoruz. Hz. Muhammed'in birden fazla kadinla
evlenmis olmasi, tarihi ve sosyal sartlarindan bagimsiz ele alinmis ve onun sehvet diiskiinii oldugu
fikri yayilmustir. Yine Hz. Muhammed'in Hz. Aise'yle geng yasta evlenmesi de pek ¢cok polemigin
konusu olmustur. Siddet ve cinsellik temalar1, Orta Caglar boyunca Islam ve Hz. Muhammed



hakkindaki imajin degismeyen
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unsurlar1 olacaktir. Ayn iki temamn Hollywood filmlerinden karikatiirlere kadar bugiin Islam
toplumlar1 ve Araplar hakkinda kullanliyor olmas1 dikkat ¢ekici bir husustur.

Teolojik ve siyasi meydan okuma algisina IX ve X. yiizyillardan sonra kiiltiirel tehdit algisi
eklenecektir. Bu donemde Is1am medeniyetinin bilim, diisiince ve sanat alanlarinda 6énemli atilimlar
yaptigin, Islam 6ncesi diisiince ve bilim geleneklerini dziimseyerek yeni bir sentez iirettigini
goriiyoruz. XVI. yiizy1lin ortalarina kadar diinyamn en biiyiik bilim ve diisiince merkezleri Islam
topraklarinda bulunmaktaydi. Endiiliis'te Yahudi ve Hiristiyan aileler ¢ocuklarinin iyi bir egitim
almas1 i¢in Miisliiman medreselerini ve arastirma merkezlerini tercih etmekteydi. Arapga, Yahudi ve
Hiristiyanlar arasinda da bir bilim ve diisiince dili olarak kabul edilmisti. Ibn Meymi{in (Moses
Maimonides) gibi tinlii Yahudi ilahiyat¢ilarimin eserlerini Arapga kaleme almus olmalari, bu etkinin
boyutlarim gostermektedir.

Islam diisiince ve kiiltiirii, 6zellikle Giiney Avrupa'nin okumus kesimleri arasinda IX. yiizy1l gibi
erken bir dénemde etkili olmaya baslayacaktir. Bu donemde yasamus Alvaros adli Ispanyol'un
asagidaki yakaris1 bunu teyit ediyor:

Benim Hiristiyan kardeslerim, Araplarin siir ve ask hikdyelerinden zevk aliyorlar. Miisliiman kelamci
ve filozoflarin eserlerini onlar1 reddetmek i¢in degil, Arapgayr dogru ve seckin bir sekilde konusmak
i¢in inceliyorlar. Bugiin kutsal metinlerimiz tizerine yazilmis Latince serhleri okuyan kilise disindan
birini nerede bulabilirsiniz? Incilleri, peygamberleri ve havarileri okuyan kim var? Heyhat! Yetenek-
leriyle temayiiz etmis geng Hiristiyanlar Arapgadan baska

bir dil yahut edebiyattan haberdar bile degiller. Arapga kitaplar1 biiyiik bir dikkat ve heyecanla
okuyorlar. Biiyiik masraflar yaparak bu kitaplar1 topluyor ve her yerde Arap kiiltliriine 6vgiiler

yagdiriyorlar.*

Arapga bilim ve felsefe eserlerinin Latinceye terclime edilmeye baslandigr XI. ylizyildan itibaren
Islam diisiincesi ve kiiltiirii, Avrupa iizerinde etkili olmaya basladi. Antik Yunana ait pek ¢ok eseri ilk
olarak Arapca terciimelerinden okuyan Latin diisiiniirleri; Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazzali, Thvan-1
Safa, Ibn Riisd, Ibn Bacce, ibn Tufeyl, Ebl Bekir er-Raz gibi filozoflarin eserlerini okumakta ve
fikirlerini tartismaktaydi. Onemli felsefi konularda Miisliiman diisiiniirlerin goriislerini goz ard
etmek miimkiin degildi. Orta Cag dini diislincesine damgasini vuran ve "Bati'nm Gazzalisi"
diyebilecegimiz St. Thomas Aquinas, Sununa Theologia adl1 eserinde Ibn Sina ve ibn Riisd'e iki
yiizden fazla yerde isim vererek atifta bulunur.

Islam diisiincesinin Latin entelektiielleri ve din adamlar: iizerindeki derin etkisini pek ¢ok alanda
gdrmekteyiz. "Latin Ibn Riisdciiliigii" diye iin salan diisiince hareketi, XIII ve XIV. yiizyillarda
Avrupa'da hararetli tartismalara ve skolastik diisiiniirler arasinda kamplagmalara yol agacaktir. Latin
Ibn Riisdciiliigii'nii Hiristiyan teolojisine ve dolayisiyla Katolik kilisesinin otoritesine kars: bir tehdit
olarak goren Paris Piskoposu Tempier, 1217 yilinda bir deklarasyon yayimlar ve Orta Caglarda
"sarih" olarak bilinen Ibn Riisd u ve onun Latin takipgilerini sapiklikla suclar. 219 maddeden olusan



deklarasyonda Latin Ibn Riigdetliigi'niin Hiristiyan teolojisine gore reddedilmesi gereken yonleri
ayrintili bir sekilde anlatilir. Islam diisiincesinin Hiristiyan diinya

lizerindeki etkisine son vermeye kararli olan Piskopos Tempier, Paris Meydami'nda Ibn Riisd'iin
kitaplarim toplu olarak yakar.’

Bu donemde 6ncelikle Endiiliis, yani Giiney Avrupa tizerinden ger¢eklesen kiiltiirel etkilesim
sonucunda Avrupali diisiiniirler, islam bilim, egitim ve diisiince geleneginden énemli aktarimlar
yapacaklardir. Miisliiman bilim adamlarimn optik, cerrahi, astronomi ve matematik alamndaki
calismalar1, XVI ve XVIL. yiizyillarda ortaya ¢ikan bilim devriminin temellerini atacaktir. Ornegin
Kepler'in iinlii astronomik tablolar1, Ibnii's-Satir ve Nasiriiddin-i T(si gibi bilim adamlarimn
gelistirdigi ve Arapcada "zic" denilen tablolara dayanmaktayda.

Miisliiman e8itim kurumlari, yani medreseler ve medrese disindaki arastirma kurumlari, terciime
odalar1 ve aym zamanda bilimsel arastirma kurumlar1 olan rasathane ve hastaneler, Avrupa'daki kolej
ve {iniversite sisteminin gelisimini dogrudan etkilemistir. Ornegin "kampiis sistemi", ilk olarak
medreselerde uygulanmustir. Doktora, kiirsii, ciibbe gibi uygulamalar, yine Islam egitim sisteminden
alinmustir.%

Felsefe ve diisiince alaninda da Islam'in Bat1 {izerinde derin etkilerinin oldugunu giiriiyoruz.
Miisliiman Peripatetikler Ibn Sina ve Ibn Riisd'iin disinda pek ¢ok Islam filozofunun eseri de
Latinceye terciime edilmis ve bdylece yeni felsefi edebiyat tiirleri gelistirilmistir. Ibn Tufeyl'in Hay b.
Yakzan adl1 felsefi romani, "dogal teoloji" tiiriiniin en basarili 6rnegi olarak benimsenmis ve Daniel
Defoe'nun tinlii roman1 Robenson Cruzoe'da edebi bir form kazannmistir. Edward Pococke the Younger
(6. 1727), ibn Tufeyl'in eserini Latinceye Philosophus

Autodidacticus (Kendi Kendine Ogrenen Filozof) ad1 altinda terciime etmistir.” Orta Caglarin en
onemli edebiyat ve teoloji eseri olan Dante'nin [lahi Komedya s1, Hz. Muhammed'in miracini anlatan
Miragname literatiiriiniin izlerini yansitir. ibn Bacce'nin Tedbirii'l-miitevahhid adl1 eserinde
gelistirdigi "bireysel yasam" felsefesi Latinler arasinda tartisilmus, birey ve toplum iligkileri {izerine
farkli goriislerin ileri siirtilmesine imkan saglamstir.

Orta Caglar boyunca Avrupa'da horgoriilen ve sik sik kovusturmaya ugrayan Yahudi diistiniirler de
Islam diisiincesinden 6nemli 6l¢iide etkilenmislerdir. Ibn Mey- miin (8. 1204), Saadia Gaon (Said b.
Yiisuf el-Feyy(mi; 6. 942), Solomon Ibn Cebirol (6. 1058), Bahya b. Pakuda (6. XI. yiizy1lin ortalar1)
ve Siihreverdi'nin Hikmetii'l-israk adl1 bas yapitina dnemli bir serh yazan ibn Kemmine (6. 1284)
gibi Yahudi kelamci ve filozoflar1, Orta Cag Yahudi diisiincesini Islam tefekkiir geleneginden derin
etkiler alarak olusturmuslardir.

Bu derin kiiltiirel etki, modern ¢caglara kadar devam edecektir. Avrupa rasyonalizmine kars1 bir
tepki olarak ortaya ¢ikan romantik hareket, Omer Hayyam, Sa'di-i Siradzi ve Hafiz gibi Fars siirinin
biiyiik ustalarimn etkisinde kalacaktir. Aym etki, Amerikan diislincesinin 6nde gelen iki filozofu olan
ve "transandantalistler" olarak bilinen Emerson ve Thoreau'nun eserlerinde de acik bir sekilde



goriiliir.® Yine modern dénemlerde Arap ve Fars edebiyatimin baslica eserleri, Bati'da etkisini
sirdiirmiistiir. Binbir Gece Masallar1 ve bu biiyiik edebi eserden alinan Alaaddin ve Sihirli Lambasi,
Sinbad, Sehrazat ve Ali Baba ve Kirk Haramiler gibi karakter ve hikayeler,

cagdas Bati edebiyatinda yasamaya devam etmektedir.
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Kiiltiirel etkilesimin bu kadar yogun yasanmasina ragmen, teolojik ve siyasi tehdit algisi, Orta Cag
Avrupa'siin Islam tasavvurunu pek ¢ok agidan belirlemis, bu siire¢ giiniimiize kadar uzanmustir.
Ronesans'la beraber belirginlesen bir tavrin ilk niivelerini bu doneme geri gotiirmek miimkiindiir.
Avrupalilar bir din olarak Islam'1, bir kiiltiir ve medeniyet olarak islAm'dan kesin olarak ayirnus;
birincisine siddetle karsi ¢ikarken ikincisine hayranlikla bakmis ve ondan etkilenmistir.

Bu ayrim yer yer o kadar keskin bir nitelik kazanmistir ki Is1am hakkinda béliik pérgiik bilgiye
sahip olan Avrupalilar, Islam kiiltiir ve medeniyetinin basarilarinin islam dinine ragmen
gerceklestirildigine inanmustir. Islam filozoflarinin etkisine kayitsiz kalamayan Roger Bacon (1214-
1294) gibi skolastik diisiiniirler, Farabi ve Ibn Sina'nin aslinda Hiristiyan oldugunu, gizlice vaftiz
olduklarim ve sadece Miisliimanlarin siddetinden emin olmak i¢in kendilerini zahirde Miisliiman
olarak gosterdiklerini sdyleyecektir. Zira Bacon'a gore, Farabi ve Ibn Sina gibi birinci simf
filozoflarin, Islam gibi sapik ve irrasyonel bir dine mensup olmasi diisiiniilemezdi. Islam dini ile
Islam kiiltiirii arasindaki bu zitlik iliskisi, Orta Caglardan giiniimiize kadar Batil1 Islam algisini
belirlemeye devam edecektir. Bdylece Islam'in teolojik, siyasi ve kiiltiirel bir tehdit olarak
algilanmasinin temelleri, iki medeniyetin iliskiye gectigi VIII ve IX. ylizyillarda atilmistir. Bu
yiizyillar aym zamanda IslAm ve Bizans toplumlarinin samldigindan daha fazla alisveris halinde
oldugu bir déonemdir.
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Uctincii Boliim ISLAM VE BIZANS
MEDENIYETLERIN GECISKENLIGI SORUNU

Toplumlar, kendilerinden onceki diislince birikimlerini elestirel bir sekilde 6ziimseyip yeni sentezler
tiretebildikleri dl¢iide evrensel bir medeniyet tecriibesine sahip olabilmislerdir. Kadim Misir, Hint,
Cin, Aztek ve Inka gibi "yerel medeniyetlerin tersine, Islam ve Bati medeniyetleri hem diger kiiltiir ve
diistince birikimlerini biiylik 6l¢iide benimseyerek doniistiirmiis hem de evrensellik iddiasinda
bulunmuslardir. Islam ve Bati medeniyetleri arasinda devam eden gerginligin temel sebeplerinden
biri de budur. Her 1ki medeniyet de etnik, kiiltiirel ve dini manada lokal kalmay1 reddetmekte,
evrensel bir "medeniyet grameri" insa etmeye calismaktadir. Bir baska ifadeyle Islam ve Bat,



evrensellik iddiasinda bulunan iki medeniyettir.

Medeniyet kavramu, bir diinya goriisliniin (Wel- tanschauung) zaman ve mekan, yani tarih ve
cografya boyutunda tezahiir ve tecessiim etmis halidir. Bu genis anlanuyla medeniyet, insan hayatina
iligkin maddi ve manevi biitiin temel unsurlar1 kapsar: Diisiince, bilim, sanat, mimari, yonetim,
ekonomik iiretim ve paylasim, adetler, inanglar vb. Insanlik, biitiin bireylerin katildig ortak payda
iken, medeniyetler farkli kimlik ve aidiyet

cerceveleri sunarlar. Bu manada islam ve Bati gibi birbirinden farkli ve es zamanli medeniyet
tecriibelerinden bahsedebiliriz.

Medeniyet tecriibesi, evrensel bir ideali hedeflese bile, kendisine 6zgii niteliklere de sahiptir.
Aksi halde farkl1 medeniyetlerden bahsetmemiz miimkiin olamazdi. Islam medeniyeti baslig: altinda
topladigimuz biitiin dini, siyasi, ekonomik, sanatsal, bilimsel ve toplumsal unsurlar islam
medeniyetinin kurucu ilkelerinin rengini tasir. Es zamanli medeniyet tecriibeleri ilke diizeyinde
benzerlikler tasiyabilir; ama bu ilkelerin zaman-mekan boyutunda nasil sekil aldigina baktigimizda,

her medeniyetin kendine 6zgii bir karakteri oldugu goriiliir.!

VIII ve IX. yiizyillarda yesermeye baslayan Islam medeniyetinin Sasani ve Bizans kiiltiirlerinden
aldig etkilere bu acidan bakabiliriz. Kadim Iran ve Roma-Bi- zans geleneklerinin kok saldig
topraklara yayilan Islam toplumlari, esnek kiiltiir politikalar1 izlediler ve bu geleneklerden teoloji,
kiiltiir, siyaset ve sanat alanlarinda belirli etkiler aldilar. ilk dSnem kelamcilari- mn Hiristiyan
teologlarla yaptig1 felsefi tartismalar, klasik islAm kelAminin olusmasina énemli katkilarda bulundu.
Antik Yunan eserlerini Arapgaya terciime eden Siiryaniler ve Hiristiyan Araplar, aym zamanda kelam
ve felsefe alaninda kayda deger bir birikime sahiptiler. Islam diisiincesinde "Birinci Hoca"
Aristo'dan sonra "Ikinci Hoca" olarak bilinen Farabi'nin (6. 950) mantik hocalar1 Yuhanna b. Haylan
(6. 910) ve Ebl Bisr Metta b. Yiinus (6. 940), Bagdat'in 6nde gelen Hiristiyan ilim adamlariydi. Ayn
sekilde Farabi'nin iinlii 6grencisi Yahya b. Adi el-Mantiki (6. 984), Monofizit mezhebine mensup bir
Hiristiyandi. Yahya b. Adinin 6grencisi ve
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Ebi(i Hayyan et-Tevhidi'nin (6. 1023) hocas1 Ebi Siileyman es-Sicistani ise Farabi ekoliiniin en 6nde
gelen Miisliiman filozoflarindan biriydi.

Daha Hz. Muhammed hayattayken Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda dini diisiince ve diyalog
alaninda 6nemli etkilesimler yasannus ve bdylece Islam-Bizans iliskilerine tarihi-fikri bir zemin
hazirlannustir. Bir tahmine gore islam geldiginde Dogu Arap diinyasinda 15 milyon civarinda
Hiristiyan, 200 bin civarinda Yahudi bulunmaktaydi. Hiristiyanlarin sayis1 Hiristiyan Araplarin
Islam'a girmesiyle azalacak; ama Hiristiyan kalmayi tercih eden topluluklar varolmaya devam
edecektir Muaviye zamanminda Medine'deki giivenlik giiclinde 200 kadar Hiristiyamn gérev yapiyor

olmasi1, bu dénemin tipik 6zelliklerinden biridir.?

Ote yandan Bizans ehl-i kitap oldugu icin, ilk Miisliimanlar Sasanilere kars1 Bizans'in tarafim
tutmaktaydilar. Kur'an'da Bizans'a atifta bulunan Rlim suresinin bu hissiyati gliclendirdigini
soyleyebiliriz. Hz Muhammed'in vefatindan dnce Bizans'la diplomatik iliskiler gelistirildigini de



goriiyoruz. Bizans Hiikiimdar1 Herakleios'a gonderilen el¢iler ve mektuplar, islam-Bizans
iliskilerinin Hz. Muhammed zamaninda basladigim gosteriyor. Yine bu donemde Hz. Muhammed'in
ashabindan bir grup, Hiristiyan olan Habesistan Kral1 Necasi'ye siginmis ve kral tarafindan
agirlanmuslardir. Her ne kadar Mite Savasinda Islam ve Bizans ordular kars1 karsiya gelmis ve Hz.
Muhammed biiylik bir ordu hazirlatarak Tebilik Seferi'ne ¢iknmissa da, bu gelismelerde Miisliiman
el¢ilerin oldiiriilmesi ve Herakleios'un Miisliimanlara kars1 biiyiik bir savas hazirlig i¢inde oldugu
sOylentisi etkili olmustur.
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Hiristiyanlarla ilgili iki 6nemli hadise, ilk Miisliiman toplulukla Arabistan ve disindaki Hiristiyan
cemaatler arasinda farkli bir iliskinin gelistigini teyit ediyor. Hz. Muhammed 630 yilinda Mekke'yi
fethettiginde ilk olarak Kabe'ye gider ve Kabe'nin i¢indeki biitiin putlarin kirilmasini emreder. Fakat
bir resmin aynen birakilmasim sdyler. Bu resim, kucaginda Hz. Isa bulunan Hz. Meryem figiiriidiir. Bu
hadise, Hiristiyan ibadet yerlerinin koruma altina alinmasi i¢in 6nemli bir tarihi referans olmus ve
Hz. Omer'in Kudiis'e girdigi giin de uygulanmustir. Ote yandan 631 yilinda Necran'dan Medine'ye
gelen bir grup Hiristiyan, Hz. Muhammed tarafindan agirlanmus ve ibadet vakitleri geldiginde Medine
Miisliimanlarinin dini ve idarl merkezi olan Mescid-i1 Nebevi'nin i¢inde doguya donerek ibadet
etmelerine izin verilmistir.

VIII ve IX. yiizyillarda dini diistince alanindaki etkilesim giderek artmus, pek ¢cok Bizansli teolog
Islam karsit: polemikgi eserler kaleme alirken Miisliiman kelamcilar ve din alimleri de bunlara cevap
vermislerdir. Bu tartismalara yer yer Miisliiman idareciler de katilmistir. 639 veya 644 yilinda
Antakya Patrigi 1. Ioannes ile Miisliiman bir komutan arasinda gectigi rivayet edilen tartisma, islam-
Bizans dini polemiklerinin tespit edilebilen en eski 6rnegidir. Omer b. Abdiilaziz (717-720) ile
Bizans Imparatoru III. Leon (717-741) arasindaki uzun mektuplasma, ayni gelenegi devam ettirmistir.
Konumuzla ilgili bir diger dnemli metin, Har(iniirresid'in imparator VI. Konstantinos'a génderdigi

mektuptur.’ Biitiin bu yazismalarda benzer temalar iglenir. Miisliimanlar Hiristiyanlign teslis,
carmiha gerilme, hag 6niinde egilme gibi inang ve ritiielleri hakkinda elestirel sorular yoneltir,
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bunlarin tarihi kaynaklar ve Kur'an tarafindan nakze- dildigini sdyler ve Hiristiyanlar1 Islam'a davet
ederler. Buna mukabil Hiristiyanlar, kendi inanglarim savunur, Miisliimanlarin hata i¢ginde oldugunu
ve Hz. 1sa'nm mesajini anlamadigim dile getirirler. Bu ddneme ait Islam karsit1 Hiristiyan
polemiklerinde, daha &nce temas ettigimiz, siddet ve cinsellik konular1 giindeme getirilir ve islim'in
Hiristiyanliktan ¢ikma sapik bir din, Hz. Muhammed'in de sahte bir peygamber oldugu konular1
islenir. Biitiin bu elestirilere kars1 doneminin en parlak diistiniirii ve kalem erbab1 olan Mu'tezile
kelamcis1 Cahiz er-Red 'ale'n-Nasara (Hiristiyanliga Reddiye) adli bir eser yazar ve Hiristiyan
polemiklerine cevap verir. Bu tiir polemikler etrafinda diyalog ve gerilim i¢ ige yasanmaya devam



eder.?

Dini etkilesim alamnda Islam-Bizans iliskilerinin bir diger kayda deger yonii, Hiristiyan diisiince
tarihinin biiyiik tartisma konularindan "ikonoklazm hareketi'nin ortaya ¢ikisidir. Ikonoklazm (put-
kiricilik), Hiristiyanligin kutsal figiirlerinin resmedilmesine kars: ¢ikan bir harekettir. ikonoklastlar,
Hiristiyan tasvirlerinin Ahd-i Atik'e ve On Emir'e aykir1 oldugunu, putperestligi cagristirdigim ve
uistelik 11k donem Hiristiyanlar1 arasinda bulunmadigim ileri stirmekteydiler. Buna mukabil tasvirleri
savunanlar, kutsal resimlerin sembolik oldugunu ve putperestlige yol agmadigini savunmaktaydilar.
Ikonoklastik hareket 726-823 yillar1 arasinda Bizans teologlar1 ve idarecileri arasinda biiyiik
tartismalara ve boliinmelere yol agnustir.

Bu doneme damgasini vuran ikonoklazm hareketinin neden ve nasil ortaya ¢iktigi konusunda cesitli
goriisler ileri strtilmiistiir. Bunlar arasinda sik¢a zikredilen islam
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etkisi, bizim konumuzla dogrudan ilgilidir. islam'in pudara ve natiiralist tasvirlere kars: oldugu
Hiristiyanlar tarafindan bilinmekteydi. Bu yasagin islam sanatimin gelisimi iizerindeki olumlu etkisi
de pek ¢ok sanat eserinde goriilmekteydi. Islam inanciyla Islam sanat1 arasindaki bu yakin iliskinin
Dogu Hiristiyanlar tarafindan fark edilmesine sasirmamak gerekiyor. Islam kiiltiiriiniin etkisinde
kalan Hiristiyanlar, tasvirlerden bagimsiz bir dini hayatin imkdnim Miisliiman dini hayatinda ilk elden
gdzlemleme firsati bulmuslardi. Her ne kadar ikonoklastik hareketi savunanlar argiimanlarini islam
oncesi verilere dayandirtyorlarsa da, bu argiimanlarla Islami temalar arasindaki benzerlik kayda

degerdir.”

[k Miisliiman Araplar ve onlarin VIII ve IX. yiizy1l- lardaki takipgileri, Bizanslilarin bilim, sanat
ve kiiltiir alanlarinda oncii bir rol oynadigim biliyorlardi. Her ne kadar Bizanslilar felsefe alaninda
yeni atilimlar yapama- mislarsa da, antik Yunan diisiincesinin korunmasinda dikkate deger bir katki
saglamuslardir. Antik Yunan eserlerinin Arapcaya terciimesinde Bizans'tan aktarilan eserler onemli
bir rol oynamustir. Bu mianada herhangi bir katkida bulunmadan Antik Yunan diisiincesinin aktarilmasi
gdrevini Islam diisiincesinden ¢ok, Bizans ifa etmistir.



VIl ile X. yiizyillar arasinda Emeviler ve Abbasilerle Bizans arasinda yasanan siyasi ¢ekisme ve
catismalarin, aym donemde gerceklesen yogun kiiltiirel etkilesime bir engel teskil etmedigini
goriiyoruz. Miisliiman idareciler ve 1lim adamlari, Arapga kaynaklarda biladii'r-riim (Roma {ilkesi)
olarak gecen Bizans topraklarindan gelen Yunanca eserleri, belli bir filtreden gegirdikten sonra
sahiplenmis, terciime etmis ve Islam diisiincesine

uyarlamuslardir. Ornegin Abbasi Halifesi Eb(i Cafer el-Mansr, Bizans Imparatoru Konstantinos'tan
eski Yunan bilim ve diisiincesine ait eserler istemis ve imparator da Euclid'in linlii geometri eseri
Elementleri gondermis, kitap Arapcaya Kitabii'l-Hendese ya da Kitabii'l- Usl olarak terciime
edilmistir. Bu eser, kisa siirede Orta Cag biliminin temel metinlerinden biri haline gelecektir. Ayni
sekilde Harlinlirresid doneminin en 6nemli bilim ve diisiince adanm olan Cabir b. Hayyan (6. 815),
halifeye Istanbul'dan kendisi igin kitaplar getirtmistir. Bilyiik miitercim Huneyn b. ishak (6. 873),
Bizans topraklarina gitmis ve pek ¢ok Yunanca eserle geri donmiistiir.

Bizans'tan Yunanca eser isteme adeti Me'miin zamamnda da devam edecek ve bu eserler
Me'miin'un 832 yilinda kurdugu arastirma ve terclime merkezi Bey- tiilhikme'de Arapcaya
cevrilecektir. Me'min Kibris'in Bizansli komutani ile yaptigi bir antlasmada kendisine Yunanca
eserlerin gonderilmesini sart kosar. Yine Me'miin {inlii Bizansli matematik¢i ve filozof Leo'yu (0.
869) Bagdat'a getirtmek i¢in Bizans imparatoruna mektuplar yazar ama erken davranan Bizans

imparatoru, Leo'nun maasim artirarak onun Istanbul'da kalmasim saglar.® Bu dénemde Bizans
tizerinden antik Yunan diisiincesine duyulan ilgi efsanevi boyutlar kazanacak ve Me'miin'un tinlii
Aristo riiyasiyla zirveye ulasacaktir. Rivayete gore Me'miin bir gece riiyasinda Aristo'yu goriir ve ona
bazi sorular sorar. Aldig cevaplar iizerine Aristo'nun eserlerinin terciime edilmesini ister.

Bilimsel ve felsefi diisiincenin yan sira sanat, mimarlik ve edebiyat alanlarinda da Miisliimanlarla
Bizanslilar arasinda 6nemli bir etkilesim yasandigini goriiyoruz. Mimarlik ve oymacilik gibi el
sanatlarinda Bizansl
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ustalarin sdhreti Arap Yarimadasi'nda Islam'dan 6nce de bilinmekteydi. Hiristiyanlar1 dini
inanclarindan dolay1 kiyasiya elestiren Cahiz, Bizanslilarin mimarlik, oymacilik, marangozluk, resim,
giizel yaz1 ve miizik alanlarindaki basarilarindan évgiiyle s6z eder. Bizansli ustalar, Islami pek ¢ok
mimari eserin yapiminda gérev almustir. Ornegin Hz. Muhammed zamamnda Kabe'nin tamiri i¢in
Bizansli ustalar kullamlmistir. Medine'deki Mescid-1 Nebevi'nin kandillerle aydinlatilmasi Hiris-
tiyanliktan Islam'a giren Temim ed-Dar{ tarafindan 6nerilmis, Hz. Muhammed de bu sahabe i¢in "Sen
bizi aydinlattin; Allah da seni nurlandirsin" diye dua etmistir.

Emeviler doneminde Suriye'de bulunan Dimagk sehrinin bagkent se¢ilmesinden sonra
Miisliimanlar Bizans mimari gelenegiyle yakin temasa gegerler. Terk edilmis ya da kullamlmayan
kiliselerin onemli bir kismu camiye ¢evrilir. Bu siiregte Bizans mimarisinin kubbe gibi 6nemli
unsurlar1 adapte edilir. Ornegin Sam'daki {inlii Umeyye Camii, eski bir kilise olan Hz. Yahya (St.
John the Baptist) Katedrali'nin kalintilar1 iizerine insa edilmis ve Islim mimarisinin en ihtisaml1

eserlerinden biri haline gelmistir.’

Islam mimarisinin bir diger saheseri olan Kudiis'teki Kubbetii's-sahre ve Hz. Omer Camii,
donemin mimari kiiltiiriinden izler tasir. Mescid-1 Aksa adim verdigimiz alanda bulunan ve 692
yilinda Emevi Halifes1 Abdiilme- lik tarafindan yaptirilan Kubbetii's-sahre, Hz. Muham- med'in
miraca yiikseldigi yer olarak kabul edilir. Islam'in ilk kiblesi olan Mescid-i Aksa bu manada biiyiik
bir dini &neme sahiptir. Buras1 bugiin {i¢ ibrahimi dinin hem bulusma hem de ¢atisma noktasidir.
Mimari agidan Kubbetii's-sahre geometrik 6zellikleri, ¢inileri, hatlari

ve 151810 kullamnuyla Islam mimarisinin giizide yapilarindan biridir. Bu yapinin insasinda Bizansli
Hiristiyan ustalar gorev almustir.

Bu dénemde sekillenmeye baslayan Islam mimarisinin, Bizans yapt mimarisinden belli etkiler
almis olmasi dogaldir. Bu, Islam medeniyetinin kendisine has bir mimari ve sanat geleneginin
olmadig1 anlanuna gelmez. Zira Bizans da dahil olmak iizere, farkl: kiiltiirlerden gelen etkiler Islam
medeniyet havzasinda yeni bir ruh ve bi¢im kazanmistir. Boyle koklii bir dontisiim olmasaydi, bugiin
bir kiliseyi camiden, bir Osmanli sarayint Roma-Bizans sarayindan ayirt etmemiz miimkiin olmazdi.

Diisiince ve sanat alamindaki bu etkilesimin karsilikli oldugunun altin1 ¢izmemiz gerekiyor.
Ozellikle Abbasilerin devletin bagkentini Suriye'den Bagdat'a tasimasiyla, Bizans etkisi giderek
azalacak ve yerini Sasani yani Islam dncesi Iran etkisine birakacaktir. Bu siirecte Farslarm Islam'a
girmesi ve Sasani etkisinin artmas1 énemli bir rol oynanustir. Fakat Bizans etkisinin azalmasinda,
Islam kiiltiir ve medeniyetinin kendi sesini ve kimligini kazanmas: da belirleyici olmustur. Nitekim
IX. yiizy1lin ortalarindan itibaren etkilesim ters istikamette gergceklesecek ve Bizans, 6zellikle mimari
alaninda Islam kiiltiiriinden etkiler almaya baslayacaktir. Bunun en kayda deger 6rnegi 829-842 yillar
arasinda hiikiim siiren imparator Theophilos'un, Bagdat'taki Abbasi sarayim model alarak bugiinkii

Bostanci civarinda yaptirdigl tahmin edilen {inlii Bryas Sarayr'dir.®

IX ve X. yiizyillardan itibaren bir diinya medeniyeti haline gelen Islam kiiltiirii, Avrupa'nin



glineyine yayilacak ve Avrupa kiiltiiriinii egitim, bilim, felsefe, mimari

ve sehircilik alanlarinda etkileyecektir. Bunu takip eden yiizyillarda islam diinyas1 hizla gelisecek,
onlarca etnik ve linguistik gelenegi barindiran bir diinya medeniyeti hiline gelecektir. XVI. yiizyi1lin
sonuna kadar IslAm medeniyeti etkilenen degil, etkileyen bir medeniyet olmaya devam edecek ve
Fas'tan Endonezya'ya kadar ¢ok genis bir cografyada farkl: kiiltiirel sentezler iiretecektir. Dogu Islam
diinyas1 i¢in Avrupa XVIIL. yiizyila kadar 6telerde bir yer olarak kalacak, iki diinya arasinda kayda
deger bir etkilesim s6z konusu olmayacaktir.

Bu donemde iki kiiltiirtin birbirler1 hakkindaki algilama bigimleri, kendiler1 hakkindaki ben-
tasavvurlari tarafindan belirlenmistir. Ornegin Osmanli, Avrupa ve Bati medeniyetini XIX. yiizythn
ortalarina kadar {istiin bir medeniyetten ¢ok, siyasi bir rakip olarak gorecektir. Ozellikle dini degerler
alaninda Islam diinyas1 XX. yiizyihn baslarina kadar 6z giivenini koruyacak ve Avrupa
kolonyalizmiyle siyasi bir sorun olarak miicadele edecektir.

Avrupa'min "6teki" algisi, hem Orta Caglar boyunca hem de modern dénemde yine kendisi
hakkindaki "ben" tasavvuru tarafindan belirlenmistir. Katolik kilisesinin disinda kurtulusun
olmadigina inanan skolastik diinya, dini ve kiiltiirel 6tekini her zaman bir hasim olarak gormiistiir.
Islam medeniyetinin biiyiik eserlerini verdigi donemlerde bu algi bicimi degismeyecek, bilakis kes-
kinlesecektir. Ozellikle Hacli seferleriyle beraber Islam karsiti polemiklerin artmasi, Hz. Muhammed
aleyhinde kitaplarin yazilmasi ve yayginlagsmasi, Osmanlinin yiik- selisiyle beraber yeni bir "Tiirk
1maji'"nm ortaya ¢ikmasi, bu alg1 bigiminin kalic1 sonu¢larindan bazilaridir. Bu siirecin ana
egilimlerini gormek i¢in, Hacli seferlerine ve skolastik doneme kisaca goz atmanmiz gerekiyor.

Kabaca 1000-1500 yillarim kapsayan klasik ve ge¢ Orta Caglarda islam-Bati iliskileri birkac koldan
ilerlemistir. Kuzey ve Bati Avrupa, Islam diinyasina kapilarim kapattigi halde bilim ve felsefe
alanlarinda Miisliiman diisiiniirlerden derin etkiler almistir. Giiney Ispanya ve Sicilya'da yasanan
"convivencia" tecriibesi Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlar1 bir araya getirmis ve ortak bir kiiltiiriin
insasina imkan saglamustir. Ote yandan XI. yiizy1lin sonunda baslayip XIII. yiizyilin ikinci yarisinda
sona eren Hacl1 seferleri, Avrupali Hiristiyanlar: Islam topraklarina getirmis, Miisliimanlara da
"Frenk"leri savas meydamnda tamma imkani vermistir. iki yiizyillik bu miicadele donemi, iki kiiltiir
tizerinde de derin etkiler birakms ve hatirasi modern zamanlara kadar korunmustur. Hacl1 seferleri
ayni zamanda Avrupa tarihinin i¢ dinamiklerini ¢arpici bicimde yansitan bir hadisedir.

1095 yilinda Fransa'min Le Puy sehrinde bir konusma yapan ve sefer ¢agrisinda bulunan Papa II.
Urban, biitiin Avrupa'y1 kutsal topraklar1 "dinsiz sapiklar'm yani Miisliimanlarin elinden kurtarmaya
davet eder. Konugsmasinda dini argiimanlar kullanan Papa, Kudiis'liin de i¢inde bulundugu kutsal
topraklarin Hiristiyanlara ait

oldugunu, Hz. isd'mn burada dogup vaftiz edildigini, ilk kilisenin burada kuruldugunu ve "Tanr1'mn
kralli- &1'n1 yeniden tesis etmek i¢in bu topraklarin mutlaka Hiristiyan idaresine ge¢mesi gerektigini
sOyler. Papa konugsmasinda ne Yahudilerin aym kutsal topraklar tizerinde hak iddiasinda bulunduguna
ne de Miisliimanlarin bolgeye dort buguk ylizy1ldir hakim olduguna deginir. Geg¢ hatirlamus olsa da
Hiristiyan Avrupa derhal harekete gecmeli ve kutsal topraklar: tekrar Tanri'min kralligina katmalidir.

Papa II. Urban, Hacl seferlerine gerek¢e olarak Kudiis'te Hiristiyanlarca Hz. isd'min medfun



olduguna inamlan yere yapilan Kutsal Mezar (Holy Sepulchre) Kili- sesi'nin Fatimi Sultan1 Hakim-
Biemrillah tarafindan yiktirilmasim ve Filistin'deki Hiristiyanlara baski yapilmasini gosterir. Fatimi
sultamnin, XI. yiizy1lin basinda giristigi bu uygulama, hem Fatimi hem de genel islam tarihi agisindan
istisnai bir durumdur. Hakim'in eksantrik kisiligi, tarih ve biyografi kaynaklarinda detayl1 bir sekilde
anlatilir. 1005 yilinda Dariililim adl1 bilim merkezini kuran, Mescidu 1-Hakim adl1 biiyiik caminin
ingasini tamamlayan Hakim, ayni zamanda Sii Islam'inin bir alt kolu olan Diirziligin ortaya ¢ikisinda
da etkin bir rol oynamistir. Kutsal Mezar Kilisesini yiktiran aym Hakim, birka¢ yi1l sonra yiktirdig
baz kiliseleri yeniden yaptiracak ve Hiristiyanlara kars: tekrar miisamahali politikalar izleyecektir.
Papa II. Urbamn ¢eliskilerle dolu Hakim donemini biiyiik bir firsat olarak degerlendirdiginde stiphe
yoktur.

Fakat Hagl1 seferlerinin sadece dini gerekgelerle yapildigim sdylemek miimkiin degil. Papa'nm
dini otoritesini siyasi bir gii¢c haline getirme kaygisinin yam sira, baska etkenlerin de siiregte onemli
bir rol oynadigimn altim

cizmek gerekir. Bunlarin basinda Bati ve Dogu Hiristiyan topluluklarim birlestirme ¢abasi gelir.
Yiizyillardir ayr1 dini ve siyasi otoritelere bagli olan Hiristiyan cemaatlerinin birlesmesi, Avrupa
devletleri i¢in tarihi bir firsat olabilirdi. Papa, Avrupa'nin dini birligini saglama konusunda imparator
ve derebeylerin tam destegine sahipti. Zira dini birlik, Avrupa'nin siyasi simrlarint Arap
Yarimadasi'na kadar genisletebilirdi. Bu manada Hacli seferlerinin Avrupa tarihindeki asil misyonu
Papa, derebeyi ve krallarin hedefledigi bir "birlesik Avrupa" yaratmakti. "Dogudan gelen tehlike"
olarak Islam, bu siireci doguran degil, tetikleyen bir etkendir.

Bu girisime Nestiiriler basta olmak tizere, Dogulu Hiristiyan cemaatlerin ¢ogu karsi ¢ikacaktir.
Nestiiriler, Nicea (Iznik) Konsiilii'niin sonug bildirgesine ilk kars1 ¢ikan gruptu. Nestfirilik, Antakyali
bir din adami olan Nestorius tarafindan kurulmustu ve temel inanc1 Hz. isd'nmin, kendisinde Tanr1
kelimesinin tecelli ettigi bir insan oldugu yolundaydi. Monofizitler ise Iskenderiye piskoposuna bagli
olup Hz. isd'nin tamamen ilahi bir tabiata sahip olduguna inamyorlardi. Bu donemde Irak'ta yasayan
Hiristiyanlarin biiyiik cogunlugunun Nestiri oldugu tahmin ediliyor. Hiristiyanligi resmi din haline
getiren Roma imparatorlari, Istanbul'un Hiristiyanligin ikinci baskenti olmasim ve biitiin diinya
Hiristiyanlarimn dini ve siyasi olarak kendilerine bagli olmalarim istiyorlardi. Hz. isd'min Baba ve
Ogul'dan olusan hem ilahi hem de insani iki tabiati oldugu 6gretisi biitiin Hiristiyanlara empoze
edildiginde, gosterilen tepkiler dini oldugu kadar aym zamanda siyasi idi. Zira Dogu Hiristiyanlari
Roma yahut Istanbul'un hakimiyetini kabul etmeye yanasmyordu.
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Kabaca 1095 yilinda baslayip 1270 yilinda sona eren Hagli seferlerinden sekiz tanesi onemlidir.
1095-1099 yillan arasinda yapilan ve biitiin seferlerin en basardisi olan 1lk seferde Haclilar Kudiis'i
ele gecirir, Suriye ve Filistin'de "Latin Devletleri"ni kurarlar.! Ikinci sefer 1147-1149 yillar1 arasinda
yapilir. En biiyiik ordunun katildig bu sefer, Haglilar agisindan hi¢bir netice vermemistir. 1188-1192
yillar1 arasindaki tigiincii seferin amaci, Kudiis'ii 2 Ekim 1187'de fetheden Selahaddin-1 Eyyiibi'yi



yenmek ve Kudiis'ii tekrar Hiristiyan hakimiyeti altina almakti. Drdiincii sefer 1201-1204 yillar1 ara-
sinda gerceklesir. Haclilar bu sefer sirasinda Istanbul'u talan ederler. 1217-1221 yillar1 arasindaki
besinci sefer, Misir'a kars1 yapilir. Haglilar yenilir ve Miisliimanlarla anlagsma imzalamak zorunda
kalirlar. 1228-1229 yillarina rastlayan altinc sefer, Alman Imparatoru II. Frederik'in Kudiis'ii kisa bir
siireligine hakimiyeti altina almasiyla sonuglanir. Fakat bu uzun stirmez ve Kudiis tekrar Miisliiman
idaresine geger. Yedinci ve sekizinci Hagli seferleri sirasiyla 1248-1254 ve 1270 yillarinda
gerceklesir. Her iki seferde de Haclilar biiyiik yenilgiler alir. Avrupalilar artik yorulmustur. Boylece

Hagli seferleri, bir sembol olarak tarihe gecer.?

Bu seferler arasinda belki de en ilging olam Ugiincii Hagli Seferi'dir. Hem islam hem de Bati tarih
kaynaklarinda ayrintil1 olarak anlatilan bu sefer, Avrupa ile Miisliiman diinya arasindaki karmasik
iligkilerin kayda deger 6rneklerinden biridir. 1187 yilindaki Hittin Savasi'nda Kudiis'ii geri alan
Selahaddin-i Eyytbi, sadece "Kudiis Fatihi" olarak Islam diinyasinda degil, Avrupa'da da bir efsane
haline gelir. Selahaddin sehri aldiktan sonra genis bir "eman" yayimlar ve kendisine kars1 savasan

Hiristiyan askerler dahil, herkesin can ve mal giivenligini garanti altina alir. Haglilar tarafindan
kovulan ve uzun bir siiredir Kibris'ta bulunan Yahudi hahamini Kudiis'e

li':Ji1

geri davet eder. Ug din arasinda baris ve adaleti tesis etmeye ¢alisan Selahaddin-1 Eyy{ibi, siyasi ve
dini, biitiin taraflarin takdirini toplar. Ingiliz Kral1 "Arslan Yiirekli" Richard'a kars: asil ve alicenap
tutumuyla da dikkat ¢ceken Selahaddin, Orta Caglar boyunca Avrupa'da en 1yi bilinen Miisliiman
kahraman haline gelir. Miisliiman filozoflar 6rneginde gordiigiimiiz gibi Selahaddin de yer yer gizli
bir "Hiristiyan sovalye" olarak anlatilir. Dante, Selahaddin'i Limbo'daki "erdemli paganlar" arasina
yerlestirir. Walter Scott'in The Talisman (1825) adl1 eserindeki Selahaddin betimlemesi, Kudiis
fatihine gosterilen romantik ilginin seckin drneklerinden biridir. Ridley Scott'm Cennetin Krallig
(2005) filminde tekrar karsimiza ¢ikan Selahaddin, Dogu ve Bati tahayyiilatmda bir ilham kaynagi

olmaya devam ediyor.? Hittin Savagsindan sonra Kudiis, alti buguk yiizy1l boyunca Miisltimanlarin
hakimiyeti altinda kalacaktir. Ingiliz General Edmund Allenby 1917 yilinda Kudiis'ii Osmanlilardan
aldiginda, adeta Arslan Yirekli Richard'm yarim kalmis projesini tamamlamus olacaktir.

Hagl1 seferleri doneminde, Dogu Hiristiyanlar1 ile Miisliimanlar arasindaki iliskilerin yer yer
gerildigini goriiyoruz. Gerek iinlii Hanbeli alimi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin zimmilerle ilgili kitabu,
gerekse Usame b. Miinkiz'in Ibretler Kitabi'nda anlattiklari, Miisliimanlarin Haglilara nasil baktiklar
konusunda énemli ipuglar1 veriyor. Ibn Kayyim, ehlikitap yani Yahudi ve Hiristiyanlar i¢in gecerli
olan zimmi hukukunun tavizsiz bir sekilde uygulanmasini savunurken, adalet ilkesinin de

gozetilmesini tavsiye eder ve Miisliiman olmayanlara karsi savasin ancak kars1 tarafin saldirmasi

durumunda mesru olacagim sdyler.* Selahaddin-i Eyyibi déneminde yasamis olan Usadme b. Miinkiz
ise, "Frenkler" dedigi Haclilar hakkinda renkli gozlemlerde bulunur. Her ne kadar onlar1 dini
inanc¢lar1 ve giindelik adetleri nedeniyle asagilarsa da, Frenklerin arasinda da cesur, soziine sadik,

diiriist insanlarin bulundugunu belirtir.>

Bu donemde yasanan kismi gerilimlere ragmen, Dogulu Arap ve Hiristiyan cemaatlerinin ve



Yahudilerin Haglilara karsi, Miisliiman ahalinin yaninda yer almay1 tercih ettiklerini gériiyoruz.
Bunda, Miisliiman idarecilerin esnek din-kiiltiir politikalar1 kadar, Orta Dogudaki cemaatlerin
Roma'da bulunan papanin merkezi otoritesine karsi dini ve siyasi bagimsizliklarim koruma arzusunun
da pay1 vardir. Dolayisiyla Haclilar, biitiiniiyle yanlis bir varsayimla hareket etmekteydi.
Miisliimanlarin elinde zuliim géren ve Roma-papa idaresini arzulayan bir Dogu Hiristiyan cemaati
hi¢bir zaman varolmadi. Bu yiizden Haglilar kalabalik ordulariyla gelip Latin devletlerini kurduklari
donemlerde bile yerel Hiristiyan cemaatleri mobilize edip kendi taraflarina ¢cekemediler. Dahasi
Haglilarin acimasiz savas taktiklerinden Miisliimanlar kadar Arap Hiristiyanlar da nasiplerini
almistt. Bu donemde kiiltiirel olarak Araplasmis olan Dogu Hiristiyanlari, kilik-kiyafetleri, sakallar
ve konustuklar1 dilden dolayr Avrupali Hachlar tarafindan Miisliiman samlarak 6ldiiriilmiis ve bu tiir
olaylar pek ¢ok kez tekerriir etmisti. Avrupali Haglilarin Dogu Hiristiyanlarina kars1 duydugu
giivensizlik ve nefret her alanda goriilmekteydi. Adim bilmedigimiz bir Hagl1 askerinin su ifadesi
oldukga ¢arpicidir: "Turkleri

ve putperestleri kutsal topraklardan siirdiik; ama Rum (Yunan), Ermeni, Siiryani ve Ya'k{ibi

sapiklardan kurtulamadik."® Kisacas1 Haglilar, Dogu Hiristiyanlarina kars1, en az Miisliimanlara
oldugu kadar, uzak ve acimasizdilar.

Burada da birkag tarihin aym anda cereyan ettigini belirtmeliyiz. 1ki yiizy1ldan fazla Dogu Arap
topraklarinda yasayan Frenkler, siire¢ icerisinde bolgeye adapte olmus ve bir dereceye kadar Arap-
Islam kiiltiiriinii benimsemislerdir. Siyasi hakimiyetlerini garanti altina alan Hiristiyan yoneticiler,
idareleri altindaki Miisliiman (ve kismen Yahudi) tebaaya kars1 daha miisamahal1 davrandilar.
Ozellikle XIII. yiizy1lin ortalarina dogru Hiristiyan yonetimi altindaki Miisliimanlar belli bir huzur ve
giivene sahiptiler. Bu doneme ait Islam tarihi kaynaklari, bu Miisliiman topluluklarin gérece iyi
durumunu detayl bir sekilde anlatir. Bu yillarda Kudiis civarim ziyaret eden Endiiliislii seyyah Ibn
Ciibeyr, "Frenklerin yonetimi altinda huzur i¢inde yasayan Miisliimanlar "dan bahseder ve tek
yikiimliiliiklerinin "hasat zaman tirtinlerinin yarisint vermek ve bir dinar ve yedi kiratlik bir vergi
odemek" oldugunu soyler ve ekler: "Miisliimanlarin talihsizligi, dindaglarimn yonettigi iilkelerde
yoneticilerin adaletsizliklerinden stirekli sikayet etmeleridir. Oysa burada adaletine her zaman

giivendikleri Frenklerin davramislarindan ancak memnun kalmaktadirlar."”

XIII. ylizyilin ikinci yarisinda Haglilarin Kudiis ve Suriye civarindaki hakimiyetinin sona ermesi
bolge halki i¢in bir rahatlama donemi olabilirdi. Bunun yerine, Miisliimanlar tarihlerinin en biiyiik ve
kanl1 istilacilar1y- la karsilastilar: Mogollar. Haglilar ve Mogollarin Islam topraklarindaki bu tarihi
bulusmasi, derin izler birakacaktir. Mogol istilas1 sirasinda Avrupali Hiristiyanlarin
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en biiylik umudu, "Tatarlar" olarak bilinen ve Saman dinine mensup Mogollarin Hiristiyanliga
gecmesiydi. Bagdat sehrini alan ve Abbasi Imparatorlugu'nu sona erdiren Cengiz Han'in torunu ve
Mogol Prensi Hiila- gii'nun Hiristiyanliga egilimi oldugu bilinmekteydi. Ustelik Hiilagi'nun gizlice
Hiristiyan oldugu sdylentisini giiglendiren gostergeler de yok degildi. Hiilagh (daha sonra "Dokuz
Hatun" adim alacak olan) Hiristiyan bir kadinla evlenmis ve Bagdat'in teslimini miizakere etmek i¢in
kendisine temsilci olarak Nestlri din adam II. Masisa'y1 se¢misti.

XII. ytuizyilin iki onemli Hiristiyan distiniirii Clair- vauxli St. Bernard ve Raymond Lull,
Miisliimanlarin sadece kili¢ zoruyla degil, aynm1 zamanda ikna yoluyla Hiristiyanlastirilmasim
ongormekteydi. Ikinci Hagli Seferi'nin diizenlenmesinde 6nemli bir rol oynayan St. Bernard,
Miisliimanlar arasinda misyoner faaliyetlerinin azligindan sikayet etmekte ve soyle demekteydi:
"Hiristiyan inancinin onlara kendiliginden gelmesini mi bekliyoruz? Kimin sans eseri imana geldigi

goriilmiis? Eger biz onlara anlatmazsak, nasil imana gelecekler?"® St. Bernard'm bu 'misyon' ¢agrisi,
Mogollarin tarih sahnesine ¢ikmasiyla yeni bir boyut kazanacak; yeni timitlerin dogmasina neden
olacaktir.

Bu ¢ercevede Mogollarin Islam karsiti istila hareketini bir firsat olarak géren kuzey bolgelerindeki
Frenk komutanlar, Mogollarla isbirligi yaptilar ve Mogol yiiriiyiisiinii kolaylastirdilar. Fakat bu uzun
siirmeyecek, Memliiklerin Mogollar1 1260'ta Aynicaliit Savasi'n- da yenmesinin ardindan,
isbirlik¢iler cezalandirilacak ve Kilikya'daki Ermenistan Krallig1 ve Antakya Eyaleti yerle bir
edilecektir. Dahas1 Hiristiyanlarin tek umudu

olan Olcaytu, kendisine sunulan Islam, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Budizm dinleri arasindan islam
sececek ve Bati'daki apokaliptik beklentilere son verecektir. 9 Her ne kadar Mogollar 1258 yilinda
Bagdat'1 alacak ve Abbasi Devletine son vereceklerse de, kisa siirede asimile olarak islam'1 kabul
edecek, boylece kanli1 miraslar1 tarihe gomiilecektir. Hagl1 hatirasi ise sembolik bir uyarici olarak
glinlimiize kadar yasayacaktir.

Haglilar, islam topraklarina ayak basan ilk Avrupalilardi. Kutsal topraklar1 kafirlerin elinden
kurtarmak icin yola ¢ikan Avrupali asker, sdvalye, finansér, din adamu ve siradan insanlar Islam
topraklarina geldiklerinde Miisliiman sehirlerini, yollarini, pazarlarim, kervansaray, cami ve
saraylarini ilk elden gorme imkanina sahip oldular. Seferler boyunca dogu Islam topraklarindan
Avrupa'ya pek cok sey gitti: Hikayeler, efsaneler, kelimeler, kitaplar, haritalar, ipek, kagit, koku,
baharat ve daha pek ¢cok maddi-kiiltiirel meta. Avrupa'ya gelen efsane ve sdylentiler, bir tarafta Islam
kiiltiirtine yonelik bir merakin ve yer yer hayranligin dogmasina neden olurken, 6te tarafta
Miisliimanlarin zevk, liiks ve sehvet i¢inde yasadiklar1 yoniindeki 6nkabulleri giiglendirmekteydi.
Dini arglimanlara dayali nefret duygusuna zaman i¢inde kiiltiirel hayranlik duygusu eklenecektir.

Bu ikircikli ruh hali, Katolik kilisesinin Avrupa tizerindeki etkisini yitirmeye basladig XV.
yiizyildan sonra ilging sonuglar doguracaktir. Bunlarin en 6nemlisi, Hiristiyanlik ve giderek din-dis1
bir diislince ¢ergevesini benimseyen Avrupali aydinlarin ve edebiyat adamlarinin, Katolik kilisesine
kars1 Islam medeniyetine olumlu atiflarda bulunmaya baslamasidir. Her ne kadar Islam

diinyas1 hakkindaki bilgi sinirli olmaya devam etmisse
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de, pek cok Avrupali diisiiniir Hiristiyanligin mutlak dogrunun kendisinde oldugu iddiasina karsi,
basaril1 bir kiiltiir ve hayat formu olarak Islam'dan bahsedecek ve Ronesans'in islam algisimn
temelini atacaktir: Ronesans din olarak IslAm'dan nefret edecek ama, kiiltiir ve medeniyet olarak ona
hayranlik duyacaktir.

Haglilar doneminin en kayda deger ve beklenmedik gelismelerinden biri, Kur'an'in ilk defa
Latinceye terclimesi olmustur. Terciimeyi yaptiran, donemin biiylik ilahiyatcilarindan Aziz Peter'dir.
Terciimeyi yapma gorevi, Kettonli Robert (6. 1156) adl1 bir Ingiliz'e verilir. Ingiliz miitercim,
Muhammed adl1 bir Miisliimanin da yardimiyla yaptigim soyledigi olduke¢a serbest ve eksik

terciimesini 1147 yilinda tamamlar ve Peter'a takdim eder.'? Terciimenin amaci, tahmin edebilece-
gimiz gibi, "Sarasinler"in kutsal kitab1 Kur'an't dogru anlamak degil, diismani yakindan tanimak, onu
kendi silalyla altetmektir. Peter'in siparis ettigi terciimeler, Orta Cag Avrupasi'nda yapilmus ilk ve en
onemli terciimelerdir ve bunlarin bir sonraki boliimde ele alacagimuz Endiiliis'le dogrudan irtibati
vardir. 1142 yilinda Ispanya'ya giden Peter, burada Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin baris iginde
birlikte yasadiklarim goriir. Orada Toledolu Peter adinda yetenekli bir miitercimle tamsir ve ona,
Hiristiyan teolog Abdiil- mesih b. Ishak el-Kindi'nin {inlii Risale's1 de dahil olmak iizere, birtakim
Arapga eserleri Latinceye terciime ettirir. Boylece Toledo, Kurtuba ve Sevilla'yla beraber Arapcadan

Latinceye yapilan terciimelerin en dnemli merkezlerinden biri haline gelir.!!



Peter'in bu kiigiik terciime hareketini baslatmasi, Miisliimanlarin ikna yoluyla Hiristiyanliga
donecekleri

inancina dayanmaktaydi. Dindaslarindan gelebilecek tenkitleri tahmin eden Peter, bu girisimini sdyle
gerekcelendiler:

Bu c¢aligsma llizumsuz goriilebilir, zira diisman bu tiir silahlara kars1 korunmasiz degildir. Fakat su
kadarim sdyleyeyim ki Biiyilik Kralin Cumhuriyeti'nde baz1 seyler savunma, bazilar siis, bazilar1 da
her ikisi i¢indir. Baris timsali (Hz.) Stileyman savunma i¢in silahlar yapmisti ve bunlar kendi zamam
i¢in gerekliydi. Davud (peygamber) ibadethane i¢in siisler yapmusti; fakat bunlar1 onun zamamnda
kullanma imkani yoktu... Aym sey bizim ¢alismamiz i¢in de gecerlidir. Miisliimanlar bu ¢calisma
yiiziinden, Hiristiyan olmasalar da, en azindan bilgi sahibi kisilerin en ufak seylerden etkilenen
kilisedeki zayif kardeslerine destek olmalar1 gerekir.'?

Peter'in bu inanc1, dylesine kokliidiir ki Miisliimanlarin Mezhep yahut Sapkinliklarina Kars1 adli
kitabinda, kendisiyle Miisliimanlar arasinda ¢arpict mukayeseler yaparak onlara neden kiligla degil,
akil yoluyla ulagmak istedigini aciklar. Asagidaki iinlii paragrafta Peter, bir Avrupali olarak kendisine
ait ben-bilincini, Miisliiman kiiltiir ve medeniyetinin tam karsisina koyar ve Dogu-Bati ayriminin
carpict orneklerinden birini verir:

Sizden uzaklarda, baska bir dili konusan, sizinkinden farkli bir yasam bi¢imine sahip olan, sizin 6rf
ve adetlerinize yabanci biri olarak Bati'min uzak diyarlarindan doguda ve gilineyde yasayan sizlere bu
(satirlart) yazmam ve hayatimda hi¢ gormedigim ve muhtemelen higbir zaman gérmeyecegim kisilere
kelimelerle saldirmam garip goriinebilir. Fakat ben size, bazilarimizin ¢ogu zaman yaptig gibi,

silahla degil, sozle; kaba kuvvede degil, akilla; nefretle degil, sevgiyle saldiriyorum. '3
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Arkasinda yatan niyet ne olursa olsun, Kur'an'm Latinceye terclime edilmesi, tarihi bir olaydir. Zira



bu terciime, Islam kiiltiirii hakkinda bagska ¢aligmalarin yapilmasina zemin hazirlamustir. Eksik ve
yanlis da olsa, bu Kur'an terctimest, Islam karsiti polemiklerde Hiristiyan yazarlarin dayandig temel
metin olacak ve ileriki ylizyillarda Fransizca ve Ingilizce gibi Bati dillerine yapilan Kur'an

terciimelerinde referans olarak kullamlmaya devam edecektir.!#

Orta Caglarda giderek 6nem kazanan bir diger hadise, Hz. Muhammed hakkinda olugsmaya baslayan
Avrupa literatiiriidiir. Her ne kadar daha 6nce zikrettigimiz Yuhanna ed-Dimaski IslAm Peygamberi'ne
dogrudan atifta bulunan i1k Hiristiyan diistiniiriiyse de, Hacli seferlerinin basladig ve Kur'an'in
Latinceye terclime edildigi XI ve XII. ylizyillarda Hz. Muhammed hakkinda miistakil kitaplar
yazilmaya baslanacaktir. Burada 6zellikle Mainzli Embricco'nun (0.1077) Vita Mahumeti,
Compiegne'li Walter'm 1137-1155 yillar1 arasinda kaleme aldigi Otia de Machomete ve Nogentli

Guibert'in XII. yiizy1lin basinda yazdig1 Gesta Dei per Fraricos adl1 kitaplarim zikredebiliriz. !>
Beklenecegi lizere bu ¢alismalarin hepsi, tarihi kaynaklardan ¢ok, Bizans kokenli sOylenti ve
hikayelere dayanan ve dnceden belirlenmis bir Hz. Peygamber imajim dogrulamak i¢in kaleme
alinmus eserlerdir. Zaten bu donemde Avrupa'da Arapca kaynaklar1 okuyup degerlendirebilecek ¢ok
az kimse vardir. Bu durumdan sikayetci olan linlii skolastik filozofu Roger Bacon, XI. Louis'in Misir
sultanimin gonderdigi Arapga mektubu terciime edip Arapga cevap yazabilecek tek bir kisi

bulamadigindan hayretle bahseder.'® Nitekim Arapca, bir Avrupa iiniversitesinde ilk olarak Paris'teki
82
College de France'da 1587 gibi gec bir tarihte okutulmaya baslanacaktir.

Bu kitaplarin sundugu Hz. Muhammed imaj1, Orta Caglardan giiniimiize kadar Avrupa'mn Islam
Peygamberi algisini belirlemistir. Bu literatiirde Hz. Peygamber, insanlar1 biiyii yoluyla kandiran,
kendisi de psikolojik olarak hasta, sehvet diiskiinii oldugu i¢in ¢ok kadinla evlenen ve takipgilerini de
buna tesvik eden, diismanlarina kars1 merhametsiz, Hiristiyanlig ortadan kaldirmak isteyen bir sahte
peygamber ve nihayet "deccal" (anti-Christ) olarak karsimmza ¢ikar. Biitlin bu kitaplarin ortak amaci
bir seyi ispatlamaktir: (Hz.) Muhammed gibi biri, Tanri'nin el¢isi olamaz. islAm ve Hiristiyan pey-
gamberleri arasinda yapilan mukayeseler Hz. Muham- med'i Hz. isd'min tam zidd1 bir sahsiyet olarak
ortaya koyar. Hiristiyanligin XVIL yiizyi1ldaki en hararetli miidafii olan Pascal (1623-1662), linlii Les
Pensees adl1 eserinin "Contre Mahomet" baslikli béliimiinde, Hz. Muhammed'in sahte bir peygamber
oldugu iddiasini yineler ve "insan ve tarih-iistii 1sa"mn Muhammed gibi "diinyevi" biriyle mukayese

edilemeyecegini soyler.!”

Peki Hz. Muhammed'in basarilarini ve Islam'in hizla yayilmasim nasil izah edecegiz? Pek ¢ok Orta
Cag ve Ronesans diistiniirii bunun i¢in de kendilerince makul bir ¢6ziim bulacaktir: Muhammed, en az
dini sapkinlik ve putperestlik kadar menfur bir sey olan biiyiliye basvurmus, takipgilerini biiyii yoluyla
kandirmustir. Bu inangla hareket eden kimi Avrupalilar, Hz. Muhammed'in psikolojik hayati hakkinda
olur olmaz spekiilasyonlarda bulunacaklar ve bu yonelim, modern donemlere kadar devam edecektir.
Ingiliz Kralliginin Hindistan'daki gérevlilerinden ve daha sonra Edinburgh
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Universitesi rektorii olan iinlii oryantalist William Muir (1819-1905), Life ofMahomet (Muhammed'in
Hayati) adli son derece tartismal1 ve saldirgan kitabinda Hz. Muhammed'e "psikopat" diyecek ve
Hindistan Miisliimanlarimn biiytik tepkisiyle kars1 karsiya kalacaktir. Muir'in bu su¢lamasi, daha
onceki Hz. Muhammed tasvirleriyle 6nemli paralellikler arz eder. Bize ulasan kaynaklarda Hz.
Muhammed'in cesedinin domuzlar (bir baska rivayette kopekler) tarafindan yendigi, 6lmeden once
ruhunu kurtarmak i¢in gizlice vaftiz oldugu ve Hiristiyanlig kabul ettigi seklindeki efsaneler ¢arpici

detaylarla anlatilir.!®

Biitiin bu eserlerin ortak amac1, Islam'1 reddetmek i¢in 6nce onun kurucusunu zemmetmek ve
peygamber olamayacagim gostermektir. Burada teolojik manada 6nemli bir noktamn altim ¢izmek
gerekir. Hiristiyanlar Hz. Muhammed'e saldirirken, bunu kendi teolojik geleneklerine uygun bir
cercevede yapiyorlardi. Zira Hiristiyanlik "Isevi" (Christic) bir dindir. Yani merkezinde Hz. 1sa
vardir. Dahas1 Hz. 1sa Hiristiyanlar i¢in bir peygamber degil, Tanri'mn oglu, kelimesi ve tecesstim
etmis halidir. Bu ylizden Hiristiyan teolojisinde din ile dinin kurucusu aym ontolojik 6neme sahiptir.
Bu bakis agisini Islam'a yonelten Hiristiyanlar, Islam'1 bir "Muhammedilik" olarak gorecek ve
Hiristiyanlikta Hz. isd'ya verilen roliin islam'da Hz. Muhammed'e verilecegi varsayimindan hareket
edeceklerdir. Oysa bunun ne dinen ne de tarihen dogru olmadigim biliyoruz. Ciinkii Hz. Muhammed,
biitiin kudsiyetine ve 6nemine ragmen, Islam tarihinde hi¢bir zaman ilahlastirilmanustir. Bu nokta
bugiin bile pek ¢ok Avrupali ve Amerikali i¢in karanlikta kalmaya devam ediyor.

Biitlin bu saldir1 ve polemiklere ragmen Orta Caglar hi¢ beklenmedik gelismelere de sahne oldu.
Ispanya'nin giineyinde ve Sicilya Adasi'nda yeseren Endiiliis Islam kiiltiirii, Dogu-Bati kategorilerinin
mutlaklignmu sorgulayan ve iki diinyamin baris iginde yasayabilecegini gésteren ¢arpict bir 6rnek
olarak tarihe gececektir.

Besinci Boliim
ENDULUS
BIrR BUYUK PARANTEZ VE ISLAM'IN BATI'YA ETKISI

islam ve Bat1 arasindaki 1ligkinin salt bir ¢atisma ve savas tarithi olmadigim gosteren onemli
verilerden biri, Endiiliis Islam tecriibesidir. Kabaca 711 ile 1492 yillar1 arasina yayilan bu dénemde
Giiney Avrupa'da, yani bugiinkii Ispanya'mn giineyinde ve Sicilya Ada- s1'nda koklii bir Miisliiman
kiiltiirii gelismis; bilim, diisiince ve sanat alanlarinda dnemli eserler viicuda getirilmistir. Islam
felsefe ve bilimi, Kurtuba, Sevilla (Isbiliyye) ve Girnata gibi sehirlerde zirveye ulasnus, yer yer



Dogu-Islam topraklarini da etkilemistir. pr Seb'in, Kurtubi, Ibn Hazm, ibn Tufeyl, ibn Riisd ve Ibnu
1-Arabi gibi alim ve diisiiniirler Endiiliis Is1am topraklarinda yetismis ve Islam medeniyetine 6nemli
katkilarda bulunmuslardir.

Endiiluis'te sanat ve mimari alanlarinda yeni tarz ve teknikler gelistirilmis ve Arap mimarisinin
etkisine ragmen "Endiiliis sanat1" diyebilecegimiz yeni ve miistakil bir estetik bigimi ortaya ¢ikmustir.
Kurtuba Camii ve Girnata Sarayi, bugiin hala Giiney Avrupa'nin en gozde mimari eserleri arasindadir.
Mimarinin yanisira hat, miizik ve minyatiir alanlarinda da 6zgiin sentezlerin ortaya ¢iktigim
goruyoruz.

Konumuz agisindan asil 6nemli husus, Endiiliislii Arap ve Arap olmayan Miisliimanlarla
Avrupalilar arasinda tarihte esine az rastlanir bir etkilesimin yasanmis olmasidir. Yaklasik dort yiizyil
boyunca Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlar 6zgiir fakat rekabetci bir ortamda ortak bir kiiltiiriin
insasina katkida bulunmus ve birbirlerinden cesitli sekillerde etkilenmislerdir. Bu donemde
Miisliiman bilim ve arastirma kurumlar1 Avrupa'nin en 6nde gelen kuruluslar1 olarak bir cazibe mer-
kezi haline gelmis ve Kuzey Afrika ve Avrupa'nin ¢esitli sehirlerinden en aydin ve yetenekli bilim,
diislince ve sanat adamlarim Miisliiman sehirlerine ¢ekmistir. Kur- tuba, Girnata ve Sevilla gibi
sehirlerin temizligi, bahge diizenlemeleri, gece lambalari, sokaklari, altm-kiremit renkli surlari,
havuzlari, hamamlar1 Avrupa'da dillere destan olmustur. Miisliiman Endiiliis, Orta Caglarin

"karanlig1"nda bir gece lambasi gibi Giiney Avrupa'y1 aydinlatmustir.!

Endiiliis Islami'mn ortaya ¢ikisin sembolik olarak dnceden meydana gelmis iki olaydan dolay
geri gotiirmek miimkiindiir: I1ki, Kuzey Afrikali kumandan Tarik b. Ziyad'm (6. 720) Iber
Yarimadasi'na adim atarak Vizigot Kral1 Roderik'i yendigi 711 yilidir. Bugiin kendi adiyla amlan
Cebel-1 Tarik (Gibraltar) Bogazim130 Nisan 711 tarithinde gecen Tarik b. Ziyad, linlii "Gemiler1
yakin!" emrini verdigi konusmasinda askerlerine sdyle seslenir: "Ey Insanlar! Kagacak hicbir yer yok.
Arkamzda deniz, Oniiniizde diisman sizi bekliyor. Allah'a andolsun ki bugiin sizin i¢in sadakat ve
sabirdan bagka bir sey yoktur." Bu ruhla hareket eden Tarik, 19 Temmuz 711 tarihinde Guadelete
Savasinda Vizigot kralini biiyiik bir yenilgiye ugratir. Baz1 Avrupa tarihg¢ilerine gore Tarik,

savastan Once tarihte hi¢cbir komutanin yapmadig bir seyi yapar ve limanda bekleyen gemileri
yaktirir. Tarik, kendisi ve askerleri i¢in diigmam yenmek ya da onuruyla 6lmekten baska bir kadere
raz1 degildir.

Ikinci énemli tarih, Paris'in giineyindeki Poitier kasabasinda Frenklerle Emeviler arasinda kiigiik
bir savasin yapildig 732 ya da 734 yilidir. Savasin galibi Charles Martel (685-741), Avrupa'da
Araplar1 yenen bir komutan olarak {in salar. Martel'in torunu Sarlman (Charle- magne), dedesinden
daha biiyiik sohrete sahip olacak, Frenkleri ve Lombardlar1 birlestirerek Avrupa'mn ilk ger¢ek
"tmparatoru" olacaktir. Sarlman'm hiikiim stirdiigii yillar (768-814), Avrupa tarihine Karolen;
Ronesansi olarak gececektir. Bu donemin tipik 6zelliklerinden biri, imparatorun Katolik kilisesiyle
yakin iliskiler kurmas1 ve papa-imparator ittifakimin giiclenmesidir. Bu yiizden 800 yilinda Papa IIL.
Leo tarafindan tahta ¢ikartilan Sarlman, Kutsal Roma Imparatorlugunun kurucusu ve "Avrupa'nin
babas1" olarak amlir. Fransiz tarih¢isi Henry Pirenne'nin tinlii tezine gore bugiin "Avrupa" dedigimiz
cografi-siyasi-kiiltiirel biitiin, Sarlman zamaninda giineyden gelen Arap-islam baskis1 karsisinda
Avrupalilarin kuzeye ¢ekilmesiyle ortaya ¢iknustir. Pirenne'ye gore Avrupa'y: ortaya ¢ikartan,



Islam'in izl ve basarili yayilimudir.?

Poitier'deki savasi kaybeden Emeviler, Dogu-Islam topraklarina geri dénmek yerine Avrupa'nin
giineyine yerlesirler. Giiney Ispanya'y1 kisa siirede yurt edinen Miisliimanlar, 1492 yilinda Miisliiman
Endiiliis'lin tarithine son veren "reconquista hareketi'ne kadar inisli-¢1- kisli uzun bir tarihi tecriibe
yasarlar. Bu noktada Endiiliis Islam tarihinin ana dénemlerini sdyle ifade edebiliriz:

711-715 yillar, fetihler donemidir. 715-756 yillari, "Valiler Donemi" olarak anilir. Bu donemde
Arap Misliimanlar Giiney Avrupa'ya daginik bir sekilde yerlesmeye baslarlar. 756 yilinda kurulan
Endiiliis Emevi Devleti, 1031 yilina kadar Giiney Ispanya'ya hakim olur. 1031-1090 yillarina
rastlayan "miildkii't-tavaif" (kiigiik devletler) doneminde, yirmiden fazla devletgik kurulur. Bu donem,
Endiiltis'in siyasi birliginin zayifladigy, i¢ ¢atigsmalarin ve toprak kaybimn basladigr donemdir.
Doénemin onemli kayiplarindan biri, 1086 yilinda Girnatanin diismesidir. Rakiplerini yenerek gii¢lii
bir merkezl yonetim kuran Murabitlar, 1090-1147 yillar1 arasinda Endiiliis'e hakim olurlar. Onlar1
1146-1248 y1llar1 arasinda hiikiim siiren Muvahhidler takip edecektir. Muvahhidlerin kurucusu ibn
Thmert (6. 1130), tevhit inancim yaymak adina kati bir dini politika izleyecek; zahit yasam, miizik ve
sanat gibi "diinyevi olgular "a olan karsitligiyla {in salacaktir. Endiiliis'iin son Miisliiman devleti
Girnata Sultanligl 1231-1492 yillar1 arasinda uzun bir siire hiikiim siirer. Fakat bu hakimiyet, eski
siyasi ve kiiltiirel giiciinii yitirmis, kii¢iilmiis ve liretken olmayan bir niteliktedir.

Endiiliis Islam devletlerinin ¢alkantil1 siyasi tarihi, ¢ok dinli zengin bir kiiltiir ve medeniyet
tecriibesinin yaganmasina engel olmamustir. Tersine, farkli siyasi gii¢ler arasindaki baris¢il rekabetin
kiiltiirel gelismeyi tesvik ettigi bile soylenebilir. Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlarin katkilariyla
olusan bu din ve medeniyet tecriibesine "convivencia" adinin verilmesi olduk¢a manidar. Zira
"convivencia", "bir arada yasama" tecriibesi demek. Bu tecriibeyi, Orta Caglarin "erime potast”
olarak gormek miimkiin: Farkl1 din ve kiiltiirlerin en gii¢lii yanlarim ortaya koyarak bir biitiiniin
parcasi haline gelmesi ve
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farkliliklarin bir catisma gerekgesi degil, iy1 ve giizel olanda yar1s i¢in bir zemin olusturmasi.

Endiiliis Islami'nm iirettigi "convivencia" tecriibesi, kiiltiirel cogulculuga dayali, bir arada yasama
tecriibesinin en ¢arpict drneklerinden biridir. Toledo sehrinde kilise, cami ve havralar bulunmakta, bu
dinlerin mensuplar1 6zellikle felsefe ve bilim alanlarinda fikir aligverisi yapmaktaydi. Yahudiler
ozellikle Miisliiman idaresindeki topraklarda biiyiik 6zgiirliiklere sahiptiler. Ticaret, bilim, dil ve
diplomasi konusundaki yetenekleriyle temayiiz eden Yahudiler, Miisliimanlarla Vizigotlar arasindaki
en Onemli kopriydii. Arapea, pek ¢ok Yahudi diisiiniiriin yazi diliydi. Miisa b. Meymiin (Moses Mai-
monides) gibi iinlii Yahudi ilahiyatcilari, eserlerini dnce Arapga, sonra Ibranice kaleme almaktaydi.

Latince, Ibranice, Arapca ve Ispanyolca arasindaki geciskenlikler, pek ¢ok alanda goriilmekteydi.
1252 yilinda 6len III. Ferdinand'm bas ucunda bu dort dilde yazilmis bir levha bulunmaktaydi.
Ferdinand'm oglu X. Alfonso, Toledo sehrinde "Toledo Terciime Okulu" adiyla sohret bulan bir
girisime Onciiliik yapmusg, burada Arapcadan Latinceye yapilan terciimeler, 6nce Orta Cag daha sonra
Ronesans diisiincesinin tesekkiiliinii dogrudan etkilemistir.



Bu dénemde yapilan terciimeler hem klasik Yunan diisiincesine hem de Islam felsefesine ait
eserleri kapsamaktaydi. Orta Caglar boyunca Eflatun ve Aristo gibi filozoflarin eserlerinin Yunanca
asillar1 kaybolmus ve sadece Arapca terciimeleri muhafaza edilebilmisti. Avrupalilarin Yunan bilim
ve felsefesini yeniden kesfetmesi, Arapcadan yapilan bu Latince terciimeler sayesinde
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olmustur. XII ve XIII. yiizy1llarda Farabi, ibn Sina, Ibn Riisd ve Ibn Bacce gibi Miisliiman filozoflarin
eserleri yaygin bir sekilde bilinmekte, tartisilmakta ve okutulmaktaydi. Kendisi de Ispanyali olan Ibn
Riisd un Avrupa iizerindeki etkisi son derece derin olmus ve "Latin Ibn Riisdciiliigi" ad1 verilen
felsefi bir akimin dogmasina ve daha sonra Katolik kilisesi tarafindan yasaklanmasina neden
olmustur. Bu donemde yapilan terciimeler, Avrupa'da yeni fikir akimlarimn ortaya ¢ikmasim saglanus,
felsefi ve teolojik tartigmalar1 yeni bir seviyeye tasimustir. Bu terciimelerin etkisini mercek altina

yatiran C. H. Haskins, bu dénemi "XII. yiizy1l Ronesans1" olarak tanimlar.’

Endiiliis'te yapilan terctimelerin Orta Cag Hiristiyan diinyas1 tizerindeki etkisi, daha 6nce kisaca
isaret ettigimiz bir paradoksu anlamamizi da kolaylastirabilir. Dini ve yer yer siyasi arglimanlara
dayanarak Islam'1 bir rakip ve hasim olarak reddeden Orta Cag Avrupa- s1, Islam diisiincesi ve
kiiltiiriinii biiyiik bir miras ve entelektiie]l meydan okuma olarak kabul edecektir. Ibn Riisdciiliigiin
Papalik tarafindan heretik bir diisiince okulu olarak ilan edilmesi, bu ger¢egi degistirmiyor; ¢iinkii
[slam diisiincesinin etkisi baska alanlarda ve farkli bicimlerde devam edecektir. Ozellikle skolastik
diistinlirlerin Eflatun ve Aristo'nun felsefi birikimiyle hesaplasma ¢abasi, daha 6nce Miisliiman
diistniirlerin insa etmeye ¢alistigl sentezler, formiiller ve argiimanlar araciligiyla hayatiyet bulacaktir.
Orta Caglardaki Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman diistiniirlerin temel kaygisi, tek Tanr1 inancina ve
yaratma fikrine dayali Ibrahimi dinler gelenegine uygun bir felsefi-metafizik sistem kurmakti. Ciinkii
aklin yakin ile kabul ettigi bir

inang, inananlar agisindan aym zamanda kalbin itminan bulmasi anlamina geliyordu. Orta Cag
diistincesinin bu konuda basarili olup olmadigr ayr1 bir tartigsma konusu. Fakat Miisliiman kelamci1 ve
filozoflarin bu alandaki katkilarimi ne Hiristiyan ne de Yahudi Avrupali diisiinilirlerin g6z ard1 etmesi
miimkiindii. Bu etkinin boyutlarini klasik Hiristiyan teolojisinin kurucusu St. Thomas Aquinas'm (6.
1274) disinda Roger Bacon ve Albertus Magnus (6. 1280) gibi énemli filozoflarin ve ibn Riisd'iin



Avrupa'daki en sadik takipcisi olan Siger de Brabant'in (6. 1294) ve hatta Miisliimanlara kars1
misyonerlik ¢cagrilariyla tamnan Raymond Lull'in (6. 1316) eserlerinde goriiyoruz. Endiiliis, bu
etkilesimin en 6nemli duraklarindan biriydi.

Endiiltiis donemini ele alirken, ti¢ farkli grubu temsil eden tli¢ kelimenin giintimiize kadar geldigini
hatirlatmakta yarar var. Bunlar "Morisko", "Miidehar" ve "Mozarab" kelimeleri. "Morisko", "Moor"
kelimesinden bozma olup "Moritanya'dan gelenler" anlanunda Kuzey Afrika'dan Giiney Ispanya'ya
go¢ eden Miisliiman Araplar ve Berberler i¢in kullamlmaktaydi. Misliimanlarin ve Yahudilerin
Giiney Avrupa'dan zorla ¢ikartildign 1492 yilindan sonra Ispanya'da kalan Miisliimanlara genel olarak
Morisko adi verilmekteydi. Miidehar (Mudejar), IX ve X. ylizyillardan itibaren Giiney Avrupa'da
Hiristiyan kralliklarin yonetimi altinda yasayan Miisliimanlara verilen addir. Son olarak Mozarab
kelimesi, Arap-Islam kiiltiiriiniin etkisi altinda kalan Avrupalilar1 ifade eder. Mozarab, Arapga
"miista'rib" yani Araplasmus kelimesinden Ispanyolcaya ge¢mis bir kelime. Anlami, bizim bugiin
kullandiginuz "Batililagsnus" (miistagreb) kelimesinin tersinden anlanmina ne kadar da yakin!
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1492 yil1, Islam ve Avrupa tarihinin 6nemli ve trajik kesisme noktalarindan biridir. Bu tarihte
Ispanya'da yasayan Miisliiman ve Yahudiler, Avrupa'dan kovuldular. Ispanyol Kral1 Ferdinand ve
Kralice Isabella'nm ordulari, "reconquista” olarak bilinen Giiney Avrupa'nin "yeniden fethi"
harekatini tamamladiginda, sadece IslAm'in Avrupa'daki tarihi sona ermedi. Aym zamanda Avrupa
tarihinin gérdiigli en kapsamli bir arada yasama tecriibesi olan "convivencia" da trajik bir sekilde
tarihe gomiildii.* Endiiliislii Miisliimanlarin ve Yahudilerin bu ortak kaderi XIII. yiizy1lin ortalarindan
itibaren giderek kotiilesmeye basladi. 1215 yilinda toplanan Lateran Konsiilii, Yahudileri toplumdan
ayristirmak 1¢in onlara "rota" ad1 verilen sar1 bir isaretin takilmasim zorunlu kilmisti. Yahudilerin
kolektif olarak pek ¢ok sug isledigine inaniliyordu: Yiiksek faizle bor¢ para vermek, veba gibi
hastaliklar1 yaymak i¢in su kuyularim zehirlemek, Hiristiyan ¢ocuklarini 6ldiirmek ve kanlarim

"easterda" dedikleri ekmeklere katmak, ev sahiplerinin mallarini ¢almak ve talan etmek.> Her ne
kadar bu anti-semitik tavir Hiristiyanligin kurulus yillarina geri gidiyorsa da, XIII ve XIV. ylizyillarda
Iber Yanmadasi'nda sistematik bir dislama politikasina doniismiis ve Yahudilerle Miisliimanlar1 aynt
kaderi paylagmaya itmisti. Boylece Yahudi, Miisliiman ve Hiristiyanlarin bes yilizyildan fazla siiren
ortak bir medeniyet insa etme ¢abasi, "reconquista" ile sona erdi. Avrupa'nin ¢ok dinli ve ¢ok
kiiltiirli bir medeniyet havzasi olma sansim bu tarihte yitirdigini soylersek abartmis olmayiz.

Fakat her sey 1492 yilinda birden son bulmadi. Giiney Ispanya'da yogunlasan Miisliimanlarin
varolma miicadelesi, 1609 yilma kadar devam etti. Endiiliislii Miisliimanlar, 1492 yilinda ii¢ tercihle
kars1 karsiyaydilar: Hicret,

cebren Hiristiyanliga gegme ve 6liim. Bu alternatiflerin hepsi, 1609 yilma kadar ¢esitli bicimlerde
gerceklesti. Basarabilenler, biitiin varliklarim geride birakarak aralarinda Fas, Cezayir, Tunus,
Istanbul ve Fransa olmak iizere, ¢esitli bolgelere gog ettiler. 1568 yilinin sonunda biiyiik bir hazirlik
déneminden sonra baglatilan isyan, bir yildan fazla siirdii; ama 1570 yilinda kanl1 bir sekilde
bastirildi. 1609 ile 1614 yillar1 arasinda sadece Tunus ve Cezayir'e 100 bin civarinda Morisko'nun
hicret ettigi tahmin ediliyor. Fakat Ispanyol yoneticiler, yarim milyonu asan Miisliiman niifusun Giiney
Avrupa'y1 bir anda bosaltmasinin ekonomik ve dini maliyetini stmrlamak i¢in, gécii alabildigine



zorlastirdilar. Go¢ eden Miisliiman ailelerin 6nemli bir kismi, gé¢ yollarinda haydutlarin saldirisina
ugradi ve telef oldu. 1492'den sonra yiizyillardir yasadiklar1 topraklarda kalmaya karar veren
Miisliimanlarin iki alternatifi vardi: Direnmek yahut din degistirmek. Bu Miisliimanlar, tarihe "Moris-

ko" adiyla gectiler ve Islam tarihinin en uzun ve zorlu varolus miicadelelerinden birini verdiler.

Moriskolarm ilk olarak 1496 yilinda Girnata Kadisi Ibnii'l-Ezrak't Meml{k sultamna elgi olarak
gonderdiklerini ve yardim talebinde bulunduklarini biliyoruz. 1517 yilinda, yani Girnatali el¢inin
Misir'a gelisinden yaklasik 20 y1l sonra Memlik Devleti'nin yikildigini hesaba katarsak,
Memliiklerin, tiim sempati ve yardim niyetlerine ragmen, neden bu talebe olumlu cevap vere-
mediklerini anlamamz nisbeten kolay héle gelir. Ilging olan, Moriskolarm Misir'a el¢i gonderdigini
haber alan Ispanyol Kralli§i'nin da, Memliiklerle olan iliskilerini tehlikeye atmamak i¢in Peter
Martyr adinda Katolik bir el¢iyi Misir'a gondermesidir. Martyr, Ispanyadaki

hadiseleri kendi zaviyesinden izah eder ve Moriskola- rin "kendi iradeleriyle Hiristiyan olduklarini"
ve "isyan edip anarsi yaratanlarin uygun bir sekilde cezalandirildigini" sdyler. Dahas1 Martyr,
Ispanya Kralligi'nin ve miittefiklerinin o dénemde Akdeniz'de sagladig askeri iistiinliige atifta
bulunur ve zimnen Memliik sultanini tehdit eder. Memliiklerin Moriskolarm taleplerine olumsuz
cevap vermelerinde bu izahat ve tehditlerin rolii neydi? Bu soruya tatmin edici bir cevap vermek zor.
Fakat Moriskolar agisindan sebepten ziyade sonug¢ onemliydi: XVI. yiizyilin baginda Moriskolar
Misir'dan artik umutlarim keserler.

Ayni dénemde Moriskolarm, Istanbul'a da pek ¢ok el¢i gonderdiklerini biliyoruz. Aslinda
Moriskolarm "darii'l-Islam"dan ilk yardim talepleri, 1487 y1lma geri gider. Girnata'nin Ispanyol
ordularina kaybedilmesinden bes y1l 6nce Sultan Bayezid'in huzuruna ¢ikan i1k Morisko elgisi
Ispanya'daki Miisliiman tebaamn yasadig1 zorluk ve sikintilari sultana arz eder. Istanbul ile
Moriskolar arasindaki el¢i ve mektup alisverisi, Kanuni donemi de dahil olmak tizere, X VIL. yiizyilin
basina kadar devam eder. 1492'den sonra Istanbul'a gelen Moriskolar, Memliiklere gonderilen Peter
Martyr'in iddialarina cevap verirler. "Bizim bilerek ve isteyerek dinimizden vazgecip Hiristiyan
oldugumuzu soyliiyorlar" der el¢i. "Allah'a yemin olsun ki biz dinimizden donmedik; soyledigimiz
seyleri, 6liim korkusundan sdyledik. Hz. Peygamber bizim peygamberimiz, dini bizim dinimizdir."”
Morisko elgisi son ¢are olarak sultandan, daha 6nce 6rnegine rastlanmanus bir talepte bulunur ve
Ispanyol Krallig1 iizerinde diplomatik baski olusturmak icin, kendilerine yapilan muamelenin
aynisinin Osmanli

idaresindeki Hiristiyanlara uygulanmasim ister. Umit edilen, Hiristiyanlar iizerindeki baskinin
Ispanya kralim harekete gegirmesi ve bdylece zecri politikalarin terk edilmesidir. Fakat bu ¢aba da
bir sonu¢ vermez. Zira Osmanli millet sistemi ve zimmi hukuku, boyle bir uygulamaya imkan
tantmiyordu. Dahas1 Osmanlilar Akdeniz'de hakim bir gii¢ olabilmek icin bir ylizy1l daha beklemek
zorundaydilar. Neticede Moriskolar "darii'l-Is- 1am"dan gelecek yardimdan iimitlerini keserler.

Bu dénemin en kayda deger hadiselerinden biri, Oran fetvasi olarak {in salan ve Cezayirli Maliki
fakih Ubey- dullah Ahmed el-Magravi'nin Moriskolar hakkindaki yaklagimidir. Din degistirme
tehdidiyle kars1 karsiya bulunan Moriskolar, Oran miiftiisiine, i¢inde bulunduklar1 sartlarda dinen ne
yapmalar1 gerektigini sorarlar. Magravi'nin 1504 yil1 i¢indeki cevabi fetvast hem Endiiliis tarihi hem
de fikih tarihi agisindan ilging bir metindir. Dini inang ve ibadetlerini yerine getiremeyen



Miisliimanlarin "darii'l-harb" olarak tantmlanan bolgelerden, dinlerini 6zgiirce yasayabilecekleri
"darii'l-Is- 1am'a hicret etmeleri gerektigi, fukahaca umumiyetle tercih edilen goriistiir. Moriskolardan
once Aragon, Kastilya, Valensiya ve Sicilya gibi sehirlerde Hiristiyan idaresi altinda yasayan ve
Miidehar olarak bilinen Arap-ispanyol Miisliimanlara, bazi fakihlerin menfi gzle baktiklarim
biliyoruz.® Genis ve dzgiir "darii'l-Is- 1om" topraklar1 dururken, Hiristiyan idaresinde ikinci simf
vatandas olarak yasamanmin ve gayrimiislim idaresine boyun egmenin nasil bir izah1 olabilirdi?

Mamafih bu gelenegin hilafina, Magravi, Morisko- lara, hicret edememeler1 halinde, takiyye
yapmalarin

tavsiye eder. Buna gore Moriskolar zahirde Hiristiyan

inancint kabuil edebilir; "putlar" yani Hiristiyan temsilleri 6niinde egilebilirlerdi. Namazlarim gizlice
kilabilir, zaruret halinde abdestlerini, sadece kible tarafina bakarak alabilirlerdi. Haram oldugunu
kalben teslim ettikleri miiddetce domuz eti yiyebilir, sarap i¢ebilir; geliri fakirlere dagitilmak sartiyla
faiz alabilirlerdi. Aym sekilde 6liime zorlanmalari1 halinde dinlerini agikca, yani kavlen
reddedebilirler; fakat kalben bu ikrar1 derhal reddetmeleri gerekir. Son olarak -ki bu Oran Fetvasi'min
en ilging kistmlarindan biri- Hz. Peygambere agik¢a sovmeye zorlanmalar1 halinde, Moriskolar
"Muhammed" yerine "Memed" ismini kullanmalidirlar. Zira "Memed" (ya da Latince'deki yaygin
yazilisiyla "Mahomet"), ismen Hz. Peygamber'e degil, "Memed" adinda birine atifta bulunmus olur ki,
bu bir Miisliiman1 Peygamber'ine acikc¢a kiifretmekten kurtaran bir ¢oziimdiir.

Oran Fetvasi, Giiney Ispanya'ya ulasinca ne oldu? Moriskolar fetvay: nasil karsiladilar? Takiyye
yapmay1 hemen kabul ettiler mi? Aralarinda ne tiir tartismalar oldu? Takiyye yapmaya basladiklarinda
neler hissettiler? Cevrelerindeki Hiristiyanlar1 ve yoneticileri inandirabildi- ler mi? Kendilerine has
ne tiir takiyye stratejileri gelistirdiler? Bu sorularin cevabi heniiz yeterince bilinmiyor. Fakat tarihini
bildigimiz birka¢ neticeden bahsetmek miimkiin. Oncelikle takiyye izninin, Moriskolarin kamu
alamndaki hayatlarim kolaylastirmis oldugunu sdyleyebiliriz. Zahirde Hiristiyan, gergekte (ve
evinde) Miisliiman olan Moriskolarin hayatta kalabilmek ve ailelerini korumak i¢in bu ruhsati yaygin
bir sekilde kullanmis olmalar1 ¢ok tabii.

Takiyye stratejisinin Hiristiyan din adamlarini ikna etmedigi anlasiliyor. XVI. yiizyilin
ortalarindan itibaren, Ispanya'daki Hiristiyan teologlar arasinda Moriskolarin

vaftiz edilip Hiristiyanlig zahiren benimsemelerine ragmen, ger¢ekten Hiristiyan olup olmadiklari
konusunda ciddi tartigsmalarin basladigim goriiyoruz. Temel teolojik soru suydu: Vaftiz edildigi halde
bir insan gizlice baska bir dine -Islam'a yahut Yahudilige- mensup olabilir mi? Béyle bir kisinin
Hiristiyanlig makbul miidiir? Bu soruya olumsuz cevap verenlerin tartismaya hakim olduklarim
soylemek miimkiin. Zira 1609 yilina gelindiginde, Ispanyol kardinali biitiin Moriskolarm "siipheli bir

grup" olarak oldiiriilmesi yahut ispanya'dan siiriilmesi i¢in son fetvasim verir. Moriskolarm

Avrupa'daki fiili varlig1 da aym yil resni olarak sona erer.”

Moriskolarm 1609 fermanindan sonra bir topluluk olarak gittikce zayifladiklarim ve dini-kiiltiirel
manada asimile olduklarim goriiyoruz. Zira evlerin alt katlarinda, ¢at1 aralarinda, Arapga harflerle
fakat Romanca ve Ispanyolca olarak yazilmus, birkag ilmihal ve tarih kitabindan ibaret de olsa,
varligin siirdiiren Islam, birkag nesil sonra biitiiniiyle ortadan kalkacaktir. Bu tiir eserleri "literatura



aljamiada" ya da kisaca "al-jamia" baslig1 altinda topluyoruz. Bu literatiiriin son 6rnegi, Segovia
Miiftiisii Isa de Gebir'in kaleme aldig1 Breviario Siinni ya da Kitab Segoviano olarak bilinen ilmihal
kitabidir.

Burada s6zii bir Moriskoya birakalim ve bu hazin tarihin baz1 kesitlerini ondan dinleyelim.
Asagidaki metin Mancebo de Arevalo adl1 bir Ispanyol Miisliimana ait. Yazarinz, ziyaret ettigi bir
hanimefendinin tavsiyesi lizerine Girnatal1 aristokrat bir Miisliimanin ziyaretine gider. Hesapta
olmayan bu ziyaret -zira yazarimiz hac hazirliklar1 yapmaktadir- yaklasik iki ay siirer. Bu siire
zarfinda Mancebo ile Girnatal1 ev sahibi arasinda pek ¢ok konugsma gecer. Beraber okuyalim:

Bayramu kutlamak i¢in gittigim Girnata'da, zilhicce ayinin basinda, veda etmek i¢in (bayan) Mora de
Ubeda'nin yanina gittim. Bana dedi ki: "Simdi bize veda ediyorsun; birbirimizi bir daha hasir giiniine
kadar géremeyecegiz. O yiizden bu levhay1 [Kur'an-1 Kerim kastediliyor] al ve onu kalbinde muhafaza
et; clinkli onu bereketli kilan ve Muhammed'e (selam ve salavat onun iizerine olsun) veren Cebrail'dir.
Eger Allah'in izniyle Mekke'ye varirsan, orada Peygamber Efendimiz'in kabrinde benim i¢in dua et
[Burada yer olarak Kabe'nin mi, yoksa sehir olarak Medine'nin mi kastedildigi agik degil]. Burada
son glinlerini gegirdigini biliyorum ama, senden bir ricam var: Gidip Yiice Benegas'i ziyaret et, zira
kendisi sira dis1 bir insandir. Benegas, Ali Sarmiento gibi bir dil uzmant degildir ama, biiyiik bir
Arap alimidir [Bu, etnik kimlikten ziyade, sahsin dini ilimler- deki bilgisine bir atif olsa gerek]. Onun
ziyaretine o kadar ¢ok insan gider ki sasirirsin. Hayal kirildigina ugramayacagindan emin olabilirsin;
tersine sana sOyledigimden daha fazlasim goreceksin. Kendisi Girnata'min disinda Cuesta de la
Higuera'da yasar ve orada Vega civarinda muhtesem bir ¢iftligi var. Ona benim selamlarim ilet; zira
0 hem bir dost hem de akrabamizdir.

Orada daha fazla vakit gecirmeyi diisiinmedigim halde, Mora'min dedigini yaptim. Zilhicce ayinin son
glinli, Yiice Benegas'in evine vardim. Beni ancak asil bir insandan beklenecek sekilde karsilad.
Karsilikl1 selam alisverisinde bulunduk. Uciincii giin, bana bir Kur'an verdi ve Kur'an'dan iki ciiz
okuttu. Ciizleri bitirince Kur'an'1 ald1 ve bana soyle dedi: "Yiice Mevla seni muhafaza etsin ve seni
felaha ulastirsin." Fakat benim hatalarim diizeltmekten de geri durmadi; zira [Kur'an tilaveti
konusunda] ¢ok disiplinli idi. Ben de bu tashihleri memnuniyetle kabul ettim. Birkag giin sonra,
birbirimizi biraz daha yakindan tamyinca, bir cuma giinii beni ¢iftligine gotiirdii. Kiigiik bir derenin
kenarina oturduk ve bana soyle dedi:

"Evladim, senin Girnata'da olup bitenlerden haberdar olmadigim biliyorum. Simdi baz1 seyleri
hatirlayip sana anlatirsam, sasirma. Bunlar her saniye benim ytliregimde yankilanip duruyor. Olanlarin
sancisin kalbimde hissetmedigim tek bir an, tek bir saat yok. Ben Yahudilerin Timola'sim,
putperestlerin Faraida'sim ve yikim ve aciyla dolu daha baska hikayeleri okudum. Bunlarin hepsi ¢ok
agird1 ve herkes kendi kaybi i¢in gozyas1 doktii. Fakat benim kanaatime gére Girnatanin evlatlarinin
cektigi acilar i¢in kimse gdzyas1 dokmedi. Soylediklerimden siiphen olmasin; zira ben onlardan
biriyim ve olanlarin sahidiyim. Evli yahut bekar, asil Miisliiman kadinlarin asagilandigin ve ti¢

yiizden fazla bakirenin pazarda acik arttirma ile satildigim bizzat gozlerimle gordiim.'® Sana daha
fazlasim sdylemek istemiyorum ¢iinkii yliregim dayanmiyor. Dinlerini kurtarmak i¢in miicadele
ederken ii¢ oglumu, iki kizimn ve esimi kaybettim. Hayatta kalan kizim, benim tek tesellim. O zaman
bu kizim dort aylikti. Iste ailemi bdyle kaybettim. Her sey Allah'in iradesiyle olur. Allah beni affetsin.



Evladim, ben ge¢mise aglammyorum; zira artik geriye doniis yok. Ben asil bundan sonrasi i¢in
agliyorum; tabii eger sana hayatim bagislarlar da Ispanya Yarimadasi'n- da olanlar1 gdrebilirsen.
Kur'an'm yiizii suyu hiirmetine duam o ki, bu s6zlerim bosa ¢iksin. Hig¢ biri benim tahmin ettigim gibi
olmasin. Buna ragmen, dinimiz dylesine zayiflayacak ki insanlar "Miiezzinin sesine ne oldu?" diye
soracaklar. Atalarimizin dini nereye gitti, diyecekler. Kalbinde acima hissi olan insanlar i¢in bu o
kadar agir ve acimasiz bir sey ki... Beni en ¢ok endiselendiren sey, bir giin Miisliimanlar,
Hiristiyanlardan ayirt edilemez hale gelecekler; onlar gibi giyinecekler ve onlarin yediklerinden
ictinap etmeyecekler. Allah'tan niyazim o ki [Miisliimanlar] en azindan [Hiristiyanlarin] yaptiklarini
yapmasinlar ve onlarin dinlerini kalplerine tasimasinlar...

Biitiin bunlar1 hadiselerden ¢ok etkilendigim i¢in sdyledigimi diisiinebilirsin. Cenab-1 Hak sonsuz
rahmet ve sevgisi ile bu sOylediklerimi ger¢ek olmaktan uzak tutsun; zira boylesi bir aciy1 bilmek
istemem. Eger Israilogulla- r1 gdzyas: doktii diyorsak, bizim de gdzyas: dokmemiz biiyiik bir mesele
midir?... Fakat eger biz bu kadar kisa bir siirede ayaklarimizi yere saglam basamiyorsak, gelecek
nesiller ne yapacak? Eger babalar dinlerini ihmal ederlerse, torunlar o dini tekrar nasil
yiikseltebilirler? Eger fetihler sultam imamm muhafaza etmezse, onun haleflerinden ne beklenir? Sana
diyorum, evladim, bizim ¢okiisiimiiz devam edecek. Yiice Mevla rahmetini bize yoneltsin ve bizi
ilahi bereketiyle korusun.

Aksam namazinin vakti gelmemis olsa, [Benegas] konugsmaya devam edecekti. Onun yaninda iki ay
kaldim. Yemin ederim, bu iki ay bana iki saat gibi geldi; zira hi¢ kimse onun kadar ince bir anlayisa
sahip degildi. Zaman zaman beni azarlamas1 yahut emirler vermesi disinda, sOylediklerine yahut
yaptiklarina kars1 hicbir itirazzim olmadi. Kur an, Arapga ve Ibranice tefsirleri [Ibranice tefsirlerle ne
kastedildigi acik degil] onun kadar 1yi okuyup agiklayan baska birini gormedim. Sesi de miitkemmeldi.
Kizi 1se biraz farkliydi. Cok egitimliydi, hafiz-1 Kur'an'd1 ve muttaki bir hayati vardi. Boylesi piir bir
alicenaplign gérmek, biiytik bir teselli 1di. Bu baba ve kiza veda ettigimde, iki taraf da gézyaslarini
tutamadi. Kiz1 bana bir yiiziik, babasi da kii¢iik bir miicevher verdi ve séyle dedi: "Evladim, sana
baska hediyeler vermek isterdim; fakat varligimiz artik tiikkeniyor. Bu miicevheri al. Agirlig on bin

maravedidir. 100 bin maravedi de olsa, onu yine sana verirdim.!!

Endiiliis'iin hazin sonu, XIX. yiizy1l diisiincesinde genis yanki uyandirmustir. Ozellikle Osmanl1
aydin ve yazarlarimn Endiiliis konusunda genis bir literatiir iirettiklerini goriiyoruz. Bunlar arasinda
en kapsamli olam

Ziya Pasanin bes ciltlik Endiiliis Tarihi'dir. Abdiilhak Hamit, Endiiliis hakkinda bes tiyatro eseri
kaleme alir. Semseddin Sami, Muallim Naci, Samipasazade Sezai, Halide Edip Adivar, Semseddin
Giinaltay, Yahya Kemal ve Sezai Karakog gibi Tiirk diisiincesinin 6nde gelen kalemleri, Endiiliis
hakkinda ya miistakil eserler kaleme aldilar ya da eserlerinde Endiiliis'e genis yer verdiler. Bu simirh
ornekler bile Endiiliis'tin muhayyilemizde yasamaya devam edecegini acgik¢a gosteriyor.
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Orta Caglar gibi, Ronenans ve aydinlanma da tarihsel ¢eliski ve tutarsizliklarin bir arada bulundugu
bir donemdir. Osmanli ile Avrupa arasindaki iliskiler bu donemde biitiin yogunluguyla devam edecek,
fakat bu, yeni tarihsel kirilmalara kapi aralayacaktir. Avrupa'mn Islam diinyasina yonelik siyasi tehdit
algis1 XV ve XVL. yiizyillarda artacaktir. Zira 1453'te Istanbul'u fetheden Osmanlilar bununla
yetinmeyecek, 1518'de Belgrad'l, 1526'da Macaristan'1 alacak ve Kanuni Sultan Siileyman donemi
(1526-1566) Avrupalilar goziinde efsanevi nitelikler kazanacaktir.

Bu yiizyillar aym zamanda Avrupa'nin kendi i¢inde biiyiik doniisiimler gecirmesine sahitlik
edecektir. Hiristiyan diisiincesinin zayiflamasi sonucu Avrupalilar pagan Yunan diisiincesini ve Roma
gelenegini yeniden kesfedecek; kesifler ve denizcilik sayesinde Afrika, Amerika ve Hindistan gibi
yeni diyarlara agilacak; Koperni- kus gibi bilim adamlarinin ¢alismalar1 devrim niteliginde bilimsel
ve felsefi gelismelere yol agacak; Protestanlik sanki biitiin bu gelismelerin kaginilmaz bir sonucuymus
gibi miistakil bir Hiristiyan mezhebi olarak Avrupa'nin dini ve siyasi tarthine damgasim vuracaktir.

Ronesans ve aydinlanma donemleri, Avrupa'min hem fiziki hem de muhayyile giicii anlaminda
geleneksel simirlarinin disina ¢iktigr ve yeni ufuklara acildig donemler olacaktir. Ozellikle Katolik
kilisesine kars1 artan muhalefet, yer yer paradoksal bir sekilde, Islam'in daha insafl1 ve tarafsiz bir
gozle ele alinmasina neden olacaktir. Zira Katolik kilisesinin mutlak hakimiyetine kars1 ¢ikan sektiler
Avrupal1 diistiniirler, insanlarin kilise ve papanin disinda baska dini kaynaklara dayanarak da erdemli
ve mutlu olabileceklerini gostermek istiyorlardi. Fakat bu, Islam karsit1 polemiklerin ortadan kalkt1g1
anlamina gelmiyor. Asagida Wltaire orneginde de gorecegimiz gibi, sekiiler diisiincenin gii¢
kazanmasiyla Islam karsit: sdylemler dini niteligini yitirecek, rasyonalist ve pozitivist bir nitelik
kazanacaktir. Simdi bu dénemin 6nemli aktor ve hadiselerine g6z atalim.

Miisliiman diinyamn askeri ve siyasi manevralarla alt edilemeyecegine inanan Ispanyol Kardinal
Segovi- al1 John (6. 1458), yeni bir strateji gelistirerek Islam'in teolojik argiimanlarla énlenmesini
onerdi. John bunu yaparken kayda deger bir mantik yiiriitiiyordu: Islam ile Hiristiyanlik arasindaki
catisma savas yoluyla ¢dziillemezdi. Ona gore savas, Islam inancimn bir par¢asiydi. Oysa savas ve

siddet, Hiristiyanligin dziine aykirtydi.! XVI. yiizyilin iinlii yazar1 Erasmus bu fikri yaklasik yiizyil
sonra tekrar dile getirecek ve "Kafirlere Hiristiyanligin silahlarini degil, Hz. isa'min erdemlerini
gostermeliyiz" diyecektir. Hiristiyanligin Anabaptist kolunun en 6nemli teologlarindan Balthasar
Hiibmaier iinl{i manifestolarindan birinde aym temay1 isleyecek ve Tiirklere "sapiklarin bir prototipi
olarak atifta bulunacaktir: "Bir Tirk'l yahut sap1g1, amellerimizle, yani kiligla yahut

atesle ikna etmemiz miimkiin degildir; bunun tek yolu sabir ve duadir. Bu yiizden Tanrinmin hitkmiinii
sabirla beklemek zorundayiz."?

Raymond Lull'in XIII. yiizy1lda yarim kalan "Miisliimanlar1 ikna yoluyla Hiristiyanlagtirma"



projesini XV. yiizy1lda canlandirmaya calisan John, bu (yeni) misyon i¢in giivenilir kaynaklara
dayanmas1 gerektigini biliyordu. Bunun i¢in yeni bir Kur an terclimesi yapmaya giristi. Fakat Kur'an'1
dogrudan Arapcadan Latinceye terciime edecek birini bulamadig i¢in Segoviali bir Moriskonun
yardimyla Kur'an'1 6nce Ispanyolcaya ¢evirtti; sonra kendisi Latinceye ¢evirdi. Daha dogru ve
glivenilir bir Kur'an terclimesinin tek bir amaci vardi: Kuramn vah- yedilmis ilahi bir kitap
olmadigim ispatlamak.

Fakat Segovial1 John'un amaci teorik ya da felsefi olmaktan ¢ok, pratikti. Nihai amac,
Miisliimanlar1 Hiristiyan olmaya ikna etmekti. Bunun i¢in John, Islam-Hiristiyanlik tarihinde ilk
diyebilecegimiz bir teklifte bulundu: Miisliiman ve Hiristiyan temsilci ve liderlerin katilacag: bir
konferans ya da kendi ifadesiyle bir "contraferentia" diizenlemek. Bu konferans, iki dinin mensuplar1
arasinda fikir aligverisi yapilmasina imkan saglayacakti. John'a gore on yil bile siirse, boyle bir kon-
feransin maliyeti savagsmaktan daha az olacakti. Boylece Segovial1 John, bir Hiristiyanin Hiristiyan
olmayan biriyle konusmasimn tek amacimn onu Hiristiyanlas- tirmak olmas1 gerektigi inancim kismen
yumusatacak ve bunun yerine pratik faydalar {izerine yogunlasacaktir.

Segovial1 John'un 6nerdigi konferans hi¢cbir zaman gerceklesmedi. Fakat onun halefi Cusali
Nicholas (1401- 1464), selefinin 6nerisini De Pace Fidei (Inanglarin Barist

Uzerine) adl1 kitabinda hayali bir "konferans"ta gerceklestirmeye calisir. Istanbul'un fethinden birkag
hafta sonra kaleme aldig1 eserinde Nicholas, dinlerin ¢oklugunu bir veri olarak kabul eder. Hayali
konferansa ¢esitli milletlere mensup Hiristiyanlarin yam sira Yahudi, Arap, Hintli, Fars, Suriyeli,
Tirk, Tatar ve Ermeni temsilciler katilir. Toplantiyr, Hiristiyanligi da temsil eden "Kelime" (Hz. 1s4)
yonetir. Cesitli dini arglimanlar dinlenir. Fakat tartismamn her safhasinda diger dinlerin nihai olarak
Hiristiyanliga isaret ettigi teyit edilir. Sonugta biitiin dinler nihai hakikatlerini ve asillarim
Hiristiyanlikta bulurlar. Nicholas'a gére Hiristiyanligin 6zii biitiin dinlerde vardir; ama onlar bunun
farkinda degildir. Dinler arasindaki ihtilaflar askin bir diizeyde tek bir Tanri'da birlesilerek asilabilir.
Fakat bu diinyadaki ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in Hiristiyanliga geri donmek gerekir.

Her ne kadar Nicholas'm konferansi sonugta Hiristiyanlig hakli ¢ikarmay: ve diger dinleri asimile
etmeyi hedefliyorsa da, bdyle bir hayali sahneyi diisiinmek bile Orta Cag Hiristiyan diisiincesi i¢in
kiictimsenemeyecek bir asamadir. Bu manada Cusal1 Nicholas'm dinlerin ¢oklugu sorununu ele alan
ilk Hiristiyan teolog oldugunu sdyleyebiliriz. Nicholas, bu hayali konferansindan yaklasik yedi yil
sonra Kur'an hakkinda detayl1 bir kitap kaleme alir. Cribratio Alkorani (Kur'an'in Ayiklanmasi),
Kur'an'in {i¢ temele dayandigini ve bundan dolay: ilahi kaynakli olamayacagini ispat etmeye calisir.
Bu ti¢ temel, sapik bir mezhep kabul edilen Nesttiri Hiristiyanligi, Hz. Muhammed'in Hiristiyanliga
diisman Yahudi damsmanlar1 ve akil hocalar1 ve son olarak Hz. Muhammed'in 6liimiinden sonra
takipgilerinin uydurdugu hikayelerdir. Nicholas bu girisimi ¢ercevesinde, tevariis ettigi biitlin

Islam kars1t: argiimanlar1 tekrarlamayi da ihmal etmez. Din temelli Islam karsithig, bu yiizyilda da
canliligim korur.

Istanbul'un fethinden {i¢ y1l sonra 1458'de Papa olan II. Pius, Segovial1 John ile Cusal1 Nicholas'm
"konferans" diisiincesine yeni bir boyut katar ve Fatih Sultan Meh- med'e uzun bir mektup yazar.
Mektup, dini olmaktan ziyade siyasi bir nitelik arz eder. Papa, Fatih'i "Dogunun ve Bati'nin
imparatoru" olmak i¢in Hiristiyan olmaya davet eder. II. Pius'a gore Hiristiyan olmus bir Osmanl1



sultam, Avrupa'da hi¢cbir mukavemet gormeyecek ve Hiristiyan halkin tevecciihiinii kazanacaktir.
Diinya hakimiyeti icin Fatih'in "bir par¢a vaftiz suyuyla ytkanmas1" yeterli olacaktir!?

Kilise disindaki diisiince diinyasinda da benzer algilama bi¢imlerinin hakim oldugunu goriiyoruz.
XVIL ylizy1lin 6nde gelen diisiiniirlerinden Pascal (6. 1662), Hiristiyan inancimin donemindeki en
azimli ve heyecanli savunucularindan biriydi. Les Pensees adl1 eserinin bir boliimiinii Hz.
Muhammed'e ayiran Pascal burada, Hz. isa ile Hz. Muhammed arasinda ilgi ¢ekici mukayeseler
yapar. Pascal, Hz. Muhammed'in sahte peygamber oldugu iddiasin tekrar ettikten sonra, Hz. 1sa'nin
ilahi otoriteyle konustugunu, mucizeler gésterdigini, gelisinin 6nceden haber verildigini ve yaptig
seylerin insan ve tarih {istii oldugunu séyler. Hz. Muhammed bunlarin higbirini haiz degildir.*

Benzer bir tavra, doneminin en biiyiik "hiimanist"i kabul edilen ve islam diinyas1 hakkindaki en
erken seyahatnamelerden birini kaleme alan George Sandys'in (6. 1644) {inlii kitabinda rastliyoruz.
1610 Yilinda Baslayan
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Bir Seyahatin Rivayeti adim tastyan bu kitapta Sandys, Pascal'in izinden gider ve Islam dini, Kur'an
ve Hz. Muhammed hakkinda diismanca ifadeler kullanir. Fakat aym zamanda Ibn Sind gibi Miisliiman

filozoflara 6vgiiler yagdirir.> Tipki Roger Bacon gibi Sandys'e gore de Miisliiman filozoflar aslinda
6liim korkusundan dolay: zahiren Miisliiman goriinmiis, kendi samimi inanglarinda ise Islam'dan uzak
durmuslardir. Islam kiiltiir ve diisiincesinin evrensel basarilarim Islam'a ragmen a¢iklama ¢abasi,
XVIL ylizy1lda yeniden giinyiiziine ¢ikacaktir.

Bu algilama bi¢imindeki ilk 6nemli degisiklik XVIL. yiizyi1lda Peter Bayle'in (6. 1706) Uinlii
Dictionnaire His- torique et Critique (1697) (Tarihsel ve Elestirel Sozliik) adl1 eserinde genel
okuyucuyla bulusacaktir. "Aydinlan- ma'nm cephaneligi" olarak adlandirilan bu eser, Fransiz
ansiklopedistlerinin, Diderot ve Voltaire gibi aydinlanma diisiiniirlerinin temel referans
kaynaklarindan biridir. Bayie, "So6zliik"te Hz. Muhammed'e "Mahomet" baslig altinda 25 sayfa gibi
uzun bir bdliim ayirir. Buna mukabil Ibn Riisd'e yedi, Kindi'ye yarim sayfalik yer verir. Her ne kadar



Bayie, Islam dini ve onun peygamberi hakkinda bildigimiz yorumlar: yaparsa da, Miisliiman
toplumlar hakkinda ¢cogunlukla seyahatnamelere dayali Snemli gozlemlerde bulunur. Ornegin,
Miisliiman kiiltiiriin "normalligi'ni vurgulamak icin Tiirk kadinlarinin iffet ve namus konusundaki
hassasiyetlerine atifta bulunur ve bunlar1 Avrupa'daki ahlaki gevsemeyle karsilastirir. Dahasi
Hiristiyan prenslerin keyfi ve zorba uygulamalarina kars1 Miisliimanlarin miisamaha politikalarim

over.5 Biitiin bunlar, Avrupa'mn "ben" tasavvurunun Miisliiman algisim dogrudan belirledigini
gosteriyor:

Karsitliklara dayali referans catisi, Islam diinyasiyla iliskilerin de temel ¢ercevesini olusturur.

Aydinlanma déneminin en sohretli simasi1 Voltaire, ¢agdaslarinin izinden gider ve Islam karsiti
sOyleme edebi bir boyut kazandirir. Aydinlanma hiimanizmini ve hosgoriisiinii bir kenara birakan
Voltaire, Fanatisme ou Mahomet le Prophete adl1 oyununda Hz. Muhammed't fanatiklik, kabalik,
sahtekarlik ve sehvet diiskiinliigiiyle 6zdeslestirir. Asagidaki tasvir, Voltaire'in Tiirk imajim da
carpici bir sekilde ortaya koyar:

Bir deve tiiccarinin kendi iilkesinde isyana yol agmasi... Semadan haber aldigim 1ddia etmesi ve her
sayfas1 sagduyuya hakaret olan anlamsiz kitabim oradan aldigim ileri siirmesi... Bu kitab1 saygin
kilmak i¢in lilkesini ates ve kiligtan gegirmesi; babalarin bogazini kesip kizlarina el koymasi...
Maglup olanlara kendi diniyle 6liimden bagka se¢cenek sunmamasi... Tiirk dogmadikg¢a yahut hurafeler
oziindeki tabiat 151&1m biitiiniiyle bertaraf etmedikge bir insanmin bunlar1 mazur gérmesi miimkiin

desildir.”

Voltaire'in bu yaklaginu muhtemelen pek ¢ok taraftar bulmustur. Voltaire gibi kalemi kuvvetli,
mizahi keskin bir yazar1 goz ardi etmek miimkiin mii? "Voltaire demek, XVIII. yiizy1l demektir" diyen

Victor Hugo, edebi hayranligin 6tesinde bir olguya isaret ediyordu.® Biitiin aydinlanma filozoflar1
gibi, Wltaire de tarihe yeni bir milat koymanmin pesindeydi. Ona gore felsefe, din, tarih, siyaset,
edebiyat yeniden yazilmaliydi. Bu yeni yazim, kilisenin, tarihin ve gelenegin golgesinde degil, akim
saf15181nda hayat bulacakti. Bu yiizden Voltaire'in oklarindan Hiristiyanlik da kurtulamamusti. Fakat
Islam s6z konusu oldugunda, Voltaire'in akiiciligindan, hiimanizminden, hosgdriisiinden pek bir iz
kalmaz. Voltaire'in

bu tonunu biraz yumusatacak olan XIX. yiizyilin biiylik tarih¢isi Gibbon, Hz. Muhammed'in tarihi
basarisi karsisinda duyulan hayranligi gizlemez; ama abartili bulur: "Muhammed'in yetenekleri
takdirimizi hak ediyor; fakat basarisinin cazibesine biraz fazla kapilmis gibiyiz. Bir grup yeni
miihtedinin hitabeti kuvvetli bir fanatigin 6greti ve tutkularim cam goniilden kabul etmesine neden

sasiriyoruz ki?"?

Yine de Voltaire'in caginin tek sézciisii oldugunu diistinmek hata olur. XVII ve XVIIL. yiizyillar,
Islam diinyasinda ve Osmanli'da oldugu gibi, Bati'da da zit ve celiskili fikirlerin bulustugu, ¢atistig,
ayristigr bir ddnemdir. Bunun en kayda deger drnegi, beklenmedik bir kitap yazarak Islam'1 agik¢a
savunan Henry Stub- be'dir (6. 1676). Tipik bir "Ronesans insam'" olan Stub- be, tarihgi, kiitliphaneci,
ilahiyatc1 ve doktor kimligiyle 6ne ¢ikar. Stubbe'nin kitab1 An account ofthe rise and progress of
Mahometanism with the life ofMahomet and a vindication othim and his religion from the calumnies

ofthe Christians adim tasir.!? Stubbe, Hz. Muhammed hakkinda dengeli degerlendirmeler yapmakla



kalmaz, aym zamanda IslAm'in insan aklina ve tabiatina daha uygun bir din oldugunu sdyler. Bunu
yaparken Hiristiyan teolojisine ve Katolik kilisesine dolayl1 elestiriler yoneltir. Asagidaki paragraf
bu noktay1 tavzih ediyor:

Muhammed'in dininin 6zeti budur: Bir tarafta insanlarin anlamadigi ve genellikle aklin ve sagduyunun
ilkelerine ters, miiphem kavramlarla onlarin imanim kalabaliklastirmayan, ote tarafta onlara bir siirii
mesakkatli, pahal1 ve hurafelerle dolu toren yapma yiikiinii yiiklemeyen fakat anlaml1 bir ibadet sekli
sunan bir din. Bu, insanlarin Tanriya ve diger insanlara olan borcunu 6demesini saglayan en saglam
yoldur.

Bu dénemin en 6nemli figiirlerinden biri olan Ema- nuel Svvedenborg (6. 1772), Stubbe'nin actigi
yoldan ilerleyecek ve Hiristiyanlik tarihinde bir ilke imza atacaktir. Bu, Isldm'in gelisinin ve
yayilmasinin "ilahi ekonomi'nin bir parcgasi olarak goriilmesidir. Hiristiyan diislincesinin ve
mistisizminin son biiyiik temsilcilerinden olan Svvedenborg, Islam'in amacim, Cahiliye donemi Arap-
lar1 arasinda yaygin olan putperestligi dnlemek olarak goriir. Bu donemde zayif diisen kilisenin bu
bolgedeki insanlara hidayet mesajinm ulastirmasi1 miimkiin degildi. "Dogulularin tabiatina uygun" bir
din olan Islam, 6ziinde Hiristiyanlikla uyum igerisindeydi. Bu tarihi teolojisini "Dogu
antropolijisiyle" birlestiren Svvedenborg, Islam'in Hz. 1sa'nm Tanr1'mn oglu oldugunu neden
reddettigini sOyle agiklayacaktir: "Dogulular Tanr1'nin evrenin yaraticist olduguna inanirlar, ama
O'nun diinyaya gelisini ve insan suretine biiriiniisiinii (enkarnasyon) anlayamazlar. Fakat bunu

Hiristiyanlar da anlamiyorlar."!!

Bu yaklasimin belki de en segkin temsilcisi Alman dilinin en biiyiik sairi kabul edilen Goethe'dir
(6. 1832). Goethe, Islam kiiltiiriine olan hayranligim gizlememis ve {inlii Dogu-Bat1 Divamm, Fars-
Islam edebiyatimin biiyiik simalarindan Sa'di-i Sirazfye ithaf etmisti. Edebi ilginin 6tesinde Goethe,
Islam dinine ve onun peygamberine kars1 da biiyiik bir muhabbet beslemekteydi. Unlii Ingiliz tarih
felsefecisi Thomas Carlyle'in rivayet ettigine gore, Islam hakkinda bir dizi degerlendirmede

bulunduktan sonra Goethe: "Eger Islam buysa, hepimiz Islam'da yasamiyor muyuz?" der.!? Goethe'nin
bu ¢agrist Waldo Emerson ve Thoreau gibi ilk donem Amerikan edebiyatinin biiyiik isimleri
tarafindan cevaplandirilacak ve edebiyat cevrelerinde bir Islam-Fars kiiltiirii hayranligina kapi

aralayacaktir. '

I

XVI-XVIIL yiizyillarda Avrupa'daki Tiirk imaj1 somut bir sekil alir ve bu konuda zengin bir
literatiir olusur. Orta Caglarda "Sarasin"; Endiiliis'te "Moor" kelimeleriyle ifade edilen Miisliimanlar,



XVLI. yiizyi1ldan sonra giderek "Tirk" tipiyle 6zdeslestirilir. Tiirklerin, yani Osmanlilarin Balkanlarin
iclerine ve Gliney Dogu Avrupa'nin sinirlarina kadar ilerlemesi, kiyametin bir isareti olarak goriliir.
Edebiyattan resme, siyasi metinlerden halk sarkilarina kadar ¢ok genis bir kiiltiir yelpazesinde Tiirk
1maj1 koklii bir yer edinir. XV. ylizyi1lda Cusal1 Nicholas'in ¢agdasi olan Dionysius "Ey Rabb'im!
Tiirkler Roma'y1 ele gecirecek mi?" diye haykiracak, iinlii siyaset risalesi Prens'in yazar1 Machiavelli
1se Mandragola adl1 eserindeki karakterlerden birine sunu sdyletecektir: "Sence Tiirkler bu y1l

italya'ya kadar gelecekler mi?"!#

Istanbul'un fethiyle baslayan "Tiirk soku", Osmanlinin "Avrupa'mn hasta adanm" ilan edildigi XIX.
yiizyila kadar devam edecektir. XVIII. ve XIX. yilizyillarda Avrupali seyyahlarin ve oryantalist
ressamlarin insa ettigi Tiirk kadini, harem, sultan, saray, Tiirk ordusu, yenigeriler, ¢arsi, kdle
pazarlari, kahvehaneler imaj1 giiniimiize kadar varligim siirdiirecektir. Avrupa'nin kendi i¢inde
yasadig kimlik ve ben tasavvuru doniisiimiine paralel olarak bu imaj biiylik farkliliklar arz edecek,
bazen en yiiksek erdemleri, bazense en vahsi ve akil dis1 nitelikleri temsil edecektir. Avrupa (ve
simdi Amerika'nin) Batili olmayan toplumlar1 tasvir ederken en ¢ok bagvurdugu siddet ve sehvet
temalar1, Osmanlinin ve artik giiniimiiz Islim toplumlarimn anlasilmasinda Adeta bir "sifre" vazifesi
gorecektir. 1970'lerden bu yana Islam diinyas1 ve Miisliimanlarla ilgili Holywood filimlerinde en ¢ok

bu iki temanin islenmesi bir tesadiif degildir.!?

Avrupa'min Osmanli/Tiirk imajini olusturan tarihi olaylar arasinda Istanbul'un fethi, Kanuni Sultan
Siileyman'in dillere destan devlet adamlig ve zenginligi, yenigerilerin askeri cesareti yahut
haremlerin "gizemli diinyas1" kadar, Osmanli tarihinin en hazin hadiselerinden biri de yer almaktadir.
Bu, XV. yiizyilin ikinci yarisinda biitiin Avrupa'da konusulan Cem Sultan olayidir. Tiirkler arasinda da
yiizyillar boyunca nedametle konusulan Cem Sultan hadisesi Avrupa'da biiyiik yankilar uyandir- mus,
Osmanli-Avrupa iliskilerinde yabana atilamayacak bir rol oynamustir.

Fatih'in 6liimiinden (1481) sonra iki oglu Bayezid ile Cem Sultan arasindaki iktidar miicadelesi,
Bayezid'in tahta gegmesi, Cem'in ise Avrupa'ya siyasi miilteci/ tutuklu olarak génderilmesiyle
sonu¢lanmisti. Babasinin vefati sirasinda Konya'da bulunan Cem, kendisinden dokuz yas biiyiik
agabeyi Bayezid'e kars1 siyasi bir miicadeleye girisir fakat basarili olamaz. Rodos sovalyelerinin
daveti lizerine Rodos'a giden Cem, buradan Fransa'ya gonderilir ve 13 yillik esaret hayatindan sonra
1495'te Napoli'de hayata gozlerini yumar. Cem'in esareti boyunca Bayezid, kardesinin giivenligi ve
1yl muamele gérmesi i¢in Fransizlara biiyiik meblaglarda para gonderir. Bir Osmanl1 sehzadesini esir
etmenin muazzam énemini kavrayan Avrupalilar, bunu siyasi bir kazanca doniistiirmeye calisirlarsa da
basaril1 olamazlar.

Cem, kendi 1lan ettigi saltanatini ancak yirmi giin stirdiirebilmisti. Fakat ugradigr haksizlik hem
Avrupa'da hem de Osmanl1 topraklarinda dillere destan olmus ve bir "Cem Sultan kiiltiiniin
dogmasina neden olmustur. Osmanl1 tahtinda sadece yirmi giin oturabilmesine ragmen, onun "sultan"
olarak anilmasi, bu hissiyat1 yansitiyor. Avrupa'da

Cem'in gecirdigi yillar; yedigi, i¢tigi, giysileri, zerafeti, vs. popiiler tahayyiiliin 6nemli bir parcasi



haline gelmis ve "korkun¢ Tiirk" imajina kars1 farkli bir Tiirk-Osmanli tipinin dipten dibe gelismesine
zemin hazirlamustir. 10

Avrupa muhayyilesindeki Tiirk imajim, nazik ve mazlum Cem Sultan'dan ¢ok, kaba saba, sehvet ve
siddet diiskiinii, bilim ve felsefeden uzak ve acimasiz bir anonim Tiirk tipinin olusturdugunu gormek

zor degil.!” Bu tiplemeyi hem dini hem de siyasi argiimanlarla popii- lerlestiren kisilerin basinda,
Bati'nm dini tarihinde yeni bir milat baglatmis olan Martin Luther geliyor. Luther'in Tiirk korkusu ve
nefreti, Avrupa'mn XVI ve XVIL. yiizy1l- lardaki biitiin siyasi sdylemlerine niifuz edecektir. Fakat
burada da tarihin cilvesi diyebilecegimiz beklenmedik ittifaklara rastliyoruz.

Protestanligin kurucusu Martin Luther, Tiirklere kars1 amansiz tavriyla iin salmisti. Luther'in pek
cok eserinde ve mektuplarinda "... Tiirklere karsi..." ifadesinin apokaliptik bir nitelik kazandigim
goriiriiz. Luther, "Son nefesimi verene kadar Tiirklere ve Tiirklerin Tanrisina kars1 carpisirim"
diyecek kadar nefret ve 6tke doludur. Fakat aym Luther, Tiirkler hakkindaki bir bagka goriisiinden
dolayr Katolik kilisesi tarafindan bir kez daha zindik ve sapik ilan edilecektir. Luther'e gore, Avrupa-
lilarin Turklere kars1 savagmasi, Tanr1'mn insanlarin giinahlarina karsi verdigi cezayr reddetmek
manasina geliyordu. Bu ylizden Tiirklere kars1 savasmak, sadece askeri agidan beyhude bir ¢aba

degildi; aym zamanda Tanr1'mn 6fkesine kars1 ¢cikmaktr. '8

Tehdit algis1, Tirklerle ilgili bu tartismalarin temelinde bulunmakla beraber, bu durum ayn
zamanda

Avrupa'mn kendi i¢inde yiiriittiigii bir ic muhasebeye de isaret ediyor. "Oteki" olarak Tiirk ve
Miisliiman tipini betimleyen, elestiren yahut 6ven Avrupa, aym zamanda yeni bir ben tasavvuru ve
kimlik olusturmaya ¢alisiyordu. Katoliklerle Protestanlar arasindaki amansiz miicadele, Tiirklerin
(Miisliimanlarin) bazen Deccal bazen de Hiristiyanlardan daha namuslu insanlar olarak goriilmesi, bu
siirecin diyalektik sonuglarindan biridir. Martin Luther'in Tiirklerin (Islam'in) yiikselisini Katolik
kilisesinin isledigi giinahlarin bir cezasi ve kefareti olarak gérmesi, islam algisindan ¢ok, Katoliklik
algistyla 1lgili bir duruma isaret eder. Aym sey1 XVI. yiizyi1lda sohret bulan "Turkler reformun
miittefikidir" sloganinda goriiyoruz. Luther'in baslattig1 reform hareketini bir sapiklik ve kiliseye
kars1 isyan olarak gorenler, Luther'i siyasi olarak mahk(im etmek i¢in, Tiirklerin reformu destekledigi
fikrini yayacaklardir.

Soylenti bile olsa, Osmanl stratejistleri bu firsati kagirmayacak, Katolik kilisesine ve temsil ettigi
siyasi giice kars1 Protestanlar1 destekleyeceklerdir. Bazi Avrupali seyyahlarin anlattifina gore
Hiristiyanlar arasindaki bu bdliinme Istanbul'da cesitli ¢evrelerde tartisilmus, hatta camilerde bunun
i¢in dualar edilmistir. Osmanlilarin Protestanligi, dini ve siyasi iki sebepten dolay1 kendilerine yakin
gordiigiinii soyleyebiliriz. Dini gerekce, Protestanlarin, tipki Miisliimanlar ve Yahudiler gibi, dini
tasvirlere karsi olmasidir. Buna Protestanlarin Tanr1 ile insan arasinda araci kurumlar1 reddetmesini
de ekleyebiliriz; ama bu konuda elimizde yeterli veri yok. Siyasi gerek¢e ise Avrupa'nin siyasi
merkezi olan Habsburg'un Katolik kilisesiyle miittefik olmasidir. Bu yiizden Osmanlilar XVI ve XVIL
yiizyillarda Katolik

papazlara ve dzellikle Cizvitlere, papanin ve imparatorun casuslar1 goziiyle bakmuslardir.!®
Osmanlilarin bu Protestanlik politikasimin ne kadar etkili oldugunu tespit edebilmek i¢in daha uzun



boylu bir arastirmaya ihtiyacimiz vardir. Mamafih Osmanlilarin siyasi basarilari, Orta Cag
Avrupasi'min dini 6n yargilarini besleyecek niteliktedir.

Tiirklerin ciirmii yukarida anlatilanlarla bitmiyor. Avrupa, Tiirkleri Istanbul'un fethinden dolay:
hi¢gbir zaman affetmeyecektir. Bizans'in gozdesi, Dogu'nun Roma's1 istanbul'un kaybu, fetih tarihinden
yiizlerce y1l sonra 6fke, hiiziin ve serzenisle hatirlanmaya devam edecektir. Avrupali yazarlar,
Tiirklerin yiikselisini izah etmek i¢in sayisiz girisimde bulunacak, sonlarinin gelmesi i¢in de en
beklenmedik tarihi kurgulara bagvuracaklardir. Bu yonelimin en renkli 6rnegi, Tamburlaine
(Timurlenk) adl1 oyununu 1590 yilinda yayimlayan Christopher Marlowe'dur. Marlowe, {inii
Avrupa'ya kadar ulasan Mogol komutan1 Timurlenk't oyununun bas kahramam yapar ve ona "asagilik
Tiirkler1" yeryliziinden silme gorevini verir. Mogollarin Tiirkler karsisindaki askeri basarisi, Avrupa
i¢in bir tesellidir. Dahas1 Marlovve bir Ronesans adamidir: Onun i¢in tarthe yon veren dini fikirler
yahut ilahi miidahaleler degil, liderlerin sahip oldugu gii¢, azim ve yetenektir. Bazi tarihgilere gore,
Marlowe'un bu Timurlenk ideallestirmesi, Machiavelli'nin Prensi yazmasinda etkili olacaktir. Iki
yazar da giicii, ilkenin 6niine koyan bir siyasi tarih ve diisiince arayismdadir.

Marlowe'un Timurlenk'i, askerlerine Tiirklerin Kur'an'ini yakmasim emreder ve soyle haykirir:
"Insanlarin bosu bosuna Muhammed'e taptiklarini goriiyorum/

Halbuki benim kilicim milyonlarca Tirk'ii cehenneme gondermis/Biitiin din adamlarim, akrabalarin

ve dostlarin katletmistir/Buna ragmen Muhammed bana dokunamamustir."?? Bir Budist/Saman olan
Timurlenk, béylece Avrupa ve Hiristiyanlik adina Tiirklerden intikam alan bir kahraman haline gelir.
Mogol barbarlig1, Avrupa i¢in adaletin tecellisidir.

Tersine ¢evrilmis barbarlik temas1 ve buradan dogan "barbar Tiirk" imaji, tinlii Fransiz edib1 ve
Ronesans diisiiniirii Francois Rabelais'in Pantagruel (1550) adl1 epik eserinde zirveye ulasacaktir.
Eserin kahramam Pantagruel, 6grencisi Panurge'ye Tiirklerin eline nasil esir diistiiglinii ve sonra nasil
kurtuldugunu anlatmasim sdyler. Atesle iskence yapmanin Islam'da yasak oldugu ayrintisim unutan
Rabelais, kahramaninin agzindan Tiirklerin nasil iskence yaptiklarim ve vahseti bir zevke
doniistiirdiiklerini anlatir. Kendisi de doktor olan Rabelais'in "tabiplerin prensi" Miisliiman ibn
Sina'y1 okumus olmas1 ne onun Islam algisinda herhangi bir iyilesmeye neden olmus ne de be-
nimsedigi "Rénesans hiimanizmi" bu konuda kendisine bir fayda saglamis goriiniiyor.

Bu Tiirk imaj1, biraz daha yumusatilmus bir sekilde, Ingiliz dilinin en biiyiik sairi Shakespeare'de
de ifadesini bulacaktir. Besinci Henry oyununda Ingiltere Krali Henry, Fransiz kralinin kiz1 Prenses
Katherine'le evlenmek ister. Amaci, iki tilkey: birlestirmektir. Evlilikleri, bu birlikteligi
ebedilestirecektir. Zifaf gecesinin iki kutsal giin arasinda olmasim planlayan Henry, Katherine'e
amacin dogrudan ve acik¢a sOyler: "Sen ve ben, Aziz Denis ile Aziz George giinleri arasinda, yar1
Fransiz, yar1 Ingiliz bir ¢ocuk viicuda getirsek ve (o gocuk) Konstantiniyye'ye (Istanbul'a) gidip
Tiirk'ti sakalindan yakalasa!"
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Ronesans ve reform hareketlerinin Avrupa tarihine damgasim vurdugu XVI ve XVIL. yiizyillar, bazi
yonlerden yeni algilama ve iliski bi¢imlerinin ortaya ¢iktigl, bazi yonlerden ise tevariis edilmis 6n
yargilarin gii¢lendigi bir donemdir. 1258 yi1linda Mogollarin Abbasi Devletini sona erdirmesiyle
baslayan siire¢, Arap siyasi ve kiiltlirel giiciiniin gerilemesine, buna kars1 Tiirk giiciiniin belirleyici
bir unsur haline gelmesine neden olmustur. Ronesansm vaadettigi akilcilik, bilimcilik ve hiimanizm,
modern diinyamn dogusuna zemin hazirlanus; fakat bu arada islam, Miisliiman ve giderek Tiirk
algisiin gergevesini de belirlemistir. Avrupa ve Osmanli, Bat1 ve Islam diinyas1, modern diinyaya bu

tarihi yiikii tasiyarak girecektir.?!
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Modern Avrupa'mn diinyanmin yeni merkezi olarak ortaya cikisi, farkli ama birbiriyle irtibath iki
tarihin de dogmasina neden olmustur. Modernite adini verdigimiz yeni evren tasavvuru ve siyasi
diizen, Avrupa-Bat1 ve Islam diinyas1 i¢in farkl: siirecleri ifade eder. Modernite, Avrupa merkezli bir
kiiresel sistemin kurulmasim isaret ederken; Islam diinyas1, Hindistan, Afrika yahut Cin gibi Avrupali
olmayan toplumlar i¢in sistemin digina itilme, marjinallestirilme ve son tahlilde fiilen isgal ve
sOmiiriiye ugrama anlamina gelir. XVIIL ylizyilin ikinci yarisinda ivme kazanip giiniimiize kadar
devam eden "Bati'mn yiikselisi", Batil1 olmayan toplumlarin modernlesmesinden ¢ok, somiirgecilikle
catisma, direnis, uzlagma, asimile olma gibi farkli iliski bicimlerinin 6ne ¢iktig bir siireci ifade eder.
1850'li yillarda Istanbul yahut Kahire'de yasayan siradan insanlar i¢in Avrupa (ve modernite)
Kartezyen akilciligl, bilimin iistiinl{igiinii yahut Fransiz devriminin "hiirriyet, miisavat, uhuvvet"
sloganlarim degil, Avrupal1 askerlerin Miisliiman topraklarina ayak basmasini temsil ediyordu. Bunu
kisa stirede kiiltiir emperyalizmi izleyecektir.

Modernite konusundaki bu farkli algilama bi¢imleri, IslAm-Bati iliskilerinin modern dénemdeki
seyrini

derinden etkilemistir. XIX. ylizy1l Avrupa kolonyalizmi, Misliiman toplumlarin modern Bati algisim
belirlemis ve gliniimiize kadar devam eden bir "kurban edilmislik" psikolojisinin dogmasina yol

acmustir.! Bunun temel nedenlerinden biri, Avrupa kolonyalizminin tarih boyunca gdrdiigiimiiz savas



yahut isgallerden farkl1 bir nitelik arz etmesidir. "Medenilestirme misyonu" (la mission
civilizatrice/vazife-1 temeddiin) duygusuyla hareket eden Avrupalilar, baska toplumlar1 sémiirmenin
ve kendilerine benzetmenin (asimilasyon), "beyaz adanun yiikii" olduguna inanmislardi. Bu tarihi
misyon, evrensel bir diizenin kurulmasi i¢in zorunlu goriiliiyordu. XIX. yiizyilda formiile edilen 1rk¢1
ulus teorileri, 1rk tasnifleri, antropoloji ¢caligsmalari, tarih okumalari, edebiyat iirlinleri, siyasi
kavramlar, felsefe sistemleri, kiiltiir ve medeniyet kurgular1 ve hatta moda tasarimcilidi, Avru- pa-
merkezci yeni diinya goriisiine ve diizenine dogrudan ya da dolayl1 yollardan katkida bulunmaktaydi.

Hakim bir medeniyet olarak Avrupa'nin diinyanin geri kalan toplumlarindan farki ve tistiinliigii, bu
donemin pek ¢ok Miisliiman aydim tarafindan bile zzmnen ya da agik¢a kabul edilmisti. Ahmed
Muhtar 1912'de "ya Garplilasiriz ya mahvoluruz" diyordu. Asir1 goriisleriyle tamnan Abdullah

Cevdet ise, su sozleriyle pek ¢cok cagdasinin hissiyatina terciiman oluyordu: "Bir ikinci medeniyet

yoktur; medeniyet Avrupa medeniyetidir, bunu giilii ile dikeni ile isticlab etmek mecburidir."?

Avrupa'nmin emperyalizmini ahlaki ve son tahlilde ar1zi bir sorun olarak goren elitler,
modernlesmek i¢in Avrupa'ya benzemek gerektigine de aynm kesinlikle inanmislardi. XX. yiizyildaki
pek ¢ok bagimsizlik savasimn ardindan Batililasmanin bir resmi devlet politikasi
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haline gelmesi, bu ¢eligkinin ¢arpici orneklerinden biridir. Emperyalist Avrupa'yla "uygar Avrupa"
arasindaki bu celiski, modernite projesinin sorgulanmaya baslandigr XX. yiizyilin ikinci yarisina
kadar devam edecektir. Bu siirecte Islam-Bat1 karsilasmasinin kayda deger pek ¢ok drnedine
rastliyoruz.

Fransiz komutanm1 Napolyon Bonapart'm 1798 Misir Cikarmasi ve buna Misirli tarihgi
Abdurrahman el-Ce- berti'nin (6. 1825) verdigi cevap, bunun ¢arpict 6rneklerinden biridir.
Ingilizlere kars: harekete gegerek biiyiik bir donanmayla Iskenderiye'ye giden Napolyon, Misir'in
isgali i¢cin kapsaml1 planlar yapar. Yaninda kalabalik bir ilim adam grubu da gotiiriir. Bu heyette
bulunan Jean-Frangois Champollion (6. 1832), kadim Misir yazis1 olan Hiyeroglifi ¢6zecek ve Misir
bilimleri (Egyptology) sahasinin kurucusu unvanim kazanacaktir. Ote yandan Misir Cikarmasi
sirasindaki gozlemlerini yazan Fransiz akademisyenler Description de 1'Egypte adl1 24 ciltlik devasa
bir eser viicuda getirir. Eser, Fransiz emperyal vizyonunun en rafine 6rneklerinden biridir. Fransiz
entelijansiyasi, isgal etmeye calistigi Misir't en ince ayrintisina kadar yazar, tahlil ve tasnif eder.

Diplomatik zekasiyla séhret bulan Napolyon, Iskenderiye'ye varir varmaz biitiin Misir'da
dagitilmak tizere bir not/ferman yayimlar. Fermamn amaci, Misirlilarin ayaklanmasim 6nlemek ve
Ingilizlere ve Memlik yoneticilerine kars: siyasi ittifaklar kurmaktir. Napolyon'un Misir'a ¢iktigy giin,
Iskenderiye'de bulunan Abdurrahman el-Ceberti, yasanan hadiseleri 'Acaibii'l-asar fi't-tera- cim ve'l-
ahbar adl1 eserinde giinbegiin anlatir. Ceberti'nin kitab1, donemin Misir toplumu hakkinda 6nemli ve
yer yer eglendirici bilgiler icerir. Fransiz aydinlarinin
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Descriptiorida tasvir ettigi canli, aydinlik, muhtesem (yani isgal edilmeyi hak eden ve bekleyen)
Misir portresi, Ceberti'de tam tersi bir degerlendirmeye konu olur; o 1798e tekabiil eden H. 1213

yiliin tam bir "yikim, bozulma, fesat, savas ve fitne donemi" oldugunu sdyler.? Fransizlarin askeri
istiinliigii karsisinda bir sey yapamayacagini anlayan Ceberti, donemin cihat ¢agrilarina kalemiyle
destek verircesine Miisliiman Misir'in manevi degerlerini vurgular. Fransiz donanmasina karsilik
Miisliimanlarin sarsilmaz bir imam oldugunu sdyler. Onun i¢in Bati'mn maddi giicii ger¢ektir ama
gecicidir. Asil insani degerler Misir'in Miisliiman kiiltiiriinde yasamaya devam etmektedir. Avrupa'nin
maddi istiinl{igli, onun iy1 ve dogru oldugu anlamina gelmez.

Ceberti'nin kitab1 Napolyon'un yayimladig fermamn tam metnini de igerir ki, bu bizim
arastirmamiz acisindan son derece onemlidir. Fermam aynen nakleden Ceberti, ardindan ilging bir



"metin kritigi" yapar. Ceberti'nin yapi¢oziimiinii okumadan 6nce, Napolyon Bonapart'm fermanim
okuyalim:

Rahman ve Rahim Olan Allah'in Adiyla. Allah'tan baska 11ah yoktur. O'nun bir oglu olmadig gibi
miilkiinde ortag da yoktur. Ozgiirliik ve esitlik ilkesi iizerine kurulu olan Fransiz Cumhuriyeti adina,
Fransiz ordularinin Baskumandam General Bonaparte, uzun bir siiredir Misir {izerinde sulta kuran
sancaklarin, Fransiz topluluguna kars1 kotii ve asagilayici bir sekilde davrandigim, tiiccarlarina her
tir eziyeti yaptigim, bundan dolay1 da ceza vaktinin geldigini biitiin Misir halkina ilan eder. Ne
yaziktir ki Giircistan ve Cerkez daglarindan getirilen bu Memliikler, yeryiiziiniin en giizel beldesinde
yiizyillar boyunca fecr i fesat igerisinde hareket etmislerdir. Fakat
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alemlerin Rabbi olan Allah, artik onlarin hiikmiiniin sona ermesini takdir etmistir.

Ey Misirlilar! Size benim buraya dininizi ortadan kaldirmak i¢in geldigimi soyliiyorlar. Bilin ki bu
bir yalandir ve bu tiir s6zlere deger vermeyin. Onlara sunu sdyleyin: Ben buraya sizin haklarimz
zalimlerin elinden almak i¢in geldim ve ben Allahu Teala'ya Memliiklerden daha fazla kulluk eder,
O'nun peygamberi Muhammed'e ve kitabi1 Kur an-1 Kerime onlardan daha fazla hiirmet ederim. Onlara
ayni zamanda sunu sdyleyin: Allah katinda biitiin insanlar esittir. Ustiinliik ancak akil, fazilet ve
ilimledir. Fakat insanlar1 listiin kilan bu akil, fazilet ve ilimden Memliikler ne nasip almislar ki bu
diinyada hayat: tatl1 kilan her seye sadece onlar sahip olmak istiyorlar? Nerede miimbit bir toprak
bulunsa, Memliikler el koyuyor. En giizel koleler, en 1yi aiiar, en giizel yurtlar hep Memliiklere ait
oluyor. Eger Misir diyar1 Memliiklerin miilkii ise, o zaman onlar da Allah'in emrettigi vergiyi
odesinler. Fakat alemlerin Rabb'i insanlara kars1 merhametli ve adildir. O'nun yardimiyla bu giinden
itibaren hi¢cbir Misirli 6nemli mevkilerden men edilmeyecek, onlar arasindan akilli, adil ve ilim
sahibi kisiler kendi islerini yonetecek ve boylece biitiin halkin isleri adaletle yapilacaktir.

Eskiden Misir topraklarinda biiyiik sehirler, genis kanallar ve canli bir ticaret vardi. Biitlin bunlari
yok eden, Memliiklerin hirs ve despotlugundan baska bir sey degildir. Ey kadilar, seyhler ve imamlar!
Ey Surbeciyya ahalisi! Halkiniza sunu sdyleyin: Fransizlar da sadik Miisliimanlardir ve bununla
uyumlu olarak onlar Roma'y1 isgal etmis ve Hiristiyanlar1 Islaim'a kars1 savas yapmak icin kiskirtan
Papalik merkezini yerle bir etmistir. Daha sonra Fransizlar Malta Adasina gittiler ve Miisliimanlara
kars1 savagmak i¢in Tanr1'dan emir aldiklarina inanan sévalyeleri oradan kovdular. Dahas1 Fransizlar
kendilerini her daim
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Osmanl1 Sultam'mn -Allah onun saltanatim daim kilsin- en sadik dostu, diigmanlarimn en yaman
diismani olarak ilan etmistir. Buna karsilik Memliikler, Osmanl1 Sultani'na itaat etmemis ve emirlerini
yerine getirmemislerdir. Aslinda onlar kendi hirslarindan bagka hicbir seye itaat etmemislerdir.

Hi¢ gecikmeden bizimle uyum iginde hareket edecek Misirlilar i¢in rahmet iistiine rahmet vardir;
clinkii onlarin durumu hemen diizeltilecek ve mevkileri yiikseltilecektir. Aym zamanda evlerinde
oturup iki diismandan birinin tarafim tutmayan, fakat bizi yakindan tamyinca biitiin kalpleriyle bize
yardima kosacak olanlar i¢in de biiyiik nimetler vardir. Memliiklerle ittifak edip bize kars1 savas-
larinda onlara yardim edenleri ise biiyiik bir felaket beklemektedir; ¢iinkii onlar hi¢bir kagis yolu
bulamayacak ve onlarin hi¢bir 1z1 kalmayacaktir.

Birinci Madde: Fransiz ordusunun gectigi yerlere li¢ saat uzakliktaki biitiin kdyler ordu komutamna,
teslim olduklarint ve beyaz, mavi ve kirmizi renklerden olusan Fransiz bayragini astiklarim séyleyen
bir temsilci gondermekle miikelleftirler.

Ikinci Madde: Fransiz ordusuna kars1 ayaklanan biitiin kdyler yakilacaktir.

Ucgiincii Madde: Fransiz ordusuna teslim olan biitiin kdyler Fransiz bayragini, ayrica dostumuz
Osmanl1 Sultam'mn -ilelebed yasasin- bayragini asmak zorundadir. Dérdiincii Madde: Her kdyiin
onde gelen kisileri Mem- liiklere ait biitiin miilk, ev ve diger mal varliklarim derhal miihiirleyecek ve
hi¢bir seyin kaybolmamasi i¢in azami gayret gosterecektir.

Seyhler, kadilar ve imamlar makamlarinda durmalidir. Boylece biitiin ahali kendi evinde huzur i¢inde
olacak ve camilerde namazlar adet oldugu iizere kilinmaya devam edecektir. Biitlin Misirlilar
Memliiklerin iktidarim ortadan

132

kaldirdig: i¢in Allahu Teala'mn rahmet ve inayetine siikredecek ve yiiksek bir sesle soyle diyecektir:
Allah Osmanl1 Sultam'nin samm daim kdsin! Allah, Fransiz ordusunun sanin1 muhafaza etsin! Allah,
Memliiklere lanet etsin ve Misir halkim 1slah etsin.

Iskenderiyye Ordugahi'nda, Fransa Cumhuriyeti'nin kurulusunun (6. y1l1 olan) Messidor ayinin 13.
glinlinde, yani Hicri (1213 yi1limin) Muharrem ayinin sonunda (2 Temmuz 1798) kaleme alinmustir.

Napolyon'un bu fermamni dikkatle okuyan ve aynen eserine alan Ceberti, metin hakkinda uzun bir
degerlendirme yapar ve yapigéziimiin renkli 6rneklerinden birini verir. Ceberti metindeki anlam
tutarsizliklarim elestirirken pek ¢ok dil hatasim da diizeltir. Bundan maksadi, Fransizlarin sadece
sOylediklerinin degil, sdyleyis bicimlerinin de yanlis oldugunu gostermektir. Ceberti'ye gore
Napolyon'un "Allah'tan baska ilah yoktur; O'nun bir oglu olmadig gibi..." ciimlesiyle baglayan
fermani, Fransiz komutanimn Miisliimanlik dahil, biitiin dinlerle uyum i¢inde oldugunu ima
etmektedir. Fakat Fransizlar Hiristiyan olduklar1 ve teslise inandiklar1 i¢in, Napolyon'un biitiin



dinlere iman ettigini ileri siirmesi, aslinda onun hi¢bir dine inanmadigini gostermektedir. Fransizlarin
"Ozgiirlik ve esitlik" 6gretilerini elestiren Ceberti, bu ilkenin ¢ogu zaman Fransizlar tarafindan ihlal
edildiginm soyler ve ekler: "Onun ... Herkes Allah katinda esittir' s6zii bir yalan ve aptalliktan baska
bir sey degildir." Ceberti, Fransizlarin temizlik adetlerini ve kadm-erkek iliskilerini de sert bir dille
tenkit eder.

Fakat Misirhi tarth¢imizin asil hedefi, Napolyon'un fermaninin siyasi ve dini temellerini yikmaktir.
Bu yiizden Cebertl metinde yer alan "... Sonunun gelmesini
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Allahu Teala takdir etmistir..." seklindeki ctimleyi biiyiik bir kibir ve kiifiir nisanesi olarak yorumlar.
Boyle diyen Fransizlar kendilerini "Allah'in sirlarim kontrol eden kisiler" olarak gormektedirler; bu
isekiifriin en kotii seklidir; ¢iinkii kiifiirden daha biiyiik bir nankorliik yoktur. Napolyon'un "Ben sizin
dininizi ortadan kaldirmak i¢in gelmedim" s6zii ise Ceberti'ye gore Bonapart'm soyledigi ilk yalandir.
"Ben Allah'a Memliiklerden daha fazla kulluk ederim" s6zii, Napolyon'un aklim kagirdigimin ve
aptalliginin bir gostergesidir. Aslinda Napolyon'un bu ifadesi "Benim Memliiklerden daha fazla
param ve askerim var" demekten bagka bir sey degildir."... Papalik merkezini yerle bir ettik..."
climlesine gelince. Bu da Fransizlarin hem Miisliimanlarin hem de Hiristiyanlarin diismam oldugunu
ve higbir dine inanmadiklarim gosterir. Ceberti analizini su climlelerle bitirir: "Allah onlarin lizerine
bela ve musibet yagdirsin; dillerini lal- likla helak etsin; birliklerini bozsun, onlar1 dagitsin, akillarim

baglasin, nefeslerini alsin. O, bunu yapmaya kadirdir ve (duamiza) cevap vermek ancak O'na aittir."*

Ceberti'nin Napolyon'a verdigi cevap, donemin ruhunu ¢arpici bir sekilde yansitir. Fakat bu,
Avrupa'ya o donemde verilen cevaplardan sadece biridir. Avrupa kolonyalizmine kars1 gosterilen
farkli tavirlar, Miislii-

fe «MiMi*!

man kitleler arasindaki Bat1 algisina farkli sekillerde yansimistir. Fakat son tahlilde, Avrupa
emperyalizmine karsi direnisin temel dayanak noktasi dindir; zirabu E ~ donemde vatan, millet,
ulusal onur gibi idealler ayni



zamanda dini kavramlardir. Avrupa emperyalizmine kars1 direnen onderlerin ve siradan insanlarin bu
miicadelede dini arglimanlara dayanmasina sasirmamak gerekiyor. Ciinkii din hem insanlara gii¢lii bir
ben tasavvuru

ve kimlik verir hem de etkin bir sosyal mobilizasyon aracidir. XIX. yiizy1lda bu mobilizasyonu etnik
ve sektiler argiimanlarla ger¢ceklestirmek miimkiin degildi. Dahasi bu kavramlarla dini gelenek
arasinda ¢ok koklii baglar bulunmaktaydi. Bu yiizden IslAm diinyasinda hemen biitiin anti-emperyalist
hareketlerin ortaya ¢ikisinda Islam, merkezi bir rol oynanmustir.

Fakat Avrupa emperyalizmine gosterilen bu tepki, tersinden bir oryantalizme doniismemis ve Avrupa
Hiristiyanliginin topyekiin 6tekilestirilmesi sonucunu dogurmamustir. XIX. yiizyilda yapilan cihat
cagrilarimin hedefi Miisliiman iilkelerde yasayan Hiristiyan azinliklar, hatta Hiristiyan Avrupalilar
degil, Avrupali liderler ve onlarin cepheye siirdiigii askerlerdir. Bunun en kayda deger
orneklerinden biri, Misir'da yasanir. Libya'da Italyanlara karsi yapilan cihat ¢agrisinin kendilerine
kars1 bir kiyim hareketine doniiseceginden endiselenen Misir Hiristiyanlari, Misir ulemasina
damsir ve kaygilarim iletir. Bunun tizerine Misir ulemasi1 Libya'da yapilan cihat ¢agrisinin
Italyanlara kars1 savasan Libyal1 Miisliimanlar1 bagladigini, Misir'da yasayan Hiristiyanlarin
endise duymamasi gerektigini soyler. Ger¢ekten de Misir Hiristiyan cemaatleri herhangi bir
saldiriya ugramaz.

Donemin siyasi sardariyla irtibatli olarak klasik Islam kiiltiiriiniin iimmet, cihat ve darii'l-harb gibi
kavramlar1 yeni jeo-politik anlamlar kazanacak ve Avrupa kokenli milliyet¢ilik hareketlerine karsi
{immet kavramimin dnemi artacaktir. Geleneksel Islam toplumlarimin siyasi enternasyonalizmini ifade
eden timmet fikrinin XIX. yilizyildaki milliyetcilik dalgasim onleyemedigi dogrudur. Fakat bu,
Cemaleddin-i Efgani'"den Mehmed Akif ve Muhammed Ikbal'e kadar pek ¢ok aydimn bir iist kimlik
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olarak iimmet diisiincesine sarilmasina engel teskil etmemistir. Aym sekilde cihat, anti-emperyalist



miicadelenin ana catis1 haline gelecek ve Tiirkiye'nin Kurtulus Savasi'nda oldugu gibi, pek ¢cok
bagimsizlik hareketine dini-sosyal bir temel saglayacaktir. Aym sekilde X. yiiz- yddan itibaren
merkezi 6nemini kaybeden darii'l-islam ve darii'l-harb kavramlari, yeni bir siyasi nitelik kazanacak
ve Batiya karsi verilen siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bagimsizlik miicadelesinin dayanaklarindan biri
haline gelecektir. Bu tarihi arka plan, bir sonraki boliimde de temas edecegimiz gibi, modern islam
toplumlarindaki Bat1 algisim derinden etkileyecektir.

Bu dénemde islam toplumlar1 Avrupa'ya, birinci elden muhatap olduklar1 Avrupa emperyalizminin
penceresinden bakarken, Avrupa, Islam diinyasina farkli gdzlerle bakmaya baslayacaktir. XVII ve
XVIIL yiizy1l Avrupa diisiincesine hakim olan egilimler, farkli toplum ve kiiltiirlerin bilinmesi ve
arastirilmasi i¢in yeni ve gorece olumlu bir zemin olusturmustu. Reform, Ronesans, Kopernik devrimi
ve cografi kesifler yeni bir diinya goriisiiniin habercisiydi. Bu gelismeler sonucunda Avrupalilar,
Avrupa'nin 6tesinde baska diinyalarin bulundugunu bizzat kesfetme imkamna sahip oldular. Bundan
Hiristiyanlik da nasibini ald1 ve sekiiler felsefelerin yayginlagsmasiyla hakikatin tek kaynagi oldugu
iddiasin yitirdi. Bir tarafta Hiristiyanligin koydugu metafizik sinirlarin, 6te tarafta Avrupa kitasinin
sundugu cografi simirlarin 6tesini gérebilen Avrupalilar, yeni ve farkli diinyalar1 kesfetmek ve
neticede 1sgal etmek icin artik hazirlard.

Bunun 6nemli tezahiirlerinden biri, oryantalizm adim verdigimiz disiplinin ilk temellerinin bu
donemde

atilmasidir.’> Genel olarak Dogu ve Uzak Dogu toplumlarim, 6zel olarak da Islam tarihini konu edinen
oryantalizmin kokleri XVII ve XVIIL. yiizyillara geri gider. Islam ¢alismalar1 agisindan XVIL yiizyilin
en 6nemli simas1 Ingiliz Edward Pococke'tur (6. 1691). Oxford Universitesi Islim Arastirmalar:
Kiirsiisiiniin i1k baskani olan Pococke Specimen HistoriaeArabum adl1 eserinde, Is1am dini, tarihi ve
diisiincesi hakkinda ulasabildigi metinleri bir araya getirir. Kitabina Gazzali'nin baz1 eserlerinin
terclimesini de ekler. Cagimin bilim standartlariyla kiyaslandiginda Pococke'un ilmi basarisi kayda
degerdir. Dahas1 Pococke, Islam toplumlarini arastirmak i¢in Miisliiman diinyaya bizzat giden ilk
Avrupali 1lim adanudir. Fakat Pococke doneminin misyoner faaliyetlerine de ilgisiz kalmaz. Modern
uluslararasi iliskiler sahasinin kurucusu kabul edilen Hollandali hukuk¢u Hugo Grotius'un (6. 1645)
Hiristiyanligl savunmak i¢in yazdig De Veritate Religionis Christianae (1632) adli eserini Arapcaya
¢evirir. Pagan dinler olarak Yahudilik ve Islam'a iki ayr1 bliim ayiran Grotius'un eseri, XIX. yiizyilin
sonlarina kadar yayimlanir.

Pococke'un geng cagdasi ve takipgisi George Sale (6. 1736) bu siirece 1734 yilinda Kur'an'in ilk
tam Ingilizce terciimesini yayimlayarak katilir. Sale, terciimesine yazdig1 6n sdzde, Islam tarihi ve
kiiltiirti hakkinda gorece tarafsiz degerlendirmeler yapar. Bu, ona "yari-Miislii- man" lakabim
kazandiracaktir. Fakat Sale, tipki selefler1 gibi, Kurana "¢eliskiler, kutsal degerlere saldirilar, miis-

tehcen konusmalar ve giiliing hikdyeler'den miitesekkil bir kitap olarak bakar.® Boyle bir kitabi
terclime etmenin ne zarar1 olabilir!

XVII ve XVIII yiizyillarda modern temelleri atilan Islamiyat ¢alismalar1, XIX. yiizy1lda biiyiik bir
patlama
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yasar. Yarim asirlik bir siirede on binlerce kitap, makale, dergi, konferans bildirisi, master ve doktora
tezi yazilir; iiniversite kiirsiileri kurulur, dersler verilir. Yapilan akademik ¢alismalar, Islam tarih ve
kiiltiiriiniin hemen her yoniine temas eder. Bin y1ldan fazla bir siiredir Islam diinyas1yla bir sekilde
irtibatl olan Avrupa, yeni bir kesif ve fetih ruhuyla Islam tarih ve kiiltiiriine yonelir. Bu ilginin,
Avrupa'min bu donemde yasadigr biiylik dontisiimle 1liskisini gormek zor degil. XIX. ylizyilin sosyal,
siyasi, ekonomik ve kolonyal yapis1, kelimenin en genis manasiyla Islam diinyasinin bilinmesini bir
zorunluluk haline getirmisti. "Bilgi giictiir" ilkesi burada siyasi bir nitelik kazanir. Avrupa, sadece
Islam diinyasim sémiir- gelestirdigi igin degil, aym zamanda evrensel akil ve modernite projesini
gerceklestirmek i¢in bilmek, bilgiye dayali iktidar araglar1 gelistirmek zorundadir. Ortada artik
korkulan, merak edilen ya da nefret duyulan bir Islam degil, bilinmeyi ve yeniden insa edilmeyi
bekleyen bir diinya vardir. Oryantalizmin kurucu babalari, bu inga hareketinin bas aktorleri
arasindadir.

Klasik oryantalizmin kurucusu olan Avrupali ilim adamlar1 uzun bir liste tutuyor. Bunlar arasinda
Fransiz oryantalizminin babas1 Silvestre de Sacy (6. 1838), Arabic-English Lexicor1 adl1 sozligi

degerini hala koruyan E. W. Lane (6. 1876),” Hindistan'da gdrevli bir misyoner olan ve Hindistanli
Miisliiman alimlerle pek ¢ok polemige giren Alman Kari Pfander (6. 1865), Osmanli tarihinin yam
sira Arap, Fars ve Turk siir1 tizerine yaptig titiz ¢calismalariyla taninan J. von Hammer-Purgstall (6.
1856), biiyiik tartismalara yol acan Mahomet kitabinin yazar1t William Muir (6. 1905) ve Ernest

Renan (8. 1892) zikredilmeye deger.® Hem oryantalizm hem de

Islam-Bati iliskileri agisindan dénemin bir diger 6nemli ismi Ernest Renan'dir. Renan, Sorbonne'da
verdigi iinlii "Islam ve Bilim" konferansinda Islam'in bilim ve felsefe iiretemeyecegini, diisiince adina
ne varsa bunun Islam éncesi Fars kiiltiiriinden geldigini yahut baska kiiltiirlerden alindigim savunur.
Tipki XX. yiizy1lda Bernard Levvis'in savundugu gibi, Renan da Islam'in ancak sekii- lerleserek
cagdas, demokratik, ozgiir ve bilimsel bir kimlik kazanabilecegini ileri siirer. Renan'in bu soylemi

XIX. yiizy1l Avrupa aydinlarinin islim'a bakisim keskin bir sekilde ortaya koyar. Renan'in bu
konusmasi, Namik Kemal'den Cemaleddin-i1 Efgani'ye kadar pek ¢cok aydimn kaleme sarilmasina ve

reddiyeler yazmasina sebep olacaktir.”
XIX. yiizyi1lda temelleri atilan "klasik oryantalizm",

XX. yiizy1lda daha da gii¢lenecek ve muazzam bir Isldm arastirmalari literatiirii meydana getirecektir.
Edward Said'in bir tahminine gdre 1800-1950 yillar1 arasinda Avrupa ve Amerika'da Islam hakkinda
60 binin iizerinde yayin yapilnustir.'” Ignaz Goldziher (6. 1921), Snou- ck Hurgronje (6. 1936),
Duncan Black Macdonald (6. 1943), Cari Becker (6. 1933), David Samuel Margoliouth (6. 1940),
Edward Granville Browne (6. 1926), Reynold Alleyne Nicholson (6. 1945), Louis Massignon (0.
1962), Henry Corbin (6. 1978) ve Hamilton A. R. Gibb (6. 1971) gibi isimler klasik oryantalizmi

yeni ufuklara tasidilar ve modern akademik Islam arastirmalarinin temellerini attilar.!! Onlarin
biraktigi miras, bugiin Avrupa ve Amerika'da biitiin sorun ve avantajlariyla yasamaya devam ediyor.

Fakat oryantalizm ne Batililarin islAm'1 ne de Miisliimanlarin Batiyr daha iyi anlamasina katki



sagladi.
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Bu kadar uzun soluklu bir ilmi projenin daha olumlu ve sogukkanli degerlendirmelere kap1 aralamasi
beklenirken, oryantalizm biiyiik oranda tek tarafli, donuk, hayatiyetten yoksun, egzotik ve geri yahut
¢okmekte olan bir Islam medeniyeti tasavvuru insa etti. Istisnalar1 bulunmakla beraber, pek ¢ok
oryantalist, IslAm'in "orijinal" bir nitelik arz etmedigini, dini temellerinin Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Arap paganizmine; kiiltiirel basarilarinin ise islam 6ncesi Yunan, Hint, Iran ve Cin medeniyetlerine
ait oldugunu ileri siirdii. Boylece Islam, Batil1 oryantalistler i¢in tarihsellestirilip rolativize edilecek
bir arastirma konusu haline geldi. Bu yaklasimin popiiler kiiltiire yansimalari, Is1am ve Miisliimanlar
hakkinda harem ve cariyelerden, kolelik ve sultanlarin ihtisaml1 ve yar1 mitolojik yasamina kadar pek
cok stereotipin yeniden iiretilmesi seklinde olmustur.

Oryantalizmin bu sorunlu mirasi, Bat1 toplumlarinda hikim olan Islam ve Miisliiman imajini bugiin
de belirlemeye devam ediyor. Gazete basliklarindan edebiyat iiriinlerine, televizyon programlarindan
{iniversite ders kitaplarina kadar ¢ok genis bir alana yayilmis olan bu algilama bigimi, islam
diinyasim egzotik ve mistik bir 6teki, agciklanmaya ve aydinlatilmaya muhtac bir nesne olarak goriiyor.
Ornegin Orta Dogu'daki ¢atismalarm "Islam'm kanli tarihinin", "eksik insanlik (hiimanizm)
anlayisinin", "baskici kiiltiiriiniin" vs. bir sonucu oldugunu ileri siiren degerlendirmelere rastlamak
sira dis1 bir durum degil. Edward Said'in ve takipgilerinin yaptigi koklii oryantalizm elestirisine

ragmen, "post-oryantalist" donemin heniiz somut neticeler vermedigini goriiyoruz.

XIX. yiizy1lda oryantalizm, akademik bilgi a¢lig1 hissedenlerin ihtiyacina bir nebze cevap vermis
olabilir.

Fakat masa basinda okunan begelerle yetinmeyen pek ¢ok Avrupali, bu donemde Miisliiman iilkelere



gidecek, gdzlemlerini kaleme alacak ve genis bir seyahatname literatiirii viicuda getirecektir. "Doguyu
bilme" ihtiyacim kitap okuyarak gideremeyenler, boylece Doguya, yani Islam diinyasina giderek bin
yillik sir perdesini aralamaya ¢alistilar. Sir Richard Burton, Scott, Kinglake, Disraeli, Curzon,
Warburton, Nerval, Chardin, Chateaubriand, Flaubert, Lamartine, Pierre Loti ve Tavernier gibi Avru-
pal1 seyyahlar, Haclilar doneminde ortaya ¢ikan bir tecriibeyi modern bir baglamda yeniden
yasadilar: Islam diinyasina ilk defa ayak basan Avrupali burjuva aydinlarinin Miisliiman doguyla
karsilasmasi, ¢agin ruhuna uygun yeni algilama bigimleri iiretti.'?> Orta Caglarin dini argiimanlarinin
yerini sektiler, rasyonalist, ilerlemeci, aydinlanman 6n kabuller almis, Miisliimanlar artik Orta Cag
Avrupa'sinin paganlar1 olmaktan kurtulmustur. Dahas1 onlar1 "dini 6teki" haline getiren teolojik
arglimanlar, yerini hiimanist ve siyasi degerlendirmelere birakmustir.

~ Yukarida sayilanlarin higbiri, yeni bir simf olarak ortaya ¢ikan Avrupa aydinlarini, Doguyu ve
Islam diinyasim geri kalmus bir kiiltiir olarak gormekten alikoy- mayacaktir. Modern felsefenin biiyiik

ismi Kant bile Miisliimanlar1 "inanglarindan dolay1 kibir icinde olan insanlar" olarak goriir.!> Bu
yiizden "¢agdaslastirma misyonu", Hegel'den Marx'a ve Fransiz misyonerlerine kadar XIX. ytizyil
Avrupa entelijansiyasmin koklii inanglar1 arasindadir. Bunun ¢arpici ifadelerinden birini, 1947yilinda
Nobel Edebiyat Odiiliinii alan Fransiz sair ve yazar1 Andre Gide'de buluyoruz. 1914 yilinda Istanbul
ve Konya'y1 ziyaret eden Gide, Avrupa-merkezci bir kiiltiirel iistiinliik duygusuyla kaleme sarilir:
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Konstantiniyye (Istanbul) biitiin 6n yargilarim: dogruluyor ve Venedik'le beraber kisisel cehennemime



dahil oluyor. Bir mimari eseri, bir caminin cephesini takdir etmeye basladigimzda, (aynen
siiphelendiginiz gibi) onun Arnavut yahut Iranli oldugunu 6greniyorsunuz... Tiirk kiyafetleri akliniza
gelebilecek en ¢irkin kiyafetler; dogrusunu sdylemek gerekirse (Turk) irki da bunu hak ediyor...
(Egzotiklige olan muhabbetimden, kendi kendimi sovenist bir sekilde mutlu ettigim korkusundan ve
belki de tevazudan dolay1) uzun bir siire birden fazla medeniyet oldugunu, sevgi ve heyecammizi hak
eden birden fazla kiiltiiriin bulundugunu diistinmiistiim... Simdi goriiyorum ki bizim Bat1 (az daha
Fransiz diyecektim) medeniyetimiz sadece en gilizel degil, inanyorum ki aym1 zamanda 'yegane'

medeniyettir; yani sadece bizlerin tevariis ettigi o Yunan medeniyeti.'#

Avrupal1 seyyahlarin dikkat ¢geken 6zelliklerinden biri de ziyaret ettikleri Miisliiman tilkelerin
"diinyevi" niteliklerini vurgulamalaridir. istanbul, Kahire, isfahan, Fez gibi sehirlerdeki giindelik
yasam, diikkanlar, seyyar saticilar, evler, bahgeler, camiler, tekkeler, sema ve zikir meclisleri, yemek
gelenekleri, okullar, limanlar, kilik kiyafetler ve maddi kiiltiire iliskin biitiin diger unsurlar,
seyahatname edebiyatimin vazge¢ilmez 6geleridir. Detaylara gosterilen bu 6zenin arkasinda,
Miisliiman toplumlar hakkindaki genel gecer hiikiimleri sorgulama yahut degistirme kaygisinin yattig
sOylenebilir. Nitekim seyyahlar sik sik bu sehirlerde yaptiklari gozlemlerle kiyaslandiginda,
Avrupa'daki yaygin kanaatlerin ne kadar farkli ve yanlis oldugunu vurgularlar. Ornegin on bes y1l
kadar Tiirkiye'de yasadiktan sonra 1807 yi1linda The Present State ofTurkey adl1 bir kitap yayimlayan
Ingiliz yazar Thomas Thornton, Avrupali

seyyahlarin Tiirkiye hakkindaki gozlemlerinden sikayet eder ve cogunun Tiirklerin adet, gelenek ve
davramslarim "yiizeysel ve hatta kasten hatal1 bir sekilde gozlemlediklerini ve anlamadiklar1 seyler
hakkinda tahminlerde bulunduklarim" sdyler. Thornton'a gore bu seyyahlar gozlemlerini "gercek

hayatin sahih tetkikine degil, kendi hayal gii¢lerinin muharref hiilyalarina" dayandirmaktadirlar. !>

Su da bilinmeli ki, 1y1 niyet sahibi olmak, yiizlerce yillik algi bicimlerini degistirmek i¢in yeterli
olmuyor. Oryantalistlerin masa basinda ve akademik kurumlarda iirettigi tiplemeler, seyyahlarin
eserlerinde farkli bicimlerde yeniden ¢ikar karsimiza. Dogunun gizemli sokaklari, haremin bugulu
havuzlari, dogulu erkeklerin sehvet ve gii¢ arzusu, dogulu kadinlarin igve ve cilveleri, sultan, emir ve
valilerin simrsiz giigleri, servetleri, kole pazarlari, cariyeler vs. yeni ve daha etkileyici imajlar ola-
rak gorsel bir nitelik kazamr. XIX. yiizy1l oryantalist ve naturalist resimlerinde zirveye ulasan bu
Dogu tasvirleri, gliniimiiz Holywood filmlerinde yasamaya devam ediyor. Biitiin bunlar, Edward
Said'in "Dogunun Dogululastiril- mas1" dedigi sonucu dogurur: Dogu, oldugundan daha egzotik ve
ilging bir yer haline gelir. Bu Dogu ve Dogulu hale getirilen Islam, Bati'daki bas dondiiriicii
gelismeleri

takip edecek merak ve tecessiisten yoksundur.

<

Geg donem Islam ve Osmanl1 tarihi hakkindaki yaygin kanaatlerden biri, Islam diinyasinin XVII.
yiizy1ldan sonra Bati'da yasanan biiylik doniisiimii takip edemedigi ve bu nedenle modern Avrupa'nin
yeni ekonomik ve askeri giiciinii goremedigi yolundadir. Buna gore, giderek ice kapanan ve medeniyet
dinamizmini yitiren Islam toplumlari, modernite trenini kagirmus ve kapatilmasi bugiin dahi miimkiin

olmayan bir mesafenin ortaya ¢ikmasina bilerek veya bilmeyerek sebep olmuslardir. Ronesans,



reform, bilim devrimi, sanayi devrimi, Fransiz ihtilali, yeni ulus ve milliyetgilik fikirleri,
anayasacilik, kapitalizm ve kitalar arasi ticaret modern Avrupa'nin temellerini atarken, Islam diinyasi
ve Ozellikle Osmanli, bu gelismelere ilgisiz kalnus ya da biitiiniiyle hazirliksiz yakalanmistir. Bu
manada Islam diinyasimn Avrupa'yr yeniden kesfi, ayn1 zamanda modernitenin kesfidir.

Bu yaklasimda dogruluk pay1 olmakla beraber, bunun tarihi ger¢eklerle biitiiniiyle 6rtiismedigini
de ifade etmek gerekir. Oncelikle Osmanlinin Avrupa hakkindaki bilgi kaynaklar1 hem cesitlidir hem
de Osmanl1 Beyligi'nin kurulugsuna kadar geri gider. Resmi daimi elgiler, 6zel gorevle gonderilen
sefirler, muhbirler ve

seyyahlar araciligiyla Osmanlinin Avrupa'daki gelismeleri yakindan takip ettigini biliyoruz.
Osmanlinmin XVIII. ylizyilin ortalarina kadar Avrupa siyasetine yonlendirici miidahalelerde bulunmasi,
bu bilgi kaynaklar1 sayesinde miimkiin olmustur. Bilim, felsefe, siyaset, blirokrasi, askeri teknoloji ve
sanayl alamindaki gelismeler takip edilmis ama, bunlarin birebir adaptasyon ve transferi konusunda
temkinli davranilmistir. Hatta Islam toplumlarimin Avrupa'daki pek cok yenilige bilingli bir sekilde
direndigini; zira sekiilarizm, pozitivizm, milliyet¢ilik, somiirgecilik, ucuz is giicii, kapitalizm ve
kitalar aras1 kole ticareti gibi inang ve uygulamalarin toplumsal dokuyu bozacagina ve faydadan ¢cok
zarar getirecegine inandiklarim sdyleyebiliriz. Bu anlamda islam diinyasinin moderniteyle
hesaplasma seriiveni bu direnis tavriyla baslar. Islam diinyasimn derin bir dogmatik uykuya daldigini
ve bu ylizden modernite trenini kagirdigin ileri stirmek i¢in elimizde daha ikna edici delillerin

bulunmas1 gerekiyor.!

Bunun ¢arpict 6rneklerinden biri, Kopernik devriminin Bati toplumu ve diisiincesi tizerinde yaptig
etkinin Islam diinyasinda goriilmemesidir. Evrenin merkezinde Diinya'mn degil Giines'in (helio-
centric) bulundugunu ortaya koyan Kopernik sistemi, Diinya merkezli (geo-centric) evren anlayisim
bir dogma olarak kabul eden Hiristiyan teolojisinde biiyiik bir krize yol agmus ve kisa stirede
kilisenin otoritesinin sarsilmasina neden olmustu. Hiristiyan diisiincesine dayali bir tabiat felsefesinin
ortadan kalkmasi da aslinda bu donemde baslar. Kopernik sistemi hakkinda bilgi sahibi olan Miis-
liiman bilim adamlar1 ve diisiiniirler, bu yeni modele farkl1 tepkiler gostermisler ve bu, herhangi bir
teolojik

krizin dogmasini &nlemistir. Oncelikle Islam'da Diin- ya'nm evrenin merkezinde olduguna dair dini
bir inang yoktur. ikincisi, kiblenin tayini yahut a¢ik denizlerde yoniin belirlenmesi gibi astronomik
hesaplar agisindan Diinya'y1 ya da Giines'i merkez kabul etmek arasinda bir fark yoktur. Ugiincii
olarak Miisliiman bilim adamlar1 Diinyanin yuvarlak oldugu ve evrenin merkezinde bulunmadig
fikrine nceden beri asinaydilar. Bu yiizden Bati'da "devrim" etkisi yapan Kopernik sistemi, Islam
diinyasinda sadece yeni bir bilimsel model olarak kabul edildi. Bu tutumun kayda deger
orneklerinden biri, asagida temas edecegimiz Misirl edip ve diisliniir Rifaa et-Tahtavi'ye aittir.
Fransa'da bulundugu sirada modern Avrupa bilim ve diisiincesinden etkilenen Tah- tavi eserlerinde
Kopernik devrimi hakkinda bilgi verir, ama bunun geleneksel Islam bilimleri yahut inanc1 i¢in bir
sorun teskil etmedigini soyler.

Bununla beraber, islam iilkelerinde ve Osmanli'da Avrupa'ya duyulan ilginin bu dénemde giderek
arttigini, diplomatik ve ekonomik iliskilerin tesine gectigini goriiyoruz. Ozellikle Osmanli devlet
adamlar1 ve aydinlari, Avrupa'mn artik bir potansiyel fetih cografyast olmadiginin farkindadir. "Yeni



Avrupa" bir kiiltiir ve medeniyet havzasi olarak bir meydan okumadir. Miisliiman aydinlarin Avrupa
diistince ve kiiltiirtine duydugu ilgi, aslinda hep bu dengenin nasil bozuldugunu anlama ¢abasimn bir
irliniidiir. Avrupa'yr bilim, kiiltiir ve medeniyetin yegine kaynagi olarak goren Avrupa merkezci ve
yari-kolonyalist bakis a¢is1, cok sonralar1 gelisecek ve beklenecegi lizere biiyiik bir muhalefetle de
karsilasacaktir. Bu ylizden Ahmet Hasim her zamanki rindane tavriyla Paris ve Frankfurt gezilerini
kisa birer

—1»nS.

.\"

HO

fin

ra

seyahatname halinde kaleme alir. Avrupa'min bu iki biiylik sehrinin 1920'lerde Ahmet Hasim'e nasil
gorlindiigii bizim arastirmamiz agisindan 6nemlidir. Paris herkesin gonliinde taht kurmus bir sehirdir;
fakat Hasim Paris'i, "fahiselerin" ve "derin bir hiizniin" kol gezdigi bir yer olarak tasvir etmekten

¢ekinmez.? Frankfurt'u gordiikten sonra Hasim'in Avrupa sehirleri hakkindaki kanaati kesinlik kazanir:
"Hayatinda biiyiik bir Avrupa sehri géren bir adam, kendini, sonradan gorecegi biitlin biiyiik Avrupa
sehirlerini evvelden gbrmiis sayabilir: Bu sehirler o kadar birbirinin esidir."? Hasim'in ironik iislubu,
bu hitkmiin bir hayranlik mu, yoksa istihza ifadesi mi oldugunu kolayca ele vermez. Fakat yazarimiz
bir konuda kesin konusur: "Almanya pembe ve biiyiik bir elmadir. Fakat i¢i kurtludur."* Ahmet
Hasim'in goziiyle Avrupa, bigimi 6ziin yerine ikame edebilmis yeni bir yasam tarzinin habercisidir. O
yiizden Hagim {inlii "Miisliiman Saati" denemesinde Avrupa'dan gelen saatlerin dahi vakit
tasavvurumuzu kokten degistirdigini soyler ve bundan sikayet eder. Bu etkinin 6niine ge¢mek artik



miimkiin gdriinmemektedir. Avrupa, Islam diinyasimn 6niinde yeni bir kimlikle durmaktadir.

XVIII ve XIX. yiizyillarda Avrupa iilkelerine giden Miisliiman el¢i ve seyyahlar, Avrupa hakkinda
hem resmi hem de popiiler anlamda 6nemli bilgi kaynaklar1 arasinda yer alir. Kara Mehmed Pasanin
1655 yilinda yazdig Viyana Sefaretnamesi'nden Mehmed Sadik Rifat Pasa'mn 1838 yilinda kaleme
aldigy Italya Sefaretnamesi'ne, Tunuslu Hayreddin Pasa'nin Akvemii'l-mesalik fi ma'rifeti ahvali'l-
memalik'inden Misirl1 Tahtavi'nin Tahlis ine kadar pek ¢ok eser, Avrupa tilkelerinin durumunu ve yeni
gelismeleri en ince ayrintisina kadar

anlatir. Bu anlamda yeni bir bilgi birikiminin olustugunu ve Avrupa'yl tamma ve tanitmaya yonelik
onemli adimlarin atildigini séyleyebiliriz.

Asil 6nemlisi, bu seyahatname literatiiriiniin, modern Avrupa hakkinda yeni bir algt bigiminin
olugsmasinda merkezi bir rol oynamasidir. Avrupa lilkelerine giden Miisliiman sefirler ve seyyahlar,
sadece gozlemlerini yazmakla kalmaz, aym zamanda kendi toplumlar1 hakkinda 6nemli
degerlendirmeler de yaparlar. Avrupa'mn Islam iilkelerindeki modern algilams1 agisindan bizi asil
ilgilendiren de budur. Zira bu literatiire yakindan bakildiginda, basit bir hayranlik, taklit yahut
uyarlama arzusunun otesinde yeni arayislarin oldugu goriiliir. Her haliikarda Miisliiman gozlemci, ki
Avrupa ve iki Islam diinyas1 arasinda gidip gelmektedir: Bir tarafta bilim, ekonomi ve askeri
teknoloji alanlarinda biiyiik basarilar kaydetmis bir Avrupa, ote tarafta emperyalist idealleri kitalar
otesi boyut kazanmus bir Avrupa. Bir tarafta sanl1 bir ge¢mise sahip bir Islam diinyasi, ote tarafta
maglup edilmis, zayif diismiis bir Islam diinyas1. Bu iki tarafl1 ikilem, Batic1, Bat1 karsiti,
gelenekselci, modernist hemen biitiin aydinlarin ve siyasi aktorlerin diisiince diinyalarina uzun siire
hakim olacaktir.

Birkag sefaretname 6rnegi ¢ercevesinde, bu donemdeki algilama bi¢imlerine daha yakindan
bakalim. 1720- 21 yillar1 arasinda Fransa'ya giden Yirmi Sekiz Celebi Mehmed Efendi'nin Fransa
Sefaretnamesi, literatiiriin en kayda deger orneklerinden biridir. III. Ahmed doneminde Osmanli
Devletinin Avrupa'ya el¢i gonderme ihtiyacina binaen Fransa'ya giden Celebi Mehmed, yolculuk ve
ziyareti sirasindaki gozlemlerini renkli bir tislupla kaleme alir. Fransa'ya vardiginda biiytik bir merak
ve
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alaka ile karsilanan Celebi Mehmed, 12 yasindaki Fransiz Kral1 XV. Louis'e padisahin mesajini ve
hediyelerini iletir. Osmanl1 sefirinin kabulii sirasinda Paris'te yapilan gosterisli merasim Fransa'da
uzun siire konusulur. Celebi, kralin kabuliinden sonra Paris'in hayvan ve botanik bahgelerini,
tniversitelerini, kiittiphanelerini, Goblin hali imalathanesini, rasathaneyi, matbaay ve bir ayna
fabrikasim ziyaret eder; Fransiz sosyetesiyle bir araya gelir. Davramslarinda bir Osmanli devlet
adaminin biitiin asalet ve inceliklerini sergileyen Celebi, kisa siirede Paris esrafinin tevecciihiinii
kazanr.

Celebi'nin Sefaretname'sinin en ilging boliimlerinden biri, Paris Operasina yaptigi ziyarete
deginilen kisimdir. Opera binasimn ithtisamu karsisinda hayranligim gizleyemeyen Celebi, Fransa'da
gordiigii diger yerlerin de etkisiyle hiiziinlenir ve kendisinden sonraki biitiin seyyahlarin tekrar
edecegi bir ise girisir: Mukayese. Yani egitimden sehir planlamasina, siyasi kurumlardan "yiiksek
kiiltiir" unsurlarina kadar hemen her alanda Avrupa'yla Osmanlinin ve Islam beldelerinin mukayesesi.
Bu mukayesenin en meshur ifadesi yaklasik yiiz yd sonra Ziya Pasa tarafindan dile getirilecektir.
Osmanlinin son donemindeki ¢éziilmeyle Avrupa'nin ylikselen giiciinii mukayese eden Ziya Pasa, tinlii
siirinde soyle der:

Diyar-i kiifrii gezdim beldeler kasaneler gordiim
Dolastim miilk-i Islam1 biitiin viraneler gdrdiim.

Fakat Celebi Mehmed, boylesi bir genelleme yapmaktan 1srarla kagimir. Hayranlik ya da bugiinkii
ifadesiyle "kiiltiir soku", onun kendi kiiltiiriine kars1 yabancdasma- sina sebep olmaz. Paris
Operasi'mn ihtisamli binasim ve opera denen "temasa'yr anlattiktan sonra, vakur bir

sekilde su hadisi zikreder: "Diinya miiminin zindam, kafirin cennetidir". Yirmi Sekiz Celebi Mehmed
i¢in Avrupa'min maddi basarilari, kendi diinya goriisiinden ve medeniyet tasavvurundan vazgegmek
i¢in yeterli bir gerekee degildir.® Tahtavi 6rneginin de gdsterdigi gibi, yiiz y1l sonra bu tavir biiyiik
Olciide degisecek ve yeni izah bigimleri revag bulacaktir.

Cagdas Arap edebiyatimin ilk biiyiik temsilcisi kabul edilen Rifaa et-Tahtavi (6. 1873) geng bir
Misirh olarak 1826-1831 yillarint Paris'te gecirir. Fransa hatiralarim kitaplastirarak Tahlisii'l-ibriz fi



telhisi Bariz ad1 altinda 1849 yilinda yayimlar. Kitap kisa stirede ¢agdas Misir edebiyatinin ve
modernist diislincesinin kurucu metinlerinden biri hiline gelir. Cagdasi pek ¢ok seyyah ve gozlemci
gibi, Tahtavi de Fransiz toplumu hakkindaki degerlendirmelerini mukayeseler iizerinden yapar.
Mukayeselerin amaci Fransa ve Avrupa'ya meftun olmak yahut 6ykiinmekten ¢ok, Misir'daki sosyal ve
siyasi aksakliklara dikkat cekmektir. Tipki Fransa'da faaliyet gosteren Jon Tirkler ve Tanzimat
aydinlar1 gibi, Tahtavi i¢in de Avrupa fikriyati "memleket elestirileri” i¢in bir referans noktasidir.
Bunun son derece insani bir tavir oldugunu ifade etmeye gerek bile yok. Bugiin Amerika'da yasayan
Tiirkler, Avrupa'da yasayan Amerikalilar, Tiirkiye'de yasayan Iranlilar, Malezya'da yasayan
Hindistanlilar iilkelerini benzer bir hissiyatla elestiriyorlar.

Tahtavi, eserinde Fransiz toplumu hakkinda detayli bilgiler verir. Fransiz siyasi sistemini,
parlamentosunu, cumhuriyeti, anayasay1, kanunlarin ustiinltigiinii, ifade 6zgurlugiinii, milliyetgilik
duygusunu, egitim sistemini ve bilimsel arastirmalar1 uzun uzun anlatir. Fransiz anayasasinin onemli
bir kismum terclime eder. Amaci
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Mehmed Ali yonetimindeki Misir'da bir anayasacilik fikrinin yaygmlasmasidir. Aym sekilde Tahtavi,
el-Ez- her gibi biiyiik egitim kurumlarinda sadece "nakli ilim- ler"in okutulmasindan sikayet eder ve



medreselerin "akli ilimleri" de kapsayan bir miifredata gegmesini onerir. Kendisi de medrese kokenli
olan ve Fransa'da imamlik yaparak gecinen Tahtavi, Avrupa'nin bagarisinin egitimde yattigina, bunun
i¢in Islam diinyasindaki egitim sisteminin elden gecirilmesi gerektigine inanir.

Ana hatlariyla Tahtavi'nin i1zini takip eden Tunuslu Hayreddin Pasa 1867 yilinda yayimlanan
Akvemii'l-mesa- lik fi marifeti ahvali'l-memalik adl1 eserinde benzer karsilastirmalar yapar.
Avrupa'daki anayasacilik akiminin, yoneticinin yetkilerinin simirlandirilmasi fikrine dayandigim
sdyleyen Hayreddin Pasa, Islam iilkelerindeki vakif sistemini sivil toplum yapisimin bel kemigi olarak
goriir. Avrupa milliyetciligine ve ulus-devletciligine karsi ittihad-1 Islam fikrini benimser ve ekler:
Fransiz Devrimi, Hiristiyanliga, yani son tahlilde dine kars1 yapilmis bir devrimdir. Bu yiizden
Miisliiman toplumlarda basar1 sans1 azdir. Fakat Hayreddin Pasa 6zellikle Avrupa egitim sisteminin
gorece ustiinlliglini kabul eder. Pek ¢ok ¢agdasi gibi o da "egitim, egitim, egitim" der.

Tahtavi ve Hayreddin Pasa'nm paylastiklar1 bu diisiince XIX. yiizy1lin en yaygin inanglarindan
biridir. Bu yiizden yiizy1lin basindan itibaren Osmanl1 Devleti, Misir ve Iran Avrupa'ya ve 6zellikle
Fransa'ya 6grenci gdndermeye baslayacak ve bu 6grenciler Islam iilkelerindeki modernist reform
hareketlerinin bas mimarlar1 olacaklardir. Siire¢ igerisinde Avrupa'ya gidip egitim goren Miisliiman
ogrenciler, tilkelerine pek ¢cok yeni fikirle, ama ¢ogunlukla bulamk zihinlerle dondiiler. Yasadiklar
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kiiltiir sokunu atlatamadan Avrupa'nin biiyiik bedeller 6deyerek formiile ettigi ve hayata gecirdigi
fikirler1 kendi tilkelerine transfer etmeye c¢alistilar. Clinkii biiyiik sentezler yapabilecek entelektiiel
donamima sahip degildiler. Bu yiizden Avrupa fikri kisa siirede yari-mitolojik bir mahiyet kazandh.
Avrupa, bir yeryiizii cenneti olarak goriilmeye baslandi. Avrupa'nin ikinci simf edipleri, filozoflari,
bilim adamlar1 en fazla terclime edilen yazarlar hiline geldiler. Matbaanin ve basili yayinlarin
yayginlagmasiyla bu fikirler giderek revag buldu.

Bu dénemde Avrupa'yla Islam diinyas1 arasindaki iliskilerin yeni bir déneme girdigini ve Avrupa
kolonya- lizminin Fas'tan Endonezya'ya kadar genis bir cografyaya yayildigim hatirlamakta fayda var.
Bu iki Avrupa tasavvurunun yarattigi zihin béliinmesi, donemin seyyahlari, aydinlari, din adamlari,
siyasetci ve diplomatlar1 iizerinde derin etkiler birakacak ve bu, giiniimiize kadar devam edecektir.
Avrupa kolonyalizmi, "modern" ve "Bat1" kelimelerini tanimlayan derin anlamlardir.

Avrupa karsisinda benimsenen yeni tutumun kayda deger orneklerinden birini, Yolculuk Kitab1 adli
eseriyle tamdigimuz Hayrullah Efendi (6. 1866) sergiler. Hayrullah Efendi Istanbul'da iyi bir egitim
aldiktan sonra Osmanl1 Devleti'nde iist diizey resmi gorevlerde bulunur. 1863 yilinda tedavi
maksadiyla Avrupa'ya gider ve burada takriben bir y1l kalir. 1865'te Tahran orta el¢iligine atanir ve
[ran sahi Nasiruddin Sah'm huzuruna ¢ikar. 1866'da Tah- ran'da vefat eder ve bugiin Tahranin iginde
bulunan Rey sehrindeki Sah Abdulazim Tiirbesi'nin yamna defnedilir.

Hayrullah Efendi'nin Yolculuk Kitab1, bir Osmanl1 aydin ve devlet adaminin gézlemlerini ihtiva
ettigi kadar,
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bir Avrupa rehberidir. Zira yazar kitabinda Paris, Londra, Roma ve Viyana gibi belli bash Avrupa
baskentleri ve kasabalar1 hakkinda sehir topografyasindan ulagim ticretlerine kadar detayl1 bilgiler
verir. Bizim i¢in 6nemli olan Hayrullah Efendi'nin yukarida isaret ettigimiz "mukayese paradigmas1"
cer¢evesinde yaptig1 degerlendirmelerdir. Yine pek ¢cok cagdasi gibi Hayrullah Efendi de Avrupa
konusunda bir "6tekilestirme" tavri igine girmez. Avrupalilar1 Hiristiyan yahut sekiiler, cumhuriyetci
yahut kapitalist, hatta ayrimc1 yahut emperyalist olduklar1 i¢in birtakim "6zcii" kimlik tammlamalarina
tabi tutmaz.

Hayrullah Efendi, Avrupa'da gordiigii yeniliklerin yeni bir ¢agin habercisi oldugunun farkindadir.
Bu yeniliklerin uzun bir tarihi siirece dayandiginin da bilincindedir: "Senin medeniyet ile mamur
gordiigiin yerlerin daire-1 temeddiine girmesi ve sanayi ve hirefin ilerlemesi iki yiiz elli senelik
telahuk-1 efkarin hiilasa ve semeresi oldugundan onlarin hepsini birden yapip mecmuunun netice-i
menfaatlerini gormeye bir dmr-1 insaninin muhtemel olamayacagim bilmelisin." Bugiin medeniyetin
kaynag olarak goriilen Avrupa'nin kanl1 ve karanlik bir tarihinin olduguna dikkat ¢eken Hayrullah
Efendi, "... bu asirda menba-1 temeddiin ii terbiye gibi itikat olunan Avrupa'min zaman-1 ilada vahset
ve cehaletin merkezi olup..." dedikten sonra kendi milleti adina bir sehadette bulunur: "Ve senin
milletin olan Tiirkler ve dindasin bulunan Araplar, kendi namlarini ibka edecek nice nice asar-1
nafiaya muvaffak olmuslardir. Yine olurlar."



Avrupa'min yeni bir cazibe merkezi oldugunu kabul eden Hayrullah Efendi, Avrupa devletleriyle
Osmanl1 arasindaki ekonomik farkin pekala giderilebilecegine

inanmr. Bu konuda Osmanlilarin sergiledigi atalet ve tembelligi ulusal bir ayip olarak goriir: "Halbuki
birbirimize arz-1 azamet u hagmet ettigimiz ve havayic-1 zaruriyye dedigimiz melabis ve esyanmin
ekserisi esasen bizim memleketimizin mahsul-i tabiisi oldugu halde, Frengistan'da ilm ve sanat
vasitastyla nesc ve imal olunarak gozlerimize munakkas atlas ve diba misilli bir suret-1 makbule ile
goriinmektedir. Bunlar ni¢in bizim iilkemizde olammyor? Biz hala ne kadar mesela Frengistan'dan
gelen sekerin serbetiyle lezzet-yab olmak ve diigiin ve bayramlarimizda giyinip kusandigimiz elbise
ve tezyinatin kaffesinde Frengistan emtiasina mecbur ve muhta¢ kalmak arma katlanacagiz? Bizim
memleketimiz yani Tiirkistan'tmizda ¢uha imaline yarar tiftik ve yapag mu yoktur?"

Osmanlinin ve Islam diinyasimn durumunu bu serzenis dolu ifadelerle tasvir eden Hayrullah
Efendi, tahliline doneminin en 6nemli sorularindan birini sorarak devam eder: "Acaba Cenab-1 Hak

Teala bizim memalikimizin kisb ve bereketini mi kaldirdi1?"” Bu soru, XIX ve XX. yiizyillarda sik¢a
dile getirilen "Islam medeniyeti neden geri kald1?" sorusuyla yakindan irtibatlidir. Bati'nm yiikselen
bir medeniyet haline geldigini géren Miisliiman aydinlar, kendi medeniyetlerinin isleyisine yahut
araclarina degil, 6ziine iliskin bir problemin olup olmadiginm agik ve samimi bir sekilde sormaktan
cekinmemislerdi. Bu soruya verilen farkli cevaplar modernizm, reformizm, gelenekgeilik gibi farkl
akimlarin dogmasina neden oldu.

~ Tamda bu noktada modern dénemde Islam diinyasinda yapilan Bati tartismalari, aym zamanda
Islam kiiltiirli ve medeniyeti hakkinda yapilan tartismalarin bir pargasi olarak ¢ikar karsimiza. Bu
tersinden de

il1; * . «dit!: o &

1T.

Tt ju

11 jm

dogrudur: Islam tarihi, kiiltiirii ve medeniyeti hakkinda yapilan tartismalar, aym zamanda modern
Avrupa'nin nasil olup da hakim medeniyet olarak ortaya ¢iktigim izah etmeye ¢alisir. Nanuk
Kemal'den Seyyid Emir Ali'ye, Mehmed Akif'ten Ferid Vecdi'ye, Prens Sabahattin'den Muhammed
Abduh'a kadar bu déneme ait eserlerdeki savunmaci (apologetic) tislubun arkasinda yatan da bu
muhasebe kaygisidir. Modern Islam'in ben tasavvuru, Bati medeniyeti algisindan ve ona y6nelik
tavirlardan bagimsiz degildir. Bu manada XIX. yiizyil Islam diinyas1 yeni bir Avrupa'yla, dolayisiyla

yeni bir diinyayla kars: karstya oldugunun farkindadir. Bu diinyamn XX. yiizyilda izleyecegi yol,
Islam-Bati iliskilerini belirleyen temel parametrelerden biri olacaktir.

m
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Dokuzuncu B6liim MODERN DUNYA
YAKINLASIRKEN UZAKLASAN
DUNYALAR

Bin y1l1 agkin bir siireye yayilan Islam ve Bati toplumlar1 arasindaki etkilesimin tarihi, modern
donemde farkl1 bi¢imlere biirinmiistiir. Ulus-devletler, bagimsizlik miicadeleleri, BM, NATO ve
Avrupa Birligi gibi uluslararasi kuruluslar, iki toplum arasindaki iliskileri etkilemis ve belli 6l¢iide
doniistiirmiistiir. Kiiresellesmeyle beraber etkilesim alanlar1 resmi-diplomatik iliskilerin 6tesine
gecmis, egitim ve is amaciyla gurbete ¢ikan Miisliiman gogmenler Avrupa ve Amerika'da kendilerine
yeni yasam alanlar1 agmuslardir. Fakat bunca uzun tarihe, bilgi ve belge birikimine ve yeni iletisim
araclarina ragmen tevariis edilen alg1 bicimleri, iki diinya arasindaki iliskileri belirlemeye devam
ediyor. Kimi durumlarda internet ve gorsel medya, tahrif edilmis algilama bi¢imlerini derinlestiriyor.

11 Eyliil hadiselerinden 6nce ve sonra yapilan kamuoyu yoklamalari, Miisliiman ve Batili
toplumlarin birbirlerine kars1 derin slipheler tasidigim ve iki diinya arasindaki mesafenin giderek
acildigini gdsteriyor. 1994 yilinda yapilan bir arastirmaya gore, Amerikalilarin % 42'si Islam'in
siddeti mesru gdren bir din olduguna inaniyor. Orneklemin % 47'si Miisliimanlarin Bat: ve
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Amerika karsit1 oldugunu diisiiniiyor.! 2006 yilinda, Tiirkiye dahil, on iki Avrupa iilkesinde ve
ABD'de yapilan bir aragtirmaya gore, Amerikalilarin % 79'u, Avrupalilarin % 76's1, iilkelerine gelen
gocmenleri biiylik bir tehdit olarak algiliyor. Atlantik'in iki tarafinda gociin bir tehdit olarak
algilanmas1 disiindiiriicii; ¢iinkii bu bolgenin ekonomik basarisi uluslararasi agdimlar kadar,
disaridan gelen gogmen is giicline de bagli. Tehdit olarak algilanan go¢menler arasinda 6ne ¢ikan
gruplardan birinin Misliiman go¢menler olmasi, bir tesadiif degil.

Legal ve illegal gogmenlere yonelik bu menfi tutum, iki alanda daha ortaya ¢ikiyor. Avrupali ve
Amerikaldarin biiyiik cogunlugu "islami koktenciligi son derece dnemli bir tehdit" olarak algilarken,
yaridan fazlas1 islam'in degerlerinin demokrasiyle bagdasmadigim diisiiniiyor. Burada "Islam" ile
kastedilenin sadece teolojik manada din olmadigini; Tiirkiye dahil, halki Miisliiman tilkelerin temel
dini-kiiltiirel degerleri oldugunu gormek zor degil. Zira ortalama bir Avrupali yahut Amerikalinin
Islam diisiincesi, felsefesi, hukuku vs. hakkinda hiikiim verebilecek kadar bilgili olmasini beklemek
naiflik olur. Bu yaygin kanaate gore, halki Musliiman olan tilkelerin demokratik, bariscd ve kusatici

bir siyasi-sosyal yasam bi¢imini desteklemesi yahut kabullenmesi miimkiin degil.?

11 Eyliil hadiselerinden sonra Amerikan yonetiminin izledigi politikalar neticesinde Amerikan
karsitlhig tarihte goriilmemis boyutlara ulasti. Amerika'ya en mesafeli duran tilkeler arasinda
Tiirkiye'nin de yer almasi1 kayda deger. Soguk savas doneminde ABD'y1 miittefik ve "stratejik ortak"
olarak goren Tiirkler, bugiin pek ¢cok Fransiz, Hindistanl1 yahut Endonezyali gibi Amerika'yr diinya

barisimin Oniinde bir engel olarak goriiyor. Biitiin bunlar, gerilimin giderek arttigini, siiphe ve
husumetlerin derinlestigini gosteriyor.

Bunun sadece Amerikan dig politikasindan kaynaklandigim diistinmek, resmi eksik okumak olur. 11
Eyliil saldirilarindan dnce 6zellikle Amerika'da Islam ve Miisliimanlara kars1 gdsterilen siipheci
tavrin, ideolojik sOylemlerden dini ¢evrelere, medyadan popiiler kiiltiire kadar genis bir alana
yayildigim goriiyoruz. Miisliiman toplumlarin baskici, teokratik, gerici, gelismemis, irrasyonel,
sehvet diiskiinii, kadin diismamn vs. olarak tasvir edilmesi, Islam'in modern Bati'mn "6tekisi" olarak
kurgulanmasina dogrudan katki saglamistir. Boylece soguk savas doneminin bitmesiyle ortadan kalkan
"kiz1] tehlike"nin yerini "yesil tehlike" almustir.

Bunun ¢arpici 6rneklerini "Navy Seals" (1990), "Kil- ling Streets" (1991), "The Human Shield"
(1992), "The Son of the Pink Panther" (1993), "True Lies" (1994), "Executive Decision" (1996) ve
"The Siege" (1998) gibi Holywood filmlerinde goriiyoruz. Eglence sanayinin lirettigi bu filmleri
izleyen ortalama Amerikal1 ve Avrupalilarin zihninde nasil bir Islim ve Miisliiman imajinin

olustugunu tahmin etmek zor degil.> Sorun, hayali oldugu kabul edilen bu iiriinlerin, gercekligi
algilama bi¢imini dogrudan dogruya belirlemesinden kaynaklaniyor. Bu filmlerdeki 6zellikle Arap
tiplemeleri Islam diinyas1 hakkinda "Hepsi birbirinin ayms1" fikrinin yerlesmesine neden oluyor.
Boylece romanlardan filmlere Amerikan popiiler kiiltiiriinde Araplara ve Miisliimanlara saldirmak
dogal bir sey olarak karsilanir. Yahudiler, zenciler yahut baska etnik gruplar i¢in yapilamayan seyler,



Araplar i¢in "hi¢bir bedel 6denmeden" yapilir. "Malcolm X",
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"Robin Hood", "Onii¢iincii Savasc1”" ve "Cennetin Kirallig1" gibi Arap ve Miisliimanlar1 nisbeten
olumlu tasvir eden filmlerin sayisimn azlig1, bu yaklasimin ne kadar yaygin oldugunu gosteriyor.

Popiiler kiiltiiriin yayginlastirdig bu imajlar, koktenci siyasal Islam sdylemlerine énemli bir
mesruiyet alam kazandirir. Bernard Lewis, Daniel Pipes, Martin Kramer ve Steve Emerson gibi
yazarlarin ¢izdigi Islam ve Miisliiman tablosu, bir 6tekilestirme tavrina ve tehdit algisina dayanir. 11
Eyliil sonrasinda Bush yonetiminin ustalikla kullandig korku politikalari, bu tehdit algilamalarimn
dogal bir uzantis1 haline gelmistir. "Medeniyetler catismasi1" ifadesini ilk defa 1990 yilinda
yayimladig bir makalede kullanan Bernard Lewis, giderek yayginlasan "Miisliiman 6fkesi'nin,
Amerikan dis politikasindan degil, koklii bir deger ve medeniyet ¢catismasindan kaynaklandigim ileri
siirer. Lewis'e gore paranoya diizeyindeki bu 6fkeyi, geleneksel Miisliiman toplumlarin dini
referanslar1 beslemektedir: "Acgikca goriiyoruz ki, belirli sorunlari, politikalar: ve bunlar tireten
devletleri asan bir ruh hali ve hareketle kars1 karsiya bulunuyoruz. Bu, medeniyetler ¢catismasindan



baska bir sey degildir; bu, kadim bir rakip medeniyetin bizim Yahudi-Hiristiyan mirasimiza, hali
hazirdaki sekii- ler durumumuza ve bu ikisinin kiiresel yayilimina gosterilen belki irrasyonel, ama
kesinlikle tarihi tepkisidir."* Lewis'in tarih okumasinda Islam-Bat: iliskileri uzun bir "saldirilar ve
kars1 saldirilar, cihadlar ve hagli seferleri, fetih ve karsi fetihlerden" ibarettir. Lewis'e gore,
Miisliiman toplumlarin Batiyla ve aslinda biitlin diinya toplumlariyla baris i¢inde yasayabilmesi i¢in
modernlesmesi, bunun i¢in de sekiilerlesmesi gerekmektedir.

Islam'1 aym anda hem Yahudi-Hiristiyan hem de sekiiler Bati'nm tarihi ve modern 6tekisi olarak
kurgulayan Lewis, sorunun koklerinin Islam'in temel dini ve hukuki dgretilerinde oldugunu, zira bu
kaynaklarin ¢atismaci ve miitehakkim bir diinya diizeni 6ngordiidiinii ileri stirmektedir. Lewis'e gore
klasik Islam diisiincesi, diinyayr darii'l-islam ve darii'l-harb olmak iizere iki siyasi-dini bloka béler.
Darii'l-Islam, Miisliimanlarin ¢ogunluk oldugu ve islam hukukunun uygulandig yerlerdir. Darii'l-harb
ise, Miisliiman olmayanlarin cogunlugu olusturdugu ve Miisliimanlarin emniyette olmadig yerlerdir.’
Lewis'in segici bir tarth okumasiyla sundugu teze gore, darii'l-harbin dini bir vecibe geregi mutlaka
fethedilmesi ve Islam'in hitkmiine sokulmas1 gerekir. Zira Islam, kendi disinda mesru bir dini-kiiltiirel
alan kabul etmez. Bu yiizden de islam tarihi, dini ve kiiltiirel 6tekini tahakkiim altina alma tarihinden
ibarettir. Ayni sekilde Miisliimanlarin cihat kavrami, militan bir ideolojinin temelini olusturur. Cihat,
sosyal alana tasindiginda "kutsal savas" haline gelir. Bu savasin muhataplari olan Yahudi ve
Hiristiyanlarin tek sucu, Miisliiman olmamalaridir. Nitekim Lewis'e gore, modern donemdeki cihat
hareketleri de cihadin biitiin diinyay1 islAam'in tahakkiimii altina alma ideolojisi oldugunu ortaya
koymaktadir.

Islam'1 yayilmac1 bir dine ve militarist ideolojiye indirgeyen bakis agis1, dzellikle 11 Eyliil
hadiselerinden sonra o kadar yaygin hale geldi ki, bunu birka¢ ideolojik hezeyan olarak reddedip
gormezlikten gelmek artik miimkiin degil. Lewis ve benzerlerinin tarih okumala- rindaki sec¢iciligin bu
ideolojik kurguya hizmet ettigi a¢ik. Ornegin Lewis darii'l-Islam ile darii'l-harb arasindaki catismayi
one cikartirken, darii's-sulh ve darii'l-ahd
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gibi kavramlardan bahsetmez. Oysa bunlar, Miisliiman devletlerin Miisliiman olmayan devletlerle
yaptig antlagmalara atifta bulunmakta ve iki iilkenin belli sartlar ¢ergevesinde baris i¢ginde
yasayabilecegini gostermektedir.® Aym sekilde Lewis, zimmi hukukunun islam topraklarinda yasayan
gayrimiislimlere sagladigl hak ve imkanlardan da hi¢ bahsetmez. Osmanli idaresi altinda yiizlerce yil
hayatiyetini siirdiiren Yahudi ve Hiristiyan topluluklari; Arap diinyasinda iki bin yillik tarihi olan
Hiristiyan Arap cemaatleri, hem hukuki-dini hem de kiiltiirel anlamda farkli din ve mezheplerin
"darii'l-Is- 1am"1n simrlari igerisinde baris icinde yasayabilecegini gosteriyor. Orta Caglarda
Avrupa'daki Hiristiyan kralliklarin Yahudi ve Miisliimanlara karsi1 izledigi sindirme ve yok etme
politikalarin diisiindiigiimiizde, Lewis'in militan Islam, Islami kdktencilik vs. kurgusunun tarihi
ger¢eklere dayanmaktan ¢ok, gliniimiize 1liskin ideolojik amaclara hizmet ettigi goriiliiyor.

Bu yaklasim tarzimn Amerikan siyasi sdylemi iizerindeki etkisi, bugiin islam-Bati iliskilerini geren
onemli bir faktordiir. Amerikan giiciiniin giderek sorumsuz, hoyrat ve kaba bir sekil aldig
giiniimiizde, Washing- ton'dan gelen her olumsuz mesaj, drnegin "ser cephesi" yahut "Islamo-fasizm"
gibi laflar, islam iilkelerinde hem elitler hem de halk arasinda zaten varolan siipheleri daha da
derinlestiriyor. Bu siiphe tavrinin, Danimarka karikatiir krizi yahut Guantanamo ve Ebli Gureyb
hapishanelerinde yasanan skandallar karsisinda 6tkeye ve bu 6tkenin yer yer siddete doniismesine
sagsirmamak gerekiyor. Amerikan Bagskam Ronald Reagan'm 1980 yilinda baskan secildikten sonra
Time dergisine verdigi su demece siradan Miisliimanlarin gosterecegi tepkiyi

kestirmek zor degil: "Miisliimanlar, bir Hiristiyan yahut Yahudi'yi 6ldiirmeden cennete

gidemeyecekleri inancina geri doniiyorlar."” Bu tiir ifadelere, artik rutin olarak duydugumuz ve
Amerikan sagindan ve Evangelist cemaatlerinden gelen "Islam kili¢ dinidir", "Miisliimanlar
Nazilerden daha tehlikelidir", "Muhammed bir teroristtir" vs. gibi ciimleleri ekleyin ve ondan sonra
kiiresel bir "dinler ve medeniyetler catismasina" hazir olun!

Tarih boyunca din adina siddete bagvurulmus ve bu tavir modern donemde de devam etmistir.
Fakat 11 Eyliil hadiseleriyle beraber Islam terdrizmle dzdes- lestirilmis ve Miisliimanlar potansiyel
terorist olarak resmedilmistir. Oysa, Hagli seferleri bir tarafa, yakin tarihe baktigimizda hemen biitiin
diinya dinleri adina siddet ve teror eylemlerine bagvurulmus ve insanlar oldiiriilmiistiir. Amerika'daki
kiirtaj kliniklerini bombalayan Papaz Michael Bray, 11 Eyliil saldirilarina kadar Amerikan tarihindeki
en biiyiik teror eyleminin mimar1 olan ve Oklahoma'daki Hiikiimet Binasim bombalayan Timothy
McVeigh, Amerikan hiikiimetine savas acan ve Texas'ta takipgileriyle beraber katledilen David
Koresh, Kuzey Irlanda'da Katoliklerle Protestanlar arasinda onlarca yildir devam eden ¢atismalar,
Bosna katliam (1992-1995) sirasinda Sirp Ortodoks kilisesinin Miisliiman Bosnaklarin
oldiriilmesine ve kadinlarina tecaviiz edilmesine cevaz vermesi ve katliamm desteklemesi, son olarak
da Amerika'daki Evangelist gruplarin Irak'ta on binlerce masum Iraklinin 6ldiiriilmesini Tanr1'nin
iradesinin tecellisi olarak gormesi, yakin tarihte Hiristiyanlik adina pek ¢ok cinayetin islendigini
gosteriyor. Aym sekilde 1994 yilinda Brooklynli bir psikolog olan Baruch Goldstein'in el-Halil
Camiine girerek sabah namaz kilan
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Filistinliler iizerine ates agmas1 ve camideki 38 kisiyi 6ldiirmesi, Israil Bagsbakam Izak Rabin'in
terorist bir orgiit tiyesi Yigal Amir tarafindan 6ldiiriilmesi yahut Meir Kahane adl1 Yahudi liderin
Filistinlilerin 6ldiiriilmesine Yahudi din kitaplarina dayanarak cevaz vermesi, Yahudiligin de

terdrizm iiretebilecegini belgeliyor.®

Yukaridaki orneklere bakarak bu dinlerin 6ziinde terorist, militan vs. oldugunu sdylemek ne kadar
yanligsa, aym sekilde Islam diinyasindaki siddet olaylarina ve siddet yanlis1 rgiitlere bakarak siddet
ve teroril Islam'in dziiyle irtibatlandirmak da o kadar hatalidir. Fakat su ana kadar Miisliiman
diinyanin bu konuda gosterdigi hassasiyet, maalesef Batdi kanaat onderleri tarafindan gosterilmemis
ve kiiresel bir "Islami terérizm" miti {iretilmistir. Bu mitin uluslararas siyasette ne kadar "kullamsl1"
bir sermaye haline geldigini uzun uzun izah etmemize gerek yok sanirim.

Bu noktada Islam ve demokrasi tartismalarina kisaca temas etmekte fayda var. Yukarida da kisaca
isaret ettigimiz gibi, Islami koktencilik ve medeniyetler ¢atismasi1 sdylemini benimseyenler, sorunun
kaynaginin Islam'in ve Miisliiman toplumlarin temel degerlerinden kaynaklandigini ileri siiriiyorlar.
Ornegin "tarihin sonu" tezini ortaya atan Francis Fukuyama, "Batil1, liberal, kapitalist”" toplum
modelinin tarihin sonu oldugunu, zira insanligin "iyi yonetim" arayisimn bu modelle sona erdigini
savunuyor. Buna gére, insanligin bundan sonra daha iyi bir model ya da modeller iiretmesi miimkiin
degil (Fukuyama'ya gore gerekli de degil). Fukuyama bu tarihsel yiiriiyiise direnen tek giiciin Islam
diinyas1 oldugunu da ekler. Huntington'in medeniyetler ¢atismasi tezi de benzer kabullerden hareket
ediyor

ve uluslararasi iligkilerin ve ihtilaflarin bundan sonra sadece ulusal ¢ikarlar yahut stratejik hesaplar
iizerinden degil, medeniyet algilar1 ve kimlikler {izerinden sekillenecegini ileri siiriiyor. Islam ve Bati
toplumlar1 arasinda varolan tarihi, dini ve kiiltiirel farkliliklar, XXI. ylizyilda iki diinya arasindaki



temel ¢atigsma alanlarini belirleyecektir. Miisliiman iilkelerin ¢ogunda demokratik rejim olmadigimi,
zira demokratik ve katilimei bir kiiltliriin bulunmadigim séyleyen Huntington, Miisliiman toplumlarin
kimligini olusturan Islam'in zaten demokratik degerleri kucaklayacak bir esneklige sahip olmadigim
diistinliyor. Sonug olarak ¢atigsma kagimlmaz goriiniiyor ve Bati'mn bu miicadeleden galip ¢ikabilmesi
i¢in tedbir almasi1 gerekiyor.

Bu tedbirlerin neler olabilecegini 1 Eyliil hadiselerinden sonra gordiik. Fakat Fukuyama-
Huntington tezinin temel kabulleri, empirik veriler tarafindan dogrulanmiyor. Miisliiman tilkelerde
demokratik rejimlerin olmamasi, Miisliiman toplumlarin otoriter ve kapali bir sistem arzusu i¢inde
oldugunu degil, Islam iilkelerinde siyasi mesruiyeti olmayan dis destekli rejimlerin hiikiim siirdiigiinii
gosterir. Ustelik Batil1 iilkelerin petrol ve Israil'in giivenligi gerekgesiyle Islam diinyasindaki otoriter
rejimlere destek vermesinin, Islam iilkelerinde yiikselise gecen Amerika ve Bat1 karsitliginin temel
nedenlerinden biri oldugunu biliyoruz. Nitekim Pippa Norris ve Ronald Inglehart tarafindan 1995-
2001 yillar1 arasinda 75 iilkede (bunlarin dokuzu Miisliiman tilkedir) yapilan kapsamli arastirma,
demokrasi, insan haklar1 ve hukukun iistiinliigii gibi degerlerin Islam iilkelerinde kabul edildigini

gosteriyor.” "Islam iilkelerinde demokratik ve insani bir siyasi yapinin temelleri bulunmadigindan
" i I
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disaridan miidahale etmeliyiz" tiirlinden bir yaklagim, XIX. yiizy1lin "medenilestirme misyonu'ndan
farks1z bir tutumdur. Islam diinyas1 ve Bati'daki pek ¢ok siyasi gdzlemcinin de dikkat ¢ektigi gibi,
Orta Dogu'da reform, demokrasi vs. sdylemi, bolgeye yapilan miidahaleleri mesrulastiran bir ¢erceve
haline gelmis durumdadir. Bu konuda Afganistan ve Irak't hatirlamak yeterli. Bu
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yuzden insanlarin bu kelimelere giderek daha fazla tepki gostermesine sasirmamak gerekiyor.
Kisacasi1 Islam-Bati iliskilerinde yasanan gerginlik ve Amerikan politikalarimn yol agtigr 6fke, Islam
tilkelerindeki siyasi reform ve demokratiklesme ¢abalarina da balta vuruyor.

Bu gerginligin baslica sebeplerinden biri, Israil ve onun kurucu ideolojisi olan Siyonizmdir.
Genelde Islam, 6zelde Arap diinyasinda Batili iilkelerin Israil'e verdigi destek, bir ¢ifte standart ve
ihanet politikasi olarak goriiliiyor. Ingilizler 1917 yilinda "Balfour Beyannamesi" ile baslayan ve
1948 yilinda Filistin topraklari iizerinde bir Israil devletinin kurulmasi (islAm cografyasimn toprak
biitiinliigiiniin bozulmas1) ile sonuglanan siirecin bizzat icinde yer aldilar. 1967 Arap-Israil
Savasi'ndan sonra Ingiltere'nin yerini biiyiik 6l¢iide ABD aldi. Was- hington'da ve Amerikan kamuoyu
lizerinde son derece etkili olan Israil lobisinin de ¢abalariyla, Batil1 iilkelerin Orta Dogu politikast,
biiyiik bir gerilim kaynag1 olmaya devam ediyor. Tipki "Islamikoktencilik/terdrizm" sdyleminde
oldugu gibi, burada da siyasi ger¢eklerin 6tesinde kiiltiirel ve 1rk¢r tiplemelerin etkisini goriiyoruz.
Filistin sorununa adil ve baris¢il bir ¢6ziimiin 6niindeki en biiyiik engel olarak Filistinliler goriiliiyor.
1962 yilinda ¢ekilen "Lawrence of Arabia" filminden bir ciimleyle ifade edecek olursak Bati'nm
nazarinda Araplar "akilli



bir Batilinin himayesine muhtag ve siyasetten anlamayan" aktorlerdir.'® Kimi durumlarda bu
betimlemenin 1rkgilik haline doniistiigiinii gozlemliyoruz. Bdylece Filistin sorunu Israil'in yayilmaci
politikalaria degil, Filistinli Araplarin demokratik olmayan geleneklerine atfediliyor. Israil yanlis
bir yazara gore, sorun "isgal degil, (Yahudi) yerlesimciler degil; hele Israil'in hunharca saldirilar: hig

degil. Sorun Araplarin baskalariyla baris iginde yasama yeteneginden yoksun olmasz."!!

Islam diinyasinda varoldugu ileri siiriilen "anti-se- mitizm" yani Yahudi diismanlig1, bir din ya da
irkin mensuplarina duyulan nefretten ¢ok, izlenen politikalara ve irk¢1 sdylemlere karsi verilen bir
tepkinin sonucudur. iddia edildigi gibi, islam iilkelerinde siyasi gerceklerden bagimsiz koklii bir anti-
semitizm olsaydi, Yahudi birey ve cemaatlerine kars1 toplu kiyim hareketleri yapilirdi. Halbuki
Nazilerin Holokost sirasinda masum Yahudileri hunharca katletmesi, karsimizda bir Avrupa fenomeni
olarak duruyor. Fakat Filistin'de 6ldiiriilen her Filistinli ve Yahudi yerlesimcilere verilen her Filistin
topragy, Israil devletine ve onun mutlak destekgisi ABD'ye kars1 biiyiik bir 6fkenin dogmasina neden
oluyor. Bugiin Islam-Bat1 iliskilerini geren en dnemli sorunun bu oldugunu sdylersek abartmis olma-

y1z.12 Islam-Bat: iliskilerinin mevcut durumu ve gelecegi hakkinda saglikli bir bakis agis1
gelistirebilmek i¢in bu gerginlik alanlarin stirekli akilda tutmamz gerekiyor.
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Bu kitaba "son nokta" anlaminda bir sonu¢ yazmak uygun olmaz. Buraya kadar ana hatlariyla ele
aldigimuz konu, her giin yasanan gelismelerle evriliyor, yeni sekillere biiriiniiyor, farkli boyutlar
kazamyor. Catisma yanlilarim hakli ¢ikaran pek ¢ok gelisme yasamrken, imitvar olanlarimiz insan
oglunun 6ziindeki 1yinin biitiin kotiiliikleri asabilecegine olan inancim yitirmek istemiyor. Savas ve
catismayi 1ki diinya arasindaki yegane 1liski bicimi olarak gorenlerin yam sira, bir "modus



vivendi'nin (gegici antlagma) miimkiin olduguna inananlar da var. Burada kisaca onlarin goriislerine
degindikten sonra, Islam-Bati iliskilerinin bundan sonraki seyri iizerine bir degerlendirmede
bulunacagiz.

Kiiresel sistemin kirilma noktalarindan biri olan islim-Bati iliskilerinde yasanan gerginligin
azaltilmasi, kalic1 bir bolgesel ve uluslararasi baris i¢in hayati 6neme sahip. Bunun oniindeki
engellerin kisa bir tarihi envanterini yukarida ana hatlariyla vermeye calistik. Bu tarihi arka plamn ve
Danimarka karikatiir krizi gibi son yillarda yasanan hadiselerin teyit ettigi bir nokta var: Batimn
Islam algis1, aslinda kendisinin aynadaki yansimasidir. Otekinin dislanmasi {izerine kurulu ben
tasavvurlari,
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otekiyle iliskilerin catisma ve savas tizerinden yiiriitiilmesi sonucunu doguruyor. Kendini hala tarih ve
medeniyetin merkezindeki yegane aktor olarak gormek isteyen bir Avrupa yahut Amerika'mn
bagkalarina yonelik bariscil ve kusatici bir tasavvur gelistirmesi kolay degildir.

Bu zorlugun son déonemdeki 6rneklerinden biri, Papa XVI. Benediktus'un 12 Eyliil 2006 giinii
Regensburg Universitesinde yaptig1 konusmadir. Papa'nm konusmasi ve yol actigr tepkiler, Islam
diinyastyla Bati1 arasindaki iligkilerin ne kadar kirilgan oldugunu bir kez daha ortaya koydu. Siddet ve
terdrizmin Islam'la neredeyse dzdes- lestirildigi giiniimiizde, bdyle bir konusmanin Katolik kilisesinin
ruhani liderinden gelmesi hem sasirtict hem de iiziintii vericidir. Sasirtici, ¢iinkii din temelli saldiri
ve karalamalarin ne mandya geldigini Papa gibi birinin bilmesi gerekir. Uziintii verici, ¢iinkii Papamn



sozleri Bati'da yiikselise gegen Islam korkusu ve karsitiigmu kiskirtiyor.

Papanin konusmasinda islam'a yaptig1 atiflar1 kisaca hatirlayalim. Birincisi, son Bizans
imparatorlarindan Manuel II. Paleologus'tan naklettigi su s6z: "Muhammed yeni ne getirmis, bana
goster. Burada sadece ser ve gayri insani seylerin oldugunu goriiyoruz. Muhammed'in teblig ettigi
inancin kili¢ zoruyla yayilmasim emretmesi bunlardan sadece biri." Bu iddiay1 aktardiktan sonra
Papa su yorumu yapiyor: "Imparator daha sonra inanc1 zorlama yoluyla yaymamn neden akil karsit:
bir sey oldugunu agiklamaya devam eder. Siddet Tanr1'min ve insanin tabiatina aykiridir."

Papaya gore "Avrupa cografya degil, ortak bir inang tizerine kurulu" bir idealdir. Papa, Tiirkiye'nin
AB tiyeligine de bu temel lizerinden karsi ¢ikar. Tiirkiye gibi

Miisliiman bir iilkenin Avrupa'nin din ve maneviyat haritasinda yeri yok. Ote yandan Avrupa'y1
Avrupa yapan bilimsel arastirma ruhunun Dogu'dan degil, Yunan'dan geldigini sdyleyen Papa, Yunan
rasyonali- tesiyle Hiristiyan inancimn tarihi bulugsmasim, Bati medeniyetini ortaya ¢ikaran asd mucize
olarak goriiyor. Papaya gore, Hiristiyanlik Yunanin degil de Dogunun felsefi etkisi altinda kalsaydi,
Avrupa medeniyetinin temellerinden biri eksik kalirdi.

Bu sentezi Bati medeniyet tarihinin doniim noktalarindan biri olarak géren Papa, "saf bir
Hiristiyanlik" iretmek adina Yunan diisiincesine ve dini metafizige yapilan saldirilari, Avrupa
medeniyetinin temellerini hedef alan bir girisim olarak goriiyor. "Hiristiyan selefi- 1igi" bu tavriyla ne
akla hizmet etmektedir ne de dine. Akil-inan¢ konusunda iyi bir "Tomist" oldugu anlagilan Papa,
Yunanlilarin gelistirdigi rasyonalite kavramumn Hiristiyan inancinin akli temelini gii¢lendirdigine
inamyor. Bu yiizden akla gore hareket etmek, Tanrinin iradesine gore hareket etmektir. Bunun tersi de
dogrudur: Tanrisal eylem, rasyonel eylemdir. Islam, siddet yoluyla yayilmay tercih ettigi ve siddet
irrasyonel bir sey oldugu icin, isldm'da akil ile inang arasindaki kritik iliski ortadan kaldirilnus,
radikal bir fideizm (imanc1lik) benimsenmistir. Bunu desteklemek i¢in Papa konusmasinda Ibn Hazm'1
da ismen zikreder. Islim'da Tanrimn askinlig (tenzih) o kadar vurgulanmustir ki, O'nun herhangi bir
akil, mantik yahut tabiat gibi bir kayitla mukayyet oldugunu s6ylemek bile bu askmliga golge
diistirmek olur.

Dinin siddetle bagdagsmayacagim, zira siddetin akil karsiti bir eylem oldugunu ispat etmek i¢in
Papa'min "6teki'ne 6rnek olarak Islam'1 gdstermesi talihsiz bir

durumdur. Fakat yukarida da gordiigiimiiz gibi, bu tutum Papa ile simrli degil. Papa XVI.
Benediktus'la 6liimiine kadar periyodik olarak goriisen Italyan gazeteci Orianna Fallaci gibi seslere
kulak verecek olursak, Avrupa cok kiiltiirliiliik ve bir arada yasama gibi sloganlar altinda Avrupalilik
iddiasindan vazgegmek iizere. Ofke ve Gurur kitabinin yazari Fallaci'ye gdre bu, Avrupa'nin sonu
demek. "Cok, cok, ama ¢ok 6tkeliyim!" diyen Fallaci, Avrupa'nin ayaga kalkmasim, Bati'y1
savunmasin istiyor ve ekliyor: "(11 Eyliil, Madrid ve Londra'daki) Terdrist eylemleri yapanlarin ve
onlara g6z yuman solcu aydinlarin yiiziine tiikiirtiyorum."

Fallaci bu irk¢ilik travmasinda yalmz degil. 2002 yilinda oldiiriilen Hollandali siyaset¢i Pim
Foytun, Fallaci kampinin tipik 6rneklerinden biriydi. Homoseksiiel oldugunu agikca ilan eden Foytun,
Islam ve Miisliiman gd¢menler konusundaki 1rk¢1 goriisleriyle tamniyordu. 1997 yilinda
Kiiltiiriimiiziin Islamlasmasina Kars1 kitabini yazan Foytun, "Islam geri bir kiiltiirdiir; kanunlar



elverse, tek bir Miisliiman go¢menin Hollanda'ya girmesine izin vermem" diyor ve ekliyordu: "Ben,
Islam'a kars1 soguk savasin siirdiiriilmesinden yanayim." Foytun 2002 yilinda, Hollanda segimlerine
bir hafta kala ¢evreci bir aktivist tarafindan 6ldiiriildiigiinde, bu olay Hollanda'da bir sok etkisi
yaratti. Fakat Theo Van Gogh cinayetinden sonra yasanan travma yasanmadi. Kimse sol ve ¢evreci
hareketleri, Avrupa'mn temellerini yikacak bir tehdit olarak ilan etmedi. IslAm ve Miisliiman goc-
menler simdilik bu tehdit algis1 ihtiyacini yeteri kadar karsiliyor olsa gerek!

Avrupa ve Amerika'da yasayan Miisliiman azinliklar, tam da bu derin tarihi sorunlar1 agmak i¢in
onemli
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firsatlar sunuyor. Bugiin Avrupa'da 20, Amerika'da 7 milyonun iizerinde Miisliiman yasiyor.! Islam-
Bati tarihinde bu, ilk kez yasanan bir tecriibedir. Dahasi, Miisliiman olmayan bir toplumda biiytlik
kitleler halinde azinlik olarak yasamak da Islam tarihinde yeni bir olgudur. 1,2 milyarlik Islam
diinyasinin yaklasik dortte biri Afrika'dan Balkanlar'a ve Avrupa'ya, Hindistan ve Cin'den Amerika,

Kanada ve Latin Amerika'ya kadar ¢ok genis bir cografyada azinlik olarak yasiyor.>

Bati'da yasayan Miisliiman azinliklar, Islam diinyasiyla Bat: arasinda bir kdprii vazifesi
gorebilecek imkanlara sahiptir. Bati'da yasayan ve Batil1 iilkelerin vatandasi olan bu topluluklar,
Bati'nm yiizyillardir siiren islam cehaletini asmak i¢in énemli firsattir. Zira islam ve Miisliimanlar
artik 6tede, baska kiiltiir ve cografyalarda yasayan, miiphem ve gizemli bir topluluk degildir. Hem
gocmen hem miihtedi hem de ikinci ve tigiincii nesil olarak Bati'da yasayan bu Miisliimanlar,
yasadiklar lilkelerin 6nemli aktorleri konumundadir. Bu topluluklarin rolii sadece bir "kiiltiir
temsilcisi" olmakla simirli degil. Ciinkii onlar Bati toplumlarinda yagamayr kabullenmis, buna gore
orgitlenmislerdir. Bu topluluklarin biiyiik cogunlugu kendilerini bir azinlik yahut alt-kiiltiir grubu

olarak degil, toplumun ayrilmaz bir parcasi ve esit {iyesi olarak gormektedir.>

Zaman zaman "diaspora Islamn" olarak da adlandirilan bu topluluklarin, diger azinlik gruplar: gibi
sosyal ve ekonomik sorunlar1 vardir. Gog, egitim, entegrasyon, asimilasyon, kiiltiir uyusmazIigi,
1ssizlik, dini orgiitlenme, geldikleri tilkelerle iliski ve gettolagma tehlikesi bu sorunlarin basinda
geliyor. Avrupa'da yiikselise gecen Islam korkusu ve karsitlign (Islamophobia), gd¢men

politikalari, egitim sistemi ve Islam adina ortaya ¢ikan asir1 gruplar, Bati'da yasayan Miisliimanlarin
hayat alarmm daraltiyor.

Biitiin bu sorunlara ragmen Islam-Bati iliskileri acisindan yapic1 ve heyecan verici bir siirecin
yasandiginda siiphe yok. Batil1 toplumlarin sosyal entegrasyonu saglayabilmek i¢in ¢ok kiiltiirliltigi
ve ¢ogulculugu benimsemesi ve yayginlastirmasi gerekiyor. Cok kiiltiirliiliik politikalarinin kusatici
bir entegrasyondan ziyade, "paralel topluluklar" tiretme riski oldugu dogrudur. Zira farkliliklarin
korunmasi iizerine yapilan vurgu, ortak bulusma zeminlerini zayiflatabilir. Fakat karsimizda homojen
bir Avrupa yahut Amerika kiiltiirliniin olmadigini bize bizzat Batililar soylii-yor. Siirekli go¢ almak



zorunda olan Avrupa ve Amerika'min demografik yapisi da dondurulmus ve birérneklesmis bir kiiltiir
tantmina imkan vermiyor. Bu ylizden Bati'da yasayan Miisliiman topluluklar1, Bati kiiltiiriiniin

biitiinliigiinii bozan unsurlar olarak gérmek, ancak 1rk¢1 bir yaklasim olabilir.’

Kiiresel demografi hareketleri ve yeni kiiltiir tammlar1, sosyal entegrasyon modellerinin de gozden
gecirilmesini zorunlu kiliyor. Bir zamanlar "erime potas1" modelini takip eden Amerika Birlesik
Devletleri, bugiin "salata tabag1" modeline daha yakin bir yerde duruyor. Amerikan kiiltiiriinii bir
erime potasi olarak tasarlayanlar, bir zaman sonra Chicago ve New York gibi biiyiik Amerikan
sehirlerinde gettolarin olustugunu, etnik ve dini alt-kiiltiirlerin ortaya ¢ikmaya bagladigini gordiiler.
Disaridan yapilan her entegrasyon miidahalesinin boyle sonuglar vermesi kacinilmaz. Zira erime
demek, farkl kiiltiir gruplarinin asli 6zelliklerini yitirmesi, yani

180

asimile olmas1 demektir. Buna karsin bir grup sosyal bilimci, herkesin farkliliklarim muhafaza ederek
bir mozaik olusturmasi fikrini benimsiyor. Buna gore, topluluklar1 oldugu gibi kabul edip yatay

iletisim kanallar1 kurmak, sosyal entegrasyon i¢in daha etkili bir yontem olarak gdriinmektedir.®

Farkl1 kiiltiirler arasindaki iliskilerin sadece demografi ve siyasi maslahat {izerinden tanzim
edilebilecegini soylemek, kalic1 ve koklii bir baris kiiltiirliniin ingasi i¢in yeterli degildir. Bu,
ozellikle Islam-Bati iliskileri s6z konusu oldugunda daha da kesinlik kazanan bir durumdur. Ahlaki
temellere dayanmayan bir cogulculuk, bizi ancak kiiltiirel anarsizme gotiiriir. Bir arada yasama
iradesi temelde ahlaki bir durustur. Farkli din ve kiiltiirlerin varligim kabul etmek de 6ziinde ahlaki
bir tutuma isaret eder. Kalici ve yapici bir diyalog, ancak boylesi evrensel, ama ayn1 zamanda
baglayici bir ¢ercevede miimkiin olabilir. Zira ahlaki ilkeler, kiiltiirel farkliliklarin ve rolativizmin
otesinde, diyalogun muhataplarinda karsiligi olan evrensel umdelerdir. Bu zemini baslangi¢ noktasi
kabul ettigimizde, farkliliklar1 bir zenginlik; "6teki"ni, "ben'i zenginlestiren ve giiclendiren bir unsur
olarak gorebiliriz.

Islam-Bat: iliskilerinin bu ydniinii vurgulayan Batili ve Miisliiman diisiiniirler, Islam ve Bati
toplumlarim bir araya getirebilecek uygun zeminlerin demografik ve siyasi zaruretlerin 6tesine
uzandig goriisiindedirler. Bu gruba gore Islam ve Bati medeniyetleri, aralarindaki biitiin siiphe ve
gerginliklere ragmen, kardes medeniyetlerdir. Iki medeniyet arasindaki uzun tarih ve miicadele, baska
medeniyetler arasinda yasanmamustir. Bilim, diislince, sanat, egitim alanlarinda bu iki
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medeniyetin insanliga katkilar1 yabana atilamayacak nicelik ve niteliktedir. Basta da belirttigimiz
gibi, iki medeniyet arasindaki rekabet duygusu, bunlarin birbirlerini yakindan takip ettiklerini
gosteriyor.

Dahasi bu diisiiniirler Is1am'1, ibrahimi dinler geleneginin bir pargasi ve son halkas: olarak
goriiyorlar. Tek Tanr1 inanc1 ve buna dayal1 ahlak sistemi, son tahlilde ii¢ Ibrahimi din arasinda
ortaktir. Bu dinler arasindaki teolojik farkliliklar, bir ¢atisma gerekgesi olmak zorunda degildir. Bu
manada Islam'in Bati'nm dini muhayyilesinin disinda tutulmasi, biiyiik bir kayiptir. Bugiin yapilmas1
gereken, bir Yahudi-Hiristiyan-Miisliiman geleneginin siirekliligini vurgulamak ve bu dinlere mensup
insanlar1 ortak ahlaki ve manevi degerlerde bulusmaya davet etmektir. Bu, siyaset ve devlet adam-
larindan cemaat onderlerine kadar biitiin kesimlere 6nemli ahlaki gorevler yiikler. Bu misyonu
sirtlanmak, semavi dinlerin evrensel degerlerini benimsemis biitiin insanlarin ortak vazifesi
olmalidir.

Bu diisiiniirlere gére Miisliiman toplumlarin incelenmesinde Batililarin azami dikkat gostermesi
gerekiyor. Bunlar Islami koktencilik, terdrizm, gericilik, radikalizm vs. séylemlerini siddetle
reddediyor ve bunu diyalogun 6niinde biiyiik bir engel olarak goriiyorlar. ABD'nin Orta Dogu
politikalarini da sert bir dille elestiren bu diisiiniirler, islam iilkelerindeki Amerikan ve Bati
karsitliginin, Miisliiman toplumlarin tutuculugunun degil, Batil1 dis politikalarin bir sonucu oldugunda

1srar ediyorlar. Kisacasi Islam ve Bati arasinda mutlak ve asilamaz bir savas yoktur.”

Insanligin elinde daha adil ve bariscil bir diinya diizeni i¢in pek ¢ok imkan var. Bunun i¢in bizden
farkl1

olan insanlarla belli ahlaki ilkeler ¢ercevesinde yasamay dgrenmemiz gerekiyor. Otekiyle baris
icinde olabilmek- se, kendimizle barisik olmamiza bagli. Kendisiyle barisik bir ben, aym zamanda



kendisinin iistiindeki askin ger¢ekligi tamyan ve igsellestiren bir akilla hayat bulabilir. Kendimiz
kalarak evrensel degerlere sahip ¢ciktigimuiz giin, yerel olanla evrensel olan arasindaki gerilimi de
asabiliriz. Diller, kiiltiirler, adetler, tarihler, etnik kimlikler arasindaki farkliliklar1 yadsimadan
asabilecek bir atif noktasi, ancak biitiin bunlar1 kusatan, ama onlarin iistiinde duran bir askin ilkeler
biitiinii 1le saglanabilir. Doguyla Bati arasindaki iliskilere bu agidan bakan Rene Guenon, Dogu ve
Bati1 (1924) adl1 kitabinda sahici bir diyalog ve bir arada yasama kiiltiiriiniin ancak boyle bir temel
tizerinde miimkiin olacagim soylemisti. O giinden bu giine yasadiklarimiz Guenon'un 6ngoriilerini
hakl1 ¢ikardi. Rudyard Kipling'in "Dogu dogudur, Bati batidir/ ve bu ikili higbir zaman bir araya
gelmeyecektir; ta ki yer ve gok Tanr1'mn biiylik hiikiim kiirsiistinde hazir bulunana kadar" kehanetini
bosa ¢ikarmak i¢in bu ilkeler biitiiniine her zamankinden daha ¢ok ihtiyacinz var.
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Sultan Abdiilhamid, Lew Wallace ve Bir Oryantalizm Hikayesi
u

K

Amerika'mn Indiana eyaletine bagli Crawfordsville sehrinde katddigim bir konferanstan beklenmedik
bir tarihi hatira ve kesif ile donecegim hi¢ aklima gelmezdi. Konferans yaklasik bir hafta sitirdiigii icin
bize bu kii¢iik sehri tamitma 1htiyaci duyan ev sahiplerimiz, sehir disindan gelenler icin cazip
olabilecegini diisiindiikler1 yerleri sayarlarken, meshur Ben Hur romaninin yazari, asker, devlet
adamu, ressam ve miizisyen Lew Wallace'in (6. 1905) bugiin miizeye ¢cevrilmis olan ¢alisma odasinin
ve kiitiiphanesinin yarim mil mesafede oldugunu sdylediler. Bir klasik haline gelen ve pek ¢ok defa
tiyatroda oynamp filmleri yapilan Ben Hur romaninin yazarimn ¢alisma yerini ziyaret etmenin ve
Amerikan edebi ve popiiler kiiltiiriinii biraz daha yakindan tanimanin fena bir fikir olmayacagim
diisiindiim. Fakat konferans yetkililerinden Lew Wallace'in 1881-1885 yillar1 arasinda Amerika'nin
Tiirkiye el¢iligini yaptigim duydugumda "Eh, artik gitmek farz oldu" dedim.

Diplomatik kariyerinin yaklasik bes yilini Istanbul'da Abdiilhamid déneminde gegirmis bir devlet
ve kiiltiir adamimin miizesinde Tiirkiye'ye ait bir seylerin bulunacag diisiincesiyle ilk firsatta miizeye
gittim. Wallace'm
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bizzat yaptirdig ve asli mimarisi korunmus olan ve kaldigimiz yere yiiriime mesafesindeki miizeye
girdigimde, imitlerim bosa ¢ikmadi. Kiiciik fakat i¢i tika basa tarihi eserle dolu bir salon. Wallace'in
askeri, siyasi ve edebi hayatina 1liskin onlarca eser, tablo, madalya, vesika, diploma, kitap, miizik
aleti, miiellif niishalari, sahsi ve resmi mektuplar ve en nihayetinde Wallace'in yayimlanmus
kitaplarinin eski ve yeni baskilari, salonun degisik kdselerinde ve duvarlarinda sergilenmisti.
Salonun tavamm kaplayan kemer, Tilrk motifleriyle bezenmis. Ana kapinin sag tarafindaki duvarda,
Abdiil- hamid'in sehzadelerinden birine ait biiyiik bir yagli boya tablo asdi. Sol taraftaki camli
dolabin i¢inde, Wallace'in Tiirkiye'den getirdigi bir ¢ift terlik, kahve fincani, porselen demlik ve
birka¢ graviir var. Bunlarin ortasinda, Abdiilhamid'in heniiz 40 yasina varmadan ¢izilmis orta
biiyuikliikte kara kalem bir resmi. VVallace'in hatiralarinda -ki buna asagida deginecegim- anlattigina
gore bu resimleri Sultan Abdiilhamid, Wallace'a birer hatira olarak vermis. Bunlarin yamindaki bir
camekanin i¢inde yine Abdiilhamid'in VVallace'a bir onur nisanesi olarak verdigi 1268/1852 ydim
gosteren bir mecidiye var. Ortasi altin ve enfes bir is¢iligi olan mecidiye, Ben Hur Miize- si'ndeki en

g6z kamastirict eserlerden biri. !

Katildigim konferansin konusuyla hi¢bir alakasi olmamasina ragmen, bu hos kesif lizerine
VVallace'in otobiyografisine bakmaya ve Abdiilhamid'le olan iliskisini biraz arastirmaya karar
verdim. Miizedeki gorevlinin anlattigi bir hadise de bu meyanda merakimu cel- betmisti. VVallace'in
otobiyografisinde bulunan ve o yillarda Istanbul'daki Robert College'da tarih hocalig yapan E. B.
Grosvenor'un naklettigi bu hadiseye gore

Wallace, adet oldugu iizere, yeni Amerikan el¢isi olarak sultamn huzuruna davet edilir.” Ziyaret 3 ya
da 4 Eyliil 1881 tarihinde gerceklesir. Wallace, hadiseyi anlatan Grosvenor'u ve o giinlerde Istanbul'u
ziyaret etmekte olan Amerikan Kongresi Uyesi S. S. Cox'u da yamna alarak Dolmabahge Sarayi'na
gider. Fakat asil huzura ¢ikis burada degil, Yildiz Koskii'nde olacaktir. Wallace baskanligindaki
Amerikan heyeti Dolmabahge'de biraz dinlendikten sonra, bir grup Osmanl1 askeri refakatinde
Yildiza gecer ve burada beklemeye baslar. Grosvenor'un naklettigine gore aradan on, on bes dakika
gecer fakat Sultana takdim edilecek hediyeler gelmez. Bu yiizden heyetin Padisah't gormesi de
gecikir.

Yabanci ziyaret¢ileri bekletmenin Osmanli Sarayi'nda eski bir gelenek ve asil gayenin gelen
heyetlere Osmanlimn gii¢ ve azametini gostermek oldugunu séyleyen Grosvenor, Wallace'in bu
gelenekten haberdar oldugunu, fakat son yillarda bundan biiylik 6l¢lide vazgecildigini bildigini ekler.
Bu durumdan cesaret alan Wallace, Padisah'in hizmetlilerinden ibrahim Bey'e "Liitfen yiice Sultan'a



daha fazla beklemek istemedigimi soyleyiniz" der. Birkag¢ dakika sonra Wallace ve beraberindeki
heyet, bir baska odaya alimr. Burada Plevne Kahramam Osman Pasa, Hariciye Nazir1 Asim Pasa,
Osman Bey ve Miinir Pasa hazir beklemektedir. Biraz sonra Wallace ve yanindakiler Sultan'in
huzuruna alimir. Miitercimler araciligiyla takdimler yapilir. Abdiilhamid, Wallace'r yeni gorevinden
dolay1 tebrik ettikten sonra ona Amerika hakkinda cesitli sorular sorar. Bu "olagan" ziyaretten sonra
Wallace, Abdiilhamid'e "Amerikan halkinin temsilcisi olarak Yiice Sultan'in elini sikmak istiyorum"
der. Fakat miitercimler, bu talebin Istanbul'un diplomatik
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geleneklerine aykiri oldugunu bildigi i¢in, dahasi bunun Sultana kars1 bir hakaret olabilecegi
korkusuyla, Walla- ce'in bu talebini terciime etmek istemezler. Asim Pasa da olaya vakif olur ve
bunun uygun bir sey olmadigini soyler. Bu sirada Abdiilhamid "Neler oluyor? Ne konusuyorsunuz?"



der. Bunun iizerine durum kendisine izah edilir. Abdiilhamid, hi¢bir 6tke ve saskinlik alameti gos-
termeden bir iki adim atar ve Wallace ile el sikisir. Wal- lace'in hayat hikdyesini yazan bir yazara

gore bdylece alt1 yiizyillik saltanat tarihinde ilk defa bir sultan, bir "gavur" ile el sikismus olur!?

Bu hadiseden sonra Abdiilhamid, Wallace ile diplomatik normlarin 6tesinde bir dostluk gelistirir.
Wallace, Abdiilhamid'in bu tevecciihii sayesinde Sultam pek ¢ok kere ziyaret eder; ziyaretlerinde bol
bol "Tirk titiinii ve kahvesi" icerler. Bir keresinde Abdiilhamid Wallace i¢in "Amerikali dogru
adamdir" 1fadesini kullanir. Grosvenor, Sultanin agzindan ¢ikan bu ciimleyi mektubunda aynen Tiirkce
haliyle zikreder ve bu ifadenin derinlik ve ciddiyetini Ingilizcede ifade etmenin zorlugundan sikayet
eder. Abdiilhamid'in bu iltifatimn arkasinda VVallace'a duydugu kisisel yakinligin yam sira, o
donemde Amerika'yla iliskilerini 1yi tutma arzusunun olduguna siiphe yok. Misir ve Balkanlar
meselesinden dolay: Ingiltere ve Fransa'ya karsi biiyiik bir diplomatik savas yiiriiten Osmanl1
yonetimi, Amerika'mn tarafsiz tutumundan hayli memnundur.

Wallace'in hatiralarina ve mektuplarina inanacak olursak -ki inanmamak i¢in elimizde herhangi bir
delil yok- Abdiilhamid ile aralarindaki dostluk ve giiven iliskisinin ¢ok kisa siirede gelistigini
sOylemek miimkiin. Abdiilhamid bu donemde Amerikan i¢ politikasim da yakindan takip etmektedir.
Wallace'la goriismelerinde

Amerika hakkinda ondan stirekli bilgi alir. Buna mukabil Wallace, 1885'teki baskanlik se¢imlerinin
Tiirkiye ve Avrupa'da neredeyse haber konusu bile yapamamasindan duydugu {iziintiiyii dile getirir ve
"Simdi yeni bir baskanimiz var. Bu sehrin gazeteleri hadiseyi not ettiler ve bu devrime, tipki ingiliz

kuzenlerimiz gibi, sadece yedi satir yer verdiler. Etkimizin ne kadar 6nemli olduguna bakin!" der*
(Bir de bizim bugiinkii halimize bakin!).

O donemde, kars1 partinin adayr yeni baskan olarak se¢ildiginde, eski diplomatlarin gérevlerinden
alinmasi, Amerikan disislerinde yaygin olan bir uygulamaydi. Kendisi cumhuriyetc¢i olan Wallace,
1885 yilinda Demokrat Parti adayr Grover Cleveland baskan se¢ilince, gelenege uyarak, Istanbul'daki
elcilik gérevinden istifa eder. Abdiilhamid, Wallace'a "Ulkenizdeki secimler umdugumuz gibi
sonug¢lanmadi” der ve onun Istanbul'da el¢i olarak kalmaya devam etmesini istedigini sdyler. Hatta bir
gorlismesinde bu uygulamanin yanlis oldugunu belirtir. Wallace, Sultan'a "Efendim ben de kesinlikle

sizinle ayni diisiincedeyim" der. Fakat bu gelenegi asamayacagim belirten Wallace, istifa mektubunu

gdnderir ve birkac ay sonra memleketi Indiana'ya geri doner.”

Wallace ile Sultan Abdiilhamid arasindaki bu yakin iliskinin, Wallace'm hatiralarina yansiyan
kismu ilging anekdotlarla dolu. Wallace, istanbul'da géreve basladiktan birkag ay sonra
Abdiilhamid'e, Ben Hur romaminin imzal1 bir niishasim takdim eder (Bu niisha bugiin acaba nerede-
dir?). Sultan, kitab1 memnuniyetle kabul eder ve Tiirk¢eye terciime edilmesini, zira kitab1 okumak
istedigini sOyler. Kitabin o zaman Tiirkceye terciime edilip edilmedigini bilmiyoruz. Fakat Ben Hur
un alt bashiginin "Hz. Isa'mn Hikayesi" oldugunu hatirlayacak olursak, bdylesine dini

igerikli bir kitab1 Wallace'in Osmanl1 Sultani'na takdim etmekte bir beis gérmedigini séylemek
miimkiin.®

Wallace'm hatiralarinda zikredilen en ilging hadiselerden biri, Abdiilhamid'in Wallace't yamna bir



gorevli olarak almak istemesi. Wallace'in, Demokrat Parti adayinin baskan olmasindan sonra istifa
mektubunu géndermesi iizerine, Abdiilhamid ona "Ulkenize olan hizmetinizi tamamladiktan sonra
neden gelip benim hizmetime girmiyorsunuz?" der ve "Sizi Paris veya Londra'ya el¢i olarak atarim"
diye ilave eder. Wallace'a gore Sultan, bu teklifinde samimi ve ciddidir. Wallace bu teklifin kendisini
sonsuz derecede sereflendirdigini fakat bu gorevi kabul etmesinin miimkiin olmadigint kibar bir dille
sOyler. Bunun iizerine Abdiilhamid "O zaman (Amerikan) Bagskan(1) Cleveland'a bir mektup yazip
sizin burada devletinizin temsilcisi olarak kalmaniza izin vermesini talep edecegim" der. Mamafih
Wallace boyle bir seyi, yiirekten bagli oldugu Cumhuriyet¢i Partiye hi¢cbir zaman izah edemeyecegini
beyan eder ve Sultandan 6ziir diler.

Wallace, Abdiilhamid'in bu olagandist iltifatina kayitsiz kalmaz. Sultana, kendi tilkesi Amerika'da
hizmet edebilecegini soyler. Wallace'm Amerika'ya dondiigii 1885 yilindan sonra onunla Abdiilhamid
arasindaki iliskinin resmi ya da gayr-i resmi olarak devam edip etmedigini bilmiyoruz. Lakin yine
Wallace'in hatiratinda aktardigina gore, Abdiilhamid Amerikan el¢isine Amerika'ya dondiikten sonra
her ay kendisine bir mektup gondermesini ve oradaki gelismeler hakkinda haber vermesini sdyler. Bu
arada VVallace, Amerika doniisiinde Ingiltere'ye ugrar ve burada "kuvvet, sadakat, iyi huy ve cesaret
sahibi" bir kopek alip Abdiilhamid'e hediye olarak gonderir.

Lew Wallace, Amerika'ya dondiikten sonra askeri- siyasi kariyeriyle edebi kimligini bir arada
gotiirmeye calisir. Fakat bir miiddet sonra kendini siyasi hayattan biiyiik 6l¢lide ¢eker ve tekrar
kitaplarin diinyasina dalar. Nihal gayesi, kendisine kiiltiir diinyasinda 6nemli bir yer kazandiran Ben
Hur misali biiylik bir roman yazmaktir. Kendi 6zel ¢calismalariyla dogrudan bir 1lgisi olmamakla
beraber, Wallace, Kongre Kiitiiphanesi'nin genel okuyucunun kullammina agilmasi i¢in Amerikan

Kongresine bir teklifte bulunur.’

Wallace yeni biiyiik bir eser yazma idealini, 1893 yilinda yayimladig Hindistan'in Prensi ya da
Konstantiniyye Neden Diistii? (The Prince of India or Why Constanti- nople Fell?) adli tarihi
romaniyla gergeklestirir. Fakat bu roman, aym zamanda Wallace'm Sultan Abdiilhamid'e olan minnet
borcunu 6deme arzusunun bir tezahiiriidiir. Roman, kendine has kurgusal ve hayali yapisi i¢erisinde
aslinda Osmanli hanedamni anlatmaktadir. Wallace kitabinda Amerikan okuyucusuna hem edebi bir
metin sunar hem de onlar1 Osmanli ve Osmanlilar konusunda egitmeye calisir. Kitabin konu edindigi
olaylarin gectigi XV. yiizyilda Bati'da sovalyelik/fiitiivvet ruhunun 6lmek lizere oldugunu, oysa ayn
donemde bu gelenegin Dogu'da zirveye ulastigim hatirlatir. Hindistan'in Prensi, bu gelenege 6nemli
atiflar igerir. Wallace, Tirkiye'deki resmi gorevini yuriitiirken bu kitabi i¢in tarihi ve kiiltiirel
malzeme topladigim ve Abdiilhamid'in 6zel izniyle Istanbul'daki bazi arsivleri kullandiginm ifade
ediyor (New York Times gazetesinin 24 Aralik 1893 tarihli haberine gore, Stephen Ludlow adl1 bir
Protestan papazi, Wallace'in Hindistan'in Prensi adl1 kitabini, Ayasofya arsivlerinde bulunan ibranice
bir kitaptan intihal ederek
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yazdig1 suglamasinda bulunur. Wallace iddiay: siddetle reddeder; delil olarak Istanbul'daki kiitiiphane
miidiirtinden bir de mektup alir. Protestan papaz daha sonra baska bir dolandiricilik hadisesine
karistigi i¢in kendi kilisesi tarafindan mahkemeye verilir).

Hatiratinda aktardigina gore VVallace, 1890 yilinda Abdiilhamid'den ona hizmet etmesi i¢in ikinci
bir davet alir. Fakat bu donemde Wallace artik siyasi hayattan biitiiniiyle ¢ekilmis ve kendini yazmaya
adanmustir. Bu yiizden Wallace, Amerika'nin Brezilya el¢isi olma gorevini de reddeder. Onun i¢in
yillardir 6zlemini ¢ektigi yazi ve kiiltiir hayatina donmek, her tiir siyasi payeden daha 6nemlidir. 19
Temmuz 1893'te New York'ta yaptigt bir konugsmada Wallace "Ger¢ek Amerikan ruhu su dort seyde
ortaya ¢ikar: sanat, edebiyat, icat, miizik. Bu yiizden her Ameiikal1 bir resim yapmaya, kitap yazmaya,
yeni bir icat yapmaya veya bir miizik eseri bestelemeye ¢alismalidir" der.®

Wallace, Abdiilhamid'e yazdig 14 Ocak 1890 tarihli mektubunda, Hindistan'in Prensi kitabinin
miijdesini verir ve Sultan'm uygun gérmesi halinde kitab1 ona ithaf etmek istedigini sdyler. Wallace'a
gore "bu kitabin hulasasi, Hiristiyanlarin "baba" dedigi, Fatiha suresinde "rahman" ve "rahim"
isimleriyle 0ylesine giizel bir sekilde 'tasvir edilen' Tanr1'min, herkesin 'anlayabilecegi bir fikir',
yeryliziindeki biitiin insanlarin ibadet ederek etrafinda birlesebilecegi bir inang" oldugunu géstermek-
tir.” Fakat daha sonra Amerika'daki siyasi gelismeleri goz oniine alarak ve belki de Sultana bir roman
ithaf etmenin uygunsuz bir davrams olacagim diisiinerek, Hindistan'in Prensi'ni Abdiilhamid'e ithaf
etmekten vazgeger. Mamafih Wallace'm mektubunda degindigi, biitiin insanlarin tek Tanr1 inanci



etrafinda toplanabilecegi

fikri, onun iizerinde 6zellikle hayatinin sonlarina dogru derin bir etki birakms olmali. Zira Wallace'in
otobiyografisinin ikinci cildini, kocasinin vefatindan bir y1l sonra tamamlayarak yayimlayan Bayan
Wallace, esinin 1905 yilinda hayata gozlerini kapadigim soyler ve bin kiistir sayfalik eser1 "O, yeni
diinyay1, evrensel dini, bir olan Allah'1t buldu" ciimlesiyle hitama erdirir.

Wallace'm Abdiilhamid'e olan minnet borcunu 6demesinin ikinci sathasini, Amerika'da yaptig
cesitli konugsmalarda goriiyoruz. Amerikan misyonerlerinin Tiirkiye'deki faaliyetlerinin ve hassaten
Ermeni meselesinin Amerikan kamuoyunun giindeminde oldugu 1890'h y1llarda Wallace ¢esitli
konugma ve beyanatlarinda soykirim iddialarinin asilsiz oldugunu s6yler ve Osmanl1 Sultaninin "asil,
kibar, nazik, diisiinceli ve saygideger bir yonetici" oldugunda 1srar eder. New York Times gazetesinin
2 Haziran 1895 tarihli niishasinda ¢ikan bir haberde (s. 4), Wallace'm "Osmanl1 miidafaasi" ile
Tiirkiye'deki misyonerlerin ve Ermenilerin baski ve soykirim iddialar1 karsilastirilir. New York
Times muhabiri "Simdi kime inanmak lazim?" diye sorar ve asil dogru raporun, Turkiye'deki
dindaslarindan geldigini sdyler. VVallace'in Istanbul'dayken Tiirkiye'deki Amerikan-Protestan mis-
yonerleriyle belli bir iligskisinin oldugunu biliyoruz. Fakat Wallace'm 6zellikle Ermeni iddialar
karsisindaki tutumu, misyonerlerin bu faaliyetlerinden kendisinin de nispeten rahatsiz oldugunu
gosteriyor.

VVallace'in Ermeni iddialarina karst Osmanli yonetimini savunmasi bu hadiseyle sinirli degil.
1890'larin sonlarina dogru Abdiilhamid'e olan yakinlig artik alenen bilinen VVallace, yaptig her
konugmada Ermeni dinleyiciler tarafindan siddetle tenkit edilir. Boston
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Ermenileri, 20 Nisan 1900 giinii ortak bir bildiriyle Wal- lace'r kinar. Wallace'in Chicago'da yaptigi
bir konugma sirasinda gerginlik iyice artar ve konugsma yarim kalir. Fakat Wallace geri adim atmaz.
21 Eyliil 1900 tarihinde Washington'da yaptig1 bir konusmada Abdiilhamid't savunmaya devam eder.
"Zannediyorum ki Turkiye'nin Sultam'ni biitiin Amerikalilardan daha 1y1 tamyorum" diye soze
baslayan Wallace, konugsmasina sdyle devam eder: "(Sultan) Dogru bir insandir ve onun bir vaadini
bir defa bile olsun yerine getirmedigini gormedim... Tiirkiye'deki Hiristiyanlar, Sultan'm korumasi



altindadir ve onun korumasi olmadan orada kalamazlar. Tiirkiye'de yaklasik {i¢ milyon Yunan ve dort
milyon Ermeni Hiristiyan bulunmaktadir ve Sultan onlarin hepsini kendi tebaas1 addeder. Onlar
olmasa Tiirk devleti yikilir, zira bu (Hiristiyanlar) ticaret ehlidir. Turk, bir savas¢idir. Fakat yakilan
tek bir Hiristiyan kilisesi ve yikilan bir misyoner evi yoktur ki Sultan onu yeniden insa etmesin.
Bunun bdyle oldugunu biliyorum. Abdiilhamid bilgili bir insan ve saygin bir diplomattir. Boyle
olmasa, Osmanl1 Imparatorlugu simdiye ¢oktan parampar¢a olmustu; ¢iinkii Avrupa'daki herkes ona
karsidir. O, (bu Avrupa giiclerinin) birlik halinde hareket etmesine mani oluyor ve bdylece tahtini
muhafaza ediyor. O, Paris'te egitim gormustiir ve Miusliiman olmasina ragmen Hiristiyan dusilince ve

duygulara sahiptir."1°

Wallace'm bu "Osmanli miidafaas1", sadece Abdiilha- mid'le sinirl1 degil. Wallace, 10 Subat
1887'de Brooklyn Miizik Akademisi'nde yaptig1 bir konusmada Tiirkiye'den ve Tiirklerden biiytik
ovgiiyle bahseder. "Tiirkiye'de sarhos bir Tiirk'e hi¢cbir zaman rastlamadim” der ve ekler: "Tiirkler
son derece kibar ve dindar insanlardir."

Wallace konugmasinda haremle 1lgili hikayelerin birer hayal iiriinii oldugunu, ¢ok kadinla evliligin
yaygin olmadigini, kimsenin bakabileceginden daha fazla kadinla evlenmesine izin verilmedigini,

kadinlarin evlerinde mahpus olduklarina dair diisiincenin yanlis oldugunu anlatir.!! VVallace'in
Oliimiine kadar bu diisiincelerinden geri adim atti§ina dair bir ize rastlamiyoruz.

Lew VVallace, Islam-Bati ve Osmanli-Amerika iliskilerinde kiigiik bir yere sahip. Fakat bu kii¢iik
ayrintilar, figiirler, olaylar, tarihi dogru anlamamz i¢in vazgecilmez bir degerdedir. Islam ve Bati
kelimelerinin gittikge katilastigi ve kategorik hale geldigi giinlimiizde, bu iki diinyanin tarihi
seriivenini sekillendiren ayrintilara daha fazla dikkat etmemiz gerekiyor. Edward Said'in
zihinlerimize kazidig1 oryantalizm haritasimn biiylik isaretlerinin ve hudutlarimin yam sira, oradaki
kiiciik akintilar1, ufak tefek yerlesim birimlerini, belki de haritada olmayan nahiyeleri ve koyleri de
bilmemiz gerekiyor. Aksi halde oryantalizm tuzagina tersinden diismemiz isten bile degil. Elhak son
tahlilde Abdiilha- mid bir Osmanlidir, VVallace da bir Amerikali. Bu gercek, her iki sahsin da
oteki'ne nasil baktigin1 dogrudan etkiler ve sekillendirir. Fakat bu, XIX. yiizyilda ya da bugiin, "oteki"
ile konugsmanmuzin Oniine bir engel olarak ¢ikmamali. "Ben" ile "6teki"nin birbirini biteviye doniis-
tiirdiigli giiniimiizde ben bu hikdyeden kendi adima zevk aldim. Indiana'min Crawfordsville sehrindeki
1 haftalik konferansa katlanmak baska tiirlii miimkiin olmazdi zaten!

Dergah, XV/175, Eyliil 2004, s. 16-18.
Notlar
Giris

1 Bakara suresinin 143. yetinde gecen bu ifade Islam'in bir "orta yol dini" olduguna atifta bulunur.
Bununla Miisliiman toplumlarin her tiir asiriliktan kaginmasi tavsiye edilir. "Orta immet" ifadesi
cografi olarak Islam toplumlarimin yasadigr bolgeleri de ima eder.

2 Bu durum pek ¢ok algilama bi¢imine tesmil edilebilir. S6z gelimi Islam toplumlar1 i¢inde donem
donem ortaya ¢ikan ve "cagin ruhunu" yansitan algilama bi¢imlerine Araplarin Tiirk imaj1,
Tiirklerin Arap algsi, iranlilarin Rus tasavvuru yahut Afganlilarin Afrikal algisinda rastlamak



miimkiin. Buradaki temel nokta hep aymdir: Alg, ger¢ekligi onceler; algiyr kontrol eden,
ger¢ekligi de kontrol eder. Bunu teyit eden, farkli fakat konumuzla irtibatli iki 6rnek i¢in bk.
Siikran Fazlioglu, Arap Romaninda Tiirkler (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2006) ve Lizi Behmoaras,
Tiirkiye'de Aydinlarin Goziiyle Yahudiler: Soylesiler (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve
Yayin AS, 1993). "Oteki" algisinin siyasi-sosyolojik yansimalar1 hakkinda Avrupa ve Fransa'ya
yakindan bakan bir ¢aligma i¢in bk. Dominique Schnapper, Sosyolojik Distincenin Oziinde Oteki
ile Tliski (trc. Aysegiil Sonmezay, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2005).

Birinci Boliim
ISLAM ve BATT: Kelimelerin Biiyiisii

1 Bu konuda uzun tartismalara yol agan 6nemli bir ¢calisma i¢in bk. Martin Bernal, Black Athena: The
Afro-asiatic Roots ofClassical Civilization (I-III, Rutgers: Rutgers University Pres, 1987). Peter
Kingsley, Yunan felsefesinin piir bir rasyonalizm olarak baslayip evrildigi fikrine kars1 ¢ikar ve
onun kadim Misir ve Anadolu'dan aldigi derin etkilere dikkat ¢eker. Bk. Peter Kingsley, In the
Dark Places ofVfisdom (Califomia: The Golden Sufi Center, 1999). Kingsley, Bati felsefesinin
kurucu babalar1 Parmenides ve

Empedokles'i de bu gozle okur. Bk. Peter Kingsley, Redlity (California: The Golden Sufi Center,
2003).

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam tarihinde ortaya ¢ikan farkl: kiiltiir alanlarim alt: kisma ayirir: Arap,
Fars, Tiirk, Hint, indo-Malay ve Afrika. Bunlarin bir tahlili i¢in bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, tslamin
Kalbi (trc. Ahmet Demirhan, Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2002).

3 Bk. J. Waardenburg, "World Religions as Seen in the Light of islam", islam Past Influence and
Present Challenge (ed. A. T. Welch-P. Cachia, Edinburgh, 1979), s. 248-249.

4 Bk. Yohannan Friedmann, "Medieval Miislim Views of Indian Religions", Journal of American
Oriental Studies, xcv/ 2 (1975), s. 214-221; a.mlf., "The Temple of Multan. A Note on Early
Miislim Attitudes to Idolatry", Israel Oriental Studies, I1 (1972), s. 176-182.

5 Ibn Hazm, Kitabii'l-faslfi'l-milelveTehva ve'n-nihal (nsr. A. Halife, Kahire: Matbaatu Muhammed
Ali Sabih, 1964), 1, 69. ibn Hazm'in Yahudilik, Hiristiyanlik ve Asya dinleri hakkindaki goriisleri
i¢cin bk. Ghulam Hai- der Aasi, Miislim Understanding of other Religions: A Study of ibn Hazm s
Kitab al-fasl fi al-milal wa al-ahwa wa al-nihal (Islamabad: IIIT ve Islamic Research Institute,
1999). Bir diger diisiince tarihgisi ve milel yazar1 olan Sehristami nin Hint dinleri hakkindaki
goriisleri icin bk. Bruce Lavvrence, Shahrastani on the Indian Religions (The Hague-Paris:
Mouton, 1976).

6 Birhni, Kitabii Tahkiki ma li'l-Hind (nsr. E. C. Sachau, Alberuni's India) (New Delhi, 1983), s. 19-
20.

7 Nakleden Ebli Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat (nsr. M. Tevfik Hiiseyin, Beyrut: Darii'l-Edeb,
1989), s. 127.



8 Tabagatu'l-umem (Science in the Medieval World "Book ofthe Categories of Nations'), (Austin:
University of Texas Press, 1991), s. 6.

9 Cahiz, The Book ofMisers: Kitabu'l-bukhala (trc. R. B. Serjeant, Reading, Gamet Publishing
Limited, 1997), s. 172.

10 Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-halide: Cavidan-hired (nsr. Abdurrahman Bedevi, Tahran, 1358), s.
25.

11 Sehabeddin Stihreverdi, Hikmetii'l-israk, (nsr. Hiiseyin Ziai, Tahran, 1993), s. 11.
12 A.ge.,s. 11.

Ikinci Boliim

UC ISLAM ALGISI: Teolojik, Siyasi ve Kiiltiirel Meydan Okuma

1 Theodore Ebt Kurre ve Islam hakkindaki goriisleri icin bk. Adel-Theodore Khoury, Les
Theologiens Byzantins et I'Islam: Textes etAuteurs (Louvain: Editions Nauvvelaerts, 1969), s. 83-
105.

2 Daniel J. Sahas, John ofDamascus on islam: "The Heresy ofthe Ishmaelites" (Leiden: E. J. Brill,
1972), s. 73.

3 Bati ve Dogu Hiristiyanliginin Haglilar donemindeki bu tarihi karsilagmasi i¢in bk. Youssef
Courbage-Phillipe Fargues, Christians and Jews under islam (London: 1. B. Taurus, 1997), s. 46-
49.

4  Alvaro, Indiculus luminosus, boliim 35, aktaran Gustave E. von Grunebaum, Medieval islam
(Chicago, The University of Chicago Press, 1946), s. 57.

5 Tempier'in yasakladig 219 madde icin bk. Arthur Hyman- James J. Walsh, Philosophy in the
Middle Ages: The Christian, Islamic and Jewish Traditions (Indianapolis: Hackett Publishing
Company, 1973), s. 584-591.

6 Islam egitim kurumlarimn Batiya etkisi konusunda bk. George Makdisi, The Rise ofColleges:
Institutions of Learning in islam and the West (Edin- burgh: Edinburgh University Pres, 1981).

7 Hayy'in Latince miitercimi Pococke, babasi olan ve Specimen historiae arabum un yazar1 diger
Edward Pococke (6. 1691) ile karistirilmamalidir.

8 Bk. John D. Yohannan, Persian Poetry in England and America: A 200- Year History (Delmar,
N.Y.: Caravan Books, 1977).

Uciincii Boliim



ISLAM ve BIZANS: Medeniyetlerin Geciskenligi Sorunu

1 Bk. Ahmet Davutoglu, "Medeniyetlerin Ben-idraki", Divan [lmi Arastirmalar, sy. 3, (1997/1), s.
1-53.

2 Courbage-Fargues, Christians and Jews under islam, s. 7.

3 Bumetinler i¢in bk. The Early Christian-Muslim Dialogue (ed. N. A. New- man, Hatfield, Penn:
Interdisciplinary Biblical Research Institute, 1993).

4  Miusliiman-Hiristiyan diyalogu konusunda genis bir literatiir bulunmaktadir. Konunun tarihi ve
teolojik boyutlar1 su calismalardan takip edilebilir: Mustafa Alici, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu
(Istanbul: iz Yayinlari, 2005), s. 96-139; Seyyed Hossein Nasr, Knouiledge and the Sacred
(Albany, NY: State University New York Press, 1989), s. 280-308; "Islamic-Chris- tian
Dialogues: Problems and Obstades to be Pondered and Overcome", Miislim World, sy. 3-4
(1998), s. 218-237; Kenneth Cragg, The Cali of the Minaret (New York: Orbis Books, 1989);
Trialogue oftheAbrahamic Faiths (ed. ismail Raji al-Faruqi, Herndon, VA: International institute of
Islamic Thought, 1982). Ayrica bk. Frithjof Schuon, Christianity/Islam: Essays on Esoteric
Ecumenism (Bloomington: World Wisdom Books, 1985); Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat: J. Hick
ve S. H. Nasr'in Felsefesinde Dini Cogulculuk (Istanbul: ISAM, 2006).

5 i_konoklastik hareketin tarihi ve Islam etkisi konusunda bk. Casim Avci, Islam-Bizans iliskileri
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), s. 163-176.

6 Avci, Islam-Bizans Iliskileri, s. 198.

7 Philip K. Hitti, History oftheArahs (London: MacMillan, 1960), s. 221.
8 Avci, Islam-Bizans iliskileri, s. 220-221.
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Dordiincii Bolim

ORTA CAGLAR: Haclilar, Skolastik Diisiince ve Bir Dénemin Sonu

1 Bu devletler; Kudiis Krallig (1099-1187), Tripoli Eyaleti (1109-1289), Antakya Eyaleti (1098-
1268), Edessa Eyaleti (1098-1144) ve Kilikya'daki Ermenistan Kralligi'dir (1098-1375).

2 Hacli seferlerine Islam-Bati iliskileri acisindan bakan derli toplu bir degerlendirme icin bk. Rollin
Armour, islam, Christianity and the West: A Troubled History (New York: Orbis Books, 2003), s.
63-79.

3 Bati edebiyatinda Seldhaddin-1 Eyylibi temasi i¢cin bk. Margaret Jubb, The Legend ofSaladin in
Western Literatiire and Historiography (London: Mellen Pres, 2000).

4 [bn Kayyim e\-Cevziyye, Ahkamii ehli'z-zimme (nst. Subhi es-Salih, Beyrut: Darii'l-ilm 1i'l-
melayin, 1983), 1,17.

5 Usame b. Miinkiz, Ibretler Kitabi (trc. Yusuf Ziya Comert, istanbul: Ses Yayinlari, 1992).
6 Bk. Courbage-Fargues, Christians and Jews under islam, s. 44-56.

7 Regine Pernoud, Les Hommes de la Croisade (Paris, 1g82)'den zikreden Courbage-Fargues, a.g.e.,
s. 48. Amin Maalouf, The Crusades Through the Arab Eyes (London, 1984) adl1 eserinde aym
paragrafi nakleder. Miisliiman tarih¢ilerin Hacli seferleri hakkindaki degerlendirmelerini i¢ceren
onemli bir derleme icin bk. Francesco Gabrielli, Arab Historians of the Crusades (New York:
Barnes and Nobles, 1993).

8 De consideratione, III, I, 3-4, zikreden Benjamin Z. Kedar, Crusade and Mission: European
Attitudes toward the Muslims (Princeton: Princeton University Press, 1984), s. 61.

9 Olcaytu'nun Budizm ve Hiristiyanh@ etrafl1 bir sekilde inceledikten sonra Islam'1 kabul etmesi ve



Sia mezhebini benimsemesi, hem Miislii- man-Hiristiyan iliskileri hem de Siilik tarihi agisindan
tarihi bir olaydir. Mogollarin Islam'1 kabul edisine gosterilen Hiristiyan tepkiler i¢in bk. David
Bundy, "The Syriac and Armenian Christian Responses to the Islamification of the Mongols",
Medieval Christian Perceptions of islam (ed. John Victor Tolan, New York: Garland Publishing,
1996), s. 33-53.

10 Ketton'in terciimesi i¢in bk. Marie-Therese d'Alverny, "Deux Traductions Latines du Coran au
Moyen Age", Archives d'histoire doctrinale et litteraire du Moyen Age (X VI, Paris: Librairie J.
Vrin, 1948); makale yazarin su kitabina alinmistir: La connaissance de 1'Islam dans 1'Occident
medieval (Great Britain: Variorum, 1994), 1,69-131. Yazar burada Toledolu Mark'in yaptig
Latince Kur'an terciimesini de degerlendirir. Ayrica bk. James Kritzeck,

"Robert of Ketton's Translation of the Qur'an”, Islamic Quarterly, [1/4 (1955). s. 309-312.

11 Peter'm terclime faaliyetleri i¢in bk. James Kritzeck, Peter the Venerable and islam (Princeton:
Princeton University Press, 1964), s. 24-36.

12 Nakleden Southern, Western Views of islam, s. 38-39.
13 Nakleden Kritzeck, Peter the Venerable and islam, s. 161.

14 Cf. Kenneth M. Setton, VJestern Hostility to islam andProphecies of Turkish Doom (Philadelphia:
American Philosophical Society, 1991), s. 47-53.

15 Southern, Western Views of islam, s. 30.

16 Bk. James Windrow Svveetman, islam and Christian Theology, II/1 (London: Lutterworth, 1955),
s. 98-99. Marie-Therese dAlverny asagidaki 6nemli makalesinde aym probleme dikkat ¢eker: "La
connaissance de 1'Islam en Occident du IXe au milieu de Xlle siecle", Settimane di studio del
Centro italiano di studi sull'alto medioevo 12, L'Occidente e 1'lslam nell'alto medioevo, Spoleto
2-8 aprile 1964,1-11, Spoleto, Rome 1965; a.mlf.,, La connaissance de 1'Islam dans 1'Occident
medieval, Aldershat: Variorum 1994, V, 577-578.

17 Blaise Pascal, Les Pensees de Blaise Pascal (Paris: Le club frangais du livre, 1957). s. 200-201.

18 Orta Caglardan Ronesansa kadar Hz. Muhammed hakkindaki algilama big¢imleri i¢in bk. Clinton
Bennett, In Search ofMuhammad (Cassell: Lon- don-New York, 1998), s. 69-92, 93-135; ayrica
Norman Daniel, islam and the West: The Making of an Image (Oxford: Oneworld, 1993), s. 100-
130. Ug oryantalistin Hz. Muhammed hakkindaki ¢alismalarimn elestirel bir degerlendirmesi i¢in
bk. Jabal Muhammad Buaben, Image of the Prophet Muhammad in the West: A Study ofMuir,
Margoliouth and Watt (Leicester: The Islamic Foundation, 1996).

Besinci Boliim
ENDULUS: Bir Biiyiik Parantez ve Islam'in Batiya Etkisi

1 Endiiliis'te Miisliiman ve Hiristiyan topluluklar arasindaki sosyal ve kiiltiirel iliskiler i¢in bk. Liitfi



Seyban, Reconquista: Endiiliis'te Miislii- man-Hiristiyan Iliskileri (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003),
s. 367-381,397-420.

2 Pirenne'nin bu Uinlii tarih tezine ¢esitli elestiriler yoneltilmistir. Bunlardan en 6nemlisi Pirenne'nin
Roma-Germen merkezli Avrupa tarihi tezinden uzaklasma kaygisi tasidigr yoniindedir. Pirenne'nin
hala tartisilan tezi i¢in bk. Henri Pirenne, Hz. Muhammed ve Sarlman (trc. M. Ali Kiligbay,
Istanbul: Birey ve Toplum Yayinlar1, 1984).

3 Charles H. Haskins, The Renaissance of the Tv/elfth Century (Cambridge: Harvard University
Press, 1976; ilk baski tarihi 1927), ozellike s. 278-367.

4 Bk. Maria Rosa Menocal, Omament of the World: How Muslims, Jews, and Christians Created a
Culture ofTolerance in Medieval Spain (Boston: Brown, 2002).

5 Franco Cardini, Europe and islam (Oxford: Blackwell Publishing, 2001), s. 138-139.

6 Bk. Anwar G. Chejne, islam and the West: The Moriscos, a Cultural and Social History (Albany:
State University of New York Press, 1983).

7 Sultan Bayezid'e gonderilen bu mektup, Ahmed b. Muhammed el-Ma- karri'nin Ezharii'r-riyaz fi

ahbari lyad (nsr. Mustafa Sekka v.dgr., Kahire 1939-4%) 1.107-115'te yer almaktadir. Bu mektubun
Ingilizce terciimesi ve bir degerlendirmesi i¢in bk., James Monroe, "A Curious Morisco Appeal to
the Ottoman Empire", al-Andulus. 31 (1996), s. 281-303. Abdiilcelil Temimi, Moriskolarm
Osmanl1 sultanina gonderdigi 18 mektubu ed-Devletii'l-Os- maniyye ve kaziyyetii'l-Muriskiyymi'l-
Endeliisiyyin/Legouvernement ottoman et le probleme morisque (Zagvan: Merkezii'd-dirasat ve'l-
buhtiisi'l-Osmaniy- ye ve'l-Moriskiyye ve't-tevsik ve'l-ma'liimat, 1989) adl1 eserinde nesretti.
Osmanl1 sultanlarinin Morisko taleplerine yonelik fermanlar1 i¢in de bu calismaya bakilabilir.

8 Miidehar ve Hiristiyan idaresi altinda yasayan diger Miisliiman azinliklar i¢in bk., Muslims Under
Latin Rule: 1100-1300 (ed. James M. Povvell, Princeton: Princeton University Pres, 1990).

9 Budonemde Miisliimanlara Morisco ad1 verilirken, Yahudilere de Marrano denilmekteydi. Her iki
kelime de zahirde Hiristiyan goriinen, ama gizlice kendi dinini takip eden kisileri ifade etmek i¢in
kullamliyordu.

10 Sultan Ahmed'in 1614 yilinda Venedik valisine gonderdigi ferman, Girnata- limin verdigi bu
bilgiyi teyit ediyor. Temimi'nin yukarida mezk(ir eserinde (s. 19-20) yer alan bu fermanin giris
climlesi soyle: "Endiiliis ahalisine hiikm ki; stidde-1 saadet-destgahima arz-1 hal gondertip kiiffar-1
haksar-1 dalalet-siar IslAmlarda gdzii olup ve Arabi tekelliim etmeyi yasak idiip ve hammlara ser-i
serife muhalif baz teklif eyleyilib zulm ve ta'addilerinin oldugu..."

11 Zikreden L. P. Harvey, "The Political, Social and Cultural History of the Moriscos", The Legacy
of Miislim Spain (ed. Salma Khadra Jayyusi, Leiden: Brill, 1994), s. 218-219.

Altinc1 Bolum



MODERNLIGE DOGRU: Reform, Rénesans yahut "Kagcin Tiirkler Geliyor!"

1 Papa XVI. Benediktus 12 Eyliil 2006 tarihinde Regensburg Universitesinde yaptig1 ve Islam
diinyasinin tepkilerine yol agan konugsmasinda din-siddet iliskisini aym argiimanlarla dile
getirecektir.

2 Henry C. Vedder, Balthasar Hiibmaier: The Leader of the Anabaptists (New York: G. P. Putnam's
Sons, 1905)'den nakleden David George Mullan, Religious Pluralism in the West (Oxford:
Blackvvell Publishing, 1998), s. 96.

3 Mektuptan alintilar i¢in bk. Minou Reeves, Muhammad in Europe: A Thousand Years ofWestern
Myth-Making (New York: New York University Press, 2000), s. 111-112.

4 Les Pensies de Blaise Pascal, s. 200-201.

5 Sandys'in eseri i¢in bk. Jonathan Haynes, The Hiimanist as Traveler: George Sandys's Relation of a
Joumey hegun An. Dom. 1610 (London/Toronto: Fairleigh Dickinson University Press, 1986).

6 Bayie'in eserinin yaygin olarak kullanilan Ingilizce terciimesi i¢in bk. The Dictionary Historical
and Critical ofMr. Peter Bayie (New York-London: Garland Publishing, Inc., 1984), I-IV.

7 Prusya Kralina Mektup'tan nakleden N. Daniel, islam and the West, s. 311.

8 Buna mukabil Mozart, babasina yazdig1 bir mektupta, Voltaire'in 6liimiinii, secebildigi en gaddar
kelimelerle anlatacaktir: "Belki biliyorsundur: Su meshur dinsiz sapik Voltaire tipki bir kdpek gibi
sefil bir sekilde 6lmiis."

9 Gibbon, The Decline and Fail of the Roman Empire (New York: Harcourt, 1960), s. 693.

10 1911 yilina kadar el yazmas1 halinde kalan Stubbe'nin kitabi, ilk defa Hafiz Mahm(id Han Seyram
tarafindan yayimlandi. Stubbe ve kitabinin bir degerlendirmesi i¢in bk. P. M. Holt, A Seventeenth-
Century Defender of islam: Henry Stubbe (1632-76) and His Book (London: Dr. Wiiliams' s Trust,
1972).

11 Emanuel Swedenborg, "Divine Providence", A Compendium ofSwedenborg's Theological
Writings i¢inde (New York: Swedenborg Foundation, 1974), s. 521.

12 Thomas Cariyle, On Heroes, Hero-V/orship and the Heroic in History (1840) (ed. Cari Niemeyer,
Lincoln-London: University of Nebraska Press, 1966), s. 56.

13 Bk. Yohannan, Persian Poetry in England and America, Birinci Bolim.
14 Cardini, Europe and islam, s. 144.

15 Batidaki Miisliiman kadin tiplemeleri i¢in bk. Mohja Kahf, Batl Edebiyatinda Miisliiman Kadin
Imaj1 (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2006).



16 Cem Sultan'in Avrupadaki seriiveni i¢in bk. John Freely, Cem Sultan-R6- nesans Avrupasinda
Tutsak Bir Sehzade (trc. Piiren Ozgoren, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005); R. C. Morris,
Siirgiindeki Veliaht: Cem Sultan (trc. H. Tirkkusu, Istanbul: Epsilon Yayinlari, 2006).

17 Tirklerin bilim, felsefe, sanat ve diisiinceden uzak; tek erdemlerinin at sirtinda kili¢ sallamaktan
ibaret oldugu fikri modern donemlere kadar devam edecektir. Th. Noldeke'in 1914'te yayimladig
bir makalesindeki su degerlendirme kayda degerdir: "Samanilerin yok olmasindan sonra
Tiirklerin, yeni tesekkiil eden Islam medeniyetine girmesini cihan tarihi itibariyle birinci derecede
bir felaket telakki eylemeye kendimi mezun addediyorum. Tiirkler ve hususiyle Mogollar, medeni
eserler viicuda getirmek soyle dursun, eski ve yeni bir¢ok medeniyeti tahrip etmislerdir. Tiirk
padisahlarimn hiikiimet merkezlerini ve sayfiyelerini magrurane siisledikleri nefis binalar ve diger
sanat mahsulleri, saray edebiyatindan

daha fazla ya dogrudan dogruya Acem mahsulii veya bunlarin Tiirkler tarafindan viicuda getirilmis
taklitlerinden ibarettir." Der islam, c. XIV, 1-2, s. 158'den nakleden Fuad Kopriilii, Bizans
Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Tesiri (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 2004), s. 38, dipnot 40.

18 Luther bu goriisiinii, Katolik kilisesi tarafindan sapiklik olarak reddedilen {inlii Tezler'inde dile
getirir. Luther'in 1517'de yayinlanan Tezler'i i¢in bk. Dorothy M. Vaughan, Europe and the Turk:
APattern ofAlliances 1350-1700 (Liverpool: University Press, 1954), s. 135.

19 Vaughan, Europe and the Turk, s. 144.

20 Christopher Marlowe, Tamburlaine the Great (ed. J. S. Cunningham, London, 1981), Bolim V, s.
303'ten aktaran Reeves, Muhammad in Europe, s. 113.

21 Yukarida bazi 6rneklerini verdigimiz bu algilar, bugiin de mevcuttur. Almanya'daki Tiirk imajinin
tarihi arka plani ve giiniimiizdeki yansimalar1 i¢in bk. Nevide Akpmar Dellal, Alman Kiiltiir
Tarihinden Se¢me Tarihi ve Yazinsal Uriinlerde Tiirkler (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlart,
2002), ozellikle s. 7-29.

Yedinci Boliim
YENI BIR DUNYANIN ESIGINDE: Avrupa Kolonyalizmi, Seyyahlar ve Oryantalizm

1 Avrupa kolonyalizmi ve Islam diinyasindaki hareketler icin bk. Bruce B. Lawrence, Shattering the
Myth: islam Beyond Violence (Princeton: Princeton University Press, 1998), s. 40-50; Yvonne
Yazbeck Haddad, "Islamism: A Designer Ideology for Resistance, Change and Empovrerment",
Muslims and the West: Encounterand Dialogue (ed. Zafar Ishaq Ansari and John L. Esposito,
Islamabad: Islamic Research Institute, 2001), s. 274-295.

2 Alintilar i¢in bk. Bernard Lewis, Modern Tirkiyenin Dogusu (trc. Metin Kiratli, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1984), s. 235. Abdullah Cevdet'in bu ciimlesiyle, asagida nakledecegimiz
Andre Gide'in ifadesi arasindaki benzerlik kayda degerdir.

3 Abdurrahman el-Ceberti, Acaibii'l-asar fi't-teracim ve'l-ahbar (Kahire: Lecnetii'l-beyani'l-Arabi,



1967), 1V, 284.

4 Ceberti'nin degerlendirmeleri i¢in bk. Al-Jabarti's Chronide of the French Occupation 1798:
Napoleon in Egypt (trc. Shmuel Moreh, Princeton: Markus Wiener Publishers, 1997).

5 Oryantalizmin derli toplu bir degerlendirmesi igin bk. Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi
(Istanbul: Kiire Yayinlan, 2004).

6 Zikreden Fuad Sha'ban, islam and Arabs in Early American Thought: The Roots of Orientalism in
America, (North Carolina: The Acorn Press, 1991), s. 31. Sale'in ¢evirisi Amerika'da 1806
yilinda basilan ilk Ingilizce Kur'an terciimesiydi.

7 Lane'in 1836'da basilan An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians adli

eseri, Arap-Islam diinyasina bakisi agisindan, bir klasik haline gelen Lexicoriundan daha
onemlidir.

8 Albert Hourani'nin bu kisiler hakkindaki degerlendirmesi i¢in bk. islam in European Thought
(Cambridge: Cambridge University Press, 1991), s. 18-34.

9 "Renan miidafaanameleri" hakkinda kapsamli bir ¢alisma ic¢in bk. Diica- ne Ciindioglu, "Ernest
Renan ve 'Reddiyeler' Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki", Divan, sy.
2 (1996), s. 1-94.

10 Edward Said, Orientalism (New York: Vintage Books, 1979), s. 204.

11 Bukisiler ve ¢alismalari i¢in bk. Jean Jacques Waardenburg, L'Islam dans le miroir de
'Occident. Comment quelques orientalistes occidentaux se sont penches sur 1'Islam et se sont
forme une image de cette religion, (Paris, Mouton, 1963); A. J. Arberry, Oriental Essays: Portraits
of Seven Scholars (Surrey: Curzon Press, 1997); Maxime Rodinson, Europe and the Mystique of
islam (Seattle/London: University of Washington Press, 1987).

12 Said, Orientalism, s. 166-197. Avrupal1 seyyahlarin Osmanli cografyasina olan ilgisi 1500'li
yillarin baslarina kadar gider. Bu konuda kapsaml1 bir ¢alisma icin bk. Giilgiin Ugel-Aybet,
Avrupa Seyyahlarimn Goziinden Osmanli Diinyas1 ve Insanlar1 1530-1699 (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2003).

13 Immanuel Kant, Religion Within the Limits ofReason Alone (New York: Harper Torchbooks,
1960), s. 172.

14 Andre Gide, Journals 1889-1949 (New York: Vintage Books, 1956), 1,177, 181.

15 Thomas Thornton, The Present State ofTurkey or a Description of the Politi- cal, Civil, and
Religious Constitution, Government, and Laws of the Ottoman Empire (London, 1807), Onsoz.

Sekizincit Bolim

KAYIP BiR MEDENIYET: Islam Diinyas1 Avrupa'yr "Kesfediyor"



1 "Bilim devrimi neden Islam diinyasinda (ve Cin'de) gerceklesmedi?" sorusuna bu agidan cevap
bulmaya c¢alisan bir ¢alisma i¢in bk. Toby E. Huff, The Rise ofEarly Modern Science: islam,
China and the West (Cambridge: Cambridge University Pres, s. 1993). Modern Avrupa
bilimlerinin dogu- suyla dini degerler arasindaki iliskiyi inceleyen bir arastirma i¢in bk. Religious
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