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TESEKKUR VE ITHAF

2020 yilinda “Erken Cumhuriyet Doneminde Sekulerligin In-
sasina Tasradan Bakmak” bashigiyla doktora tezi olarak savun-
dugum metnin genigletilerek yeniden duzenlenmis hali olan
bu eser ¢ok sayida insanin katk: ve emekleri sayesinde tamam-
lanabilmistir. 11k olarak tez danismanhgimi ustlenen Dog. Dr.
Nazan Cicek’in rehberligine ve destegine ¢ok sey bor¢luyum.
Bu ¢alisma henuz ruseym halindeyken bana guvenen ve tam
yazim surecinde destegini hissettigim Prof. Dr. Menderes Ci-
nar’a da yaptig1 katkilar, getirdigi oneriler ve tesvik edici tutu-
mu nedeniyle minnettarim. Hem tezime yénelik olarak yapti-
g1 yol gosterici onerileri hem de tum akademik sertvenim bo-
yunca destegini hissettirdigi i¢in Prof. Dr. Mehmet Yetis’e de
miitesekkirim. Bu ¢alismaya basladigimda yanimda olan ve be-
ni bu konu tzerine ¢alismaya yureklendiren Dr. Pinar Ecevi-
toglu’na, fikirlerimi sundugumda degerli onerilerde bulunarak
calismami gelistirmeme yardimci olan Dog. Dr. Murat Metin-
soy’a, tez savunmamda yer alan ve ¢alismamn nihayete erdiril-
mesi hususunda ¢ok degerli katkilarda bulunan Prof. Dr. Ber-
na Zengin Arslan ve Dog. Dr. Ozkan Agtas’a tesekkir borglu-
yum. Ogrencisi oldugum tiam kiymetli egitimciler adina henuz
her seyin en basindayken bana inanan ilkokul 6gretmenim Su-
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zan Kalaycioglu'nun adini1 burada anmay: bir borg bilirim. Ca-
lismanin kitaplasmasina yonelik verdikleri destegin yan sira,
katkilan ve zihin agic1 6nerilerinden 6tara Tanil Bora, Aybars
Yanik ve lletisim Yaymnevi’nin kiymetli yayin kurulu iyelerine
stukranlarimi sunarim.

Ayrica din ve diyanet uzerine tefekkur etmenin imkanla-
r1 Gzerine deneyim ve goruglerini benimle paylasan Prof. Dr.
Mehmet Emin Ozavsar'a, Prof. Dr. Ali Bardakoglu'na ve Dr.
Necdet Subasr'na tesekkirlerimi sunarim.

Calismam gelistirebilmek icin arastirmaci olarak 1 Ocak -
31 Agustos 2019 tarihleri arasinda danismanhigimi astlenen
Prof. Dr. Armando Salvatore’a ve bu stireci McGill Universite-
si’'nde gegirebilmem i¢in maddi destek saglayan TUBITAK BI-
DEB birimine tesekkiir ederim.

Tamamlanmasi dért yil suren bu ¢alisma boyunca hem aka-
demik katkilar1 hem de arkadasca destekleri ile yanimda olan
dostlarim bu kitabin ortaya ¢tkmasinda 6nemli rol oynamislar-
dir. Beni daima destekleyen Mustafa Arikan ile bu konu uzeri-
ne yaptigimiz verimli sohbetlerin ¢alismaya katkis1 ¢ok oldu.
Bu alana dair katki sunma hevesi ve motivasyonundan g al-
digim, tezyazim stirecinde benimle hem degerli fikirlerini hem
de kaynaklarim comertce paylasarak bana daima destek olan
Dr. Deniz Parlak’in bu ¢alismada emegi ¢coktur. Ve yuksek li-
sansa baslamam icin beni tesvik ettigi ginden bu yana akade-
mik seruvenimin pargasi olan, hemderdim, dostum, kiymet-
li Dr. Mehmet Kendirci olmasa bu tez fevkalade eksik olurdu.

Bu ¢alisma tasradan bakan bir perspektife sahip oldugu ka-
dar tasrada yazilan da bir eser olma huviyeti tasiyor. Caligma-
nin ¢ok buyik bir kismi pek ¢ok agidan kisithliklar ihtiva eden
kosullarda Kilis'te yazildi. Bu ¢calisma, akademiye dair inangla-
rim1 ¢okca bosa ¢ikarmis corak bir mahalde, nitelikli bir aka-
demik calisma yapabilmek icin gereken gevresel faktorler-
den mahrum sekilde ama tasrada olmanin verdigi, insan be-
deli 6denmis bir 6zgurluge erdiren “asagidan” bakabilme his-
siyatinin, huzuanlu fakat musvik tesvikiyle yazilabildi. Bu su-
recte dostluklariyla ve yardimlariyla yanimda olduklarini dai-
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ma hissettigim degerli arkadaslarim Dr. Tugce Kayagil ve Ber-
na Karaloglu'na destekleri i¢in sukranlarimi sunanm. Bu vesi-
leyle burada akademinin tagrasinda kimi zaman dislanarak, ki-
mi zaman anlasilmayarak ama ¢ogunlukla yalniz kalmig halde
ve engellere ragmen calismaktan ve Gretmekten geri durmayan
tim meslektaslarima sayg1 ve sevgilerimi iletmeyi bir borg bi-
liyorum.

Calismam hem pek ¢ok farkh kent ve kurumdaki malzeme-
lerden yararlanmay: gerektirdigi icin hem de Turkiye genelinde
yuruttagum derinlemesine gorusmeler hasebiyle temas kurdu-
gum, yardimina ihtiya¢ duydugum sayisiz insan bu ¢alismanin
ortaya ¢ikmasinda rol oynadi. Burada adlanni anamadigim i¢in
meyus oldugum 20 kiymetli gériismeciye, bu ¢calismaya gonul-
la olarak katildiklar: icin minnettarim. Gérismeler sirasinda
beni evlerinde agirlayan, gorasmecilerle iletisim kurmam ko-
nusunda yardimlarini esirgemeyen kiymetli ailelerine de en ig-
ten sekilde tesekkurlerimi sunarim. Deginmeden gecemeyece-
gim kiymetli kurum cahsanlan olarak Diyanet Isleri Baskanli-
g1 bunyesindeki kutaphane ¢alisanlarina, Sicil Daire Baskanhg:
personeline, Din Isleri Yuksek Kurulu uzmanlarina ve memur-
larina, Cumhurbaskanhg1 Devlet Arsivleri Bagkanlhig) persone-
line, calismam suresince yararlandigim Kilis 7 Aralik Universi-
tesi ve Ankara Universitesi'nin katiphanelerinde gérevli olan
calisanlara tesekkur ederim.

Ve aileme...

Artik aramizda olmasa da bu ¢alismada arkadaslarinin kat-
kisina mazhar olarak destegini hissettigim dedem Huseyin Ab-
bas’a, gocuklugumdan beri, kurdugu hayallerle, yaptig1 kavga-
larla, yasadig1 hayatla bana ilham veren ablam Selcan Ozdemir-
ci Cinal’a, 6mru benim iyi bir egitim almam i¢in yapilms fe-
dakarliklar ve mucadelelerle ge¢mis olan, yapabildigim iyi ne
varsa onda emegi olan annem Fatma Abbas Ozdemirci’ye, be-
nim gizel ailemin diger kiymetli fertleri Emine Karakus’a, Ay-
segul ve Ahmet Karakug’a, Tulin Oytun’a, Adnan Kara’ya, Ha-
san’a, Eda’ya ve Serhat’a, varliklar, destekleri, tahammaulleri ve
sevgileri igin tesekkur ederim. Tabii Kopuk ve Mabel’e de.
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Ve Ozge'ye...

Bana her gtin bu hayata tutunmak icin bir sebep veren, i¢im-
deki tam iyi yanlarin ve umudun kaynag olan esim Dr. Oz-
ge Karakus Ozdemirci yammda olmasayd: bu ¢alisma tamam-
lanamazdi. Bu kitaba dair kafamda filizlenen tim fikirlerin en
ham hallerini her defasinda sabirla ve sevgiyle dinleyip yorum-
layarak, tikandigim yerde elimden tutarak hem bu kitabin orta-
ya ¢ikmasim sagladig i¢in hem de bu hayat1 benimle paylastig
i¢in asik oldugum kadina tesekkurlerimle...

Ve babama....

Yasami ancak hakkaniyetli ve adil bigcimde, emek verilmeden
elde edilmis hi¢bir kazanima ragbet gostermeden gecirebilmeyi
omru ile bana gosteren; din meselesi Gzerine tefekkur etme se-
bebim, kutiphanesinin gélgesinde buyudugum ve bu ¢ahisma-
y1 benim kadar sahiplenip, ona benim kadar kafa yoran babam
olmasaydi bu kitap da olmazdi. Her sayfasinda bir katkisi ve izi
bulunan bu eser, bir yaniyla sirf o gorsun ve begensin diye ya-
zildi. Ona layik bir evlat olabilme umuduyla, onu gururlandi-
rabilmek hayaliyle...

Bu eser, ufkuna erebilmek icin once kavga ettigim, sonra
kavgasina kendimi ortak ettigim, dogrularimin sebebi, yanhgla-
rimin musahhihi; hocam, rehberim ve babam Harun Ozdemir-
ci'nin anisina, beraber gegirilmis bir 6mrun ge¢ kalinms bir ni-
sanesi olarak ithaf edilmistir.
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GIiRiS

Bu ¢alisma, Erken Cumhuriyet Donemi'nde iktidar politikala-
rinin ideolojik gercevesini teskil eden sekulerligin insa sureci-
ni ele ahyor. lktidann merkezde belirledigi uygulamalarin, tas-
rada nasil goriandagunu sorunsallastiran bu incelemede, Cum-
huriyet'in alametifarikasi olan sekulerligin, tasradaki deneyim-
lenme bigimlerine yogunlasan bir perspektif gelistirmeyi deni-
yorum.

Bu noktada henuz sekulerligin ve tasranin ne ifade ettigi uze-
rinde durmadan evvel Erken Cumhuriyet Donemi’ni, sekuler-
lesme baglaminda sorunsallastiran bir ¢alisma icin tasradan ba-
kan bir perspektife nigin gereksinim duyuldugu ele alinmal-
dir. Zira literaturde yaygin oldugu haliyle bu minvaldeki ¢als-
malar, genellikle din1 olan ile devlet arasindaki iliskiyi bilhassa
Diyanet Isleri Baskanhg gibi semboliklesmis bir kurum uzerin-
den inceleme egilimindeler. Cinkau ilk bakista Diyanet tegkila-
t, Cumhuriyet Dénemi'nin din-devlet iligkilerini ¢c6zimlemeye
yatkin, zengin bir kurumsal bakiye olarak gérinir. Ancak din-
devlet eksenli bir iligkiselligi merkeze alarak sekulerlik tizerine
dasunce ureten eserler cogunlukla devlete odaklandigindan, bu
bakis agisindan yola ¢ikildiginda kurulus dénemine dair tarih-
sel anlat1 genellikle, yonetim kademesindeki dar bir elit ¢atig-
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mas! baglamina yerlestirilir ve bu ziimre, Kemalist-Islamc1 bigi-
minde prototipler ekseninde ikili bir karsitliga esitlenerek ince-
lenir." Burada bahsi gecen dinsel ve sekiiler olana yonelik —6zel-
likle yerli- literattiriin ana aksini sekillendiren s6z konusu yak-
lagim, 6ne ¢ikan bazi dGmeklere deginilerek degerlendirilebilir.
Ayse Kadioglu Turkiye’de laikligi, modern bir toplum yara-
tabilme projesi dahilinde dini, ulus-devletin hizmetine sunan
bir kavram olarak tamimlar (2010: 491). Kadioglu'na gére bu
kavram, din ile devlet arasinda bir ayrilmay: degil, dinin, arag-
sal bigimde devletin denetimine girmesini ifade eder (2010:
493). Caglar Keyder'e gore ise laiklik, 6zellikle 1947’ye kadar
olan surecte devletin dini kontrol etmesine yonelik sekillen-
mis olup yazar bu anlayisi “militan laiklik” kavramiyla aciklar
(2014: 113). Kurucu iktidarn tavrini benzer bicimde “militan
sekulerlik” olarak ifade eden ve kavrami, devletin dini kontro-
la anlaminda ele alan benzer bir yaklasim Simon Bromley’de de
gorulur (Akt. Davison, 2006: 214). Istar Gozaydin Erken Cum-
huriyet Donemi'nde devletin laiklik ilkesi baglaminda gelistir-
digi din politikalarini, Diyanet Isleri Baskanlig1 ekseninde de-
gerlendirerek, donemin laiklik anlayisini iktidarin kuruma yo-
nelik politikalarini referans alarak inceler (2013: 7-8). Laikli-
gin, din ile devlet arasinda bir ayrismaya tekabtl etmenin ote-
sinde devleti, toplumsal gticler karsisinda koruyacak bir kalkan
olarak insa edildigini savunan Gé6zaydin, Turkiye'de laikligin,
devletten o6zerk etkin bir toplumsal yap1 olmayis1 baglamin-
da devletci bir gelenek ile sekillendirildigini 6ne sirer (2007:
7). Benzer bir tavra sahip olan Andrew Davison ise Cumhuri-
yet Donemi’'ndeki laiklik kavramsallastirmasinin temelde dev-
let ile din isleri baglaminda ayrilma ve kontrol bi¢iminde iki
eksen uizerinden tartisildigim ifade eder. Davison, laikligin bu
her iki boyutu da iceren bir deneyim olarak tezahur ettigi go-

1 2000'lerde etkinligi giderek artan sekilde Turkiye'nin modernlegsme sureci-
ni Kemalizm'i merkeze alarak elestirel zaviyeden analiz eden “post-Kemalist”
literature dair degerlendirme i¢in bkz. Aytark, 2015; Aytark ve Esen (Der.),
2022. Elinizdeki eserde ise Turk Siyasal Hayau literaturu laiklik-sekulerlik ek-
senli bir hat uzerinden incelenerek ele ahndigindan Ayturk'un elegtirel muda-
haleleriyle zaman zaman 6rtugen alternatif bir okuma ve yaklasim so6z konusu.
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ruginden hareketle Diyanet Isleri Bagkanhg'min devletin, dini
kontrol etme egiliminin merkezinde yer aldigina dikkat ceker
(2006: 222, 279-281). Yazar, Serif Mardin’e atifla temelde Ke-
malist laikligin dinin toplumsal yetke ve kontrolunu tasfiye et-
meye donik bir anlayisa dayandig1 gorusunt benimser (2006:
219-220). Nilufer Gole, Turkiye’nin modernlesme deneyimi-
ni “sekulerlesmeciler” ile “Islamcilar” arasindaki gerilim ekse-
ninde yorumlayan akademisyenlerden bir digeridir (1997: 47).
Gole, Turkiye'nin laiklik deneyimini, 6rnek aldig1 6ne surilen
Fransa modelinin tersine bir din-devlet ayrimi dogrultusunda
islemekten ziyade, dinin, devletin kontroline alindig bir sa-
rec olarak ifade eder (1997: 48-49). Yazar, Emnest Gellner’e re-
feransla Turk laikligini, “didaktik sekulerlik” bi¢iminde ifade
etmekte olup bu kavram ile kurucu iktidarin topluma Batili bir
habitus? dayattig1 kamisindadir (2012: 55-56).

Burada literaturdeki genel egilimi 6zetleyebilmek adina alin-
tiladigim yazarlarin ortaklastig: dort motiften soz edilebilir. 11k
olarak birbiriyle i¢ ice gecmis sekilde kullanilan ve ihtiva ettigi
anlam itibariyle maphem hale gelen laiklik ve sekulerlik kav-
ramsallastirmas1 goze ¢arpmakta olup, bu ¢alismanin kavram-
sal gerceve bashikh kisminda bu konu detayh olarak ele alina-
cakur. lkinci konu yazarlarin goruslerine hakim olan yaklasi-
min yoneldigi seckin zamre iginde bir dikotomiyi baz almak
suretiyle, bir yandan toplumsal yasamin diger tim kesimlerini
disarida birakip 6te yandan da bu elit i¢i ayrismaya konumlan-
dirdiklar aktorlerin gorislerini de verili sabiteler halinde sta-
tiklestirmeleridir. Istar Gozaydin Turkiye’'de laikligin, devlet-
¢i gelenegi tamamlayic1 bir kavram olarak sekillendigini savu-
narak, bu gelenegi, toplumsal alanda iktidardan bagimsiz po-
litik 6znelerin var olamayis ile agiklar (2007: 7). Nilufer Gole
ise Erken Cumhuriyet Donemi'nde merkezdeki elitler ile cev-
re arasinda biyuk bir kultirel ugurum oldugu tespitinden ha-

2 Yazar burada habitus kavramim Fransiz sosyolog Pierre Bourdieu'ya referans-
la, bireyin, icinde yasadigy toplumsalhg), i¢sellestirdigi 6l¢ude deneyimleme
bicimlerini agiklamak maksadiyla kullanmigur. Habitus kavram igin bkz. Pi-
erre Bourdieu ve Loic Wacquant, 2014.
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reketle, modernlesme surecini bu ikili karsitlik ekseninde bir
mucadele biciminde analiz eder (1997: 52-54). Ayse Kadiog-
lu da Serif Mardin’e referansla Cumhuriyetci elitin, Ziya Go-
kalp’in sentezci yaklagimlarini terk ederek modernlesme ile din
arasina bir ayrim koydugunu savunur ve Batihlasmanin bu kar-
sithk ekseninde tezahur ettigini savunur (2010: 494). Ugiincu
unsur ise bu 6nde gelen ¢agdas yazarlarin, kurulus doneminin
dini politikalarin, Diyanet Isleri Bagkanhg1 ekseninde bir dene-
tim-kontrol mekanizmasina esitleyerek ele almalaridir. Orne-
gin Andrew Davison laikligi, Serif Mardin’e atifla, devletin dini
kontrol altina almasi bakimindan Cumhuriyet dncesine giden
bir tarihsel sureklilik icerisinden ele alir ve Osmanh Impara-
torlugu’'nda da dinin, devletin kontrola altinda olduguna isaret
ederek, Caglar Keyder’e atifla Cumhuriyet Donemi’nde bu kon-
trol iliskisinin merkezinde Diyanet Isleri Bagkanhgr'mn yer al-
digim belirtir (2006: 219, 222-224). Gole ise kurucu iktidarin
toplumu sekiler ve modern bir bigcimde donustirmeye yone-
lik girisimlerine kars: Islamcilarin Batilh modernlesmeyle mu-
cadele ettiklerini 6ne siren bir sav gelistirerek, tarihsel anlatiyr
bu dikotomi tzerinden ele alir (1997: 47). Diyanet teskilatim,
iktidarin onun uzerindeki yetkesi disinda hi¢bir unsura ihtiyag
duymadan agiklayan bu bakis acis1 olduk¢a indirgemeci olma-
s1 hasebiyle problemlidir. Ugiinci husus ile iliskili ve uzerine
dusinilmeye deger olan dordunci motif ise, tim bu yazarlarin
Turkiye'de Erken Cumhuriyet Donemi'nin belirleyici faktor-
lerinden biri olan din meselesine dair yaklagimlarinin, yalmz-
ca merkezi siyasal otoritenin karar ve icraatlarina dayal ¢ika-
nimlar sonucunda tecessim etmesidir. Gézaydin, Cumhuriyet
Donemi'nde Turkiye’nin toplumsal yapisim “laik¢i”-“Islamc1”
sifatlaryla adlandirdig) uyusmazlik dogrultusunda agikladig:
makalesinde bu her iki grubu da monolitik yapilar olarak dev-
leti laiklestirme-buna direnme bigiminde formule ettigi, hedefe
odaklanmus sabiteler seklinde tahayyul eder (2013: 3, 8). Go-
le ise 6zellikle yasam tarzi itibariyle merkez ve ¢evredeki grup-
lari, modern ile geleneksel olarak ayirmakla beraber, ¢ok par-
tili dtizen sonrasinda benzer egitim olanaklarina erisim bagla-
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minda Islamcilarin merkeze ulasmaya bagladigina dikkat geke-
rek Merkez-Cevre paradigmasini yeniden aretir (1997: 52-53).

Topluma/toplumsalliga dair herhangi bir emarenin bulun-
madig1 bu tip yaklasimlar ile gelistirilen analizler, devleti ve
onun icraatlarini tek yonla bigimde uygulanip sonug almis da-
zenlemeler olarak kabul etmeyi 6n gerektirir. Oysa Kemalist ik-
tidarin sekulerlik insasi, tek yonla olup bitmis bir icraattan zi-
yade neticelenmemis pek ¢ok tesebbus butani olarak ele alin-
maya daha uygundur ve kati, degismez, tek yonla bir icra stre-
ci olmanin ¢ok uzagindadir. Dolayisiyla tek bir Kemalist-seki-
ler siyasi aktor profilinden ya da mefhumu mubhalifinden sabit
bir verili kategori olarak Islamci-muhafazakar 6znelerden soz
etmek gercek¢i olmayacaktir. Bu sebeple elinizdeki eser, Er-
ken Cumhuriyet Dénemi’nde yasanan sekilerlesme tecrubele-
rinin, iktidar politikalarinin igerigine esitlenerek degil, toplum-
sal yasamda bulduklan karsilik sorunsallastinlarak, cok boyut-
lu ve ¢ok katmanl iliskisellikler zaviyesinden anlasilabilecegi-
ni savunuyor. Benzer sekilde dini olana dair bir sorusturma yu-
ratalmesi yalmzca Diyanet Isleri Baskanligi'nin yapisinin ana-
liz edilmesi Gzerinden neticelendirilmek istendiginde de ortaya
cikacak sonug, Tuarkiye'deki dini yasamin sekulerlesme bagla-
mindaki tezahur etme bigimlerinden ziyade, iktidarn dini ala-
n1 dazenlemeye donik kurumsal uygulamalarindan ibaret ola-
cak olup, bu sekilde elde edilecek bulgular 1s1g1nda toplumsal
yasama dair ¢ikarimlarda bulunmanin oldukg¢a sorunlu pesin
hukamleri dayatmakla malul olacag: aciknir.

Tuarkiye’de sekulerligin tartisilabilmesi din-devlet iliskisine
dayal1 bir ikilik ekseninde degil de din ve devlet ile toplum ara-
sindaki ¢ok yonla iliskisellikler cercevesinde ele alinmaya uy-
gun oldugundan, bu tip analizler yapilirken Diyanet tegkilati-
nin, bu ¢ok boyutlu iliskiselligin ancak devlet sathindaki belli
bir boyutunu ifade edebilecek bir kamu kurumu olarak konum-
landig1 akilda tutulmalidir. Bu nedenle ¢alismamin ¢ikis nokta-
s1, dini olan bakimindan siyasetin konusunu teskil eden sirec-
lerin, ancak iktidarn belli aygitlar ve politikalar yoluyla aldig
kararlarin, toplumsal yasamda ne tar karsiliklar buldugu uzeri-
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ne diasunmek suretiyle irdelenebilecegi dustincesine dayanir. O
nedenle Diyanet merkezli bir analiz, okuyucuyu ka¢inilmaz ola-
rak devlet eksenli bir perspektifle Erken Cumhuriyet Donemi’ni
tasavvur etmeye sevk eder. Bu zaviyeden hareketle sekulerlik,
iktidar politikalarinin analiz edilmesi ile sinirh bir bakis agisi-
na dayal olarak ele alinmak yerine tagrada halkin gindelik ha-
yatindaki izlerinin siarialmesi tzerinden incelenmeyi gerektirir.
Sekulerlik kavraminin, iktidarin sekiler yurttas insa tegeb-
busleri baglaminda bu eserin odaginda yer almasinin temel se-
bebi, kavramin, yeni bir toplumsal etik vaaz eden iceriginin,
Cumbhuriyet rejiminin kurucusu olan Kemalist iktidarin mo-
dernlesme tahayyulu ile uyusan bir egilime sahip olmasidir. Bu
bakimdan Charles Taylor ve Talal Asad’in sekulerlik kavrami-
n1, dini olana dair bir tur alternatife indirgemenin 6tesinde ye-
ni bir ahlak duzeni biciminde degerlendiren yaklasimlar, bu-
radaki kavramsal zemin agisindan belirleyici olmustur. Bu ¢a-
lismada sekulerlik, yeni rejimin modernlesme yontundeki tam
vechelerini kapsayan bir ideolojik ¢erceve olarak ele alimiyor.
Dolayisiyla s6z konusu kavram, literatarde ahsilageldigi uze-
re dini olan ile karsithk i¢inde kurulmus bir ikiligin nesnesi ol-
maktan ziyade iktidarn giristigi tim icraatlarin daginsel daya-
nagin tegkil eden, topyekiin modernlesme gayesinin izdagu-
mune tekabtil eder. Bu nedenle terminolojik agidan sekulerligi,
kurucu iktidarnn dini alam kontrol altinda tutma yonundeki gi-
risimleri baglaminda ele alan yaygin kaniya elestirel bir mesafe
almay1 yegliyorum. Elestirel bir tavir takindigim literatardeki
yerlesik kanaatin kokeninde, devlet eksenli bir bakis agis1 dog-
rultusunda gelistirilmis tarih yorumu yer alir. Toplumsal yasa-
mi, iktidarn tek yonla belirledigi statik bir yap: gibi ¢ozamle-
yen ve iktidar disindaki kategorileri, 6znelligi bulunmayan pa-
sif yiginlar olarak tasavvur eden Serif Mardin —erken ¢alisma-
lan ve bilhassa— (1973) ve Metin Heper (2010) gibi 6nde ge-
len aragtirmacilarin eserlerine sirayet eden bu hakim bakis ag1-
s1, Tark Siyasal Hayat literatiranin ana aksini teskil eder. Eli-
nizdeki calismada ise iktidar, Gourisse'un fikirlerden miilhem
bir bakis agisiyla, bir aktor olarak devlete esitlenmis hiyerarsik

18



bir mefhum bi¢iminde tasavvur edilmek yerine degisken iliski-
sellikler dogrultusunda gu¢ mucadelelerinin tezahir ettigi bir
saha olarak anlamlandirihyor (2016: 9). Bu dogrultuda mer-
kezde Kemalist iktidar tarafindan kararlastirilan sekilerlesme
politikalarimin halkin deneyimlerinde nasil sekillendigi sorun-
sallastiriliyor. Dolayisiyla Turk Siyasal Hayat literattirine ha-
kim olan devlet eksenli tarih anlatilarina kars1 mesafeli bir tu-
tum gelistirerek, tasray: kendi yerel dinamikleri baglaminda bir
gug mucadelesi ekseninde ele almay1 planhyorum. Cunku s6z
konusu hakim egilimi belirleyen Bernard Lewis (2011), Niya-
zi Berkes (2003) gibi onde gelen yazarlarin gelistirdigi fikirler
ekseninde tezahur eden devlet eksenli tarihsel yaklasimin mer-
kezi otoriteye atfettigi askin kudret, toplumsal yasamin icerdi-
gi dinamikleri siliklestirmekle malul bir bakis agisin1 tesvik et-
tiginden, iktidar politikalarinin, halk nezdinde neye tekabil et-
tigini bu yaklasima dayah sekilde analiz etmek olanaksizdir.
Gunumuizde Erken Cumhuriyet Dénemi'ni, bu hiakim para-
digmaya kars1 “asagidan” bakan analizler yoluyla ele alan ¢a-
hsmalar giderek artiyor. lktidarin kurulus yillarinda tasrada-
ki etkinliginin simirlarina dikkat ¢eken Metinsoy (2010); Erken
Cumbhuriyet Dénemi'nde tasra basim tizerinden toplumsal yasa-
m analiz ederek iktidar politikalarinin, resmi anlatida yer ettigi
ol¢ude basarih olmadigim ve tasrada karsihik bulmadigim tespit
eden Brockett (2011) ve Imparatorluk’tan Cumhuriyet'e bir si-
reklilik aksinda tagradaki yerel politik iligkilerin, merkez1 iktida-
rin denetim ve kontrol kapasitesini asan boyutlarim ortaya ko-
yan Meeker'in cahsmasi (2005) gibi 6rnekler Cumhuriyetin ku-
rulus surecine dair elegtirel bir yaklasim gelistirebilmeyi mum-
kan kilan somut deliller sunar. Buna ek olarak 1990’ yillardan
itibaren devlet olgusuna yonelik ¢oztimlemelere antropolojik bir
perspektifle teorik bir arka plan 6neren 6nemli bir alternatif ba-
kis agis1 olarak Joel Migdal, James Ferguson, Akhil Gupta ve Ti-
mothy Mitchell gibi antropologlarin ¢ahsmalan dogrultusunda
sekillenen ve Resat Kasaba, Alexandros Lamprou, Sevgi Adak gi-
bi akademisyenlerce Ge¢ Osmanh ve Erken Cumhuriyet Done-
mi baglaminda Turk Siyasal Hayat1 literatarune de giren state in
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society approach® yaygin hakim yaklasim bicimlerine karsi elesti-
rel bir katki sunmak igin gucli bir teorik zemin saglar.

Bu eserde Erken Cumhuriyet Donemi, s6z konusu eserlerde
gelistirilen perspektiften beslenerek elestirel bir tarihsel yakla-
sim ekseninde incelenmektedir. Bu dogrultuda iktidar tarafin-
dan yapilandinlmis ulusal medya ve arsiv belgeleri gibi dusin-
ce kaynaklari, bu ¢calismaya mesafeli bir tutumla dahil edilmis
ve boylelikle resmi kaynaklara girmeyen, hiakim anlatida sus-
kunluga itilen halk kesimlerinin deneyimlerini g6z 6nande tu-
tan bir bakis acis1 gelistirilmeye cahsilmistir.

Arastirmanin odaginda yer alan “tagra”, iktidarin merkezde
urettigi politikalan yuritmek, denetlemek ve duzenlemek i¢in
seferber ettigi aygitlarin yerel dinamikler karsisinda etkisini yi-
tirmeye yuz tuttugu alanlan ifade eder. Bagka bir ifadeyle tasra,
iktidarn insa etme ihtiyac1 duydugu halk kategorilerinin yasa-
dig1 ve bu kitlelerin gundelik hayat pratiklerinin tezahur etti-
gi tum sahalan karsilayan bir ifadedir. Bu yaniyla kavram, bel-
li bir uzama/mekansalliga isaret etmenin 6tesinde dasunsel bir
anlama burunur. Tasrada tecessum ettigi bicimiyle sekulerlik
ingasi ise bir iktidar politikas1 olarak Kemalist kurucu kadro-
nun, halki “okunakh (legible)” hale getirebilme yonunde uret-
tigi tim proje tegebbusleri ve iktidar fikirlerini kargilar. James
Scott'in gelistirdigi bir kavram olarak okunaklilik projesi, mer-
kezi iktidann toplumsal hayata dair muhayyilesinin hudutlar-
n1 ¢izen bir inga faaliyetini ifade eder (2008a: 132). Bu anlam-
da tagranin, iktidann okunakhlik kapasitesinin sinirlarini zor-
layan ve agindiran tim yasam alanlarim kapsadig ve buradan
hareketle merkez olarak imlenebilecek uzamlarin da mevcut
kosullar itibariyle tabiiyet iligkileri ekseninde okunakl kilina-
bilmis yerleri ifade ettigi soylenebilir. Dolayisiyla tagra ve mer-
kez olarak imlenen uzamlar, sabit mekansalliklara denk dus-
mekten ziyade dahil olduklan iliskisel saregler zaviyesinde de-
gisip donugebilir sahalara tekabul eder.

3 “Devlete toplumdan bakmak” seklinde Turkge bir karsihik onerebilecegim “sta-
te in society approach” kavramy, yerli literatirde henuz dolasima girmedigi icin,
bu ifadeyi metnin geri kalaninda orijinal haliyle kullanmaya devam edecegim.
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Buna bagh olarak tasrada yasayan insanlar ele almak agisin-
dan, yekpare bir bitunden ziyade pek ¢ok kesimi iceren ge-
nel bir kavram halinde somutlasan “halk”in, tektiplestirici bir
formulasyon ekseninde karsilanmasi yaniltici bir mefhumdur.
Oysa Turk Siyasal Hayatr'na iligkin literatirde halk, agirlikl bi-
cimde orgutsuz, dagimik ve pasif bir butansel yigin olarak ele
alinir. Bu yaklasimin yerlesik hale gelmesinde buytk rol oyna-
yan Serif Mardin, erken doneme dair analizini yaparken, Mus-
tafa Kemal Atatirk'an rejimin kurulus asamasinda halkin, he-
nuz “riseym halde” bir “nesne” oldugu yonundeki gorisleri-
ne yaslanir (1990: 202-203). Heper (2010: 67-69), Gole (1997:
52-54) ve Gozaydin da (2007: 7) bu hakim yaklasimi yeniden
ureten diger yazarlar olarak gosterilebilir.

Bunun yerine Erken Cumhuriyet Donemi'nde birbirinden
farklhilasan bigimlerde halk kesimlerinin bulundugundan ve bir-
cok tasra deneyiminin var oldugu gerceginden hareket edilmeli-
dir. Bu dogrultuda tasrada yasayan etkin failler olarak halklarin
yasantilarinda ortaya cikan gindelik pratikler, oldukca yaratici
eylemler olarak iktidann sektlerlesme yoniindeki politikalannin
agmazlanni ortaya serecek kapasiteye sahiptir. Sekilerligin, ye-
ni bir toplumsal etik vaaz eden yapisi ile baglantili sekilde tasra-
da, ge¢misten gelen ahgkanliklanin1 muhafaza etme saik: i¢indeki
faillerin eylediklerine karsilik gelen gundelik pratikler, gerilim-
li politik iliskiselliklerin izlenebilecegi verimli bir alan olusturur.
Bu calismada kavrandig haliyle tasra, merkezi iktidar tarafindan
dizenlenmis bir alan olarak ele alinamayacak denli karmasikli-
g1 ve cogullugu ima eder. Bu acidan tasra; ayni anda, bir arada
ve tekrar ve tekrar iktidar politikalarinin hem yeniden uretildigi,
hem de yapibozuma ugratildig gindelik pratikleri i¢inde barin-
diran gug iligkilerinin tezahur ettigi sahalar battinudur. Elinizde-
ki eserde tasrayn, icerdigi bu iligkiselliklerin vechelerinden birine
tekabiil eden Erken Cumhuriyet Donemi'nde Stnni Musliman
halk kesimlerinin dini pratiklerini icra etme kapasiteleri agisin-
dan, sekilerlesme baglaminda analiz ediyorum. Bu analiz, giin-
delik pratiklerde temerkuz eden tutumlarn “direnis” kavramsal-
lagtirmasi dolayimuyla ele alan bir bakis agisindan neset ediyor.
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Direnis kavramina deginmeden evvel ¢aligmanin neden Sun-
ni Misliman halk kesimlerine odakh yuratialdaga tzerinde
durulabilir. Turkiye’de Cumhuriyetin tesisi, resmi tarih anlati-
st igerisinde, ¢arpik ve yozlasmis bir saltanat rejiminin yikila-
rak yerine modern ve uygar bir diizenin insa edilmesi bi¢imin-
de formule edilir. Bu anlayigin tipik bir 6regi icin resmi tarih
anlatisinin yegane kanonik kaynag olan Mustafa Kemal'in Nu-
tuk’taki bir ifadesine deginilebilir (2015: 466-469):

Bizden evvelkilerin isledikleri hatalar yuziunden, milletimiz,
lafzen mevcut zannolunan bagimsizhiginda zincirli bulunuyor-
du. Simdiye kadar Turkiye'yi medeniyet dunyasinda kusurlu
gosteren neler akla gelebilir ise, hep bu hatadan ve hep bu ha-
taya tabi olmaktan dogmaktadr.*

Bu degisimi gerceklestirebilmek icin iktidar agisindan, es-
ki duzenin terkipleri yerine yeni bir etik dizen gelistirebilmek
maksadiyla yerlesik deger ve geleneklerin, modern ve sekiler
bir normativite ile uyumlu hale getirilmesi ihtiyact hasil olmus
gorunuyor. Bu dogrultuda Kemalist iktidarin, toplumsal yasa-
ma nufuz etmis temel unsurlar tekrar dizenlemek suretiyle
bu yeni degerler ile uyumlu, homojen bir yurttags kategorisi ta-
hayyul ettigi sdylenebilir. Tek Parti yillarinda iktidarin aretti-
gi politikalar géz 6nunde tutuldugunda s6z konusu yurttash-
gin kimlik baglamindaki zemininin modern ulus-devlet fikri ile
harmanlanmig bir Tarkluk oldugu ve yeni rejimin degerleriyle
ortigen bir Islam dusiincesinin de iktidar ile halk kesimleri ara-
sindaki megruiyet iligkisini kuracak bir yapu tasi olarak seferber
edilmek istendigi anlagihir.® Kemalist iktidar, Imparatorluk ba-

4 Kurucu iktidar tarafindan uretilen bu dusunsel mirasi sahiplenen akademik
gelenegin erken 6rnekleri olarak Cetin Ozek'in (1962) Turkiye'de Laiklik ve
Tank Zafer Tunaya'nin (1999) Batililasma Hareketleri 11 adli eserleri 6rnek
gosterilebilir.

5 lktidar s6z konusu ortasmeyi Islam’in akli bir inang sistemi oldugu vurgusu
ekseninde kurmay: denemistir. Buna 6rnek olarak Mustafa Kemal'in su sozle-
rine dikkat gekilebilir; “Hangi sey ki akla, manuga, menfaati ammeye muvafik-
tir; biliniz ki o bizim dinimize de muvafikur. Bir sey akil ve mantiga, milletin
menfaatine, islamin menfaatine muvafiksa kimseye sormayin. O sey dinidir.”
(Atatark’an Soylev ve Demegleri, 2006: 306).
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kiyesi olan halklar, gesitliliklerini agarak tiardes bir kutleye do-
nustirmek maksadiyla Turk Musliman ve Stunni terkipten ha-
reket eden bir yurttas inga politikas: urettigi i¢cin bu ¢caligmada
iktidarin sekulerlesme politikalarinin analizi agisindan, tasra-
daki Sunni Musliuman halk kesimi tuzerine odaklamliyor. Bu-
nunla baglantili olarak iktidarin homojen bir ulus ingasinin
harci olarak seferber etme cabasi guttugu Islam’a dair gelistirdi-
gi ve Resmi Islam anlays1 ifadesiyle adlandirdigim yorumu da
iktidarin bu din anlayisin1 topluma empoze etme gayreti vasi-
tastyla, dini olana dair so6z soyleme ve eyleme hakkini temellik
etme gayretinin tezahuru olarak yorumlanabilir. lktidar cephe-
sinde somutlasan bu dini olani ise kogma hasletinin, yurttas in-
sas1 baglamindaki kokenleri uzerine dusunuldugu takdirde ca-
lismanin odag) daha anlasilir hale gelecektir.

Kemalist iktidar hem Batili olmak istiyor hem de toplumsal
donusamiin referans setlerini kendinde bulabilecek bir ulus ta-
hayyul ediyordu. Bu nedenle medeni diinyanin tarihsel kokleri-
ni kadim Anadolu insaninda ve onun kaultirinde bulacak olan
Turk Tarih Tezi ve evrensel bir bilim ve mefkare dili olarak
Turkce'nin “ait oldugu yere” iade edilebilmesi gayesi giden Gu-
nes-Dil Teorisi gibi mega projeler yoluyla, savaslardan ve yikik
bir Imparatorluk enkazindan ¢ikan yurttaslarina “kendi damar-
larindaki” asaleti hatirlatma ihtiyac1 duyarken iktidarin elde et-
mek istedigi belki de, Batr'ya benzemek degil de, kendi kudret-
li gegcmisinde halihazirda var olan ve fakat simdilerde Batih top-
lumlarin sahip oldugu “medeni” degerleri yeniden hatirlamak-
t1. Bu ikircikli, 6ykunmeyle kosut giden 6zgunluk fikri, rejimin
ideolojik tabaninda islenebildigi 6l¢tide, modernlesmek i¢in ih-
tiya¢c duyulan her seyin “bize has” bir yorumunun gelistirilebi-
lecegi inancina variyordu. lktidann Islam’in millilestirilmis bir
yorumuna gereksinim duymasi, tam da bu nedenle olduk¢a ma-
kul ve bir o kadar da hakh bir zaruret olarak kabul edilmis olsa
gerektir. Bu nedenle bu bakis agisina gore, “bizim” inancimizi,
baskalarininkinden farkh ve yurttas ingsas1 hedefine uygun bir
cehreye sahip olacak bicimde imal etmek yani milli bir Islam an-
layis1 gelistirebilmek pekala mamkuin olmaliydi.
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Kokenleri Ge¢ Osmanlr'ya uzanan ve lttihatgilik’tan Kema-
lizm’e belli bir surekliligin gozlemlenebildigi bir siyasal iktidar
egilimi olarak Turkiye’de modernlesme sureci topyekan bir Bau-
hlagma gayretkesligi cercevesinde distintulmeye uygundur (Agi-
kel, 2002: 118; Deringil, 2013: 13; Kasaba, 2005: 12-13). Dola-
yistyla kendisi Batili degerleri 6ziimseyip i¢sellestirmekte oldu-
guna inanilan bir toplumun, Dogulu tatbiklerle muhayyelisin-
de yer etmis bir inang sistematigine iman etmesinin, iktidar nez-
dinde arzu edilmeyen bir tablo yarattig1 anlagilabilir. Bu neden-
le Kemalist iktidar acisindan, Batilymodern Turk’iin Islam tatbi-
kinin, Sarkli olmamas icap eder. lktidarin burada dinin kendi-
sini degil ama yaygmlasmis yorumlarina dayali tatbik bicimleri-
ni mahkam eden bir diskur icra ettigine dikkat etmek gerekir.
Bu agidan yuklendigi tim olumsuz anlamlariyla Arap kaltarana
ve “kohnemis” Imparatorluk bakiyesini hatirlatan Islam anlayisi
yerine dinin, 6ziinde akla uygunluk gibi modern degerleri iceren
yeni bir yorumunu hakim kilabilmek, iktidann, toplumsal yasa-
min en temel referans setini teskil eden dini, yeni rejime adapte
etmek amaciyla sektlerlestirme arzusunun en nihai eregidir. Bu
dogrultuda Kemalist iktidar, 1925’te baslayip 1930’larda devam
eden duzenlemelerle asamali olarak; Kur'‘anin Turkee'ye cevril-
mesi, hutbe ve ezanin Turkce okunmaya baslanmasi, salat-u se-
lam ve tekbirin Turkgelestirilmesi gibi hamleler vasitasiyla iba-
det dilini Turkgelestirerek Islam’in milli bir yorumunun top-
lumsal yagsama hakim olmasini hedefleyen bir rota takip etmis-
tir (Ayrinuih bilgi icin bkz. Candioglu, 1998; Wilson 2009). Ke-
malist iktidann dine yonelik bu reformcu yaklasimi en temelde,
tasarladigy yurttas insas1 baglaminda dustunilebilir. Zira Tilly’nin
isaretettigi izere Batr'da ortaya ¢iktig1 haliyle ulus-devletin, ken-
dine tabi olan kitleleri, dil, din, egitim gibi toplumsal érantuleri
standartlastirararak, kultiirel agidan homojen hale getirerek isle-
digi dasunuldugunde (1975: 78), iktidann, Islam’in milli bir yo-
rumunu imal etineye duydugu gereksinim, yurttas ingasina do-
nuk kritik bir veche olarak anlasilir hale gelir.

Ozetle Kemalist iktidar, Osmanli Imparatorlugu’nda sekil-
lenmis haliyle taassuba dayali olarak somutlastigin1 dusundua-
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gu mevcut Islam anlayiginin, yeni rejime uygun hale getirilme-
sini zaruri goriuyordu (Brockett, 2011: 144-145). Bu dogrultu-
da yurutilecek reform girisimi, iki boyutlu bir fonksiyon ustle-
nerek, bir yandan insa edilmek istenen yurttasin milli kimligi-
ni besleyecek, ote yandan da iktidarin dini alan uzerindeki de-
netimine olanak saglayacakti. Burada dikkat cekmek gerekir ki,
Ankara’da yeni rejimin tesis edilmekte oldugu esnada, Anado-
lu’da dinin gesitli yorum ve pratikleri halk tzerinde ciddi nu-
fuza sahipti. Dolayisiyla reformun, iki asamali bir saregte 6n-
ce dinin kitleler uzerindeki tesirini simirlandirmak ve sonrasin-
da da tam halka, standart hale getirilmis belli bir din yorumu
dikte etmek misyonuyla islemesi gerekiyordu (Brockett, 1998:
58). lktidar, bu ilk asamada dinin etkisini azaltabilmek adina,
onun “batil” ve “gerici” inamslara dayali, yaygin haldeki form-
lar1 ile savasarak, halki, daha “saf” ve “dogru” bir Islam yoru-
muna yonlendirdi (Brockett, 2011: 78). En basit haliyle dinin
saflagtirilmas: fikri, Islam’in siyasal olana yonelik tesirini ig-
dis etmek ve paralel olarak onu kamusal alanin disina génder-
mek anlamina geliyordu (Azak, 2010: 14). Ardindan Islam’in
yeni rejimle uyumlu degerler ekseninde yeniden yorumlanma-
s1 sonucunda resmi bir ¢ehreye burundurulerek, rejimin yara-
rina seferber edilmesi giindeme geldiginde bunun 6l¢usit ola-
rak “bize has” bir millilik referans noktasi belirlendi. Bu anlam-
da Kemalizm’in; rasyonel, milli ve bireyin 6zel alaninda hukam
surmesine musaade edilen, standard/homojen bir Islam anlay:-
s1 gelistirmeye calistigr soylenebilir (Azak, 2008: 162). Burada
tasvir edildigi bi¢imiyle Erken Cumhuriyet Dénemi’'nde, dinin
resmi ve homojen bir yorumu insa edilirken, iktidar tarafindan
Cumbhuriyet dncesinde hakim olan dini gelenek, Arap kalta-
ru tesirinde oldugu kabulinden hareketle tutucu ve irrasyonel
olarak konumlandinlmigt1.® Dolayisiyla dinin bu “yanhs” etki-
lerden siyrilarak ele alinmasi halinde 6ztinde akla ve ilerlemeye

6 Yukanda Brockett'tan ahntilayarak degindigim bu varsayim hakkinda Masa-
mi Arai, II. Mesrutiyet Donemi'nde Ziya Gokalp ile onu izleyen Fuat Kopra-
lu'nun goruslerine dayanan Osmanh Imparatorlugu'ndaki hakim Islim gelene-
gini, kaltarel spektrumu itibariyle Arap dinyasiyla 6zdes tutarak, bu yondeki
baskin Turk¢a paradigmay olusturduklanna dikkat geker (2016: 101).
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uygun olduguna dair bir ¢ikanmda bulunmak suretiyle gelisen
resmi yaklagim, 1slam’in, Imparatorluk donemindeki siyasal ve
toplumsal alana etki eden yapisim bosa dusurtyor ve 6te yan-
dan da bu yeni ve “bize” uygun haliyle rasyonel ve milli bir din
olarak bireyin vicdaminda kendine yer bulmasi arzulamyordu.

lktidar, Resmi Islam ingsas1 baglaminda yeniden formule edil-
se de Turk ve Sunni kimligi eksenli bir yurttas insa etmek is-
tediginden, mubadele politikalari, sermayenin millilestirilme-
si gibi cok boyutlu diizenlemelerle homojen bir ulus tahayyu-
la dogrultusunda halka bu araglar vasitasiyla ulagmaya ¢ahs-
mus, ulkenin demografik yapisim1 da Sunnilik ve Turkluk ek-
seninde donustirmenin 6nuna agic1 politikalar izlemistir (Ser-
mayenin millilestirilmesi ve mubadele politikalannmn bu kim-
lik eksenli gercevesine dair kapsamh bir arastirma igin bkz. Ak-
tar, 2004, aynca kurulus doneminde sermayenin millilestiril-
mesine doniik gayretleri ortaya koyan bir hatirat i¢in bkz. Ko-
ralturk, 2007).

Bu tip tesebbislerin dogrudan muhatab olan ve sayisal ag-
dan ¢ogunluga tekabil eden genis halk kesimlerinin s6z konu-
su girisimleri nasil ahmladig) Gzerine distinmek, Erken Cum-
huriyet Donemi’nin toplumsal yapisina dair —literatiirde bu-
gine dek nispeten g6z ardi edilmis— 6nemli bir bakis acis1 su-
nar. Bu nedenle elinizdeki eserde, Kemalist iktidarin merkez-
de urettigi sekulerlesme politikalannin, tasrada Stunni Muslu-
man halk kesimlerinin gindelik pratiklerinde nasil karsilan-
dig1 uzerinde durulacak olup, bu guindelik deneyimler direnis
kavramiyla iligkili incelenecek. Gundelik olan tzerine dusun-
me geregi Joel Migdal'in erken dénem Tirkiye Gizerine ¢ahsma-
lar hakkindaki fikirleri ile baglantih olarak izah edilebilir. Mig-
dal, toplumsal iliskilerin, merkezi iktidar temelli modermlestir-
meci politikalar yoluyla diizenlenmesine dontk girisimlerin,
halklarin direnisleriyle karsilasarak dontusume ugradig: gerce-
ginin literatirde sikhikla goz ardi edildigine isaret eder (2005:
207-209). Dusanur, kusatici iktidar politikalanmn disinda ka-
labilmenin mumkin oldugundan hareketle modernlestirici
projelerin degisime ugratilmasimin kagimlmaz oldugunu savu-
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nur. Bu kavrayis ekseninde Migdal'in onerisi, “ginlik” olanin
incelenmesidir (2005: 213). Yazar, akademik ¢alismalar aci-
sindan gerekli gordaga bu ganlik olana odaklanma ihtiyacim
soyle temellendirir (2005: 215); “Daha 6nce diglanmis gruplara
151k tutmak yeterli degildir. Zor ama 6nemli olan bunlarin mo-
dernlesme projesiyle karsilagsmasim, bu kargilasmanin onlarda
yarattug degisiklikleri ve onlann projenin kendisini donustur-
medeki sasirtic1 becerilerini aydinlatmakur.”

Burada direnis kavrami, Migdal'in isaret ettigi donustaracu
kapasite uzerine dusunebilmeyi olanakl kilan, esitsiz gug ilis-
kilerinin s6z konusu oldugu kosullarda tezahur etme halleri
baglaminda Michel De Certeau ve James Scott'in gindelik ha-
yat pratikleri icerisinde gordukleri, iktidar politikalanyla bagsa
cikma deneyimleri ekseninde ele ahimyor. Bu anlamda direnis,
iktidarin belirledigi duzen ve gelistirdigi stratejiler ile aciktan
miulcadele etmek yerine uzlasir gorunerek, iktidar tarafindan
degisime ugratilmas: hedeflenen aliskanlik ve terkipleri mu-
hafaza etmek adina alternatif pratikler gelistirilmesiyle somut-
lagan eylemleri ifade eder. Erken Cumhuriyet Donemi uzeri-
ne yazilmig 6nemli metinlerin cogunda halk kesimleri, pasif ve
de-organize yiginlar olarak tahayynil edildiklerinden, donemin
siyasal iliskilerine yonelik analizlerde halkin tavir ve tutumla-
nna odaklanmaya gereksinim duyulmaz. Literattrun boyle se-
killenmesinde bilhassa tasrada yasayan halk kesimlerini, cahil
ve edilgen kalabaliklar bi¢ciminde tasvir eden resmi tarih anla-
tisinin bayuak payr var. Bu yonde sarih bir 6rnek olarak Mus-
tafa Kemal'in sozlerine kulak verilebilir; “Bizi yanhs yola sevk
eden kotu niyetliler, bilesiniz ki ¢cogu zaman din perdesine bu-
ranmusler, saf ve temiz halkimiz1 hep ‘Seriat’ sozleriyle aldat-
muglardir” (Borak, 2004: 63). lktidarn, halk: eski rejimin esa-
retinden kurtaran mitik bir imge biciminde sunulmas: etrafin-
da dallanip budaklanan resmi anlat, bir avug egitimli Kema-
list aydinin, dagimk halk kesimlerini aydinlatarak yekpare bir
ulus inga etme gayesini temellendirmeye donuk bir ¢erceveye
sahip olmasindan mutevellit Cumhuriyet'in kurulus asamasin-
da bu kalabaliklarin politik 6zneler olarak tahayyul edilmesi-
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ni imkansiz hale getirir. Merkezin disinda olani, yani halihazir-
da okunakl kilinmamus haldekini gormezden gelme egilimini
gerekcelendiren ikinci unsur ise aragtirmacilar tarafindan ¢o-
gunlukla, halk arasinda tezahur eden pratiklerde, fail olma ha-
line donuk davranms kaliplarina rastlanamayisidir. Direnis kav-
rami1 ekseninde bu durum, iktidarin ¢ercevelendirdigi macade-
le gelistirme bicimleri baglaminda dasunulebilir. Bu dogrultu-
da kamusal alandaki goranurlagi gergevesinde; toplu eylem-
ler, orgutlu hareketler ile grev ve protestolar ekseninde kav-
ranan mucadele bicimleri disinda gelistirilen pratikler, iktidar
cephesinde direnis olarak algilanmaz, hatta genellikle fark edil-
mezler.” Oysa bu calismanin Erken Cumhuriyet Dénemi'nde
tasradaki gundelik hayat pratikleri baglaminda ortaya koyma
iddiasinda oldugu uzere, James Scott'in kuramlastirdig: haliy-
le direnis; evrensel ve formel bicimlere ickin bir pratik seti ol-
mak soyle dursun, bizatihi verili toplumsal kosullar baglamin-
da sekillenen, ani ve degisken deneyimlere tekabul eder (1985:
309). Dolayisiyla kolektif, siirekli yahut organize bigimlerde te-
cessum etmeksizin kamusal alandan haneye gekilerek ve ano-
nim kalarak da pek ¢ok sekilde direnis bi¢imi gelistirmek ola-
nak dahilindedir (Scott, 2008b: 57). Bu nedenle bu ¢alismada
Cumbhuriyet rejiminin kurulus doneminde sekulerligin insasi-
na yonelik iktidar tesebbusleri, Sainni Masliman halk kesim-
lerinin tagradaki gindelik hayat deneyimleri ¢ergevesinde ge-
listirdikleri direnis pratikleri ile iligkili olarak ele ahmyor. Bu
dogrultuda ¢calismanin birinci bolamunde teorik bir gergeve ¢i-
zilerek, devlet eksenli tarihyazimi sorunsallagtinhp, dinsellik,
sekulerlik gibi kavramlarin arastirmanin konusunu teskil eden
toplumsal kosullar baglaminda anlamlandirlmasini 6neren bir
kavramsal yaklasim gelistirmeyi denedim. Bunun yani sira ik-
tidarin sekilerlesme politikalarnna tasradaki halkin gundelik

7 James Scott goz ardr edilmeye yatkinhg bakimindan direnis kavramsallastir-
masina yonelik kendi yaklasimim soyle ifade eder; “Insanhgin, 6rgatlenme ve
protesto ozgurlagune sahip oldugu acik siyasal sistemlerde yasamayan buyuk
kisminin, diinyadaki simfsal direniglerin buyik kisminin, gundelik direnis bi-
cimleriolarak adlandirdigim isbu gozlegorunenin digindaigledigini dagunme-
ye bagladim™ (2016:34).
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pratikleri uzerinden bakabilmenin yontemsel bir ¢6ziimu ola-
rak sozla tarih metoduna bagvurmanin elzem oldugu yonunde-
ki kanaatimi tartismaya dahil ettim.

Calismanin ikinci bolimunde ise 6ncelikle Cumhuriyet reji-
minin kurulusuna tasradan bakma gerekliligi tartismaya agila-
rak, calismanin govdesini tegkil eden, iktidann sekilerlik po-
litikalarinin direnis perspektifi baglaminda analiz edilmesine
yonelik uygulanan sozlu tarih ¢alismasinda elde edilen bulgu-
lar, doneme iligkin hatirat literataru ile beraber inceleniyor. Bu
baglamda calisma, tasrada tezahur etmis olan Cumhuriyet de-
neyimine dair bir tablo cizilerek sona eriyor.

Bu calisma yapilirken Erken Cumhuriyet Donemi'nde ikti-
darin sekilerlesme perspektifini temellendirebilmek maksa-
diyla pek ¢ok resmi kaynaga bagvurdum. Bu dogrultuda Mec-
lis'te yuratalen tartismalan izleyebilmek amaciyla TBMM Za-
bit Ceridesi, iktidarin konuya iliskin yasama faaliyetlerini ta-
kip edebilmek gerekcesiyle de Resmi Gazete’den faydalandim.
Iktidarin tasradaki varlik bigimlerini anlamlandirabilmek agi-
sindan ise Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri'nde Siyasi Par-
tiler katalogunda yer alan Umum Teftis Raporlan ile Intihap
Raporlarr'ni inceledim. Ayrica kurulus donemine iligkin res-
mi tarih anlatisim gercevelendiren kaynaklar olarak Cumhuri-
yet Halk Partisi® kurultay tutanaklan, Maarif Vekaleti’nce olus-
turulan ilk ve orta mektepler mufredat programlan, 1930’1u ve
40’ yillarda mufredatta bulunan din ve tarih ders kitaplan ile
Mustafa Kemal Atatirk’in konusma ve demeclerinden istifa-
de ettim. Diyanet Isleri Baskanlig1 arsivinde yer alan ilgili sicil
dosyalan, yazismalar, tamim ve beyanatlan inceleyip, Din Isleri
Yuksek Kurul Kararlan'ni gozden gegirdim ve Cumhurbaskan-
l1g1 Devlet Arsivleri'nde Diyanet Isleri Baskanhg katalogun-
da yer alan arsiv malzemesini taradim. Erken Cumhuriyet Do-
nemi'nin ulusal medyadaki tezahturanun seyri adina hem ulu-
sal yayginlik dtzeyi hem de iktidar ile organik baglan sebebiy-
le Hakimiyet-i Milliye ve Cumhuriyet gazetelerini giin guin takip
edip, Ulus, Aksam, Vakit, Milliyet, Yeni Gazete'yi ise calismanin

8 Okumay kolaylastirmak adina bundan sonra CHP olarak ifade edecegim.
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kapsamiyla baglantili icerikler agisindan saptayabildigim tarih-
ler Gizerinden taradim. Bu donemde muhafazakar cevrelerce
yaymlanan dergilerden Sebilirresad ve Selamet’i, merkezde yer
alan mutedeyyin kanaat 6nderlerinin donemin iktidar iliskile-
rine ve tasradaki halk kesimlerine yonelik yaklasimlarim goz-
lemleyebilmek maksadiyla takip edip, bu doneme iligkin dergi-
lerin taranmasi ve makalelere erisim saglanmasi agisindan Is-
lam Arastirmalan Merkezi (ISAM) veritaban ile kataphanesin-
den ve Islamci Dergiler Projesi (IDP) veritabanindan faydalan-
dim. Calismanin s6zlu tarih yontemiyle gerceklestirilen kisim-
lan i¢in 1lmi Etiadler Dernegi tarafindan yuarutalen Turkiye’de
Yaymcihgin Hafizas: Projesi (TYH) kapsaminda erisime sunu-
lan goragme kayitlan ve giktilardan istifade edip yine bu pro-
je kapsaminda 3-4 Ekim 2020 tarihlerinde ¢evrimigi olarak du-
zenlenen Sozlu Tarih Atolyesi'ne katilldim.

Tasradan bakan bir perspektifle Kemalist iktidarin sekuler-
lesme politikalarinin halk nezdindeki tesirlerini irdeleyebil-
mek adina literatir taramasi sonucu tespit ettigim hatirat ¢a-
lismalarin inceledim ve sozli tarih yontemiyle cocuklugu Tek
Parti lktidan doneminde gegmis 19 gonulla katnhimciyla de-
rinlemesine gorisme yaptim. Metin igerisinde bu gorismele-
rin transkripsiyonlarindan yapilan alintilar, anlam kaybina yol
acma riskini ortadan kaldirmaya donuk mudahaleler digin-
da asillarina sadik kalinarak gerceklestirilmis olup, gorasme-
lerde bahsi gecen uguncu kisilerin adlan, kisilik haklarim ih-
lal etmemek adina ya degistirilerek ya da kisaltmalar yapilarak
kullanildi. Calismada yararlanilan kaynaklarin orijinalligini
korumak adina belge, metin ve gorusmelerden yapilan alinti-
lar, orijinallerine bagh kalinarak gergeklestirilmistir. Calisma-
nin temel kaynaklarini bu eserler ve milakatlar olusturmak-
ta olup bunlarin yanisira donemi konu alan ikincil kaynaklar-

dan da yararlamilmigtir.
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BIRINCI BOLUM

TARIHIN HAVINI TERSINE TARAMAK

Higbir kiiltir iiriinii yoktur ki, ayni zamanda bir barbarlik bel-
gesi olmasin. Ve kiiltiir iriiniiniin kendisi gibi, elden ele akta-
rilma siireci de nasibini alir bu barbarliktan.

- Benjamin, 2012: 42

ALTERNATIF BiR TARIHSEL YAKLASIM

Tarihi bir devlet bilimi olarak ele alan Alman filozof Hegel ta-
rih okuryazarligim devlete bagiml bir cerceveye esitler. Hegel'e
gore tarihten bahsedebilmenin kosullan, ancak bir devlet ¢atis1
altinda mamkuandur. Onun devlet eksenli yaklasimi kuskusuz
tarih ile simrh kalmaz. Bilakis bir disiplin olarak tarihi, yalmz-
ca devlet ile iligkili olarak dusinebilmenin olanakh olusu, filo-
zofun kuraminda devleti ayricalikh bir konumda degerlendir-
mesinin bir sonucudur. Hegel'in dusuncesinde devletin mer-
kezi konumu, tipk: tarih gibi filozofun insam ele ahsinda da sa-
rahatle goralar (1995: 111):

Insan yalnizca devlette ussal varliga kavugur. Egitimin tam
amaci, bireyi 6znellikten kurtarip ona devlet i¢inde nesnellik
kazandirmaksr... Insan butin insanhgim devlete bor¢ludur:
Ozt yalmzca oradadir. Insan sahip oldugu bitin degere, tam
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tinsel gerceklige devlet sayesinde sahiptir. Cinku onun tin-
sel gercekligi, bilen kisi olarak kendi 6zunun, us yaninin onun
icin nesnelesmesi, nesnellik ve dolaysiz bir varolus kazanma-
sidir: Ancak boyle bilinglenir, ancak boyle torel olur, devletin
tuzel yasaminda yerini alir. Cinku dogru-olan, genel ve 6znel
istencin birligidir: Genel de devlette, yasalarla, genel ve usa
uygun belirlenimlerle ortaya ¢ikar.

Hegel'in insana dair gelistirdigi bu kavrayis, devleti olustu-
ran halk uzerine sekillendirdigi yaklasim dogrultusunda ta-
rih meselesiyle iligkili hale gelir. Zira 6znenin tarihsel bir arian
oldugunu daginen Alman filozof, bir halkin da tarih yoluy-
la kendi bilincine varabilecegini savunur (2006: 125). Bu du-
sunceye gore, bir halk ancak tarih yoluyla tikelliklerinden s1y-
rilarak evrensel olana, yani bu anlamda toreler ve duzenleme-
lerin kurumsal bi¢imi olan yasalara kavusabilir ve bu yasala-
rin gavencesi altinda kendi bilincine ulastig1 6l¢tude var olabilir
(2006: 125). Bu yaklasimin sonucu; halki ve dolayisiyla onun
uzerinde devleti sekillendiren mefhum olarak tarihi 6ne ¢ikar-
makur. Boylelikle Hegel dolayh olarak, devletle iligkili bir tarih
kavrayisinin halklan da inga ettigini sdylemis olur. Bu dusun-
cenin dogal sonucu ise dunyay, “tarihi olan halklar” ve “tarihe
konu olan halklar” halinde ikiye ayirmaktir.

Kendine 6zgu Afrika karakterini kavramak gugtur. Cunku bi-
zim durumumuzda sik sik her tasanmda bulunan seyi, Evren-
sellik kategorisini, onun durumunda butinuyle bir yana atma-
miz gerekir. Negrolar durumunda karakteristik olan sey, tam
olarak bilin¢lerinin henuz herhangi bir saglam nesnelligin sez-
gisine ulasmamis olmasidir... Birey olarak kendisi ile 6zsel ev-
renselligi arasindaki aynm gudik birligi icindeki aynmsiz Af-
rikalinin henuz ulagtigy bir nokta degildir ve bu yuzden Ken-
di'nin baskasi ve ondan daha yuksek olacak saltik bir Varligin
bilgisi butianuyle eksiktir (2006: 76).

Tarih Felsefesi’'nde yer alan bu pasajdaki “bizim” vurgusu
Hegel'in, kendisini tarihi olan bir halkin par¢asi olarak gordu-
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gune delalet eder. Afrika ise ancak tarihe konu olabilir o kadar.
Hegel burada, “evrensel” olandan yana saf tutarak, yeryazana
tarihi olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye bolebilmeyi mesru
gostermek ister gibidir. Zira nihayetinde filozofa gore, tikel ola-
nin dunyaya verebilecegi “kayda deger” pek bir sey bulunmaz
(2006: 80-81):

Daha sonra bir daha s6zunu etmemek uzere Afrika’y1 birakiyo-
ruz. Canki diinya-tarihsel’ bir bolge degildir. Gosterecek hig-
bir devimi ve gelisimi yoktur. Onda, daha dogrusu kuzeyinde
olmus olanlar, Asya ve Avrupa dunyalanna aittir... Ashnda Af-
rika ile anladigimiz sey, tarihsiz, aggnmamis, henuz dogal tine
kisith bir tindir ve burada yalmzca Dunya Tarihinin esiginde
duruyor olarak sunulmahdir.

Alman filozofun yaklasimi dogrultusunda kayda deger olma
mefhumu oldukgea belirleyici bir igerik tagir. Cinka bu mef-
hum bir yandan tarihsiz olmay1 ayn1 zamanda —-kaydedilmeye-
cek denli- 6nemsiz olmaya esitlerken, bir yandan da ancak ta-
rihli olanin, neyin kayda deger olup olmadigim belirleme hak-
kina sahip olduguna isaret eder. Bugiin dile pelesenk olmus bi-
cimde kullanirken hemen akla gelivermiyor olsa da 6zunde
cografi anlam iceren terimlere, ideolojik degerler atfederek, do-
guyu “Dogu”, batiy1 da “Bat” yapan, bu kayda degerlik mesele-
dir. Bu yaniyla tarih disiplini, kayda deger olamn, kayda deger
gordigune dair dustiga notlar olarak disunalmelidir.

Hegel, Afrikalilar gibi Hintlilerin de tarihleri olmadigim pek
cok kez belirtmistir (2006: 125-126). Dolayisiyla onun anlayi-
sinda tarih, idealize ettigi devlet turunde agiga ¢ikmaya mah-
sustur. Bu noktada Hegel, devlet, tarih ve halk arasinda kop-
maz bir bag kurar. Kuramini, biri olmadan -ki o “bir” ayrica-
liklandinlmis olan ve etik yasamin tezahuri konumundaki ev-

1  Hegel'in tarih yaklasimina elestirel bir tavir alan Ranajit Guha bu terimi soyle
agiklar (2006: 14-15); “Hegel bu terimi kugkusuz Aydinlanma'dan miras aldi.
Fakat bu terimi oyle bir bigimde isledi ve ona dyle yepyeni bir igerik bahgetti
ki sonunda Dunya-tarihi "Tarihteki Akil" ile esanlamli hale geldi. Dinyay: ve
dunyanin tarihselligini olusturan fenomenlerden her tarla somutlugun ¢ekip
¢ikanilmasina imkan taniyan bir tarih gorusudur bu.”
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rensel devlettir— digerleri vacut bulamayacak sekilde tasarlar
(2004: 138, 143). Burada karar mercii elbette devlettir. O dev-
let de Batr'da bulunur. Dolayisiyla tarihi yazan kalemi tutan el,
bizzat Batil devlete aittir. Burada oryantalist? tarih yazininin
dasunsel koklerini gormek mumkundur. Hegel'in yaklasimin-
dan, Batili devletlerin, halklar, tarih dolayimiyla insa etme-
ye cahstiklan ve yine tarih dolayimiyla hangi halklarn, devle-
ti —dolayisiyla tarihi— olup olmadigim “belirledikleri” sonucu-
na ulasabiliriz. Bu bolimun daha ilk cimlesinde deginilen “ta-
rih okuryazarlig1” lafziyla ifade edilmek istenen ana mesele de
halklarin okudugu ve yeniden urettigi tarihlerinin burada isa-
ret edilen bicimde egemen tarafindan, belli bir ama¢ ugrunda
yapilandinldigidir.

Bu yapilandirma temelde toplumsal bellek kavramiyla ilis-
kilidir. Toplumsal bellek, Benedict Anderson’un “hayali cema-
atler” kavramini ele alis1 ile paralel sekilde dugunulebilir. Zira
Anderson tarihi, toplumsal baglamda hatirlama ve unutus de-
neyimlerini bi¢imlendiren bir aparat olarak dusunir. Bu ya-
niyla devlet; okullar, kitaplar gibi kaynak ve araclar vasitasiy-
la toplumun dustinsel cercevesini belirlemeye ¢alisir. Toplum-
sal bellek ile gecmis arasindaki bag1 kuran tarih disiplininin bu
acidan ustlendigi en 6nemli fonksiyon, simdide bir gecmis ta-
hayyilua olusturabilme kapasitesidir. Bu kapasite aslinda geg-
misin yapilandirilmas: dolayimiyla bir “simdi” insa edebilme
olanag tasidig 6lciide kritiktir. Enzo Traverso bellegi, s6z ko-
nusu icerigi dogrultusunda; ge¢misin simdiki zamanda olustu-
rulan kolektif tasanmi olarak tanimlar (2009: 4-5). Yazar, bel-
legin, tarihyazimi yoluyla egemen adina nasil yapilandirilmaya
caligildigina dikkat ceker. Bu dogrultuda ulusal bellek, anim-
sananlar ile unutulanlar arasindaki gerilimin bir aranu haline
gelir (Traverso, 2009: 64). Bu yaklasim tarihin, ge¢mise donuk
iki yonlu bir faaliyet sahasi oldugunu gosterir. Egemen adina

2 Oryantalizm kavrami, Edward Said'in (2013) gercevesini ¢izdigi yaklasim dog-
rultusunda, ustiin bir Bat1 imgesi olugturabilmenin veghesi olarak bir tur ote-
ki biciminde Sark temsili uretmeye donuk bilgi rejimlerine hakim olan anla-
yi51 ifade eder. Aynica oryantalist disunce repertuaninin Kemalizm'in sekillen-
mesine yonelik etkilerini sorusturan bir ¢alisma i¢in bkz. Zerman, 2022.
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ve hatta egemen tarafindan yapilandinlagelen tarih, toplumla-
rin neyi, ne sekilde hatirlamalan gerektigiyle ilgilenmekle kal-
maz, onlarin neleri, ne 6l¢ide unutmalan gerektigine yogunla-
san etkin bir ¢abay1 da ifade eder. Paul Connerton, tarihin ay-
n1 zamanda bir unutma kapasitesi olarak tezahur edisine, 6zel-
likle yeni bir rejimin kurulug safhasinda ge¢mis ile simdi arasi-
na cekilmesi gereken kat1 mesafe ihtiyac1 dogrultusunda vurgu
yapar (2014: 26). Bu boyutuyla unutma ediminin de iki yonlu
bir yapisi s6z konusudur. Zira devlet i¢in unutulmast icap eden
ve unutulmasina kars: teyakkuz halinde olunmas: gereken geg-
mis tasarimlar1 s6z konusudur. Bu ¢alisma agisindan unutma-
hatirlama pratiklerinin 6nemi, bu pratiklerin merkezine neyin
yerlestirildigi meselesiyle ilgilidir. Yani hatirlanmaya deger go-
rilen nedir yahut unutulmasi elzem olan nedir? Bu basit goru-
namli soruya cevap bulmak, iktidar ile tarih arasinda kurulan
bagin derinligini ag1ga ¢ikarma imkéam tasimasi bakimindan ol-
dukc¢a mesakkatlidir.

Bu soruyu yamtlamak i¢in Maurice Halbwachs'in toplumsal
hafizaya yonelik yaklasimim goz ontande tutmak gerekir. Hal-
bwachs, her bellek yoklama ve ammsama girisiminin kolektif
bir eylemi 6n gerektirdigine dikkat ¢ceker (2016: 346); “Top-
lum, kosullara ve zamana gore, gecmisi cesitli bicimlerde go-
zinde canlandinr, uzlagimlarin degistirir. Bu uzlagimlara ge-
nel olarak uyuldugu i¢in, toplumun tyelerinin her biri, anila-
rinin yonuni kolektif hafizanin evrildigi yone dogru gevirir.”
Halbwachs'in yaklasimina gore ge¢mis, yasandig1 sekliyle bire-
yin bilincinde var olamaz. O artik bir toplumsal zemin iginde
yeniden sekillenir ve biz bireyin bilincinde ancak ge¢misin al-
dig1 bu halin bir tir yansimasim gorebiliriz. Ctinka dustntre
gore (2016: 348, 359); “hafiza, kolektif bir islevdir” ve “birey-
sel olan, kolektifte mimkundir.” Toplumsal bir mefhum ola-
rak hafizay: ele aldigimizda, bu toplumsalligin nasil vuku bul-
dugu sorusuna yanit verilmesi gerekir. Zira ust satirlarda hafi-
zay1 yapilandiran olarak toplumu degil ama egemeni isaret et-
mis bulunuyorum. Hafiza meselesi dogrultusunda toplumsal
bellegin olusumuna yénelik olarak bu ¢ahsmadaki yaklagimi-
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mi, egemen olanin unutma ve hatirlama pratiklerini ise koga-
rak, topluma dugtinsel bir cerceve sunma gayesiyle hareket et-
tigi tespitinden hareketle temellendiriyorum. Toplumu yon-
lendirme maksath bir distnsel cerceve insa edebilmek igin,
kuskusuz ki unutma ve hatirlamanin yegane alam olarak tarih
disiplininden daha elverigli bir ara¢ bulunamaz. Bu noktada ge-
nellikle tarihyaziminin objektifliginin sasmaz bir 6l¢usu olarak
imlenen “arsiv’den s6z etmek gerekir.

Gegmise dair, belli metodolojik kaygilarla uretilmis akade-
mik eserlerin, “bilimselligi"nin ve genelde bununla ayni anla-
ma gelecek sekilde kullanilan bir kelimeyle “gecerliligi”nin en
belirleyici 6l¢uta, daima s6z konusu eserlerin arsiv belgelerin-
den ne oranda beslendigiyle iligkili olmustur. Bu 6nerme, Turk
Siyasal Hayat1 bashg alunda derlenebilecek literatura olustu-
ran kiymetli eserler i¢in de neredeyse butinuyle gecerlidir. Bu
akademik ahskanhgn yaratug en 6nemli zaaf, arsivin kendisi-
ni sorgulanabilir olmaktan azade kilmasidir. Burada sorgulana-
bilirligi vurgulayarak bir arsiv belgesinin gercek olup olmadi-
gindan ziyade sanildig1 kadar anlamli olup olmadigina iligkin
daha derin bir probleme isaret ediyorum. Ctanku arsivin nasil
olusturuldugu yeterince sorgulanmaz. Aksine arsiv, kendinden
menkul bir objektiflik alam olarak kabul edilip, literaturdeki
tim tartismalardan azade bir uist mercii yerine konulur. Iste li-
terattirdeki bu hakim yaklasim, arsivin de belli bir “ayiklama”
eylemine dayali olarak insa edildigini gizler. Asagida bu yonde-
ki goruglerine yer verdigim Michel-Rolph Trouillot'un yaklasi-
m (2011: 79), arsivin nasil ele alinabilecegine dair yol gosteri-
ci bir tutum sunar:

Var olanlar1 ve kaybolanlan bir cisme kavusturan kaynaklar ya
da argivler ne dogaldir ne de tarafsiz. Ikisi de uretim surecle-
rinin eseridir... Arsivler derken, olgular ve kaynaklar1 bir di-
zene sokan ve bir tarihsel ifadenin var olma ihtimalini kosul-
layan kurumlan anhyorum. Arsivler olgular bir araya getirir.
Bir araya getirme isi, edilgen sayilabilecek bir toplama eyle-
minden ibaret degildir. Daha ziyade faal bir uretim surecidir.
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Arsivler, toplumsal-tarihsel sureclerle bu surecler hakkindaki
anlatilar arasinda aracilik eden kurumsallagmisg yerlerdir... Ne-
lerin tartisilabilir oldugunun simirlarim arsivler belirler.

Trouillot, arsivin, pasif bir biriktirme nesnesi olmanin ¢ok
otesindeki rolune dikkat ¢cekerek, bu kurumun bir tir tarihi
yapma/iretme aparati islevi tasidigimi da gosterir. Arsiv, ast-
lendigi bu islev dolayisiyla egemen ile iligkili olmanin 6tesin-
de, dogrudan egemeni temsil eden bir kurum olarak dusunu-
lebilir. Arsiv yoluyla kurulan, tarih ile iktidar arasindaki ilis-
ki, Hegelci “tarihin dayanag ve ortag olarak devlet” dusunce-
sini de pekistirir (Aymes, 2016: 40). Arsivin tarih dretme ka-
pasitesini belirleyen ve bu kapasiteyi isler hale getiren kusku-
suz ki merkezi/kurumsal iktidardir. Trouillot, iktidann bu ka-
pasiteyi isletmesini, arsivi bir ayiklama sureci olarak imledik-
ten sonra, iktidarin bu ayiklama surecinde oynadig belirleyi-
ci role dikkat cekerek gosterir (2011: 80). Arsiv ile iktidar ara-
sindaki bu siki bag, arsive zamanla literatur aracihgyla yukle-
nen objektiflik halesinin golgesinde siliklesir. Bu nedenle de ar-
siv yalmzca icerdigi belgelerin orijinalligi kapsaminda tartisila-
bilirken bu dokiimanlann hangi amagla, ne tur ayiklama islem-
lerinden gecirildigine dikkat ¢eken ve dolayisiyla da belgelerin
gecerliliginden ziyade onlann anlamhligim sorgulayan muda-
halelerden genellikle nasibini alamaz. Tarih okuryazarhginda-
ki bu hakim tavnn sirayet ettigi eserler; krallar, saraylar, mec-
lisler ve komutanlann kadrajda oldugu savas alanlan ile sinir-
11 bir anlatiya sikigirlar. Harry Harootunian tarihin, bu problem
dogrultusunda giderek ulus-devletlerin seyrini anlatmakla ye-
tinen bir disipline donustugine vurgu yaparak, giindelik yasa-
mun tarihin konusunun disinda kaldigim savunur (2004: 181).
Harootunian tarih ile devlet arasinda yukarida vurguladigimiz
iligkiyi daha derine inerek, ulus-devletin gelisimi baglaminda
modern doneme uyarlar. Yazara gore ulus-devlet, temelde gec-
misi, simdi i¢in yeniden insa eden tarihyazimi ile kurulmustur
(2004: 189). Bu noktada tarihin, halk insa ederek devleti ku-
ran rolinu de detaylandirarak ulus insasi baglaminda oynadig
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kritik rol tizerinde durulabilir. Zira ulus-devlet insas: ile tarih
okuryazarhg arasindaki bag sekillendiren guglu iliski Tark Si-
yasal Hayat1 s6z konusu oldugunda, ilgili literatura de belirle-
yici bir etkiye sahiptir.

Benedict Anderson’in matbaay, kapitalizmin yarattig1 kosul-
lar baglaminda, bir ulusal toplulugun hayal edilebilmesini sag-
layan en temel arag olarak imleyisini yukarida ¢izilen gerceve
acisindan dusunebiliriz pekala (2015: 58). Zira tarih yaymncili-
ginin ulusal insa bakimindan oldukga gugla diuzeyde bir yara-
ticr kapasitesi vardir. Tarih anlayisi bu eksende incelendigin-
de Hegel’in iktidara, kitlelerin su anda nasil duasinmeleri ge-
rektigini mustulamaya yonelik bir ge¢mis anlatisi yaratma ola-
nag verdigi soylenebilir. Bu durum, tarih anlatisim devlet mer-
kezli ele alan kutuphaneler dolusu eserin nasil olustuguna da-
ir de fikir verici mahiyettedir. Bu tip bir okuryazarhgin bu eser-
de problematik hale getirilmesindeki temel saik ise, s6z konu-
su egilimi tasiyan bir literatarun, tarihi, devletler arasinda cere-
yan eden savaglar, imparatorlarin imzaladig1 anlagmalar, mag-
lubiyetler ve zaferlere esitlemesidir. Boyle bir tarih anlatsi, bir
topragin yalnzca fethi ya da dususuyle ilgilendigi gibi bu fetih
ya da diasusun mesuliyetini de ilgili devlet adamina faturalan-
dirmakla yetinerek konuyu kapatmakla maluldur. S6z konusu
tarihyazim ancak, bir tar krallar antolojisi> teskil edebilir. Boy-
le bir antolojinin sayfalar1 arasinda, halklara, onlarin giundelik
yasantisina ve belki de en 6nemlisi, onlarin iktidarla ve iktida-
ra kars1 kurdugu iliskilere yer olmayacaktir.

Tarihin 6znesi olarak devlet ve onun tahkim ettigi bir anla-
t1, ancak hakikatin ge¢mise dair sinirh bir yorumunu yansitabi-
lir. Bu problemle bas edebilmek i¢in belirledigim yol; iktidarin
ayikladig1 belgelerden olusan arsive yaslanarak sekillenen bir
tarih anlatisiyla yetinmeksizin Erken Cumhuriyet Donemi’ni
daha genis kapsaml bir perspektif ile irdelemek ve bu dogrul-
tuda merkezi iktidar elinde bulunduranlarin disinda kalan ak-
torler ve mekanlar da hesaba katan bir bakis agis1 olusturabil-

lamina da vurgu yapma gereksinimine istinaden ozellikle tercih ediyorum.
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mektir. Bu nedenle insani, toplumu ve devleti tarihsellestiren
Hegelci tarih anlayisina kars1 alternatif yaklagimlar uzerinde
durulmas: gerekliliginden hareket ediyorum.

Walter Benjamin'in kaltar arananua barbarlikla iligkilen-
diren tespiti ve bunun sonucunda tarihin havin tersine tara-
may1 salik veren anlayisi, devlet ile tarihi iliskilendirerek ta-
rihi “kahramanlik” hikayeleri ve “zafer taklan” uzerinden anla-
tan Hegelci “diinya-tarihsel” yaklagsim karsisinda tarihi, ezenle-
rin perspektifine dayall yorumlardan kurtarabilmek icin yapil-
mis gucla bir cagn olarak degerlendirilebilir (Benjamin, 2012:
42-43; Lowy, 2007: 32). Benjamin'in, ¢agnsini pratige dokmek
icin onerdigi yol ise tarihi yazanlarla aramizda kurdugumuz
duygudaghktan, barbarlik mefhumunu animsayarak kendimi-
zi kurtarabilmektir (Lowy, 2007: 70). Benjamin’in hakim tarih
anlayisini, tersyuz ederek barbarlikla esitleyip, s6z konusu ta-
rih yaklagimina karsi mesafe alisina benzer bir bakis agis1 Trou-
illot'ta da gozlemlenir (2011: 139); “Avrupahlann halihazirda
meskin olan topraklan isgal edisini ‘kesif olarak adlandirmak,
gelecekte bu olayin nasil anlatilacaginin gercgevesini de ¢izer.
Buna gore, Bat1 ile temas, farkl kaltarlerin tarihselliginin ¢ikis
noktasi olarak ele alinmis olur. Avrupallar tarafindan kegfedi-
len Oteki, insanlik evrenine nihayet adim atmistir.”

Benjamin, Hegelci tarihselcilige, Harootunian'in ifadesiy-
le “tarihi golgeledigi (shadowing history)” i¢in kars: ¢ikar (Ha-
rootunian, 2004). Harootunian (2004), “tarihin golgelenme-
si” ifadesini, Benjaminci denilebilecek bir yorumla, tarihi yaz-
ma igini Gstine alan egemenlerin, gergekleri nasil karanlik-
ta biraktiklarim aciklamak i¢in kullanir. Benjamin’e gore, ege-
menin basar1 ve basarisizliklarina esitlenmis bir tarih anlatisi,
gerceklerin uzerini karartmaktan baska bir sey degildir. Bu ho-
mojen-ilerlemeci yaklasim, tarihi genellemelere dayanarak in-
celeme temayilinde oldugundan gundelik yasami dikkate al-
maz. Bu tavra kars: olarak Benjamin'in ilgilendigi gecmis, sim-
diye dek gercekligin bilinmeyen tarafi olanin, ginumuzde ag1-
ga cikabilecegidir, o yuzden en “degerli” olana degil enkaz al-
tinda kalana bakmay: tercih eder (Alfredo, 2004: 2, 7). Bu ag1-
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dan tarihin havin tersine taramak demek, tarih kaynaklarin-
da, egemenin basina gelenlerin dtesinde, halkin gundelik de-
neyimlerine yer agmaktir. Bir bagka ifadeyle, egemenle 6zdes-
lestirilen abidelerin, halk nezdindeki izdusiumlerinin pesine
duasmektir. Michael Lowy, Benjamin'den ilhamla soyle soyler
(2007: 64); “Buyik sanat ve medeniyet eserleri tipki piramitler
gibi ancak ¢oklugun acilan ve koélelestirilmesi bedeliyle yarati-
labilir.” Lowy bu tespiti yaparken Bertolt Brecht’in basyapitla-
rindan biri olan “Okumus Bir Is¢i Soruyor” adli siirini aklindan
gecirmis olmahdur.

Walter Benjamin, egemen tarafindan bastirilmaya ¢alisilan,
gundelik yasam deneyimlerinin devrimci potansiyelini one ¢1-
karmay onerir (Erdag ve Dinger, 2007). Zira gundeliklik, tari-
hi temsil eden bu asimile edici ulusal anlatiya kars: surekli bir
direnis imkam yaratir (Harootunian, 2004: 191). Bu baglam-
da kavramsal olarak gindelik yasami, Harootunian’in ortaya
koydugu bicimde; “gundelik olanin, simdiyi diizenlemeye yo-
nelik olarak anlik olaylarin cereyan ettigi bir mahal olarak de-
gil bir anin kendi surekliligi ve onu takip eden varolugsallig:
icinde ele alinmasi” olarak tanimlayabiliriz (2004: 184). Ben-
jamin'in dikkat ¢ektigi, tikel deneyimleri, “evrensel” bir bakis-
la anlamlandirarak siliklestirme ya da yok sayma bigiminde te-
zahur eden geleneksel yaklasim, modemn ulus devletlerin, An-
derson’un vurguladigi sekliyle homo jenize cemaatler olarak ya-
pilandirilmasinda en somut gorinimuni kazanir. Tipk: Ben-
jamin’in altim ¢izdigi, egemenin kurguladig) anlat1 karsisinda
ezilenlerin guindelik deneyimlerinin eriyip kaybolmas: gibi An-
derson da bir hayali butunluk kategorisi olarak ulusun tahay-
yalunin mumkin hale gelebilmesini, gindelik deneyimlerin
bastirilabilmesiyle agiklar (2015: 20).

Bu nokta bizi tekrar ulus-devlet ile tarih okuryazarlig ara-
sindaki siki iliskiye dondurur. Benjamin'in Tarih Uzerine Tez-
ler’inin temelini olusturan, egemene atfla kapsayici, genellesti-
rici anlatilara direnerek gundelik deneyimlerin seyrini surebil-
meyi savunan yaklasim, tarih okuryazarhg agisindan, tarih ile
iktidar arasindaki iligkiye mesafe alarak bakmay1 gerektirir. Bu-
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rada benimsenen Benjaminci tarih yaklasiminin yontemsel te-
meli ise yine Hegelci tarih felsefesini karsilarina alarak tarih ku-
ramlarim gelistiren Friedrich Nietzsche ve Michel Foucault'nun
dusuncelerine dayanir. Bu filozoflarin Hegelci tarih felsefesine
kars1 geligtirdikleri perspektif, giindelik olanin tarih anlatisinin
disinda birakilmasina karsi bir direnme imkam sundugu 6l¢iide
bu incelemenin metodolojik yapisina temel teskil eder.

KURAMSAL YAKLASIM

Hegel i¢in “fark” bir butanlagin vicut bulabilme kapasitesi-
ne yonelik tasidig1 potansiyel bakimindan anlamhdir. Batin-
lakla bir mutlak hakikat fikrini tasidigy 6l¢ude Platon’a yak-
lasan Alman filozofun, kole-efendi diyalektigini temellendiren
dusiince, tam olarak budur. Yani farkin tezahiri, karsisindaki-
ni olumsuzlama ile gerceklesir ve mutlak olan hakikatin bilgi-
sine ulagabilmeyi mumkun kilar. Bu diyalektik anlays, bir sa-
re¢ fikrini igerir. Butunluge, farki asarak-olumsuzlayarak ula-
sabilmenin yontemsel adi olarak diyalektik, s6z konusu bu su-
rec icerisinde gerceklesir ki Hegel tin kavraminin seyri uzerin-
den bu surecin baslangi¢ ve sonuna isaret ettigi 6l¢ide yonte-
mini determinist bir yorumla temellendirmis olur. Sonug ola-
rak Hegel'in, tarihi, kendi i¢inde tasidig1 amacim gerceklestir-
me saikiyla ilerleyen, butunlukla ve erekselci bir sureg olarak
okudugu séylenebilir.

Nietzsche, Hegel'in tarih felsefesine temellerinden kars ¢1-
kar. 11k olarak perspektif kavrayisiyla, Hegel'in terminolojisin-
de mutlak olarak gorulen hakikatin bir ve saf olmadigina dik-
kat cekerek, nesnellik anlayisin1 sorunsallastinr ve “deger”in di-
saridan atfedilen bir mefhum olusuna vurgu yapar (2010: 191):

Igyuzunua kavradiklarimiz: Tam deger takdirleri kesin bir
perspektiften yapilir: Bireyin, bir toplulugun, bir irkin, bir
devletin, bir kilisenin, bir inancin, bir kaltaran korunmasi
perspektifinden. Deger takdirlerinin daima bir perspektiften
yapildigim unuttugumuz icin, tek bir birey kendi i¢inde ¢ok
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buyuk miktarda geliskili degerlendirmeler ve sonug olarak ce-
ligkili durtuler tasir. Insanda, iclerinde mevcut tum i¢cgudule-
rin oldukga kesin gorevlere cevap verdigi hayvanlara kiyasla
insanin hastahikl halinin agiklamasi budur.

Nietzsche burada degerlerin toplumsal olarak insa edilme ka-
pasitelerine dikkat ¢eker. Bu acidan tarih disiplini olduk¢a be-
lirleyicidir ¢unku deger uretiminin temel referans noktalarin-
dan biri olarak isler. Nietzsche de buradan hareketle toplum-
sal uzamda degerin nasil atfedildigi ve mesrulastigi meselesi-
ni sorunsallastirir. Ahlakin Soylutigi eserinde; “Ahlakin koke-
ni ile amaca gétiiren birgok aragtan sadece biri olmasi nedeniy-
le ilgileniyordum. Beni asil ilgilendiren ahlakin degeriydi,” di-
yen Nietzsche bir olgunun degerinin, onun 6zinde var oldugu
kabulunu reddederek, degerin toplumsal kosullar ¢ercevesin-
de ve sonradan ortaya ¢iktigini, bu yuzden de farkli kosullar-
da farkl icerik ve islevler tasidigim savunur (2011: 11).* Boyle-
likle tarihi, bir nesnenin kokenine isaret etmeye indirgeyen, bir
seyi onun seceresine esitleyerek kavramaya ¢alisan yaklagimla-
n elestirerek, perspektife dayal oldugu 6l¢cude degisen-donu-
sen mefhumlan anlamanmin yolunun, onlann kékenlerine bak-
maktan ibaret olamayacagina isaret etmis olur. Dikkatini koken
uzerine yogunlastirmis arastirmalar, seylerin kaynaklarini, on-
lar1izah etmenin yegane yolu olarak, kultur veya tarihe bakarak
bulabileceklerini iddia ederken, Nietzsche felsefe tarihinde her
seyin tasiyicisi olarak gorulerek ele alinmis 6ze dair tim kav-
ramlan reddeder (Mahon, 1992: 82; ayrica bkz. Bayar, 2004).

Tarihi bu bi¢imde nesnel olarak dusinmek, yani her seyin art
arda geldigini dasunup tek tek olaylardan bir butiun 6rmek,
her yerde, olaylarda bulunmayan bir amag birliginin oraya yer-
lestirilmesi gerektigini varsaymak, tiyatro yazanmn gizli isidir
(Nietzsche, 2009: 46). '

4  Niewzsche bu yaklasimim goyle orneklendirir (2011: 11); “Cezanin yildirici ig-
levi, Dr. Ree'nin dusundugunun aksine, ne cezanin 6zinde ne de kokeninde
vardir - bu islev cezaya belirli sartlar altinda sonradan yuklenmistir ve her de-
fasinda da yeri gelmisken, bir eklenti olarak.”
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Nietzsche tarihin bir butunsellik i¢inde ele alinmasinin, po-
zitivizmin de etkisiyle genel yasalar yoluyla aciklama yapma
cabalarina yol agtigina isaret eder. Boylelikle mikro 6lgekli tam
toplumsal iligkilerin, kendi dinamikleri dikkate alinmaksizin
genel kabullere dayal olarak anlamlandirilmasin elestirir ve
gundelik yasam pratiklerini siliklestirici yaklasimlara kars: ¢1-
kar (2009: 48):

Umanrn ki tarih bilimi de asil 6neminin, sanki bir tur ¢icek ve
meyveymis gibi genel dusincelere dayanmadiginy: asil dege-
rinin, bilinen belki de siradan bir konuyu, gindelik bir ezgiyi
zekice yeniden betimlemeye, yukseltmeye, kapsayici bir sim-
ge haline getirmeye ve boylelikle 6zgiun konudan, derin fikir-
den, guc ve guzellikten olugan bir dunyanin varhgim sezdir-
meye dayandigin gorsun.

Simdinin degerini yucelten bir egilimle ve belli bir anlamh
butunsellik fikrinden hareketle tarihi, gegmisten bugiine dogru
bir ilerleme olarak ele alan Hegelci yaklasim kargisinda Nietz-
sche, tarihi “simdi”den baslatir; “Tarih simdiyle baslar, belli bir
ayrnima varana dek zamanda geriye dogru gider. Sonra aynmin
dayattign doniasumin izini sirerek tekrar ileriye dogru yone-
lir. Bu sirada baglantilar kadar kopukluklan da korumaya 6zen
gosterir” (Sarup, 2004: 89). Ahlakin Soykitugii ve Tarihin Ya-
sam Icin Yaran ve Sakincas: eserleri, bu yaklagimla degerlendi-
rildiginde “simdi”yi, “gecmis” karsisinda kategorik olarak us-
tan tutan anlayisa birer reddiye olarak dasunulebilirler (Nietz-
sche, 2009: 49-50; Sarup, 2004: 89). Simdi ile ge¢mis arasinda-
ki, simdide olanin mesruiyeti ve astunlagune dayah dizgenin
disina cikildiginda, butunsel perspektifin de asilabilme olanag
dogar. Boylece tekilliklerin sorusturulmasi mambkin hale gelir.

Buraya kadar vurguladigim dugunsel cerceve ekseninde, Di-
onysoscu yaraticilik ve olumlama kapasitesine olan inanciyla
insanin donugsturica gucune isaret eden Nietzsche’nin, insani
“tarihin gica” karsisinda edilgen kilan Hegelci tarih felsefesine
acikea karst cikug ifade edilebilir (2009: 65-66). Bu agidan ta-
rihi, teleolojik bicimde sematize edilmis bir sure¢ olarak dasu-
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nen Hegel’e kars1, Nietzsche'nin ortaya koydugu yaklasim, tekil-
liklere ve 6znenin donustarucu gucune dikkat gektigi 6l¢cude ta-
rihsel olam farkl bir kavrayigla ele alabilmenin olanaklarin ya-
ratir ve filozofun soykiititk¢ii metodu bu baglamda somutlagir.
Soykutuke¢u ¢ozuamleme, geleneksel tarih anlayisinin yaslan-
digy, olaylan ¢izgisel bir sureg i¢ine yerlestirerek, 6nemli oldu-
gu dusunilen donem ve kisiler Gizerine yogunlasan buttunluk-
cu dizgeler karsisinda, kendine belirli baslangi¢ ve son noktala-
n tespit etmeyerek, geleneksel tarihin goz ardi ettigi tekillikle-
re yonelerek, onlarin tarihten dislanmalarina kars: gikar (Sarup,
2004: 90). Boylelikle soykutuk yontemi ile tarihsel baslangicla-
ra dayah butunsel dizgelerle dusunmek yerine, bu ama¢ dogrul-
tusunda sonradan, ayiklanarak duzene sokulmus, tekil, surek-
siz, akigkan olay ve bilgiler su yuzine ¢ikarilmaya ¢ahgsilir ve
herhangi bir olayr meydana getiren kosullarin ¢esitliligine odak-
lanilir (Nietzsche, 2009: 46-48; Sarup, 2004: 90-91).
Nietzsche'yi soykutikei filozof olarak tammlayan Gilles De-
leuze, onu Antik Yunan ozam Hesiodos ile iliskilendirir (2016:
3). Bu benzetme, Nietzsche’nin yontemini, Antik Yunan’daki
anlat1 geleneginin icerdigi Homeros ile Hesiodos arasinda ku-
rulabilecek bir karsithk uzerinden yeniden anlamlandirir. De-
leuze, Homeros'un krallar1 ve tanrilar1 hikayenin merkezine
alan eserleri karsisinda donemin alt siniflarinin gandelik ya-
samlarina dair anlatilar kaleme alan Hesiodos'u 6ne ¢ikarir.’

5 Hesiodos uzerine Turkge'deki en degerli kaynak olma niteligini hala koruyan
Sabahattin Eyuboglu ve Azra Erhat'in hazirladigy Hesiodos Eseri ve Kaynalila-
r’'nda Eyaboglu ve Erhat da benzer bir kargilastirma yaparak Homeros ile He-
siodos'u soyle degerlendirirler; “Homeros destanlanimi ne kadar sevsek, onlari
okurken ne kadar ogrensek, faydalansak, zevk duysak (da], birkag dizenin di-
sinda, kendimiz gibi insanlara, kuguk insanlara rastlamayiz bu yapitlarda. Yi-
gidin, yan tannnin, ustin insamn disinda, orta halli insamn gincel yasamim
derdi,acis), sevinci, sorunu ile dile getiren itk ozan Hesiodos'tur, hem de bun-
lan kendi yasanusi iginde ele alarak, inceleyerek” (1977: 25). Burada ¢ok kisa-
ca bu iki Antik Yunan ozaninin eserleri uzerinden s6z konusu farkhihga degi-
nilebilir. 11k olarak Homeros'un Odysseia'sinda, Ithake Krali Odysseia'min Tru-
va Savasi’'ndan sonra ulkesine donme macerasi konu ahinirken, Isler ve Giin-
ler eserinde Hesiodos, kardesi Perses’e calisma hayat, komguluk iligkileri, aile
kurma gibi konularda tavsiyeler sunan bir anlauci huviyetinde donemin gun-
delik yasamina odaklanur.



Deleuze'in kurdugu bu iligki, degerin gundelik iliskiler igin-
de tecessim eden bir yam olduguna isaret ederek bu ¢alisma-
ya Nietzscheci bir perspektifin dahil edilebilmesine kap: ara-
lar. Zira Nietzsche’nin soykutikeu tarih felsefesi, fenomenle-
rin, egemen olanin onlara atfettigi degeri sabite olarak ele aldi-
g1 dusunce bigimlerine karst ¢ikar. Bu dogrultuda da fenome-
nin kendi kokeninden kaynaklandiginin 6ne sirilmesi yerine,
fenomenin tasidig1 bu degerin anlamini, gug iligkileri dogrultu-
sunda surekli degisen bir sey olarak dagunup, bu iliskileri sa-
dece iktidar merkezlerinde degil toplumsal yasamin her uza-
nmunda gozlemeyi ifade eder. Zira Nietzsche’ye gore bir deger
ile karsilastigimizda bu kendinde bir deger degildir ¢inka do-
ga degerden azadedir. Dolayisiyla deger, insanlar tarafindan bir
fenomene belli bir zamanda —gecici olarak- yiklenen bir sey-
dir (1974: 242).

Nietzscheci soykutuksel yaklagim, bilhassa Michel Fou-
cault'nun eserlerinde temel bir yontem olarak karsimiza cikar.
Nietzsche’nin yaklasimindan hareketle yola ¢ikan Foucault,
seylerin soykutiksel sorusturmalarina dayali olmayan bir ta-
rih ¢abasinin metafiziksellige hapsolmak anlamina gelecegini
dugsanur. O, butinsel ve ereksel bir tarih anlayis: yerine olay-
larin tekilligi icindeki anlamlarina duhul etmenin yontemi ola-
rak soykutik kavramina yonelir (Foucault, 201 1a: 231). Tipk:
Nietzsche gibi Foucault da hakikatin, nesnenin derinliklerinde
yani 6ztiinde oldugunu savunan ve bu ytzden degeri, nesnenin
kokeninde arayan ozcu felsefeye karsi olup degerin inga edildi-
gine isaret eder:

Soybilimci, metafizige inanmak yerine tarihi dinlemeye 6zen
gosterirse, ne 6grenir? Seylerin ardinda, “gok bagka bir sey™in
var oldugunu: Onlarin 6zsel ve tarihsiz sirlanm degil, 6zstz ol-
duklan sumim ya da onlarayabanci olan figurlerden yola gikarak
ozlerinin parga parga inga edilmis oldugu summ (2011a: 233).

Foucault toplumsal yasami, egemen ile onun tabiiyetindeki
kalabaliklar aras: iliskiler gibi sabit ve tek yonla bir ¢izgi tize-
rinden degil, tekil olaylarin izini siren bir yaklagsimla her ala-
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na nufuz eden gii¢ miicadeleleri bicimindeki iktidar iliskileri
halinde ele alir. Dustunurun tarihsel olaylara yonelik yaklagimi
da benzer sekilde gecmisi tirdeslestiren anlatilar yoluyla tekil-
likleri goz ardi eden geleneksel tarih yaklasiminin yerine ikti-
dar iligkilerinin her alanda tezahur ettigi gorusunden hareket-
le Nietzsche'nin fikirleri ile 6rtasur (Sarup, 2004: 113). Ge¢mi-
sin bu kavrayisla ele alinabilmesi ancak tarih anlayisinin soy-
kuatuksel bigimde olusmasi halinde mamkun olur.

“Gergek” [effective] tarihi, tarihgilerin tarihinden ayiran sey,
higbir sabite dayanmiyor olmasidir: insandaki higbir sey —be-
deni bile- diger insanlar1 tanimasini ve onlarda kendini tani-
masini saglayacak kadar sabit degildir. Tarihe yuzinu dén-
mek ve onu butunlagu iginde kavramak i¢in yaslanilan seyle-
ri, tarihi surekli, sabirh bir hareket olarak dile getirmeyi sagla-
yan seyleri; tim bunlan sistematik olarak parcalamak gerekir
(Foucault, 2011a: 243).

Foucaultcu anlamda soykutuk; tarihi mutlak bir devamlilik-
la tezahiir eden dogrusal bir akis halinde kavramaya karsi olup,
olaylari, kopuslari, bozulmalar ve rastlantisalliklan géz 6nin-
de tutarak ele alabilmenin yontemidir (Rabinow, 1984: 95). Bu
acidan yontem olarak soykutuk, ilerlemeci bir sema dahilinde
butancul bir tarih okumasina endeksli bir analiz yerine olaylar
kendi tekillikleri icinde anlamaya ¢alisma ¢abas: olarak dusu-
niilebilir (Revel, 2012: 111; Muldoon, 2014: 110).

Bizim tamdigimiz haliyle diunya, temel 6zelliklerin, nihai an-
lamn, ilk ve son degerin yavags yavas ortaya ¢itkmasl i¢in tum
olaylanin silindigi, 6z itibariyla basit bir figur degildir; tersine,
i¢ ice girmis sayisiz olaylardir (Foucault, 2011a: 244).

Foucault'nun yaklagimindan hareketle, tarihin, nihai amaci
dogrultusunda kesintisiz bicimde ilerleyen bir sture¢ olmayip
aksine surekli olarak kesintilere ugrayan, buttnsel bir dizge ol-
manin 6tesinde tekilliklerin donusturict potansiyellerinin agi-
ga ciktig1 gug mucadelelerinin yasandig bir alan oldugunu sa-
vunuyorum. Dolayisiyla ¢alismanin amaci ve en 6nemli yon-
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temsel kaygisy; din, laiklik, sekulerlik, Islam gibi kavramlarin,
kendinden menkul anlam yiklemeleriyle ele alinip, toplum-
sal olana kendini dayatan, tarih ustu, verili sabiteler olarak da-
sunulmesine karsi durabilmektir. Seylerin toplumsal iliskiler
ve gii¢ mucadeleleri dogrultusunda —ve bitimsiz bicimde- insa
edildigi yonundeki Foucaultcu yaklasim dogrultusunda, din,
laiklik, sekulerlik, 1slam gibi kavramlarin da donemler, ko-
numlar ve kosullarla baglantih olarak degistigi, donuastagy, in-
sa edildigi ve tekrar tekrar —farkli bicimlerde- uretildigi fikri bu
calismanin duginsel zeminini olusturur. Bu dogrultuda s6z ko-
nusu kavramlara birer 6z ve bu 6z baglaminda da tarihsellik at-
fedilerek gelistirilen yaklagimlara elestirel yaklasirken, bu kav-
ramlari, imlendikleri mevcut kosullar baglaminda ve nufuz et-
tikleri iligkisellikler 6lceginde incelemeye gayret gosteriyorum.

Soykutitk¢t yontemi benimseyen Talal Asad'in gorusleri ko-
nunun bu perspektiften ele alinmasina yardimea olabilir. Zi-
ra Asad, Sehulerligin Bicimleri adli eserinde; “Bence sekiilerin
ne tekil bir kokeni ne de tarihsel agidan sabit bir kimligi var-
dir,” derken ve Dinin Soykuttkleri eserinde de; “Dinin evrensel
bir tanim1 olamaz ¢unki dinin kurucu 6ge ve iligkilerinin ta-
rihsel 6zgullaga bir yana, bu tarz bir tammin kendisi de soy-
lemsel siireclerin tarihsel aranadur. Tarih asin bir tanmm ge-
cerlilikten yoksundur,” tespitinde bulunurken hem yukarnda
ele alinan tarih felsefesi yaklagimlar1 bakimindan Nietzsche ve
Foucault uzerinden ele aldigim elestirel pozisyondan hareket
eder hem de bu kavramlarin toplumsal iliskiler dogrultusun-
da insa edilen olgular oldugu gérasuna savunur (Asad, 2007:
38; Asad, 2015: 44).% Islam 6rnegi tizerinden dini, antropolo-
jik bir yaklasimla ele alan Asad, dinin kavramsallagtirilmasinin
yani ona zaman asir1 bir 6z atfedilmesinin dinin anlasilabilme-

6 Asad'n sekulerlik anlayisina yonelik bir elestirel yoruma deginilebilir. Asad
okumalarimda ulastigim gorasun tam aksi yonde gikarimlarda bulunan Hadi
Enayat, Asad", sekulerlik kurami uzerinde gahgirken yalnizca modern Hiristi-
yanhk ekseninde bir dusunce gelistirmekle mahkim etmekte olup Asad'in te-
orilc perspektifinin Isldm" ikinci plana iten, Bati merkezli bir yaklagima yaslan-
digim savunur. Enayat'in Asad’a yonelik elestirel yaklasimu igin bkz. Enayat,
2017: 8-10, 16.
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si oniindeki en buyuk engel oldugunu ifade eder (1986: 2-3).
Bu anlamda dinin analitik bir kategori halinde distantlmesi,
bir dini —Islam- bagka bir dine dayal —Huristiyanhk- sablonlar
uzerinden anlamlandirma egilimini tetikleyerek, hem ele ali-
nan mevcut durumun tespitini imkansiz hale getirecek hem de
oryantalist diisincelerin gelisimini besleyen bir etki yaratacak-
tir (Asad, 1986: 6). Bu etkinin kaynagna iligkin olarak Tomo-
ko Masuzawa’min The Invention of World Religions [Dunya Din-
lerinin Kesfi] bashkh eserinde oldukga ikna edici gorusler yer
alir. Masuzawa, modern toplum taniminin, Bati'nin hegemonik
gucu dogrultusunda yekpare bir mefhum olarak ele alinmasi-
nin, dinin toplumsal yasamdaki konumunu belirleyici bir ro-
la oldugu gibi, Batr'da gecerli din anlayisinin evrensellestirile-
rek tim dunya geneline idealize edilmesini de beraberinde ge-
tirdigini one surer (2005: 12). Masuzawa’nin gorusa 6zellikle
oryantalist literatir ammsandiginda oldukgea gecerlidir. Zira bu
durum hem din, ulus-devlet, laiklik gibi kavramlarin zaman-
dan ve mekandan bagimsiz olarak tarih asta bi¢cimde anlam-
landinlmalarna yol agar hem de s6z konusu anlamlandirmala-
rin dasunsel kaynaginin mevcut hegemonik gug iligkilerine ta-
bi olusu baglaminda gundelik yasamin, tikelliklerin ve ulusla-
rarasi alanda da gu¢li konumda olmayan toplumlarin goéz ardi
edilmesini beraberinde getirir.

Dinsel yasamin, tezahur ettigi zaman ve uzamdaki mevcut
kosullardan azade bi¢cimde anlasilamayacagin1 savunan Asad,
aym inang ¢atisi altinda farkh anlayis ve pratiklerin gelismesi-
nin de kagimlmaz olduguna isaret ederek, kavramsallagtirma-
ya dayal1 6zcu perspektiften dogan yaklagimlarin buttncul bir
inang arayisina sikigsacagini belirterek, bu tip bir anlayis dog-
rultusunda uretilen eserlerde dini yagsamin tek tip bir anlat1
uzerinden kavrandigina dikkat ceker (1986: 5-6). Bu yaklasi-
min beraberinde getirdigi en buyuk sorun ise inancin yasanma
pratiklerinde agiga cikan mezhepsel farkhiliklar gibi cesitlilikle-
rin, ortodoksi-heteredoksi ikiliginde tezahir eden politik saik-
larla yapilandinlms hiyerarsik bir anlayis cercevesinde somut-
lagmasi gibi hegemonik iligkilerin kerteriz alinmasina daya-
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I1 olarak izah edilmeye ¢alisilmasidir. Dini ve sekuler yapilann
mevcut ele alims bicimlerine elestirel tavir alan Talal Asad'in
bu konudaki yontemsel onerisi ise bu kavramlara soykutiik-
¢t bir anlayisla yaklagmaktir. Bu agidan Asad, toplumsal yapi-
y1 olusturan kaultur, din gibi degerlerin homojen oldugu dustun-
cesini veri alan yaklagimlarin bu dogrultuda gelistirdigi sablon-
cu bakis agis1 kargisinda, toplumsal kosullarla iligkili cesitlili-
gin pratige yansimasini incelemeye yonelir (1986: 16). Cunkit
Asad'in belirttigi uzere tek bir Islam pratigi yoktur.” Bu ytzden
de o, inancin yasanma pratiklerindeki cesitliligi vurgulayarak,
bu deneyimler uzerinden genellemeler yapilmasina dayal bir
kavramsallastirma ile konusamayacagimizi savunur (1986: 5).
O halde bu ¢alisma kapsaminda dinsel olan ile sekiler olan
arasindaki iligki incelenirken aragtirmanin odagindaki tarihsel
donem, yer ve kosullar dogrultusunda bir yaklasim gelistirme
gerekliligi 6ne ¢ikar. Erken Cumhuriyet Dénemi’'nde dinin ve
sekulerligin ne ifade ettigi, nasil yasandig ve hangi sekilde in-
sa edilmeye calisildig gibi sorulara tatmin edici yamtlar verile-
bilmesi i¢in bir din ve laiklik kavramsallagtirmasina dayah ha-
reket etmek yerine ilgili donemde burada deneyimlenen tek bir
mezhep olmadig1 gibi herhangi bir mezhebe dayali inang pratik-
lerinin de tek bir 6rmek olmadigim akilda tutmaliy1z. Yine aym
sekilde laiklik ve sekilerlikten anlasilan tek bir icerik olmadi-
g1 gibi, bu kavramlara atfedilen anlamlarin aym dénemde bagka
bir toplumdaki hakim kamdan farkli ¢agrnisimlara sahip oldugu
yahut olabilecegi de unutulmamalidir. Dolayisiyla s6z konusu
kavramlarin, yuklendikleri anlamlarin gug iliskileri cercevesin-
de olustugu 6l¢ude toplumsal iligkilerle baglantili inga stregle-
rinden gectikleri soylenebilir. Bu anlamda, dinsel ve sekiiler ifa-
delerinin kendileri gibi, bu kavramlan izah etmeye donuk ka-
tegoriler olan kutsal, Tann, ibadet gibi kavram setleri de taraf-
siz, yuksuiz, analitik enstrimanlar degildir (Dressler, 2016: 64).
Tum bu kavramlarin olusum ve gelisim streglerinde toplum-
sal yasamin kaynagindan neset eden gti¢c muicadeleleri belirleyi-

7 Tek ve sabit bir Masliman toplum varsayimim oryantalizm elestirisi bagla-
minda elestiren benzer bir degerlendirme igin bkz. Ahmed, 1992.
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ci olmustur. Bitimli bir mticadeleden s6z etmedigimiz i¢in de bu
kavramlarin igeriksel olarak ge¢misten gelen sabit birer 6zu ol-
madi gibi, mevcut duzlemde ifade ettikleri degerler de surek-
li degisir. Tam bu nedenlerle, elinizdeki eserde, Erken Cumhu-
riyet Donemi’nde sekalerligin insas1 incelenirken kokene dayal
referanslar degil gindelik olamin mevcut kosullarla iligkiselligi-
ni dikkate alan, soykutiiksel bir yaklasim benimsendi.

Bu yaklasim dogrultusunda ¢alismanin kavram setini olustu-
ran olgular, gindelik yasamda denk dustukleri deneyimler ger-
cevesinde anlamlandinhyor. Bu agidan kokeni kerteriz alarak
tureyen kavramsallastirmalarin dayattigy hegemonik bilgi reji-
mini asabilmek, tarih okuryazarhg meselesinin sorunsallasti-
rilmasinin temel nedenidir. Bu dogrultuda, sekuler-dinsel ter-
minolojisini dikotomik kavram setleri olarak degil, gundelik
deneyim ile baglantih akiskan, degisken ve iliskisel egilimler
olarak diisinmeyi oneren bir tutum benimsiyorum. Dolayisiy-
la sekalerlik nedir sorusuna yonelik tatminkar bir yamit aramak
yerine, ilgili donem ve kosullarda sekulerligin gundelik yasam-
da hangi deneyimlere denk dustagung, sekilerlik tamimim ya-
pan hegemonik giicu ve o gucun diasunsel kaynaklarim desif-
re ederek dinsel olan ile sekiler olan arasindaki iliskiselligi salt
tezahur bicimleri uizerinden ortaya gikarabilmeyi hedefledim.

KAVRAMSAL GERGEVE

« Laiklik kelimesi ne anlam ifade ediyordu ne diye égrendiniz?
— Laiklik dinsizlik demek. K&ylerdeki cahil adamlar béyle
derdi. Latin alfabesine iste ladin derlerdi, dinsizlik igte. Latin-

ce demek ladince demek, uydurmadir derlerdi.
~11. Goriigmeci

Kuramsal ¢erceveye yonelik bolumde Nietzsche ve Fou-
cault’nun soykutuke¢i yaklasimlan baglaminda degindigim
uzere, laiklik, sekilerlik ve dini hayat gibi temel kavramlarin
birer sabit kategori olarak ele alinmas: yerine ilgili kavramlara,
icinde bulunduklan kosullar dogrultusunda yiiklenen igerikler
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tzerinde durarak, Erken Cumhuriyet Donemi’'nde ifade ettikle-
ri anlamlara aciklik getirebilmeyi amagliyorum. Turkiye’de Er-
ken Cumhuriyet Donemi’nde dinsel olanla sekulerlik arasinda-
ki gerilimli iliskiyi incelemeye yonelik teorik bir perspektif ge-
listirebilmek ise kavramsal ¢ergeve dahilindeki diger hedefim.
Bu dogrultuda sirasiyla dini hayat, laiklik ve sekilerlik kavram-
lan uzerinde durulabilir.

Dini hayat

Calismanin odagim tegkil eden Erken Cumhuriyet Donemi’nde
sekulerligin insasim, tagradaki gandelik pratikler cercevesinde
analiz etme amaci dogrultusunda, din kavrami ve arastirmaya
konu olan dénem cergevesinde dinin toplumsal yasamdaki te-
zahurleri izerinde durulmalidir. Talal Asad dinin evrensel bir
tanimi olamayacagim savunur. Bu anlamda dine, tarih agin bir
6z atfedilmesi, onu analitik bir nesneye donustirerek kavram-
sallastiracaktir (Asad, 1986: 3). Bir dinin kavramsallastirilmas,
onun analitik bir nesne olarak disantlmesini beraberinde ge-
tirdiginden, bu yaklagim s6z konusu inanci, butun yer, zaman
ve kosullarda aym sekilde tezahur eden verili bir sabite haline
donuastarar. Oysa dinin tek bir goranamu yoktur (Asad, 1986:
5). Dasunur, din anlayisinin, belirli bir tarihsel donem ve mev-
cut kosullarda gug iligkileri baglaminda insa edilmis bir kate-
gori olduguna dikkat cekerek, toplumsal degisimlerin etkisi-
ni goz ard1 eden ve dini evrensel bir kavramsallagtirma gerge-
vesinde degerlendiren yaklasimlar elestirir (2015: 58). Zira
bu tar yaklasimlar, dinsel olamin sekillenmesinde rol oynayan
mevcut toplumsal gug iliskilerini siliklestirir. Buna ek olarak
yine Asad’in altim ¢izdigi uzere, Islam’in ifasina dair pratikle-
rin de cesitlilik arz ettigi belirtilmelidir. Buna gore, dini bir nevi
sablonlastirarak analiz etmeye donuk girisimler, kurumsal din,
ortodoksi-heteredoksi ikiligi gibi icerigi evrensellestirilmis yar-
gilara baglh degerlendirmeler yapmakla malul olacaktir. Asad
tam da bu nedenle Clifford Geertz’in dini, tam tikel nitelikle-
ri evrensellestiren kualtuarel bir sistem olarak tanimlamasina hi-
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cum eder (Asad, 1983; Geertz, 1973). Dine 6zcu kavramsal-
lastirmalar yukleyen girisimlerden hareketle herhangi bir top-
lumda o anda yasanan dinsel inanci analiz etme tesebbuslerinin
saghkl sonuglar vermeyecegini ve bilhassa s6z konusu inang
Islam ise, bu sekilde bir arastirmanin oryantalizme bulanmak-
tan kaginamayacagini savunan Asad, belli bir zaman ve toplum
icin dahi tek bir Islam inancina yahut tek bir ideal kavim 6rne-
gine isaret edilemeyecegini ortaya koyar.

Asad’in yaklasimi izerinden yapilan degerlendirmeye paralel
olarak burada dinsellik kavrami, baglantih oldugu kosullardan
azade bir askinhk halinde ele alinmiyor. Bunun yerine dinin ve
onun tezahur bicimlerini ifade ettigi anlamda dinselligin, hangi
zaman diliminde ve nerede s6z konusu edildigi dikkate alina-
rak kavram, ilgili uzamin barindirdigy iliskisellikler baglamin-
da degerlendirilebilir. Bu agidan elinizdeki ¢alismada, dinselli-
ge konu olan herhangi bir seyin, kendinde dinsel olmadig1, bu
seye dinselligin dissal bicimlerde “atfedildigi” gérusa benimse-
niyor. Kadir Cangizbay bu durumu, dinselligin gnozeolojik bir
kavram olusuyla agiklayarak, bir cismin, kendine dinsellik at-
feden birileri varsa sadece onlar a¢isindan dinsel olduguna dik-
kat geker (2001: 281-282). Bu dusunsel cerceve ekseninde Er-
ken Cumhuriyet Donemi'nde kapsaml iliskisellikler barindi-
ran dini hayat, onun vechelerinden birini teskil eden tasrada
halk arasindaki baskin Stinni Islam inang geleneginin gandelik
hayatta somutlasan pratikleri baglaminda ele alinmahdir. Er-
ken Cumhuriyet Dénemi’nde sekulerligin insasina yonelik bu
yonde bir analiz gergeklestirebilmek icin, ilk etapta iktidarin
urettigi s6z konusu din anlayis: incelenmelidir.

Kemalist iktidarin, dini ortadan kaldirmak ya da siyasi ala-
nin disina gikarmak gibi bir gindemle hareket etmenin 6tesin-
de, yeni rejimin vaaz ettigi degerler ile 6rtagen bir din anlayi-
sin1 toplum katinda yerlesik hale getirecek politikalar izlemeyi
tercih ettigi ve bu anlamda dini alam da igeren bir politik insa-
y1 misyon edindigi soylenebilir (Davison, 2006; 279-281; Mas-
sicard, 2017: 46; Turner ve Arslan, 2013: 221-222). Dinin bu
sekilde yeniden yorumlanmasindaki ana motivasyon, kitlelerin
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yeni rejimin mesruiyeti adina seferber edilebilmelerine duyu-
lan ihtiyag ile agiklanabilir. Devlet politikalan agisindan hakim
anlayis haline gelecek olan bu yeni din yorumu bu ¢alismada
“resmi Islam” ifadesiyle adlandirihyor.

Bu din anlayis1 yeni rejimle ilk olarak rasyonalite baglaminda
iligkilendirilir. Bu dogrultuda Islam’in akla ve bilime uygun ol-
dugunun alt1 gizilerek, iktidarin modernlesme hedefiyle, kim-
lik olarak Muslumanlik arasinda bir ¢atismamin olmadig vur-
gulanarak, halkin desteginin alinabilmesi hedeflenir. Mustafa
Kemal 1923 yilinda yaptig1 bir konusmasinda bu din anlayisim
tam vecheleriyle 6zetleyen su sozleri dile getirir; “Hangi sey ki
akla, mantiga, menfaati ammeye muvafikuir; biliniz ki o bizim
dinimize de muvafiktir. Bir sey akil ve mantiga, milletin menfa-
atine, islamin menfaatine muvafiksa kimseye sormayin. O sey
dinidir” (Ataturkin Séylev ve Demecleri, 2006: 306).

Akli olma yonu dolayisiyla Kemalist rejimin duginsel gerce-
vesiyle ortustirulebilir bulunan bu resmi Islam yorumunun,
bir yandan da ge¢misin bakiyesinden siyrilabilmek adina milli
boyutu olan bir perspektifle insa edildigi ve yurttas insas1 bag-
laminda Imparatorluk ve onun ¢agristirdigi ummet fikrinden
koparilmak gibi bir diger fonksiyonu daha ustlendigi soylene-
bilir.® Boylece Tark kimligi ekseninde milli referanslara dayah
bir Islam yorumu gelistirmek suretiyle bu ge¢misin “gerici” ba-
kiyesinden siyrilmak istenmistir (Maksudyan, 2005: 68). lkti-
darin standartlagtirmak istedigi Islam yorumunun bu milli yo-
nu ilk olarak Islami bilginin temel kaynaklarinin Turkgelegti-
rilmesi ile gelistirilmek istenmistir. 1924 yilinda Diyanet Isle-
ri Riyaseti'nin kurulmasindan hemen sonra Meclis’te gorusu-
lup kabul edilen Kur’an meali, tefsir ve Buhari hadislerinin der-
lemesinden olusan eserlerin hazirlanmasi yonundeki karar, bu

8 Turkluk eksenli bu din anlayis1 1930’lardan itibaren ders kitaplanna da sirayet
eder; “Ben bir Tark'am ve muslimamim. Allah'imi severim, hikametime, mil-
letime yardim etmek, buyuayunce verilen ise dikkat, benim vazifemdir. Herke-
se hayirh olacagim; milletimi cehaletten, taassuptan kurtaran, medeniyetin nu-
runa kavugturan Cumhuriyeti yasatacagim... Milli ve dini imammla yasayaca-
gim... Yasasin Turkluk ve Cumhuriyet!” (Muallim Abdulbaki, Cumhuriyet Co-
cugunun Din Dersleri 3. Simf:: 53).
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resmi dinin, milli boyutunu saglamak maksadiyla dini olanin
Turkgelestirilmesi yonundeki faaliyetlere girisilmesini berabe-
rinde getirir (Wilson, 2009: 428).

lktidarmn yerlesik hale getirmek istedigi din anlayisimin il-
mi esaslara uymaktan ziyade, yeni rejimin yurttas inga hedefle-
riyle 6rtusmesi tasarlaniyordu. Bu dogrultuda Islam dinine da-
ir hegemonik yaklasim; yeni rejim i¢in tehdit yaratabilecegin-
den kaygi duyulan yorum ve pratikler ile bunlara bagh olarak
tesekkul ettikleri disanulen dini orgatlenmeleri toptan marji-
nalize ederek, Islam’in yeni dizen icerisinde hangi kosullarda
yasanmasl gerektigi fikriniiceren bir “dogru” dini bilgi yorumu
etrafinda kurumsal goranam aldi.

Dinin resmi yorumunu toplumsal yasama niifuz edecek bi-
¢imde kurumsallastirabilmek, dini bilgi aretme kapasitesini el-
de etmeyi 6n gerektirir. Dine dair neyin dogru neyin yanlis ol-
dugunu sdyleme kudretinin en somut dayanag ise bu anlamda
dini kaynaklann gecerliligini belirleme yetkisidir. Baska bir ifa-
deyle hakikatin yegane temsilcisi olarak bilgi aretmek, iktida-
nn bir tarevi olarak toplumsal iliskilere kendini dayatir. Michel
Foucault iktidar ile bilgi arasindaki bu mutehakkim iliskiselligi
“hakikat oyunu” kavramsallastirmasi ile inceler:

Hakikat bu dunyaya ait olan bir seydir. Hakikat ¢ok sayida
zorlama sayesinde ortaya ¢ikar. Ve duzenli iktidar etkileri ya-
ratir. Her toplumun kendi hakikat rejimi, kendi genel haki-
kat siyaseti vardir... Hakikat cesitli bicimlerde, ¢ok genis ¢ap-
I1 bir dagilimin ve tuketimin nesnesidir (birtakim kesin sinir-
lamalara ragmen, toplumsal yapida gorece genis bir yer kap-
layan egitim ve enformasyon aygitlarinin i¢inde dolagir); ha-
kikat birkag dev siyasi ve ekonomik aygitin (universite, ordu,
yazi, medya) yegine olmasa bile baskin denetiminde uretilip
iletilir; nihayet hakikat, butun bir siyasi tartismay1 ve toplum-
sal ¢atismay (“ideolojik” mucadeleler) ilgilendiren bir sorun-
dur (2011b: 82-83).°

9  Cahsmanin teorik zemini agisindan Foucault’nun ¢izdigi cerceve, iktidara kar-
s direnisin konumu baglaminda bir serh dugulerek ele alinabilir. Fransiz filo-
zofun, iktidar iligkilerini, hakikat rejimine dayah gelisen bir tahakkam bigi-
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Foucault, gug iliskileri ekseninde agiga ¢ikan bu hakikat re-
jimini, mevcut kosullar igerisinde “insa edilen”, akiskan ve de-
gisken bir iliski kipi olarak ele alir; “Hakikat, kesfedilecek ve
kabul edilecek hakikatler butanu degil; dogru ile yanhsin bir-
birinden ayrildig1 ve dogruya birtakim spesifik iktidar etkileri-
nin yuklendigi kurallar batanadar” (2011b: 83). Foucault bu-
rada, bireyin 6znesi oldugu deneyimi kuran bir “hakikat oyu-
nu” olduguna dikkat ceker (Keskin, 2014: 22). Bu hakikat oyu-
nunun, toplumsal yasamin referans setini olusturan “gercekli-
gin” iktidar tarafindan insa edilmesine dayal isledigi dasundle-
bilir. Benzer bigimde Zygmunt Bauman da tahakkuam iliskileri-
nin, bilgi uzerindeki yetkeden beslenen hakikat rejimiyle bag-
lanuli olarak ortaya ¢ikabilecegine dikkat ceker.

Bilgiye atfedilen bir nitelik olarak hakikate sahip olma miica-
delesi, sadece hegemonya ve kendi safina ¢cekme mucadelesi
baglaminda ortaya ¢ikar... Hakikat, toplumsal bir iligkidir (up-
ki iktidar, mulkiyet ya da 6zgurluk gibi)... Hegemonik tahak-
kum bi¢iminin bir yazudur... Siyasal diuzen ve dogru bilgi bir
araya gelerek bir kesinlik tasarim1 yaratiyorlardi. Olumsallik
ve muphemlige kars: bir evrensel kesinlik ve mutlak hakikat
hedefi, tahakkum projesinden ayn dusunulemez (2003: 297).

Erken Cumhuriyet Dénemi’nde Kemalist iktidann, din po-
litikalan dolayimiyla kitleler ile kurmay: planladig: tahakkam
iliskisi bu teorik zeminde dusunulmeye uygundur. Bu agidan
iktidarin belirli bir dini anlayis1 dayatmak suretiyle yurttasin
dini deneyimini diizenlemeyi-kurmay: ya da Scott'in kullandi-
g1ifadeyle (2008a) “okunakli” hale getirmeyi hedefledigi soyle-
nebilir. Iktidann modern ve sekiler degerlerle uyumlu bir ilim-

minde dasunmus olmasi, bu yaklasim icerisinden hareket edildiginde, ikti-
dara direnme imkanin kisitlar (Scheurich ve McKenzie, 2005: 861). Canka
bu yaklagima gore 6znelligin sinirlan, iktidann dayatug) hakikat rejimi dog-
rultusunda disandan ve yukandan gizilir. Oysa tahakkumu dayatan kosullar-
da bir direnis bigimi olarak 6znellik, iktidara ragmen ve asli bigimde uretile-
bilir (Hardt ve Negri, 2011: 81-82). Dolayisiylaiktidarin bilgi ile kurdugu ilis-
kiyi, gug iliskileri ekseninde bir hakikat rejiminin inga ¢abas olarak fakat bir
yandan da tahakkume kars: direnisin imkam ve yarauci kapasitesi ile bir ara-
da dusunmek gerekir.
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I Sunni-Milli Islam yaklagim gelistirme tesebbusu —resmi Is-
lam-, kendi hakikat rejimini, sdylem olarak kendine karsit bir
“hurafe” kutbunu insa ederek mamkiin ve mesru kilabilmistir.
Mustafa Kemal'in agagidaki konusmasi bu yaklagima bir 6rnek-
tir (Nutuk, 2015: 541):

Bunca asirlarda oldugu gibi, bugin dahi milletlerin cehaletin-
den ve taassubundan istifade ederek bin bir turlu siyasi ve sah-
si maksat ve menfaat temini icin dini alet ve vasita olarak kul-
lanmak tegebbustinde bulunanlarin dahil ve harigte mevcudi-
yeti, bizim bu zeminde s6z soylememiz ihtiyacini, ne yazik ki,
henuz ortadan kaldirmiyor. Insanhkta din hakkindaki hisler
ve bilgiler her turlu hurafelerden siynlarak hakiki ilim ve fen-
lerin nurlanyla saf ve mikemmel oluncaya kadar, din oyunu
aktorlerine her yerde tesaduf olunacakuir.

lktidarin hurafe kavramsallastirmasi ile karsithk icinde te-
cessum eden bu resmi din anlayisi, Mustafa Kemal'in en popu-
ler soylevlerinden birinde soyle formiile edilir:

Mevcut tarikatlann gayesi kendilerine tabi olan kimseleri dun-
yevi ve minevi olan hayatta mazhan saadet kilmaktan baska
ne olabilir? Bugun ilmin, fennin, butiun sumuliyle medeniye-
tin muvacehei sulepaginda filan veya falan seyhin irsadiyle sa-
adeti maddiye ve maneviye arayacak kadar iptidai insanlarin
Turkiye camiai medeniyesinde mevcudiyetini asla kabul etmi-
yorum (Siddetli alkiglar).

Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki, Turkiye Cumhuriyeti
seyhler, dervisler, muritler, mensuplar memleketi olamaz. En
dogru, en hakiki tarikat, tarikati medeniyedir (surekli alkis-
lar). Medeniyetin emir ve talep ettigini yapmak insan olmak
icin kafidir. Ruesay: tarikat bu dedigim hakikati butun vuzu-
hiyle idrak edecek ve kendiliklerinden derhal tekkelerini ka-
patacak, muritlerinin artik vasih rust olduklarim elbette ka-
bul edeceklerdir (Atatirk’in Soylev ve Demegleri, 2006: 353).

30 Agustos 1925’te Kastamonu’da Sapka Devrimi'nin hal-
ka ilan edildigi konusmadan ahntiladigim bu ifadeler, yeni re-

56



jimin, dini alana dair ¢izmek istedigi sinirlarin en net bigimde
dile getirildigi emsallerden birisidir. Bu agidan en yahn haliy-
le iktidarin insa etmeye calistig1 dini hakikat rejimi; toplumu,
inancin hurafeden arindirilmis, modern degerlere uygun, ak-
li ve milli bir yorumunu benimsemeye ikna etmek tizere prog-
ramlanmugtir. Bu suretle Diyanet lsleri Reisligi tarafindan ure-
tilip, iktidar tarafindan onaylanarak resmiyete buarunduruilen
dini bilgi hem dinen hem de hukuken gecerli ve dogru bilgiye
tekabil ederken, bu resmi gorus disindaki kaynaklardan ture-
yen bilgi, yorum ve pratikler toptan hurafe olarak imlenir. tk-
tidarin topluma empoze etmeye ¢alistig, dinin gegerli bir yo-
rumu oldugu yonundeki distnce, dini olana dair bilginin, gug
iliskileri kapsaminda sekillenmekte olusuna dair sarih bir or-
nek teskil eder.

lktidarin, Diyanet lsleri Reisligi gibi aygitlar vasitasiyla dog-
ru dini bilgiyi halka ulastirma fonksiyonunu ustlenmesi, “saf”
ve “cahil” kitlelerin aydinlatilarak milli yurttashk bilincine sa-
hip turdes bir kutleye donustiaralmesinin de belirleyici mer-
halesini olusturur. Bu asamada, teskilat olarak Diyanet, halkin
yanls dini bilgilerle kandinlmasiyla muicadele ederek, kitlele-
re dinin dogru yorumunu sunan, gecerliligi ve guvenilirligi tar-
tisilmaz bir st kurum olarak hareket etme imtiyaziyla donatl-
mistir. Yakin gecmiste kurumda baskanhk gérevinde bulunan
Ali Bardakoglu, Diyanet Isleri Bagkanhgi'min dogru bilgi uret-
me yetkisini sdyle savunur: “Dogru bilgi demek, hurafelerle,
yanhshklarla, cehaletle, bidatle ve din adina istismarla miuicade-
le etmek demektir” (2010: 55). Elinizdeki ¢alisma agisindan bu
husustaki temel mesele, iktidarin merkezde gelistirdigi resmi
dini yorum ve teskilatlandirdig1 kurumsal yapinin, toplumun
dini yasaminda neye tekabul ettigi ile ilgilidir. Sekulerlik kav-
ram1 baglaminda bu meseleyi detaylandirmadan evvel bir kav-
ramsal kargasanin agikhiga kavusturulmas: adina laiklik ve se-
kulerlik terimlerinin ele ahms bi¢cimine deginilmesi icap eder.

Siyasal alanin dinsel referanslardan arindinlmasina dénuk
soyutlamay1 temsil eden bir kavram olarak laiklik, devletin reji-
mini tammlayic igerik yuklenmis bir sifat bigiminde tecessum
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eder. Buna paralel olarak din sosyologu Jean Bauberot laiklik
ile sekulerlik arasinda ayrim yaparak laikligin siyasal eylem-
le temas halindeki din ile ulus-devlet arasindaki iliskileri konu
edindigini belirtir (2008: 64). Sekulerlik ise laiklikten odaklan-
digy alan itibariyle ayrihir:

Siyasi bir rejimin laiklegtirilmesi ile bir toplumun sekulerlesti-
rilmesini ayirmak gerekir. Sekulerlesmenin unsurlanndan bi-
risi sosyal uygulamalarda ve bireysel yonelislerde dinin etkisi-
nin erozyona ugramasi oldugu halde, laiklestirmenin din kar-
sisinda bagimsizhigini onaylayan devletin yararina bir sureg
oldugu soylenebilir. Eger laiklestirme, pozitif hukukta yazil
olan siyasi bir suregse sekulerlesme, dunya algisinda ve kisi-
lerin yagam bicimlerinde somutlasan sosyolojik, hayret verici
bir olaydir (Maclure ve Taylor, 2015: 23).

Tayfun Atay da sekulerligi, laiklikten benzer bi¢imde ayris-
tirarak devletin dinden bagimsizlasmasi ile toplumun dinden
bagimsizlasmasin birbirinden ayirir ve ilk durumu siyasal-hu-
kuksal alana gonderme yapan laiklik kavrami ile izah ederken
ikinci durumu ise toplumsal-kulturel alana odaklanan sekiler-
lik kavramu ile karsilar (2016: 63-64). Hem yerli hem yaban-
a literaturdeki genel egilimin, laikligi devletin kurumsal yapisi
ile ve sekulerligi de toplumsal yasam ile iliskili sekilde dustinen
bir kavramsallagtirmaya dayandig) soylenebilir. Zira Henri Pe-
na Ruiz laiklik kavramini, dinsel otorite ile siyasal otorite ara-
sindaki iliski ekseninde ele alir ve kavramin igerigini iki boyut-
lu bir 6zgurlesme olarak dustanir (2007: 61, 90). Guy Haars-
cher’a gore laiklik, siyasal rejimle ilgili bir kavram olarak dev-
letin bir sifatidir (2018: 7-9). Talip Kugtikcan da (2005) laikli-
gi devlet eksenli dustunerek kurumsal bir ¢ercevede ele alirken,
sekilerligi dinin toplumsal yasamdaki konumu ile ilintili tarif
eder. Bu agidan sekulerlik, toplumsal alanla iliskili bir kavram
olarak dusunulebilir. Konuya dair Turkge literaturde sekuler-
lik kavramina olduk¢a az miktarda rastlanirken siklikla laiklik
kavramina basvurulmasi bu anlamda agikhga kavusturulma-
s1 gereken bir mesele olarak goze ¢arpar. Bu durum, en temel-
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de yerli literatiran devlet odakl hakim yapisina dair Freudyen
bir kamit sunar. Zira kavram olarak laiklik, devletin bir sifat1 ol-
dugundan, ancak devlet ile bitisik olarak dasunulmeye elveris-
lidir. Bu ¢alismada Cumhuriyet’in kurulus doneminde dinin
toplumsal yasamdaki yeri, iktidar politikalariyla iliskisi dahi-
linde analiz edilmek istendiginden ottry, yani bagka bir ifadey-
le siyasal yapidan ziyade toplumsal hayata odaklanildig) i¢in la-
iklikten ¢ok sekulerlik uzerinde durulmasi icap eder.

Sekiilerlik

...ulkemizin 6rnek tegkilati bagkanhgimizin; daginik zihinleri
toplamaya, pargalanmig goniilleri birlestirmeye, fitne atesin-
de yitirilen immetin tevhit ve vahdet pinarinda diriligine ve-
sile olmak igin Allah ve resuluniin ezeli ve ebedi ¢agrisini se-
kiilerizm ve higbir deger tanimama kiskacinda debelenen in-
sanhga ulagtirmak igin her zamankinden daha gok galigma-
miz gerekiyor.

- Cumbhuriyet, 18.07.201710

Sekiilerlik kavramina dair tartismalar sekulerlesme kuramlar
icinde incelenmekte olup literaturde yer alan bu yondeki yak-
lasimlar Jose Casanova tarafindan iki baghk altinda siniflandi-
nilir. Birinci yaklasim olan “dinin gerileyisi tezi” genel itibariy-
le kamusal yasam diizenleyen referans setlerinin dini olandan
—Weberyan bir ifadeyle “biiytiden”- arindirlarak akilcilastiril-
masl fikrine dayanan aydinlanmaci duistince gelenegi icinde an-
lam kazamr. Bu baglamda klasik sekulerlik kavraminin dasun-
sel zeminini, toplumsal yasamda dinin gerilemesi dogrultusun-
da ondan dogan boslugu rasyonalitenin doldurdugu “sifir top-
laml1” dikotomik bir anlayis olusturur; Casanova bu anlayis
“dinin gerileyisi tezi” diye ifade eder. Bu sav temelde dini otori-
tenin kapsaminin giderek daralacag: ve s6z konusu dini otori-

10 Bu ifadeler, mevcut Diyanet Isleri Bagkant Ali Erbag'in goreve atandiktan sonra
yapug ilk basin agiklamasinda yer almaktadir. http//www.cumhuriyet.com.
tr/haber/turkiye/826395/Ali_Erbas_cubbesini_giydi..._iste_ilk_sozleri__Seku-
lerizm_kiskacinda_debelenen_insanlik....html (Erisim Tarihi 19.09.2017)
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tenin en somut bi¢imi olan Kilise’nin, devletin denetimi altinda
kalacag1 varsayimi dogrultusunda dinin mevcut gactnu yitir-
digi ¢ikarimina dayanir (Casanova, 2014: 36). Bryan Wilson'in
bu tezi mudafaa eden 6nde gelen isimlerden biri oldugu soyle-
nebilir (Dobbelaere, 2006). 20. yuzyihn ikinci yansinda Peter
Berger de modernite kargisinda din adina bu durumun kaginil-
maz olduguna isaret ederek, dinin gerileyisi tezinin en sohretli
savunucularindan biri durumundayd: (Berger, 2011: 266). An-
cak Berger 1996 sonunda yazdig1 Secularism in Retreat [Inzi-
vadaki Sekularizm] makalesinde ve 1999'da editorlagunu ust-
lendigi The Desecularization of the World: Resurgent Religion and
World Politics [Dunyanin Sekilerlesmesi: Yeniden Dirilen Din ve
Dunya Siyaseti] kitabinda aym bashk altinda kaleme aldig: de-
gerlendirmesinde, daha 6nce savundugu sekulerlik yaklagimi-
n1 tamamen degistirdigini ilan eder ve daha 6nce dusundugu-
nun aksine dinin, bir yere kaybolmadigini, modern toplumlar-
da hala etkin bir gti¢ olarak yasamaya devam ettigini ileri strer
(1996; 1999: 2-4).

Sekulerlesme teorisinin diger temel sav1 ise “dinin hususiles-
mesi”dir. Casanova bu yaklagimi, diniinanglarin giderek 6znel-
lesmesi ve dinin depolitize bigimde kabuguna g¢ekilmesi ola-
rak tarif eder (2014: 42). Bu sav, toplumsal kurumlarin, din di-
s1 referans kaynaklan uretir hale gelebilmesi anlaminda bir se-
kulerlesme formu olarak dustnulebilir. Kugskusuz bu anlayisin
temelinde, aydinlanma fikri gergevesinde aklin kendine yeten
bir dusunce kaynagi olarak goralmeye baslamasi yer alir. Tho-
mas Luckmann’in inlu eseri The Invisible Religion [Gorinmez
Din], tam olarak bu hususilesme tezine dayanir. Luckmann, bir
kurumsal yap: olarak ele aldig1 dinin, toplumsal hayattaki dne-
minin giderek azalacaginiancak bu sirecte dinin, tamamen or-
tadan kalkmaktan ziyade bireysel pratikler ¢ercevesinde yasan-
maya devam edecegini ongorayordu (1967: 35-36).

Gunumuzde ise birbiriyle ¢atisma halindeki bu iki yorumun
disinda kalan alternatif bakis agilar1 6ne ¢ikma egiliminde-
dir. Ornegin Rodney Stark, Secularization R.1.P [Huzur I¢inde
Uyu Sekulerlesme] adli makalesinde, dinin degisime acik bir
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yapida olduguna dikkat ¢eker (1999: 269). Ancak bu anlam-
da degisime ugramak, sekulerlesme karsisinda gerilemek ya da
yok olmak manasina gelmez. Din antropologu Fenella Cannell
bu durumu, dinin yok olmas1 demek olan, tamamen sekiler
bir toplumun ya da haletiruhiyenin mamkuan olmadigim soy-
leyerek agiklar (2010: 86). Marcel Gauchet de ¢agimizda di-
nin, toplumsal yasamdan ¢ikmadigim ancak dinin disinda ge-
killenen kosullara dayanan bir toplumsal duizen igerisinde var-
higim surdirmeye devam ettigini savunur (2000: 13). Bu bag-
lamda Charles Taylor, dinsel olan ile toplumsallik arasinda-
ki iligkiyi, toplumsalhig) tamamen sekulerlik ile 6zdeslestirme-
ye dayah bir tur ikilik azerinden dasanmektense dinsel olan
ile olmayam, karsithklara odaklanmak yerine aralarindaki ilis-
kisellik cercevesinde incelemeyi 6nerir (2014: 43). Bu yakla-
sima paralel bicimde Casanova (2007) aym: toplumsal uzam-
da sekuler ile dinseli sifir toplamh bir oyun ekseninde dasun-
mek zorunda olmadigimiza isaret eder ve bu olgulardan biri-
nin varhginin, digerinin ortadan kalkmasi sartim barindirma-
digim savunur.

Sekulerlik kavramini, toplumsal yasam igindeki iliskisellik-
ler baglaminda sabit bir kategorizasyona hapsetmeden ele alan
teorik yaklasimlarin sayis1 her gegen gun artiyor. Bu ¢alisma-
nin kavramsal altyapisina da etki eden bu yaklasimlar eksenin-
de sekaulerlik, Charles Taylor'in ¢izdigi dusunsel gergeve iceri-
sinde ele alinabilir; Taylor modern ulus-devletlerde sekulerligin,
“ickin cergeve”'" olarak ifade ettigi kavramla baglantil oldugu-

11 Taylor igkin gerceve kavramm soyle izah eder; “Uygarhgimizda etrafimizda
olusturdugumuz son derece yogun ortam, yani 6l¢ulen zamanin ortam, seku-
ler zamanda bulundugumuz hissini oldukea guglendirir. Yasamlanmz dakik
zaman ol¢umleriyle bicimlendirilir ve bunlar olmadan bugunku gibi is gore-
meyiz. Bu yogun ortam, zaman en iyi sekilde degerlendirmeye ve boga harca-
mamaya yonelik kapsamh ¢abarmzin hem kosulu hem de sonucudur. Zamanin
bizler igin, akillica ve avantaj saglayacak sekilde kullamlmas gereken bir kay-
naga donugmesinin kogulu ve sonucudur. Ve bunun da puriten Reformculann
agiladig: disiplin tarzlanndan biri oldugunu ammsanz. Aragsal akilcihgin din-
yamizdaki egemenligiyle sekuler zamanin yayginhg) el ele gider. Demek ki di-
siplinli bireyin tamponlanms kimligi, icinde aragsal akilcih@in anahtar bir de-
ger oldugu ve zamann yaygin bir sekilde sekuler oldugu, inga edilmis bir sos-
yal alanda hareket eder. Butun bunlar “ickin gerceve" adim vermek istedigim
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na dikkat cekerek, sekuler duzenin, modern bir toplumda, veri-
li bir sey ve dolayisiyla dogal bir duzen olarak goralmesi dusiin-
cesini yaydigini savunur (2014: 634-635). Taylor'in bahsettigi
bu ickin cerceve, agkin ve dogaustii bir dizene zit olarak kuru-
lan “ickin dinya”y1 ifade eder. Bu dinya, rasyonaliteyi yuceltme
baglaminda modern bilim ve buna bagli gelisen modern birey ta-
hayyulleri ile Taylor'in modern devlette bireyin denetlenme pra-
tiklerini ifade etmek i¢in kullandigr kavram olan “tamponlanmis
benlik”'? ile kendine yeterli, toplumsal ve ahlaki bir diizen fikri-
ni ifade eder (2014: 635, 663-664). Taylor'a gore, modern ulus-
devletin yarattig) halisunatif bir diunyevi duzen fikrine kars: bi-
rey olarak gelistirdigimiz; “tutumumuz bizi bir resme yerlestirir
ve sonunda o resmi sorgulayamaz hale geliriz” (2014: 664). Zira
artik nasil ki doga bilimleri gercegin ta kendisine, bilginin evren-
sel olarak uretildigi dogal kaynaklara donusuyorsa, akla dayal
bir duzen iddiasi iceren modern devlet de birey icin yegane varo-
lug mahalli haline gelir. Taylor'in isaret ettigi bicimde sekilerli-
gin modern toplumlar karsisinda nasil isledigi ve onlar1 nasil d6-
nusturaca bir kapasite tasidigini anlayabilmek agisindan yazarin
bu ickin cergeve kavrayisim akilda tutmak gerekir.

Taylor’a gore sekulerlik, birden fazla anlam tasiyan bir kav-
ram olarak ilk etapta modern kamusal alanin dinsel referans-
lardan arindirilmasini ifade eder (2014: 4). Bu anlamda kamu-
sal alanin Taylor'n kullandig bicimde ickin bir rasyonalitesi
oldugu soylenebilir. Yazar kavramin ikinci anlami olarak dini
inang ve pratiklere olan ilgide azalma fikrini ele alir (2014: 5).
Taylor’a gore bu ilk iki anlam ile baglantili olarak sekulerli-
gin gainumuzde tasidig) uguncu bir anlam daha vardir. Tann-
ya inanmanin zorunluluk olmaktan ¢iktig1 ginumuz toplum-
larinda bu inancin kosullarini sorunsallastiran bu tgiincii an-
lam agisindan sekulerlik; “icinde manevi, tinsel veya dinsel de-

seyi olusturur... Bu ¢ergeve ‘dogaustu’ duzene zit olan bir ‘dogal’ duzeni, muh-
temel bir ‘agkin’ dizene karsi kurulan bir ‘igkin’ dinyay: teskil eder” (2014:
634-635).

12 Taylor tamponlanmis kimlik ya da benlik s6zcukleriyle ifade ettigi kavramini,
modemn sihirsiz danyamn denetim pratikleri altinda dizginlenen birey olus bi-
¢imleriniizahetmek i¢in kullamir (2014: 45).
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neyimimizin ve arayisimizin gerceklestigi butin bir kavrayis
baglamidir” (2014: 6). Taylor sekilerlik kavraminin tizerinde
en ¢ok durdugu bu ugunca anlamim soyle ifade eder (2014: 6);
“Bir ¢agin veya toplumun sekuler olup olmamasi, tinsel olani
deneyimleme ve arama kosullarina baghdir.”

Edim olarak inanmay degil ama bu inanma pratiginin bag-
lam ve kosullarini ¢6zamlemeyi hedefleyen Charles Taylor,
modern dunyanin, bireyin rasyonalite ile desteklenmis kendi-
ne yeterli olma dusuncesini dogal ve ickin halde dusandugu bir
uzam olarak sekuler oldugunu ve bu birey tipinin de dislayici
humanizm ile ifade edilebilecegini savunur (2014: 24):

Kastettigim anlamiyla modern sekulerligin ortaya ¢ikisinin,
tumuyle kendine yeterli bir humanizmi tarihte ilk kez genis
capta erigilebilir bir secenek haline getiren bir toplumun do-
gusuyla paralellik arz ettigini 6ne surmek istiyorum. Bu huma-
nizmin 6zelligi, insan gonencinin disindaki nihai hedefleri ve-
ya bu gonencin 6tesindeki herhangi bir seye baghhg kabul et-
meyen bir muhtevaya sahip olusudur. Daha 6nceki toplumla-
nn higbirinde bu yoktu.

Bu anlamda Taylor'in yaklasimina gore bireyin tamlik arayi-
s1 degismemistir ancak degisim, bu arayisin nihai varis yerinde
s6z konusudur diyebiliriz yani bireyin ya da toplumun kendin-
de ve kendine dogal olarak ait olanda.

Yani burada amagladiklanmiz agisindan “din”, “agkinlik” bag-
laminda tamimlanabilir; ama bu ikinci terimin birden fazla bo-
yutta anlasilmas sartiyla. Kisinin ickin duzeni asan bir faillige
veya guce inanmasi gercekten de sekilerlesme kuramlan agi-
sindan “dinin” kritik bir 6zelligidir. Toplumsal yasamin mer-
kezinde olma konumunu kaybeden sey, askin bir Tanrr’yla
olan iliskimizdir (1. sekulerlik); sekulerlesme kuramlarinda
gerileyisi gozlenebilen sey, bu Tann'ya inangtir (2. sekuler-
lik)... Benim burada ilgilendigim 3. sekulerlik, 1.'den (seku-
lerlesmis kamusal alanlar) ve 2.’den (inancin ve dini pratikle-
rin gerilemesi) farkhdir (2014: 26).
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Komple bir inang olarak dinin degil, onun toplumsal dize-
ne yonelik mevcut belli kosullarla baglantih olarak gordagu is-
levin degisime ugradigim savunan Taylor'in sekilerlik kavra-
mina yaklasim, toplumsal uzamin dinsellik ile iliskisinin 6te-
sinde, Kant¢1 anlamda aydinlanmis akildan yola ¢ikan bireyin,
tannsallik iceren tum formasyonlardan farkh olarak kendi di-
sinda bir referans dolayimiyla yasamaktan bir tar vazgecis gi-
risimi biciminde isledigi fikrini tagir. Taylor'in, bu yaniyla se-
kalerligi, toplumsal yasamin; politik, ekonomik ve ahlaki agi-
lardan yeniden inga edilmesine yonelik bir igerige sahip sekil-
de ele aldig1 sdylenebilir.

Asad da Sekilerligin Bicimleri adl eserinde ortaya koydugu
su gorusleriyle sekulerligi benzer bir yaklasimla ele alir; “seki-
larizmi'? basitge yonetimde dini kurumlarin sekiler kurumlar-
dan ayrilmas olarak gormek kolay olsa da hepsi bundan iba-
ret degildir. Sekularizmin ayirt edici yonua yeni “din”, “etik” ve
“siyaset” kavramlan ve bunlarla iligkili yeni kurallar dngérme-
sidir” (2007: 11). Asad, Anderson’in meshur tabirine atifta bu-
lunarak, bir hayali cemaat olarak modern ulus devleti dolayim-
layan insa edilmis imgeler olduguna vurgu yapar ve tipki Tay-
lor gibi, modern devletteki bu dolayim sekulerligin olustur-
dugunu savunur (2007: 15). Asad, sekalerlik kavraminin, mo-
dern yasamin dinsellikten siyrilmas: ve buna bagh olarak di-
nin yeniden konumlandirilmas: gibi bir anlamla ele alinama-
yacagin 6ne surerek, bu kavrama iliskin gelistirdigi kendi yak-
lasimim1 soyle ifade eder; “Sekularizm dinti pratigin ve inancin
siyasi istikrar1 ya da 6zgur dusinen yurttaslarin 6zgurlakle-
rini tehdit edemeyecegi bir uzamla sinirlandirilmasini savun-
makla kalmaz. Sekularizm bu dunya (dogal ve toplumsal din-
ya) ve bu dinyanin yarattig) sorunlar hakkinda belirli bir anla-
y1s uzerinde yukselir” (2007: 228-229). Bu anlayisin kokenin-
de yukarida da deginildigi gibi aydinlanma dustincesinin ve da-
ha 6zel olarak da Kant'in akil sahibi 6zne konfigarasyonunun

13 Asad'n Ingilizce kaleme aldig eserinde kullandig) ve eserin Turkge gevirisin-
de aym sekilde korunan “sekularizm” kavram, benim burada sekulerlik ola-
rak kullandigim kavramin Ingilizce karsihg olarak dasunulebilir.
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yer aldig1 soylenebilir. Asad da bu yonde, sekulerligin bir veg-
hesi olarak modern etigin, insanlarin kendilerini yénetmesini
olanakli ve makul kilan modern bir kosul olarak vicdana'® da-
yah oldugunu ifade eder (2007: 289). Bu anlamda bir devletin
sekuler yapida olusunun, onun dine kars: gelistirdigi kaytsiz-
lik ya da politik hoggoriye sahip olmas: gibi tavirlarla ilgili ol-
may1p, “yasal muhakeme, ahlaki pratik ve siyasi otoritenin kar-
magik bir bilesimi” oldugu soylenebilir (2007: 298). Sekulerli-
gin bir toplumsal etik anlayis olarak igledigi yonindeki Taylor
ve Asad'in gorislerinden mulhem yaklasim, kavramin bu ¢ahs-
ma baglaminda Erken Cumbhuriyet ile iliski icinde duguniile-
bilmesine de imkan tamr. Bu dogrultuda bir 6rnek olarak Bis-
ra Ersanl’'min kurulus dénemini bu sekilde analiz eden yakla-
simina deginilebilir:

Egitim, sosyal, siyasal, ekonomik ve kulturel her cephede ulu-
sun ve ulusgularin selameti icin Kemalizm tek dogru fikir ola-
rak islendi. Kemalizm bir ideolojiden ¢ok ¢ok guglu kat1 bir si-
yasa idi. Cumhuriyet devletinin tek mesru siyasal ahlak anlay1-
s1 iktidar sahipligi olarak hukum surmeye baslad (2011: 106).

Ersanli bu tespitiyle, donemin iktidarinin, toplumsal yasam
sekulerligin “ickin ¢ergevesi’ne referansla tammlamaya yone-
lik bir girisim icinde olusuna isaret eder.

Burada ortaya koyulan sekilerlik yaklasimi ile ortisen ve
modern Turkiye uzerine gelistirilmis bir inceleme olan Chris-
topher Dole’un Sekiiler Yasam ve Sifacilik adh eseri, kavram ola-
rak sekilerligin, incelenmekte olan toplumsal kosul ve iliski-
lerden bagimsiz bir soyutlama duzeyinde disunulemeyecegini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ozellikle yazarin saglik me-
selesi izerinden Turkiye'de sekiilerligin ingasina yonelik gelis-
tirdigi Asadc1 perspektife sahip kuramsal yaklagim, sekilerli-
gin basitge dinin toplumsal yasamda yeniden konumlandiril-

14 Immanuel Kant'a gore vicdan; bireyin ahlak yasasina bagh olarak gergekles-
tirdigi davramiglarini ele aldiginda kendine ac1 veren bir duygu hissetmesi-
dir (1994: 108). Filozofun Pratik Allin Elestirisi adli eserindeki bu tanim,
“vicdan"1 burada kullandigim baglamla ortugur.
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masindan ¢ok daha derin ve karmagik bir olgu oldugunu géste-
rir. Dole sekulerlik yaklagimini soyle ifade eder (2015: 21-22):

Sekulerlige sadece dinsel ve siyasal otorite arasindaki iligkiyle
alakal1 bir siyasi 6gretiden ibaret olmayan, duyarhhklarin, his-
siyatin ve imkanlann duzenlenmesiyle ugrasan bir toplumsal
gug olarak yaklasiyorum. Sekularizme siyasal 6gretiler ve din-
sel-siyasal hareketler gibi ¢ok islenmis bir yoldan yaklasan ¢a-
higmalann tersine, ben gormekle gorulmek, konusmakla din-
lemek ve algiyla mumkun olamin sinirlan arasindaki iliskileri,
dahas kabiliyetlerin, duyarliliklarin ve insanlarin mekan icin-
deki dagihmim duzenleyen birbirine bagimh dusunce, uygu-
lama, kurum ve sureglerin bilesimi olarak sekulerlikle ilgile-
niyorum.

Bu goruglerinden hareketle yazann, sekalerligi sifir toplaml

bir ¢atisma nesnesine indirgemeksizin, bu ¢alismanin ilk bolua-
munde Benjamin Gourisse'nin goruglerine referansla gelistiri-
len bir yaklagim olarak benimsenen, “glic mucadelesinin ken-
dini gosterdigi dinamik bir iktidar alani anlayi51” ile ortugen bi-
¢imde ele aldig1 soylenebilir.'

Bu teorik zemin ekseninde ¢aligmada Erken Cumhuriyet Do-

nemi iktidar politikalaninda vucut buldugu haliyle sekulerlik;
toplumsal yasami duzenleme egilimi gosteren bir iktidar po-
litikas1 olarak, yeni bir medeniyet olusturma yolunda gelisti-

15
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Dole bu yaklagimini su sozlerle agiklar; “Bu kitabin sekularizm yaklasimi; ¢ogu
cahsmadaki ‘siyasette din sorunu'nu sorgulama seklinde degildir. Asad"in ¢iz-
gisini devam ettirerek, belirli din, siyaset ve etik konfligirasyonlanm yerlegtir-
mek uzere isleyen dusunceler, politikalar ve kurumsal uygulamalardan mey-
dana gelen dinamik bir kume olarak sekularizmle ilgileniyorum. Sekularizmi
dinin kamusal alandan gikanlmasi seklinde almak yerine, aretken bir tarihsel,
sosyal, etik gug olarak ele almay: tercih ediyorum™ (2015: 27). Dole'uin seku-
lerligi uretken bir mucadele alam olarak ele ahigina yonelik bir bagka ornek de
su pasajda gorilmektedir; “Hakikate, uzmanhga ve duyumsanabilire iligkin bu
yeni konfigurasyonlar i¢inde, yaralanmalann tedavisi ve halkin saghg yenisi-
yasi mucadele bigimleri igin bir arena haline gelecekti: tip ve yonetim teknolo-
jilerinin devletin kolektif yagami duizenleme ve idare etme arzusuyla i¢ ice geg-
tigi birarena. Evliyalar, dervisler, ufurukculer, babalar veya itibarsizlasunlms
dini bilgi ve uygulama bigimlerinin diger temsilcileri yerine, dinsel ve klinik
otorite bigimlerine aynstinlmig devletonayhimamlar ve doktorlar hakikati di-
le getiren ve ureten kimseler haline gelecekti” (2015: 82).



rilen hakikat uretme seferberliginin tezahura biciminde kav-
ramsallastirthyor. Bir toplumsal yapiy1 olusturan unsurlar mu-
hakkak ki birbirleriyle de iliskilidir ve bu 6l¢ude sekulerlik, bir
tar toplumsal yasam bi¢imi sunmanin yami sira toplumsal yasa-
mun icerdigi tim diger unsurlarla da iliskili vaziyette ve onlari
da belirlemeye donuk tretken bir imkan tasir. Bu yamyla seku-
lerlik kendi basina bir yagsamsal 6greti hatta ahlak duzeni ola-
rak dusanulebilir. Sekulerligi bir ahlak dizeni olarak ele aldi-
gimiz takdirde onun kendinden onceki hakim ahlak duzenine
bir tar alternatif olarak isleyecegi fikri kaginilmaz hale gelir. Bu
agidan sekaulerlik kendini onceleyen diizenin 6nerdigi yasam
kodlarinin ¢o6zulerek yerine yeni kodlarin uretilmesini sagla-
yan bir sistem olarak isler. Sekilerligi siyasal olanla bir arada
dusinmemizin temelinde bu isleyis bi¢imi yatar. Zira Tuarkiye
pratiginde bu isleyis, kamusal alanin duzenlenmesini berabe-
rinde getirerek belli bir ahlak dtizeni 6neren yasam bi¢imleri-
ni kars1 karsiya getirme egilimi tasidigindan, sekulerlik ile ya-
sam kodlarinin bir 6nceki ana ureticisi olan —ureticileri arasin-
da en 6nemli olam— Sunni Islam referanslanna dayah yerlesik
dinsellik kaliplan arasinda geligkili bir iligkiselligin ortaya ¢ik-
masl kaginilmaz hale gelir.

Oyleyse sekiiler olan1 anlamanin yolu, literatirde sikhikla de-
nendigi gibi onu —dinin gunluk yasamdaki pratiklere denk dus-
tagu olcude—, Islam eksenli bir karsitlikla iliskisi baglaminda
kurarak dusunmekten gecmez (Cizre Sakallioglu, 1996: 232).
Bu agidan kavrami ¢ok daha genis bir iceriksel butinluk ekse-
ninde dastinmenin icap ettigi kamsi bu ¢alismanmin ¢ikis nok-
talarindan birini teskil eder. Bu anlamda sekiiler olan, dinsel
yasamun bir tar karsit1 yahut alternatifi degil, dinsel yasami da
icerecek bi¢cimde tam anlamiyla toplumsal yasamin her yonune
nufuz etme gayesi tagiyan yeni bir yasam onerisi —ethos— ola-
rak dustnilebilir. Tam da bu nedenle sekiilerlik; dinin alter-
natifi gibi fonksiyon ustlenerek, bir tur dini ortadan kaldirma
cabasi olmaktan ziyade yeni ahlaki diizen dogrultusunda bas-
ka pek ¢ok dizenlemenin yam sira dinin de yeniden tammlan-
masi ve konumlandirilmasiyla ilgilenir. Bunun neticesinde eli-
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nizdeki eserde, Taylor ve Asad’in yaklasimlanna paralel sekil-
de Erken Cumhuriyet Donemi'nde Kemalist iktidarin ideolojik
yapitasi olarak sekulerlik, bir toplumsal etik uretme girisimi bi-
¢iminde ele aliniyor.

Sekulerligin siklikla dinle kars1 karsiya bir ikilik ig¢inde ele
alinmasi, onun kamusal alandaki mevcut referans setlerinin he-
gemonik gucunu temellerinden sarsarak yeni referans setleri or-
taya koyabilmeyi iceren uretken kapasitesi baglaminda dusanu-
lebilir. Bu durum literaturde ¢okga kargsilasildigy uzere eski he-
gemonik giiciin 6nemli dayanaklarindan olan dinsellikle bir re-
kabete indirgenmemelidir. Bunun yerine burada mevcut konum
uzerinden dine yogunlagsmak yerine iliskinin hegemonik bir bo-
yutta tezahur edisine odaklanmak suretiyle, Erken Cumhuriyet
Dénemi iktidarlan ve onlann i¢inde bulunduklan gug iligkileri,
icerdigi hegemonik olanin sekiler bir cergevede tahkim edilebil-
mesi yonundeki egilim ekseninde diusunulmelidir. Sekuler-din-
sel arasinda bir karsitliktan ote iliskisellik, hatta zaman zaman i¢
icelik olmasim boylece aciklayabiliriz. Yani iktidann, dint kamu-
sal alanin disina iterek yok etmek gibi bir tavirdan ziyade bu ma-
halde karsisina gikan her olgu ve mefhumu sekiler olana uygun
bi¢imde yeniden kurgulayarak bir nevi insa etme egilimi i¢inde
hareket ettigi savunulabilir. Bu anlamda Cumhuriyet’in kurulus
doneminde somutlastig1 haliyle Kemalizm’e atfedebilecegimiz
sekiler ideoloji; dini karsisina alan degil, hukuk gibi, siyaset gi-
bi onu da i¢ine alan ve belirleyen, kendine gore yeniden dizen-
leyen olma istenci biciminde dasuntlebilir. Bu nedenle sekiler
ideolojiye dayalh olarak temayuz eden bir iktidann, kutsalliklar
uretiyor olmasi bir tezat degil, kutsal olanin areticisine karsitmig
gibi ele alinmasinin yarattig1 yontemsel bir sorun nedeniyle bi-
ze bugun celiskili gorinen bir durumdur. Sekaler olanin kutsal-
lik uretmesi bu agidan dogal hatta kaginilmazdir dahi denilebilir.
Tipki Batih anlamda yeni bir kamusallik, yeni bir piyasa mantig1
ve hukuk sistemi insa etmek isteminde oldugu gibi yeni bir top-
lumsal ahlak uretme girisimi de profan olana stkismak yerine bir
yandan mutlaka birtakim kutsalliklar dolayimiyla da mesruiyeti-
ni tesis etme ¢abasi i¢inde olacaktir.
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Sonug olarak bu ¢alismada dini yasam; halk pratiklerinde
Sunni Islam’a dayal inang bi¢imlerinin Erken Cumhuriyet Do-
nemi’'nde tekabul ettigi anlamlan sorusturmak maksadiyla kav-
ramsallastiriirken, sekilerlik; iktidar tarafindan dini olam ya-
pibozuma ugratmanin otesinde, toplumsal yasamin referansla-
rin1 topyekun degistirme eregini ifade eder. Sekulerligi gunde-
lik hayatta gorunur hale getiren ise, Kemalist kurucu iktidarin
ideolojik vechesi olarak, rejimin yeni bir toplumsal duzen in-
sa etme hedefine donuk olarak seferber ettigi politikalarin uy-
gulanma girisimleridir. Bu dogrultuda iktidarin dini yasami du-
zenleyen sekuler politikalar karsisinda tagrada gelistirilen gun-
delik pratiklere odaklanmak, dini sabit ve verili bir kategori ye-
rine mevcut kosullarla baglantih bir gug iligkisi olarak géren
perspektif dogrultusunda anlamh hale gelecektir.

YONTEMSEL YAKLASIM

Her ne kadar, terimin yaygin kullanimi bunun ziddiny, yani di-
renigin bir tepki ya da yanit oldugunu diigiindiirse de, direnig
iktidara nazaran aslidir... Asli olanin direnis oldugunu fark et-
memiz, bu tarihe agagidan bakmamizi saglar ve 6niimiizdeki
alternatifleri gésterir.

~ Hardt ve Negri, 2011: 82

Guncel literaturde gundelik hayat kavrami, ¢ogunlukla mo-
dern toplum tahayyulunun bir parcasi olarak, kent eksenli bir
analiz araci biciminde karsimiza ¢ikar. Sanayilesmeyle baglan-
tilh sekilde gelisen kent yasaminda yabancilagmis bireylerin d6-
nustaralduga bir ugrak olarak gundelik hayat kavrmasallastir-
masinin, bu icerigini buyik 6l¢ude Fransiz sosyolog Henri Le-
febvre’nin ¢ahismalarina borglu oldugu soylenebilir. Lefebvre
en genel haliyle, 20. yazyihn ortalarinda gozlemledigi sanayi-
lesmis modern kent yasaminda gundelik hayatin, somuru ilis-
kilerini yeniden ureten rutinlerin tezahur alam olduguna dik-
kat geker. Fransiz duguniran kavram seti igerisindeki haliyle,
“gundelik hayat” modern déneme ait bir olgudur. Bu yonuyle
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gundelik hayat; topluma, onun uyelerini belirleyen ve kisitla-
yan bir etki yapar (Lefebvre, 2015: 9). Lefebvre gundelik haya-
t1, mevcut toplumsal yapidaki uretim tarzi ile iligki icinde ele
alir (2015: 18). Dagtunur bu eksende gundelik olanin modern
olanmi mesrulastirdigim savunur (2007: 35-36). Bilhassa lkin-
ci Dunya Savagi sonras1 Avrupa’ya sanayilesmis kentler uze-
rinden bakarak, devrimci saiklarla gundelik hayat kavramsal-
lagtirmasim gelistiren Lefebvre, s6z konusu kosullar igerisin-
de olusan gindelik hayatin, aretkenlikten uzak, tam bir “tuke-
tim toplumu”nu icerdigini tespit eder (2007: 66). Fransiz du-
sunire gore ozellikle 1950 sonras: bati kentlerinde gundelik
hayat, iktidar tarafindan kapitalist somiru iliskilerini maksi-
mize etmek maksadiyla “bolimlenmekte”, “6rgutlenmekte” ve
“programlanmakta” idi (2007: 77). Ayrica Lefebvre mekanin,
modern iktidar tarafindan somira duzenini yeniden uretecek
kogullara elverisli bicimde insa edildigini one sarer (2014: 26-
29). Bu aqidan gundelik hayat, iktidar tarafindan yuklenmis,
dazenlenmis ve denetlenmekte olan bir uzama karsihk geldi-
ginden, burada tezahur eden pratikler de iktidarin tesis etti-
gi uretim iligkileri baglaminda somura duzenini yeniden uret-
me egilimi gosterir. Buna bagh olarak Lefebvre modern sanayi
toplumunda bireyi programlayip, duzenleyen birgok “sinyal”
oldugundan bahseder ve bu sinyalizasyon sisteminin gtnde-
lik hayat1 ele gecirerek insa ettigine dikkat ¢eker (2013: 317).
Fransiz dusunure gore modern dunyada gundelik hayat, aret-
kenlikten koparilmis bir varolus uzamina denk duser. Dolayi-
siyla Lefebvre’nin gundelik hayat, bireylerin, iktidar tarafin-
dan tahakkim altina alinabilmesi adina igdis edilmis, inga uru-
ni bir uzam olarak gordugu soylenebilir.

Lefebvre gundelik hayata baktiginda, modern iktidar tarafin-
dan duzenlenen, somuru iligkilerinin yeniden uretildigi endus-
triyellesmis modern bir uzam gorir ve burada tespit ettigi yo-
gun yabancilasma bigimleri ile nasil basa ¢ikilacagina dair bir
yaklagim gelistirir. Oysa bir yasamsal deneyim olarak gunde-
lik hayatin, sanayilesmis modern devleti ve onun kentlesme bi-
¢imlerini 6nceleyen bir varolus alani oldugu unutulmamahdur.
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Bu bakimdan iktidarin hedef alarak donustarmeye ¢aba gos-
terdigi gundelik hayat ve pratikleri, modern dizenden 6nce de
mevcuttur. Tam da bu nedenle iktidar bu alam tahakkum alti-
na almadan kelimenin gercek anlamiyla erki elde edemeyece-
gini bildigi icin bu alan1 hedef alir. Buna bagh olarak da mo-
dern donemde gindelik hayat, icerdigi bagka yaratici olanakla-
rin yan sira direnis imkanlarinin da ortaya ¢iktig bir alan ha-
line gelir. Bu calismada incelenen donem ve uzam baglaminda
gundelik hayat kavrami; Lefebvre’nin modern bat1 kentine yo-
nelik kavramsallastirmasindan ziyade aretim iliskileri eksenin-
de heniiz modernlesme ve sanayilesme sureci icinde olan bir
cografya ve donem uzerine yogunlasildig: igin, kitlelerin ikti-
dar sultas1 alinda yeniden uretildikleri bir yabancilagma ala-
nindan ibaret bir saha olarak degil, iktidarin dayatmalarina kar-
s1 ve onu onceleyen alternatif var olus bi¢imlerinin de gelistiri-
lebildigi, kimi zaman yerlesik gug iligkilerinin yeniden uretil-
digi fakat 6te yandan onu yapibozuma ugratan direnis pratikle-
rinin de tezahur ettigi, uretken ve cesitlilik ihtiva eden bir alan
biciminde ele aliniyor. Bu dogrultuda gundelik olan, iktidara
kafa tutmaktan, onu yeniden uretmeye kadar uzanan turlu pra-
tigin kendine yer buldugu genis spektrumlu bir var olug sahasi
olup bu ¢alismada gindelik pratiklerde agiga ¢ikma kapasitesi
bakimindan sekulerlik baglaminda vuku bulan direnis imkan-
lar uzerinde durulmaktadur.

Gundelik hayat pratikleri i¢inde direnise dair konfiguras-
yonlarin varhigina isaret ederek elinizde bulunan eserin dire-
nis kavramsallastirmasinin dugunsel dayanagini temellendiren
Michel De Certeau ve James C. Scott'n gundelik hayat yakla-
simlar uzerinde durulmasi halinde s6z konusu tretken kapa-
site ve direnis imkanlan baglaminda bu incelemenin yontemsel
cergevesi ortaya konulabilir. 11k olarak, De Certeau ve Scott'in,
gundelik hayat kavramim iktidar dolayimindan soyutlayarak,
varolus bicimlerinin sekillendigi bir alan olarak tahayyul ettik-
leri belirtilebilir. Bu iki dugunurin, icerdigi yaratici kapasite
ekseninde kavrama dair hemfikir olduklari1 soylenebilir. Ancak
De Certeau gundelik hayat kavramina, icerdigi uretken kapa-
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siteye 6nem vererek yaklasirken, Scott kavrami daha ¢ok dire-
nis odakh dusunur (Vinthagen, 2013). Burada bu iki daguna-
run gundelik hayat kavramina yonelik yaklasimlan ayrintisiy-
la ele alin1p, Hardt ve Negri’'nin direnis kavramina yonelik kat-
kilan ekseninde bir araya getirilerek, bu kitabin odaklandig ta-
rihsel donem ve toplumsal kosullar agisindan agiklayici ve ba-
tunlukla bir yaklagim gelistirilmeye ¢alisilacak.

Uretken bir direnis alan olarak giindelik hayat

Michel De Certeau, toplumsal yagamin, Foucault’nun tabiriyle
gozetim altinda tutulan kitlelerin tabiiyet altina alinmasindan
daha karmagik bir iligkiler butunu i¢erdigini savunan bir dusu-
nur olarak gindelik hayat kavramina yogunlasir (De Certeau,
2009: 47).® De Certeau, toplumun tamaminin s6z konusu de-
netim mekanizmalarina hapsolmadig: gerceginden hareket-
le, boyunduruk altina girmeden nasil yasanabildigini anlamak
icin gundelik hayata bakar ve guindelik hayat1 tahakkiime kar-
s1 gelistirilebilecek uretkenlik olanaklan ekseninde ele alan bir
yaklagim gelistirir. De Certeau’'nun bu yaklasimu diger bir ag1-
dan da Lefebvre’nin modern toplumda gundelik hayata atfettigi
yabancilasmanin uzam bigimindeki anlayis karsisinda elegtirel
bir icerige dayanmasi bakimindan alternatif bir teorik perspek-
tife yaslanir. Bu agidan De Certeau’nun, itaatin degil farkhilikla-
nn uretildigi yaratic1 bir potansiyel olarak gindelik hayat kav-

16 Michel Foucault'nun (1992; 2005: 40; 2007) en genel bigimde degerlendiril-
diginde direnis kavraminy, iktidann her yana niifuz eden belirleyici gucu bag-
laminda ortaya ¢ikan tabiiyete yonelik bir tir tepki duzeyinde ele aldign soyle-
nebilir. Buna bagh olarak Michel De Certeau, Foucault’nun yaklasimina kars:
su elestirel mudahalede bulunur; “Gozetim’ mekanizmasinin bélmelerinin her
yere yaylldig ve iyice belirginlestigi dogruysa da, nasil oluyor da tam toplum
bu mekanizmanin boyundurugu aluna girmiyor... Halkin kullandig: hangi is-
lem ve yontemler (bunlar da ‘ufak tefek’ ve gunluk islemlerdir) disiplin meka-
nizmasiyla oynamakta ve bu mekanizmayla, ancak bu mekanizmay: kendine
uyarlamak igin uyusmaktadir. Ve tabii tiketiciler (ya da ‘egemenlik alinda bu-
lundurulanlar’) agisindan, sosyopolitik duzenlemeyi saglayan ve sessiz sedasiz
yuarutilen bu iglem ve yontemlerin karsit modelini hangi ‘eylem, uygulama ve
uretme tarzlan’ olusturur bunlan sorgulamak gereklidir” (De Certeau, 2009:
47-48).
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ramsallagtirmasi merkezinde yaklasimim gelistirdigi ifade edi-
lebilir (2009: 21-22).

De Certeau'ya gore gundelik hayatin, iktidarla mucadele et-
menin alternatif bir uzam olarak tezahuir ettigi soylenebilir. Zi-
ra o, gundelik hayat, iktidara dogrudan bagkaldirma pratikle-
ri icermeksizin, bireylerin, hakim duzene boyun egmis goza-
kerek kendilerine dayatilan yasam bigimlerini reddetmeden bir
tur donusume ugratarak yeniden urettikleri alan olarak, mev-
cut tahakkim duzeninden kurtulmanin olanaklarini iceren
bir yaratic1 kapasite ekseninde ele alir (2009: 45-46). De Cer-
teau bu mucadele eksenli gundelik hayat kuramim “strateji”
ve “taktik” kavramlan etrafinda tasarlar. Dugunir, strateji kav-
rami ile egemen otoritenin politikalarim dikte etme bigimleri-
ne atf yaparken, taktik kavramu ile de gindelik hayatta bu ta-
hakkiam pratikleri ile basa ¢ikma bigimlerini ifade eder (2009:
54). De Certeau’ya gore egemen duzenin stratejik uygulamala-
rina karsi, mucadele ederek onu donusime ugratma taktikleri,
“tagranin siradan inananlan” tarafindan gerceklestirilmek su-
retiyle hakim duzenin kendilerine dayattg “yazgiy1” bosa du-
surmeye yarar (2009: 87). De Certeau insanin gunlik yasanti-
sinda yer alan bircok davramsgin taktik kapsaminda dusanle-
bilecegini ifade eder (2009: 55). En temelde taktigi, zayif ola-
nin guglu olana kars: gelistirdigi manevralar buttinu olarak ta-
nimlar. Bu kapsamda stratejinin uzun erimli, detayh ve plan-
I kurumsal hamleleri ifade ettigi ve taktigin ise mevcut kosul-
larla basa ¢ikabilme bakimindan gunlik careler uretmeye, za-
man kazanmaya, kisa vadeli avantajlar elde etmeye dayal giri-
simler oldugu dugunulebilir. Bu agidan taktik, stratejiye bagh
olarak gelistirilebilir bir direnme pratigidir. Bu dogrultuda De
Certeau’nun direnisi, iktidarn kitlelere kars: gelistirdigi bask:
altina alma stratejilerine, bireylerin gindelik hayat deneyimle-
ri icerisinde urettikleri karg1 koyma bigimleri uzerinden anlam-
landirdig soylenebilir.

De Certeau iktidarin dayattign baskiya karsi1 direnme gekli-
ni, direnen tarafin “zayif” olma hali gerekgesiyle birtakim 6n-
lemlere bagvurmaksizin yapilamayacag fikrinden hareket ede-

73



rek “yeniden kullanim operasyonlar1” adim verdigi taktiksel
buatunlik ekseninde degerlendirir. Yazar bununla, iktidara di-
renmeyi, ona kafa tutarak degil tersine ona kafa sallayarak, onu
onaylar gozukerek gerceklestirilebilir bir olgu bigiminde ifa-
de eder. Dastaniran bu vurgu ile gostermek istedigi, iktidarin
uygulamalarim dogrudan degistirme kudretine sahip olmama-
nin, ona zorunlu olarak boyun egme olarak okunmamasi ge-
rektigidir. Bu agidan s6z konusu uygulamalar, kategorik ola-
rak reddedilmek yerine kimi taktikler ile egilip bukulerek, belli
ol¢ide degisime ugratilarak yeniden tretilmis olur. Dolayisiy-
la De Certeau'nun gindelik hayattaki direnis anlayisi, iktida-
rin tekeline almaya ugrastig: ussallik gercevesindeki her hare-
ketin, iktidar1 yeniden tretmek anlamina gelmeyebilecegi fik-
rine dayanir (2009: 104-105). Direnis, bilhassa kamusal alan-
dan 6zel alana dogru gecildik¢e somutlagir ve hanede, kamusal
alana sirayet ederek toplumu tahakkim altina almas1 6ngéra- -
len stratejilerin etkilerini yok eden taktiksel ustunlik agiga ¢1-
kar (2009: 136-137). Dolayisiyla iktidar ne tarla dayatmalar ile
bireyin gindelik hayatin1 duzenlemeye ¢ahsirsa ¢aligsin; “gun-
luk pratik, sabirh ve inatg1 bir bi¢imde... dayatmaya (bir mode-
lin, bir sistemin ya da bir dizenin dayatmasina) kars: bir direng
olusturur: Yapabilmek, kendi mesafelerini koymak, bir 6ze-
lin 6zerkligini savunmaktir” (De Certeau vd., 2009: 299-300).
De Certeau, strateji-taktik ikiligi ekseninde tasarladig1 gun-
delik hayat anlayis: gercevesinde direnisi, iktidar ile iligkili bir
miicadele bi¢imi olarak ele alarak, direnisi iktidarin kurdugu
kosullar zaviyesinde tamimlar. Zira De Certeau’ya gore strateji;
iktidarin belirledigi bir alanda agiga ¢ikan ve bu ¢erceveye ait
olan eylem buttint anlamina gelirken, taktik ise kendi alan1 bu-
lunmayan ve dolayisiyla ona dayatilan bir ¢ergevede surekli te-
tikte olma halidir (2009: 54). Bu anlamda De Certeau’nun di-
renis kavraminy, devrimci bir insiyakla degil, verili kosullar da-
hilinde itaatsizligin olanaklihig: gercevesinde dusundugu ifade
edilebilir. De Certeau'nun yaklasimi, toplumsal hayat1 “gu¢la-
zayf”, “dayatan-direnen” gibi kategorik sabitelere bagh yorum-
lama riski tasir. Bu kusurun goz ardi edilmesi tagrayi, merke-
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ze karsi direnisin pak alam olarak gormek suretiyle dikotomik
perspektifi tersten yeniden uretme tehlikesiyle maluldur. Oysa
bu alan gug iliskilerinin degisip donusen dogas: itibariyle istik-
rarli olmayan bir dinamik tagidigindan, tasranin salt direnisin
alan1 olmadig ve direnis gosteren 6znelerin de daima gugsuz
konumda bulunmadiklar1 akilda tutulmahdir. Bu agidan De
Certeau’ya gore gundelik hayatta direnisin kosullarim belirle-
yen iktidar oldugu i¢in onun kuraminda yalnizca iktidarin da-
yatt1g1 kosullara kars: gelistirilen “taktikler” s6z konusuyken,
James Scott direnis kavramini iktidarla diyalektik bir iliski ice-
risinde ve guindelik olana belli bir otonomi taniyarak ele alma-
st bakimindan De Certeau’dan ayrilir ve s6z konusu riski ber-
taraf edebilecek bir bakis agis1 sunar (Vinthagen, 2013: 15-17).

Scott, Weapons of the Weak [Tahakkium ve Direnis Sanatla-
n] baghkl carpici eserinde, tarih anlatilarinda, politik gug ba-
kimindan dezavantajh toplumsal gruplara, yalnizca onlarin ey-
lemleri iktidar agisindan bir tehdit yarattiginda yer verildigi-
ne dikkat ceker (1985: xv). Bu bakimdan krallara, saraylara ve
savaglara odaklanan hikim tarih anlayisimin gtindelik olani ve
onun cereyan ettigi toplumsal kosullan siliklestirdigi soylene-
bilir. Bu dustunce ekseninde Scott, tarihyazimi agisindan bil-
hassa koylulerin, hi¢bir gorunurlak arz etmedigini vurgular
(1985: 29; 2008b). lktidar disinda kalan toplumsal kesimle-
re yonelik bu bilingli kayitsizlik karsisinda dusunur, gindelik
hayat kavramim 6zellikle kavramin icerdigi direnis imkanla-
r1 cercevesinde ele alarak, onlan gorunur kilacak bir bakis ag1-
st gelistirmek suretiyle yok sayilan 6znelliklerin altim ¢izer. Bu
anlamda Scott'in direnis kavramina yaklagimi olduk¢a ogreti-
ci olup, bu ¢alismanin kuramsal yaklasimiyla da baglantih ola-
rak, evrensel bicimde tamimlanmis sablonlar icerisinde direnis
kavramin1 dastunmek yerine, itaatsizligin yapisim1 mevcut ko-
sullar ekseninde degerlendirme fikrine sahiptir. Onun yaklasi-
mui, direnisin formel bicim ve yontemlere bagh kalinmaksizin
daha genis ve esnek sekilde dusunulmesi ve itaatsizlik pratikle-
rinin, evrensellestirilmek yerine direnise konu olan alanin ya-
pisal kosullan 6lgeginde ele alinmas: gerektigi fikrini tagir. Bu
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acidan direnis iceren eylemin, i¢inde bulundugu sartlar dahi-
linde anlaml oldugu soylenebilir. O halde genelgeger bir dire-
nis kavram gelistirilemeyecegi gibi direnise yonelik eylemle-
rin, gercevesi kesin bir pratikler butinu olarak tasavvur edil-
mesi de zaruri degildir.

Bir kavram olarak direnisi, grubun gucu ile iligkili olarak du-
sunme gerekliligini savunan Scott, Malezya’nin Sadeka kasa-
basinda yapug saha ¢aligmasi dogrultusunda alternatif direnis
bicimleri tamimlar. Buna gore, “is yavaslatma/ayak sturume, rol
yaparak gercegi gizleme, firar/kacis, sahte nza, agirma-hirsizhik,
bilmezden gelme, iftira atma, kundakeilik, sabotaj” gibi gunde-
lik direnis pratikleri oldugunu belirtir (1985: xvi). Bu anlamda
gundelik direnisin, toplumsal ve sembolik amaglar1 reddeden
ickin yapisi, onu diger direnis bi¢imlerinden ayirir. Dastina-
run tarif ettigi bicimiyle giindelik direnis; resmi olmayan, agik-
ca ortaya konulmayan, kalic1 bigimde yasal-somut degil, fiili
kazanimlara yénelik olan ve sistematik degil aniden olusan bir
yapiya sahiptir (1985: 33). Bu agidan gundelik direnisi, orgut-
1, hesapli-planh degil, dogal hatta dogaglama ve genelde fiili
kazanim baglaminda, basit ve yagam bi¢imi ile siki sikiya bagh
dertlere dair kaygilarin harekete gecirdigi tarde bir faillik ola-
rak dusunebiliriz. )

Scott’in tahakkim-direnis iligkileri hususunda dikkat cekti-
gi bir diger nokta, bu mucadelenin yaygin bicimde merkezi ik-
tidar iligkileri baglaminda ele alinmasi yerine, yerel dinamik-
ler 6lgeginde dusunulmesi gerektigidir. Yerel duzeyde, merkezi
gug iligkileri ile kesismeyen gii¢ mucadeleleri olabilecegine
vurgu yapan Scott, yasam bigimlerinin i¢sel kosullarimin anla-
mina dikkat ¢eker ve direnisin, gundelik hayatta tezahur eden
mikro dinamikler goz ardi edilerek anlasilamayacagim ortaya
koyar (1985: 128). Dolayisiyla James Scott'in gelistirdigi bigi-
miyle gundelik hayat kavramini, genel geger bir kavramsal ger-
ceve igerisinde anlamlandirmak yerine, mikro duzeyde geger-
lilik arz eden kosul ve iliskiler baglaminda ve olumsallik i¢in-
de dusunmek gerektigi soylenebilir. Direnis fikri de buna bag-
l olarak ancak s6z konusu gindelik kosul ve iliskiler dahilinde
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kavranabilir. Scott bu hususa dair ¢alisma yaptig1 bolgede sa-
hit oldugu direnis bi¢imlerini, “tipik tagra mucadelesi” olarak
degerlendirmenin mumkun olmadigim ifade ederek, direnisin
kendi kogullar ile baglantili bir kavram olusunu; “Ayaklan-
ma yok, gosteri yok, kundakgihik yok, organize haydutluk yok,
agiktan siddet yok. Benim kesfettigim direnis, bolgedeki bas-
ka kasabalarda da benzer mucadeleler yasaniyor olsa da Seda-
ka disindaki hi¢bir buytk siyasi hareketle, ideolojiyle devrimci
grupla baglantil degil,” sozleriyle ifade eder (Scott, 1985: 273;
Scott, 2008b: 40). Scott bu tespitiyle gtindelik olanin, merkezi
bir iktidara bagimh olmanin 6tesinde kendi asli yapisi eksenin-
de ele alinmasi gerektigine isaret eder.

James Scott'in gundelik direnis kavram: ekseninde ele aldig1
bir diger mesele de gorece zayif konumdaki gruplarin direnis
sekillerinin neden edilgin durumda oldugu ve s6z konusu pasif
tavirlarin nigin direnis kavramu igerisinde disanulmesi gerek-
tigi ile ilintilidir. Bu agidan De Certeau ile paralel bir disunce-
ye sahip olan Scott’a gore, bir yerde iktidara kars: aciktan, sert
ve orgitlu bir direnis olmadiginda orada herhangi bir direnis-
ten bahsedilemeyecegi anlam ¢ikarilamaz. Zira tipki De Cer-
teau gibi Scott da pek ¢ok toplumsal yapida yoksul kitlelerin,
zenginlerin ve iktidarlarin insafina kalma tehlikesi ile karg1 kar-
stya olmalar: gerekgesiyle daha gizli ve kendilerini sakinan me-
totlara dayah direnis pratikleri gelistirmek zorunda olduklari-
nin farkindadir (De Certeau, 2009 104; Scott, 1985: 236). Oy-
leyse denetim, bask: ve cezalandirma pratiklerini ~-Weberyen
bir ifadeyle zor tekelini— kurumsal olarak egemenligi altinda
tutan iktidar karsisinda gelistirilecek direnis pratikleri kaginil-
maz olarak edilgin yontemlere bagvurmak suretiyle gercekles-
tirilebilir. Bu anlamda tarihyazimina sirayet eden edilgin kate-
gorilerden, iktidar kargsisinda nesnelesmis yignlar olarak bah-
seden tum yaklagimlarin, bu gruplarin micadelelerini buyik
oranda 1skaladig bir kez daha agiga ¢ikar. Zira s6z konusu esit-
siz gug iligkileri cercevesinde direnis, gizlenme suretiyle mum-
kun olabilir. Scott bu gizliligi, direnisin daima muphem ve ifte
anlamli bir yap: biciminde belirmesi ile izah eder (2008b: 55).
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Cuanku ancak bu gekilde direnirken, egemen karsisinda ken-
dini koruyabilmek olanakli olacaktir (2008b: 55). Dolayistyla
gundelik hayat pratikleri ekseninde direnisten soz edildiginde,
gig¢ dagilimimin dengesiz oldugu hallerde mucadele bigimi ka-
¢inilmaz olarak, anonim ve yerlesik toplumsal degerleri dogru-
dan karsisina almaksizin gergeklestirilebilecektir (2008b: 57).
Bu bakis agisina gore direnisin gundelik tezahiranin, mevcut
kosullar ¢ercevesinde hiakim konumdaki sembolik yapilan ya-
hut hukuki normlar: hedef almaksizin da mamkun olabilecegi
soylenebilir. Paralel olarak hem James Scott hem de Michel De
Certeau direnisin, kamusal alanda gorunurluk kazanmayabile-
cegine dikkat ¢ekerek, suskunluk bi¢iminde tezahuar eden tav-
rin itaat anlamina gelmeyebilecegini ve agiktan onayin s6z ko-
nusu olmadig1 durumlarda 6zel alanda itiraz bi¢iminde varhik
bulan pratiklerin direnis kavrami dahilinde dusunulmesi ge-
rektigini savunur (Scott, 1985: 284; De Certeau, 2009: 136).
Bu agidan gundelik hayat pratiklerinde direnis edimleri arasti-
rilmak istendiginde, bilingli olarak sakl: tutulmus, sessizce ger-
ceklestirilmis, kitlesellesmemis, kamusal alanda a¢iga ¢ikma-
muis, argivlerde kaydi tutulmamis, —anaakim— medyada yer al-
mamis, ¢ogunlukla 6zel alanda somutlagmis tesebbusler buti-
nunun hesaba katilmasi gerekir.

De Certeau ve Scott'in yaklagimlar1 dogrultusunda bu ¢alis-
mada gundelik hayat, direnis kavramini i¢inde barindiran ge-
sitli ve katmanl pratikler bitani bi¢iminde ele aliniyor. On-
celikle gundelik olanin, dogrudan iktidarin tahakkam politi-
kalarinin uranu olarak yukaridan belirlenmedigi akilda tutula-
rak, direnisin de s6z konusu baskici politikalara verilen bir re-
aksiyon olmanin 6tesinde Hardt ve Negri'nin ifade ettigi bi¢im-
de soylersek, iktidara kars1 “asli” ve yaratic1 bir kapasiteye sa-
hip oldugu ifade edilmelidir (2011: 82). Bunun yani sira direni-
sin evrensel ve standart bir bi¢imi olmayip aksine i¢inde bulun-
dugu toplumsal iliskiler ve gii¢ mucadeleleri ile baglantili ola-
rak farkl sekillerde tezahur edebildigi soylenebilir. Bu agidan
gundelik hayatta direnis, iktidarin baskici politikalarina kargi-
lik vermenin 6tesinde, dogrudan mevcut iktidar yapilarini, on-
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larin altin1 oyarak zayiflatmaya donuk her turla eylem bigimi
olarak dusunulebilir (Vinthagen, 2013: 23). Bu eylem bigimleri
de yine ahsilageldigi uzere standartlasms belli formlara sahip
olmaksizin, ¢ogunlukla gizlice, mevcut duzenlemeleri ihlal et-
meden, herhangi bir itaatsizlik gostermeksizin, goranar olma-
yan reddetme pratikleri gelistirmek suretiyle vuku bulur (Vin-
thagen, 2013: 10). Hardt ve Negri bu tur direnisi, kacis kavra-
mi ekseninde tasavvur eder. Kavrama sinik degil aksine yaratici
ve ozgurluken bir anlam yikleyen Hardt ve Negri'ye gore “ezi-
lenler” daima uretici ve sanildigindan ¢ok daha guglua bir 6zne
kategorisini ifade eder (2011: 348). Buna ek olarak egemenli-
gi bir guc odag olarak degil iligki bi¢ciminde duisinen Hardt ve
Negri, ezilenlerin, iktidar ile iliskiyi kesmeleri anlaminda “kag-
ma” eylemine yonelmesini temel bir 6zgiirlesme hamlesi olarak
yorumlarlar zira egemenlik sabit bir kategori degil de bir iligki
biciminde tezahur ettigi i¢in; “uyruklarn aktif katilimi olmaz-
sa, egemenlik ¢oker” (2011: 349). Dolayisiyla bu iki dusinur,
egemenlik agisindan halkin iktidara tabi olmasindan ¢ok ikti-
darin halka ihtiya¢ duydugu tespitinden hareketle, ezilen top-
lumsal gruplarin, gug iliskilerine disunulenden ¢ok daha fazla
etki edebilecegine dikkat ceker.

Bu bahis kapatilmadan evvel direnis kavraminin “ytkla” an-
lam bakiyesine dair bir parantez agmak, kavramin ¢alisma ige-
risindeki konumlandirilisi bakimindan agiklayici olabilir. Bu
eserde direnis, ¢agristirdig pek ¢ok igerik ve onu somutlastir-
dig1 dasunilen gesitli formlara uzak bir halde dusunular. Kav-
rama Foucault ve Deleuze’un yontemsel bakigini ¢agristiran bi-
¢imde bir tur alet ¢antas: i¢inden bakmak suretiyle gelistirilen
bu anlamsal “esneklik”, kulturel olarak zaman icerisinde yuk-
lu hale getirilmis pek ¢ok olgunun, uretilmis degerler ile ara-
ya mesafe konularak yeniden dusunulmesinin, toplumsal ilig-
kilerin izah edilebilmesine yonelik tazeleyici yaklasimlar gelis-
tirmeyi olanakl kilma olasilig1 dolayisiyla bilingli sekilde ter-
cih edilmistir. Bu dogrultuda gug iliskilerini sabit ikilikler tze-
rinden dugunmeye kars: elestirel bir tavir gelistirilmesi hedef-
lenen bu ¢alismada, belli toplumsal kosullar dahilinde toplu-
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mun herhangi bir kesiminin “direnen” ya da “direnig¢i” haline
gelebilecegi gibi bu statilerin degisip-donismeye agik oldugu
ve direnen olmak ile direnilen olmak arasinda da zannedilen-
den ¢ok daha kisa bir mesafe bulunduguna da isaret edilmeli-
dir. Buna ek olarak direnisin dikotomik bir gerilim ekseninde
ise kosulmamasi adina De Certeau ve Scott'in gelistirdigi fikir-
lerin giindelik hayat: direnisin ag1ga ¢iktig1 bir sahaya esitleyen
bir okumaya cevaz verebilecegi g6z onunde tutularak bu kabu-
le bir serh dusalmesi gerekir. Zira gundelik olan, bizatihi dire-
nisin alan1 degildir, bilakis direnis kadar mevcut gug iligkileri-
ni de yeniden tretebilmenin kosullarinin dahil oldugu gug ilis-
kileri dogrultusunda mimkun eylem olanaklar ¢ok daha kap-
saml bir bunyedir. Bu nedenle s6z konusu dasunurlerin ufuk
acic1 ¢cahsmalarindan hareketle gindelik hayat1 ¢cok katman-
I ve ¢ok boyutlu bir anlam dairesi i¢inde disunmeyi yegliyo-
rum. Buna istinaden direnisin de bu cesitlilik ihtiva eden gun-
delik pratiklerin onemli vechelerinden birisi olduguna isaret
ederek Erken Cumhuriyet Donemi’'nde sekulerligin anlasilabil-
mesi i¢in iktidar politikalarinin giindelik hayatta tekabul ettigi
cesitli iliskisellikler icinde direnis kavrami ekseninde dusun-
lebilecek bir kesiti incelemeyi 6neriyorum. Bunu yaparken, go-
ranir olmayan direnis bigimlerinin Erken Cumhuriyet Done-
mi'nde tecesstm ettigi yegane ugragin tasra olmadigini ve buna
paralel sekilde bu donemde tasrada yasayan Stunni-Misliman
kesimlerin temel yahut yegane meselelerinin de iktidarin sek-
lerlik anlayisiyla miicadele etmek olmadigini not dusmek gere-
kir. Tam bu teorik ve pratik kaygilar 1s1ginda ¢alismanin hede-
fi; cok daha kapsamh olan gu¢ mucadelelerinin vechelerinden
birisi olan sekulerlesme tesebbuslerine dair deneyimleri incele-
yerek erken doneme dair bir kesit sunabilmektir.

De Certeau ve Scott'n fikirlerinin bu noktada elinizdeki ¢a-
lismaya yonelik en 6nemli katkilari, direnis kavramim mer-
kezi iktidar politikalarinca tasnif edilmeye uygun olan krimi-
nalize edilmis pratikler butantunun otesinde ve daha genis bi-
cimde tahayyul edebilmeyi saglayan bir zemin ingasim1 mam-
kin kilmalanidir. Bunun bir uzantisi olarak da kamusal alanla
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iktifa etmeyen bir bakis agis1 gelistirerek direnisin 6zel alanda
da vucut bulabilecegi yonundeki gorusleri dogrultusunda ha-
kim tarihsel anlatilarin disinda birakilmis toplumsal kesimle-
rin 6znelliklerinin ag1ga ¢ikartilabilmesine alan agan mudaha-
leleri, bu eserin yontemsel yapisinin somutlasmasina yadsina-
maz bir katk: saghyor.

Burada ortaya konulan guindelik hayat ve direnis kavramsal-
lastirmasi ekseninde gug iligkileri gercevesinde direnisi gora-
nur ve anlaml kilabilmek, yalnizca kamusal alana, tarih kitap-
larina, arsiv kayitlarina ya da gazete mansetlerine degil, bunla-
rin yani sira tasradaki bireyin —kendini var etme pratiklerini se-
rimledigi i¢in— 6zel hayat1 da hesaba katilarak gerceklestirile-
bilir. Baska bir ifadeyle vurgulanmaya deger olan temel husus,
bu ¢alismada ele alinan Erken Cumhuriyet Donemi'nde Kema-
list iktidarin formule ettigi ideal yurttas tasavvurunun ne oldu-
gu, ne kadar etkili oldugu gibi temel sorularin, devlet politika-
larin takip etmekle yetinerek degil, yurttaslarin gundelik pra-
tiklerinin incelenmesini kapsayan bir yaklasimla yanitlanmasi-
nin mumkuin oldugudur. Bu bakimdan Erken Cumhuriyet D6-
nemi’'nde iktidarin sekuler yurttaslar insa edebilmek gayesiy-
le hangi politikalar gelistirip, bunlar1 hangi araglar vasitasiyla
dayattig1 kadar yurttaslarin gundelik hayatta bu yasam tarzim
ne 6l¢iide benimsedikleri de sorunsallastinlmalidir. Bu amaca
ulasabilmek maksadiyla giindelik hayat kavrami, yaratici ve as-
li bir direnis kavramsallastirmasin icerecek bicimde ele alinip,
iki boyutlu olarak hem iktidarin sekiilerlesme politikalarim
gundelik hayatin yapisini dikkate alarak nasil gelistirdigi hem
de halkin gundelik pratiklerinde agiga ¢ikan iktidarin sekiler-
lesmeye yonelik uygulamalarina donuk tepki ve direnis bi¢im-
lerini analiz etmek tzere ise kosuluyor. Bu noktada ¢alismanin
teorik ve yontemsel arka planim sekillendiren temel soru su:
Erken Cumhuriyet Donemi'nde sekulerligin devlet eksenli bir
anlayisla ele alinmasina yonelik yaygin egilimlere mesafeli bir
tutum nasil gelistirilebilir ve gandelik hayat bu baglamda ince-
lemeye nasil dahil edilebilir? S6z konusu hedefe ulasabilmek
adina asagida teorik bir dayanak insa edebilmek igin state in so-
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ciety approach olarak adlandirilan yaklasim incelenecek ve bu
teorik zemin uzerinde ¢alismanin verilerini olusturan yontem-
sel anlayis olarak da sozlu tarih metodu ele alinacaktir.

Devlete toplumdan bakmak

Toplumsal iliskileri makro perspektifli bir yaklasimla ele al-
mak, kac¢inilmaz olarak iktidar politikalarinin merkezde tasar-
landiklar halleriyle dogrudan gindelik hayata sirayet ettigini
varsaymay gerektirir. Bu 6n kabul sonucunda toplumsal yasa-
mu etkileyen yerel dinamiklerin hesaba katilmadig bir analiz
ortaya ¢ikar. Her seyin tepeden duzenlenip denetlendigi bir 6r-
gutsel ag tahayyultne dayah bu makro eksenli hakim yaklasim-
lar neticesinde Erken Cumhuriyet Donemi, monoblog bir parti
tegkilatinin tam ulkeyi modernlestirdigi yonandeki tek boyut-
lu anlatiya dayah bi¢imde temellendirilir. Oysa ilk etapta vur-
gulamak gerekir ki ne merkezdeki Kemalist iktidar ¢evresi ne
de iktidarin tasradaki temsilcileri konumunda bulunan yerel
yoneticiler, 6gretmenler, Halkevi uyeleri gibi figirler tamamen
birbirleriyle 6rtugen uyumlu bir kligi ifade ederler. Mustafa Ke-
mal’in yakin ¢evresindeki ¢ekirdek kadro, onderlerinin siyasi
fikirleri etrafinda kenetlenmis gozikse de Tek Parti lktidan bo-
yunca CHP ve Kemalizm anlayis1 dahilinde birbirlerinden hay-
li farkh hayat goruslerine sahip figurler yeterince sinanmams
bir kabul dogrultusunda bir arada ele alinir. Sosyalizm fikrin-
den etkilenmis Vedat Nedim Tor, milliyetgi fikirlerin ana ku-
ramcilarindan biri olan Mehmet Fuat Képrult ve modernlesme
ile Islamcilik arasinda bag kuran Semsettin Gunaltay gibi isim-
leri holistik bir bakisla aym ¢at1 altinda degerlendirmek Kema-
lizm’in pragmatikligini ve Zurcher'in tabiriyle “esnekligi”ni goz
arch etmeyi beraberinde getirir (2020: 215).'” Buna ek olarak

17 Metin iginde stkhkla “iktidar™, “yonetici zamre” yahut “Kemalistler” gibi ge-
nelleyiciifadelere basvurmamin sebebi, Cumhuriyet'in kurulus donemi politik
aktorlerini homojen bir butun olarak gormekten ziyade merkezden belirlenen
siyasi icraatlarin karar ahcilanm imlemek maksadiyla —agirlikh olarak Mustafa
Kemal ile onun yakin gevresi i¢indeki yetkili yonetici grubu kastederek— oku-
yucunun takip etmesini kolaylagurabilmektir. Erken Cumhuriyet Donemi’nin
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tasraya atanan burokratlar ve politik temsilcilerin de dogrudan
kat1 bir sahiplenici tavirla Kemalist iktidar politikalarim toplu-
ma yaygnlagtirma egilimine sahip olduklan varsayilir.'® Oysa
Aslan’in da ortaya koydugu tuzere tagrada yerli halk ile merkez-
den gonderilen temsilciler arasindaki iligkiler karsihkh sekilde
birbirlerini donusturen sureglere tekabul eder (2011: 77). Tip-
ki iktidan temsil eden unsurlar gibi tagray: olusturan toplum-
sal kategoriler de homojen bloklara karsilik gelmez. Yerel elit-
ler, ureticiler ve daha ¢ok hane igi goriintrluge sahip olan ka-
dinlar gibi ¢esitli toplumsal kesimler arasindaki bolgeden bol-
geye cesitlilik arz eden gug iligkileri dogrultusunda tecessim
eden tasra(lar)dan soz etmek mumkundur. Dolayisiyla Mee-
ker’in (2005) gosterdigi tizere tasrada ¢ok katmanh yerel giig
iliskilerinin yadsinamaz etkinligi s6z konusudur. Bu nedenle
Erken Cumhuriyet Donemi’nin toplumsal iligkilerini, devletin
toplumsal yasami belirledigi yonindeki varsayimin mahsurla-,
nndan siyrilarak ele alabilmek i¢in makro 6l¢ekli yaklagimla-
rn Otesine giden bir perspektife ihtiya¢ duyulur. Zira devlet ve
toplum sikhikla birer analitik kategori olarak birbirlerinden ay-
r1 soyutlamalar bi¢iminde dusinulegelmistir. Literatirde dev-
leti agkin bir g olarak yukaridan —ve disaridan— toplumu ku-
ran bir kendilik seklinde kabul eden yaklasimlarin kokenin-
de s6z konusu dikotomik anlayis yer alir. Michael Mann dev-
let ve toplumun birbirlerine “dolasik” sekilde var olabildikleri-
ne isaret ederek soz konusu yaygin kaniya karsi elestirel bir ba-
kis sunar (2012: 23). Akhil Gupta da benzer bir noktay1 vur-

Halk Partisi igindeki karar mekanizmalannin isleyis bigimi ve turdes olmayan
kadro yapisi baska bir ¢calismada mustakilen ele ainmay: gerektiren 6nemli bir
arastirma konusudur.

18 Levent Koker, Taha Parla, Ayse Kadioglu, Fuat Keyman gibi onde gelen aka-
demisyenlerin ¢alismalarindan 6rekler sunan Metinsoy, literature hakim olan
s6z konusu pesin kabullere dair elestirel yaklasimm soyle dile getirmektedir;
“Tasradaki parti burokrasisinin, Ankara'nin yorungesinde merkez elitlerinin
talimatlar gergevesinde hareket ettigi varsayilmistir. Artik ortodoksi haline
gelmis goruslere gore, Turkiye’de homojen, burokratik, seckin bir kadroya sa-
hip gug¢la ve jakoben CHP merkez yonetimi, tim siyasi yasama ve devlete ege-
men olmustur. O nedenle CHP denince; ¢ok dar bir seckinler grubu, seckinle-
rin sdylemleri ve davramglan dikkate ahnmigur™ (2010: 126).
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gular. Yazara gore devlet ile toplum arasina ¢izilen sinirlar ol-
dukea “bulamk” oldugundan, kavramlar anlasilmaz hale gelir
(1995: 384, 390, 392).

Devlete ontolojik bir stati atfeden akademik yaklagimla-
n elestiren Joel Migdal, devleti toplumsal iligkiler baglamin-
da ele almay1 6nerir. Zira Migdal devletin, toplumu donustu-
rup diuzenleyen astun bir gi¢ olmaktan ziyade toplumsal ilis-
kilerin tesiri sonucunda daima degisip donisen bir mefhum ol-
dugunu 6ne surer (2004: 23). Gupta da benzer bir anlayis dog-
rultusunda devleti, toplumsal hayatin disinda bir tur ontolo-
jik kendilik olarak kavrayamayacagimizi belirterek, devletin
ancak gindelik pratikler icinde anlamlandirabilecegine isaret
eder (1995: 384). Devlete askin bir kendilik olarak bakmanin,
toplumsal hayat1 hiyerarsik iligkiler dogrultusunda tek yonla
bi¢imde belirlenen bir alan olarak tasavvur etmek gibi 6nem-
li bir probleme yol acacag fikrinden hareketle yerelliklerin da-
hil edilebildigi bir yontem olarak state in society approach yak-
lasimi geligtirilmistir (Ferguson ve Gupta, 2002: 995). Bu yak-
lasim dogrultusunda ilk olarak evrensel ve homojen bir 6ze da-
yali tasavvur edilebilecek bir devlet tanimi yapilamayacag: fikri
one ¢ikar. Dolayisiyla devleti bir karar alici, tek yonlu bigimde
eyleyen bir fail ya da agkin bir varlikmig¢asina disanmek yeri-
ne heterojen gu¢ mucadelelerinin tezahur ettigi gesitli sahala-
n ifade eden bir kavram olarak imlemek gerekir (Migdal, 2004;
Ferguson ve Gupta, 2002; Gourisse, 2016). Buna bagli olarak
devlet, belirli bir zaman ve yerdeki gug iliskileri dogrultusunda
salt bu iligkisellik baglaminda kavranabilecek, degisip dontsen
bir kavrama tekabuil eder. O halde belirli bir donem ve meka-
nin incelenmesi, devletin s6z konusu iliskisellikler sonucunda
zuhur ettigi fikrinden hareketle mamkin olabileceginden, soz
konusu zaman ve mekan dahilindeki tim dinamiklerin hesaba
katildig bir bakis agis1 gelistirilmelidir. Migdal bu kalkis nok-
tasindan hareketle, ilk bakista devletin toplum tzerinde belir-
leyici tesiri oldugu duguntlen askeri rejim altindaki Brezilya ve
Mao donemi Cin orneklerine daha yakindan bakildiginda bu
yonetimlerin toplumsal yapiy: belirleyip diizenleme a¢isindan
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pek ¢ok engelle kargilastigina isaret ederek devlete, toplumsal
iligkileri hesaba katan bir yaklagimla bakilmas gerektigine dik-
kat ceker (Migdal vd., 1997: 3).

Turkiye tzerine yapilan akademik ¢ahismalarda state in soci-
ety approach heniz yayginhk kazanmis degil. Ancak 1990’]a-
rin ortalarindan itibaren bu yontem ile Ge¢ Osmanh ve Erken
Cumhuriyet Donemleri’nin incelenmesinin oldukea zihin ag1-
a1 sonuglar dogurabilecegini gosteren 6rnekler ortaya ¢ikma-
ya basladi. Resat Kasaba'nin 1994’te yayinlanan A Time and a
Place for the Nonstate: Social Change in the Ottoman Empire du-
ring the Long Nineteenth Century [Devletsizligin Zaman: ve Ye-
ri: Uzun Ondokuzuncu Yuzyilda Osmanl Imparatorlugu’nda Top-
lumsal Degisim] baglkli makalesi Osmanh Imparatorlugu’na
yonelik bir analizde state and society approach™un ilk kullanim
olarak 6ne ¢ikar. Kasaba bu makalesinde devlet-toplum ikiligi-
ne dayah sekilde gelisen tarihsel anlatimin, gug iligkilerinin si-
fir toplam bir anlayisla ele alinmasina yol agtigina dikkat ge-
kerek Osmanlh Imparatorlugu’nda siyasi otoritenin etkinligi-
ni belirleyen faktorlerden bircogunun merkezi yonetim digin-
dan kaynaklandigim ortaya koyar (1994: 208). Yazar aynca Os-
manli-Turkiye modernlesmesinin devlet merkezli bir bakisla
irdelenemeyecek denli karmagik bir yapisi oldugunaisaret eder
(1994: 210). Resat Kasaba ve Sibel Bozdogan'in editérlugtnde
1997’de yayimlanan Rethinking Modemity and National Identity
in Turkey [Turkiye’de Modemlesme ve Ulusal Kimlik] adh kitap
derlemesinde birer makalesi bulunan Joel Migdal (2005) ve Se-
rif Mardin (2005) de Turkiye’de modernlesme sureglerinin an-
lasilabilmesi igin toplumsal dinamikler ve gindelik pratikler
uzerine dustunuilmesi gerektigine vurgu yapan literatirdeki di-
ger onci calismalanin sahipleridir.

Bu erken ¢alismalardan yaklasik on y1l sonra Turkiye’ye da-
ir incelemelerde mikro eksenli bir perspektifle toplumsal iliski-
leri sorunsallastiran tez ve makalelerin sayis1 artmaya baslad.

19 Mardin’in bahsi gecen makalesi, gecmis ¢ahsmalarnin bir¢ogunda toplumsal
iliskileri ihmal ettigine dair bir 6zelegtiri igermektedir. Yazann devlet merkezli
yaklasimin mahsurlanna dair daha erken bir serhi igin aynca bkz. Mardin, 1989.
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Her ikisi de Leiden’da yazilmis olan, Alexandros Lamprou'nun
Turkiye'nin kirsal kesimlerindeki Halkevleri deneyimine ilis-
kin 2009 tarihli doktora teziile Sevgi Adak’in tasrada basortusu
karsiti kampanyalar tizerine odaklanan 2015 yilinda tamamla-
digr doktora tezi, Erken Cumhuriyet Donemi’ni incelemek agi-
sindan state in society approach’un nasil kullanilabilecegine 151k
tutan degerli arastirmalardir. Bu yontemsel ¢erceve dogrultu-
sunda, toplumsal yasamdaki mikro 6l¢ekli iliskileri g6z 6nin-
de bulundurarak donemi inceleyen ve literatire 6nemli katki-
lar sunan bazi bagka ¢alismalardan da soz edilebilir. Bu agidan
Gavin Brockett, Asitm Karaomerlioglu, Yigit Akin, Senem As-
lan, Murat Metinsoy, Hale Y1lmaz, Meltem Turkoz ve Musta-
fa Tuna'nin ufuk acic1 eserlerine deginmek mumkun. Brockett
(1998), dini gidumlu toplumsal muhalefet hareketlerini ince-
leyerek, huktimetin bunlar bireysel gerici hareketler olarak ta-
nimlayarak bastirmaya yonelik politikalar urettigini ve egemen
devlet merkezli literatiirde halkin taleplerinin ve muhalefeti-
nin goz ard edildigini gosterir. Karadmerlioglu (1998), yek-
pare bir Kemalist zihniyet yapisi olmadigina isaret ederek, kir-
sal kesimdeki yasam tarzlarinin Halkevleri tarafindan, Cankaya
Kosku'nde umuldugu ol¢ude degistirilemedigini, bu hususta
yerel dinamiklerin oynadig role dikkat ¢cekerek ortaya koyar.
Akin (2007), tasradan merkezi yonetime gonderilen dilekgeleri
inceleyerek, Erken Cumhuriyet Donemi’nde halk ve yetkililer
arasindaki iliskilerin literaturde genel olarak kabul edilenden
cok daha karmagsik ve katmanlh oldugunu tespit eder. Kurtlerin
cogunlukta oldugu bolgelere odaklandig: ¢alismasinda Aslan
(2011), yerel gug iligkilerinin Kemalist kadrolarin kontrola di-
sinda gerceklestigine dair kantlar sunar ve bu tabloyu merkez-
deki iktidar mekanizmasinin kapasite eksikligine isaret ederek
ele alir. Tasrada gundelik hayatin tezahur bigimlerini inceleyen
Metinsoy’un tespitlerine gore (2011), hukumet politikalarinin
uygulanmasinda yerel dinamiklerin belirleyici roli olmasindan
otura Kemalist reformlar toplumsal hayata sinirh sekillerde et-
ki edebilmistir. Yilmaz (2013), Kemalist iktidar politikalarinin
sosyal ve kulturel hayata etkisini sorusturdugu ¢alismasinda,

86



tasradaki burokratlarin merkezi politikalar kat1 bir sekilde uy-
gulayan temsilciler olmadigini ve yerel dinamikler baglaminda
cok daha pragmatik stireglerin izlendigini gosteren deliller su-
nar. Tarkoz (2018), Soyadi Kanunu konusundaki ¢alismasin-
da, siirecin tek yonla hukumet politikalariyla degil, muzakere-
lerle belirlendigi sonucuna vararak yerel dinamiklerin iktidar
politikalar1 uzerindeki tesirine dair veriler ortaya koyar. Ke-
malist yetkililerin tasray1 doniistirme konusundaki yetkinli-
gini Sovyet deneyimiyle karsilastirarak inceleyen Tuna (2018)
ise Kemalist elitin kirsal alanlara ulasmakta zorlandiklarim ve
bunedenlebeklenen 6l¢ude bir donusim sireci yasanmadigini
savunur. Bu elestirel literattre katk: saglamak amaciyla eliniz-
deki eser, Erken Cumhuriyet Donemi’'nde toplumsal hayatta
sekulerlesme sureclerinin nasil yasandigim ortaya koymak icin
hukamet politikalarinin bilhassa tagrada yasayan Stunni Musla-
man kitleler tarafindan gindelik hayatta hangi bicimlerde de-
neyimlendigini inceliyor. Bu dogrultuda Kemalist iktidann se-
kaler bir toplumsal diizen inga etmek adina koydugu yasak ve
kisitlamalara ragmen surdarilen dini faaliyetlerin cesitli dire-
nis formlarina burunerek hangi bicimlerde somutlastigin orta-
ya koymak i¢in gundelik hayat pratiklerinin sorunsallastirila-
bilmesini olanakh kilan s6zla tarih yontemi olduk¢a uygundur.

Giindelik olanin pegine diigmek; sozlii tarihgilik

Bir akademik arastirmanin konusu oldugu haliyle ge¢mis, in-
sa edilmis bir tarihsel anlatidir. S6z konusu anlati, gig iligki-
leri ekseninde vuku bulmasi nedeniyle genellikle iktidarin ya-
pilandirdig: bir hikayelestirme surecini ifade eder. Bu agidan
merkezi bir odaga dayah sekilde resmi ideoloji bunyesinde top-
luma aktarilmasina alisik oldugumuz tarih, iktidarin segici ve
ayiklayici faaliyetlerinin aranu olarak uretilen ge¢mistir. Bu
minvalde somutlasmis bir kaynak setine referansla ele alinan
her konu, ge¢misin yalnizca iktidarin gézinden goérunur kilin-
mak istenen boyutu ile sinirh bir icerige mahkam oldugu gibi
toplumsal bellegin de s6z konusu ideolojik bakiyeyi 6l¢tt alan
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bir perspektiften uretilmesini ifade etmekle maluldur. O halde
gecmisi bu yapilandirilmis halden azade bicimde tekrar dusu-
nebilmek, iktidarin dayattig1 unutma ve hatirlama pratiklerine
doniuk politikalar dolayimiyla, hikayesi ile olan baglan kopanl-
mis ve sessizlige mahkam edilmis topluluklann, ammsadikla-
rin1 dikkate almak suretiyle miamkin olabilir. Bu anlamda s6z-
la tarih, tahakkam iligkileri ¢ercevesinde ge¢miste sesi kisil-
mislann dile gelmesine imkan veren bir yontem olarak bu ¢a-
lismanin metodolojik agidan 6nemli bir boyutunu teskil eder.
Lynn Abrams’a gore sozlu tarih disiplini; “tarihte sessiz
kalmis olmasina alistigimiz toplumsal gruplarin isitilir hale
gelmesi”dir (2010: 24). Bu yontemin tarihsel acidan s6z hak-
ki bulamayana ses, hikayesiz kalana anlati ve marjinalize edi-
lene de gii¢c kazandirma kast1 ile gelistigini belirten Abrams,
sozlu tarih ile toplumsal deneyimlerin tarihin konusu haline
geldigini ve bu suretle de “sessiz birakilmis gruplarin giande-
lik deneyimlerini aqiga ¢ikarmak suretiyle alternatif bir tarih
yazicihg”m mamkun kildigim belirtir (2010: 154-160). Ben-
zer sekilde Valerie Yow so6zlu tarihin, “ayricalikh olmayan top-
lumsal kesimlerin tanikliklarina” olanak verdigine dikkat ce-
kerek bu yontemin, devletlerin resmi arsivlerinin konusu ol-
mayan gundelik hayat pratiklerini ag1ga ¢ikaran yapisina vurgu
yapar (2005: 11-12). Sézlu tarihgiligin gug iliskileri agisindan
gorunur olmaktan uzakta birakilmislarin anlatilarina kulak ve-
ren bir disiplin olarak alternatif bir tarih yazicihgini olanakl
hale getirmesine vurgu yapan bir diger arastirmaci Valerie Ja-
nesick'tir. Yazar bu metodun “toplumun ¢eperlerinde” yasayan
insanlann hikayelerine hayat verebilme imkan: tagidig1 gora-
sinden hareketle sozlu tarihi, “disarida birakilmis” olanlarin
anlatilarimi aktarma araci olarak ele alir (Janesick, 2010: 1-2).
Sozlu tarih, ge¢misin iktidar tarafindan yapilandirildig: ger-
ceginden hareketle, bu baskilamanin hedefi olmus toplumsal
gruplarin belleklerine yeniden bakmak suretiyle ge¢misin, bu-
gunun kosullarinda tekrar ele alinabilmesini ifade eder (Ab-
rams, 2010: 160). Bu tesebbiis, resmi arsivin konusu olan mer-
kezi anlatinin ya da baska bir ifadeyle krallar antolojisinin d1-
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sina ¢citkmay1 beraberinde getirir. Bu agidan sozlu tarih, sira-
dan insanlarin deneyimlerinin tarihin konusu haline getirilme-
si olarak dusuniilebilir (Caunce, 2001: 227). Gecmisi, iktida-
rin bir mesruiyet aracina donustturen ideolojik yapilandirmaya
dayal anlatis1 karsisinda, koparildig: baglamina yeniden yer-
lestirerek, iktidar disindaki toplumsal gruplar agisindan tasidi-
g1 anlama odaklanarak ele almayr mamkun kilmak, sozla tari-
hin en buyuk “marifeti"dir (Thompson, 1999: iv). Thompson,
hakim politik otoritenin goruslerinin yansimasi olarak tezahtr
eden tarih anlatilarina karsin s6zlu tarihin ¢ok daha adil bir de-
gerlendirme imkan1 sunduguna isaret ederek, ayricalikh olma-
yanlarin tanikliklarina basvurmak suretiyle, tarihe toplumsalh-
ginin iadesinin 6nemine dikkat ¢eker (1999: 5, 18). Bu anlam-
da tarihin havinin tersine taranmasini olanakl kilan yapisi ne-
deniyle sozlu tarih yontemi, bu ¢alismanin disuansel hedefleri-
ne erisimi agisindan son derece uygundur.

Literatirde gunden gune s6zlu tarihin yontemsel degerine
olan ilgi artsa da bilhassa “objektiflik” kavrayis1 ekseninde bu
metoda yénelik birtakim stpheler halen mevcuttur. Oncelikle
sozlu tarihin bulgularinin objektiflik iddias1 tasimadig1 kabul
edilerek, 6znel verilerin neden tarihsel bir arastirmaya 151k tu-
tabilecek 6nemi haiz oldugu uzerinde durulabilir. Kayit altina
alinmig ve resmi belge haline getirilmis bir dokiimanin kate-
gorik olarak, kisinin bellegine dayanan sézlu bir anlatidan da-
ha degerli ve gecerli oldugu yonundeki kabul, sorgulanmaya
mubhtag bir pesin hukam ihtiva eder. Zira daha once belirtti-
gim uzere tarihin konusu olan bir doktimanda karsilagtigimiz
ibare olarak resmiyet, bir belgenin objektifligini ifade etmek
soyle dursun, aksine onun, iktidarin tahakkimu altinda ya-
pilandirilmis, gugcten yana bir 6znellik ile dolu oldugunu giz-
ler. Ayrica s6zlu tarih de bu yapilandirilmis belgelerin karsisi-
na objektif bir ge¢mis anlatis1 koyma iddias1 tasimazken, gec-
misin simdiye dek aktarilmams, dikkate alinmamis yonlerini
gozler onune sermek suretiyle iktidar dis1 anlatilara alan agma
potansiyeline sahip olmas1 bakimindan degerlidir. Alessand-
ro Portelli sozlu tarihin verisinin 6znelligini soyle ifade eder;
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“Sozli kaynaklar sadece insanlarin ge¢miste ne yaptigini de-
gil ne yapmak istediklerini, ne yapmis olduklarin1 diasundik-
lerini ve yaptiklar1 hakkinda simdi ne hissettiklerini bize an-
latir” (2009: 36). Sozlu tarih yontemiyle elde edilmis verinin,
gorusulen kisinin sahsi deneyimini aqiga ¢ikardigi soylenebi-
lir. Abrams da yontemin tam bu boyutuna isaret ederek sozlu
tarihin, insanlarin neyi hatirlayip, neyi hatirlamadiklarin ya-
ni belleklerinin nasil bi¢imlendigini anlamaya donuk bir arag
olduguna dikkat ¢eker (2010: 23). Bu anlamda kavramsal ola-
rak 6znellik; kisinin deneyimleri, i¢cinde yasadig kaltara ve
dili dolayimiyla, kendi benligi, kimligi ve ge¢misini sekillen-
diren “hissi bagaj1” ifade eder (Abrams, 2010: 177). Thomp-
son, bu yaniyla 6znelligin gecerli veri elde etmeye engel olma-
yan yapisini, 6znellige dayah olgularin “gercek” olgular kadar
var oldugunu ve tarihin ilgi alanina girdigini belirterek savu-
nur (1999: 122). Dolayisiyla bireyin hatirlanmaya deger bul-
dugu ve hatirlanmaya deger bicimde ¢ergevelendirdigi ge¢mis,
yapilandinlmis veriden ziyade bireyin bakis agisina ve gunde-
lik deneyimlerine dair hissiyatina isaret eder. S6z konusu bu
oznellik, ge¢misin iktidar anlatilarinda sinirlandirilmis bigi-
mini agarak, toplumsal kesimlerin gundelik pratiklerinde na-
sil belirdiginin anlagilabilmesi bakimindan énemli bir zengin-
lik getirir. Leyla Neyzi bu noktayi soyle dile getirir; “Sozlu ta-
rihin 6znel, giincel ve anlatiya bagh yapisi, tarihin bireyler ta-
rafindan gunumuzde nasil anlasildigini, yorumlandigin ve ya-
sandigin1 anlamayi saglar” (2013: 10).

Neyzi'nin kastettigi birey, ayricaliksiz konumu dolayisiyla
hakim tarih anlatisinda hikayesine yer verilmemis ve sessizli-
ge mahkam edilmis gruplar ifade eder. Bu gruplarin ge¢mige
yonelik deneyimleri dogrultusunda sekillenmekte olan bellek-
leri, “kitaplastirilan tarih”in anlatisinin 6tesinde bir perspek-
tif sunma olanag itibariyle ge¢mise dair daha kapsaml ve ger-
cekei bir bilgi kaynag olarak dustinulebilir. Paul Thompson’in,
Melvyn Bragg'in Speak For England [Ingiltere I¢in Konus) adl
eserinden alintiladig1 su pasaj bu gorusu agikea ortaya sermesi
bakimindan olduk¢a anlamlidir:
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Siradan bir kisi lkinci Dunya Savag'm Rommel, Montgomery
ya da Eisenhower’in kelimeleriyle degil, bu generallerin em-
rinde hizmet eden herkesin anlayabilecegi bir sekilde anlata-
cakuir. Otuzlardaki yoksulluk, alu ¢ocuklu bir kadin igin ko-
alisyon hukumetleri, toplumsal yasalar ve sendikalarin talep-
lerini degil, ¢corba kuyruklarim, aile fertlerinin ihtiyac1 olan
ayakkabilar, deniz kiyisina yapilan bir gunluk kacamag, bir
baska deyisle gundelik hayatin olagan dokusunu ifade edecek-
tir (1999: 120).

Thompson sosyal bilim literatirune hiakim olan teori ve
yaklagimlarin, seckinci bir tavirla uretildigine dikkat gekerek,
bu bi¢cimde olusturulan bilginin, toplumsal yasami ifade eden
gundelik pratiklerden kopuk bir icerige dayali oldugunu savu-
nur. Yazara gore bu acgidan sozlu tarih; “tarih ve gercek hayat
arasindaki zemberektir” (1999: 210). Thompson'in ¢ok dogru
sekilde tespit ettigi bu niteligi dolayisiyla hakim tarihsel anlat,
oznesini bir sekilde seckinlestirip, imtiyazl olarak imleyerek,
ele aldig1 olay ve kisileri siradan olandan koparmaya meyleder.
Bu nedenle ge¢misin kapsaml bir analizi i¢in merkezdeki siya-
sal iktidar disinda kalmis kesimlerin deneyimlerine kulak ver-
mek gerekir. S6zlu tarih, bu imkam saglamasi bakimindan bu
calismanin temel yontemsel dayanagim teskil eder. Zira Ab-
rams'in belirttigi bicimde sozlu tarih yoluyla elde edilen anla-
tilar, gorusulen kisilerin gindelik yasantilar1 baglaminda din-
yay1 nasil kavradiklarim sundugu gibi bu tip kisisel anlatilarin
tedavile girmesi, gundelik pratiklerin gin yuzine ¢ikmasina
da sebep olur (2010: 106, 171). Dolayisiyla s6zlu tarihi, Benja-
minci anlamda bir tarih yaklagimi gelistirebilmeyi destekleyen
bir metod olarak degerlendirdigimizde Walerie Yow'un ifade-
siyle, devlet arsivlerinde yer verilmeyen gundelik hayat aciga
cikarilabilir (2005: 12).

Bir 6nceki alt bashk icinde degindigim Joel Migdal ve diger
state in society approach kuramcilarinin, gug iliskilerinin mer-
kezi siyasal otorite eksenli bir perspektiften hareketle incelen-
mesinin yarattig1 kusurlara dikkat ¢ekerek gundelik olana bak-

91



may1 salik veren mudahaleleri, burada s6zlu tarih yaklasimi ile
cercevelendirilen “asagidan tarih yapma” anlayisi ile bir ara-
da dusunulmeye uygundur. Bu minval Gzerinde Jim Sharpe’in
yaklasimi dogrultusunda tarihin asagidan yapilabilmesi, top-
lumlann edilgen kategoriler biciminde siyasi karar vericiler ta-
rafindan donusturilen otomatlar olmadigini gosteren bir yon-
temsel oneri olarak uygulamaya sokulabilir (2001: 37-38). An-
cak Sharpe kavramin icerdigi sinifsal hiyerarsi tinisina karsi
okuyucuyu uyarir. Bu bakimdan merkezi gu¢ odagina esitlen-
mis bir bakis agisinin disina ¢ikmak, yonetenler karsisinda yo-
netilenlerin alanina dahil olmak gibi dikotomik olanin tersi-
ne cevrildigi bir islem biciminde yuratalmemelidir. Yazara go-
re, tarihe asagidan bakma ediminin ¢agnstirdigi bu “kusur”, ta-
rihsel olana yonelik yaklasimin ¢ok boyutlu bir perspektifle ele
alinmasina cevaz verdigi 6l¢ude giderilmesi gereken bir prob-
lemdir (2001: 36). Bu dogrultuda bu ¢alismada tasranin teka-
bul ettigi alanlar, merkezi iktidann modernlestirmeci ve seku-
lerlestirmeci politikalarina donuk gii¢ muicadelelerinin degi-
sip donusen olculerde agiga ¢iktig1 sahalar olarak kavraniyor.
Bu agidan tasradaki gundelik pratiklere bakmak, siyasal iktida-
ra kars1 mucadelenin odaklandig: tek boyutlu bir uzami analiz
etmek biciminde dusinilmek yerine gecmisten gelen siyasal
baglantilar ve yerel dinamikler dogrultusunda durmaksizin se-
killenen gii¢ muicadeleleri ile merkezi iktidarin tagray1 okunak-
It kilabilme suretiyle trettigi politikalar1 yararluge sokmak i¢in
giristigi faaliyetler baglaminda ¢ok boyutlu bir iliskisellikler ag:
cercevesinde dugunulmeye elveriglidir.

Bu arastirmada Erken Cumhuriyet Donemi’'nde sekulerli-
gin insasi, iktidann arettigi arsiv nitelikli kaynaklar, uyguladi-
g1 politikalar ve duzenlemeler gibi materyalin incelenmesinin
yanisira, toplumsal yasamda cereyan eden iliskiler, deneyimler
ve direnis gibi eylemleri dikkate alarak ve halkin gtandelik ha-
yat pratikleri goz 6ntnde tutularak sorunsallastiriliyor. Ancak
bu caba, merkezi olanin argimanlannin karsisina “6teki”leri
¢tkartarak bir ikili karsitlik kurmak ya da mevcut hakim tarih-
sel anlatilarin tersine bir olay 6rgusu gelistirerek yapilandiril-
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mis anlatiya giden yolu tersinden katetmek gibi bir niyet icer-
mez. Aksine sekulerligin ¢ok daha kapsamli bir bakis agis1 igin-
de anlasilmaya elverisli olduguna isaret ederek gug iligkileri-
nin ¢ok boyutluluguna vurgu yapar. Bu ama¢ dogrultusunda
¢alismanin ikinci bolamunde, Cumhuriyetin kurucu iktidar-
nin sekuler bir toplum insa etme girisimleri baglaminda kendi-
ni Sunni-Musluman bigiminde tanimlayan bireylerin gundelik
yasamlari, doneme iligkin hatiratlardan olusan literatirin kat
edilmesinin yani sira sozli tarih yonteminden yararlanilarak
gerceklestirilen gorusmeler vasitasiyla incelecek.






IKINCI BOLUM

ERKEN CUMHURIYET DONEMINDE
DiNT OLANIN GUNDELIK HAYATTAKI YERi:
SEKULERLIGIN DIRENIS
PERSPEKTIFINDEN ANALIZi

» Okuldaki &gretmenleriniz “Cumhuriyet nedir?” diye an-

latirlar miydi?
— Tabii, g6yle séylerlerdi: “Cumhuriyet tadindan yenmeyen
bir sekerdir.”
- 4. Gorigmeci
CUMHURIYETIN TASRASI

Turk Siyasal Hayati literatira yaygin bicimde hakim anlatila-
rin yeniden uretildigi bir perspektifle sekillenir. Bu bakimdan
Erken Cumhuriyet Donemi'ni aragtiran ¢alismalann genellik-
le; “yuksek siyaseti, devleti ve elitleri merkeze alma egilimin-
de” olduklar: savunulabilir (Metinsoy, 2010: 125). Bu egilim,
siyasal yagamu iligkisellikler eksenindeki gui¢ mucadeleleri ola-
rak gormekten ziyade merkezi iktidara odaklanan hiyerarsik
bir bakis agis1 gelistirmeyi tesvik eder. S6z konusu hiyerarsik
bakis agis1 dogrultusunda aragtirmaya konu olan uzam olarak
merkezde iktidan temsil eden bir odak noktas: 6ne ¢ikarken,
halk; merkezden uzaklastikca siliklesen, anonimlesmis tasra-
l1 bireylerden olusan homojen bir kategori olarak suskun ka-
hr. Carlo Ginzburg'un “tabi simiflarin tarihgiler tarafindan ses-
siz kalmaya mahkam edilmesi’nden yakinirken isaret etmekte
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oldugu problem de budur (2016: 21). Dolayisiyla bu tip ¢alis-
malarda, merkezi iktidar temsil ettigi dusuntlen politik aktor-
ler biriciklestirilir ve sadece onlarin dikkate alindig bir gerge-
ve yeterli gorulur. Bu bakis acisina bagh sekilde, “merkez”den
“disar1”ya' bakildiginda gorilecek olan da merkezle dustnsel
olarak biitiinlesmis biirokratik temsilcilerden ibarettir. Bu su-
retle tasrada iktidarin denetim ve kontrolinin disinda bir ken-
dilik olarak, 6znellige dayal: sekillenen bir toplumsal yasamin
mumkin olamayacag 6ngoruldagunden, haliyle ortada ince-
lenmeye deger bir durum kalmaz. Oysa uilke sathinda, otoriter
ve icraci bir siyasal iktidarin hukam sardaga yonundeki yay-
gin kanaatin aksine 1930’lu yillarda tasradaki yasam, merkez-
deki politik atmosferin salt bir yansimasi olmanin ¢ok uzagin-
dadir. Benzer bicimde CHP'nin yerel 6rgutlenme yapisi da mer-
kez teskilatin tasavvur ettiginden hayli farkh haldedir (Metin-
soy, 2010: 128). Bu argimani dayanaklandirmak amaciyla, 6n-
celikle Turk Siyasal Hayat1 literaturune hakim olan devlet mer-
kezli yaklasimi sorunsallastirip, bu bakis agisinin elestirel bir
analizi baglaminda tasra kavram uzerinde durarak, Tek Par-
ti lktidarinin ulke sathindaki operasyonel kapasitesini tartis-
maya agilyorum. Boylelikle Erken Cumhuriyet Donemi'ni ko-
nu alan bir ¢alismanin neden merkezden dogru bir perspektif-
le yetinmek yerine tasray1 da hesaba katan bir anlayisa ihtiyag
duydugu temellendirilerek ¢calismaya bu yaklasim paralelinde
devam edilecek.

Krallar antolojisinden kagis

Erken Cumhuriyet Donemi’'ni konu edinen literatiire halen
agirhkh sekilde yon veren Osmanli-Turk modernlesmesi bag-
laminda uretilmis kanonik eserler? ile tecessim eden merkezi
iktidar eksenli perspektif, Benjamin Gourisse tarafindan birbi-

1 Temo'nun dikkat ¢ektigi uzere, disan sozcugi, tasra kelimesinin etimolojik
kokenini teskil eder (2010: 19).

2 Belli bir alanda olusan kalliyaun dustnsel gergevesini belirleyen mihenk ta-
st eserleri ifade etmek i¢in kullandigim kanonik eser kavramsallastirmas igin
bkz. Bloom, 2014.
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riyle pek cok acidan kesisen ve i¢ ige giren iki varyant bicimin-
de analiz edilir; “Gugla Devlet Gelenegi” ve “Modernlesme Ku-
ramlar1” (2016: 8-13). Bu iki bashk altinda simiflandirilabilecek
olan ve Turk Siyasal Hayat: literaturundeki ana akim aks teskil
eden teorik yaklasim, —merkezi otoriteyi devlete esitleyen do-
nemin siyasal yapisina bagh sekilde— devlet ile toplum arasin-
daki analitik aynim somutlagtirarak, devlet olgusunu, toplum-
dan ayn ve kategorik olarak ustte konumlandirip, devlet-top-
lum arasindaki yapiy1 iliskisellikten azade kilarak, devletten
topluma dogru giden tek yonlu iliskiye dayah bir 6n kabulden
hareket eder. Ahmet Murat Aytag (2006), s6z konusu edilen bu
duasunce gelenegini inceledigi ¢calismasinda, Tirk Siyasal Haya-
t literaturunu sekillendiren Niyazi Berkes, Serif Mardin ve 1d-
ris Kiigitkomer gibi 6ncu isimlerin, birbirlerinden ciddi goras
aynhklar olsa da genel olarak siyaseti ikili kargithklar tizerin-
den ele aldiklarina deginerek, analizlerinde bu karsithig devlet-
toplum ikiligi biciminde kurduklarina dikkat geker.

Osmanh Imparatorlugu’nun ele alinisi bakimindan Ha-
lil Inalcaik’in ¢ahismalarinda ve Turkiye Cumhuriyeti'ni analiz
eden eserler acisindan da Serif Mardin ve Metin Heper'in go-
ruslerinde en yaygin ve goranur haline burtinen Guglua Devlet
Gelenegi tezine gore devlet; ulus sathinda tim olup biteni be-
lirleyen yegane aktor olarak ele alimir? Gourisse’a gore, bu fik-

3 Inalcik (1995), Max Weber'in ¢alismalarindan mulhem bir perspektiften yola
¢ikarak, Osmanh Imparatorlugu’nu Dogu Despotizmi ve Patrimonyalizm kav-
ramlan ekseninde ele aldig eserinde, Imparatorlugun toplumsal yapisim pa-
disahin mutlak hakimiyeti yonundeki formulasyon ile agiklar. Serif Mardin
(1973), Edward Shils'in geligtirdigi Merkez-Cevre ikiligi likrinden hareketle,
Osmanh Imparatorlugu’nu, modernlesme oncesinden baslayarak kentli ile ye-
rel gocebe arasindaki catisma uzerinden okur ve merkez ile gevre olarak im-
ledigi bu uzamlar arasinda oldukga zayif bir iliski oldugunu savunur. Mardin,
modernlesme surecini tarihsel agidan Osmanh Imparatorlugu'ndan Cumhuri-
yet'e bir tar sureklilik icerisinde ele alarak, modernlesmenin 19.yy. itibariyle
tagiyrcisi olarak burokratik elit ziamreye isaret eder ve bu grup ile Erken Cum-
huriyet Donemi’nin siyasal aktorleri olan Kemalist kadro arasinda bir tur de-
vamhhk olduguna deginir. Heper, meshur eseri Tiirkiye'de Devlet Gelenegi'nde
(2010) Osmanh Imparatorlugu‘ndan, Turkiye Cumhuriyeti'ne uzanan tarihsel
sureci, belirleyici bir etkinlikle kesen, genel bir anlayrs modeli olarak Merkez-
Cevre Paradigmasimi tamamlayici mahiyette bir “Gugli/Agkin Devlet” analizi
yapar. Bu zaviyeden hareketle yaklagik 800 yillik bir donemi, bu doneme ilig-
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re yaslanan yaklagimlarin belirleyici 6zelligi, devletin; hakimi-
yeti altindaki topluma, kendi dizen ve kurallarini dikte eden,
kudretli bir fenomen olarak ele alinmasidir (2016: 8). Bu yakla-
sim, s6z konusu “guclu” devleti, toplumdan temelden farkh ve
kendi i¢inde butanlukla bir yap: halinde kurgulayan bir 6n ka-
bule dayali olmakla beraber, toplumu da, tam iligkilere hakim
bir aktor olarak ele alinan devletin, ona nizam vermesine muh-
tag, orgitsuz bir kategori biciminde konumlandirir. Gourisse
bu kavrayisa bagli olarak devletin hatali bir yontemle; “bir saha
degil bir bunye, arena degil hakem, toplumsal iliskilerin bir so-
nucu degil aktor olarak tasavvur” edilmesini elestirir (2016: 9).

Guglua Devlet Gelenegi yaklasiminin literaturu belirleyici
mabhiyette iki onemli sonucu oldugu gorulur. 11k olarak top-
lum, oldukga pasif, orgutsiz ve dolayisiyla merkezi iktidara ta-
bi olmakla mukellef bicimde tasvir edildiginden bu perspek-
tif geregince, hakim otoriteye karst muhalif hareketlerin mes-
ru temeli ortadan kalkmis olur. Dolayisiyla her tar muhalif ya-
hut elestirel icerik tastyan toplumsal olayn iktidar tarafindan
kriminalize edilerek “baginin ezilmesi”, normallesir. Toplum-
sal hareketlerin anlagilabilmesini olanaksiz hale getiren bu bo-
yutu nedeniyle s6z konusu yaklasima dayal toplum ve devlet
okumalari, 6zgurlikei eylemleri yok saymakla maluldur. Bu
yaklasimin diger sonucu ise, devleti temsil eden ve politikala-
ra yon veren siyasal elitleri, toplumun karsisinda butunlukla
bir kategori olarak ele aldig1 i¢in, s6z konusu elit tanimi igine
giren tam aktorleri bir ve ayn1 gorup, bu daire i¢indeki herke-
si dustnsel agidan birbirine esitlemesidir. Bu durum, ele aldi-
g1m donem itibariyle soyut bir Kemalist dustunce cercevesi be-
lirlemeyi zorunlu kildigindan, doneme iliskin analizlerde par-
ti ici fikir aynihiklar: ve yaklagim farkhiliklarimi dogrulukla ana-
liz edebilmeyi olanaksiz hale getirdigi gibi Kemalist kadro igin-
deki ayrilik ve gesitliliklerin toplumsal nedenlerini de siliklesti-
rir ve hatta Kemalizm dendiginde akla gelen dusunceleri da za-
mansal baglamindan koparmaya yol agar.

kin toplumsal gelismeleri s6z konusu bu model i¢ine yerlestirerek agiklama-
yidener.
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Literatardeki iktidar eksenli hakim egilimin diger goruna-
mu olan Modernlesme Kuramlar: baghg altinda toplanabile-
cek eserlerin en belirgin ortak 6zellikleri; dar bir grubun, dev-
leti kurtarma ve toplumu dénustirmeye yonelik proje yarata-
culeri olarak ele alinmasina dayal: bir 6n kabule sahip olmala-
ridir. Bu yaklasim, tipkt Gugla Devlet Gelenegi tezinde oldugu
gibi devleti, topluma karsi 6nceleyen ve toplumun yukaridan
asagiya dogru bir proje cergevesinde donusturulebilecegini ta-
savvur eden merkezi bir anlayisa sahiptir. Dolayisiyla modern-
lesmeci paradigma icinden uretilen eserlerin ¢ogunun Guglu
Devlet Gelenegi tezi ile ortastugn ve bu baglamda Dogu Des-
potizmi, Merkez-Cevre paradigmas gibi modellerden yararlan-
dig1 soylenebilir. Niyazi Berkes ve Bernard Lewis'in calismalart-
nin ¢1kis noktasini olusturan ana tema olarak literatart etkile-
yen bu yaklasim genel olarak; s6z konusu dénemin determinist
bir tarih anlayisiyla ele alinarak, bu siirecte cereyan eden eko-
nomik, siyasal ve toplumsal olaylarin modern bir devletin ku-
rulusuna giden bir kirilma sureci® seklinde, olumsalliktan uzak
bir bakis agisiyla degerlendirilmesini ifade eder.’ Modernlesme

4 “Gugla Devlet Gelenegi tezi” etralinda gekillenen modeller, Imparatorluk ve
Cumhuriyet donemlerini genel olarak bir tarihsel sureklilik icerisinde ele alr-
ken, “Modernlesme Kuramlan™m merkeze alan yaklagimlarda modernlesme-
nin tesisi baglaminda kopus veya kirilma vurgusu ile karsilasilmasi, onemli
benzerlikler tagiyan bu yaklagimlar arasindaki kayda deger bir farki gosteriyor
olmasi sebebiyle vurgulanmaya degerdir.

5 Berkes'e gore ¢agdaslasma ve laiklik ile esanlamh olarak Bathlasma, kagiml-
maz bir zorunluluk tegkil eder. Toplumsal olaylan devlet merkezli bir yakla-
simla ele alan dusunurlerden biri olan Berkes, s6z konusu Baulilasma mesele-
sini iktidan elinde tutan zamreler arasindaki mucadele uzerinden takip ede-
rek, modernlesme surecini ideolojik bakimdan iki kutuplu bir ¢atisma dina-
migi ekseninde ele alir. Bu agidan laiklik fikrini benimsemis bir kanat seklin-
de imledigi Cumhuriyet'in kurucu kadrosunu yuceltirken, son donem Os-
manh yonetim kademelerini teokratik ideoloji mensuplan olarak laiklik kar-
sit1 olmakla itham eder (Berkes, 2003). Bernard Lewis (2011), Berkes'i 6nce-
leyen bigimde ve tipki onun gibi 19. yuzyil sonu itibariyle Osmanhlar i¢in Ba-
tlhlasmadan baska bir yol kalmadigim belirtir. Lewis'in bu yaklasimi, Turk Si-
yasal Hayau literatarunde, hem tarihsel sureci, —tasidig1 anakronizm riskine
ragmen— Batlllagma kavram gercevesinde dusunmeyi hem de modernlesme
fikrinin icerdigi oryantalist etkileri goz ardi etmeyi kolaylasurmigtir. Bilhassa
Lewis'in, Turkiye'yi Islam cografyasindaki diger tam ulkelerden ayiran ve Ba-
tihlasma anlaminda ustun goren tavn, ulusal literataramuzde, bu kaniyr olus-
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Kuramlari, modernlesmeyi, tepeden inmeci bigimde ele almay1
megrulagtiran bir yaklasima dayandigy gibi, laiklik ile modern-
lesme kavramlarim da birbirlerine esitleyen ve baylelikle laik-
ligin izlerini de yine sadece iktidar politikalar1 baglaminda su-
ren gorusleri savunur.

Hem Guglu Devlet Gelenegi tezinde hem de Modernlesme
Kuramlarr'nda ortaya ¢iktig1 haliyle, literatirdeki topluma kar-
st devleti oncelikli kabul eden ve ayricahklandiran genel egi-
lim, tarihyazimim bir tur krallar antolojisine cevirirken ginde-
lik yasam1 da goz ardi eder. Devlet karsisinda toplumu silikles-
tirici yaklagimlar; kavramlar, onlara belirli 6zler atfettigi 6l¢u-
de tarih disilagtirarak, bu kavramlann gindelik yasamda ifade
ettikleri iceriklerin gozden ka¢masina neden olur.

Tagradan bakmak

Yllanllyusu% kdyliisii; Burada parti Omer Aga’dir demiglerdir.
-BCA, 490-01—725-481-15

Turk Siyasal Hayat’'min konusu olarak tasra; merkezi iktida-
nn benimsedigi ideoloji ekseninde insa etmek istedigi bir tar
temelliik alamdir. Hem kultarel hem mimari anlamda bir ya-
pilandirma niyeti tastyan bu hegemonik egilim, James Scott’in,
yerel pratiklerin, merkezi standardizasyona tabi kilinarak kon-
trol altina alinmasim ifade eden “okunaklhilik projesi” olarak
ifade ettigi yaklasim baglaminda tanimlanabilir (2008a: 132-
133). lktidann, merkezi arag ve tekniklere dayali olmayan her
turla deneyimi kusurlu goren bakis agisina gore tasra, yukari-
dan denetlenip, diizenlenmesi gereken bir eksiklik halini ¢ag-

turan yontemsel sorunlann hasiralu edilmesine de mazeret olsa gerektir. So-
nug olarak Lewis'in de burada deginilen diger kanonik metin sahibi yazarlar-
la paralel bi¢imde iktidan olusturan gruplar arasindaki gi¢ mucadelesine yo-
gunlasarak gundelik yasarm goz ard ettigi ve Modernlesme Kuramlan bagla-
minda Turkiye'yi, birbirini kargilayan ve tamamlayan anlamlaniyla iktidarin
Batihlasma ve laiklik politikalan cercevesinde resmeden bir yaklasim gelistir-
digi soylenebilir.

6 Bu ifade, 1935 tarihli secim bolgelerini gezen saylav raporlan i¢inde Konya ili
hakkinda tutulan notlar arasinda yer alir.
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ristinr. Tasra kelimesinin etimolojik olarak da “disar1”da olma
anlamini tasidig1 ammsandiginda, merkezi iktidarin kurumsal
yapisinin “hentz” somut bi¢imde zuhur etmedigi her yer, hi-
yerarsik bir politik insa iliskisinin konusu haline gelir. Bu cer-
cevede Cumhuriyetin kurulus yillarinda iktidar cephesinde ifa-
de ettigi haliyle tasra, sekil verilmeye ihtiya¢ duyan, dagink,
duzensiz ve bigimsiz bir cografya ile o cografya uzerinde ay-
dinlatilmay1 bekleyen cahil ve saf kalabaliklarin yasadig: mip-
hem bir yere tekabul eder. Bu fikir, kurucu énderlerin halk ta-
savvurlarinda kendini agik etmekte olup bizzat Mustafa Ke-
mal’in beyanatlaryla 6rneklendirilebilir; “Bu millet esasen her
seye kabiliyetlidir, fakat baz1 insanlar vardir ki hakikati idrak
edecek kadar mutekamil degildir. Bu sebeple, halkin saf vazi-
yetinden istifade ederek, halka muzir fikirler vererek, halk i¢in
mufsit mevkiinde kalabilirler” (Ataturk’an Soylev ve Demegle-
ri, 2006: 315). Ancak Scott'in isaret ettigi Gizere, bu tip okunak-
hilik projeleri, uygulamaya konulduklar her yerde halkin di-
renisi ile karsilagir (2008a: 135). Dolayisiyla Erken Cumbhuri-
yet Donemi’'ni Ankara'dan, Ankara’y1 da Bayuk Millet Meclis'i
ve Cankaya Kosku etrafinda olup bitenlerden ibaret goren bir
yaklasim yerine kusku yok ki yeni rejimin kurulus yillannda
tagranin ne ifade ettigini, tasra deneyimleri goz 6nunde tutula-
rak anlamlandirmak daha dogru bir bakis agis1 sunacaktir. Bu
sayede merkeze tabi bir yasam alani olarak tahayyul edilmekte
olan “tasra” kavraminin, icerdigi dinamikler olceginde kendin-
den menkul ve birbirinden farkh pek ¢ok mekana isaret edebi-
lecegi anlasilabilir. Bu ama¢ dogrultusunda Erken Cumhuriyet
Donemi’'nde tasranin ne gibi deneyimlere sahne oldugunu or-
taya koymak gerekir.

Tagradaki toplum-devlet iliskiselliklerine
tagradan bakmak

Tek Parti lktidarr’'nin olugsum sureci s6z konusu edildigin-
de ilk etapta merkezi iktidarin operasyonel agidan bagkent-
ten uzaklastikca kitlelerle temas etme kapasitesini yitirdigi be-
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lirtilmelidir. Tuna, kurucu iktidarin tasray1 yapilandirmaya
donik girisimlerinin yetersizliklerine dikkat ¢ekerek Kema-
lizm’in, toplumun ¢ogunlugunu olusturan kirsal kesimde ya-
sayan halklar 1skaladigini savunur (2018: 37). Bu durum kis-
men iktidarin yeni bir rejim tesis etmeye Ankara’dan baglama-
sindan oturd, kismen de bazi istisnalar disinda bu yeni merke-
zin disina ¢ikmaya sira gelmeyisiyle ve kurucu kadrolarin me-
sailerinin buyuk béliumunde yeni rejimin kusursuz bir simgesi
olarak bagkenti imar etmekle mesgul olmalariyla agiklanabilir.”
Ashinda kurucu iktidar hem rejimin bekgisi olmasini temenni
ettigi memurlariyla hem de toplumu egitip, denetleyecek okul-
lar ve Halkevleri gibi kurumlar yoluyla halka “ulasmaya” ¢ahs-
tiysa da bu tip girisimlerden umdugu sonuglar1 alamamis ve bu
erken donemde iktidar ile farkh halk kesimleri arasinda guglua
bir iletisim saglanamamustir.® Yani Kemalist iktidar, temsilcile-
ri yoluyla tasraya varmus ve tasra ile onu donuastarucu bir saikla
temas etmis ancak bekledigi bi¢cimde tasraya nufuz ederek onu
okunakl kilmay1 bagaramamustir.

Dolayisiyla bir okunaklilik projesinin baglangi¢ asamasi ola-
rak, insa edilmesi planlanan kalabalklara “ulasmak” gerektigi
kabul edilirse, Erken Cumhuriyet Donemi'nin merkezi iktida-
rinin mevcut kosullarindan dogan bu eksikligin ne denli ciddi
duzeyde oldugu ortaya konuldugu takdirde, hiyerarsik ve tek
yonlu bir egemen anlatisi olarak kitleleri pasif, de-organize y1-
ginlar olarak goren “insac1” yaklasimin mahsurlarindan siyri-
lan bir inceleme yapmak olanakl: hale gelebilir. Ancak Tek Par-
ti lktidar1 doneminde tasradaki gundelik yasamu ele alan kay-
nak sayis1 olduke¢a azdir. Bu kaynaklar arasinda “icerden” ya-
zilan, yani tasraya merkezden degil de tasradan bakan yalniz-

7  Yeni rejimin kurulug doneminde iktidar kadrolannin Ankara ile kurduklan
bu iligkiyi alegorik bigimde sunan bir eser olarak Yakup Kadri Karaosmanog-
lu'nun (2004) Ankara romam 6rnek verilebilir.

8 Literaturde kurucu iktidarin gugla bir merkezi yap teskil etmeye odaklan-
maktan kaynaklanan bilingli bir tercihle ulke genelinde guglu bir kurumsallas-
maya yonelmedigini ya da halka ulasma meselesini ikincil bir mefhum olarak
oteledigini savunan gorusler de bulunur. Bu ¢calismada mesafeli durulan bu tip
yaklagimlara 6rnek olarak bkz. Esen, 2014.
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ca birka¢ 6rnek bulmak mumkin. Mahmut Makal'in Bizim Koy
adl eseri bu bakis agisinin ariini olmasi bakimindan essiz bir
calismadir.

Makal'in 1940’larin ikinci yanisinda Aksaray’in bir koytinde
ogretmenlik yaptig1 donemdeki gozlemlerini iceren bu kitap,
merkezi iktidar ile tasra arasindaki mesafenin, ol¢ulenin ¢ok
otesinde oldugunu ortaya koymasi bakimindan hayli 6nemli-
dir. Bu eserinde Makal, iktidarin toplumu aydinlatma misyonu
ile 6zdeslestirildigi hakim anlatiya karsi, koydeki okul ¢agin-
daki ¢ocuklarin ancak yarisindan azinin birinci ve ikinci sinift
okuyabildigini, bu ¢ocuklarin defter-kitap sahibi olmalar soy-
le dursun, yiyecek yemegi, giyecek kiyafeti dahi olmadan okul
diye geldikleri 1sitilamayan, ¢atis1 6rilmemis bir binada egitim
gorduklerini anlatir (2008: 17, 77, 110, 115, 120, 127).

Burasi 700'e yakin nifuslu bir koy. Okula bu yil kavustu. Bu
duvarlar 1945'te yapilmis, usti bu yil 6rtalda. Nitekim daha
1936'da boyle okul icin dort duvar yapilmg ama usti bir tur-
lu ortulemediginden yikilmaya yuz tutmus, koyla taslanm bo-
lagsmus. Kendileri demiyorlar mu; “Efendi, bu y1l seni gonder-
meselerdi bunu da yikardik. Bes-on yil daha rahat ederdik ama
olmadi iste.” Okul yapisinin asti értalunceye kadar cami-
ye yerlesmemiz de sorun oldu ya... Hatip ayak diredi, ben ca-
miyi gavur okuluna agmam diye. Imam ne okursa, cemaat de
onu soylermis. Az kalsin koy halki kazan kaldinyordu. Bere-
ket versin ogretmen tath dili, iyi huyu ile kendini sevdirmigti.
“Kizda, gelinde, akta, karada g6z yok, temiz adam,” dendi mi
bitti... Ders araglann tamam m diyeceksiniz. Ne gezer. Poste-
ki astunde bagdas kurup oturuyoruz. Oturma siralar, kara-
tahta ne s6z? Okullann agilmasiyla her is bitti mi? Bir de ¢o-
cuk babalanni, ¢ocuklanm okula gondermeye kandirmak ge-
rek. Gonilleri olmadi m1 4274 sayih yasa onlara viz geliyor
(2008: 113).

Makal'in bu eserinde koy yasami, CHP iktidarinin son yil-
larina denk gelen bir donemde hala gazete ve radyonun olma-
digy, postanin gelmek bilmedigi, koyluntn, bagbakanin degis-
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tigini aylar sonra tesadifen 6grendigi, yoksulluk ve imkansiz-
lik icindeki bir yagam miucadelesi olarak tasvir edilir (2008: 71,
124-125). Bu zaviyeden bakildiginda aym tarihlerde birkag yuz
kilometre 6tede meclis kursulerinde, gazete mansetlerinde ya
da balo salonlarindaki torenlerde ¢izilen modern Turk yurtta-
s1 imajinin oldukga sinirh bir alan1 kapsadig: soylenebilir. Zi-
ra Bizim Koy, yeni rejimin yasalar yoluyla tesis etmeye calisti-
g1 duzenin tasrada pek karsihk bulmadigini ortaya koyar. Ma-
kal'm bu minvalde verdigi 6rnekler arasinda, kanunen yasakla-
nan dini egitimin kdy hocasi tarafindan camide devam ediyor
olmasi nedeniyle cocuklarin okuldan uzaklasarak camiye gitti-
gi ve egitimin aksadig1 yonundeki gozlemleri bulunur (2008:
114-115). Bu tabloyla baglantih sekilde koydeki egitim imkan-
lanniartirmak istediginde il merkezindeki Milli Egitim Mudr-
lagu'nin kayitsizhgiyla karsilastigini anlatan Makal, donemin
burokratik igleyisine dair ¢arpici bir deneyimini aktarir:

Bir de ben s6z aldim ve bizim okullarin durumunu anlatarak,
bu konuda ne dasanildiagani sordum. Milli Egitim memuru:
“Yazarsin yazarsin o okul; dersin dersin o okul... Yok iste! Si-
zin okul i¢in Bakanhk bitcesinde de ilge butcesinde de 6denek
yok! Ne soyleyip duruyorsun? Duvarin dibinde okut. Okut-
mazsan koylunin yumurtasim ye, yat arkausti.” Ve tutanagin
2. maddesini yazdi: “Yapim eksik okullarin durumu hakkin-
da aydinlauldi... (2008: 141).

Makal'in gozlemledigi, koylunin “devlet” ile arasindaki ugu-
rumu ortaya koyan bir bagka 6rnek de beslenme, barinma, 1s1n-
ma gibi temel ihtiyaclann giderilemeyisine bagh olarak yasa-
nan ve bilhassa kisin artarak %40’lara varan ¢ocuk 6limleri ko-
nusunda ildeki hikumet doktoruna yaz yazilmas tzerine ya-
sanur. llden gelen cevap, koylunin olanaklarindan bihaber olan
merkezi burokrasinin zihin dunyasim ifsa eder cinstendir:

Kis cok fazladir. Yollar kapah oldugundan bir kamyon bulsak
bile yola ¢cikamaz. Gelsek de yapilacak bir sey yoktur. Ana ba-
balan, ¢ocuklan sicak tutsunlar, yatakta istirahat ettirsinler,
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oksurugu kesici ilag¢ kullansinlar. Terletsinler, goguslerine si-
cak havlular koysunlar. lyi gidalarla, sutle beslesinler; iki ta-
ne brosur gonderiyoruz. Halka okuyun. Oradaki rejimlere go-
re hareket ederlerse, kismen azahr 6lum (2008: 20).

Makal kitabinda kéylunun sahip oldugu yiyecek kaynakla-
rimin kisithhigr dolayisiyla 6grencilerin okula ¢ogu zaman ek-
mek aras1 sogan ya da ot yiyerek geldigini belirterek 1l Saghk
Muduarlaga'nin uygun gordugi beslenme bigimlerinin benim-
senmesini imkéansiz kilan kogsullar: ortaya koyar (2008: 130-
131). Makal'in kendi deneyimlerine dayah olaylardan derledi-
gi bu eseri, erken donemde iktidarin hem dugunsel hem de fi-
ziksel olarak, tasradan ne kadar uzak dastagunu gosteren sira
dis1 bir 6rnektir.

Erken Cumhuriyet Donemi’'nde tasradaki gundelik hayat di-
namikleri ile Ankara’daki yonetim kadrolarinin muhayyilesi
arasinda var olan mesafeyi ortaya koyan bir diger carpic1 goz-
lem de 1935 yilinda Turkiye’ye gelen Alman yazar ve gazeteci
Lilo Linke’ye ait. Anadolu’yu gezerek Turkiye'deki rejim degi-
sikliginin pratikte neye tekabul ettigine dair 6nemli bir tamik-
lik sunan Linke’nin, bu gezisinde aldig1 notlardan olusan ese-
ri Mustafa Kemal Turkiyesi'nde® laik bir rejim tesisine yonelik
bicimde halihazirda yururlukte olan birgok devlet politikasina
tezat halde devam eden gundelik pratiklerle karsilagtign goru-
lar. Ornegin Linke 1930’larn ikinci yansinda Anadolu’nun ge-
sitli yerlerinde birbirinden farkh giyinme bigimlerine tamkhk
eder. 1lk durag olan Istanbul’dan Samsun’a giderken seyahati
sirasinda pek cok peceli kadinla kargilasirken, Samsun’un koy-
lerinde yahut birkag ay sonra ziyaret edecegi Adana'da ilin va-
lisinin de ¢abalar1 sonucunda artik bagortula kadinlarin pege
takmadigini 6grenir (2008: 23, 337-338). Adana'dan yaklagik
kirk kilometre batida yer alan Tarsus'ta ise neredeyse her kadi-

9 1936'da Ingilizce olarak Allah Dethroned: A Journey Through Modem Turkey
[Allah Tahttan Indirilcli: Modern Tirkiye'de Bir Yolcuhik] bashgyla basilan bu
eser Turkceye ¢ok daha “naif” ve “iddiasiz” bir baghkla tercume edilmis olup
burada eserin A. Rauf Tektas tercumesiyle 2008 yiinda lkarus Yayincilik'tan
cikan baskisindan yararlandim.
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nin ¢arsafh ve peceli olduguna sahit olur (2008: 363). Linke ye-
ni rejimin merkezde duzenledigi kanunlarin toplumsal yasam-
da nasil deneyimlendigine dair ¢esitli gozlemler iceren seyahat-
leri sirasinda ibadethaneler disinda dini kisve giyilmesini ya-
saklayan kanunun'® yuruarlikte bulundugu sirada Ardahan’dan
Trabzon’a yaptig1 bir minibus yolculugunda sarikh ve cippe-
li erkek yolcularla karsilastigim aktarir (2008: 161-162). Yazar
bu yolculardan bir tanesinin Arapca bir eser (Kur'an-1 Kerim ya
da dua kitab1) okudugunu belirtir (2008: 162). Benzer bi¢im-
de 1926 yilinda yururlige giren bir kanunla" tirbelerin resmi
olarak ziyarete kapal oldugu bir donemde, Malatya’da Osman-
l Bankasi sube mudurunun tavsiyesiyle ziyarete acik halde bu-
lunan bir turbeyi gezdigini not eder (2008: 271). Linke bu ilde-
ki gezisi sirasinda tasradaki yerel halk ile merkezden gelen bu-
rokratlar arasinda, disaridan gozlemlenebilir haldeki farkhiliga
dair de bir tamklik sunarak Malatya’da gérdagt memur esleri
ve ogretmenlerin yiizleri agik halde kamuya acik alanlarda bu-
lunduklarini fakat yerli kadinlarin “simsiki pece” i¢inde olduk-
larim aktarir (2008: 272). Alman yazar Malatya gezisi sirasin-
da kendisine eslik eden il milli egitim muduru ile birlikte ye-
ni agilmis bir okulu da ziyaret eder. Ulus insasina yonelik gug-
la donelerle kargilastign yeni rejimin amaglarina gore seferber
edilmis bu Gazi llkokulu’nu ziyareti sirasinda Linke’nin kay-
dettigi ilging bir not, okulun kitiphanesindeki eserlerin dortte
ucinin Arap alfabesiyle yazilmis olmasidir (2008: 299). Linke
bu ziyareti esnasinda 6grencilerin yurdun cesitli sehirlerinde-
ki baska ogrencilerle birbirlerine tzerlerinde yeni rejimin sem-
bollerini tasiyan resimli kartpostallar gondererek yazistig1 bir
uygulama ile karsilasmis ve uygulamayr; “bu ¢ocuklar: kendi
ailelerinden daha buyik bir toplumun uyesi olduklar: yonan-
de bilinclendirmenin vasitalarindan birisi” olarak tarif ederek,
yillar sonra Benedict Anderson tarafindan sarih bicimde ortaya

10 3 Aralk 1934'te yururluge giren 2596 Sayil: Baz1 Kisvelerin Giyilemeyecegine
Dair Kanun.

11 30Kasim 1925'te yururlage giren 677 Sayil Tekke ve Zaviyelerle Turbelerin
Seddine ve Turbedarlklar ile Birtakim Unvanlann Men ve llgasina Dair Kanun.
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koyulacak olan hayali cemaat tretimine dair ¢arpici bir tespitte
bulunur (2008: 297-298). Ziyaretinin son duraginda Ankara’ya
gelen Linke, ulkenin geri kalaniyla bu sehir arasinda bayuk bir
farklihk oldugunu gozlemlemis ve yeni baskenti hentuz ruhunu
bulamamuis bir dekor olarak, bir evden ¢ok Avrupai otel odasi-
na benzeterek merkezde insa edilmekte olan ile toplumsal ya-
samda vuku bulan pratikler arasindaki agiy1 ifsa eden gugla
bir tamklik sunmustur (2008: 444). Ancak iktidar cevreleri ile
toplumun geri kalam arasindaki mesafe daha resmi kaynaklara
referans yapmak suretiyle de desteklenebilecek derecede vazih
haldedir. Zira 1930°lu ve 40'h yillarda bizzat iktidar partisinin
temsilcileri de bu tasra gercegi ile pek ¢ok kez ytuizlesmis ve Ke-
malist iktidanin baskentin otesine ge¢cmekte zorlanan otoritesi-
ni yerinde gozlemleyerek, parti merkezine rapor etmistir. Asa-
gida soz konusu i¢ yazismalar incelenerek, merkezde tahayytl
edilen duzen ile tasrada tezahur eden toplumsal pratikler ara-
sindaki uzakligin, merkezden nasil goraldugn tasvir edilecek.

Merkezi iktidarin tagra gercekligiyle karsilagsmasi

CHP 1930’larda bir i¢ denetim mekanizmas olarak, vekil-
lerin kendi se¢im bolgeleri disindaki yerlesim birimlerini tef-
tis ederek rapor hazirlamalarina dayali bir sistem kurar. Bu in-
celemeler iki turla olup genel bir denetim mahiyeti tasiyanla-
rn Umum Teftis Raporlar: seklinde ve se¢im ¢alismalar kapsa-
mindaki denetim ve kontrol raporlar ise Intihap Raporlar bi-
ciminde adlandirlarak parti merkezine sunulur. Burada, Dev-
let Arsivleri'nde tespit ettigim 1934-35'te hazirlanan Intihap
Raporlar ile 1932, 1935 ile 1939-40 yillarinda hazirlanan Tef-
tis Raporlari'ndan ve 1940’1 yillardan daginik bigimde arsive
ulasan Teftis Raporlari’'ndan saptayabildiklerimden faydalana-
rak partinin merkezin disina dair gozlemlerine yer verecegim.

Michael Meeker (2005) Karadeniz'de gecirdigi yillara daya-
nan saha ¢alismasinin aranu olan etkileyici eseri; Imparator-
luktan Gelen Bir Ulus'ta ilk etapta Osmanl Imparatorlugu’nun
son doneminde tagradaki gug iligkilerinin yerel ekonomik, sos-
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yal ve siyasal kosullarla baglantih sekilde gelistigini ikna edi-
ci bicimde ortaya koyduktan sonra bu yerel dinamiklerin, et-
kinliklerini Cumhuriyet doneminde de sardurduklerini savu-
nur." Bu eserde ortaya konulan gérusler, bilhassa esrafin im-
tiyazlarin1 koruma kapasitesi agisindan Imparatorluk’tan Cum-
huriyet’e uzanan sureklilik ekseninde tasranin, merkezi otorite
tarafindan tasavvur edilen yonetimsel iliskilerin disinda, kendi
dinamikleri baglaminda bir gu¢ mucadelesi alam oldugu fikri-
ni destekliyor olusu bakimindan elinizdeki esere gugla bir da-
yanak sunar. Zira teftis ve intihap raporlar1 dogrultusunda, Tek
Parti lktidan suresince Ankara'da oldukga kararh ve yetkin bir
siyasal otorite imaj tesis etmeye ¢alisan Kemalist iktidarin,
merkezden uzaklasildik¢a toplumsal yasama yonelik tesirinin
ve orgitsel etkinliginin sorgulanmaya ihtiya¢ duyan bir diazeye
geriledigi anlagilir. Bu yondeki bulgulara dair ilk 6rnekte, Ay-
din vekili Adnan (Menderes) Bey tarafindan 1935°te hazirlanan
Antalya ve Konya teftis raporlarinda CHP'nin yerel tegkilatlan-
malannin, merkezin politik hedeflerinden ziyade, bolgenin ye-
rel kosullan ile ekonomik ve siyasi dinamikleri dogrultusunda
sekillendigi tespit edilebilir. Adnan Bey, Antalya’da parti 6rgut-
lenmesini, ideolojik agidan Kemalizm’le iligkisi olmayan yerel
sermayedarlarin kontrol ettiginden yakimirken tasradaki gug
miucadelesinin bu; yeterince hesaba katilmayan mikro ol¢ekli
iligkilere dayali yapisim ortaya koyar (BCA, 490-01-724-479-
1). Bu tablo, ulkenin dért bir yanindan gelen ve iktidarin tas-
ra tegkilatlanmalar1 hakkindaki sorunlarini gozler ontune seren
raporlarla daha da agik hale gelir. 1932’de farkl vekiller tara-
findan merkeze yollanan raporlarda Aksaray hakkinda; “Firka
teskilatinda aranan cogkunluk gérilmemektedir... Nahiyeler-
deki firka tegkilati cihz ve cansizdir. Asag) yukar1 kaza merkez-
leri de boyledir,” notu dugulurken, Erzurum i¢in; “Erzurum ve
havalisinde firka teskilat1 faal degildir. ls basinda bulunanla-
rin malumat: umumiyesi firkamizin ytuksek prensiplerini kav-

12 Benzer bir durumun Guneydogu Anadolu bolgesindeki analizini yaparak ye-
rel dinamiklerin, gug iligkilerini belirleyen faktorlerden 6nemli biri oldugunu
gosteren kiymetli bir calisma igin bkz. Bruinessen, 2010.
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rayacak derecede degildir. Aralarinda tesanit de yoktur,” de-
nilmektedir (BCA, 490-01-479-1). Cebelibereket (Osmaniye)
hakkinda; “Umumiyetle firka faaliyetleri yavastir,” ve Giresun
icin tutulan kayit; “Firka teskilatinda cansizlik vardir,” bilgisi
verilirken, benzer bicimde Erzincan hakkinda da; “Vilayette ve
kazalarda firka [aaliyeti durmustur. Firkaya can vermek lazim-
dir,” seklindedir (BCA, 490-01-479-1). Resit Saffet Bey Kocae-
li denetiminde; “Firka idare heyetleri azasindan firka nizamna-
mesini okumamsg arkadaglara rastgeldim,” diye rapor tutarken,
Tahir Bey de Manisa igin; “Kaza idare heyetleri lakayut, bir iki-
si mustesna teskilat zayiftir,” tespitinde bulunur (BCA, 490-01-
479-1). Benzer sekilde Trabzon hakkinda; “Kaza idare heyetle-
ri kafi derecede faaliyet gosteremiyorlar,” ifadelerinin yer aldig
bir rapor tutulmus, Zonguldak icinse “Firka kaza ve nahiyeler
teskilat1 faaliyeti hentuz matlup derecede degildir,” denilmis-
tir (BCA, 490-01-479-1). Arsivde, nahiye ve koylere iliskin da-
ha fazla érnek bulunabilecek olan bu husus, sanilanin tersine,
merkezden uzaklastik¢a orgutlenme kapasitesi azalan bir siya-
si iktidar portresi sunar.

Teftis raporlannda, Cumhuriyet rejiminin inkilaplarinin, ik-
tidarin kendi yerel teskilatlarinda dahi i¢sellestirilmedigini gos-
teren bulgulara rastlamak da mamkiin. Ornegin Mersin veki-
li Hamdi Bey Ordu ili teskilati hakkinda; “Defterleri Arap harf-
leriyledir, parti programinmi yaymak, benimsetmek i¢in ¢alisma-
lar1 zayiftir,” notunu digserken, Trabzon mebusu Raif Bey de
Tokat'in ilge tegkilatlarinda defterlerin “Arap harfleriyle tutul-
mus” oldugunu kaydeder (BCA, 490-01-724-480-1; BCA, 490-
01-725-482-1). Benzer bir durum 1935 tarihli Intihap Raporla-
n icinde Malatya vekili Vasif Bey'in raporunda da gorulur. Va-
sif Bey, parti il binasindaki evrak dosyasimin; “yan Arapea, ya-
r1 Turkce yazilmig bir kayit zarfi"ndan ibaret oldugunu belir-
tir (BCA, 490-01-725-483-1). Bu tip emsaller, CHP'nin yone-
tici kadrolan tarafindan belirlenen inkilap¢: politikalarin, hal-
ka ulastirilmasi gorevini yukledigi yerel tegkilatlarinca yeterin-
ce benimsenmedigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Raporlarda goze ¢arpan bir diger unsur ise kimi bolgelerde,
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yerel teskilatlar ile parti merkezi arasinda neredeyse higbir bag
kurulamamasidir. Ornegin Coruh (Artvin) merkez tegkilatlan-
masini denetleyen Hamdi Bey; “Ocak’® uyeleri i¢inde kendile-
rinin aye oldugunu bilmeyen vardir,” tespitinde bulunurken,
Fatsa tegkilat: icin de benzer sekilde; “Bazi ocak yonetim kuru-
lu tiyeleri kendilerinin yonetim kurulu ayesi olduklarim bilmi-
yorlarmis,” diye not diser (BCA, 490-01-724-480-1). Ayn1 tab-
loya intihap raporlarinda da rastlanir; “Samsun’da bir¢ok uye-
ler uyeliklerinden haberleri olmadig gibi bir¢oklar: da ayelik-
ten ¢ikarildiklan halde uyeyim iddiasindadirlar” (BCA, 490-
01-725-481-1). Yine intihap raporlar i¢inde Aydin yoéresini
teftis eden Bekir Bey, Cine llgesi parti yonetim kurulu hakkin-
da; “Genelgelerin hi¢birini okumamislardir,” notunu diserken
Ahikoy icin de; “Parti bagkanmi kamun tiyelerinin miktarini bil-
medigi gibi defter, dosya vesaire namina koy odasinda bir ¢en-
geleasilitozlu bir kagit yigim cikarabilmistir,” diye kayit dager
(BCA, 490-01-725-484-1). lktidarin, tesis etme arzusunda ol-
dugu yeni rejimin hedeflerine uygun yerel temsilciler bulmak-
ta cektigi gucluk bu 6reklerde acike¢a ortaya ¢ikar. Bu ihtiyag
dolayisiyla, halkin destek ve ilgisini goremeyen iktidar partisi,
yerel orgutlenmelerini 6gretmenler basta olmak tizere merkez-
den tagraya gonderilen kamu gorevlilerinin katkisiyla yaritme
gereksinimi duymus olmali. Zira 1939 tarihli Kutahya teftis ra-
porunda yerel halk ile iktidar arasindaki mesafeye bizzat par-
ti temsilcileri tarafindan dikkat cekilir; “Kutahya merkezinde
parti ile halkin alakasin az bulduk. Bilhassa halkevi salonun-
da yaptigimz bir toplantida toplanan vatandaslarin yuzde dok-
sanini memur, talebe bulduk” (BCA, 490-01-2010-2158-1). Bu
yondeki bir bagka 6rnek de 1935'te yapilan bir denetime ait-
tir; “Amasya Halkevi komite bagkanlar1 ya memur ya Muallim”
(BCA, 490-01-725-482-1). Bu somut tablo gerekgesiyle ikti-
dar partisinin, yerel teskilatlarin1 merkezden atanan memur-

13 Raporlardan anlasildigina gore CHP’nin tasradaki idari yapisy; il ve ilge parti
temsilcilikleri ile onlara bagh olan daha kuguk yerlesim birimlerindeki “ocak”
ve “kamun”lardan olusmakta olup, bu ocak ve kamunlann kasaba ve kaylerde
teskilatlandinlmaya ¢ahsildigy sonucu gtkarlabilir.
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lar yoluyla idare etmek zorunda kaldig1 soylenebilir. Zira tas-
rada; “Parti kongreleri koy ve nahiyelerde duzgin yapilamaz
canki yapacak duzgun adam henuz yetismemistir... Sikayetle-
rini serbestce yapamazlar. Henuz ¢ekingendirler” (BCA, 490-
01-2010-2158-1). 1934 tarihli Mus’a ait Intihap Raporunda bu
ihtiyac acik¢a ortaya koyulur; “Halkevi yeni agilmistir ve ba-
sinda budunun nefret ve itimatsizhgim kazanmg Arif sanh bir
zat vardir. Bu adam her nasilsa saylavlik etmis olmakla beraber
bu keyfiyet mazisinin lekelerini silememistir. Fikrime gore bu
gucla isi oraya gonderilecek idealist ve inangh bir ortaokul ge-
virgenine vermek gerekmektedir” (BCA, 490-01-1005-880-
1). Benzer sekilde Kars mebusu Zihni Orhan 1940 yilinda yap-
ug1 Tokat denetiminde tasrada yetkin insan bulamama sorunu-
nu ¢ozmek icin, bir formul gelistirerek; “Zile’nin 1gdir nahiye-
sinde parti tegkilatinmin duzgin ¢ahgip, defter tutmas: icin ba-
sogretmenin'® idare heyeti riyasetine seilmesini” 6nerir (BCA,
490-01-2010-2158-1). Ancak bu gibi ¢6zum arayislarimn ye-
terli olmadig: ve iktidarin, politikalarim halka benimsetmek
konusunda tasrada gorevli olan memurlardan da yeterince fay-
dalanamadig1 anlasiliyor. Ornegin 1935'te Nazilli Halkevi hak-
kinda tutulan raporda ilgede bulunan 6gretmenlerin halkevle-
ri ile alakali olmadigindan yakimihr (BCA, 490-01-725-484-1).
Benzer sekilde Corum merkezindeki Halkevi i¢in 1940 tarihli
bir teftis raporunda da; “Buradaki muallimlerin bir kism hala
bu kutsal inkilap mektebinden vazife almak serefinden mah-
rumdurlar,” denilirken, Rize'yi teftis eden Mugla vekili Cemal
Bey ayn1 sorunu raporuna su sozlerle not dager; “Butun teski-
latimizdan bekledigimiz canlilig1 ve bilhassa idare amir ve me-
murlarindan umdugumuz tam ve kamil alaka ve muzahereti bu

14 Turkgeyi arilasurma yonundeki ¢abanin rapora yansiyan bir 6rnegi olarak
Arapca kokenli muallim kelimesi yerine turetilen ¢evirgen sozcugu tercih edil-
mistir. Bu donemin dil inkilabinin etkileri bilhassa 1934 yilinda hazirlanan in-
tihap raporuna sirayet eder ancak 1935'ten itibaren kaleme alinan raporlarda
bu ilk raporda tercih edilen pek ¢ok “yeni” kelimeye yer verilmez.

15 Yazismalardan, tasradaki egitim faaliyetlerinin duzenlenmesi maksadiyla bir-
birine yakin birkag koy ve kasabayi gezici bicimde denetleme goreviyle bagog-
retmen unvam verilen memurlar bulundugu anlasihyor.
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gun icin gérmus bir vaziyette degildir,” (BCA, 490-01-2010-
2158-1). Dolayisiyla tagrada halkin iktidara yogun bir ilgisi ol-
madig gibi, iktidarin politika ve faaliyetlerini halka ifade ede-
cek araci temsilciler bulmakta da guglik cektigi goralur.

Yukaridaki verilerden hareketle, toplumu kulturel ve ideolo-
jik agidan “aydinlatarak” donusturebilmeyi planlayan ve bu su-
retle de Halkevleri gibi kurumlar tesis eden iktidar partisinin,
bilhassa rejimin sembolik agidan 6nemli temsilcileri olan 6g-
retmenler eliyle tasrada yetigkin insanlara ulasma yonundeki
ugraslarimn yeterince karsilik bulmadig: soylenebilir. Bunun
yamni sira 6gretmenlerin asil misyonu olan gelecegin yurttasla-
rim inga edebilme fonksiyonunu yerine getirebilmesi amaciy-
la teskilatlandirilan okullar konusunda da ciddi duzeyde eksik-
likler oldugu yine bu raporlardan anlasiliyor. 1935 tarihli Inti-
hap Raporu’nda Sinop ilinde ilkogretim ¢agindaki ¢ocuklarin
ancak %12’sinin ve Trabzon'daki ¢ocuklarin da %18’inin oku-
la gidebildigi belirtilir (BCA, 490-01-725-481-1). 1939 tarihli
Seyhan raporunda, bolgede egitimin ¢ok geri kaldigina degini-
lir ve bu duruma bir érnek verebilmek i¢in Karaisahh Kazasin-
da bulunan okul ¢agindaki 10.255 ¢ocuktan yalmzca 958'inin
tahsil gormekte oldugu bildirilir (BCA, 490-01-2010-2158-1).
1940'ta Isparta denetiminde tespit edilen bir baska veriye gore
ise civardaki 20.968 ¢ocuktan ancak 10.746’sinin okula gittigi
gorualur (BCA, 490-01-2010-2158-1). 1939°da tutulan Diyarba-
kir raporunda, kente bagli 1.211 kéyde toplam 12 ilkokul oldu-
gu belirtilerek; “llk mekteplerin dogu vilayetlerinde hi¢ olmaz-
sa 10 koye bir mektep dusecek kadar ¢ogaltilmasi ve buralara
idealist ve ehliyetli 6gretmenler tayin edilmesi” istenir (BCA,
490-01-2010-2158-1).

Tum bu veriler, Erken Cumhuriyet Donemi’nde iktidarin, fi-
kirlerini halka tasiyacak ulusal ¢apta bir orgitsel yapilanma-
danuzak oldugunu ortaya koyar. Sanilanin aksine bu dénemde
Kemalist yonetimin, yeni rejimin esaslarim kitlelere dayatacak
araglar kadar bu araglarin basinda bulunacak burokratik kad-
rolardan da mahrum bulundugu anlasiliyor. Ne parti teskilatla-
n ne Halkevleri ne de okullar, yurttas ingasi i¢in yeterince do-
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namimh yerlerdir. Erken Cumhuriyet Dénemi'nde tagra bu ya-
niyla, merkezi iktidarin denetim ve duzenleme yetkinliginin s1-
nirlarini ortaya ¢ikaran bir uzama tekabul eder.

Bu bulgular 1s13inda Cumhuriyet'in kurulus yillarim idrak
edebilmek icin iktidar politikalarina géz atmakla yetinen bir
yaklasimin mahsurlu oldugu sdylenebilir. Bu nedenle, iktidar
politikalarimin toplumsal yasamda nasil karsilik buldugunu so-
runsallastirmak suretiyle sekulerlik ingsasimin, tagradaki izda-
sumu uzerinde durmak gerekir. lktidar politika ve aygitlarimn
icerikleri, halkin bunlar1 deneyimleme bigimleri dogrultusun-
da toplumsal alanda neye tekabul ettikleri géz oniinde tutula-
rak incelenmeye ihtiya¢ duyar. Calismanin devaminda bu mak-
sada yonelik olarak 1930'lu ve 40’li yillan yasamis yurttaslarin
tamikhiklarindan yola ¢ikarak, sekulerlik meselesi baglaminda
Ankara'da alinan kararlarin tasrada halk nezdinde neye denk
dastugunu inceleyecegim.

TASRANIN CUMHURIYETi:
SEKULERLIK POLITIKALARININ
DIRENi$ UZERINDEN OKUNMASI

Biz $am radyosundan Kur'an dinlerdik. Orada devamh Kur'an
okunurdu. Hatta orug agilirken $am radyosuna gére agilir-
di. Ramazanda $am radyosunda ezan okununca biz gocuklar
bagirirdik kéyde ezan okundu diye. Ona gére agardik orucu.

—10. Goriigmeci

Cumhuriyet’in resmi tarih anlatisi, yeni rejimin ilanim takip
eden ilk yillardan itibaren, ilkenin en ticra noktasina kadar na-
fuz eden ilham verici bir degisim yasandigini vaaz eder. Bu an-
lay1s, 1928 gibi erken bir tarihte ders kitaplarina sekil veren un-
surlardan birisi olarak karsimiza ¢ikar:

Cocuklar, siz ne mesutsunuz ki, Cumhuriyet devrinde yasi-
yorsunuz. Kafamzda medreselerin kogelerindeki 6rimcekler
yasarmyor. 1lim, fen 6grenerek gunden gune zihinleriniz ag1-
liyor. Dusuinceniz ilerliyor. Cok tesekkur edin ki Cumhuri-
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yet, hep bu sagma seyleri kokunden kazidi. Medeniyet 15181,
bu, buzdan yapilma korkuluklar eritti (Muallim Abdulbaki,
1928-1929: 13).

Oysa o siralarda ulke geneli dikkate alindiginda, bellibash se-
hir merkezleri disinda, ¢ocuklara bu derslerin aktarilabilecegi
resmi ve sekiler okullarin sayisi cok azdi. Dogal olarak, halkin
gundelik pratiklerinin de “koktunden kazinmasi” pek mumkun
degildi. Burada ifade etmek istedigim, Kemalist iktidarin boy-
le bir niyeti olmadig1 degil bilakis bu niyetini gerceklestirecek
kudret ve imkandan mahrum oldugu ve bu degisimleri strik-
leyecek duzeyde bir toplumsal teveccihe mazhar olmay: basa-
ramadigidir. Buna bagh olarak bu ¢alismada erken dénem tas-
radaki dini yasam sorunsallastirarak, Kemalist rejimin hege-
monyasini tesis edemedigini gosterebilmeyi amagliyorum. Bu
kapsamda iktidarin merkezden belirledigi politikalarin, tasra-
da hangi bi¢imlerde karsilandig, bu politikalarin uygulanma
imkanlarinin neler oldugu ekseninde incelenerek, Cumhuri-
yet rejiminin, merkezin otesinde yerlesik bir hal alip alamadi-
g1 uzerinde durulacak.

Bu arastirmanin kalkis noktasi, Erken Cumhuriyet Done-
mi'nde tasrada guindelik hayatin, iktidarin sekuler modernles-
meci politikalarinin tabiiyet iliskileri ¢ercevesinde hayata ge-
cirilmeye ¢ahisip, direnigle kargilastig1 bir mucadele alam ola-
rak ele alinmaya uygun olabilecegi fikridir. Cumhuriyetin ku-
rulus devri itibariyle baskentin disinda kalan, iktidarin yeterin-
ce okunakh hale getiremedigi yasam alanlarini ifade eden genis
bir kavram olarak tasrada tek bir direnis bi¢iminin var olama-
yacag aciktir. Bu nedenle yerel iliskisellikler ve sebekeler dog-
rultusunda degisen-donugen, kesintiye ugrayan, aksayan, bo-
lanen, tekrar eden vecheleriyle “direnisler”in s6z konusu ol-
dugu akilda tutularak, giindelik érintuler Gizerinde duracagim.
Burada hatirlatmakta yarar var ki tasrada halkin yegane istigal
sahas1 sekilerlesme ile ilintili olmadig1 gibi sekulerlesme po-
litikalarina kars1 da toptan bir muhalefet s6z konusu degildir.
Dolayisiyla erken donemde sekiilerlesme stirecleri baglaminda
gelisen direnis bi¢imleri, donemin tasrasin1 tanimlayacak tek
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parametreyi olusturmadig gibi gindelik hayat pratikleri de salt
direnige esitlenemez. Bununla beraber direnis olarak degerlen-
dirdigim davrams bigimleri, sekilerlesme surecindeki ¢cok bo-
yutlu iliskiselliklerin 6nemli bir vechesini ifade ettigi i¢in ince-
lenmeye degerdir. Bu dogrultuda yerel pratiklerde agiga cikti-
g1 haliyle direnis meselesi, iki boyutlu olarak ele alinabilir. 1k
etapta iktidar politikalarinin yogunlastig1 alanlarda halkin ge-
listirdigi pratikler ekseninde direnisin icerigi tespit edilip, ikin-
ci asamada da gindelik deneyimler ve yerel dinamikler bag-
laminda direnis bi¢imlerinin saptanmasi uzerinde durulacak.

Unutulanin déniigi

Carlo Ginzburg etkileyici eseri Peynir ve Kurtlar'da 16. yuzyilda
Italya’nin bir dag koyunde yasayan degirmenci Menocchio’nun
donemin yerlesik iktidar yapisiyla catismasin ele alirken, Lu-
cian Febvre'in “16. yuzyil insam” olarak gelistirdigi tipolojik
yaklasimi uzerinden buyuk duguntrlerin dahi dustaga bir ya-
nilgiya dikkat cekerek, tarih anlatilarinda imtiyazh simifin di-
sinda kalan genis kitlelerin, indirgemeci bir anlayisla tipikles-
tirilmelerine kars: ¢ikar (2016: 25). Ginzburg'un cizdigi pers-
pektiften hareketle, siyasal tarih literatarane hakim olan egili-
min, toplumun genis kesimlerini tipiklestirilmis bir butan ola-
rak ele almakla malul oldugu soylenebilir. Buna paralel sekil-
de s6z konusu baskin tavir dogrultusunda, merkezi olanla 6z-
des gorulen iktidar yapilan da biriciklestirilerek ele alinir. Bu
perspektif geregi, literatiru belirleyen tarih anlatilarinda genis
kitlelerin goz ardi edilmesi olagan hale gelir. Paul Thompson,
tarihyaziminda yoénetici zimreye odaklanan seckincilige kars:,
toplumsal olani 6ne ¢ikarmak igin sozlu tarih yontemine bas-
vurulmasini tam olarak bu sebeple gerekli gorur (1999: 18).
Zira bu sayede, tarihsel ¢alismanin odag), toplumsal yasamda
gug micadelesi icinde en merkezi ve ayricalikh konumda bu-
lunan zamrelerle sinirh bir bakis agisina dayali bigimlenmek-
ten kurtularak, Janesick’in ifadesiyle (2010: 2) “digarida bira-
kilmis” olanlarin deneyimlerini dikkate almaya uygun hale ge-
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lir. Bu ¢aligmada sozlu tarih yonteminin benimsenmesinin al-
tinda yatan en belirgin sebep, Erken Cumhuriyet Donemi'ne
yalmzca merkezi iktidar ile baglantih kaynaklar ekseninde ba-
kilarak olusturulan hakim anlatinin disina ¢ikabilmektir. Mi-
tik olanin ytceligi ve kahramanhgina odaklanmigs yaniltic1 bir
anlatiy1 yeniden turretmek yerine toplumsal olanin siradanhigin-
da rejimin nasil bi¢cimlendigine dair izler bulabilmenin ancak
boyle mimkiin olabilecegini dusindagtmden, rejim degisik-
liginin toplumsal yasamda nasil tezahur ettigini anlayabilmek
maksadiyla s6zli tarih yontemi vasitasiyla yeni rejime tasra-
dan, halk kesimlerinin gindelik deneyimleri tizerinden baka-
bilmeyi amachyorum.

Bu anlayis dogrultusunda tasray: direnisin pak alam olarak
ters istikametten ayricaliklandiran bir yaklasim gelistirilmesi-
nin hatah bir tutum olacagim akilda tutarak, bu ¢alismada tas-
ray1 yalmzca direnis pratiklerinden ibaret bir sahalar batina
olarak goren yani gicli ve orgutla merkezi iktidar karsisinda
operasyonel ara¢ ve imkanlar1 kisith yerli direnigciler arasinda
yasanan gu¢ micadelelerine dayal bir ikilik izerinden okuma-
ya meyilli bir anlayis gelistirilmemeye ¢aba sarf ettim.'® Bagka
bir ifadeyle iktidar iligkilerinin dogasinda yer aldig1 savunulan
degiskenlik ve akigkanliklarin, tasraya yonelik bir analiz s6z
konusu oldugunda da gecerliligini sardirmekte oldugu gerce-
gini goz 6ninde tutuyorum. Zira tasra olarak imlenen alanlar-
daki toplumsal iligkiler direnis ile agiklanabilecek olanlarin di-
sinda pek ¢ok bicimde tezahur eder. Gu¢ mucadeleleri bagla-
minda cinsiyet, dretim iligkileri, etnisite ve din gibi gesitli ka-
tegorilerle baglantil sekilde degiskenlik gosteren ve bu neden-
le verili sabiteler olamayacak denli karmasik niteligi haiz pra-
tiklerin zuhur ettigi boylesi sahalar agisindan tek bir analiz nes-
nesi ile tim toplumsal dinamikleri agiklamay1 denemek, kus-
kusuz ki yaniltici sonuglar dogurmakla malul bir tesebbis ola-

16 Erken Cumhuriyet Donemi'nde devlet ile toplum arasindaki iligkileri inceler-
ken asagidan bir tarih perspektifi gelistirebilmek adina gundelik pratiklere, ik-
tidar iliskilerinden kurtanlmis bir alan olarak bakmanm ikiligi yeniden uretici
risklerine dikkat ¢eken bir ¢alisma igin bkz. Akin, 2007.
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caktir. Bu nedenle buradaki hedelim, tagradaki gug iligkilerinin
direnis uzerinden izahinin mamkun oldugunu savunmak ol-
may1p, tagra olarak imlenen bu alanlarin direnige acik olusuna
dikkat cekerek, erken doneme yonelik direnis eksenli bir oku-
ma yapmanin mumkiun oldugunu ve merkezi iktidar gudam-
la bicimde gelisen hakim anlatilara kars: yeni imkanlar tani-
ma agisindan bu perspektifin temellendirilmesinin faydal: so-
nuglarina alan agabilmek. Bu baglamda Erken Cumhuriyet Do-
nemi’'nde tasrada yagamis olan Sunni muhafazakar halk kesim-
lerinin, merkezi iktidarin sekilerlesme politikalar: karsisinda
gelistirdikleri gindelik tutumlarin, direnis kavram baglamin-
da ele alinmasi ile ilgili donem Turkiye’sindeki tim gua¢ muca-
delelerini izah etmeye ¢alismiyorum. Bilakis s6z konusu iktidar
iliskilerinin vechelerinden birisi uzerine alternatif bir yaklasim
sunulabilecegi kanaatindeyim. Bu dogrultuda tagrada tezahir
etmis gu¢ micadelelerinin boyutlarindan birisini tegkil eden,
dini yasamin gundelik hayat igerisinde muhafaza edilebilmesi-
ne donuk pratikleri sorunsallastiriyorum.

lktidar politikalar ile tasrada halkin giindelik deneyimleri
arasindaki gerilimli iliskinin direnis kavramsallastirmasi ekse-
ninde degerlendirilmesini 6neren bu ¢aligmanin teorik yaklasi-
m1 ekseninde sozlu tarih yonteminin kullanilmas: ile s6z konu-
su direnis bi¢imlerinin analiz edilmesi mumkun hale gelecek-
tir. Zira De Certeau’'nun kavrama yikledigi anlam ile sdylenirse
direnis, iktidarin gelistirdigi stratejilere karsi gundelik hayatta
uretilen basa ¢ikma pratikleridir (2009: 54). Sozlu tarih yonte-
mi, iktidar politikalar1 kargisinda gelistirilen bu direnis pratik-
lerini takip edebilmek adina ilk elden tamkliklara erigimi ola-
nakl1 hale getirmesi bakimindan bu ¢alismanin yontemsel veg-
hesini olusturur. Bu yontemle elde edilen verileri destekleyerek
cesitlendirmek maksadiyla da belgesel arastirma yonteminden
faydalanilarak arastirma alam ile ilgili hatiratlar incelenmistir.

Sosyal bilim ¢alismalarinda koklu bir ge¢misi olmayan bel-
gesel arastirma yontemi gtinumuzde giderek yaygin hale geli-
yor. Gun gectikte bu yontem yoluyla, toplumsal arastirmalarda
gecmige donuk tecrubelere dayal olan bilgi ve verilerden fay-
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dalanilarak 6zgun aragtirmalar gelistirilebilecegi yontindeki ka-
naat gecerlilik kazamyor (bkz. Hakim, 1982). Belgesel arastir-
ma yonteminin konusunu teskil eden kaynaklar, kisiler tarafin-
dan ya da kurumsal yapilar adina hazirlanan yazil metin nite-
ligindeki eserlerden olusur (Scott, 1990: 3-4). Resmi kaynakla-
rin yam sira, gunluk, mektup, fotograf albumu, saghk kayitlan
gibi kisisel veriler de bu yontemin konusu dahilindeki mater-
yaller olarak incelenmeye uygundur (Mogalakwe, 2006: 223).
Escri kaleme alamin gundelik deneyimlerine ve pratik ihtiyag-
larina odaklanan bu tip kaynaklar, anlatiy1 dogrudan deneyim-
leyen tarafindan kaleme alindiysa birincil tamklarin gozlemle-
rini derlemek suretiyle olusturulduysa da ikincil dokuman ola-
rak adlandinhr (Scott, 1990: 10; Bailey, 1994: 194). Belgesel
aragtirma yontemi kapsamindaki kaynaklarin kullanim bi¢imi,
sosyal bilimlerde yararlanilan diger arastirmalarla herhangi bir
farkhihk gostermez (Scott, 1990: 2).

Calismanin metodunun veri kaynaklarim olusturan, sozla
tarih yontemine (oral history research) dayah olarak yarutilen
derinlemesine gorusmeler ile belgesel arastirma (documentary
research) yontemi kapsaminda belirlenen hatirat eserlerden
nasil faydalamldigy asagida daha kapsaml olarak ele alinacak.

Derinlemesine gériismeler

Gorusulen kisilerin saptanmasinda, Erken Cumhuriyet Do-
nemi’nde Kemalist iktidarin belirledigi dini politikalarin, tas-
rada nasil deneyimlendigini gozlemleyebilmek maksadiyla be-
lirli kriterler gozetildi. Bu dogrultuda ilk olarak gorusmecile-
rin, 1940 ve daha 6ncesinde dogmus olup, ¢ocukluklarim tas-
rada gecirmis kisilerden olusmasina 6zen gosterdim. Bu ¢ahs-
manin, iktidann bir tar resmi din yorumu tzerinden sekuler
bir dini anlayis ihdas etme girisiminde bulundugu yonundeki
saviyla iliskili olarak katihmecilarin, s6z konusu resmi din anla-
yisinin teolojik sinirlarim inceleyebilmek gerekgesine bagh se-
kilde kendilerini Sinni Misliman ve dindar olarak géren kisi-
lerden olusmalarina dikkat ettim. Bu sartin saglanabilmesi, go-
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riagmecilere ulagmak i¢in kullamlan kanallar vasitasiyla mam-
kin oldu. Bu dogrultuda ilk olarak, ulke genelinde bolgesel ge-
sitliligi gozetmek suretiyle tagradaki kimi il ve ilge muftualukleri
ile temasa gegerek 80 yas tuzerinde olan emekli din gorevlileri-
ne ulasmaya ¢ahstim. lletisime gegtigim muftuluklerin bulun-
duklan yerlerin Erken Cumhuriyet Donemi'nde canl bir dini
hayata sahip olmasina, tulkenin boélgesel yapisina uygun cesit-
liligi saglayacak cografi konumda bulunmasina ve Cumhuri-
yet oncesinde medrese gelenegine ev sahipligi yapmis olmasi-
na 6zen gosterdim. Bu dogrultuda iletisim kurdugum il ve il-
¢e muftuluklerinin bulundugu kentler soyledir; Bolu, Antalya,
Gaziantep, Trabzon, Corum, Siirt. Aynca kisisel baglantilar yo-
luyla kurulan temaslar tzerinden gerceklestirilen kimi gorus-
meler de olmus ve bu dogrultuda Canakkale, Mersin, Adana,
Istanbul ve Ankara’da yagsamakta olan goriismecilerle mulakat-
lar gergeklestirilmistir. Sonug itibariyle 30"u askin kisiyle irti-
bat kurup, toplamda 20 kisiyle derinlemesine mulakat yaptim.
Miilakatlardan 19'undan faydalanilirken, teknik sebepler dola-
yisiyla 1 mulakati kullanamadim.

Belirlenen gorusmecilerle mulakatlar 2020 yilinda yapl-
di. Gorugmelerde kisilerin 1950 oncesi gundelik deneyimleri-
ne odaklanilarak o zaman zarfinda tecrube ettikleri dini hayat
uzerinde duruldu. Bu dogrultuda katihmcilarin aldiklar: dini
ve resmi egitim, aileleri ve ¢evrelerindeki insanlarin dini egi-
tim ve bilgi dazeyleri, evlerinde bulunan dini kitaplar hakkinda
hatirladiklan Gzerinde durulmus, kendilerine; yasadiklar yer-
lerde CHP'nin etkinligini 6l¢meye yonelik sorular sorulmus ve
donemin din alanina temas eden politika ve uygulamalar kar-
sisinda gorasulen kisilerin tecrubelerini agiga ¢ikarmaya yone-
lik sorular soruldu. Bu sayede 1950 oncesinde tasradaki dini
yasam deneyimleri hakkinda farkh yerlesim birimlerinde agiga
cikan tecrubelere ulasilmasi hedeflendi. Bu suretle iktidar poli-
tikalarinin tasradaki goranarlaga ve politikalara kars: gtindelik
hayat icerisinde halk kesimlerinin gelistirdigi direnis pratikle-
ri uzerinde duruldu. Yaruttagam sozlu tarih cahismasimin iger-
digi birtakim kisitlara deginmek gerekirse 2020 yilinda dinya-
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da uluslararasi 6lgekte bir saghk krizinin yaganmas: nedeniy-
le pandemi kosullarinin ortaya ¢ikmasindan 6turt hem ilk ola-
rak Subat-Nisan 2020 olarak belirlenen gorugme takvimisekte-
ye ugramis hem de seyahat olanaklannin ortadan kalkmasi ne-
deniyle planlanmis baz1 gorasmeleri gerceklestiremedim ve bu-
na bagh olarak gérusmelerde hedeflenen demografik gesitlilige
tam olarak ulasamadim. Bu kisitlarin aragtirmaya olumsuz se-
kilde etki etmesinin 6niine ge¢mek amaciyla belgesel aragtirma
tekniginden faydalanmaya karar verdim ve gorusmeciler i¢in
belirlenen profil él¢utlerine uyan hatirat nitelikli basili kaynak-
lan inceledim. Buna ek olarak hatiratlarda, Erken Cumhuriyet
Dénemi’nde resmi olarak dini egitim alan kisilere odaklanan
eserlerin agirhkli olusundan éturg, ayni1 dénemlerdeki ¢cocuk-
luklar1 kent merkezlerinde ge¢mis ve egitimli orta-ust sinif ai-
lelere mensup olan kisilerin giindelik deneyimlerine erisimin,
calismanin boyutlandirilmasina katki saglayacagin disunerek
bu kaynaklan da ¢alismaya dahil ettim.

Hatirat literatiirii

Erken Cumbhuriyet Dénemi'ne dair tanikliklar igermesi ba-
kimindan bu ¢alismamin kapsamina giren hatiratlar, genellikle
mutedeyyin kesim i¢inde yetismis olup, is hayatinda yuksele-
rek ust gelir gruplarina dahil olma, siyasi bir kariyere sahip ol-
ma ya dadiniegitime dair kayda deger katkilarda bulunmus ol-
ma gibi kistaslar dogrultusunda kaleme alinmis hayat hikaye-
lerinden olusuyor. Calismada kullanilan hatirat nitelikli eser-
ler, kapsaml bir literatur taramasi sonucunda belirlendi ve tes-
pit edilen kaynaklarin tamami incelendi. Calismaya dahil edi-
len hatirat eserlerinin Erken Cumhuriyet Dénemi’'nde bilhas-
sa dindar Sunni Misluman ¢evrelerin dini hayat tecrubelerine
odaklanan igerikleri bulunmasina dikkat edildi.

Eserlerin nitelikleri incelendiginde baz1 hatiratlar dogrudan
biyografik bicimde yazarin kendi deneyim ve anilarini pay-
last1g1 kitaplardan olusup, genellikle eserleri kaleme alanlar,
akademik olarak bu sahada calisan, hatiralar1 derlenen kisile-
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rin yakinlaridir. Ornegin Caykaral Hact Hasan Efendi eserini
bu zatin ogullarindan Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuz yazmstir.
Benzer sekilde Kutuz Hoca’min Hatiralar da babasinin hikaye-
sini aktaran Prof. Dr. Ismail Kara tarafindan kaleme alinmis-
tir. Esere konu edilen kisi ile eseri yazan arasinda akrabalik
baginin bulundugu diger o6rnekler olarak Génil Ufkunda Bir
Seyh Bir Seyhzade eseri ile llim Semasinda Bir Yildiz Mustafa
Asim Kohksal baghkh ¢aligmalara igaret edilebilir. Kendi hayat
hikayesini kaleme alan yazarlarin hatiratlarindan da yararlan-
lip bu sekilde hazirlanan eserlere Muhammed Emin Er'in Ha-
tiralanm, Mahir 12’in Yillann lzi, Sabahattin Zaim’in Bir Om-
run Hikayesi ve 1smail Karacam’in Hatiralar adl kitaplar or-
nek gosterilebilir. Bu kapsamda inceledigim eserler icinde er-
ken donemde resmi olarak dini egitim almis kisilerle yapilan
milakatlara dayah sekilde Mustafa Ocal tarafindan hazirlanan
ve Ug ciltten olusan Cumhuriyet Donemi Din E gitimi ve Dini Ha-
yat adli ¢alisma da yer alir. Yine derinlemesine mulakat yon-
temiyle hazirlanmis bir diger kaynak, Fatma Barbarosoglu’nun
yazdigy Cumhuriyet'in Dindar Kadinlan adl eserdir. Bu iki ¢a-
lisma disinda Erken Cumhuriyet Donemi’ne dair akademik li-
teratiirde halkin dini hayat deneyimlerine odaklanan ve s6z-
lu tarih yonteminden faydalanilan bagka bir eser tespit edeme-
dim. Bu ¢alismalardan ilki yalmzca resmi egitim alms kigilere
odaklanmasi ve birtakim yontemsel problemler icermesi nede-
niyle, ikinci ¢alisma da yalnizca belli bir dini cemaat ¢evresin-
deki egitimli muhafazakar kadinlara odaklanmasindan 6turg,
daha kisith 6rmeklemlere dayandiklar i¢in, konuya dair genel
bir degerlendirme yapma olanag: simirh kalan ¢alismalar ol-
makla beraber bu arastirma kapsaminda elde edilen verilere
cesitlilik kazandirdilar.

Asagida tamamu listelenen 19 eserin, bu ¢alismanin veri
kaynaklarina dahil edilmesinin sebeplerinden ilki, sozlu ta-
rih yontemince gergeklestirdigim derinlemesine gérusmelerin
pandemi kosullan nedeniyle planlandigindan daha dar bir de-
mografik ¢esitlilik arz etmekte olusundan dogan handikapla-
r1 giderebilmektir. Bunun disinda bilingli bir tercihle daha alt
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sosyo-ekonomik simflara mensup olup, ¢ocuklugunu tasra-
da geciren katilimcilar ile yapilmis olan mulakatlar cesitlen-
diren benzer nitelikli hatirat eserler olmakla beraber, bu ede-
bi turin konusunu olusturan kisilerin genellikle iyi egitimli,
orta-ust sosya-ekonomik siniflara mensup, belirli sosyal ve si-
yasal imtiyazlar1 bulunan kisiler olmalar1 nedeniyle, sozlu ta-
rih ¢alismasi kapsamindaki 6rneklemimin disinda kalan tanmik-
liklan da icermesi nedeniyle, bu tip eserler, elde ettigim bul-
gular gesitlendirmenin yan sira, doneme yonelik bakis agimi
da boyutlandirdi. Hatirat literatarunin ¢alismanin 6rmeklemi-
ni zenginlestirmeye donuk diger katkis1 da cinsiyet dagilimina
iligkindir. Sozlu tarih ¢caligmas: kapsaminda gorustugum kisi-
lerin tamamui erkektir. Bu durum bir tercihten ziyade kosulla-
rin uranu olup mulakatlar igin belirledigim profile uyan yal-
nizca 3 kadina ulasabildiysem de pandemi nedeniyle onlar-
dan 2’siyle gorasme gerceklestiremedim, diger hanimefendiy-
le gergeklestirdigim goriusme ise teknik nedenlere bagh ola-
rak saglikl bir icerik elde etme imkan1 bulunmadigindan ¢a-
lismada kullanilamadi. Ancak gorismelerde elde ettigim veri-
ler dogrultusunda erken donemde dini egitim alarak toplum-
sal iliskiler agina dahil olmanin erkeklere hasredilmis bir imti-
yaz biciminde tezahur ettigi sonucuna ulastim.'” Erken Cum-
huriyet Donemi'nde kadinlarin gindelik deneyimleri hakkin-
daki ¢ok smurh birikimimi gelistirebilmek adina yukarida de-
gindigim Barbarosoglu’nun Cumhuriyet’in Dindar Kadinlar
eserinin yani sira inceledigim Samiha Ayverdi'nin Mulakatlar
isimli kitabindan da soz edilebilir. Ayverdi’nin 1940’11 y1llarda
evinde ziyaretgileriyle yaptig1 sohbetlerin derlendigi bu eserde
kadinlar kadar erkekler de yer almakta olup, Ayverdi'nin ziya-
ret¢ilerinin sosyo-ekonomik agidan segkin bir ¢cevreye mensup
kisilerden olustugu gorulir. Nihai olarak bu ¢alismada Erken
Cumbhuriyet Dénemi’'nde tasrada kadinlarin gindelik dene-
yimlerine dair gozlem ve bulgular eksik kalmis olup Cumhu-
riyet rejiminin asagidan bir okumasinin yapilabilmesi adina li-

17 Barbarosoglu'nun (2016) Cumhuriyet'in Dindar Kadinlar1 adh ¢ahismas:, bu
yondeki tecrubeleri destekleyen bir metin olarak degerlendirilebilir.
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terature de sirayet eden bu eksiklik gelecek ¢alismalarda gide-
rilmeyi beklemektedir.

Veri analizi

Yurattagum derinlemesine gorusmelerde dini yasama iligkin
halkin, ibadet, egitim benzeri deneyimleri, iktidarin politika ve
uygulamalari, yasanilan mekanin yapisal 6zellikleri gibi konu-
lar tizerinde durdum. Hatirat literatiiriindeki eserlerin igerikle-
ri genellikle, derinlemesine gorismelerde katihmcilara yonelt-
tigim sorular ile 6rtastiagu i¢in ulagtigim verileri benzer teknik-
lerle inceledim. Elde ettigim bulgularin analizinde, Nvivo prog-
ramindan yararlandim ve elimdeki malzemeleri bu yazilhimin
formatina uygun sekilde kodlandirarak tasnif ettim. Toplad-
gim veriler dogrultusunda kullandigim kodlar soyle sekillendi:

Demografik bilgiler, resmi egitim alma, Kur’an’ 6grenme bi-
¢imleri, denetim-baskin yasama, kagak yollardan hac ibadeti-
nin yerine getirilme bi¢imleri, ulusal basin ile temas (eve giren
gazete-radyo hakkinda), iktidar ile temas (parti uyeligi, halke-
vi-halkodasi-koy enstitileri ile etkilesim olup olmadig), son-
radan din adami olma, kihk kiyafete mudahale, eski yazi bilme,
evde dini eser bulundurma, yerel gig iligkilerinin etkinligini
ortaya koyan yerel dinamikler.

Derinlemesine millakatlar, ulastigim bilgiler birbirinden
farkh bolgesel ve sinifsal kosullara sahip olan gorismecilerin
aktardiklarinin kendini tekrar etmeye basladig1 asamada son-
landinldi. Hatirat literatara kapsaminda inceledigim eserler
icin ise herhangi bir kisitlama uygulamayp, tespit edebildigim
tim kaynaklar inceleyerek, analiz ettim. Bu ¢alisma igerisinde,
elde edilen bulgularin analiz ve degerlendirilebilmesini kolay-
lasirmak amaciyla malzemenin kullaniminda, tamkhga ulasi-
lan yontemin belirtilmesine dikkat edildi. Asagida derinleme-
sine milakatlar ve incelenen hatiratlara dair birer tablo yer al-
yor. Tablo 1 aragtirmaya katk: sunan gérusmecilerin profilleri-
ne iligkin bilgi verirken, Tablo 2 incelenen hatirat eserlerinin
listesini ve bu hatiratlarin kinyesini sunuyor.
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TABLO1
Gorugmecilerin Profili

Dogum
Gonigmeci yilt Gocuklugunun gegtigiyer Egitim durumu
1 Gériigmeci 1926 Inebolu ve Erzurum Digaridan
2. Gériigmeci 1929  Gaziantep Merkez likokul
3.Gorldgmeci 1938 Nusaybin Artgi Koy Digaridan
4. Gériigmeci 1933  Haruniye-K.Marag-Adana llahiyat Fakiiltesi
5. Gériigmeci 1932 Gaziantep Merkez Ortaokul
6. Gorigmeci 1927  Haymana ve Ankara Lise - sonradan llahiyat
7. Goriigmeci 1929  Gaziantep Merkez Miihendislik Fakiiltesi
8.Gorlismeci 1930  Giimiighane Salyazi Kéyii ~ Disaridan - llahiyat Fakiltesi
9. Gorligmeci 1935  Siirt Pervari Yok
10. Gorigmeci 1935 Gaziantep Sinir K6yl Digaridan
n. Gériigmeci 1930 Pozant Kamigh Koyl Digaridan
12. Gériigmeci 1929  Kilis Merkez Digaridan
13. Goriigmeci 1931 Ganakkale Akgakoyun Kéyii  likokul
14.Gérigmeci 1935  Ganakkale Akgakoyun Koyi  llkokul
15.Goriigmeci 1942 Pozanti Yaghtag Koyl Digaridan
16. Gorigmeci 1933 Yozgat Bagyayla Kéyii Imam Hatip Lisesi
17. Gérligmeci 1940  Tarsus Kayadibi Koy Digaridan
18. Gorligmeci 1935 Elazif Tadm Kdyii Disaridan - llahiyat Fakiiltesi
19.Goriismeci 1939  Gorum - Cesitli Kéyler Miihendislik Fakiiltesi

TABLO 2

Incelenen Hatirat Eserlerinin Listesi ve Klnyesi

Sira Yazar Eser Yayin yili  Yayinevi
1 llhan Akin Bir Devrin Efendisi Hafiz Hasan Sen 2015 Mat Kitap
2 Samiha'Ayverdi Miilakatlar 2015 Kubbealt:
3 Fatma Barbarosoglu Cumuriyet'in Dindar Kadinlan 2016 Profil
4 M. Faruk Bayraktar  Geredeli Miiftii Ahmed Kemaleddin 2016 EminEvim
5 M. Ertuprul Diizdag  Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-1 2007 Kaynak
6 EgrefEdip Kara Kitap 2012 Beyan
7 Muhammed Emin Er Hatiralanm 2018 MGV
8 Al Sakir Ergin Géniil Ufkunda Bir Seyh
Bir Seyhzade 2016 ASK Vakfi
9 Mehmet Giinaydin  Cansiz Hoca 2013 Heyamola
10 Mahirlz Yillann Izi 2019 Kitabevi
n  Ismail Kara Kutuz Hoca'nin Hatiralan 2000  Dergih
12 Ismail Karagam Hatiralar 2015 Gamlica
13 Asim Ciineyt Kéksal flim Semasinda Bir Yildiz
M.A. Kiksal 2018 Biiyiiyen Ay
14 Mustafa Ocal Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi 2008 Ensar
ve Dini Hayat 1-2-3
15 Turhan Utku Tarihi Baska Okumak 2075 Atag
6 Yunus V. Yavuz Gaykaral Haci Hasan Efendi 1-2 2008 Feyiz
17 Nesimi Yazici Kamil Miras Hayat: ve Eserleri 2002 DiB
18  Hiseyin Yorulmaz  BirNeslin Onciisii Celal Hoca 2014 Hat
19  Sabahattin Zaim Bir Omriin Hikéyesi 2008  lsaret
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Gorugmeler sirasinda elde edilen yer adlarina dair bilgiler
aksi gerekmedikce metne oldugu gibi aktarild1 ancak 6zel isim-
ler ile kimi yer ve zaman bilgileri, gorasmecilerin ve t¢uncu
kisilerin anonimligini korumak maksadiyla degistirilerek kul-
lamlmstir.

Bir direnis alan olarak tagrada dinf hayat

Civardaki kdylerden ayni yaglardaki ¢ocuklarla beraber 20-25
kisi okurduk. Sadece tecvit okuduk, Kur'an okuduk ama gok
yasakti.

—11. Goriigmeci
Dinf egitim

Erken Cumhuriyet Dénemi’nin yénetici kadrosunun, ma-
arif'® politikalar1 yoluyla yeni bir nesil yaratma hayali, en te-
melde Turkiye’nin modem bir medeniyetin pargasi olabilme-
si arzusuna dayamyordu. Bu anlamda iktidar, tim yurdu bir
tur okul olarak tahayyiil ediyor, toplumu her kesimiyle s6z ko-
nusu ulka dogrultusunda “egitilerek donustaralecek” bir kit-
le formunda ele aliyordu.' Kisacasi, Batil degerler ile uyum-
lu yeni bir ulus yaratilmak isteniyordu. Anderson’in ifade etti-
gi sekliyle boylesi.bir insa, bireylerin zihnine ortak bir tahay-
yul fikri yerlestirebilme amaci tasir (2015: 20). Egitim ile inga
fikrinin bu acidan i¢ ice ele alinmasi, modern anlamda okulun,
politik bir kurum olarak, yurttas insasina uygun bicimde du-
zenlenmesinin dogal bir sonucudur. Etienne Copeaux’nun da
isaret ettigi iizere (2016: 18), herhangi bir ders kitabinin hangi
bransa yonelik olursa olsun mevcut egitim sisteminin egilimini

18 Maarif kelimesi, iktidann egitim politikalan yoluyla toplum insa edebilme ga-
yesini ifade etmesi bakimindan tercih edilmis olup, sdzcagin TDK sézlagun-
de verilen bilgi ve kultura bir arada ifade eden ve egitim kelimesinden daha
kapsamh olan igerigi goz onunde tutularak bu kullamim tercih edilmistir. Bkz.
hutpy//sozluk.gov.tr/

19 Cumhuriyet'in kurucu iktidar kadrosunu etkisi altina alan pozitivist tarih an-
layisinin oncu figarlerinden Charles Seignobos’un bu kadro ve donemin egi-
tim politikalan uzerindeki dolayh tesiri hakkinda bkz. Toprak, 2012: 349-351.
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mutlak surette yansitacak bi¢imde hazirlandig gercegi, bu du-
rumun agik bir kamti olarak dusunulebilir. Erken Cumhuriyet
Dénemi egitim sistemi, iktidarin dinya gorusu paralelinde el-
verisli bir ulus ingasi aparat1 olarak degerlendirildiginde 6zel-
likle bireyin gecmige donuk bellegini ve guncel pratiklerini du-
zenleme kapasitesi tasiyan dersler uzerinden bu insanin ola-
nakh hale getirilmeye ¢ahsildig) sdylenebilir.

Cumhuriyet doneminin kurulus yillarinda yurttas insasina
donuk maarif seferberligi, ortak bir hafiza ve ulusal biling olus-
turabilmek baglaminda tarih disiplinden yararlamlarak somut-
lasir (bkz. Ersanli, 2011: 15). Copeaux iktidarin bu yonde se-
killenen tavrini, genel bir egilim olarak soyle ifade eder; “In-
san yeni bir gelecek istediginde, kendine yeni bir ge¢mis, soz-
cagun arkeolojik ya da giinlik anlamlarinda ‘kesfedilmis’ bir
tarih arar” (2016: 38). Mustafa Kemal ve Cumhuriyet'in kuru-
cu kadrolari, Osmanh Imparatorlugu’na dair referanslar: toplu-
mun belleginden sokip atmadan, yeni bir rejim tesis edileme-
yeceginin farkinda olduklarindan, hedefledikleri Bat1 medeni-
yetinin bir par¢asi olacak Turk ulusunu insa edebilmek i¢in bu
gayeye uygun tarihsel bir arka plan ingasina ihtiya¢ duyuyor-
lard1. S6z konusu arka plan halkin, Batih ve sekiler referans
setlerinin Tirk toplumu igin samldig kadar uzlasilmaz olma-
dig1 disiincesine ikna edilebilmesine dayanir. Bu hedefin ara-
nu olarak kurucu iktidar, topluma iginde serpilecegi bir dusun-
ce havuzu imal etmek maksadiyla yeni bir “tarih” yazdi.

Copeaux kurulus donemi maarif politikalarin ele alirken bir
analiz araci olarak “Kemalist girdi” ifadesini kullanir ve bu ta-
bir yoluyla ders kitaplarinda tarihsel olay ve kisilerle Ataturk ve
donemi arasinda anakronik baglar kurarak iktidarin politikala-
rin1 megrulastirmaya girisen soylemlere dikkat ¢ekerek bu ta-
rih yazicihginin ideolojik yapisim analiz eder (2016: 152). Pa-
ralel olarak Ersanl’'ya gore de hem Osmanl hem Cumhuriyet
donemi tarihgiliginin en 6nemli 6zelligi, tarihin, politik mes-
ruiyet saglamak i¢in yazilmasidir ve tarihi yazan ile yapanin
hep aym kisiler olmasi bu durumun ispatidir (2011: 67). Er-
sanh bu ¢ercevede Erken Cumhuriyet Donemi tarih yaziciligi-
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i bir tur siyasal gorev olarak ifade eder (2011: 108). tktidar ta-
rafindan yazilan bir ders olarak tarih, belli bir siyasi program
ve ideolojik cerceve bunyesinde kagimlmaz bir islevsellige bi-
runmus ve Copeaux'nun ifadesiyle donemin ders kitaplari, ik-
tidarin sahiplendigi ve yok saydig olaylar zincirini anlaml bir
anlatiya donustirme tzerine kurulu bicimde olusturulmustur
(2016: 265).

S6z konusu yeni tarih anlatis1 bakimindan birincil mesele
bugtine degin toplumsal yasamin merkezinde yer etmis ve gec-
mige dair bellegin gucla bir unsuru olan dinin nasil ele alina-
cag1idi. Cumhuriyeti ilan ettikten kisa siire sonra iktidar, Ana-
dolu halklarindan, homojen bir kiitle yaratmak maksadiyla 3
Mart 1924’te ulusal bazda tektip bir egitim sisteminin uygula-
maya gecirilmesine dontik olarak Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nu
yururlage soktu (Dustur, Tertip 3, cilt 5, 322). Dénemin Ma-
arif Bakani ve kanun tasarisinin hazirlayicilarindan biri olan
Vasif Bey bu yasanin dayandig anlayis olan homojen bir kut-
leinsa etme fikrini, meclise 6neriyi sunarken yaptig1 konugma-
da soyle dile getirir; “Bir millet efradi ancak BIR terbiye gorebi-
lir. 1ki turla terbiye bir memlekette iki turli insan yetigtirir. Bu
ise vahdeti, his ve fikir ve tesantt gayelerine kulliyen muhildir”
(Akt. Ariburun, 1957: 158-159, vurgu aktarana ait). ldeolojik
taban sekulerlesme ve modernlesme anlayisina dayali olan bu
egitim yaklasim1 dogrultusunda Imparatorluk’tan miras kalan
dini egitim agirhkli kurumlar atil hale gelmis ve buna bagl ola-
rak medreseler kapatilmistir (Baggoz, 1995: 78-79). Bu dogrul-
tuda toplam 479 medrese kapatilirken, kanunun kapsami di-
sinda tutulan 29 adet Dar’ul Hilafe Medresesi de Imam-Hatip
Okulu’'na donusturilerek 1932 yilina kadar faaliyetini surda-
rur (Alim Baran, 2001: 183; Akin 2010: 64). lktidarin sekiler
bir toplum insa etme tahayyula dogrultusunda 1924'ten itiba-
ren okullarda dini egitim, tedrici sekilde azaltilip ilkokul, or-
taokul ve liselerden 1930’larin basinda, 6gretmen okullar ile
koy okullar1 mufredatindan ise 1939 itibariyle tamamen kaldi-
rilir (Costu, 2015: 125-126). Ancak laik duzene uygun sekilde
kurgulanan okullarin, ilke genelinde ¢ok az sayida bulunma-
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s1 ve bu okullarda yeni rejimin degerleri vasitasiyla 6grencile-
ri “aydinlatacak” yetkinlikte yeterli 6gretmen yetistirilememe-
si gibi faktorler, mifredatta yapilan kokli degisikliklerin top-
lumsal hayata tesir etme kapasitesini agag: cekmistir. Bu neden-
le Erken Cumhuriyet Donemi'nde sekiilerlesmenin, iktidarin
dini egitim politikalan baglaminda tartisilabilmesi i¢in bilhassa
merkezden uzaklastik¢a diisen okul ve 6gretmen sayisina bagh
olarak, tagradaki alternatif egitim pratikleri iizerinde durulma-
s1 ve buralarda dini egitimin yayginhk ve etkinlik dizeyinin or-
taya koyulmas gerekir.

Yeni rejimin kurulus surecinde bilhassa mufredattan din
derslerinin ¢ikanldigr 1930°lu ve 40’h yillarda 6rgiin egitimin
ulasmakta guglik cektigi yerlerde (s6z konusu guglik iki bo-
yutlu bicimde tecessiim etmis olup hem tlke geneline yete-
rince egitim kurumu agilamamasini hem de kimi durumlarda
okul ve 6gretmenlerin, cocuklan okula ¢ekemeyisini ya da bas-
ka bir ifadeyle velilerin cocuklarim okula gondermek isteme-
yisini ifade eder), ¢ocuklann aldiklar1 dini egitim deneyimle-
ri, egitimin verildigi mekana bagh olarak, veri tasnifini kolay-
lasurmak ve direnisin giindelik hayatin mikro 6lceginde rahat-
¢a takip edilebilmesi maksadiyla iki bashk altinda incelenebi-
lir; a) ebeveynin yetkinlik diizeyine bagh olarak evde, aile bu-
yuklerinden ahnan dini egitim ve b) en yakin caminin hoca-
sindan genellikle bagka ¢ocuklarla beraber alinan dini egitim.
Bu, mekéna bagh sekilde ayirdigim egitim bigimleri, yapisal bir
farkhlasma icermeyip kimi deneyimlerde birbiriyle kesisen, i¢
ice gecebilen pratikler olmakla beraber direnisin metne daha
somut bi¢imde yansitilabilmesi adina birbirinden ayr olarak

ele ahlnmaya uygundur.

Evde Kur'an 6grenme deneyimleri

1926 yilinda Kastamonu'nun Inebolu ilcesinde dogan 1. Go-
rusmeci, 4-5 yasindayken o donemde devlet memuru olan ve
Dar-ul Finun mezunu babasindan evde Kur'an-1 Kerim okuma-
y1 6grenmeye basladigim ve 10 yasina geldiginde hafizhgin ta-
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mamladigim séyledi. Kendisi o donemde ilkokula baslamak ye-
rine evde tamamen babasinin nezaretinde dini egitim agirhkh
bir tedrisattan gecerek Latin alfabesiyle okuma ve yazmay1 da
ogrendigini ekledi; “Evdeki egitim 5 yasinda bagladi. Hafizhig1-
mu1 10 yasinda bitirdim. Ondan sonra medrese tahsiline basla-
dim.” 1939’da Corum’da bir dgretmen ¢ocugu olarak dunyaya
gelen 19. Gorasmeci ise, 1947 yilinda babas: bolgenin bagog-
retmeniyken kendisini mezradaki bir hocaya, Kur’an-1 Kerim
ogrensin diye gonderdigini ifade ederken, o donemde bir me-
murun ¢ocuguna dini egitim aldirmasinin uzerinde durulmaya
deger bir mesele olduguna dikkat gekti:

— 1947 idi zannediyorum, mezrada bir hoca vard, iyi bir
hocaydi. Babam beni ona gonderdi. O hoca, kdyde imamhk
yapmiyordu. CHP doneminde bir 6gretmenin oglunu hocaya
gondermesi epey bir seydi yani (guliyor). llahiyat da 0 zaman-
lar agildi. Babam az ¢ok o hesabi yapmis olmal. Sikayet falan
geldiginde pek bir sikint1 ctkmayacagim hesap etmistir. Me-
mur olarak ¢ocugunu Kur’an’a gonderdigi icin. Kendi gayet iyi
biliyordu zaten. Osmanlica yazardi. Ben de o zaman 6grendim
bir problem olmadi. Kardeslerim sehirde 6grenemedi. Ben ga-
yet iyi 6grendim. Muhaceretten koye gelmis Rus Harbi dolay:-
styla bana Kur'an 6greten hoca. Koyde bir imam olmasina rag-
men, disaridan gelip bu hocadan ders alanlar vard1 benim gibi.
Para da 6dayordu babam.

* Bagka ogrenciler oluyor muydu?

— Vard tabii. Sonraki donemlerde disaridan gelip yatili ola-
rak 6grenenler de olmus biz koyden aynldiktan sonra. Fikih
bilgisi de iyiydi. Daha sonra bu hoca Corum'a geldi, orada ho-
cahk verdiler, sonra da Corum muftalagu yapti.

Bu hatiranin icerdigi ilging bir boyut olarak illegal sekilde fa-
aliyette bulunarak dini egitim veren bir imamin zaman igeri-
sinde bulundugu bdlgenin resmi olarak en yetkili dini temsilci-
si haline gelebildigine dikkat cekilebilir. Bu husus devletin tas-
radaki temsilcilerinin dogrudan hukuamet politikalarinin akta-

129



ricist kisilerden olusmadigim ve tasradaki kamu personelinin
Ankara ile insicam iginde hareket ettigi yonindeki varsayimin
pesinen kabul edilemeyecegini gosteren orneklerden birisidir.
Yaptugim mulakatlarda babasinin memur oldugunu belirten di-
ger kisi ise 1927 yilinda Ankara’nin Haymana ilgesinde dogan
6. Gorusmeciydi:

llkokulu bitirince bir Kur'an Kursu varmug, babam 6grenince
beni kaydettirdi. Asag1 caminin imam1 hocasiymus. Fakat he-
men kapatular Kur’an Kursu'nu. Biz de ondan sonra ortaokul
aramaya basladik okumak igin. Cok dindar olmalarina ragmen
ailem bizi okutamadi (dint egitimi kastediyor). Cunku ¢ok si-
ki takip vardi. Babam memurdu. Namazim: biliyorlard:. Vez-
nedardi. Bir memurun oglunu okutmasi (dini egitim aldirma-
s1) mumkun degildi.

Babasimin Kur'an-1 Kerim okumay bildigini ve namaz sure-
lerini de annesinden 6grendigini belirten 6. Gorismecinin ¢o-
cuklugundaki dini yasam tecrubeleri memur ¢ocugu olan di-
ger iki gorasmeci ile beraber disunuldagunde, bilhassa aym
yillarda dinyaya gelen iki cocuktan Ankara yakinlarinda yasa-
mus olan i¢in memur ¢ocugu olmak dini egitim alma 6ntunde
bir engel teskil ederken ¢ocuklugu Kastamonu'da gecen 1. Go-
rugmeciyle yapugim mulakatta, aldig1 dini tedrisat hususun-
da babasiin meslegi dolayisiyla bir ¢cekince duyduguna dair
herhangi bir emare bulunmuyor. Bu iki kisiden yaklagik 10 yil
sonra dogan ve ¢ocuklugu yine Ankara'dan ¢ok uzak sayilma-
yacak bir yer olan Corum'da gecen 19. Gorusmecinin, babasi-
nin bir memur olmanin da 6tesinde basogretmenlik yapmasi-
na bagh olarak bazi ¢ekinceler tagimis olabilecegi yonunde go-
rugleri olsa da bu egitime erisebilmesi yildan yila ve bolgeden
bolgeye yasanan farkhliklarin, Erken Cumhuriyet Donemi’'nde
dini yagam pratiklerini etkileme kapasitesi olan faktorler oldu-
gunu gosterir.

Gorusmecilerin dini egitime erigsebilmesi bakimindan yasa-
diklan yerin buyiklaga ve merkeze olan mesafesinin anlam-
I etkenler oldugunu diger mulakatlarda elde ettigim bulgular
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da destekler. Bu dogrultuda 6rnegin, babas1 Nusaybin'in bir ké-
ytnde fahri imam? olan 1938 dogumlu 3. Gériismeci yasadik-
lan koyde okul olmadigim belirterek, ¢ocukken evde babasin-
dan dini egitim aldigim ve Kur’an-1 Kerim okumay1 bu sekilde
ogrendigini belirtti. Géragmeci bu egitimi tek basina almadig:-
n1, koyun diger erkek ¢ocuklarinin da onlarin evinde toplana-
rak bu derslere istirak ettiklerini ekledi. 1935te Siirt’in Perva-
ri ilcesine baglh, okulu olmayan bir kdyde dogan 9. Gortasme-
ci Kur'an-1 Kerim okumaya evde babasinin nezaretinde bagla-
yip ardindan diger ¢ocuklarla beraber, kendileriyle aym koyde
yasayan bir hocadan dini egitim almaya devam ettigini aktar-
dy; “Biraz babamin yaninda 6grendim, ekseri $1h Tenvir adin-
da bir zat okuttu.” Cocuklugu Gaziantep’in Suriye sininna bir-
kag kilometre mesafede yer alan bir kéytunde gecen 1935 do-
gumlu 10. Gérismeci, babasinin koytin agasi oldugunu ve dini
yetkinlik bakimindan da civarda “hoca” olarak basvurulan ki-
si konumunda bulunduguna isaret ederek en buyuk agabeyi-
nin evde babasindan Kur’an-1 Kerim okumay1 6grendigini, ken-
disinin de en buyuk agabeyinden yine evde dini bir egitim al-
digim belirtirken, koylerinde okul bulunmadigim ekledi. Ca-
nakkale’nin Ak¢akoyun Koyu'nde 1931 yilinda dogan 13. Go6-
rasmeci, babasinin koytn hocasi oldugunu ve bu nedenle ev-
de kardesleriyle beraber ilk dini egitimini babasindan aldiklan-
m anlatti. 1933’te Yozgat'in Bagyayla Koyu'nde dogan 16. Go-
rusmeci de dini egitimi, yasadiklar1 kdytin imami olan baba-
sindan, aileye ait olan koy odasinda, koydeki diger ¢ocuklann
da katildigy dizenli dersler yoluyla aldigim anlatti. Babasinin
medrese tahsili almis yetkin bir din alimi oldugunu ve koyde
cocuklara Kur’an-1 Kerim okutan bir bagka hoca daha bulundu-
gunu ekledi. Bu son iki gorasmeci koylerinde tger yillik ilko-
kul egitimini tamamlamis kisilerdir ve bu veriler dogrultusun-

20 Erken Cumhuriyet Donemi'nde il ve ilce merkezlerindeki din gorevlileri ge-
nellikle resmi kadrolu olarak ¢ahsirken, tasrada bilhassa koy, kasaba ve nahi-
yelerdeki cami ve mescitlerdeki imamhk ve muezzinlik pozisyonlan herhan-
gi bir resmi statiisu bulunmayan kisiler tarafindan, cemaatin maddi destegiy-
le yaratalmekte olup, bu durumun 1960'lara kadar devam ettigi soylenebilir.
Tagradaki bu tip dini gorevliler igin fahri imam ifadesinin kullamm yaygindir.
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da erken donemde Kur'an-1 Kerim egitimi alma ile resmi oku-
la gitme arasinda ters yonlu bir iliski goranmemektedir. An-
cak cocuklugu Giineydogu Anadolu bolgesindeki koylerde ge-
¢en gorugmecilerin higbirinin ilkokula erisimi bulunmayis bir
rastlantidan ziyade merkezi iktidarin, mesafe arttikga icrai et-
kinliginin azalmasiyla baglantih dusunulebilir. Yaptigim gorus-
melerde Kur'an-1 Kerim egitimini evde ailesinden alan son kisi,
1933'de Adana'nin Haruniye kazasinda dogan 4. Gortasmeciy-
di. Bu kisinin dini egitime erisiminin arkasinda yatan ayrt edi-
ci bir faktor olarak ailesinin bolgedeki sosyo-ekonomik nufu-
zu gosterilebilir. Zira babasinin, bolgenin 6nde gelen ailelerin-
den birine mensup olan ve Imparatorluk doneminden surege-
len sekilde muftuluk gorevini uhdesinde bulunduran bir zat ol-
dugunu belirten gorasmeci, ilk egitimini okula baslamadan ev-
vel evde babasindan aldigini soyle ifade eder; “Kur’an’i babanin
ogretmesi bile yasakti. Mufta oglu oldugumuz i¢in biraz idare
ediyorlardi. Pek ses eden olmuyordu.” 4. Gorusmeci ayrica ba-
basinin, civardaki koyleri duzenli sekilde gezerek yakin gevre-
deki pek ¢ok cocuga da dini egitim verdigini ekledi.

Erken donemde evlerde yaygin bicimde Kur’an-1 Kerim egi-
timi verildigini gosteren taniklhiklara, hatirat literatira incele-
nerek devam edilirse ilk olarak ¢cocuklugu Konya'nin bir ko-
yunde gecen 1922 dogumlu Ali Ulvi Kurucu'nun deneyimin-
den bahsedilebilir. Kurucu'nun aktardigina gére bulundukla-
r1 kdyde imamlik gorevini yuriten babasi, evde kendisiyle be-
raber koyun diger ¢ocuklarina Kur’an-1 Kerim okumay: 6gre-
ten bir kisidir:

Babam cemaatine “Madem okullarda din dersi vermiyor,
Kur’an ogretmiyorlar, sabahlar ¢ocuklarimz1 gonderin, okul
saatine kadar onlan okutayim. Kur’an, din, iman bu yasta 6g-
renilir,” demisti. Cocuklar sirayla gelirlerdi. O dar vakitte veri-
len dersler bereketlendi. Bu sekil, kesintilerle 1939’a kadar bir-
kag sene devam etti... Babam bir akrabamizin oturdugu kom-
su eve abdest almaya giderdi. Yatsiya kadar orada, onlarin ¢o-
cuklarin okuturdu... Babamin mescidinde ¢ocuklara yapti-
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g1 Kur’an dersleri, yasagin siddeti arttik¢a arada bir kesiliyor,
sonra tekrar baghyordu. Polislerin gelip gitmesi 1934-35 ylla-
rinda siklasti. Baski artti. Derslere sik sik ara vermek zorunda
kalind1 (Duzdag, 2007: 69-70, 77).

Cumbhuriyet Doneminde Din Egitimi ve Dini Hayat adli ¢ahs-
ma kapsaminda Mustafa Ocal'in 1929 Sakarya Hendek dogum-
lu Ismail Cerrahoglu ile gerceklestirdigi gorusmede, Cerrahog-
lu kardesi ile birlikte evlerinde babaannesinden Kur’an-1 Kerim
okumay 6grendigini anlatr (Ocal, 2008, cilt 3: 16). Ayni eser-
de yer alan Mehmet Yalar ile yapilan gorasmede, Yalar bes ya-
sindayken, evde anne ve babasindan dini egitim almaya bagla-
digin belirtir (2008, cilt 3: 204). Bu eserde mulakat yapilan ki-
silerden bir digeri olan Kastamonu’ya bagh Devrekani'de 1938
yilinda dogan Tayyar Altikulag (13. Diyanet Isleri Bagkam) ise
ilkokula gitmeden evvel evde dini egitim almaya basladigini ve
ilk hocasinin, dedesi oldugunu anlatir (2008, cilt 3: 551). Ben-
zer sekilde Yozgath Fazl Lekesiz de 1940-41 yillarinda baba-
sindan Kur’an-1 Kerim okumay1 6grendigini ifade eder (2008,
cilt 1: 204).

Cami hocasindan Kur'an 6grenme deneyimleri

Sozlu tarih ¢alismasi kapsaminda gorastugum kisilerin ak-
tardiklari ile inceledigim hatiratlardaki bulgular beraber deger-
lendirildiginde, Tek Parti lktidar: yillarinda ¢ocuklarin tagrada
aldiklan dini egitim bi¢imi agisindan civarda dini bilgisi yeter-
li gorulen zatlar veya fahri imamlar tarafindan gizli olarak veri-
len kurslarin, evde dogrudan ebeveynden alinan egitimden da-
ha yaygin oldugu anlasiliyor. O nedenle burada “gizlice” var-
hgim surduren kurslara gitmis kisilerin tanikliklarina yer ver-
mek suretiyle dini egitime erigimin olanaklar: uzerindeki ince-
leme derinlestirilebilir.

1930’da Gumushane’nin Salyaz1 koyunde dogan 8. Gorus-
meci, baska ¢ocuklarla beraber koyun imamindan camide
Kur’an-1 Kerim 6grenip, hafizhiga calisigim belirtti. 1930'da
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Adana Pozantr'ya bagh Yaghtas Koyi'nde dogan 11. Gértisme-
ci, ilk olarak dogdugu koyde 7-8 yaslarinda kaylulerin tuttu-
gu bir imamdan koéy odasinda Kur'an-1 Kerim okumayi 6gren-
meye basladigim anlatti. Ardindan 10-12 yaslarinda, civarda-
ki daha buyuk bir koy olan Kamislr'ya giderek Faysal Hoca ad-
I1 bir zattan a¢ y1l Kur'an-1 Kerim egitimi aldigim aktardi. Ci-
var koylerden 20 ila 25 aras: ¢ocukla beraber mescitte yapilan
bu kursta tecvit egitimi (Kur'an-1 Kerim'i dogru okuma) ald-
g ekledi. 1929 Kilis Merkez dogumlu olan 12. Gértismeci,
1943'te kendisiyle aym mahallede yasayan ve asli meslegi terzi-
lik olan bir zattan Kur'an-1 Kerim dersi aldigim soyledi. 1945'te
ise faaliyetlerini gizli yaratmeyen, resmi izinli oldugunu anim-
sadigr ve hocahgim Samil Hafiz diye bilinen bir zatin ustlendi-
gi Kur’an Kursu'na devam ettigini belirtti. 1942’de Adana’nin
Yaghtas Koyi'nde dogan 15. Gorusmeci ilk diniegitimini evde
babasindan aldigini, daha sonra ise burada 11. Goérusmeci ola-
rak kodladigim hocadan, Kur'an-1 Kerim dersleri almaya basla-
digim ifade etti.

Gorustagum kisilerden Kur’an egitimini hane diginda alan-
larin ¢ogunlugu bu kurs deneyimlerini genellikle kolluk kuv-
vetlerinin denetimlerine tamklik eden “baskin”lar ile baglanti-
h sekilde aktardilar. O nedenle donemin hane dis1 din egitimi-
nin yapisim etkileyen bir faktor olarak bu baskin deneyimleri
uzerinde durulabilir. Cocuklugu Gaziantep’in merkezinde ge-
¢en 1929 dogumlu 2. Gorusmeci, 10-11 yaslarindayken mahal-
ledeki hocanin evinde Kur'an-1 Kerim 6grenmeye bagladigini ve
bu derslere kendisi gibi 15 ile 20 aras1 cocugun daha istirak et-
mekte oldugunu anlatti. O dénemde aldig1 Kur’an egitimi ile
baskinlar arasindaki iliskiyi ise su sozlerle belirtti:

~ Hoca basihyor dedikleri gibi tuvalete kagtim.

¢ Neredeydiniz?

- Hocanin evindeyiz. Herkes bir delige saklandi. Evimize
gidiyok ya yolda gordukleri gibi elimizde kitap var ya; “Bu ne
lan!” derlerdi. Hocadan geliyok dedin mialir torbaya koyarlar-
d1. Duyardik ki onlar1 yakarlarmis.
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* Kag ogrenci olurdunuz?
“15-20... Yolda goreni iste boyle elinden Kur’ans alirlard.

* Sizin hi¢ elinizden aldilar mi Kur’an-1?
- Yok, ben saklanirdim. Yorgan yeri vard1 evde ben oraya
birakirdim, yamimda tagimazdim.

* Birinin elinden Kur’an’ aldiklanm gézinizle gorduniiz mi?
— Onu gérmedim. Ama arkadaglar soylerdi.

1932'de Gaziantep’te dogan ve ¢ocuklugu sehir merkezinde
gecen 5. Gorusmeci ise 1939'da Kur’an 6grenmek igin Suhey-
la Hoca isimli bir hanimefendiye gittigini ancak hocanin, polis
tarafindan kursun basilacag istihbaratini almas iizerine kursu
devam ettiremeyisi nedeniyle, Kur’an-1 Kerim okumay1 6grene-
meden bu hocaya gitmeyi biraktigim belirtti. Kendisi 1949 y1-
linda bu kez Tekke Camii'nin muezzinligini sirdarmekte olan
Kadiri tarikat1 mensubu oldugunu belirttigi Hasan Hoca’dan
Kur’an-1 Kerim okumay: 6grendigini anlatti. Géragmeci o do-
nemde babasinin yaninda ¢ahismaya basladig icin bu egitimin
geceleri yapildigim ve ders bittikten sonra da diger 6grenciler-
le beraber zikre devam ettiklerini ekledi.

1929’da Gaziantep il merkezinde dogan ve bir aga oglu olan
7. Gorugmeci, yagsadigi semtteki dini egitim ortamim detayh bir
sekilde aktardu:

Kur'an-1 Kerim okumayi mahallemizde imamhk yapmakta olan,
binbagiliktan emekli tabur imami Ahmet Efendi'den 5 yaginda,
1934 senesinde 6grendim. Babamin yakin dostuydu. O zaman
Kur'an okumak yasaklanmisti. Arada baskin olurdu. Ogrencileri
kaginrlardi. Ara sira hocalar, tutabildikleri 6grencilerle karako-
la gotarurlerdi. Hoca, kendi oglu ile beni okuttu o zaman. Baska
talebesi yoktu. llkokula gitmeden Kur’an’ hatinettim.

Gorusmeci ¢ocuklugunun gectigi mahallede benzer baska
kurslar olup olmadig1 yonundeki soruma ise soyle yamt verdi:

Fadile Hoca vard. Yikilmis olan medresenin bulundugu ye-
rin seyinde, ¢itkmazda kadin hocaydi. O, kuguk oglan ve kiz-
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lan okuturdu evinde. Bir de Nezihe Hoca vardi. Onun da tale-
beleri vardi. Agabeyim dbur kadin hocalara gitti, o bir sey 6g-
renemedi. Sistematik bir sey degildi. Biraz daha arkuntalu bir
hava icinde oldugu icin. Herkes rahathk i¢inde degildi yani.

7. Gorusmeci ortaokula bagladig donemde, bu kez Osman-
lica 6grenmek ve ilmihal okumak i¢in yine babasinin bir arka-
das1 olan ve yan mahallelerinde yasayan Sebiroglu Kerim Efen-
di'den, u¢ dort ¢ocukla beraber, iki sene boyunca ders aldigin
anlatti. Canakkale Ak¢akoca Koyi'nde 1935'te dogan 14. G6-
rasmeci, gocukken Kur'an-1 Kerim okumayi, kdydeki caminin
imamindan “yarim yamalak” sekilde 6grendigini ifade etti. Ay-
1 yillarda egitimin tg¢ yilhk oldugu kéydeki ilkokula da devam
ettigini belirten gorasmeci, o donemde 6gretmenin bir sene ge-
lip bir sene gelmedigi bir duzene gore okulun faaliyet gosterdi-
gini belirterek, 6gretmenler dini egitime sicak bakmadig icin
onlarn gelmedigi sene camiye gidildigini ve onlar okulda egiti-
me bagladiktan sonra ise gizli gizli evlerde dini egitimin surdu-
gunu anlatt1. Bu cercevede kendi basindan gegen bir olay: akta-
rarak sekiler egitim ile dini egitim arasindaki gerilimin hukuki
bir catismaya donisane dair tamkhgim ortaya koydu:

1940’larin basi... Koyde cami vardi. Onun imami 6gretti
Kur'an. Okula 6gretmen gelmiyordu, gelmeyince biz de cami-
ye gidiyorduk. Ogretmen gelince, ben okula giderken camiye
de gitmeye devam ettim. Camiye gidince dgretmenler sikayet
etmis beni. Benle beraber iki talebe daha var. Biri kizlardan.
Yenice’ye mahkemeye gittik. Hakimin karsisina ¢iktik. Muh-
tarla gretmen de var yammizda. Hakim, muhtara dondu de-
di ki; “Okula gitsinler, besinci sinif1 bitirsinler,” dedi. “Ondan
sonra biz okuyacagimz imama belge verecegiz. Belgeli imam-
lar okutacaksizi. Oyle bagkalarindan gizli gizli okuma olmaya-
cak,” dedi. Ondan sonra imamin yanina gitmedik biz de.

Kur’an egitimine dair denetim oldugu yonundeki anlatilar
ekseninde, kent merkezi s6z konusu oldugunda, iktidarin da-
zenli bir kontrol sistemi gelistirmek yoluyla illegal kurslarin
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varligina musaade etmemeye doniik bir politika izleme egili-
minde oldugu dustnilebilir. Ancak Gaziantep 6rneginde her
u¢ gorusmecinin de bir sekilde Kur’an egitimlerini toplu sekil-
de verilen kurslara devam ederek surdirebildikleri ve kendile-
rinin dogrudan herhangi bir hukuki isleme taniklik etmemele-
ri goz 6ntinde tutuldugunda iktidann yaptinm guctnun, etkin
bir denetim ag1 kurmaktan ziyade insanlan bu faaliyetlerden
koparmaya yetmeyecek duzeyde bir korku uyandirmakla ikti-
fa edebildigi anlagilir. Bu 6rnekler iktidann tasradaki tezahuri-
nin sinirlarini gosterir.

Canakkale’de yasanan olay ise rutin bir denetimle degil yo-
rede gorevli olan 6gretmenin sikayeti dogrultusunda vuku bul-
dugundan bu vaka da merkezi ve sistematik bir denetleme ge-
bekesine baglanarak acgiklanamayacaktir. Ayrica mahkemeye
intikal eden bu olayin, hakim tarafindan herhangi bir cezai is-
lem yapilmadan, dini egitimi kaldirmay: degil duzenlemeyi va-
at eden bir yoruma dayal olarak sonu¢lanmasi da dikkate de-
gerdir. Bu vakamn cereyan ettigi Ak¢akoca Koyi’'nde yasayan
ve babasi da o yillarda ¢ocuklara dini egitim veren diger go-
ragmecinin (13. Gorusmeci) naklettigi bir bagka olay, denetim
meselesi ve halkin bununla basa ¢ikma adina gelistirdigi pra-
tiklere dair guiiglu bir 6rnek vermesi agisindan ilgiye degerdir:

Benim peder de hocalik yapiyordu. O, bize evde 6gretiyordu.
Bir de odalar vardi eskiden kalma koyde. O odalarda delikanh-
lara babam, cahil kalmasinlar diye Islam'in sarti, gusul, sundan
bundan ders verirdi, namaz1 6gretirdi. Bizim buralarda okulla-
1 gezen gezici basogretmen vardi; Necati Gonengsoy... Duyu-
yor babamin genglere din dersi verdigini. “Bak hoca sen ¢ocuk
okutuyormussun, seni eli bagh Yenice'ye gonderirim,” demis
babama. Ondan sonra babam kag kisi okutuyorsa, bir giin biri-
nin 6bur gun otekinin evinde okutmaya baslamis. Baskin olur
da yakalarlar diye saptirma yapiyor.

Ayn1 koyde yasanan bu iki vakadan yola ¢ikilarak, tasrada
iktidar: temsil eder pozisyonda olan 6gretmenlerin, toplumsal
yasami denetleyen bir misyon yiklenebildikleri goralur. Ancak
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onceki bolumde CHP'nin i¢ raporlarinda ortaya konuldugu gi-
bi iktidarin tim ulke sathinda boyle bir temsilci ag1 olustur-
mak icin yeterli insan kaynagina sahip olmadig1 ortadadir. Ay-
rica ogretmenlik gorevini ustlenen kisiler her zaman yeni reji-
min bekgileri olarak yerli halk: denetleyen konumda olmadik-
lan gibi kimi durumlarda, iktidarin sekulerlesme politikalary-
la hi¢ de ortismeyecek bicimde oldukga dindar insanlar da ola-
biliyordu. Tagrada resmi gorevde bulunan kisiler; iktidarin, ye-
reldeki temsilciligi bi¢ciminde tek boyutlu bir donanimla eyle-
yen statik “tipler” olarak kategorilestirilmek yerine, bu insan-
larin hem dindar, hem memur, hem iktidarin temsilcisi, hem
de tasral olabilme gibi bigimlerde tecessim ettigi iizere birden
cok kimlik tasidigs ve bu dogrultuda da hem tasradaki gunde-
lik yasantilarinda hem de iktidarla olan temaslarinda ¢ok bo-
yutlu ve cok yonla, degisken iliskisellikler icinde hareket ettik-
leri g6z onunde tutulmal.

Yukarida bahsi kisaca gecen goriismecilerden birinin baba-
st bu duruma olduk¢a uygun bir 6rnek tegkil eder. Corum’un
Mecitozu yoresindeki koylerde yeni rejimin egitim seferberli-
gini dazenlemesi maksadiyla bagsogretmen olarak gérevlendi-
rilen 19. Gorusmecinin babasi, oglunun ifadelerinden anlagi-
lacag uzere oldukca dindar bir devlet memuruydu; “Babam
oruglarim tutardi, Cuma’ya giderdi, Ramazan’da teravih kilar-
dy, itikadi olarak saglamdi. Dinde ne dogrudur ne egridir onla-
n gayet iyi bilirdi.” Erken donemde kamu gérevi tistlenen in-
sanlarin a’dan z’ye rejimin yilmaz bekgileri olmayabilecegini
ortaya koyan bu bilgiler, iktidarin merkezden tesis etme kapa-
sitesi bulunmayan denetim aginin, yerel memurlar aracihigiyla
da her kosulda yaratilmesinin mumkun olamayacagini gos-
terir. Ancak burada deginilen veriler 15181nda iktidarin tasra-
daki varlign imam-6gretmen gerilimine sikismis monoton bir
ikilik uzerinden okunmaya da uygun degildir. Aksine tasrada-
ki gundelik yasamy, iligkisellikler baglaminda tahayyul edebil-
menin fikirsel gercevesini genisletebilmek adina uzerinde du-
rulan aktorlerin tipik kategoriler halinde alimlanmasina diren-
mek gerekir. Devletin siddet tekelinin tasrada tecessim etmis

138



formu olarak jandarmanin gundelik hayattaki varlig1 bu agi-
dan uzerinde durulmaya deger bir meseledir. Zira bu donemde
dini egitim agisindan koylerdeki en caydirici figur “jandarma”
olarak somutlasmis goruniyor. Genellikle jandarmanin koy
yolunda gérunmesi, dini toplantilarin sona erdirilmesi igin ye-
terli bir gerekeedir:

Asker gelmeden dagihyorduk, gorunce okudugumuz yerden
hep beraber dagihyorduk veya da hi¢ disar1 ctkmiyorduk. Jan-
darma su taraftan gelir (gosteriyor), yayan gelir géruruz. Gor-
duk muydu ya hi¢ ¢tkmiyoruz ya da gizlice evlere dagilyoruz.

11. Gorusmecinin 7-8 yaslarinda koyun diger ¢ocuklaryla
beraber cami imamindan Kur’an okuduklar1 doneme dair ak-
tardigr bu ifadelere benzer bir anlat1 16. Gorusmeci ile yapilan
mulakatta da bulunuyor:

Yozgat'tan zaman zaman jandarmalar gelir, muhtarin odasi-
na oturur, sorar sorusturur ama biz ¢ok fazla boyle jandarma
baskisi gormedik. Ama olurdu jandarmalar gelir, sorar sorus-
turur, yer icer gider. Ama gelecekler, basacaklar, bizi hapse-
decekler, zulmedecekler diye korkumuz vardi devamh o dé-
nemde.

16. Goriusmecinin anlattiklarindan yola ¢ikilarak, koye fark-
I maksatlarla ugrasa dahi jandarmanin varliginin kéyla igin
bir tedirginlik yarattig1 ve bu nedenle hoca ve talebeleri 6nlem-
ler almaya sevk ettigi soylenebilir. 18. Gorasmeci jandarma ile
karsilasma ihtimaline kars1 ¢ocuklarin aldig bir 6nlemi soyle
aktarmustir; “Zaten jandarma falan gelirse hoca ders yapmazdi
o gun. Hatta jandarma geldiyse biz spora gidiyoruz derdik. Elif
cuz falan koltugumuzda saklardik.” Kur’an okurken jandar-
mayla karsilasan 8. Gorasmeci bu anisini soyle aktardr:

Jandarma geldi miydi, korku var. Ama 9-10 yasindayim koy
odasinda mukabele okuyorum,?' jandarma geldi. Ben dur-

21 Bu ifade bir grup dinleyici karsisinda yuksek sesle Kur'an-t Kerim okunmasim
ifade eder.
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dum tabii. Jandarma demek ki temiz bir ailenin ¢ocugu; “Siz
yapin,” diyor, okuyun demesi lazim, anlasilan sey yok (bilgi-
si) ama hosgorisu var.

Bu 6meklerde 6nemli bir korku unsuru olarak imlenen jan-
darmanin, dogrudan Kur’an kurslarin1 denetlemek gibi bir
maksatla “baskin” yapmaya gelmedigi yahut rutin kontroller
gerceklestirmedigi anlasiliyor. Ayrica jandarma olarak gorev
yapan kimi er ya da subaylarin da rejim ve onun uygulamala-
r1ile tek yonlu bir iligki i¢inde olmadiklan géralayor. 16. Go-
rismecinin aktardig) bir anekdot bu yonde bir ornek olarak de-
gerlendirilebilir:

¢ Derslerde hi¢ baskin oldu mu?

- Buyuk agabeyim Ali Haydar jandarmayd. Biz koyde ba-
bamdan ders okurduk. Agabeyim de Istanbul'dan Erzurum’a
sevkiyat goturuyormus, Yerkoy'e (Yozgat) gelince kdyume ug-
rayim demis. Biz odada ders okuyoruz. O zaman ¢ok yasakti
okumalar falan. Siddetli korku vardi. Hukumet zalimdi o za-
man. Biz okurken kapiagildy, silah omzunda bir jandarma ice-
ri giriverdi. Biz korktuk tabii; eyvah, basildik diye. Meger aga-
beyimmis. O zamanki korkudan agabeyimizi taniyamaz duru-
ma geldik, korktuk.”

* Agabeyiniz Kur'an okumay biliyor muydu?
— Bilir. Okur, okutur.

Ancak halkin, merkezi iktidar tarafindan yapilan duzenle-
meler vasitasiyla dini egitimin yasaklanmasindan haberdar ol-
dugu, bu nedenle de Kur’an kurslarimin varhiginin gizli tutula-
bilmesi adina hocalarin birtakim 6nlemler alma ihtiyac1 hisset-
tikleri anlagiliyor. Gorusmelerden elde ettigim sonuglara go-
re, tagrada gizli dini egitim faaliyetlerinin surdarulmesi igin
benimsenen en tipik onlem “nébet tutma” olarak belirtilebi-
lir. Mersin Tarsusa bagh Kayadibi Koyt'nde 1940 yilinda do-
gan 17. Gorusmeci, 6-7 yaslanindan itibaren koyun ¢ocuklar-
nin her Ramazan ayinda, koye civar illerden gegici olarak gelen
hocalardan Kur’an-1 Kerim dersi aldigini, kendisinin de Kur-an
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okumay1 boyle 6grendigini belirterek bu kursta uyguladiklar
nobet tutma sistemini goyle anlatt:

— Bizden buyuk arkadaslar vardi. Rafet, Sabahattin vard.
Hoca, caminin bir késesine birini durdururdu, bir ksesine di-
gerini. Kendisi igerde (hoca), biz disarda ders yapardik. I¢e-
ri alma yok.

 Nobet mi bekliyordu onlar?
- He ya; “Hocam jandarma geldi,” derdi heyecanlh heyecan-
11, hoca bizi dagitiverirdi.

2. Gorusmeci de Gaziantep il merkezinde gittigi kursta ben-
zer bir sistemin kullamildigini aktardr:

— Haber geliyor, bizi kaginyorlar.

* Haber nasil geliyordu?

— Herhalde disarda hocanin ogullan var ya karakoldan gel-
diklerini gorduler mi haber verirlerdi. Hoca; “Cocuklar hemen
saklanin,” derdi, saklanirdik.

Hatirat literatirinde bu husus incelendiginde ise Erken
Cumhuriyet Donemi'nde Dogu Karadeniz'deki dini egitim
tecrubelerini ortaya koyan Kutuz Hoca adli biyografik eserde
Kur’an kurslarindaki nébet sistemi soyle izah edilir:

Hoca, dersi ileride olan talebelerden ilk ders alani pencerenin
sahanlik kadar genis kenarina oturtur, jandarmalar: kollama-
sin1 tembih ederdi. Bu gorevi ben de ¢ok yaptim. Cunku o yil-
larda jandarmalar ansizin camilere ve Kur'an kurslanna baskin
yapiyor, korpe cocuklara baginyor, ¢aginyor, takkelerini tufe-
gin namlusu veya eliyle yere firlatiyor, bazen dayak atiyor, ho-
calara ise hakaretler yagdinyor, cam isterse ahp gotariayordu.
Jandarmalarin geldigi haber alindig1 ya da goruldugu zaman
ilk yapilan sey Kur’an, cuz ve elifba nushalarini ortadan kal-
dirmak olurdu, ¢unku bunlara karg: tepkileri her zaman daha
sertti. Gizleme faaliyetinden sonra da hoca dahil herkes bir ta-
rafa sivisirdr (Kara, 2000: 36).
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Bu anekdot, denetimlerin ani baskinlar seklinde ve sik¢a ya-
sandigim vurgulamasi bakimindan ilgingtir. Zira yarattagam
gorusmeler dogrultusunda baskinlarin genellikle dazenli de-
gil sikayet uzerine cereyan ettigine dair anlatilar tespit ettim.
Bu yondeki bir taniklik olarak, evde annesinin mahallenin ¢o-
cuklarina duzenli olarak uzun yillar boyunca Kur’an dersi ver-
digini aktaran 4. Gorugmeci, daima toplandiklar: evin daminda
jandarmay gozleyen bir ¢cocuk bulunduruldugunu soyledi. 4.
Gorugmeci, tagradaki bu dini egitimi tehdit eden esas mekaniz-
manin “sikayetler” olduguna deginerek, rutin kontrollere daya-
I sekilde islemedigi anlasilan denetimlerin, halk arasinda reji-
minbu yondeki politikalarina destek olanlar tarafindan yapilan
ihbarlar yoluyla gerceklestigini ifade etti. Ali Ulvi Kurucu'nun
anilarinda yer alan asagidaki kisim bu ihbar mekanizmasinin
isleyisine dair bir 6rmek tegkil eder:

Yaziinkilabi oldu. Koy imamlarimin Konya'ya gelip 15 gun ye-
ni harfleri 6grenmeleri mecbur tutuldu. Babam da gitti. On
bes gun sonra yeni harfleri 6grenmis olarak dondu. Yaninda
yeni harflerle alfabe vesaire de getirmisti. Hem Latin harfleri-
ni 6gretiyor hem de eskimez yazimizla yine medresesine de-
vam ediyordu. Fakat o ginlerde jandarmalar dolasmaya bas-
lamislardi. Gogirnin nahiyesi Yazma'da bulunan karakoldan
bir giin jandarmalar gelip mektebimizi bastilar. Fakat dayim o
sirada koyun muhtartydi. Gelip jandarmalar aldi, misafir et-
ti. Yemekler yedirdi. Anneannem su boregi agti, ikram ettiler.
Jandarma ¢avusu “ihbar var!” diyordu. Bu ihbar var sozu, ba-
bama ¢ok agir geldi. “Yahu koylerde fahise kadinlan getirip
oynatirlar, kapatip metres tutarlar. Bunlara ihbar yok da ben,
cahil koylianin ¢ocugunu okutuyorum, gelip suglu gibi mek-
tebimi basiyorlar,” diyordu (Duzdag, 2007: 39-40).

Kurucu'nun, babasinin agzindan aktardigi bu ifadelerin so-
nunda yeralan ve iktidarin bir kontrol mekanizmasi olarak ya-
saklayiciligina degil de bu yasaklara kendilerinin maruz kal-
masina itiraz eden anlayis, donemin muhafazakar direnis tav-
rinin niteligine dair ipuglar veren bir unsur olarak ileride de-
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rinlestirilmek tzere simdilik burada isaret edilmekle iktifa edi-
lebilir.

4. Goragmecinin ihbar konusunda paylastigi malumat ise
hem bu mekanizmanin nasil isledigini gostermesi agisindan
hem de sikayetlerin muhatabi olan resmi yetkililerin, iktidarin
hakim yaklasim: diginda iradi hareket alanlarina sahip olabil-
diklerini ortaya koymas1 bakimindan ¢arpici bir 6rnek sunar:

— Babam zaten Haruniye’nin, Bahge’'nin koylerini dolasir,
Kur’an ogretirdi. Babama pek seslenmezlerdi. Adamlar idare
ediyordu. Mehmet Efendi diye birine Kur’an’ 6gretmis babam,
artik sen de gevrendeki ¢ocuklara 6gret demis. O da 6gretme-
ye baslamis. Mehmet Efendi'yi ¢ocuklan okutuyorsun diye ya-
kaliyorlar. 2-3 gun yatiniyorlar nezarette, sonra birakiyorlar.
Nahiye mudurua bir daha ¢ocuklar1 okutmayacaksin diyor. Na-
hiye Muduru de namazh abdestli bir adammis. Ama CHP'liler
yine sikdyet ediyor. Bu igler zaten sikayet ile oluyor, CHP'liler
sikayet ediyor.

* Peki koydeki hocay: bilip de nasil sikayet ediyorlar?
- Kayluler sikayet ediyor.

* Koyluler icinde de CHP'li var o zaman?
— Var tabii. Hem ¢ocugunu gonderiyor, hem sikayet ediyor
(guluyor).

— Mehmet Efendi, Nahiye Muduru'ne; “Sen de namaz-
li adamsin, niye Kur’an okutma diyorsun?” diyor. O da; “Og-
lum, sana eziyet etmezsem beni buradan surerler, bu sefer ge-
len adam seni iyice perisan eder. Onun i¢in ben seni sikistiri-
yorum, sadece iki gun nezarette yatip devam ediyorsun,” di-
yor. Sonra sikayetlerin arkasi kesilmeyince Nahiye Muduruyle
Mehmet Efendi anlasiyor. Jandarmayla baskin yapmadan ev-
vel mudur, bizim hocaya haber yollatiyor ki kitaplari, 6grenci-
leri saklasin. Sonra sikayet edenlerle beraber kalabalik bir ekip
gidiyor baskina. lhbar asilsiz ¢ikinca da kaymakam, sikayetci-
lere kizarak; “Bir daha devleti asils1z iddialarla mesgul ederse-
niz hepinizi atanin igeri,” diyor.
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De Certeau'nun gundelik hayatta, iktidarin tahakkam dua-
zenine kafa tutmak igin gelistirilen manevralar olarak “taktik”
kavramina yukledigi anlam bu anida viacut bulmus gozikmek-
tedir. Yerel dinamiklerin isleyis bicimlerine dair 6nemli ipugla-
n banndiran bu anekdot bir yandan da bir devlet memurunun
“yasadis1” faaliyette bulunan din adamina destek verebildigini
gostermesi bakimindan onemlidir. Yasadisi dini faaliyetler yar-
giya intikal ettiklerinde ortaya ¢ikan tablo agisindan benzer ni-
telikte bir bagka 6rmek ise soyledir:

Konya'da Hac1 Uveyiszade Mustafa Efendi Hazretleri Kur'an
okutmaktan hig geri kalmamis. Devamh onu yakalar, polis ka-
rakoluna goturuarlermis... Hoca efendi Kur’an okutma sugun-
dan mahkemeye verilir. Mahkeme reisi hoca efendinin; “Bir
daha yapmayacagim,” demesini ister. Hoca efendi kabul etmez.
Reis 1srar eder. Bunun uizerine hoca efendi; “Reis Beyefendi og-
lum, u¢ gunluk dunya icin defter-i a'malime Kur’an okutma-
yacagim diye yazdirmam, cezam ne ise raziyim,” der... Bunun
uzerine mahkeme reisi; “Sanik bir daha yapmayacagim soyle-
di,” deyip hoca efendiyi beraat ettirir (Ocal, 2008, cilt 3: 62).

Yukanda 4. Gorugmeci tarafindan aktarilan olayda gorulen,
merkezden uretilen politikalar ile yerelde vuku bulan pratikler
arasindaki agy, dini egitimin bagka bicimleri uzerinden de goz-
lemlenmesi mumkun olan bir durumdur. Dini egitimin surek-
liligi baglaminda bu olgu, faaliyetleri 1924 yilinda resmi ola-
rak yasaklanan medreselerin Erken Cumhuriyet Donemi’ndeki
varhklarinin izleri sirulerek derinlestirilebilir.

1935'te Elaz1ig’a bagh Tadim Koyu'nde dogan 18. Gorusme-
ci, 5-6 yaslarinda koydeki hocadan Kur’an-1 Kerim okumay
ogrendigini ve 10 yasindayken Elazig’a giderek 1zzet Pasa Ca-
mii’'nde verilen Kur’an kursuna baslayip burada bir sene tec-
vit, iki sene kadar da Arapca egitimi aldigini anlatt1. 1951 yilin-
da ise medrese egitimi almak i¢in Erzurum’a gittigini ve bura-
da 6nce Hac1 Harun Bey’den, sonra da Erzurum Muftusu olan
Solakzade’den medrese usulunce dini egitim aldigin ifade etti.
Bu noktada, bahsi gecen medresenin 1950 6ncesindeki varhg-
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na tamkhk eden bir diger gérasmecinin hatirladiklarina basvu-
rulabilir. 1926 dogumlu 1. Gérasmeci, 1940-1944 yillan ara-
sinda agabeyiyle birlikte Erzurum’da medresede tahsil gorda-
gunu anlatti. Bu noktada kendisiyle gerceklestirdigim gorus-
menin medreseye iliskin bahsini oldugu gibi aktarmay:1 uygun
buluyorum:

* Siz medrese egitimi aldigimzda, medreseler resmi olarak ka-
patibmisti. O sirada bu tip bir yer faaliyetlerine nasil devam ede-
biliyordu?

—Dogru konusmak lazim. Ataturk medreseleri falan kapat-
t1 ya, bu medreseleri, tekkeleri kapatmasi sadece kasten di-
ne (kars1) bir sey olarak degildi. Oradaki birtakim uygunsuz-
luklardi. Guvenilen kisilere goz yumuluyordu. Bizim Solakza-
de'nin medresesine gittigimiz zaman ekmek yoktu. Higbir yer-
de un yok, bugday bulunmuyor. Solakzade guvenilen bir ki-
si. Erzurum mauftasayda o zaman. Oyle bir itimat kazanms-
t1 ki 18. Kolordu'dan Solakzade'nin medresesine, orada Arap-
¢a okuyan talebelere tayin gelirdi. Solakzade o tayinlann her
birini dért parcaya bolerdi. 250 gramhk olacak sekilde ayinr,
talebelere taksim ederdi. Eger o olmasayd, biz medrese tahsi-
lini yapamazdik. Evde un yok, su yok, bu yok. Eve geliyoruz
biz yiyecek bir sey yok.

* Yani Ordu desteklemis mi oluyordu?
— Evet, ordu destekledi.

* Sizin orada oldugunuz sitre boyunca medreseye herhangi bir
denetim, kontrol gibi bir sey oldu mu?

— Hayir, itimat ediyorlar. O dénemde dért sene falan devam
ettik. Agabeyim okumadi sonra. Hat sanatina devam etti. Onu
medresede 6grendi. Hat hocalan da vardi. Arapgay: degil sana-
t1 tercih etti. O sirada medreselerin kapandig) sirada, medrese-
lerdekihoca efendilerden givenilen hoca efendilerin medrese-
lerine dokunmadilar.

* Boyle bildiginiz guvenilir medrese olarak o donemden bas-
ka neresi var?
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- Doguda ¢ogu devam etti. Onun igin simdi doguda hoca
efendi ¢oktur. Mesela Siirt tarafinda. Devam eden oldu. Ora-
larda da boyle itimat edilen seyler vardi. Ve bunlardan ¢ok da
yararlamld... O donemde medreselerin ¢oguna dokunulmadt.
Faydasim da hala goriyoruz.

* Peki Erzurum'daki medresede ne kadar ogrenci vard1?
- Kirktan fazlayd.

Bilhassa bu son bilgiler 1s1g1nda, resmi anlatinin aksine
Tek Parti lktidan doneminde varligini devam ettirmekte olan
medrese(ler) oldugu anlasihyor. Erzurum’daki medresenin ba-
sinda aym zamanda il muftusu sifatyla idari bir gorevle bu-
rokrasi icerisinde de yer alan ve Diyanet Isleri Riyaseti’ne bag-
11 bulunan bir yetkilinin bulunmas1 durumu daha da ilging ha-
le getirir.

Erken Cumhuriyet Donemi’'nde tagrada dini egitimin nasil
surdagune dair gozlemleri hatirat literaturu tzerinden 6rnek-
lendirilerek resmi anlati ile ¢akisan bulgular cesitlendirilmeye
devam edilebilir. Hatirat literatura incelendiginde tasrada dini
egitim konusunda 6ne ¢ikan tecrubeler, verilerin analiz edil-
meye uygun bicimde sunulabilmesi ve tasradaki egitim kosul-
lannin detayh sekilde incelenebilmesi adina iki baghga ayrila-
rak ele alinabilir. llk olarak, bulundugu yerde nam salmis bir
hoca olarak, talebe yetistiren yasadig1 bolge ile 6zdeslesmis ho-
calar ve onlarin Tek Parti lktidarnn doneminde neredeyse aralik-
siz bi¢cimde devam eden dini egitim faaliyetleri bir baslik altin-
da incelenmeye uygundur. lkinci baglikta ise daha ¢ok o do-
nemde talebelik etmis kisilerin hatiralarina yogunlasan eser-
lerde ortaya ¢ikan ve dini egitimin hanenin disina tagindigin-
da devletin denetimi ile karsi karsiya kalmasi tizerine yogunla-
san anlatilara yer verilecektir. Ulasabildigim kaynaklar dogrul-
tusunda birinci kapsamda degerlendirilebilecek sahislar olarak,
Caykarah Hac1 Hasan Efendi, Geredeli Ahmet Kemaleddin ve
yine ayni bolgeden Hafiz Hasan $en’in din egitimi faaliyetleri-
ne kisaca deginilebilir.
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Hatirat literatirtinde hocalar ekseninde Kur'an egitimi

Gaykarali Haci Hasan (Hasan Rami)

II. Mesrutiyet doneminin heniz ilk yillannda 1909'da Trab-
zon Caykara’ya bagh olan Akdogan Koyi’'nde diunyaya ge-
len Hasan Rami’nin medrese egitimi, Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu'nun yuarurluge girmesiyle 1924’te kesintiye ugrar (Yavuz,
2013: 351). Yasadign koydeki medresede muderris olan Velie-
fendizade Tayyip Zuhdu Efendi'den aldigx dini tahsil yanm ka-
linca ilkokula baslar ancak doérduncu simftayken okulu birakir
ve bir muddet sonra da askere gider (Yavuz, 2013: 351). 1933
yilinda askerden dondukten sonra dini tahsiline devam etmeye
karar veren Hasan Rami, eski hocas1 Tayyip Zuhtu Efendi'nin
evinde ve gizli olarak yarnm kalan medrese tahsilini surdurar
(Yavuz, 2008, cilt 1: 37). Hasan Rami bu stiregte bir yandan da
Ofun Ugurlu Koyu’'nde bulunan Mehmet Rusta Asikkutlu’dan
kiraat ve asere dersleri ahr (Yavuz, 2013: 351).22 Medrese usu-
line uygun olarak 1938 yilinda egitimini tamamlar ve Tayyip
Zahta Efendi’den icazet alir (Yavuz, 2008, cilt 1: 38). Bu ica-
zetle aym y1l kdyunde fahri olarak imamhga baslar, 1944 yihn-
da ise Diyanet Isleri Riyasetince duzenlenen imtiham kazana-
rak Akcaabat’a vaiz olarak atanir (Yavuz, 2008, cilt 1: 43-44).
Bu yillarda Hasan Rami bir yandan Diyanet lsleri Reisligi biin-
yesinde ¢alisan bir kamu personeli konumundayken bir yan-
dan da Caykara’da medrese gelenegine bagh dini egitim siste-
mini sirdiren ve pek ¢ok 6grencisi olan poptler bir hocadir.
1940’ yillarda artik kendi 6grencilerini yetistirmeye karar ve-
ren Hasan Rami 6grencilerine icazet vermeye 1949 yilinda bas-

22 Mehmet Rustia Asikkutlu da upki Hasan Rami gibi.medrese tahsilini sardur-
mekteyken, medreseler kapaulmis olmasina ragmen Dursun Feyzi Elendi'den
egitim almay: sardirmus, ardindan dini egitimin yasakh oldugu yillarda Istan-
bul'a giderek gesitli din alimlerinden kiraat egitimi almaya devam edebilmistir.
1936 yilinda resmt olarak kendi koyune Kur'an dgreticisi olarak ve 1941'de ise
Of merkez vaizligine atanmsur. Bu gorevleri resmi olarak ifa ederken bir yan-
dan da fahri olarak medrese usuliine gore Arapga, fikih ve kiraat ilimleri okut-
maya devam eden Asikkutlu’nun o yillardaki dgrencilerinden biri de Hasan
Rami'dir (Asikkutlu, 1991: 6; Yavuz, 2008, cilt 1: 168).
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lar ve o yillarda kanunen yasak olmasina ragmen 2 Haziran
1949'da Kugunga Mahallesi Camii Serifinde, 2.000 kisinin ka-
tldigr bir torenle bes talebesine icazet verir (Yavuz, 2008, cilt
1: 178). 1940’lardan itibaren Caykara’da hem ¢ocuklara hem
de yetiskinlere medrese usulanu surdurerek Islami ilimleri 6g-
reten Hasan Rami bir yandan da resmi gorevini sardarur. Bu
surecte talebesi olmus kisilerden bazilar, kendisinden icazet
aldiktan sonra resmi olarak din gorevliligi yapmistir (Yavuz,
2008, cilt 2: 100-101).

Geredeli Ahmet Kemaleddin

1885 yilinda dinyaya gelen Ahmet Kemaleddin ilk dint egiti-
mini Gerede’deki medreselerde alip daha sonra Istanbul’a gide-
rek tahsiline devam eder ve icazet alir (Bayraktar, 2016: 118).
Gerede’ye muderris olarak donap medresede ders vermeye bas-
lasa da 6nce Birinci Dunya Savasi, ardindan da Kurtulus Sava-
st nedeniyle medrese egitimi kesintiye ugrar. 1921'de tekrar mu-
derrislige baglarms ancak bu sefer de medreselerin kapatilmasi ile
ders vermeye devam edememis ve Debbaghane Medresesi’nde-
ki muderrislik gorevi vaizlige cevrilmistir (Bayraktar, 2016: 119-
120). Ahmet Kemaleddin’in medresesinin kapatilip gorevinin
degistirilmesine kars gelistirdigi tavir, Erken Cumhuriyet Done-
mi'nde yeni rejimin vaaz etmekte oldugu degisimden memnun
olmayan muhafazakar kesim igindeki basa ¢ikma bigimlerin-
den yaygin olan birini temsil etmesi bakimindan anlamhdir. Ah-
met Kemaleddin'e hasredilmis biyografik eseri kaleme alan Fa-
ruk Bayraktar, hocanin bu “tavrini” soyle izah eder (2016. 122):

Kendi ifadeleriyle namaz, orug ve itikadi meseleler ile korkular
icinde kah vaaz kah sukat ederek 20 y1l mesgul oldu. 1940'larda
eski siddetli baskilar biraz gevser gibi oldu. Kemaleddin Efendi
kendi ifadesiyle hevesli ve dindar genglere perde arkasinda dini
ve Arapca dersler vermeye basladi. Musamahal gunlerde cami-
de vaaz seklinde ¢ahgarak birka¢ gen¢ mufta, vaiz ve imam ye-
tistirmeye imdad-1 ilahi ile muvaffak olduklarim belirtir.
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1924’ten 1945’e kadar tedirginlik icinde yasay1p, gizlice tale-
be yetistirmeye calisan eski bir muderris olarak dini faaliyetle-
rini, ona verilen “musamaha” él¢usunde uygulayan Kemaled-
din Hoca, o sene Gerede Miiftuist olarak atanir ve bu goérevi
1968 yilina kadar surdiruar (Bayraktar, 2016: 124). Yani siya-
si diizlemde memnun olmadig degisikliklere kafa tutmak yeri-
ne bu siirece ayak uydurmus gozikerek bildigini yapmaya de-
vam etmis ve ¢izdigi uzlasmac: profilin de yardimiyla olsa ge-
rek bir din adamu i¢in yasadig yerin en yetkin resmi pozisyonu
olan muftalak gorevine layik bulunmustur. Kemaleddin Ho-
ca'nin, 1930’lu ve 40°’h yllarda iktidar tarafindan yasaklanan
dini faaliyetlerini kesmedigi halde burokratik olarak terfi etme-
si, belirledigi tavnn ise yaradigim gosterir. Hayatinin anlatildi-
g1 kitapta onun bu gizli faaliyetleri taniklar tarafindan da orta-
ya koyulur. Ornegin oglu Mehmet Habibullah Ustiin; “Babam
bizi evde gizli olarak okuturdu. O devirlerde (40'l yllar kaste-
diliyor) agik¢a Kur’an okutmak, dini 6grenmek, 6gretmek, he-
le hele Arapga ders vermek yasakt: ve ¢ok buyik sug sayilird,”
sozleriyle bu durumu anlatirken, 6grencilerinden biri olan Ha-
c1Omer Cevahirogly; “O zamanlarda (30’lanin sonu ile 40’larin
basini kastediyor) hoca efendilerin ders okutmalan gayet zor-
du. Bir yandan resmi musaade yok, bir yandan tazyikler var, is
ciddiye binse cezalar var. Bu sekilde ders okutuyordu,” demek-
tedir (Bayraktar, 2016: 276, 369). Bu emsaller, Kemaleddin
Hoca’'nin, siyasal iktidarin politikalarina raz1 gelmedigini an-
cak itirazini agiktan yapmak yerine mevcut duzenle bansik go-
ziikerek faaliyetlerini sirdardaguina gosterir.

Kemaleddin Hoca'nin tavrinda gérilen ve ¢alismanin deva-
minda bagka orneklerde Erken Cumhuriyet Donemi'nde mu-
hafazakar kesimler icerisinde belli bir yeri olduguna kanaat ge-
tirdigim dini terminoloji icinde takiyye? olarak ifade edilebile-
cek olan bu yaklasim, Michel De Certeau’nun iktidann dayat-
tig1 kosullan degistirmeye ugrasmak yerine onlara ayak uydu-

23 Islam terminolojisinde takiyye kavramt herhangi bir tehlike durumunda kisi-
nin inancim saklama ya da inancinin gereklerinin aksine hareket etme imkani-
m ifade eder (Oz, 2010: 453).
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rarak direnme pratikleri gelistirme bicimlerini ifade etmek igin
kullandig) “yeniden kullanim operasyonlar” kavramu ile agik-
lanabilir (2009: 104-105). Bu baglamda, takiyye ornegi ekse-
ninde bu tip figurlerin icinde yasadiklar1 kulturel ve dini de-
gerlerle uyumlu gekillerde direnis olarak adlandirilmas1 mim-
kun tutumlar sergileyebildikleri dugtnulirse, direnisi olanakl
kilan faktorlerden birisinin de mevcut degerler ile uyumlu ey-
leme imkanlar oldugu sonucuna varilabilir.

Hafiz Hasan Sen

1894 yihinda Cankir’da dogan Hasan $en heniiz gocukken ai-
lesiyle Duzce’nin Pirpir Koyune taginir (Bitemir, 2010: 534).
Ko6yde Kur’an okumay1 6grendikten sonra birkag kilometre me-
safede olan Cilimli'de medrese tahsili alir (Bitemir, 2010: 534).
Cumhuriyet devrinde dini egitimine devam etmek icin Istan-
bul’a gider ve burada Kesikbacak Ismail Efendi'nin 6grencisi
olur (Akin, 2015: 134). 1943 yilinda hocasindan icazet alarak
Duizce'ye doner ve burada fahri olarak basladigi imam-hatiplik
gorevinde iken bolgedeki ¢ocuklara bilhassa hafizlik ¢aligtiran
onemli bir alim haline gelir. Merkez Camii’nde fahri olarak stir-
durdugu Kur’an kursu hocaligi gérevine 1946 yilinda resmi ola-
rak atanan Hasan $en’in, 33 y1l surdirdiugn bu gorev boyunca
4.000°den fazla 6grenciye hafizhik ¢alistirdig: tahmin edilmekte-
dir (Bitemir, 2010: 534). Aym yillarda Duizce’de dini egitim alan
Harun Soydas'in, Ocal'in ¢alismasinda yer alan anisi, Hafiz Ha-
san’in din egitimi verdigi kosullarla tezat bir durum olusturur:

Evet, maalesef o yillarda boyle seyler yasaniyordu. Ustelik be-
nim hafizhk hocam Mahmut Efendi de bayle bir olay yasams-
tir. Canki hocamiz bizi resmi izni olmadan ve sirf Allah rizas:
icin okutuyordu. Bu sekildeizinsiz Kur'an okutan hocalar ¢ok
siki takipaltinda idi... 1939 ya da 40 idi. Duzce'nin Ciftlik Ko6-
yu'nde hafizhik yapiyordum. Hocamiz bize camide Kur’an oku-
turken bir gun jandarmalar baskin yapti. Hocamiz1 yakalayip
ellerini kelepgelediler ve ite-kaka hakaretler yagdirarak ifade-
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si ahinmak uzere Beykoz Nahiyesi Jandarma Karakolu'na go-
tarulduler... Hocamiz Cerkez asilhydi, ben de Cerkezim. Jan-
darmalar onu géturmeden bir firsatimt bulup Cerkezce olarak
benden durumu Duzce Muftusu Kurtzade Mehmet Efendi’ye
bildirmemi istedi... Muftu efendi ilmi, dini ve siyasi agirhg
olan bir kisiydi. Hatta Ataturk ve Inénu ile dogrudan goruge-
bilen bir kisiydi (Ocal, 2008, cilt 1: 161-162).

O yillarda Haf1z Hasan ise herhangi bir baski gérmeden tale-
be okutuyor, hafizhga erisen ogrencileri i¢in sehir merkezinde-
ki camide buytik mezuniyet merasimleri yaptirabiliyordu (Akin,
2015: 160). Soydas'in bahsettigi Duzce muftasunun yerel idare
karsisinda ciddi bir nifuzu oldugunu gosteren bir bagka anek-
dot Hafiz Hasan'in biyografisini aktaran llhan Akin’in eserinde
yer alir. Buna gére bir polis komiseri, sokakta baslarinda takkey-
le gordugu bir grup cocugun takkelerini toplar ve ¢ocuklara ¢i-
kisir. Olayr haber alan mufti, hemen emniyet mudurine gide-
rek komisere haddinin bildirilmesini ister ve nihayetinde ¢ocuk-
lara, takkeleri geri verilir (2015: 150-151). Yine bu eserde bas-
bakanhg1 doneminde Istanbul'dan Ankara’ya seyahat eden Sem-
settin Gunaltay'in Duzce’de mola vererek Kiirtzade Hoca'yr ziya-
ret ettigi anlatilarak muftanan siyasi nafuzuna dikkat ¢ekilmek-
tedir (2015: 152). Bu olaylar bir arada dasanialdagunde, tasrada
nifuz sahibi din adamlannin var olabildigi goralmekte olup bu-
radan dogan birtakim ayricaliklar yoluyla dini yasamin destekle-
nebildigi kanallar olusturulabilmektedir. Hafiz Hasan da bolgede
sevilen, ilmi birikimi ile takdir goren bir din adami olarak 1940’
yillarda ve sonrasinda hem fahri hem de resmi statii ile herhangi
bir sorun yasamadan pek ¢ok 6grenci yetistirebilmesi bakimin-
dan yerel dinamiklerin belirleyiciligini 6rneklendirir.

Hatirat literattriinde grencilerin deneyimleri
ekseninde Kur'an egitimi

Babasi kdyun imami olan Ali Ulvi Kurucu, 1930’1u yillarda
babasinin kendisiyle beraber koydeki ¢ocuklara kagak sekil-
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de dini egitim verdigini ifade eder (Duzdag, 2007: 39). Sik1 bir
denetim altinda yurutulen bu derslerin zaman zaman adli ma-
kamlara intikal ettigi anlagilir:

1937 yih ortalanydi. Tekke mahallesinde imam oldugu mes-
citte Vanh Murat Hoca ile babamdan kafiye okurken polis ta-
rafindan basildik... “Burada Arap harfleri okunuyor,” diye za-
bit tuttular. Babamm mahkemeye verdiler... Hakim Bey soy-
le demis; “lbrahim Efendinin babas: da gegen senelerde aym
sebepten mahkemeye verilmisti. O gunku Hakim Ahmet Bey
onu beraat ettirmisti. Bence de ilim su¢ degildir. Ben de beraat
ettiririm. Fakat hoca artik okutmaya biraz ara versin, dikkat-
li olsun.” Pederin maas1 3-4 sene 6nce belediye tarafindan va-
kiflara el konuldugu zaman kesilmisti. O zamandir ucretsiz
hizmet ediyordu. Bu davadan sonra derslerine de ara vermeye
mecbur kaldi (Duzdag, 2007: 95, vurgu bana ait).

Diger adli vakalarda oldugu gibi burada da din1 egitimle ilgili
davaya bakan hakimin oldukga 1tlimh bir tutum iginde oldugu
ve herhangi bir cezai islemde bulunmadig goralmektedir. Bu
omekleri cesitlendirmek adina Ocal’in Cumhuriyet Donemi'nde
Dini Egitim ve Dini Hayat ¢alismasi incelendiginde ilk olarak
1913 dogumlu Ahmet Bilgin’in, kendi basindan gecen “baskin”
hatirasina deginilebilir:
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Bir aksam Kayseri'deki hocarmz Huseyin Aksakal'in evinde
okuyorduk. O sirada kapa ¢aldy, hocamizin yegeni kapiy: ag-
.. Okudugumuz kitaplar henuz elimizde idi. Igeriye bir bas-
komiser ile bir komiser girdi. Hoca bize “cikin” diye isaret et-
ti. Biz de gikuk. Hocamizla biraz sohbet edip gitmisler. Meger
komiserler bir ihbar uzerine gelmisler ama bir islem yapmadan
gitmigler. Cunku onlar bizi bildikleri halde boyle idare ediyor-
lardi. Ancak her yerde okuyanlar bizim kadar sansh degiller-
di. Bagka baz1 yerlerde bizim gibi Arap¢a ve dini dersler oku-
yanlar zaman zaman takibata ugrayip, yakalamp goturuluyor-
lardh. Kimi kisa sureli, kimi uzun sureli yargilamyordu. Bera-
at edenler oldugu gibi, hapis yatanlarin oldugunu da duyuyor-
duk (2008, cilt 1: 123, vurgu bana ait).



Ocal'in gorustiagi Selahattin Kaya'min da ilging bir denetim
anist bulunuyor:

Salih Seref Hoca'dan Arapga okudum... Hoca evinde ders oku-
turken polis baskinlari olurmus. Baskin aninda yaninda bu-
lundurdugu gazete kagitlarim hemen masanin uzerine koydu-
rur, “Ben bunlara kese kagidi yaptinyorum,” diyerek kendisi-
ni mudafaa edermis (2008, cilt 1: 324).

Yasadisi olan bir faaliyeti yapmaktan vazge¢memek adina ali-
nan bu tip 6nlemler, James Scott'in direnisi; fiili kazanima bag-
l1 sekilde “rol yaparak gergegi gizleme”, “sahte nza” gosterme,
“bilmezden gelme” gibi bicimler altinda gindelik yasamda so-
mutlasabilecek pratikler olarak ele alan yaklasimina emsal tes-
kil eder (1985: 29). Erken Cumhuriyet Donemi’'nde tasrada
dini yasam, gundelik pratikler izerinden ele ahindiginda bu tip
baska orneklere ulasmak mumkundir. Bu minvalde yukarida
Harun Soydas tarafindan aktarilan Duzce'deki Cerkez hocanin
Kur’an 6gretirken jandarma tarafindan karakola gotaraldugi
hadisenin nihayete erme sekli “bilmezden gelme” taktigi ekse-
ninde degerlendirilmeye musait oldugu i¢in burada olayin de-
vamina deginilebilir:

O donemde koylere, kasabalara biri imam olarak gérevlendiri-
lirken eline “buyrultu” ad1 verilen yazih bir gérevlendirme ka-
g1d1 veriliyordu. Buyrultu verilirken de onlara birtakim tem-
bihatta bulunuluyordu. Mufti Efendi de (Kurtzade) Hocarmiz
Mahmut Efendi'yi kdye imam olarak gorevlendirip, eline buy-
rultusunu verirken kendisine soyle soylemis:

“Dogru soyle cocuklara Kur'an okutacak, Islam" 6gretecek
misin?”

“Efendim, Kur’an okutmak, din 6gretmek kanunen yasak
degil mi?”

Bu cevap uzerine Mufta Efendi devamla diyor ki:

“Kur’an okuturken yakalanirsan ne olur? Ug gun yatar ¢
karsin degil mi? Din igin, Kur'an i¢in bu kadar rahatsizhg go-
ze alamiyor musun? Sen Kur'an okut! Sayet basina bir hal ge-
lirse durumu bana bildir. Sakin isnat edilen sugu kabul etme!”
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Iste bir gun oluyor ve hocamizin basina bu is geliyor. Ben-
den durumu 6grenen Mufti Efendi: “Haydi sen git evladim biz
geregini yapariz,” dedi. Gerisini daha sonra hocamdan dinle-
dim: Duzce Muftusu Kurtzade Mehmet Efendi haberi alir al-
maz jandarma komutanhgina gitmis. Kendisini izzet-a ikbal
ile karsilamiglar... Jandarmalar Mahmut Hocamiz: igeri getir-
misler. Komutandan énce Muftu Efendi davranmis ve sanki
hi¢ haberi yokmus gibi hayret ifade eden bir ses tonuyla:

“Hayrola Hoca Efendi, ge¢mis olsun! Bu ne haldir? Hirsizhk
m yaptin? Yoksa adam m 6ldurdun? Boyle yaka paga ne isin
var burada?” der. Hocamiz uizgun bir halde:

“Efendim camide ¢ocuklara namaz dualanm 6gretiyordum,
yakalay1p getirdiler.”

Bunun uzerine Mufta Efendi, Yuzbagrya dénerek:

“Bu ne istir Yuzbag1? Biz Musluman degil miyiz? Bu ¢cocuk-
lara namaz1 kim 6gretecek?” diye hafif yollu ¢ikismg. Yuzba-
s1 da karakolun tuttugu ifade tutanagin getirtip okumus. Tu-
tanakta “Arapca okurken sugustu yakalandi,” diye yazilmus.
Mufta Efendi Mahmut Hocaya sormus:

“Sen Arapga biliyor musun?”

“Hayrr efendim... Sadece Kur'an okumasim bilirim...” Muf-
ta, Yuzbasr'ya; “Kendisi Arapga bilmeyen birisi nasil Arapca
okutur?” diye sorar. Tabii Yuzbasi’'mn verecegi cevap olmadig
icin hocamiz1 serbest birakmuslar (Ocal, 2008, cilt 1: 161-162).

Sonu getirilmese de “rol yaparak gercegi gizleme” taktigi-
ne uygun bir bagka tesebbis Safiye 1zerdem tarafindan, Fatma
Barbarosoglu'nun Cumhuriyetin Dindar Kadinlan adh ¢alisma-
sinda anlatilir (2016: 46):
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Kur'an 6grenmenin ve 6gretmenin yasak oldugu yillardir. Ma-
hallelerinde her ikisi de dul bir ana kiz vardir. Bu iki hanim
evlerinde ¢ocuklara Kur'an gretmeye ¢alisirlar. Polis sik sik
eve baskin yapar. Polislerin geldigini anlayinca evin kiz1 bir-
den ¢ocuklara ilahiler okutmaya baslar ve burada toplanip ne
yaptiklanm soran polislere mevlit okuduklarini soyler. Anne
Allah yolunun yolcusu oldugunu, hile ile saklamaya tenezzul



edeceklerden degildir. Tok bir edayla “Kur'an 6gretiyorum,”
der. Polisler uzuluar. “Anne,” derler, “biz de emir kuluyuz.
N'olur sen de kizin gibi s6ylesen. Biz simdi seni nezarethaneye
goturmek zorunday1z.” Anne pes etmez, her defasinda neza-
rethane ile sonuglanacak olsa da Kur’an ogrettigini saklamaz.

Bu alintida 6ne ¢ikan iki faktérden ilki biraz dramatiklesti-
rilerek aktarilan hileye tenezztl etmeme meselesidir. Oysa di-
renige sagladigi alan bakimindan “hile” hi¢ de yabana atilacak
bir “silah” degildir (Scott, 2008: 49, 52; De Certeau, 2009: 55).
lkinci faktor ise polislerin karakterize edilme bigimiyle iligki-
lidir. Kolluk kuvvetlerinin “emir kullugu”na yapilan génder-
me, iktidarin denetim operasyonlarim dizenleyen insan gucu-
nin rejim faaliyetleriyle daima hemfikir olmayabilecegini, bu
nedenle de daha 6nce mahkemeye intikal eden vakalarda oldu-
gu gibi resmi mudahalenin kimi zaman “gecistirilerek” ya da
“yumusatilarak” uygulanmis olabilecegine dair 6nemli bir da-
yanak sunar. Ancak kolluk kuvvetlerinin mudahalelerine dair
aksi yonde anlatilar da mevcuttur. Osman Nuri Alpaydin'in bu
yondeki tecribesi soyle (Ocal, 2008, cilt 1: 492):

30’1y, 40’h y1llar Kur’an okutmanin yasak oldugu, hocalara
bask: uygulandig yillardi. Sehirde (Afyon) mahalle aralann-
da hocalar gizlice Kur'an okutur, kapida da nobetci bekletir-
lerdi... Koylerde de yasakti1 ve Kur'an okutan hocalar takip edi-
liyordu. Kadir Coskun isimli bir dayimiz vard1. 1940'h yillar-
da Sinanpasa llgesi'nin Duzaga¢ Koyu'nde Kur'an okutuyordu.
“Sen Kur'an okutuyorsun,” diye sarigim kafasina dolamislar,
mahallenin ortasinda suruklemisler.

Yaptigim gorismeler ve taradigim hatiratlarda, kolluk kuv-
vetlerinin dogrudan siddet iceren midahalelerde bulunduguna
dair tamkhiklara hi¢ rast gelmedim. Ancak siddete basvurulan
olaylarin varligina dair duyumlarin oldukc¢a yaygin oldugunu
soylemek mumkiun. Keza adli mercilere intikal eden ¢esitli ha-
diseler tespit ettiysem de bu vakalarda cezai muieyyideye basvu-
rulmasi oldukc¢a ender bir durum olarak karsima ¢ikti. Bu tablo,
merkezi iktidarin sekilerlik politikalarinin keskinligini yeniden
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tartismaya acmak icin bir baglangi¢ noktasi olugturmaya yeterli
oldugu gibi, iktidarin tasradaki temsilcileri olan yerel idarecile-
rin, merkezden gelen direktifleri dogrudan dogruya uygulayan
pasif “rejim otomatlarn” olmadiklarim gostermesi bakimindan
da anlamlidir. Paralel olarak bu dénemde tasradaki din adamla-
rinin tamamen rejim karsiti olduklarimi dagtinmek de yamltica
olacaktir. Bu yondeki dikkat ¢ekici bir taniklik soyle:

O yillarda Kur'an, Arapga, dini ilimler okutmak yasakt, jan-
darmalar baskin yapar, hoca ve talebelere eza ve cefada bulu-
nurdu. Fakat gozden uzak yerlerde yine de okutmanin imkam
vardi. Kizilbas Hafiz Huseyin (Alemdar) o kigin bizim camide
imamd fakat ¢ocuklan okutmuyordu, cemaat bir sey soyledi-
gi zaman da “Yasakur,” deyip geciyordu. Babam kendisine bir-
kag defa sert ifadelerle gikisrmsti. Mufettis geldigi zaman Ha-
f1z Huseyin mektebe geldi ve “imamhk yaptig1 mahallede yash
birisinin kendisini Kur’an okutmaya icbar ettigini” soyleyerek
sikayette bulundu. Yasim buyuk oldugu i¢in mufettis beyin ve
basmuallim Bayar'in emriyle simif hocarmz Abdullah Bey’le be-
raber sikayet edilen kisiyi bulup getirmekle gérevlendirildik.
Sikayet edilen kisi babamdi. Eve kadar gittik, babama soyle-
dim, gelmedi. Dondugumuzde mufettise aranan kisiyi bula-
madigimzi soyledik, o da israr etmedi (Kara, 2000: 46-47).

Bu hatiradan anlasildig tizere sikayet mekanizmas: “dindar
olmayan” kesimler tarafindan din adamlarina donuk bigim-
de tek boyutlu islememektedir. Ve bu anekdot, tasrada sika-
yet mekanizmasin isleten yetkililerin esnek bir tavir sergileye-
bildiklerini de gosterir. Ayrca rejime kars: gizliden ya da agik-
tan hicbir sekilde direnis gostermemeyi tercih eden yahut bu-
na gerek duymayan din adamlarinin da var oldugu gorulir. Ay-
n1 eserde Kutuz Hoca bu duruma daha acik sekilde deginerek
tasrada yeni rejime yakinlk duyan din adamlarinin oldugunu
dogrudan dile getirir (Kara, 2000: 144):

1950 segimlerinden 6nce kéyumuzdeki hocalarin ¢cogu CHP'li
idi. Bunlar Inonu’yu ileri derecede sever, muhim bir kismi Ata-
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tark’ten hoslanmazlardi. Haci Memis Efendi ise Millet Partili
idi. Hocalardan bir kissm CHP’ye delege de olmuslard... Ho-
calarda bir miktar CHP’lilik daman oldugundan suphe yok-
tur. Demokratlar1 umumiyetle hafifmesrep, devletin hazinesi-
ni musrif¢e kullanan, devlet adamhklar zayif insanlardan mu-
tesekkil gorurlerdi. Fakat dini hayattaki serbestiye hocalar1 da
demokratlara yaklastirdi.

Kutuz Hoca'min bu degerlendirmesi, donemin din adamlan-
nin topyekan CHP karsit1 oldugu yonundeki yanhs algiy1 kiran
bir gozleme dayandig gibi, Demokrat Parti'nin bilhassa tasra-
daki dindar kanaat 6nderlerinin destekleri ile biytyen bir ya-
pt olmaktan ziyade, iktidara gectikten sonra zamanla bu kesi-
min belli bir blumiinin destegini arkasina alabildigi fikrini
icermesi bakimindan da ilgingtir. Bagka bir ¢alismanin konu-
sunu olusturabilecek olan bu ikinci meseleyi bir kenara biraka-
rak, din adamlarimn iktidar ile tek tip bir iliski bicimi gelistir-
mediklerini gosteren bir bagka ornege deginilebilir.

“Cansiz Hoca” olarak nam salan Mustafa Cansiz, 1895'te
Trabzon’un Of llgesinde dogar, klasik medrese egitimini 1914'te
tamamlayarak hocasi muderris Muhammed Miislim’den icazet
alir (Gunaydin, 2013: 33). Dersiam olarak dini egitim verme-
ye basladiktan sonra yasanan rejim degisikligi ve medreselerin
kapatilmasi sonucunda bir sire Imam Hatip okulunda ogret-
menlik yapar, ardindan Diyanet Isleri Riyaseti buinyesinde va-
izlik gorevine gecer (Gunaydin, 2013: giris). Yoredeki zengin
bir ailenin mensubu olan Cansiz Hoca, 1926'tan 1949’a kadar
Trabzon 1l Genel Meclis uyeligi gorevinde bulunur (Gunaydin,
2013: giris). Cansiz Hoca, hem yuruttiaga bu gorev hem de ya-
sam bicimi ile Cumhuriyet rejimini benimseyen “aykirn” bir
din adamu olarak dikkate deger bir kisidir.>* Cansiz Hoca'nin
cizdigi prolfil ekseninde tasradaki tim din adamlarimn politik
bakis agilar itibariyle bir ve aynmi olmadiklarim séylemek mum-
kan hale gelmektedir.

24 Cansiz Hoca'nin CHP iktidan ile olan olumlu iligkileri ve sekalerlesme fikrine
yonelik mispet tutumu hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Gunaydin, 2013.
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Bu gozlemler dogrultusunda Erken Cumhuriyet Dénemi’nde
tagradaki dini yagsami, “sekuler” iktidar ile “muhafazakar” yerli
halk seklinde dikotomik bir toplumsal tasavvur baglaminda mua-
lahaza etmenin anlamh olmayacag) savunulabilir. Bunun yerine
Imparatorluk’tan kalan birikimle iligki i¢inde tevarus etmis bel-
li duzen ve pratiklerin, ulke sathinda etkinliklerini sardardik-
leri ve merkezi iktidarin yeknesak bir butanluk arz etmegi gi-
bi, tagradaki temsilcileri aracihigiyla da boyle bir homojen kon-
trol rejimi tesis etmeye muktedir olmadigina yeniden isaret edi-
lebilir. Keza yerel iliski aglannin kompleks yapilar halinde teces-
sum ettigini gosteren bulgular baglaminda 6gretmen, memur,
jandarma, imam gibi meslek gruplannin yeterince sinanmamisg
varsayimlara dayal prototip kategoriler halinde dénemin top-
lumsal iliskilerini izah etmeye muktedir kavramlar haline getiri-
lerek ige kosuldugu analiz tesebbuslerine direnmek gerekir. Er-
ken donemde dini yasamin, icra edilme-denetlenme-duzenlen-
me pratikleri bakimindan gosterdigi canlilik, gesitlilik ve degis-
kenlik; ancak bu iligkisellikleri 6zcu bicimde sematize etmek ye-
rine igerdigi tim olumsalliklar dahilinde ele alinarak kavranabi-
lir. Sonraki baghkta burada deginilen cerceve kapsaminda gun-
delik pratiklerde viicut bulan dini yasantinin bir diger vechesini
olusturan ibadet diline dair deneyimleri inceleyecegim.

Ibadet dili meselesi

Bizim orada emir Tiirkce lizerineydi ama Tiirkgeyi bilen yok-
tu. Okullar son zamanlarda yapildi yoksa okulsuz bir memle-
ket... Biz Tiirkiye'nin igindeydik fakat habersiz bir memleket-
tik. Devletle alakasi ¢ok azdi. Devletin kurallari, 4detleri, hi-
kiimleri, geyleri gok azdi. Fikhi mahkeme kalkmus laik bir mah-
keme olmug. Devletin, memleketimizle alakasi gok nadir idi.

Haber alamiyorduk, bilgi bilmiyorduk.
- 9. Goériigmeci

Cumhuriyetin kurucu kadrosunun, modern ve sekuler bir
ulus inga edebilme gayretine donuk 6nemli girisimlerinden bi-
risi “ibadet dilinin Turkgelestirilmesi”dir. Toplumun dinsel
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hayatin, yeni degerler etrafinda insa edilmekte olan Turkluk
kimligiyle uyumlu hale getirip hem din alanim reforma aca-
rak yurttasin donusturialmesini hizlandirmak hem de Arapca
baglantis1 nedeniyle Osmanh Imparatorlugu ve Arap Dunyasi
ile devam etmekte olan kultirel baglan ortadan kaldirmak gi-
bi ikili fonksiyonu olan bu politika, bir yandan da iktidara di-
nin belirli bir yorumunu “resmi” olarak belirleyebilme ve bu
sayede din adina s6z sdyleme olanag veriyordu. Bu nedenle
Cundioglu iktidarin s6z konusu tesebbusle amagladiginin; “Is-
lam'in Turk’e has bir formunu uretmek, daha agik bir ifadeyle
Tuark’an milli dinini meydana getirebilmek” oldugunu savunur
(1998: 32-33). Cumhuriyet rejiminin insas1 a¢isindan, dinin
milli olana tevili, tasidig1 sembolik anlam dogrultusunda Impa-
ratorluk gecmisinin bakiyesinden gugla bir kopus ¢abasim ifa-
deeder. Bu dogrultudaki politikalar, 1932 yihnin ilk gtanlerine
rastlayan Ramazan ayinda Kur'an'in Turkgelestirilmesi ile bas-
lar (Cumhuriyet, 21.01.1932). Buna gére camilerde imamlar ta-
rafindan namazdan sonra surelerin Turkgeleri okunacakt. Is-
tanbul'da bellibagli camilerle simirh olarak uygulamaya gegiri-
len bu proje donemin ana akim yayin organlan tuzerinden ta-
kip edilebilir.?® Bu sayede iktidarin, medya kuruluslarinin im-
kanlarindan faydalanarak bu projeyi topluma nasil sundugunu
gozlemek de mamkun olacaktir.

11k olarak 22 Ocak’ta “Yerebatan Camisinde Turkge Yasin
Okunacak” baghikh haberin igeriginde Hafiz Yasar'in, Cuma
Namazi’'ndan sonra Turkge olarak mevlit ve ardindan da Yasin
suresini once Arapga, sonra da Turkge okuyacag belirtilerek
bu gelismenin halkta baytk bir ilgi dogurduguna dikkat ceki-
len haber su temenni ile tamamlanir; “Bugtin Yerebatan cami-
sinin ¢ok kalabalik olacag: ve halkin kendi 6z dili ile okuna-

25 Burada bilhassa Cumhuriyet gazetesi derinlikli bigcimde taranms olup, kay-
da deger gelismelerin tespit edildigi tarihler baz alinarak diger ana akim ga-
zetelerden arsivine erisim imkam bulabildiklerim de ¢ahsmaya dahil edilmis-
tir. Cumhuriyet gazetesinin tercih edilmesinin sebebi ise 1930'lu y1llarda hazir-
lanan Umum Teftis Raporlarindaki kayitlardan elde edilen bulgular dogrultu-
sunda merkezi iktidann tasraya en yogun bi¢imde ulastrabildigi gunluk gaze-
tenin Cumhuriyet olmasidir (BCA, 490-01-724-479-1).
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cak Kur'an1 dinlemege sitap edecegi muhakkaktir” (Cumhuri-
yet, 22.01.1932). Birgun sonraise yine ilk sayfasinda Cumhuri-
yetbu olay; “Turkce Kur'an dun, ilk defa okundu; Halk, Yasin
suresini buyuk bir vecdu heyecanla dinledi” bashgiyla okuyu-
cularina iletir. Haberin iceriginde halkin ¢cok buyuk bir ilgi gos-
terdigi ve camiye sigmadign sikhkla vurgulanirken, hadise bi-
raz da mistik bir havayla hikayelestirilerek, Kur’an'n Turkgesi-
ni duyunca insanlarin nasil da etkilenip heyecanlandigini igle-
yen anekdotlara yer verilir. Haberin sonunda ise halkin bu uy-
gulamadan duydugu memnuniyet gazete muhabirinin cami ¢1-
kisinda yaptig1 roportajlar vasitasiyla aktarihr:

Hafiza Fehamet Harim; Senelerden beri manasini bilmeden
Kur'an okurdum. Bugun o kadar mutehassis oldum ki... Ben
de bundan sonra Turkge Kur’an okumaya ¢alisacagim. Yere-
batan Camisinin kayyumu Hafiz Emin Efendi; Cok heyecan
duydum. Kur’an't Kerim'in kiymetli zevat tarafindan Turkge-
ye...(okunamyor) Halka okunmasi milletin senelerce bekle-
digi halde muvaffak olamadig bir saheser. Cok sukur bugun-
lere de. Pakize Hamm; Manasim bilerek yapilan ibadet kadar
zevk veren bir sey yok... Boyle halk huzurunda okunan Turk-
¢e Kur’an'mn tesiri pek 1...(okunamyor) oluyor (Cumhuriyet,
23.01.1932).

Cumhuriyet gazetesi (25.01.1932) bu haberden iki gun son-
ra “Halk Turkce Kur’an Dinlemek Istiyor” mangeti ve “Turkge
Kur’an okunan camilere dun de buyuk bir tehacam oldu” alt
bashgiyla hangi camilerde Turkce Kur’an okundugunu, sonraki
gunun programini ve halkin bu durumdan ne kadar memnun
oldugunu ifade eden bir bagka haber daha yapar. 26 Ocak’ta bu
kez manget, “Turk¢e Kur'an okunmasi Halki vecde getirdi” ve
alt bashk da soyledir: “Bir ihtiyar kadin, Allah Gazi’ye émirler
versin, bize Kur'an'im manasim ogretti.” Haberin iceriginde bir
hafi1z ile yapilan roportaja da yer verilerek, bu kisinin ibadet es-
nasinda Kur’an'in Tirkce terciimesinin okunmasinda dinen bir
sakinca olmadig) yonundeki gorusleri aktarihr. Aym gunler-
de Cumhuriyet gazetesinde halkin Turk¢e Kur’an okunmasin-
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dan duydugu memnuniyeti ve insanlarin camilere nasil akin et-
tiklerini dile getiren baska haberlere de rastlamir (Cumhuriyet,
28.01.1932; 29.01.1932; 01.02.1932).

31 Ocak 1932 tarihli Cumhuriyet gazetesinin mansetinde bu
kez iktidarin, ibadetin Turkgelestirilmesi yontundeki diger adi-
mi olan ezanin yeniden duzenlenmis hali haberlestirilir. “Ilk
Turkce ezan Dun Fatih’te okundu” manseti ve “Ezan Fatih
meydanini dolduran halk tarafindan alaka ile dinlendi” alt bas-
higini tagiyan haberde Hafiz Rifat Bey tarafindan okundugunu
ogrendigimiz bu ilk Tarkge ezan tercimesi®® ile gesitli camiler-
de okunmaya devam edilen Turkge Kur’an haberlerine yer ve-
rilir (31.02.1932). Bu ganlerde bir yandan da Kadir Gecesi i¢in
ozel bir hazirlik yapildigi anlagihyor. 1 Subat 1932 tarihinde yi-
ne Cumhuriyet gazetesinde yer alan “Kadir gecesi Turkce Dini
ihtifal yapilacak” mansetli haber metnindeki ifadeler soyledir:

Ramazan gunlerinde Istanbul'un buyuk camilerinde okunan
Turkge Kur’an butun halk tabakalarinda derin tahassusler
uyandirmstir. Bilhassa gegen Cuma... Sultanahmet Camii'nde
yapilan Turk¢e mukabeleyi dinlemege kosusan ve bir mahse-
ri andiran on bini mutecaviz insan kutlesini buyuk cami alma-
mastir... Tarkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri riyaseti halkin bu
vicdani heyecan ve temayualana tatmin i¢in azami derecede iti-
na gosterilmesini alakadarlara emretmistir... Yapilan tecrube-
ler tekbirin ahenginde ve Turkge sozlerindeki tesir ve fusunun
¢ok derin oldugunu gostermistir. Bu muazzam ihtifali her ta-
rafa dinletmek i¢in Ayasofya Camii’ne radyo konulmus ve her
tarla tertibat alinmstir.

Ibadetin Turkgelestirilmesi sirecinde atilan sonrakiadim Cu-
ma Namaz hutbesinin Tarkce okunmasi olur. Cumhuriyet ga-

26 Haberdeyer alan ezan tercamesi soyledir:
“Nebi Muhammed, Allah rasula
Ben sahidim ki o halktan geldi
Ey dinleyenler, geliniz namaza!
Ey isitenler, kosunuz felaha
Allah bayuktar
Tanridan bagka tapacak yoktur.”
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zetesinde bu olayin haberlestirilme bi¢imi oldukga dikkat geki-
cidir; “Dini tekamul ve halkimiz” ast bashgimn altinda “Bugtn
Suleymaniye’de Turkge hutbe okunacak” manseti almig ve ha-
bere alt baghk olarak da “Artik sehrin batin camilerinde her na-
mazdan sonra Turkge Kur'an okunuyor” camlesi kullamlmis-
tir (05.02.1932). Burada “dini tekamul” ifadesi, Turkge ibadet
politikasimin bir tar ilerleme olarak ele alindigimi gostermekte
olup, iktidarin yurttas insasini, her vechesiyle gergeklestirebil-
me arzusunun basina nasil yansidigim 6zetler bir mahiyet tasi-
masi bakimindan oldukga ¢arpicidir. Bu haberin devaminda 6n-
ceki gazete kupurlerinden agina olundugu uzere “halkin goster-
digi fevkalade alaka...”, “Ankara’da... Turkge Kur’an halk tara-
findan buyuk bir alaka ile karsiland1” gibi ifadeler yer alir.

Turkge ibadet projesi bir sonraki Ramazan ayinda da devam
eder. Milliyet gazetesinde yer alan 20 Ekim 1932 tarihli “Ra-
mazanda Turkg¢e Ezan” bashkli haberde, Diyanet'in Ramazan
ayinda ezan ve kametin Turkge okunmasi igin tim muftalukle-
re tamim gonderdigi ifade edilmekte olup, ezan bestesinin, ge-
rekli tercame islerinin ve Hamdi Bey'in (Elmalil1) Kur’an tercu-
mesinin basiminmin Ramazana yetistirilecegi bildirilir. Aym gan
Vakit gazetesinde de benzer icerikli bir haber yapilir. Bu haber-
de ezanin konservatuvarda bestelenmekte oldugu bilgisi man-
sete taginarak ayni icerige deginilir. 25 Ekim tarihli Milliyet ga-
zetesinde “Turkge Kuran” mangeti ve “Halkta buyuk bir arzu
ve alaka var” alt bashgiyla basilan haberde; “Turk¢e Kuran oku-
nulmasina karsi halkin gosterdigi yuksek alaka devam eder-
ken Kastamoni'de ve daha baz1 bir¢ok yerlerde camilerde mu-
ezzinlerin Turkgce ezan okudugu ve bunun halk tarafindan is-
tendigi buyuk bir sevingle goralmustur,” ifadelerine yer verilir
(Milliyet, 25.10.1932). “Ramazan hazirhg ikmal edildi” baglik-
11 bir gazete haberinin iceriginde ise; “Ramazanin birinden iti-
baren butin camilerde ezan ve kamet turkce okunmaga basla-
yacak ve artik boyle devam edecektir,” ifadesi yer alir (Cumhu-
riyet, 20.12.1932). Turkge ibadet uygulamasinin kalici hale ge-
tirilmesine yonelik olarak kamuoyunda yer alan, tespit ettigim
ilk haber budur.
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Istanbul genelinde tim camilerde ezanin Turkge okunma-
sl ise Ramazan Ay bittikten sonra tam anlamiyla mamkin ol-
mus gozukmektedir (Milliyet, 02.02.1933; Vakit, 07.02.1933).
1zleyen surecte salat ve selam da Turkgelestirilir; “Salat-u selam
ve tekbirlerin Turkce okunmasi hakkinda Diyanet Isleri Reisli-
gi'nden Istanbul Muftulugu’ne emir gelmistir” bilgisiyle payla-
silan haberde Riyaset’in bu uygulamaya yonelik olarak hazirla-
dig ilgili tamim metni de yer alir:

Oz dilimizle her tarafta Turkge ezanin okundugu bir zaman-
da minarelerde arapga salatiselam okumak ahenksiz dusece-
gi gibi Hukumeti Celilenin takip buyurdugu maksad: milli-
ye de uygun gelmedigine binaen Istanbuldaki erbabi ihtisas-
la bilmuhabere yazilan ug suret ile Turkge tekbir gonderil-
mistir. Her hangisi arzu olunursa icabinda alakadarlarin on-
dan okumalar1 lizumu tamimen beyan olunur efendim (Mil-
liyet, 15.03.1933).

Merkezi iktidarin 1932 yih itibariyle baslayan bu girisimi,
bilhassa ezanin Turkgelestirilmesi ile somutlasarak alke ¢a-
pinda duzenli ve yaygin bir uygulama haline getirilmek isten-
mistir. Ulusal medyada ¢ikan konuyla ilgili haberler goz onin-
de tutuldugunda ibadetin Turkgelestirilmesi konusunda her-
hangi bir engel bulunmadig1 duganulebilir. Ancak merkezden
uzaklagildik¢a hem iktidarin ibadeti Turkgelestirme yonunde-
ki politikalarin1 hayata gecirme gict hem de halkin gazetele-
re yansiyan bu yondeki “coskusu” oldukga zayiflamg gozuk-
mektedir.

Gorusulen kisilerin yasadiklar yerlerin konumlari, ezan
dili hususundaki deneyimlerini belirleyen 6nemli bir faktor-
dur. 11 merkezleriyle, askeri birimlerin bulundugu nahiyeler-
de Turkge ezan rutin bir uygulama olarak yerlesmis gozukur-
ken, devlet denetiminin kiyisinda kalan yerlesim birimlerin-
de Arapca ezan okunmasina yonelik baz1 direnis pratikleri-
nin daha kolay vuku buldugu tespit edilebilmektedir. Ayrica
ezanin Turkce okundugu yerlerde bu uygulamanin halk tara-
findan “benimsendigini” soylemek de her kosulda dogru ol-
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mayacaktir. Burada ilk olarak, yaptigim mulakatlarda edindi-
gim bilgilerden hareketle ezanin Turkce okundugu yerlerde-
ki deneyimleri inceleyip ardindan diger yerlerde Arapga ezan
okunmaya nasil devam edilebildigini gosteren giundelik pra-
tikleri ele alacagim.

Cocuklugu Gaziantep sehir merkezinde gecen ikinci, besin-
ci ve yedinci goriismeciler, o donemde camilerde Turkge ezan
okundugunu aktardilar. Ancak bu uygulamanin halk tarafin-
dan benimsendigi yoninde bir ¢ikarun yapilmasini guglestiren
tanikliklarda bulundular. Omegin 5. Gorigmeci Turkge ezan
hakkindaki kanaatini; “Sevilecek bir sey degildi,” diyerek ifa-
de etti. Ayrica hem Kur'an 6grenmeye gittigi kursta hem de ev-
de namaz kilinirken ezan ve kametin Arap¢a oldugunu anlatti.
7. Gorasmeci ise 1930’larin sonunda sehir merkezinde bir ca-
mide Arapca ezan okunduguna dair bir amsini paylasti; “38-39
senesi, Ismail Baba, lhsan Bey Camiinde serefeden Arapca ezan
okumus. Serefeleri yuksek degildir oranin. Polis gelince serefe-
den atlayip kagms.” 19. Gorusmeci de bir akrabasinin bagin-
dan gecmis benzer bir olay aktardi; “Babamin amcasinin og-
lu... Erzurum’dayken bir seferinde ezam Arap¢a okumus, jan-
darma gorunce gelmis, bizimki de minareden atlayip kagmis.”
Bu anekdotlar dogrultusunda Gaziantep 6rneginden hareket-
le, merkezden uzak da olsa bir sehir merkezinde ezanin Arapca
okunmasinin, ancak kagak yollarla mamkun olan munferit gi-
risimlere tabi oldugu soylenebilir.

1. Gorusmeci Inebolu’da, 6. Gorugsmeci Haymana'da, 12.
Gorusmeci Kilis'te, 17. Gortismeci ise Tarsus’ta ezamin Turkge
okundugunu hatirladiklarim soylediler. 13. Gérusmeci Canak-
kale’nin Ak¢akoyun Koyi'nde ve 15. Goriismeci de Adana'nin
Yaghtas Koyu'nde yine ezamin Turkge oldugunu aktardilar.
Cevresel faktorler ile okunan ezaninin dili arasindaki iligkiyi,
cocuklugunun ilk yillarim farkh bir koyde (Yaghtas) gegirdik-
ten sonra Kamish Kéyi'ne?” gelen 11. Gérigsmecinin bahsettigi
bir hadise ortaya koyar:

27 Gorusmecinin aktardigina gore Yaghtas Koyu ile birkag kilometre mesafede
bulunan Kamigh'mn 6zelligi burada Jandarma Karakolu bulunmasidir.
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Hocam bana bir giin ezam oku dedi. Bana babamin isinden do-
layr koyuncunun oglu derdi. Bir ezan okudum,; “Allahuekber,”
diye, durdurdu beni; “Ne yaptin sen koyuncunun oglu?” dedi.
“Burada karakol var, sen dagda yasadin demek ki serbest dag-
larda,” dedi. “Simdi bizi iceri alirlar,” dedi.

Bu anekdotu daha ilging kilan bir detay, 11. Gérismecinin
hocasinin da Turkge ezan uygulamasindan rahatsizlik duyarak
bu duruma yonelik bir formul gelistirmis olmasidir:

Kendisi caminin 6nune gelir, ezani usulca “Allahuekber” di-
ye okurdu, kimse duymazd, sonra yiksek sesle “salaaah!” di-
ye baginrd), etraftakiler de ezan okundu samirlardi ama ashn-
da ezam gizliden Arapga okumus olurdu.

Bilhassa koylerde denetim olanaklarinin gevsekligine bagl
olarak Arapga ezan okuma girisimlerinin yogunlastig1 goralur.
16. Gorusmeci; “Caminin disinda tas var uzerine ¢ikilir oku-
nurdu ezan. Babam koyun imami. Tagin uzerine ¢gikar evvela
‘Tann uludur, Tann uludur’ diye ezan okur, pesinden de ‘Al-
lahuekber’ diye asli ezan1 okurdu” diyerek bu amsim paylagir-
ken, 8 Gorusmeci de ezanin benzer sekilde okundugunu soy-
ledi; “Jandarma yoksa aslin okuruz. Jandarma ya da bir memur
gelirse tabii tahsildar falan, Turkge okunur. Ama kimse yoksa
Allahuekber diye okunur.” Bu iki gorasmecinin de ezamn ash-
nin Arapg¢a oldugunu vurgulayarak mevcut duzenleme ile basa
¢tkma pratikleri gelistirilmesini megrulastiran tamkhklan dik-
kate degerdir. Ezan dilinin bu ikili durumu 19. Gérasmeci ta-
rafindan da alu ¢izilen bir noktadir:

- Kagamak yollu Arapc¢a okunurdu koyde. Genel olarak
Tarkge okunurdu “Tanr1 uludur” diye. Sonra biraz gevsetti-
ler. Bazilar1 Arapga okuyordu. Benim ezberimdedir Turkgesi.

* Nasil kacamak okuyorlard:?

- Kargida bes kilometre 6tede nahiye var. Eger jandarma
geldiyse haliyle Arap¢a okunmaz. Eger koyde degilse okuna-
bilir. Arada Arap¢a da okuyorlardi. 1946'dan sonra bayag) ha-
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tirlanm, duymusumdur Arap¢a ama genel olarak Turkge oku-
nurdu.

18. Gorugsmeci ise koylerinde genellikle Arapca ezan okun-
dugunu ama denetim durumlarina bagh olarak tedbir amaciyla
bazen Turkee'ye donuldagunu ifade etti; “Koye jandarma falan
gelirse zaten hemen haber verirler hocaya, sabah ezanim ‘Tan-
r1 Uludur’ diye okurdu. Halbuki koyde ‘Allahuekber’ diye ezan
okunurdu. Hoca ‘Tann uludur’ diye okuyunca anlardik ki ko-
ye jandarma geldi.”

Bu son ornekte iktidarin belirledigi bir duzenleme olan
Turkge ezanin, koyla arasinda disaridan gelebilecek herhangi
bir tehdide yonelik bir tar parola haline gelmesi, direnisin, da-
yatilan politikayi, ona dogrudan kars: ¢ikmaksizin bas asag ge-
virebilen yaratic1 kapasitesine dair sarih bir 6rnek olarak deger-
lendirilebilir (De Certeau, 2009: 45-46).

Sirastyla Corum, Gumushane, Yozgat ve Elazig’in koylerin-
den birer taniklik dolayimiyla agiga ¢ikan bu ikili durum, me-
safe bakimindan “devletten” uzaklasildik¢a resmi kural ve da-
zenlemelerin baglayicilhigim buyuk 6l¢ade yitirdigi bir goruna-
me burtinmektedir. Omegin 3. Gériigmeci, cocuklugunun geg-
tigi Nusaybin'in Art¢1 Koéyu'nde hi¢ Turkce ezan duymadigi-
n soyledi; “Benim gozumle gordagum hep Arapga okunuyor-
du. Fakat dyle ezan yasak diyorlardi.” Pervari'ye bagh bir koyde
buyayen 9. Gorismeci de yasadig1 yerde ezanin Arapga okun-
maya devam ettigini, hutbelerin ise Turkce yapilmas: gerekti-
gi haberini aldiklarim1 ama etrafta Turkge bilen de olmadigin-
dan yine Arap¢a okunup imam tarafindan Kurtge izahatlar ve-
rilerek tamamlandigini aktardu.

Hatirat yazim ezan dili ekseninde incelendiginde benzer bir
tablo ile karsilagilir. Sehir merkezlerinde Turkge ezan uygula-
masl yerlesik haldeyken iktidarin duzenli kontrol altinda tuta-
madig1 daha kuguk yerlesim birimlerinde ikili bir yap: goralar.
Ornegin Kayseri il merkezinde yasayan Mehmet Ali Kiliger ve
Burdur’un Kivargaz Koyu'nde dogan Ismail Karacam yasadik-
lar1 yerlerde daima Turkge ezan okundugunu aktarirken, ¢o-
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cuklugu Sakarya’nin Hendek ilgesinde gegen Ismail Cerrahog-
lu; “Mahalle aralarindaki camilerde bazen gizlice (yavas sesle)
Arapca ezan okundugunu ve bazilan hakkinda takibatlar yapil-
digim1” duydugunu belirtir (Ocal, 2008, cilt 3: 17, 107; Kara-
cam, 2015: 66). Ahmet Lutfi Kazanci ise cami icerisinde Arap-
¢a kamet getirebilmek icin nasil bir yol izlendigini soyle aktarir
(Ocal, 2008, cilt 2: 18):

Babam ucretsiz imam oldugu i¢in Tepecik camiinin muezzin-
ligi iki abimle birlikte bize dusmustu. Bu vesileyle “Tann ulu-
dur” diye baslayan Turkce ezam yuzlerce defa okumak mec-
buriyetinde kaldim. Camide farz namaza baglayacagimiz sira-
da “kamet” alacakken, evvela cemaat gozden gegirilir, yaban-
a1 olup olmadig kontrol edilir. Daha sonra caminin kapisinda
biri durur, vazifesi tehlike aninda isaret vermektir. Ve biz son
derece hafif bir sesle “Allahu ekber” diye ikamet okuruz. Ka-
pidaki gorevlinin oksurusi ya da bir baska isareti bizi “Tann
uludur” diye ikamet okumaya mecbur eder.

Fazli Lekesiz de ezanin Turkgelestirildigi donemde, hocanin
ezana bir sekilde Arap¢a katma cabasi gosterdigini ortaya ko-
yan bir gozlemini paylasir (Ocal, 2008, cilt 1: 219). “Yozgat'ta
Namazgah Camii olarak bilinen camide merkez vaizi olan Nuh
Hoca, ‘Suphesiz bilirim bildiririm, Tanrinin elgisidir Muham-
med’ camlesinin sonunda ‘Rasulullah Aleyhisselam’ diye ilave
ederek ytuksek sesle okurdu.” Lekesiz, Yozgat'in baska bir ko-
yunde, Arapca ezan okuyan bir kisinin mahkemeye havale edil-
mesine dair olarak aktardig hatirasiyla da hem insanlarin ceza
alma pahasina bu yola bagvurabildigini gosterir hem de tagra-
daki idari duzenin, kimi zaman yeni rejimin koydugu kuralla-
rin ¢ignenmesine goz yumarak isleyebildigine dair bir kanit su-
nar (Ocal, 2008, cilt 1: 218).

Yozgat'ta Ceza Hakimi olarak gorev yapan llhan Bey'in ba-
bamla sohbetinden 6grendigim bir vakay hatirhyorum; Mer-
kez koylerinden birinde Arapga ezan okuyan bir hoca efendi-
yi ihbar sonucu jandarmalar kelepgeli olarak getirmisler. Ha-
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kim durusmada ihbar eden kisiye sormus; “Ne soyledi de ih-
bar ettin?” diye. Tanik da “Allahuekber dedi,” cevabim vermis.
Hikim de “O kelimeyi sdylemek sugsa sen de ayn1 sugu igle-
din. Oyleyse seni de hapse atacagim,” deyince, muhbir ifadeyi
degistirmis, davadan vazgecmis ve hoca da yakay: kurtarmus.

Devlet ile temas azaldik¢a Arapca ezanin yayginlastig) goru-
liyor. Bekir Topaloglu bu durumu soyle anlatiyor (Ocal, 2008,
cilt 2: 259-60); “Bizim koyimuzde ezan hi¢ Turk¢e okunmadi...
Bizimki gibi dag koylerinde insanlar arasinda husumet olsa da-
hi kimse kacak din 6gretimini, ezanin Arapca okunmasi konu-
sunda muhtan ya da yasaklan ¢igneyen kisiyi sikayet etmezdi.”

Bu anekdot, tipk: din1 egitim konusunda oldugu gibi Arap¢a
ezan hususunda da tasradaki denetimin rutin olmaktan ziyade
ihbar odakh vuku buldugunu ve belli bir yerlesim yerinde bu
sikayet mekanizmasi devre dis1 birakildiginda, iktidarin dayat-
ma egiliminde oldugu duzenlemeler karsisinda belli bir hareket
alammin aqia ¢iktigim gostermesi bakimindan dikkate deger-
dir. Bu alanin bulunmadig hallerde ise sessiz kalarak direnme
one ¢ikar. Kutuz Hoca'nin anilarinda, tasrada iktidar politikala-
r1 karsisinda kimi zaman susarak direnildigini gosteren bu yon-
de bir 6rek yer alir (Kara, 2000: 92); “Biyik caminin imam
olan Oflu Serdar Hoca yalniz sabah ezanini Arapca olarak mi-
nareden okuyor, diger ezanlan stkitla gegistiriyordu.” Bu 6r-
nek, gundelik hayattaki haliyle direnisin, kamusal alanda so-
mut bir goranum kazanmaksizin, suskunluk bigiminde de s6z
konusu olabilecegini ifade eden Scott ve De Certeau'nun kav-
rama yiikledikleri anlamin bir izdiisiimii olarak degerlendirile-
bilir (Scott, 1985: 284; De Certeau, 2009: 136). Ali Ulvi Kuru-
cu'nun hatratinda da Turkge ezan uygulamasina karg “pasif”
bicimde gelistirilen benzer direnis 6rnekleri bulunur. Kuru-
cu'nun paylastigl ilk rnekte (Duzdag, 2007: 49); Zekai isimli
bir hocanin ezam Tirkge okumaya mecbur kalinca bunu yap-
mak yerine memleketi terk etmeyi tercih ederek “6nce Kib-
ris'a oradan da Medine’ye hicret etti’gi belirtilmektedir. Kuru-
cu'nun diger hatirasi ise kendi dedesiyle alakali olup, dedesinin
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ezani Turkce okumamak icin 6gle ve ikindi ezanlarim caminin
icinde okumaya bagladigini yani halka duyurmadan sessizlikle
gecirdigini aktarir (Duzdag, 2007: 149).

Buraya kadar ele alinan 6rneklerde Turkge ezan uygulama-
sina karsi gelistirilen muhalefet ve direnisin, devletin biraktig
bosluklar cercevesinde sekillendigini gosteren vakalar incelen-
di. Kamusal alanin iktidar tarafindan kontrol edildigi durumlar-
da direnisin haneye ¢ekilmesi, suskunlugun éne ¢ikmas, jandar-
manin gozlenmesi gibi taktikler gelistirildigi goralda. Bu dog-
rultuda Turkce ezan uygulamasina kars tasrada gelistirilen di-
renisin, yerel dinamiklere bagh sekilde tecessum ettigini soyle-
mek mumkundir. Buna ek olarak gizliden ve sessizce gelistiri-
len bu tip pratiklerin tasraya has olan direnis teknikleri olarak
degerlendirilmesi mimkin olup, merkezde farkh direnis bigim-
leriyle karsilasilabilecegi soylenebilir. Tamamen iktidarin dene-
timi altinda olan yerlesim birimlerinde, kolluk kuvvetlerinin ca-
mi cemaatinin parcasi oldugu hallerde direnis, tabii olarak tasra-
dakinden farkh bi¢cimlerde tezahir eder. 6. Goriismecinin Anka-
ra'da ortaokul ve lise egitimini aldig) y1llarda tarkhk ettigi Arap-
¢a ezan protestolari, hem direnisin hem de bastirma teknikleri-
nin, mevcut kosullar dogrultusunda sekillenen olgular oldugu-
nu gosteren bigimde, tasra ile merkez arasindaki farka bagh ola-
rak tecessim ettigini aciga ¢ikaran 6nemli bir tamklikur:

Ben ezanin esas laflannin Arap¢a oldugunu Ankara’ya geldik-
ten sonra 6grendim. Orada millet cok bunalmaya baglada. 1ki-
de bir de Cuma’da ara sira cemaatin ortasindan birisi kalkar
“Allahuekber,” der, yukaridan da muezzin “Tann uludur,”
derdi. Hemen oradaki, igerideki polisler o adam tutarlar, di-
san atarlardr. Yalmz o degil, muezzinler de hayir demek mec-
buriyetinde olduklar i¢in onlar da susturmaya gelirlerdi. Bir-
kag tane boyle olay oldu. Falanca adamin adamiymus diyor-
lardi yapan igin. Cemaatten cikarir gotururlerdi, ne yaparlar-
d1 bilmiyorum onu...

Birisinde bir asker seyin ortasindan (caminin) kalkut, onlar
“Tann uludur,” diyor, bu da “Allahuekber,” diyor. Onu ora-
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dan almaya gelecekler var, o da biliyor, bir taraftan ezani1 oku-
yor bir taraftan da palaskasim ¢ikard eline ald1 ki kim gelir-
se vuracak, onun i¢in kimse onun yamna gidemedi. Polis de
gidemedi zaten sivil polislerdi. llk defa 0 adam eski ezani ora-
da okudu. Hac1 Bayram Camii'nde ortaokul u¢teyken oldu, bir
kere dc lise birdeyken oldu, 40-41 yillariyd.

Erken Cumhuriyet Donemi’'nde ibadet dilini Turkgelestirme
yonunde gelistirilen politikalar karsisinda bu olaya benzer se-
kilde cereyan eden en bilindik hadise “Bursa Olay1”dir. 1 Su-
bat 1933’te Ulu Cami’de kilinacak olan vakit namazinda, gérev-
li muezzin yerinde bulunmadigindan cemaat arasindan Topal
Halil naminda bir zat ¢ikip Arapga kamet getirir ve bu esnada
camide bulunan bir sivil polis olaya miidahil olarak bu zat1 sus-
turur fakat bu sefer de Tatar lbrahim isimli baska bir sahis ta-
rafindan kametin Arap¢a okunmasiyla namaz kilinir (Milliyet,
06.02.1933). Haberden anlasildigina gore bu gerilim cemaat
icinden kalabalik bir grubun tepkisini ¢eker ve bu grup Arap-
ca ibadete izin verilmeyisine tepki gostermek maksadiyla 6nce
Evkaf Mudiriyeti'ne giderek burada Tirkge ibadet uygulama-
sina karsi olduklarim dile getirir, ardindan Huktamet Konagi
oninde toplanip sikayetlerini bildirmek tizere Vali'yi bekleme-
ye baglar (Cundioglu, 1998: 102-107). Bu noktada kolluk kuv-
vetleri olaya dahil olarak protestocu kalabaliga midahale eder
ve cok sayida kisi emniyete sevk edilir (Cindioglu, 1998: 108).

Olayin detaylarn uzerinde durulursa, namaz sirasinda cami-
nin gorevli muezzininin yerine cemaatten rastgele birinin ¢ikip
kamet getirmesi stipheli bir durum olarak dikkat ¢eker. Muez-
zinin ise gelmeyisi o gtine mahsus bir durum olmayp, ulke ge-
nelinde bagka 6rneklerine de rastlanan bir protesto bi¢imidir.
Zira bu donemde birgok din gorevlisinin Tturkge ibadet uygu-
lamasina karsi olduklar igin, belli mazeretler gostererek ise git-
medikleri yahut gorevlerini yerine getirmedikleri anlagiliyor.?®

28 Olaya genis yer aywran Milliyet gazetesinde yer alan haber iginde “Vazifelerine
Gelmeyenler” alt bashgyla Turkge ibadet uygulamasindan rahatsiz olan din
gorevlilerinin gelistirdigi bu tip direnis pratiklerine yer verilmigtir (Milliyet,
06.02.1933). Parlak’in bu konudaki tespitleri paralel bir sonug gostermektedir
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Bu hareket, James Scott'in gundelik yasamda direnis pratikle-
ri arasinda gosterdigi isi aksatma, isten kaginma gibi mucadele
bicimleriyle uyumluluk gosterir (1985: 29).

Bu olay bagkentte, rejime karst bir tur bagkaldin biciminde
yorumlanmis gozukuyor. Zira devlet erkam teyakkuza gece-
rek olayin faillerinin cezalandirilmasi ve benzer tesebbuslerin
onunun kesilmesi konusunda onlemler almaya koyulur. Diya-
net Isleri Riyaseti'nin gosterdigi tavir ise Rifat Bey'in imzasy-
la asagida yer alan tamimi tam muftaluklere ivedilikle gonder-
mek olur:

... Evvelce Riyaset makaminca tesbit ve Evkaf Umum Mudur-
lugu tarafindan vilayetlere ve Evkaf Mudurlerine tamim edi-
len Turkce Ezan ve lkamet suretlerinin memleketin her tara-
finda, hatta en ucra bir kogesinde aym sekil ve aym zaman-
da bir ahenk, bir siyak dairesinde tatbiki zaruri oldugu halde,
ser'an memn olmayan boyle Turkce Ezan ve Kamet hakkin-
da bazi muftiler tarafindan tereddide meydan verildigi anlasil-
mgtir. Binaenaleyh bu tamimin vasaluna muteakib umam il-
miyye memurlari, imam ve hatiblere kat'i tebligat icrasi ile en
ufak bir muhalefet irtikab edeceklerin kat'i ve sedid mucazata
maruz kalacaklar1 timimen beyan olur efendim (Diyanet Isleri
Reisligi Tahrirat Mudurlaga, s. 360-128, 04.02.1933).

O esnada yurt gezisinde olan Mustafa Kemal de programi-
n1 degistirerek Bursa’ya gelme ihtiyac1 duyar ve olay: klasik bir
“irtica” hadisesi olarak degerlendirir:

Bursa'ya geldim. Hadise hakkinda alakadarlardan malumat
aldim. Hadise, haddizatimda fazla ehemmiyeti haiz degildir.

(2020: 198); “Cami gorevlilerinin hem yeni Turk alfabesine hazirliksiz olmasi
hem de muhtemelen dini olarak hutbeyi Turkge okumay: uygun gormedikleri
i¢in Turkge hutbeyi baskalanna okuttuklan bilinmektedir. Hutbelerin baska-
larina okutuldugu bilgisi Diyanet'e ulagms olmahdir ki, Savsat Muftulugu'ne
cami hatiplerinden bazilarinin cuma gunleri bagka kimselere hutbe okuttukla-
n ve yazih hutbeler disina ¢ikuklan gibi durumlarin 6nlenmesi uyarisinda bu-
lunulmugtur (BCA, 11.11.1928. 51-V08-2-7-16). Ustelik ganan kosullan da-
sunuldugunde, yapilan bu dizenlemeye karsi “bilinen” bu vakalann disinda
sayimin daha yuksek oldugunu tahmin etmek zor degildir.”
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Herhalde cahil murteciler Cumhuriyet Adliyesinin pengesin-
den kurtulamayacaklardir. Hadiseye dikkatimizi bilhassa ge-
virmemizin sebebi, dini, siyasetle ve herhangi bir tahrike vesi-
le etmeye asla musamaha etmeyecegimizin bir daha anlasilma-
sidir. Meselenin mahiyeti esasen din degil, dildir. Kat'i olarak
bilinmelidir ki Tark milletinin milli dili ve milli benligi butun
hayaunda hakim ve esas kalacakur (Cumhuriyet, 07.02.1933).

Ulusal basinda uzun muddet genis yer ayrilan Bursa Hadi-
sesi, gerici bir irtica hareketi olarak ele alinir ve halkin bu “ca-

hil

yobazlar” kargisinda, Cumhuriyet’in ve onun mimari olan

Mustafa Kemal'in etrafinda kenetlendigi vurgulanir.?® tktida-

29
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Gazetelerde bu hadiseyi tel'in eden telgraflara yer verilmistir. lgerdikleri aslup
aqisindan dikkate degerolan bu telgraflardan bazilan séyledir:
1- Adapazan; Bursa'da birkag bedbaht ve cahil ve sefilin kiymet ve azametini
idrak edemedikleri inkilap hamlelerine karst aldiklart evzai ¢ok derin bir his-
si teessur ve nefretle 6grenen... Adapazan Belediye Meclis'i, bu irticai tesebbus
ve numayisten butiin hemserilerimizin duydugu nefret ve infiali... Izhar ve ilan
ederek Ulu Turklaga her lahzayeni bir inkilap hamlesile daima yukselten zat
devletlerine Adapazarhlann... Eserinizle kemali sevk ve muhabbetle yaramek
azimlerini ve tazim, tekrimlerini iblaga bendenizi memur etmistir. Meclis'in bu
hissiyat kalbiyesini butun hemgerilerim namina ¢ok derin ve icten gelen say-
gilanmla beraber arzeylerim aziz kurtancimiz.
Belediye Reisi M. Rifat
2- Bolu; Bursa hadisesini yapan bes, on cahil martecinin girkin ve suursuz ha-
reketleri vilayet halkinca buyuk nefret ve asabiyetle karsilanmistir. Cizdiginiz
esere derin sevgi ve sarsilmaz imanla bagh oldugumuzu, bu esere kars: vaki
herhangi bir fikir ve hareketi ret ve tel'in eyledigimizi sonsuz hurmet ve tazim-
lerimizle arzeyleriz efendim.
Belediye Reisi Vasif, CH. Firkas: Reisi Dr. Mitat
3- Kesan; Yobazlann Bursa'da qikarmak istedikleri ¢irkin hadiseyi halkimiz
nefretle tel'in eder.
C.HF. Reisi Ismail, Belediye Reisi A. Hamdi
4- Cesme; Son Bursa irtica hadisesini nefretle karsilayan ve aziz Cumhuriyeti-
mizin sinesinde bannan bu yobaz ve mikroplann adaletin kararlarile cezalan-
m gorecegine emin olan kaza halkinin bu car'etkarhga kars: lanet ve nefretle
duygulanm arz ederken inkilabimiza buttn varhigile bagh olan derin saygilan-
m bildiririm efendim.
Belediye Reisi Hakk:
5- Kirsehir; Anadilimizin butun benligimize hakim bir mevkide bulunmasin-
dan gurur duymiyan Bursa'daki esir ruhlu murtecileri butan kalbimizle tel'in
ediyoruz efendim.
Belediye Reisi Turgut (Cumhuriyet, 12.02.1933).



rn bu hadiseyi munferit bir eylem olarak lanse etmesi ilging-
tir. Zira Turkge ibadet uygulamalanna kars: gelistirilen ve adli
makamlara intikal eden protesto hareketleri her ne kadar hem
iktidar hem de medya yoluyla duzenli sekilde munferit tep-
kiler olarak degerlendirilse de bu tip eylemlere baska yerler-
de de rastlanir. Ornegin aym giinlerde Izmir'de iki farkh cami-
de Arapga ezan okundugu tespit edilerek, bu muezzinlerin tu-
tuklandig: anlasiliyor (Vakit, 11.02.1933). Yine benzer bi¢im-
de bu tarihlerde Canakkale’nin Biga ilgesinde de iki farkl pro-
testo yasandig1 gorulur. “Biga’da Ug Tevkif” basligiyla verilen
haberde Arapga ezan okudugu gerekgesiyle muezzin Mahmut
ile babasinin Izmir Suikasti’nda ceza aldig1 vurgulanarak ismin-
den bahsedilen Saip adl1 kisinin, Arap¢a ezan okuduklar: ge-
rekgesiyle ve Hact Mehmet isimli bir imamin da bagka bir mu-
ezzini Arap¢a ezan okumaya “tahrik” etmesi nedeniyle tutuk-
landiklar: belirtilir (Cumhuriyet, 16.02.1933). Aym tarihlerde
basina yansiyan benzer bir vaka da Salihli'de cereyan eder. Ka-
mil isimli bir hoca camide vaaz verirken dinyanin duz oldugu,
ezanin Arapc¢a okunmasi gerektigi gibi ifadeler kullandig ge-
rekgesiyle tepki gormugse de gorevine devam etmekte oldugu
ogrenilince Vakit gazetesinde bu duruma tepki gosterilir (Va-
kit, 10.02.1933).

Bursa Olay1 baglaminda ibadetin Turkgelestirilmesi yontn-
deki uygulamalara kars: gelistirilen eylemler, iktidar tarafin-
dan medya araciligryla minferit vakalar olarak gosterilmigse de
hem kamuoyuna yansiyan benzer olaylann varhigi hem de yu-
kanda bahsi gecen sozlu tarih gorasmeleri ve hatiratlardan der-
lenen pratikler dogrultusunda Arapga ibadet konusunda 1srar-
la direnen halk kesimleri oldugu acik¢a ortadadir (Benzer 6r-
nekler igin bkz. Ozdemirci, 2022: 172-173). Ancak buna rag-
men hem ibadet dilinin Turkcelestirilmesi yonandeki politika-
lar hem de bu uygulamalara kars: gelistirilen protestolar med-
yada, halkin daima iktidarin safinda oldugu yanilgisini yarata-
cak sekilde ele alinmistir. Bu noktadan hareketle Erken Cum-
huriyet Donemi uzerine yurutulecek ¢alismalarda, bilhassa ik-
tidara yakin konumda olan ana akim yayin organlannin ince-
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lenmesiyle elde edilecek verilerin tek bagina guvenilir bir refe-
rans tegkil etmeyecegi soylenebilir.

Tasrada ezan dilinin durumunu inceleyen bu baghk, ulasi-
lan veriler 15131nda degerlendirildiginde; Arapca ezan okunma-
ya devam edilme esiginin, salt merkeze olan mesafe izerinden
degil mesafe faktorunun de etkili oldugu, yerel dinamikler ger-
cevesinde, iktidarin nifuz kapasitesi ile iliski i¢inde belirlendi-
gi soylenebilir. Bu nokta ile baglantili olarak 1932 yilinda ikti-
darin Turkge ezan uygulamasina baslamak igin belli il ve ilge
merkezlerini sectigi goralmekte olup bu iller soyledir; “Adana,
Amasya, Ankara, Balikesir, Cesme, Edremit, Kayseri, Konya,
Kusadasi, 1zmir, 1zmit, Manisa, Rize, Sebinkarahisar, Trabzon,
Van, Yozgat ve Zonguldak” (Dikici, 2012: 84). lkinci bir nok-
ta olarak Turkge ezan uygulamas: karsisinda gelistirilen dire-
nis bicimlerinin, iktidarin denetimsel kapasitesinin yogunlas-
ug1 merkezi bolgeler ile tagra arasinda farkl sekillerde somut-
lasmast tzerinde durulabilir. Bu ¢alisma kapsaminda gelistiri-
len direnis yaklasimi ekseninde tasrada tespit ettigim pratikler,
rinin kullamlmadig), kendini dogrudan riske atmadan mevcut
olanaklar dahilinde gerceklestirilen direnis yaklasim etrafinda
degerlendirilmeye uygun gozukur (1985: 311). Bu direnis bi-
¢imi dogrultusunda tasrada ezan dili bakimindan ikili bir yapi-
nin ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Merkezde ise dogrudan iktidar:
hedefalan niteligiyle tasradakinden yapisal olarak farkl direnis
pratiklerinin tezahur ettigi gorulur.

Son olarak Demokrat Parti iktidara geldikten sonra Turkge
ezan uygulamasimn degistirilmesi konusunda bir detay siklikla
dikkatlerden kacar. Haziran 1950’de yapilan dtuizenleme dogrul-
tusunda Turkge ezan okunmasi yasaklanmaz fakat Arapga ezan
okunmasi yasag1 kaldiriir (Ocak Gez, 1996: 164). Utku da bu
detaya dikkat cekerek, ezan dilinin degistirilmedigini ancak iste-
nen dilde okunmasinin serbest hale getirildigini soyleyerek, bu
durumu Demokrat Parti lktidannin, Tek Partilktidan dénemine
kars1 kat1bir politik degisimin temsilcisi olmadigina dair elestiri-
sini vurgulamaya yénelik bir argiman olarak sunar (2015: 269).
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Tagrada dini érgiitlenme pratikleri

Hatme-i Hace (zikir) igin Cumhuriyet Bayrami, 23 Nisan gece-
si, yilbagi gibi polislerin izinli oldugu dénemler segilerek o ge-
celerde toplaniimaktadir.

- Barbarosoglu, 2016: 71

Sih efendi vard, tekkenin havasi bozulmasin diye fétr gap-
kayla gezerdi digarda ki tekkeye el atmasinlar. Oliinceye ka-
dar sapkayi bagindan gikarmadi... Sapka giydigi igin ona ka-
rismazlardi.

-12. Gériigmeci

Dinin, devlet guadumli bir ¢ercevede resmi otoritenin parca-
st olarak islerlik kazanmasi yonundeki egemen fikirlere Cum-
huriyet donemi oncesinde de rastlamak mumkundir. Amit Be-
im'in isaret ettigi uzere (2013: 55), Imparatorluk doneminde ol-
dum olas: devlet ile iligkili sekilde varhgim surdiren llmiye si1-
nifimin, 19. yuzyilda dini kurumlarin merkezilestirilmesi sure-
tiyle, iktidar tarafindan idari agidan kontrol altina alinmasyla,
Islam’in devlet onayh bir yorumunun hakim kilinmak istendi-
gi soylenebilir. Yeni rejime devreden bu bakiye dogrultusunda
Kemalist iktidarin bakis agisina gore, dinin farkli yorumlarimn
varliklarim ve etkilerini sirdirebilmeleri, sekiiler ve modern
turdes bir toplum ingasini imkansiz hale getiren buytk bir teh-
ditti (Turner ve Zengin Arslan, 2013: 212). Bu bakimdan Cum-
huriyetin kurucu iktidarinin, dini simrlandirip, kontrol altin-
da tutmakla yetinen bir egilim tagidig1 yontundeki genel kani-
nin otesinde, dinin, yurttas insasinin gereklerine uygun bir yo-
rumunu ureten bir fail olarak hareket ettigi vurgulanmahdir
(Turner ve Zengin Arslan, 2013: 221-222; Massicard, 2017:
46).3° Rejimin gerekleri ile ortusen bir din yorumu insa etme
cabasi ise Diyanet Isleri Reisligi'nin kurulusu ile somutlasir. 3
Mart 1924 tarihinde Diyanet Isleri Reisligi’nin kurulusunu ilan

30 lktidar ile din arasindaki iliskiyi denetim-kontrol gergevesinde ele alan gorus-
ler i¢in bkz. Keyder, 2014: 77; Gozaydin, 2009: 248; Parla ve Davison 2008:
62; Gulalp, 2002: 23.
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eden 429 sayih kanunun 5. maddesi ulke genelindeki tim dini
orgutlenmelerin, Diyanet tegkilat: dolayimiyla merkezi otorite-
nin kontrola altina alindigim ilan eder:

Turkiye Cumhuriyeti memaliki dahilinde bilcamle cevami ve
mesacidi serifenin ve tekaya ve zevayann idaresine, imam, ha-
tip, vaiz, seyh, muezzin ve kayyimlarin ve sair mustahdeminin
tayin ve azillerine Diyanet isleri reisi memurdur (Dustur, Ter-
tip 3, cilt 7, 19, 23, 26).

Bu kanunun yururlage girmesinden kisa bir muddet sonra,
30 Kasim 1925 tarihinde kabul edilen 677 sayili “Tekke ve Za-
viyelerle Turbelerin Seddine ve Turbedarhklar ile Bir Takim
Unvanlarin Men ve llgasina Dair Kanun” mucibince ulke ge-
nelindeki “alternatif” tam dini yapilanmalarin varhigina, Diya-
net Isleri Riyaseti’ne baglanmalanindan bir buguk y1l sonra son
verilir:

Alelumum tarikatlerle seyhlik, dervislik, muritlik, dedelik, se-
yitlik, celebilik, babalik, emirlik, nakiplik, halifelik, falcilik,
buyuculuk, afurukguluk ve gayiptan haber vermek ve mura-
da kavusturmak maksadiyle nushacilik gibi unvan ve sifatlarin
istimaliyle bu unvan ve sifatlara ait hizmet ifa ve kisve iktisa-
st memnudur. Turkiye Cumhuriyeti dahilinde salatine ait veya
bir tarika veyahut cerri menfaate mustenit olanlarla bilumum
sair turbeler mesdut ve turbedarhiklar mulgadir. Seddedilmis
olan tekke veya zaviyeleri veya turbeleri aganlar veyahut bun-
lan yeniden ihdas edenler veya ayim tarikat icrasina mahsus
olarak velev muvakkaten olsa bile yer verenler ve yukarida-
ki unvanlan tagiyanlar veya bunlara mahsus hidemat ifa veya
kiyafet iktisa eyleyen kimseler u¢ aydan eksik olmamak azere
hapis ve elliliradanasagiolmamak uzere cezay: nakdi ile ceza-
landinlr (Dustur, Tertip 3, cilt 7, 113).

Cumbhuriyetin ilamimi izleyen ilk yillarda iktidann yararlage
soktugu bu yasal dizenlemeler, modern ve sekuler bir ulus in-
sast hedefi dogrultusunda diniyagamin denetlenip, duzenlene-
rek resmi ideoloji ile uyumlu hale getirilebilmesi amacina hiz-
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met ediyordu. Ancak Kemalist iktidarin dini yasamin érgutlen-
me pratiklerini tlke sathinda hangi él¢tiide kontrol altina ala-
bildigi detayl incelenmesi gereken bir meseledir.

Kanunen yasaklanmis olsa da diger pek ¢ok dini faaliyet gi-
bi tarikatlarin varligi da Cumbhuriyet rejimi tarafindan engel-
lenememistir. Gorastugum kisilerin 6nemli bir kismu ¢ocuk-
luklarinin gectigi bolgelerde bu tip faaliyetlerin surdurtlebil-
digine dair tanikliklar sundular. Daha da dikkat gekici bi¢im-
de dogrudan tarikat ayinlerine katilan ve bu etkinliklerin nasil
surduruldigine dair bilgiler paylasan katilimcilar da s6z ko-
nusudur.

1. Gorasmeci, varliklarindan rahatsiz oldugunun altini ¢i-
zerek seyhler ve muritlerinin erken dénemde de faaliyetleri-
ni sirdirdaguni soyledi. 4. Gorusmeci ise Haruniye civarinda
aciktan devam eden herhangi bir érgutlenme olmadiginy, ¢un-
ka CHP'lilerin buna musaade etmediklerini ifade etti. Buna ek
olarak o donemki diizenlemelerden dolayi inzivaya cekilen bir
seyhten bahsetti; “Fatih hoca efendi vardi. Cok meshur bir ho-
caydi. Cumhuriyette artik ancak magarada yasamir diye Toros-
lar'in bir yerine yerlesmis.” llerleyen yillarda CHP’ye muhalif
olan bir partiden siyasete giren 4. Gorusmeci, bu zat ve ailesi-
nin daima CHP’yi desteklediklerini, kendisine oy vermedikle-
rini aktardy; “Onun ¢ocuklar bile bana rey vermediler. Babalan
dermis ki o zaman hep gavurlar i¢in ¢alistilar da Muslimanhk
icin ¢aligan bir Ismet Paga vardi, onu disan attilar dermis onun
icin onlar hep Ismet Pasaciyd1.” Tarikatlarin varliklarim gizlice
surdirmeye devam ettigini sdyleyen 7. Goruiismeci, yasadiklari
bolgede Naksi ve Kadiri tarikatlarinin temsilcilerinin bulundu-
gunu belirterek animsadig isimler ve dini orgutlerdeki temsil
sisteminden bahsetti; “Naksi tarikat1 vardi... Hact Mehmet Er-
yigit, Seyh Camisi'nin muezziniydi. O seyh degildi, seyhin yet-
kilisiydi. Ders verme yetkilisi. Hac1 imam vardi. Tarikat: temsil
ediyorlar ama ilimleri yok. Dini birikimleri yok. Temsilen bu-
lunuyorlar.” 8. Gorusmeci de tarikatlarin etkinligine dair yasa-
dig1 civardaki durumu goyle izah etti:
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Yakindan tamdigim, babamla annemle ziyaret ettigimiz kimse-
ler oldugunu, cevrede sevilir, bilinir kimseler oldugunu hatir-
hyorum. Gucu yettigi kadar Islami hayau yasayan, atadan de-
deden irsad gorevi olan bir zat vardi. Bu zat Bayburt'un bir ko-
yundeydi. Benim yakindan bildigim iki zat-1 muhterem vardi
ikisinin de koyleri Bayburt'a bagh. Yasayislariyla insanlara or-
nek oluyorlard.

Dogrudan kendi koylerinde boyle bir yapilanma olmadigi-
n1 ancak etrafta bir dini érgatlenme oldugunu gézlemleyen 16.
Gorusmeci hatirladiklarini su sozlerle aktards; “Sofular vardu.
Zaman zaman etrafina mauritlerini alip dolasan insanlar vardi.
Adim hatirlayamiyorum gayretli bir zat vardi. Cok talebeleri
vardi. Talebelerini yanina alir dolasirdi.”

Baz1 gorasmeciler s6z konusu dini yapilanmalar ve seyhlerle
dogrudan temas ettikleri kimi tanikhiklarnim da paylastilar. 6. Go-
rusmecinin bu yondeki haurrladiklan soyle; “Bir tane Allah insa-
m vard: askerdi. Yazbagihiktan emekli oldu. Onun muritleri var-
d1... Bahsettigim bu adam Yiiksel Bey, Naksibendi'ydi. Sessiz se-
dasiz insanlan toplar, sohbet ederdi. Baz1 aksamlan da bize gelir-
lerdi.” 13. Gorasmeci de civarda tarikatlar oldugunu duydukla-
nin1 ama bunlann gizlice faaliyette bulunduklarn soyledi. Baba-
sinin zaman zaman ziyaret ettigi, Naksi oldugunu tahmin ettigi,
kimi kerametlerde bulunan Ciftpinar Kéyu'nden Hacel Efendi
adh bir zattan bahsetti. Ayrica yakin bir koyde yi1ldiznameye ba-
kan bir hoca oldugunu belirtti. 13. Gérusmeci, kendi babasinin
civardan insanlann sifa bulmak igin ziyaret ettikleri bir zat oldu-
gunu da ekledi; “Sifa ayeti yazard, bir de bu ¢arpilmalara okur-
du.” 12. Gorusmeci ise Kilis’teki Mevlevihane’de Cuma gecele-
ri dazenli olarak zikir ¢ekildigini ve kendisinin bu kalabalik t6-
renlere zaman zaman katldigim anlatti. Kentte bir baska tekke
daha oldugunu ve onun sithinin da sehirde fotr sapkayla dolasan
bir zat oldugunu aktanp sihin neden sapkayla dolastigim su soz-
lerle ifade etti; “Sih efendi vardi, tekkenin havasi bozulmasin di-
ye fotr sapkayla gezerdi disanda ki tekkeye el atmasinlar. Olan-
ceye kadar sapkay1 basindan ¢ikarmadi... Sapka giydigi i¢in ona
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karismazlardi.” 5. Gérusmeci, kendisinin Kur’an hocasi olan za-
tun tekkesinde pek ¢ok dini ayine katildigim anlattr:

* Burada bildiginiz tarikat var mydi?
— Eskiden beri var.

 Kim vardr hatirlhyor musunuz?

— Kur’an 6grendigimiz Hasan Hoca Kadiriydi. Oteki mevle-
vi, Hamid Hoca mevleviydi.

* Bunlanin toplanp ibadet ettikleri, zikir cektikleri yerler olur
muydu?

- Hasan Hoca’nin yanina her gun okumaya giderdik, pazar
gunleri cosmaya giderdik derviglerle.

e Zikrine katildimz mi?

- Cok.

* Hangi yillar?
- 1939'da basladik, hocamiz 6lunceye kadar devam etti.

* Peki bu rahat¢a yapilabilir miydi yoksa gizli mi?
- Gizli sayilir.

e Bir baskin oldu mu?
- Yok. Cunku hocamiz ¢ok dikkatli olurdu. Ve ¢alg olurdu,
ud vard), muzikle zikredilirdi (tarif ediyor).

* Bagska tarikat var myd: ¢evrede?

- Halep'te buyik sihlar vardi, gelip gidenler olurdu Kadiri
tarikatina mensup. Siirt’te var diye duyduk.

* Burada Antep’te devletin basli uyguladigm duydugunuz
herhangi bir dini olusum var mi?
— Basku... Devlet elinden geldigi kadarim yapt1 zaten.

* Ne yapryordu? Siz o baskiyr nasil hissediyordunuz?

— Senin o isi yaptigim duydu mu orayabaskin yapard. O za-
man sthimiz tambur ¢alard), sise ¢alardi. Baskina gelen tamyip
bildikleri, zarar gelmeyecek birileriyse zikre devam ederdik.
Yoksa sarki, turku soylenirdi.
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Erken Cumhuriyet Donemi'nde faaliyetlerini gizlice devam
ettiren tekke ve tarikatlar var mydi sorusuna 18. Gérugmeci-
nin yamt soyle oldu:

Haurladigima gore Cerkes'te Mahmut Baba diye bir zat vardi.
Bir gun beni oraya goturduler, hafiften zikrettirdi, yarim sa-
at kadar meclisinde bulunmustum. Onun diginda dyle seylere
gitmis degilim. Ama mutlaka vardir. Gizli olarak tarikat vard.

Aym gorusmeci tarikat faaliyetlerine katilmas: gerekgesiy-
le bir kadin hakkinda islem yapildigim ve olayin mahkemeye
intikal ettigini de ekledi; “Erzurum’da bir hanimefendi tarika-
ta bagh, Safak Hanim, bunu nezarete atiyorlar, mahkemeye ¢1-
kiyor tarikata katildi diye. O da; ‘Assamz da Allah diyecegim,’
diyor mahkemede. Sonra serbest birakiyorlar.” Gizlice devam
eden bu tip faaliyetlerin adli mercilere ulasmasina dair bir diger
tarukhk 9. Goragsmeci tarafindan aktarildi:

— Cemaat bir kere zikir etti, orada boyle onlar1 yakaladilar
goturduler mahkemeye. Rasvet verdiler sonra kendilerini kur-
tardilar.

* Ne zamandi?

—8-9 yaslarindaydim. 7 kisi falan goturuldu, merkezde Per-
vari'de yasandi. Hatta son ifadede hakim saniga; “Soyle,” de-
mis, “bir daha‘la ilahe illallah’ demeyecegim.” O da; “Peki s6z
veriyorum,” demis. O sekilde onlar beraat ettirdiler. Tutukla-
ma olmadi.

Tagradaki dini 6rgutlenme pratikleri direnis kavram: ekse-
ninde dasanaldagunde faaliyetlerin genelde, yasagi dogrudan
reddedip ona aciktan savas agmak gibi bir tutumdan ziyade,
birtakim 6nlemler alip mevcut kurallara boyun eger gozike-
rek surdaraldagn anlasihyor. Bu durum, De Certeau’nun ik-
tidarin ussallik cergevesi icinde kalarak da direnis gosterilebi-
lecegi anlayisina uygun bir 6rnek sunar (2009: 115). Yasadi-
si faaliyetlerin tespit edildigi hallerde adli makamlarin gelistir-
digi tutumlar da dikkate degerdir. Zira bu tip direnis hareket-
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lerinin cezalandirilmasina donuk idari pratikler, diger yasadisi
dini faaliyetlerde gelisen vakalarin sonuglarina benzer bir tab-
lo ¢gizer. Elde ettigim bulgular dogrultusunda tarikat faaliyet-
leri dolayisiyla mahkemeye sevk edilen iki vaka oldugu ve her
iki olayda da herhangi bir cezai islem uygulanmadig1 gorilu-
yor. Bu durum merkezi iktidarin, yaptirnmlarini uygulama ka-
pasitesinin sinirlar1 baglaminda dusunulebilir ve yerel idare-
cilerin inisiyatif alanlar1 bulundugunun géstergesi olarak yo-
rumlanabilir. Ayrica bu tip dini 6rgitlenme bi¢imlerinin, tas-
radaki gtindelik hayata derinlemesine sirayet ettigini ve bu aci-
dan yasaklanan pek ¢ok dini faaliyetin dogal akis1 i¢indeki ha-
yatin bir parcasi oldugunu séylemek mumkundur. Tasranin
yani sira Istanbul’daki canl tarikat hayatini da géstermesi ba-
kimindan hatirat literaturi bu tespiti daha derin hale getirme-
yi olanakl kilar.

Fatma Barbarosoglu'nun eserinde Istanbul’'da giindelik ha-
yatta tarikatlar ve seyhlerin etkin bir konumda oldugunu gos-
teren ¢ok sayida tamikliga rast gelinir. llk ornek olarak Said
Nursi’nin faaliyetlerine dair Nuriye Cakmak’a ait bir aniya de-
ginilebilir; “Bir giin Eminoni’'ne Beditizzaman'in geldigi duyu-
lur. Birka¢ hanim arkadasiyla beraber kendisini gormeye gider-
ler. Bediizzaman, hanimlarla gorusmeyi kabul etmeyerek on-
lar icin bir kitap kaleme alacag), o kitapta soracaklar sorularin
cevabinm bulabilecekleri haberini gonderir” (2016: 32). Eserde
Nuriye Hanim’dan, Stuleyman Hilmi Tunahan’in vaazlarim ka-
¢irmay1p, Said Nursi'nin tam kitaplarini okumasi nedeniyle si-
tayigle bahsedilir (2016: 32). Yazarin mulakat yaptig1 gorusme-
cilerden 1925 yilinda diinyaya gelen Atiye Akyil ise dogumuy-
la ilgili bir anisindan bahsederken bir seyhin babasinin haya-
tindaki etkin konumuna da deginir; “Babas1 Omer Litfi Efendi
cok ge¢ yasta baba olmanin da coskusuyla Atiye'nin dogumu-
nu haber aldiktan sonraki coskuyla seyhi Mustafa Feyzi Efen-
di'ye gider...” (2016: 67). Eserde yer alan bu yondeki bir bas-
ka anekdotta, gérusulen kisilerden Himeyra Okten’in, tarikat-
lar ile olan temas “Istanbul’daki butan seyhlerin iltifatina maz-
har olmustur,” sozleriyle ifade edilir (2016: 92).
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Samiha Ayverdi'nin bulundugu bir sohbette konuklarindan
birisi 1926 yilinda deneyimledigi zikir torenini soyle tasvir eder
(Ayverdi 2015: 133):

1926’da Samsun’da bulunuyordum. Dergahlara son verildi-
gi sene hatta hafta imis. Tesadufen bulundugum binanin ya-
ninda Kadiri Tekkesi varms ve o gece bir ayin gecesi imis. O
ne ritm, o ne emsalsiz bir ahenkti. Ben ki alaturka musiki ile
ulfeti olmayan bir adamdim... O derece gasyoldum, kendim-
den gectim.

Bu tasvir, “otantik” olana uzaktan atilan bir bakisa dayanir.
Esasinda bu dénemde dini érgutlenme pratikleri sadece uzak
tagrada, koyla halkin deneyimine ickin olmayip, sehirli devlet
memurlarnin da dahil oldugu bir sahaya sirayet etmis haldey-
di. Buna bir 6mek olarak Erken Cumhuriyet Donemi’'nin 6nem-
li figarlerinden biri olan ve Milli Egitim Bakanligi'na bagh ola-
rak ogretmenlik ve idarecilik gorevlerinde bulunan Celalettin
Okten'in, bir yandan resmi gorevini sardirirken bir yandan da
tarikata intisap etmis halde yasadig1 hatiratindan anlagilir; “Is-
tanbul'dayken zaman zaman Kenan Rifai'nin dergahina ugru-
yor, Atikali'deki Cerrahi tekkesinin sohbet halkasinda yer ah-
yor ve bu tekkenin seyhi Fahreddin Efendi ile sik1 dostluk ku-
ruyor... Omranin son doneminde Gamushanevi Dergahi sey-
hi Abdulaziz Efendi’nin halefi Mehmet Zait Kotku'ya baglani-
yor” (Yorulmaz, 2014: 89, 92). Ogretmenlik yaparken bir tari-
kata devam ederek bir seyhin muridi olan baska bir isim Ahmet
Sevki Ergin'dir. Onun deneyimi, yeni rejimin bir memuru ola-
rak dindar bir 6gretmenin tagradaki dini yasantisina dair detay-
I bilgiler icerdiginden kapsamh sekilde ele alinmaya musaittir.

Cumhuriyet devri oncesinde medresede muderris olan De-
dikhasanh Sakir Efendi’nin rejim degisikligi sonrasinda koytne
cekilmesinin ardindan, civardaki bir koye 6gretmen olarak ge-
len Ahmet SevkiBey, Sakir Efendi’den dini tahsil almaya baslar
(Ergin, 2016: 86). Bulundugu koyun hem o6gretmenligini hem
de cami imamhigin ustlenen Ahmet Sevki Bey, erken donemin
inkilap¢t Cumhuriyet 6gretmeni profilinin hayli uzaginda bir
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memurdur (Ergin, 2016: 91). Ustelik bir sire sonra gezici ba-
sogretmenlige de atanir. Sakir Efendi ile Ahmet Sevki arasinda-
ki dini baglilig1 konu edinen ve Ahmet Sevki Bey'in oglu tara-
findan kaleme alinan esere gore, bu koy 6gretmeninin; “Hem
okulda 6grenci ve 6gretmenlerine hem de koy halkina dinin ve
dindar olmanin 6nemini, dini degerlere sahip ¢ikmanin ve say-
gih olmanin, guzel ahlak sahibi ve bagarih olabilmenin sart1 ol-
dugu yonunde telkin ve nasihatlerde bulundugu ve bu yon-
de tesvik ettigi bilinmektedir” (Ergin, 2016: 109). Ahmet Sev-
ki Bey'in temas halinde oldugu bir baska seyh daha vardir. Bu
seyhle olan anilarindan birisi direnis pratigine dair 6nemli de-
taylar icermesi bakimindan burada deginilmeye deger; “Eren-
koy'de Erbilli Esad Efendi’yi ziyaretinde (1920’lerin sonu olsa
gerek) Esad Efendi takibatta oldugundan aralarinda soyle bir
diyalog geciyor; ‘Evladim, buralar polis, jandarma takip edi-
yor, bir dahaki gelisinde olur ya seni gevirir de sorgu, sual eder-
lerse, yakin akrabamdir ziyaretine geliyorum,’ dersin diyor”
(Ergin, 2016: 106). Eserde, o donemde evlerde zikir torenleri-
nin nasil yapilabildigine dair de 6nemli bir tamkliga yer verilir;
“Evde 1s1klar kisilip hatm-i hacegan yapilirdi. Bundan kimse-
nin haberi olmaz, takipgilerin de (polis vs.) ruhu bile duymaz-
di. Bu hal bir yildan fazla surdi. Nihayet 1950’lere yaklasildi-
ginda tamamen olmasa da bir kisim rahatlamalarla toplantilar,
once camideki kuguk odada ve daha sonra da muayyen gun ve
zamanlarda evlerde, ... Rahat ibadet yapilan zamanlara kavu-
suldu” (Ergin, 2016: 124).

Dini ayin ve torenlerin gizlilikle surdaralebilmesine yone-
lik 6nemli bir bagka tanikhik ise Barbarosoglu’nun ¢alismasinda
Atiye Akyiln hatiralari arasinda yer alir (2016: 71):

Hatme-i Hace (zikir) i¢cin Cumhuriyet Bayrami, 23 Nisan gece-
si, y1lbas: gibi polislerin izinli oldugu donemler segilerek o ge-
celerde toplanilmaktadir.

Bu son 6mek, gizli dini téren ve ayinlerin yapilma bigimine
dair olduk¢a onemli bir detay1 gostermesi bakimindan degerli-
dir. Bu emsal baglaminda direnisin, devleti yok sayarak, goz ar-
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d1 ederek degil tersine devlet hakkinda bilgi sahibi olmaya da-
yah bir teknikle gerceklestirilmekte oldugu gorualar. Bu agidan
direnisin, son derece bilingli bir pratik oldugu soylenebilir.
Cumbhuriyet rejimine kamu goreviyle bagh olup bir yandan da
tarikatlarla temas halinde bulunan bir bagska 6rmek Mustafa Asim
Koksal'dir. Birinci Dinya Savasi sirasinda Kayseri'ye bagh Deve-
li'"de dogan Koksal, medreseler kapauldiktan sonra, Develi Muf-
tasu olan Izzet Efendi'den medrese usulu tahsil alir ve bu egiti-
mini 1933’te tamamlar (Koksal, 2018: 16). llkokuldan sonra bas-
ka bir resmi egitim almayan Koksal, aym y1l Diyanet Isleri Reisli-
gi'ne memur olarak girer ve burada; “Emekli olacag: 1964 sene-
sine kadar tahsis memurlugu, sicil sefligi, yaz: isleri maduarlaga,
yayin muaduarlagn, hayrat hademesi isleri madarlagua, zat isleri
mudar vekilligi ve en sonunda da Musavere ve Dini Eserleri In-
celeme Kurulu Aza Basmuavinligi vazifelerinde bulunur” (Kok-
sal, 2018: 28, 33). Hatiratim kaleme alan torunu Asim Cuneyt
Koksal, Mustafa Asim Bey'in tarikatlarla ilgili olarak Diyanet teg-
kilat icerisinde ustlendigi kritik bir rolden bahseder (2018: 67):

O yillarda sikistirilan, takibata ugrayan, gesitli cemaatlere
mensup Muslimanlan korumas), Diyanet'te muftuluk ve vaiz-
lik gibi agilan imtihanlarda bunlara kolaylk saglamas, bu in-
sanlarin eziyet gorup haklannin zayi olmasini engellemeye ¢a-
hsmasi da bence hocamizin en 6nemli hususiyetlerindendir...
Asim Koksal, Beditizzaman Said Nursi'nin eserlerinin serbest-
ce basiip dagitilmasinda buyuk rola oldugunu bu kulliyata ait
her bir cildin basinda bulunan, bu kitaplarda hi¢cbir mahzur
olmadigina dair 1956 tarihli ifadenin kendisine ait oldugunu
belirtmis, ayrica Suleyman Hilmi Tunahan’in talebelerinden
birgok kisiyi —o devirde baz1 kigilerin bu talebelere duydugu
antipatiye raginen— kollayip imtihanlannda kolayhk gosterdi-
gini anlatrmstir.

lktidann, dini bilgi iretim tekelini ele gecirerek rejimin mes-
ruiyetini saglamak ve dini yagam bir ¢at1 altinda toplayarak de-
netim altina almak gibi hedefler dogrultusunda kurdugu Diya-
net Isleri Riyaseti icerisinde, kendi uizerine bu amaglan sekte-
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ye ugratacak bir mesuliyet alarak faaliyette bulunan ve kurum
icerisinde uist duizey gorevlere gelen Asim Koksal'in temsil etti-
gi burokrathk sekli, diizenin igeriden altin1 oyan dikkat gekici
bir emsal konumundadir.?'

Erken donemde dini orgutlenme meselesi baglaminda degi-
nilmesi anlamli olabilecek bir baska nokta, tarikat faaliyetlerine
dair yasak ve kisitlamalarin, CHP iktidar1 sona erdikten sonra
da devam ettigini ortaya koyan bir tamkhktr. Ismail Karagam
hatiratinda Kadiri tarikatinin bolgedeki lideri olan Seyh Gay-
si isminde bir zattan bahsederek, bu zatla olan irtibatini; “Giz-
li olmakla beraber her sal ikindiyi muteakip usul-i tarikat ye-
rine getirilirdi,” sozleriyle dile getirir (2015: 171). Bu anekdo-
tun dikkat ¢ekici yam ise Karagam’in bahsettigi bu gizli bulus-
malarin 1950’lerde vuku buluyor olmasidir (2015: 171). Bu an-
lat1, dini pratiklerin duzenlenerek sekulerlestirilmesine yonelik
kimi iktidar politikalarinin, Demokrat Parti doneminde de sur-
daguna gostermesi bakimindan ilgi cekicidir.

Tagrada kilik kiyafet

1950'de Menderes Adana'ya geldi baraj temelini atmaya. Ab-
di Hoca kamyonla bizi (talebeleri) gotiirdii sevingten. Mende-
res meydana ¢ikti, arabanin iistiinde konugma yapti. Yaninda
fesli, ciippeli birisi var. Sakallilar hep aglad:. Bunu sordular ni-
ye agladilar diye hocaya. Menderes'in yanindaki hoca Diyanet
bagkaniymus. 1lk defa sarikli, ciippeli birini disarida orada gér-
diik. O yiizden aglamglar.

-17. Gorigmeci

Cumbhuriyet ilan edildikten sonra halkin gtndelik yasantisi-
n1 modern ve sekiler degerler dogrultusunda yeniden duizenle-
meye donik tesebbuslerde bulunan Kemalist iktidarin, toplu-

31 Erken Cumhuriyet Donemi boyunca Diyanet Isleri Riyaseti’nde bagkanlik da
dahil olmak uzere pek ¢ok gorevde bulunmus olan Ahmet Hamdi Akseki'nin
de benzer bir misyon ustlenerek merkezi iktidann baskisina kars “igeriden”
bir tir tampon bolge yaratma gayesiyle hareket ettigini savunan bir yorum igin
bkz. Kara ve Gindogdu, 2019.
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ma “medeni ve beynelmilel kiyafet” giydirme yonundeki gay-
retleri Agustos 1925’te Mustafa Kemal'in Kastamonu ziyareti
ile baglar. Reis-i cumhur bu ziyaretinde halka modern giyimi
anlatip sapkay tanittiktan sonra Meclis’te konuya yonelik ya-
sal iglemler yapilir ve 25 Kasim 1925 tarihinde “Sapka lktisas
Hakkinda Kanun” yararlage girer:

Turkiye Buyuk Millet Meclis'i azalan ile idarei umumiye ve
hususiye ve mahalliyeye ve bilimum muessesata mensup me-
murin ve mustahdemin Turk milletinin iktisa etmis oldugu
sapkay1 giymek mecburiyetindedir. Turkiye halkinin da umu-
mi serpusu sapka olup buna munafi bir itiyadin devamini hu-
kumet meneder (Dustur, Tertip 3, cilt 7, 108).

Sapka giyilmesi yonundeki yasal duzenlemenin memur ve
mebuslara yonelik olmasi, Mahmut Gologlu tarafindan halkin,
modern giyimi ¢oktan benimseyip, rejimin inkilaplarim destek-
liyor olusuna yoénelik bir kamit olarak yorumlamr (2007: 159):

Goruluyor ki, sapka giyme zorunlulugu halk i¢in teklif edil-
memistir. Canku halk, boyle bir kanun zoruna lizum kalma-
dan sapkay1giymeye baglamst1. Teklifteki kanun zorunlulugu
“mebuslar ile memurlar” igindi. Demek ki, genel olarak, top-
lumun kihgindaki degisiklik devrimi kanun zoru ile olmamus,
sapka giyimi bu geregin milli vicdana mal edilmesiyle basla-
mstl. Kanun zoru koyma ihtiyaci, halka gore aydin olmalan
gereken mebuslar ile memurlar i¢in duyulmustu.

Ancak bu duzenlemenin yururluge girmesinden sonra Sap-
ka Kanunu'na muhalefet etmeye donuk pek ¢ok kitlesel hare-
ket yasandigina dair kayitlar, meclis tutanaklarinda ve ulusal
gazetelerde yer alir. Sapka Kanunu'na karsi muhalefetin res-
mi kaynaklar ve hakim literatiarde ele alimig bi¢imi, iktidarin,
yeni rejimin insasina dair uygulamalari toplumsal yasama “so-
runsuz” bicimde yerlestirebilmek i¢in kendisine kargsi olusan
tepkileri marjinalize eden resmi bir anlat1 gelistirdigini goste-
rir. Gologlu'nun eserinden uzun bir alint1 yapilarak, hem orta-
ya ¢ikan muhalif hareketlere deginilebilir hem de eylemler kar-
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sisinda resmi sdylemin nasil tecessim ettigi tizerinde durulabi-
lir (2007: 166-167, vurgular bana ait):

Basariya ulasmak uzere olan bu asama davramsina ilk tepki
Erzurum'dan geldi. Baz1 kimseler ¢arsinin bir bolumunu ka-
patmaya ¢ahstilar, Vali'nin evi ve makam 6nune gittiler, “Ga-
vur memur istemiyoruz,” diye bagirdilar, gosteri yaptilar, za-
bitanin uyanlarina uymadilar. Hakumet de kuvvet kullanarak
gosteriyi dagtty, gostericiler tutuklandi. Erzurum'un bazi ilge-
lerindeki sikiyonetimin, Erzurum ilinin tamamim kapsamasi
hakkindaki 24 Kasim 1925 tarihli Bakanlar Kurulu Karari'm
Buyuk Millet Meclis'i de onaylad.

Erzurum’da cereyan eden ve 33 kisinin mahkamiyeti ile bi-
ten olayin elebasilar1 Gavur Imam adinda bir hoca ile Hoca Os-
man adinda biri idi. Ve 6teki illerde de boyle simirh, kuguk, tek
tek olaylar cereyan etmisti. Hepsinde propoganda “Hukume-
tin dinsizlige gittigi”, “kadinlarin namuslarinin zedelendigi”
seklinde idi. 14 Kasim'da Sivas’ta duvarlara, iginde hukume-
te hakaret sozleri bulunan bir beyanname yapistirilmist1. Ha-
zirlayanlar, yapistiranlar ve dasunce birligi yapmis olanlardan
32 kisi mahkam olmus, 2 kisi saralmustua. 22 Kasim'da Kayse-
ri'de, Mekkeli ve Seyh Sait gibi Naksibendi oldugunu soyleye-
rek kiskirticilikta bulunmak isteyen Ahmet Hamdi adinda bi-
ri, herhangi 6nemli bir olay ¢ikmadan yakalanip mahkemeye
verilmisti. 25 Kasim’da Rize'de, bir iki hocanin elebasihg) ile
hukumetin dinsizlige gitmesini 6nleme diye bir hareket yapil-
mak istendiyse de olay derhal bastirildi, Rize'ye giden Istiklal
Mahkemesi olaya el koydu. 26 Kasim'da Marag'ta, Ibrahim Ho-
ca adinda biri, camide basina topladig1 baz1 kimselerle huku-
met aleyhinde gosterilerde bulunmak istedi, fakat hepsi yaka-
land: ve Ankara'daki Istiklal Mahkemesi'ne gonderildi. 4 Ara-
lik'ta Giresun'da, Muharrem adinda bir hocanin elebashg ile
de digerlerine benzer bir hareket yapilmak istenecek ve fakat
hemen bastirilarak kovusturma baglatilacaktir.

Fakat bunlar, toplumca benimsenmis, desteklenmis, hosgoriil-
mits olaylar degildi. Nitekim, Erzurum’daki elebas1 Haci1 Os-
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man’in, Kayseri'deki Ahmet Hamdi’'nin, Giresun'daki Seyh
Muharrem'in buralara yeni gelmis kimseler olduklarinin anla-
silmig olmasi da bu gergegi actkea ve kesinlikle pekistiriyordu.
Halk, bu tir gerici olaylan nefretle karsiltyor ve bu duygulanm
Ankara’ya gonderdigi telgraflarda agilica belirtiyordu.

Buradaki uslup, muhalif hareketlere kars: gelistirilen argu-
manlar ve halk ile protestoculan birbirinden ayiran tavir, bir
onceki bashkta degindigim Bursa Olayrndaki yaklagim ile pa-
ralellik gosterir. Bu acidan iktidara direnis gosterme meselesi
ekseninde iktidar yanhs1 dagince ¢evresine dair bir stereotip
biciminde degerlendirilebilecek olan Gologlu'nun yaklasima,
bu fonksiyonu dogrultusunda resmi tarih anlatisinin kanonik
eserlerinden biri olarak kabul edilebilir.32 Bu husustaki ilk ka-
non olan Mustafa Kemal Ataturk’un Nutuk’unda ise hem Sap-
ka Kanunu hem de benzer bazi duzenlemelerin “zor” yoluy-
la fakat halkin yararina yapildig: anlatilirken, bu gibi degisim-
ler karsisinda duranlar, “halk” icinden kimseler degil de rejim
dusman gericiler olarak kriminalize edilerek bu tip rejim dus-
manlar kargisinda zora bagvurmanin kaginilmazhig1 tizerinde
durulur ve bir bakima da Nutuk'u izleyecek kanonik eserlerin
referans cercevesi belirlenmis olur (2015: 664-665):

Efendiler, milletimizin baginda, cehalet, gaflet ve taassubun ve
ilerleme ve medeniyet dusmanhgimn alametifarikas: gibi ka-
bul olunan fesi atarak, onun yerine, butin medeni dlemce bas-
ik olarak kullanilan sapkay: giymek ve bu suretle Turk mil-
letinin medeni toplumlardan zihniyetitibariyle de higbir farki
olmadigim gostermek lazumlu idi. Bunu, Takrir-i Sukan Ka-
nunu cari oldugu zamanda yaptik. Bu kanun cari olmasayd
yine yapacaktik. Fakat bunda, kanunun yururlakte olmas: da
kolayhk sagladi denirse, bu ¢ok dogrudur. Hakikaten Takrir-i
Sukan Kanunu'nun yuruarlikte olusu, bazi murtecilerin, mil-
leti genis 6l¢ude zehirlemesine meydan birakmamstir... Nu-

32 Gologlu'nun alintiladigim sézlerini merkeze alarak erken donem inkilaplar
kargisindaki muhalif tutumlan ayn: perspektiften hareketle mahkam eden ya-
kin tarihli bir mek igin bkz. Aysal, 2011.
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rettin Pasa’mn, millet kiursusunden galeyana getirmeye muvaf-
fak oldugu taassup ve irtica hisleri, nihayet birkag yerde, yal-
niz birkag¢ murtecinin Istiklal Mahkemeleri’nde hesap verme-
leriyle sondu.

Efendiler, tekke ve zaviyelerle turbelerin kapatilmasi ve bu-
tan tarikatlarla seyhlik, dervislik, muritlik, gelebilik, falcilik,
buyuculuk ve tarbedarhk vb. gibi birtakim unvanlann yasak-
lanmas: ve ilgasi da Takrir-i Sukun Kanunu devrinde yapilmig-
ur. Bu husustaki icraat ve tatbikat, toplumumuzun hurafepe-
rest, ilkel bir kavim olmadigin1 gostermek bakimindan ne ka-
dar elzem idi, bu, takdir olunur.

Birtakim seyhlerin, dedelerin, seyitlerin, gelebilerin, baba-
larin, emirlerin arkasindan suruklenen ve falcilara, buyucu-
lere, ufurukeulere, muskacilara talih ve hayatlarim emniyet
eden insanlardan meydana gelen bir kutleye, medeni bir mil-
let gozuyle bakilabilir mi? Milletimizin hakiki mahiyetini yan-
lis manada gosterebilen ve asirlarca gostermis olan bu gibi un-
surlar ve muesseseler, yeni Turkiye devletinde, Turk Cumhu-
riyeti’nde devam ettirilmeli miydi? Buna ehemmiyet verme-
mek, ilerleme ve yenilesme namina, en buyuk ve telafi edile-
mez hata olmaz miyd1? Iste biz, Takriri Sukan Kanunu'nun
yururlukte olmasindan istifade ettik ise, bu tarihi hatayi isle-
memek i¢in, milletimizin almm oldugu gibi agik ve pak goster-
mek i¢in, milletimizin mutaassip ve Ortacag zihniyetinde ol-
madigini ispat etmek icin istifade ettik.

Mustafa Kemal’in bu ifadeleri, iktidann yurttas insasi gerce-
vesinde dinsel yasamin sekulerlestirilmesi yonandeki anlayisi-
nin 6zu olarak dugunulebilir. lktidar, yeni rejime kars: agiktan
yuratalen protesto hareketlerini, halktan ayr olarak, munfe-
rit birkag gericinin gerceklestirdigi suglardan ibaret goriir. Do-
layisiyla bu eylemlerin, halkin rnizasina halel getirmedigini da-
sunerek, kitlelerin, bu yeni sekuler duzeni benimsedigini savu-
nur. Bu kabulden hareketle iktidarin bu yondeki yasal diazen-
lemeleri devam etmis ve ilerleyen yillarda dini kiyafetlerin gi-
yilmesine kisitlama getirilmistir. 3 Arahk 1934 tarihinde yuarur-
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luge giren Bazi Kisvelerin Giyilemeyecegine Dair Kanun'un ilk
maddesine gore:

Herhangi din ve mezhebe mensub olurlarsa olsunlar ruhani-
lerin mabed ve ayinler haricinde ruhani kisve tagimalan ya-
sakur. Hakamet her din ve mezhebden munasib gorecegi yal-
mz bir ruhaniye mabed ve ayin haricinde dahi ruhani kiyafe-
tini tastyabilmek i¢in muvakkat musaadeler verebilir. Bir mu-
saade muddetinin hitaminda onun ayni ruhani hakkinda yeni-
lenmesi veya bir baska ruhaniye verilmesi caizdir (2596 Sayih
Kanun, Resmi Gazete, say1 2879, 13.12.1934).

Bu duzenleme uyarinca, 12 Haziran 1935’te hazirlanan bir
liste ile hangi dini temsilcilerin mabetler disinda ruhani kiya-
fet giyebilecekleri tespit edilir.3* Bu uygulamalar dogrultusun-
da iktidarin kanunlar yoluyla kilik kiyafet konusuna yonelik
hamlelerinin odaginda erkeklerin kamusal alandaki gérunur-
laklerinin dazenlenmesi oldugu goérulayor. Soylem duzlemin-
de kadinlann modem bir dis goruntuye kavusmasi gerekliligi
yaygmn bir tema olsa da bu konuda yasal bir dizenleme yoktur.
Ancak 1920’lerin ikinci yansinda bilhassa Dogu Karadeniz Bol-
gesi'nde kimi belediyelerin pece ile sokaga ¢ikilmasini yasakla-
ma tesebbusleri olmugsa da bunlar yerlesik hale gelmez (Sarisa-
man, 1998: 104). Tek Parti lktidar: yillarinda hukametler, se-
kuler prensipler dogrultusunda, erkegin kamusal alandaki go-
runurlaguna dazenleyen uygulamalarda bulunur. Ancak Go-
loglu'nun savinin aksine kilik kiyafet inkilaplari, halkin tam
kesimleri tarafindan gonullu olarak benimsenmez. lktidarin bu
yondeki uygulamalari, tagrada direnis kavrami etrafinda deger-
lendirilebilecek gesitli mucadele pratikleri ile kargilagir. Bu pra-

33 Kanunagore belirlenen liste soyledir:
1- Diyanet Isleri Reisi - Rifat,
2- Ortodoks Rumlann Patrigi - Fotyos Dimitri,
3- Turk Ortodokslari Reisi - Papa Eftim,
4- Ermeni Grigoryan Patrigi - Mesrub Naroyan Holikat,
5- ErmeniKatolik Reisi - Vahan Kogeryan,
6- Hahambas: Vekili - Isak Saki,
7- Etmeni Protestan Reisi - Vatun Cigalyan Migirdig,
8- Rum Katolik - Diyonis Baruhas (Resmi Gazete, say1 2746, 11.06.1935).
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tikleri gozler 6nune seren sozlu tarih ve hatirat malzemeleri ek-
seninde halkin gundelik hayatindaki dinsel pratikleri ile iktida-
rin koydugu kanunlar arasindaki mesafeyi kiyafet duzenleme-
leri baglaminda incelemek, hem yeni rejimin yurttas insas: he-
definin ne 6l¢ude gerceklestigini hem de resmi anlatiya dayal
fikir Gretiminin ne denli gecerliligi bulundugunu gosterebilir.

Yaptigim gorusmelerde tasrada gindelik giyim tzerine elde
ettigim bulgular, tipk: Lilo Linke’nin Turkiye seyahatinde goz-
lemledigi gibi yerlesik giyim aligkanhklarinin bolgeden bolgeye
cesitlilik gosterdigini ortaya koyar. 1. Gérugmeci Erzurum’da
carsaf giyilmedigini, kadinlar tarafindan “ehram” ad verilen ve
yuzu agikta birakan bir ortunun kullamildigini, erkeklerin de
salvar ya da cuppe gibi kiyafetler giymedigini belirtti. 4. Gorus-
meci ise Haruniye’de kadinlarin ¢arsafli, erkeklerin ise salvar-
I, sarikh yahut takkeli olduklarim soyledi. Cocuklugu Gazian-
tep’te gegcen 5. Gorismeci ise anne ve babasinin digari ¢ikarken
nasil giyindiklerini soyle tarif etti:

- Babam salvar da giyerdi, zaman zaman fotr sapka takard.
Annem de bazen carsaf giyerdi.

* Yuzi kapah olur muydu?
— Evet, pege olurdu.

8. Gorugmecinin Gumushane’'nin Salyaz1 Kéya’'ndeki goz-
lemi; “Kadinlar carsaf giyerdi. Kadinlar aralarinda konugur-
ken duyardim, ¢arsaf ¢ikacakmis falan diye fakat koylerde ¢ar-
saflariyla yasadilar. Yok, manto giyilecek falan denirdi ama bi-
zim koyde o revag bulmadi,” seklindedir. Gaziantep’in Suriye
simirindaki bir kéytunde buyuayen 10. Gérasmecinin bu konuya
iliskin olarak aktardiklar ise soyle:

* Sank, cippe giyen olur muydu?
- Katiyyen olmazdi.

* Carsaf, pece giyen kadin olur muydu?
— Bizim baraklarda yoktu. Bizim yoresel adette bunlar yok-
tur. Ama Nizip'ten falan misafir gelenlerde tek tuk gorurduk.
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Canakkale’nin Ak¢akoyun Koyu’'nde yasayan 13. Gorasme-
cinin ayni soruya yaniti; “Bizde yoktu dyle bir sey. Bagka yer-
lerden gelirlerdi gezginciler ama bizde yoktu. Tek tuk ¢ikt1 oy-
le,” oldu. Aym koyde yasayan 14. Gorusmeci de o donemki ki-
lik kiyafetlerini “Ataturk isi giyiniyorduk,” sozleriyle agikladi
ve kadinlann giyimine dair sunlan soyledi; “Burada ¢arsaf mar-
saf yoktu, bagka yerlerde vardir belki. ‘Gorak’ diye bir sey giyi-
yorlardi. Feraceye benzer.” 15. gorugmeci Adana’ya bagh olan
Yaghtas Koyu'ndeki yetigkinlerin giyim seklini; “Sankh vard,
cargafh yoktu,” diye ifade etti. 12. gorusmeci ise annesinin Ki-
listeki gundelik giyimine dair sunlar: anlatti:

* Anneniz carsaf peceyle sokaga ¢ikar miydi?
— Gece cikarlard.

* Grinditz ¢tkmast icab ettiginde nasil giyinirdi?
— Herkes manto diktirdi yasak oldugunu duyunca. Car-
saf meselesi cok surmedi. Yasak oldugu bilinince ¢arsaf orta-

dan kalkt.
Yozgat'in Bagyayla Koyu'nde buyiyen 16. Gorusmecinin ha-
tirladiklar ise soyle:

* Sanh, cippeyle dolasan insan gorir mityduniz?
- Yok. Oyle bir adet yoktu.

* Carsaf giyer miydi kadinlar?
— Siyah cargaf giyerlerdi.

* Sehre giderken ayn bir kiyafet giyilir miydi yoksa anneniz
Jalan carsafla mu giderdi?
- Carsafla giderlerdi de ¢ok garip karsilamird.

Corum’un bir koyunde bayuyen 19. Gorasmeci ise kihik ki-
yafet konusundaki izlenimini soyle dile getirdi:

* Sanh, carsaf giyen olur muydu?

~Yok camm. Kdyun bir zengini vardi o sarikla, cuppeyle ge-
zerdi bir de babasi. Onun disinda herkes kasket giyerdi, hi¢ sa-
rik giyen gormedim.
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Kilik kiyafet konusundaki tercihlerin, bulunan yerin dene-
tim diizeyiyle baglantih oldugu anlagihyor. Ornegin Tarsus’un
Kayadibi Kéyi'nde dogan 17. Gorusmeci, kdy ile kent arasinda
giyim konusunda baz farklar bulundugunu gésteren bir detay
aktard:; “Babam pantolon giydi. Niye giydin dedik, salvar ya-
sakmis. Koyde degil, sehre giderken tabii. Kdyde insanlar hur-
du, cok sikmazlardi.” Cocuklugu Elazig'in Tadim Koyu'nde ge-
cen 18. Gorusmeci de benzer bir deneyimini paylast; “Koyde
sapka falan olmaz. Hammlarin kendi dokudugu sey vardi. Ba-
sa giyilen ‘terlik’ derler. Ama sehre giderken mutlaka bir sapka.
Cunku yasakti.” Koy ile kent arasindaki farkhlasmay: 1940’la-
nn ortasinda Elazig’da bulundugu donemde net sekilde dene-
yimleyen 18. Gorusmecinin kiyafet konusunda sehir merke-
zindeki gozlemleri ise soyledir; “Takke falan yok, herkes sap-
kayla cikard: sokaga.”

Elde ettigim bulgular tasrada kihik kiyafet duzenlemesinin
analizi agisindan bilhassa sapka kullanimimin 6nemli bir gos-
terge oldugunu ortaya ¢ikarir. Zira yaptigim toplam 19 mula-
katin 15’inde gorusmeciler basta babalan olmak uzere cevrele-
rindeki yetigkin erkeklerin sapka bulundurduklarim ifade etti-
ler. Nusaybin'in bir kdytunde yasayan 3. Gortusmeci ile Perva-
ride buyuyen 9. Gorusmeci sapka hususunda 6zel bir uygula-
ma ya da yaygin kullanima dair herhangi bir sey hatirlamadik-
larim belirtirken, 4. ve 12. Goruagsmeciler de babalarimin biling-
li olarak sapka giymeyi reddettiklerine dair hatiralarim aktardi-
lar. Burada ilk olarak sapka bulundurma meselesi tzerinde du-
rarak, bu yonde gelistirilen pratiklerin direnis kavramiyla bag-
lantil olarak nasil dugtniilebilecegini inceleyip ardindan sap-
ka takmamaya dair tanikliklar ele alacagim.

1. Gorusmeci dinen bir sakincasi olmadigim belirterek, o za-
manlarda da herhangi bir rahatsizhk duymadan sapka taktikla-
nn soyledi. 6. Gorugmeci ise bir mecburiyet oldugu icin baba-
simn Haymana’da sapka taktigim belirtti. Benzer sekilde 5. Go-
rusmeci de babasinin sapka takmadan disar1 ¢ikamadigin ifade
etti. 8. Gorasmecinin aktardig1 bilgi ise sapka takmanin zoraki
olusunun mekan ile iliskisini gostermesi bakimindan énemlidir:
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* Babamzin saphast var miydi?
- Vard tabii.

 Normalde kullanir miydr?
—Yok. Disan bir kazaya, baska yere giderken.

11. Gorusmeci de istemeyerek sapka takildigina dair tamkh-
gim dile getirdi:

* Koydelii yetigkinler sapla takiyor muydu?
~ Takiyorlard: tabii giymemek yasakt.. Yaghtas'ta da takih-
yordu, biz bile giydik.

* Pel:i bundan buyuldler sikayet eder miydi?

— Bunu, mecburi sapka giymeyi uygun gérmezlerdi, “Gu-
nah,” derlerdi. Giymezlerdi ama koyde giymese de, bagda
bahgede giymese de ¢arsiya giderken, sehre giderken mutlaka
hepsi giyerlerdi. Ben babarmn falan da giydigini haturliyorum.

16. Gorasmeci babasinin sapka taktigini aktards; “Mecburen
sapka giyerdi. Mecburiyet vardi.” Babas gezici bagogretmen
olan 19. Goérusmeci de babasinin koyde degil ama sehre gider-
ken sapka taktigim soyledi:

Evde sapkasi var miydi? Kéyde gormedim. Obur kardesi Co-
rum'da bakkaldi. Corumdakiler mecburen takiyorlard. Sehir-
dekiler takiyordu. Babam at usttinde koyleri gezerken kasket
takards, aynca fotr sapkasi vard.

Bu veriler, hemen herkesin o donemde sapka edindigini an-
cak sapka kullaniminin yaygin sekilde denetimle iligkili oldu-
gunu gosterir. Bu uygulamadan rahatsiz olsa da pek ¢ok kisi,
denetimle kargilagabilecegini dastundugi merkezi yerlere seya-
hat ederken ya da resmi bir kuruma giderken sapka bulundu-
rarak, iktidarin politikalarina uyar gozukur. Bu tavir, De Cer-
teau'nun “uyar gozikerek, kafa sallayarak” direnme anlayisiy-
la ortasmekte olup, iktidarin baskisim tGzerine ¢ekmeden ya-
samim surdurmek adina, dogru bulmadig1 uygulamalar disa
vurmayan, sukat ile gecistiren bir egilim tasir. Ancak tasrada
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bu devlet politikasina karsi olan herkesin tutumu aym degildir.
Alternatif bir tavir olarak, sapka takmanin reddedildigini tespit
ettigim birkac hatiraya deginilebilir.

Yasadiklan yerin muftast olan babasinin hi¢ sapka takmadi-
gim aktaran 4. Gortusmeci, bunu bélgenin en nifuzlu ailesinin
parcasi olmalanna baghyordu. Ailesinin yerel dinamikler cer-
cevesinde belli imtiyazlara sahip oldugunu baska 6rnekler uze-
rinden de aktaran goérusmeci, sapka takmama hususunu agik-
larken, babasinin boyle bir ayricalikli alam olabilecegini ima
etti. Ancak kendisi Ankara’da lise okudugu yillarda, okul mu-
darantn sapka takma uygulamasina gosterdigi titizligi anlatir-
ken, rejime karsi gelmek yerine ona dahil olarak, inandig gi-
bi yasamaya devam etmek icin hakim duzen i¢inde kugik hava
bosluklar1 yaratma taktigine 6rnek tegkil edebilecek bir anek-
dot aktard:

Lisedeki mudurumuz Ayhan Bey bes vakit namazliydi. Ama
okula sapkasiz sokmazdr. Cuma gunu derdik ki uzaktaki ca-
miye gidecegiz (bir arkadasiyla) “Cami i¢in izin aldigimz1 soy-
lemeyin, ‘isimiz var’ deyin soran-géren olursa,” derdi, dyle izin
alirdik mudurden.

Dolayisiyla merkezi iktidann politikalanni agiktan reddede-
bilecek belli imtiyazlara sahip olunmasinin da merkez ile olan
mesafeyle baglantisi oldugu dusuntlebilir. Babasinin sapka uy-
gulamasim aciktan reddettigini aktaran diger kisi olan 12. Go-
rusmecinin bu hususta bana verdigi bilgiler ise soyle:

* Babaniz sokaga ¢ikarken sapka takar miydi?
— Hayr, hig sapka giymezdi.

* Babaniz neden sapha giymezdi?

-Birhoca sapkann Ingiliz’den geldigini soylemis, o yuzden
sapkasiz giderdi. Bagim rahatsiz falan dermis binde bir goren
olursa. Babam oyle bir olayla karsilasmad hig.

* Bagka giymemezlik eden var mydr?
- Cok az.
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Bu iki sapka takmama 6rnegindeki motivasyonlar ve olasi bir
devlet mudahalesi kargisindaki “guvenceleri” birbirinden fark-
ldir. 4. Goragmecinin aktardig: 6rnekte yerel iliski dinamikle-
ri cercevesinde nufuz sahibi olmanin getirdigi bir imtiyaz sap-
ka takmama hakkini beraberinde getirmis gozukuyor. 12. G6-
rusmecinin babasinin sapka takmaysi ise denetim olasihginin
dugukluginden cesaret almayla ilgili olup bir yandan da boyle
bir durum halinderisk almamak adina mazeret tureterek sirdu-
rulmugtar. James Scott, tarim isgiligi 6rmegi ekseninde tartisti-
g1 direnisin, dogrudan boykot uygulamak gibi acik bir hareket
yerine mazeretler treterek isi aksatmaya doniik girisimler yo-
luyla da gerceklestirilebilecegini savunur (1985: 255). Bu pers-
pektif gundelik hayat icerisinde iktidar politikalarina kars: di-
renis gelistirme baglaminda distanildagunde mazeretler urete-
rek iktidarin koydugu kurallar1 esnetmenin de direnis kavrami
icerisinde dugunulebilmesi miamkin hale gelir ve 12. Gorus-
mecinin babasinin sapka takmamak icin gelistirdigi mazeretler
bu bakis agis1 dogrultusunda direnisin konusu edilebilir. Ben-
zer bir 6mek, hatiratina ulastigim Caykarah Hac1 Hasan Efen-
di'nin sapkaya kars: tavrinda da gorilmektedir. Rejime kar-
s1 olan ama bunu agiktan yapmak yerine dolaylh direnis yon-
temleri gelistirerek 6grenci yetistirmeye devam eden Hac1 Ha-
san Efendi’nin inkilaplar kargisindaki tutumu, hayatin anlatan
eserde ifade edilmektedir (Yavuz, 2008, cilt 1: 62); “Sehre in-
me diginda basindan sarigim eksik etmezdi, sehirlerde bere gi-
yerdi, latin harfleri ile yazi yazmazd1.” Hocanin, prensip olarak
iktidarin yasakladig1 eski usule gore basim ortemiyor olsa da
yeni rejimin sembollerinden biri olan sapkay: takmamak adina
bir ara ¢oziim treterek bere kullanmasi dikkate deger bir dire-
nig ornegidir. Zira “yukaridan” dayatilan kural kategorik ola-
rak reddetmek yerine onu egip bikerek kendi kosullarina uy-
gun hale getirme edimi igerir.

Bu noktada iktidarin, kilik kiyafet diizenlemelerinin tasra-
da uygulanmas: konusunda ne kadar etkin oldugu tuzerinde
durulabilir. Ciinku kilik kiyafet diizenlemelerine yonelik ce-
zai islemler ve yaptirnmlarin incelenmesi, iktidarin bu politi-
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kalar1 uygulama kararhihg: hakkinda fikir verici olacaktir. Go-
rusmelerde bu yonde elde ettigim veriler cogunlukla dogru-
dan tanmikhklardan ziyade duyumlara dayahdir. 6. Gorasme-
ci; “Hamimlarin ortulerine, ¢arsafa mudahale edildigini duy-
duk,” derken, 7. Gorusmeci; “Pece yirtanlar, karakola goturu-
lenler oldugunu duyardim,” diye belirtti. Benzer gekilde 11.
Gorasmeci, “Hocalarin sariklarim yirtiyorlarmis,” diye anla-
tildigim, 12. Gérasmeci de emniyete goturulen insanlar oldu-
gunun konusuldugunu aktardi. Ancak bu konuda dogrudan
tamkhklara da rastlanir. 2. Gérismeci bu yondeki bir hatira-
sin1 anlatti:

- Garsafa yasak vardi. Benim teyzemin ¢arsafim yirttlar,
korkusundan aylarca hasta yatt1. Evine geliyor, yolda gormus-
ler, yuzunden pegeyi cekmis yirtmiglar, ¢arsafi cekmigler. Ka-
rakola goturmugler.

* Yapan kim?
— Polis ya da zabita. Karakola gitmeye korkmus, kocas: gel-
mis. Almis gikarmiglar ama ¢ok korktu, ¢ok hasta yatt.

13. Gorusmeci de sahit oldugu benzer bir olay: paylasti; “Ih-
ca var bizim kéyun yakininda, orada sarikh birisi geldi. Karakol
komutam da geldi. Sarig aldi, kesti att1. ‘Bunu giymek yasak
degil mi?’ dedi komutan. 1940-45 senelerinde oldu bu olay.”
14. Gorusmeci de hentiz kendisi dogmadan evvel babasinin ba-
sina gelen bir hadiseyi anlatti; “Babam ag sarkik salvar giymis
sekilde gezerken jandarma rasthyor. O aga bicak atip yirtiyor-
lar boyle giyinme bir daha diyerek.” 3. Gérasmecinin tamkhig
ise mahkemeye intikal eden bir hadiseye dayanir:

— Beyaz elbise giyeni (uzerindeki entariyi gosteriyor) asker
yirtiyordu.

* Entari gibi mi?
— Entari evet, asker yirtiyordu.

* Sokakta uzerinde gordiklerini mi ywrtiyorlardi?
— Tabii tabii. Babamin bagina geldi hatta.
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* Sank, ciippe giyiyor muydu babamz?

—Mesken adinda Midyat’a bagh bir kdy var. Babam o koyun
fahri imamiyd. Bir yuzbasi mefrezeye yani takibata ¢ikmis-
t1. Babamin basinda sank vardi. Yuzbag: bir jandarmaya dedi,
“Git o hocanin sangim al getir.” Babamin basindan sang; al-
miglar, Babamin hakkinda tutanak yazmis o yuzbagi. Babam,
hatirhyorum ug sefer o koyden (yaya bir gunliuk mesafedeki)
Midyat'a ifade vermeye gidiyordu. Nihayet uc¢uncu seferinde
yuzbas: beraberinde o gonderdigi eri de getirmis. Yuzbasi da-
vact olmus. Saval dedi, “Beraat ettiriyorum.” Sebebi su, baba-
ma dediler ki; “Ben camiden ¢itktim basimda unuttum yoksa
ben sank giymiyordum,’ diye konus” dediler. Disandan boy-
le akil verdiler babama. Camide giymek\ yasak degildi. Disar-
da sank giymek yasakt. Babamda demis ki; “Savcim ben fah-
ri imamiydim caminin, namazdan sonra sang1 basimda unu-
tup disar1 giktim. Yuzbags: beni o sekilde yakaladi.” Yuzbas
“Cami yoktu orada,” diyor. Askeri ¢cagirtiyor, “Orada cami var
miyd1?” diye ona soruyorlar. O da “Yok,” dedi. Babam yine de
“Ben camiden ¢tkinca unuttum,” diyor. Sonugta beraat ettir-
diler. 10-12 (1949-50) yaglannindaydim bu olay oldugunda.

Ocal'in eserinde yer alan ve Ahmet Bilgin tarafindan aktari-
lan, bir icazet merasimi hakkinda agilan davanin vazife disinda
dini kisve giyme sucuna konu olmasi hakkindaki bir hatira da
burada deginilmeye uygundur (2008, cilt 1: 123-126):
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1949'da hocamiz bizim i¢in bir icazet merasimi yapmak iste-
di... Cumhuriyet doneminde resmen merasimler duzenleyerek
icazetname vermek yasakti. Gayriresmi verilen icazetnameler
iseilim erbabi nezdinde degeri olmakla birlikte, devlet nezdin-
de ve dolayisiyla herhangi bir resmi kuruma bagvurdugumuz-
da bir anlam ifade etmiyordu... Hocamiz Valilikten izin tale-
binde bulundu fakat vali merasime kars ¢ikt... Belediye bas-
kanu, vali gibi agik tavir koymasa da bu konuda kararsiz ve ge-
kimserdi... Fakat o gece bir riiya gormus, o ruyadan korkmus
ve etkilenmis olacak ki mesuliyeti uzerime aliyorum, bildigi-
niz gibi toreni yapin demis...



Kayseri Valiligi hocalarimiz ve bizim hakkimizda sorugtur-
ma agt1 ve hepimizi Agir Ceza Mahkemesine sevk etti... Mah-
kemede bana “Vazife disinda fes, sank, cappe giymissin dog-
ru mu?” diye soruldu. Hocam beni bu soruya nasil cevap ve-
recegim hususunda tembihledi, “Sadece vazife basinda oldu-
gum caminin mihrabinda giydim diyeceksin, konuyu hasiral-
t1 edecekler,” dedi. Gergekten mahkemede ayni soru soruldu,
ben de soylenildigi gibi cevap verdim ve beraat ettim. Hocala-
rimizla arkadaslarimiz da mahkemede aym cevaplan vererek
beraat ettiler.

Denetimlerin her yerde aym sekilde uygulanmadigim goste-
ren bu 6rnekler dogrultusunda kilik kiyafet diizenlemesi konu-
sunda yerel dinamiklerinbelirleyici faktorlerden biri oldugunu
soylemek mumkundur. 7. Gérismeci bu durumu érmeklendi-
ren bir gozlemini aktardi:

e Sokaga ciktigimzda insanlann kilik kiyafetiyle ilgili bir ki-
sitlama olduguna dair hatirladigiiz herhangi bir sey var mi?

~ Sarik takmak yasaklanmist1 yalmz mufta takabiliyordu,
sonradan onu da yasakladilar. Hocalar da ancak camide takar-
lard. Halkin genelde giyimi salvar ve ustune ceketti. Annemiz
carsaf giydi. Pegeli olarak dedemin evine giderdi. Mamkun ol-
dugu kadar gormezden gelirlerdi, sey etmezlerdi yani polis-
ler. Idare ederek ustelemezlerdi. Zorlasalar agmak zorundayd.

Anlagildig) uzere merkezde ahnan kararlarin, tasrada uygu-
lanmalan surecinde kimi esneklikler, inisiyatifler ortaya gika-
biliyordu. Mahkemeye intikal eden iki hadise, tagrada karar
merciinde bulunan yetkililerin bu sekilde hareket ettigini gos-
teren ornekler teskil ederken, 7. Gortsmecinin kolluk kuvvet-
lerinin kiyafet denetimi konusundaki esnek tavrina isaret eden
yukarida degindigim gozlemi de karar mekanizmasinda bulu-
nan kamu personelinin, uygulama ve tavirlarimin yeknesakh-
gindan soz edilemeyecegini ortaya koyar. Ote yandan tagrada
resmi gorevli olan din adamlarimin $apka Kanunu’na uyma ko-
nusunda ihtimam gosterdigini ifade eden tamklklar da bulu-
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nur. Omegin 12. Géragmeci, 0 donemki Kilis maftasanin ge-
hirde hep sapka ile dolagtigin: soyledi. Kutuz Hoca da o zaman-
ki Rize muftasunun fotr sapka takmaya baslayigini elim bir ha-
dise olarak aktarir (Kara, 2000: 178). 10. Gorusmeci ise sap-
ka takan ama bunu istedigi icin degil rejime ayak uydurarak
varhgini surdirmek adina yapan bir din adamina dair hatira-
sin1 anlattu:

Burada Hac1 Mehmet Oviicu vardy, fotr takardi. El Ezher me-
zunu bir zat. 60'larda birkag yerde il muftusu oldu... Fotr sap-
kaliydi. Antep muftalugu de yapti. Babama derdi ki “Bu fotrle
cok insam kandirdim,” derdi. Fotru sallardy, elinde dolasirda.

Bu anekdotlarda $apka Kanunu'na agiktan direnmek yeri-
ne sapka takan din adamlaninda 6ne ¢ikan tutum; kafa sallaya-
rak, uzlasir gozikerek kendine bir alan agma ve belli ayricalik-
lan elde etme ya da var olanlar koruma gibi kazanimlar iceren
taktikler olarak dusanalebilir.3* Zira bu bashgin ilk kisminda
goruldagu uzere, bu uygulamaya aciktan direnip Istiklal Mah-
kemeleri'nde yargilanmis pek ¢ok kisi bulunur. Ancak elbet-
te herkes iktidar politikalar1 karsisinda bu tip direnis yollari-
na bagvurmamistir. Mahir 1z hatiralanini kaleme aldig eserinde
bir hocasinin kilik kiyafet kanunlan karsisinda gosterdigi tep-
kiyi aktanr (2019: 326); “Ismail Saib Efendi sarik ve cuppesiy-
le Darulfunun’da Arap Edebiyati hocasi idi. Kiyafet inkilabin-
dan sonra “Biz bununla geldik, bununla gideriz,” diyerek istifa
etti.” Benzer bir anekdot da Samiha Ayverdi ile sohbeti sirasin-
da Sukri Imre tarafindan anlatilir (2015: 406); “Kuguk Hamdi
Efendi isminde birisi vardi. Cidden alim adamdj, telifat1, tedki-
kat1 ¢ok kiymetli idi, fakat tasavvuftan o da behresizdi, sapka

34 Lilo Linke Ardahan'dan Trabzon'a seyahati sirasinda rastladig: bir sapka tasi-
ma davramsim aktanr; “Kamyondaki yagh adamlar baslarina mamkun oldu-
gunca sanga benzer sekilde, renkli yanden kaskoller sarmislardi. En yashlan
kendisine iki lira gibi abaruh bir fiyata (yaklasik yedi silin) yeni bir kahverengi
fotr sapka satin almisti. Bu para onun bir hafta geginmesine yeterdi. Ama ruz-
gar ucurur korkusuyla sapkay: giymiyordu. Onu buyuk bir mendile sanh ge-
kilde elinde tasiyordu. Garip bir sekilde kendisi igin yeni asagilama sembola
olan bu nesneyi sevmis ve deger vererek uzerine titremisti” (2008: 162).
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giymemek i¢in evinden ¢ikmaz olmustu.” $apka Kanunu'yla il-
gili olarak cesitli direnis bicimlerinin, yasagin yururlage girdi-
gi ilk gunden itibaren gelistigi goralur. Bu yonde bir 6rnek ola-
rak Hale Yilmaz'in ¢cahsmasina deginilebilir. Yilmaz'in eserin-
de bahsettigi 13 Mart 1926 tarihli teftis raporu, bolgede yasa-
yan Kurt halkin, “sahte riza” kapsaminda taktikler gelistirerek,
geleneksel giyim tarzlarim korudugunu ortaya koyar. Zira ra-
porun yazar Sami Bey, halkin resmi dairelere giderken, kafala-
rindaki geleneksel baghklarin tepesini yuvarlayarak “sapkaya”
benzettiklerini ve islerini bitirdiklerinde de bashklarimi tekrar
eski hallerine getirerek kullanmaya devam ettiklerini gozlemler
(Yilmaz, 2013: 31). Yazarin bu donemde sapka diizenlemesine
dair tespit ettigi bir baska direnis 6rnegi Kur’an mealinin ha-
zirlanma surecinde resmi olarak gorevlendirilen Hamdi Yazir
ile ilgilidir. Y1lmaz, Hamdi Yazir'in sapka takma zorunlulugu-
na uymamak icin vefat ettigi 1942 yihna kadar evden ¢ikmay:
reddettigine isaret ederek, haneye cekilerek direnme bigimin-
de tecessum etmis ¢arpici bir 6rnege dikkat geker (2013. 33).

Kihk kiyafet duzenlemesi konusunda gorismeler sonucun-
da elde ettigim carpici bir bilgi ise bu duzenlemelerin CHP’nin
iktidarda oldugu yillarla simrh kalmamasidir. 11. Gérasmeci,
kendisine yonelttigim “Kihk kiyafet diizenlemelerine uymadi-
g1 icin ceza alan bildiginiz birisi oldu mu?” soruma goyle yamt
verdi; “Ben Pozantr'ya takkeyle gitmisim, jandarma ald, bu ya-
sak dedi, yirtt. Koydu gitti. Biz de bas: agik geldik. Tam yih-
m hatirlamiyorum ama evliydim, 50’li yillardi.” 18. Goérugme-
ci de 1954 yilinda babasinin basindan gegen benzer bir amsi-
n1 anlattx:

— 1954 civan babam sehre gelmis baginda takkeyle. Gotur-
musler karakola. Bir iki saat tutmuslar, sonra polis muduru
“Birakin gitsin,” demis.

¢ O halde Demokrat Parti doneminde devam m etti sapka dii-
zenlemesi?
— Tabii devam etti. Yasak kalkmada.
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19. Goérugmeci okulda sapka takma uygulamasinin 19507er-
de devam etmesini kendi 6grencilik yillarindan hatirladiklar:
cercevesinde aktardu:

* Kendi ogrenciliginizde sapka takiyor muydunuz?

— Tabii mecbursun. Sonralan kaldirildi. Ortaokulda duz, li-
sede sar geritli sapka takardik. Cok sikiydh. Saglara ¢ok dik-
kat ederlerdi. Mudur ya da muavin merdivenin baginda bek-
ler, herkesin sapkasina bakard.

* Neredeydiniz sapkayla olwula gittiginizde?
— Iskilip'te, Orta 1'de takum. Sonra Corum’a geldim Orta
2-3 takmaya devam ettim. Lisede de devam etti.

* Yani 1950°den sonra da devam mu ettiniz sapka takmaya?
— Tabii tabii. Ortaokuldayken, 1951-52 yillarinda ¢ok siki
sapka seyi vard.

1950’lerde ogrencilerin sapka takmaya devam ettigi yonun-
de bir tamklik da Ocal’in eserinde Halis Ayhan tarafindan anla-
tilir (2008, cilt 2: 475):

O yillarda butun ogrenciler sapka giyer, okul disinda sapkalar-
la gezerlerdi. Bizler de 6grenci oldugumuzu gosteren bu sap-
kalan severek giyerdik. Bir tatilde koye giderken arabada tam-
madigim bir insan bagimdaki sapkay: gostererek:

“Nerede okuyorsun?” diye sordu

“Imam Hatip Okulu'nda” deyince:

“Bu sapka kufur alametidir, bunu giyen insan din gorevlisi
olamaz, zaten devlet bu okullar1 dini bozmak i¢in acti...” dedi.

Bu tanikliklarin gosterdigi uzere kilik kiyafet uygulamasi
CHP iktidarina has bir diuzenleme degildir. Ancak zaman ige-
risinde bu tip kisitlamalar Kemalist iktidarlar ile, bu kisitla-
malarin toptan kaldirilmasiyla halkin muhafazakar kesimle-
rinin rahata erdigi anlatis1 da Demokrat Parti yillan ile 6zdes-
lestirilir.
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Kacamak direnme

Iki kisi hacca gidecekmig, babam anlatiyor. O da gitmis gor-
meye. Kapinin éniinde bir deve. Her tarafinda sandik. San-
digin igine oturmuslar, biraz da kumanya almiglar. Cemaat
Kur'an'la, ilahilerle yolcu etmis.

- 12. Goriigmeci

Erken Cumhuriyet Donemi’nde hac ibadeti i¢in vatandasla-
rin Suudi Arabistan’a seyahat etmesini engelleyen belli kisitla-
malar s6z konusudur. Dogrudan hacca gitmeyi yasaklayan her-
hangi bir kanuni duzenleme bulunmamakla beraber, pasaport
cikarma, ulasim sartlari, salgin hastalik riskleri ve doviz temin
etme ve bulundurmay zorlastiran kosullar dolayisiyla Tek Par-
ti lktidan yillarinda resmi yollardan hacca gitmenin mumkin
olmadig anlasiliyor. O donemde mutedeyyin cevrelerde bil-
hassa yayin faaliyetleri vasitasiyla hukumetin bu politikalar
elestirilmis, halkin hacca gidebilmesi i¢in kolayhk gosterilmesi
yonunde talepler dillendirilmistir (bkz. Dogrul, 1947a: 3). Bu
sure¢ basindan takip edildiginde, 1947 yilinda hukiimet tara-
findan hac ibadetinin yerine getirilmesi 6ntindeki engeller kal-
dinlarak halka doviz ve ulasim vasitas1 temin edildigi anlasi-
lir (Vatan, 30.08.1947).35 Ancak 1948'de hem kolera salginin-
dan kaynaklanan saglik sebepleri hem de doviz yoklugu gerek-
ce gosterilerek hac ibadeti i¢in yapilacak seyahatlere resmi izin

35 1947 yilinda hac igin seyahate yonelik kisitlamalarin kaldirilmas: azerine Sela-
met Dergisi'nde bu kez hukametin uygulamalanm évguyle selamlayan bir ya-
21 kaleme alinmisur; “... Daha gegen seneye kadar turla turla fena hareketle-
re, kagmalara, kagirmalara, surinmelere, eza ve cefalar cekmege sebep olan bir
mukaddes vazife artik her isteyen Turk tarafindan tam bir harriyet i¢inde ifa
edilebilen bir mahiyet almigtir. Kudreti ve giici yeten her Turk bundan boyle
bu dini farizay: ifa etmek yolunda higbir engel ile karsilagmayacak, Turk pasa-
portunu tagiyarak ve Turk temsilcileri tarafindan himaye edilerek seyahat ede-
cek, huzur iginde gidecek ve huzur iginde donecektir. Memlekette din ve vic-
dan hurriyetinin tam manasile hakam surdagunu ifade eden bu vaziyet yu-
zanden hosnut olmamak mumkin degildir. Canka bu vaziyet, gecen yil ile
daha evvelki yillarda hukum siren vaziyetlerle kiyas kabul etmeyecek derece-
de iyidir ve halkin istegine, hukumetin sayg: gosterdigi vicdan hurriyetine ta-
mamile uygundur. Bu yuzden Turk halkinin, simdiki hukamete kargi derin bir
sukran hissile matehassis oldugu siphe gotiarmez™ (Dogrul, 1947b: 2).
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verilmez (Aksam, 07.09.1948; Aksam, 12.09.1948). Dindar bir
cizgisi bulunan yayin cevrelerinde bu gelismeler tepkiyle kargi-
lamir ve hukiumet, “Muslimanlarin kutsi ibadetlerine mani ol-
mak” ile suglanir (Tunca, 1948: 237). 1949 yilinda bu kisitla-
ma, ilk etapta yine salgin hastalik gerekgesiyle surdurulmek is-
tendiyse de nihayetinde kaldirilir ve haci adaylan yasal yollar-
la Suudi Arabistan’a gider (Cumhuriyet, 26.07.1949; Yeni Ga-
zete, 19.09.1949). Bu kisimda, tamkliklar vasitasiyla hacca gi-
disin hikumet tarafindan resmi olarak kisitlandig1 donemde,
kacak yollarla bu ibadetin yerine getirilme pratikleri tizerin-
de duracagim. Ayrica bagka dini faktorlere dayah sekilde yasa-
nan baz1 “kacig” 6rmeklerini de inceleyecegim. Ancak oncelik-
le 1947 dncesinde Turkiye Cumhuriyeti vatandaglarinin hacca
gitme deneyimlerine dair genel bir ¢erceve sunmasi bakimin-
dan Omer Riza Dogrul'un Selamet Dergisi'nde kaleme aldig1 bu
yondeki gozlemleri aktanlabilir (Dogrul, 1947a: 3):

1945 yihmn sonlarinda Orta Sarkta yaptigim seyahat sirasin-
da bir gun Kahire'de bir dostumun evinde iki Turk vatandas
ile karsilasmig ve s6z arasinda Misir'da ne yaptiklarini sormus-
tum. Anlattilar:

“Hac farizesini ifa i¢cin Mekke-i Mukerreme’ye gitmistik.
Memlekete donus yolunda Misir'a ugradik. Simdi de memle-
kete donuyoruz.”

“Sizden bagka Turk var miyd?”

“Vardi, hem de ¢ok sukur binden fazla Turkiyeli Turk hac-
ca istirak etmislerdir.”

“Peki bunlar nasil gidebilmisler? Muhataplarim biraz du-
rakladilarsa da durumu s6yle anlatmiglarda:

Herkes bir ¢aresini bulup, isini yoluna koyuyor, kimi hac
mevsiminden aylarca evvel memleketten ¢ikiyor, dénayor do-
lasiyor ve bir¢ok gui¢luklerle savasarak bu dini borcunu 6dua-
yor. Kimi memleketten kagiyor, komsu bir memlekette sahte
bir nafus tezkeresi uyduruyor, o sahte nafus tezkeresi ile ya-
banci pasaport alarak yolculugunu yaptiktan sonra bunlar1 im-
ha ediyor ve bir ¢aresini bulup geri donuyor.
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Bu taniklik yoluyla, derinlemesine gorasmelerde tespit et-
tigim kagak hac deneyimlerine odaklanilarak direnme prati-
gi kagis ile iligkili incelenebilir. Gorustagum kisilerden 6 tane-
si, cevrelerinde 1947 6ncesinde kagak yollardan hacca gidenler
oldugunu soylediler. 4. Gorusmeci, babasinin arkadagslarinin
hacca giderken kendilerine ugradiklarim belirtti. 5. Géragmeci
ise kendi ailesinin gitmek isteyip yasak dolayisiyla gidemedigi-
ni ancak cevrelerinde boyle bir kisi tanidigim anlatti:

~ Hacca gidip gelenler de olurdu. Babam 47'de hacca gitti.

* Nasil gitti?
— Resmi pasaportla gittiler; dedem, nenem, babam.

* Daha once gitmek istemisler miydi?
— Birkag sefer gitmek istemislerdi, gidemediler. Yasakti.

e Yasaga ragmen giden duyar mydimz?
- Kacak gidenler oldu.

e Tamdiginiz var mi?
- Semihagilin kayinbabas: kagak gitti 45 civan. Bir de Ha-
fiz Fikret gitti.

7. Gorusmeci ise kagak yollardan hacca gidenlerle ilgili su
bilgileri verdi:

¢ Yasak oldugu yillarda hacca gitmek isteyen tamdigimz, duy-
dugunuz birileri var mi?
- Kacak gidiliyordu Suriye uzerinden.

* Burada boyle bir yogunluk olur muydu?
— Hudut koylerinden gegenler olurdu hacca gitmek igin...
Mesela muezzin Murtaza Efendi kagak gitti.

¢ Bu sik¢a basvurulan bir yol muydu?
— Cok fazla degil. Zaten halkta para yoktu.

16. Gorusmeci simin kagak sekilde gecerek gidenler oldu-
gunu duydugunu belirtirken, 19. Gérasmeci bu yondeki soru-
ma; “Bizim koyde Yusuf Efendi’nin babas1 Hac1 Sungur Efen-
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di gitti,” cevabim vererek tamdig bir kisi oldugunu ifade etti.
Ocal'in derledigi hauralar icerisinde Ismail Cerrahoglu’nun bu
konuda verdigi bilgiler ise soyle (2008, cilt 3: 18):

Mevcut hac yasagina ragmen ¢ok az da olsa, baglanna gelecek
cezay goze alarak gidenler oluyordu. Bu gidisler kagak, gay-
rimesru yollarla oluyordu. Tek tik kagak olarak gidenler ge-
ri donmuyorlard: ki cezalandinlsinlar. Benim ¢ocuklugum-
da hayal meyal tamdigim, kahvecilik yapan bir zat kagak ola-
rak hacca gitti ve Medine'de vefat edinceye kadar mucavir ola-
rak kald.

Yasaga ragmen hacca gidenlerin oldugunu gésteren bu hati-
ralar, s6z konusu deneyimin nasil gerceklestigini ilk elden ak-
taran tamikliklar yoluyla desteklenebilir. Gorustagum kisiler-
den iki tanesi dogrudan kendi ailelerinin bu sekilde hacca git-
tigini anlattilar. 2. Goérusmeci ailesinin yasadig1 hac deneyimi-
ni su sozlerle paylastu:
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Babam hacca kagak gitti. Annem, dedemle beraber. Dayim An-
tep'in onde geleniydi, CHP'nin muthis sayilaniydi. “Abla ben
size sahip olamam, yakalanirsaniz kurtaramam,” dedi. “Bag:-
miza is gelir, kagak gitmeyin,” dedi. Ama dinletemedi.

Suriye hududunda Arapga konusan, hududun nasil gegile-
cegini bilen, mayin tarlasim bilene tcret 6denirdi. O alip go-
tarurdu, gotururken yakalanirsa getindi. Babamgil de paray:
odemigler, gotururken benim babamin orada (Suriye’de) ak-
rabasi varmig, “Olur ki emmioglu yakalanirsaniz su adresi al
da su adama telefon etsinler, karakolda o sizi kurtanr,” demis,
“Nasil olur?” demis babam, “Ne olur ne olmaz su adresi al,”
demis akrabasi. Bunlar da gecerken merkebi salmiglar mayin
var m1 yok mu diye. Gegerken asker hop hop yakalamis (Suri-
yeli asker) babam diyor ki bunlar Musluman m1! Babama ko-
tegi cekiyorlar. Babam; “Ben Suriyeliyim,” diyor. Tartisiyor-
lar falan, babam nezarete atiyorlar. Verdigi telefonu anyorlar.
Adam; “Ben tammiyorum,” diyor. Komiser; “Seni tamimiyor da
nasil telefonunu biliyor?” deyip o Suriyeliyi karakola ¢cagirmis.



Adam getirmigler. Gelen adamla babamlann dededen akraba
olduklar: anlagilinca komiser bunlara sahip ¢ik demis, pasa-
portlar: gelene kadar bunlan misafir edeceksin demis. Ondan
sonra huviyetleri gelince babamlan serbest birakmglar. Sonra
devam etti, hicaza gitti geldi babamlar.

12. Gorusmeci kendi babasinin kagak sekilde hacca nasil git-
tigini anlatti:

— Babam 46’da hacca gitti.

* Nasl gitti?
— Halep’e gitti. Halep'ten aktarmal.

* Pasaportu var mydi?
- Yok.

* Halep’e nasil gecti peki?
— Kagakgilar gotaruyor. Para veriyorsun. Geceleyin derenin
icinden gegiriyorlar.

¢ Peki kagakgilar Suriye tarafinda im, bu tarafta mi1?
- Kilisli. Buranin koylerinden. Atlar var. Hacca gidenleri
goturuyor kacakgeilar.

12. Gorusmeci o donemde cevrelerinde kagak giden baska
kisiler olduguyla ilgili duyduklarim da paylastu:

— 1ki kisi hacca gidecekmis, babam anlatiyor. O da gitmis
gormeye. Kapinin énunde bir deve. Her tarafinda sandik. San-
digin icine oturmuslar, biraz da kumanya almiglar. Cemaat
Kur’an’'la, ilahilerle yolcu etmis.

* Sandiklann icine gizlenip mi gitmisler?
- Evet. Alu ay sonra geldiler, tamyamadik diyordu babam.
Colde komur gibi olmuglar.

¢ O donemde bu yolla hacca gitmek icin Anadolw’dan Kilis’e
gelenler gorir muyduniiz?
— Cok ¢ok. Tabii.
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e Pcli, yakalananlar olur muydu?

- Bunlar gelirler. Huduttaki askerlerin tamdiklan ¢ev-
re koyler var ya kacakgilar. Onlar gider bulurlar. Onlar ara-
ya girerler, buradan hududu gegirirler. Gelirken yine o adam-
lar araya giriyor, 6yle gegiyorlar. Oyle resmi olmayan ¢ok gor-
dum ben.

* Yakalanan gordimiz mi?
- Hayir gormedim.

10. Gorusmeci simiri kagak gegis surecine dogrudan tanik-
lik eden birisi olarak diger miilakatlarda aktarilan olaylarin bir
anlamda arka planina da 151k tutan tamkhgim paylasti. Ailesi-
nin yasadig1 koy, sinir dizenlemeleri surecinde Suriye tarafin-
da kalan ve arazileri de iki tilke arasinda béliinen 10. Goriisme-
ci, ailesinin bir bolimunun sinirin bu tarafina gecerek burada
kalan arazileri tizerinde, eski koye yaklasik t¢ kilometre mesa-
fede yeni bir kdy kurdugunu anlatti. Babasinin kurup, muhtar-
ligin1 da ustlenerek yapilandirdig: bu yeni kéyde dunyaya ge-
len 10. Gorugmeci, yegenlerinin Suriye tarafinda kalan kéy-
de yasamaya devam etmelerinden dolay: aralarindaki iliskinin
kopmadiginy, birbirlerine gidip geldiklerini soyledi. Babasinin
oldukea dindar bir adam oldugunu belirten gorusmeci, Turki-
ye'de dini yasam kisitlayan kimi uygulamalarin yurarluge gir-
mesi Uzerine, babasinin, Suriye tarafinda kalan akrabalar1 va-
sitasiyla sahip olduklari bu gegiglilikten yararlandigim belirt-
ti. Gorusmeci, kacak sekilde hacca gitmek ve din1 egitim almak
uzere iki temel ama¢ dogrultusunda babasinin, insanlarin kar-
slya gecmelerine yardim ettigine degindi:

Hacla ilgili ben hatirhyorum, ¢ocuklugumda gelenler olurdu.
O zaman hacizni olmadig i¢in oradan gidenler oldugunu bili-
yorum. Hatta dini konulan tartisirlard: biz dinlerdik. Babamin
da biraz seyi var (bilgisi) dini konularda Veli Hoca derler...

Halep’e talebe gonderirdik. Amcamiz ¢ocuklan var kargida.
Bizimkiler burdan karg1 koye gegirirlerdi. Yegenlerim de ordan
Halep'teki Sabaniye Medresesi'ne gotururdu...
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Murat Hoca diye birisini sahsen taninin Balikesirli. Bu, Bag-
dat'ta okudu. Ordan gelirdi. Karkamig’a gotururler. Gizlice
Toros Ekspres’e bindirirlerdi. Haydarpasa-Bagdat aras1 ¢aligir-
d1 o tren. O 6yle okur, donuste muhakkak ziyaret ederdi.

Bu kacak dini faaliyetler bir ihbar vasitasiyla devletin dene-
timine takildiginda kontrole gelen askerin yaklagimi da olduk-
ca dikkat gekicidir:

* Suriye uzerinden hacca, okumaya gidis gelislerde jandarma
hontrolu, denetimi var mydi?

~ Birisi ihbar etmis babami. Bir yarbay m1 ne bilmiyorum
tam, “Veli Hoca sen kagakeilik yapiyorsun,” demis. Babam,
“Asla ve kata devletin yasak ettigi bir seyi yapmam mumkun
degil,” demis. “Ama hacca ve okumaya gelen insanlar oluyor
Anadolu’nun ¢esitli illerinden. Ben bunlara yardimc: oluyo-
rum,” demis. “Kargida (Suriye’de) da yegenlerimin oturdu-
gu koy var Dugnuk Koéyu, oraya gonderiyorum, ordan da yar-
dima oluyor, Halep'e, icabinda Sam'a kadar goturuyorlar.” O
asker de inangh biri olsa gerek ki; “Veli Hoca, sen bu sekilde
yardima devam et ama sagda solda sdyleme, kimse bunu bil-
mesin,” demis.

10. Gorusmecinin aktardiklar1 dogrultusunda babasinin,
yetkili kisinin de g6z yumdugu bu yasadis: faaliyet yoluyla in-
sanlarin hacca yahut dini egitim almaya gittigi, Arapga dini eser
getirdigi bir kacis koridoru olusturdugu sdylenebilir. Bu du-
rum, mevcut imkénlar dogrultusunda —bu vakada cografi ko-
num ve akrabalik iligkileri- sistem igerisinde gedikler acarak
alternatif direnis bigimleri gelistirmek suretiyle dini yasanti-
nin muhafaza edilebilmesini saglayan sira dis1 bir 6rnek sunar.

Kacak yollarla hacca gitme konusunda gelistirilen yontemle-
re dair bir bagka tamkliga, Ahmet Bilgin tarafindan Ocal’a akta-
rilan bir hatirada da rastladim (2008, cilt 1: 144-145):

Akhmin erdigi yillarda hacca giden pek olmuyordu. Dogru-
dan hacca gitmek mumkun olmadi icin istisnai baz: kisiler
cok buyuk paralarla ve aylar 6nce turist pasaportu ile yurtdi-
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sina cikarak dolayh yollarla hacca gidebiliyorlardi. Bunun igin
mesela; Sam, Kahire, Bagdat, Musul gibi bazi1 Musliman ulke-
lerin sehirlerinde akrabasi oldugunu ileri surerek, onlan ziya-
rete gitmek maksadiyla resmi izin alinmasi gerekiyordu... Yoz-
gat'in Balta Sarilar Koyu'nden Haci Hagim derlerdi bir adam
vardi. Giyimi, kusam yerinde ve heybetli bir adamdi. Bu zat
hacca gitmeyi arzu etmis ve mali mulku neyi varsa satms. On-
dan sonra Arap ulkelerinden birindeki akrabasin ziyarete git-
mek istedigini soyleyerek resmi izin talebinde bulunmus. 1zin
talebi Savcimin onune gelince Savcl, Hasim'i ¢agirtmis ve asil
maksadimn akraba ziyareti degil, hacca gitmek oldugunu ima
ederek:

“Simdiden yalan sdylemeye basladin!” demis. Hasim de gur
sesiyle:

“Bizi yalan soylemeye siz mecbur ediyorsunuz, mecbur et-
meyin!” diye bagirms. Onun bagirmasi uzerine Savcihgin bu-
lundugu binada ne kadar insan varsa hepsi disan firlams. Sav-
aise:

“Peki, peki bagirma!” diyerek evraki imzalayip vermis, o da
hacca gitmis... Bu olay1 Hac1 Hagim’in bizzat kendisinden din-
lemistim.

Bilgin’in aktardig1 bu olay, hile yoluyla direnmeye dénuk
bir 6rnek tegkil etmekte olup, kimi durumlarda yerel idari go-
revliler tarafindan da bu tip yontemlerin bilindigi ve bunlara
g6z yumuldugu gorualar. Ali Ulvi Kurucu ve ailesi, dini bakim-
dan, ulkenin iginde bulundugu sartlardan duyduklar: rahat-
sizhk nedeniyle 1939 yilinda Konya'dan ayrilarak Medine’ye
go¢ eder (Duzdag, 2007: 145). Dini egitim alabilmek i¢in Tur-
kiye’den ayrilarak Suriye’ye giden bir bagka kisi Muhammed
Emin Er'dir. Hatiratinda yasadig1 deneyimi soyle ifade eder
(2018: 11-12):

Suriye’ye gitmek istedim. Bu amagla Mardin Kiziltepe'ye git-
tim. Seyh Muhammed Siddik’a misafir oldum. Hudut koyle-
rinden kendisine misafirler geldi. Beni onlara tembih etti. Ge-
len misafir adam “Ben yann sabah sinirin yaninda cift sarece-
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gim. Gunes dogarken yamima gelsin. Jandarmalar o vakitte ya-
tiyorlar, onu huduttan geciririm,” dedi. Ben de ertesi gun er-
ken tarif ettigi yere gittim. Yanina varmadan evvel bana ses-
lendi. “Yanima gelme. Direkt ge¢. Yatmglar,” dedi. Bes daki-
ka icinde tren hattin asarak gectim. Orada bir ¢oban vard. Ya-
nina gittim. Buras! neresidir diye sordum. “Buras: Suriye'dir,
tren yolu ise simirdir,” dedi.

Bu tip bir deneyime dogrudan tanikhk eden 3. Gérusmeci,
kendisi ¢ok kugukken babasinin Arap alfabesiyle Kur’an egiti-
mi verdigi icin mahkemeye intikal eden bir olay yasamasi son-
rasinda ailece Suriye'ye gidip bir muddet orada yasadiklarim
anlattx:

— Tahminen 4-5 yasindayken, belki daha az olabilir. Babami
yakalamuglar, iki suvari ile babami Nusaybin’den Mardin’e ya-
yan goturmusler. 16-17 gun nezarete koymuglar. Her gun de
mahkemeye getiriyorlardi. Ustine damliyordu (ziyaret ettigi
nezareti tasvir ediyor) ¢ok rezalet bir sekilde. Her gun sabah-
leyin asker-polis, mahkemeye goturayorlardi. Aksama kadar
durduruyorlard, ifadesini aliyorlardi. Ne yaptin ne ettin diyor-
lard1? “Biz din adamiyiz, bir sey yapmamuisiz,” diyor babam. Bu
yakalanan hocalar beraberinde kitaplanyla getirmisler.

e Ohkuttuklan kitaplar mi?

—Kendi evinde olan kitaplar1. Yakalanan hocalarin evindeki
kitaplan da getirmigler. Mardin Muftasi’'nu ¢agirmislar. Muf-
tu de kontrol ediyordu. “Mufta Efendi gel bu kitaplarda ne ya-
21yor?” diyorlar, Muftu de; “Arkadag bunlar din kitabidir, siya-
setle bir alakalan yok,” diyor.

* Miufti savunuyor yani?

—Savunuyor, e dogru sdyluyor. “Bu beraberlerinde getirilen
kitaplar din kitaplanidir, bir siyasetle, bir devletle bir seyle ala-
kalan yoktur,” diyor. Ve nihayet teker teker ifadelerini alms-
lar. Benim sugum neydi diyor babam? “Senin sugun; Arapga
harfleriyle Kur’an’lan ¢ocuklara vermissin,” diyorlar.
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* Bu Kur'an Lurslarnt camide mi yapryordu babanz, evde mi
yapiyordu?

— Hatirlamiyorum. “Benim sugum buysa elhamdulillah, ben
raziyim,” diyor. Bagka hocalarin da ifadelerini almislar. Hatta
Midyath Seyh Ibrahim vardi, yash. Ona mahkemede sormus-
lar ki; “Senin evrakinda Seyh yaziyor. Sen Seyh misin?" “Yok,
ben seyh degilim efendim, bizim memlekette yash olanlara
seyh diyorlar,” diye cevap vermis. Nihayet babamlar: birak-
tilar. Herkes evine gitmis. Babam Nusaybin’e geldi... Bir gun
Nusaybin Muftasi babami yamina ¢agirdi. Sabah gitti muftu-
ye. “Oglum senin hakkinda bir yaz1 gelmis, diyor ki; ‘Turkiye
topraklan uzerinde gorev yapamaz,’ diyor.” Babam ¢ocuklara
Kur’anr Arap harfleriyle gosterdigi icin bu cezay veriyorlar. O
da bunun uzerine; “Madem oyle ben de Suriye’ye gideyim. Be-
nim ne hatam var ki,” diyor. Hatta hatirhyorum ufaktim. Ba-
bam bizi Suriye’ye goturdu.

* Bu olaymn tizerine mi?
— E tabii bu olayin uzerine.

* Babaniz o sirada din gorevlisi miydi?
- Din gorevlisiydi. Koy imamiydi. Fahri. Kadro madro yoktu.

* Kadrosu Diyanet’te degil miydi?
- O zaman kadro yoktu. Koyluler karsiliyordu maagini.

* Peki, yazi nereden geliyor (gorev yapamaz yazist), Diya-
net'ten mi geliyor?

~ Devletten gelmis. Babarm biraktiktan sonra arkasindan Muf-
tuluge bu yaziy1 gondermisler. Babam da bizi Suriye’ye gotur-
mus. 4-5 sene orada bekletmis. Sonra yine Turkiye’ye donduk.

* Donduguniz yil hatwhyor musunuz?

— Hatirlamiyorum. 7-8 yaslarindaydim. Suriye’deki seyimi-
zi biliyorum. Hangi koye gittik falan haurhyorum. Aklim eri-
yordu.

* Yine Nusaybin’e mi dondunuz?
— Evet. Evimize geri donduk.



Son olarak dini egitim amaciyla yurtdisina ¢ikma yonundeki
taleplerin karsihiksiz kalmasi hususundaki daha ge¢ bir tamk-
ik 18. Gorugmeci tarafindan paylasildi:

1951-52’de Misir'a gitmek istedim, El Ezher’e. Pasaport i¢in
gittim, polis muduru izin vermedi. Vali'ye gittim. Daha sonra
vermediler. Istanbul’a da o sebeple geldim. Orada da vermedi-
ler. Gidemedim. Tek gare Imam Hatip’e girmekti.

Bu hatira, dini egitim gerekgesiyle seyahat etme isteklerine
gugclik ¢ikaran s6z konusu iktidar teamuluntin Demokrat Parti
genel secimleri kazandiktan sonra da surdugunu gostermesin-
den otura dikkat cekicidir. Bu bakimdan kacarak direnme pra-
tiginin Tek Parti lktidan yillar1 sonrasina sarkmus olabilecegini
soylemek mumkuindur.

Kagarak direnme, 6zellikle Hardt ve Negri'nin distunsel uf-
ku ekseninde ele alinmasi1 mumkin bir kavramsallastirmadir.
Dusuntrlere gore (2011: 348-349), bir aksiyon olarak kacis,
iktidar ile olan iliskiyi sona erdirme kapsaminda yaratici ve
ozgurliuketi bir anlam tasimakta olup, bir yandan da bu ilis-
kisellikten beslenen yapisindan 6tiirti egemenligin mesruiye-
tini bosa dusurme kapasitesi tasir. Dolayisiyla kagmak, halk
kesimleri agisindan 6zgurlestirici bir eylem olup, bir yandan
da tabiiyet rejimini yapibozuma ugrattig1 icin iktidarin mes-
ruiyet zeminini sarsan bir etkiye sahiptir. Bu niteligi itibariy-
le kagis, iktidarin dayattig1 uygulamalara direnmenin keskin
bir bi¢imi olarak direnis baglaminda dusuntlmesi mimkun
bir olgudur. Dini egitim almanin olanaksiz hale geldigi bir
ugrakta yahut hacca gitmenin engellendigi kosullarda gelis-
tirilen alternatif pratikler, iktidar tarafindan denetlenen alan-
larin disina ¢ikmak suretiyle s6z konusu duzenlemeleri bo-
sa dusuren ornekler olarak yaratic1 direnis edimleri bigimin-
de dusunuilebilir.
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Tagrada din adani olmak

Bana Kur'an 6greten hoca Rus Harbi dolayisiyla muhacere-
ten kdye gelmis. Kéyde bir imam olmasina ragmen, disaridan
gelip bu hocadan ders alanlar vardi benim gibi. Para da 6di-
yordu babam... Fikih bilgisi de iyiydi. Daha sonra bu hoca Go-
rum’a geldi, orada hocalik verdiler, sonra da Corum miiftiilii-

gu yapti.
-17. Gériigmeci

Osmanh Imparatorlugu’nun Sinni Musliman nufus yogun-
luklu yerlesim birimlerinde din adamlarinin dini mesuliyetle-
rinin beraberinde 6nemli idari rolleri de vardir. Bilhassa gin-
delik hayatta camilerin sahip oldugu kamusallik yaratma fonk-
siyonu ¢ercevesinde imamlar, yasadiklar1 mahalle ya da koyde,
Parlak’in isaret ettigi izere merkezi iktidar1 temsil etme misyo-
nunu ustlenen idari goérevliler konumundayd: (2020: 95-96).
Modemnlesme girisimleri dogrultusunda devletin yerel orgut-
lenmeleri yeniden duzenlemeye yonelik bir ¢aba icine girmesi-
ne kadar imamlarin, gorevli olduklar: yerlesim yerinin yoneti-
cisi olarak hareket ettikleri ve bu rola dolduran gorevleri yeri-
ne getirmekle mukellef kisiler olduklar soylenebilir. Mahalle-
de oturanlarin kaydim tutmak, 6lam ve dogumlar1 kaydetmek,
nikah kiymak, mahalle temizligini saglamak, yangina kars: on-
lemler almak gibi gorevlerin imamin sorumlulugunda oldu-
guna isaret eden Beydilli, Osmanh Imparatorlugu’nda mahal-
le imaminin bir tar denetim ve duzenleme aygiti olarak islev-
sellestigini ifade eder (2018: 8-11). Imamlarin sahip oldugu bu
idari fonksiyon, II. Mahmut iktidarinda muhtarhk biriminin
kurumsallasmas! sonucunda ortadan kalkmaya baglar (2018.
11). Yerel birimlerde yalnizca idari faaliyetlerden sorumlu birer
yoneticinin bulunmaya baglamas ile imamlar cami ¢eperindeki
diniislerile istigal ederek, daha dar bir ¢aligsma sahasina ¢ekilir.

Diger din gorevlilerinin durumu incelendiginde, Impara-
torlugun egitim sisteminin merkezindeki kurum olan med-
reselerde, muderris ve kadilar Hanefi mezhebinin ogretileri-
ne uygun bicimde yetistiriliyordu (Uzungarsili, 1988: 173; Ka-
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ya, 2017: 104-105). Ulema zamresinin kontrolu altinda bulu-
nan bu okullann kapsam ve etkinligi, modernlesme tesebbus-
leri gercevesinde egitim alaninda yapilan reformlara bagh ola-
rak disus gosterir. 19. yuzyilda bilhassa kent merkezlerinde
modern ve laik okullarin kurulmaya baglamasi bu sureci hiz-
landirir (Parlak, 2020: 100). Cumbhuriyetin ilanindan sonra da
bu hususta diizenlemeler yapilmaya devam edilir ve ulemanin,
egitim tzerindeki denetim ve etkisi ile okullardaki din1 egiti-
min yogunlugu, 19. yuzyildan baglayarak duzenli olarak azalir.
Cumhuriyetin ilan edildigi sirece gelindiginde ise dini alanda-
ki Kemalist iktidar politikalannin, gecmisten keskin bir kopus
gorunumunde olmaktan ziyade genel itibariyle burokraside-
ki modernlesme egilimini sirdaren bir seyir izledigi soylene-
bilir.* S6z konusu iliskisellik bilhassa yeni rejimin, din adam-
lanna dair Diyanet tegkilatlanmasi ekseninde belirledigi cerce-
ve izerinden somutlastirilabilir. Diyanet Isleri Riyaseti’nin ku-
rulus kanununda yer alan 5. maddeye gore Cumhuriyet 6ncesi
dini kurumlarda gorev yapan kisiler ile dini kurumlar idari ola-
rak bu teskilata baglanmistir:

Turkiye Cumhuriyeti memaliki dahilinde bilctimle cevami ve
mesacidi serifenin ve tekaya ve zevayann idaresine, imam, ha-
tip, vaiz, seyh, muezzin ve kayyimlarin ve sair mustahdeminin
tayin ve azillerine Diyanet igleri reisi memurdur (Ser‘iye ve Ev-
kaf ve Erkan-1 Harbiye-i Umumiye Vekaletlerinin llgasina Da-
ir Kanun, No: 429, 03.03.1924).

36 Dinlalan ve kadrolasma uzerinde 19. yuzyildan itibaren somutlasan modern-
lestirmeci ve sekulerlestirmeci iktidar dizenlemelerini ortaya koymasi baki-
mindan Beydilli'nin goruslerine bakilabilir (2018: 73); “Son donemlerde ma-
halle imamlannin eskiden beri ifasina mukellefl olduklan vazifelerden olan ce-
naze ve nikah isleri disinda kalanlann daha 6nceki tarihlerde muhtarlara ve ih-
tiyar heyetlerine havale edilmis olmasindan 6tura, bu tur islemlerden almakta
olduklan harglarda 6nemli bir azalma meydana gelmisbulunuyordu. 27 Agus-
tos 1914 tarihinde ¢ikarulan Nufus Kanunu'nun ilgili maddesi uyarinca ifasina
mikellef olduklar nihah ve izdivag isleri de, 25 Ekim 1917 tarihinde ¢ikaru-
lan Hukuk-i Aile Kararnamesi ve bu karamamenin muamelatina muteallik 31
Arahk 1917 tarihli nizamname mucebince mahkemelere intikal ettirilerek el-
lerinden alinmigur. Bu uygulama genelde ekonomik sikayetlere neden olmus-
tur... Imamlann tabiriyle bu gelismeler neticesinde kendilerine ancak cenaze
isleri ve yalnizca gassallik hizmeti kalmistir.”
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1924’te medreselerin kapatilmasiyla acikta kalan dersiamla-
ra kayd-1 hayat sartiyla Diyanet Igleri Reisligi butcesinden maas
baglanir (Arslanpay, 1973: 88). Benzer bir duzenleme de tek-
ke ve zaviyelerin kapatilmas uzerine yapilir ve “Miustehakkin-
i Rical-i llmiye Maasat1” adiyla “mulga tekke ve zaviye men-
suplarindan ilmi evsafi haiz olanlardan muhtag olanlara” ayhk
baglanir (Arslanpay, 1973: 87). Arslanpay, eserini yazdig1 1973
itibariyle Diyanet Isleri Bagkanhg) butcesinden maas verilme-
ye devam edilen 20 dersiam oldugunu tespit etmistir. Bu kisi-
ler arasinda, ust duzey gorevlerde bulunan kimi isimlere rast-
lanmakta olup, 1966-1968 yillar arasinda kurumda Baskanlik
gorevinde bulunan Ali Riza Hakses de yer alir (1973: 88-95).

Kemalist iktidarin tagradaki din gorevlilerine dair yaptig: er-
ken ve 6nemli bir dizenleme de 1924'te yururluge giren 442 Sa-
yil Koy Kanunu i¢inde yer alir. Kanunun imamlara iliskin 9. fas-
linda yer alan maddeler soyledir (Dustur, Tertip 3, cilt 5, 336):

Madde 83 — Koy imamlan koy derneginin intihab: ve mufta-
nun buyrultusuyla tayin olunurlar. Bu kanunun nesri tarihin-
de mevcut olan imamlar yeniden buyrultu almaga mecbur-
durlar.

Madde 84 - Imam olacaklar 24. maddeye gore (2. fikrasin-
dan baska) lazim gelen sifatlar haiz olmakla beraber ilmihal,
amal-i erbaa ve kafi derecede Turkiye cografyas: ve Turk ve Is-
lam tarihini ve saghk islerini bilmek ve okunakh yaz1 yazmak
lazimdir.

Madde 85 — Koy imamlarina koyce simdiye kadar ne verili-
yorsa gene o verilecektir. Ancak verilen seyler, ihtiyar meclisi
vasitasiyle toplanir ve verilir.

Madde 86 - Bir koyde birden fazla imam bulunursa ihti-
yar meclisinde aza olarak bulunacak imami kaymakam secer.

Bu yasal duzenleme, iktidarin tasradaki din gorevlilerini ata-
ma ve denetleme fonksiyonlarim elinde bulundurmak istedi-
gini gosterir. Ancak bu yillarda pratikte sirf koylerde degil na-
hiyeler ile kent merkezlerindeki mahallelerde dahi genel tea-
mul cemaatin imamim kendi belirleyip, ucret, barinma gibi ih-
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tiyaglarimi karsilamasidir. Tasradaki bu mevcut pratigin, ikti-
dar tarafindan bir anlamda kabul edilerek resmi hale getirildi-
gini gosteren bir kaynak olarak 1927 yilinda imami olmayan
koylerde koylu tarafindan segilen kisilere vesika verilmesinin
kabul edilmesi 6rnek verilebilir (BCA, 27.09.27. 051-V45-13-
108.4). Aym1 y1l icerisinde camilerde ¢alisan din gorevlileri sta-
ta itibariyle devlet memurlugu kadrolarindan cikarilir, izleyen
yillarda da 6nce gorevlilerin maaslari, ardindan da tim cami ve
mescitlerin idaresi Diyanet Isleri Reisligi'nden alinarak Evkaf
Mudurlagine devredilir (Onkal, 1993: 53-54). Yapilan bu di-
zenlemeler neticesinde din gorevliligi meselesi merkezde res-
mi huviyete sahip olan personelin bulundugu ve Diyanet teski-
lat1 cercevesinde kurumsallasmis bir yapi ihtiva ederken, tasra-
da muftaluk birimleri disinda merkezi iktidar temsil eden bir
dini merci ya da gorevli kalmaz. Bu dogrultuda tasradaki ca-
mi ve mescitlerin din goérevlileri, hem gorevlendirilmeleri ye-
rel dinamiklere bagl olarak sekillenen hem de ihtiyaglar: gev-
redekiler tarafindan karsilanan resmi kadrosu bulunmayan ki-
silerden olusur hale gelir. Bu tip din gorevlileri i¢in kdy imam
yahut fahri imam gibi tabirler kullanilirken, bilhassa kent mer-
kezlerindeki camilerde gorev yapan, duzenli maas: ve kadrosu
bulunan gorevlilere de resmi imam denilmektedir (Kara, 2000:
134). Cumhuriyet doneminde din gorevlisi pozisyonlar ekse-
ninde ortaya ¢ikan tagradaki yerel dinamiklerle baglantil yapi-
lanma; rejimin, dini alan1 sekilerlestirerek ihdas etmek istedigi
yeni dizen icerisinde goz ardi edilemeyecek ¢atlaklar olusma-
sina neden olmustur. Calismanin bu bélimunde Erken Cum-
huriyet Donemi tasrasinda din adamlig1 deneyimleri azerinde
durularak, yerel dinamik ve deneyimler etrafinda bir sekiiler-
lesme tartismas: yurutulecektir.

Oncelikli olarak Cumhuriyet doneminde tagrada din gérev-
lisi pozisyonlarinin nasil dolduruldugu tzerinde durulabilir.
CHP’nin uyguladig1 bu yondeki bir politika, medreselerin ka-
patilmasindan 6nce buralarda muderris olarak gorev yapan ho-
calan ve talebeleri, benzer nitelikli dini gorevlere kaydirmak-
tir. Ornegin daha 6nce degindigim Geredeli Ahmet Kemaled-
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din Hoca'min muderrrislik kadrosu vaizlige aktarilir (Bayrak-
tar, 2016: 122). Tevhid-i Tedrisat Kanunu kabul edildiginde ls-
tanbul'da Dar-ul Hilafe Medresesi'nde 6grenci olan Ahmet Sev-
ki Bey de 1925 yilinda 6gretmenlige gecer (Ergin, 2016: 78).
Bilhassa 1930’lu yillardan itibaren ulusal 6l¢ekli resmi egitim-
de dini icerigin kaldinlmas ve dini egitim yogunluklu mesle-
ki okullarin kapatilmas: gibi faktorlere bagh olarak, resmi kad-
rolara atanacak din gorevlilerinin yetismesi ve istihdam: baki-
mindan birtakim gugluklerle karsilasilmasi kaginilmaz hale ge-
lir. Zira iktidar bir yandan diniyasamu, yeni rejimin sekuler de-
gerleri ile uyumlu hale getiren bir dontagsiam sureci inga etme-
ye calisirken bir yandan da s6z konusu suregte gorevlendirebi-
lecegi mevcut dini igleri yuritecek personel sikintisi yasiyordu.
Bu durum Erken Cumhuriyet Donemi’'nde resmi din gorevlisi
kadrolarina yapilan atama ve gorevlendirmelerin zamanla, bas-
ta gizilen sekuiler gerceveye tezat bicimde doldurulur hale gel-
mesine yol acgar. Yavuz, surecin bu sekilde cereyan etmesinin
nedenlerini erken dénem din politikalar: baglaminda izah eder
(2008, cilt 2: 85):

O donemlerde Imam-Hatip okullar1 agilmadig) ve yaygimn ola-
rak hizmet vermeye baglamadig) igin, Diyanet Isleri teskilatin-
da vaiz, mifta ve imamlar medreselerde ve Kur’an kurslarinda
ozel olarak yetigen kimseler arasindan imtihanla se¢iliyordu.
Bu sebeple, 6zellikle Haci1 Hasan Efendi gibi disiplinli ve feyizli
bir muderristen ilim tahsil edenlerin vaiz ve mufti olma sansi
yuksekti. Hac1 Hasan Efendi'nin medresesi, o gunku sartlarda
bir ilahiyat fakaltesinin fonksiyonunu astlenmis durumdaydi,
ustelik kagak olarak. Tabii ki halkin bayuk destegi ve koruma-
sy, yuce Allah'in yardim etmesi sayesinde.

Bu durum, iktidarin bir taraftan yasakladigini 6buar yanda
megrulastirma zarureti i¢cinde bulundugunu gosterir. Dolay1-
styla din sahasinda “illegal” yollardan elde edilen egitimler ve
alinan icazetler, zamanla rejimin onayladig1 makbul din adam-
larinin mesru diploma yahut beratlarina donuagecektir. Cum-
huriyet doneminde higbir resmi egitimi olmayan Cansiz Ho-
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ca olarak bilinen Mustafa Cansiz'in 1949 yilinda Trabzon, Gu-
mushane, Rize illeri bolge gezici vaizligine atanarak Diyanet ls-
leri Reisligi'nde resm1i goreve baslayisi bu duruma uygun bir or-
nek sunar (Gunaydin, 2013: 33):

Trabzon 11 Ozel 1daresi'ndeki 1946 Genel Meclis ayeleri sicil
defterinde Cansiz'in tahsil derecesi “dersiam” olarak ge¢cmek-
tedir. Cansiz klasik medrese usulu ile din ilimlerindeki tah-
silini tamamlams ve icazet almisti. Aldig1 bu icazetnamenin
usuline uygun olup olmadig: Diyanet Isleri Riyaseti Mugsave-
re Kurulu'nca incelenmis ve diplomanin gecerli olduguna ka-
rar verilmistir. Bunun uzerine Milli Egitim Bakanhg) Talim ve
Terbiye Dairesi, “Ogrenim derecesinin tespiti istenen Trab-
zon gezici vaizi Mustafa Cansiz'in rumi 1330, Arabi, cemazi-
yelevvel 1332, miladi 1916 yilinda muderris Muhammet Mus-
lum’den aldig) icazetnameye gore eski ilmiye meslegine hazir-
layic1 mertebelerden gecerek bu yolda yuksekagrenim gormus
saylldigin1” onaylamstir.

Bu sekilde yasadisi olarak yuritalen din adam yetistirme fa-
aliyetlerinin isleyis motivasyonunun, yerlesik halde bulunan
mevcut dini yasam ve ona baglh aliskanlklar1 muhafaza ede-
rek somutlastig1 savunulabilir. Ancak, tagrada birbirinden fark-
l1 bicimlerde yerlesen bu tip kagak dini egitim duzenlerinin, bi-
lingli ya da bilingsiz olarak devlet politikalanmn biraktig bos-
lugu doldurarak “sisteme” dahil olabilecek personeli hazirlama
gibi bir etki yarattigy gézden kagirilmamasi gereken bir nokta-
dir. Zira Erken Cumhuriyet yillarinda —bu ¢alismada daha 6n-
ce deginilmis olan—, medrese usuliine uygun sekilde talebe ye-
tistirmis pek ¢ok din adami bulundugu dusunulduginde bu
egitim aginin zamanla kamuya din gorevlisi ihra¢ eden bir me-
kanizma haline geldigi gorulebilir. Omegin Caykaral Hac1 Ha-
san Efendi'nin 6grencisi olan Mustafa Ayik, bu dini egitimin
sonucunda 1950’de hocasindan aldig: icazet ile Diyanet Isleri
Baskanligr'nin agtig1 vaizlik ve muftulik sinavina girip basan-
l1 olarak Gamushane’nin Siran il¢esinde vaizlige bagslar (Yavuz,
2008, cilt 2: 100). Ayik, Siran'da gorevli bulundugu sirada 6g-
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renci yetistirmek tzere dini egitim vennis ve ilerleyen yillarda,
burada icazet verdigi talebelerinden birisi Siran’a, bir digeri de
Gumughane’ye mufta olmustur (Yavuz, 2008, cilt 2: 101). Bu
omek hem 1950 sonrasinda dini egitim yonundeki kisitlama-
larin azaldig) dugunulen bir donemde eski usule uygun sekilde
dini tedrisatin sardagunia gostermesi bakimindan dikkate de-
gerdir, hem de bu egitim bi¢iminin resmi din gérevlisi kadro-
larin1 beslemeye devam etmesi nedeniyle 6nem tegkil eder. Bu
basligin devaminda, yaptigim gériasmelerde elde ettigim bul-
gular giginda, Erken Cumhuriyet Donemi’nde yasadisi bi¢im-
de dini egitim alarak yetismis kisilerin ilerleyen yillarda devle-
tin resmi duzenine hangi sekillerde adapte olduklarini incele-
yerek iktidann ¢izdigi sekuler ¢ercevenin dini yagsam pratikleri
ekseninde nasil agindinldig Gzerinde duracagim.

11k dini egitimini hanede babasindan alip 1940’ yillarda Er-
zurum’'da medrese tahsili gormus olan 1. Gorasmeci ilerleyen
yillarda resmi kadroya gegisini soyle aktardi:

* Resmi sekilde Diyanet personeli olaral din gorevliligi yap-
timiz mi?

— Tabii.

* Kag yithnda resmi kadroya ge¢tiniz?

- 1958. 1957'de Tarsus'taki kursu bitirdim. Alt1 ay sonra
asalet ahp kadroya gegtim. 1k olarak Kur’an kursu 6gretme-
ni olarak gectim. Ondan sonra imamhga gectim. En az ilkokul
diplomasi olmazsa olmuyordu. Yeterlilik olarak da icazet bel-

gemi verdim.

* Kag yil Diyanet'te calistimz?
— Resmi olarak kirk iki y1l.

Babasl fahri koy imamiyken Arapca Kur’an 6grettigi gerekce-
siyle isini surduremez hale gelince bir sure ailece Suriye’de ka-
lan ve ¢ocuklugunda dini tahsilini babasindan aldigim yukar-
da aktardigim 3. Gorasmeci, 1971 y1linda resmi olarak Diyanet
kadrosuna gectigini belirtti. Sure¢ hakkinda, 6nceden herhangi
bir resm1 egitim yahut diplomasi olmadig) i¢in digsaridan sinav-
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lara girerek gerekli belgeleri tamamlayip muftulukte yapilan si-
navla kadroya alindigim anlatti. Bayadagu koyde okul olmadi-
g1icin herhangi bir egitimi olmadigim ve Turkgeyi askerde 6g-
rendigini belirten 9. Gorasmeci, 1974 yilinda “Ecevit-Erbakan
koalisyonu”®” olarak ifade ettigi 37. Hikiimet tarafindan yapi-
lan bir diizenleme neticesinde resmi kadroya gectigini aktardu:

— Resmi gorevim 6ncesinde on sene Pervari'de fahri imam-
ik yaptim. Van'da ilk sene fahri olarak yaptim, sonra koyun
kadrosu bos kalds, ben o kadroya gegtim. Erbakan-Ecevit or-
tak hukumet kurmuglardi, ben o zaman kadroya girdim.

* Sizden herhangi bir evrak istediler mi?
— Sadece ilkokul diplomas istediler. Benim yoktu. Muhtar,
ogretmenlerden ald.

* Kur’an ya da dint bilginizi él¢en bir sinava girdiniz mi?
- Hayir, hicbir sinava girmedim.

Yine 1974 yilinda din gorevlisi olarak resmi kadro alan 11.
Goruasmecinin, bu konuya iligkin hatirladiklar ise soyledir:

— Koyumuzde okul yoktu. Askerden gelince vekil imam
olacagim ya, benden ilkokul diplomas: istediler. Adana Ka-
rahisarl’'da imtihana girdim, disaridan ilkokul diplomas: al-
dim. Babamin orada ahbab1 m1 varmig neymis, “Gelsin imtiha-
na girsin,” dediler. Orada diploma alip imamliga gegtim. Yilim
hatirlamiyorum, 1973 olabilir. Once vekil imam olarak gahs-
tm. 70’li yillarda Ecevit-Erbakan déneminde bir defaya mah-
sus olmak uzere vekilleri asila gegirdiler. Asalete 6yle gegtim.
Devlet memuru olarak emekli oldum...

* Bunun igin bir sinava girdiniz mi?

- Pozantr'ya gittim, Muftalukte heyet oldu, imtihan etti-
ler, Turkge, Arapga her seyden, Kur’an okuttular, kazandik.
Imamhga gectik.

37 Gorasmeci, 1973 genel secimleri sonucunda 26 Ocak 1974'te Cumhuriyet
Halk Partisi ile Milli Selamet Partisi'nin koalisyon ortakhginda kurulan 37.
Hukumeti kastediyor.
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* Bagha ne tarz sorular vardi?
— Cumanin sartlan nedir, gusulun sartlan, abdestin sartlan,
siyer, fikih, tecvit, matematikten de sorarlard.

* Sizden herhangi bir icazet belgesi istediler mi?
— Istemediler.

Diger orneklerde oldugu gibi ¢ocuklugunda herhangi bir
resmi egitimi olmayan ve disaridan aldig1 diploma ile din go-
revlisi kadrosuna gecen 12. Gorusmeci de goreve baslayis vak-
tini “Erbakan donemi” tabiriyle ifade ederek 6nceki gorismeci-
lerleayni zamanda atandigini belirtti. “Herhangi bir sinava tabi
tutuldunuz mu?” soruma ise su yamti verdi; “Yasin Cimen di-
ye meshur bir hafiz hoca vard\, o imtihan etti beni. Bir besmele
cek bakayim, Gg tane de ayet oku dedi.”

Cocukken ilkokul okumayp ilerleyen yillarda disaridan
diploma alan 15. Gorusmeci ise resmi olarak kadroya gecme-
mis. Ancak 1975 y1ih civarinda bulundugu yerde hatiplik yap-
maya devam etmesi i¢in resmi bir izin almas: gerektigini 6gre-
nince Diyanet Isleri Baskanhgr'na bagvurarak bir sinava girdi-
gini belirtti:

—Ben Yerdibi'nde imamhk yapiyordum. Arkadasin biri, ora-

nin hatibi ¢ikts, diplomasi olmayan vaaz edemez dedi, onun
i¢in resmi berat aldik.

* O berati almak icin size stmav yaptilar mi?
~ Sordular, mesela akhma geldi bir tanesi; “ak ak¢e kara gun
i¢indir, ne demek?” diye sordular. Ben de agikladim.

* Dini bilgi sonnadilar mi?
- Yok. Diyanet'te sordular.

* Diyanet'te Kur'an okumamz istediler mi?
— Kur’an okuttular tabii, tecvit sordular, tarihten bir seyler
sordular.

Medrese mezunu olan babasinin, kendisinin ilk Kur’an hoca-
hgim ustlendigini belirten 16. Gorismeci ise 1960’larda “cid-
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di bir imtihana tabi tutulmadan” resmi kadroya gectigini ifade
ederek, Diyanet Isleri Baskanlig1 biunyesinde imamlik, hatiplik
ve muftuluk gorevlerinde bulundugunu anlatt1.

Cocuklugunda hafizhk yaptuig icin ilkokula gitmeyen ve
uzun yillar boyunca kagak sekilde dini egitim almaya devam
eden 8. Gorusmeci, ilkokulu disaridan bitirerek 1954 yilinda
Diyanet Isleri Bagkanhgr’nin agtigt muftaliuk imtihanim kaza-
narak resmi goreve basladigim soyledi. Muftulik gorevini sir-
darduaga yillarda llahiyat Fakultesi'nden mezun olan 8. Gorus-
meci daha sonra kurum i¢inde ¢esitli gérevlerde bulunmaya
devam etmis ve ust duzey yoneticilik yapmstir.

Cocuklugunda herhangi bir resmi egitim almayip koydeki
caminin hocasindan Kur’an tahsili gormus olan 18. Gérusmeci,
sonrasinda medrese usuliine uygun sekilde aldig dini tahsiline
uzun bir sure daha devam ettigini anlatti. Kendisi 19501i y1l-
larda ilkokulu disaridan bitirerek aldig1 diploma ile Imam-Ha-
tip Lisesi’'ne kaydolmus ve ardindan Ankara Universitesi llahi-
yat Fakiltesi'nden mezun olup burada akademisyenlik yapar-
ken Diyanet lsleri Teskilati'na ust dizey yonetici olarak atan-
digim belirtmistir.

Yaptigim gorusmelere ek olarak inceledigim hatiratlarda tes-
pit ettigim uzere, Erken Cumhuriyet Donemi’'nde butun dini
egitimlerini yasaklanmig usullerle ve gizlice yapip bu sekilde
elde ettikleri birikim ile ilerleyen yillarda resm1i gorevlere ata-
nan pek ¢ok kisi bulunuyor. Burada bu 6reklerden birkagi-
na deginilerek, iktidarin yasakladig bir faaliyet yoluyla devlet
kadrolarina girebilmenin mumkin ve yaygin olduguna dikkat
cekilebilir. 11k olarak Caykarali Hac1 Hasan dordunci simftay-
ken ilkokul egitimini birakarak ¢alismaya baglamis, diplomasi-
n1ise yillar sonra disaridan imtihanlara girerek almis bir kisidir
(Yavuz, 2008, cilt 1: 36). Cocukluk ve gengliginde ise yasak-
landig) surecgte de devam ettirdigi medrese tahsili ile dini egi-
timini tamamlayan Haci1 Hasan Efendi, 1944 yihnda resmti hic-
bir dini egitimi olmadan girdigi Diyanet Isleri Reisligi'nin sina-
vim kazanir ve Akcabat merkez vaizligine kadrolu olarak ata-
nir (Yavuz, 2008, cilt 1: 43). Bu yillarda aldigi resmi gorevin ya-
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nu sira illegal sekilde dini egitim vermeye devam eden Hac1 Ha-
san Efendi’nin 6grencilerinden bazilarn da benzer sekilde ka-
cak yollarla aldiklar1 diniegitimlerini tamamladiktan sonra res-
mi gorevlere gecerler. Yavuz, hocanin bu érnege uyan bir 6g-
rencisinden bahsederek illegal din egitimi ile resmi din gorev-
liliginin i¢ ice gectigi bir durumu aktarir (2008, cilt 2: 83-84):

1924 yilinda dogan Ali Fikri Yavuz... Askerligini takiben
1948 yilinda dogdugu koyune donerek buyuk bir arzu ile
Islami ilimleri tahsil etmeye yoneldi. Dogdugu koyde ders
okutan ve aym1 zamanda yakin akrabasi olan Hac1 Hasan
Efendi’nin ders halkasina katilarak Islaini ilimleri tahsil etti...
1953'te Diyanet lsleri Bagkanhigi'na muracaatla o ginka Mu-
savere Heyetinin yaptigi muftuluk ve vaizlik sinavinda us-
tun basan gosterdi ve 1954 ilkbahannda Istanbul mufta yar-
dimciligina atand. .. 1976 yihinda Kadikoy Muftalugu'nden
emekli olmustur.

Dogu Karadeniz'in Erken Cumhuriyet Donemi’nde faal olan
ondegelendin adamlarindan Ahmet Hamdi Kumkumoglu’nun
1906 yilinda Fatih Medresesi’nde tamamladig1 egitime istina-
den aldig icazet, Cumhuriyet doneminde onun dini yeterlili-
gine yonelik gecerli bir belge olarak sayilir ve bu suretle Kum-
kumoglu 1948'de Caykara muftusi olarak atanir (Yavuz, 2008,
cilt 1: 133). Kur’an egitiminin kisitlandig yillarda pek ¢ok 6g-
renci yetigtirdigi bilinen Mehmet Rastit Asikkutlu'nun da tale-
besi oldugu Dar-ul Hilafe Medresesi 1924’te kapatildiktan son-
ra, Asikkutlu cesitli alimlerden gayriresmi bicimde dini egitim
almayi surdurur, 1936 yilinda resmi olarak Kur’an kursu 6gre-
ticiligine ve 1941 yilinda da Of merkez vaizligine atanir (Yavuz,
2008, cilt 1: 167-168). Asikkutlu bu yillarda bir yandan kadro-
lu kamu personeli olarak ¢ahsirken bir taraftan da “fahri olarak
medrese usuliine gore Arapga, fikih ve kiraat ilimleri okutmus-
tur” (Yavuz, 2008, cilt 1: 168).

Son olarak gayriresmi egitim ile resmi goérevlerin i¢ iceligini
1950 sonrasinda da gozlemlemenin miamkun oldugu bir 6rnek
olarak Caykaral Hac1 Hasan Efendi eseri i¢inde 1932 dogumlu
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Mustafa Yildiz tarafindan yazara aktarilan kisisel hatiraya degi-
nilebilir (2008, cilt 1: 249-250):

1k dini bilgilerimi ve Kur’an okumasim koyamuzden Dizda-
roglu Mustafa Efendi'den 6grendim. Daha sonra kdyamuz ca-
mii imami Kalunkoglu Mehmet Hulusi’den hafizlik yaptim.
Takiben ayn1 hocamdan Arapga ve 1slami ilimleri tahsil etme-
ye basladim... 1950 yihnda hocamin cami imamhgindan ayrl-
masi uzerine aymi camide fahri imamhk gérevi aldim... 1952
yih Temmuz ayinda Hafiz Mesud Efendi’den medrese sistemi-
ne gore icazet aldim... 1957'de Diyanet Isleri Bagkanligr'nin ag-
mis oldugu vaizlik ve muftuluk imtihanlanna Samsun’da ka-
tilarak basan gosterdim... 1965'te Erzincan'in lli¢ ligesi vaizli-
gine atandim...

Tam bu hatiralar ve bilgiler 15181nda, Erken Cumhuriyet Do-
nemi'nde dini egitimin, iktidar tarafindan denetlenip, dizen-
lenmesinin mumkin olmadig goruldugu gibi, buna ek olarak
tasrada deneyimlenen dini yasam kapsaminda yetistirilen pek
cok 6grencinin hem Tek Parti lktidan yillarinda hem de ¢ok
partili doneme gecildikten sonra rejimin icinde kalarak, res-
mi gorevlerde bulunduklar: anlasihiyor. Bigimsel agidan Cum-
huriyet rejiminin sekulerliginin sembolt olarak gortlen Diya-
net Isleri Bagkanlig: kadrolar iginde, illegal yollardan dini egi-
tim almis kisilerin de bulundugu, hatta bu eski tedrisat usulin-
den gecip kurum iginde en yuksek idari mertebelere ulasabi-
len 6rmekler dahi oldugu goz 6niunde tutuldugunda, iktidarin
yurttas insasi baglaminda topluma resmi, steril ve sekulegtiril-
mis bir din yorumu dikte etme gayesinin hayata gecirilemedi-
gi savunulabilir.
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SONUG

Bu calismada Erken Cumhuriyet Donemi’nde sekalerligin insa
sireclerini daha 6nce yeterince hesaba katilmadigim 6ne sar-
dugum bir kesit Gzerinden sorunsallastirdim. Bu insa sureci,
merkezi iktidarin gelistirdigi dazenleme ve politikalarin, hal-
kin giindelik yasamindaki izleri sirilerek irdelendi. Bu saiktan
hareketle tasrada gindelik hayat pratiklerini arastirmanin ko-
nusu haline getirerek, sozl tarih gorasmeleri ile hatirat litera-
tara yoluyla s6z konusu gundelik deneyimleri, merkezi iktida-
nn sekulerlesme politikalar ile baglantih sekilde analiz ettim.

Tekrar etmek pahasina altim ¢izmek gerekir ki sekilerles-
me tartismalar, tam Turk Siyasal Hayati literatarana katede-
rek, geride kalan birkag yazyilhk modernlesme deneyimlerine
acikhik getirecek bir deus ex machina degildir. lktidarin seku-
lerlesme politikalarimin incelenmesi, tagradaki halkin gtindelik
yasaminin yegane gundemi olmasa da, yeterince sinanmamisg
varsayimlardan siyrilarak tim yonleriyle dusunilmeyi gerekti-
ren Cumhuriyet deneyimini —ve daha da kapsaml olarak mo-
dernlesme stureclerini— anlama ¢abasinin bellibir vechesini tar-
tismaya acacak zeminin ortaya ¢ikmasim destekler. Elinizdeki
eser bu hevesle, s6z konusu gayrete yonelik bir perspektif sun-
ma amactyla kaleme alind.
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Turk Siyasal Hayat1 literattrinin mevcut yapist kapsamin-
da, merkezi karar mekanizmalarinin faaliyetleri ile simirh bir
perspektife dayal tarihyaziminin bir tur krallar antolojisi uret-
mekle malul olan sinirhihklarimi asabilmek adina bu ¢alismada
odag) tasra olan bir bakis agis1 temellendirmeye gayret ettim.
Bu yaklasimla iligkili olarak Erken Cumhuriyet Donemi'nde
sekulerligin neye tekabl ettigi, meclis zabitlarina disilen not-
larda, Resmi Gazete’de yayimlanan yasal diizenlemelerde ya-
hut ana akim basin organlarinda yer alan anlatilarda gosterile-
nin 6tesine bakilarak ele alindi. Bu baglamda iktidarin sekuler-
lesme politikalar gercevesinde aldig1 kararlar ve yaptig1 dizen-
lemelerin toplumsal yasamda neye denk dustagunu idrak ede-
bilmenin, tasrada guindelik hayat pratiklerine yonelmek sure-
tiyle olanakh oldugu fikrinden hareket ettim. Calismanin oda-
ginin tasraya cevrilmesinde, pratikte birbiriyle i¢ ice isleyen iki
ana unsur s6z konusudur. Bunlardan ilki iktidarin, merkezden
uzaklastik¢a azalan etkinligi ve tasradaki operasyonel eksiklik-
leridir. Bununla baglantih olan ikinci unsur ise tasranin, kendi
yerel dinamikleri bulunan bir iliskisellikler agina tekabul edi-
yor olusudur.

Tasradan bakma gereksinimi doguran ilk faktoran tespi-
tinde, iktidarin merkezde aldig: kararlarin, tasradaki giande-
lik aligkanliklar ve duzeni yerinden etmeye muktedir olmadi-
g ortaya koyan Umum Teftis Raporlari ile Intihap Raporla-
rindan yararlaniyorum. Bunun yani sira ¢alismanin yéntem-
sel boyutunu olusturan sozla tarih metodu kapsaminda yapti-
gim gorismeler ile “devletin” tasradaki eksikligini birincil ta-
nikliklar tizerinden tespit etmek mimkin hale geldi. Bu tab-
loyu somutlagtirmak adina, Ankara’da iktidarin tesvik ve de-
netiminde yayin yapan basin organlarinin, tasrada gundelik
hayata olan etkisi 6rmeklendirilebilir. Cocuklugu 1930’lu ve-
ya 40'h yillarda ge¢mis olan 19 gorusmeci igerisinden, bu do-
nemde evlerine ulusal gazete girdigini belirten yalnmzca birkag
kisi bulunuyor. 1. Gorusmeci evlerinde Koroglu ve Cumhuri-

yet gazetelerinin bulundugunu, ayrica Sebiliirresad dergisine
de abone olduklanmn belirtti. 4. Gorismeci de benzer sekilde
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babasinin Sebiliirresad, agabeyinin ise Bityiik Dogu abonesi ol-
duklarini aktardi. Cocuklugu Haymana'da gecen 6. Gorisme-
ci ise ilkokulu bitirmesinden sonra ilgeye ancak Ulus gazetesi-
nin gelmeye basladigini ifade ederken; 8. ve 18. Gorismeciler
duzenli alinan belli bir gazete olmamakla beraber zaman za-
man ellerine —¢ogunlukla da eski tarihli- gazete gectiginden
bahsettiler. Diger gorusmeciler ise 1950 6ncesinde ne evleri-
ne ne de yasadiklan yerlesim yerine ulasan herhangi bir ulu-
sal yayn organi oldugunu belirttiler. Yalnmzca ayni koyde ya-
samis olan 13. ve 14. Gorusmeciler yasadiklar1 koyde bulunan
halk odasina gazete geldigini soylediler. Gorugmelerdeki bul-
gular, tasrada haneye giren az sayida yayin oldugunu goéster-
digi gibi, bu yayinlarin da genellikle donemin mubhalif muha-
fazakar cevrelerince hazirlanan dergiler olmas, iktidar ile ilis-
kili yayin faaliyetlerinin tasraya tesir edemedigini ortaya koyar
(bkz. Brockett, 2011).

Bu durum bizi, rejimin tagradaki temsilcisi konumunda bu-
lunan teskilatlanmalar ile halk arasindaki iliskinin boyutlar1
uzerine diisinmeye sevk eder. Zira gorustagum kisiler arasin-
da 1950 oncesinde yasadig1 yerde halkevi ya da halk odasi bu-
lunanlarin say1s1 toplam 9 olup, bunlardan ikisi koylerinin bag-
I oldugu il merkezlerinde halkevi gordiklerini ancak buralara
hi¢ gitmediklerini belirtirken, herhangi bir halkevi ya da halk
odasi ile temasi bulunan gérusmeci sayisi yalnizca 4’tur. 1. Go-
rismecinin bu konuda hatirladiklar: soyle:

* Inebolu’da halkevi var mydi?
- Vard. Arada pederle giderdik. Ama fazla goturmezdi.

* Orada yapilan etkinlilerle ilgili hatwladigimz bir sey var mi?

—Bir iki defa gittim, fazla gitmedim. Katuphaneler vard.
Kutuphanelerden kitap alir, mutalaa ederlerdi. Siyasi seyler
konusurlardi. Osmanh Dénemi'nden ¢ikis falan, askeri geyleri
konusurlardi. Ataturk ile Fevzi Cakmak’in, Inont’nin vesaire-
nin seylerinden ¢ok konugulurdu. Merhum peder bunlarla il-
gilenme derdi. Onun i¢in fazla da goturmedi. O da isabet oldu.
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7. Gorusmeci ise sunlar aktarda:

* Halkevlerine hig gittiniz mi?
~ Tabii, halkevinin kutuphanesi vardi, ¢ok istifade ettik. Ders
yapmak i¢in kigin sicak bir yer lazim oldugundan giderdik.

* Baska etkinliklere katilir miydimz halkevlerinde?
— Devre arkadasimiz kosuyu severdi. Biz de kosuculuk yap-
tik ortaokul 2-3'te...

* Halkevlerinde yapilan miisamere ya da konferanslar olur
muydu?
— Evet, piyesler olurdu.

* Ne tur icerikleri olurdu?
— Moliere'in piyesleri vardi. Bizim 6grencilerden de oyna-

yan vard.

* Herhangi politik igerikli bir konferansa katildigimzi, okuldan
toplanmip organizasyonla goturuldiguntizu hatwrltyor musunuz?
— Piyes oldugunda giderdik.

12. Gorusmeci Kilis Halkevi'ne zaman zaman gittigini ve ora-
da ilmihal okudugunu, orada ilmihal disinda bagka dini kay-
naklann da yer aldigim belirtirken, 14. Gorusmeci ise Canak-
kale’nin Ak¢akoyun Kéytrnde bulunan halk odasinda herhan-
gi bir dini kitap gérmedigini, odaya Karagéz izlemek icin gitti-
gini anlatti. Bu deneyimler dogrultusunda iktidarin tasrada ye-
terli yayginhk duzeyinde bir kulttirel teskilatlanma kuramadig;,
bu kurumsallasmamn gelisebildigi yerlerde ise halkin katihmi-
nin simrh kaldigy sdylenebilir. Resmi kayitlara da yansiyan bu
tablo, iktidarin tasradaki 6rgitlenme kapasitesinin yetersizligini
ve halkla olan etkilesiminin simrhliklar icerdigini gosterir.! Ra-

1 1935 tarihli Intihap Raporu'nda Konya Halkevi'nin aylardir bir baskani olma-
dig1 ve partinin il yonetim kurulunda baskanhga layik ve yeterli bir uye bu-
lunmadig belirtilir (BCA, 490-01-724-479-1). “Van Halkevi kapahdir” (BCA,
490-01-725-481-1). “Corlu’da halkevi faaliyeti durmus.” (BCA) 490-01-725-
483-1. Orgitsel yapisini tamamlams birimlerde ise dogrudan halkin degil
tagraya atanmig memurlann bu teskilatlan ayakta tutmakta oldugu gorulur;
“Amasya Halkevi komite baskanlan ya memur ya muallim” (BCA, 490-01-
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porlarda yer alan anekdotlar, tagrada iktidarin, yerli halk ile ye-
terince irtibat saglayamadigim ortaya koyar.

Tasrada iktidarin kurumsal ve operasyonel eksikligini belli
acilardan izah etme kapasitesi iceren bir mesele olarak, her ya-
sam biriminin kendi mevcut kosullan dahilinde yerel dinamik-
leri oldugu ve belirli bir alanda tezahur eden siyasal iliskilerin
ancak buradaki dinamikler dikkate alinarak anlasilabilecegi yo-
nundeki ¢ikarimlar, bu ¢alismanin odagim tasraya cevirme egi-
liminin altinda yatan birbiriyle baglantih unsurlardan ikincisi-
ni olusturur. Bu durumu daha 6nce tespit etmis olan Metinsoy,
iktidar ile tasra arasindaki yonetimsel iliskiyi soyle izah eder
(2010: 160); “CHP en azindan tasradaki haliyle toplumsal ya-
pidan izole burokratlarin partisi degildi. Partinin tagra orgtle-
rinin yonetimini buytik oranda yerel nifuzlu ve varhikh aileler,
toprak sahipleri, buyuk ¢iftgiler, tiiccarlar ve bir 6l¢ude varhkh
serbest meslek sahipleri olusturuyordu.” Metinsoy bu durumu,
partinin tagraya degil ama tagradaki dinamiklerin partinin yerel
yapilanmasina tesirinin bir gostergesi olarak ifade eder (2010:
161). Iktidann teftis raporlarina konu olan resmi kayitlar bu ¢1-
kann destekler niteliktedir:

1ki y11 6nceye gelene kadar Antalya partisinin bagkam ve son
Uray2 se¢imine kadar da Sarbay Husnu Karakag imis. Kara-
kas, az tahsilli, aga kafah, dar gorugludur. Adam 6ldurmekten
mahkum iken affedilmis; adam 6ldurmesinin gekil ve sebeple-

725-482-1). “Diyarbakr halkevinin elinde 2 film var merkezden génderilmis
olan, surekli onlan izletiyor halka. Ev bagkam bir doktor. Evin faaliyet kolla-
rimin yoneticilerinin 37’sinden 27'si 6gretmen-memur ve doktor ve 1 emek-
li asker” (BCA, 490-01-2010-2158-1). “Kutahya merkezinde parti ile halkin
alakasini az bulduk. Bilhassa halkevi salonunda yaptugimiz bir toplantida top-
lanan vatandaslann yuzde doksanim memur, talebe bulduk™ (BCA, 490-01-
2010-2158-1). Genel tablonun aksi bir yapisi olan Tokat'in Pazar ilgesinde-
ki halkeviyle ilgili olarak tutulan raporda buranin istisnailigi “her yerden fark-
I olugu” ile vurgulanir; “Pazar halkevi; her cumartesi gunu halkevinin sade ve
fakat temiz salonunda aile toplantilan yapilmakta ve bu toplanulara her yer-
den biraz daha farkh olarak daha ziyade yerliler kosmaktadir™ (BCA, 490-01-
2010-2158-1).

2 1930'lann ilk yansinda oldukga etkili olan 6z Tuarkgecilik egiliminin arana
olan uray kelimesi Belediye'yi, sarbay kelimesi ise Belediye Baskani’'m ifade et-
mek icin raporda tercih edilmis gorunuyor.
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ri de kendisi hakkinda hicap verici dedikodularin konusu ol-
makta bulunmustur. Sarbayhg sirasinda da menfaatlenmek
yonunde yaptig1 yolsuz ve kanunsuz hareketlerden resmi ta-
kibata ugramstir.,. Husnu Karakas [ile] parti ve memleket is-
lerinde arkadashk edenler aydin kafahlari memnun etmeyecek
agalar ile halki partiden sogutacak istismar yolu guden kimse-
lerdir. Bunlarin arasinda Antalya ilinde mevcut birkag sirketin
sahip ve mensuplarinin bir zamre halinde partinin etrafini sar-
diklarim goriiyoruz (BCA, 490-01-724-479-1).

Michael Meeker ¢ok daha erken tarihlerde yaptig etkileyi-
ci cahsmasinda, Metinsoy'un isaret ettigi bu pratigin Cumhuri-
yet Donemi’ni asan bir tarihsellik icinden okunabilecegini gos-
terir (2005: xxviii):

Yerel koalisyonlar tarafindan desteklenen yerel elitler ekono-
mik faaliyeti vergilendirme, orduya sahip olma, cesitli malla-
ra el koyma, zorunlu hizmet dayatma, tutuklama, cezalandir-
ma gibi yetkilere sahiplerdi ki bu da merkezi hukumetin ust
duzey gorevlilerinin yapabildigi her seyi yapmak anlamina ge-
liyordu. Tum bunlan zaman zaman ust duzey devlet gorevli-
lerinin engelleme ¢abalarina ragmen yapiyorlard, ¢unku im-
paratorluk sisteminin yapabildigi her seyi yerel duzeyde yap-
ma kapasitesine sahiplerdi: belirli bir ailenin egemen iktidari-
1 kisiler-arast iliski (interpersonal association) temelinde sur-
durmesini saglamak.

Meeker, Imparatorluk Donemi’nden itibaren tasrada yerel
dinamiklerle baglantih iktidar yapilan olusabildigini ve bunla-
nn merkezi iktidar ile degiskenlik arz eden bir gi¢c micadele-
si icinde oldugunu titizlikle ortaya koyar. Yazann tespitini da-
ha ilging hale getiren ise Imparatorluk Doénemi’nde olusan ye-
rel gug iligkilerinin, Cumhuriyet Donemi’ne intikal etme sekil-
leridir zira yerel dinamiklerin tarihselligi, tagradaki yerel 6run-
talerin, merkezi diizeni nasil kendi iliskilerine adapte etmekte
olduklanm Cumhuriyeti agan uzun erimli bir perspektifte goz-
ler 6niine serer (2005: 57-58):
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Genis aile gruplarinin ileri gelenleri, kamu kurum ve kurulus-
larin 1slami sosyallesme disiplinine dayanan sosyal iligkiler ag
icindeki konumlarini gi¢lendirmek igin kullamyorlardi. Aym
zamanda, bu kamu kurum ve kuruluglarim sadece kendi amag-
lan i¢in degil, devlet sisteminin egemen iktidarina ortak olma
iddialarim ifade etmek i¢cin de kullanabiliyorlardi. Bu nedenle,
kendilerini ulusal siyasal seckinin uyeleri olarak sunuyorlardi.
Of ilgesindeki Selimogullan 6rmeginde oldugu gibi, bu kaynas-
ma “Kemalo-Islamcihik” adim verdigim ilging bir stratejiye do-
nuguyordu... Bes Firkasi ile baglantili olan Selimogullan, arka-
dagslan ve ortaklari, Mustafa Kemal (Atatark) tarafindan kuru-
lan Cumhuriyet Halk Partisi'ni destekliyordu... Yirmi Bes Fir-
kas: ile baglantil olan Muradogullan, arkadaglan ve ortaklari,
Demokrat Parti'nin yerini alan Adalet Partisi'ni destekliyordu.3

Meeker'in sundugu gergeveden hareketle Cumhuriyet Done-
mi'nde tasrada onde gelen ailelerin, Kemalist, modernlesmeci,
sekuler ya da liberal olmalar1 nedeniyle degil, mevcut gug iliski-
leri ekseninde taktiksel agidan islevselligine kani olduklar igin
herhangi bir siyasi parti ile ortaklhk iliskisine girdikleri anlasila-
bilir. Bu durum Erken Cumhuriyet Donemi’nde tasradaki CHP
teskilatlanmalarinda nasil yeni rejimle “uyumsuz” kisilerin et-
kin roller oynayabildiklerine dair de oldukca aciklayic1 bir pers-
pektif sunar.* Cinku bu gibi durumlar bir tar “sapma” degil,

3 Meeker bu yerel gug iligkilerinin tasrada nasil tezahur ettigini surecin icerdigi
sureklilige dikkat gekerek temellendirir (2005: 11-12):
“Kasabanin kamusal hayatina kaulim kesinlikle herkese agik ve serbest de-
gildi. Kasabada bulundugum sirada (1960larda), butin dernek ve kamu
kuruluslarinin ast duzey yoneticileri Selimoglu ailesine mensuptu. Beledi-
ye baskan, dort uretici kooperatifin bagkani, CHP ilge 6rgutinin baskani,
Turk Hava Kurumu'nun ilge bagkam, Kizilay'in ilge baskani, Okul Aile Birli-
gi'nin baskan ve Kuguk Esnaf Dernegi'nin baskam Selimogullanndandi. Ay-
ni kurumlarin yonetim ya da yarutme kurulu ayeliklerinde de Selimogulla-
nndan birkag kisi bulunuyordu, fakat ¢ogunlukla bunlann diger genis aile
gruplanna mensup arkadaslan ya da yandaslanna yer verilmisti. Sonug ola-
rak o6grendigim sey, bunun gegici bir durum olmadigiyds. Selimogullannin,
diger genis aile gruplarinin destegiyle, yonetici kadrolarda olusturdugu te-
kelin gecmisi Turkiye Cumhuriyeti'nin ilk yirmi yahina kadar uzamyordu.”
4 Adnan Menderes'in 1935 tarihli Antalya-Konya Teftis Raporu'nda yer alan,
Hadim ligesi'ne dair bir tespit bu duruma 6rnek gosterilebilir; “Bu ilcede parti
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yerel dinamiklere bagh gi¢ mucadelelerinin yansimalar olarak
dasunulebilir. Bu da genel anlamda tasranin, merkezi iktidar
karsisinda etkin bir siyasi odaklar sahasi oldugunu dusanmek
icin yeterlidir. Bu agidan genel bir degerlendirme yapmak gere-
kirse, Cumhuriyet Donemi’nde tagradaki gug iliskilerinin, mer-
kezi iktidarin verdigi araglardan yararlanarak fakat kendi yerel
dinamiklerinin de tesirleriyle sekillendigi soylenebilir.

Kamu kurum ve kuruluslannda 6nemli noktalara gelen kasa-
ba ileri gelenleri, kendilerini Kemalist olarak sunuyor ve laik-
lik ilkesini savunuyorlardi. Fakat Islami inang ve uygulamala-
ra uygun olarak hareket etme konusunda en az arkadaglan ve
ortaklan kadar titiz davraniyorlardi (Meeker, 2005: 59).

Bu tablo Tek Parti lktidar: yillarinda olusmus ve ¢ok parti-
li hayata gecildikten sonra da devam etmis gozukur; “Asiretler
arasinda eskiden beri devam eden mucadele, bugiin siyasi par-
ti isimleriyle kamufle edilmis olarak devam edegelmektedir. Bir
asiret reisi CHP’ye ge¢misse onun rakibi DP’ye gecer. MP hentiz
tutunamarmgtir” (Zaim, 2008: 146). Inceledigim resmi kayitlar
ile Meeker'in gozlemleri, Erken Cumhuriyet Donemi baglamin-
da birarada dusunuldiagunde, merkez1 otoritenin muhayyilesine
dayal1 bir toplum analizinin gercekligi yansitmaktan hayli uzak
dastagn goralar. Bu nedenle sekulerligin insasina donuk bir
aragtirmanin “tasradan” bakan bir perspektife sahip olmas: bir
zaruret olarak ifade edilebilir. Ancak sekulerlik kavramina dair
literatiirdeki hakim cerceve, 6zellikle Kemalist iktidarin disin-
sel yapisini analiz eden baglamlarda kullanildig: haliyle iktidarin
denetimine dayanan bir din-devlet iligkisi cercevesinde tezahur
eder. Bu ikiligi asan bir yaklasim gelistirebilmek saikiyla bu ¢ahs-
mada sekulerligi, Nietzsche’nin degerin “sey”in i¢inde kokensel
olarak degil, toplumsal kosullarla baglantih halde disaridan veri-
len bir methum oldugunu séylerkenki perspektifinden hareketle

baskamimiz Ahmet Tagkut, evkaf idaresinin vaizidir. Yonkuruldan Yahya Ak-
soy da 16 lira ayhkh hatiptir. Bunlar vaiz, hatip, geri kafal, softa insanlardir.
Yonkurulun diger uyeleri de kendilerine benzer. Parti 6devlerinden higbirisi-
ni yapmus degillerdir, Hadim'de parti tegkilatimiz vardir demek dogru olmaz”
(BCA, 490-01-724-479-1).
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ve Asad’in dini olana dair 6zculuk elestirisi baglaminda ele ahyo-
rum. Bu dogrultuda sekilerlik, kendinden menkul bir evrensel
kavram formunda degil, Erken Cumhuriyet Donemi’nde Kema-
list iktidann, toplumsal yapiy1 modemn ve Batili oldugu dusina-
len degerler ekseninde insa etme gayretinin ifadesi olarak kulla-
nilabilir. Buna bagh olarak Erken Cumhuriyet Donemi’nde seku-
lerlesme politikalannin, Kemalist iktidar ile dindar halk kesimle-
ri arasinda oldugu varsayilan uzlasmaz bir celiski Gizerinden an-
lagilamayacagim iddia ediyorum. Laiklik kavramsallagtirmasi-
nin alimlanma bi¢imine hapsolan bu dikotomik egilimin agilma-
st adina Kemalist kurucu iktidann ideolojik yaklasimi, kapsam
genisletilmis bir sekulerlik kavramsallastirmas: dahilinde dusu-
nulmeye uygundur. Zira s6z konusu problemin temelinde laikli-
gin, din karsithgina ve dinin de Sinni Islam’a esitlenmesine da-
yah indirgemeci bir anlayis yer alir. Bu minvalde iktidann, dini
alanla baglantih politikalar, iktidarin sahip oldugu, topyekan
modernlesmeci ve sekuler dunya gorusunin vechelerinden biri
olarak dini yasamin yeniden duzenlenmesi baglaminda somutla-
sir. Bu agidan Kemalist iktidarin urettigi sekulerlesme politikala-
rnin, toplumsal yasamin tamamim donustirmeye talip oldugu
g6z ardi edilmemelidir.

Falih Rifki Atay’in bu husustaki bakis acisi, Mustafa Kemal
miti ¢ercevesinde sekilerligin toplumu eksiksiz bi¢imde do-
nugstaract bir mefhum olarak ele alinmasina dair bir emsal tes-
kil eder (2010: 117):

Hindistan'a gittigimde akin akin bizleri gormeye gelen Hindu
ve Musluman halkin da Ataturkleri kendilerine gore idi. Al-
ninda kast benekli, mukaddes inegin etini yiyenin eline el sur-
meyen Hindu: Ah bir Ataturk'umuz olsa da Ingiliz'leri kovsa
derdi; “Yalniz Ingilizleri kovmakla kalmaz, ineklerinizi de ahi-
ra sokar,” demezdim. Pakistanli dostlarimiz ise “Ah bizim de
bir Ataturk’umuz olsa hem Ingilizleri kovsa hem de bizi Hin-
dulardan kurtarsa,” dediklerinde onlara da; “Bu kadarla dur-
maz. Kadinlarimzi ¢uvaldan ¢ikanr, universitenize garp tibbi-
m sokar,” cevabim vermezdim.
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lktidarin bu topyekan dénustiracia konumu kapsaminda
soz konusu faaliyet alanlarindan yalmzca birine tekabul eden
dini yasama dair politikalari, belirli bir inan¢ yorumunun sabit
bir kategori olarak rejimin degerleriyle ortusturualebilecek bir
zeminde resmi anlayis haline getirilmesi Gzerinden isletilmek
istenir. Kemalist iktidar bu cihetle dinin resm1 bir yorumunu
benimseyerek, toplumsal yasamda bu anlayisin hakim hale ge-
tirilmesine donuk duzenlemelerde bulunur (Cizre Sakalliog-
lu, 1996: 234). Cahsmamda “resmi Islam” anlayis1 olarak de-
gindigim bu cercevenin disinda kalan yorumlar, bagka bir ifa-
deyle iktidarin sekuler muhayyilesi ile 6rtismeyen dini anlayis
ve pratikler ise Kemalist yonetici elit tarafindan marjinal yak-
lagimlar olarak kriminalize edilir. Ancak iktidarin ulusal ¢ap-
ta bir dini anlayis dikte etmeye doniuk girisimleri, halkin belirli
kesimlerince benimsenmediginden, Scott¢1 anlamda, 6zcu iki-
likler baglaminda degil ama toplumsal yasamin iliskisellikleri
icinde somutlasan birtakim direnis bi¢imleri ortaya ¢ikar. Eli-
nizdeki eser s6z konusu direnis bi¢cimlerinin Sinni Musliman
kesimlerde agiga cikan turleri Gzerine odaklanarak su sonuca
varir; tasrada Stunni Musluman halk kesimleri i¢inde, gundelik
pratiklere yansiyan 6l¢ude, dini ahgkanhklarin muhafaza edile-
bilmesi yonundeki somut ¢abalar butunu olarak direnis, mev-
cut iktidar iliskileri, yerel dinamikler ve toplumsal kosullar
baglaminda kendine has bi¢imlerde deneyimlenmistir.

Anderson’in ¢izdigi perspektif ekseninde ifade edilmek is-
tenirse, Cumhuriyet Rejimi'ni tesis eden, ~kendi i¢inde gorus
farkhliklar1 bulunan heterojen bir dasunsel gerceveye tekabul
etmekle beraber— bilhassa Mustafa Kemal ve yakin ¢evresinden
olusan Kemalist yonetici elitin, sekulerlik anlayis: gercevesinde
modern bir toplum tahayyul ettigi ve pek ¢ok devlet aygit1 va-
sitasiyla bu tasariya uygun dugen yurttaglar insa etmek istedigi
soylenebilir. Bu tarihsel siire¢ tizerine, iktidara yakin kaynakla-
rin referans alinmasina bagh sekilde uretilen ve Kemalist kad-
rolarin bagarili oldugu varsayimindan hareketle iktidar1 megru-
lastiran pek ¢ok eser kaleme alinmistir. lktidara mesafeli bir tu-
tuma sahip olup, kullandig1 malzeme itibariyle merkezden ba-

236



karak bilgi tureten kimi kiymetli caligmalar ise, toplumsal yasa-
my, tagrada yeterince karsihg bulunmayan iktidar politikalar1
tuzerinden degerlendirmekle malul bir gerceve tretir.> Sekiler-
lik tartigsmas: ekseninde iktidar1 kategorik olarak ustun goéren
anlatilardan siyrilmakla beraber kullandig1 malzemesi itibariy-
le, devlet eksenli perspektifi yeniden ureten, sekulerlesme tar-
tismalarini merkezi kaynaklardan yola ¢ikarak ele alan calis-
malar ise tartismanin din-devlet gerilimi ekseninde bir kontrol
iliskisine indirgenmesine yol agar.? Literatire hakim olan bu
yaygin problemler nedeniyle, kurucu iktidarin yurttas insa te-
sebbusinun basarisizhiga ugramis olmasi yeterince temellendi-
rilmis bi¢imde ele alinmaz. Bu tip ¢alismalar yeni rejimin mer-

5 Fasun Ustel'in Makbul Vatandagin Pesinde baslikli zihin agic1 eseri, orgiin egi-
timin ulke ¢apindaki etkinliginin ¢ok simirh olusunu goz ardi ederek, merkezi
maarif politikalan baglaminda bir analize yaslanmas: itibariyle boyle bir em-
sal teskil eder. Ustel bu eserinde, okul mafredatlan azerinden “milli terbiye”
kavramu gergevesinde devletin yine egitim yoluyla bilhassa ¢ocuklar nasil in-
sa etmeyi denedigini inceler ve Erken Cumhuriyet Donemi yurttas ingasimin
pedagojik zemini olarak imleyerek ele aldig1 milli terbiye kavramini, yurduna
tam anlamiyla bagh bireyler yetistirebilme gayesinin anahtan olarak vurgular
(2008: 138-142). Oysa Erken Cumhuriyet Donemi'nde tasradaki okul yaygm-
hg1 1939 tarihinde Intihap raporlanna yansidig: haliyle oldukga problemli bir
mesele arz eder:

“Turk kaltaranan baghca kaynag olan ilk mekteplerin dogu vilayetlerin-
de hig olmazsa on koye bir mektep dusecek kadar ¢ogalulmasi ve buralara
idealist ve ehliyetli 6gretmenler tayin edilmesi hususunda alakah makam-
lann bir an evvel lazim gelen tedbirler almalan Vatani bir vazifedir” (BCA,
490-01-2010-2158-1).
Benzer bir baska 6rnege tekabil eden Given Girkan Oztan'in Tirkiyede Co-
culdlugun Politik Insas1 adh eseri, Erken Cumhuriyet Dénemi'nde yurttas inga-
s1 meselesini, ¢cocukluk ekseninde ele alan bir ¢ahsma olarak, Erken Cumhu-
riyet'in bir medeniyet projesi oldugu tespitinde bulunur. Oztan, ders kitapla-
i ve bu kitaplardaki igerigi tamamlayici nitelikteki ¢ocuk kitaplarini inceledi-
gi eserinde, Erken Cumbhuriyet lktidannin bir tar “milli pedagoji” yaratugina
vurgu yaparak, bu donemde ¢ocuklugun; adap, gorgu, cengaverlik, kahraman-
lik, vatan sevgisi, tutumluluk gibi hasletler gercevesinde insa edilmeye girisil-
digi gorasuna ortaya koyar (2013: 68, 70, 76, 81, 86-94).

6 Bu yondeki sembolik kanon ornegi olarak daha once degindigim Istar Gézay-
din'in Diyanet adh eserine isaret edilebilir. Bu eserin (2009) ana fikri olan ikti-
dann, erken donemde Diyanet Isleri Bagkanhg1 aracihigiyla diniyasami kontrol
aluna aldig) yonundeki sav, hem iktidan hem de Diyanet tegkilatlanmasini, ul-
ke genelinde sahip olmadg bir etkinlik varsayimina dayah sekilde konumlan-
dirdig1 ve birer monoblog yap: bi¢iminde tasarladig iin sorunludur.
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kezden uzaklastikca artan etkisizligini gizledigi i¢in, Kemalist
yurttas insasinin agmazlari uizerine dusunmeyi zorlastirir.

Erken Cumhuriyet Donemi'ni ele almayi guglestiren bu ha-
kim paradigmalar, kronolojik olarak iki ana safhada tretilmis-
tir. Birinci olarak Kemalizm'i her seye kadir, mutlak bir gug
olarak konumlandirarak resmi ideolojiyi yeniden ureten Ke-
malist iktidar yanhsi erken donem eserlerinin literatira belir-
ledigi Tek Parti tktidar ile 1960'lara uzanan dénem ve ikin-
ci olarak da bilhassa 1980’ler sonrasi popilerlesmeye basla-
yan tersten bir mutlak¢1 bakisa sahip, Kemalizm’i tam musi-
betlerin muisebbibi olarak imleyen “post-Kemalist” yaklasimla-
rin hakim konuma geldigi evre. Modernlesme stirecini 6zct ve
ereksel bir anlayisla tarihin spesifik bir donemindeki belirli gug
iliskilerine esitleyerek yorumlayan bu yaklasimlar, birbirleri-
nin muhalifi gibi gozikse de aslinda simetrik bir butunlik arz
ederler. Bu bakimdan Ayturk’an isaret etttigi (2015: 44), Erken
Cumbhuriyet Dénemi’ni bir tur ilk ginah olarak goren post-Ke-
malist yaklasimlar, tipki Kemalizm'i yucelterek Erken Cumhu-
riyet'i kusursuz bir zafer biciminde ele alan kanonik metinler
gibi toplumsal yasamin diger vechelerini goz ard: etmekte ve
siyasal iktidar1 toplumu dyle ya da boyle tek yonla bigimde do-
nusturebilecek yegane fail olarak imlemektedir.

Kemalizm'in toplumsal dénisum surecindeki operasyonel
ve orgiitsel yetersizliklerine isaret eden bu ¢alisma, tipki er-
ken donemin resmi ideolojisini yeniden ureten yaklasimlar gi-
bi ginimuz post-Kemalist literatiran temel savlarinin da ye-
terince sinanmadigin: gostermek igin “asagidan” bir tarih oku-
masl yapmay1 onerir. Bu yaklasim, giindelik olanin tekilligi ve
sureksizliginin agiklayici giciune dayanan bir yontem izlene-
rek olanakli hale gelir. Canku Harootunian’in da isaret etti-
gi uzere, gundelik hayatin kendisi bizatihi olarak ulusal-mer-
kezi anlatiya kars: bir direnisi temsil eder (2004: 191). Bu su-
retle merkezde idealize edilen politikalarin, toplumsal yasam-
da neye tekabul ettigi ancak iktidar tarafindan yapilandirilmis
ve tasnif edilmis kaynaklara dayal merkezi anlatilara elestirel
bir mesafe gelistirerek, gundelik yasam cergevesinde deneyim-
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lenen pratikleri de hesaba katan bir bakisla ortaya ¢ikarlabilir.
Bu dogrultuda bir problematik olarak, Erken Cumhuriyet D6-
nemi'nde sekulerligin insasi, iktidarin tagradaki nafuzunun za-
yiflig1 ve yerel dinamiklerin etkinligi dolayisiyla, iktidar politi-
kalarinin yani sira guindelik yerel pratiklerin de incelenmesiy-
le degerlendirilebilir.

Direnis, toplumsal bir olay olarak, kitlesellik ile bitisik du-
sinulmeye alisilmis bir olgudur. Ayrica yeterince buyuk kitle-
selliklere ulasmadik¢a da muktedir olanlar tarafindan gormez-
den gelinip, yok sayilmaya ¢ahsilir (Cetinkaya, 2014: 7). Bu
dogrultuda direnis, belirli tanimlanmis pratikler ile ilintili se-
kilde dusunulmekte olup grev, boykot gibi eylemler ile protes-
to gosterileri etrafinda somutlastirilir. Bilhassa devlet perspek-
tifiyle bakildiginda, herhangi bir icraat karsisinda s6z konusu
kolektif tepki hareketlerinin agiga ¢ikmadig1 ya da ¢ikamadig
kosullarda, direnise rastlanmadig: kanaati hakim olup, bu tip
alisilageldik hareketler disinda gosterilen tepkiler ise baglam-
larindan koparilarak, iktidarin kurdugu sdylem cercevesinde
gericilik, hainlik gibi sifatlarla kriminalize edilip, munferitlige
hapsedilir. 1935 tarihli Antalya Teftis Raporu'nda yer alan ifa-
deler Erken Cumhuriyet Donemi’'nde iktidarin direnis mese-
lesine dair yaklasimim gosteren boyle bir 6rnek sunar; “Pege,
carsafin kolaylikla kaldirildigy, kaldirihirken de en kuguk bir
dedikoduya bile rastlanmamasi hi¢bir devrim aleyhtarhginin
mevcut olmadigim gosterir” (BCA, 490-01-724-479-1). Bu or-
nek iktidarin, direnisi ancak kamusal alanda tezahur eden pra-
tikler ekseninde duginmeye egilimli oldugunu gostermesi ba-
kimindan dikkate degerdir. lkinci bolimde inceledigim Bursa
Olay1 da bu baglamda animsanabilecek olup, ezan diline yone-
lik tagrada gosterilen cesitli tepkilerin o gune dek ulusal basi-
na yansimayip, ancak Bursa’daki hadisenin organize ve kitle-
sel bir bicimde kamusal alanda tezahtir etmesi tizerine devle-
tin dikkatini ¢ekebildigi ve bu asamadan itibaren iktidar tem-
silcileri tarafindan bu tip hareketlerin hizla baglamindan ko-
parihp munferit birer rejim dusmanhgina esitlendigi hatirla-
nirsa, Erken Cumhuriyet Donemi’'nde iktidarin ancak “goru-

239



nur olan” mubhalefet ile —ve elbette onu dizginlemek maksa-
diyla- ilgilendigi soylenebilir.

Direnis uzerine yogunlagsmak tam da bu nedenle oldukga
onemlidir ¢cunka De Certeau'nun ifade ettigi sekilde gundelik
hayatta tecessim eden bir olgu olarak direnis, kamusal alan-
dan ziyade hanede cesitlilik kazanarak iktidara kars: etkin bir
mucadele gelistirme olanag igerir (2009: 136-137). Haneye ge-
kildigi 6l¢cide denetlenip, cezalandirilmasi olanaksiz hale ge-
len direnis, yaratic1 bir edim olarak var olabilir. Bu sebeple eli-
nizdeki calismada direnis kavramy, iktidarin tahayyualanun bir
parcasi olan kolektif-kitlesel eylemlilik hallerinden ziyade, da-
gk, de-organize, sureksiz sekillerde tezahur eden gundelik
hayat pratiklerine ickin tekil micadele bigimleri olarak ele ali-
niyor. Derinlemesine gorusmeler ve hatirat eserlerinin ince-
lenmesi ile elde edilen bulgular dogrultusunda, Erken Cum-
huriyet Donemi’nde tasrada, iktidarin sekulerlesme politika-
larina kars: gelistirilen gundelik pratikler analiz edildi ve Ja-
mes Scott'in tamimladig direnis yaklasimu ile 6rtusen deneyim-
ler ortaya gikanldi. Cevresel kosullar ile esitsiz gug iliskilerine
dayali mucadele pratikleri olarak, iktidan dogrudan ve agiktan
hedef almak yerine, ona ayak uydurur gozukerek ve gizlice yu-
rutulen direnis bicimleri tespit edildi. Bu dogrultuda inceleme-
ye konu olan déonem ve baglam itibariyle direnise konu olan
pratikler, kamusal alanda tezahir etmekten ziyade daha ¢ok
haneye cekilmek suretiyle gerceklesmis gozikiyor.

Alfabe degisimine bagh olarak Arapga’min kullaniminin ya-
saklanmasi neticesinde kisitlamaya ugrayan dini egitim, pek
cok ornekte haneye cekilerek devam ettirilmis yahut cami ya
da mescit gibi ortak alanlarda yapildiginda nébetgi bulundu-
rulmasi gibi kimi taktiklere bagvurularak sardaralmuastar. Ikti-
dar tarafindan benzer bir motivasyonla Turkgelestirilen ibadet
ve ezan uygulamalan kargisinda, iktidanin denetim olanaklar-
na bagh olarak ezanin Arap¢a okunmasina devam edildigi pek
¢ok ornege rastladim. Dini orgutlenme ve faaliyetleri yasakla-
yan iktidar politikalan karsisinda bu duzenlemelere dogrudan
kafa tutmak yerine zikir ayinlerini olasi bir baskina karg1 bir eg-
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lence meclisi gibi sunma, dini toplantilari, iktidarin baskin ve
denetleme aginin zayifladig: resmi tatil giinlerinde yapma gibi
taktiklere bagvurularak yasaklanmis olan dini faaliyetlerin, tas-
rada devam ettirildigi anlasiliyor. lktidarin sekulerlesme poli-
tikalarinin bigimsel vechesini olusturan kilik kiyafet duzenle-
meleri karsisinda denetim ihtimaline baglh olarak sapka bulun-
durma, sokaga ¢itkmak i¢in havanin kararmasini bekleme gi-
bi emsaller dogrultusunda, tasrada “sahte riza” bi¢iminde ifa-
de edilebilecek bir direnisin de somutlastig1 sdylenebilir. Kon-
troliin arttig1 yahut alternatif faaliyet imkanlarinin bulunmadi-
g1 kosullarda kagis pratiklerine bagvuruldugu, bu suretle ikti-
darin resmi yollarla kisitladig1 hac ibadetinin gergeklestirilme-
sine yonelik alternatif imkanlar gelistirildigi ve bu dogrultuda
akraba ziyareti ad1 altinda yalana basvurma ya da sahte seyahat
evraklar olusturma gibi “rol yaparak gercegi gizleme” gibi yon-
temlerin izlendigi gorulayor.

Bu cercevede somutlasmis olan tasradaki direnis pratikleri-
nin bilingli edimler oldugu ortadadir. Sistematik yahut surek-
li olmayan, kitlesel ayaklanmalar bi¢iminde tezahir etmekten
cok, bireysel, mumkiinse anonim ve haneye ¢ekilerek yuaruta-
len bu tip eylemler yoluyla bireylerin sekiilerlesme politikalar:
oncesinde sahip olduklar dini dazen ve aligkanhklar1 muhafa-
za etme motivasyonuna dayah bir direnis gelistirdikleri soyle-
nebilir. Baska bir ifadeyle, tasrada yasayan Stiinni muhafazakar
halk kesimlerinin gundelik pratiklerinde tecessiim eden dire-
nis, Cumhuriyet éncesinde elde edilmis olan ayricaliklarin, ye-
ni rejimle beraber kaybedilme riskinin dogmas tzerine gelis-
tirilmistir. Bu erken déonemde, Stinni Musliman muhafazakar
kesimlerin, otoriteyi karsisina almamak icin ona agtktan mey-
dan okumak yerine, iktidarin bos biraktig1 alanlan degerlendi-
rerek faaliyet gosteren bir direnis dinamigi ile hareket ettikleri
gorulayor. Bu insanlar rejimi dogrudan karsilarina almadiklar
gibi ona tamamen boyun da egmeyerek, kendi kosullar1 kapa-
sitesinde bir varolus bi¢imi gelistirmeye ¢alismis olup, Cumhu-
riyet oncesi diizende sahip olduklar1 Stinni Miisliman olmak-
tan dogan ayricaliklarini korumak ve gindelik ahiskanhklari-
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nm muhafaza edebilmek gayesiyle hareket etmis ve bu anlam-
da duzene ayak uydurur gérunup, insiyetlerini bilhassa hane-
de yeniden uretmeye ¢alismiglardir. Bagka bir ifadeyle merkezi
iktidara kars: eski rejimi savunan bir tutumdan ziyade yeni re-
jimi, iktidarin dayattigx bigimden ¢ok kendi kosullaryla iliskili
bir yorum ¢ergevesinde benimsemislerdir. Bu durum ortaya bir
tur “tagra Cumhuriyeti” ¢ikarir. Zira Cumhuriyetin Ankara’da
deneyimlenme bi¢imiyle, tasrada tekabul ettigi arasinda goz ar-
d1 edilemeyecek boyutta bir mesafe s6z konusudur. Joel Mig-
dal''n Cumhuriyetin tek boyutlu bir insa bi¢ciminde tezahur et-
mekten ziyade pek ¢ok toplumsal rintiyle baglantih iliskisel-
likler dogrultusunda tecessum ettigini ortaya koyan su ifadele-
ri tagradaki Cumhuriyeti anlamak agisindan kritik bir miadaha-
ledir (1999: 210):

Yeni bulvarlarin otesindeki yurunmesi zor dar sokaklarda ya-
sayanlar modernlesme projesinin tamamen disinda kalmams-
t1; Ankara'nin gelecegi konusunda onlarin da séyleyecekleri
vardi, dolayisiyla kendilerini sekillendirmekte olan modern-
lesme projesini sekillendirmekten geri kalmadilar.

Direnis, dazene karg: bir baskaldiri niteliginde olmay1p, ona,
imtiyazlarim1 muhafaza ederek ayak uydurma egilimi icerdigin-
den tagrada gundelik hayatta deneyimlenen pratiklerin Cum-
huriyet rejimi simrlan dahilinde gerceklestirildigini ifade et-
mek miamkandur. Ancak halkin, merkezde iktidarin tahay-
yul ettigi yurttas profilinin disinda bir varolus pratigi gelisti-
rip, gindelik hayatinda “eski” alisgkanhklarim muhafaza ede-
rek yeni rejime katilmas1 bakimindan bu, tasrah bir Cumhu-
riyet olup tasraya ait olan pratiklerden neset eden bir deneyim
olarak somutlasir. Bu anlamda merkezi iktidarin sekiilerlesme
politikalar! karsisinda Erken Cumhuriyet Donemi’'nde tasrada-
ki Sinni Musliman halk kesimleri i¢in muhafazakarhgn te-
merkuz edis bi¢iminin bu eski ahskanhklar: koruma pratigi ol-
dugu soylenebilir.

Tasrada gundelik hayata ickin olan bu direnis, merkezi ik-
tidar kadar imtiyaz sahibi mutedeyyin kesimler tarafindan da
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goz ardr edilir. Kendilerini, Erken Cumhuriyet Donemi'nde
muhafazakar kesimlerin taleplerini dillendiren temsilciler ola-
rak konumlandirmis olan Esref Edip, Ali Fuat Basgil gibi figur-
ler tasradaki direnisi géremeyecek kadar merkezde konum al-
mus kisiler olmalarinin yam sira hiyerarsi iceren halk tahay-
yulleri bakimindan da iktidar ile ortak bir zeminde bulusurlar
(Basgil, 1992: 203); “Turkiye’miz gibi kualtara henuz gelisme-
mis halk kitlelerine dayanan bir memlekette, hayata ve cemi-
yete sirf maddi ve iktisadi bir koseden bakarak, maneviyat ter-
biyesini ihmal etmek...” Basgil'in bu halk anlayisiyla kogut bi-
cimde Esref Edip de erken donemin iktidar politikalanm eles-
tirirken, benzer bir uslupla halk: aciz bir grup olarak ele alr
(2012: 92-93):

Saman ¢opu haline gelen halk, korkusundan alenen tekbir
de almaya cesaret edemiyordu. Polisler, Kur’an lisaniyla tek-
bir alanlar1 da —bilmeyerek— mahkemelere suraklayorlardi.
Bunun uzerine vekiletten musade sadir olunca Kur’an dili ile
tekbir alinabilecegi imamlara ve muezzinlere diyanetge teb-
lig olundu. Mustemleke halk: gibi zillet ve esaret altinda bulu-
nan zavalh Musliamanlar, 20-30 sene hasretini ¢ektigi hurriye-
te kavusmuscasina sevinip durdular!

Yazarin bu ifadelerinde uzerinde 6nemle durulmas: gereken
husus, dini ibadetlerin hi¢bir sekilde yapilamadig varsayimin-
dan hareketle inanch insanlarin etkisiz ve pasif kategoriler ola-
rak ele ahnmasidir. lktidarin halkin belli kesimlerini magdu-
riyete ugratug) ana fikrine dayanan bu tavir, s6z konusu fik-
ri mesrulastirabilmek adina direnisi goz ardi etmeyi gerekti-
rir. Oysa bu ¢alisma kapsaminda gergeklestirilen goriusmelerin
ve incelenen hatiratlarin aqiga cikardig) tizere tasrada yasayan
Sunni Musliman halk kesimleri belli gucluklerle karsilagms
olmakla beraber, dini yasam tarzlarim muhafaza etmenin bir-
birinden farkh yollarin1 bulmus ve yeni rejim ile belli bir uzla-
s1 zemini kurmus goruniyorlar. Ayrica Erken Cumhuriyet Do-
nemi’'nde tagsrada kamu gorevlerine gelmis olan pek ¢cok miite-
deyyininsan bulundugunu da tespit ettim. Bu ¢alismada goril-
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dugu uzere, iktidardan gelen yekpare ve sadece belli bir top-
lumsal kesime yonelmis sistematik bir diglama olmadig gibi,
iktidarin kendi degerleriyle értismeyen tum halk kesimlerine
kars1 arettigi mevcut politikalarin1 da tam anlamiyla uygula-
ma kudreti bulunmuyordu. Ancak erken dénemde, eski rejim-
den gelen ayricaliklarin koruyan ve tagradan uzak bicimde ya-
samaya devam etmekte olan 6nde gelen mutedeyyin kisiler tip-
ki Kemalist iktidar gibi, tasraya baktiklarinda halkin kendi ya-
sam tarzin1 muhafaza etmeye donuk tesebbuslerini gérmez ya
da goremez (Iz, 2019: 90):

Devlette sukun ve istikrar temin edildigi i¢in halk bu gudumlu
Cumhuriyet idaresine kendisini alistirdi ve onu bir huzur dev-
resi olarak kabul etti. Cankaya, devlete ve millete hakimdi. Os-
manh devr-i saltanatim1 6zleyenler azald:.

Eski rejimde ailesinin elde ettigi nifuzu Cumhuriyet reji-
mine tasimig mutedeyyin bir 6gretmen olan Mahir 127 tasra-
da halkin yeni rejime genel itibariyle ayak uydurdugunu savu-
nur. Halkin tepki gosterilmesi gereken politikalar karsisinda
ise suskun kaldigim 6ne siiren 1z, bundan duydugu rahatsizhig
ise harf inkilabim 6rnek gostererek soyle ifade eder (2019: 93):

Inkilabin en 6nemlisi Harf Inkilabiydy; O, Turk’un bin sene-
lik mazisiyle alakasim kesiyordu. Mahiyeti anlasilmadig: igin
kimsenin ki kipirdamad. Yalmz Ser'iyye ve Evkaf vekaleti
sura-y1 ifta azasindan... Taha Arvasi Efendi’nin ¢ok buyuk te-
essur duydugunu isittim... Babanzade Ahmet Naim Bey'in la-
kayd kaldigim soylediler.

Ali Ulvi Kurucu’'nun hatiralar i¢inde de Stunni dindar halk
kesimlerine yonelik benzer bir serzenis yer alir (Duzdag, 2007:
40); “Babamin bir gin valideye soyle dedigini duymustum:
“Turk milleti yanhs yere isyan etti. Sapkaya degil harfe isyan
edecekti. Sapka nedir? Insan gunde bin sapkayi kafasindan atip

7 Babasi Imparatorlugun son Ankara kadilanndan olan Mahir 1z, Tek Parti 1k-
tidan doneminde ogretmenlik yapmis ve mudurlak gorevinde bulunmus bir
egitimcidir. Hakkinda detayh bilgi icin bkz. Uzun, 2001: 501-502.
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degistirebilir...” Bu 6rmekler ekseninde eski rejimden gelen im-
tiyazlarim Cumbhuriyet’e intikal ettirmis olan merkezdeki mu-
tedeyyin kesimlerin, bilhassa direnis baglaminda tasradaki hal-
ka bakista, yeni rejimin kurucu kadrolari ile ortaklastig goru-
lebilir. Direnisin mutedeyyin kesimler i¢inde dahi géralmeyi-
si, izah1 ancak simfsal farklilagmalar ekseninde mimkin olan
bir olgudur. Aynca bu 6rneklerin acikc¢a ortaya koydugu tizere
hangi hayat gorusune yakin oldugundan bagimsiz bi¢imde bel-
li bir sinifsal imtiyaz halesi i¢cinde kendini merkeze konumlan-
diran bakis, kaginilmaz olarak disarida ve uzakta olani g6z ardi
etmeyi, hatta yok saymay: beraberinde getiren bir yabancilas-
maya dismeye meyillidir.

Erken Cumhuriyet Donemi’ni 6zcu bir dikotomi iginde ele
alma egilimi Kemalist yazarlara has bir olgu olmay1p, Cum-
huriyetin ideolojik kanonuna mesaleli bir tutuma sahip olan
“post-Kemalist” dusunce cevrelerince de benimsenmis gozi-
kuar. Bu bakimdan yukarida yer verdigim “mutedeyyin” kana-
at onderlerinin tagraya yonelik yaklasimlar1 uzerinde duruldu-
gunda, direnisin onlar tarafindan da goz ardi edildigi agikir.
Calismanin so6zlu tarih bulgular, birbirinden farkh siyasal tu-
tumlara sahip olan “merkezi aktérler”in toplumsal dinamiklere
uzakhigin ortaya koymasi bakimindan, diger dustnce cevreleri
gibi ginumuz siyasal Islamc1 argiimantasyon zincirinin ihtiva
ettigi noksanlar1 da ortaya ¢ikarir. Tipki diger kesimler gibi bel-
li imtiyazlara sahip konumdaki Islamcilarin da, erken donem
tagrasindaki direnisi “goremeyisleri”, onlart post-Kemalist yel-
paze biinyesinde elestirel bir gozle degerlendirmeyi gerektirir.

Kurucu iktidarin tasrayr modem ve sekaler bir toplum tasav-
vuruna yonelik olarak donugstirme tegebbusleri tasrada yagsa-
yan genis halk kitleleri tarafindan dogrudan benimsenmis uy-
gulamalar olmamstir. Tasranin kendi dinamikleri ile baglantih
bicimlerde bu iktidar uygulamalarimin dénusup-degistigi, hat-
ta kimi zamanlarda engellendigi soylenebilir. Mustafa Tuna bu
erken donemde kurucu iktidarin tagray: kendi ideolojik mef-
karesi ile uyumlu bigimde donugstarmeye yonelik pek ¢ok ¢aba
sarf ettigini ancak bu konuda muvaffak olamadigini teslim eder
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(2018: 25, 27, 30, 36). Ancak bu tablo, tasrada homojen bir di-
renis tavrinin yerlesmis olmasi bigiminde bir varsayim uzerin-
den izah edilemez. Zira Meeker'in (2005) da gosterdigi uze-
re bu donemde tasra, pek ¢ok faktorin tesiri ile sekillenmekte
olan iliskisel alanlara tekabiil eder. Bu ¢alisma ise tasranin icer-
digi tam bu gug iligkilerini ¢oziimlemek gibi buyuk ve kapsa-
yic1 biriddiada bulunmaksizin s6z konusu dinamikler arasinda
onemli bir yer tutan Sinni Musliman halk kesimlerinin, ikti-
darin sekulerlesme politikalar karsisinda gelistirdikleri tavir ve
tutumlarn analiz etmeye yoneliyor. Calismanin 6nemli bir kav-
ramsal unsuru olan direnis ise bu baglamda tasradaki tum ilig-
kisellikleri agiklayic1 bir ifade olarak degil, yalmzca sekulerles-
me politikalar ile basa ¢ikma pratiklerini izah edici bir ¢erceve
dahilinde ige koguluyor.

Eserde merkezi iktidar ve onun kurumsal organlar ile poli-
tik faaliyetleri, bir arada, yukaridan-merkezden politika daya-
tan ve toplumu donustiren soyut bir kategori olmaktan ziyade
toplumsal yagama nufuz eden ve farkh yerel dinamikler igin-
de kultirel-toplumsal iligkilerin sekillenmesinde rol oynayip
bir yandan da bu iliskiler ile sekillenen/yeniden uretilen orga-
nik bir fenomen olarak ele alimyor. Boylelikle tasra da, devlet-
tenazade bir var olus alam olarak bir nevi “kurtarilmis” bolge-
ye tekabul etmeksizin, kendi i¢indeki gerilim ve iligkisellikler
goz ardi edilmeden inceleniyor.

Inceleme sonucunda tespit ettigim gindelik pratikler i¢in-
de tezahur eden bigimleriyle tasrada direnisin, deneyim yoluy-
la sekillendigi soylenebilir. Bu anlamiyla deneyim, mevcut ko-
sullara ickin bir iliskisellik 6runtiisi olarak disunulebilir. Ya-
ni iktidarin, belirli kesimlerin yagsam tarzlarin sekulerlesme-
ci saiklar dogrultusunda hedef alan uygulama ve diizenleme-
leri karsisinda, bu politikalarin muhataplan arasinda bulunan
Sunni Musliman halkin, ge¢misten gelen aligkanliklarina da-
yali yagam tarzim muhafaza etme gayretiyle sekillendirdigi ce-
sitli direnis pratikleri s6z konusudur. Tam da bu nedenle farkh
sosyal statulere sahip mutedeyyin kesimlerin, Cumhuriyet re-
jiminin sekilerlesme politikalarin deneyimleme bigimleri bir-
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birlerinden farkhlagir. Sozgelimi alfabenin degistirilmesi, oku-
ma yazmanin yaygin olmadig bir topluluk agisindan, egitimli
bir dindan etkiledigi 6l¢ude olumsuz tesire yol agmayacaktir.
Buna paralel olarak elde ettigim bulgular sonucunda, tasrada-
ki dindar Sunni Masluman halk kesimlerinin tavirlarinda agiga
¢tkan direnis bi¢imlerinin, halkin gindelik pratiklerini dogru-
dan hedef alan uygulamalara kars: gelistigini tespit ettim. Tam
olarak bu sebeple belli bir donemi anlamak i¢in kiyida kalmis
olanlarin gundelik yasamlarina —onlarin mevcut kosullan da-
hilinde— bakmak elzem hale gelir. Buna bagh olarak direnis de,
Erken Cumhuriyet Donemi tagrasinda tecessum ettigi formuy-
la, deneyime ve mevcut kosullara ickin bir kendi alanim koru-
ma pratigi olarak tasavvur edilebilir. S6z konusu bulgular 151-
ginda sekulerligi ise; ¢cok yonla ve ¢ok boyutlu bir kavram ola-
rak dusunmek suretiyle, Sinni muhafazakar cogunlugun tas-
rada gundelik pratikleri icinde deneyimledigi iktidar politika-
lariyla gerilimli bir iliskisellik baglaminda sorunsallagtirdim.
Bunun yani sira kavramin icerdigi anlamin; sabit bir 6ze da-
yanmak yerine, muhtelif gug iliskileri dogrultusunda sekillen-
mekte olusuna dikkat cekmeyi denedim. Dolayisiyla elinizdeki
eser, kavramlann, karmasik ve ¢cok katmanh toplumsal iliskiler
baglaminda ihtiva ettikleri anlamlarina isaret ederek, hakkinda
cokea yazilmis Erken Cumhuriyet Donemi’nin, elestirel bir ba-
kis acisiyla ele alinmaya halen ihtiya¢ duydugunu ve yeterince
sinanmamis varsayimlann tzerine gitmek icin gecerli sebeple-
rimiz bulundugunu 6ne surayor.

Kilis, 2022
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“[xtidardan gelen yekpare... ve... sistematik bir dislama
olmadig gibi, iktidarnin kendi degerleriyle ortiismeyen tiim halk
kesimlerine karsi tirettigi politikalarini tam anlamiyla uygulama
kudreti bulunmuyordu. Ancak eski rejimden gelen ayricalikiarini
koruyan ve tasradan uzak yasamakta olan onde gelen mii-
tedeyyin kisiler de, tipki Kemalist iktidar gibi, tasraya bak-
tiklarinda halkin kendi yasam tarzimm muhafaza etmeye doniik
tesebbiislerini gérmez ya da goremez.”

itap adini, erken Cumhuriyet doneminde tekkesine

“karisilmamas1” icin sapkayla gezen bir sihtan

aliyor: Fotr Sapkal Sth. Bu, o donemde resmen

yasakl olan dini pratiklerin, muhtelif taktiklerle
pekala surdurulmiis olduguna da isaret ediyor.

Ilbey C.N. Ozdemirci, cahsmasinda, Cumhuriyet'in sekillerlesme
siyasetinin hem orgitsel yetersizligi bakimindan hayata
gecirilemedigini; hem de asil 6nemlisi, tasrada cesitli uyarlama,
oyalama veya deyim yerindeyse “caliy1 dolanma” taktikleriyle
gecistirildigini anlatiyor. Ozdemirci, erken Cumhuriyet’in
sekiilerlesme deneyiminin, “Kemalist iktidar” ile “dindar halk
kesimleri” arasinda, veya “merkez” ile “cevre” arasinda uzlasmaz
bir celigki kalibiyla anlasilamayacag: kanisinda.

Fotr Sapkal Sth, devlet-toplum iliskilerine tasradan bakmanin
analitik olanaklarini ortaya koymasi bakimindan da énemli.
Tasray1 tamamen tabi konumda, tasradaki aktorleri tamamen pasif
ve gucstiz olarak tasavvur etmenin yanhshginm gosteriyor. Keza,
sekitilerlesme baglaminin disinda, genel olarak, poptler gundelik

direnis stratejilerine dair degerli bir malzeme sunuyor. [ ]
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