iLHAN
BASGOZ

YUNUS EMRE
I

Inceleme

B

Dimya Kiasikieri ‘ |
i

Cumhuriyef




Bu kitap Cumhuriyet Diinya Klasikleri Dizisi'nde Sn.lI-
han Baggoz’iin izniyle basilmistir.

Yayina hazirlayan Egemen Berkoz

Dizgi : Yeni Giin Haber Ajansi Basin ve Yayincilik A.S.
Baski : Cagdas Matbaacilik Yayincihk Ltd. Sti.

Mayis 1999



ILHAN BASGOZ

YUNUS EMRE
I
(Inceleme)

Cumbhuriyet

Cumbhuriyetimizin 75. yil
coskusuyla...






Himanizma ruhunu anlama ve duymadaiilk agama, in-
san varhdinin en somut anlatimi olan sanat yapitlannin be-
nimsenmesidir. Sanat dallan iginde edebiyat, bu anlatimin
distnce 6geleri en zengin olanidir. Bunun igindir ki bir ulu-
sun, diger uluslann edebiyatlarini kendi dilinde, daha dog-
rusu kendi diisiincesinde yinelemesi; zeka ve anlama glcu-
nu o yapitlar oraninda artirmasi, canlandirmasi ve yeniden
yaratmasi demektir. Iste ceviri etkinligini, biz, bu bakimdan
6nemli ve uygarhk davamiz igin etkili saymaktayiz. Zekasi-
nin her yzuni bu turld yapitlarnn her tirlisine déndirebil-
mis uluslarda dusincenin en silinmez araci olan yazi ve o-
nun mimarisi demek olan edebiyatin, bitin kitlenin ruhuna
kadar igleyen ve sinen bir etkisi vardir. Bu etkinin birey ve
toplum Gzerinde ayni olmasi, zamanda ve mekanda bitin
sinirlari delip agacak bir saglamiik ve yayginligi gésterir. Han-
gi ulusun kitaph@i bu yénde zenginse o ulus, uygarlk din-
yasinda daha yiksek bir distnce dizeyinde demektir. Bu
bakimdan geviri etkinligini sistemnli ve dikkatli bir bigimde yo-
netmek, onun genislemesine, ilerlemesine hizmet etmektir.
Bu yolda bilgi ve emeklerini esirgemeyen Turk aydinlana
sukran duyuyorum. Onlarin ¢abalariyla bes yil iginde, hig de-
gilse, devlet eliyle yuz ciltlik, &zel girisimlerin gabasi ve yine
devletin yardimiyla, onun dért begs kati biylk olmak Gzere
zengin bir geviri kitaphgimiz olacaktir. Ozellikle Tiirk dilinin
bu emeklerden elde edecedi biylk yarar disinip de gim-
diden geviri etkinligine yakin ilgi ve sevgi duymamak, higbir
Turk okurunun elinde degildir. 23 Haziran 1941,
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Hasan Ali Yicel






SUNUS

Cumbhuriyet’le baslayan Tirk Aydinlanma
Devrimi’nde, diinya klasiklerinin Hasan Ali Y-
cel dnculiginde dilimize gevrilmesinin, kusku-
suz énemli payi vardir.

Cumbhuriyet gazetesi olarak, Cumhuriyeti-
mizin 75. yilinda, bu etkinligi yineleyerek, Turk
okuruna bir “Aydinlanma Kitaph@!” kazandir-
mak istedik.

Bu gergevede, 1940’li yillardan baglayarak
Milli Egitim Bakanligr’’nca yayinlanan dinya
klasiklerini okurlanmiza sunmaya bagladik.

Buydik ilgi géren bu etkinligi Milli Egitim
Bakanligi'nca yayinlanmamig -ancak Aydin-
lanma Devrimi yarida kalmasaydi yayinlanaca-

gina kesinlikle inandigimiz- dinya klasiklerini
de katarak sirdiriyoruz.

Cumhuriyet
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YUNUS EMRE






KLASIK YAZARIMIZ YUNUS EMRE

Bizim klasigimiz var midir? Hangi yazanmizin ese-
rine klasik desek yakisir? Zaman zaman bu soruyu tartigi-
riz. Klasik sifatinin iki anlamini g6z 6niine alalim. Bun-
lardan biri 6rnek olmak, baska yazarlar igin bir mitkem-
mellik 6rnegi. Oteki, zamanin siizgecinden degerini yitir-
meden gegmek, diri kalmak. Klasigin eski Yunan ve Latin
edebiyatina baglanmak gibi bir anlami da var. Ama bu bi-
zim edebiyatimiza uygulanamaz.

Yalniz dili ile degil, bize sundugu siir yiikiiniin agir-
lig1 ve diinya goriigiiniin eskimemesi ile de mikkemmellik
ornegi olan bir klasigimiz vardir. Bu sanat eri, iistelik, ye-
di yiiz yil gibi uzun bir zamanin siizgecinden gegerek, es-
kimeden, degerinden higbir sey yitirmeden bize kadar gel-
mis. Klasik demek Yunus Emre’ye yakigir. Bizim, belki de,
tek klasik eserimiz Yunus Emre’nin siiridir. Yunus Emre
anlayis, bizimkinden biraz degisik de olsa, Burhan Umit
Toprak “Onun divam bizim Divinia Commedia’mizdir”
derken hakli. Yunus Emre de, kendi siirinin 6lmezliginin
bilincinde; diyorki: “Hergiin yeni dogariz bizden kim usa-
nasy.”
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Yunus Emre, siir alaninda ilk biiyiiktir. Yalniz sanat
ile degil, siir dilimizin kurucusu olmakla da, dil reformcu-
lugu ile de ilktir. Bati edebiyat igin, eski olmak bakimin-
dan, Yunan ve Latin klasigi neyse, bizim igin de Yunus’un
eseri odur.

Yunus’tan sonra gelen dervis sairlerin, Sait Emre’nin
ve baskalannin, Yunus Emre’nin eserini giizel siirin 6rne-
gi saydiklan, onun gibi yazmak istedikleri bilinir. Bunla-
nn iginde, siir- adin1 Yunus koyarak, onun gélgesinde dal-
galanmak isteyenler de olmugtur. Ama, divan sairlerimi-
zin de, Yunus Emre’den etkilendikleri pek bilinmez. Oy-
sa, divan edebiyatinin kurulus dénemi olan 15’inci yizyil-
da, s6z gelimi, Necati Bey de Yunus Emre’yi biliyor, onun
siirinden etkilenmis. Su 6érmeklere bakalim.

Yunus Emre:

Acep su yerde var 'ola

Sayle garip bencileyin
Bagri bagl gozii yagh

Soyle garip bencileyin.

Gezdim Urum ile Sam'1
Yukari illeri kamu

Necati Bey (61.1509):

Bagri bagh gozii yagh yildizi algak olur
Her kigi diismen olur ger eylese kavga garib.
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Geh Misir iklimlerin seyrettirir geh Rum ilin
Geh Acem miilkiin temaga kildinr sevda garib
(Ali Nihat Tarlan, Necati Beg Divani s. 161)

Yunus Emre:

Agkin aldi benden beni
Bana seni gerek seni
Ben yanarim diinii giinii
Bana seni gerek seni.

Necati Beg:

Diinyayi bir yana kosalar, bir yana seni
Bana seni gerek seni ey bivefa seni.

(Divan s. S§17)

Ben, 17°nci ylizyilin bilyiik divan sairi Nedim’de bi-
le, yer yer Yunus’un havasini bulurum. Nedim’in ..... “ye-
ni bagnmda basim var” gazeli bana hep Yunus’u hatirlat-
mistir.

Yunus'tan iki yiiz y1l sonra, Iran’da, halkin dili ve si-
ir bigimleri ile yazan Sah Ismail de, bu biiyiik ustanin et-
kisinde. Sah Ismail’in bir siiri Yunus Emre’ninkinin ner-
deyse tam kopyasi.

Hatayi (Sah Ismail):

Soziinii bir séyleyenin
Soziinii eder sag bir soz
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Pir nefesin dinleyenin
Yiiziinii eder ag bir s6z.
(I.Z. Eyiiboglu. s. 124).

Yunus Emre:

Keleci bilen kiginin yiiziinii ag ede bir s6z
S6zii bigirip diyenin igini sag ede bir soz.

Yunus siirinin siireli etkisini gérmek igin Cumhunyet

doénemi sairlerini birer birer taramaya gerek yok. Onlann ni-
cesinde Yunus'tan izler bulmak zor degildir. Bir devrim sa-
inolan Nazim Hikmet bile Yunus’undilinden konusmustur:
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Tiirk Koyliisii

“Israfil surunu urur

mahlukat yerinde durur”

Topragin nabzi baglar

onun nabizlarinda vurmaya

Ne kendi nefsini korur

Ne diismanmini kayirir

“Daglar yirtip ayirir

kayalar kesip yol eyler ab-1 hayat akitmaya.”
(Nazim Hikmet, Kiyamet Sureleri’nden.)

Yunus Emre:

Yiizbin Ferhad kiiliink almug, kazar daglar biinyadini
Kayalar kesip yol eyler ab-1 hayat akitmaya.



Caginda sevilmek, Tiirk siir dilinin kurucusu olmak,
6limiinden iki yiiz y1l sonra, yeni kurulmakta olan divan
edebiyatini etkilemek, Iran’da Tiirk dili ile yazan bir halk
sairi tarafindan bilinip sevilmek, yedi yiiz yil sonra, Cum-
huriyet aydinlannca yeniden ke sfedilmek, haydi efsanenin
duygusal gercegini de buna ekleyelim; suda baliklarca,
gokte meleklerce okunmak. Klasik olmak igin baska hig-
bir nitelige gerek yok.

15



YUNUS EMRE YORUMLARI

Yunus Emre’yi halkuin biiyiik kiiltiir geleneginden alip,
aydinin dar, ama etkili kiiltiir diinyasina aktaran Fuat Ko6p-
riild olmugtur. Kopriili’niin 1918 yi1linda yayinlanan kita-
b1 (Tiirk Edebiyatinda 11k Mutasavviflar) Yunus igin ya-
pilmis ilk bilimsel galismadir. Dagilan Imparatorluk top-
raklarinda oldugu kadar, giiriiyiip dokiilen Osmanl kiiltii-
riinde de dayanacak bir yer bulamayan Tiirk aydinina, Yu-
nus Emre’nin siiri, tutunacak bir gigek li dal gibi uzanmusg-
tir. Hangi diinya goriigiinden, hangi toplum katindan olur-
sa olsun, aydinimiz Yunus’un siirinde kendinden bir na-
kig, kendinden bir inanig bulmus, bdylece gesitli Yunus yo-
rumlan ortaya gikmistir. Dar ziimrelerin, mezheplerin, din-
lerin ve ulus birimlerinin istiine gikarak biitiin insanlarin
ve biitiin zamanlarin dilinden konugan Yunus’un degisik
yorumlara ugramasina yjasmamak gerekir. Onda hepimiz
kendimizden bir seyler buluyoruz. Bu nedenle Yunus yet-
mis yildir tim aydinlarin génliindedir; tipki yedi yiiz yil-
dir halkin da gonliinde oldugu gibi.

Yunus igin ilk ¢alismay1 yapan Képriili, bize ilk Yu-
nus yorumunu da verir. Képriilii’niin Yunus’u, {slam mis-
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tikligi ile “Tiirk zevkinin hususi dehasini” birlestiren ba-
sit, coskulu, immi birdervistir. Ama bu immilik, eski tez-
kere yazarlarimizin sandig1 gibi, “hecenin harflerini sege-
meyecek” bir cahillik degildir. Yunus diizenli bir medrese
egitimi gormemigse de, kendi “manevi kabiliyeti sayesin-
de” Islam bilimlerinin hepsini 6grenmistir. Mevlana’nin si-
irlerini anlayacak kadar da Farsga bilir. Higbir sanat kay-
gis1 duymadan, siirinin biiyiikligiiniin farkina varmadan,
kendi ruhunun ¢alkantilarin1 “tabii bir sekilde terenniim
ederek”, Sakarya ormanlarinda dolasan bu dervisin siirin-
de, gergek doga ve gergek toplum bulunmaz. “Tabiat lev-
halan” onun siirinde, ara sira belirse de yerini hemen bir
mistik din soyutlamasina birakarak kaybolur. Baska sair-
lerde gordiigiimiiz “Ne kadi adalet dagitir, ne imamda ima-
met var” yollu, toplumdan yakinmalar da Yunus’ta yoktur.
Onun Batiniligini de, kat1 bir Batinilik saymamak gerekir;
Yunus, Batini ve Siinni inanglan birlestirmistir; ancak
Mevlanakadar Batini sayilmalidir. Ama Yunus’ta ne Mev-
lana’nin “Iranh belagati, ne de Asik Pasa’nin derin bilgi-
si” vardir. Etkileri edebiyatimizda kokli ve siirekli olan Yu-
nus, Tiirk tasavvuf edebiyatimin kurucusu sayilmalidir.
(Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda 11k Mutasavviflar'dan 6zet-
lenmistir.)

Koprili’niin yorumu, daha sonralan, 6grencileri ta-
rafindan, 6nemli noktalarda diizeltilecektir. Abduilbaki
Golpinarli, Yunus’un iyi bir medrese egitimi aldigini,
Arapga’y, Farsga’y1 ve zamaninin Islam bilimleriniiyibil-
digini belirtecek; Burhan Toprak, Yunus Emre’nin higbir
sanat kaygisi tasimamug oldugu fikrine, hakl olarak, kar-
st gikacaktir. Yunus’un siirinde gergek dogadan ve toplum-
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dan izler bulunmadig goriigii de, timden dogru degildir.
Okuyucular, kitabimizda doganin da, toplumun da, zaman
zaman Yunus’un siirinde gergek ¢izgiler halinde verildi-
gini goreceklerdir. Kopriili’niin Yunus’u “Tiirk zevkinin
hususi dehasin1” yansitan bir dervig saymasi, kendi diinya
goriisii ve sanat anlayigi ile baglantihdir. Avrupa romantik
ulusgulugundan kaynaklanan bu anlayiga gére sanat eseri
ulusal ruhu yansittig1 oranda basanh olur; ulusal ruh ise
herulus tarihinin ilk ¢aglarinda ortaya gikar, kigi yaratma-
st degildir, devirden devire degismeden aktanlir. Her-
der’den Gokalp'in aldig1 bu anlayi§ Kopriili’ye Gokalp’tan
gecmistir.

tkinci Yunus Emre yorumu Burhan Toprak’tan gelir.
Onun 1933’te yayimladig1 Yunus Emre adh kitabi, Yu-
nus’u ¢agdas siir anlayisi iginde inceleyen ilk galigmadir.
Toprak, Yunus divanim1 Alp Daglan’nda bir sanatoryum-
da hasta iken ele gegirerek okur ve Yunus’ta kisisel buna-
limlar iginde ¢alkalanan bir ruhun dramim bulur. Ona go-
re:

Yunus Emre Tiirk ortagaginin zirvesidir. Onun diva-
n1 da bizim Divinia Comedia’mizdir. O kitapta (Yunus’un
divaninda) ruhun biyiikligi, viicudun faniligi, kendi ta-
lihimizi yaratamamak felaketi, varligimizin kadin erkek ta-
raflannin, yani aklimizla hassasiyetimizin miicadelesi, in-
saniyetin bitiin sefillik, yiicelik, 1zdirap ve tesellisi vardir.
O kitaptaki 1zdirap, bacagi kesilen adamin 1zdirab1 kadar
dogrudur. Gozyas: gozyasidir; 6zlemek 6zlemektir. Heye-
can kelimeleri doldurur ve kelimeler kargimizda kuru ka-
falar gibi sintmaz. Yunus'un her misrainin gayesi tefek-
kiirdiir. Burada sanat oyun degildir. Bu kitapta korkulan,
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tmitleri, pismanlklan, isyanlan, siipheleri, teselli ve iman-
lan ile biitiin bir begeri hayat vardir. (Toprak, Yunus Em-
re Divani, 1943 ikinci baski, Baslangig)

Bundan sonra Burhan Toprak, Yunus yorumunu Kop-
riilii ile bir gekigme halinde siirdiirir. Kopriili Yunus igin
iimmi demistir. Toprak, Képriilii “niin goriisiinii biraz da sap-
tirarak, onu “vesika sahibi ahmaklarn ve alim katirlann” bil-
gilerini aktarmakla suglar. Kur’andan ve hadislerden 6rnek-
ler getirerek Yunus’un Arapgay iyi bildigini agiklar. Kép-
riili, Yunus’un tek kaygis “irsad etmektir’ demistir. Top-
rak derki: “Zavalli Yunus bunu duysa kimbilir ne kadar gii-
lerdi? Yunus halki irsad etmek, aydinlatmak igin degil, ken-
di kafasindaki kaos’tan kurtulmak igin giir yazmgtir. Ken-
di can evinde yangin varken Yunus kimi irgad edecek, han-
gi yangim sondiirmeye gidecekti?” Kopriild, Yunus’ta sa-
nat kaygisi yok tur demistir. Burhan Toprak, “Ben Yunus di-
vaninda yiizlerce misra bulabilirim ki, lizerinde saatlerce,
giinlerce, belki haftalarca diiiiniilmiistiir. Onlarda bir keli-
me degistirildi mi biitiin tesir ve miizik kaybolur” diyerek
bu goriise karsi gikar. K opriild, “ Yunus kendi sanatindan ha-
bersizdir” der. Burhan Toprak agiklar ki “Insanin bu yarg:-
da bulunmast i¢in Yunus’un su muhtesem misrainm gérme-
mig olmasi gerekir: “Yunus Emre senin s6ziin, alemlere des-
tan ola” Buradaki sanatkarlik gururunu ancak Beethoven
anlardi. Burhan Toprak da, gok elestirdigi Kopriili gibi, Yu-
nus'ta gergek doga ve toplum olmadify gorisiindedir. Yu-
nus’ta doga, “bir sark hahisinda donmus, tag kesilmig hay-
van ve ¢icek nakiglan” gibi cansiz ve soyuttur. Yunus ken-
di diglincelerinden baska higbir seyle ilgilenmemigtir. Bu
nedenle onun siirinde kendi hayatindan iz bulamay1z.
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Yunus Emre’nin siirinde, sanat eri denen yaraticinin
ozelliklerini arayan bu gagdas elestiri, zamaninda etkili ol-
mus, Sabahattin Eyiiboglu bu yorum nedeniyle Yunus’la
ilgilenmeye baglamigtir. Ama Toprak’in yorumu Yunus’un
tek yanini goriir. Yunus Emre, kendi igine kapanip, ruhu-
nun derin bunahimlarim anlatmakla yetinmemistir; Yu-
nus’ta hem 13. yiizy1l Anadolu insaninin, hem de biitiin in-
sanligin sorunlari, umutlan ve korkulan ile siki sikiya bag-
It bir siir de vardir. “Vardigimiz illere ol safa goniillere;
Baba Taptuk manisin sagtik elhamdiilillah” diyen Yunus’ta
ogreticilik yoktur da denemez.

Yunus Emre yorumlarina 1936 yilinda, “Yunus Em-
re / Hayat1”, adli eseri ile Abdiilbaki Golpinarl1 katilir. Bu
kitapla baslayan ilgiyi Golpinarh 6mriniin son yillanna ka-
dar siirdiirmiis ve Yunus iizerine bize baska eserler de ver-
mistir. Yunus Emre Divani (1943), Yunus Emre ve Tasav-
vuf (1961) ve Risalet al-Nushiyye ve Divan (1965) bu seg-
kin eserlerin en belli baglilandir. G6lpinarli’nin Yunus an-
lay1g1.ve yorumu temel ilkelerde degismez. Ancak otuz yil
icinde yeniden yeniden gelistirilen bu yorumun aynntila-
nnda bazi dalgalanmalar goriiliir. 1960’tan sonraki galis-
malarda Yunus’un mistik yan arka plana geger; onun in-
san, doga ve toplum sevgisi 6ne alinir. Artik Golpinarl,
Yunus’u bir din adami olmaktan gok, bir gagdas sanat eri
olarak degerlendirmeyi yegler. 1971°de -toplanan Yunus
Emre Semineri’nde yaptig1 konusmada ise Gélpinarh Yu-
nus’un Mevlevi oldugunu ileri siirecektir. Bu degisme,
Golpinarli’nin kendi diinya gorisiindeki gelismelerle bag-
lantihdir. Bektasi ve Mevlevilikten hiimanizme, hiima-
nizmden de sosyalizme agilan Gélpinarli, 6mriiniin son
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yillarinda yeniden mistiklige siginmistir. Bu dalgalanma
onun Yunus yorumlarinda da yansimistir.

Golpinarli’nin Yunus’u Bektasi-Batini inanigh bir der-
vistir. Onun yasadi@1 yillarda bir tarikat olarak Bektasilik
daha kurulmamis oldugu igin Yunus, Bektasilige varan te-
mel inaniglar ve tore ve torenleri benimsemis gorindir.
Ali’yi ve Oniki Imamu yiiceltir; igkili, semahh, miizikli t5-
renlere katildigini séyler; Tann’y1 korkular degil sevgiler
kaynag bir varlik olarak goriir. Tipka Bektasi siir gelene-
ginin yaptig1 gibi, yeryiiziindeki koétiiliikleri ortadan kal-
dirmadig igin Tanri ile inceden alay da eder.

Kur’an’dan, hadislerden, Mevlana ve Sadi’nin eserle-
rinden Ornekler aktararak Golpinarli, Yunus’un Arapga ve
Farsga’y1 gok iyi bildigini, Islam bilimlerini kaynaklarin-
dan okumug oldugunu ortaya kor.

Derslerinde Golpinarli, Yunus Emre’nin mistikligini
koki havada, dallan yerde bir agaca benzetirdi. Biz o va-
kit bu benzetmeyi bir s6z oyunu diye pek ciddiye almaz-
dik. Yunus’u yeniden okuyunca, simdi, gozlemin dogru-
lugunu daha iyi anliyorum. Sundan ki, Mistiklik, hem do-
gay!r hem insani1 Tek Viicut’tan, Tek Yaratici’'dan dogmus
suretler olarak goriir; bu llahi Gergek’ten baska gergek ta-
nimaz. Boylece gergek doga ve insan ancak soyut kavram-
lar olarak belirir Mistiklikte. Yunus ise, bunun tersini ya-
piyor, Mistikligi soyutlayici bir felsefe olarak kullanaca-
gina; insani da, dogay: da, sik sik soyutluktan kurtanci bir
sistemn olarak kullaniyor. Golpinarli’ya gore Yunus, soyut
bir Tann sevgisinden de yola ¢iksa, insan sevgisine, mad-
di sevgiye ulagmigstir. Onun sevgilisi “kulaklan kiipeli” bir
kadindir da. Bu sevgide madde ve sehvet de vardir. Yu-
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nus’un siirinde giigli bir halk sevgisi yatar, Yunus halkin
sorunlar1 ile yakindan ilgilenmis, her zaman halktan yana
olmustur. Golpinarl1 buna Yunus’un halkg1ilig: diyor.

Yunus yorumlarina 1960’tan sonra Sabahattin Eyii-
boglu da katilir. Onun Yunus Emre (1972) adl kitabinin
daha ilk sayfasinda, Eyiiboglu, “Yunus’a selam” yollarken,
bu selamda biz sadece bir aragtirmacinin degil, bir sanat
ve goniil erinin de yorumu ile karsilaginz. Bu selam bizce
Yunus’u siir dilinden yorumlayan bir incelemedir. $oyle
der:

“Selam olsun Anadolu’nun orta yerinden, Tiirkiye
halkinin bagrindan diinyaya seslenmis Yunus Emre 'ye:

Halki seven, halkin sevgilisi olmug Yunus Emre 'ye;

Halkin agzindan konugmug ve halki kendi agzindan
konugturmug Yunus Emre 'ye;

Tiirkge, insanca ve Yunusga olmanin sirrini, yani ger-
cek siirin sirrint bulmug Yunus Emre 'ye;

Yiiregini, diigiincesini ezenlere kargi ezilenlerden ya-
na koymugs Yunus Emre’ye;

Sevgiyi, insanlig yiicelten, tanrilagtiran, Tanriyt al-
cak goniillere, insanliga, sevgiye indiren Yunus Emre’ye;

Insanlari birlige, dirlige, dogruluga, bariga ¢agiran;
yagamay: seven, ama éliimden korkmayan Yunus Emre 'ye;

Sairler sairi, insanlar insam, garipler garibi, dostlar
dostu, Tiirkmen kocast Yunus Emre’ye 1972 yii Tiirki-
yesinden selam olsun.”

Eyiiboglu Yunus’un mistikligini hi¢ 6nemsemez, o-
nun bu yan izerinde pek az durur; Yunus’u yedi yiiz yil
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evvelin diinyasindan ayinp, bugiiniin sairi ve digiiniiri
olarak degerlendirir. Bunu bilerek yapmaktadir. Diyor ki:

“Ben sizi Yunus Emre’'nin Tanriliktan ¢ok, insanlik-
tan yana giden yollarina gotiirdiim. Yunus Emre elbet ¢a-
ginin dinsel diigiincesi digina ¢ikmadi. Bir Islam sairi ve
aydini olacak, insanlik sevgisini Tanri sevgisi ile bagdag-
uracakti. Ama higbir donmug tarikatin, hi¢bir kara kapl
kitabin, hi¢ bir dogmanin kélesi kalmadig: besbelli. Bugiin
yagasa elbet diigiincesi de, siiri de caginin inanglariile bes-
lenecek ve en ileri sairimiz ne ile savagiyorsa o da onun-
la savagacakn. Geriye gevrik ¢aba degil Yunus 'un ¢abas:;
karanhktan aydinhiga dogru ¢evrik bakiglari. Onun igin de
eskiligiyenilesmesine engel olmuyor, ondan yiizyillar son-
ra gelmiy nice Tiirk sairinden ¢ok daha yeni geliyor bize.”

Yunus Emre igin baska bir yorumu bize s6zli kiiltiir
gelenegimiz sunar. Buna Tiirk halkinin Yunus Emre yoru-
mu diyebiliriz.

Sozlii tarihimizde Yunus yoksul bir ekincidir. Biitiin
Anadolu ekincileri gibi, giin bulur, giin yer. Kuraklik ka-
vurup ekini bitmeyince, heybesini omzuna vurup bugday
aramaya gider. “Karsiliks1z bir sey istenmez” diyerek, hey-
besine, goban armagani, yaban alic1 doldurur. Yunus Em-
re Mogol beylerinin, Konya sultanlarinin kapisina varacak
degildir elbet, bir tekke kapisina varir. O tekkeler ki, her
zaman kapilarini yoksula, diiskiine agmig, kapiya gelen
garibe kim oldugunu sormadan, igeri buyur etmis, 6niine
yogurt ekmek koyup agirlamigtir. Haci Bektag Tekkesi’nin
dervisleri de Yunus’u buyur eder, armaganini alir, yaban
alicim degerli bir seymis gibi boliisiir, yerler. Yunus, Hiin-
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kar Ululugundan alicina karsilik bugday ister. Hiinkar bug-
day yerine nefes 6nerir; Yunus, “nefes kann doyurmaz” di-
yerek bugdayda ayak direr; bugdayin1 da alip yola diiser.
Evine gelince kans1 Yunus’a “keske nefes alsaydin, bug-
day tiikenir, erenlerin nefesi tikenmezdi” der. Yunus kan-
sinin soziini dinleyip doner, nefes almaya vanr. Ama geg
kalmigtir. Bu erenler nefesini Yunus ancak Taptuk Emre
Tekkesi’nde bulabilecektir. Yunus Taptuk Tekkesi’ne va-
rr, erinmeden, yorulmadan, yiliksinmeden kirk yil bu tek-
keye hizmet verir. Pek diiriist bir hizmettir bu. O kadar ki,
Yunus, “egri bu kapiya yakigmaz” diye, ormandan tekke-
ye bir tek efri odun getirmez. Sairlik vergisini ancak boy-
le uzun ve gileli bir emekten sonra elde eder. Her iki an-
lamda da “hak” s6zii s6ylemeyi bundan sonra 6 grenir.

Baska efsanelerde Yunus'u gergek insan iliskileri igin-
de goriiniz. Kiskangliklar, kalleslikler, iftiralar, dostluk ve
arkadagsliklar iginde yasar Yunus’umuz da. Seyhinin kizini
seviyor diye iftira ederler; sevmiyordur ama, dedikodulan
susturmak igin seyhinin kiz1 ile evlenir. Fakat eli kizin eli-
ne degmez. Oturur Kuran okurlarkizla beraber. Bu neden-
le Yunus seyhinin evinden uzaklagsmak zorunda bile kalir.

Algak goniilli Yunus’umuz, efsanede, ulasti1 yiice-
likler derecesinden habersizdir. Kendi degerini bir maga-
rada baska dervislerden 6grenir. Aksam olunca bu dervis-
ler Tann’ya yakarir, ondan yiyecek dilerler. Tann tarafin-
dan bol yemek indirilir. Yunus sorar: “Kimin yiizii hiirme-
tine dilediniz de Tann size bu yemekleri gonderdi?” Der-
visler “Taptuk kapisinda Yunus derler bir ulu kisi varmis,
onun yiizi hiirmetine” derler. Yunus 6z derecesinin yiice-
ligini bdylece anlar ve tekkeye geri doner.
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Taptuk Baba bir giin dervislerinden gigek toplayip ge-
tirmelerini istemis. Dervisler kirlara gikip, demetdemet ¢i-
¢eklerle donmiisler. Yunus hangi gigege el attysa, gigegin
kendi dilince Tann’ya yakarmada oldugunu duymus; ko-
parmaya kiyamamig. Tek bir gigekle donmiis, doganin is-
tiine boyle titremesi seyhini daha gok sevindirmis.

Yunus'un siir toman Molla Kasim denen bir yobazin
eline ge¢mis. Siirleri okudukga Molla, bu siir dine diya-
nete aykindir diye yirtip yele verir, bu Tann’ya asi olmak-
tir diye kopanr suya atarmis. Boylece siirlerden bini yele
verilmis, bini de bir imaga atlmig. Geriye kalan siirleri
okurken Molla Kasim su dizeye rastlamis:

Agstk Yunus bu sézii egri biigri soyleme
Seni sigaya ¢eker bir Molla Kasim gelir.

Olacaklan olmadan bilen bu keramete pek sasan Ka-
sim, Yunus’un erenlerden oldugunu anlamusg; geri kalan gi-
irleri korumug. Kaybolan siirlerden binini suda baliklar, bi-
nini gok te melekler okumakta imig; bize de yirilmayan bin
siir kalmis.

Bir de Yunus’un kiz1 Baci Hatun’a mal edilen efsane
var. Nisanlanir Baci Hatun, kocasi olacak gencin kdyiine
gitmesi gelenek geregidir. Ama Baci Hatun, kadin onuru-
nu yiice tutan bir kisidir. Haber yollar ki, ben yolun yan-
sina kadar varacagim, benimle evlenmek istiyorsa yan yo-
la kadar da o gelsin. Erkek ancak yan yola vardiktan son-
ra Baci Hatun’la evlenebilir.

Yunus Emre’nin hayat etrafinda olusan baska efsa-
neler de var. Onlar Golpinarli’nin ve Eyiiboglu’nun kitap-
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lannda bulunabilir; buraya almay: gerekli bulmuyoruz.
Halkimiz, sevip saydif, anlayip begendigi, kendisine dii-
rist hizmet veren baska devlet adamlanna, sanat erlerine
ve bilginlere de benzer efsane nakiglan vurmus, onlan diig-
ledigi renklerle bezemistir. Bunlar kisaca demek ister ki:
Sanateri halkin iginde olacak, halkin anlayacag dilden ko-
nugacak, algak goniillii olup, bilgisi ve gorgiisii ile sigin-
meyecek, halka yukardan bakar olmayacak. Emek verip,
¢ile cekerek, bilgeler kapisina diiriistge hizmet vererek ze-
naatim1 6grenecek, gergek sanatin sirnna biiyiik gaba ile
ulagacak. Halka hizmeti igin kargilik istemeyecek, dogru-
luktan aynimayacak. Yunus’u halkimiz béyle yorumlar ve
bu yorumda, elbet, ylizyillardir siiriip gelen, ama, gergek-
lesmeyen umutlar ve diisler yer alir.
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IKI YUNUS EMRE, IKI HAYAT GORUSU,
IKI DIN IDEOLOJISI

Yunus Emre'de iki degisik din anlayigina dayanan iki
siir gelenegi vardir. Bunlardan biri Islam’1n Siinni yorumu-
nu yansitir; 6teki Batini yorumunu. (Ortodox ve hetere-
dox). Miisliimanlkta Siinni yorum, kisinin yalnizca Tann
ile iligkisini degil, insanlarin birbirleriyle iligkilerini, dev-
let ve hiikiimetle iligkisini, giinliikk davraniglanni ve hayat-
lanni da kontrol eder. Yani biitiin bir hayat goriisii, davra-
nis bigimidir. Halkin anlayisinda bu yorum, insanin, sabah
yatagindan nasil kalkacagindan tutun da, neler yiyecegine
kadar uzanan hazir kesilmis bir elbiseye doniigmiistiir. Ye-
di yiiz yil 6nce kutsal kaynaklarca nasil kesilmisse veya da-
ha sonralan Siinni din adamlan tarafindan nasil makaslan-
migsa, Oyle giyilecektir. Bu yorumun temeli Tann korku-
sudur. Kendini tiimilyle Tannya teslim etmektir. Kutsal ki-
tabimizin biitiin ayetlen, “Tann’dan korkunuz, Tann’ya ve
Peygamberine itaatediniz” 6gretisiyle doludur. Orda “Tan-
n sizi sever” veya “Tann’y1 seviniz” sGylemi bulunmaz.

Ikinci Miislimanlik yorumu Tasavvuf yorumudur
(mistik yorum). Buna Batini yorum da denmektedir. Kut-
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sal kitabin hemen her ayetinde gizli bir anlam bulur bu yo-
rum. Bu yorumun temelinde cogkulu bir Tann sevgisi ya-
tar. Ona, bunun igin, sevgi dini diyebiliriz. Oyle bir sevgi
ki, onun coskusuna diisenler, evreni, insar, Tann’y1 bir 151k
seli iginde birbiriyle kaynagmig goriir. Bu biiyiik sevginin
esnkliginde, insanlan birbirinden ayiran dinlerin, tarikat-
lann, inamglann, milliyet ve irklann istiine ¢ikar ve bii-
tiin insanlar: esit sayar. Bu yorum da halkin hayatinda, t6-
renlen, torelen, miizigi, siiri, semah1, insana saygisiyla bii-
tin hayati kapsayan bir diinyagoriisi, bir hayat bigimi ola-
rak algilanir.

Yunus Emre, hayatinin belli donemlerinde bu iki an-
lay1s1 da benimsemis goriiniir. Bunun igin onun siini bir iki-
lem igindedir. Onda 6z ve bigim bakimindan birbirine ben-
zemeyen iki siir dali buluruz. Bunlann birinde Yunus, aru-
zu, Otekinde hece veznini kullanir. Birinde Divan siirinin
bigimlerini ve kurallanni yegler, 6tekinde halk siirinin. Bi-
rini, kalemi eline alip, oturup, dizini kirarak yazar; 6teki-
ni, sozlii yaratir, “dilden soyler”. Bu sonuncuyu, belki de,
bir miizik aletinin esliginde sdyler. Ama ikilik, asil, dinan-
layisinda keskinlesir. Bunlarin birinde Yunus, medreseden
yetisme bir molladir; 6tekinde tekkeye postu sermis bir der-
vistir. Molla Yunus, isinde giiciinde, evinde barkinda, na-
mazinda niyazinda, tam kurulu diizenin istedigi bir aydin-
dir. Dervis Yunus, evini barkini birakip, kuruludiizene ters
diisen bir tekke toplumuna gogmiistiir. Diizenle agik bir ¢a-
tigmaya girmemigstir, ama artik, Yunus Emre, karsit bir kiil-
tinin igindedir. Beyler diizenine ters diiger; Taptuk Baba
diizeninin adamidir. Simdi, Molla Yunus’la Dervis Yu-
nus’un siirlerini karsiberi koyalim:

28



1. Molla Yunus (veya softa Yunus):

Orug namaz kilmayanin Hak buyrugun tutmayanin
Dogru yola gitmeyenin gégsiinde iman n’eylesin.

2. Dervis Yunus:

Orug namaz zekdt hac ciirm ii cinyattiiriir
Fakir bundan azattir hass u havas iginde.

1.
Ugmaktaki hurileri onlar giyinmig donlan
Ne bahtili miiminleri bize nasip eyle Calab.

2.
Ugmak u¢magim dedigin miiminleri yeltedigin
Bir ev ile birkag huri hevesim yok kogmak igin.

1.

Helal ola sana ugmak (cennet) ugmakta huriler kog-
mak

Cennet garabindan i¢mek tanla seher vaktinde dur.

2.
Bize agk sarabindan sun saki
Bize ugmaktaki kevser gerekmez.

1.
Komgular ile dur bile kil namazi imam ile
Yalvar giinahin gel dile tanli seher vaktinde dur
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2.
Ben orug namaz igin siici igtim esridim
Tesbih seccade igin dinlerem segte kopuz

1.
Yaratn yetmiy iki tiirlii dili
Arada iistiin kodu Miiselmani

2.
Yetmis iki millet bir goz ile bakmayan
Ser’in evliyasiysa hakikatta asidur.

1.
Ol gegitin képriisii ug beni yoldan kodu
Gegemez degme kigi kopriisiin kildan kodu.

2.

Kl gibi koprii gerersin geg deyi
Gel seni sen tuzagimdan seg deyi
Ya diiser ya dayanir ya ugar

Kil gibi kdpriiden adem mi geger.

Bu iki din anlayis1 arasindaki ayrilik keskin ve garpi-
cdir.

Burhan Toprak bu siirlerden birinci kiimeye girenle-
ri Yunus’un s0ylememis oldugu kanisindadir. “Bu cins si-
irlerin Yunus Emre’ye ait olmayacagini takdir etmek her-
halde biiyiik bir zeka isi degildir.” (Toprak, 1943, s. 33).
Golpinarh ise, bu siirleri “ya tarikata girisin ilk devrele-
rinde sOylenmis, yahut yeni baglayanlar i¢in yazilmig man-
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zumeler” sayar. (Golpinarl, 1936, s. 21). Golpinarli, bu
siirlerintakiyye (asil inancini saklamak) igin yazilmig ola-
bilecegine de isaret eder. (Golpinarl, T. 159). Bizce bu go-
riislerin birincisi dogru olamaz. Ikincisi ise eksiktir. 1kin,
Yunus’un en eskidivanindabile boyle siirlerinin sayis1 60’
1 agkindir. Bunlarin hepsi, daha o vakit Yunus divanina
baskalan tarafindan sokulmug olamaz. Ayni nedenle bun-
lar1 “takiyye” siirleri saymamak gerekir. Yunus Emre ger-
¢ek inancimi saklamak, diinya goriisiine tam ters diisen
ham sofulugu yiiceltmek igin bu kadar gok siir yazmus ol-
mamalidir. Bununla, Yunus siirlerinin arasina katilmalar
olmamistir demek istemiyoruz. Elbet olmugtur. Ancak, bu
siirleri de Yunus’un yazdig kanisindayiz. Bu siirler Mol-
la Yunus’un, medreseli Yunus’un eserleridir; Yunus tek-
keye varmadan evvel yazilmistir. Oteki siirleri ise, olgun-
luk gaginda, Taptuk Tekkesi’ne katildiktan sonra yazmis-
tir Yunus; bunlar Dervis Yunus’un siirleridir.
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SOFTA YUNUS - MOLLA YUNUS:

Siinni siir geleneginde Yunus’un din anlayigi bir kdy
imamininkine benzer. Onlarda latasini beline sokmus, kol-
larin1 gemrelemis, top kara sakall1 bir imam konusur gibi-
dir. Siirboyle yerlerde egitici, yol gosterici, akil verici, yu-
kardan bakicidir. Bagnaz ve acimasizdir. Ya dinin kuralla-
rinave seriatin buyruklarina eksiksiz uyacaksin, ya da top-
rak bagina; hem bu diinyanin, hem 6teki diinyanin biitiin
azaplan seni beklemektedir. Bu siirlerde Yunus, kaynagi-
m Islam kiiltiiriinden alan efsaneleri, hikdyeleri, peygam-
ber ve aziz menkabelerini sik sik kullanir. Siirlerini onlar-
dan alinan nakiglar, simgeler, deyimler ve hayallerle érer.
Bu siirlerinde de Yunus, dili iyi kullanir, aruzu Tiirkge’ye
ustalikla uygular, siiri rahat sdyler. Ama Yunus’un biiyiik
s0z ustalig1 bu siirlerde daha belirmemistir. Yunus siirin o
biiyiik gizini daha yakalayamamig, ¢arpici lirizmi ele ge-
¢irememigtir. Biiyiik soluklu “Sairler Kocas1” Yunus Em-
re daha ortaya ¢tkmamig, s6ziin er meydaninda “meydan-
1 siihanda” daha boy verip salinmaya baglamamustir.

Siinni giir gelene@ Yunus’u insanlarla sicak ve doga
ile ferahliklar verici iligkilere girmekten alikoymus, Yunus
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boylece kuru ve soyut bir iligkiler diinyasina hapsolup kal-
mustir. Orada insanlarla Yunus sadece, cennet-cehennem,
orug-namaz, Azrail-Israfil diye konusur. Bir tiirlii kargilik-
I goniil aligverisine giremez. Siirinin kapilan serin esen
yele, yiicesi dumanh daglara, “yasin yasin aglayan” bulu-
ta oldugu kadar, “dagdan zahmet ile odun indirenlere, ka-
hir ile kazanip, giile giile yedirenlere, tazecik topraga dii-
sen giil gibi nazeninlere ve yesil ekin iken devrilenlere” de
kapalidir. Yunus gergek insani, gergek dogayi ancak tasav-
vuf yoluna girdikten ve Taptuk Tekkesi’'ne vardiktan son-
ra bulacaktir.

Siinni siirlerinde Yunus sayili nakiglan isler. Bunlan
yeniden yeniden, bikip usanmadan sdyler. Bu nakiglardan
biri Molla Yunus’a ¢ok yakigan bir ¢agridir. Namaz kilma-
ya, orug tutmaya, Tanr1’ nin birligini, Peygamber’in ululu-
gunu tanimaya ve seriatin isterlerini yerine getirmeye bir
¢agri. Yunus bunlan séyle soyler:

Namaz kil yarak olsun ahrete gerek olsun
Sininde (mezarinda) girak (151k) olsun dur erte
namazina

Namaz kil imam ile gitmegil giiman ile

Gidesin iman ile dur erte namazina
LE L L L]

Peygamberler serveri din diregi Muhammed
Gor ne gevherler kodu bu bizim kanimiza

Gelin amel edelim elimiz erer iken
Ecel irer ansizin iriirmez samimiza
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4 ok ok ok Xk

Zanaatin yigregi (en iyisi) namaz imis hog bige
Nama:z kilan kiside olmaz yavuz (kéti) endige

Tanilacik (tan vaktinde) duru gelgil elini suya vurgil
Ug kez selavat vergil andan bakgil giinege

Evinde helaline bes vakt namaz ogretgil
Ogiidiin tutmaz ise yazig1 yoktur boga
& % %k %k Xk
Miisliimamm diyen kigi sarti nedir bilse gerek
Tanri'min buyrugun tutup bes vakt namaz kilsa gerek
4 2k ok ok ok
Okuna Kur'an u Yasin kulak urup dinleyesin
Dagca giinahin yuyasin tanla seher vaktinde dur
o4 ok ok ok ok
Ya Rabbena hayreyle Muhammed e yareyle
Kabrimizi nur eyle kabre vardigim gece

Yunus’un bu akil hocalig1 gorevini tiimden benimse-

digi, bu 6giitvermede kendini rahat hissettigi soylenemez.
Kuskuludur. Kuru kuru yol gésterip duran dilin kendi dili
olmadigin bir yerlerde sezmektedir. Bir bakarsiniz, siire
Yunus §oyle baslar:
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Utanmazsin Habib’inden o derdine tabibinden
Ne kim dilersen iglersin meger Allah tan korkmazsin

Nigin sen nefs-i mekkdri bu gafletten uyarmazsin
Muhammed ser’i géliinii seniin yiiziine urmazsin



Bir de bakarsiniz ayni giirin sonunda, Yunus'a yaki-
san bir 6z elegtiri ile, kendini kinar, yaptiklarini ayiplar:

Yunus soziin kime dersin ya kimin kaygusun yersin
Nasihat ile (bagkasina) eylersin ya kendin
nige tutmazsin
(Divan, 294)

Yunus Emre, bu Siinni Miislimanhk nakisina, bazi ah-
lak ilkelerinin savunuculugunu da ekler. Bu ilkeler Yu-
nus 'un siirlerini dokuyan 6nemli bir temel olusturur. Diin-
yadan vazgegmek (terk-i diinya) ve bu diinyanin nimetle-
rini dileyen nefsi 6ldiirmek gibi iki konu iizerine kurulan
bu ahlak sistemi, Yunus’un siir dilinde soyle agiklanir: “Bu
diinya fanidir, kalic1 degildir; yalandir, tuzaktir, yilandir.
Sarap gibidir 6nce zevk verir, ama sonradan garpar. Bunun
i¢in diinya zevkine diismeyeceksin. Nefsin, ki seni diinya
nimetlerine ve diinyanin zevkine ¢agiran odur, senin en bii-
yiik diigmanindir. Bu nefsin itini 6ldiireceksin. Gergek mut-
luluk 6biir diinyadadir; o diinyada giilmek igin bu diinya-
da aglayacaksin.” Bu dgiitlere Yunus, aym goriis iginde, a-
ma toplumcu bir yan olan, bagka 6giitler de katar: “Yok-
sullan hosnut tutacaksin. Zulumdan elini, haramdan dili-
ni gekeceksin. Bes parmagini kendi agzimi doldurmak igin
kullanmayacaksin; birini kesip yoksula vereceksin. Ken-
dini herkesten algak tutacak, taze elbiseler giymeyecek, do-
segini toprak, yastigini tag eyleyeceksin. Yatip uzanip vii-
cudunu semirtmeyeceksin. Kimsenin arkasindan konugma-
yacak, kimsenin soziinii kimseye demeyeceksin.”

Yunus’un verdigi 6giitler kaynagim halk bilgeligin-
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den, Kur’an ve hadisten alan iiglii bir bilesimdir. Bunlar-
dan diinyadan vazge¢mek, Kur’an'dan kaynaklandig hal-
de, Miisliiman mistikleri tarafindan yeni yorumlarla gelis-
tirilmig, biitiin bir davranig ve hayat felsefesi haline sokul-
mustur. Diinyadan vazgegmek konusunda, Islam kaynak-
lan geliski igindedir. Bir yandan Kur’an: “Siz fani diinya
ile girpiniyorsunuz, ama, Allah ahireti ister.”” (Sure 3, ayet
68); “Altin ve giimiis y1ganlar ve bunlar1 Tann yoluna har-
cetmeyenler! Sen onlara elemli bir azabi haber ver.” (Su-
re 9, ayet 34) gibi diinyadan vazgegmeyi destekleyen hii-
kiimler getirmistir. Ote yandan hadisler soyle yargilar or-
taya atar: “Iginizden en makbulunuz bu diinya igin ahire-
ti, yahut ahiret igin bu diinyay1 unutanlar degil, her ikisini
bir tutanlardir.”; “Miimin agzina gétiirdiigii her lokma igin
Tann miikafati alir.”’; Mallanni dagitip sonunda dilenci ol-
mak marifet degildir.”(Goldziher, 116-120).

Bunlardan birinci kiimedeki goriisleri benimseyen ve
hayatlanni ona gore diizenleyerek yasayan Sufiler, ger-
¢ekten, diinyadan el etek ¢ekmis, ya topluma tiimden kii-
serek bir kenara ¢ekilmisler, yahut diinyaya tapanlara, mal
miilk yiganlara kizginlik ve diismanhk duymuslardir. Bu
diismanlik onlarin bir kismim kurulu Siinni diizenlere bas
kaldirmaya, onlarla savasa girmeye kadar gotirmiistiir.

Yunus’un siirlerindeki, toplumsal agirl1g1 bulunan ah-
lak ilkelerinden, zulmetmemek, yoksula yardim etmek,
komsu hakkigo6zetmek, kimsenin ardindan konugsmamak,
Kur’an'da da yer alan ilkelerdir. Ama bunlan Yunus’un il-
le de Kur’an’dan almis oldugu ileri siiriilemez. Bu ahlak
ilkeleri halk bilgeligi geleneginde de yasayagelmistir. Tiirk
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epik edebiyatinda, atasizlerinde ve halk edebiyatinin 6te-
ki kaynaklannda da bulunur. Bunlan, Anadolu’ya hem
Hint’ten, hem Yunan'dan gelen hayvan hikayelerinde bile
goriiriz.

Yunus’un savundugu ahlak ilkelerini belirten giirler-
den 6mekler:

Miskinem anam yetimi yudum goyle meyyitimi (6liimii)

Oldiirem nefsim itini gelmesin koman gerekmez

Her kim nefsine kalirsa miisliiman degil oliirse
Hapyretsin benden bilirse eglenmen zaman gerekmez
3% % ¥k k
Bir kiginin yadlu soziin variban kimseye deme
Biz uludan igitmigiz hinzirdan geridir gammaz
% % ¥k k
Diigsman benim nefsimdirir var tama’la hirsimdirir
Tama ile hirsa uyan goniillerde yer eglemez
% %k %k Xk
Zinhar vermegil géniil diinya payina birgiin
Diinyaya géniil veren diige tayina birgiin

Bu diinya bir evrendir ademleri yutucu
Bize dahi geliben yuda doyuna birgiin

¥k Xk kK
Yunus yok diinya dadh ¢iin faniymis ad
Muhammed zindan dedi bunda giilmemek igin

A o ok ok ok
Taze vii yumgak giymeyem ciimlesinden farig olam
Ger dogegim toprak ise yastigimi tag eyleyem
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Uram yikam nefs evimi oda yana hirs u hava

El gotiirem simden geri nefs ile savag eyleyem
3 ok %k ok ok

Bu ne giilecek yerdir aglasana key kati

Diigtiin diinya zevkine unuttun kiyameti

Daha tasavvuf yoluna girmeden Yunus’un yazdig si-
irler arasinda bir dal var ki 6tekilere hi¢ benzemez. Bu dal-
da ne Siinni Miisliimanlik 6gretisi, ne de akil hocalhig ¢i-
¢eklenir. Oraya korkung bir agirlikla oturmug bir korku
egemendir: Oliim korkusu. Bu dehset salici korku Yu-
nus’un yakasini bir zaman birakmaz. Yunus, Taptuk Em-
re’nin kapisina varana, tarikat yoluna girene ve tekke in-
sanlanna kansana kadar siirer. Onun 6liim korkusu bir ya-
niyla ahret, kiyamet ve hesap verme korkusu gibi goriiniir.
Yunus 6z 6ziine boyuna bu korkuyu hatirlatir: “An ol gii-
nii ki Azrail yakana yapigacak, an ol giinii ki kara toprak-
lara kanlacaksin, an ol giinii ki etin kemigin giiriiyecek.”
Bu yinelemelerle Yunus 6liim korkusunu gézleri 6niinden
ayirmak istemez. Bu korkuyu bir an unutsa, sanki onun ina-
nig sistemni timden ¢okecek; Yunus kendini diinya zevkle-
rine dalmis bulacaktir. Gergekten de bu yan ile korku, Yu-
nus’un iginde bendini yikip giiriil giiriil akmaya hazir ha-
yat ve insan sevgisinin 6niinii tikayan bir baraj duvar gi-
bidir. Birlik felsefesi ile bu korku unutulduktan sonradir
ki, bu sel bendini yikip ortaya gikacaktir. S6z buraya ge-
lince Yunus’un siir dili giizellesir: “Israfil Surunu vuracak,
yeryiizii diimdiiz olacak, daglar pamuklar gibi atilacaktir.
Tiim insanlar mezarlanndan firlayip, kefenleri boyunlann-
da mahser meydaninda toplanacak; bir ana baba giinii ola-
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cak, evlat anasini, ana yavrusunu bulamaz hale gelecektir.
Yildizlarin bag: kopup yere dokiilecek, yer yanlip, serha
serha pargalanacaktir. Cehennem ki bir yalim atestir, zin-
cirlerinden bosanacak, insan kalabaliginin iistiine dogru
yiiriiyecektir.” Bu siirlerde yalin ve renkli bir dille artik
biiyiik usta Yunus Emre konugmaktadir. Siir dizeleri zit-
liklan yan yana getirerek agilip giderler. Hayatla Gliim,
cennetle cehennem, var olusla yok olus, karanhkla aydin-
lik, diizenle alt iist olma bu siirlerde kars1 beri yerlerini alir-
lar. Bin Gtekinin etkisini artirmak igin segilmigtir. Korku
biiyiidiikge hayat giizellesir, hayatin giizellikleri yogunlag-
tikga korku keskinlesir. Boyle siirlerinde Yunus o kadar di-
n ve gagdastirki, yedi yiiz y1l sonra Nazim Hikmet, bir top-
lumsal alt iist olmay: diislerken, Yunus Emre’nin dilinden
konusacaktir.

Yunus Emre’nin bu biiyiik 6liim korkusunun, sadece
ahret ve kiyamet korkusu oldugunu sanmiyoruz. Gergi, bir
zaman kendisi de bu korkuyu Gyle saniyor ve dinin 6nem-
li bir unsuru sanarak unutmak da istemiyor. Bizce bu kor-
kunun bagka bir kaynagi olmali. Miisliimanhkta ahret ve
kiyamet korkusu kadar cennet ve miikafat umusu da var-
dir. Neden Yunus hep olumsuzu hayalliyor? Bu korku top-
lumsal gergeklere mi dayaniyor? Yunus’un ¢aginda deh-
setli korkular salan olaylar var da, Yunus bunlann saldigi
yaygin korkuyu bir din ve ahret korkusuna mi1 aktanyor?

Yunus'un yasadig yiizyilda bagka toplumlarda kol-
lektif korkular ve panikler gériilmiis. Avrupa, s6z gelimi,
boyle korkular yagsamis. Vebadan, baska salgin hastalik-
lardan korkup panige kapilmig. Daha sonra Tiirklerden
dehsetli korkar olmus. Istanbul’un fethi ve Mohag zaferi
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bu korkuyu iyice arttirmig. Osmanl Sultani, ¢adirinin
oniinde, giiya, binlerce kesik kafadan bir kule diktirmis;
seksen bin Hiristiyan kiligtan gegirtmis. Papazlar ve ki-
lise adamlari bu korkuya tellallik etmeye baslayinca, kor-
ku gergek bir panige doniigmiis. Saglikl diisiince yerini
bagnazliklara birakmis. Kuyular1 zehirliyor, ¢ocuklarin
kanini emiyor diye Yahudiler ling edilmis; havay: kirletip
berbat ediyor diye ciizzamlilar1 kitle halinde kirmislar.
Halk akin akin koylere kagmis, korkudan kentler bosal-
mis.

Yunus’un yasadig1 zamanlarda boyle yaygin ve genel
bir korkuyu doguracak olaylar eksik degil. Mogol atinin
bastig1 yerde ot bitmez olmus, her y1l yeni Mogol akinla-
n, saldinlan ve kirginlan var. Selguklu giicii gokiince, Ana-
dolu’da, surda, burda bir siirii kiigiik beylik tiiremis. Ay geg-
miyor ki bunlar birbiri ile vurusup, kan dékmesin. 1299
kithginda halk 6lilerin etini yemek zorunda kalmis. Ama,
biitiin bunlar bir dehset, bir yaygin panik yaratmamis. Miis-
liman kaderciligi boyle bir korkuyu onlemis.

Avrupa, kuyulan zehirliyor, havayi kirletiyor diye ciiz-
zamlilan 6ldiiriirken, Anadolu’da, Konya'da, Mevlana bir
havuza girmis. Clizzamlilarin yikandigi bir havuz. Mevla-
nad’nin dostlan hemen ciizzamlilan ¢ikanp, havuzu temiz-
lemek istemisler. Mevlana birakmamis. Havuza girmis,
ciizzamlilann lizerinden akan suyu avug avug alir, kendi
omuzlanndan asag1 dokermis. Evangelinos Misailidis,
“Seyreyle Diinyay:” adl1 kitabinda yaziyor: Istanbul’da ko-
lera salgini var. Hinistiyan halk korkudan evinden disan
¢ikmiyor. Ama nice Miisliiman Tiirk, nasil olsa Allahin de-
digi olacak diye diisiinerek hasta dostlanni ziyarete gidi-
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yor, onlarin basucuna oturup elleri ile yemeklerini verip,
sulanni igiriyor, oturup hatirlanni soruyorlarmis.

Yunus Emre’de korkunun anlatilmasi, sadece din
sembolleri ve ahiret hayallemeleri ile kalmaz. Bir bakar-
siniz Yunus, bir korku sembolii olarak kendi iskeletini ha-
yallemeye baslar; Yunus’un eti, kan1 sogulmus, kadid ol-
mus iskeleti. Bu iskelet, korkunun kemiklesmis bir sem-
bolii gibidir. Ama sadece bu kadarla da kalmaz. Bagka in-
san iskeletleri bu teki sik sik gogaltir. Biz bir iskeletler ge-
¢idi ile kargi karsiya kalinz. O vakit Yunus’un korkusu ki-
sisel olmaktan ¢ikar, bagka insanlann da korkung kaderi
oniinde duyulan bir duyguya doniisiir. Yunus’un korkusu-
nun gercek kaynagini biz o vakit buluruz.

Yunus iki giirini bir mezarlk ziyaretine ayirmigtir. A-
ma daha siirin baginda anlanz ki, bu, soyut bir mezarligin
siir dilinden hikayesi degil, insan eliyle dogranmig yiizler-
ce cesedin yerlere serildigi bir tablonun anlatilmasidir. Yu-
nus dehset verici bir kinmin hikdyesini vermeye bagslar
“Nazik tenler kara topraga karilmig, agizlar toprakla dol-
mus, diller bar tutup séylemez olmugstur. Kara gozler so-
gulmug gérmez olmus, ay yiizler saranp solmustur. Insan-
larin kimi boynunu egip, kimi tenini topraga serip yatmak-
tadir. Damarlar bosalmig kan1 kalmamus, dokiilen kandan
her yan kana batmugtir; yanan viicutlardan tiitiin agmada-
dir gége.” Bu tabloyu soyut bir 6liim tablosu saymak ¢ok
zor. Olsa olsa bu, gergek bir kinmin, kiligtan gegirilmenin
anlatilmasidir. Bu insanlar eceli ile 6lmii§ olamazlar. Biz
o kanidayiz ki, Yunus Emre, kiigiik yasta, boyle bir kirim
gormiis, insan elinden dogranan yiizlerce insanin kara top-
ragin iizerine serilip yatmasina tanik olmugtur. Bundan do-
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gan biiyiik sagkinlik ve korku, Yunus’un yakasini uzun za-
man birakmamigtir. Bu kanli iskeletler korkusu, geceli giin-
diizlii, Yunus’un gozii 6niinde durmus, bir tiirlii kaybolma-
mustir. Boyle bir korkunun dogar ve yasar olduguna inan-
mak igin ille de ruhbilim bulgularini sayip dokmeye gerek
yok. Yunus, kendisi boyle bir kinmi gordiigiinii séylityor:

Yunus bunu nerde géordii gelip size haber verdi
Aklim vard dilim gsagti nitekim bunlari gordiim
(Divan, 216)

Yunus aydur bunu gordiim aklim gitti deli oldum
(R.Yelkenci Mecmuasi, Divan 236.)

Andan size haber verdim ¢iinkii 6lenleri gérdiim
(Divan, 236.)

Bu gesitlemelerin hangisi dogru olursa olsun, Yunus
bdyle bir felaketi goriince aklinin sagtigini, dilinin don-
medigini soyliiyor. Yunus gordiiklerine o kadar inanami-
yor ki, kara topragin altinda hayatin siiriip gittigini hayal-
liyor ve bize Tiirk edebiyatinin en giizel dizelerinden biri-
ni veryor:

Kara topragin altinda giil deren elleri gérdiim
Oliim kargisinda, giilliik giilistanhk bir hayatin zafe-
rini ilan eden bu dize kadar biiyiik bir siiri, ben eski ede-

biyatimizda bulamadim. Giil deren veya giil tutan eller na-
kisina siirimizde sik rastlariz. Ama yere dokiilen kanin ki-
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z1l giil olup dirilmesi ve insanlann elinde hayata katilma-
s1 pek garpici bir giizellik.

Yunus'un ilk devre siirleri arasinda bize peygamber
kissalan, evliya menkabeleri, Miislimanlikla baglantih
hikayeler anlatan 6rnekler de var. Bunlann sayilan az; O-
nun en kurugiirleri bunlar. Boyle siirlerde Yunus, Adem’in
ve diinyanin yaratilmasindan baglayarak, peygamberlerin
basindan gegen ve Miisliiman edebiyatinda sik sik kulla-
nilmis olan efsane ve menkabeleri bize anlatir. Bunlarin
arasina, kutsal kitaplarda bulunmayan batil inaniglarin ka-
nstif1 da olur! Diinya 6kiiziin boynuzunda durmaktadir.
Okizii bir sinek huylandinr. Okiiz de bir tagin iistiindedir;
tas1 balik sirtinda tagimaktadir. Ornekler sunlar:

Ol gegidin korkusu ug beni yoldan kodu
Gegemez degme kigi képnriisiin kildan kodu

Ind’6kiizii ol ldin al ile azdirmaga
Sinek ile Hak Calab 6kiizii elden kodu

Okiiz tagin iistiinde tagi balik gotiirir
Balik suyun iginde binasin yelden kodu
(Divan, 106)
% % ok %k k
Ey diinydya aldanan hayr ile ihsan kani
Unuttun bu ahreti sefaat iman kani

Kimde ki rahmet vardir rahmet dahi andadir
Simdi bir gozii agik Siinni Miisliiman kam
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Ibrahim Halil geldi. Kdbeye biinyad urdu
Ogluna bigak ¢aldi Ismail kurban kani

Seddad bir ugmak yapti Nemrud gége ok atti
Karunu da yer yuttu Adil Nugirvan kani

Kim ki istedi buldu kullugu tamam oldu
Ki Misr’a sultan oldu Yisuf-1 Kenan kani

Resul Miraca agdi gokten yere nur yagdi
Habibim deyi andi ol Fahr-i Cihan kani
(Divan, 110)



DERVIS YUNUS

Molla Yunus, hayatinin bilmedigimiz bir devresinde,
Mistikligi (Tasavvufu) kabul eder; diizenden kopar, bir
kargit kiiltiir olusturan Taptuk Emre’nin Tekkesine vanr.
Molla Yunus, Dervi§ Yunus’a doniisiir. Siinni beyler dii-
zeninin yerini, Hak Erenlerin yeni toplum diizeni alir. Bu
gecis Yunus'un siirlerine yeni fikirler, yeni bir coskulu
sevgi ve bilyiik bir s6z ustali1 getirecektir.

Doniigiim Yunus’un yalmz din anlayiginda degildir;
Yunus’un esi dostu ile, gevresi ve ailesi ile olan iligkilerin-
de de yeni kopmalar ve diizenlemeler olacak, Yunus bu bu-
nalimin sonunda evinden barkindan ayrilacaktir. Bu buna-
limin boyutlanni ve gergek nedenlerini bilmiyoruz. Bu ko-
nuda, ancak, Yunus’un siirlerinden baska dayanagi olma-
yan, tahminler ileri siiriilebilir.

Yunus bir giirinde “Burda dahi verdin bize ogul u kiz
u cift helal; ondan dahi gegti arzum benim gonliim didar
i¢in” diyor. Bu dizenin bagka bir gesitlemesi de soyle:
“Bunda dahi verdin bize ol huriy ii ¢ift ii helal; andan da-
hi gegti arzum ahdim sana ermegigiin.” Her iki dize de
ogullu kizli, iki kadinl bir aileye isaret etmekle kalmiyor;
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Yunus’un bu aile diizeninden biktigini da soyliiyor. Yu-
nus’a inanig bunalimi bir aile bunalimi ile beraber mi gel-
di? Bize bu olmaz goriinmiiyor. Bagka bir siirinde Yunus,
“Vatan oldu diken bize, gurbet giilistan” derken, herhalde
“diken” ve “giilistan” s6zciiklerini kuru semboller olarak
kullanmiyor. Yunus’u vataninda rahatsiz eden, ona batan
bir diken olmali. Yunus Emre’nin siirinde bu kisisel buna-
lim1 agiklayacak bagka bilgiler yok.

Yunus’un tekke toplumuna gogmesi, Mevlana’da ol-
dugu gibi, beklenmedik bir patlama sonunda olmamis. Yu-
nus’un siirleri, yavas ve uzun bir gegis donemi belirtiyor-
lar. Yunus’un kul-Tanri, cennet-cehennem, hayat-6lim,
yaratan-yaratilan ikiliginden uzun zaman kurtulamadig;-
ni1, Tanr sevgisinde bunlarin tiimiinii birlestiren bir biitii-
ne varamadigini gosteren bir hayli siiri var. Ama Siinni ina-
ni§ da artik kendisini doyurmuyor, bir bagka yere baglan-
mak, tutunmak istiyor; yeni bir yol arayig1 bu Yunus igin.
Soyle diyor:

Geg bu uzun endigeden erdire nefsin usudan
Bakmagi! dosta tagradan gel ikrar et erenlere

Bu can sana baki kalmaz anda varan geri gelmez
Son pismanlik assi kilmaz gel ikrar et erenlere

Bu diinyay: elden birak ahretine eyle yarak
Erenlerden olma wrak gel ikrar et erenlere

(Divan, s. 87)

Yunus siirde bir yandan “diinyayr elden birak, ahre-
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te hazirlan” diyerek Siinni 6gretinin sézciiliigiinii yapiyor,
bir yandan da bir “erenin”, bir dervisin, eteginden tutma-
y1 salik veniyor. Yunus’u tekke yoluna egitenler bu dervis-
ler olmali. Yunus Emre, bir siirinde dervislerin kendi evi-
ne konuk indigini séyliiyor:

Isitin ey yarenler eve dervigler geldi
Can siikrane verelim eve dervigler geldi

Her kim gériir yiiziinii unutur kend’ oziinii
Ilm-i batindan éter eve dervigler geldi

Seydi Balim ilinden seker tamar (damlar) dilinden
Dost bahgesi yolundan eve dervigler geldi
(Divan, s. 125)

Bagka bir siirinde dervislerin savunmasini yapiyor.
Bu savunma Yunus tekkeye varmadan yapilmis olmaly; §i-
irden bu savunmanin bir Siinni gevreye karsi yapildigi an-
lasiliyor:

Kimseler eremedi sirrina derviglerin
Degmeler varamad: yoluna derviglerin

Dinin imanin var ise hor gérmegil dervigleri
Ciimle dlem miigtakturur (isteklidir) gérmege

dervigleri

Gokten inen dort kitab:
Giinde bin kez okur isen
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vallah didar gérmeyesin
Sevmez isen dervigleri.

Daglar taglar secde kilur goricegiz dervigleri

Yunus Emre, evine konuk inen dervislerin “Batin” il-
minden okuduklarini sdylememis de olsa, Seydi Balim
adindan bunlann Siinni dervisler olmadigim anlayacaktik.
Seydi Balim 14. yiizyilda yasayan Batini dervislerinden-
dir.

Tirkmen akinlan ile, yahut Mogol saldiris1 6niinde
kagarak Anadolu’ya gelen bu dervisler, 12. ve 13. yiizyil
Selguklu tarihinde ve Osmanlilarin kurulusu gaginda
onemli gorevler yiiklendiler. Anadolu topraklarinin ele ge-
girilmesi sonucunu doguran, irili ufakh savaslara katildi-
lar; Hinistiyan halki yerlerinden kovarak oralara miiritleri
ve taraftarlar ile kendileri oturdular. Insan ayag: degme-
mig sarp ve ormanlik yerleri agarak, oralarda baglar, bah-
celer, evler ve giftlikler kurdular; boylece yerlesik kiiltii-
riin temellerini attilar. Selguk sarayindaFars kiiltiiriiniin ve
Siinni Miislimanligin etkileri yogunlastikga bu Babalar, ki
¢ogu Farsga bilmiyordu, gogebe Tiirkmenler arasinda ken-
dilerine destek buldular; Selguklu Sultanlhg; ile, gogebe dii-
zeni arasindaki ekonomik ve kiiltiirel geliskiden faydala-
narak Babalarin bir kismi siyasi ayaklanmalar diizenledi;
yahut boyle ayaklanmalara katildilar. 1239-40 yillarinda
Selguklularin giigliikle bastirabildigi Baba llyas ayaklan-
masi “kil gadirh ve kizil borklii” Tiirkmenlere dayaniyor-
du. Bu nedenledir ki, 1276'da Karamanlilar, bu Babalarin
da yardim ile Konya’y1 kisa bir zaman igin ele gegirince,
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Karamanoglu Mehmet Bey *“Bugiinden sonra divanda, der-
gahta, barigahta, mescitte Tiirkce'den bagka dil kullanil-
maya" diye emir veren fermani yayinlayacakti. Yunus Em-
re bu olayda 37 yaslarindadir.

Yunus’u tekkeye gotiiren kigisel bunalimin biitiin bo-
yutlanm bilmesek de, onu bu yola iten toplumsal bunali-
mu ve ¢okilntilyil iyi biliyoruz. Ustelik inang degistirmede
Yunus Emre yalmiz degil. Onun ¢agdaglanndan Karaman
Beyligi 'nin kurucusu Nura Sufi ve Mevlana Celaleddin de
bdyle koklii degismelere ugruyorlar.

Nura Sufi yaslaninca saltanat1 ve tahti birakip tasav-
vufa sigintyor. Bir seyhin eteginden tutarak 6mriiniin son
yillarini bir tekkede gegiriyor. Mevlana Celaleddin Rumi
ellisine yaklastig1 yillarda, Tebriz'den gelen bilgin ve cos-
kun bir dervige, Sems’e rasthyor; onunla yedi giin halvet
oluyor. Bu halvetten gikan Mevlana artik bambagka bir
Mevlana’dir. Devrinin en biiyiik camilerinde ders veren,
ayakkabilarini gikarip saray kadinlarina semah ettikten
sonra, ayakkabilarini altinli, elmasl, pirlantal kiipe ve yii-
ziiklerle dolu bulan, dinleyicileri beylerden ve sultanlar-
dan olusan Mevlana tiimden degisecektir. Dergahinin ka-
pisin1 yoksullara ve kétii kadinlara agacak, kurulu diizenin
hos gormedigi yerlerde semaha duracaktir. Mevlana’y:
kargit kiiltiire ve aykir1 yola geken Sems, bu nedenle 61dii-
rilecektir. Yunus’un devrinde Anadolu’nun iginde bulun-
dupu kesmekes, bunalim ve yikim insanlarin kurulu diize-
nin diinya goriisiinii ve felsefe anlayigin1 yargilamalarini
ve reddetmelerini kolaylastiriyor. Selguklularin sosyal dii-
zeni aydinlara umut vermekten ¢ikmigtir. Yunus’un daha
dogdugu yil Mogol ordusu Erzurum’u basar, kenti yerle
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bir eder. Yunus ii¢ yasinda iken Selguklu ordusu, Kose-
dag’da biiyiik bir yenilgiye ugrar ve Mogollara harag ve-
ren bir golge devlet haline diiser. Batiya dogru yiiriiyen Mo-
gol firtinasi, Sivas’1 yikar, tay listiinde tay birakmaz; Kay-
seri’nin erkeklerini toptan kiligtan gegirir; kadinlar ve go-
cuklar esir edilip Mogol ordusunun pesinden siiriiklenir.
Yunus'un hayati boyunca bu Mogol kasirgasi Anadolu'nun
izerinden, dokuz defa daha, bir silindir gibi gegecek, ar-
dinda kan, yokluk ve yikintilar birakacaktir: “Mogollar
girdiklen biiyiik kentleri ve kasabalan o kadar kiligtan ge-
girdiler ki, oralardapek az insan kaldi.” Yunus siirinde, Mo-
gol’u disman saydigini, onunla higbir uzlasmaya girme-
digini agikga belirtiyor.”

Havf ii reca (korku ve rica) sende yok oyle ki bir
Tatar sin (Mogol)
Canim esir eyledin n’ider bana yag Tatar
(Divan, s. 253, 281)

Konya Selguklu Sultanligi’nin zayiflamasi Anado-
lu'da kiigiik beyliklerin mantar gibi ortaya gikmasi sonu-
cunu verir. Taht igin, mal igin, yaylak ve kiglak i¢in Eret-
na Beyi, Sivas Beyi, Malatya Beyi, Engiirii Beyi, Akhisar
Beyi, Germiyan Beyi, Karaman Beyi bir amansiz vurus-
ma igindedir. Bunlardan bazen birinin, bazen 6tekinin em-
rine giren Oguz, Tirkmen, Kiirt, Tatar, Ermeni ve Rum
halklan bu ¢atiymanin asil kurbanlaridir. Oyle ki, giin olur
hendeklerin dibinde binlerce 6lii birakilarak bir kale ele ge-
cirilir, kalenin beyi zor altinda yeni efendisini taniyip ona
harag vermeyi kabullenince, sugu bagislanir, taht ve dev-
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let gene kendisine birakilir. Olanlar kale kapisina dokiiliip
kalan insanlara olmustur.

Mogol akini 6niinde ilkin Anadolu’ya gégen, sonra da
yerlerini birakmak zorunda kalan Oguz ve Tiirkmen boy-
lan konup gégmekten yorulmus, oturup yerlesecek giiven-
li topraklar anyor, yerlesik bir hayatin 6zlemini gekiyor.
Mogol arkadan sikigtirdikga, bunlar da kdylerde ve kent-
lerde oturan yabanci halki, vura vura yerlerinden kovuyor,
Batiya, Bizans baskentine dogru kovaliyor. Bu sonu gel-
mez bogusma ve kargasalik Anadolu’da giivenlik ve rahat
birakmamug, yollar bozulmusg; kervanlar Selguklu sarayi-
na gelir tasimaz olmuslar. Mogol kargasaliindan evvel
Selguklu Sultanlifi’nin Anadolu'dan geliri 15 milyon al-
tin; Mogol’dan sonra 3 milyona diigiiyor. Bunun da 1 mil-
yon iki yiiz bini her y1l Mogol’a harag gidecek. Yilda beg
bin koyun, bes yiiz top ipekli kumas, sayisiz at ve deve, ay-
nica, bu harag kervanina katilacak. Yunus Emre yoksulla-
san ve giivensizlikten bunalan halkin ne durumilara diistii-
giinii bize carpici dizelerle agiklar:

Beyim arif isen sen var yolunca
Bunda baglar yiter kanlar sorulmaz
(Divan, s. 341)

Su senin miimin kullarin diinya zindamn onlarin
Bu diinyada miimin olan hurrem oluban sad degil
(Divan, s. 177)

Bu Yunus'un gérdiigiinii eger Ziihre (yildiz) gérse idi

Cengini elden birakip unuta idi sazini
(Divan, s. 121.)
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Yunus Emre, neden toplum diizeninden bunaldigini
ve miimin kullarin igine diistiigli umutsuzlugu biiyiik bir
agiklikla anlatiyor. Onun, yukariya aldigimiz sondan bir ev-
velki dizesi bize “Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kasane-
ler gérdiim, dolagtim miilk-i Islami biitiin viraneler gor-
diim” diyen Ziya Pasa’y: hatirlatiyor. Oyle gériiliiyor ki,
bu biiyiik kargasa iginde, az biraz da olsa, huzur ve giiven-
lik biiyiik kentlerin uzaginda kurulan kiigiik tekkelerde
kalmis. Din ve mezhep aynliklanna saygili olan Mogol da,
Selguklu da din adamlarina ve onlarin tekkelerine dokun-
muyorlar. Mevland Mogol’u sevmiyor ama, Mogollarla
da, Karamanli ile de arasi iyidir. Taptuk Emre’nin Tekke-
si ise, kiiglik bir koyde kaybolmus gibidir.

Yunus Emre’nin, Taptuk Tekkesi’'ne vardi§, orada bir
zaman eglestigi dogru olmahdir. Bunu yalniz Yunus’un si-
irleri ve menkabeler degil, ilerde belirtecegimiz bagka kay-
naklar da soyliyor. Yunus bu tekkeye olgunluk ¢aginda,
belki de kirkin1 gegtikten sonra varmig olmahdir. Orada
seyhinin kizina agik olarak, tipki menkabelerin soyledigi
gibi, yeni bir sevginin coskunlugunu da yasamis olabilir.

Taptuk Emre’nin tekke toplumu bir savag¢i dervisler
toplulugu degil. Orada kafiri yerle bir etmekten, kaleler fet-
hetmekten, kiliseler yikip yerine camiler kurmaktan s6z
edilmiyor. Esasen, “Ciimle dlem birdir bize, diismanimiz
kindir bizim” diyen Yunus Emre’den bdyle bir savasin igin-
de olmasibeklenemezdi. Onun siirinde kavgadan degil, in-
sanlar arasindabaristan s6z edilir. Taptuk toplulugu, Ana-
dolu dervislerinin bazilarinda goériilen, bos topraklan sen-
lendirmek igin galisan; bag dikip, bahge yetistiren, toprak
acip giftlikler kuran bir topluluk da degil. Yunus’un siirin-
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de doga ile savagmaktan, evler ve giftlikler kurmaktan da
s06z edilmez. Bugiinkii kalintilanna bakinca Taptuk Em-
re’nin tekkesi, kiiglik bir koy tekkesi.

Cahit Oztelli bu tekkenin kalintilanni gormiis, diyor
ki: “Taptuk Tekkesi Sakarya Irmagi’nin {izerinde kurulan
Sanyar Baraji’na ¢ok yakin, Nallihan’a bagh Emre Ko6-
yi’ndedir. Tiirbe bir zaviye niteligindedir. Taptuk’un me-
zari da buradadir. Tiirbenin bir odasinda Taptuk ailesinden
gelme kimselerin lahitleri vardir. Tiirbe kiremitle ortiili,
bir oda ve beg metre kare biiyiikliigiinde bir zikir ve sema
yerinden ibarettir.” (Oztelli, s. 50-54). Oztelli bize Tap-
tuk tekkesi igin iki vesika da veriyor. “Koy halki Kizilbag
oldugu ve alenen dyin yaptiklari igin bu tekkeye dolduru-
larak 1781 tarihinde yakilmslar. 1777 tarihinde de bu tek-
keye bir post-nigin atanmus. Tekkenin, Osmanlilar bu top-
raklan fethettigi vakit orada bulundugu, “Feth-i Hakani-
den beri” tanindig1 agiktir. (Oztelli, aymi yer).

Taptuk Emre Tekkesi hakkinda gok ey bilmesek de,
daha Selguklular devrinde, Orta Anadolu’da Taptuklular di-
ye bir toplulugun varhigim biliyoruz: “Taptuklu seyhleri-
nin tuhaf adetleri varms; gam agacina taparlar, evlerine i-
nen konuga kizlanni, kanlarini ve bacilarim ikram eder-
lermis.” (Golpinarli, Risalet al-Nushiyye ve Divan, s. IX;
Turan, s. 216). Taptuklulann agaca tapar olmasi akla ya-
kin geliyor. Yunus’un siirinde agaci kutsal saymanin ke-
sin belirtileri var. Yunus soyle diyor:

Her kime ki derviglik bagislana
Kal(1)b1 gide pak ola giimiiglene
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Nefsinden miigk ile anber bite
Budagindan il ii sar yemiglene

Yapragi dertli i¢in derman ola
Golgesinde ¢ok kademler islene

Agtkin gozii yagt hem gél ola
Ayagindan saz bitip kamiglana

Ciimle sair dost bahgesi biilbiilii
Yunus Emre arada diirraglana
(Divan, 47)

Dervis’in kutsalligin1 agagta, agacinkini derviste go-
ren, dervisi ve agaci renkli bir siir diinyasinda aynilagtiran
bu benzetmeler zinciri Yunus'un, bizce en giizel siirlerin-
den biridir. Buna benzer bir kutsal agag inanis1 Fiitiivvet’te
de var: “Fiitiivvet bir agagtir, ol ulu agag Tann sifatidir, bu-
dag enbiya sifatidir, yapraklan evliya sifatidir.”” (Golpinar-
11, BurgaziFiitiivvetnamesi, s. 1-4). Yunus’un Fiitlivvet ina-
nislanni belirten bir siirine daha ilerde deginilecektir.

Golpinarh, Taptuklu seyhlerinin kanlarini ve kizlan-
n1 konuklara ikram etmis olabileceklerine inanmiyor. Bu-
nun tipki, daha sonraki mum-s6ndii uydurmas: gibi bir de-
dikodu ve iftira oldugunu ileri siiriiyor. (Golpinarh, R.D.s.
IX). Osman Turan bu adetin gergek oldugunu sdylerken
hakli; ama, bu adetin sadece Karluklarda, Kazaklarda, Do-
gu Tiirkistan'da ve Tibet’te bulundugunu belirtmesi dogru
degil. Cinsel konukseverlik (sexual hospitality) adi verilen
bu adet, ¢ok yaygin. llkel topluluklann biiyiik bir kismin-
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da bulunuyor. Kuzey Afrika Arap kabilelerinden bazilan,
¢adirlanna inen konuk, ikramedilen kizi1 kabuletmez, onun-
la yatmazsa konugu dove dove kovarlarmis. (Hasting, s.
125-126). Bu adet, eve veya gadirainen yabancidan gele-
cek kotiilitkleri 6nlemek, onu ailenin bir pargas1 yapmak
i¢in uygulanan bir gegis torenidir. (Van Gennep, s. 33).

Taptuk Tekkesi, orta Anadolu’nun ekincilikle ugrasan,
kiigiik ve fukara koylerinin ortasinda kurulmus gériiniiyor.
Tekkedeki i hayati ve giinliik hayat hakkinda pek bir sey
bilmiyoruz. Dinsel torenlerin disinda dervisler ne yapiyor-
du? Cevre koylerle nasil iligkiler iginde idiler? Yunus’un,
“dervigdedigineliilearpaeckecek”,diyenbirdizesi var. Ben
bu dizeden, dervislerin de, 6teki koyliiler gibi yaratici bir i
iginde bulunduklan anlamini ¢ikanyorum. Baska bir siirin-
de Yunus: “Her kim tarike gire, gerek mal terkin ura (mali-
ni1 terkede)” diyor. (Divan; s. 81). Daha asagida, Hac1 Bek-
tag Tekkesinin 6zellikleri iizerinde bilgi verirken, ilk tekke-
lerdeki bu ortak ig hayatina yeniden donecegiz.

Tekkedeki giinliik hayattan pek s6z etmeyen Yunus,
tekke toplumunun pek 6nemli bir toreni olan semah hak-
kinda bize etrafl bilgi verir:

“Gene ask elgisi geldi, meydanimiz doldu, dort yani-
miz seyir yeri oldu. Gene igki kadehleri dizildi, gene icki-
ler sunuldu. Canlar igip esriik oldu. Evin igi agk ile doldu.
Higbir pensanligimiz kalmadi.” (Divan, s. 346) Bu semah-
tir. Bizim semahimiza girmeyen sonunda pisman olur; bi-
ze diisman bile kesilir. Ancak gonlii seytanla dolu olan
kimseler bizim térenimize giilegen olurlar.” (Divan, s. 301)

Bu torenlerde igki igildigini belirten Yunus miizigin
ve ¢alg aletlerinin bulundugunu da agiklar:
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“Ben oru¢ namaz yerine igki igip sarhog olurum, tes-
bih ve seccade yerine de, seste ile kopuz dinlerim.” (Di-
van, s. 347). “Ey kopuz ile seste, size soruyorum,; asliniz
nedir? Kopuz ile seste ariften ayn degildir, bizim aslimiz
agagctan, deriden ve koyun kirigindendir. Ondan sonra agk
denizine daldik. Bize haram diyenler var. Ama biz hirsiz-
lik mal degiliz ki haram olalim. Kirig olmaktan ne ¢ikar,
aslimiz mismildir bizim.” (Divan, s. 346).

Bu térene kadinlann katildigindan Yunus s6z etmez.
Ama bagka bir kaynak bu konuda bize tamamlayici bilgi
verir. Ebulhayr-1 Rumi, Saltukname’de derki: “Taptuk Ba-
ba’nin meclisinde erlerle avretler ve oglanlar kansip bera-
ber zikr ederler. Oyle bir meclise sarap da ldzim, bir tulum
sarap al da gotir.” (Golpinarl, Tasavvuf, 38) Daha sonra-
ki Alevi torenlerinde oldugu gibi Taptuk'un torenlerine de
kadinlar katilmis olmalidir.

Anadolu’da karst kiiltiiriin odak noktalan olan bu to-
renler salt bir din gorevi yiiklenmiyorlardi. Daha sonraki
Alevi-Bektasi torenlerinde goriildiigii gibi, Yunus’un ka-
t1ld1g1 semah téreni, Taptuk toplulugunun timiiniin ifade-
sidir. Bu toplulugun yapisy, kiiltiiriiniin tamamai, insan ilis-
kileri, kisisel ve toplumsal degerleri, yarin igin umutlan ve
diisleri, diin igin yorumlan semah toreninde siir olarak
sOylenir, miizik olarak ¢alinir ve ¢agnlir, sohbet olarak di-
le getirilir, menkabe ve efsane olarak anlatilir, davranig
olarak sergilenir, oyun olarak oynanir, icki ve yemek ola-
rak tadilirdi. Semah, toplulugun kanun koyucusu, adalet
dagiticisi, kanun uygulayicisi, ahlak ilkelerinin koruyucu-
sudur. Yalan sOyleyen, kadina kiza yan bakan, atasina ve
komgusuna saygisizlik eden, benimsenen degerlere uyma-
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yan semah torenine alinmaz; sugunun agirhgina gore ce-
za goriir, toplulugun digina bile atilir.

Semah toreni insanlari esit kilici bir diizeni yansitir.
Semaha katilanlar, toplumun hangi katindan gelirlerse gel-
sinler, ne iy yaparlarsa yapsinlar, esit goriiliirler. Cok yay-
gin bir menkabe, bu térene kutsal bir giig katar. Yunus Em-
re, bu menkabeye siir dilinden §6yle dokunur:

Resul indi tapuyva elin urdu kapiva
Dediler kimsin ana miskini derviglerin

Resul girdi igeri vardanlar durdu uru
Agiklar didar gordii visalin derviglerin
(Divan, s. 255)

Sabr ile kanaan veribidiim bunlara
Kurk kisi bu gémlekten basin ¢itkaran benem

Ol kirkindan birine negsteri vurdum idi
Kirkindan kan akitip ibret gosteren benem.
( Divan, s. 186)

Yunus'un giirinde dokundugu bu menkabe soyle:

Kirklar, erenler, dervisler (gesitli kaynaklar bu isim-
lerden birini kullaniyor) bir evde oturmus sohbet ederler-
mis. Peygamber Muhammed Mustafa onlarin meclisine
varmak, bu Hak erenlerini gormek istemis. Kapiy1 ¢almig,
kimsin diye sorulunca “ben peygamberim” demis. Bizim
meclisimizde peygamberin yeri yoktur diye, kapiy1 agma-
muglar. O vakit Cebrail’in dili ile Tann’dan haber gelmis
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ki, “Ya Muhammed ben bir fakirim diyesin” Peygamber
déniip kapiyr vurmus, kim oldugu sorulunca “fakirim” di-
ye cevap vermig; bunun iizerine kapiy1 agmislar. Peygam-
ber dervislerin arasina katilmig, kim olduklanni, ne is yap-
tiklanni, birbirleri ile iliskilerinin ne oldugunu sormus.
Onlar demis ki; “Biz esit kisileriz. Birimiz ne isek hepi-
miz oyuz. Birimize dokunsan hepimizden ses gelir; Biri-
mizden kan aksa, hepimizden kan akar.” Peygamber inan-
mayip, delil istemis. Bunun iizerine Kirklardan biri biga-
gin1 gikarip, kendi kolunu yarmuis, kirk koldan ayni zaman-
da kan akmaya baslamig. Peygamber inanmig. Bu sefer
dervisler Peygamberi sinamak istemisler. Oniine bir {iziim
tanesi koyarak “Bunu kirkimiza boliistiirebilir misin?” de-
misler. Peygamber tek bir taneyi nasil olup da kirka bdle-
cegini diisiiniirken Cebrail inmis, Tanri’nin buyrugunu bil-
dirmis ki {iziim tanesini eze, suyunu Erenlere bolistiire.
Peygamber liziimiin suyunu ¢ikanp Kirklara bolistiirmiis.
Uziim suyunu igen Kirklar esrik olup semah dénmeye bas-
lamiglar. Peygamber Tanri elgisi olmanin gergegini boyle-
ce Kirklardan 6grenmis. Semah téreni, Muhammed’in Pey-
gamberlige gegis toreninin simgesi kabul edilerek, Alevi-
Bektasiler arasinda giiniimiize kadar siiriip gelmistir.

Taptuk Emre Tekkesi ilizerindeki bilgi eksigimizi, ona
¢ok benzeyen bagka bir tekke igin verilen bilgilerle tamam-
lamaya galisacagiz. Bu tekke, kurulus yillannda Taptuk Tek-
kesi gibi kiigiik bir tekke olan ve kargit kiiltiirin yuvalandi-
g1 merkezlerden biri bulunan Haci Bektag Veli (1. 1270-71)
Tekkesi'dir. Vilayetname’'nin Yunus’u, Taptuk Emre’yi ve
Haci Bektas Veli'yi birbirleriile iligkili gostermesi bu tek-
keler arasindaki benzerlik olasiligini artinr.
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Hac1 Bektag Tekkesi, gocebe diizeninden kopmus, a-
ma yerlesik diizenin kurumlanni daha gelistirememis bir
koy iginde kurulur. Bu kdy yedi hanelidir. Kéyde 6lenleri
yolunca yuyup kefenleyecek bir insan bile yoktur. Olaga-
niistli nakiglar bir tarafa birakirsak Vilayetname bize seyh,
dervis ve tekkenin islevlen hakkinda su bilgileri verir:

Koy kiigiik oldugu igin sigirlara goban tutulamamus-
tir. Mal sahipleri sira ile hayvanlari giiderler. Sira Idris’e
gelir, fakat Idris’in o giin bagka bir isi vardir, mal giitme-
ye gidemeyecektir. “Hac1 Bektag Veli ldris’e, gam gekme,
sen var git igine, bugiinliik sigirlarini ben giiderim”, (Gol-
pinarh V. s. 31) dedi. Bagska bir giin Hiinkar Hac1 Bektas
bir kdyliiniin ev yapmak igin kerpi¢ doktiigiinii, balgik
yogurdugunu goriir. Ev yapana yardim igin “Hac1 Bektag
gelip, ayaklar ile balgig1 yogurmaya basladi.” (Ayni eser,
s. 33). Kdydeki kavgalary, kirginliklar1 Haci Bektas uzlag-
tirir, yargiya baglar. Mogol ulularindan birinin gocugu ile
bir yoksul gocugu oynamaktadir. Yoksulun attigi tag, ote-
ki gocugun basina deger ve gocuk 6liir. Yoksul gocugu kor-
kar, Hac1 Bektag’a siginir. Gelir, dilerler ki gocugu ala ve
oldiireler. Hiinkar, yoksul gocugu hirkasinin eteginde sak-
lar, 6liimden kurtanr.” (Ayni eser s. 76). Cocugu olmayan
kadinlara Hiinkar ila¢ ve umut verir: “Bizi sevenlere ar-
maganimiz olsun, oglu kiz1 olmayanlar ii¢ giin orug tut-
sunlar, bu mercimek tanelerinden yesinler; Ulu Tanri on-
lara oglan verir.” (Aym eser, s. 37). Hastalar tekkeye ge-
lip derman isterler: “Kadincik Ana hangi hastaya o el-
malardan verdi, yedirdi ise iyilestiler.” (Aym eser, s. 32).
Yeni doganlara Haci Bektag ad verir: “Adi Hizir Lale ol-
sun dedi, gocugu lalem gigegi gelmis diye severdi.” (Ay-
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m eser, s. 65). Haci Bektas Tekkesi, bugiinkii kdy odasi-
nin gorevlerini de yiiklenmistir. Koye inenleri Kadincik
Ana karsilayip, agirlar; onlerine bal ve yogurt koyup ka-
rinlarini doyururdu. Tiirkmen ve Tahtacilarda bugiin de,
kigiligiyle biiylik sayginlik kazanan kedinlara kadin ana
diyorlar. Gériliiyor ki, Hac1 Bektas Veli, yapisi daha iyi-
ce belirlenmemis, bir gegis halindeki yerlesik kiiltiiriin
iginde ortaya ¢ikiyor ve orada gok yonlii bir gorev yiikle-
niyor. Orada dervis kanun koyucu, gelenek koruyucu, ada-
let dagitici, kamu yardimlarinin diizenleyicisi, i§ hayati-
na yardimci, yoksullan giiglillerden koruyucu, doktor ve
otelci. Biitiin bunlardan ayn, bir din gorevi de yiikleniyor
Haci Bektas. Kiigiik bir mescitte kdylilye namaz da kildi-
niyor. Tekke bu gorevlerin kurumlastig bir yer olarak or-
taya gikiyor.

Bu 6nemli ig ve goérevler baska kurumlar tarafindan
omuzlanana kadar tekke de, dervis de kyde benimsen-
mekte devam ediyorlar. Hac1 Bektas Tekkesi nin bu kuru-
lus yillarimi sonraki gelismelerden ayirmak gerek. Daha
sonralan bu tekke Osmanli'dan biiyiik vakiflar alacak, 36
pare kdyden vergi toplayan, som giimiisten kapili bir asa-
lak yapi haline gelecektir. Tekkelerin kurulus yillarindaki
bu halkgi 6zellikleri hakkinda Omer Liitfii Barkan sunla-
n soyliyor: “Bu devirde gordiigiimiiz dervisler heniiz zi-
raat hayati ile mesgul olan, bag bahge yetistiren, zaviyeler
kurmakta usta olan kigilerdi. Vakitlerini ayin ve ibadetle
gegirdiklerine, baskalarinin sirtindan yasadiklarina dair,
ortada heniiz, hi¢ bir delil mevcut degildir. Birgok dervisin
bir komiinist hayati yagamak igin bir araya toplandiklari-
n1 ve beraber ¢aliip, beraber yemenin ve boyle miisterek
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bir hayat siirmenin zevklerini tercih ettiklerini kabul ede-
biliriz. (Barkan, s. 304)

Taptuk Emre Tekkesi’nin boyle bir tekke ve eli
ile arpa eken Taptuk dervislerinin de boyle, yaratici bir ig
iginde ortak yasayan dervisler oldugundan biz siiphe etmi-
yoruz. Yunus’un tekkeye kapanmasini, mistikligi segme-
sini diinyadan kagmak, toplumdaki sorumluluklardan
uzaklagmak olarak yorumlayanlar olmustur. Yunus’un mis-
tikligini bu tekke gevresi igine oturtmadan degerlendir-
mek yanlis olur. 13. ve 14. yiizyillarda karst kiiltiir ve o-
nun yarattig1 daha demokrat bir diizen bu tekkelerde olu-
suyordu. Ister Miisliiman, ister Hiristiyan olsun, Batini il-
kelen benimseyip tekkeye varan kimse orada yeni ig ve in-
san iligkilen igine giriyor, eli yahut dili ile bu halk¢: diize-
ne katkida bulunuyordu.

Diinyadan tiimden el etek gekip, ile evlerine kapanan
kesisler Miislimanlikta yoktur; Hiristiyanlkta vardir. Ana-
dolu dervisleri arasinda da 15. yiizyila kadar boyle kimse-
ler hi¢ yok. Bu dervislerden kimi Sucu Baba, kimi Eskici
Baba, kimi Kilci Baba, kimi de Elekg¢i Baba. Hepsi de alin
teri dokerek, bir sey beklemeden, diiriistge halka hizmet et-
tiklen igin, Baba veya Dede olmuslar. Yunus’un insan se-
verligi, dogaya agilisi, dinlerin ve mezheplerin dogmalan-
na baglanmayisi, onlann hepsinin istiine gikisi, soyut bir
tasavvufinancindan oldugu kadar, igine karigtig bu saglhk-
I1 toplumdan da geliyor. Miislimanligi, Anadolu’da Rum-
lara ve Ermenilere sirin gosteren bu tekkeler olmus. Onlar
Miisliimanliga tekkelerin kapisindan girmisler. Tekke Miis-
limanligi, Hiristiyan kiiltiiriinde kokli degismeler gerek-
tirmiyordu. Kemal Tahir’in Devlet Ana’sindaki Mavro’nun,
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Miisliiman olduktan sonra bile, ikide bir, “Aman goklerde-
ki Isa Rabbimiz” diye yakarmasi, Osman Gazi’nin Miislii-
manlanni rahatsiz etmedigi gibi, Yunus Emre’yi de, Tap-
tuk Emre’yi de rahatsiz etmezdi.

Tekkeye kapanmanin diinyadan el etek gekmek demek
olmadigini, en agik bigimde, nice ayaklanmanin bu tekke-
ler etrafinda 6rgiitlenmis olmasi gosterir. Yavuz Sultan Se-
lim, gene bu nedenle bir ara Hac1 Bektas Tekkesi 'ni kapat-
mistir. Yunus Emre’nin, Taptuk Tekkesi’'nde katildig: se-
mahlara benzer térenlere katilmanin ne belali bir is oldu-
gunu gosteren bir Seyhiilislam fetvasi var elimizde. Sey-
hiilislam Ebussuut Efendi’ye (61. 1574) sorulur:

“Bir zaviyenin mescidinde gesitli insanlar ve og-
lanlar karigip, gesit gesit teganniler ile dua ederken, keli-
me-i tevhidi degistirip, gah “dil-i men”, gah “can-1 men”
(benim gonliim, benim canim) deseler, ve gah “Sen bir u-
lu sultansin, canlar iginde cansin, ¢iin ayan gérdiim seni,
plinhan kayusu degil” deyip, ve gdh “Cennet cennet dedik-
leri bir ev ile birkag huri, isteyene ver sen ani, bana seni
gerek seni” deyip gogiislerini d6gseler, garip hareketlerde
bulunsalar; mahalleden bazi kisiler zaviyenin seyhi olan
“Zeyd”e deseler ki, “Bu cins hareketlere nigin razi olur-
sun?” Seyh cevap verse ki, “Ne lazim gelir? Tanr1 demi-
yor mu ki, biitiin yaratiklar, cinler ve insanlar da bana ta-
par?” Zeyde ne lazim gelir?”

El cevap: Adi edilen haller ve yapilan igler en
yiiksek dereceden fuhus olduktan baska, cennet hakkinda
soyledikleri de seni bir kelime ve gercek bir kiifiirdiir. Kat-
ledilmeleri miibahtir. (Iz 11, 48)

Bu fetvada adi gegen ilahi pargalari Yunus Em-
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re’nin siirlerindendir. Demek ki, Yunus’un siirleri daha
16. ylizyilda, boyle tehlikeli torenlere katihiyor ve 6lim fet-
valari verilmesine sebep oluyormus. Yukardaki ilahi dize-
lerini igine alan Yunus siirleri soyle:

Canlar feda yoluna bu can kayusu degil
Sen can gereksin bana cihan kavusu degil

Canlar i¢inde cansin sen bir ab-1 hayvansin
Bizedin ii imansin iman kavusu degil
% % % % Xk
Agskin beni fagetti saklamam derdim veli
Ciin ayan gordiim seni piinhan kayusu degil
(Divan, s. 178).

Askin aldi benden beni bana seni gerek seni
Ben yanarim diin ii giinii bana seni gerek seni
4 2k ok ok ok
Cennet cennet dedikleri birkag kogskle birkag huri
Isteyene sen ver ami bana seni gerek seni
(Toprak, s. 237)

Higbir kars1 eyleme kangmasa bile, Taptuk Tekke-
si’ndeki diizene katilmak, onun imparatorluk kiiltiiriine
ters diisen Batini inanglanin1 benimsemek, halka bu diize-
ni sevdirmeye galiymakla Yunus Emre belal bir ige girmig
oluyor. Bunun diinyadan kagmak, halki afyonlamakla fi-
lan ilgisi yok.
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YUNUS SIIRINDE TOPLUMUN HIKAYES!

Biiyiik Fransiz bilgini Georges Dumézil, Hint-Avru-
pa uluslarinin mitolojisi tizerinde ¢aligirken 6nemli bir
gozlemde bulunmustur: Iran, Yunan, Cermen, Hint ve Is-
kandinav mitolojilerindeki tanrilarin 6zellikleri ve bunla-
r1 anlatan hikayeler igli bir siniflar diizenini yansitir. Bu
diizen, savasgilar, din adamlari ve toprag isleyen ekinci-
lerden olugur ve Hint-Avrupa toplumunun temel yapisini
yansitir. Hint-Avrupa mitolojisinde eski bir savagin da iz-
leri kalmigtir; 6yle bir savas ki, onda din adamlan ile sa-
vagseilar birlesmigler ve toprag isleyen ekincileri yenerek,
onlari agag1 dereceden bir sinif haline getirmiglerdir. (Litt-
leton, 7-10)

Dumeézil’in ¢galigmasi, folklorcularin ve edebiyat ta-
rihgilerinin sik sorduklari bir suale karsilik veriyor. Top-
lum, sanat eserinde nasil ve ne 6lgiide yansir? Ayni soru-
yu bizim divan edebiyatimiz ve halk edebiyatimiz igin de
sorabiliriz. Tiirk toplumu halk edebiyatimizda yansir m1?
Ne yanlar ile ve nasil yansir? Yahut divan siirimiz Tirk
toplumunu ne 6lgiide yansitir? Divan siirimiz s6z konusu
olunca, arastiricilarimizin hemen hepsi soruyu olumsuz
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cevaplandinr. Divan siiri Tiirk toplumunun yapisini, zev-
kini, insan iligkilerini ve degerlerini yansitmaz. (Kopriild,
1, 63). Ahmet Hamdi Tanpinar dogrudan konu iizerinde
durmamakla beraber, divan siirinin agk ve sevgili nakigini
incelerken, bu yaygin goriisle bagdasmayan bir fikir ileri
siirer. Ona gore divan sairlerinin sevgililerinde, ki bu sev-
giliye gok defa sairler sah veya sultan derler, Osmanl sul-
tanlarinin nitelikleri gorilebilir. (Tanpinar, s. XX). Boyle-
ce Tanpinar, bir divan giiri - Osmanh toplumu iligkisinin
var olduguna isaret eder. Walter Andrews, “Poetry’s Voi-
ce Society’s Song” (Sairin Sesi, Toplumun Tiirkiisii) adh
kitabinda Osmanl toplumundaki otoriter yapinin, mistik
din anlayiginin ve meclisler halinde bir araya gelmenin di-
van siirimizde yansidigini ileri sirmektedir.

Yunus Emre’nin eseri bize toplum yapisi ile siir ilig-
kisini aragtirmak igin verimli bir kaynak sunar. Biz, Yu-
nus ’un siirinde, sosyal kurumlan, ekonomik iliskileri, de-
ger yargilan ile o gagin Tiirk toplumunun yansidigi kani-
sindayi1z. Ama unutmamak gerekir ki, siir bir sanat yarat-
masidir, hikdye anlatmaz, olaylari agiklamaz. Bizim siiri-
miz ise ince bir soyutlamadir. Ister halk siirimiz, ister di-
van siirimiz olsun bu soyut ¢izgide yiiriir. Insani ve toplu-
mu gergeklerden ayirip bir imgeler ve hayaller diinyasina
¢eker. Ancak bu simgeler, hayaller ve benzetmeler perde-
sini aralayarak onun ardinda yatan toplum ve insan iligki-
lerini yakalayabiliriz. Yunus’un en uzun ve en soyut siiri
“Risalet al-Nushiyye” mesnevisini alalim. Bu mesnevi ta-
savvuf felsefesinin genel goriisii iginde bize insan1 yapan,
toprak, ates, yel ve su gibi dort unsuru, bunlardan insana
gegen iyi ve kotii nitelikleri, bu dort unsurla Mutlak-Vii-
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cut olan Tanri’'nin iliskilerini siir dilinden anlatir. Yunus,
toprak ve sudan siiriip geldigine inanilan garaz ve bencil-
lik gibi kotii huylarin; yel ve atesten geldigine inanilan
akil ve kanaat gibi iyi huylarin anlatiimasina uzun destan-
lar ayirmistir bu mesnevide.

Yunus Emre bu siirde tasavvuf diizenini ve tasavvuf
ilkelerini bize insanlar olarak sunmayi, onlar arasindaki
iligkileri de gergek bir toplum diizeni olarak anlatmay: yeg-
lemigtir. Oyle ki, bu soyut ilkeler yerine biz gergek insan-
lan koysak kargimiza 13 yiizyilda bir Anadolu beyliginin
toplum yapisi ve insan iligkileri gikar. Yunus bu uzun siir-
de Mutlak-Viicud’a Padisah adi verir. Ateg ve yel gibi un-
surlari insan olarak diigiiniir: sayilan dokuzdur bunlann.
“Bunlar binbasilardir ve her birinin emrinde bin er vardir.”
Toprak ve su ile “ii¢ kisi gelir, bunlar da binbasilardir, her
birinin emrinde bin er vardir. “Can ile dort kisi gelir. Yu-
nus bunlann binbasi oldugunu agiklamaz, ama “bunlarin
da biner erleri vardir.” Yunus bu ordu diizenini, gergekte
oldugu gibi, béliiklere ayirir: “Imdi bilgil hangi béliikten-
sin? Hangisinin sOziin tutarsan onun boliigiindensin.” Bu-
raya kadar, Padisah’1in emrinde 16 bin kisilik, on alt1 bin-
bagih bir ordu diizeni ile kargi kargiyayiz. Yunus daha iler-
de akil ve kanaat gibi unsurlara Sultan diyecektir. Bu sul-
tanlar, Rahmani ve Seytani, yani Tanrisal ve Seytansal,
iyi- kotii diye ikiye aynlacaktir. “Iki sultandurur sana ha-
vale, diler her birisi kim miilkii ala.” Birbirlerinin miilkii-
nii ele gegirmek dileyen bu iki sultandan kétii olanin do-
kuz oglu vardir; biiyiik oglanin adi “Tama’dir”. K6ti Sul-
tanin kapisinda “cihani esir etmis, bin tane er donlu asker”
bekler. “Benzi sararmug, dili tutulmus, aklin1 kaybetmis”
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bir adam gelir, “Bunaldim, sana geldim, benim derdime bir
¢are bul, Tama hapsine diistiim, bu zindanin duvarlan berk-
tir, ytkamiyorum,; kapilarimi demir yiirekli bahadirlar bek-
ler, gtkamiyorum.” diye dert yanar, yardim umar. Sultan s6-
zii alir; “Bize geldigine iyi ettin, bize gelenlerin cam kur-
tulur; gor simdi ben diiymana neler edecegim.” der. Sultan
gavuslara buyurur. Cavuslar saga sola kosup nida ederler.
“Diizen ve rahathk bozulmus, basina buyruk olan bosu
(garaz), ili, sehri, diyar1 harap etmistir.” “Ipek donlar giy-
mis, burak atlara binmis, 6nlerinde yesil bayrak, asker top-
lanir.” “Bunlarin kiliglan kanli, kendilen gazidir, atlar1 da
ucan kuglar gibi tez ayaklidir.” Asker vanr, kétii Sultan’in
ordusunu bozar, askerini sindinr, “Ili ve sehri kurtarir, 6y-
le bir hayhuy ve kavga olur ki kimse canini kurtaramaz.”
Askeri basip sehre giren ordu “Haricileri siiriip sehirden
¢ikarir, kizlan ve oglanlar kovup sehri yakar.” “$ehir bi-
zim olur, diisman sinilir.” Sefer boylece biter,

“Sah gazadan doner, taht lizre oturur, sipahiler kargi-
sinda divan durur. Biitiin sehir, biitiin il rahat olur, diizen
ve rahatlik yeniden kurulur. Her taraf nimetle dolar. Kitlik
ve afet goriinmez olur. ls erleri (harif) ibadetle mesgul
olurlar, Sultana kul olurlar. Din adamlan yollarda durur,
asirler ve ayetler okurlar. Madrabazlara higbir is kalmaz
olur.

“Sah mecliste oturur”, $ah’in nimetleri yenir bayagi,
hig eksilmez dururdane durag,” Sah emir verir, sakiler sa-
rap sunar; Sah comerttir, sofra listiine sofra gekilir; yeni ge-
lenlere yeni yemekler sunulur; yeni donlar (hil’at) verilir;
icki, galgi, kadeh boyuna yenilenir. Yemek o kadar boldur
ki herkes yerdoyunur, eginler biitiin olur (sirtlar elbise go-
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riir); karnlar tok olur, nice senin gibiler yer doyunur, ye-
mek bir tiirlii bitip eksilmez, nereden geldigini de kimse
bilmez. Sultan kendisi bu Han meclisinde oturanlara mih-
mandar olur.”

Kotii Sultanin (Tama Sultan’inin) “gerisi bin kisidir,
her biri er donludur. Yigit ve dogiiscii askerdir bunlar. El-
lerine gireni zindana atarlar, ayagina da demir vururlar.”

Kanaat destaninda ise; “tahtta oturan Sultanin oniine
bir casus gelir, casus haber verir ki, haramiler dag baslari-
n1 tutmustur, yol keserler, yolcuyu vururlar, kimseyi birak-
mazlar yoldan gegmeye. Kanaat Sultam der ki; “Harami-
ler dag basinda duramaz, yol savasinda bir giin ele geger-
ler, bulunur, gebertilirler.”

Yunus Emre, bu mesnevide, bize gergek bir diizenin
sadece insanlarini ve bu insanlarin birbirlen ile iliskileri-
ni anlatmakla kalmaz; orada tutulan degerleri de agiklar:
“Gerek kul, gerek sipahi, Sultan’a iyi kulluk edeceksin.
Meclise ters de diigse Sultanin 6niinde dogruyu séyleye-
ceksin. (S6z aykin gerek Sultan katinda). Sipahilikten
emekli de olsan gene $ah’in kullugunda kalacaksin. Sul-
tan katinda ¢ok konugmayacak, s6ziinii bitirip epsem ola-
caksin (susacaksin). Saha borglu kalmayacak, onun udu-
nun altinda bulunmayacaksin. (Sultan katinda ud altinda
kalmak 6liimdenbeterdir). Sultan’a asi olmayacaksin, eger
olursan.bir urganla isin bitirilir.”” Yunus’a gére, bu diizen-
de “Evini 1ss1z komayacaksin, derin uykulara dalmaya-
caksin, yoksa evine ugru (hirsiz) gelir, duvar deler, sen uy-
kuya daldigin igin ugru sevinir, sen baska yerde olursan,
ugru igerde olur, malini yer iger.”

Yunus’un siirinde, bir tasavvuf perdesi altinda anlati-
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lan bu diizen, gergek bir beylik diizenidir. Bu diizen “as-
keriye’ye dayanir; basinda han, bey yahut sultan vardir.
Sultandan, askerden, is erlerinden, din adamlarindan, il ve
sehir halkindan olusan toplum diizenini sultanin emrinde-
ki sipahi ve kullardan kurulmus ordu korur, denetler ve dii-
zenler. Yunus’un siirinde anlatilan toplum yapisi, s6z ge-
limi, o vaktin Karaman Beyligi’'nden hig farkh gériinmez.
Sultan divaninda beylerin yer aldig1 bu toplum yapisi, Yu-
nus Emre’nin Karamanli olma ihtimalini kuvvetlendirir. O
kadar ki, akil ve kanaat sultanlannin seferlerini okurken
Sikan tarihini okur gibi oluruz. Sanki “Karaman Beyi Nu-
ra Sufi, Ermenak kalesinde diizenin bozuldugunu, kafirin
Islama fenalik ettigini duyar, gavuslara emir verip lesker
toplar, varip diisman leskerini sindinr, kaleyi alir. Bozulan
diizeni yeniden kurar. Bey doner divanda oturur, iys u is-
retle mesgul olur.” (Sikari I, s. 14-15)

Yunus Emre, tasavvuf diizeni gibi soyut bir sistemi ne-
den boyle gergek bir toplum diizeni gibi anlatiyor? Bunun
onemli nedenleri var. llkin, biitiin biiyiik sanat erleri gibi
Yunus da, siirini iginde bilyiidiigii toplumdan soyutlamak
istemiyor. Siir ne kadar simgelere ve imgelere de dayan-
sa, toplum, su veya bu bigimde onlarin arasinda kendini
gosteriyor. Sonra, Yunus Risalet al-Nushiyye'de bir 6gre-
tici, egitici. Urum’da, Sam’da, koyliiler ve gogerler arasin-
da dolasarak onlara yeni bir din ideolojisini 6gretmek is-
tiyor. Tasavvuf, medreseli aydinlar igin bile kavranmasi gok
zor, ¢ok soyut bir sistem. Cagimizin aydini Golpinarh bi-
le, Tasavvufu anlatabilmek igin, 1936°da s6yle konusuyor:
“Vahdet-i Viicut, Viicud-1 Mutlak’1 Hak bilip, biitiin kai-
nati Tanr’nin ilminde sabit ve zahirde ancak viicud-u zil-
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li ile mevcut suver-i ilmiyyeden ibaret addetmek, diger bir
tabirle miikkevvenat: hakikatte madum bilip, biitiin taayyii-
nat ve giiunu ayan-1 sabiteden saymaktir.” (Gélpinarli, Yu-
nus ile Asik Pasa, s. 26). 13. yiizyilda halk bu agiklama-
dan ve bu dilden ne anlasindi? Yunus bilingli bir Tiirkge-
lestirmeci olarak Arapga ve Farsga sdzleri ve deyimleri
Tiirkgelestiriyor. Ama Tiirk¢e’de Tasavvufun soyut kav-
ramlarini karsilayacak sézciikler hazinesi yok. Halbuki
Tirkmence, daha o yiizyilda bile, ordu diizenini, akraba-
lik iliskilerini, doviis ve kavgay1 anlatmada zengin bir epik
dil gelistirmis. Bunun en giizel 6rneklerini Dede Korkut
Kitabi’nda buluruz. Yunus’un bu so6zlii edebiyati iyi bildi-
gini daha ilerde gorecegiz. Yunus bu zorunlulukla Tasav-
vuf’taki akil ilkesini han, iyilik ve kotiilik kuvvetlerini de
bu hanin emrinde asker yapinca bu epik dilin olanaklar
kendisine agiliyor. Boylece goklerde ve tannsal giigler ara-
sinda kurulan Tasavvuf diizeni, yerde, insanlar arasinda an-
latilan somut bir diizen bigimini aliyor; anlatilmasi da, an-
lagilmasi da kolaylasiyor. Toplum, kendi damgasini siire
agikga vuruyor. Asagidakidizeleri bunu gostermek igin Ri-
salet al-Nushiyye'den segtik:

Gelimdi dinle sézii serh edeyim
Birin birin ani sana diyeyim

% % ok %k %k
ki sultandurur sana havale
Diler her birisi kim miilkii ala

% % ok %k %k
Oniig bin erdiiriir rahmani legker
Zebunsuz kimselerdir key erenler
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Rk kkk

Ulu oglu Tama eyi ig etmez
Cihan miilkii onun olursa yetmez
kR
Bin er donlu dururlar kapusunda
Esir etmig ciham tapusunda
% % 5%k %k %k
Gorem bir sahs gelir benzi sararmug
Dutulmug dili akli yavu varnug
% % %k %k %k
Tama hapsina diigtiim ¢citkamazim
Kati berktir duvari ytkamazim
% % % % Xk
Key erenlerdiiriir zindam bekler
Bahadirlar demir yiirekli erler
% %k %k % %k
Bin er donludurur Tama ¢erisi
Miibarizdir bahadir her birisi.
3k % % % Xk
Ele gireni zindana ururlar
Ayagina da demir buyururlar
% %k %k % %k
Cagrdi mugstucu geldi kanaat
Harir donlar giyer biner burak at
ok ok ok ok
Cavuglar yoggsiiriir sagda ve solda
Giriv ii zemzemedir degme yolda
dokok ok ok
Kiliglar kanludur erleri gazi
Ugar kuglar gibi atlari tazi
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Ak kK k

Tamadan kurtarurlar ili sehri
Sidilar legkerin cebri vii kahri
4 2k ok ok ok
Suyip gerisin iline akarlar
Kovup oglun kizin gehri yakarlar
o 2k ok ok ok
Gazaddan geldi sah tahtin oturdu
Sipahiler kamu tapuya durdu
3% %k %k %k
Kamu gehri kamu il rahat oldu
Nereye varsan piir nimet oldu

% %k kK %k

Nice senin gibiler yedi doydu

% %k %k Xk
Kanaat geld’oturdu taht aldi
Haramiler ciimle yollarda kaldi

4 2k 2k ok ok
Dururlar dag baginda yol vururlar
Komazlar yolcuyu yolda dururlar

% 3k Xk Xk Xk
Nice dura harami dag baginda
Girer birgiin ele yol savaginda

Biz Risalet al-Nushiyye’yi burada birakalim da, sim-
di, Yunus Emre’nin Oteki siirlerine donelim ve 13 yiiz-
yil Tiirk toplumunun hikayesini bu siirlerden dinleyelim.
Yunus Emre’nin dili yerlesik bir kiiltiiriin dilidir. Bu-
na kentte oturan, egitim gérmiis bir Tiirkmen’in dili de de-
nebilir. Onun siirinde ¢adir s6zii bir tek defa geger; orada
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da “Dost bahgesine ask ¢adinm kurdum” diyerek simge
olarak verilir. Yunus’un siirindeki Tiirk¢e’nin inceligi, zen-
ginligi, kivrakh@ Tiirkmen gogerleri arasinda dolasarak
ogrenilemez. Bu dil Tirkmen ailesi iginde biiyiiyen bir in-
sanin dilidir.

Yunus, sik sik, bir kentin ekonomik iliskilerinden, fa-
aliyetlerinden s6z eder. Diikkan, sermaye, kar, zarar, alim,
satim Yunus’un en ¢ok kullandig: s6zciikler arasindadir.
Onun bize anlattif) toplumda “Degirmenler doner, un 6gii-
tir; bunlar sulan oluktan gelen, ¢arkh degirmenlerdir.”
(Divan, 85) Tarihgi diyor ki, “Gergekten Konya’da 6nem-
li bir meggale hububatin un haline getirilmesi olup,.... Me-
ram vadisindeki degirmenlerde yapilmakta idi.” (Bayka-
ra, 52). Yunus'’un siirinde sik sik pazar kurulur; tacir, be-
zirgan, aktar diikkan agar. Sarraflarin bir huyu vardir, de-
ger bilmeyen aliciya cevherlerini gostermezler. Diikkan-
lar avadanlikla doludur. Arada sirada bu diikkanlar yagma
da edilir (Divan, 163).

Yunus’un siirinde tavhane galisir, tavhaneden aci tii-
tiin ¢ekilince ortalik aydinlik olur. (Divan, 48). Culhalar
vardir; bez dokusun diye culhaya iplik verilir. (Divan, 100)
Kuyudan kova ile su gekilir; kuyu da vardir sogulmustur,
su vermez. (Divan, 213) Yunus siirinde anlatilan toplum-
da “Kirk kisi dagdan giicile odun indirir, (Divan, 135) aga-
cin budag atege girer, kazani kaynatir, suyu kizdinr. (Di-
van, 73) Kuruyan agaci keser yakarlar. Tarihgi diyor ki:
“Toros daglarinda kereste ticareti daima Anadolu ile Mi-
sir arasinda onemli bir ticaret konusu idi. Bu isi Tahtaci-
lar yapardi. Osmanli devlet inhisar1 Tahtacilar’dan bir par-
¢a keresteyi ii¢ akgaya alir, Misir’a yedi akgaya satardi.
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(Inalcik, 147) Sonra kémiir yakilir, demir kizdinlir, 6rse
¢ekig ile vurarak dogiiliir. (Divan, 199) Manciniklara tag
konup atilir, kaleler yikilir. (Divan, 116) Sikari diyor ki:
“Sultan divan edip, kaleyi gevirip, yedi yerden mancinik
kurdular. Her mancinik seksen batman tag atardi. Otuz giin
kaleyi dogdiiler, kafir zebun oldu, ne kadar ev varsa man-
cinik tag ile harap olup yikild1.” (Sikari, 110)

Yunus'un siirinde koy kdy dolagip ufak tefek, ayna fi-
lan satan gergiye de yer vardir. Vardiklan yerlerde “ayna
alir misin?” diye sorarlar; (Divan, 131) “giilleri her dem
taze bahgeler, bol iiriin veren baglar ve bostanlar vardir bu
siirde; baglar bakimsiz kalinca diken biiriir, tarlay: temiz-
lemek igin ates vurup dikeni yakmaktan baska gare yok-
tur. (Divan, 50) “Bezirganlar gelir gider, bazen kar eder,
bazen zarar eder; bazen de yollanni sasirir kaybolurlar.
Halk mumsuz bal, tortusuz yag iiretir, yag: bala katip yer-
ler. (Divan, 288) “El ile arpa ekilir, harman edilip sap d6-
kiiliir, sinikle tahil 6l¢giliir (Divan, 190). Oglanlar danis-
mana okumaya gider. (Divan, 262) Doganlar érdege ve
keklige salinir, gokte ugani da, suda yiizeni de yakalarlar.
(Divan, 52) Kiilhan yakilir, hamamin suyu isitilir. Cak-
mak tas lizerine kav konur, demirle tasa vura vura ates ya-
kilir. (Divan, 50).

Biiyiikler meydanlarda top ile gevgan oynarlar” (Di-
van, 100). “Kiigiikler de” eteklerini at edip, iistiine bine-
rek “goniil eglendirirler. (Divan, 252) Yahut kuslara tuzak
kurarlar. (Divan, 87) Cocugu besige yatinrlar, elini aya-
gt sararlar, tuza korlar, bagina para dizerler, kundagini
giinde iki kez ¢ozerler, agzina da emcik verirler (Divan,
114). Dagdan hezer keserler, diilgerler yontar, su dolab:
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yaparlar, dolap sulan algaktan geker, yiiksege doker (Ki-
tabimiz no.58).

Beyleratiistiinde gezerler (Kitabimiz no.147). Danis-
menler okula giderler (Kitabimiz no.147). Oliiye kefen bi-
¢ilir, yikamak igin suyu 1s1tilir, tabuta konur, dort yana sa-
14 verilir, namazi kilinir, salaca mezara gatiiriiliir, halk me-
zarin gevresinde toplanir, halka olup oturur, 6li gémiiliir,
iistiine toprak atilir (Kitabimiz no.45). Birbirinden ayrilan
insanlar, tuz ekmek yiyerek helallasir (Kitabimiz no.149).

Yunus’un siirinde giir bir irmak gibi ¢aglayan bu ig ve
hayat sahneleri kiigiik yerlesim birimlerinde goriilecek
cinsten degildir; Yunus kentli bir sair olmalidir.

Yunus’un siirini dokuyan bu isler ve galigmalar, ba-
zen Risalet al-Nushiyye'de oldugu gibi tasavvuf sembol-
leri ve soyut imgeler ve nakislar halinde anlatilir:

Bu diinyanin misali bir degirmene benzer
Gaflet onun sepeti bu halk anda iigiiniir

Bu alem bir oluktur halk varhigi ¢ark eli
Carhi ¢carha benzetmig siikiir ol benzetene
(Divan, 85)

Ben bu omiir harmanini dégdiim getirdim ug yine
Yunus eydiir bu diikkani dereyim andan varayim
(Divan, 190)

Dogruluk mancign istigfar tagi ile
Dogru vurur ol meger ytkildi nefs kalesi
(Divan, 116)
Yunus, yukardaki isleri ve is aletlerini ne kadar soyut-
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larsa soyutlasin, oluklu degirmeni, tag atan mancinig, d6-
giilen harmani da anlatiyor bize.

Ama, Yunus, bazen bdyle bir perdenin ardina sakla-
madan, semboller ve soyutlamalar kullanmadan da bu top-
lum dokusunu, agik segik anlatir; soyle der:

Kimi avrat oglan sever, kimi miilk ii haniiman sever
Kimi sermaye diikkan sever bu diinya halden haledir
(Divan, 304)

Bir bag ki viran ola i¢i dikenle dola
Ayiklamak n’eylesin od ile yanmayinca
(Divan, s. 50)

Iplik verdim cullaha sarip yumak etmemis
Becit becit ismarlar gelip alsin bezini
(Divan, 131)

Yeri gelmisken soyleyelim. Yunus’un siirinde bir de
oglanlann ve oglanciligin hikdyesi var. Bunu ilkin yukar-
daki ¢ift dizeden Ogreniriz. Baska bir siirinde de Yunus,
genederki:

Asilzddeler niganin eger bilmek diler isen
Ozii oglan da olursa séziinde vebal olmaya
(Divan, 56)

Bagka siirlerinde de Yunus, Seriat oglanlanindan sz

eder, soyle:
Seriat oglanlari nice yol keser bana
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Seriat oglanlari nice yol keser bana
Hakikat denizinde bahri oldum yiizerem
( Divan, s. 201)
Seriat oglanlari bahsedip dava kilar
Hakikat erenleri davaya kalmadilar
(Divan, s. 293)

Bu oglan ve oglancilik olayinin toplumdaki gergek ye-
rini anlamak igin so6zii o zamanin menkabe tarihgisi Sika-
ri’ye verelim: Sikari diyor ki:

“Sehzade Aldeddin (Karaman Beyi) kati bahadir, se-
ci, dildver civan olmus idi. Giirz salmakta, yay ¢ekmekte,
ok atmakta, silahsorlukta ve ilimde misli yok idi. Kayse-
riye Beyi Ertena Bey’in iki oglu var idi. Bunlardan Meh-
met’i Konya’ya gondermis idi. Mehmet, Aldeddin ile bile
bulunmus idi. Birbirine 6yle muhabbet eylemislerdi ki, bir
saat aynlmak kabil degil idi.

Mehmet gayet mahbib idi. Beylerden gok asiki vari-
di. Alaeddin bu civan-bahta agik olmus idi. Bir saat gor-
mese divane olur idi.” (Sikari, 61) Baska bir yerde Sikari
sOyle diyor: “Alaeddin ile Mehmet Bey, Konya’da on iig
yil bile okuyup, bile biiylimiisler idi. Birbirine asik olmus-
lar idi. Davay: dyle eylemislerdi ki, taci tahti terk edeler,
birbirini terk etmeyeler; birbirlerinin yoluna can bag vere-
ler. Mehmet Bey 6yle mahbib idi ki, Rum’da, Yunan'da,
Ermeni’de buna benzer mahbib yok idi. Nice sehzadeler
asik olup, hizmetine hasladilar.” (Sikari, 66). Bir zaman
sonra iki sevgili aynlirlar. Alaeddin Karaman’a doner. Bir
giin Mehmet Bey'den Alaeddin’e bir mektup gelir. Yazmig
ki “Ey Sehzade, eski yarin ile ahdini ni¢in unuttun?” Al-
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deddin, yarin mektubunu okuyup ah eyledi. Dért bin yigit
ile Konya'ya geldi. ki agik birbirini buldular. Eski bade-
leri tazelediler. Hemen meclis kurup, kirk giin oturup iys
i safaya bagladilar. Rum ve Yunan dilberleri, mahbib ve
mahbibeleri ile raksa girip, kimi kanun kimi tef, kimi
¢enk gahip bir zevk ettiler ki... “ (Sikari, 66).

Bu iki sevgilinin sonradan aralan agilir, saltanat yii-
ziinden vurusmali olurlar. Cevresindeki beyler, Mehmet’le
savagsin diye Alaeddin’i kigkirtmaktadir. Aladeddinder ki:
“Muhkem muhabbetim vardir, etmeyin, béyle sdyleme-
yin.” Beyler iistelerler ve derler ki: “Bu oglana ne kadar
1yilik etsen sana o kadar cefa edecektir. Zira oglandan ha-
kikat olmaz.” (s. 70) . Daha sonra ¢atigmalar biiyiiyiince,
Alaeddin, beylerine hak verir ve biz anlariz ki beylerin og-
lan igin soyledikleri bir atasoziidiir. Aldeddin soyle der:
“Ezelden meseldir ki oglanin vefasi olmaz” (s. 84).

Sikari’yi okuduktan sonra Yunus’un siirini daha iyi
anhiyoruz. “Oglanda olsa s6ziinde yalan olmadikga bir in-
san asilzade sayilabilir” derken, Yunus ataséziiniin anla-
min tersine ¢eviriyor. Boyle anlayis, Yunus’un hosgorii-
siine ve insan sevgisine yakigiyor.

Bu oglan ve oglancilik olayinin Konya’da ne 6lgiide
tutundugu; hangi toplum katlarinda yaygin oldugu; tekke-
de, asker arasinda, bey konaklarinda ne derecede bulun-
dugu; eski Yunan kiiltiirii ve Tasavvufla ilgileri bizim ko-
numuzun diginda kaliyor. Ama su kadarini biliyoruz ki, di-
van siirimizde anlatilan sevgililerin bir kismi kizlar degil
oglanlardi. Nedim’in, 6teki sairlerin sakallan yeni gitkmus,
biyiklan yeni terlemis oglanlara sevgiler sunan, onlarla
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yaptiklan hamam eglencelerini anlatan gazelleri, divanla-
rinda kolayca bulunabilir. Divan sairlerimiz bunu ayip say-
muyor, agikga soyliiyorlard:

Ne kadar nazik ii nerm olsa nigari sevemem

Ne kadar dfet-i can olsa civam severim

(Ne kadar nazik ve yumusak olsa geng kiz1 scvemem,
ne kadar can yakici olsa geng oglani severim)

Merd olan eyleye merde ragbet

Sahs-1 namerde sezadir avrat

(Erkek olan erkege meyleder, erkegi sever; kadin sev-
mek ancak mert olmayan kisiye layiktir.) (Levent, 589)

Biz yine Yunus Emre’ye donelim, ve onun siirinde
sdylenen toplum hikayesini dinlemeye devam edelim.

Yunus’un en giizel siirlerinden ikisi, bir mezarhkta
yatan insanlarin anlatilmasina ayrnilmistir. Yunus kara
yerin altinda yatan insanlar anlatirken, yer istiinde ya-
sayan insan siniflarindan gergek bir kesit verir ve top-
lum katlarindan gesitli insan manzaralar1 sunar. Bu
adamlar vezirler, hocalar, danismendlerdir; bas uglarina
kirik yay asilmig, kusag: berk yigitlerdir; atlarinin izi
tozlu, 6nleri davulbazli muhtesem beylerdir; daha evlen-
memis geng kizlar, yanlan nokerli (koleli) hatunlar, ak
degirmi yiizlii gelinlerdir. (Divan, 303). Beyli pasali, ve-
zirli hocali, danigmendli, kdleli bir toplumu anlatan bu
mezarlk ancak bir kent mezarlig1 olabilir. Sunlar bu si-
irden dizeler:
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Yer yiiziinda gezer idim ugradim miilketler yatur
Kimi ulu kimi kigi key kugag berkler yatur

Kimi yigit kimi koca kimi vezir kimi hoca
Giindiizleri olmug gece ancilayin ¢oklar yatur
Atlari izi tozulu onleri tabil bazili

lle giine hiikmii yazili su muhtesem beyler yatur

Elleridir kinali hep karavaglar: sekerleb
Kargu gibi uzun boylu giil yiizlii hatunlar yatur

L2 2 2 2]

Nokerli kizdir kimisi alinmadan ¢oklar yatur

Yunus bilmez kendi halin Calab dur séyletir dilin
Bir nicesi yeni gelin ak degirmi yiizler yatur
(Divan, 304)



YUNUS'TA TASAVVUFUN HIKAYESI

Tarihsel anlamiyla mistiklik, {slamdaki ad1 ile Tasav-
vuf veya Sufilik, insan ruhunun Mutlak Gergek (Tek Ya-
ratici), yani Tann ile birlige ulagsmasi 6gretisidir. Bu an-
lamda Katolik ve Ortodoks Hiristiyanliginda, Hindu ve
Yahudi dinlerinde, Samanlikta ve baska dinlerde de var-
dir. Daha genel ve giincel bir kullanigla, mistiklik, yara-
tanla yaratilan, sevenle sevilen, miizikle dinleyen, resim-
le seyreden arasinda ulasilan bir birlik duygusudur. Oyle
bir duygu ki, orada ikilik ortadan siliniyor, 6zne ile nesne
bir oluyor, teklesiyor. Bir canda iki ruh, bir gémlekte iki
bas gibi. Insan ruhu bu hale gok defa dinsel bir egitimle
ulagiyor; ama, seyrek de olsa, din dig1 ugragslar iginde de
bu hale i¢ki, miizik ve dans yolu ile ulaganlar olmus. O va-
kit, insanda sakl kalan enerji biiyiik bir patlama ile orta-
ya ¢ikiyor ve bilinmeyen yeni diinyalann ve duygularin ka-
pisini aglyor.

Tann ile bir olma, Mutlak Gergege ulasma felsefesi-
ni Miisliman mistikligi, Vahdet-i Viicut ad1 altinda agik-
lar. Bu 6gretiyi bugiiniin dili ile §6yle 6zetleyebiliriz:

Evren daha yaratiilmadan sadece bir karanlik ve yok-
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luk vardi, bir de Mutlak Yaratici. Bu Tek Yaratici yoklu-
gun ve karanligin iginde bir nur pargasi gibi balkirdi. Ger-
¢i Yaratici en yiiksek dereceden iyilik, giizellik ve bilge-
liklerle donanmistir, ama, onu insan aklinin alacagi bdy-
le niteliklerle tarif etmek olmaz; Onun tek niteligi nitelik-
sizliktir. O goriilmez, kavranmaz, duyulmaz, zamanla ve
mekanla sinirh degildir; degisirligi yoktur; ezelden ebede
siirelidir. Tek Gergek olan Tann diledi ki, kendi giizellik-
lerine tapacak, kendini sevecek varliklar olsun.” Kiin (Ol)”
buyurdu bunun igin ve bu buyrukla onun nitelikleri yok-
lugun ve karanligin iizerine diistii; bir aynaya diigen suret-
ler gibi orada goériinmeye bagladi. Evren ve insan iste bu
karanlik ve boslukla Tann’nin birlesmesinden ortaya gik-
t1; bunun igin asil degil surettir bunlar. Bu surette bir yan-
dan Tannsal nitelikler vardir, bir yandan da karanlik ve yok-
luktan gelen kotii nitelikler. Bunlar girkinlik, kotiilik ve
ser gibi niteliklerdir. Bu nedenle her insanin mayasinda iki-
lik vardir. Insan hem melektir, hem seytandir. Hem kuzu-
dur, hem kurttur. Hem sevap, hem giinah isleyici; hem nur,
hem karanlik.

Ama bu evrende yalniz insanogludur ki, 6ziindeki
Tannsal nitelikleri artirip, yokluk ve karanlik niteliklerini
eksiltebilir, hatta yok edebilir. Bunu yapmak i¢in, ilkin,
Tann insanin yiiregine sevgi birakacak, sonra bir seyhin
eteginden tutulup, tarikat denen bir yola girilecek; orda se-
riat ve marifet agamalarindan gegilecek; en yiiksek derece
olan hakikate ulasilacak. Hakikat asamasinda insanin
Oziinde kotiliik kalmayacak, yokluktan ve karanliktan ge-
len her sey eriyip yok olacak, sadece Tann nitelikleri ka-
lacaktir. Boylece insan tanrilagacak, Tann ile bir olacak-
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tir. Kul-Tann, Yaratan-yaratilan ikiliginin yok oldugu asa-
madir burasi. Enelhak yani “Ben Tannyim” diyen Sufi bu
birlesme derecesini anlatmak istemistir. Katolikler bu ha-
le Tannsal Evlenme diyorlar (*Not 1). Yunus bu yiicelik
derecesini siir dilinden §6yle anlatir:

tir:

Aslinda agik u maguk agk bir

Bu birden ger¢i ki yiiz bin gorindii

Yunus aydur hig¢ sek degil o benvenem (O benim)
ben olvenem (ben Oyum)

Ben ne derisem dost tutar dost dedigin ben tutaram

HallaciMansur ( 61. 922 ) bu hali soyle dile getirmis-

Ben sevdigim ve hayran oldugum Oyum
Sevdigim de benden bagkas: degildir.

Biz bir bedende iki ruhuz.

Sen beni gonrince Onu da goriiyorsun
Tipks Onu goriince beni de gordiigiin gibi.

Mevlana Celaleddin aym hali daha degisik agiklar:

Ben ben degilim, sende sen degilsin,

hele sen hig ben degilsin.

Ben ayni zamanda hem senim hem benim,

sen ayni zamanda hem sensin, hem bensin.

Ey Hoten giizeli! senin yiiziinden sagirdim kaldim,
sen mi bensin, yoksa ben mi senim bilemiyorum.
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Bu yiicelikler ve iyilikler derecesine ulasarak kendi-
ni Tann géren insan, bilginin en yukari derecesine (ilm al
yakin) de erigir ve mutlak bilgiyi i¢inde duymaya baglar.
Orda, gozle, kulakla, okuma yazma ile, kitaptan, Kur’an-
dan, dinden, halktan 6grenilen bilgilere yer yoktur. Bun-
lar bir yana atilir, kiifiir ile iman, Gavurla Miisliiman bir
tutulur artik. Orada kitapsizlik kitap sayilacak, bilgisizlik
gergek bilgi gibi kabul edilecek, biitiin insanlar bir sevgi
esrikligi iginde esit gorilecektir. Bu derecede insan bilgi-
si Kur’an ve hadislerde verilen Tann bilgisi kadar 6nem-
lidir. Yunus §6yle der:

Dinim imanim Oldurur (Odur) Onsuz olursam diinyada
Ne puta haga taparam ne din i iman tutaram

Bu derviglik beratin okumad: miiftiiler
Onlar nerden bilecek bu bir gizli varliktir

Dinin terkedenin kiifiirdiir igi
Bu ne kiifiirdiir imandan igeri

Bir kimsenin devletine ta’nediiben biz giilmeziz
Ne miinkiriz alimlere ne tersamin hagindayiz

Ben bir kitap okudum kalem ani yazmad
Miirekkep eyler isem yetmeye yedi deniz

Yerde gokte bu agk ile agktan gelir her soz dile
Bigare Yunus ne bile ne kara okudu ne ak
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Bu dizelerle Yunus, aslinda gergek bilgiye, batin bil-
gisine ulagtiin1 anlatmak ister; yoksa ilk arastiricilarin
sandig1 gibi cahilligini degil. (*Not 2)

Islamda Tasavvufun ortaya gikmasinda ve tutunma-
sinda eski Yunan felsefesinin, 6zellikle Eflatun’un akilci
metafizik anlayiginin, Hiristiyankesisliginin, Hint mistik-
liginin etkileri gesitli aragtirmalara konu olmustur. Bu et-
kiler gergekten vardir. Hicretin ikinci yiizyilinda, kaba ku-
mastan dokunmus suf giyen Miislimanlar (ki Sufilik s6-
zii burdan geliyor) Hiristiyan kesislerinin kiligina biiriin-
mekle suglaniyorlardi. Ama, bu dig etkenler daha Miislii-
manligin ikinci yiizyilinda Sufiligin bir hayat goriisii ola-
rak tutunmasim agtklamaya yetmez. Sufiligin kok salip
yerlesmesinde Arap toplumunun i¢ kosullan en 6nemli ro-
lii oynamistir. Goldziher’in galigmalarindan alarak, Sufi-
ligi ortaya gikaran toplumsal degismeyi 6zetleyebiliriz:

Daha Peygamber Muhammed’in sagliginda, Arap or-
dularini savaslara ve basarilara gotiiren iilkii sadece din iil-
kiisii degildi. Arap ¢ollerinin yoksullugu ve geriligi igin-
den gelen askeri, asil, savaglardan elde edilen hazineler ve
ganimetler ¢ekiyordu. Muhammed’in 6liimiinden sonra
ise, Kur’an'da belirtilen dilnyadan vazgegmek felsefesi ve
sade bir hayat siirmek ilkesi, yerini diinyay: zaptetmek ve
hayatin tadini gikarmak ilkeleri ile degistirdi. Basaridan ba-
sariya kosan Arap ordulari, imparatorlugun dort yanindan,
Isfehan’in, Sam’in, Halep’in, Iskenderiye’nin g6z kamas-
tiran servetlerini Arap Yanmadasi’na tasidilar. Cadirda,
kuliibede ve kiigiik evlerde yasayan Araplar, konak ve sa-
raylarda, halayiklar ve hizmetgiler ile liks bir hayat siir-
meye bagladilar. Sosyal hayatdiinya zevklerine diisiip, ye-
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ni zenginler diinyaya tapar hale geldikge, Miislimanligin
ilk devrini, sade ve temiz halini 6zleyen gergek Miisliman-
lar, topluma kiismeye, diinyadan el etek ¢ekmeye, diinya
nimetlerinden uzaklagmaya bagladilar. Bu bir kirginlik,
kiiskiinliik ve protesto hareketi idi. Arkalarina giydikleri
kaba yiinden bir hirka (suf) bu protestonun sembolii hali-
ne geldi. Bir hirka, bir lokma yasamaya bagslayan Miislii-
manlar, dualarinda zikre ve semaha daha ¢ok yer vermeye
basladilar. Béylece din torenlerinde de ayrilik belirdi.

Miisliiman mistiklerinin bir boélimii ise, diinyaya kii-
siipbir koseye ¢ekilmekle kalmadilar, sirasi geldikge ve uy-
gun yer ve zaman ele gegirdikge protestolarim ve kirgin-
liklarin agikga ortaya koymaktan gekinmediler. Kurulu
Siinnidiizenlere karsi gelenleri desteklediler, bas kaldiran-
lara katildilar. Siinnilik kurulu diizenlerin dini haline gel-
digi igin, diizene karsi gelenlerin hepsi kendilerine bir Ba-
tini tarikat veya mezhep yakistirdilar; Sufileringogubu Ba-
tini inamglan paylastilar. Iran’da, daha sonra da Selguklu-
lar’da Batini ayaklanmalan kurulu Siinni diizeni sarsan gi-
risimler oldu.

Mistiklen hayattan ¢ekilmeye, protestolara ve ayak-
lanmalara iten Arap kentsoylulan hakkinda Goldziher dik-
kate deger bilgiler verir. Daha sagliginda Peygamber on ki-
siye “siz cennetliksiniz” diye mustu vermisti. Bunlara Is-
lam tarihi (Agereyi Miibessere) adin1 verir, hepsisade ya-
sayan, algak goniilli, dini biitiin Miisliimanlardi bunlarin.
Bir insan 6mriine s1gacak kadar kisa zamanda ortaya ¢i-
kan biiyiik sosyal ve ekonomik degismelerden sonra cen-
netle mustulanan bu Miisliimanlardan El Zubeyr 6liir ve
terekesinden sunlar gikar: On milyon dirhem altin tutarin-
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da taginmaz mal, Iskenderiye, Kufe ve Bagdat’taki evler
sayillmazsa yalniz Medine’de on bir ev. Baska bir cennet-
lik Miislimanin mal varlig1 ise 220 bin dirhem giimis ile,
her birinin iginde ii¢ kantar altin bulunan yiiz mesin kese
tutuyordu. Goldziher “Sirat kopriisiinden ge¢mek igin pek
agir bir yiik” diyor. (Goldziher, 118).

Islam mistikligi 5nemli islevler gordii. Miisliiman ta-
rihinde dogmalardan kurtulmug, bagimsiz diisiinceyi mis-
tikler temsil ederler. Bu bakimdan Miisliiman mistikleri
Bati’nin biiyiik ve gergek diigiiniirlerine benzerler. Islam-
da siir, miizik, oyungibi giizel sanatlar1 bu mistik akim ko-
rudu, kolladi, gelistirdi. Batr’da pek az mistik sair var. Do-
gu’da ise, 6zellikle Tiirkler arasindabiiyiik sairlerin hepsi
cesitli mistik akimlarin iginde yer ahr. Islam iilkelerinde
halkin edebiyat dilinin kurulup gelismesinde de en 6nem-
li is1 Sufiler gérmiis. Yoksuldan ve halktan yana olmak,
mali ve devleti hor gérmek, Sufiligin en belirli nitelikle-
rinden biri olmustur.

Yunus Emre bir s6z ustasidir. S6ziin olanaklarini iyi
kullanarak, siirini giizel s6ylemek onun en biiyiik kaygi-
sidir. “Sol s6zii sOylegil kim s6ziin hiildsasidir.” Bu neden-
le Yunus’un siirinden yola gikarak Tasavvuf sistemini agik-
lamak dogru bir yol degildir. Yunus bize, inceliklerine ine-
rek bir Tasavvuf felsefesi anlatmaz. Sufilik onun eserine
siir agirliklarina gore segilmis simgeler ve nakiglar olarak
girer. Bu simge ve nakiglann sayisi sinirhdir: Ask, sevgi-
li, dost, sarap, bahge, giil, biilbiil gibi simgeler onun siirin-
de ¢ok sik kullamlir. Ama Yunus Emre, bilingli olarak, bu
simgelere degisik anlamlar yiikler. Boylece gesitli ve gok
zengin yorumlara agik olmak siiri tekdiizelikten kurtanr;
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siire insanin sevinglerini, acilarini, dislerini ve diis kirik-
liklarin1 anlatmak olanag verir. Yunus’un eseri, biitiin bii-
yiik sanatgilarinki gibi su veya bu sistemin anlatilmas: de-
gil, insan duygularinin anlatilmasi olur. Sabahattin Eyii-
boglu, tek bir sdzciige, “dost” sézciigiine Yunus’un yiik-
ledigi bu anlam zenginligini belirtmektedir: “Kimdir bu
dost? Cok sevdigi Taptuk Emre mi? O degil diyemezsiniz.
Onun ¢ok sevdigi Haci1 Bektas m1? O degil diyemezsiniz.
Onun gok sevdigi Muhammed, Muhammed’in sevdigi Ali
mi? Onlardegil diyemezsiniz. Biitiin insanlarin biitiin mi-
narelerden ve ¢an kulelerinden ¢agirdigi Tann midir? De-
gildir diyemezsiniz. Yunus’un dost dedigi, onun ardindan
biitiin Anadolu saz sairlerinin dost dedigi varlik, dost s6-
ziiyle anlattig1 boz bulanik iilkii gergek insanlk degil mi-
dir? Degildir diyemezsiniz. Yunus Emre’nin dost dedigi iis-
tiin gercek bugiin Agik Veysel’in dost dedigi iilkiiniin ben-
zeri degildir diyebilir misiniz? Diyemezsiniz. Yunus Em-
re bu milletin, Anadolu halkinin hem gergegini, hem iil-
kiisiinii kendi ¢aginin en atilgan, en savasgan dili ile soy-
lemigstir. Onun dost kavraminda yalniz Tasavvufun mutlak
giizelligini, soyut sevgilisini degil, halkin biitiin 6zlemle-
rini bulur gibi oluruz.” (Eyiiboglu, s. 33).

Eyiiboglu’nun “dost”ta buldugu ve soyuttan ve din-
selden gergek insan iligkilerine kadar uzanan bu anlam
zenginligini, Yunus siirindeki 6teki insan nitelemelerinde
de buluruz. Bu insanlarin da bir béliigii Tasavvuf imgele-
ni olarak sunulur bize. Bunlar canlardir, erenlerdir, padi-
sahtir, erdir, gergek erdir, agiktir, gergek agiktir. Adlan de-
gisik de olsa tipatip birbirine benzer bunlar. Aralarinda
boy pos, huy hus, duygu diisiince farklar1 yoktur. Birinin
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yerine rahatga 6tekini koyabiliriz. Hepsi de ask sarabindan
icmis 1yilik, giizellik, bilgelik gibi niteliklerle bezenerek
Tann suretleri halini almiglardir.

Ariflerden nisan budur her goniilde nazir ola
koK k

Aklim basima gelmedi agk sarabin tatmayinca
Kandeligimi bilmedim gergek ere vetmevince

*okokk
Ey dgtkan ev dsikan agk mezhebi dindir bana
Gordii goziim dost yiiziimi kamu yas diigiindiir bana

Erenlere miinkir isen didar senden irak ola

Bu Tann suretlerinin kargisina Yunus, tasavvuf diliy-
le soylersek, “yokluk ve karanlik” diinyadan inen kétii su-
retleri de kor. Bunlara cahil, zahit, hoca, danisman, seriat
oglanlar1 ve hoyrat adimi verir. Bunlar da birbirine benzer-
ler. En kotilyi, en ¢irkini, en yobazi simgelerler:

Cabhil bin soz séyler ise manide miskal olmaya

Gider goniil tegvisini bezeme hoyrat naksini

Hak sozlerini soyler canlari hayran eyler
Cadhiller giremezler bu bizim halimize

Ama Yunus’ta seslerini duydugumuz insanlar sadece
bunlar degil. Onun siirinde umutlan, korkulan ve diisleri
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bizi derinden sagsan gercek insanlar da vardir. Yunus ga-
rip der bu insanlardan birine. “Bagr basli, gozii yasli, gur-
bette yapayalniz, hastalansa yanina geleni, bir bardak su
vereni olmayan” bir Anadolu koyliisiidiir bu garip. Ona
Asik Kerem’in siirinde de rastlariz: “Bir han kosesinde kal-
migim hasta, gozlerim kapida kulagim seste”; Faruk Na-
fiz’in Han Duvarlan’nda da onu buluruz: “Garip’im na-
mima Kerem diyorlar, Maragh Seyhoglu Satilmis’im ben”;
Asik Garip hikayesinde de karsimiza gikar bu kdyliimiiz:
“Gelen olmaz giden olmaz yanina, bir galidir mezar tasi
garibin”

Yunus’ta 6len, mezara giren insanlar da soyut’un ger-
¢evesine sigmazlar. Oysa kara toprak genellemeye ve im-
gelemeye gok yatkin bir kavramdir. Ama bu dliiler bir yer-
lerde topraktan gikar, kanl kefenlerinin iginde, kadinl er-
kekli, gengli ihtiyarli, zenginli fakirli bizim 6niimiizden
acilan ve korkulan ve korkung yaralan ile gegerler. Ger-
¢ek insanlardir bunlar.

Yunus’un siirinde dogal gevre de, bir ucunda soyuta,
bir ucunda dag1 ve mesesi ile gercek diinyaya bagh olarak
anlatilir. Bir bakanz Yunus, ev, tekke, mescit, zaviye, esik,
kapiderken bize sadece dosta yerolanbir simge sunar. Ora-
larda dostlar yan yana gelir, bu yerlerin islevi, gérevi bun-
dan artik degildir. Doga da Yunus’un siirine, bir yandan,
boyle soyut bezekler olarak girer. En gok da bag, bostan,
bahge, giilistan olarak anilir. Bunlar da sevgiliye benzedik-
leri veya sevgiliyi iglerine aldiklar igin vardir. O vakit de,
elbet asik biilbiil olacak, sevgili giil olacak; boylece divan
siirimizin simgeler zinciri tamamlanacaktir:
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ki cihan dopdolu bag u bostan olursa
Senin kokundan yahgi giil ii reyhan bitmeye

Bigare biilbiilem dost bahgesinde
Virem direm haber sol ydre kar i

Erenler sohbetinde deste kizil giil idim
Acgildim ele geldim soldum ise ne oldu

Dost bahgesine girdim, 6gerem giilzarini
Dostun yiizii giil bana agikam biilbiil ona

Agar pervaza kuglar tesbih okur agaglar

Bir de bakariz Yunus’un deli gonlii bagda bahgede,
dagda bayirda soyut suretler ve nakislar gérecegine; kat-
mer agan giilleri ile bahgeyi, kis1 boram ile dagi; dah bu-

dag ile agac1 gergek bahge, dag ve agag olarak goriir ve
bize 6yle anlatir:

Karli daglarin bagsinda salkim salkim olan bulut
Sagin ¢6ziip benim igin yagin yagin aglar misin

Su karsima gégiis geren tag bagirli daglar misin

Su kargsiki daglar: megeleri baglar
Saglik safalik ile agtik Elhamdiilillah

Indik Rum da kigladik ¢ok hayr ii ser igledik
Us bahar geldi yine goctiik Elhamdiilillah.
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Gel varalim bizim ile kim giresin bahgelere

Bu diinya bir gelindir kizil yegil donanmig
Kigi yeni geline bakibani doyama:z

Agag karwr (kocar) devran doner kus budaga bir kez

konar

Ayni anlam zenginligini, degisik yorumlara aym agik-

11, Yunus siirindeki 6teki sembollerde ve nakislarda da
buluruz. Ask nakisini ele alalim. Yunus der ki:
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Sehrine ol konmug idi mdguk bizim evde idi
Doldur kadeh sungil bize ask kadehinden ey sdaki

Yine mahfiller diiziildii yine badyalar kuruldu
Yine kadehler sunuldu esrik oldu canlarimiz

Nurdan sarap iger idik Hak bizi toylar iken
Gordiim Pirimin yiiziinii ol kaygiy sildi bugiin
Ben o yari sevdigimi nice bir gizleyibilem

Sev seviye diigtii goniil

Agik oldum ol ay yiize nisar oldum bal agiza

Bunlarin hangisi Yunus’un agki, hangisi Yunus’un



sevgilisi? Evine konuk inen Pir ve bu Pire duyulan saygi
ve baglilik m1? Kadinh, erkekli bir mecliste semah tutup
icki icen canlann esrikligi, birbirine kars1 duydugu sevgi
mi? Hakk’in nurdan kadeh sundugu bir soyut alemde ru-
hun kendinden ge¢mesi; erimesi, Hak’la bir olmasi m?
Ay yiizli, bal dudakl bir giizele duyulan istek mi? Yu-
nus’un sevgisi ve sevgilisi bunlarin hem teki, hem de ti-
mu.

Bu agki ve sevgiyidaha iyi kavramak, onun bagka ne-
leri igerdigini anlamak i¢in Yunus’un siirlerine dénelim,
bu sevinin niteliklerini onun dizelerinden ¢ikaralim:

Giigli, kavrayici, karg1 konulmaz, sarsici bir cogku-
dur bu sevgi:

Denizleri kaynatir, mevce (dalgaya) gelir oynatir
Kayalari soyletir kuvvetli nesnedir agk

San sikici, usandirici degildir, sabahlarla yeniden do-
gucu, yenilenicidir:

Biz sevdik dgsik olduk sevildik magsuk olduk
Her dem yeni dogariz bizden kim usanasi

Yeni subh u (sabah) yeni aksam yeni hal
Yeni devran yeni dem yeni visal

Kadeh yeni yeni mey yeni mesreb
Yeni ays u yeni igret yeni mutrib

Rahmetli Asik Ali lzzet “Ask adami yegnildir, nazil-
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dir, yumusatir” derdi. Yunus’un ask anlayigindan geliyor,
Ali Izzet’in yorumu:

Agksiz adam hayvan olur hayvan é6giit alir degil

Isitin ey yarenler agk bir giinege benzer
Aska olmayan goniil bir kara tasa benzer

Tay yiirekte ne biter dilinden agu tiiter
Nice yumugsak soylese sozii savaga benzer

Her kim agik olmadi benzer kuru agaca

Tasavvufla, dinle diyanetle pek ilgisi olmayan mani-
lerimiz de ask konusunda Yunus gibi konusuyorlar:

Agski olmayan kigiler
Gozlerivar dasilar
Yer ekmegi icer suyu
Camuz gibi de mugsular
ok ok ok ok

Bahgede barsiz adam
Ayvada narsiz adam
Kalaysiz kaba benzer
Diinyada yarsiz adam

Yunus’un sevgisi insani mala, paraya, pula tapmak-
tan kurtancidir; korkulardan yuyup anticidir:

Agik bir kigidir bu diinya malin

94



Ahiret korkusun bir pula almaz
Korku hivanetediir va ben nigiin korkarim
Clinkii gele siddik zaif dsiklara voktur havif (korku)

Benci degildir, tek insanla sinirlanmamigtir. Gavur,
Miisliiman demeden biitiin insanlar1 kucaklayicidir:

Erenler bunakalmadi (bunalip kalmadi) vardi volun-
da durmad

Hakk: gergek sevenlere ciimle alem kardag gelir.

Yetmis iki millete kurban ol agik isen
Anin i¢in maguka ciimle millette bile

Diinya benim rizkimdurur kavmi benim kavmimdiiriir

Bobiirlenmeleri, sisinmeleri, yukardan bakmalan si-
lip siipiirici, kisiyi algak goniilli kihcidir:

Ol dost yiiziin gordii géziim erenlere toprak yiiziim
% % 5%k %k %k

Yunus eder er kuluyam.

Insani en yiice bilici, insan iistiin gériicii, insana say-
gt duyucudur:

Cok cehd edip istedim yeri gégii aradim
Hi¢ mekdnda bulmadim buldum insan iginde

* %k %k %k %k
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Okudum bildim deme ¢ok taat kildim deme

Eri Hak bilmez isen abes yere yelmektir.
dokok ok ok

Tehi (boy) gorme kimseyi hi¢ kimesne bog degil
Eksikligile nazar erenlere hog degil

* %k Xk Kk

Hakki buldum ben eri gérmek ile

* %k Kk k

Ak sakalli bir koca hig bilmez ki hal nice
Hepisinden iyice bir goniile girmektir

Siin, sanatin kapilanm agicidir:

Yunus Hak tecellisin giir dilinden soyler.

Doga giizelliklerini ortaya koyucu, insan1 doganin fe-

rahliklanna ¢agincidir:
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Ey agk eri ag goziinii yer yiiziine eyle nazar

Bu diinya bir gelindir kizil yegil donanmig
Kisi yeni geline bakibani doyamaz

Mutluluk verici, sevingler sunucudur:
Yunus seni seveli begaret oldu cami

Kadin sevgisini, disi ¢ekiciligini gostericidir:



Agik oldum gol ay yiize nisar oldum bal agiza
Ak kK k

Beni giimana salan kiipeli iki kulak

Tanry: sevgiler ve yiicelikler dolu bir gii¢ olarak ta-
niy1p taniticidir; dinin dogmalarini, seriatin kati kurallan-
ni1 kiricidir:

Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil
Yetmig iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil

Ey agikan ey agikan agk mezhebi dindir bana
- % % ¥k Xk
Kimse dinine biz hilaf demeyiz
Din tamam olunca dogar muhabbet
% 2 2k ok k
Sen sana ne sanursan ayruga da onu san
Dért kitabin mands: budur ancak var ise

Insanlan dost kilicy, insan iligkilerine barig ve hosgo-
ri getiricidir:

Gelin tangik olalim igi kolay kilalim
Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz

Yunus’ta ask nakisi, sadece sevenle sevileni kucakla-
yan bir esriklik degildir. Bir Selguk halisinin gobegine is-
lenmis, koyu kirmizi, yahut koyu mavi bir agirhik gibi siir
diinyasina oturur. Yunus’taki ahlak ilkeler, insan sevgisi,
yoksullara yakinlik, paraya pula 6nem vermeme gibi bii-
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tiin bir diinya goriisii rengini ve anlamin bu gobek naki-
sindan alir. Ask bir felsefe, agk hayata anlam veren bir
diinya gorisiidiir. Bu o kadar agik ki, Yunus, dervig adini
verdigi asik kisiyi anlatirken, bize bir olgun insanin, insan-
lara 6rnek bir toplum 6nderinin niteliklerini veriyor. Der-
vig sOyle: Kalbi temiz olacak, halka yukardan bakmaya-
cak, fodulluk edip bilgiglik taslamayacak, emegi ile gegi-
necek, fazla doyup tikanmayacak, gézii her dem agik ola-
cak, goniilsiiz olacak, béliicii degil baristirici olacak, igin-
de giiciinde tutumlu, derli toplu olacak.” (Divan, 159).

Yunus’un Kur’an’dan, Hadislerden, [slam kiiltiiriinden
ve edebiyatindan aldig1 simgelere ve nakislara yiiklenen
bu esneklik, bu anlam zenginligi Mevlana gibi 6teki bii-
yiik Sufi sairlerde de var. Mevlana bir yandan, diinyada sa-
dece Tanri’'dan balkimalar goriip, dlemi soyut suretler ola-
rak kabul ederken, bir yandan da sdyle diyor:

“Bahar kiglaktan gogme zamanidir. Tiirkler yaylaga
yliz tutmuslardir. Cayirlar giilimsemede, ormanlar taze
yapraklar agmadadir. Artik koyunlara bildirki otu verme-
nin lizumu yok. Hiithiit kusu 6tiiyor, kumru dem ¢ekiyor,
giil ve niliifer agilmis, nisan yagmuru diinyay: giildiirme-
dedir.” (Golpinarli, Mevlana Celaleddin, s. 263).

Diinyahem Mutlak Yaratici’nin bir sureti gibi goriile-
cek, hem gergek madde; insan ya Tannsal iyiliklerin ve
seytanca kotiliiklerin sembolii kabul edilecek, yahut eti ke-
migi ile gergek insan; sevgili ya soyut Tann giizelliginin bir
pargasi sayilacak, yahut dudaklarindan bal akan, kulaklan
kiipeli bir disi. Biiytik Sufi sairlerin 6zelligi bu. Onlarin si-
iri bu iki ug arasinda kurulan bir denge iizerinde yiiriiyor.
Okuyucu hangi yoruma yatkinsa siiri 6yle anlayacak. Bu-
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nun bazi nedenleri var: Insan askin1 Tanrn askina déniistii-
ren Sufi edebiyati, Miisliman memleketlerin higbirisinde,
Tann askini anlatmak igin yepyeni bir dil yaratabilmis de-
gil. Belli 6lgiiler iginde insan agkini anlatmak igin kullani-
lagelen sozciikleri, simgeleri ve deyimleri kullanmak zo-
runda. Nicholson diyor ki: “Islam’da mistik siiri azicik bi-
len bir insan kolayca fark eder ki, orada ruhun Tanr1’ya bii-
yiik aski, genel olarak, dogulu sevdahlarin ve sarhoslarin
dili ile ifade edilmistir. Bir mistik siiri bir sarap ve sevda
tiirkiisii ile karigtirmak gok kolaydir. (Nicholson, 102).
Klasik edebiyatlar siki kurallara bagli, bunlar kirama-
yan edebiyatlardir. Divan edebiyati ise sayilan az imgele-
ri, nakislar1 ve hayalleri kullanmay: kurala baglamis. Her
sair bu sayil siir 6gelerini kullaniyor. Bu nedenle siir, sa-
yilan az simgeler ve hayallerle yeni fikirler, yeni anlamlar
belirtme sanati oluyor. Sair evire gevire, bu say1l siir im-
gelerini, yeniden yeniden 6yle kullaniyor ki, onlarla en ka-
basindan, en incesine kadar yeni fikirler, yeni duygular, ye-
ni sezgiler anlatilabilsin. Divan siirimiz, genellikle Islam
klasik siiri bu ince kuyumculuk isinin siiridir. Oyle bir ku-
yumculuk ki, tek maddeden gesitli pariltilar yansitacak.
llahi askin cinsel ve psikolojik kaynaklan iizerinde
pek durulmamigtir. Nasil oluyor da, ister Hiristiyan olsun,
ister Miisliiman olsun, mistikler nefislerini 6ldiiriip soyut
bir ask iginde Tek Yaratici ile kendilerini birlestirebiliyor-
lar? Bu sadece zihnin bedene, iradenin maddeye iistiin gel-
mesi mi? Hiristiyan kesisleri igin yapilan yorumlar var.
Tor’un belirttigine gore, mistik asktaki dizginsiz coskun-
luk, genellikle cinsel baskilarin bogalmamasindan kaynak-
lantyor. Mutluluk veren bu cogkunlugun karsiti, mistikle-
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rin sik sik soziinii ettikleri dayanilmaz agrilar ve sancilar-
dir. Bu agrilar dogal olarak bogalmasina miisaade edilme-
yen cinsel uyanmalardan dogmaktadir. Bu durumda orta-
ya ¢ikan biiyiik ruhsal baskilar, nefsi timden 6ldiirmek,
yok etmek yoluyla bosalmak olanagi buluyor. (Tor, 40-42)

Ama Miisliman mistikleri, Hiristiyan kesisleri gibi
manastir hiicrelerine kapanip, yalmizligin gilesine dalmi-
yorlar. Peygamberimiz de, cinsel doyumdan kaginmayn Is-
lam’1n faziletlerinden biri saymiyor. Miisliiman Sufi igin
hiicre, evinin igidir; orada kansi gocugu iginde oturup go-
ziini, kulagini ve nefsini terbiye edebilir. Ama Ortadogu
toplumlaninda baska bir 6zellik var ki, aski soyutlastinp,
insan bedeninden ayirmayi, kadindan uzaklastirmayi ko-
laylastiriyor. Dinin bile erkeklerin isteklerine gore diizen-
lendigi bu bolgede kadin, seytan, hilebaz, diizenci, giive-
nilmez, asagilik bir yaratik olarak goriiliiyor. Kadindan
nefret etmek bu toplumlarda pek yaygin bir gelenektir. Ka-
din s6zii dinlemenin sonu felakete vanr. Miisliman Sufi-
lerinden biri “Kadindan korktugum kadar higbir yaratik-
tan korkmam” diyor. (Said ibn al Musayyib.) Kadina veri-
len degersizlige bakin ki, dordiincii Halife Ali’nin oglu Ha-
san 250 kadinla evleniyor! Babasi sadece 10 kadinla ni-
kahlanmis. Kadinm1 boyle asagilik, gergek sevgiye, dostlu-
ga ve saygiya layik gormemek Eflatun’un ideal toplumun-
da da var. Eski Yunan’in kole emegine dayanan ve filozof-
lar, matematikgiler ve sanat erleri tarafindan idare edilme-
si istenen ideal toplumunda birinciler asagilik, ikinciler
soylu, yiiksek siniflan belirler. El ile galismak kolelerin isi-
dir. Filozoflar igin bdyle galigmak, diinya gereksinmeleri
igin, ticaret filan gibi seylerle ugrasmak pek kiigiiltiicii ig-
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lerdir. Kodlelerin yapmasi gereken boyle faaliyetler insani
entelektiiel ¢alismalardan ve yiice sosyal faaliyetlerden
alikoyar. Yunan uygarliginin ruhla bedeni, zorunlu isle
oyunu, uygulama ile teoriyi, birbirinden kati duvarlarla
ayirmasi Bati uygarliginin hemen her yanini etkilemistir.
Boyle bir toplumda filozoflar ne yazik ki gocuk sahibi ol-
mak zorundalar. Buda viicutga galigma gibi siifli bir isi ge-
rektiriyor. Kadin erkegi boyle adi bir ise zorladig igin, o-
nun yeri de koleler ve esirlerin sinifidir. Kadinla erkek ara-
sinda gergek sevgi ve tutku olamaz. Boyle toplumlarda, is-
ter Miisliman olsun, ister Hiristiyan gergek kadin sevgisi
ve tutkusu ¢igeklenemiyor. Erkegin iginde bundan dogan
biiyiik bosluk kolayca soyut bir agkla dolduruluyor. (Ro-
berta Kolegofski’nin agiklamalarina dayanan bu yorumu,
ilkin 6grencim Siiha Oguzertem’in Ahmet Hamdi Tanpi-
nar lizerine yaptig1 pck degerli tezinden 6grendim. Asil
kaynak makaleyi daha sonra gordiim). (Kolegofski, 32-
34).

Yunus Emre’nin divaninda Tasavvuf’un, (telvin), ru-
hun halden hale gegmesi anlayigindan gelen siirler de var.
Bunlarin bir kismi onun en giizel dizelerini igine alr. In-
san ruhunun esyada, nebatta, hayvanda ve insanda belir-
dikten sonra Tanr1’ya doniisiinii anlatan bu siirler (ki bun-
lara tevriye denir) tipki aski anlatan siirler gibi iki anlam
sergileyerek gelisirler. Biri Tasavvuf inancidir. Oteki ise in-
sanruhundaki dalgalanmalan sergiler gibidir. Oyle ki, bun-
lan okuyanlar siiri istedikleri yana ¢ekerek yorumlayabi-
lirler. Ben bu dizeleri daha gagdas bir anlayisla yorumlu-
yorum. Yunus bunlarda bize kendi igindeki yikilmalari ve
yapilmalari anlatiyor; bir umutlu bir umutsuz, bir mutlu bir

101



mutsuz, bir yikilmig bir giigli, bir ak bir kara, bir karinca-
dan algak bir goklerden yiice. Hepimizin igindeki dalga-
lanmalar bunlar:
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Hak bir goniil verdi bana ha demeden hayran olur
Bir dem gelir sadi olur bir dem gelir giryan olur

Bir dem varir mescitlere yiiz siirer anda yerlere
Bir dem varir deyre girer Incil okur ruhban olur

Bir dem sanasin kug gibi sol zemheri olmug gibi
Bir dem begaretten dogar hog bag ile bostan olur
%k %k % sk
Bu cisim beldsidir adim Yunus oldugu
Zatim sorar olursan sultana benem sultan
ok ok ok ok
Evvel benem ahir benem canlara can olan benem
Azip yolda kalmuglara hazir medet iren benem

Halk iginde dirlik diizen dért kitab1 dogru yazan
Ag iistiine kara dizen ol yazdigi Kur'an benem

Dost ile birlige yeten buyrugu neyise tutan
Miilk bezeyip diinya diizen ol bahgivan hemen benem

Bakan benem goren benem alan benem veren benem
Ne Cebrail ne Mikail Israfillik kilan benem

Emriyle bulut oynatan yerde bereket kaynatan
Elimde kudret sinigi halka rizkin veren benem



Benim Hakk 'in kudret eli benim beli agk biilbiilii
Soyleyip her tiirlii dili halka haber veren benem

Kabe vii biit iman benem ¢arh uruban donen benem
Bulut olup gége agan yagmur olup yagan benem

Yidirim olup sakiyan sakiyip nefsin dokuyan
Yer karasinda borkiyen sol agulu yilan benem

Bir niceye verdim emir devlet ile siirdii 6miir
Yanan kémiir kizan demir érse gekig salan benem

Yunus bize hafif giildiiriiniin, ac1 kinamanin ve kara
yerginin de ilk dmeklerini verir. Yunus’tan evvel edebiya-
timizda boyle bir gelenek yoktur. Gégebe toplumunun
Hanlarini ve Beylerini ululayan epik siirimiz yergiye yat-
kin degildir. Oguz beylerini yeren, kinayan nakiglar epik-
te yer almaz. Epik siirin ideolojisi tektir vé gocebe toplu-
mu dis diismanlara kargi birlestirmeye yonelmistir. Sinif
¢atigmalarinin ve ig boliimiiniin daha gelismemis oldugu
gogebe toplumunun iiyelen iistelik birbirinin akrabasi ol-
duguna inanirlar. Hepsi, Hanlar ve Beyler de iginde, mito-
lojik bir Atadan inmiglerdir; bolinmemeleri gerekir. Bude-
mek degildir ki gécebe toplumunda gatigmalar, gerginlik-
ler yoktur. Elbet vardir, ama epikte yansimaz, yahut dolay-
I, hafif dokunmalar halinde epige girer yergi.

Dede Korkut hikayelerini galip, sdyleyen ozan, kopu-
zunu eline alip bir toplulugun 6niinde sanatim géstermeye
baslayinca, her halk sanatgisi gibi kisisel yaratinin iticiligi-

103



ni duyar. Ciinkii, o sadece bir sanatgi degildir; her sanatgi
gibi baska kisilikleri de olan bir insandir; babadir, zengin-
dir, orta hallidir, fakirdir, kendisi ile barigiktir, yahut degil-
dir. Sanatin1 gosterirken yer yer bu kisilikler agir basar; o
zaman ozan epigi keser, kendi sdyleyeceklerini dile getirir.
“Istitrat” adin1 verdigimiz bu dokunmalar, akil vermeden
yergiye kadar varan bir ¢izgi iizerinde yer alir. Boylece ki-
sisel ve giinsel, gelenekselin igine katilmak olanag: bulur.
Dede Korkut kitabinda bile, anlatict ozanin kigisel goriig-
lerini belirten bdyle yerler kalmistir. Buralarda biz epigin
tek ideolojisinden sapmalar, yergi ve elestiri buluruz. Bey
Biire Bey hikayesinde, Hanlar el kaldirip, Tann bir evlat ver-
sin Bey Biire’ye diye dua edince, sozii ozan alir ve der ki:
“O zamanda beylerin alkig alkis, kargisi kargis idi. Duala-
i miistecap olurdu” (Gokyay, s. 31). Burada artik gelenek-
sel epik siir konusmuyor. Beylerin karsisinda hikayeyi an-
latan ozan konusuyor ve halince diyor ki: “Beyim eski bey-
ler nerde, siz nerede? O beyler temiz kalpli insanlardi; Tan-
n dualarini kabul ederdi; siz 6yle degilsiniz.” Ozan bunu
dogrudan, dobra dobra séylemiyor; dolayh séyliiyor, ama
yaptig1 bir kinamadan bagka bir sey degildir.

Uruz Bey’in tutsak oldugunu anlatan hikayede adini
sanini bilmedigimiz ozan, ¢evresine boyle elestirici bir
gozle bakiyor. $6yle diyor: “Uruz babasinin séziinii kir-
madi. O zamanlar ogullar ataya muhalefet etmezdi; ogul
ata soziin iki etmezdi. Iki eylese ol ogulu kabul eylemez-
ler idi” (Gokyay, s. 63). Burada da ozanin demek istedigi
su: Bugiin evlatlarda ataya saygi kalmadi. Hikdye anlati-
mu sirasinda bodyle kisisel yorumlarda bulunmak, begeni-
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lerini, elestirilerini belirtmek halk hikayelerimizde bugiin
de ¢ok kullanilan bir tekniktir (Baggoz, 1986).

Yunus Emre’nin tiimden yergiye ve kinamaya aynl-
muis siirlerinin sayisi iigii ge¢mez. Gene az sayida gift dize
ile baska siirlerinin igine Yunus yergiyi sokar. Bunlarin bir
kisminda yergi bize Dede Korkut’taki ozani hatirlatir. Ge-
neldir, belli kigilere ve siniflara yonelmez. Belli bir zama-
na ve insan gevresine oturmaz; somut insanlari ve olayla-
r1 bize vermez. Ama, Yunus, Ozan gibi dolayl da konus-
maz, sdyleyeceklenni agiktan, dobra dobra soyler: “Din di-
yanet kalmamigtir. Evlat babanin s6ziinii tutmamaktadir,
ahir zaman olmugtur; iyi Miisliman seyrektir; halk 6giit
dinlemez, herkes birbirine kotii davranir (Divan s. 288).
“Oglanlar 6giit almaz, yigitler tévbe kilmaz, ihtiyarlar na-
mazi, duay: unutmustur. Helal yenmez, haram kiymetli ol-
mustur, diinyayr haramla sarap doldurmustur. Fesat ig tu-
tanlar degerli insan sayilir. (Divan, s. 100, 300)

Ama usta sanat eri Yunus’un yergisi bu genel diizey-
de kalmaz; yersele, 6zele, somuta iner. O zaman Yunus eti,
kani ve edip eylediklen ile belirli gergek kisilerin ve sinif-
larin gergek niteliklerini gozlerimizin 6niine serer. Iste za-
mane beyleri:

Gitti beyler miirveti binmigler birer ati
Yedigi yoksul eti igtigi kan oluptur

Beyler azd: yolundan bilmez yoksul halindan

Iste gaflete diisiip, Hak yoluna bir yufkaya kiyama-
yanlar:
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Bir nice kigilerin gaflet goziin baglamg
Hak yoluna der isen bir yufkaya kiyamaz

Iste Hocalar, danismendler ve yanm aydinlar:

Peygamber yerine gegen hocalar
Su halkin bagina zahmetli oldu

Danigman okur tutmaz dervig yolun gézetmez
Simdi ti¢ buguk okuyan yaman danigman olur

Dervisleri iyiden ideallestiren Yunus, onlarin arasina
katildiktan sonra, dervisin de kotiisiinii gérmiis olmah ki
onlar da kinamaktan gekinmiyor:

Ben dervigim diyenler harami yemiyenler
Haramin yenmedigi ele geginceyimis (geginceye
" kadarmig)

Yunus’un siirindeki yerginin agirligi ham sofularin
Tann anlayisi iizerinde toplanir. Onun siiri, bu yani ile de
¢1g1r agici ve kalici olmustur. Yunus’un en aci yergileri bu
bagnaz Tann anlayisina yoneliktir. Sairimiz yargilayici,
esirgeyici ve bagislayici olan bir Tann’ min, kétiiliiklerin ve
esitsizliklerin yaraticisi gibi goriilmesine dehsetli igerler.
Bu tersligi Yunus’un akh almaz; inceden alay eder:

Bir kuluna atlar verip avret ii mal ¢iftler verip
Hem yok birinin bir pulu ol Rahim ii Rahman benem
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Bu igleri sen bilirsin sen verirsin sen alirsin
Ne kim dilersen kilarsin ya bu soru hesap nedir

Levh iizere kimdir yazan azdiran kim kimdir azan
Bu igleri kimdir diizen bu suale cevap nedir

Biz umariz rahmetinden ciimle is senin katindan
Senin ol ¢ok rahmetinden bu bir avug tiirap (toprak)
nedir

Yunus Emre bu ikilemi sonuna kadar gétiiriir ve boy-
le bir Tanr1 anlayigina tiimden baskaldirir. Uzun bir siiri
(miinacat) bu baskaldirmanin siir dilinden anlatimidir. Ta-
savvuf anlayisi ile sevecen, bagislayici, koruyucu bir Tan-
r1 sevgisine ulagan, boyle bir Tanr1’ya inanan Yunus, kin,
sorgu sual, ceza, cehennem azabi gibi bagnazliklar ve ka-
tiliklarla donatilan Tanri’ya der ki: “Benim halimi sorar-
san sana cevabim su olacaktir: Beni sen yarattin ve daha
diinyaya gelmeden asi yazdin. Beni ben yaratmadim ki,
sen yarattin, beni ayiplarla dolu yaratiyorsun, sonra da
doniip ayip isler yaptim diye cezalandiriyorsun. Kildan
koprii yaratmigsin, gel buradan geg deyi. Kil gibi kdprii-
den hig insan gegebilir mi? Ya bir yere dayanir, ya asagi
diiser, yahut ordan ugar. Beni ateslere yakacagini soyli-
yorsun. Ben yanayim sen seyredesin, bu sana yakigir mi1?
Beni 6ldiiriip, goziime toprak doldurdun, daha intikami-
n1 almadin m1? Agik gizli her seyi bilirsin. Yunus’tan sa-
na higbir zarar geldi mi? Bir avug toprak edecegin nesne-
ye bunca kil u kal, kavga giiriiltii deger mi ey Kerim i Ziil-
celal?
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Yunus siirinin temelini atti1 bu yergi nakisi, kendin-
den sonra gelen halk sairleri, dervis sairler ve az sayida
divan sairince de izlenmis, hele Alevi-Bektasi siirinde bu
nakig giiniimiize kadar siiriip gelmistir. Cagimizin iki Ale-
vi agik1 Ali Izzet ile Veysel de Yunus’tan degisik konus-
mazlar; Veysel der ki:

Kainati sen yarattin

Her seyi yoktan var ettin
Beni ¢iplak digar attin
Cémertligin nerde senin

Ademi siirdiin bakmadin
Cennette de birakmadin
Seytam niye yakmadin
Cehennemin var da senin

Ali lzzet de aym seyi sdyler:

Sesin duyan deniz cogar bulanir
Yiiziin goren daglar yanar kiillenir
Deryan mi cogalir neren bollamr
Su goziimiin yagin yere dokiince

Sag yiiziin giindiizdiir yakar lambay:
Sol yiiziin gecedir 151tir ay

Simden sonra kinamayn kimseyi
Sen gibi biiyiikler hatir yikinca

108



*Not 1

Bu insan yaratilis1 inancinin 6nemi sudur; Siinni ina-
nisa, yani Kur’an’a gére Tann birgiin meleklere “yeryiiziin-
de bir egemen yaratmak istiyorum”, demis, melekler de,
“yeryliziinde fesat gikaran, kan déken kimse mi yaratmak
istiyorsun” (lkinci Bakara suresi) diyerek karsi gelmisler.
Bunun iizerine Tann, “sizin bilmediginizi ben 1iyi bilirim”
karsiligini vermis. Ve insam “balgiktan™ (Altinci sure) ya-
ratmus. Ister gergek anlamiyla alalim, ister balgig1 bir sem-
bol olarak goérelim, bu yaratiligin insan1 degerli kildig1 s6y-
lenemez. Bunda Tann ile insan iliskisi, bir efendi kul ilis-
kisidir. Tann, o igine karigilmayan, hikmetinden sorulma-
yan yiice varlik dyle istedigi igin dyle olmustur. Insan et-
kin degil, edilgin bir yaratik olarak Tann emirlerine kori
koriine uymakla gorevlidir. Batini inaniga gore, insan Tan-
n nurundan yaratildigindan, Tann nitelikleriyle donanmig
olarak yaratildigindan, pek degerli ve yiice bir varliktir.

* Not 2:

Yunus Emre ve Mevlana gibi biiyiik sufiler diinyadan
gogtiikten sonra, batini inaniglara Anadolu Aleviligi s6z-
ciiliik etmis; insanin ululugu diisiincesi Alevi-Bektasi ede-
biyatinin en dnemli nakislarindan biri olmustur. Ustelik,
Alevilik, Tirk¢e’yi dua ve edebiyat dili olarak segtigi igin,
batmiligindin, diinya, politika ve sosyal adalet anlayisi halk
arasinda tutunabilmistir.

Burada bir soruya yer agildi. Yunus Emre Alevi-Bek-
tasi midir? Abdiilbaki Golpinarlh daha 1941 yilinda bu so-
ruyutartismakonusu yapmust1. “Yunus ile Asik Pasa ve Yu-
nus’un Batiniligi” adh kitapgiginda Golpinarh diyor ki:
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“Esasen Yunus'u biz Siayl Imamiyc miigtchidi (inanani1)
olarak takdim etmiyoruz... $ii diyemeyecegimiz nice Siin-
niler vardir ki batinidir (s.31). Daha sonra Gélpinarli Yu-
nus’un batiniligini agikliyor. Bunu, bir yandan onun siir-
lerinden aldig1 6rneklerle; bir yandan da Yunus'un bagh
oldugu Taptuk Emre, San Saltik ve Barak Baba gibi der-
viglerin batiniligini ileri siirerek yapiyor. Onun vardig: so-
nug su: “  biitiin peygamberlerin sirrim kendisinde du-
yar (Yunus Emre), Hiiseyin ibni Mansur gibi bir vahdet eri-
dir (s.40).”

Yunus’un batini inaniglari iizerinde daha evvel, yete-
rince durdugumuz igin Golpinarli’nin izahlarini burayaal-
mayacagiz. Su kadarim séylemeli ki, Yunus’un zamanin-
da Alevilik de, Bektasilik de sistemlestirilmis bir tarikat
olarak ortada yoktu. Bu sistemlestirme isi daha sonraki
yiizyillarda yapilmistir. Bunun igin Yunus’un batiniligi,
Alevi-Bektasilerin batinilik anlayigina benzer. Alevi-Bek-
tasiler de Yunus Emre gibi batini kaynaklara baglandikla-
n i¢indir ki, Yunus’un siirleri ile Alevi nefesleri arasinda,
6zellikle konular bakimindan biiyiik benzesmeler vardir.
Aslinda Haci Bektas Veli de, Yunus gibi bir dervisti. Bek-
tasi geleneginin bunlar: birbirine baglamasi, inanig baki-
mindan da yakigmaz degildir.
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YUNUS EMRE VE HALK EDEBIYATI

Yunus Emre’nin iyi bir medrese egitimi gormiis ol-
dugu agik. Kur’an’dan bazi ayetleri Tiirkge sdyleyecek, ba-
z1 ifadeleri Arapga olarak siirlerine yerlestirecek kadar
Arapga’yi; Iran sairlerini okuyup, onlardan Tiirkge’ye ge-
viriler yapacak kadar Farsga’y:1 biliyor. Yasadig: ¢agda an-
cak Arap ve Fars kaynaklarindan 6grenilebilecek Tasavvu-
fun biitiin inceliklerini 6grenmis. Siirlerinde bunlar sade-
lestirerek halka agikliyor. 11k Tiirkge divam diizenleyecek
kadar aruzla siir yazmis. Ama siirleri arasinda 6yleleri var
ki, hem aruzun hem hece vezninin kaliplarina uyuyor; ay-
rica, hece vezni ile yazilmis siirleri de var. Yunus Emre’nin
siirlerinde baska 6zellikler de var ki, onlara bakarak Yu-
nus’un halk edebiyati gelenegimizi iyi bildigi sdylenebi-
lir. S6z gelimi Yunus, Dede Korkut hikayelerine hig de ya-
banci degil. Onlari okumus, yahut dinlemis ve siirlerinde
bu hikayelerden alinan yerler var. Asagidaki deginmeler
Dede Korkut hikayelerindeki Deli Dumrul Boyu’ndan:

1. Ne kigidir Azrail ki kasdide canima
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Ben anin kendi kasdim kendiye zindan eyleyem
(Divan, 202)
1I. Azrail ne kigidiir kasd idesii canuma
Ben emanet issiyla anda bitrigiip geldim.
(Divan, 214)
II1. Bana cani sen verdin Azraile buyurdun
Senden artuk kimseye emanet verimezim
(Divan, 258)
IV, Ciin Azrail ine tuta ass: (fayda) kilmaz ana ata
Kimse duymaz o heybeti halktan medet irme:z ola
(Divan, 53)

Bu siirlerle ilgisini goz 6niinde tutarak Deli Dumrul
hikayesini 6zetleyelim. Ciinkii bu dizeler bize gore Deli
Dumrul hikayesinin en belli nakiglarini anlatiyor.

Duha Koca Oglu Deli Dumrul birgiin aglayan ve si-
van eden bir oba halkina rastlar ve sorar: “Mere kavatlar
benim kopriimiin yaninda ne aglarsiz, neye sivan edersiz?”
Dediler: “Hanim, bir yahsi yigidimiz 6ldii, ona aglanz” de-
Dediler: “Vallahi bey yigit, Allah Taaladan buyruk oldu,
al kanath Azrail ol yigitin canin ald1”. Deli Dumrul aydur:
“Mere Azrail dediginiz ne kisidir ki adamin canin alir?”
Deli Dumrul’un s6zii Hak Taalaya hos gelmedi.. Azrail’e
buyruk eyledi kim, “Ya Azrail, var dahi ol deli kavatin
gobziine goriin, benzini sarart, canini hirlat, al “ dedi. Al ka-
nath Azrail, gergekten de Deli Dumrul’un atina goriiniir,
at tirker Dumrul’u yere vurur. Azrail Dumrul’un lizerine
¢okiip, canim almak ister; o vakit Dumrul sorar: “Sen be-
nim caninu neden aliyorsun?”’ Azrail, Tann’nin emri ile ca-

112



nimt alacagini séyleyince Dumrul, can alip can verenin
Tann oldugunu sasarak 6grenir ve Azrail’e “Sen aradan
ik, ben Tann ile sGyleseyim” der ve Tann’ya yalvarir; Tan-
nn Dumrul’a acir, Azrail’e emir verir ki, “Dumrul can ye-
rine can bulsun, kendi cani azat olsun.” Dumrul babasina
varr, can ister; babanin cani tathdir vermez, anana git der.
Dumrul anasina gider, can ister; ananin da cam tathdir ver-
mez; karina git der. Dumrul’un karisi, “bir canda ne var ki
anan ile baban vermemigler, benim canim sana feda olsun”
der. Tann’ya bu comertlik hos gelir; ana ile babanin can-
larini aldirir. Dumrul’la karisina iki yiiz yil 6miir verir.

Yunus “Azrail ne kisidir ki kasdide canima” derken,
Dede Korkut’un yukardaki, alti ¢izili s6zlerini siire aktar-
maktan bagka bir sey yapmiyor. II numarah dizelerdeki
“Can1 bana sen verdin, Azrail’e bildirdin” ifadesi Deli
Dumrul hikayesini bilmeden anlasilmaz. Yunus siirde Az-
rail’e “bildirdin” diyor, ama neyi bildirdigini séylemiyor.
Anlatim eksik kaliyor. Yunus gibi bir s6z ustasindan boy-
le eksik bir anlatim beklenmez. Bu eksigi Dede Korkut
hikayesi tamamhyor. Bu hikayeden anliyoruz ki Tann Az-
rail’e, “git Deli’nin goziine goriin, canini al”” diye bildir-
mis. Siirde bdyle eksik anlatim, ancak okuyan eksikligi
kendi bilgisi ile dolduruyorsa hos goriilebilir. Yunus’un
siirini okuyanlar Tann’nin Azrail’e ne buyurdugunu bili-
yorlar. IV numarali dizelerdeki, Azrail gelince anadan, ba-
badan fayda olmaz, ifadesi de Deli Dumrul hikayesinin en
onemli nakislanndan birine deginiyor. Yunus’un dizelen,
Deli Dumrul hikayesini yalniz kendisinin degil, Yunus’un
¢aginda yasayan okuyucunun da ¢ok iyi bildigini, hikaye-
nin daha 13. yiizyilda yaygin oldugunu da belirler.
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Yunus Emre’nin baska bir siiri, sairimizin, halk ede-
biyatimizin en gok sevilen tiirlerinden birini, manileri de
bildigini gosteriyor. Mani sozciigii, Yunus’un siirinde, ge-
nel olarak anlam karsilig1 kullanilir. $6yle:

Evdiirsiin kim goziim goriir da viyi ma 'nive verir

Giindiiziin giin sule verir gece vigrek durak nedir
% %k %k %k Xk

Agstk Yunus bu sozii muhal devi sévlemez

Ma’ni yiiziin gosterir bu sairler kocas:
ok %k %k % %k

Mevldna sohbetinde saz ile igret oldu

Arif ma 'niye dald: ¢iin biledir feriste

Omekler gogaltilabilir. Bu anlamda kullanis yaygin-
dir, baska sairlerimizde de goriiliir. Ama, Yunus, tek bir §i-
irinde mani’yi anlam karsiligi degil de, bildigimiz “mani”,
yani sevgi anlatan dortliik anlaminda kullaniyor. O siir
soyle:

Manide getirmigler kardegten yar yegrektir
Oguldan daha tatl eger dogru yar ise
(Divan, 55)

Yunus’un bu dizesi “manide demislerdir ki kardesten
yar daha tathdir” anlamina gelir; bagka tiirld yorumlana-
maz. Gergekten de “sevgili anadan babadan daha tathdir”
diyen bir mani ginimiize kadar yasamistir. Ben, elimin al-
tindaki kaynaklarda bu maninin Gg ¢esitlemesini buldum.
Sunlar:
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Bahgelerde bal tat
Meyvelerde nar tath
Anam babam sag olsun
Hepisinden yar tath
(Niizhet-Ferit, 109)

Tathlardan bal tath
Meyvelerden nar tatli
Anam babam sag olsun
Hepisinden yar tath
(Bayri, 61)

Kaleden indim atli
Mahramam dolu tath
Anam babam sag olsun
Hepisinden yar tath
(Murat, 296)

Yunus’un s6ziinii ettigi mani bizce budur. Bagka kay-
naklar taransa “sevgili kardesten de tathdir, yahut yar kar-
desten tathdir” diyen bir gesitleme de, herhalde, buluna-
caktir. Ama, bulunmasa bile, bu kadarcik anlam kaymasi,
halk edebiyatimizda sik goriiliir ve kolay anlagilir bir olay-
dir. Siirini kurarken Yunus Emre, 6yle goriiliiyor ki yalniz
destan geleneginden degil, manilerin renkli ve ince anla-
timh dilinden de faydalanmuis.

Yunus Emre’nin bu dokunmasi, manilerimizin 13.
yiizyilda bilinen tiirler oldugunu belirtmekte yalmiz degil.
Onun ¢agdaslanndan Seyyat Hamza’ya maniler yakigtiran
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bir hikdye var elimizde. Fuat K6priilii’niin bildirdigine go-
re (Dergdh C.I, No. 4. Biz bu yaziy1 gérmedik, Niyazi E-
set, Maniler, 1944, s. 19’ da verilen 6zetinden aliyoruz)
Seyyad Hamza bir giin sakirdleri ile giderken, yollar1 bir
koye ugrar. Koy kenarinda toplanmig kadinlar goriirler.
Seyyad Hamza bir mani ile kadinlara hallerinin nice oldu-
gunu sorar. Kadinlar da, gok agik bir mani ile karsilik ve-
rerek, erlerinin askere gittigini, bu yiizden viicutlanninyas
tuttugunu sdylerler. Yunus’un maniden s6z etmesi, bu
hikayeye olurluk kazandinyor. Bagka bir kitabimizda, ma-
nilerimizin Karacaoglan siirine de katkida bulundugunu
belirtmistik. (Basgoz, Karacaoglan, 26) Oyle goriiliiyor ki
mani tiird halk sairlerimize oldugu kadar, Yunus Emre’ye
de faydalar saglamus.

Yunus Emre, halk bilgeliginin anlatim tiirlerinden bi-
ri olan atasdzlerimizi de iyi biliyor. Hem siirlerinde, hem
“Risalet al-Nushiyye”de atasozleri kullanmig. Bunlardan
bizim gorebildiklerimiz sunlar:

1. Bastig yerde ot bitmez. (Divan, 20)

2. Erin bayligi mal ile degildir. (Divan, 31)

3. Kimesne sugu ile kimse kinanmaz. (Divan, 39)

4. Katran kabina bal konmaz. (Divan, 36)

5. Bir nicesine kag der, bir nicesine tut der.(Divan,77)

6. Suile géniil yunmaz. (Divan, 83)

7. Elvarelin iistiinde. (Divan, 85)

8. Son pismanlik assi (fayda) kilmaz. (Divan, 87)

9. Az 56z erin yiikiidiir, ¢ok s6z hayvan yiikiidiir.
(Divan, 88)
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10. Kardagina kuyu kazan akibet kendi diiger.
(Divan, 89)
11. Iyi séz ile her is baga gelir. (Divan, 89)
12. Dag ne kadar yiiksek olsa yol onun iistiinden agar:
(Divan, 292)
13. Yiiz ¢akally gelirse yalincagi soyamaz.
(Divan, 340)
14. Ag1z agizdan kutludur: (Divan, 341)
15. Hinzirdan geridir gammaz. (Divan, 342)

Biz Yunus Emre’nin hig olmazsa baz siirlerini, daha
sonraki agiklarimizin yaptigi gibi, bir mizik aletinin esli-
ginde soyleyip ¢aldigini samyoruz. Onun siirlerinde bunu
belirten baz isaretler var. Yunus, baz siirlerini yazmadi-
gin1, onlan s6zId yarattigim belli ediyor; diyor ki:

Yunus bu sézleri ¢atar sanki bali yaga katar
Ikilik ile gezen dogru yol bulmug degil
(Divan, 180)

Yunus eder erenlerin dirligini dirilmedim
Giiciim yettigince bari soylarim soylayayim
(Divan, 257)

Yunus bilmez kendi halin Calab dur soyletir dilin
Bir nicesi yeni gelin ak degirmi yiizler yatar
(Divan, 304)

Yunus Emre bu hib sozii sayru yatarken soyledi
Gezmege talabir cant takati ermez neylesin
(Divan, 263)
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LIS

Yunus Emre “s6z ¢attim”, “soy soyladim™, “dilimi
Tann soyletti”, “s6z soyledim” diyor da, yazdim, siir yaz-
dim, elime kalem aldim, yahut Tanr1 yazdirdi demiyor. O-
nun soylediklerinin higbiri elde kalem, siir yazmanin iga-
reti degil. Halbuki, ondan sonra gelen Divan sairlerinin ¢o-
gu kalemlerini metheden siirler yazmistir. Ama, elimizde
bir Yunus divani olduguna, bu divan da aruzla yazilmisg si-
irlerle diizenlendigine, divan diizenleme de a’dan baslayip
zile biten uyaklh gazeller gerektirdigine gore, Yunus’un §i-
irlerinin bilyiik kisminin kagt iizerine yazilmig oldugunu
kabul etmek gerekiyor. Ama, herhalde bir kismi da ilahi
halinde, miizikle s6ylenip, okunmus.

Daha evvel verilen Ebussuut Efendi’nin fetvasi, bazi
torenlerde Yunus siirlerinin ilahiler halinde okundugunu
agikhyor, “teganni edildigini” s6yliiyor. Bunlarin Taptuk
Tekkesi’ndeki semah torenlerinde de tiirkii ve ilahi olarak
¢alinip sdylenmis oldugunu kabul etmemek igin bir sebep
yok. Benzeri térenlerde tiirkii halinde olmayan, galgisiz si-
ir okunmasi gelenek degildir. Daha ileri giderek Yunus’un
kendisinin bir miizik aleti galdigini ileri siirebiliriz. Yunus
yukardaki dizelerinde “Erenlerin iyi giinlerine yetigjeme-
dim, bari soylarini soylayayim” diyor. Soy soylamak bizim
epik edebiyatimizda bir kimseyi, yahut bir kimsenin soyu-
nu sopunu ululamak igin tiirkii s6yleme demek olur; tiir-
kiiye de bir miizik aleti eslik eder. Dede Korkut hikayele-
rinde sik sik §0yle yazilmigtir: “Dirse Han bunu isitti, ey-
diir kirk yoldagim aman, Tann 'nin birligine yoktur giiman.
Benim elimi gesin (¢6ziin), kolga kopuzum elime verin. Ol
yigidi ben dondiireyim... dedi. Dirse Hanin elini gestiler,
kolga kopuzun eline verdiler. Dirse Han kars1 gelip soyla-
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mus, gérelim Hanim ne soylamig™ (Gékyay, 13). Salur Ka-
zan hikayesinde de soyle geger: “Mere kafirler kopuzum
getirin, sizi 6geyim dedi. Vardilar kopuzunu getirdiler, eli-
ne alip orada soylamis, gorelim Hanim ne soylamis.” (Gok-
yay, 136). Soylamak i¢in ele bir miizik aleti almak gere-
kiyor. Yunus da soy soylarken herhalde bir miizik aleti ¢a-
liyordu.

Bazi kaynaklar Taptuk Emre’nin seste ¢aldigim belir-
tiyorlar. Ama, Yunus Emre seste ¢alanm demiyor, “seste
dinlerim” diyor. “Kopuz dinlenm” diyor. (Golpinarli, Ta-
savvuf, 53). Yunus Emre bizce bu galgilardan birini ¢al-
may1 6grenmistir. Baba Taptuk’un fikirlerini yaymak igin
gogebeler ve koyliiler arasinda dolasan, onlara siirleri ile
seslenen Yunus Emre’yi, eger yazdiklanni siir gibi okusa,
Oguz ve Tirkmen obalaninda kimse dinlemeyecekti. Bi-
zim halk edebiyatimizda tiirkiisiiz siir okuma diye bir ge-
lenek yoktur. Siir ¢alinir, sdylenir de dyle dinlenir. Sesi tiir-
kil soylemeye yatkin olmayan hikayeciler, yanlanna bir ¢al-
g1 ¢alan ve tiirkii sdyleyen bulduktan sonra halka hikaye
anlatirlar. O kadar ki at iistiinde giden hikdye kahraman-
lar bile, ya kargisini saz edip “basar dertli sinesine, gelir
sOziin binasina”, yahut eger kadin ise, “On iki belik sag-
tan birini ayirip saz yerine “dertli sinesine kor, sa¢ siyah,
gerdan beyaz, birbirlerine yakigir.” Tiirkiiancak boyle soy-
lenir.

Yunus Emre edebiyatimizin ve kiiltiiriimiiziin bir ge-
¢is ¢aginda yasamistir. Gogebe kiiltiirii Anadolu’da yerle-
sik kiiltiire donilismekte; yerlesme birimlerinde ise egitime
dayanan yeni bir klasik edebiyat gigeklenmektedir. Gaze-
li, kasidesi, mesnevisi ve Islam kiiltiir temeli ile bu edebi-
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yat aydinlarin ve idarecilerin edebiyati olmaya adaydir; en
biiyiik ustalarin1 Yunus’tan ancak iki yiiz y1l sonra yetisti-
rebilecektir. Yunus bu edebiyatin kurucularindan biridir.
Ama, Yunus'un dinleyicisi, sadece, konaklarda ve divan
kdselerinde oturan Siinni Miisliiman degildir. Kéyde, oba-
da Tiirk halk edebiyatinin 6rneklerini dinleyerek biiyiiyen
koylii, konargdger, yahut egitimsiz kasaba ve kent halki-
dir. Onlann arasinda epik gelenek ve s6zlii edebiyat yay-
gindir. Omekleri bize kadar gelmemis olmakla birlikte, bu
edebiyatin tiirkii ve agit gibi oteki tiirleri de, herhalde halk
arasinda yasiyordu. Ama epik siirin ozani artik yerlesik
kiiltiiriin aradig1 sanatg1 degildir. “At isler er 6gliniir” di-
yerek gdcebe kiiltiiriiniin diinya goriisiinii 6zetleyen atasd-
zZii, yerini “Alet isler el 6giiniir” diyen kiiltiire birakmakta-
dir. Yunus ne bir asik, ne bir halk sairi. Ama siirlerini tek-
kede, kOy odalarinda, goger illerde halka okuyup dinleti-
yor. Onunigin hem Tiirkge'ye agiyoraydin siirini, hemde
halkin edebiyatindan siirinde faydalaniyor. Oguz epik ede-
biyatin1 iyi bildigi gibi, manilerimizi de biliyor, hig olmaz-
sa hece ile yazdi siirleri bir miizik aleti esliginde, tiirkii
olarak da sdyliiyor.
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DIL REFORMCUSU YUNUS EMRE

Yunus Emre’nin yetistigi ylizyilda s6zli edebiyati-
mizin renkli ve zengin bir dili vardi. Bu edebiyattan yazi-
ya aktanldig igin bize kadar gelen Dede Korkut Hikaye-
leri bunun en giizel kanitidir. Ama Tiirklerin, o vakit ge-
ligmig bir yazili edebiyaty, ister siir, ister diizyazili olsun,
heniiz yoktu. 13. yiizyilin yazarlan, Cumhuriyet donemi
yazarlannin dil sorunuyla karsilagti. Cumhuriyet yazarla-
ninin gegmisinde, gergi, bes yiiz yillik bir edebiyat vardi.
Ama, halkin anlamadigi bu edebiyat dili degistirilecekti.
Tiirkgeyi, Arap ve Acem dillerinin yok edici baskisindan
halk edebiyati korumus oldugu igin, yeni devrin yazan,
edebiyat dilini kurarken, ilkin o hazineye bagvuracakti. Bu
kaynakta kullanilmadan kalmig veya sadece halk edebiya-
tinda kullanilmis s6zciikleni ve deyimleri bulacak, toprak
altindan gikaracak ve edebiyat dilinde onlara yeniden can
verecekti. Ama halk dili ve edebiyati, yeni kavramlan, ye-
ni diinya goriislerini anlatmak, 6zellikle bilim dilini olug-
turmak igin yeterli degildi. O vakit, yeni bir uygarlifin ra-
hat ve kolay anlatimi igin, yeni sozciikler, yeni deyimler
yaratilacak veyao6teki Tiirk lehgelerinden alinacakti. Bu ga-
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banin siiriip gitmekte olmasi, ne getin bir i§ oldugunu gos-
terir.

Yunus Emre de ayni sorunla karsilagti. Tiirk destan di-
li, veya Tiirk halk edebiyatinin dili, yeni Miisliiman ide-
olojisinin dili degildi, Islam uygarligin1 anlatmaya yetmi-
yordu. Miislimanligin kutsal kitabi, edebiyati, efsaneleri
ve hikayeleri ya Arapga, ya Fars¢a yazilmigti. Yunus Em-
re, siirinde bu yeni kavramlari anlatabilmek igin, ya yeni
sozciikler yaratacak, ya da, bunu yapamadigi zaman, ya-
banci sdzciikleri kullanacakti.

Yunus Emre, bilingli olarak bu yollan denedi. Ama,
Arapga’nin ve Fars¢a’nin gramer kurallarini kullanmama-
ya, 6zellikle dikkat etti. Boylece, siirinin dilini kendisi kur-
mak gibi getin bir isi bagardi. Bu gergekten zor bir isti. Ciin-
ki, sorun sadece gesitli kaynaklardan derleyip toplayarak
bir yazi dili kurmak isi degildi, ayn1 zamanda, bu dili oku-
ra sevdirmek igiydi. Yunus bu konuda o kadar basarili ol-
mustur ki, onun kurdugu siir dilini, Rum da, $am da, go-
¢ebesi de, koyliisii de anlamig, sevmis, daha sonra onun ar-
dindan gelen bir sairler ve dervisler kusagi da bu dilin ag-
t181 edebiyat yolundan giderek eserler vermislerdir. Divan
sairlenimiz ayni yoldan gitmis olsalardi, simdi bir edebi-
yat dili sorunumuz olmayacakti.

Yunus Emre, ilkin yabanci sozleri Tiirkgelestiriyor.
Farsga “gus” demiyor, “kulak™ diyor, “¢esm” demiyor,
“g6z” diyor, “murg’ demiyor, “kus” diyor. Sonra da yaban-
c1 dilde kurulan isim tamlamalarin Tiirkgelestiriyor. Asa-
gidaki liste, Mevlana’nin kullandig: Farsga tamlamalara
Yunus’un 6nerdigi ve kullandig1 Tiirkge tamlamalan gos-
teriyor.
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Mevlana’daki lsim
Tamlamalari
gus-1 can
cesm-i can
menzil-i can
murg-1 can
sirr-1 can
ayine-i dil
hane-i dil
rah-i dost
ates-i agk
aftab-ri
mah-ru
giil-ri

Yunus’taki
Tamlamalar
can kulag
can gozii
can menzili
can kugu
canradz
goniil aynasi
goniil evi
dost yolu
agk odu
glineg yiizlii
ay yiizlii

guil yiizlii

Yunus Emre dil reformculugunda daha da ileri gide-

Fars¢a
be zeban averden

kemer besten
carh zeden
dem zeden
cevlan zeden
cefa kegiden
gussa horden

rek, Fars¢a’dan yararlanip Tiirk¢e deyimler iiretiyor.

Tiirkge
dile getirmek

bel baglamak

carh urmak
dem urmak

cevlan urmak

cefa cekmek
gussa yemek.

(Gobeskiria 17)

Bu yollarla siir dilini tamamlayamayan Yunus Emre,

“zehi”, “bahadir”, “ziiht”, “miilk”, “mutlak”, “hicap”, “zin-
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har”, “tahammiil” gibi nice yabanci sozciigii kullanmak-
tan gekinmiyor.

Boyle de olsa, Yunus’un dili, halkin dili degildir. Kent-
li bir aydinin dilidir. Ama, Yunus Emre, kendi zamaninda
kentlerde gelisen yazili edebiyatin dilini halk diline yak-
lagtirmak, halk diliyle zenginlestirmek igin, bilingli bir ga-
ba harcamustir. Bu ¢aba Yunus’un siir dilini halkin anla-
masi sonucunu vermistir. Onun reformculugu bu ¢abada-
ki olgiilii davranigindan geliyor.
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YUNUS EMRE'NIN HAYATI UZERINE
NELER BILIYORUZ?

Yunus Emre’ninhayati hakkinda sinirh bilgiler var eli-
mizde. Bunlarin ensaglami, yine Yunus’un kendi siiri. Bu
siirler bize, kopuk kopuk da olsa, kisa ve eksik de kalsa,
onun hayatini bir zaman dilimi igine yerlestirmek olana-
gin1 saglar.

Yunus i¢ ayn siirinde Mevlana Celadleddin Rami’yi
anar:

Mevldna Hiidavendigar bize nazar kilali
Onun korklii nazari génliimiiz aynasidir
2k 2k ok %k Xk
Mevldna sohbetinde saz ile igret oldu
Arif mandya daldi ¢iin biledir feriste
(Golpinarh, H. 52)

Sultan Seyyid Necmeddin fakih Ahmet Kutbeddin

Mevlana Celaleddin ol Kutb-1 Cihan kani
(Golpinarh, H. 53)
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Golpinarly, ilk gift dizelerden Yunus’un 1273 yilinda
6len Mevlana ile gériigmiis oldugu sonucunu ¢ikanyor.
Sonunculardan ise Mevlana 6ldiikten sonra Yunus’un ha-
yatta oldugunu anliyoruz. Bu gériisler dogru olmaldir.

Risalet al-Nushiyye adh mesnevisinde Yunus Emre
bize bir tarih verir:

Soze tarih yedi yiiz yediyidi
Yunus cam bu yolda fidiyidi (feda idi)
(Golpinarh, H. 51)

Bu tarihten ilkin Képriilii, 11k Mutasavviflar adli ki-
tabindas6zetmis (Kopriilii, 283, 294); ayni tarihi 6zel ki-
taphgindaki bir Yunus divaninda soyle buldugunu belirt-
mistir:

Yunus can dogruluga kildi kodu
Anin giin tarihi yedi yiiz yedi.
(Kopriilii, 231)

Amabudivan ortaya gikmamig ve kimse Kopriilii’niin
verdigi bu kayit lizerinde durmamugtir. K6priili 707 Hic-
ri’yi Yunus’untarikata girdigi tarih olarak kabul eder. Gol-
pinarliise bu tarihin Mesnevi’nin bittigi y1l oldugunu ile-
risiirer, ki bu dogrudur. Demek ki Yunus 707 (1307-1308)
tarihinde bu uzun didaktik eserini yazmigtir. Béyle bir si-
irin genglik yillannda yazilamayacag agiktir.

Adnan Erzi, eski bir mecmuanin kenarcigina diisiilen
su notu bularak yayinlamistir:
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Vefat-1 Yunus Emre sene 720).
Miiddet-i 6mr 82.
(Erzi, 85)

“Risalet al-Nushiyye”yi 1307'de yazip bitiren ve
1273’te 6len Mevlana ile gériisen Yunus'un 720 (1320-21)
tarihinde 6lmiis olmasinda bir aykirilik gérilmez. Onun
i¢in bu 6liim tarihini dogru saymak gerekir. 82 y1l yasadi-
gina gore Yunus 1238-39 yilinda dogmus olmalidir. Yu-
nus Emre’nin hayati igin bu tarih dilimleri iginde yasams
olmasindan baska.bilgimiz yok. Nasil bir aile iginde bii-
ylimiis, hangi iistadlann 6niine diz ¢okerek ilim tahsil ey-
lemis, kimlerin etkisinde kalmis, siir yazma yetenegini na-
sil gelistirmis bilmiyoruz.

Bursa, Sandikh, Kula, Erzurum, Sarikéy ve Kara-
man’da mezan gosteriliyor. Bunlardan Karaman ve San-
kdy, arastincilan ikiye bolmiis ve uzun tartiymalara yol ag-
mugtir. Golpinarh, Yunus’u Sankdy'de gémiili kabul eder-
ken; Cahit Oztelli, Yunus Emre’nin Karaman'da yattigin-
da ayak diremektedir. Araya Karaman ve Eskisehir Tu-
rizm demneklerinin de kansmasi ile tartisma uzayip git-
mektedir.

Yunus Emre’nin Sankoy'de yattigini ileri siirenler su
belgelere dayamyor:

1. Haci Bektas Veli Vilayetnamesi:

Bu kaynak der ki: “Meger Sivrihisar’in gimal tarafin-
da Yunus derler bir kimesne var idi; gayet fakir halli olup
¢iftgilik ederdi.” Bundan sonra Vilayetname, Yunus Em-
re’nin bir kithk yilinda nasil Hac1 Bektas Veli’ye vardigi-
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n1 ve ondan bugday istedigini hikdye eder. Bu rivayeti da-
ha evvel 6zetledik.
2. Lamii Celebi (6l. 1582) Nefahat iil Uns gevirisi:
Lamii Celebi, Yunus Emre’nin, Kiitahya suyunun Sa-
karya suyuna karistig1 yerin yakinlarinda yattigini sdyler.
3. Kitab-1 Mahbib-i Mahbiib
Bu kitap Seyh Hali Oglu Sivrihisarli Baba Yusuf (6l.
1513) tarafindan yazilmigtir. Kitapta sdyle bir kisim var:

Azizlermis hususa Yunus Emre
Idermis ziihd ii uzlet uyup emre
Bu yerdedir bu ziimrenin mezan
Miigerref eylemislerdir diyar.

4. Sakayik-1 Numaniyye.

Bu kaynak Yunus Emre’nin seyhi olan Taptuk Baba
i¢in “Sakarya ad1 verilen nehre yakin bir karyede dogmus-
tu” der.

5. Ankara Eski Kayitlar (Kuyud-1 Kadime) arsivinde
bulunan ve Kanuni devrine ¢ikan (1519-1566) bir defter-
de Yunus Emre Bek adinda birinin Sarikdy’deki ¢iftligini,
Yunus Emre Zaviyesi’ne vakfettigi yazihdir.

Abdiilbaki Gélpinarli’nin 3Yunus Emre, Risalet al-
Nushiyye ve Divan3 adh, 1965 yilinda basilan eserinden
6zetledigimiz bu bilgilerden sonuncu, yani 5 numaral bel-
gedeadigegen Yunus Emre Bek’in, yanhs okundugu, dog-
rusunun Yunus Emir Bek oldugu agiklanmistir. (Bak, Kun-
ter, 98; Oztelli, 17).

Yunus Emre’nin Karaman’da, eski adi ile Larende'de
gomiilii oldugunu ilen siirenler su belgelere dayamyorlar:
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1. 1518 yilinda, Yavuz Sultan Selim igin diizenlenen
Konya Vakif Defterleri’nde soyle bir kayit var: “Bu yeri
Ismail Hac1 Cemaati’ndan Yunus Emre, Karamanoglu Ib-
rahim Bey’den satinalmig imis, elinde miillknamesi vardir”
(Barkan, 333; Konyah 338; Oztelli, 24).

2. Vakif kayitlar1 16. yiizyildan baslayarak Kara-
man'da, Kiris¢i Baba adi ile taninan bir Yunus Emre Zavi-
yesi’nden s6z etmektedir. Bu zaviye 1500 tarihlerinde Nu-
reddin Emre adl birinin elindedir. (Konyali, 372; Oztelli,
25).

3. Evliya Celebi 1648°'de Karaman’1 ziyaret edince
sunlari soyliyor: “Ve Kiriggi Baba Camii’nde Yunus Em-
re Hazretlerinin merkaddi (mezar1); Tirkge, Tasavvufane
siirleri, beyitleri ve ildhileri meshur-1 dlemdir. (Seyahatna-
me, cilt. 9, s. 315).

4. Sikari Tarihi Seyh Yunus Emre adli birisinden s6z
eder. Bu Seyh, Karamanoglu Alaeddin Bey’e karg1 bir
ayaklanmaya katildig1 igin asilmustir. Oztelli’ye gére, “Oy-
leyse Yunus Emre 14. yiizyilin ortalarinda sagdir, Karaman
Sarayi’nda s6z sahibi bir kisidir, Bulgar Dag) yoriklerinin
ileri gelenlerindendir.” (Oztelli, 34).

Selguklu ve Osmanl imparatorluklarinda pek gok
rastlanan Yunus Emre ad ile, bizim biiyiik sair Yunus Em-
re’yi birbirinden ayirmak gerek. Oztelli’nin ileri siirdiigii
son belge, agik¢a bir Seyh Yunus Emre’den s6z ediyor. Bu
bizim Yunus olamaz. Bizim Yunus Emre 14. yiizyilin or-
talarina kadar sag degildi. Aymi gériisii, Haci Ismail Ogul-
lan’ndan Yunus Emre igin de ilen siirebiliriz. Bu Yunus
Emre’nin de bizim sair Yunus ‘oldugu belli degil. Kara-
man’da gergi bir Kirig¢i Baba Camii ve tekkesi var. Bazi
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yeni kaynaklar bu tekkeye baglh bir Yunus Emre Kabrista-
ni’ndan, Yunus Emre Dergahi’ndan, hatta Yunus Emre So-
kagi’'ndan, bize haberler veriyorlar. 1. Hakki Konyah
1930’larda, daha yikilmadan evvel bu tekkeyi gormiis.
(Konyali, 374; Oztelli, 38). Kirig¢i Baba Camii’nde yatan
Yunus Emre’nin, bizim biiyiik sair Yunus oldugunu, ilk de-
fa ve agik segik, Evliya Celebi séyliiyor.

Sarik6y-Karaman ikilemesi bir zaman daha siirecege
benzer. Evliya Celebi’nin sarih ifadesi olmasa, G6lpinar-
I'’nin ileri siirdiigi delillere dayanarak Yunus’un Sari-
koy'de yattig1soylenebilirdi. Evliya Celebi’nin diginda ka-
lan 6teki kaynaklarin Karaman igin verdigi bilgiler Yu-
nus 'un Karaman’da yattigim gosterecek kesinlikten uzak.
Burada karsimiza ¢ikan en 6nemli sorun Evliya Celebi’ye
ne Olgiide giivenebilecegimizdir. Yunus’un Mevlana ile
goriismils olmasi, iyi bir medrese egitimi almasionun Sel-
cuklu baskentine yakin bir yerde biiyiimiis olmasi ihtima-
lini kuvvetlendiriyor. Acaba Yunus’un Batini inamslarimi
benimsemesi Sinniligin merkezi olan Konya'dan, Batini-
ligin merkezi olan Karaman’a gegmesi gibi sosyal bir te-
mele mi oturuyor? Gergi, Risaleti Nushiyye’de anlatilan
toplum yapis1 Karaman beyligine benziyor, ama simdilik
bu konuda kesin bir karar vermek zor. Aslinda Yunus’un
nerede gomiili oldugu 6nemli bir konu da degil. Sankdy
yahut Karaman gevresi bize Yunus’un hayat, egitimi, sa-
ir olmasi ve hayat faaliyetleri iizerinde yeni bilgiler ver-
medikge, yani Yunus Emre’nin bilyiik sanat erligini bize
daha iyi tamtmadikg¢a yalniz bir akademik tartiyma olabi-
lir. Anadolu topraginda yetisen bu biiyiik ustanin yine ora-
da yatiyor olmasi bizim igin yeterlidir.
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Yunus Emre’nin siiri, bize, onun hayatina suradan bu-
radan 151k tutan bagska bilgiler de verir. Yunus Emre, Tap-
tuk Emreadinda bir seyhten el almis, onun tekkesine var-
mig, onun yoluna girmistir. Bunu §6yle agikliyor:

Yunus tur dervigler kulu Taptuk gibi serveri var.
Agk sultam Taptuk durur Yunus gedadir kapida.

vardigimiz illere ol safa goniillere
Baba Taptuk manisin sagtik elhamdiilillah

Taptuk 'un tapusunda kul olduk kapisinda
Yunus miskin ¢ig idik pistik elhamdiilillah.

Sorun Taptuk 'lu Yunus’a bu diinyadan ne anlad:
Bu diinyanin karari yok sen ne imis ben ne imig.

Yunus bir dogan idi kondu Taptuk koluna
Avin sikdra geldi bu yuva kugu degil.

Taptuk Baba’nin seyhinin San Saltuk, onun seyhinin
de Barak Baba oldugunu yine Yunus’un siirlerinden ogre-

niyoruz.

Yunus'a Taptuk tan oldu hem Barak tan Saltuk’a
Bu nasip ¢iin cug kildi ben nice pinhan olam.

Yunus Emre boylece Taptuk, Saltuk ve Barak Baba-
larin yollarina baglaniyor, kendisini onlarin din goériisleri
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ile halkahiyor. Taptuk Baba’nin yasamis olmasindan siip-
he etmek dogru degil. Ondan, Yunus’un siirlerinden bas-
ka, Sakayik-1 Numaniye, Bursali Lamii ve Bektasi Vela-
yetnamesi de, yasamig bir Baba olarak soz ediyor; tekke-
si hakkinda bilgi veriyor.

Siirde ad1 gegen San Saltuk, San Saltuk Baba'dir. Sel-
cuk Sehzadesi Izzettin Keykavus II, kardesi Riikneddin’in
elinden kurtulmak igin, 1261°de, 50-60 obalik bir Tiirkmen
toplulugu ile Bizans imparatoruna siginir ve Istanbul’a va-
nr. Bu Tirkmenlenin basinda San Saltuk vardir. Bir zaman
Bizansin bagkentinde oturduktan sonra, yaylamaya ahigkin
bu “gdger iller”, imparatordan kendilerine yaylak ve kis-
lak vermesini isterler. Bizans Imparatoru da, 1262'de bu
Tirkmenleri Dobruca’ya, Hiristiyan halkin arasina yer-
lestirir. Boylece San Saltuk’un adi Balkanlar’'da Miisli-
man-Hiristiyan halkin iliskilerine karigir, San Saltuk on-
lar1 Miisliman eden bir efsane kahramam haline gelir.
1300’lerden sonra Balkanlar’da tutunamayan bu Tiirkmen-
lerden bir boliigii yeniden Anadolu’ya dénecek; bir bolii-
gii orada kalarak Hiristiyanhigi kabul edecektir. Adlan Key-
kavus’tan inen ve bugiin Romanya’da yasayan Gagauzlar
bu Tirkmenlerden kalmadir (Wittek, 649-50).

Barak Baba ise, yan Saman, yan mistik bir dervis.
Koyun postundan hirka giyiyor. Bagina kegeden boynuz-
lar takiniyor; boynuna kinal agiklar asiyor; iki yanina ta-
kilmg zillerle gezip dolasiyor. Cevresinde kendisi gibi gi-
yinen dervisleri; davullu, tefli bir de ¢alg: takimi var. Mo-
gol Hant Muhammed Hudabende, Barak Baba’y: sevip sa-
yiyor ve bir ig igin Baba’y1 Giylan Hanina elgi gonderiyor.
Giylan Hani, Barak Baba’min kiligini kiyafetini ve davra-

132



mislarim Miisliimanliga aykiri buldugu igin, bir rivayete go-
re, kaziga vurdurarak Baba’y: 1307 yilinda 6ldiirtiiyor. Ba-
rak Baba ve adamlar1 Sam’da hayal perdesine ¢ikarilarak
alay konusu ediliyor; haklannda kétiileyici tiirkiler sdyle-
niyor.

Yunus’un yollarina baglandig bu Babalarin ortak
ozellikleri var: Siinni Miislimanligin kurallarina aldirmi-
yor, seriatin buyruklarim yerine getirmiyorlar. Igkili, ¢al-
gili, oyunlu din torenleri yapiyorlar. Bu torenlere kadinlar
dakatiliyor. Suveya bu bigimde hepsinin Baba llyas’lailis-
kileri var. Onunla beraber Selguklularla savasmamislarsa
bile onun destekleyicileri bunlar. Hepsi kurulu diizenin di-
ni halini alan Siinni Miislimanliga karsi, ona aykir diisen
birkargit kiiltiir igine yerlestirilebilirler. Yunus Emre de bu
karsit kiiltiiriin i¢inde; Yunus da inanis ve torenlerinde
Siinni diizene ters diisen davraniglar gosteriyor.

Derli toplu bir hayat hikdyesinin igine yerlestireme-
sek de, Yunus’un hayatindan izler tasiyan baska dizeler de
var onun siirlerinde. Yunus uzun zaman gurbette kalmis.

Goniil usanmadin sen bu seferden
Calabim saklasin seni hatardan (tehlikeden)

Dogali bagrim: dogradi gurbet
Sizar, tamar (damlar) ciger kami damardan

Vatan oldu diken gurbet giilistan
Agu icmek yeg oldu meygsekerden

* %k %k %k %

Gezdim Urum ile Sam’1 vukari illeri kamu
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Cok istedim bulamadim soyle garip bencileyin.

Bir garip éldii diyeler ii¢ giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar séyle garip bencileyin.

Yunus Emre, gurbet yillarinin bir kismini Taptuk Tek-

kesi’nde evinden ve ailesinden uzakta gegirmis olmali. Bir
kisminida, Anadolu’'da, Sam’'da ve Yukan lller dedigi Er-
zurum ve Azerbaycan bolgesinde Taptuk’un fikirlerini
yaymak igin harcamis. Bunu kendisi syliiyor:

Indik Rum 'u kigladik ok hayr u ser igledik
Us bahar geldi gene géctiik elhamdiilillah

vardigimiz illere sol safa goniillere
Baba Taptuk madnisin sagtik elhamdiilillah

Cahit Oztelli asagidaki dizelere bakarak Yunus’un i-

ki evli, oglanli kizli bir ailenin reisi oldugunu sdyliyor. Bu
anlayis dogrudur:
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Bunda dahi verdin bize ogul u kiz u ¢ift helal

(iki kadin)

Ondan dahi gegti arzum benim alim didar igin
(Divan, 260 varyant)

Cift dizenin Fatih divanindaki gesitlemesi soyle:
Bunda dahi verdin bize ol huri-yi ¢ifte helal

Ondan dahi gegti arzum azmim sana kagmak igin.
(Divan, 260)



Bagka bir dizesinde Yunus §oyle diyor:
1k adim Yunus idi adimi Agik taktim.

Gerek halk sairlerimizde, gerek divan sairlerimizde bir
siir adi1 almak, sonradan bir “mahlas” edinmek gelenegi
vardir. Bilindigi gibi emre s6zciigii a1k anlamina da geli-
yor. Bu dize ile Yunus acaba, asil adim Yunus idi, Emre
adin1 ben daha sonra agik anlamina geldigi igin takindim
mi demek istiyor?

Yunus Emre, bir divan tertiplemeye yetecek kadar si-
iryazmig, divani onun saghiginda diizenlenmistir. Diyorki:

Yunus olduyisa adim ne acep
Okuyalar bu benim divanimi.
(Divan, 100)

Golpinarly, su dizeleri de Yunus’un kendi divanina bir
isaret sayiyor:

Yunus miskin onu gormiig, eline bir divan almig
Alimter okuyamamug bu ma 'niden duyan gelsin.
(Golpinarh, Tasavvuf, 126)

Yunus’un ele aldig1 bu divan baskasinin divani da ola-
bilir. Yunus, ‘bir divan’ diyerek bu yoruma kendisi kapiagi-
yOr.

Yunus ¢ok yasamis, kocamis, ama siir yazmay1 yine
de terk etmemis. Diyor ki:
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Agstk Yunus bu s6zii muhal deyi soylemez
Mani yiiziin gosterir bu gairler kocasi
ok kR
Niceler eydiir Yunus 'a ¢iin kocadin agki kogil (koy,
birak).

Ruzigar (zaman) ugramaz agka agkin ne ayi yili var
ok ok ok ok

Iki kigi soylegir Yunus'u gérsem deyi
Biri eydiir ben gordiim bir dgik koca imis
(Golpinarh, Tasavvuf, 127)

Yunus’un siirlerinden bagka bilgi kirintilan da topla-

nabilir. Yazik ki, onlar da Yunus’un hayat hikayesini bir dii-
zene sokmaya, bir biitiin igine yerlestirmeye yetmeyecek-

tir.
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