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ONSOZ

Kur'an-1 Kerim ile birlikte Islam dininin iki asil kaynagindan biri Siinnet-i Ne-
beviyyedir. Siinnetin en onemli tespit araclarindan biri ise hadislerdir. Hz. Peygam-
ber (aleyhisselam) miisliimanlarin érnek ve onderi oldugundan siinnetine tabi olmak
Lslam iimmetinin temel édevidir. Bu sebeple siinnet ve hadis, temel Islami ilimlerin en
onemli kaynaklar: arasindadir. Hichir temel Lslami ilim, siinnet ve hadisten bagim-
s1z diisiiniilemez. Tefsir, Islim hukuku ve keldm hadisle i¢li dighdir. Hadis eser-
lerinde biitiin bu ilimlere ait bilgiler vardir. Bu yizden hadis tarihi, usald, litera-
tird ve meseleleri ayni zamanda diger temel

Islami ilimlerle de alakalidir. Buradan hare- . \
Islam’in anlagilabilmesi

ketle agikea ifade edebiliriz ki ilahiyat egitimi
icin Hz. Peygamber’in

alanlarin siinnet ve hadisle ilgili konular: bi-
. . . . . . e . stinneti onemlidir.
tin yonleriyle dogru bir gekilde 6grenmeleri

olduk¢a 6nemlidir. Stinnet ve hadis hakkinda

Stinnetin tespiti i¢in de

hadisler gereklidir.

yanhs bilgilere ve telakkilere sahip olmak Is-
lam dininin dogru anlagilmasini zorlagtirdig:
gibi Islam immetinin birlik ve beraberligini

Bu bakimdan siinnet ve
hadisler, biitiin Islami
ilimler i¢in vazgecilmezdir.

de tehdit etmektedir. Maalesef Islam tarihi
bunun aci tecriibeleriyle doludur.

Islam alimlerine diigsen
vazife, sinnetin dogru

e ) e e 1. anlagilmasini saglamak ve
Guniimuze kadar hadis tarihi, usild, lite- ; 5

guvenilebilir hadisleri tespit

-

liklere sahip olmakla birlikte ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine biitiin bu konular

ratirii ve meseleleri tizerine hem Tirk¢e hem ctmektir.

de yabanci dillerde pek ¢ok eserler viictida geti-
rilmistir. Bu ¢alismalar birbirinden farkli 6zel-

ozet olarak bir arada sunan bir ¢aligmaya ihtiya¢ duyulmaktaydi. Zira hadis ile il-
gili biitiin bu konular1 birbirinden bagimsiz digtinmek mimkiin degildir. Hadis
usilii hadis tarihinden, hadis tarihi hadis meselelerinden ve hadis meseleleri de hadis
literatiiriinden ayr: distiniilemez. Bu konulara parcact bir yaklasimla bakmak hadis

ve sunnete biitinciil bakamamak anlamina gelir.
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Yapilan ¢aligmalarin sadece Tiirkge ya da Arapga olmasi da bir eksiklik olarak
gorilmekteydi. Clinki yalnizca Arapca metinlerin okunmasi 6grencilerin konuyu
anlamasindan daha ¢ok Arapga metnin ¢6zimine odaklanmalarina sebep olmak-
taydi. Tamamen Turkge eserler ise 6grencilerin konuyla alakali hi¢bir Arapca me-
tin okumamalari sonucunu vermekteydi. Bu sebeple elinizdeki bu ¢aligmada 6g-
rencilerin hadis usald, tarihi, literatirii ve meseleleri hakkinda temel bazi Arapga
eserlerden okuma pargalari bulabilmeleri saglanarak s6z konusu eksikligin gide-
rilmesine gayret edilmigtir. Ayrica pek ¢ok bilginin Turkgesi yaninda Arapgas: da
verilmis, béylece dil egitimi desteklenmeye calistlmigtur.

Mevcut ¢aligmalarin 6nemli bir kisminda hadis konusunda agirlikli olarak
ehl-i hadisin yaklagimiyla yetinilmekte ve onlarin ustl ve bakis acisi tek dogru
gibi yansitilmaktadir. Elbette bunun istisnasi olan ve ilgili konularda ehl-i hadis
disindaki gruplarin da gorislerini iceren hatta bazen onlari tercih eden eserler
de bulunmaktadir. Bizce de dogru yaklasgim bu oldugundan ¢alismamizda ikinci
ustld takip etmeyi sectik. Boylece siinnet ve hadisler hakkinda farkl: degerlendir-
melerin hepsinden ilahiyat 6grencilerini haberdar etmeyi amagladik. Giintimiiz
diinyasinda her tirli bilginin ¢abuk ulagilabilir oldugu gerceginden hareketle 6g-
rencilerin fakiilte hayatlar1 boyunca ilahiyat alaniyla alakali bitiin tartigmalar hak-
kinda dogru bilgilendirilmesinin liizimuna inanmaktayiz. Ogrencilerin tartigma-
lardan habersiz birakilmast, farkli kanaatlerin yok farzedilmesi ve tek bir hakikat
varmus gibi davranilmasi onlarin eksik yetismesine ve hayata tam olarak hazirla-
namalarina sebep olmaktadir.

Uzun yillardir siinnet ve hadis tizerine yaptigimiz okumalarin bir hiilasasi olan
eserimizin telifine katk: sunmug bitiin dostlarima en igten tesekkiirlerimi arze-
derim. Bu distncelerle ilahiyat fakiltesi 6grencilerine fayda saglamas: ve 6gre-
tim dyelerinin igini kolaylagtirmas: dilegiyle eserimi ilim dinyasina arz ederim.

Prof. Dr. Ishak Emin Aktepe

Erzincan
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I. Girig

Kur'an-1 Kerim, nézil oldugu donemde hem Hz. Peygamber (aleyhisselim)
hem de bazi sahabiler (radiyellihuanhiim) tarafindan ezberlenmis; basit de olsa
cesitli malzemeler (hurma dali, diz tag, yaprak, deri, kiirek kemigi, kaburga ke-
migi) Gzerine yazilmis ve yazili malzeme hem Hz. Peygamber’'in hem de vahiy
katiplerinin yaninda bulundurularak muhafaza edilmistir'. Rivayete gére Restil-i
Ekrem Efendimize vahiy geldiginde katiplerden birini ¢agirip bu streyi filanca
yere koyunuz buyururdu®. Bu dénemde Kur’an hafizlarinin yetistigi ve Hz. Pey-
gamber’in yilda bir kez Cebriil (aleyhisselim) ile Kur'an'i kargilikli birbirlerine
arz ettikleri de nakledilmektedir®. Allah Resa-

li’niin hayatinda kitap halinde toplanmamug \
olan Kur'an-1 Kerim, Hz. Eba Bekir (6. 12) do- Kur'an-1 Kerim nazil

oldugu andan itibaren

neminde iki kapak arasina alinmistir. Zeyd b.
Sabit el-Ensariden (6. 45) nakledildigine gore
Hz. Omer (6. 23) Yemame Savas’'nda pek ¢ok

yazilmig ve ezberlenmigtir.
Kur’an-1 Kerim
miutevatiren nakledilmistir.

Kur’an hifizinin sehit digsmesinden hareketle Kuran- Kerim'in hak

Hz. Eba Bekire Kur'an't cemetmesini tavsiye olduguna iman ediyoruz,
etmigtir. Hz. Eba Bekir ise ona “Allah Rest- indigi gibi korundugunu
li’niin yapmadig: bir seyi nasil yaparim” ceva- K biliyoruz.

bini vermistir. Ancak Hz. Omer'in 1srarlar tize-
rine Hz. Eba Bekir de ayni distinceye varmuig
ve neticede vahiy katipleri arasinda yer alan gen¢ Zeyd b. Sabit’i Kur’an topla-
makla gorevlendirmistir. Kur’an, Hz. Osman (6. 35) déneminde istinsah edilerek
cogaltilmigtir. Enes b. Malik'ten (6. 93) aktarildifina gore Ermenistan ve Azer-
baycan fetihlerine katilmig olan Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36) halifeye gelerek in-
sanlarin Kur’an’i farkli farkli okumalarindan endise duydugunu dile getirmis ve
“Ummet yahudi ve hiristiyanlar gibi béliniip parcalanmadan onlarin imdadina
yetis” demistir. Halife de Hafsa Validemiz'den (6. 28) elindeki Kur’an niishasini
talep etmis ve Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Zibeyr (6. 72), Said b. el-As (6.
Zirkani, Menahiliil-irfan, 1, 246-247.

Kasim b. Sellam, Fedailiil-Kur’'an, s. 280.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 473; Buhari, Sahih, 1, 8; Ebt Ya'la el-Mevsili, Miisned, IV, 426.

Tayalisi, Miisned, 1, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 238; Buhari, Sahih, VI, 71, 183, IX, 74; Tirmizi,
Stinen, V, 283.

AW N -
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53) ve Abdurrahman b. el-Héris b. Higam'dan (6. 43) miitesekkil bir komisyona
Kur’an'in istinsah edilmesi isini tevdi etmigtir. Bu istinsah sirasinda Kureys leh-
cesi esas alinmugtir’. Kur'an'in ezberlenmesi, yazimi ve kitaplagtirilmas: konusun-
daki bu ¢alismalar onun her tiirli kuskudan azade olarak giinimiize ulagmasin
saglamustir. Kur'an'in yedi harf Gzerine niizali®, farkh tertipteki sahabi mushaf-
lar’’ ve Kur'an kiraatleri® gibi meseleleri tefsir bilimi uzmanlarina havale ederek
dinin ikinci temel kaynag: olan nebevi siinnetin tespit araglarindan biri olan ha-

dislerin ilk asirlarda yasadig sertivene gegebiliriz.

Islam’in temel kaynagimi her tiirlii sipheden muhéfaza etmek amaciyla ya-
pilan bu ¢aligmalar, Kur’an'in beyan: olarak algilanan hadislerin korunmas i¢in
Hz. Peygamber, sahabe ve daha sonraki dénemlerde ne gibi ¢aligmalar yapildig:
sorusunu gindeme tagimaktadir. Zira 6zellikle ehl-i hadisin ¢aligmalari ve hicri
{ictincii asirda tasnif edilen hadis eserleriyle birlikte hadisler neredeyse Islam dii-
stincesinin merkezine oturmustur. Su bir hakikattir ki tarih boyunca miishimanla-
rin Islam algist biiyiik oranda hadisler tarafindan sekillendirilmistir. Hatta Kur'an'in
bizzat kendisi dahi hadislere tabi kilmmastir. Zira Kur'andaki herhangi bir dyetin
hadislerdeki tefsiri dyetin anlamini, baglayicihigini ve hiikmiinii belirleyen temel belge
olmugtur. Oy/e ki Kur'andaki bir dyetin hadisle neshedilip edilemeyecegi dahi tartisil-
mastir. Bu bakimdan yaygin kanaate gore nebevi sinnetin yegane tagtyicist konu-
mundaki hadislerin tasnif dénemine (hicri 130-300) kadar hangi agamalar: ka-

tettigi olduk¢a 6nem arz etmektedir.

Hadislerin hangi merhalelerden gecerek tasnif edildigi konusunda farkli deger-
lendirmeler yapilmugtir. Nurettin el-Itr, Menhecii'n-nakd fi uliimi’l-hadis adli ese-
rinde “Hadis Ilimlerinin Gegirdigi Devirler” bagligi altinda goyle bir taksim yapar:

5  Buhari, Sahih, VI, 183; Tirmizi, Siinen, V, 284; Nesai, es-Siinenii'l-kiibra, V11, 246; Ebt Ya'la el-Mevsili,
Miisned, 1,92.

6  Ayrntili bilgi igin bk. M. Zahid el-Kevseri, “Yedi Harf Nedir?”, (gev. Yunus Ekin), Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, sy. 6, s. 105-112; Mehmet Caliskan, “Kur’an'in Nuzilii ve Yedi Harf
(el-Ahrufu’s-Seb‘a) Meselesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, V, sy. 1, s. 215-
242; Osman Kaya, “Kur’an'in Yedi Harf Uzerine Indirilmesi ve Ahrufu’s-Seba (Yedi Harf Meselesi)”,
Cumburiyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V111, 2, 2004, s. 219-244; Hayrettin Oztiirk, “Kur'an-1
Kerimde Yedi Harf Meselesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2002,
11, sy. 3,5.97-111.

7 Ayninuli bilgi igin bk. Mustafa Oztiirk, “Hz. Ali ve Hz. Fatuma’ya Nisbet Edilen Mushaflarin Mahiyeti”,
Cukurova Universitesi f/a/yiyaz‘ Fakiiltesi Dergisi, 2006, 6, sy. 2,s. 15-38.

8  Ayrintih bilgi icin bk. Tahir b. Agur, “Kiraatlar Hakkinda Bir Degerlendirme”, (¢ev. Necdet Cagil),
Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, sy. 16, s. 259-299; Yasuf Alemdar, “Kiraatlerin
Olusumu Baglaminda Kur'an'in Cem’i Konusuna Yeni(den) Bir Bakig”, Cumburiyet Universitesi Ilahiyat
Fukiiltesi Dergisi, 2003, VII, sy. 2, s. 219-248; Yasuf Alemdar, “Kiraatlerin Ortaya Cikis1 Meselelerine
Yeni(den) Bir Bakis”, Cumburiyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, VIIL, sy. 2, 5. 143-170.
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1. Dogus Dénemi’

2. Geligim D6nemi'™

3. Hadis Ilimlerinin Ayri Ayri Tedvini'

4. Buytk Eserlerin Telifi ve Istilahlarin Tedvini'?
5. Olgunlagma ve Kemél Dénemi®

6. Fetret ve Taklid Donemi'*

7. Yeniden Uyanig Dénemi®

Nurettin el-Itr'in yaptig1 taksim hadisin dogusuyla bugtine intikali arasinda
yasadig1 seriiveni genel hatlariyla aktarmasi bakimindan 6nemli olmakla birlikte
biz, hadisin ilk ti¢ yiiz sene i¢indeki tarihini inceleyecegiz. Zira bu dénem i¢inde
hadisler ortaya ¢ikmus, yazilmis, toplanmis ve tasnif edilmistir. Daha sonraki d6-
nemlerde yapilan ¢aligmalar ise daha ¢ok bu ilk ti¢ yuz sene igerisinde ortaya ko-
nan teliflere baghdur.

I1. Hicri Birinci Asir

Hicri birinci asir genelde Islam tarihi, 6zelde ise hadis rivayeti acisindan ol-
dukga 6nem arz eder. Siyasal agidan Hz. Peygamber, dért halife ve Umeyye aile-
sinin hakimiyeti altinda ge¢en bu yiiz yillik siire zarfinda olduk¢a mithim hadise-
ler vukd bulmugtur. Hz. Peygamber'e ait bilgilerin s6zli ya da yazili olarak rivayeti
de bu devirde baglamigtir. Zira sahabilerin Allah Restli'ne ait bilgileri hi¢ aktar-
madiklarini ve Islim timmetinin peygamberlerinin hayatini, sézlerini ve fiillerini
hi¢ merak etmediklerini diisinmek yersizdir. Hadislerin hicri birinci asrin sonla-
rina dogru tedvin edilmelerine kadar gegen siire zarfinda yagadig: sertiveni dogru
belirleyebilmek i¢in s6z konusu dénemin siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yonlerini
iyi okumak gerekir. Bu bakimdan agagida hadis tarihinin ilk ytiz yilindan bahse-
derken bu tg alanla ilgili degerlendirmeler de yapilacaktir.

1. Hadislerin Algilanmasi, Ezberlenmesi ve Yazilmasi

Hz. Peygamber’in kendi soz ve fiillerini resmi bir faaliyetle yazdirmadigt ve ted-
vin ettirmedigi malumdur. Yani Hz. Peygamber hayattayken sahibiler Resilullahin

9  Sahabe déneminden baglayip hicri 100 yilina kadar gegen dénem (s. 37).
10 Hicri 100 - 200 aras: (s. 58).

11 Hicri 200 - 350 aras: (s. 61).

12 Hicri 350 - 600 arasi (s. 63).

13 Hicri 600 - 900 arasi (s. 65).

14 Hicri 900 - 1300 arasi (s. 69).

15 Hicri 1300 sonrast (s. 70).
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gozetiminde derlenmis bir hadis kitabina sahip de-

gillerdi. Bu noktada hi¢bir kugku bulunma-

. .. .. Hadisler Hz. P b
maktadir. Yani Hz. Peygamber, sozlerinin acusier Tz Teygamber
tarafindan ne yazdirilmig

yazilmasini, bunlarin muizékere edilerek ez- ne de sistematik olarak

berlenmesini ve toplanmasini resmi bir emirle ezberletilmigtir.
istememistir. Zaten boylesi bir istegin ger- Restlullah’in baz: sézleri ya
ceklestirilmesi de imkénsizdir. Zira Hz. Pey- da davranislar: sahabilerce
gamber konusurken, hutbe irad ederken, ai- akalda tututup aktarlmigtir.
lesiyle ya da sahabileriyle sohbet ederken vs. Fakat bu i§1_em _
RS . . profesyonelce ve sistematik
sozlerinin bir kismini digerlerinden ayirarak bir sekilde degil kisisel
“su s6ziimi yazin” seklinde bir tutum sergile- tercihlerle yapilmustir.
memistir. Sahéabilerin de gerek okuma yazma Restlullah’in aktarilmamisg
bilme orani ve gerekse yazi malzemesi bu- s6z ve davraniglar,
lundurma bakimindan bunu yapabilmeleri elimizdekilerden gok gok

olanakli gorinmemektedir. Ayrica o glinki & fazladur.

Arap yazisinin durumu da bunu pek miim-
kiin kilmamaktaydi. Bununla birlikte sahabe,
tarkl vesilelerle Hz. Peygamber’in s6zlerinden akillarinda kalanlar, ilgilerini ¢e-
kenleri, hoslarina gidenleri ve 6nemli addettiklerini ezberlemeye gayret etmiglerdir.
Onlarin hepsinin, hadisleri hifzetme noktasinda ayni dizeyde ve idrakte olduk-
lar1 diisiiniilemez. Bu noktada da farkli imkan ve telakkilere sahiptirler. Ornegin
Hz. Peygamber’in biitlin risalet hayat: boyunca yaninda bulunan Hz. Eba Bekir,
Hz. Peygamber’in yasantisina son derece vakif olmasina ragmen hicri 12 yilinda
vefat etmesi ya da hilafet isleriyle meggul olmas: sebebiyle ¢ok az rivayette bu-
lunmustur’®. Eba Hireyre (6. 59) ise Hz. Peygamber’le yalnizca tg yil gegirmis
biri olarak onun s6z ve fiillerini 6grenmeye, ezberlemeye fazlaca istiyak goster-
mis; hicri 59 yilina kadar yagamas: da ona ezberledigi bu malumat: bagkalarina
aktarma olanag saglamustir. Hiilisa gercekten Hz. Peygamber’in yasantisina ait sa-
yilabilecek bilgiler, daha cok sahabilerin Hz. Peygamber’in sozleri ya da fiillerinden
akillarinda tutabildikleri kadariyla aktarimistir.

Yukarida arz edilen temel gergek goz 6niinde tutularak Hz. Peygamber do-
neminde s6z wve fiillerinin ezberlenmesi meselesine gegilebilir. Rivayetlere gére Hz.
Peygamber, hac yaptig1 sirada Minada irdd ettigi bir hutbede sozlerinin ezber-
lenmesini tegvik etmis gérinmektedir. Nakledildigine gére séyle buyurmustur:

16 Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde sadece 81 rivayeti bulunmaktadir (I, 2-14).
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“Bizden bir soz duyup baskasina aktarana kadar ezberinde tutanin Rabbim yii-
ziinii agartsin! Nice bilgi tasiyicilar: kendilerinden daha anlayishlara bunlar: ak-

”17

tarmagstir. Belki de bilgiyi tasiyanlar onlar: anlayabilecek donanima sahip degildir

Bu rivayet ¢ogunlukla, Hz. Peygamber’in genel bir emri gibi sunulmakta ve
baglamindan ayr1 degerlendirilmektedir. Halbuki bu s6zi Hz. Peygamber, Veda
hutbesinde séylemistir. Yani bu ifadeden hareketle Hz. Peygamber’in risileti boyunca
sahabilerinden sozlerini exberlemelerini istedigini diisiinmek hata olacaktir. Ciinkii
sahdbilerin hayatinda ya da hadislerin rivayet tarihinde boyle bir olguyla karsilasil-
mamaktadir. Bununla birlikte sahabilerin, giicleri yettigince ve imkénlar1 olduk¢a

Hz. Peygamber’in soz ve fiillerini 6nemseyip 6grenmeye ¢alistiklar: da bir vakiadr.

Hz. Peygamber’in ilk muhataplar1 atalarindan tevéris ettikleri inanglarin: terk
ederek Allah Restli’ne inanmig ve onun 6grettikleriyle yepyeni bir dinin ilk mii-
messilleri olmuglardir. Dini, Hz. Peygamberden 6grendikleri i¢in onun bu konu-
daki aciklamalarini 6nemsememis olmalari diistiniilemez. Zira Hz. Peygamber, bu
yeni dinin kendisinden sonra da bagkalarina teblig edilmesi arzusundaydi. Bunu
yapabilecek yegine topluluk ise savasta ve barista kendisini terk etmemis olan
sahébilerdir. Bununla birlikte sahabilerin ve ilk miisliman nesillerin, sifahi kil-
tirin esas oldugu bir toplumda yagadiklar1 i¢in duyduklar: her seyi oldugu gibi
ezberleyebildikleri yoniindeki ag¢iklamalara™ katilmamaktayiz. Ctinki hadis kay-
naklarindaki rivayetlerin arzettigi durum hi¢ de ravilerin her duyduklarini ezber-
ledikleri izlenimi vermemektedir. Hatta bu sebeple ileride daha ayrintili ele alina-
cagi Uzere hadislerin manen rivayeti olgusu giindeme getirilmistir. Yani aktarilan

“ezberlenmis lafizlar” degil “manadir”.

Daha o6nce isaret ettigimiz tizere Hz. Peygamber, sozlerinin yazimini resmi
bir emirle istememigtir. Hatta nakledilen bazi haberlere gére sozlerinin yazimini

talep etmek bir yana bunu genel anlamda yasaklamistur:

o< -~ 29 4 w s v o N1
i T 2 o o s 1Y
17  Tayalisi, Miisned, 1, 505; Humeydi, Miisned, 1, 200; Eba Davad, Sinen, 111, 322; Tirmizi, Siinen, V, 33; ibn
Miace, Siinen, 1, 84.
18  Ornegin Sabi’nin (6. 104) “Hig yaz1 yazmadim ve kimseden okudugu hadisi tekrarlamasini istemedim”
dedigi nakledilmistir. Yine Araplarin hafiza gliciiyle donatildiklar: ve bazilarinin bir duymada siirleri
ezberleyebildigi ifade edilmistir. Bk. Ibn Abdilber, Ciami‘u beyani’l-ilm, 1,288, 294.
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“Benim sozlerimi yazmayin! Kur'an disinda

bana ait bir sey yazdiysamz onlar: yok edin!” Sahabilerin Resilullah’a x
hadisi bu konudaki en meshur rivayettir". ait s6z ve davranslart
Bununla birlikte bagka bazi hadislerde ise énemsemis olmalan gerekir.
Allah Restli’niin sézlerinin yazimina izin Ancak sahabilerin her
verdigi hatta bizzat kendisinin bazi sézlerini qudUklafm.l }‘leme'n
yazdirdigi gortilmektedir. Muhtemelen bu tiir eZbe“rleyebﬂdlklen
haberlerin etkisiyle olsa gerek Islam bilgin- soylenemez.
leri hadislerin yazimi meselesinde farkli ka- Sahﬁbﬂefden beldenen
Restlullah’tan

naatler serdetmiglerdir.

Bu noktada tarihen sabit olan bir hakikati k aktarabilmis olmalaridir.
tespit etmek gerekmektedir: Islam'in nézil oldugu

duyduklarinin anlamin

donemde Arap toplumu genel anlamda iimmi bir
millet idi. Bu husus Kur'an-1 Kerim tarafindan da agikea belirtilmigtir: “Crinkii simmilere

iglerinden ayetlerini okuyan, onlar: temizleyen, onlara Kitab’s ve hikmeti ogreten bir pey-

gamber ginderen odur™ ayeti buna delalet etmektedir. Hz. Peygamber de agik bir dille

0:// }5:/ i/‘p’igcf . . .- ” .
Clde N3 Co$ N gl &1 L) “Biz okuma — yazma ve hesap bilmeyen iimmi bir

toplumuz” buyurmustur®. Islam 6ncesi Arap toplumunun énemli bir kismi bedevi

bir hayat siirmekteydi ve tabiatiyla okuma — yazma orani da oldukea dugiktu®.

Bu sebeple siirlerini, hitabelerini, kissalarini ve soy secerelerini korumak i¢in hafi-

N

okuma yazma orant
cok distktir.

idiler. Belki dinyanin
cogu oOyle idi.

~

Hz. Peygamber doneminde

O dénemde Araplar immi

zalarina givenmekteydiler. Mekke gibi Arap
yarimadasinin ticaret merkezlerinden birinde
dahi okuma-yazma bilenlerin sayisinin yirmiyi
gecmedigi ifade edilmistir®. Her ne kadar bu
rivayet Muhammed el-A’zami** tarafindan
elestirilmigse de okuma-yazma bilme orani-
nin yiiksek oldugunu séyleyebilme imkanimiz
olmadig1 aciktir, Zaten tinlii tarihgi Ibn Sa‘d

19 Mislim, Sahih, 1V, 2298; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVII, 149, 152, 443; Darimi, Miisned, 1, 412.
Hadisin sthhat degerlendirmesi icin bk. Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmastyla Tlgili Rivayetlerin Tenkit

ve Degerlendirilmesi”, s. 96-98.

20 el-Cumu‘a 62/2. Ayrica bk. Al-i ‘Tmran 3/20, 75.

21 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 332; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IX, 59; Buhari, Sahih, 111, 27; Miislim,
Sahih, 11, 761; Eba Davud, Siinen, 11, 296; Nesai, Siinen, 1V, 139-140.

22 Abdulkerim C")zaydm, “Arap”, DIA, 111, 322. Hadari Araplarin biiyik bolimii de okuma — yazma
bilmiyordu.

23 Belazuri, Fritihu'l-biildan, s. 457.

24 A‘zami, Ilk Devir Hadis Edebiyats, s. 3.
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(6.230) da agikea ’)/\.;B g};’j\ = :LL:Q\ Oty

Hz. Peygamber déneminde “Araplar icinde yaz1 bilenler azdi” demigtir®.

Arap yazis1 da gelismis Islam sonras: dénemde, Hz. Peygamber'in
degildi. ozel gayretleriyle misliman olan Araplarin

Ayrica yazi malzemesi de okuma-yazma oraninda bir artig oldugu s6y-
siurh idi. lenebilir®*. Ornegin savas esirlerinin on go-

Yani hadislerin yazilmas: cuga okuma-yazma O6gretmeleri karsiliginda
imkansizd.. serbest birakilmasi, muhtemelen diinya tari-

K hinde esi benzeri olmayan bir durumdur?.

Fakat her ne kadar Ibn Kuteybe'nin (6. 276)
ifade ettigi kadar az olmasa®® da sahébiler arasinda okuma-yazma oraninin ol-
dukga diisik oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir. Bu da dogal olarak séz ko-
nusu donemde hadis yaziminin oldukea sinirl oldugu sonucunu ortaya koymaktadsr.

Ayrica Arap yazist da heniiz tekimilini tamamlamig degildi. Bunu gosteren
en agik ornekler Nihad M. Cetin tarafindan sunulmustur”. Ancak yine de yazi
Islamiyet’le birlikte yeni bir asamaya girmis bulunuyordu: “Islamiyet’le yaz1 bir-
den bire yepyeni ve aydinlik bir sathaya girdi. Islamiyet, hatti ve kitabeti zartri
kilan, kullanma sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmisti. Yazi, Islam’in
tesis ettigi, bitin maddi ménevi cepheleriyle yeni i¢timai nizamin en ehemmi-
yetli tespit, tescil, telkin ve nesir vasitas: olarak iglendi, gelistirildi ve hicreti takip
eden yarim asir icerisinde, daha 6nce gegen Ug asirlik hayatindakinden biiyiik bir

tekdmiile mazhar oldu™®.

Iste Hz. Peygamber'in hadislerin yazimina izin verdigi ya da yasakladig: at-

mosfer béyle idi. Dolayisiyla asagida hadis
yazimiyla ilgili gérecegimiz rivayetler deger-

lendirilirken yukarida arz etmeye ¢alistigimiz Hadislerin bagina gelen

bilgiler goz 6ntinde tutulmalidir. Crinkii ka- en biiyiik afetlerden biri

de onlarin baglamlarindan

naatimizce hadisleri dogru anlamanin ve an-
koparilmalaridir.

lamlandirmanin ilk sart1 onlar: baglamindan

koparmaksizin ele almaktir.

25 Ibn Sa‘d, er-Tabakatiil-kiibra, 111, 613.

26 Ayrintih bilgi i¢in bk. M. Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Dénemi ve Islam’i Ik Yillarinda Okuma-
Yazma Faaliyetleri”, Atatiirk Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, sy. 27, s. 31-68. Yazar, cahiliye
Araplarinin zannedildiinden daha fazla okuma yazma bildiklerini soylemektedir.

27 Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, DIA, V, 326-327.

28 TIbn Kuteybe, sahabiler iginde okuma yazma bilenlerin 2-3 kisiyi gecmedigini séylemistir. Bk. Tbn
Kuteybe, Te'vilii mubtelifi’l-hadis, s. 180.

29  Nihad M. Cetin, “Arap”, Di4, 111,277, 281.

30 Nihad M. Cetin, “Arap”, Di4, 111, 276.
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Hadis yazimini yasaklayan rivayetler ii¢ grupta miitalaa edilebilir:

1. Hz. Peygamber’in hadis kitabetini yasakladigini gésteren en meshur riva-
yet yukarida da alintiladigimiz ve Eba Said el-Hudri'den (6. 74) nakledilen “Be-
nim sozlerimi yazmayim! Kur'an disinda bana ait bir sey yazdrysamz onlart yok edin!”
hadisidir. Bu hadis her ne kadar bir¢ok kaynakta merfa olarak yer alsa da Buhari
(6. 256) tarafindan mevkaf olarak n1telenm1§t1r31 Yme Eba Said el- Hud;l nin
naklettigi V'GJ o:b V'b e \ji&} o < ¢ 4..1..:« anl uk'” J‘J‘ \y;Lﬁ.L\ ("é"‘ “Al-
lah Resiliinden hadisleri yazmak igin izin zsiedzk[ermde onlara izin vermedi’>?

53 ¢;b B L;:Le , wJ;J\ g_,vS\ S, 4.J.c o uL“’ L;\J\ g_,.oL..,.:\ ‘Hadzsyazmak

733

[N

icin Allah Resiliinden izin istedim bana izin vermedi™ rivayetleri de ayni anlami
ifade etmektedir. Bunlar diginda Zeyd b. Sabit** (6. 45), Eba Hireyre®* (6. 59),
Abdullah b. Abbas (6. 68) ve Abdullah b. Omerden® (6. 73) gelen hadisler de
vardir. Fakat bu hadislerin senedleri rivayet teknigi agisindan zayiftir®”. Erken do-
nem hadis edebiyatini inceledigi ¢alismasinda Muhammed el-A‘zami su sonuca
varmistir: “Hicbir 4lim, Ebt Said el-Hudri hadisinden baska, hadislerin yazilma-
sin1 yasaklayan tek bir sahih hadis bulamaz. Hatta Eba Said el-Hudri'nin rivayet
ettigi hadis bile Buhari gibi muhaddisler tarafindan tenkid edilmigtir™®. Hadisle-
rin yazimuyla ilgili rivayetlerin sthhat degeri tizerine inceleme yapan Ahmet Yiicel
de benzer bir sonuca varmustir: “Hadislerin yazilmasini yasaklayan rivayetlerden
Eba Said el-Hudri'nin naklettikleri hari¢ digerleri delil olacak seviyede degildir™’.

2. Rivayetlere gére sahabenin bir kismi hadis yazimina karsidir ve bunu net
bir §ek11de ifade etm1§lerd1r Ornegin nakledildigine gore Abdullah b. Mes‘ad
(®. 32)‘%\93&&4}‘9&\&@&««}2{3&,&]4”’)cda%o g il g
J.>- 5 4| S “Insanlar beni dinliyor ve sonra gidip yaziyorlar. Ben Kitabul-
lah’tan bagka bir geyin yazilmasini helal gérmem” demistir®. Eba Musa el-Eg‘ari
(6. 44) ise 315331 | ;S 55 ji.:; Qs | 255 L}'é‘ 5l s ol “Israilogullar: yazdiklar:

kitaplar sebebiyle Tevrat’i terk ettiler” diyerek hadislerin yaziminin mislimanlari

31 Ibn Hacer, Fethul-Bari’,1,251.

32  Darimi, Sinen,1,413.

33 Hatib el-Bagdadi, Takyidi'l-ilm, s. 32.

34 Ebt Davad, Sinen, 111, 318; Hatib el-Bagdadi, Tukyidii'l-ilm, s. 35.

35 Hatib el-Bagdadi, Takyidi’l-ilm, s. 33.

36 Heysemi, Mecma‘u'z-zevaid, 1, 150.

37 Bk. Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla Ugili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, s. 93-95.
38  A‘zami, [lk Devir Hadis Edebiyats, s. 25.

39 Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla Tlgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, s. 100.

40 Darimi, Szinen, 1, 427.
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Kur’andan uzaklastiracag: endisesini dile getirmistir*. Hz. Ebt Bekir'in yazdig
hadisleri yaktig1*? ve Hz. Omer’in hadislerin yazimi konusundaki istigarelerinin
ardindan yine Kur'an'in ihmal edilecegi endisesiyle bundan vazgectigi® bilgileri
de kaynaklarda zikredilmektedir.

Gortldagu tzere sahabenin hadis yazimini sevmedigine dair nakledilen ha-
berlerde dahi onlarin hadis yazdigini gésteren isaretler s6z konusudur. Bu sahabi-
lerin hadis yazimini hos gérmemelerinin temel sebebi kendilerinin de ifade et-
tigi tizere Israilogullart gibi Kitabullah't terk ederek baska kitaplara ehemmiyet
vermekten endise etmeleri olabilecegi gibi yazi bilenlerin azlhig: ile yazi ve yazi
malzemelerinin kifayetsizligi de hadis yaziminin sahébe arasinda sinirl kalma-
sina sebep olmustur diyebiliriz. Zira bu ii¢ noktada Kur'an ile hadislerin karismasi
endisesini yok edecek gerekli diizey yakalanmas olsaydr mubtemelen Hz. Peygamber’in

sozlerini kaydetmekten imtina edilmezdi.

3. Tabiin ve sonraki dénemlerden birgok alimin de hadis yazimini sevmedigine
dair rivayetler gelmektedir. Ibrahim en-Nehai (6. 95), Ibn Sirin (6. 110), Katade
(6.118), Hisam b. Urve (6. 145), Evzai (6. 157) ve bagka baz: alimlerin hadis ya-
zimindan hoglanmadigi nakledilmektedir*. Bir gérise gore bunun sebebi hadis-
lerin yanina bu alimlerin gortslerinin de yazilmasidir®. Diger bir gortge gore ise
yaziya giivenip ezberi terk etme endigesi hadislerin yazimina menfi bakmaya se-
bep olmustur®. Ilk hadis musanniflerinden olan Imam Malike (6. 179) isnad edi-
len bir degerlendirmeye gore o, kendisinden 6nceki uleméanin hadisleri yazma-
diklarini; yazanlarin da ezberlemeye yardimci olsun diye hadis yazdiklarini ifade
etmistir?”. Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124) gibi ilk hadis miidevvini*® sayilan bir 4li-
min Ggrencisi olan Imam MaliK'in bizzat kendisi de kitap yazdig1 halde hadis ya-
zim1 konusunda menfl bir tutum sergiledigini diigiinme imkani yoktur. Dolayisiyla
biz hadis yazimini yasaklayan alimlerin kiigiik bir grubu tegkil ettigi inancinda-
y1z. Fuad Sezgin de zaten onlar1 “ehemmiyetsiz bir azinlik” olarak nitelemigtir®.

Bu haber ve gorisler karsisinda hadislerin yaziminin mubah oldugunu géste-

ren rivayetler de vardir. Nitekim Hz. Peygamber déneminde bazi resmi vesikalarin

41 Darimi, Siinen, 1, 427.

42 Taberi, er-Riyadiin-nadire, 1, 200; Zehebi, Tezkiretiil-huffiz, 1,11.

43 Ibn Sa‘d, er-Tabakatiil-kiibra, 111, 287; Ibn Abdilber, Cami‘u beyini’l-5lm, 1, 274.

44 Darimi, Siinen, 1,412-427.

45  Acic, Usil,s. 167-168.

46 Ekrem Ziya el-Umeri, Hadis Taribi, s. 18.

47 Ibn Abdilber, Cami‘u beyani’l-ilm,1,274.

48  Bu bilgi de bizzat Imam Malik'ten nakledilmektedir (bk. Ibn Ebi Hayseme, ez-Tiribul-kebir, I1, 250).
49 Fuad Sezgin, Bubdri'nin Kaynaklari,s. 55.
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yazildigi mugihede edilmektedir. Medine anayasas®’, emannameler’!, dine da-
vet mektuplari®*’, Hudeybiye anlagmasi®, niifus sayimi®*, vergi tarifeleri, idareci-
A D)

lere mektuplar ve Kur'an'in Farsga’ya terctimesi® gibi bazi yazili belgelerin var-

lig1 bilinmektedir.

Bunlar disinda Hz. Peygamber’in, zaman zaman hadislerinin yazimina izin
verdigini gosteren haberler de s6z konusudur. Ornegin Abdullah b. Amrdan
(6. 65) nakledildigine gore bazi sahdbiler Hz. Peygamber’in yamnda hadislerini
yazrn1§lard1r56 Ayrlca aktarildigina goére Hz. Peygamber ona dm.a.: Ls.U\ j.e g....S |
u>- \H Lo CJ.>- G codss “Yaz! Allah’a yemin ederim ki benim agzimdan haktan bas-
kast ;z/emaz” buyurrnu§tur57 Abdullah b. Amr'in yazdig: hadislerin bulundugu
nushaya es- Sa/yzfetus -sddika ad Ver1lm1§t1r Rivayete goére bizzat kendisi MJL.AH
e oy d\.,p Al J gy o S & w “es-Sadika, Allah Resali'nden yazdi-
gim bir sahifedir” demistir®®. Bir bagka rivayete gore ise Eba Hiireyre, Abdullah
b. Amr’in kendisinden daha fazla hadis bilmesini onun hadisleri yazmasina bag-
lamigtir®. Bundan bagka Hz. Peygamber, Mekke'de yaptig1 bir konugmanin Eba
Sah adli sahabi i¢in yazilmasini istemistir®. Yine hafizasindan sikayet eden bir
sahabiye “Sag elinden yararlan!” buyurdugu nakledilmistir®'.

Hz. Peygamberden sonra sahébilerin de genel olarak hadis yazimini onayla-
diklar1 hatta tegvik ettikleri goriilmektedir. Nitekim Sa‘d b. Ubade’nin (6. 15), Ab-
dullah b. Mes‘ad’un (6. 32), Ali b. Ebi Talib'in (6. 40), Ebt Eyytb el-Ensari’nin
(6. 50), Eba Hireyre'nin (6. 59), Semire b. Ciindeb’in (6. 60) ve daha pek ¢ok
sahabinin hadis sahifeleri olduguna dair bilgiler tespit edilmistir®®. Bunlar ige-
risinde Eba Hireyre’nin 6grencisi Hemmam b. Munebbihe (6. 101) yazdirdig:

50 Mehmet Akif Aydin, “Anayasa”, DI, 111, 153.

51 Bekir Kuzudisli, Aile Isnadlars, s. 70-78. Hz. Peygamber’in baz iilelere 6zel olarak yazdirdigi diger
belgeler i¢in bk. a.g.¢.,s. 30-101.

52 Bk. Ibni'l-Cevzi, Resail ve rusilii Resilillah ile’l-miilikil-esrf; ngr. Muhammed Abdurrahim, Dimesk:
Dar Sa'diddin, 2004; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alt: Orijinal Diplomatik Mektubu,
Tstanbul: Beyan, 1998.

53  Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi”, DI, 297-299.

54  Buhari, Sahib, IV, 72.

55 Serahsi, Mebsat, 1,37.

56 Darimi, Szinen, 1, 430.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1, 406; Darimi, Siinen, 1, 429; Hakim, Miistedrek, 1,187.

58 Hatib el-Bagdadi, Takyidi'l-ilm, s. 84.

59 Buhari, Sahib, 1, 34; Darimi, Sinen, 1, 428; Tahavi, Serbu madni’l-asar, IV, 320.

60 Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 406; Buhari, Sabih, 111, 125; IX, 5; Mislim, Sahib, 11, 988; Eba Davud,
Siinen, 11, 212; Tirmizi, Siinen, V, 39.

61 Tirmizi, Siinen, V, 39. Hadisin zayif oldugu bizzat Tirmizi tarafindan ifade edilmistir.

62 A‘zami, Ilk Devir Hadis Edebiyati, s. 34-58.
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138 hadisi iceren sahife (es-Sahifetiis-sahiha) buglin matbGdur ve hadislerin az da
olsa ¢ok erken dénemlerden itibaren yazildigini ortaya koyan 6nemli bir vesikadir.

Hadis yazimini yasaklayan ve onaylayan hadisler arasindaki ¢eligkiyi izaha ¢a-
lisan hadis alimleri cesitli gorisler ileri sirmistiir. Cogunluk bu iki hadis grubu
arasinda nesh iligkisi oldugu kanaatindedir®. Buna gére ilk dénemde Hz. Peygam-
ber hadislerinin yazilmasini yasaklamis; ancak daha sonra hadislerin ezberlenme-
sinin imkansizlagmas: lizerine yazima onay vererek yasagi neshetmistir®. Ancak
bu goriis her iki hadis grubuyla da amel edilebildigi iddiasiyla tenkid edilmistir.
Ornegin Abdulgani Abdulhalik, Nevevi (6. 676) ve Suytti’ye (6. 911) dayanarak
bu hadisler arasinda nesh iligkisi olmadigini; yerine goére nehiy, yerine gére izin
hadisleriyle amel edilebilecegini sylemistir®. Babanzade Ahmed Naim (6. 1934)
de bu gorigtedir®. Buna gore yazisi kotl olup hafizas: giicli olanlara nehiy hadi-
sine dayanilarak, yazisi iyi olup héfizasi: kétii olanlara da izin hadisiyle amel edi-
lerek goriis agiklanmalidir. Tbn Kuteybe'ye (6. 276) gore Hz. Peygamber’in yasak
ve izni de boylesi bir distinceye dayanmaktadir. Buna gére nehiy hadisleri ha-
fizast iyi olup yazis1 kétii olanlara, izin hadisleri ise hafizas: kéti olup yazisi iyi
olanlara yoneliktir®’.

Hattabi'ye (6. 388) gore yazma yasaginin sebebi hadislerin Kur'an'la karigmast
tehlikesidir. Zira ona gore vahiy stirecinde ayni malzeme tzerine Kur’an ayetleri
ile hadislerin birlikte yazilma olasilig1 yiiksektir®®. Hatib el-Bagdadi (o. 463) de
Kur’an ve hadislerin ayn1 malzeme tizerine yazilmasi durumunda o dénemde bun-
lar1 birbirinden ayirabilecek kisi sayisinin fazla olmadigini belirtmistir®.

OKUMA PARCASI
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63  Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetiis-siinne, s. 446.

64 Ibn Kuteybe, Tevilii mubtelifi’l-hadis, s. 411.

65 Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetiis-siinne, s. 446.

66 Ahmed Naim, Tecrid Mukaddimesi, s. 45.

67 Ibn Kuteybe, Tevilii mubtelifi’l-hadis, s. 411.

68  Hattibi, Medlimu’s-siinen, 1V, 184. Sahibenin hadis yazimi hakkindaki incelemesinde Ismail Cerrahoglu
da yazim yasagini donemin kiiltirel seviyesi ile izah etmistir. O da ilk donemlerde Kur'an’a idhal
edilebilecek kelimeleri ayirabilecek sahabi sayisinin fazla olmadigini ifade eder (Ismail Cerrahoglu,
“Tefsir ve Hadis Kitabetine Karg1 Peygamber ve Sahabenin Durumu”, s. 43).

69 Hatib el-Bagdadi, Tukyidii'l-ilm,s. 57.
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“IIk nesilde hadis yazimini mekruh gorenlerin gerekgesinin Kitabullah’a bagka
seylerin benzememesi veya bagka seylerle mesgul olup Kur'an'in terk edilmemesi
oldugu artik sabittir. Ayrica kadim kitaplarin edinilmesi de yasaklanmigtir. Clinki
bunlarin hakki ile batili, dogrusu ile yanls: bilinmemektedir. Yine Kur’an onlar-
dan miistagni kilacak sekilde yeterlidir ve onlara hakimdir. Islam’in ilk dénemle-
rinde ilmin yazilmas: yasaklanmigtir. Benim tespitlerime goére bunun sebebi s6z
konusu dénemde fakihlerin ve vahiyle bagka seyleri ayirabilecek olanlarin azlig1-
dir. Ciinkid bedevilerin ¢ogunlugu dini konularda fakih degillerdi ve bilgin alimle-
rin meclislerinde bulunmamuglardi. Onlarin sahifelerde gordiikleri seyleri Kur'an’a
katmalarindan ve bunlarin Allah kelami olduguna inanmalarindan emin oluna-
mamugtir. Insanlara siinnetleri ezberlemeleri emredilmistir. Clinkii hentiz isnadlar
kisadir ve zaman uzak degildir. Bu dénemde yaziya giivenilmesi yasaklanmistur.
Cinki bu durumda hafiza gerilemekte ve hatta neredeyse islevsiz kalmaktadur.
Yazi olmayinca her yerde insanin yaninda bulunan hafizasi giiclenmektedir. Bu
sebeple Siifyan es-Sevri (...) soyle demistir: Ilmi kagitlara emanet eden ne kotii-
dir! Halbuki bizzat Stfyan da ilmi yazardi. Goriilmez mi ki Sifyan, yaziya gii-
venmeyi hog karsilamamakta ve ilmin ezberlenmesini emretmektedir. Bununla
birlikte yine de ihtiyaten ve giivende olmak arzusuyla ilmi yazmugtir. Selef alim-
lerinden pek ¢ogu hadisleri ezberlerken yardimei olsun diye onlari yazmis ve
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yazdiklarindan miizakere etmistir. Kalbi yazdiklarina glivenmesin ve béylece ha-
fizas1 gerileyip ezberlediklerini tekrarlamaktan geri durmasin diye iyice ezberle-

yince yazdiklarini yok etmistir””.

Hattabi ve Hatib'in ileri stirdiigi bu gerek¢e Kur’an'in i‘cazi gindeme getiri-
lerek Eba Reyye (6. 1970) tarafindan reddedilmigtir’'. Ancak Muhammed Ha-
midullah’in (6. 2002) aktardig: su bilgi, zaten zorlama bir elegtiri hissi veren Eba
Reyye’nin goristind isabetsiz kilmaktadir: “628 senesinde veya biraz daha sonra-
lar1 bir giin Peygamber ¢ok miihim ve sayan-1 dikkat bir konusma yapmustir. Iste
tam bu siralarda Yemen'den bir gemi dolusu yolcu gelmis, Islamiyet’i kabul et-
mis ve memleketlerindeki emniyetsizlikten, Islamiyetle kars: duyulan diismanlik
hissinden gikayette bulunmuglardi. Bunun tzerine Peygamber Yemenlilerin gay-
retlerini 6vmiis ve Yemen'le birgok tilkelerin yakin bir gelecekte Islim hakimiye-
tini taniyacaklarini mucize kabilinden haber vermistir. Bu Yemenlilerden bazilar:
okuma — yazma biliyorlardi. Okumak ve ezberlemek maksadiyla Kur’an surele-
rinin bir ntshasini da ¢ikarmiglardi. Peygamber’in konugmasini isitince samimi-
yetle onu da yazmak istediler ve bazilari1 Kur’an nishalarinin bos kalan kenarina
Peygamber'in hutbesini yazdilar. Iste belki de bu sebepten Hz. Peygamber “Ki-
tabullah’in saf tutulmasini ve kirletilmemesini emretti”. Stphesiz yeni miisliman
olan kimseler ayn: dilde olan metinleri karistirirlar, Kur’an ve hadisi birbirinden

ayirt edemezler””2.

Muhammed Hamidullah, yazim yasagini nakleden sahébilerin o yillarda he-
niiz ¢ocuk sayildiklar: i¢in Hz. Peygamber’in onlara yonelik bir yasaklamasi ola-
bilecegini soyler”. Ancak Ahmet Yiicel, Ebt Said el-Hudri’'nin daha sonraki yil-
larda da hadis yazimina kars: ¢iktigini belirterek Muhammed Hamidullah’a itiraz
eder’. Mustafa es-Sibéi ise yasak hadisinin resmi tedvine yonelik oldugu kanisin-
dadir. Buna gére Kur’an resmen tedvin edilirken onunla ayni paralelde hadislerin
tedvin edilmesi istenmemigtir’. Abdulgani Abdulhalik yasagin vahiy katipleriyle
ilgili oldugu distincesindedir. Talat Kogyigit ise yazi malzemesinin kitligin: se-
bep gosterir’.

Hadislerin yazimi konusu oryantalistlerin de dikkatini ¢ekmistir. Goldziher
(6.1921), yasak hadisinin ellerinde bir delil olmasi: amaciyla ehl-i rey tarafindan,

70 Hatib el-Bagdadi, Tukyidii'l-ilm, s. 57-58.

71 Ebua Reyye, Mubammedi Siinnet, s. 30.

72 Muhammed Hamidullah, Hemmam b. Miinebbih Sahifesi, s. 69.

73  Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, s. 4.

74 Ahmet Yicel, “Hadislerin Yazilmasiyla Hgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, s. 115.
75 Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekdnetuhd, s. 51.

76  Abdulgani Abdulhalik, Hiicceyyetiis-siinne, s. 444.

77 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 26.
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izin hadisinin de yine ayni maksatla ehl-i hadis tarafindan uyduruldugunu id-
dia etmistir’®. Azami ise o dénemde muhaddis olunmadan fakih olunmadigini;
bir anlamda fakihlerin kiyas: iyi bilen muhaddisler oldugunu soyleyerek Goldzi-
here karg1 ¢ikmugtir”.

Resid Riza (6. 1935) ise yasak hadisinin kronolojik olarak sonraya ait oldugu
ve dolayisiyla izin hadisini neshettigi diistincesindedir. Ona gore hadis yazma ya-
sag1 genel, Eba Sah gibi sahéabilere verilen izinler ise istisnadir®. Ancak Resid
Riza'nin bu degerlendirmesi hadis yazimina izin veren rivayetlerin tarihen daha
sonraki dénemlere ait oldugunu gosteren isaretler ileri stirilerek “ilmi olmaktan
uzak delilsiz bir iddia” olarak nitelenmistir®!. Hadislerin yaziminin istenmeme se-
bebi ise R. Rizanin su cimlesinde gizlidir: “Eba $ah i¢in yazin!” hadisi ve ben-
zerleri sihhat itibariyle Eba Said hadisine muiraza edemez. Bunlar, “Resilullah,
hadislerinin Kur'an gibi genel ve daimi bir dini nas olmasini arzu etmedigi icin ha-

dislerinin yazilmasini yasaklads” diyen kimselere kars1 bir delil olamaz”®.

Kanaatimizce burada hareket noktamiz tarihi gercekler olmalidir. Tarihsel bir
perspektifle baktigimizda inkiri miimkin olmayan bir takim gergeklerle karsi-
lagmaktayiz:

1. Hadlisler Hz. Peygamber doneminde bir biitiin halinde ne yazilmistir, ne top-
lanmastir. Eger Hz. Peygamber’in yirmi t¢ yillik risdleti boyunca biitiin konug-
malar1 toplanmaya kalkigilsaydi muhtemelen binlerce ciltlik bir eser olusurdu.
Bizim dustincemize gore Restlullah hayatta iken sézlerinin yazilmamasinin bir-
kag sebebi vardir:

a. Hz. Peygamber hicbir seyin Kur'andan daha onemli olmadigint vurgulamak ar-
zusundadir. Eger hadislerinin (sozlerinin) toplanmasina izin verseydi; bu durumda
Kur'an'la ilgilenmeye ne vakit ne mecal ne de arzu kalirds. Insanlar Kur'ant bir
tarafa birakip bunlarla ugrasmaya baglard.

b. Yazi malzemeleri yetersiz oldugu i¢in var olan materyaller Kur'an i¢in kul-
lanilmigtir. Ayrica Arap yazisi da tam anlamiyla tekimiil etmediginden birgok si-
kintilar ortaya ¢ikabilirdi. Bu arada belirtmeliyiz ki zaten Islam toplumunda ha-
disleri yazabilecek ¢ok sayida okuryazar sahabi de bulunmamaktayd:.

c. Hadislerin yazimina izin verilmesi durumunda bunlarin Kur’an ile ayn: mal-
zemeye kaydedilmesi tehlikesi s6z konusuydu. Kur’an yeni indigi ve Hz. Peygamber

78  Goldziher, Muslim studies, 11, 184.

79 A‘zami, [/k Devir Hadis Edebiyati, . 27.

80 Resid Ruza, “ct-Tedvin f'1-Islam”, X, 766-777.

81 Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmastyla Tlgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, s. 113.
82 Resid Riza, “et-Tedvin fi'l-Islam”, X, 766.
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de fasih bir Arapg¢a’ya sahip oldugu i¢in bu metinlerin karigmasi ihtimali oldukga
yitksek idi. Bunlar1 birbirinden tefrik edecek fazla kimse de yoktu.

d. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ¢ok 6nemsedigi sézlerini, temel goriis-
lerini, vahy-i gayr-i metluv olarak aldig: digtintilen ifadeleri sahabilerden belir-
leyecegi birkag kisiye yazdirmasi miimkiin iken neden béyle bir seye tevessiil et-
medigi sorusu akla gelmektedir. Zira gelecekte birgok fitnelerin zuhur edecegini
hatta kendisi adina yalan uydurulacagini haber veren Hz. Peygamber’in bir 6n-
g6rl de bulunarak 6nemsedigi sézlerini yazdirmali degil miydi? Kanaatimizce bu
sorunun cevab: Resid Riza'nin yaptig: degerlendirme de gizlidir. Yani Hz. Pey-
gamber bir takim s6zlerinin Kur’an ayetleri gibi nas kabul edilmesini arzu etme-
migstir. Muhtemelen Hz. Peygamber’in zihninde kendisine itaat ve ittiba, ehl-i

hadisin anladigindan farkl: bir manaya gelmekteydi.

2. Hadisler sahibe doneminde de biiyik oranda yazilmamas ve tedvin edilmemis-
tir. Bununla birlikte bu dénemde sistematik olmayan bir hadis yazimindan ve ri-
vayetinden bahsedebiliriz. Sahébilerin hadis rivayetine fazla istiyakli olmadiklar:
da bir diger tarihi gercektir. Sahibe sonras: tabiin ve tebe-i tabiin nesillerinde ha-
dis yazimi daha da artmakta ve hatta ilk tedvin faaliyetlerine de baglanmaktadur.

OKUMA PARCASI
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“Hadislerin yazilmasiyla alakali su hadislerin de ¢eligkili oldugunu ifade etti-

ler. Bu hadislerin bir arada nakledildigini soylediler.

- Hemmim — Zeyd b. Eslem — Até b. Yesar - Eba Said el-Hudri isnadiyla
Hz. Peygamberden “Benden Kur'an disinda bir sey yazmayin! Kim benden
bir seyler yazmassa onlar: yok etsin!” itadesi nakledilmistir.

- Ibn Ciireyc — Ata — Ibn Amr isnadiyla Ibn Amr'in “Ya Restlallah! Tlmi
kaydediyorum?” dedigi, onun da “Olabilir” buyurdugu, “Ilmin kayd1 nasil-
dir?” sorusuna da Hz. Peygamber’in “Yazilmasidir” dedigi aktarilmistir.

- Hammad b. Seleme — Muhammed b. Ishik — Amr b. Suayb — Babas1 —
Dedesi isnadiyla “Restlullah’a ondan her duydugumu yazdigimi séyledim”
dedigi, onun da “Olabilir” buyurdugu, “Sakinken ve sinirliyken yazabilir
miyim?” diye sordugu, Hz. Peygamber’in de “Ewver. Ciinkii ben ancak haki-
kati konusurum” dedigi rivayet edilmigtir.

Bu hadisler arasinda tenikuz ve ihtilaf oldugunu iddia ettiler.

Ebt Muhammed buna s6yle cevap vermistir:

Bu hadislerin iki anlama gelmesi muhtemeldir:

1- Burada siinnetin siinnetle neshedilmesi s6z konusudur. Restlullah, once
sozlerinin yazilmasini yasaklamig; daha sonra stinnetlerin ¢ogalip ezber-
lenmesinin mimkin olmayacagini anlayinca yazilip kaydedilmesine izin
vermistir.
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2- Hadis yazim izninin Abdullah b. Amr’a 6zel olmasi: da miimkindiir. Ciinki
Abdullah b. Amr kadim kitapar1 okuyabilmekteydi. Siryanice ve Arapca
yazabilmekteydi. Diger sahabiler ise immi idiler. I¢lerinde sadece bir ya
da iki tanesi yazi yazabiliyordu. Yazdiklarinda da iyi yazamamakta ve ha-
talar yapmaktaydilar. Hz. Peygamber onlarin yanlis yazmalarindan endise
edince bunu yasakladi. Abdullah b. Amr’in yanlig yapmayacagindan emin

oldugu i¢in ona izin verdi”®.

2. Hadislerin I1k Ravileri: Sahabiler

Sahabi, kelime anlamu itibariyle “arkadag ve dost” demektir. Bu itibarla heniiz
risaletinin ilk giinlerinden itibaren Hz. Peygamber'e inanmig, bu ugurda migrikle-
rin igkence ve hakaretlerine maruz kalmis, Allah Restili’'niin talebiyle yerini, yur-
dunu ve ailesini terk edip hayatin1 tehlikeye atarak Islam igin 6nce Habesistan’a
sonra Medine’ye hicret etmis, Medine'de kendilerine misafir olarak gelen Mek-
kelilerle kardes olarak onlar1 bagirlarina basmus, inandiklar: degerler i¢in gerekti-
ginde 6z babalariyla kars: kargiya gelerek Bedir, Uhud, Hendek, Huneyn, Hayber,
Beni Kaynuka, Beni Nadir, Beni Kureyza, Tebik gibi savas ve gazvelere katilmig
ve Hz. Peygamber’in yaninda cihat etmis kimselerin “Hz. Peygamber’in dostu ve
arkadag1” sayilacagi muhakkaktir. Islam alimleri yukarida zikri gegen kisilerin, sayet
sonradan irtidat etmemislerse, sahabi olduklar: konusunda goriis birligi icerisin-
dedirler. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in yaninda fazla bulunmamig kimsele-
rin sahébi sayilip sayillamayacagi meselesi ise tartismalidir. Ustlciiler menfi ka-
naatte™ iken ehl-i hadis bunlarin da sahabi oldugunu 1ler1 sirmustir. Yani ehl-i
hadise gore V'LU 4..1..:« Al d\*’ 4 J ST V'L”A JS 51 “Hz. Peygamber’i go-
ren her misliman sahabidir”®. Hadisgilerin bu yaklagim: say1 itibariyle sahabe
kavramina katki sunsa da nitelik itibariyle bu kavramin degerine olumsuz etki et-
mektedir. Zira Hz. Peygamber’in egitimini tam olarak 6ziimseyemeyenlerle Allah
Restli’'niin yaninda samimiyet testinden basariyla ge¢mis biiytik sahébileri aym
tabakada saymak en azindan haksizliktir. Ayrica agagida gérecegimiz tizere bir
kisinin sahébi sayilmas: hadis rivayeti bakimindan onu bazi ayricaliklara da sahip

83 Ibn Kuteybe, Te'vilii mubtelifi’l-hadis, s. 411-412.

84 Bk. Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DI4, XXXV, 491.

85  Nevevi, Tukrib,s.478.1bn Hacer (5.852), Ibn Ummi Mektam gibi ama sahébiler de tanima dahil olsunlar
diye gormek ifadesi yerine beraber bulunmak (liki) kelimesini tercih etmistir (Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar
s.140). Miisliman olduktan sonra irtidat edenlerin sahabi sayilip sayilmayacag: meselesi de tartigilmagtir.
Ibn Hacer, miirted olarak &lenlerin sahabi sayilamayacagini ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da
olsa tekrar Islam’a donenlerin sahabi olduklarini sOyler (Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 140). Iraki ise Hz.
Peygamber’in hayatinda yeniden misliiman olanlarin sahabi sayilabilecegini ama onun vefatindan sonra
Tslam’a dénenlerin ise sahabi olmadiklarini soylemistir (Suyatl, Tedribiir-ravi, 11, 667).
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kiliyordu. Nitekim sahabi tabakasinda addedilenlerin meghdliyeti bile 6nemsiz
sayilmaktadir. Dolayisiyla sahébilerin sayisini artirmaya ¢aligmak yerine kanaati-
mizce “sahébi” kelimesinin lugat anlamiyla da uyumlu olarak Hz. Peygamber’in
yaninda gercekten uzun bir sire kalmig olanlari sahabi saymak yani usal alimle-
rine tabi olmak daha isabetli olacaktir.

Ehl-i sinnet kaynaklarinda ashabin faziletini ispat etmek tzere bazi yet ve
hadislere atifta bulunulur. Zira Ehl-i siinnet mantiginda bir seyi ispat etmenin en
kestirme wve saglam yolu konuyla alakal dinsel bir metin bulmaktir. Soz konusu me-
tin bulunduktan sonra metnin karsisina konulacak hichir akli argiiman muteber de-
gildir. Hatta boylesi bir faaliyet zikri gecen metnin sahibine mubalefet olarak algilanir
ve bunu yapan bid at, fisk, nifik ve kifr gibi kavramlara mubatap kilinar. Sahﬁbenin
degerme delil olmak tizere ileri siiriilen ayetlere sunlar1 6rnek verebiliriz: ; (,..S
u.»LU S J,>-| L “Siz insanlar i z;zn crkarilmais en /myzrlz dimmetsiniz’® 4,\)\ &2 5 &)
&L\/Ww\dfbﬁjbuaurlw 5ol & /&ijs\w}&}\

% J.e \= “Suiphesiz Allah, agag altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut ol-
mugstur. Goniillerinde olani bilmis, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve onlara ya-
kin bir fetih ve elde edecekleri birgok gammeﬂer naszp etmz;izr Allah muz‘lak gu; sahi-
bidir, hiikiim ve hikmet sahibidir’¥, u.:JJ\j )\..A»YU u;ﬁl.@.d\ e uj.b\[\ oj,a.,L.J\j
$e ‘M‘)j r.@.& Al 25 ¢ dL..o-L: v.:t: \ Islam's ilk 6nce kabul eden mubdcirler ve
ensar ile, iyilikle onlara wyanlar var ya, Alla/.) onlardan razi olmus; onlar da O’ndan

raz1 olmuglardir”.

Kanaatimizce sahibenin degerini ortaya koymak icin ayet ve hadislerden
istifade etmeye gerek yoktur. Zira bu konuda dayanilan ayetlerin bir kisminda
gercekten ve hasseten sahabeden bahsedilip bahsedilmedigi kuskuludur. Ay-
rica sahdbe lehine ayet bularak bunlari delil getirmek dogal olarak karg1 ayet-
lerin® giindeme taginmasina sebep olmaktadir. Bu da kargit gruplar arasinda
diyalogdan ¢ok ayni kaynaga ait metinlerin karg1 kargiya getirilmesine yol ac-
maktadir. Dogrudan sahabeyi ylicelten hadis metinlerinin bir kismi ise hem
isndd hem de metin agisindan 6zenli bir tetkike muhtagtir. Ayrica sahih ol-
mas1 muhtemel bazi hadislerin de dogru yorumlanmas: gerekir. Bu noktada

birka¢ 6rnek sunabiliriz:

86 Al-i Imran 3/110.

87 Feth 48/18-19.

88 Tevbe 9/100.

89 Ornegin “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan birtakim miinafiklar vardir ki, miinafiklikta
maharet kazanmaslardwr. Sen onlary bilmezsin, biz biliriz onlarr. Onlara iki kez azap edecegiz, sonra da onlar

biiyiik bir azaba itileceklerdir” (Tevbe 9/101).
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1- Cok me§hur bir rlvayete gore Hz. Peygamber séyle buyurmusgtur: L;Bw
(WM\ ('.AJM‘ (..g_:b e P;Jts Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz uyun
hidayet bulursunuz”. Bu hadis hakkinda degerlendirmede bulunan Ibn Hacer
el-Askalani (6. 852) Telhisu'l-habir adli eserinde rivayetin kaynaklarini ve isnad-
larini ele almakta ve biitiin isnadlarinin oldukga zayif oldugunu gostermektedir.

Ibn Hazm'in (6. 456) bu hadis hakkinda “Bu yalan, uydurma ve batil bir haber-
dir” dedigini nakletmektedir®™.

OKUMA PARCASI
“ASHABIM YILDIZLAR GiBIiDiR” HADiSi

“Elbani, “Ashabim gokteki yildizlar gibidir. Hangisine uyarsamz hidayete erersi-
niz” diye nakledilen hadisin de Kur’an-1 Kerim'e muhalif diisen mevza bir rivayet
oldugunu ifade eder. Gérebildigimiz kadariyla senedi itibariyle zayif oldugu an-
lagilan bu rivayet, Ahmed b. Hanbel tarafindan ihticaca elverisli gortilerek kulla-
nilir. Abdiilhayy el-Leknevi (v. 1304/1886), hadis metninde gecen ashaba dair su
bilgiyi veiir: “Burada ashab ile kasdedilen, Muhacir, Ensar ve digerlerinden sabah
aksam Rasalullah’in (s.a) yanindan ayrilmayan, ikamet ve yolculuk esnasinda ona
eslik eden, vahyi ondan alip 6grenen, seriati, ahkami ve adab:r ondan alan ve na-
sih mensuhu taniyan rasid halifeler gibileridir. Yoksa onu bir veya daha ¢ok go-

ren kimse degil!™"

2- Bir bagka rlvayet de §udur c.b-\ J.a d—‘”‘ (.SJ.:-\ o\ j.b cu;l:x,.p\ | 225 Y
M 5N 3 ‘("M‘"‘ k¥ CL» L LM Ashabima sovmeyiniz. Yemin ederim ki ber/mngz bi-
riniz Ubud dagi kadar altin infak etse onlardan birinin bir miidd hatta yarim miidd
sadakasina yetisemez””. Bu rivayet de hadis kaynaklarinda yaygin olarak yer alsa
da isnad bakimindan kritik bir ravide ferd kalmaktadir. Bu hadis hicri 148de ve-
fat eden Stleymén b. Mihran el-A‘mes’ten sonra yayginlik kazanmis goriinmek-
tedir. Yani A‘mes, isnidda medér konumundadir. $6yle ki A‘mes hadisi Ebta Sa-
li'ten o da Ebt Said el-Hudri'den almug goriinmektedir. Isnad’in A‘mes’ten Eba
Said’e kadar olan kismu ferd kalmistir. Isnadlar incelendiginde goriilmektedir ki
Su‘be b. el-Haccac, Ibn Cerir, Abdullah b. Davud ve Ebt Muaviye ise A‘mes’in
ogrencileridir®. Dolayisiyla sahabe konusunda ilk iki asirda yaganan tartigma-

lar g6z ontine alininca hadisin degerlendirilmesi bakimindan A‘mes hakkindaki

90 Ibn Hacer, Telbisu'l-habir, IV, 463.

91 Zekeriya Giiler, “Selefilik ve Hadisleri Yorumlama Bi¢imi”, s. 184.

92 Buhari, Sahih, V, 8; Miislim, Sahih, IV, 1967; Ebt Davud, Sinen, 1V, 214; Tirmizi, Siinen, V, 695.
93 Mizzi, Tubfetiil-esrif, 111, 342.
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bilgiler olduk¢a 6nem kazanmaktadir: A‘mes, hicri birinci asrin sonlari ile ikinci
asrin ilk yarisinda yasamis 6nemli bir muhaddis kabul edilmekle birlikte tedlis
yaptig1 kaynaklarda agikca belirtilmigtir™. Bagka kritik rivayetlerde de kilit nokta-
larda durdugunu bildigimiz A‘mes sebebiyle hadis hakkinda ihtiyatli olmak daha
dogru olacaktir.

3} Yine r£1e§hur bir rlvayete gore Restlullah g6yle buyurmustur: « < J.e VS
(..é.’ o u.,..U\ & cr.g_: jl.‘ u.;JJ\ “Sizlerin en hayirhst benim asrimda yasayanlardir.
Sonra onlar: z‘akzp edenler sonra da onlari takip edenlerdir’”®. Kaynak bakimindan
yaygin olan bu rivayetin isnadi da g4z bir iki farkli isnad olmakla birlikte aslinda
iki kritik ravide toplanmaktadir. Bunlardan biri Su‘be b. el-Haccic* (6. 160) di-
geri ise yukarida bahsettigimiz Stleyman b. Mihran el-A‘mes’tir”’. Yani sonra-
dan ¢ok meghur olan bu rivayet erken donemlerde pek de b111n1yor gorunmemek—
tedir. Ayrica yine Hz. Peygamber'e izafeten 2> 4 51 ok N Jla,d\ J,,o A J.vo
o j>-| (’\ ‘Ummetim yagmura benzer. Bast m1 /Jayzrlzdzr sonu mu. bz/mmez 9% 1fad651
nakledilmistir. Hatta bir de goyle bir rivayet vardur: L3213 L@J 3 dda\ s “Um-
metimin hem basi hem sonu hayirhdi”®. Dolayisiyla rivayetler arasinda bir celigki
s6z konusudur ve yapilan zorlama teviller ¢eligkiyi gidermekten uzaktir.

Ashabin hadis rivayetindeki adaleti ehl-i hadis tarafindan tartisma dig1 tutul-
mugtur. Onlara gére bu noktada tereddiit olamaz. Yani sahébilerin bilingli olarak
Allah Restli'ne yalan isnad ettikleri digtintilemez. Ehl-i hadise gore onlar Al-

100 ye onlarin ta‘dilinden daha ustiin

lah ve Restlu tarafindan ta‘dil edilmiglerdir
bir tezkiye yoktur. Bu itibarla sahébiler cerh ve ta‘dil kitaplarinda adalet (haki-

katte zabtlari da sorgulanmamigtir) agisindan degerlendirme digt tutulmuglardir.

Gergek sahabenin Hz. Peygamber'e iftira etmeyecekleri konusunda elbette
galib zan' tagiyabiliriz. Ancak yukarida da ifade ettigimiz tzere ehl-i hadis
sahdbe tanimini asir1 esnek tuttugu icin bu kavrama Hz. Peygamber’i bir kez

94 Ibn Hacer, Zu¥ifu ehli't-takdis, s. 33.

95 Ma‘mer b. Résid, Cami', X1, 341; Tayalisi, Miisned, 11,186; Buhari, Sabih, 111,171; V, 2; Muslim, Sahih, 1V,
1962; Ibn Mace, Siinen, 11, 791; Eba Davud, Sinen, IV, 214; Tirmizi, Sinen, IV, 500, 548; Nesai, Sinen,
VIL, 17.

96 Mizzi, Tubfetiil-esraf, VII1, 181. Buradaki bilgiye gére Adem b. Ebi Tyas, Nadr b. Stimeyl, Gunder, Yahya
b. Said, Behz b. Esed, Sebabe, Halid b. Haris bu hadisi Sube'den alarak nakletmiglerdir.

97 Mizzi, Tubfetiil-esrif, VIII, 194.

98 Tayalisi, Miisned, 11, 38; 111, 511; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIX, 334, 445; Tirmizi, Sinen, V, 152;
Bezzar, e/-Bahru'z-zehhar, IV, 244.

99  Ibn Kuteybe, 72vilii mubtelifi'I-hadis, s. 180. Bu rivayetin zayif oldugu muhakkikee belirtilmektedir.

100 Hatib el-Bagdadi, Kifiye, s. 46.

101 Bu ifadeyi kimsenin yalan séylemeyeceginden kesin emin olamayacagimiz i¢in ilmi gereklilige bakarak

kullandik.
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olsun misliman olarak géren herkes girmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygambere
gercekten arkadaglik etmemis pek ¢ok kimse sahabe kategorisine sokulmakta ve
adil sayilmaktadir. Buna dayanilarak da onlar cerh ve ta'dil konusu yapilmamak-
tadirlar. Bir bagka nokta da ehl-i hadis digindaki bazi kimselerin sahabe konusun-
daki farkli yaklasimlaridir. Yani Islam diinyasinda sahabenin adaleti konusunda
bir tiir konsensiisten bahsedemeyiz. Ornegin Sia, sahabilerin de insan olduklarini
ve iclerinde adil olanlar kadar fasik olanlarin da bulundugunu ileri sirmektedir.
Onlara gore sahabe hakkinda verilecek karar amellerine goredir. Kur’an ile sabit-
tir ki sahabe arasinda hem fasiklar hem de munéfiklar bulunmaktaydi. Restlul-
lah vefat edince ashibin bir¢ogu irtidat etmis idi. Dolayisiyla hepsini birden adil
saymak dogru degildir'®. Suytti (6. 911) bu konuda su gortisleri serdetmektedir:
Sahabilerin adil olup olmadiklar aragtirmaya agiktir diyenler, fitneler vuku bul-
duktan sonra adaletleri arastirilir diyenler, Hz. Ali'ye karst savasanlar digindaki-
ler adildir diyenler, ferd kalirlarsa adaletleri arastirilir diyenler ve savaglara kati-
lanlar digindakiler adildir diyenler'®.

Bu arada bazi rivayetlere gore sahabilerin birbirlerini yalancilikla itham ettik-
leri (tekzib) de gorilmektedir. Bu konudaki hadisleri inceleyen Blinyamin Erul,
sahabe arasinda birbirlerini yalanlama hadiselerinin oldugunu ancak bunlarin bir
bolimiinin kisisel kanaatlere dayandigini diger bir boliimiiniin ise istisnai olay
kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir'**.

Hz. Peygamber'den az ya da ¢ok rivayette bulunan sahabilerin zabtlar: ise de-
gerlendirilmeye muhtagtir. Rivayetlerdeki lafiz ve mana farkliligi, hatali nakiller,
unutmalar, vehimler vs. bize bunu gostermektedir. Bununla birlikte Islam alim-
lerinin sahabeyi zabt agisindan da tenkit dig1 tutma egilimi tasidiklar: goriilmek-
tedir. Zira hadis ravileri hakkinda degerlendirmelerin yer aldig: rical eserlerinde
sahibeye ne adilet ne de zabtlari agisindan tenkitler yoneltilmektedir. Hatta is-
nadlarda sahébenin adinin anilmamas: bile 6nemsiz gorilmektedir.

Sahabi olmak kusursuz olmak anlamina gelmemektedir. Zaten kusursuz insan
var mudir? Dogal olarak sahabiler de hayatlari boyunca zaman zaman yanhs dav-
raniglarda bulunmuglardir. Hz. Peygamber’in yaninda uzun siire kalmis kimseler
de dahil olmak tizere hicri ilk yiizyil boyunca pek ¢ok kimse kardes kiliglariyla
olip gitmislerdir. Fiten diye isimlendirilen bu hadiselerde sahabenin sahabeyle ya
da sahabenin tabiin ile savastigi malumdur. Bu inkar1 gayr-i kabil bir hakikattir.
Bir bagka gercek de sudur: Insanlarin Hz. Peygamber'in vefatindan heniiz kisa

102 M. Cemal Sofuoglu, “Sia'nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gortisleri”, s. 533-538.

103 Suytti, Tedribiir-ravi, 11, 674.

104 Biinyamin Erul, “Sahabe Déneminde “Tekzib” Olgusu ve Tekzibin Mahiyeti : Rivayetlerdeki Tekzib
Ifadelerinin Anlam: Uzerine Bir Inceleme”, s. 455-489.
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bir zaman dilimi ge¢mis olmasina ragmen ¢ok elim sonuglari olan muharebelere
girigmesi, bu ¢atigmalarin sonucunda hilafeti ele geciren Emevi iktidarinin, ig-
lerinde Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiseyin'in de bulundugu bir yigin insani
¢ok ac1 yontemlerle 6ldiirmesi, saltanat ugruna Mekke ve Medine dahil bircok
Islam beldesinin tahrip edilmesi miislimanlari bir daha hig birlesemeyecek kadar
derin ayriliklara sevketmistir. Bu noktada ilk ylizyil boyunca mislimanlar ara-
sinda vuku bulan siyasi ¢atismalara kisaca igaret etmeyi her ne kadar ulema bun-

lar1 aktarmaktan imtina etseler'®

de hadis tarihi bakimindan 6nemli addediyo-
ruz. Bunlar1 ve bu ¢atigmalarda yer alanlarin en azindan bir kismini “hiisn-i zan”

ile degerlendirerek “ictihadinda me'ctr”%

saymak bizce uygun degildir. Hz. Pey-
gamber’in torununun cesedine dahi saygi gostermeyenlerin onun hadislerine hiirmet
besledigini diisiinmek akhin ihatasimin disinda olsa gerektir. Bunu varsaymak saflik-
tan bagka bir anlama gelmez. Kanaatimizce ulemimizin bu hadiseleri gérmez-

den gelmesinin sebebi de bu olguyu aklen izah edememeleridir.

3. Hicri Birinci Asrin Siyasi Olaylar:

Medine'deki Misliman toplumu i¢inde miinafiklar bulundugu ve az da olsa
dinden dénme olaylar1 yagandig bilinmektedir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardin-
dan hentz kendisi defnedilmeden iktidar tartigmalarinin basladig: da malumdur.
Evs ve Hazrec kabilelerinden baz: kimseler Sakifeti Beni Saide'de toplanarak i¢-
lerinden birini devlet bagkan: olarak se¢meye ¢alismigtir. Ancak bu siyasi kriz, Hz.
Ebt Bekir ve Hz. Omer’in miidahelesiyle bastirilmis ve boylece Hz. Ebt Bekir'in
hilafet siireci baglamigtir. Hz. Ebt Bekir'in hilafetinin baglarinda daha énce mis-
liman olmus bir kisim kabilelerin irtidat ederek Miseylemetii'l-kezzab’a intisap
ettikleri goriilmistiir. Hatta mirtedler o kadar ¢ogalmustir ki Hz. Peygamber’in
Suriye Uzerine gondermek i¢in hazirladig: ancak vefat: sebebiyle Medine'de bek-
leyen ordunun sefere ¢tkmasini, mirtedlerin Medine’ye saldirabilecekleri diistin-
cesiyle engellemek isteyenler olmustur. Miirtedlerle miicadele Hz. Eba Bekir'in
kisa hilafetinin ana giindemlerinden biri olmus ve basariyla tamamlanmugtir. Ik
dort halife devrinde gergeklestirilen fetihlerle Irak, Iran, Horasan, Azerbaycan,
Suriye, Filistin, Misir ve Kuzey Afrikanin Islam topraklarina katildigini belirt-
mek gerekir. Hz. Osman’in 6zellikle hilafetinin ikinci yarisinda yaptig1 tercihler
ve tasarruflar, Basra, Kafe ve Misirdan gelen ésilerce halifenin hilafet merkezinde
ve evinde sehid edilmesine sebep olmusgtur. Bunun tizerine hilafet makamini de-
ruhte eden Hz. Ali tamamen kardes kavgalariyla ugragsmak durumunda kalmugtur.

105 “Muhaddis sahdbe arasinda cereyan eden olaylari rivayet etmemelidir. Onlar arasinda gegenleri
zikretmemelidir. Hepsine dua etmeli ve istigfarda bulunmalidir” (bk. Hatib el-Bagdadi, Cami‘ 11, 119).
106 Suytti, Tedribur-rdvi, 11, 675.
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Hz. Aliden Basra valiligini isteyen Talha b. Ubeydullah ile Kife valiligini isteyen
Ziibeyr b. Avvam istediklerini alamayinca Mekke'de Hz. Aige’yle bulusmus; ken-
dilerine Umeyye ailesinin diger fertleri de katilmugtir. Hz. Aise 6nderligindeki bu
grup Hz. Osman’in kanini dékenlerin cezalandirilmas: talepleriyle Basra’ya dogru
yola ¢iktiginda Hz. Ali de onlarla bulugmak tzere Kafe'ye dogru hareket etmis
ve neticede Hz. Peygamber’in vefatindan sadece yirmi alt1 sene ge¢misken esi-
nin komutasindaki birlik ile damadinin 6nderligindeki Islam ordusu savasa tu-

tusmugtur. Cemel Vak’as1'"”

denilen bu olay halifenin zaferiyle nihayete ermistir.
Bunun ardindan Eba Stfyan’in oglu Muaviye, Hz. Ali’yi Hz. Osman’in 6ldiirtl-
mesinden sorumlu tutup (kanaatimizce bu bir bahanedir) kendi adina biat almaya
baglayinca iki taraf Siffinde karg: karsiya gelmis ve savasa tutusmustur. Savag ha-
lifenin zaferiyle sona erecekken Kur'an sayfalarinin istismariyla muhérebe dur-
durulmus ve ¢6ziim hakemlere havale edilmistir'®®. Burada da Muaviye tarafinin
hakemi Amr b. As'in firsatciligiyla Muaviye halife ilan edilmis; boylece bitirilme
asamasina gelmis bir fitne, daha biytik fitnelere gebe olarak yeniden zuhur etmis-
tir. Hakemlerin bu kararini, savas meydaninda kazandiklar: bir harbin masa ba-
sinda kaybedilmesi olarak algilayan bir grup Hz. Ali ordusundan ayrilarak Kafe
yakinlarindaki HarGra’ya ¢ekilmistir. Bunlar ilk Haricilerdir ve sayilar: on iki bin
civarindadir. Daha sonra Nehrevan kasabasina yonelen bu grup Hz. Ali ile yap-
tiklar1 gorismelerde halifeye itaat etmeyip siddet eylemlerine baglayinca halife or-
dusu tarafindan kiligtan gegirilmistir. Bu olaydan iki yil sonra Hz. Ali, Ibn Miil-

cem adli bir Harici tarafindan hangerlenerek sehid edilmigtir'®.

Bu tarihten itibaren miisliimanlar tizerinde hakimiyet saglayan Muaviye, Mek-
ke’nin zengin ve aristokratlarini biinyesinde barindiran Beni Umeyye kabilesine
mensuptur ve babasi Ebt Siifyan da dahil olmak tizere kabilenin diger tyeleriyle
birlikte Mekke’nin fethedildigi glin misliiman olmustur. Bir gekilde hilafeti ele
gegirmis bulunan Muéviye, iktidar: siiresince fetihleri yeniden baglatmig ve hatta
Istanbul’u dahi kusatmustir. Bu miispet faaliyetlerinin yaninda Kafe ve Basra va-
lisi Ziyad b. Ebih gibi bazi valilerinin halka kars: sertligine de g6z yummus, hatta
tesvik etmistir. Onun en 6nemli icraati oglu Yezid’i veliaht ilan etmesidir. Bu ko-
nuda kendisini tegvik eden kisi ise Mugire b. Su‘be'dir. Yezid kendisine biat etme-
yen Hz. Hiseyin ve Abdullah b. Ziibeyr'den zorla biat alinmasini isteyince bu iki
sahabi Mekke’ye gitmistir. Bunun tizerine Ktfe'deki muhalifler (Hz. Al taraftar-
lar1) Hz. Hiseyin'i kendisine biat etmek tizere Kafe'ye davet etmiglerdir. Bu da-
vete icabet eden Hz. Hiiseyin ve yanindakiler, olaydan daha 6nce haberdar olarak

107 Ayrintili bilgi igin bk. Ethem Ruhi Figlali, “Cemel VaKasi”, DIA, VII, 320-321.
108 Ayrintili bilgi igin bk. Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, D14, XVIII, 324-331.
109 Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Di4, XVI, 169-170.
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Kafe valiligine getirilen ve Kafe'deki muhalifleri 6ldiiren Ubeydullah b. Ziyad'in
ordusuyla Kerbelada kargilasmigtir. Yapilan muharebede Hz. Hiiseyin ve yaninda-
kiler hunharca katledilmislerdir. Bunun ardindan Mekkede gizlice biat alan Ab-
dullah b. Ziibeyr ile Yezid'e biattan ayrilan Medinelileri cezalandirmak tizere on
iki bin kisilik bir ordu, Harre Savaginda Medinelileri yenmis, sehri yagmalamag
hatta musliman hanimlara tecaviize dahi clret etmistir. Buranin ardindan Mek-
ke’yi muhasara eden Emevi ordusu, Kabe'yi dahi mancinikla taglamaktan ¢ekin-
memis ancak Yezid'in 6lim haberiyle Dimeske donmek durumunda kalmistur.

110

Kisa bir dénem sarsint1 gegiren Emevi saltanati''’, Hz. Peygambere siddetli
dismanligiyla taninan ve ancak Mekke’'nin fethinde miisliman olan Hakem b.
Ebi'l-As'in oglu Mervan b. Hakem'in iktidariyla Beni Umeyye’nin Mervani ko-
luna ge¢mistir. Mervan daha ¢ok i¢ karigiklarla ve isyanlarla ugragsmis, onun ye-
rine gegen Abdiilmelik de ayni meselelerle karsi karsiya kalmistir. Abdiilmelik
déneminde Kife'ye hakimiyet saglayan ve Hz. Hiiseyin'in intikamini alacagini id-
dia eden Muhtir es-Sekafl, Abdullah b. Ziibeyr'in kardesi ve Basra valisi Mus’ab
tarafindan yenilgiye ugratilmigtir. Daha sonra Emevi halifesi Abdilmelik, 6nce
Mus’ab’t maglup etmis sonra da meshur komutan:t Haccéc b. Yasuf’u Abdullah b.
Zibeyr iizerine gondermistir. Haccac'in galibiyeti kendisine Hicaz valiligini ge-
tirmigtir. Bunun ardindan Ezraki Haricilerinin isyanini bastirmakla ugragan Ab-
diilmelik, bu olay: da bertaraf etmek i¢cin Haccic b. Yasuf’a ihtiyag duymus ve
onu Irak genel valiligine atamistir. Ancak Haccic’in muvaffakiyet adina Irakli-
lara karg: sert tavr: Sicistan valiligine tayin edilmis Abdurrahman b. Muhammed
b. Eg’as’in isyanina yol agmigtir. Bu isyan mevali ve Iraklilar tarafindan da des-
teklenmistir. Bununla birlikte Haccic Deyriilcemacim Savasi'nda Ibni’l-Es‘as’t
maglup etmistir. Abdilmelik’in ardindan iktidara gelen oglu I. Velid déneminde
dindarlarin tizerindeki baski kaldirilmig ve Medine alimlerine zalimce davranan
vali Hisam b. Ismail gérevden el gektirilmistir. Ayrica memleketin imarina gay-
ret sarfedilmigtir. Ancak Velid’in, yerine oglunu getirmek i¢in ayni zamanda ve-
liaht olan kardesi Stileyman’i veliahtliktan uzaklagtirmak amaciyla ¢alismalar ya-
parken 6lmesi, Stleyman’in ilk is olarak kendisine kargi oynanan siyasi oyunda
yer alanlari cezalandirmasina sebep olmugtur. Stileyman'in ardindan iktidara am-
cazadesi Omer b. Abdilaziz gelmistir. O, 6nceki Emevi halifelerinden farkli bir
yonetim sergilemis ancak iktidar: yalnizca iki yil sirmagttr™.

110 Yezid’in yerine oglu II. Muaviye ge¢mis ama iktidar: ¢ok kisa stirmiistiir. Bu sirada Abdullah b. Ziibeyr
de Mekke, Irak, Misir ve hatta Dimesk’te glictini hissettirmeye baglamistir.
111 Aynntili bilgi igin bk. fsmail Yigit, “Emeviler”, D4, 87-95.
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4. Hicri Birinci Asrin Firkalar:
Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemde dahi Islam diinyasinda bir birlik

beraberlikten bahsedemeyiz. Kur’an-1 Kerimde miislimanlarin kardesligine ya-
pilan vurguyu bu agidan da degerlendirmek icéb eder. Hz. Peygamber’in vefatini
takip eden yillarda ise Islaim diinyasinda bircok firkanin tesekkiil ettigi gorilmek-
tedir. Yukarida 6zellikle siyasi atmosferi ¢izmeye ¢alistigimiz ilk hicri asirda or-
taya ¢ikan firkalar ve temel gorigleri s6yledir:

a. Haricilik

Haricilik Isliam taribinde ortaya ¢ikan ilk mezheptir. Kendilerine Havaric, Hart-
riyye, Muhakkime ve Marika adlar1 verilir. Yapilan degerlendirmelere gére Ha-
riciler, Hz. Ali'nin Siffin Savagi'nda tahkimi kabul etmesine karst ¢ikan gruptur.
Bunlar yaklagik on iki bin kisi olarak Siffin sonrasinda 6nce Hz. Ali’yi tahkime
yonlendirmis ve daha sonra Hz. Ali'nin tahkimi reddetmesini isteyerek Harti-
ra’ya ¢ekilmislerdir. Hz. Ali'nin hakk: olan hilafeti tahkim yoluyla birilerinin he-
vasina sunmasi onlar: rahatsiz etmis gérinmektedir. Ayrica hakem olarak tayin
edilen Eba Masa el-Egari ve Amr b. el-As’a da itirazlar séz konusudur. Hz.
Ali, bu grubu ikna edebilmek adina aracilar koymus ve hatta bizzat kendisi on-
larin liderleriyle gérismistiir. Bu ¢aligmalar neticesinde alti bin kisi yeniden Hz.
Ali’nin ordusuna katilmigtir. Fakat bunlar da daha sonra yeniden ayrilmis ve Hz.
Ali'nin tarafina gegen Hariciler yalnizea iki binle sinirli kalmistir. Hariciler bu-
nun ardindan Nehrevanda toplanmuglardir. Hakemlerin kararini Kur'an'a aykiri
bulan Hz. Ali, Haricilere mektup yazarak Samlilarla savag i¢in yardimlarini iste-
diginde Hariciler artik kendi liderlerine beyat ettiklerini ve Hz. Ali’nin kendile-
rine iltihak etmesi gerektigini bildirmiglerdir. Bunun tizerine Hz. Ali 6nce Harici
problemini halledip sonra Samlilarla savagma karar: ald1 ve Nehrevanda Harici-
leri ikna i¢in yogun bir sekilde ugragsmasina ragmen bagarili olamayinca yapilan
savagta hemen tamamini kilictan gecirdi. Fakat Haricilerden biri sabah nama-
zinda Hz. Ali'ye suikast diizenleyerek hicri 40 yilinda onu sehit etti. Haricilerin
daha sonraki kiyamlari ise Muaviye tarafindan sert bir sekilde bastirilmis ve pek
cok Harici lduralmisgttr!'2.

Hariciler, “Hitkiim yalniz Allah’indir” diyerek Kur’an'a aykir1 davrananlarla sa-
vagmay1 yeglemiglerdir. Bedevi Araplardan miitesekkil bir grup idiler. Haricilik,
toplumun alt katmanlarinda yayilmis bir digtince olup ¢ogunlukla derinligi ol-
mayan s1g bir fikri yapi idi. Bununla birlikte bu grubun ilk fikri, siyasi ve itikadi

tartigmalart atesledigi soylenebilir. Ornegin hilafetin Kureyslilerce adaletsiz bir

112 Ayrintili bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlal, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayriligt”, s. 245-275.
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tarzda kullanildig: distincesiyle Kureys disinda adil ve hir her misliimanin halife
olmaya hakk: bulundugunu ve immetin se¢imiyle halifenin belirlenecegini ileri
surmislerdir. Ayrica tahkim olayini kabul edenleri tekfir etmeleri kiifiir - iman
konularinin tartigtlmasini saglamigtir. Hariciler, Hz. Osman’1 hilafetinin ikinci
alt1 yithinda yaptig haksiz uygulamalar: yiziinden, Hz. Ali’yi ise tahkimi kabul
etmesi sebebiyle tekfir ederler. Ayrica Cemel Savagi’na katilanlari, iki hakemi ve
onlarin kararina uyanlar1 dinden ¢ikmig sayarlar. Adil olmayan imamlara bagkal-
dirmay1 gorev kabul ederler. Biiytik glinah isleyenleri kafir ilan ederler'®. Tevhid,
Kur’an'in yaratilmighgi, kader ve biiytik giinah isleyenler konusunda Mu'tezile ile
yakin goruse sahiplerdir. Kabir azabini reddederler'*.

b. Siilik

Hz. Ali'nin tarafinda olup Hz. Peygamber’in ardindan onun ve ¢ocuklarinin
halife (imam) olmas: gerektigini savunan firkaya $ia (dx.iJl) denilmektedir'®.
Onlarin diger bir temel vasfi ise Hz. Ali’yi diger sahabilere takdim etmeleri; s-
tiin tutmalaridir'’®. Agir1 gruplar bir tarafa birakilacak olursa $ii inang esaslarini
bes noktada toplayabiliriz:

Tevhid: Allah vardir ve birdir. Allah, sem?’, basir, alim, hakim, kadir, aziz, hayy,
kayytim, vihid ve kadimdir. $iiler, Allal'in sifatlarini hayat, ilim, kudret vs. diye
saymak yerine onlar1 dogrudan Allah’a nispet etmeyi tercih etmislerdir. Sia tes-
bih ve tecsimden uzak bir Allah inancina sahiptir ve bu konuda onlara yonelik
ithamlar: reddederler. Allah’tan bagkasina ibadet edilemeyecegini 6zellikle vurgu-
larlar. Allah’in gérilmesi ve Kur’an'in mahlik olmasi konularinda Mu'‘tezile ile
ayn1 kanaattedirler. Yani Allah gérilemez ve Kur'an yaratilmistir derler.

Adl: Allah’a ¢irkin fiiller nispet edilemez.
Bir seyin gtizellik ve ¢irkinligi kendi zatin-
dan olup akilla bilinir. Kullar fiillerini kendi
istek ve arzulariyla yaparlar. Kullarin buna

Hicri ilk asirda Hariciler,
sahabiler de dahil kendileri

imkan ve kudretleri vardir. Allah kullar1 i¢in gibi diisiinmeyenleri tekfir

uygun ortami yaratir ancak kullar kendi fiil- etmiglerdir.

lerinden sorumludurlar. Fillerini 6zgtirce ya-

pamazlarsa sorumlu tutulmalar: zulim olur.

113 Ayrintili bilgi i¢in bk. Harun Yildiz, “Harici Diisiincesinin Gelisimi”, Ondokuz May:s Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 1999, sy. 11,5. 257-270.

114 Bk. Ebw’l-Hasan el-Eg‘ari, “Haricilerin Temel Goériisleri”, ¢eviren: Harun Yildiz, Ondokuz May:s
Universitesi fla/]iyat Fukiiltesi Dergisi, 1997, sy. 9,s. 351-356.

115 Curcani, Kitabii't-tarifit, s. 123.

116 Esari, Makalatiil-Islamiyyin, 1, 25.
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Niibiivvet: Insanlar bir arada yagarlar.

Ancak birarada yasamak cesitli sorunlara

Sia deyince akla imamet yol agar. Ornegin insanlarin bir kismi kendi

anlaysslart gelmelidir. menfaatlerini 6nceler ve haksizliklara mey-

Onlara gére on iki lederler. Bunu engellemek i¢in adalet sarttir
imam neredeyse ve bu ancak geriatle mimkundir. Seriat: da
peygamber gibidir. Hatta peygamberler getirir. Peygamberlik mucize

peygamberlerden daha ile ispat olunur. Hz. Peygamber’in en biiyiik

fazla bilgi hiplerdir.
A7 DTEye saprerdit mucizesi Kur'andir. Siiler, Kur'an'in eksik

Sta'min imamet anlays: olduguna inandiklari seklindeki ithamlari

tasavvuf yoluyla siinnilige reddederler. Peygamberler dogumlarindan

etki etmistir.

olimlerine kadar masumdurlar.

N

Kur’dn ve stinnetin batini anlamini ancak imamlar bilebilir. Imametin varligi Al-

Imamet: Imamet, din ve diinya iglerinde
bir kisinin Hz. Peygamber'e vekil olmasidur.

lah'in litfudur ve mutlaka varolmalidir. Imamlar dogrudan vahiy almak disinda
peygamberlerin halifeleridir. Hz. Peygamber sonrasindaki imamlar bizzat Allah
tarafindan belirlenmis ve Restlullah tarafindan immete bildirilmigtir. Ancak im-
met buna uymamugtir. Peygamberler gibi imamlar da masumdurlar. Clinkii on-
lar, seriatin koruyucusudur; dolayisiyla masum olmalilar ki seriata zarar gelme-
sin. Imamet, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin, Ali Zeynelabidin, Muhammed
el-Bakar, Cafer es-Sadik, Musa Kazim, Ali er-Riza, Muhammed et-Taki, Ali en-
Naki, Hasan el-Askeri ve oglu Muhammed’e aittir. On ikinci imam Muhammed
b. Hasan el-Askeri hurticu beklenen mehdidir.

Mead: Oliimden sonra tekrar dirilis haktir. Mead olmaz ise teklif abes olurdu.
Bu hak sahiplerinin haklarin: alabilmeleri i¢in de gereklidir. Buyiik giinah isle-
yenler mimin olmakla birlikte Allah’in affi ya da peygamberin gefaat: olmazsa
ceza gorecektir. Imamlarin da sefaat hakki vardir. Mehdinin ¢ikisi sirasinda Al-
lah Teala bazi insanlari da eski hal ve suretlerinde diriltecektir. Bunlarin bir kis-

mina ikramda bulunacak diger kismini rezil riisva edecektir. Buna recat denilir'”.

Stinnet/hadis anlayisi: Yukarida izah edildigi tizere Hz. Peygamber sonrasinda
imam tayini Allah’a vacip oldugundan ve imamlar da masum olup dogrudan vahiy
disinda Hz. Peygamber’in halifeleri kabul edildiklerinden onun ilminin varisle-
ridirler. Dolayistyla yalnizca Hz. Peygamber’in sozleri ve fiilleri degil imamlarin soz
ve fiilleri de hadis sayilmaktadir. Bir hadisin imamdan sonraki isnad1 6nemlidir;

117 Bu kisim ISAV tarafindan 1993 yilinda diizenlenen Milletleraras: Tarihte ve Guntimiizde Siilik Sem-
pozyumunda Avni IThan'in sundugu “Siada Usaliid-Din” baglikls tebligden 6zetlenmistir.
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imamdan Hz. Peygambere kadar gecen boliimiin munkat: olup olmamasi ehem-
miyetsizdir. Clinkii zaten imamin kendisi de masumdur. Hz. Ali'yi ve onun hila-
fetini desteklemeyen sahabe tenkide layiktir.

c. Miirciilik

Miirciilik degisik sekillerde tanimlanmakla birlikte konu hakkinda ayrintili in-
celemeleri bulunan Sénmez Kutlu tarafindan g6yle tarif edilmigtir: “Mircie, Hz.
Osman ve Hz. Ali bagta olmak tizere bitin biyiik giinah isleyenlerin durumla-
rin1 Allah’a birakarak, onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklar: konusunda
hig bir fikir ortaya koymayan kimseler ve topluluklara verilen musterek bir isim-
dir”*. Hariciler, kendileri gibi digiinmeyen hemen herkesi tekfir edip kanlarini
helal sayinca bunlara kargi uzlagmaci ve iliml bir hareket olarak Miircie hicri 60-
75 arasinda zuhur etmistir. Bu grup ayni zamanda yillarca siren Emevi Hagimi
mucadelesinde tarafsiz kalmig ve ilimle meggul olmusgtur. Yine bunlar Hz. Osman
ve Hz. Ali'nin cennetlik mi yoksa cehennemlik mi oldugunun Ahiret’te belli ola-
cagini ileri sirmuslerdir. Hz. Osman dénemi ve sonrasinda meydana gelen fitne-
lerde hep tarafsiz kalmaya 6zen gosterenler daha sonra tesekkiil eden Miircie’nin
ilk niiveleri sayilabilirler.

Miircienin gorisleri soyle 6zetlenebilir:

(a) Buyiik giinah isleyenler miimin olup kifir degillerdir. Onlar fasik sayilir-
lar ve Ahiret’teki durumlari Allah’a havale edilir.

(b) Yoruma elverisli ayetleri yorumlamak kisiyi kifre gotiirmez. Bagkasinin
yorumunu kabul etmemek ayeti kabul etmemek sayilmaz.

(c) Amel ile iman ayr1 seylerdir. Ameller imandan bir cliz degildir. Farz bir
ameli inkar kiiftir; farz bir ameli yapmamak gtinahtir.

(d) Iman istisna kabul etmez. “Ben gercekten miiminim” diyerek iman etmek
gerekir. “Ingallah miiminim” demek uygun olmaz.

(¢) Iman artmaz eksilmez. Biitiin mii-

minler imanda esittirler. Giinahkar-

lar ile salihler imanda aynidirlar. Hieri ilk asirda ehl-i
bid’at sayilan Miirciilik'in
(f) Mislimanlar birlik ve beraberlik 7 e
baz: diigtinceleri bugiin
icinde olmalidirlar. Sahabe arasinda ehl-i siinnet icinde kabul
meydana gelen olaylarin hikmiini edilmektedir.
Allah verecektir.

118 Sénmez Kutlu, “Mircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diigtincesine Katkilar1”, s. 172.
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(g) Fikhi konularda akla, tevile, nazar ve istidlale 6nem vermislerdir. Rey eh-

lidirler'®.
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119 Aynntili bilgi icin bk. Sénmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islim
Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1,1, sy. 1, 5. 168-210.
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“Restlullah’in ashabindan herhangi birini ancak hayirla yad ederiz. Helal ka-
bul etmedikge biiyiik giinah da olsa hi¢bir musliman isledigi glinah sebebiyle
tekfir etmeyiz. Ondan iman vasfini kaldirmayiz. Onu gergekten mi'min sayariz.
Kafir olmadik¢a bir kimsenin hem misliiman hem de fasik olmasi mimkindir.

Iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir. Goktekilerin ve yerdekilerin imani iman
edilecek hususlar agisindan artmaz eksilmez. Bununla birlikte yakin ve tasdik agi-
larindan iman artar eksilir. M'minler iman ve tevhit konusunda esittirler. Fakat
amel bakimindan derece derecedirler.

Hz. Peygamber'den sonra insanlarin en faziletlisi Hz. Eba Bekir, sonra Hz.
Omer, sonra Hz. Osman ve sonra Hz. Alidir.

Mestler tizerine meshetmek stinnettir. Ramazan gecelerinde teravih namazi kil-
mak stinnettir. Salih olsun ficir olsun herkesin arkasinda namaz céizdir. Mi'mine
glinahlar zarar vermez demeyiz. Miimin cehenneme girmeyecek de demeyiz. Diin-
yadan mi’'min olarak ayrilan kimselerin fasik da olsalar cehennemde ebedi ka-
lacaklarini da séylemeyiz. Mircie gibi iyiliklerimizin kabul edildiginden giinah-
larimizin bagislandigindan emin olamayiz. Bilakis biitlin sartlarina riayet ederek
ayipsiz bir sekilde iyilik yapan bir kimse irtidat edip kiifre girerek ya da kétii ah-
lak 6rnekleri gostererek iyiligini bosa ¢ikarmazsa ve diinyadan mi’'min olarak ay-
rilirsa Allah onun yaptig: iyiligi zayi etmeyecek ve sevabini verecektir deriz. Sirk
ve kifiir disgindaki gtinahlar1 yapanlar 6linceye kadar yaptiklarina tevbe etmezse
yine de mi’mindir ve Allah'in iradesi altindadir. Dilerse ona cehennemle azap
eder, dilerse onu affeder ve cehennemle azap etmez. Herhangi bir amelde bulu-

nan riya o amelin sevabini yok eder. Kendi begenme hali de ayn1 sonucu verir”'%.

d. Cehmilik'*!

Halis cebrilik diye de anilmigtir'?2. Hicri ilk asirda ortaya ¢ikan ama kurucusu
saytlan Cehm b. Safvindan (6. 128) bagka 6nemli bir miintesibinden bahsedile-
meyen bir mezheptir. Her ne kadar Cehmilik adiyla yaygin bir mezhep olugma-
migsa da Cehm b. Safvan'in distinceleri diger mezheplerde etkili olmugtur. Bu
mezhebe atfedilen temel gorisgler séyledir:

(a) Allah, yaratiklara da nispet edilen sifatlarla (goren, isiten) tavsif edilemez.

Yalnizca kendisinde olabilecek sifatlarla (yaratan, 6ldiiren) nitelenebilir'®.

(b) Allah, her yerdedir. Ars gibi belli bir mekana nispet edilemez.

120 Eba Hanife, e/-Fikhu'l-ekber, s. 41 vd. (Tasarruflarla alintilanmistir)

121 Ayrintili bilgi igin bk. Serafettin Géleiik, “Cehmiyye”, DIA, VII, 234-236.
122 Sehristani, e/~-Milel ve'n-nihal, 1, 86.

123 Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne'l-firak, s. 199.
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(c) Haberi sifatlar (yed, vech, niizdl, istivd) te'vil edilerek anlagilmalidir.

(d) Allah’in ilmi hadistir'?*. Allah, bir seyi yarattiktan sonra onun hakkinda
bilgi sahibi olmaktadir. Zira ma‘ddmu (mevcut olmayani) bilmek imkén-
sizdir.

(e) Kur'an yaratilmigtur.
(f) Allah dinyada ya da dhirette goriilemez.

(g) Yegine yaratan ve dileyen Allah’tir. Ondan bagkasinin fiili ve ameli yok-
tur. Ondan baska kimsenin glicti yoktur ve herkes fiillerine mecburdur'®.
Dolayisiyla insanin gercek anlamda irade hiirriyeti yoktur.

(h) Kabir azab: ve gefaat yoktur.

(i) Cennet ve cehennem heniiz yaratilmamgtir ve ebedi degillerdir. Dolayi-
styla cennet ve cehennemlikler de ebedi degillerdir'?. Boylece Allah’tan
gayrist yok olmug; O, Ahir olmus olur. Tipki O’ndan bagkasi yokken O,
Evvel oldugu gibi!

e. Gaylanilik

Kipti oldugu ifade edilen Gaylin ed-Dimegki'nin (6. 105) gorislerini takip
edenlerin olusturdugu mezheptir. Gaylin ed-Dimegski’ye gére insan hiirdir ve
mutlak anlamda se¢im hiirriyetine sahiptir. Fiillerini kendi iradesiyle yapmakta-
dir. Bu anlamda Gaylan, ilk Kaderiler arasindadir. Yani ona gére insanlar Allah
tarafindan bir fiile zorlanmamaktadir. Gaylan bu disgtincesini Haccéc tarafindan
daha evvel bu tiir digtinceleri sebebiyle katledilen Ma‘bed el-Ciiheni'den (6. 80)
almigtir. Gaylan da Higdm b. Abdilmelik tarafindan Dimesk'te asilmigtir'. Gaylan
ed-Dimegki’nin ayrica hilafetin Kureysiligine de kars: ¢iktigi, Kitap ve Stinnet’i iyi

bilen ve immetce secilen herkesin halife olabilecegini soyledigi nakledilmigtir'?®.

OKUMA PARCASI
HILAFETIN KUREYSLILIGI

2 % °
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124 Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, s. 199.

125 Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne'l-firak,s. 199; Ibn Hazm, e/-Fas! ' fi'l-milel, 111, 14.
126 Ebil-Hasan el-Es‘ari, Makalatiil-Islamiyyin, 1, 125.

127 1bn Kuteybe, Mairif; s. 484.

128 Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimaski”, DIA, XII1, 414.
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“Bu hadisler ve benzerleri hilafetin Kureyse hés oldugu konusunda agik de-
lildir. Hilafeti onlardan bagkasina vermek céiz degildir. Sahabe asrinda icma bu
sekilde olusmustur. Onlardan sonra da durum degismemistir. Bid‘at ehlinden on-
lara muhalif olanlar ya da onlarin digindakilerden aykir1 goriis serdedenler sahébe,
tabiin ve sonrakilerin icmas: ile sahih hadislere aykiri hitkmediyorlar demektir.
Kad: Iyaz halifenin Kureysli olmasi sartinin biitiin mezhep alimlerince savunul-
dugunu ifade etmistir. Kadi soyle demistir: Eba Bekir ve Omer, Sakife giinii en-
sara karg1 bu hadisi delil olarak kullanmiglardir ve onlara hi¢ kimse itiraz etme-
migtir. Alimler bunu icma konular1 arasinda saymuslardir. Seleften hi¢ kimseden
bu zikrettigimize aykir1 s6z ya da fiil nakledilmemistir. Hatta onlardan sonraki
bitlin asirlarda da muhalif goris yoktur. Hilafetin Kureysliler digindakilere de
verilebilecegini sdyleyen Nazzdm'in ve ona tabi olan Hiricilerin ve bid‘at ehlinin

129
“Beseriyeti \

5. Hicri Birinci Asrin Tartisma selamete ulagtiracak
Konular Islam fikriyatinin

gorigiine deger verilmez

olanca safiyetiyle

Hz. Peygamber’in vefatin1 takip eden ilk

doksan-ytizyillik stire igerisinde Islam diinya- an,l,a§ilabllm651nln’ aflc.ak
L R R kiltiirel malzememizin
sinda itikadi, fikhi, siyasi ve ictimai pek ¢ok . N
tahlilden gecirilmesiyle
meselenin olduk¢a hararetle tartigildigs an- miimkiin olacag

lasilmaktadir. Bu tartismalar neticesinde Is- muhakkaktir”

lam diinyasinda hala sonuca baglanamamis M. Said Hatibogl, “Hz

! Peygamber’i Yanlis Anlama
soyleyebiliriz ki Islim diinyas: Restlullah ve- K Tezahiirleri”, s. 6.

fat ettiginden beridir ayn1 seyleri tekrar tekrar

pek ¢ok sorun giindeme gelmistir. Hatta sunu

129 Nevevi, Serhu Sahihi Muislim, X11, 200.
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tartigmaktadir. Anlagildig1 kadariyla bu tartigmalar hicbir sonug alinamadan ki-
yamete kadar da devam edecektir.

a. Kader

Insanoglu kendi hiir iradesiyle verdigi kararlari m1 yerine getirmektedir yoksa
Allal'in ezelde yazdig1 alinyazisinin geregini mi yapmaktadir? Anne babasini,
memleketini, kardeslerini, bedenini, zekasini ve benzeri 6zelliklerini kendisi seg-
memektedir. Bunlar Allah’in onun i¢in takdiri sayilabilir. Ama ibadetlerini yapip
yapmamayi, giinah igleyip islememeyi ve bagkalarina zulmedip etmemeyi de Al-
lah m1 takdir etmistir? Yoksa insan bunlari kendi hiir iradesiyle mi yapmaktadir?

Islim 6ncesinde de tartigilan bu konu miislimanlar arasinda da farkli miila-
hazalarin yapildig1 bir mesele olmugtur. Kur’dinda insanin hem fiillerinde hiir ol-
duguna hem de alin yazisini yagadigina delalet eden ayetler bulunmaktadir. Yani
bu noktada yalnizca bir kisim ayetlere dayanilarak dogru neticeye varilmas: mim-
kin degildir. Mesela bir ayette agik¢a soyle buyrulmaktadir:

A A e el s8G 5d u&\\ A G2 B A s e Y
ke fos 5 g pla 52533\ 855l claazsl
“Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmastir. O halde
kim tagutu reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isi-
tir ve bilir"**° Buna gore dinde zorlama yoktur ve inanip inanmamaya karar ve-
ren insandir. Ama bir bagka ayette r.@.,Lalg < MJJU) Ay &ola S Al J.L,m
B sgoxs “Allah kimi sasirtirsa, artik onun icin yol gosteren yoktur. Ve onlar: azgzn/z,é—
lar iginde saskin olarak biraki”*'. Buna goére de Allah diledigini hidayete erdir-

mekte diledigini saptirmaktadir. Yine bagka bir ayette her sey Allah’'in dileme-
sine birakilmaktadir:

wJSJLpg_,b\}:A\_S.xd;m °/J.UjéLma
“(Resiliim!) De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine ve-
rirsin ve miilkii dilediginden geri alirsin. Diledigini yiiceltir, diledigini de algaltirsin.

Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gergekten sen her seye kadirsin”'>.

130 Bakara 2/256.
131 Araf 7/186.
132 Al-i Imran 3/26.
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Insanoglunun kaderinin o heniiz anne rahmindeyken yazildigini bildiren ve
onun kendisine takdir edilen hayat: yasadigini ifade eden rivayetler sebebiyle Is-
lam dinyasinda kaderci bir yaklagim agirlik kazanmugtir. Bu kaderci yaklagim, Al-
lah’in kudret, irade ve yaratma sifatlarini 6n plana ¢ikarmay: yeglemistir. Bu riva-
yetlere sunlari 6rnek verebiliriz:

EER ORI HEN I @mu)u Jﬂ‘&p JJbJSj&j )
J}Y\jw;\wcwg L3 igw\t\;g\ Juw}wo\;\,\ 155
>>ée‘o1w.ue~.»3~<éé

“Allah anne rahmi icin bir melek goreviendirmistir. O melek ceninin gelisimini Ya
rabbi! Nutfe (bir damla su gibi) oldu’, “Ya rabbi! Alaka (kan pibtisi gibi) oldu” ve “Ya
rabbi! Mudga (et parcast gibi) oldu” diye haber verir. Allah onu yaratmaya karar ve-
rirse melek, erkek ya da kiz mi olacagini, cehennemlik mi cennetlik mi olacagini, riz-
kiny ve ecelini sorar. Bunlarin hepsi anne rahminde yazilr™.

Bu hadisin bazi versiyonlarinin sonunda soyle bir ifade vardir:

<

2 ﬁﬁvu@w 85 05 L B UU\JA\JMMJ}JJ\O

-

JA\J@M&JJMJ«W\J} @\&\Mwum\m

<

JA\L}M&Wcum\WMcC)JY\L@w‘}MQﬂLA 5 cg\zéJ\
SE 238

“Birisi cehennemliklerin amelini yapar ve cehennemle arasinda bir kol mesafesi
kalir. Ama alinyazisi one gecer ve cennetliklerin amelini yapip cennete gider. Birisi de

cennetliklerin amelini yapar ve cennetle arasinda bir kol mesafesi kalir. Ama alinya-
134

-

2151 one geger ve cehennemliklerin amelini isleyip cehenneme gider

Benzer bir rivayet de soyledir:

Vi3 815 £a \JL@J&»VJV\MWMUALM»\U»@L»
tx,uwypw\cw\d /Jwawj\m@s»
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133 Buhari, Sakih, 1, 70.
134 Buhari, Sahih, IV, 133.
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“Sizlerin de yaratilms digerlerinin de cennetlik mi cehennemlik mi oldugu cennet
ve cehennemde nerede olacaklar: yazilmistir. Oradakilerden biri “Ya Resulallah! O za-
man kaderimize dayanip amelleri birakabilir miyiz? diye sordu. Cennetlik olanlari-
miz cennetliklerin amelini cehennemlik olanlarimiz da cehennemliklerin amelini ya-
pacaktir diye ekledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Cennetliklere cennetliklerin ameli

cehennemliklere de cehennemliklerin ameli kolaylastirilir” buyurdu”135

M\UE@WUJW“}(M‘U.EJL;WUA:‘;M.“

“Cebennemlik annesinin rahminde cehennemlik olmustur. Cennetlik de annesinin
rahminde cennetlik olmustur”® hadisi de kaderci anlayis1 dikte etmektedir.

Halbuki insanoglunun fitrat tizere dogdugu ve anne babasi tarafindan yahudl

ve hiristiyan yapildigini bildiren hadisler™” O j_i.s P J.]a.a.ﬂ dl.o KU %3 jJ 5 JS )
&lpads Wlsse co\ﬁ\) cebri kader inancini

\ reddeder gibiair. Cunki bu durumda insan-

larin miintesibi olduklar: dinler onlar hentiz

Ehl-i stinnet’in kader
anlayist evrim gegirmigtir.

. ana rahmindeyken Allah tarafindan belirlen-
11k 6nce cebrilik hakimdi.

mis olmamakta; bilakis yetisme stireclerinde

Cebrilige itirazlar oldu. cevresel sartlarla sekillenmektedir.

Kespbariliy@l benimlzenip Hicri birinci asirda Islam toplumunda
ili tilds.
cebritic yumusatict yaygin olarak cebri bir kader inanci bulun-

Kader inanc takdir edip

o dugu anlagilmaktadir. Zira kaderi insana nis-
yaratmaktan bilip yazmaya

indirgendi. pet ederek onun irade hirriyeti bulundugunu
\\ soyleyen Ma‘bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Di-
meski gibi alimler bid‘at ¢ikarmakla itham

edilmis ve cezalandirilmigtir. Fakat zamanla cebri kader inancinin Allah’in adalet
sifatiyla uyusmadig: fikri yayilinca kesp nazariyesi ve insanin ciiz'i iradesi kabul
edilir olmustur. Yani insanlar fiillerine kendileri karar vermekte ve Allah Teala da
onlarin talepleri istikametinde fiillerini yaratmaktadir. Ayrica Allah Teéla ezelde
insanlarin ne yapmaya karar vereceklerini bilmektedir. Allah’in bilgisi insanlarin
sz konusu fiile zorlandiklar: anlamina gelmemektedir. Halbuki bu durumda er-
ken dénemde Islam toplumuna hakim olan ve Kur'an ve hadislerde genel olarak
one cikarilan cebri kader inancindan vazgecilmis olunmaktadir. Ayrica kader ar-
tik Allah’'in her seyi takdir etmesi olmaktan ¢ikmakta; sadece Allah’in ezelde ola-
caklar1 bilmesi olarak sunulmaktadir.

135 Buhari, Sahik, 11, 96.
136 Taberani, e/~-Mu cemii'l-evsat, 111, 107.
137 Buhari, Sabik, 11, 94.
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b. Biiyiik Giinah-Tman Tligkisi

Allah’a ve diger iman esaslarina inanan bir mislimanin dinen biiyik gtinah
sayilan bir fiili islemesi halinde imanin yitirip yitirmedigi Islim mezhepleri ara-
sinda tartistlmistir. Gunahlarin kiigiik ve biytik diye ayirimi bizatihi Kur'anda
yaptlmistur:

L7, 30 .4 I PN wo s, - o8 . PR

z R st o w0 el o A A o gen 4 s 3000 W e

“Eger yasaklandigimz biiyiik giinahlardan kagimirsaniz, sizin kiigik giinahlari-
niz1 orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz”".

Biyiik ginahlarin neler oldugu konusunda on iki goriis oldugu ifade edilmis-
tir. “Yedi helak edici giinahtan sakimn...” hadisine dayanarak Allah’a sirk kos-
mak, sihir, haksizca bagkasinin canina kiymak, faiz yemek, yetim malin1 gasbet-
mek, savagtan kagmak ve iffetli kadinlara iftira atmak biiylik giinahlardir denmistir.
Bagka rivayetlerde anne babaya isyan, Mescid-i Haram’ helal saymak, yalan ye-
min, yalan sahitlik, rizik endigesiyle cocuk katli ve zina da biiytik glinahlar ara-
sinda sayilmigtir. Allah’in azap ya da lanetle tehdit ettigi her glinah biytk gi-

nahtir diyenler de vardir'®.

Hicri birinci asrin en 6nemli tartigma konular: arasinda glinah-iman, amel-i-
man iligkisi ilk siralarda yer alir. Yani biytik glinah islemenin kisiyi dinden ¢ika-
rip ¢itkarmayacagi, imanin artip eksilmeyecegi, amelin imandan bir ciiz olup ol-
madig1, imanin istisna kabul edip etmeyecegi (yani “ingallah m@’'minim” denilip
denilemeyecegi) ve herkesin imaninin ayni olup olmadigi gibi meseleler Islam’'in
ilk asrinda miitefekkirler arasinda tartigilmgtar.

Kimi alimlere gore iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir (Olas¥1 s
oLl ey OLLUL LI 3N o). Hatta bazilarina gore dil ile ikrar da ilave bir
sarttir yoksa esasen imana dahil degildir (dl..p;b U,W“J X5 :)53 uL..JJb 5 J.;}!\ dD
Yani iman sadece kalbin tasdikidir. Bazi Kimseler imanin sadece dilin ikrari ol-
dugunu, bazilar: ise kalbin ma‘rifeti oldugunu séylemislerdir. Kimilerine gére ise
kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 yaninda organlarla amel etmek de imandan bir par-
cadir (OIS ;YL, JoJl). Bunlara gére amelsizlik ya da giinahlar, imanin kemalini
etkiler ve onun eksilmesine neden olur. Zaten bir hadiste de imanin yetmis kii-
sur sube oldugu ifade edilmigtir (iad O gamn 9 — Ol Y1), Bunlarin en Gstind

“lailaheillallah” s6zii, en alt1 da yoldan eza edici bir seyi kaldirmaktir'*'.

138 Nisa 4/31.

139 Buhari, Sahik, IV, 10.

140 Ibni’l-Cevzi, Zadiil-mesir, 1, 398.
141 Nesai, Siinen, VIII, 110.
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Alimlerin bir kismina gore iman artip eksilebilir (inaxedb 223 i.c\hjb L 3).

« . . .
.iman edenlerin imanini

Cunki Kur'anda imanin artacag1 acikea belirtilmigtir: “.
arttirsin. . (L:Lw‘ | ﬂ\ UJJ.H 315 50.9)1%, “Herbangi bir siire zndzrzldzgz zaman onlar-
dan bir kasmi der ki: ‘Bu sizin hanginizin imanini artirdi?’ Iman edenlere ge/mce
(éu stire) onlarin imanlarini artirir ve on/ar sevinirler (u” r.@m.é 8 ) j...u EJ J.:\ s \;b
O iils V.ﬁj Lil.o.ﬁ‘ r.@.»\ja | s u.,.)J\ HE L’Lw‘ odd &30 {,_i‘\ J i) "1, Artmast
miimkiin olanin azalmas: da miimkiindiir. Imann artip eksilmesi amellerle ger-
ceklesir. Allah’in emirlerine uyup yasakladiklarindan kaginanlarin imani artmakta,
bunun tam tersini yapanlarin imani eksilmektedir. Buna gore herkesin imani1 ay-
nidir denemez. Bagka bir grup ise amellerin imana dahil olmadigini ve onlarin

yapilip yapilmamasiyla imanin artip eksilmeyecegini séylemislerdir.

)

Alimlerin bir grubuna gére iman istisna kabul eder. Yani “ingallah miminim’
denilebilir. Clinkii gegmiste pek ¢ok 4limin boyle dedigi nakledilmigtir. Bu du-
rumda imandan siiphe edilmis de olmaz. Ctinkii bu s6zle kastedilen sey insanlarca
bilinmeyen son haldir. Yani kisinin son halinin ne olacag: bilinmediginden ingal-
lah kaydiyla iman tizere oldugu ifade edilmektedir. Yine kisinin Allah indindeki
durumu da bilinmediginden ingallah kayd: digmek uygun gérilmistir. Halbuki

bagka alimlere gore imanda istisna siiphedir ve bu da kifiirdiir.

Alimlerin bir kismina gore her ne kadar organlarla amel imanin bir parcasi
olsa da amelsizlik ya da glinahlar iman dairesinin digina itmez. Ama imana za-
rar verir ve onu eksiltir. Sadece hakkinda 6zel ayet ya da hadis olan giinahlar ha-
rigtir. Ayrica giinah isleyenin giinahi heldl saymamas: da bir bagka sarttir. Buna
gore acikea biytik bir giinahi heldl addeden kéfir olur. Hariciler ise biyiik giinah
igleyenin dinden ¢ikacagini sdylemislerdir. Onlarin delillerinden birisi “Kisi mai-

”144

min iken icki igmez”*** gibi hadislerdir. Onlar haram oldugunu bilerek kasten is-
lenen biiyiik giinahlarin kisiyi dinden ¢ikaracagini ve kafir yapacagini iddia et-
miglerdir. Halbuki Ehl-i stinnet, bu gibi hadislerde ge¢en iman kelimesini “kamil
iman” seklinde tevil etm1§lerd1r145 (;unku gunah isleyen giinah 1§lemeyene gore
daha noksan haldedir (d.,asu N e ¢ oLo.N\ de N[ u.m.,\ u.,aw\ oY) Bii-
yik glinah isleyen kisi Allah’in iradesi altindadir. Allah dllerse ona azap edecek-

tir dilerse affedecektir:

142 Miiddessir 74/31.

143 Tevbe 9/124.

144 Buhari, Sahik, 111, 136.

145 Kastallani, Irsadiis-sari, 1V, 276.
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“Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun disindaki giinahlar: di-
ledigi icin bagislar™*.

c. Sifatullah

[lk asirlarda tartisilan konulardan biri de Allah Teald'nin hangi sifatlarla tav-
sif edilecegidir. Alimlerin bir kismi Allah’'in Kur'anda ya da Restl’iniin sahih
hadislerinde kendisine nispet ettigi vasiflara yok sayma ya da benzetme olmak-
sizin iman ettiklerini soylemiglerdir (51 cawd 4 S Al Caoy les Ol sag
s Ny Jlons ;8 0 dgu ) 4 420 9). Yine onlar, Allah'in kendisinden nefyet-
tigi sifatlari da nefyetmislerdir. Allah nefyedilen bu sifatlarin ziddinin kemaliyle
mevsiftur. Allah noksanlik bildiren sifatlardan (uyku, acizlik, cehalet) kesin ola-
rak miinezzehtir. Mahldkattan higbiri Allah’a sifatlari konusunda benzemez. Al-
lah'in kendisini vasfettigi sifatlar hakikattir; mecaz degildir. Migkil gelen sifatlar
reddedilmemeli, lafzan Allah’in sifati oldugu kabul edilmeli, manasini agiklamaya
girisilmemeli ve bunlarin ne anlama geldigini yalnizca Allah’in ve Restl’linin
bilecegi séylenmelidir. Ciinkti “Sana Kitab’r indiren Odur. Onun (Kur'an'in) baz:
ayetleri mubkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabibtir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ctkarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih dyetlerin pe-
sine diiserler. Halbuki Onun te'vilini ancak Allab bilir. limde yiiksek payeye erisen—
ler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu ince/igi) ancak aklise-
lim sahipleri diisiiniip anlar”. Allal'in diinya semasina indiginden ya da Allah’in
kiyamet gliniinde goriileceginden bahseden hadislere inanmak gerekir ve keyfi-
yetini agiklamaksizin tasdik etmek lazimdir. Allah Restli’'nden gelen her seyin
hak oldugu bilinmelidir. Allah’t da kendisinin vasfettiginden daha fazlas: ile ni-
telememek icap eder. Kimileri ise sifatlar1 nefyetmiglerdir. Bunlarin bir grubu si-
fatlar1 tamamen nefyedip, Allah’s selbi sifatlarla vasfetmigler ve Allah’t hakikati
olmayan mutlak bir varlik gibi diigiinmiislerdir. Bazilar1 ise ne sifatlari nefyetmis
ne de kabul etmislerdir. Allah’in ne hay ne de meyyit, ne alim ne de céhil diye
nitelenemeyecegini séylemislerdir:

ﬁwjcJﬁL?v,rJLov,cwvjf@wﬁw,mwmuwu
Y Hb@d@)ﬁc;ﬁub Yy ol e Y106 Loorle Y

146 Nisa, 4/48.
147 Al-i Imran 3/7.
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“Karmatiler, Allah’in hay ya da meyyit, alim ya da céhil, kadir ya da aciz diye
vasfedilemeyecegini ifade etmislerdir. Onlara gére Allah, ne bir vasfi ona isnad
edecek sekilde ne de bir vasfi ondan kaldiracak sekilde nitelenebilir. “Allah hay
ve alimdir” de denemez, “Allah hay ve alim degildir” de denemez. “Allah alim ve
kadirdir” de denemez, “Allah alim ve kadir degildir” de denemez. “Allah miite-
kellimdir miiriddir” de denemez, “Allah miitekellim ve mirid degildir” de dene-
mez. Ciinku bir vasfi Allah’a isnad etmek onu o sifata sahip olanlara benzetmek
demektir. Yine bir vasfi Allah’a isnad etmemek de onu o vasfa sahip olmayanlara
benzetmek anlamina gelir”*.

Bazilar1 ise bu konuda suskun kalanlardir. Yani Allah’in mevcut oldugunu da
ma‘dum oldugunu da séyleyemeyenlerdir. Her ikisi i¢in de hikiim veremeyen-
lerdir. Kimileri ise vahdet-i viicut inancindadirlar. Yani yaraticinin viicudu mah-
lakatin da viicududur. Her konuganin lisaninda aslen konusan Allah’tir. Konugan
sadece odur. Isiten yalnizca odur. Miiseylemeti’l-Kezzab'in, Firavun’un ve Dec-
cal'in sozlerini de ashinda o séylemektedir. Islam diinyasinda bazi kimseler ise Al-
lah’a nispet edilen sifatlar: kullardaki sifatlara benzetmislerdir.

Sifatullah konusunda tartigilan bir bagka mesele ise sifatlarin te’vilidir. Sifat-
lar1 reddetmek de te'viliyle mesgul olmak da caiz degildir diyen Islam alimleri
vardir. Onlara gore Allah’a nispet edilen yed, vech, niizul, semada olmak, giilme,
gazap, riza, goz ve istiva gibi sifatlari reddetmeden, mahltkatin sifatlarina benzet-
meden zahirf anlamlar: tizere kabul etmek gerekir. Sahabe, tabiin ve sonrasinda
onlara tabi olan selef ulemés: hep boyle yapmuslardir. Eger sifatlarin te'vili caiz
olsayd: onlar bunu yapmaya daha layiktilar. Bunlarin hakiki anlamini ise yalnizca
Allah Teala bilir (e al gkl el 215 ¢ sl o SLSOYI JI caldl dasl cad s
Jos 5o S Il Lslas (a0 555 las )l 0)™. Bu alimlerimize gére bu sifatlarin
zahiri anlami bilinmektedir. Ama Allah’in bu sifatinin nasilligs (keyfiyeti) bilin-
memektedir. Burada bir neticeye ulasmak da mumkiin degildir. Ciinki mesele
gaybidir. Sorup sorusturmak da bid‘attir (Oles N1 ¢J sgzes 2SN 5 ¢ ¢ las ol gl
Z\.C«Ju Lo d\jmj\j cgf.?-\j 4.1)150.

148 1bn Teymiye, Serhul-Akideti'I-Isfehaniyye, s. 125.
149 Zehebi, Arys, 11, 464.
150 Ibni'l-Kayywm, I'lamiil-muvakkin, V1, 182.
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Halbuki bagka baz: alimler ise yed sifatin1 nimet, istiva sifatini isti‘la (hakim
olmak), niizul sifatini ilmiyle gelme diye te'vil etmiglerdir. Onlar bu sifatlart Al-
lah’a nispet etmek yerine Allah’t bunlardan tenzih etmeyi tercih etmislerdir. Zira
el ve goz gibi organ bildiren sifatlar ile gelmek, inmek, oturmak gibi fiili sifatlar
tesbih ifade etmektedir. Allah da varlig: itibariyle boylesi sifatlardan miinezzeh-
tir. Bu dlimlere gore Allah’a bu sifatlarin izafesi mecaz yoluyladir.

6. Hicri Birinci Asir Hadis Eserleri

Hz. Peygamber’in s6zlerini resmi bir emirle sistematik olarak yazdirmadig:
yukarida arz edilmigti. Bununla birlikte minferiden ve yine sistematik olmayan
tarzda baz: sahabilerin hadis yazdiklari da rivayet edilmektedir. Bu sahabiler ara-
sinda Sa‘d b. Ubade, Abdullah b. Ebi Evfa, Semiire b. Ciindeb, Eba Rafi‘, Eba
Musa el-Eg‘ari ve Cabir b. Abdillah sayilmaktadir.

Sahiébilere nispet edilen bu eserlere sahife adi verilmektedir. Sahifeler icinde
en meshur olanlari Abdullah b. Amr’a nispet edilen es-Sabifetiis-sidika ile Ebt
Hiireyre'ye nispet edilen es-Sahifetis-sahihadir. Abdullah b. Amr, hadis yazimi
i¢in izin alan sahébiler arasinda zikredilir. Restlullah’tan duyduklarini yazmak
Uzere ondan izin istedigi ve kendisine bu iznin verildigi aktarilmistir'. Rivayete
gore yazdig1 hadisleri soyle n1telem1§t1r AUJ\ sy o wineww B Lgd @Bslall oda

Col s U’“‘J 5 V.L., 5 4 4..L:« Al dl..p “Bu Sadikadir. I¢inde Allah Resali'nden
aracisiz duyduklanm vardir”*3, Sadika'nin icerdigi hadisler biyiik oranda Ahmed
b. Hanbel'in Miisnedine girmistir™*. Ancak Sabifenin Amr b. Suayb < Babasi <
Dedesi isnadiyla nakledilmis olmas: ittisali konusunda tartigmalara yol agmistir.
Zira bu aile isnadi baz: alimlere gore muttasil iken bagkalarina gére munkatidur.

En meghur sahifelerden biri de Ebt Hureyre'ye ya da 6grencisi Hemmam b.
Miinebbihe nispet edilen es-Sabifetiis-sahibadir. Hemmam b. Miinebbih Sahife'si
diye taninan ve basilan bu eserde 138 hadis bulunmaktadir. Bu sahife de Ahmed
b. Hanbel'in Miisnedinde yer almigtir.

Ibn Sa‘d’in naklettigi bir habere gore ise Bedir Savagi'na katilmis yetmis sahabi
ile gorigmiis Kesir b. Miirre el-Hadrami’ye Abdilaziz b. Mervan tarafindan ya-
zilan mektupta kendisinden hadisleri yazmas: talep edilmistir. Eba Hireyre’nin

hadisleri zaten yazili oldugundan bunlar: yazmasinin istenmedigi belirtilmistir'*>.

151 Ekrem Ziya Omeri, Bubiis, s. 228.

152 Ibn Sa‘d, er-Tubakatiil-kiibra, 11, 285.

153 Ibn Sa‘d, ez~ Tubakatiil-kiibra, IV, 198.

154 M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Amr b. As”, DIA, 1, 85.
155 Ibn Sa‘d, er-Tubakatiil-kiibra, VII, 448.

o
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Yine pek ¢ok sahabi ile goristigi nakledilen Halid b. Ma'dan el-Himsi’nin
de kitab: oldugu nakledilmigtir™®.

OKUMA PARCASI
HADIS YAZIMI
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“Allah Teala ilimler i¢in iki makam yaratmigtir:

Kalpler

Te'lif edilmis kitaplar

Kime kavrayic1 bir kulak ve ezberleme kabiliyeti olan bir kalp verilmigse onun
derecesi ytice ve ilimde makami yiiksek olur. O ezberine énem verir. Kimin de
kalbi ezberlemekten aciz kalir ve ilmini yazarsa o da ilmini kaydetmis olur. Ciinki
yazdiklar: kalbine nazaran daha emniyettedir. Ciinkd kalbi unutabilir ve baga ge-
len olaylarla fikirler degisebilir. Hz. Peygamberden “Benden Kur’an diginda hig-
bir sey yazmayin! Kur’an disinda yazdiklarinizi yok edin!” buyurdugu aktarilmagtir.
Selef alimlerinden bir grup ilmin yazilmasinin hitkmiini bu hadisin zahiri anla-
mina dayanarak belirlemiglerdir. Onlar hadislerin ve bagka seylerin sahifelere ya-

zilmasini hos kargilamamiglardir. Bu hususta siddetli muhalefet sergilemislerdir.
Bununla birlikte bagka selef alimleri ise ilmin yazilmasini ve tedvin edilmesini

156 Mizzi, Tehzibitl-Kemal, VIIL, 170.
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P -

caiz gormiislerdir. Allah’in izniyle bu konuda yasak koyan baz: rivayetleri aktara-
cagim ve bunlarin yorumunu yapacagim. Ilmin yazilmasinin caiz oldugunu mah-
zur tagitmadigini ifade edecegim. Hatta miistehap oldugunu mekruh olmadigini
»157

soyleyecegim. Allah'tan yardim diler; O’na dayanirim. O ne giizel vekildir

II1. Hicri Ikinci Asir
1. Hadislerin Tedvini

Tedvin lugatte “toplamak, biraraya getirmek” demektir. Hadis ilmiyle alakali
olarak ise “ezberden ya da yazili malzemeden alinan hadislerin tasnif edilmeden
biraraya toplanmas1” anlamina gelmektedir. Hadis tarihi agisindan tedvin, tabiin
nesli i¢erisinden bir takim alimlerin ilim yolculuklariyla bulustuklar: sahibeden
ya da diger tabiilerden 6grendikleri hadisleri herhangi bir tasnife tabi tutmaksi-
zin biraraya getirmeleridir. Bu tir ¢alismalardan haberdar olmakla birlikte bun-
larin somut bir 6rnegine sahip degiliz. Dolayisiyla gercekte tedvin faaliyetinin ne
anlama geldigini tespit etmek oldukga zordur.

Hicri ikinci asirla birlikte hadis yaziminda bir gelisme meydana geldigi ve
ilk asirda hadislerin yazimi konusundaki tartigmanin bittigi anlagiliyor. Zira ar-
tik hadis¢ilik yavas yavas sistematiklesmeye ve profesyonellesmeye baslamastir. Farkli
yorelerdeki hadislerin toplanmasiyla ezberlenecek hadisler artmistir. Isnadlar uza-
maya baglamigtir. Akilda tutulacak raviler ¢cogalmistir. Bu sebeplerle muhaddis-
ler hadislerin yazimi ve toplanmasi konusuna daha fazla ihtimam géstermiglerdir.

OKUMA PARCASI
HADISLERIN TEDVINI
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157 Hatip el-Bagdadi, Tukyidiil-ilm, s. 28.
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“Insanlar 6nceleri mekruh gordiikleri ilmin yazilmast isinde oldukga ileriye
gittiler ve ilmin sahifelerde tedvin edilmesine 6nem verdiler. Ctnki rivayetler ya-
yilds, isnadlar uzads, ravi isimleri, kiinyeleri ve nesepleri ¢cogald: ve ibareler fark-
lilagti. Artik kalpler bu zikrettiklerimizi ezberleyemez oldu. Bu dénemde hadis
ilmi hafizlarin ilminden daha saglam hale geldi. Ciinki Restlullah hifz: iyi ol-
mayanlara yazma izni vermisti. Sahabe ve tébiin gibi selef alimleri ile sonrakile-
rin ameli de bu istikamette oldu. Allah’in izniyle ve yardimiyla bu anlattiklari-

miza bizi gotiiren haberleri aktaracagiz”>®.

Hicri 99 senesinde Emevi iktidarina gecen Omer b. Abdilaziz (6. 101) muh-
temelen sahdbe neslinin yok olmasi ve biiyiik tabiilerin de azalmasini géz 6niine
alarak Medine valisi Ebt Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm’a (6. 120) mek-
tup yazmus ve sinnetlerin toplanmasin: emretmistir. Rivayetlere gére bu mektupta
“Hz. Peygamber’in hadislerini, stinnetlerini (Amre bint Abdirrahman'in rivayet-
lerini) arastir ve yaz! Zira ben ilmin kaybolmasindan ve limlerin yok olup git-

mesinden endise duyuyorum” ifadeleri yer almigtir’>’

. Kaynaklarimiza gore hali-
fenin bu istegi Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124) tarafindan yerine getirilmistir'®. Ibn
Sihab'in bu faaliyeti hadislerin resmi olarak ilk tedvinidir. Nitekim Imam Malik
(6. 179) soyle de'rn'1§tirz ‘e oles :V'Ld‘ 333 b J sl / Hadisleri ilk defa
tedvin eden kigi Ibn Sihabdir”61.

Bununla birlikte Resid Riza (6. 1935) hadislerin ilk defa Halid b. Madan el-
Himsi (6. 103) tarafindan tedvin edildigini iddia eder. Ona gore Zithri’nin sohreti
Emevi emirlerinin kendisiyle alakasindan kaynaklanmigtir'®:. Acac ise Misir emiri
Abdiilaziz b. Mervin'in (6. 85) Kesir b. Miirre el-Hadrami’ye (6. 70-80) yazdig:
bir mektubu delil olarak zikreder ve ilk resmi tedvini Kesir b. Miirre’nin yapti-
163

gin1 iddia eder'®. Rivayete gore Abdiilaziz b. Mervan, yazdigi mektupla Kesir b.
Miirreden Eba Hureyre'®* digindaki sahéabilerin hadislerini toplamasini istemis-
tir'®S, Anlagildigi kadariyla Kesir b. Miirre’'nin yaptigi tedvin Ibn Sihab'in tedvini
kadar genis ¢apli olmamugtir. Zira erken dénemlerle ilgili aktarilan tiim rivayet-
lerde ilk miidevvin olarak Ibn Sihab'in adi gegmektedir. Muhtemelen bunun te-

mel nedenlerinden biri de yaptig1 tedvinin genigligidir. Zira nakledildigine gore

158 Hatip el-Bagdadi, Tukyidiil-ilm, s. 64.

159 Buhari, Sabib, 1, 31.

160 Zehebi, Siyer, V, 334; Mubarekfari, Tubfetil-ahvezi, 1, 33.

161 Ibn Kesir, Bidiye, X, 359.

162 Resid Rizd, Mendir, X, 754.

163 Acac, Usil, s. 218.

164 Ebt Hiireyre’nin hadisleri meveut oldugu i¢in onlarin yazilmas: istenmemistir.
165 Mizzi, Tehzibiil-Kemal, 11, 389; Zehebi, Siyer, IV, 46.
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Velid é6ldigiinde hazinesinden Ziihri'nin def-

166

terleri hayvanlar Gzerinde taginmugtir
Hadisleri ilk defa resmi bir

emirle tedvin eden kiginin

Ibn Sihab ez-Ziihri oldugu zimiyla ilgilendikleri anlagilmaktadir. Salih

soylenir. b. Keysan, Ibn Sihab ez-Ziihri ile birlikte
hadis yazdiklarini ifade etmigtir. Ona atfe-
dilen ifade s6yledir: “Ziihri ile birlikte ilim

pesinde kosarken stnnetleri yazmay distindiik. Allah Restli'nden nakledilenleri

Tabiin asrinda bagkalarinin da hadis ya-

yazdik. Zihri sahabeden gelenlerin de siinnet oldugunu ve yazmamiz gerektigini
soyledi. Ben bunlarin siinnet olmadigini ve dolayisiyla yazmamiz gerekmedigini
belirttim. O yazdi biz yazmadik. O kazand: biz kaybettik™*’. Reca b. Hayve de
Hisdm b. AbdilmeliK'in sordugu bir hadisi kitaplarinda yazili buldugunu soyle-

migtir'®®. Muaviye b. Kurre de yazmayanlarin ilmini ilim saymazdik demigtir’®’.

Said b. Cubeyr, Besir b. Nehik, Miicahid b. Cebr ve Hisdm b. Urve de dénemin

hadis eseri sahipleri arasindadr.

2. Hadislerin Tasnifi

Tabiin déneminin sonuna dogru'”

muhaddisler, hi¢bir siniflandirmaya tabi
tutulmadan tedvin edilmis hadisleri tasnif etmeye yani siniflandirmaya baglamig-

lardir. Buna goére tedvin ile tasnif arasinda ¢ok uzun bir zaman yoktur.

Hadislerin tasnifi, tedvin faaliyetleriyle derlenip toplanmis hadislerin belli kri-
terlere gore siniflandirilmasini ifade etmektedir. Hicri ikinci asirdaki rivayet kay-
naklarina bakilirsa hadisler daha ¢ok konularina gére tasnif edilmislerdir. Ik mu-
sannifler olarak su isimler kayitlidir: Mekke'de Ibn Ciireyc (6. 150) ve Tbn Ishak
(6. 151), Medine'de Said b. Ebi Artbe (6. 156), Rebi b. Sabih (6. 160) ve Malik
b. Enes (6. 179), Basrada Hammad b. Seleme (6. 176), Kafe'de Stufyan es-Sevri
(6. 161), Samda Eba Amr el-Evzai (6. 157), Horasanda Abdullah b. el-Miiba-
rek (6. 181), Yemende Ma‘mer b. Résid (6. 152), Rey'de Cerir b. Abdilhamid (6.
188), Sifyan b. Uyeyne (6. 198), Leys b. Sa'd (6. 175), Su‘be b. Haccac (6. 160)
ve Muhammed b. Hasan eg-Seybani (6. 189)'".

166 Ibn Sa‘d, er-Tubakatiil-kiibra, 11, 389.

167 Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-ilm, s. 106-107.

168 Hatib el-Bagdadi, Tukyidiil-ilm, s. 108.

169 Hatib el-Bagdadi, Tukyidiil-ilm, s. 96.

170 Kettani, Hadis Literatiirii, Mukaddime.

171 Ibn Hacer, Hedyii’s-siri, s. 8; Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekanetuha, s. 87.
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Bu eserlerden birkag: gintimiize ulagmistir. Malik b. Enes’in e-Muwvatta’r, Ab-
dullah b. el-MubareKin Kitdbi'z-zihd ver-rekdik’i, Ma‘mer b. Rasid’in e/-Cami’i,
Seybani’'nin e/~Asar1 ve Ebt Yasuf’un e/~Asir'1 nesredilmistir. Bu donemde te’lif
edilen bazi eserler ise Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211) ve Ibn Ebi Seybe’nin
(6.235) Musannefleri gibi daha sonraki biiyiik hadis killiyat: i¢cinde yagama sansi
bulmustur. Mesela Ibn Ciireyc’in eseri Abdurrezzak b. Hemmam'in Musannefi
i¢ine girmis gérinmektedir. Zira Musannef i¢inde Ciireyc kelimesi tarandiginda
4941, Uyeyne kelimesi tarandiginda 1010 ve Sevri kelimesi tarandiginda ise 4212
sonucu elde edilmektedir. Ayni durum Ibn Ebi Seybe’nin Musannefi igin de ge-
cerlidir. Bu eserde Siifyan kelimesi tarandiginda 3993, Veki kelimesi tarandiginda
7805 ve Ciireyc kelimesi tarandiginda ise 1045 sonucuna ulagilmaktadir. Bu da
gostermektedir ki s6z konusu ilk dénem eserleri ti¢iinct asrin biyik musannef-
leri i¢inde yagamugtur.

[k hadis musannefat: iginde Imam Ebt Hanife'nin (6. 150) iki giizide 6-
rencisi Imam Eba Yasuf (6. 182) ve Imam Muhammed’in (6. 189) e/-Asir adli
eserleri de bulunmaktadir. Bu eserlerde agirlikli olarak maktt rivayetler bulunur.
Cogunlukla Ibrahim en-Nehat'nin (6. 96) goriislerini ierirler. Rivayetlerin geri
kalan kismi ise mevkaf ve merfadur.
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“Mestler Uzerine Meshetmek
Yusuf — Babas: — Ebtt Hanife — Hammad — Ibrahim isnadiyla Cerir b. Abdil-

lah el-Beceli ‘nin soyle dedigi nakledilmistir: “Restilullah’s mestleri tizerine mes-
hederken gérdiim”. Ibrahim, Cerir'in “Hz. Peygamber’in vefat ettigi sene idi” de-
digini de aktarmugtur.

Babasi — Ebt Hanife — Abdulkerim Ebi Umeyye — Ibrahim en-Nehai isna-
diyla Cerir b. Abdillah’in séyle dedigi nakledilmigtir: “Restlullah’s mestleri tize-
rine meshederken gordim”. Cerir, Maide stiresi nazil olduktan sonra misliiman
olmustu.

Babas: — Eba Hanife — Hakem b. Utbe — Kasim b. Muhaymire isnadiyla Su-
reyh b. Hani'nin soyle dedigi aktarilmistir: “Hz. Aise’ye mestlere meshetmeyi

sordum. “Ali’ye sor. Ciinkii o Restlullah ile birlikte sefere ¢ikiyordu” dedi. Ali'ye
sordum. “Meshedebilirsin” dedi”.
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Babas: — Eba Hanife — Heysem — Amir — Mugire b. Su‘be isnadiyla Resa-
lullab’in mestleri tizerine meshettigi, tizerinde kollar1 dar Sam yiiresine 6zgt bir

ctibbe bulundugu ve ellerini ciibbenin altindan ¢ikardig: rivayet edilmistir.

Babasi — Ebt Hanife — Hammad — Ibrahim isnadiyla Hanzala b. Nebate el-
Cu‘fi ‘nin Hz. Omer’e mestler tizerine meshetmeyi sordugu, onunda “Meshede-

bilirsin” dedigi aktarilmigtir.

Babasi — Eba Hanife — Ebt Bekir b. Ebi'1-Cehm isnadiyla Abdullah b. Omer’in
soyle dedigi nakledilmistir: “Irak gazvesine katildim. Bir de baktim Sa‘d mest-
leri tizerine meshediyor. “Bu nedir?” diye sordum. “Omer’e rastlarsan ona sor” ce-
vabini verdi. Omer'e gidip sordum. Su cevabi verdi: “Restlullah’in meshettigini

gordik biz de meshediyoruz”.

Babasi — Ebt Hanife — Hammad — Ibrahim isnadiyla Muhammed b. Amr
b. Haris'in Ibn Mes‘ud’la sefere ¢iktigi, Ibn Mes‘ad’un mestlerine meshettigi ve
“Mukim bir glin bir gece yolcu ti¢ glin ti¢ gece meshedebilir” dedigi rivayet edil-
migtir”72,

Goldzihere gore bu donemde yazilan kitaplar birer fikih kitabidir. Ayrica Ibn
Ebi Aribe ve Ibn Ciireyce ait kitaplara sahip olmadigimiz i¢in muhtevalar1 hak-
kinda degerlendirme yapma imkanimiz yoktur'”®. Ancak bugtin elimizde bulunan

eserler sebebiyle Goldziher’in kanaatinin dogruyu yansitmadigini ifade etmeliyiz.

Bu donemde yazilan eserlerin genel karekteri merfii haberlerle birlikte sahibe ve
tabiin soz ve uygulamalarimn da kaydedilmis olmasidir. Zira Safii 6ncesi donemde
gerek Kafe ve Medine fikih ekollerinde ve gerekse hadis ulemas: arasinda stin-
neti merft haberlere hasretmek s6z konusu degildi. Yani mevkaf ve makti ha-
berler de siinnete kaynaklik edebilmekteydi. Bu sebeple biitiin haberleri toplamak
gibi bir yaklagim s6z konusuydu. Hatta Imam MaliKin e/~Muwatta adli eserinde
de oldugu gibi bir sehrin yaygin uygulamas: (amel-i ehl-i Medine) da hadislerle
birlikte tasnif edilebiliyordu. Ayrica bu dénem eserlerinde hadislerin isnadlar: da
birgok agidan kusurlu idi. Ciinki isnad sistemi tam olarak yerlesmis degildi. Gi-
venilir hocalardan kaynaklanan kismi noksanliklar ise problem olarak goriilme-
mekteydi. Mirsel ve munkati rivayetler oldukg¢a yaygindi. Hatta miirsel nakiller,
delil olmaya elverigli goriliyordu. Ebt Davud es-Sicistani (6. 275) konuyu soyle

ortaya koymustur:

172 Eba Yasuf, Asdr, s. 14 vd.
173 Fuat Sezgin, “Hadis Musannefatinin Mebde’i”, X1I, 118.
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“Mirsellere gelince Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve Evzai gibi eski donem
alimleri onlarla ihticac ederdi. Daha sonra Safii geldi ve bu tiir hadisler hakkinda
menfi degerlendirmeler yapti. Ahmed b. Hanbel ve bagkalar: da bu konuda ona

tabi oldular. Eger miirseller disinda miisned rivayetler yoksa miursellerle de ihticac

edilir. Ama kuvvet bakimindan miirsel rivayetler muttasillar seviyesinde degildir™"*

3. Hicri Ikinci Asir Mezheplerinde Siinnet ve Hadis

Kife fikih okulunun en mithim temsilcisi Imam Ebt Hanife (5. 150), Me-
dine fikih okulunun en 6nemli alimi Malik b. Enes (6. 179) ve $afii mezhebinin
imami Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204) hicri ikinci asirda yasamis ve eser-
lerini ortaya koymuglardir. EbG Hanife'nin iki 6grencisi Ebt Yasuf (6. 182) ile
Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189) de bu donemin ulemais: arasindadir.
Rebiati’r-Rey (6. 136), Ibn Ebi Leyla (6. 148), Evzai (6. 157), Siifyan es-Sevri
(6.161), Leys b. Sa‘'d (6. 175), Abdullah b. el-Mibarek (6. 181), Veki b. el-Cer-
rah (6. 197), Sifyan b. Uyeyne (6. 198) gibi 6nemli alimler de bu asrin miimes-
silleridir. Dolayistyla bir agidan bu asir Islim hukuk tarihinin en dikkate deger
yizyihidir diyebiliriz.

a. Ebt Hanife (6. 150) ve Ogrencileri

Imam Eba Hanife, sinnet ve hadisler hakkinda hassas davranmadig1 diigiin-
cesiyle ehl-i hadis ulemds: tarafindan pek sevilmez. Ayrica ehl-i hadis, Eba Hani-
fe’yi hadis rivayetinde zayif sayar. Ornegin onun hakkinda -rivayet dogruysa- Ib-
ni’'1-Miibarek, “miskin fi'l-hadis”'”®, Ibn Sa‘d, “daif fi'l-hadis””® ve Nesai “leyse
bi’'l-kavi fi'l-hadis””” demistir. Hicri {igiincii asrin mithim hadiscilerinden Ibn
Ebi Seybe e/~-Musannef adli eserinin son kisimlarinda,

174 Eba Davad, Risale ila ehl-i Mekke, s. 24.

175 Ibn Ebi Hatim, e/-Cerb ve't-ta'dil, VIII, 449.
176 Ibn Sa‘d, ez~ Tubakatiil-kiibra, VI, 233.

177 Nesai, ed-Duafi ve'l-metrikin, s. 100.
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“Eba Hanife’ye Reddiye: Ebti Hanife'nin Muhalefet Ettigi Allah Restli’n-
den Gelen Haberler”

baglig: altinda 125 konuda 485 habere yer vererek Ebtt Hanife’nin hadis/stinnete
aykart hitkiimler verdigini iddia etmistir. Ibadetlerden muamelata, ukubattan helal
ve haramlara kadar pek ¢ok farkli konuda hadisler aktaran Ibn Ebi Seybe, Ebt
Hanife’nin bu haberlere muhalefet ettigini kisaca belirtmekte; ancak onun delille-
rini zikretmemektedir. Konu hakkinda mustakil ¢aligmas: bulunan Zahid el-Kev-
seri (6. 1952), Ibn Ebi Seybe’nin Eba Hanife’ye yonelik ithamlarinin gerekgele-

rini ve dogru olup olmadigini incelemistir. Onun tespitlerini s6ylece arz edebiliriz:

(1) Ibn Ebi Seybe’nin itiraz ettigi konularin yarisinda Eba Hanife ayni ko-
nudaki muhtelif haberlerden kendisine gore sahih kabul ettigi bir kismini tercih
edip onlara gore fetva vermistir.

(2) Diger yaris1 ise bese ayrilir:

a. Kur’an'a aykari olan haberler

b. Meshur rivayetlere aykir1 haberler

c. Eba Hanife’nin fikhiyla yorumladig: haberler
d. Eba Hanife’nin hatali oldugu konular

178

e. Eba Hanife'ye yanls isnadlarin yapildig: konular

Buhari (6. 256) et-Taribu'l-kebir adli eserinde isnadini tenkid etmedigi bir ha-
berle Hammad b. Ebi Siileyman’in (6. 120) 6grencisi Ebt Hanife’yi halkul-Kur'an
konusundaki gorisi sebebiyle “musrik” diye niteledigini rivayet etmistir'”. Eba
Hanife’yi mircii olmakla itham etmis ve hem kendisini hem de rivayetlerini de-
gersiz (seket anh) bulmugtur'®. Islam dunyasinin ilk kadilkudatt Eba Yasuf’a
ayirdigt yarim satirda ise yine EbG Hanife'den bahsetmis ve onu “metrak” diye
vasfetmistir'™'. Ed-Duafiu’s-sagirinde de Eba Hanife'ye yer veren Buhari, onun
hakkinda sadece Sifyin es-Sevriden “Ebt Hanife iki defa kiftirden tevbe et-
meye davet edildi”, “Eba Hanife Islam’in diigiimlerini teker teker ¢6ziiyordu” ve
“Misliman dinyada ondan daha kottsti dogmadi” s6zlerini aktarmugtir. Ayrica
Muhammed b. Mesleme’ye Ebt Hanife’nin gériglerinin her tarafi sarmasina rag-

178 Kevseri, en-Niiketiit-tarife, s. 5.
179 Buhari, ez-Tiribu'l-kebir, IV, 127.
180 Buhari, ez-Tiribu'l-kebir, V111, 81.
181 Buhari, er-Tdribuwl-kebir, VIII, 397.



62 HADIS ILMINE GIRIS

men neden Medine’ye giremedigi sorulunca “Hz. Peygamber Medine’ye decca-
lin ve tdunun giremeyecegini sdyledi. O da deccallerden biridir” dedigini rivayet
etmistir'®. Bu degerlendirmelerin en hafif ifadeyle maksadini astig1 ve tslup so-
runu tagidify agiktir. Umdetii’l-kéri miellifi el-Ayni (6. 855), Buhari'nin bu tavrin
“...birakin dinin temel ritkiinlerinden biri olan biyiik bir imam hakkinda sdy-
lenmeyi insanlardan hi¢ kimse hakkinda kullanilmamas: gereken ifadelerdir...”**3
seklinde degerlendirmistir. Buhari, e/~-Céamius-sahih adli eserinin bazi yerlerinde
“badu’n-nis” ifadesiyle me¢hul bir alime atiflar yapmaktadir. Buralarda Eba Hani-
fe'yi kastettigi iddia edilmekle birlikte Ibn Hacer el-Askalani (6. 852) bagkalari-

nin da olabilecegini s6ylemistir'*.

Ibn Kuteybe (6. 276) T¢vilii mubtelifi’l-hadis adli eserinde ehl-i reye reddiye
baghg: altinda 6ncelikle Ebt Hanife’nin ismine yer vermis ve onun hakkinda su
haberleri rivayet etmigtir: Ebt Hanife 6nceden verdigi goriisleri sonradan terk
eden bir yapiya sahiptir. Clinkii strekli reyiyle hitkmetmektedir. Bugiin verdigi
fetvadan yarin donmeyecegi kesin degildir'®. Bu sebeple bir tartigmada muha-
tab1 dogrudan yuziine kargi “Allah’in laneti senin tizerinedir” demistir. Evzai, Eba
Hanife'den reyi sebebiyle degil, Hz. Peygamber’in hadislerine aykir1 hikmettigi
i¢in nefret ettiklerini séylemistir. Hz. Peygamber izar bulamayanlara pantolon
giyme izni vermesine ragmen Ebt Hanife, Ibrahim en-Nehaf'ye tabi olup béyle
yapanlara fidye gerekir demistir. Ishak b. Rahaye ise ehl-i reyin Allah'in Kita-
br'ni ve nebevi siinneti terk edip kiyasa yapistigini séylemistir. Daha sonra Ishak
b. Rahaye bazi 6rnekler zikretmis ve ehl-i reyi verdigi fetvalar sebebiyle kinamusg-
tir. Bu 6rneklerin ilkine gore ehl-i rey, otururken uyuyanlarin abdesti bozulmaz
derken bayilanin abdestinin bozulacagina hitkmetmektedir. Halbuki Ibn Raha-
ye'ye gore bu iki hal arasinda fark bulunmamaktadir. Ayrica bayilanin abdestinin
bozulacag: konusunda hadis de bulunma-

maktadir. Eba Hanife namazda her egilip . \
Imam A‘zam Eba Hanife

. . » 1 . . . maalesef hadiscilerce agir
mu istiyorlar” diyerek istihza ile yorumla- bir dille tenkit edilmistir

mustir. Ibnii’1-Miibarek de “O iftitah tek- Anlagiliyor ki hadisgiler o
biri alirken ugmak istiyorsa digerleri de ug- dénemde heniiz fikih nasil

dogrulmada ellerin kaldirilmasini “u¢gmak

mak istiyordur” diye cevap vermistir. Eba & yapilir bilmiyorlards.

182 Buhari, ed-Duafiu’s-sagir,s. 132.

183 Ayni, Umdetiil-kari, IX, 100.

184 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 111, 364.

185 Hatta bizzat Eba Hanife'ye nispetle boyle bir s6z bile nakledilmistir. Rivayete gore Ebt Yisuf’a “Yakup
yaziklar olsun size! Benden her duydugunu yazma! Ben reyimle hikmediyorum. Bugiin séyledigimi
yarin, yarin sdyledigimi ertesi giin terk edebilirim” demistir (bk. Yahya b. Main, Zirib (Diri Rivayeti), I11,
504).
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Hanife'nin Kur'ana aykiri hiikiimleri de vardir. Ibn Sihab ez-Ziihri hadise mu-
halefet edenler hakkinda “Hadis erkektir. Onu hakkiyla erkek olanlar sever, kan-

ciklar sevmez” demistir'®.

Ibn Kuteybe'nin Eba Hanife'ye yonelik bu elestirilerinde tislup sorunu oldugu
agikca gorilmektedir. Ayrica Ebt Hanife’'nin muhalefet ettigi belirtilen hadis ve
sinnetler yoruma agiktir. Mesela verilen 6rneklerden birisi Ebt Hanife'nin zo-
runlu durumlarda pantolon giyen ihramliya fidye gerekir demesidir. Bu meseleyi
isleyen Eba Ca‘fer et-Tahavi fidyeye hitkmedenlerin su agiklamasina yer vermis-
tir: Bizler hadise muhalif degiliz. Zaruret halinde pantolon giyilecegine hitkme-
diyor ancak fidye gerekir diyoruz. Ciinkii hadis buna mani degildir. Bizler panto-
lon giyilmez desek o zaman hadise muhalif sayilabiliriz. Halbuki bizler de Allah
Resalii gibi pantolon giyilmesine miisaade ediyoruz; ancak bagka delillere istina-
den fidyeye de hikmediyoruz. Hadisin zahirine uyanlarla bizim aramizdaki ih-
tilaf hadise uyup uymamakta degil hadisin yorumundadir. Biz hadisi muhtemel
boyle bir yoruma tabi tutuyoruz.

YJ dLo.Low L«.@.sb g.,.a.bJ\ JB)D- C‘pﬁ"uﬁg}‘iﬁu‘ u)’b pr \y,cb
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“Hadise muhalefet ile yoruma muhalefeti birbirinden ayirimiz. Zira bu ikisi
farkli seylerdir. Sizin yorumunuza uymamak hadise uymamak anlamina gelmez™*

Namazda iftitah tekbiri diginda ellerin kaldirilmas: meselesi ise hem bu ko-
nudaki farkl rivayetlerin varligi ve hem de Eba Hanife ve ashabinin ma‘raf ha-
berlere itimad etme temayiiliine dayanmaktadir. $6yle ki namaz glinde bes vakit
kilinan bir ibadettir. Dolayisiyla herkesin miinferit haberlere ihtiya¢ olmaksizin
bilmesi gereken bir husustur. O halde pek ¢ok sahabinin ellerini kaldirmadig: ya
da namazda ellerin kaldirilacagina dair bir bilgiye sahip olmadiklar: nakledildi-
gine gore boylesi bir davranig sinnet addedilemez'®®

Tirmizi (6. 279) el-Ciamiu’s-sahih (Siinen) adli kiymetli eserinde Eba Hani-
fe’nin adini agik¢a bir yerde anmaktadir. Orada hedy kurbanliklarinin isaretlen-
mesi meselesini ele almaktadir. Once haberi nakleden Tirmizi, ardindan ehl-i
hadis alimlerinin gorislerini vermekte ve Veki b. el-Cerrah’'in “Bu konuda ehl-i
reyin kanaatlerine itibar etmeyin. Isar siinnet, onlarin goriisleri bid‘attir” séziinii

nakletmektedir. Bunu takiben de Eba Hanife’'nin Ibrahim en-Nehai'den gelen

186 Ibn Kuteybe, Te'vilii mubtelifi’l-hadis, s. 102-110.
187 Tahavi, Serbu meani’l-asar, 11, 134.
188 Bk. Malik b. Enes, Muwvatta (Seybani Rivayeti), 1, 384-385.
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“Iar igkencedir” séziine dayanarak onun da béyle hitkmettigini duyan Vekiin
“Allah Resalii buyurdu diyorum, siz Ibrahim diyorsunuz. Hapsedilip bu goriigii-
niizden doénene kadar saliverilmemeniz gerekir” rivayetini kaydetmektedir'®. Bu
konuda Cemaliiddin el-Enséri’nin (6. 686) degerlendirmesini 6zetle aktarmak ye-
tecektir: Develerin isr1 siinnet degildir. Hz. Peygamber’in iskenceyi ve hayvan-
lara eziyeti yasakladigi nakledilmistir. Is'ar da bir nevi eziyettir. Hz. Peygamber'in
is'ar yaptig1 ifade edilecek olursa su séylenebilir: Eger iskence yasag is‘r uygu-
lamasindan sonra ise onu neshetmis kabul edilir. Yok is4r sonra ise Peygamber'e
has bir fiil olabileceginden yine igkence yasagini tahsis etmis olmaz. Ayrica Hz.
Peygamber bunu sadece miigrikleri hayvanlardan uzak tutmak icin yapmis olabi-
lir. Zira onlar isaretlenmis hayvanlara dokunmuyorlard:. Bir bagka agidan da Hz.
Peygamber’in hayvanin neresini ne kadar kestigi tam olarak bilinmedigi i¢in Al-
lah Restlt’niin fiiline tam muvafakat olamayabilir ve hayvanlara eziyet edilmis
olur. Hz. Peygamber’in yaptigina uyamayacagimiz yerlerde onu terk etmek mah-
zurlu olmaz. Tirmizi'nin Vekiden aktardif1 soze gelince buna ne denilebilir ki
“At gemine kizmig”. Kendisine Ibrahim en-Nehai'nin sozii aktariliyor ki Ibra-

him, tabiinin ulularindandir™.

Raviler ve hadisler hakkinda miitesahil degerlendirmeleriyle taninan Ibn Hib-
ban (6. 354) Kitabiil-Mecriihin adli eserinde konu Ebt Hanife'ye gelince onu 6zetle
su ifadelerle tanitmay1 yeglemistir: Hadiste uzman degildi ve rivayet ettigi 130
hadisin 120’sinde hata etmisti. Hatalar1 ¢ok oldugu i¢in haber konusunda hiiccet
saytlmamugtir; hatta miirciilige davet ettigi icin timiiyle ihticaca elverigli degil-
dir. Mislimanlarin imamlar: ve her bélgedeki takva ehli, Eba Hanife'yi cerhet-
mis ve onu tenkid etmislerdir. Sevri, onun iki kere kiifiirden tevbeye davet edil-
digini s6ylemistir. Kife'de Kur'an'in mahlik oldugunu ilk o ifade etmistir. Fakat
Ibn Ebi Leyla kendisini tehdit edince takiyye yapip gériisiinden dondiigiini soy-
lemigtir. “Peygamber beni gorseydi pek ¢ok goriigiimii kabul ederdi; zaten din gii-
zel reyden ibarettir” demistir. Ca'fer b. Muhammed ona lanetler okumustur. Eba
Hanife 6ldiginde Sevri, “Bu iimmetin fitnecisi 61d, Islam diinyasinda ondan
daha kétiisii dogmads, Islam’in diigiimlerini teker teker ¢ozdii ve miislimanlar:
ondan kurtaran Allah’a hamdolsun” demistir. Eba Hanife, izar bulamayan ihram-
linin pantolon giymesi halinde kefarete hikmetmis ve kendisine nakledilen ha-
beri 6nemsememistir. Bir mesele hakkinda Eba Ishak el-Fezari hadis nakletmis,
Ebt Hanife onu hurafe kabul etmistir. Yine “Alict satict ayrilmadikea mubayyerdir’
hadisini recez saymustir. Humeydi, Kabe'de er-Red ali Ebi Hanife kitabini oku-
mus ve Eba Hanife'yi “birisi” diyerek anmigtir. Niye ismini sdylemiyorsun diye

189 Tirmizi, Siinen, 111, 240.
190 Cemaliddin el-Ensari, Libab, 1, 423-424.
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sorulunca Kéabe’'nin yaninda onun ismini anmak istemedim demistir. Sevri, Eba
Hanife’yi (hadis rivayetinde ya da tiimiiyle) giivenilmez saymigtir. Eba Hanife
mircii idi ve mirciilige davet ederdi. Serik, Eba Hanife’nin gorislerini yaymak-
tansa sarap satmayi daha evla saymustir. Malik b. Enes, Eba Hanife'nin gortsle-

riyle amel edilen yerde durulmamas: gerektigini ifade etmigtir'".

Gorildiigi tizere yine birkag tartigmali fetva ve yoruma dayal: degerlendirme-
lere istinaden EbG Hanife mahkim edilmis ve hakkinda hakaretlere varan ifadeler
kullandmustir. Ebt Hanife'nin “A/ic: saticr ayrilmadikea mubayyerdir’ hadisini recez
diye niteledigi iddiasini g6yle degerlendirebiliriz: Alici ile saticinin muhayyerli-
gini yok edecek ayrilma, baz: alimlere gore bedenen ayrilmak, bazi dlimlere gore
konudan ayrilmaktir. Yani hadis yoruma agiktir ve alimler boylesi yorumlar yap-
mislardir. Ornegin Imam Muhammed, Hanefilerin gériisiinii soylece ifade eder:
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“Biz de bu hadisle amel ediyoruz. Ancak bu hadisin yorumu Ibrahim en-Ne-
haiden gelen tarzdadir. Yani alict ile satict ayrilmadik¢a muhayyerdir hadisinin
anlami alim satim goriismesinden / konusmasindan ayrilmadik¢a demektir. Sa-
tict “sana sattim” dedikten sonra kars: taraf kabul etmeden evvel icaptan done-
bilir. Migteri “su fiyata satin aldim” dese satici “sattim” demeden evvel misteri

icaptan riicu edebilir. Eba Hanife ve fakihlerimizin ¢ogunlugu bu goristedir”'*.

Hatib el-Bagdadi (6. 463), Tiribu Bagdid adl eserinde 6ncelikle Ebt Hani-
fe’nin atalari, ismi, yagsadig1 yerler, 6limi, kadilik teklifini reddetmesi ve hak-
kindaki 6vgii dolu sozleri olduk¢a genis bir tarzda aktarmigtir. Bu rivayetlerden
ikisi soyledir: Fudayl b. 1yad, “Ebt Hanife fakih, fikhiyla ma‘raf, takvasiyla meg-
hur, zengin, ziyaretgilerine misafirperver, gece giindiiz 6gretmeye sabirli, gecele-
rini glizel gegiren, ¢cok susan, az konusan, helal haram konular1 gelince en dog-
ruyu gosteren ve sultanlarin malindan sakinan birisiydi” demigtir. Eba Yasuf da
“Ebt Hanife’ye muhalefet ettigim yerleri sonradan digtiniince onun goriisiinin

191 Ibn Hibban, Mecrihin, 111, 60-73.
192 Malik b. Enes, Muvatta (Seybini Rivayeti),1,277.
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dhirette kurtulmaya daha yakin oldugunu gordiim. Ben bazen hadise meyledi-
yorum ama aslinda o sahih hadisler konusunda ¢ok daha basiretlidir” demistir.

Bunlarin ardindan Eba Hanife'nin itikddi gortslerine gegen Hatib el-Bagdadi,
Eba Hanife'ye isnadla oldukga garip itikadi fikirler rivayet etmistir. Mesela “Kébe
haktir ama Mekkedeki bina midir bilmiyorum, Muhammed haktir ama Medi-
nede medfun olan midir bilmiyorum” diyen kisiyi Eba Hanife misliiman saymig-
tir. Eba Hanife “Allal’a yaklasmak amaciyla su ayakkabiya ibadet eden olsa ben
bunda bir beis gormem” demistir. Ebai Hanife “Iman artmaz eksilmez” demistir
ve namazi dinden kabul etmemigtir. Ona gére Iblis ile Hz. Adem’in ve Hz. Eba
Bekir'in imanlar1 aynidir. Babasini 6ldirtp annesiyle iliskiye giren ve babasinin
kafatasiyla sarap i¢eni miimin saymistir. Bu yiizden Serik “Yetkim olsa seni 6ldii-
riirdiim” demigtir. Eba Hanife Miircie'nin bagtyds. Insanlart irca fikrine cagirirdu.
Eba Yasuf onu, mircii ve cehmi olmakla itham etmis ve “Biz sadece gtizel g6-
riglerini alirdik” demigtir. Hatib el-Bagdadi bu rivayetlerin ardindan Ebt Hani-
te’nin Cehm b. Safvan ve Cehmiyye’yi zemmeden gorislerini bizzat Ebta Yasuf’a
dayandirarak aktarmistir. Hatta rivayete gore Cehm b. Safvan’in “kafir” oldugunu
soylemistir. Kur'an'in mahlik oldugunu sdyleyeni tekfir etmigtir. Hatib el-Bag-
dadi bu rivayetlerin pesinden bizzat Ebt Hanife’nin Kur’an mahltktur dedigine
dair rivayetleri serdetmigtir. EbG Hanife’nin bu gérist yuziinden tevbeye davet
edildigini; tevbe etmezse 6lim emrinin verildigini nakletmistir. Hocas: Hammad
bu sebeple onu “musrik” saymugtir'®.

Eba Hanife, her ne kadar ehl-i hadis ulemasinin yogun tenkit ve maalesef
hakaretlerine maruz kalmis olsa da kendi yazdiklarindan ve 6grencilerinin ki-
taplarindan anlayabildigimiz kadariyla bu elestirileri hak etmemistir. Ctinki Hz.
Peygamber’in siinnetini ve hadislerini itikddinin ve fikhinin kaynag: yaptig: an-
lagilmaktadir. Onun ve 6grencilerinin sinnet konusundaki gorislerini soylece
ozetleyebiliriz:

Stinnet aslinda Hz. Peygamber’in tasarruflarindan ¢ikan sonugtur. Yani stiinnet
kavramu ilk etapta Hz. Peygamber’le ilgilidir. Bununla birlikte sahabe uygulama
ve gortsleri de stinnettir. Zira “Giizel bir siinnet koyan hem bunun sevabini alacak

hem de kiyamete kadar o siinnetle amel edenlerin sevab: kadar sevap alacakt’ %

»”195

ve
“Benim wve ragid halifelerimin sinnetine sarihn”® rivayetleri ile ge¢miste Eba Be-
kir ve Omer’in stinneti ifadelerinin kullanilmas: buna isarettir. Hz. Peygamber'e

tabi olmak gerektigi gibi sahibeye de uyulmas: icap eder'. Sahabe gorislerine

193 Hatib el-Bagdadi, T4ribu Bagdad, X111, 325 vd.
194 Bk.Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 350.

195 Bk. Tirmizi, Siinen, V, 44.

196 Serahsi, Usa/, 1,114.
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stinnet denilmesinin gerekgesi, sahabenin Hz. Peygamber hakkindaki bilgisidir'®”.
Sayet 6grencilerinin ve Hanefi gelenegin bu distincesini Ebt Hanife’ye de nis-
pet edebilirsek diyebiliriz ki ona gore stinnet yalnizca nebevi uygulamalar degil
ayn1 zamanda sahabe'”® tasarruflaridir.

Hz. Peygamberden nakledilen bilgiler baglayicilik agisindan tarih boyunca Is-
lam élimlerince farkli kategorilerde degerlendirilmigtir’*”. Bu meyanda en erken
agiklamalardan birisi Mekhale (6. 112) aittir:

0 b Y S s e bads By 95 LS 55 (g il i Ol )l

“Stinnet, amel edilmesi hidayet, terki dalalet olan stinnet ile amel edilmesi gi-

zel olan ancak terk edilmesi sakincasiz bulunan siinnet seklinde iki tarlidir”®.

Ebt Hanife'den bu hususta dogrudan bir beyan kaydedilmemekle birlikte ver-
digi fetvalardan bu ayrimi dikkate aldig1 anlagiimaktadir. Ozellikle devlet idare-
sini dogrudan ilgilendiren meselelerde Eba Hanife’nin, nebevi tasarruflari, Hz.
Peygamber’in yasadigi dénem ve yerle sinirli saydigs ve ilgili hitkmii devlet bag-
kaninin yetkisine biraktign goriilmektedir. Meseletti’z-zafer™™, 6ldirtlen diisma-
nin soykasina sahip olmak ve sahipsiz arazinin ihyas: konularinda Ebt Hanife’nin
béylesi bir tavir iginde oldugu ifade edilmistir®?. Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235) Eba
Hanife’yi sinnete muhalefetle sugladigi konularin bircogunda da anlagildig: ka-
dariyla Eba Hanife’'nin béylesi degerlendirmeleri bulunmaktadir.

Islam alimlerinin ihtilaf ettikleri konulardan biri de siinnetin nasil tespit edi-
lecegi meselesidir. Ebt Hanife ve Hanefi gelenekte siinnet, Hz. Peygamber’in ve
(fakih) sahabilerin tasarruflar: olarak algilaninca dogal olarak siinnetin tespiti i¢in

197 Debisi, Teksisii'n-nazar,s. 113.

198 Bu noktada Hanefilerin kimlere sahabi dedigi 6nem kazanmaktadir. Serahsi (6. 483) rivayet ehlini taninir
olanlar ve olmayanlar diye ikiye ayirmaktadir. Taninir olanlari da fikhiyla bilinenler ve fikhi az olanlar
diye ayirmaktadir. Hulefa-i rasidin, abadile, Zeyd b. Sabit ve Aise’yi ilk gruba, Eba Hiireyre ve Enes b.
Malik’i ikinci gruba 6rnek vermektedir. Taninir olmayan sahabileri ise Hz. Peygamber’in yaninda fazla
kalmamis olanlar diye nitelemektedir ve bu gruba da Vibisa b. Ma‘bed, Seleme b. Muhabbik ve Ma‘kil
b. Sinin’1 misal vermektedir. Serahsi'nin belirttigine gére fikhiyla 6n plana ¢ikmus olanlarin rivayetleri
kiyasa aykar1 bile olsa kabul edilir; fikhiyla taninmayanlarin rivayetleri kabul edilir ancak kiyasa aykiri
olurlarsa bunlara tibi olunmaz. Taninmayan sahébilerin rivayetleri ise ancak onlar: te’yid eden bir bagka
delil varsa alinir. Serahsi, Us#/, 1, 338-345.

199 Bu konuda ayrntili bilgi icin bk. Murat Simsek, Is/am Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz.
Peygamber'in Ictibad ve Tasarruflart, Ankara: TDV, 2010.

200 Serahsi, Usi/,1,114.Bu s6z Darimi tarafindan “Stinnet amel edilmesi farz, terk edilmesi kifiir olan stinnet
ve amel edilmesi fazilet ve terk edilmesi sakincali olan stinnet geklinde ikiye ayrilir” diye kaydedilmistir.
Darimi, Szinen, 1,153.

201 Alacaklinin iflas eden borglusundaki alacagini, mahkeme karari olmaksizin sattigi mali alarak ya da
borglunun bagka mallarindan ele gegirdiklerini vermeyerek tahsil etmesi.

202 Bu iig¢ konu hakkindaki tartigmalar i¢in bk. Karafi, [h%am, s. 86-109.
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kullanilacak deliller de merfa ve mevkaf haberler olmaktadir. Ebt Hanife’nin 6g-
rencileri siinneti 6ncelikle amel-i ehl-i Medine’ye dayanarak tespit eden Imam
MaliK'in yaklagimini isabetli bulmaz ve elestirirler. Onlara gore amel-i ehl-i Me-
dine dustincesinin standartlar: belli degildir. Halbuki stinnet, “haber” gibi belli

standartlari olan araglarla tespit edilmelidir. Amel hi¢bir deger ifade etmez?®.

Eba Hanife, Irak bolgesi dlimlerindendir ve Irak, haberler bakimindan giive-
nilmez kabul edilmistir®™. Ayrica haberlerin naklinde pek ¢ok hatalarin vaki ol-
dugu muhakkaktir. Hentiz sahabe asrinda ashabin birbirlerinin haberlerini dizelt-
tikleri bilinen bir husustur. Bu sebeple Hanefiler ravileri fakih ve fakih olmayan

205

diye ayirmiglardir

Anlagildig1 kadariyla hem uydurma haberlerden sakinabilmek hem de yanlis
aktarilan rivayetlere binaen hikiim vermemek adina Ebta Hanife ve 6grencileri
hassaten kendi tstadlarindan gelen haberlere kars1 giiven duyup bilinmeyen ha-
berleri sdz saymis ve onlardan uzak durmaya ¢alismiglardir. Bu alimler i¢in 6nce-
likle kendi gelenekleri icinde mariif olan siinnet degerlidir. Ornegin Ebt Yasuf
eserlerinden birinde agikga soyle der: “Hadislerden herkesin bildigini al, s4z ha-
disten sakin!”?® Bu tavri nispeten haberler tizerine te’lif ettikleri ¢aligmalarinda
da gormekteyiz. EbG Yasuf’un bir nevi Eba Hanife misnedi sayilan Kizdbiil-
Asar adli eserinde zikrettigi 1068 hadisin 650’si Ebt Hanife — Hammad — Ibra-
him isnadina sahiptir. Bunlarin 436’s1 dogrudan Ibrahim en-Nehai'nin fetvasi-
dir®. Eba Hanife ve 6grencileri haberin isnddindaki zahiri kopukluktan ziyade
haberi nakleden kisiye 6nem vermis gérinmektedir. Nitekim onlar 6zellikle ts-

tadlarinin miirsel (munkati) haberlerini kabul etmislerdir?®.

Eba Hanife ve ashab: haberlerin yalnizca isnid bakimindan saglamligini s6z
konusu haberin kabul edilebilirligi i¢in yeterli gérmemislerdir. Onlara gére her-
hangi bir haber isnad bakimindan ne kadar giiven telkin etse bile Kur'an'a aykirilik
tasryor ise kesinlikle Hz. Peygambere nispet edilemez. Yani Kur'an'a aykiri bir hadis
sahih sayilamaz. Halbuki ehl-i hadis sahih bir hadisin Kur'an'a aykir: sayilama-
yacag1 kanaatindedir. Yani Eba Hanife ve ashabi Kur'an'a aykirilik tespit ettik-
lerinde haberi kusurlu sayarken ehl-i hadis aykirilik bulani kusurlu saymaktadur.
Eba Hanife'nin gorist bizzat kendi kitabinda agik¢a séyle kaydedilmisgtir:

203 Seybani, Hiicce, 11, 621-622.

204 Suytti, Tedribiir-ravi, 1, 89.

205 Serahsi, Usa/, 1,338-345.

206 Eba Yasuf, Red, s. 24.

207 Fatih Bayram, Eba Yasuf un Kitabiil-Asir’s, s. 18, 24.

208 Bu mesele hakkindaki tartigmalar i¢in bk. Serahsi, Usa/, I, 360-363.
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“Ben Hz. Peygamber’in soziinii yalanliyorum” diyen kimsenin yalanlamasi, an-
cak Allah Restli'ni tekzib etmek anlamina gelir. “Ben Hz. Peygamber’in soyle-
diklerine inanirim. Fakat o, ne kotilik yapilmasini séyledi ne de Kur’an'a muhale-
tet etti” demek, Hz. Peygamber’i ve Kur’an1 tasdik edip; Allah Restli'ni Kur'an'a
mubhélefetten tenzih etmektir. Hz. Peygamber, Kur'an'a aykir1 davransa ve dogru
olmayan seyleri kendiliginden uydursaydi, Allah onun kuvvetini alir, can dama-
rin1 koparirdi. Nitekim bu husus Kur'anda s6yle belirtilir: “Eger Peygamber soyle-
mediklerimizi bize karsi kendiliginden uydurmus olsa idi; elbette onu kuvvetle yaka-
lar sonra da can damarini kopariverirdik. Sizin higbiriniz de buna mani olamazdi™®.
Allahin peygamberi Allah'in Kitab'ina muhalefet etmez. Allahin Kitdbina mubdlefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Rivayet edilen bu haber Kur’an’a aykari-
dir. Cinki Allah Kur'anda “Zina eden kadin ve erkek...”*' ayetinde zina edenler-
den iman niteligini kaldirmamustir. Aymi sekilde “Sizden fubus yapaniarin her iki-
sini de...”*" dyetinde, “sizden” kaydi ile yahtdi ve hiristiyanlar degil, misliimanlar
kastedilmistir. O halde Kur'an'a aykirr Hz. Peygamberden hadis nakleden herhangi
bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamberi reddetmek veya tekzib etmek demek degildir.
Bilakis Hz. Peygamber adina batil birsey rivayet eden kimseyi reddetmek demektir.
Itham Hz. Peygambere degil, sozii nakleden kimseye yoneliktir™*.

Bir fakih olarak Ebt Hanife, haberlerin tagidig: siibut ve delalet problemleri-
nin farkindadir. Bu sebeple onlari, ehl-i hadise nispetle daha az zéhiri yoruma tabi
tutmugtur. Pek ¢ok haberin zahiri anlamini kabul edilemez gérdugiinden s6z ko-
nusu haberlerle amel etmemis diger bir kismini ise yorumlamistir. Halbuki ehl-i
hadis, haberleri, bir yontyle Hz. Peygamber’in diger yontyle Allah’in hikmi
kabul ettiklerinden haberlerin zahirine uyma konusunda hassas davranmuglardir.
Kendi aralarinda ise kiyasi kabul etme ve etmemeye gére ihtilaf yagamiglardir.

Tipik bir 6rnek olmasi agisindan tenésiil uzvuna dokunanin abdestinin bo-
zulup bozulmadig: meselesinde EbG Hanife menfi kanaattedir. Zira dinin asilla-
rinda bir organa dokunmanin abdesti bozacagina dair bir bilgi bulunmamakta-
dir?B3. Safii ise L;}i;.l.; QJSJ L;l ol V.}S:\.;T Jwi bl “Elinizin igiyle cinsel orgamimiza

214

A

dokunursaniz abdest alin!” hadisinde®™ gecen “efdd” kelimesine istinaden elin iciyle
dokunulursa abdestin bozulacagini, dig kismiyla dokunanin abdestinin ise bozul-

mayacagini ifade etmistir. Ehl-i hadisin agir1 zahiri kanadina mensup Ibn Hazm

209 Hakka 69/45, 47.

210 Nuar 24/2.

211 Nisa 4/16.

212 Eba Hanife, e/~Alim ve'l-miiteallim, s. 31-33.
213 Debtsi, Te¥isi'n-nazar, s. 156.

214 Safii, Umm, 1, 34.
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o
c]

(6. 456) ise elin iciyle ya da digtyla dokunma arasinda fark olmadigini hepsiyle
abdestin bozuldugunu soyler. Hatta Safii kiyas: kabul ettigi i¢in kisinin maka-
tina dokunmasini da abdesti bozan bir fiil saymasina ragmen kiyast reddeden Ibn

Hazm, bunu hata olarak nitelemis ve “Makat, fer¢ degildir” demistir®”.

Bir bagka 6rnek ise deve ve koyun barinaklarinda namaz kilmakla ilgilidir. Ri-
vayete gore deve ahirlarinda namaz kilmak yasaklanmis ancak koyun agillarinda
namaz kilmak serbest birakilmigtir. Buna sebep olarak da develerin seytanlardan
yaratilmas gésterilmistir. Oncelikle deve ahirlarinin pisligi gerekee ise koyun
agillar1 da pis oldugundan hikiim ayni olmal: idi. Eger gerek¢e develerin namaz
kilana zarar verebilir olmasi ise bu durumda yasak taabbudi degil talili (sebebe
bagli) olmus olur. Yani deve ahirinin temiz bir kdsesinde develerin zarar verme-
sine 6nlem alinarak namaz kilinabilir demektir. Ebd Hanife’nin her iki yerde de
namaz kilinabilecegini kaydettigi ifade edilmektedir’'¢. Halbuki $afii, haberin so-
nunda develerin seytan sayilmasini yasagin asil gerekgesi kilmakta ve Hz. Peygam-
ber'in seytanlara yakin namaz kilmak istemedigini séylemektedir*’. ibn Hazm

218

da “Bu haktir. Biz de buna inaniyoruz” demekte®’® ve deve ahirinda kilinan na-

mazin iadesinin gerektigini sdylemektedir. Halbuki Hz. Peygamber’in bizzat de-

venin tizerinde namaz kildig1 meshur rivayetlerle sabittir®".

b. Milik b. Enes (6. 179)

Ilk hadis musannefatindan e/-Muwvatta'nin miiellifi olan Medine imami1 Malik
b. Enes, siinneti amel-i ehl-i Medine baglaminda ele alir. Eserinde stinnet, emr
ve amel kelimelerini sikga kullanarak amel-i ehl-i Medine’ye isaret eder. Ornegin
kitabinda Lie sY1 “Bize gore uygulama sudur”, Uace &.Jl “Bize gore stinnet su-
dur”, &l cwze “Stinnet boyle olagelmistir”,. .. &l “Stinnet soyledir”, buee J.MJ\
ool = Joall ade ) —“Bize gore amel soyledir - Amel bu sekilde degildir —
Amel soyledir”, e ade @;?LJ\ Y1 “Bize gore lizerinde icma olan uygulama
sudur”, b Lgd M| ¥ I &) “Bize gore tizerinde ihtilaf olmayan stinnet
sudur”, boee as Dl Y L;;U\ Y| “Bize gore lizerinde ihtilaf olmayan uygu-
lama sudur” ve Lol (,..\.aJ\ Jalade Jp ('J s oY1 s 5 “Bu, beldemiz alimle-
rinin yapageldikleri bir uygulamadir” seklindeki tabirler ¢ok¢a kullanilir. Hadisleri
amel-i ehl-i Medine’ye gore degerlendirir. Mesela Muwattada yer alan bir rivayete

215 Tartigmalar icin bk. Ibn Hazm, Muballs, 1,220 vd.
216 Tahavi, Serbu me'ani’l-dsar, 1, 385.

217 Safii, Umm, 1,92.

218 Ibn Hazm, Muballs, 1, 344.

219 Bk. Buhari, Sakih, 1, 89; Mislim, Sahih, 1, 486.
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gore Hz. Aige soyle demistir: “Bilinen on emzirme haram kilar seklinde Kur'an'da
bir ayet vard:. Bu daha sonra bilinen bes emzirme seklinde neshedildi. Resilullah ve-
fat ettiginde bu, Kur'an'in bir ayeti olarak okunmaktaydi”. Imam Malik bu habe-
rin ardindan séyle der:  Joall lds Je  oJ “Amel bu gekilde degildir”.

Hz. Peygamber’in yasayip vefat ettigi Medine sehri, hicri birinci asir boyunca
burada yagamaya devam eden sahabiler tarafindan yuritilen ciddi ve hareketli bir
ilmi ¢aligmaya sahne olmustur. Elbette bu faaliyetlerin ana konularindan biri de
sinnet idi. Stinneti 6grenmek isteyenler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Me-
dine’ye oldukga ragbet gostermislerdir. Medine “sinnet yurdu” olarak adlandiril-
mustir. Biinyesinde barindirdig: ¢ok sayida sahabinin toplumu egitmesi sayesinde,
Medinede Islami bir gelenek tesekkiil etmeye baglamustir. Medinedeki Miislii-
manlarin yaygin olarak bildigi ve uyguladig: bu gelenek, zamanla hukukun temel
kaynaklarindan biri olarak telakki edilmigtir. Hatta bu gelenek, siinnete de kay-
naklik eder hale gelmistir. Imam MaliKin Leys b. Sa‘d’a yazdigi mektup bu ko-
nudaki distincesini agiklikla ortaya koymaktadir. Hicri ikinci asirdan 6énemli bir

belge olarak elimizde bulunan bu mektup soyledir:
J‘MU’C“:M‘JSQJ”‘J&L’&
A NLALY G ]l e S o SCle oDl
05,50 JS e Sls Lliley LWl Lol b azellay SL) 5 abl Lioas das Ll
A deler ade L Ailbes oLsl ) s ST iy Tl Glos e
Bl Jal e el ay Sz s Shrols] b cily ad o sl Ly s Liis
e Gl 0L G e el b o emslazely S| A5 e Bl
Ol bS5 dh Jus al OB caslol sl g 5 b aiy Sk
Y SlasNly el e 0 35Y!
Il s OT 3 I35 L 8 el <l L] cliuadl oY w3 eldl Lasls
by Ryl ) O (a Bl Al g 3 pl ol o

220 Malik b. Enes, Muvatta, 11, 608.
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Malik b. Enesden Leys b. Sad’a.

Selamun aleykiim.

Ben de senin gibi kendisinden baska ilah bulunmayan Allah'a hamd ederim!

Allah, gizli ve dsikar her durumda kendisine itaat ile bizleri korusun! Bizleri her
tiirli kotiiliikten muhafaza buyursun!

Bana ulastigina gore Medinelilerin goriis ve uygulamalarina aykir: fetvalar veri-
yormugsun. Sen bulundugun yorenin imamisin. Oradaki halk seni faziletli ve iistiin bir
kimse olarak bilmektedir. Miintesiplerinin sana ihtiyact var. Etrafindakiler verdigin
fetvilara giivenerek amel ediyorlar. Bu yiizden sorumlulugunu bilmen ve seni kurta-
racagint umdugun esaslara tabi olman gerekir.

Allah Teala Kur'anda soyle buyurmaktadir: “(Islam'da) birinci dereceyi kazanan
Mubhacir ve Ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar (yok mu?). Allah onlardan raz:
olmugstur. Onlar da Allah’tan razi olmustur. (Allah) bunlar icin — kendileri icinde ebedi
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kalict olmak tizere — altlarindan wrmaklar akan

imam Malike gore \ cennetler hazirlads. Iste bu, en biiyiik bahti-
Medinelilere tabi yarhkti”*?'. Yine Rabbimiz soyle buyurmak-
olmak gerekir. tadir: “Sozii dinleyip en giizeline uyan kullarim:
Onun siinnet anlayisinda maijdele. Bunlar, Allah’in kendilerine hidayet et-
amel-i ehl-i Medine tigi kimselerdir. Akl sahipleri de bunlardi’™.

Kkawaml Gnem tagimaktadi. Insanlar Medinelilere tabidir. Zira orast

hicret yurdudur. Kur'an orada nazil olmus ve
helal-haram orada agiklanmistir. Ayrica Resilullah hayattayken Medineliler vahyin
ve Kur'anin nuziline sahit olmugslardir. Resilullah emretmis onlar itaat etmigsler,
sinneti ortaya koymus, onlar da Hz. Peygambere tibi olmugslardir. Bu, Hz. Peygam-

ber’in vefatina kadar boylece devam etmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra insanlar icerisinde ona en fazla bagl olan
kisiler sirayla timmetin yonetimini iistlendi. Bunlar meydana gelen yeni olaylarla ilg-
il hitkmii biliyor iseler onu wygulamislar, ama bu konuda herbangi bir bilgileri yoksa
en uygun hiikmii arastirmislardir. Bu arastirmalar: sonucunda elde ettikleri en giiclii
delili ictihadlarinda esas almis ve icinde bulunduklar: donemin gerceklerini dikkate
alarak bununla amel etmislerdir. Bir baskas: onlara mubalefet ederek daha kuvvetli
delillere dayanan bir goris ileri siirer ise hemen onun gorigsine tabi olup bu hiikmii
uygulamaslardir.

Sahdbeden sonra tabiiler de ayni metodu benimsemislerdir. Eger bir amel Medinede
zahir ve wygulaniyor ise bana gore hichir kimse buna mubalefet edemez. Oncekilerden
tevdriis eden bu gelenek Medinelilere hastir. Bu bakimdan diger bolgelerin ayni man-
111 esas alarak Medinelilerin ameli prensibini kendilerine uyarlama ve mal etme hak-
lar1 yoktur. Dolayistyla herbangi bir bolge halk: “Bu bizim yoremizdeki ameldir ve bu
bizden oncekilerin oteden beri benimsedikleri uygulama budur” dese, onlara kesinlikle
bu konuda giiven duyulamaz. Bu tarz ifadeler soz konusu wygulamanin onlar hak-

kinda caiz oldugunu gostermez.

Bu yazdiklarima litfen kendi iyiligin icin bak! Sunu iyi bil ki beni sana mektup
yazmaya sevkeden tek diisiince sadece Allah rizast icin nasihatta bulunma arzusudur.
Ben senin iyiligini diistiniiyor ve hakkinda hiisn-i zan besliyorum. Sen de bu mektu-
bumu ayni duygularla degerlendir. Eger bunu yaparsan goriirsiin ki senin hakkinda
iyilikler dilemekteyim. Allah, bizleri, her iste ve her durumda kendisine ve Resil’tine
itaatta muvaffak kilsin.

es-Selamu aleykiim ve rahmetullah.

221 Tevbe 9/100.
222 Zimer 39/18.
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Sefer ayimin dokuzunda bir Pazar giinii yazilmistir'.

Sahabilerin, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini iyice aragtirdiktan sonra on-
lara tabi olduklar: distincesi, alimlerin sahdbe gorislerine deger vermelerine sebep
olmugtur. Imam MaliKin sahabilerin kararlarini ve amellerini énemli bir hukuk
kaynag: olarak kabul etmesinin sebebi de bu idi**. Yani Allah Restli'nden ge-
len herhangi bir haber ya da amel tarafindan agiklanmayan bir konuda sahabenin
bir uygulamasi, Allah Restli’nin stinnetiymis gibi kabul edilir ve ona tabi olu-
nur. Imam Malik, Muvattada her konuya baglarken, 6nce merf hadislere, sonra
sirastyla mevkaf ve maktd haberlere yer vermektedir. Bu durum onun sahabe ve
tabiin fetvalarini da 6nemsedigini gostermektedir.

c. Leys b. Sa‘d (6. 175)
Leys b. Sa'd, Misirda yasamustir. Tebe-i tabiinin biiyiiklerindendir. Imam,

hatiz, seyhulislam ve alimiid-diyari’l-Maisriyye gibi vasiflarla nitelenmistir. Riva-
yetleri bagta kitiib-i sitte olmak tizere en temel hadis kaynaklarinda yer almugtur.
Stinnet hakkindaki gériislerini Imam MaliKe yazdigi mektup vasitasiyla dogru-
dan aktarmak uygun olacaktir:

Selamun aleykiim.

Kendisinden baska ilah bulunmayan Allah'a hamd ederim! Allah’tan hepimiz igin
dfiyetler niyaz ederim. Rabbim diinya ve dhirette sonumuzu hayirh kilsin!

fyi oldugunuzu haber verdiginiz mektubunuz bana ulast. fyi olmaniza ¢ok se-
vindim. Rabbime bu halinizin devam: ve siikriinii ifaya yardim edip, ihsanint artir-
mast igin duactyim. Size gonderdigim mektuplar hakkindaki kanaatinizi aciklamis-
simiz. Diizeltmeler yapmis ve sonunu miibiirleyerek bize tekrar gondermissiniz. Bu
mektup da bize ulastr. Yapmas oldugunuz calisma sebebiyle Allahtan hakkinizda ha-
yirlar niyaz ederim. Bunlar sizden gelen mektuplardir ki ben sizin gorisiiniizle bun-
larin gercekligini tetkik etmek istedim. Daha onceki yazismalarimizda, benim bazi go-
riislerinizi tasdik etmemin sizi sevindirdigini; sizi bana nasibat etmeye sevk ettigini
zikretmis ve bu nasibatlere benim kulak vermemi istemissiniz. Burada miizikeresi ya-
pilan mevzular disinda hakkimizda olumlu kanaat sahibi oldugunuzu, bununla bir-
likte onlar: tipki bunlar gibi miizdkere etmedigimizi belirtmissiniz.

Sizin yasadigimiz cografyada insanlarin icma ettigi bir takim konularda benim bun-

lara aykirt fetvilar verdigimi duymussunuz ve mektubunuzda bu aykir: fetvilarima

223 Kads 1yﬁz, Tertibii’l-medarik, 1, 41-43.
224 Siddiki, “Islim Hukukunda Hadisin Yeri”, s. 114. Mesela bir yerde Imam Malik, ibn Omer’in bir séziinii
nakletmekte ve ardindan bunun Hz. Peygamber’ ait olma ihtimalinden s6z etmektedir (Safii, Umm, 111,

173).
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itimad eden insanlar bulundugu icin onlarin sorumlulugunu da hissederek endise duy-
mam gerektigini ifade etmissiniz. Ayrica biitiin insanlarin Medinelilere tabi olmast
gerektigini soylemissiniz. Bu baglamda Medine'nin hem hicret yurdu oldugunu hem
de Kur'an'in orada indigini zikretmissiniz. Bu konuda yazdiklarinizin dogru oldu-
Gunu diisiiniiyorum. Bunlar: arzu ettiginiz gibi kabul ettigimi bilmenizi isterim. Ay-
rica kaydetmeliyim ki ilim ile mesgul olan kisiler icerisinde benim kadar sizz fetvilar:
sevmeyen, daha once yasamis olan Medine ulemasini benim kadar iistiin gorip onla-
rin ittifakla vermis olduklar: fetvilara siki sikrya bagh kalan baska birisini zaten go-

remiyorum. Alemlerin Rabbi olan ve hichir ortagt bulunmayan Allab’'a hamd olsun!

Allah Resuliiniin Medinede yasamis olmast, Kur'an'in orada Rasilullah’a in-
mesi ve ashiabin da bunu miisihede ederek Kur'an't iyice bellemesi gibi nedenlerle bii-
tiin insanlarin onlara tabi olmas: gerektigine dair zikretmis olduklarini da aynen ka-

bul ediyorum.

Ancak “(Islimda) birinci dereceyi kazanan mubacir ve ensar ile onlara giizellikle
tabi olanlar (yok mu?). Allah onlardan raz: olmustur. Onlar da Allah’tan raz: olmug-
tur. (Allah) bunlar icin — kendileri icinde ebedi kalici olmak tizere — altlarindan 1r-

maklar akan cennetler hazirlads. Iste bu, en biiyiik babtiyarhktir®

ayetinde zikredi-
len “Islam’t ilk olarak kabul eden ensar ve mubdicir’den pek cogu Allah yolunda cibad
edip O'nun rizasini kazanmak icin Medineden cikmis ve orduya katilmislardrr. Git-
tikleri yerlerde insanlar onlara deger vererek etraflarinda toplanmas ve onlar da Kur'an
ve Allah Resiliiniin siinneti hakkinda bildikleri hichir seyi gizlemeden anlatmaslardir.
O donemde cihad icin dagilmis bulunan her orduda Kur'an ve siinneti bilen ve bu iki
kaynakta agiklamas: yapilmayan konularda ictibat etme ebliyetine sahip kisiler vardh.
Sahabenin hilafet icin segmis oldugu Hz. Ebii Bekir, Hx. Omer ve Hz. Osman igti-
hat konusunda en onde gelen isimlerdi. 117 dig halife Islam ordularini ihmal etmedik-
leri gibi onlarin durumundan habersiz de degildiler. Hatta basit goriilebilecek bir ko-
nuda dahi dinin hiikmiinii ortaya koymak ve ibtiliflar: onlemek maksadiyla Kur'in
ve sinnetteki hikmii onlara yazili olarak bildirdikleri gibi; Kur'an tarafindan acik-
lanan veya Allah Resiliiniin amel ettigi hususlar: ya da daha sonra sahabeyle istisire
ederek varmus olduklart sonuglart onlara ogretiyorlardr. Ayrica bu iic halife Misir, Sam
ve Irak'taki sahabilerin wygulamalarini da kabul ediyor ve bu uygulamalarin aksine
bir talimat gondermiyorlards. Sahibenin ve tabiinun uygulamadig: bir seyi bugiin Is-
lam ordularinin ihdas etmesini tasvip etmiyoruz. Bununla birlikte sabhdbenin pek cok
konuda farkh fetvilar vererek goriis ayrihklarina diistiiklerini de kabul etmek gerekir.

Bunlar: senin ¢ok iyi bildigini diisundiigiim icin tekrar yazmaya lizum gormiiyorum.

225 Tevbe 9/100.
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Sahdbeden sonra Said b. el-Miiseyyeb gibi bircok tabiin dlimi arasinda goriilen
ihtildflar ise daha fazla olmustur. Tibiin doneminden sonra gelen dlimler de bircok
konuda goriis ayriligina dissmislerdir. Ben onlart Medine ve baska yerlerde gordiim.
O donemlerde bu alimlerin liderligini Ibn Sibib ex-Ziibri ve Rebia b. Ebi Abdir-

rabmadn yapmaktaydi.

Rebia’'nin daha once gecen uygulamalara aykiri fetvilarini sen biliyorsun. Ben se-
nin Rebia hakkinda soylediklerini duydum. Ayrica Yahya b. Said, Ubeydullah b. Omer
ve Kesir b. Ferkad gibi Rebiadan daha yash pek cok alimin onun hakkindaki goriisle-
rini de biliyorum. Hatta sen Rebia'nin bu metodundan hoslanmadigin icin onun mec-
lisini terk etmissin. Rebia b. Ebi Abdirrahman’t kusurlu buldugumuz bazi meseleler
hakkinda seninle ve Abdiilaziz b. Abdillah ile goriis alisverisinde bulundum. Rebia’y:
hatalr buldugumuz konularda ikinizin de bana katildigini gordiim. Bununla birlikte
Allah'a hamd olsun ki Rebia, hayr: bol, zekist ve akli giicli, dili etkileyici birisidir. O
Sfaziletli, Islami gidisat1 diizgiin ve genel olarak miislimanlara ozel olarak da bizlere
muhbabbeti bulunan bir kimsedir. Allah ona merhametiyle ve magfiretiyle muamele
buyursun, islemis oldugu amellerden daha giizeliyle karsilik versin!

Ibn Sikab ile karsilastigimizda onun da pek cok konuda celiskili hiikiimler verdi-
gini gordiik. Bizden birisi ona herbangi bir konudaki goriisiinii 6grenmek iizere bir
mektup yazdiginda belki de ilim ve ictihad ehli olmasina ragmen tek bir konuda bir-
biriyle celisen ti¢ farkl goris arz etmekte ve hatta gegmiste ayni konuda vermis ol-
dugu hiikmii hatirlamamaktadsr. Iste senin hosuna gitmese bile Ibn Sibab’s terk et-

meme yol acan sebep budur.

Ibn Sikab’n “Yagmurlu gecelerde miiskiman ordularimin aksam ve yats: namaz-
larini cem edebilecegine” dair goriisiinii kabul etmememi bir hata olarak degerlendi-
riyorsun. Haddizatinda Sam bilgesine diisen yagmur orant Allah bilir ya Medine’ye
gore daha fazla olmasina ragmen oradaki imamlardan bicbirisi yagmurlu gecelerde na-
mazlary cem etmemistir. Bu imamlar arasinda Ebii Ubeyde b. Cerrah, Hailid b. Velid,
Yezid b. Ebi Stifyin, Amr b. el-As ve Muéz b. Cebel’i sayabiliriz. Allah Resili'niin
Mudz b. Cebel hakkinda “Helal ve haramz icinizde en iyi bilen Mudazdir”, “Mudz
kryamet giiniinde biitiin dlimlerden bir adim onde bulunacaktir” dedigi bize ulasmas-
tir. Yine bu imamlar arasinda Surahbil b. Hasene, Ebiid-Derda, Bilal b. Rabdh da
bulunmaktadir. Misirda Ebii Zer, Ziibeyr b. Avviam, Sa'd b. Ebi Vakkas, Himsda ise
Bedir savasina katilan sabibilerden yetmis kisi bulunmaktaydr. Kurulan Islam ordu-
larinda da pek cok sahibi yer almistir. Irak'ta ise Ibn Mesd, Huzeyfe b. Yeman ve
Imran b. Husayn gibi isimleri bu imamlar arasinda sayabiliriz. Daha sonra Hz. Ali
de yaninda pek cok sahibi ile Irak'a gelmistir. Iste bu imamlardan hichirisi aksam ile
yatst namazlarint yagmurlu gecelerde kesinlikle cem etmemigslerdir.
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Bir sahit ve davacinin yemini ile hiikmetme konusu da boyledir. Bildiginiz gibi
Itn Sihiab, Medinede boyle hiikmederdi. Halbuki Sam, Hims, Misir ve Irak'taki sabibe
buna dayanarak hiikmetmemislerdir. Diort halife de onlara boyle hiikiim vermelerini
bildirmemigstir. Siinnetlerin ihyas, dinin mubdfazmz konusunda ciddiyet, reyde isabet
ve gecmis amelin bilinmesi konularinda hassas olan Omer b. Abdilaziz halife olunca
Zurayk b. Hakem ona “Sen Medinede bir sahit ve davacinin yeminiyle hiikmetmek-
teydin” diye bir mektup yazdr. Omer b. Abdilaziz de “Bizler Medinede biyle hiikme-
derdik. Samlilarin bununla amel etmediklerini gordiik. Artik iki erkek sahit ya da bir
erkek iki kadin sahidin tanikhgryla hiikmediyoruz” yanitini vermistir. Omer b. Abdi-
laziz de aksam ile yatstyr yagmurlu havalarda asla cem etmemistirv. Halbuki yagmur

Handasirda oturdugu eve bardaktan bosanircasina yagardi.

Benzer bir mesele ise sudur: Medineliler, kadinlarin miieccel mebirlerinin, istedik-
lerinde derhal odenmesi gerektigine hiikmetmislerdir. Bu konuda Irakhlar da ayni ka-
naattedir. Ancak Sam ve Misirdaki sahabe ve tibiin, oliim ya da bosanma olmadikca
kadinin mehr-i miiecceli isteme hakki olmadigina ve sadece bu iki durumda hakkini

alabilecegine hiikmetmislerdir.

Ila konusu da boyledir. Medineliler ila tizerinden dort ay gegse dahi koca bosama
kararin agiklamazsa sadece ila ile bosama gerceklesmez demislerdir. Nafi'nin naklet-
tigine gore Abdullah b. Omer —ki dort ay gectikten sonra kocanin kararinin beklenmesi
gerektigi kendisinden nakledilmektedir- Kur'anda zikri gegen ila meselesinde soyle de-
mistir: “lla yapan miiddet doldugunda ya Allahin emrine uyarak hanimina donmeli
ya da bosama karar: vermelidir’. Halbuki sizler Allahin Kur'anda belirledigi dort
ay gecince kocanin karari ogrenilmedikce bosama gerceklesmez demektesiniz. Bununla
birlikte Osman b. Affan, Zeyd b. Sibit, Kabisa b. Ziieyb ve Ebii Seleme b. Abdirrah-
man b. Avf, ilanin dizerinden dort ay gectiginde bunun biin falak haline gelecegine
hiikmetmislerdir. Said b. el-Miiseyyeb, Ebit Bekir b. Abdirrahman b. Haris b. Hisam
ve Ibn Sihab ise dort ay gectiginde bunun ric’i taldka doniisecegini ve kocanin iddet
iginde esine donebilecegini soylemislerdir.

Bir diger konu ise sudur: Zeyd b. Sabit, esi tarafindan bosama yetkisi kendisine
verilen bir hanumin kocastyla evli kalmay: tercib etmesi ya da kadinin ti¢ talakla bo-
sandigint beyan etmesi durumlarinda tek talakla bosanmais olacaklarina hiikmetmis-
tir. Abdulmelik b. Mervin ve Rebia b. Abdirrabman da bu kanaattedirler. Halbuki
kadinin kocastyla evliligi tercih etmesi durumunda bosama olmayacag, bir ya da iki
talakla bosamaya karar verdiginde kocasinin donme hakk: bulundugu ve ii¢ talakla
ayrilmak istediginde ise bain talak olacagr hususunda neredeyse icma vardwr. Kadin
biin talakla bosandiginda artik yeni bir evlilik yaparak esiyle birlikte olmadikca ve
yeni kocast oliim ya da bosama yoluyla kendisinden ayrilmadikea eski esine donemez.
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Bununla birlikte kadin ii¢ talakla bosanma karar: verdigi zaman kocasi ona karst ¢1-
karak sadece bir bosama hakk: verdigini soylerse yemin etmesi istenir ve evliliklerinin
devamina hitkmedilir.

Bir diger konu da sudur: Abdullah b. Mesid soyle derdi: “Bir ciriye ile evienen
hiir adam bilahare ciriyeyi satin alirsa bu, ii¢ talakla bosandiklar: anlamina gelir”.
Rebia da boyle hiikmederdi. Eger bir kole ile evlenen hiir kadin kocasini satin alirsa
yine aynt hiikiim gecerlidir.

Sizlerden hi¢ de hos olmayan fetvilar duydum. Bunlarin bir kismi hakkinda go-
riislerimi arz ettigim bir mektup yazmistim ancak sizden bir cevap alamadim. Bun-
larin size agir gelmis olmasindan korktum wve artik begenmedigim fetvilarimz hak-
kinda degerlendirme yazmayr biraktim.

Sizlerin reyinize karsi degerlendirme yaptigim meselelerden biri de sudur: Duydu-
Juma gore yagmur duasina ctkmak isteyen Ziifer b. Asim el-Hilali’ye namazi hutbe-
den once kilmasint emretmissiniz. Dogrusu buna ¢ok tizildiim. Zira yagmur duasi ve
hutbesi tipkr Cuma namazi gibidir. Tek fark hutbenin sonunda imamin ciibbesini ters
cevirip dua etmesi; sonra da inip namazi kildirmasidr. Omer b. Abdilaziz, Ebii Be-
kir b. Muhammed b. Amr b. Hazm ve baskalarinin yagmur duasina ¢iktigr ve hepsi-
nin hutbe ve duayr namazdan onceye aldigini bilmekteyiz. Bu sebeple Ziifer b. Asim’in
yaptigin herkes garipsemis ve hos karsilamamastir.

Ortaklar konusundaki fetviniz da boylesi meselelerden biridir. Duyduguma gore
ortaklardan her biri zekit nisabina mailik degilse ortak olduklar: mala zekat diisme-
yecegi kanaatindeymissiniz. Halbuki Hz. Omer’in mektubunda ortaklarin mallarina
da zekat diistiigii ve herkesin hissesi kadar zekdta ortak olacag belirtilmistir. Bildigi-
miz kadartyla sizlerden once Omer b. Abdilaziz ve baskalar: da bununla amel etmis-
lerdir. Bu bilgiyi bize zamaninin en iistiin dlimlerinden olan Yahya b. Said aktarmas-

tir. Rabbim ona rahmetiyle muamele buyursun ve makamin: cennet eylesin!

Yine isittigime gove siz, bir mal satin aldiktan sonra borcunun bir kismini ode-
mis ya da malin bir bolimiinii kullanmas bir kisinin iflas etmesi durumunda saticinin
sattigr maldan ne kadar bulursa onu alabilecegine hiikmetmissiniz. Halbuki baska-
lart malin bedelinin bir kismi 6denmis ya da malin bir boliimii kullanilmas ise mev-

cut mahn satilan malla ayni olmadigini séylemislerdir.

Bir baska konu ise sudur: Duyduguma gore siz Hz. Peygamber’in Ziibeyr b. Av-
vama yalmzca bir at1 icin ganimetten pay verdigini soylemekteymissiniz. Halbuki bas-
kalart onun iki at1 icin ganimetten dort hisse aldigin ve iigiincii att icin bir sey veril-
medigini haber vermislerdir. Sam, Misir, Irak ve Afrikada iimmet, hi¢ ibtilifsiz bu
hadisle amel etmektedir. O halde giivendiginiz bir kimseden bile duymus olsaniz bii-
tiin immete mubalefet etmemeniz gerekir kanaatindeyim.
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Bunlara benzer daha pek cok mesele var ama ben onlar: yazmadim. Rabbim sizi
muvaffak kilsin! Varhgimz iimmetin menfaatine oldugu icin uzun omiirler bahsetsin!
Uzak memleketlerde bile bulunsak biliniz ki kalbim sizinle! Kesin olarak bilmenizi is-
terim ki hakkinizdaki kanaatim budur. Kendi durumunuz, cocuklariniz, aileniz, si-
zin ya da yakinlarimizdan birinin eger varsa ibtiyaglar: hakkinda litfen bizleri ha-

bersiz birakmayin. Eger mektubunuzu altrsam gercekten mutlu olurum.

Hamdolsun Rabbime ki bu mektubu yazdigim sirada saghk ve dfiyet igerisindeyiz.

Rabbim bize ve sizlere verdigi nimetlerin siikriinii babsetsin ve ibsanlarini tamamlasin!

es-Selamu aleyke ve rahmetullah’°

d. Muhammed b. idris es-Safii (6. 204)

Hicri ikinci asrin en mithim sahsiyetlerinden biri Imam Safitdir. Belirledigi
usul kaideleriyle, ehl-i hadise usul kazandirarak verdigi gticli destekle ve yazdig:
eserlerle biitin Islam ilim tarihine damgasini vurdugunu ifade edebiliriz. Artik
Safii sonrasinda Islami ilimler daha fazla nakli bilgilere sadik kalmak zorunda
olmugtur. Rey, akil ve i¢tihad gibi kavramlar ise daha sevilmez olmus ve bask: al-

tinda tutulmugtur.

Imam Safii, genel olarak insan aklinin yetersizligini savunur. Ona gére insan-
lar Allah’in verdigi ilim diginda higbir sey bilemezler. Insanlar igerisinde Allah
tarafindan kendisine 6zel litufta bulunulmus Hz. Peygamber’in dahi vahye tabi
olmast istendigine gore, diger insanlarin dogru yola ulasmalar: da ancak vahye uy-
malariyla miimkiindiir. Bu baglamda Imam Safii, ilmi, iz¢iba ve istinbat seklinde
ikiye ayirir ve ilme ulagmanin her iki yolunda insan aklinin roliini son derece si-
nirls tutar. Yiice Allah, Kur'an ve Hz. Peygamber araciliiyla diledigini emreder,
diledigini yasaklar. Onun emir ve yasaklarinin akilla sinirlandirilmasi, gerekgelen-
dirilmesi ve sorgulanmast miimkiin degildir. Insan akli naslarda ifade edilen sey-
lere boyun egmek zorundadir. Ayrica Kur’an, insanlarin kargilagabilecegi her me-
sele hakkinda ya acik ya da micmel bir hitkiim mutlaka icermektedir.

Imam $afi'ye gore dogru bilgi/hakikat yalniz Kur'an ve siinnettedir. Kur'an ve
sinnet ilmin zirve noktasinda yer alir. Kur'an ve siinnet disindaki her bilgi bun-
lara tabidir. Hitkiim ancak bu ikisine dayanilarak verilebilir. Icma ve kiyas da an-
cak Kitap ve siinnete dayanirsa dogrudur. Imam Safit’ye gore ictihad etmek, sahsi
rey ile hitkmetmek degil, Kur'an ve siinnete kiyastir. Bu itibarla Imam Safitnin

sisteminde ictihad, kiyas ile esanlamlidur.

226 Ibn Kayyim, ['lamiil-muvakkiin, IV, 477-487.
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Imam Safiye gore siinnet, Hz. Peygambere 6zeldir. Ne sahabe goriisleri, ne
de toplumsal kabul ve uygulamalar (amel-i ehl-i Medine) stinnet olarak telakki
edilemez. Hatta bunlara dayanilarak nebevi siinnetin tespit edilebilmesi mim-
kin degildir. Siinnetin tespit edilmesinin yegine yolu, merfir haberlerdir. Hz. Pey-
gamberden gelen haberler, haber-i amme ve haber-i hissa seklinde ikiye ayrilir.
Haber-i ammenin kabul edilmesi gerektigi konusunda alimler arasinda icmaé var-
dir. Allah, siinnete ittibd etmemizi emrettiine ve siinnet de yalniz haberler yo-
luyla tespit edilebildigine gore haber-i hassalar: da kabul etmek gerekmektedir.
Sahabe ve tabiin alimleri de haber-i hissa ile amel etmis ve siinneti bu yolla tes-
pit etmislerdir. A/lah, Kur'an vahyi disinda siinneti teskil edecek vahyi de Hz. Pey-
gambere indirmistir. Dolayistyla siinnet de bir nevi vahiydir. Bu itibarla siinnetin
baglayicihigr Kur'an ile esdegerdedir.

Haber-i héssalarin kabul edilmesi i¢in sahih olmalar: sarttir. Dolayisiyla sahih
oldugu tespit edilmemis hicbir haber, delil olarak kullanilamaz. Haberin sahih
oldugu, genelde ravilerinin giivenilir olduklarinin tespit edilmesiyle anlagilabil-
mektedir. Hadis révilerinin bir¢ok kritere sahip olmalari gerekmektedir. Ayrica
hadisin sahih sayilabilmesi i¢in senedinin muttasil olmas: gerekmektedir. Her ne
kadar Imam Safii, usaliinde miirsel (munkati) hadisleri reddetmis olsa da eserle-
rinde bir¢ok munkat: habere dayanarak hitkiim vermistir. Haber-i hassanin me-
tin tenkidi yontemlerine tabi tutularak degerlendirilmesi ise §afii’nin sisteminde
oldukea sinirli yer bulabilmistir.

Stinnet, Kur’an’i teyid ve tebyin edebilir. Kur’an tarafindan agiklanmamis ko-
nularda hiikiim bildiren stinnete Allah’in hitkmi gibi ittiba etmek gerekmektedir.
Cunki Allah, siinnete uymamizi istemistir. Stinnetin, Kur’an'in miicmel ayetle-
rini agitklamas: ve genel hikiimlerini tahsis etmesi, mistakil olarak siinnette yer
bulan hiikiimlerin de kabul edilmesi gerektigini gosterir. Imam Safii’ye gore siin-
net, Kur’an’a tabidir. Ancak stinnetin tahsis ve tebyin ettigi ayetler ile sinnet ara-
sindaki iligki muhélefet olarak algilanmamalidir. Kur’an ve sinnetteki hiikiimler
bir arada degerlendirilmelidir. Ciinkd her ikisi de neticede ayni kaynaga dayan-
dig1 icin aralarinda aykirilik olmasi mimkiin degildir. Dolayisiyla sahih hadisle-
rin Kur'an'a arz edilmesi seklindeki metod, Imam Safii'nin nazarinda gegersizdir.
Kur’an, stinnet ¢ercevesinde anlagilmal, stinnet de Kur'an goz 6ntinde tutularak
yorumlanmalidir.

Imam Safii’ye gore icma ancak zartrat-1 diniyyede ve biitiin immetin isti-
rakiyle olabilir. Fikhin teferruata tealluk eden meselelerinde, ne butiin beldeler-
deki Islam alimlerinin ne de yalmzca Medinelilerin icmalarindan bahsedilebi-
lir. O halde stinnetin icmaya arz edilerek kabul edilmesi yontemi de anlamsizdur.
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Haber-i hassanin kabul edilmesi i¢in tizerinde icmé olugmas: gerektigi ya da en
azindan Medinelilerin toplumsal uygulamalarina muhalif olmamas: gibi sartlar
ileri siirillemez. Haber-i hissa bash basina bir delildir. Onunla amel edilmis olmasi,
tizerinde icma olugmasi ya da sahébilerce kabul edildigine dair rivayet aranmasi
gerekli degildir.

Imam Safif’ye gore hikiim, naslarin zahirine gore verilmelidir. Nassin, zahire
gore anlagilamayacagini gosteren bagka bir delilin varligi durumunda, onun 6zel
bir durumla ilgili oldugu séylenebilir. Clinki Allah ve Restili her zaman zahire
gore hitkmetmiglerdir. Halbuki Allah her seyin i¢ytziint bilmektedir. Ayrica nas-
lar onlar1 tahsis eden bir delil olmadik¢a umdmi manalarina gore anlagilmalidur.
Ancak tahsis edilmis &mm bir lafzin hala genel anlami tizere kaldigini sdylemek
de hatadir. Bu esaslar bizi zorunlu olarak hadislerin lafizlarina dikkat edilmesi ve
onlarin, lafizda yer alan ifadelere bagl kalinarak anlagilmas: gerektigi sonucuna
gotirmektedir. Allah Resiliiniin soyledigi her sey (onun ozel bir durumla ilgili ictibad
oldugunu gosteren bir delil bulunmadikea) bir hiikiimdiir. Bunlarin gelisigiizel ictihad-
lar oldugunu diisiinmek yanhstir. Dolayisiyla Allah Restli'niin ifadesi aynen kabul
edilmeli ve hadis, bu ifadeden anlagilan zahiri anlama gére degerlendirilmelidir.

Ihtilafidl-hadis konusu, baskalarinin algiladig: gibi iginden ¢ikilmaz, agiklana-
maz bir mesele degildir. Hadisler arasinda ihtilaf oldugu, ancak birini birakma-
dikca digeriyle amel edilemeyecek olan iki hadisin varligi durumunda séylenebi-
lir. Thtilafu'l-hadise sebebiyet veren birgok etken séz konusudur. Hadislerin viirad
aninda meydana gelen bazi hadiseler, ravilerin tasarruflari ve Arap¢anin 6zellik-
leri ihtilafa sebep olabilmektedir. Béylesi hadislerin oncelikle cen ve ze'/if edilmesi
gerekir. Bu miimkiin olmuyorsa aralarinda nesh iligkisi olup olmadigina bakilir.
Boyle bir durum da yoksa ¢esitli delillerden istifade ile hadislerden biri digerine
tercih edilir. Kur’an'in siinneti, sinnetin de Kur’an’s nesh edebilmesi miimkiin de-
gildir. Nesh iligkisi her delilin kendi i¢ konusudur. Ciinki aksi takdirde Kur'ans
tahsis eden biitiin siinnetlerin, Kur’an'in umtmi yetleri tarafindan nesh edildigi
soylenebilir. Bu da bitiin siinnetlerin ortadan kalkmas: anlamina gelir.

Sahabe sozleri, ilgili konuda hi¢bir nas bulunmadig: takdirde uyulmas: gere-
ken bir delildir. Ancak sahabe kavli stinnete (merfi habere) karst bir kanit ola-
rak sunulamaz. Zira sahéabiler de siinnete tibi olmak zorundadirlar. Onlarin her
birinin butin siinnetlere vikif olduklar: da distinilemez. Ctnki haber-i héassa
seklinde bize ulagan stinnetleri herkesin tamamuyla bilebilmesi miimkiin degildir.
Imam $afi'ye gore 6nceki hukuk ekollerinin en biiyiik yanlislarindan birisi, sahabi
gorislerini, siinnetin kendileriyle tespit edilebilecegi bir belge olarak gérmeleridir.
Imam Safit’ye gore tabiine gorislerin hukukta delil olabilmesi mimkiin degildir.
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e. Mu‘tezile

Hicri ikinci asrin 6nemli bir yapilanmas: da Mu'teziledir. Akli 6n plana ¢1-
karan yaklagimlar: sebebiyle rivayet merkezli din anlayigina sahip olan uleméanin
yogun tenkitlerine maruz kalan bu ekol, hicri ikinci asrin baglarinda Basrada or-
taya cikmustir. Islaim diinyasinda din kargiti fikirler yayan, Allah, peygamber ve
ahiret inanglarini sarsmaya gayret eden maniheistler, dehriler ve zindiklarla mi-
cadele etmigtir. Ayrica yahtdi ve hiristiyanlara karsi Islam’t savunmugtur. Ehl-i
hadis tarafindan kaderi kendilerine nispet ettikleri milahazasiyla Kaderiyye ve si-
fatullahi inkar ettikleri degerlendirmesiyle de Muattila diye anilmigtir. Onlar ise
kendilerine “Ehli’l-adl ve’t-tevhid” adini vermiglerdir. Ciinkii Mu‘tezile mezhebi
aslinda iki temel prensip tzerine inga edilmistir:

1- Tevhid (Allah'in kayitsiz sartsiz birligi)
2- Adalet (Allah'in kayitsiz sartsiz adaleti)

Mu ‘tezile’nin diger inang esaslari olan vaad-vaid, menzile beyne’l-menzile-
teyn, emr bi'l-ma‘raf nehy ani’l-minker ise bu iki temel prensiple dogrudan il-

gilidir*?’. Mu'tezile’ye gore temel deliller, akil, Kitab, siinnet ve icmadir??.

Islam diinyasinda Mu'tezile'nin siinnet ve hadisleri inkar ettigi gibi bir dii-
since hakimdir. Aslinda Mu'tezile hakkinda hemen her konuda olumsuz bir ka-
naat vardir. Konu hakkinda akademik ¢aligmalar1 bulunan Hiseyin Hansu’ya
gore bu kanaatin temel sebebi Ehl-i hadis ekoline mensup ulemanin gegmiste
ve ginimiizde Mutezili kaynaklari incelemeden yiizeysel bilgilerle Mu'tezile’yi
siinnet ve hadis diigmani gibi géstermeleridir. Ornegin Mevkifiil-Mu'tezile mi-
nes-siinne adli bir ¢calismayr Hansu, Mu‘tezile’nin goriislerini yansitmak yerine
carpitmak amach diye niteler®”. Mu‘tezile tarafindan “stinnet, Nebi'nin amel et-
tigi ve diger insanlarin da uymasini emrettigi Kur'anda zikri ge¢meyen séz ve
fiilleri olarak tarif edilmigtir. Stinnet sadece Hz. Peygamber tarafindan konula-
bilir. Stinnete muhalefet etmek ise bid‘at adini alir. Ancak stinnetin delil olabil-
mesi i¢in, Rasulullah’a ait oldugunun kesin olmas: gerekir”*°. Bir fiilin Hz. Pey-
gambere ait olmas: siinnet sayilmasi i¢in yetmez. Dini nitelikli olmali, ona has
olmamal: ve sozle teyid edilmeli gibi karineler lazimdir. Akli konularda ve mas-
lahat digtincesiyle yaptiklarinda diger insanlar gibidir®'. “Siinnet’in ser't bir de-
lil oldugu, biitin Mutezili 4limler tarafindan dile getirilmistir. Mezhebin kuru-

cusu ve ilk imami olan Vasil b. Ata, ser'? delilleri Kitab, hiiccet sartlarini tastyan

227 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 147.
228 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 147.
229 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadlis, s. 37.

230 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 149.
231 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 108.
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haber ve akl-1 selim olarak saymustir. Belhi, Kadi Abdilcebbar ve Ebt’l-Huseyn
el-Basri gibi eserleri giintimiize ulagan Mu'‘tezili alimlerin hepsi Stinneti, ser? bir
delil olarak kabul etmiglerdir”*2.

Hiiseyin Hansu, Mu‘tezile’nin haber taksimini soyle arzetmigtir: “Mu‘tezilede
bilgi degerine gore incelenen haberler miitevatir ve ahad olmak tzere ikiye ayril-
mustir. Inang esaslarini saglam bir temele dayandirma ihtiyacindan dogdugu tah-
min edilen bu ayrimin ilk defa Mu‘tezili kelimcilar tarafindan gelistirildigi anla-
stlmaktadir. Zira bu konuda bilinen en eski tasnif, Vasil b. Ata (6.131) tarafindan
yapimistir. Mutevatir ve 4had seklindeki bu ayrimin, hadisciler tarafindan kabul
edilmesi ise hicri besinci asirdan sonra Hatib el-Bagdadi ile baglamigtir. Hadisci-
ler 6nceleri bu ayrima karg: ¢ikmiglarsa da daha sonra yaygin olarak kullanmaya
baglamuglardir™®. Vasil b. Ata séyle demistir: “Onceden anlagma, iletisim veya
bunlarin diginda bir haberlesme vasitasi olmadan tizerinde ittifak edilmis her ha-
ber hiiccettir. Bu sartlar: tagimayan haberler ise reddedilir”>*. “Haberin kesin bir
bilgi ifade etmesi, haber verilen seye inanmanin vacip olmast, yani o seyin itika-
din bir pargasi olmasi demektir. Bu yiizden itikddi konularda sadece mitevatir
haberler delil olur. Ciinki itikdd, zan yani kesin olmayan bir bilgi tizerine kuru-
lamaz. Dolayisiyla tevhid, adalet, sifatlar gibi konularda zanna dayali (4had) ha-
berler kabul edilemez”*. Her ne kadar teoride boyle diistinseler de pratikte za-
yif haberleri bile kendi gorisleri lehine kullanmiglardur.

“Hz. Peygamber (s.a.v.)den nakledilen haber-i vahid, Kitap, siinnet, icma ve
akli ilkelere aykir1 degilse, ravilerinin dogrulugu hakkinda genel kanaat olugmus
ve haklarinda hiisntizan edilmis ise; rivayet edilen haber tmmetin genel tatbika-
tina aykart olmadif: gibi saz da degilse, bu haberin kesin bilgi ifade ettigi ve Al-
lah indinde dogru oldugu kesin olarak iddia edilememekle birlikte, kabul edilmesi

7236, “Allah Restli’niin soyledigi ve amel ettigi

ve onunla amel edilmesi vaciptir
tevatiir yoluyla sabit olan hadisler tereddiitsiiz kabul edilir. Bir, iki veya hata et-
mesi mimkiin olan sayidaki kisiler tarafindan rivayet edilen haberler ise hata ih-
timali bulundugu i¢in, itikidi konularda delil olamaz. Ancak guvenilir raviler ta-
rafindan rivayet edilmis olmak ve Kur’an'a aykir1 olmamak sartiyla bu tir haberler
fikhi konularda kabul edilir. Kur’an’a ve akla aykir1 gériinenleri ise, Kur’an ayet-
»237

lerinde yapildig1 gibi, akla uygun olarak te'vil edilir

232 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 149.
233 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 149.
234 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 112.
235 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 149.
236 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 150.
237 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 151.
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“Hadisgilerin tenkit anlayiginda hisniizan ve tevakkuf esastir. Bu nedenle ¢ok
zayif hadisleri bile, miitabii veya sahidi bulunur Gmidiyle kaydetmeyi ihmal et-
memiglerdir. Buna mukabil Mu‘tezile’nin hadise yaklasiminda stizan ve te'vil ha-
kimdir. Belhi’nin, “sahihlik sartlarini tasimayan haberler hakkinda stizan etmek
vaciptir” seklindeki ifadesi, Mu‘tezile’nin bu yaklagimini en iyi sekilde 6zetlemek-
tedir. Ikinci olarak hadisciler sened tenkidine, Mu‘tezile ise metin tenkidine 6n-
celik vermigtir. Bagka bir ifadeyle hadisciler, ravinin giivenilirligine, Mu‘tezile ise
metnin givenilirligine 6nem vermistir”.

Mu'tezile, tesbih ve tecsim ifade eden hadislere givenmez. Mesela “Allah bu-
lut igindeydi, tstii hava alti hava idi, Allah Adem’in topragini 40 sabah mayaladu,
Allah mahltkat: yaratinca yatt: ve ayak ayak Ustiine att1” vs. gibi hadisleri reddet-
mislerdir®. Allah Restli'ne sihir yapildigi ve ne dedigini bilmedigini ifade eden
hadisler uydurmadir. Zira bu “Siz ancak biiyiilenmis bir adama tabi oluyorsunuz™*
ayetinde bildirilen kafirlerin sézlerine benziyor*!. Salim kissast miinkerdir. Zira
immet tarafindan kabul edilmemistir. “Icki i¢eni ti¢ defa doviin dérdiinciide 61-
diriin hadisi” de immet tarafindan reddedilmistir**?. Ayrica ehl-i hadisi ¢eligkili
rivayetlerde bulunmakla suglamislardir. Ornegin hem hastaliklarin bulagiciliging
reddeden hadisler nakletmisler hem de clizzamlidan aslandan kagar gibi kagil-
mast gerektigini rivayet etmiglerdir. Yine hem immetin en hayirhilarinin Hz. Pey-
gamber asrinda yasayanlar oldugunu hem de immetin yagmur gibi oldugunu ve
baginin mi1 sonunun mu daha hayirli oldugunun bilinmedigini nakletmiglerdir*®.
“Cennettekilerin ilk yiyecegi balik cigeridir, glines seytanin iki boynuzu arasin-
dan dogar, hacer-i esved miusriklerin giinahi sebebiyle kararmistir, siit emmeyle
ilgili ayetleri kegiler yedi, glines ve ay diriiliip atese atilacak iki 6kiizdiir, Kur'an
ategte yanmaz, kegi cennet malidir, Hz. Musa Azrail'i kér etmigtir” anlamina ge-

len hadisler ise akla aykir1 olduklar: i¢in kabul edilmemistir®*.

IV. Hicri Ugiincii Asir

Hadis tarihinin hadisgiler agisindan bag: sikintili, sonras: gorkemli asridir. Ha-
discilerin altin asr1 diye de anilir. Bugiin sahip oldugumuz en muteber hadis kay-
naklar1 bu ytizyilda ortaya konulmustur. Kiizib-i sitte muelliflerinin tamami bu

238 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 158.

239 Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, s. 50-51.
240 Tsra 17/47.

241 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 248.

242 Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 249-250.
243 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 254.

244 Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, s. 52-53.
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asirda yagamuglardir. Hicri ikinci asirda fukahanin elindeki otorite bu asirda bir
nevi hadis¢ilerin eline gegmis gibidir. Dolayisiyla hadisgiler i¢in olduk¢a 6nemli
bir dénemdir.

1. Mihne ve Halku’l-Kur’an Meselesi

Hicri 218 ile 237 yillar: arasinda Me’mun, Mu‘tasim-Billah ve Vasik adli Ab-
basi halifeleri doneminde ehl-i hadis ulemésinin halku’l-Kur'an (Kur’an'in yaratil-
mishig1) konusunda sorgulanip bunu kabul etmeyenlere eziyet edilmesine “mihne”
denilir. Me’'mun, Bagdat valisine mektup yazarak baz1 hadisgilerin sorgulanmasini
emretmistir. Ardindan ikinci bir mektupla bagka hadisgilerin de sorguya ¢ekilme-
sini istemigtir. Ahmed b. Hanbel, Kur'an'in mahltik oldugunu kabul etmemistir. Bu
yiizden zincire vurulmus ve hapse atilmigtir. Mihne, Misir, Kife, Medine, Basra
ve Dimegk’te de uygulanmigtir. Halife Miitevekkil, 234 yilinda halku’l-Kur'an
tartigmalarini yasaklamug; bagkadi Ibn Ebi Duad da 237 yilinda gorevinden az-
ledilmigtir. Boylece mihne mahkumlar: serbest birakilmigtir**. Mihnenin ortaya
¢ikisi, Islam tarihi boyunca farkli firkalarin, birbirlerinin goriislerine saygi duy-
mayip glct elde ettiklerinde kars: tarafi bask: altina alma isteginden kaynaklan-
mus olabilir. Yani Mu'‘tezile, Me’'mun déneminde iktidar gliciini arkasina alinca
ehl-i hadise baski kurmustur denilebilir. Bu arada siyasi olaylar ve iktidar miica-
deleleri yuziinden halk: bask: altina almak i¢in halku’l-Kur'an meselesi bahane
kilinmak istenmis de olabilir. $6yle ki siyasetcilerin asil elde etmek istedikleri bir
amaca ulagmak i¢in halkin dikkatini bagka yone ¢ekmek amaciyla bazen dini me-

seleleri istismar ettikleri goriilebilmektedir.

Halku’l-Kur’an meselesi Kur’an'in yaratilmis olup olmadigryla ilgili tartigma-
lar1 ifade eder. Hicri II. asrin ilk yarisinda tartigilmaya baslandig: distinilmekte-
dir. Bu yiizden bu konuyla dogrudan baglantili merfa ve mevkaf rivayetler ger-
cegi yansitmamaktadir. Kur'an'in yaratilmig oldugunun ilk defa Cad b. Dirhem
ve Cehm b. Safvan tarafindan savunuldugu ifade edilmektedir. Bu meselenin ne-
den tartigmaya acildigi konusunda farkli goriisler bulunmakla birlikte en makul
gerekee sudur: Hisam b. Abdilmelik zamaninda sarayda katiplik yapan hiristiyan
ilahiyatg1 Yuhanna ed-Dimegki, Kur'anda Allah’a nispetle Hz. Is2’ya “kelimetu-
hu”** denilmesinden hareketle Allal’in keldiminin yaratilmamis oldugunu iddia
etti. Kur'an'm yaratilmadigina inanan miislimanlarin ister istemez Hz. Isi'nin da

yaratlmamis oldugunu kabul edeceklerini distindi. Buna kargilik Ca‘d b. Dirhem

245 Ayrintili bilgi iin bk. Hayreddin Yiicesoy, “Mihne”, DI4, XXX, 26-30.
246 Nisa 4/171.
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ve Cehm b. Safvin, Kur’an'in mahluk oldugunu ifade ederek Yuhanna'nin iddi-
asin1 bosa ¢ikarmiglardir.

2.1sa b. Eban’in (6. 221) Siinnet Anlayis1

Isa b. Eban, Imam Muhammed’in ogrencisidir. Stinnet ve haberler konusunda
kitaplar yazmis ve ehl-i hadis anlayisina elestiriler getirmistir. Gorusleri kendisin-
den sonra bu alanda kitap yazanlarca 6nemsenmistir. Kendi kitaplar: kayip oldu-
gundan haberler konusundaki goriileri, bizzat Isa b. Eban'in er-Red ala Bisr el-
Merisi fil-ahbar adli ¢alismasindan aktaran Cessas'in (6. 370) e/-Fusil fi’l-usil
adli eserinden 6zetle alintilanacaktir:

Isa b. Eban’a gore haberler ti¢ kisimdir:

1- Hakikat oldugu ve haber verenin kesinlikle dogru soyledigi bilinenler
2- Yalan oldugu ve haber verenin kesinlikle dogru sdylemedigi bilinenler
3- Dogru ya da yalan olmas: miimkiin olanlar

Tevatiiren aktarildigi ve aktaranlarin béyle bir haberi uydurma konusunda
birlesmeleri miimkiin olmadig: i¢in kesin olarak dogrulugu bilinen haberler ilk
grubu olugturur. Bu grupta yer alan haberler 1zdirri ve ilzdmi (zorunlu, redde-
dilemez) ilim ifade eder. Bunlari reddedenler, sanki Restlullah’s bizzat isitip red-
detmis gibi olurlar. Dolayisiyla dinden ¢ikarlar. Bu haberler, duyu organlariyla ya
da migahedeyle elde edilen ilim gibi zartri ilim verir verir.

Yalan oldugu kesinlikle bilinen haberler ise Miseylime ve benzeri yalanci pey-
gamberlerin daha sonra yalan oldugu kesinlikle goriilen gelecege dair verdikleri
haberler, anasiz babasiz yaratilan insanlara dair sozler, ustasiz is¢isiz bina edilmis

evlere dair iddialar béyledir.

Dogru ya da yalan olma ihtimali bulunan haberler ise tevatir derecesine var-
mamuig bir ya da birkag kisinin naklettigi haberlerdir. Bu haberlerin uydurulmas:
konusunda birlesmek imkan dahilindedir. Her ne kadar dogru soyledigi konu-
sunda emin olmasak da haber veren kisi adalet sahibi ve yalan ithamindan uzak
ve verdigi haber belli gartlar1 haiz ise bu haber ahkamda delil olur. Eger haber

veren fisik ve yalan soyleyeceginden korkulan biriyse verdigi haber reddedilir®”.

3. Ahmed b. Hanbel'in (6. 241) Siinnet Anlayis1

Ahmed b. Hanbel, mihne sirasinda yasadig: sikintilara ragmen Kur’an'in ya-
ratilmis olmadig1 inancindan taviz vermemis, dolayisiyla bu siiregte baskiya boyun

247 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 111, 35-37. Tsa b. Eban’in hadislerle ilgili goriisleri hakkinda ayrintili bilgi icin
bk. Ramazan Ozmen, “Isa b. Eban'in Hayat: - Eserleri ve Haberlerin Epistemolojik Degeri ile Tlgili Bazt
Goriisleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2008, sy. 12, s. 127-154.



HADIS TARIHI 87

egenlere nazaran itibarini artirmistir. Ahmed b. Hanbel tam anlamiyla bir hadis-
cidir. Te'lif ettigi eserleri tarz itibariyle dogrudan hadis ilmiyle alakalidir. Pek ¢ok
hadis alimi hadisleri ale’l-ebvab tertibe tabi tutarak bab bagliklarinda kismen di-
stiincelerini ve hadisten ¢ikardiklar1 sonucu bildirirken, Ahmed b. Hanbel hadis-
leri ale’r-rical tasnif etmistir. Bununla birlikte Islim toplumunda en yaygin dort
fikih mezhebinden birinin imamidir.

Hanbeli bir alim olan Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751) Ahmed b. Hanbel'in

fetva usuliint 6zetle soyle ifade etmistir:

Ahmed b. Hanbel ehl-i siinnetin imamidir. Hadislerin yazilmas: diginda kendi
goriglerinin kaydedilmesinden hi¢ hoglanmazdi. Buna ragmen Allah'in litfuyla
gorigleri nakledildi. Fetvalar: sahabe fetvalariyla tam anlamiyla uyumludur. Hepsi
ayn1 151k kaynagindan ¢ikmug gibidir. Sahébe gorislerini miirsel hadislere tercih
ederdi. Fetvalar1 bes esasa dayanmaktaydu:

4- Naslar: Nas varsa onunla fetva verir ve kim olursa olsun ona muhalefet
edene iltifat etmezdi. Sahih hadis varken ne ameli, ne reyi, ne kiyasi, ne
sahabi s6zlinii ve ne de muhalif gorisiin bilinmemesi seklinde ortaya ¢1-
kan ve sahih hadise takdim edilen icmay: 6ncelerdi. Muhalif gérisin bi-
linmedigi iddiasiyla icma olustugunun séylenmesini ve bir de bunun sa-

hih hadise takdim edilmesini reddederdi.

5- Sahabe fetvalari: Sahabilerden birinin fetvasini biliyor ve ona aykiri g6-
riis bilmiyorsa onunla amel ederdi. Bu tiir sahabi fetvalarina ne ameli, ne
reyi ne de kiyas: takdim ederdi.

6- Sahibe ihtilaf ederse fetvalarindan birini tercih: Sahébe ihtilaf ederse yine
onlarin gérisleri disina ¢ikmaz ve Kitap ve siinnete en yakin gordigiini
oncelerdi. Tercihte bulunamazsa gorisleri nakledip kendisi fetva vermezdi.

7- Miursel hadisler: Eger bir konuda zayif ve mursel hadise aykur: bir tst de-
lil yoksa kiyas yerine hadisi tercih ederdi. Burada zayif hadisten maksat
agir1 zayif (minker ve batil) olmayan hadislerdir. O, hadisleri sahih, ha-
sen ve zayif seklinde degil sahih ve zayif seklinde ayirirdi. Zayif hadisin
de mertebeleri olduguna inanirdi. Eger bir konuda zayif hadise aykur sa-
hih hadis, sahabe s6zii, icma yoksa kiyas yerine zayif hadisle ameli tercih

ederdi.
8- Zaruret sebebiyle kiyas: Eger bir konuda hicbir delil yoksa zarureten ki-

yasa bagvururdu.

Seleften gortis olmayan konularda fetva vermekten hi¢ hoslanmazdi. Ehl-i hadis
fakihlere ve Imam MaliKin 6grencilerine fetva icin yonlendirmelerde bulunurdu.
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Hadislere uymayanlarin fetvalarindan sakindirirdi®®, Hasili Imam Ahmed b. Han-
belin fikhinda hadisler en ist seviyede belirleyici rol oynamiglardir.

4. Biyuk Hadis Eserleri

Hicri Gglinct astr, ikinci asrin sonlari ile G¢lincti asrin baglarinda telif edilen
hadis ¢aligmalarina dayanan biytik hadis eserlerinin viicuda getirildigi bir ddnem-
dir. Once miisned ve “musanneflerin sonra cimi' ve siinenlerin yazildigi bu yiiz-
yilda Abdurrezzak b. Hemmam, Ali b. el-Medini, Ishak b. Rahtye, Eba Bekir
b. Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Darimi, Buhari, Miislim, Ibn Mace, Eba Da-
vud, Tirmizi ve Nesai gibi 6nemli hadis alimleri yasamigtir. Bu muelliflerin eser-
leri literatiir kisminda tamitilacag: igin burada ayrintili bilgi vermeyi gerekli gor-
memekteyiz.

V. Sonu¢

Rivayet kaynaklarinda isnadlariyla ve serhleriyle, kimi zaman konularina, kimi
zaman ravilerine ve kimi zaman da bag harflerine gére tasnif edildigini gordigii-
muz hadislerin hangi dénemlerden gecerek tasnif donemine ulagtigini inceledi-
gimiz bu bolimde hadislerin Hz. Peygamber ve sahibe donemlerinde daha ¢ok
sifihen aktarildigini ve sistematik bir hadiscilikten bahsedilemeyecegini gordiik.
Bu dénemlerde hadisler genel anlamda ne yazilmis ne de toplanmistir. Bilakis
Hz. Peygamber, Kur’andan uzaklagilmasini engellemek ve Kur’an ile karigma teh-
likesini bertaraf etmek maksadiyla hadislerin yazimini yasaklamistir. S6z konusu
dénemde hadis yazimi yapan sahébilerle ilgili haberlerin istisnai durumlar: gés-
terdigi kanaatindeyiz. Dolayisiyla bugtin hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'e
nispet edilerek aktarilan sézlerin biiyiik bélimi, onu nakleden sahabinin anlaya-
bildigi, algilayabildigi, duyabildigi ve ezberleyebildigi kadariyla Allah Restli'ne
aittir. Eger sahabi ile tabiin arasinda sistematik bir rivayet yoksa bu durumda s6z
konusu hadis tabiinin duyabildigi, anlayabildigi ve ezberleyebildigi kadariyla ha-
distir. Hiilasa hadislerin biiyiik boliimii sahébilerin, tabiilerin ya da isndddaki miis-
terek ravilerin Allah Restli'ne atfen méanen rivayet ettikleri szlerdir. Sahabe do-
neminde yaygin bir hadis yazimindan da sz etmek olanaksizdir. Ozellikle sahabe
déneminin baglarinda hadis rivayetinden daha ¢ok bunu kisitlayan tutum ve dav-
ranglarla kargilagmaktayiz. Daha ileri sathalarda ise hadis yazimi ve rivayeti gide-
rek artmug ve sistematiklesmis goriinmektedir. Hicri 80 ve sonrasinda daha 6nce
yazilmig sahifelerden ya da sifahi rivayetlerle elde edilen hadislerin tedvinine giri-
silmistir. 100 senesinde ise Omer b. Abdilaziz’in emriyle ilk resmi tedvin faaliyeti

248 bni’-Kayyim, Iamail-muvakkiin, 1, 23-27.
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gerceklestirilmistir. Béylece hadisler bir araya toplanmugstir. Bundan bir miiddet
sonra da tedvin edilen hadisler daha ¢ok konularina gore tasnif edilmistir. Tasnif
dénemi hicri 130’Iu yillardan itibaren baglamustir diyebiliriz. Bu dénemde yazi-
lan ilk kitaplar bir sonraki dénemin eserlerine kaynaklik etmigtir. Onlar da hicri
lglincl asirda telif edilen miisned, cami‘ ve siinen tird hadis kaynaklarinin alt-

yapisini teskil etmiglerdir.
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I. Tarihge

Hz. Peygamber’e, sahabeye ve tabiine atfedilen s6z ve fiilleri ihtiva eden eser-
ler, olduk¢a hacimli bir literatiir olugturur. Hadis ustli eserlerinde hadislerin na-
sil degerlendirilecegi konu edilirken, serh edebiyatinda hadislerin nasil anlagil-
mast gerektigi Gzerinde durulmustur. Ricil edebiyatinda réavileri tanitan hadis
alimleri, mevztat literatirinde hadis diye uydurulmus sozleri bir araya getirmis-
lerdir. S6z konusu eserlerin Islam ilim tarihinin en hacimli eserleri oldugunu da
vurgulamak gerekir.

Hadisler Hz. Peygamber déneminde sistematik olarak yazilmig degildi. Sahabi-
ler Restlullah’s dinliyor ya da izliyor ve akillarinda kalani ya da gordiiklerini im-
kanlar dl¢iistinde sifahi olarak aktarmaya gayret ediyorlardi. Sistematik ve profes-
yonel bir hadis¢ilikten ve hadis ezberinden bahsetmek s6z konusu degildi. Bunun
en biytik gostergesi, hadislerin biiylik oranda sinirh sayidaki sahabilerce aktarili-
yor olmasi, yine ¢ogunlukla ferd olmas: ve manen nakledilmeleridir. Sahabilerden
bazilarinin sinirh sayidaki hadisi kendilerine 6zgi sahifelere kaydettigi de nakle-
dilir. Bunlarin en meshurlar: Abdullah b. Amr b. el-As'in (6. 65) es-Sabhifetiis-si-
dika’s1 ile EbG Hireyre'nin (6. 58) es-Sabifetiis-sahiha’sidir. Hicri ilk asrin ikinci
yarisindan itibaren Islam diinyasinin genislemesi, okuma yazma bilen ama Arapga
bilmeyen yabancilarin miisliman olmasi ve uydurmacilik faaliyetlerinin baglamas:
ile hadislerin rivayetinde giderek daha profesyonel ve sistematik ¢aligmalar yapil-
maya baglanmistir. Tlk gayr-1 resmi tedvinler bu dénemde goriilmastiir. Yaklasik
hicri 100 yilinda ise Halife Omer b. Abdilaziz (6. 101) tarafindan resmi olarak
hadislerin tedvin edilmesi emri verilmis ve bu is Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124) ta-
rafindan gergeklestirilmistir. Tedvin faaliyetiyle hadisler siniflandirmaya tabi tu-
tulmaksizin cemedilmigtir. Bu dénemde sahabeye atfedilen haberlerin de stinnet
olduklar: telakkisiyle Ziihri tarafindan toplandigi nakledilir. Hicri ikinci yiizy1-
lin ilk geyreginden sonra ise hadislerin tasnif edildigi gorilmektedir. Ilk musan-
neflerle hicri ikinci asirda kargilagmaktayiz. Ibn Ciireye (6. 150), Ma‘mer b. Ra-
sid (6. 153), Said b. Ebi Arabe (6. 156), Evzai (6. 157), Rabi‘ b. Sabih (6. 160),
Stifyan es-Sevri (6. 161), Malik b. Enes (6. 179), Ibni’l-Miibarek (6. 181), Eba
Yasuf (6. 182), Muhammed b. Hasan eg-Seybani (6. 189) ve Siifyan b. Uyeyne
(6. 198) ilk musanniflerdir. Bu musanniflerin eserlerinin bir kismi bugiin matbu
olarak elimizdedir. MatbG olmayanlar ise hicri t¢lincl asrin baglarinda kaleme
alinan hadis eserlerinde yagamaktadir. Abdurrezzak b. Hemmam'in (6. 211) ve
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Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235) Musanneflerinde ilk musanniflerin isnadinda yer al-
dig1 yiizlerce hatta binlerce rivayetle karsilagilmas: onlarin eserlerinin bu iki ki-
tapta mindemi¢ oldugunu gostermektedir.

Hicri ikinci asrin sonlari ile ti¢lincd asrin baglarinda miisnedlerin telif edildigi
gorilmektedir. Musnedlerde 6zellikle merfa hadisler sahabi ravilerine gore tasnif
edilmiglerdir. Ebt Davud et-Tayalisi (6. 204), Humeydi (6. 219), Misedded b. M-
serhed (6. 228), Ishak b. Rahaye (6. 238), Osman b. Ebi Seybe (6. 239) Ahmed
b. Hanbel (6. 241) ve Abd b. Humeyd (6. 249) miusned telif eden ilk musannif-
lerdir. Ayni dénemlerde ilk musannefler de yazilmigtir. Abdurrezzak b. Hemmam
(6. 211) ve Eba Bekir b. Ebi Seybe (6. 235) ilk musannef yazarlaridir. Musan-
neflerde merfa haberler yaninda hatta onlardan daha fazla mevkaf ve makta ha-
berlere yer verilmistir. Bu eserlerde hadisler konularina gére tasnif edilmislerdir.

Hicri ikinci asrin ikinci yarisinda yagayan Imam Safii (6. 204) hadis ilminin
en mithim sahsiyetlerinden biridir. Risd/e adli eserinde hadis ilminin ustliine dair
temel kriterlerini ortaya koyan Safii, Ihtilifi'l-hadis adli eserinde eliskili haberleri
konu edinmistir. Cimdu’l-ilm adli eserinde haberleri topyekiin ya da kismen red-
dedenlerle miinakasa eden miiellif, IAzilifu Malik ves-Safiide amel-i ehl-i Medi-
ne’ye reddiyesini kaleme almustir. Ihtilafi'l-Irakiyyeyn, Ihtilifu Ebi Hanife ve Ibn
Ebi Leyld, er-Red ald Mubammed b. Hasan, Ibtaliil-istibsan ve Siyeri’l-Evzai adli
risaleleri ise Hanefilerin hadis anlayisina reddiyedir. Thtilafu'l-hadis konusunda
hicri tgtinet asrin ikinci yarisinda ise Ibn Kuteybe'nin (6. 276) Te'vilii mubteli-
fi'l-hadis adl1 eseriyle karsilagiimaktadur.

Hicri Gigtinci asrin ilk ¢eyreginden sonra cami’ tiird eserlerin telif edildigi an-
lagilmaktadir. Cami' tiirii eserler Islam’in hemen her konusunu ele alan kapsaml
kitaplardir. Buhari (6. 256) ve Muslim'in (6. 261) e/~Céami‘u’s-sahih adli kitaplar:
bu tirtin en mithim 6rnekleridir. Ayni dénemlerde stinenler de yazilmigtir. Sii-
nenler ise daha ¢ok fikhi hadisleri igerirler. Fikih digsindaki konular1 icerdikleri de
kismen gortlir. Fakat cami‘ler kadar kapsamli degillerdir. Darimi (6. 255), Ibn
Mace (6. 273), EbG Davud (6. 275), Tirmizi (6. 279) ve Nesai'nin (6. 303) Si-
nen’leri bu tirtn ilk akla gelen 6rnekleridir.

Hicri Gglinct asirda ravileri tanitan hatta siniflandiran eserlerle kargilagil-
maktadir. Mesela Ibn Sa‘d’in (6. 230) e-Tubakatu'l-kiibrd's, Yahya b. Main'in (6.
233) Tarik’i, Halife b. Hayyat'in (6. 240) Tabakif1, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241)
el-Ilel ve ma'rifetiir-ricali, Buhari'nin (5. 256) et-Tiribu'l-kebir, et-Thrihul-evsat,
ed-Duafiu'l-kebir ve ed-Duafius-sagiri, Eba Zir'a er-Réazi'nin (6. 264) ed-Du-
afi ve'l-metrikin'i, Ibn Kuteybe'nin (6. 276) el-Medarifi ve Fesevi'nin (6. 277) el-
Ma'rife ve't-tarih’i bu donemin en 6nemli rical kaynaklaridur.
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Hicri tGgtinct asirda hadiscilerin itikddi ve kelami gorislerini esas alan ve diger
baz1 firkalara reddiye amaci tagiyan eserler kaleme alinmistir. Ornegin Kinani’nin
(6. 240) e/-Hayde'si (el-Hide), Ahmed b. Hanbel'in (6. 241) Usali’s-siinné’si ve er-
Red ale’l-cehmiyye ve'z-zenadika’si, Buhiri’nin (6. 256) Halku ef ali’l-ibid'1 ve Os-

man ed-Darimi’nin (6. 280) er-Red ale’l-cehmiyye’si bu tirde eserlerdir.

Hicri dordiinci asirda ise Eba Ya'la el-Mevsili'nin (6. 307) Miisned’i, Ta-
bert’nin (6. 310) Zehzibiil-dsiry ve Cimiwl-beyan an tevili ayi’l-Kur'an', Ibn
Huzeyme’nin (6. 311) Sahih’i, Ebt Avane’nin (6. 316) Miistahrec'i, Tahavi'nin (6.
321) Miiskiliil-Gsiry ve Serhu meini’l-dsiry, Ibn Ebi Hatim'in (8. 327) e/-Cerh
ve't-tadili, Ibn Hibban'in ez-Tekisim ve'l-envd’t (Sahih), el-Mecrihin ve es-Sikdf,
Taberani’nin e/-Mu cemii'l-kebir, el-Mu temii’l-evsat ve el-Mu cemiis-sagir'i, Rime-
hiirmuzi’nin (6. 360) e/~-Mubaddisii'l-fisil beyne’r-rivi ve'l-vai'si, Darekutni’nin (6.
385) Siinen'i ve el-Ilelii l-miitenahiye'si, Hattabi'nin (6. 388) I'lamus-siinen ve Med-
limiis-siinen’i bu ylzyilin ilk akla gelen eserleridir. Yani bu dénemde rivayet tef-
sirleri, rical eserleri, ravilere gore tasnif edilmis hadis kitaplari, hadis usaliintn ilk
miidevvenats, ilk mustahregler ve ilk serhler kaleme alinmistir.

Hicri besinci asrin baglarinda Hakim en-Neysabtri'nin (6. 405) Marifetii uli-
mi'l-hadis, Tiribu Neysibir ve el-Miistedrek ales-Sahibayn'1 ile karsilagilmaktadir.
Yani hadis ustli biraz daha gelistirilmis ve Sahibayn tizerine miistedrek ¢aligmasi
yapilmugtir. Bu ytizyilin diger 6nemli miiellif ve eserleri ise sunlardir: Eba Nuaym'in
(6.430) Hilyetiil-evliya, Ma'rifetiis-sahabe ve Thribu Isfehin’t, Beyhaki'nin (6. 458)
Ma'rifetiis-siinen ve'l-dasar, es-Siineniil-kiibra, Delailiin-niibiivve, Suabu'l-iman, el-
Esma ve’s-sifar'1, Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463) Taribu Bagdad, el-Fakih ve'l-mii-
tefakkih, el-Kifaye fi ilmir-rivdye, Serefu ashabi’l-hadis, Takyidiil-ilm, er-Rible fi
talebi’l-hadis, el-Fas! li'l-vasli’l-miidrec fi'n-nakl ve el-Miittefik ve'l-miifterik’i, Ibn
Abdilber’in (6. 463) et-Tembid li ma fil-Muvatta mine'l-me ani ve'l-esanid, el-Is-
tizkair, et-Tekassi li hadisi’l-Muvatta, Camiu beyani’l-ilm ve fadlih, el-IstiGb fi
ma'rifeti’l-ashaib, el-Intika i fezdilis-selase’si bu yizyilin 6nemli hadis kitaplaridur.

Hicri altiner asirda yagamig ve hadis ilmiyle alakali eserler vermis en mithim
sahsiyetler Mazeri (6. 536), Kad: Iyﬁz (6. 544), Ibni’l-Arabi (6. 546), Ibn Asakir (5.
571) ve Ibni’l-Cevzidir (6. 597). Mazeri, Mislim'in Sahib'i tizerine el-Mu'lim bi
fevaidi Miislim adli eserini yazmustir. Kad1 Iyaz da bu eseri Temaliil-Mu'lim adiyla
genigletmistir. Ayrica Kadi Iyaz'in eg-Sifi bi ta'ifi hukiki’l-Mustafi, Tertibil-me-
darik, Mesiriku'l-envar ve el-Ilma*ilé ma rifeti usilir-riviye ve takyidis-sema‘ adli
eserleri meghurdur. Ibni’l-Araba'nin Tirmizi tizerine Arizatul-ahvezi adli serhi

vardir. Ibn Asakir'in hacimli eseri Téribu Dimesk hadis literatiiriiniin en genis
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calismalarindan biridir. Ibni1-Cevzi'nin ise e/~-Mevzidtu'l-kiibré adli eseri ko-
nusunun en taninmis kitabidur.

Hicri yedinci asir ise Ibni’s-Salah (6. 643) ve Nevevi (6. 676) gibi iki biytik
alime sahitlik etmistir. Ibni's-Salah'in Ma¥ifetu enva'’i ulimi’l-hadis (Mukad-
dime) adli eseri kendisinden sonra hadis ustlil ilminin temel kaynag: olmustur.
Nevevi'nin e/-Minbhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccic adli serhi, miellifinin ha-
dis ve fikih bilgisine delalet etmektedir. Ibnii's-Salah’in kitabin1 6zetledigi Irsadii
tullabi’l-hakdik ve et-Tukrib ve't-teysir adli eserleri bulunmaktadir. Erbain, el-Ez-
kar ve Riyaziis-salibin adli kitaplar1 ise en meshur hadis eserlerindendir.

Hicri sekizinci asirda Mizzi (6. 742), Zehebi (6. 748), Ibn Kesir (6. 774) ve
Zerkesi (6. 794) gibi 6nemli alimler yasamistir. Mlizzi'nin Tubfetiil-esraf1 ile Teh-
2ibiil-Kemali onemlidir. Zehebi ise Thrihu’l-Islim, Siyeru a'lami’'n-niibela, Tezki-
retiil-huffiz, el-Mugni fid-duafi ve Mizanii'l-i'tidil gibi rical eserleri yazmistir.
Hakim’in Miistedrek’i tizerine Telbisi ve hadis ustliinde e/-Makiza’st da mithim-
dir. Ibn Kesir ise el-Bidaye ve'n-nihaye, et-Tekmil fi ma'rifetis-sikit ved-duafi
ve'l-mecahil, Ibtisaru ulimi’l-hadis, Camiu'l-mesinid ve's-siinen ve Tefsiru'l-Kur'a-
ni’l~azim gibi hacimli eserlerin muellifidir. Zerkesi'nin halk arasinda meshur ol-
mus hadisler tzerine yazdig1 er~Tezkira fi'l-ehadisi’l-miistehira’s1, onun ilk akla
gelen hadis eseridir.

Hicri sekizinci asrin sonlar: ile dokuzuncu asrin baglarinda zevaid kitaplari-
nin te’lif edildigi gorulmektedir. Nureddin el-Heysemi (6. 807) bu alanda Gaye-
tii'l-maksad fi zevaidi Ahmed, Kesfiil-estar an zeviidil-Bezzdr, el-Maksadii'l-a‘la
i zevaidi Ebi Ya'la, Mecmaw'l-bahreyn fi zeviidi'l-Mu cemeyn, Mevaridi'z-zam'an
ila zevdidi Ibn Hibban ve Mecmaw'z-zevaid ve menbau'l-fevaid adli eserleri viicuda
getirmistir. Ayn1 dénemde yagamis ve ¢oke¢a zevaid ¢aligmas: yapmis bir bagka
miellif de Sihabiddin el-Busiridir (6. 840). Onun da Misbahu'z-ziicice fi zevaidi
Ibn Mace ve Ithafiil-hiyere bi zeviidil-mesanidil-agere adli ¢aligmalar1 meshur-
dur. Hicri dokuzuncu asrin hi¢ kuskusuz en miihim hadiscisi Ibn Hacer el-As-
kalani'dir (6. 852). Hadis ilmine katkisi bagka hicbir alimle kiyaslanamayacak
kadar biiyiik olan Ibn Hacer hadis ilminin pek ¢ok sahasinda eserler kaleme al-
mustir. En meshurlart sunlardir: Fethu'l-Bari bi serhi Sahihi’l-Bubdiri, Hedyii's-siri,
Tagliku't-ta'lik, el-Kavlil-miisedded fi’z-zebbi an Miisnedi Ahmed, Intikadul-i’tiréz,
el-Metalibii'l-dliye bi zeviidi’l-mesanidis-semaniye, Telhasiil-habir fi tahrici ehidi-
sir-Rafiiyyi’l-kebir, el-Kifis-saf fi tabrici ehadisi’l-Kessaf, Nubbetiil-fiker, Niiz-
hetii'n-nazar, el-Isébe fi temyizis-sabibe, Tehzibiit-Tehzib, Takribiit-Tehzib, Lisi-
nii'I-Mizan, Tabakatiil-miidellisin, Nizhetiil-elbib fi'l-elkib, ed-Diireriil-kimine
fi a'yani’l-mietis-samine. Ibn Hacer'in burada kaydedemedigimiz yiizden fazla
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eseri oldugunu belirtmek gerekir. Bedriiddin el-Ayni (6. 855) ise Umdetiil-kari fi
serhi Sahihi’l-Bubdri adli calismastyla Sahihi’l-Bubiri'yi serhetmistir. Hicri doku-
zuncu asrin ikinei yarisinda ise Sehavi (6. 902) ile kargilagmaktayiz. Sehavi'nin Fer-
huwl-Mugis bi serhi Elfiyetil-hadis li'l-Iriki adli eseri ile halk dilinde sohret bulmus
hadisleri inceledigi e/~-Makdsidii'l-hasene adli calismasi ilk akla gelen kitaplardir.

Hicri onuncu asrin en mihim sahsiyetleri ise Suyati (6. 911), Kastallani
(6. 923) ve Ibn Arrak (6. 963)tir. Suyati tam anlamiyla bir te’lif tstadidir. Ha-
disle ilgili eserleri arasinda sunlari kaydedebiliriz: Biitiin hadisleri derlemeye ¢a-
listigr Cem's’/-cevami', on bin civarinda kisa kavli hadisi kaydettigi e/~Camiu’s-
sagir, Buhari serhi ez-Tevsih ale’l-Cami’is-sahih, Muslim serhi ed-Dibac ald Sahihi
Miislim b. Haccic, Mirkatus-suid ila Siineni Ebi David, Kituwl-mugtezi ala Ca-
mit t-Tirmizi, Zehrir-rubd ale’l-Miicteba, Tenviru'l-havalik, Misbahu'z-ziicdce ald
Stineni Tbn Mace, fs‘afu’/—mubatta bi ricali’l-Muwatta, el-Ledliv'l-masnia, ed-Dii-
reriil-miintesira fi’l-ehadisi’l-miistehira, el-Ezharil-miitenasira fi'l-ahbari’l-mii-
tevitire, Miftahu'l-cenne f'l-ibticac bis-siinne, Tedribur-ravi fi serhi Takribi'n-Ne-
vevi, Nazmud-diirer fi ilmi’l-eser, Mendhilus-safa fi tahrici ehadisis-Sifa, et-1a'zim
ve'l-minne fi enne valideyi’l-Mustafi fi'l-cenne, ed-Diirriin-nesir fi mubtasar: Niha-
yeti 1bni’l-Esir, Liibbiil-Liibab fi tahriril-Ensab. Kastallaini'nin [rsadiis-sari adl
Buhari serhi vardir. Ibn Arrakin ise Tenzihiis-seriati I-merfiia ani’l-ahbaris-senia-
ti’l-mevzia’st mihimdir. Hicrl onuncu asrin sonlari ile onbirinci asrin baglarinda
ise Ali el-Kari'nin (6. 1014) caligmalariyla kargilagmaktayiz. Ali el-Kari ozellikle
uydurma hadisler alaninda ¢alismustir. Bu alanda e/-Esriri’l-merfiia ve el-Masni*
adli ¢alismalar: vardir. Ayrica Tebrizi'nin Miskati'l-mesabikini serhettigi Mirkitu'l-
mefitih adli eseri de 6nemlidir.

Sonraki yiizyillarda da elbette pek cok caligmalar yapilmigtir. Ozellikle son
asirda hadis ilminin pek ¢ok sahasinda eserler verilmistir. Ancak bunlari bu kisa
¢aligmada siralamak pek miimkin gérinmemektedir. Bilinmesi gerekenlere bu
kistmdan sonra yapacagimiz tanitimlarda deginecegiz.

I1. Hadis Kaynaklar:

Hadis kaynag: derken maksadimiz Hz. Peygamberke, sahibeye ve tabiine at-
fedilen s6z ve flillerin gesitli kriterlere gore kaydedildigi eserlerdir. Yani hadis
aramak igin ilk bakilabilecek ¢alismalardir. Bu alanda sabife, ciiz, sahih, muvatta,
musannef, cimi’, sinen, miisned ve mucem adlariyla pek ¢ok ¢aligmalar yapilmus-
tir. Bu ¢aligmalarda hadisler bazen konularina gére bazen de ravilerine gore ter-
tip edilmiglerdir. Daha sonraki dénemlerde hadislerin ilk harflerine gore tasnif

edildigi de gérilmektedir.
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A. Sahifeler, Camiler, Siinenler ve Musannefler

Hz. Peygamber hentiz hayatta iken bazi sahabilerin Restlullah’tan isittiklerini
ve gordiklerini yaziya gecirmeye bagladiklari bilinmektedir. Onlar herhangi bir
tasnif icermeyen ve hadislerin ardi ardina siralanmasiyla olugan bu ¢alismalarina
sahife adin1 vermiglerdir. Zaman ilerledik¢e daha sistematik ve profesyonel eser-
lerle karsilagilmaktadir. Islam diniyle alakali hemen her konuyu (iman, tefsir, iba-
detler, beseri iliskiler, ceza hukuku, yarg: hukuku, idare hukuku, kiyafetler, yiyecek
ve igecekler, kiydmet, dhiret ahvali, ahlak ilkeleri, 4dab-1 muasgeret, tip vs.) ele alan
eserlere cdmi‘ denilmistir. Cami‘ tirtine gére daha dar kapsamli olan ve 6zellikle
fikhi konulardaki daha ¢ok merfa haberleri ihtiva eden kitaplara szinen adi ve-
rilmigtir. Stinenlere gore daha kapsamli bir tarzda fikhi konularla alakali merfd,
mevkif ve makta haberleri iceren ¢alismalara ise musannef denilmistir. Cami’, sii-
nen ve musannef tirl eserler ale’l-ebvab (konularina gore) tasnife sahiptir.

1- Hemmam b. Miinebbih (6. 132) - Sakife: Hemmam, meshur tarih¢i Vehb
b. Miinebbih’in (6. 114) kardesidir. Es-Sahifetiis-sahiha adin1 da alan ve Eba Hu-
reyreden (6. 58) naklettigi 138 rivayeti iceren eseri hadis ilmiyle alakali elimiz-
deki en eski kaynaktir. Bu sahifeyi Hemmamdan nakleden yegine ravi Ma‘mer
b. Rasiddir. Hz. Peygamber'e olduk¢a yakin bir dénemde te’lif edilmis bir eser
olmasina ragmen yine de hem eski hem yeni baz: alimler igerdigi bir takim ha-
disleri sahih saymamuglardir’.

2- Ma‘mer b. Rasid (6. 153) - ¢/-Cimi: Hemmam b. Munebbik'in 6grenci-
sidir. 1600 civarinda hadis iceren e/-Cami’, talebesi Abdurrezzak b. Hemmam’in
(6. 211) Musannefinin sonunda basilmigtir. Eserde hadisler belli bir tertibe ria-
yet edilmeksizin bab bagliklar1 altinda kaydedilmisir. Once izin isteme (isti’zan)
hakkindaki birka¢ hadisi nakleden miellif daha sonra selam verme, yiiziik, hay-
vanlara binme, resim ve heykel, ayin giinleri, ugursuzluk ve hastaliklarin bulagi-
ciligy gibi farkli konular: ardi ardina islemistir.

3- Imam Malik'in (8. 179) — e/-Muwatta: Malik b. Enes Maliki mezhebi-
nin imamidir. Muvatta adli eserinde merfti, mevkaf ve makta rivayetler yaninda
amel-i ehl-i Medine’yi de derlemistir. Eserde muttasil haberlerden bagka mun-
kat1 rivayetler de bulunmaktadir. Islim alimleri bu munkat: haberlerin muttasil
isnadlarini bulmaya ¢alismuglardir. Muvatta'nin birden fazla rivayeti bulunmak-

tadir. Bu rivayetler arasinda da kayda deger farkliliklar mevcuttur. Ornegin Mu-
hammed b. Hasan es-Seybani (6. 189), Abdurrahman b. Kasim el-Utaki (6. 191),

1 Bk. Sinan Erdim, “Hemmam Sahifesi’'ndeki Rivayetlerin Hz. Peygamber'e Nisbet ve Muhteva Problemi
-Hizir Hadisi Ozelinden-", Furat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, c¢. XVIII, sy. 1, s. 185;
Biinyamin Erul, Hadislerin Dili, Ilk Hadis Belgesi Hemmanm'in Sabifesi, Ankara: TDV, 2009.
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P -

Abdullah b. Mesleme el-Ka'nebi (6. 221), Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234) ve St-
veyd b. Said el-Hadesani (6. 240) rivayetleri bunlar arasindadir. Muvatta Gzerine
yapilan en megshur serhler sunlardir:
a. Ibn Abdilber (6. 463) - er~Tembid li ma fiI-Muvatta mine’l-meini ve'l-
esanid,

b. Ibn Abdilber (6. 463) - et-Tukassi li hadisi’l-Muvatta
c. Ibn Abdilber (5. 463) - el-Istizkar

d. Ebu’l-Velid el-Baci (6. 474) - el-Miinteka

e. Ibnil-Arabi (6. 543) - e/-Kabes i serhi’l-Muvatta

. Suyati (6. 911) - Tenviri'l-havalik

g. Zirkani (6.1710) - Serbul-Muvatta (Ebheciil-mesilik bi serhi Muvattai’l-I-
mam Malik)

h. Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi (6. 1762) - e/-Miisevva fi ehdhisi’l-Muvatta
i. Leknevi (6. 1886) - er-Tu'liku'l-miimecced ald Muvattai’l-Imam Mubam-

med

j. Muhammed Zekeriya el-Kandehlevi (6. 1982) - Evcezii'l-mesalik ili Mu-
vattai Malik

OKUMA PARCASI
MALIK B. ENES - EL-MUVATTA
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“Kurban Etlerinin Saklanmasi o

Yahya — Malik — Ebi’z-Zibeyr el-Mekki — Cabir b. Abdillah isnadiyla Resa-
lullab’in ¢ giinden sonra kurban etlerinin yenilmesini yasakladigy; fakat daha
sonra “Yiyebilirsiniz, sadaka verebilirisiniz, azik yapabilirsiniz ve saklayabilirsi-
niz” buyurdu.

Malik — Abdullah b. Ebi Bekr isnadiyla nakledildigine gore Abdullah b. Va-
kid s6yle demistir: “Ug giinden sonra kurban etlerinin yenilmesini yasakladi”. Ab-
dullah b. Ebi Bekr, bunu Amra binti Abdirrahman’a sordugunu, onun da bunu
onayladigini ifade etmis ve Hz. Peygamber’in hanimi Hz. Aige’nin soyle dedigini
nakletmistir: “Restilullah zamaninda Kurban bayram: giinlerinde bedevilerden bir
grup Medine'ye gelmisti. Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ug giinliik et ayirin!
Geri kalanimi sadaka olarak verin”. Daha sonra Restlullah’a “Insanlar Kurbanla-
rindan faydalaniyorlar, yaglarin: eritiyorlar ve iceceklere kaplar yapiyorlar” dediler.
Restlullah “Bunda ne var?” veya benzeri bir cevap verdi. Dediler ki “Ug giinliik
etten fazlasini yasaklamistiniz”. S6yle buyurdu: “Ben gelen kafile sebebiyle ya-
saklamigtim. $Simdi yiyebilir, sadaka verebilir ve saklayabilirsiniz”. Hz. Peygamber,

”)

daffe/kafile kelimesiyle Medine’ye gelen fakir bir grup insani kastetmekteydi™.

4- Ebt Yasuf (8. 182) - e/~Asar: 11k kadilkudat ve Hanefi mezhebinin en mii-
him {i¢ sahsiyetinden biri olan Eba Yasuf’un e/~Asa1 merft haberlerden daha
tazla mevkaf ve maktd rivayetleri icermektedir. Bu kitap aslinda Eba Hanife’nin
Miisnedi de sayilabilir. Clinki rivayetlerin tamami EbG Hanife tarikiyle nakledil-
mektedir. Kitapta zaman zaman munkat: rivayetlere de rastlanmaktadur. Yaklagik
1050 hadis igermektedir. Ebt Yasuf’un e/~Asar disinda e/~Harac, Ihtilifu Ebi Hanife
ve Ibn Ebi Leyli ve er-Red alé Siyeril-Evzai adli galigmalari da bulunmaktadur.

5- Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189) - e/~Asir: Hanefi mezbebine ait
en eski ve kapsamli eserlerin miellifi olan Imam Muhammed, e/~Asir adli eserinde
hocast Ebt Hanife vasitasiyla aldigi merfa, mevkaf ve maktG haberleri naklet-
migtir. Rivayetler arasinda nadiren munkati haberlere de rastlanmaktadir. Eserde
hadisler, konularina gore tertip edilmistir ve yaklagik 250 hadis bulunmaktadur.

2 Malik b. Enes, Muvatta, 11, 484.
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6~ Abdullah b. Vehb (6. 197) - e/~-Cémi' fi'l-hadis: Elimizde eksik hali ile bu-
lunan bu kitap, 500 civarinda hadis icermektedir.

7- Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211) — e/~Musannef: Ma‘mer b. Rasid’in ta-
lebesi olan Abdurrezzak, Musannefinde hadisleri konularina gore tertip etmistir.
Mertt, mevkif ve maktt haberlerin hepsini derlemistir. Yaklagik 21.000 hadis
icermektedir. Kitabin en 6nemli kaynaklar1 arasinda Ma‘mer’in ismi 6341 defa,
Ibn Ciireyc’in ismi 4941 defa, Sevri ismi 4368 defa ve Ibn Uyeyne ismi 1010
defa ge¢mektedir. Bu da kitabin hicri ikinci asrin yazili kaynaklarini biinyesine
aldigini ispatlamaktadur.

OKUMA PARCASI
ABDURREZZAK B. HEMMAM - EL-MUSANNEF
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“Erkek ve Kadinlarin Birlikte Abdest Almasi

Abdurrezzik, Ibn Ciireyc'in sdyle dedigini nakletmistir: “Erkek ve kadinlarin

\2

AN

birlikte abdest almalarinda sakinca yoktur. Onlar sizlerin kiz kardesleriniz, kiz-
lariniz ve annelerinizdir”.

Abdurrezzak — Ibn Ciireyc — Nafi isnadiyla Ibn Omer s6yle demistir: “Biz-
ler kadinlarla birlikte abdest alirdik”.

Abdurrezzak — Israil b. Yanus — Simak b. Harb isnadiyla Eba Seleme el-Ha-
bibi'nin goéyle dedigini nakletmistir: “Hz. Omer, erkek ve kadinlarin birlikte ab-
dest aldiklar1 havuzlarin yanina geldi. Sopastyla oradakilere vurdu. Sonra havuz
sahibine “Erkekler i¢in ayri, kadinlar i¢in ayri havuzlar yap” dedi. Sonra Hz. Ali
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ile kargilagt: ve ona dedi ki: “Ne dugtiniyorsun?” Hz. Ali de “Senin hakiki yone-
tici oldugunu disiniyorum. Eger baska bir sey yliziinden onlar1 dévseydin hem

sen hem onlar helak olurdu™.

8- Eba Bekr b. Ebi Seybe (6. 235) — e/-Musannefi: Kitabin tam ad1 e/-Mu-
sannef fil-ehadis ve'l-dsardir. Kardesi Osman b. Ebi Seybe (6. 239) miisned miel-
lifidir. Musannefte hadisler konularina gére tertip edilmistir. Yaklagik 38.000 ha-
dis bulunan eserde rivayetler merfi, mevkif ve maktd olabilmektedir. Kitabin en
mithim kaynaklar: Veki b. E1-Cerrah (7957 defa), Ibn Uyeyne (1052 defa), Hu-
seym b. Besir (1285 defa), Gunder (791 defa) ve EbG Davud et Tayﬁlisi (304 de-
fa) dir. Eserin en onemli kisimlarindan birisi de sonunda yer alan L;L:— 3 JJ\ SLs
(,.L..aj‘\.J.oaw\dL.aaUd\dy)u;cbéﬂ|jﬁ|wy\mdl>uuawd\
“Ebt Hanife'ye Reddiye: EbG Hanife'nin Muhalefet Ettigi Allah Restli'nden
Gelen Haberler” bolumiidir. Bu bélimde miellif Eba Hanife’nin hadislere ay-
kir1 hikmettigini distindigi 120'den fazla konuyu islemektedir. Bu hususta Ka-
sim b. Kutlubuga'nin (8. 879) el-Ecvibe an i‘tiradati Ibn Ebi Seybe ala Ebi Hanife
ve Zihid el-Kevseri'nin (6. 1952) en-Niiketiit-tarife adli cevap niteliginde ¢alis-
malar1 mevcuttur.

9- Bubhiri (6. 256) - e/-Cémiu’s-sahikh: Sahih hadisleri toplamak maksadiyla
te’lif edilen ilk hadis eseridir. Ondan evvelki kitaplarda sahihlik sartlarini tagi-
yan rivayetler yaninda az da olsa zayif haberler de toplanirdi. Buhari’nin bu ki-
tab1 Kur’andan sonra en givenilir ¢aligma sayilmaktadir. Kitabin tam adi e/-Céi-
miwl-miisnediis-sahihiil-mubtasar min umiri Resilillahi ve siineni ve eyyamih'tir.
Islim dininin hemen her alanyla ilgili hadisler, 97 bolim (bu bélimlere “kitap”
ad1 verilir) ve 1300 civarinda konu baghig: (bunlara “bab” ya da “terceme” deni-
lir) altinda derlenmigtir. Buhari’'nin en 6nemli 6zelliklerinden birisi hadisleri kay-
dettigi bagliklar1 bazen uzun tutmas: ve hadisten ¢ikacak anlami baglikta bir nevi
agiklamasidir. Bu yiizden “Buhari’nin fikhi bab bagliklarindadir” ( 3 (g =]l 4
4a>! ;) denilir. Kitapta 7300 kadar miisned, 1300 civarinda muallak yani isnadin
bas kisminda bir ya da birkag ravinin eksik oldugu haber bulunmaktadir. Mual-
lak rivayetler bab bagliklarinda olduklarindan eserin sithhatine zarar vermemek-
tedir. Sahihi’l-Buhbdri izerine yapilan serhler sunlardir:

a. Hattabi (6. 388) - Ilamiisiinen

b. Ibn Battal'in (6. 449) - Serhu'l-Cimii’s-sahih

c. Mogoltay b. Kili¢'in (6. 762) - et-Telvih serhu’l-Camii’s-sahih

3 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef;1,75.
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d. Kirmani (6. 786) - e/~Kevaikibiid-derari

e. Ibnwl-Milakkin (5. 804) - er-Tuvzih i serhi’l-Camii's-sahib
f. Ibn Hacer'in (8. 852) - Fethu'l-Bari bi serhi Sahihi’l-Bubari
g. Ayni'nin (6. 855) - Umdetiil-kiri

h. SuyGti'nin (6. 911) - et-Tevsih ale’l-Ciamiis-sahih

i. Kastallani (6. 923) - Irsadiis-sari

Buhari’nin eseri Zebidi (6. 893) tarafindan ez-Tecridiisarih adiyla ihtisar edil-
migtir. Bu ihtisar ¢aligmasi1 Babanzade Ahmed Naim (6. 1934) ve Kamil Miras
(6. 1957) tarafindan Turkge’ye ¢evrilmistir. Ahmed Naim'in bu ¢eviriye yazdig:
uzun mukaddime 6nemli bir hadis ustlii ¢aligmasidir. Ayrica Buhari'deki mual-
lak haberlerin mevsul isnadlarini bulmay1 hedefleyen Ibn Hacer'in (6. 852) Tugli-
ku't-ta'lik adli ¢aligmasi da kayda degerdir. Buhari’nin bu kitaptan bagka ez-7%ri-
hu'l-kebir, et-Tarihul-evsat, et-Tirihus-sagir, ed-Duafiu’s-sagir, el-Kiind, Halku
efali’l-ibad, el-Edebii’l-miifred, Ref wi-yedeyn fis-salit ve el-Kiraa halfe'l-imdim adli
caligmalart bulunmaktadir.

10- Mislim (6. 261) - e/~-Camiu’s-sahih: Buhiriden sonra en giivenilir hadis
kayna@ sayilan bu eserde miellif hadisleri konularina gére 54 kitap ve 1300 civa-
rinda babda derlemigtir. Bab bagliklar1 miiellif tarafindan degil eserin sarihlerinden
Nevevi (6. 676) tarafindan konulmustur. Eser 7500 civarinda hadis icermektedir.
En 6nemli 6zelliklerinden birisi bir hadisin farkli isnadlarin1 da kaydetmesidir.
Rivayette olduk¢a hassas davranan Imam Miislim, en kiigiik ayrintilara bile isa-
ret edebilmektedir. Ornegin hocasinin rivayette hangi lafzi kullandigini ve farkl
hocalardan aldig1 hadisin lafzinin hangisine ait oldugunu beyan etmektedir. Uze-
rine yazilan serhler sunlardir:

a. Mazeri (6. 536) - e/-Mu'lim bi fevaidi Miislim

b. Kad: iyﬁz (6. 544) - Tkmaliil-Mu‘lim bi fevaidi Miislim

c. Ubbi (6. 827) - Ikmalii Tkmali’l-Mu'lim

d. Senasi (6. 895) - Miikmilii Ikmali’I-Tkmal

e. Ebwl-Abbas el-Kurtubi (6. 656) - e/-Miifhim li ma eskele min Telhisi Sa-

hihi Miislim

t. Nevevi (6. 676) - el-Minbhic fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc

g. Suyati (6. 911) - ed-Dibdc ald Sahihi Miislim b. Haccac

Imam Mislim'in Sahib'ten baska ez-Temyiz, et-Tabakat, el-Kiind ve'l-esma ve
el-Miinferidat ve'l-vubdin gibi eserleri de bulunmaktadr.
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OKUMA PARCASI
MUSLIM B. HACCAC - EL-CAMI‘U’S-SAHIH
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“Zayif hadisleri ve miinker rivayetleri terk etmeleri ve dirustliik ve emin ol-
malariyla taninan giivenilir ravilerin naklettigi meshur sahih hadislerle yetinmeleri
gerekirken, bizzat kendi dilleriyle ikrar ettikleri tizere halka arz ettikleri hadisle-
rin ¢ogunun minker ve Malik b. Enes, Su‘be b. Haccac, Stufyan b. Uyeyne, Yahya
b. Said el-Kattan, Abdurrahman b. Mehdi ve bagka hadis imamlarinin kendile-
rinden hadis naklini uygun bulmadiklar: zayif kisilerden aktarildigini gordigii-
miiz kendini muhaddis diye tanitan pek ¢ok kimsenin yanlig tutumlar: olmasaydi
(sahih) hadislerin derlenmesi ve ayirilmasi konusunda istediginiz seyi yapmak ko-
lay olmazdi. Fakat bildirdigim tizere miinker rivayetlerin mechul zayif isnadlarla
halka yayilmas: ve bunlarin tagidig1 kusurlardan habersiz insanlara bunlarin ak-
tarilmasi sebebiyle istediginizi yapmak kolaylagmigtir™.

11- Darimi (6. 255) - Siinen: 3500 civarinda hadisin 24 kitapta derlendigi bu
eser fikhi bir icerige sahiptir. Hadislerin 1900% yakini merfa, 1300 kadar: mevkaf
ve maktidur. Hadisleri degerlendiren muhakkik yaklagik 600 hadis hakkinda za-
yif hitkmi vermis goriiniyor.

12- Tbn Mace (6. 273) - Siinen: 4300 civarinda hadisin 37 kitapta derlendigi
bu kitabin Kiitiib-i sitte’ye dahil olup olmadig: tartigmalidir. Zira igerdigi hadislerin

4 Mislim, Sahih, 1,7.
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yaklasik 50 tanesinin uydurma, 1000% yakininin ise zayif olma durumu soz ko-

nusudur.

13- Ebt Davud es-Sicistani (6. 275) - Siinen: Toplam 40 kitapta 1813 babda
5200 civarinda hadis iceren Sinen hakkinda bizzat muellifi bir tanitim yazist
(Risale ila ehl-i Mekke i vasfi Siinenih) yazmustir. Siinen’de 800'den fazla hadisin
zayif olma ihtimali s6z konusudur. Siinen tGizerine su serhler yazilmigtir:

a. Hattabi (6. 388) - Medlimiis-siinen

b. Ebu't-Tayyib el-Azimabadi (6. 1911) - Avnu'l-Ma'bid serbu Siineni Ebi

Daiviid

c. Halil b. Ahmed Sehérenfuari (6. 1927) - Bezliil-mechid fi halli Ebi Divid

d. Mahmad Muhammed Hattib es-Stibki'nin (6. 1934) - e/~-Menbhelii'l-az-

bi’l-mevrid

14- Tirmizi (6. 279) - Siinen: Toplam 51 kitapta 4000 civarinda hadis iceren
Siiner’in en onemli ozelliklerinden biri hadislerin ardindan Tirmizi’nin hadisin
sthhat durumu, ravilerinin hali, farkl: isnatlari, ayn1 babdaki bagka rivayetler ve
hadisle kimlerin amel ettigi gibi noktalarda yaptig1 agiklamalardir. Sznen'deki ha-
dislerin 17’sinin uydurma, 600den fazlasinin zayif olma ihtimali bulunmaktadir.

Tirmizi Gzerine su serhler yazilmigtir:
a. Ibnil-Arabi (6. 543) - Arizatul-ahvezi i serhi’t-Tirmizi
b. 1Ibn Seyyidinnas (6. 734) - en-Nefhiis-sezi serhu Siineni't-Tirmizi
c. Kesmiri (6. 1933) - el~Arfus-sezi ali Camii't-Tirmizi
d. Mubarekfari (6. 1934) - Tubfetiil-ahvezi bi serhi Cimii't-Tirmizi
e. Ahmed Muhammed Sakir - Serbu Ciamii't-Tirmizi
Tirmizi'nin Sinen disinda es-Semaili'n-nebeviyye, el-Ileliil-kebir, e/—fleliii"—sagir,

Tesmiyetii ashabin-nebi ve el-Esma ve'l-kiina adli ¢aligmalar: vardar.

OKUMA PARCASI
TIRMiZi - SUNEN
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Kuteybe, Hennad ve Mahmud b. Gaylﬁn — Veki‘ — Sufyén (tahvil)

Muhammed b. Begsar — Abdurrahman b. Mehdi — Stifyan — Abdullah b. Mu-
hammed b. Akil — Muhammed b. Hanefiyye — Ali isnadiyla Restlullah’'in s6yle
dedigi nakledilmigtir: “Namazin anahtari temizliktir. Namaz yasaklar: tekbirle
baglar. Namazdan ¢ikis selam iledir”. Bu hadis bu babin en sahih ve hasen hadi-
sidir. Abdullah b. Muhammed b. Akil sadiktur. Hafizasi hakkinda bazi 4limler
elestirilerde bulunmuglardir. Muhammed b. Ismail'in “Ahmed b. Hanbel, Ishak
b. Ibrahim ve Humeydi, Abdullah b. Muhammed b. Akil'in naklettigi hadisleri
hiiccet kabul ediyorlardi. O, mukaribi’l-hadis seviyesindedir. Bu babda Cabir ve
Eba Saidden de haberler nakledilmektedir™.

Nesai (6. 303) - Siinen: Nesai, 6nce 12.000% yakin hadisten olusan es-Sine-
niil-kibrd’sint telif etmis, ardindan bu kitaptan yaptig1 segkilerle 5700 civarinda
hadis bulunan e/-Miictebi (es-Siineniis-sugra) adli eserini derlemistir. Kiitiib-i
sitteye dahil olan eseri e/-Miictebd'dir. Bu hadislerin yaklagik 300 tanesinin za-
yif olma ihtimali mevcuttur. Nesai'nin ayrica Amelii’l-yevm ve'l-leyle ve ed-Duafi
ve'l-metrikin gibi bagka ¢aligmalari da vardir.

15- Ibn Huzeyme (6. 311) - Sahih: Eserin asil adi Mubtasaru'l-mubtasar mi-
ne’l-miisneddir. Anlagiliyor ki aslinda bir ihtisir ¢aligmasidir. 3000 civarinda ha-
dis iceren eser, ale’l-ebvab tasnife sahiptir. Eserde muellif yer yer hadisler hak-
kinda sthhat degerlendirmeleri ve fikhi yorumlar yapmustir. Eserdeki hadislerin
300 kadarinin zayif olma ihtimali bulunmaktadir. Ibn Huzeyme'nin Sahik’ten
baska Se’niid-dua ve et-Tevhid adli ¢aligmalar: da vardir.

16- Ibn Hibban (5. 354) - Sakik: Kitabin asil ad1 e/-Miisnediis-sahih ale't-teki-
sim ve'l-envddir. Eserin tasnifi klasik ustlden farklidir. 7500 yakin hadis bulunan
eser, 5 kistm ve 400 neve ayrilmistir: Allah’in emirleri (110 nev), nehiyler (110
nev), haberler (80 nev), mubahlar (50 nev), sadece Hz. Peygamber'in izledigi fiil-
ler (50 nev). Sahih, Ibn Balaban (6. 739) tarafindan klasik tasnife tabi tutulmustur.

5 Tirmizi, Siinen, 1, 8.
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Calismast e/~Ihsin fi takribi Sabih Ibn Hibbin adiyla matbudur. Kitapta 500 ka-
dar zayif rivayet olmas: muhtemeldir. Ibn Hibban'in es-Sikat, el-Mecrihin, Rav-
zati'l-ukald ve niizhetiil-fiizald, Mesahiru ulemai’l-emsar ve es-Siretiin-nebeviyye
adli ¢aligmalar1 da vardir.

17- Darekutni (6. 385) - Siinen: Bu kitabin en 6nemli 6zelligi aslinda ahkimla
ilgili illetli hadisleri iceriyor olmasidir. Bu durum buyiik ihtimalle miellifin ilel
konusundaki bilgi birikiminden kaynaklanmaktadir. Darekutni, ilel bilgisini ah-
kam hadislerine uygulamak istemis olmalidir. Eser, 27 kitap, 4800 yakin hadis
icermektedir. Bizzat muellif 300% yakin yerde ravilerin zayif, minkeri’l-hadis ya
da metrik oldugunu beyan etmistir. Hatta on yerde uydurmaci ravilerden nakilde
bulunmus ve bunu agiklamistir. Darekutni’nin ayrica e/-Ileliil-varide fil-ehadi-
si'n-nebeviyye, el-Ilzdmat ales-sahibhayn, Garibii'l-hadis, et="Tetebbu’, Ricalii’l-Buhbari
ve Miislim ve el-Mu'telif ve'l-mubtelif gibi eserleri de bulunmaktadur.

18- Beyhaki (6. 458) - es-Siinenii'l-kiibra: En hacimli stinenlerden biridir. 70
civarinda kitap, 21.000'den fazla hadis icermektedir. Yalnizca merfa degil mevkaf
ve makt haberleri de muhtevidir. Hadisler hakkinda sihhat degerlendirmeleri ve
fikhi yorumlarla kargilagilabilmektedir. 500'den fazla yerde ravilerin zayif, metrik
ve minker oldugunu kendisi beyan etmektedir. Esere Ibn Tirkmani (6. 750) ta-
rafindan e/-Cevheri'n-naki fi'r-red ale’l-Beyhaki adiyla tenkit ¢aligmasi yapilmig-
tir. Beyhaki oldukea velad bir mielliftir ve e/~Medhal ila kitabis-Siinen, es-Sii-
neniis-sugrd, Tuhricii ehadisi’l-Um, el-Kirie halfe'l-imam, Fezailii'l-evkat, el-Esma
ves-sifit, Deldiliin-niibiivve, Suabiil-imain, el-Kaza ve'l-kader, Mendkibiis-$ifi,
Beyainii hatai men ahtae ales-$ifii, el-Hilafiyyait beynes-$ifii ve Ebi Hanife ve Ah-
kamii'l-Kur’an gibi eserleri mevcuttur.

19- Beyhaki (6. 458) - Ma'rifetiis-siinen ve'l-asir: 21.000°¢ yakin hadis igeren
bu eser $afii fikhinin dayandig: hadisleri icermektedir. Eser kismen fikih kitab:
da addedilebilir. Zira konular hakkinda yalnizca hadis rivayetiyle yetinilmemekte
fikhi tahlillerde az da olsa yapilmaktadir.

B. Miisnedler ve Mu‘cemler

Hicri ikinci asrin sonlarina dogru bazi hadis 4limleri hadisleri ravilerine gore
tasnif etme (ale’r-ricil) yolunu tercih etmiglerdir. Bu usulde genellikle hadisler
sahébi ravilerine gore siralanmiglardir. Sahabiler ise degisik 6zelliklerine gore si-
ralanmugtir. Genellikle agere-i miibessere ile baglanmistir. Hanim sahabiler ayr:
bir bolimde tasnif edilmistir. Alfabetik tasniflerle de kargilagilabilmektedir. Bu

tir eserlere miisned ya da mutem adi verilmigtir.
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20- Eba Divid et-Tayilisi (6. 204) - Miisned: Sahabi ravilere gore hadislerin
tasnif edildigi kitapta 280 civarinda sahabinin 3000 yakin hadisi bulunmaktadur.
Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali rivayetleriyle baslayan eserde
hanim sahabilerin nakilleri de ayr1 boliimlerde derlenmistir. Eserin en mithim kay-
naklari arasinda Su‘be (1060 defa) ve Hammad b. Seleme (198 defa) bagta gel-
mektedir. Kitap Ahmed b. Abdirrahman es-Sa‘4ti tarafindan Minbatul-Ma'bid
[ tertibi Miisnedit-Tayalisi Ebi David adiyla ale’l-ebvab hale getirilmistir.

21- Humeydi (6. 219) - Miisned: Abdullah b. Zibeyr el-Humeyd1'ye ait Miis-
nedde 1300 civarinda hadis yer almaktadir. Humeydi'nin ayrica itikat konularini
ele aldigy Usilis-siinne adli bir ¢caligmasi da vardir. Miisned'in en 6nemli kaynak-
larindan biri Siifyan b. Uyeynedir (6. 198). Zira 1000den fazla hadis, Ibn Uyey-

neden alinmigtir.

22- Miisedded b. Miserhed (6. 228) - Miisned: Buhari'nin (6. 256) Sahib'inde
yaklasik 400 hadis aldig1 Miisedded’in Miisned'i oldugu bilinmektedir.

23- Ishak b. Rahaye (6. 238) - Miisned: 2400 civarinda hadis iceren Miisned,
Eba Hureyreden gelen hadislerle baglamaktadir. En 6nemli kaynaklar: Veki® (6.
197), Nadr b. Stimeyldir (6 204) ve Abdurrezzak b. Hemmamdir (6. 211).

24- Ahmed b. Hanbel (6. 241) - Miisned: Hadis tarihinin en mithim birkag
sahsiyetinden biri olan Ahmed b. Hanbel'in Miisnedi 900 yakin sahabiden ge-
len 27.600 civarinda hadis i¢ermektedir. Kitapta 6nce asere-i mibesserenin, age-
re-i miibessereyi takip edenlerin, Ehl-i beyt’in, Hagimogullari’'nin, sahabeden
¢ok hadis rivayet edenlerin, Mekkelilerin, Medinelilerin, Kifelilerin, Basralilarin,
Ensarin, Samlilarin, immehatd’l-mi@'minin ile diger kadin sahébilerin rivayetleri
ayr1 bolimler halinde siralanmistir. Kitapta sahih hadisler yaninda binlerce hadi-
sin zayif olma ihtimali mevcuttur. Cok olmamakla birlikte uydurma haberlerin
oldugu da sdylenmistir.
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“Eserde rivayeti caiz olan ancak delil getirilmesi uygun bulunmayan bir mik-

tar zayif hadis vardir. Yine sinirli sayida uydurmaya benzer rivayetler de vardir.
Bunlar denizde bir damla kadardir™®.

Ibn Hacer (5. 852) uydurma oldugu séylenen hadislerin uydurma olmadik-
larin1 gostermek maksadiyla e/-Kavlii'l-miisedded fi’z-zebbi an Miisnedi Ahmed

6  Zehebi, Siyer, XI, 329.
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adli risalesini yazmigtir. Ahmed b. Abdirrahman es-Sa‘ati e/-Fethu’r-rabbini adli
eserde Miisnedi ale’l-ebvab tasnife tabi tutmustur. Miisned'in kaynaklar: arasinda
Abdurrezzak b. Hemmam (3000 defa), Veki (1900 defa), Muhammed b. Ca‘fer
(1750 defa) ve Affan b. Mislim (2099 defa) sayilabilir.

OKUMA PARCASI
AHMED B. HANBEL - MUSNED
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“Ehl-i hadisten biri Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinde sahih olmayan rivayet-
lerin olup olmadigini sordu. Ben de var oldugu cevabini verdim. Hanbeli mezhe-
binden bir grup insan bu cevabimi hog gérmedi; cevabim onlara agir geldi. Ben
de onlarin avamdan olduklarin: diistindiim. Bu konuda distinmeyi konusmay1
biraktim. Ama onlar durmayip fetvalar yazdilar, i¢lerinde Ebu’l-Ala el-Heme-
zani'nin de oldugu bazi Horasanlilar benim cevabimi biiyik ciiret saydilar, red-
diyeler yazdilar, boyle diistinenleri agir elestirilere tabi tuttular. Dehsete diistiim,
saskinlik yasadim. Kendi i¢cimde “Vay be!” dedim. “Alimler de avama dénmds!”
Onlar hadisi duyuyorlar zayif m1 sahih mi bakmuiyorlar. Zannediyorlar ki benim
sozimi soyleyenler Ahmed b. Hanbel'e yonelik iftirada bulunuyorlar. Halbuki
gercek boyle degil! Zira Ahmed b. Hanbel meghur, sahih ve zayif haberler nak-
letmigtir. Bizzat kendisi kendi naklettigi pek ¢ok hadisi reddetmis, onlar: kabul
etmemis ve mezhebine esas yapmamugtir™.

25- Abd b. Humeyd (6. 249) - Miisned: el-Miintehab min Miisnedi Abd b.
Humeyd adiyla matbu olan eserde 1600 yakin hadis bulunmaktadir. Kaynaklar:

7 Ibn@1-Cevzi, Saydil-hatir, s. 312.
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arasinda Abdurrezzak b. Hemmam (122 defa), Yezid b. Harun (97 defa) ve Eba
Bekir b. Ebi Seybe (97 defa) bulunmaktadir.

26- Bezzar (6. 292) - Miisned: Asil ad1 e/~-Bahru'z-zehhirdir. 10.000'den fazla
hadis i¢ermektedir. Rivayetlerin ardindan sik¢a hadislerle ilgili degerlendirme-
lere rastlanmaktadir. Bu degerlendirmeler ¢ogunlukla isnéd ile ilgilidir. Nared-
din el-Heysemi (6. 807) eserin Kiitiib-i Sitte’'ye zevaidini Kegfii'l-estir an zevdii-
di’l-Bezzar adli eserinde tespit etmistir.

27- Eba Ya'la el-Mevsili (6. 307) - Miisned: 7500 kadar hadis iceren eserde
2000 yakin zayif hadis bulunmas: muhtemeldir. Nareddin el-Heysemi (6. 807)
kitabin zevaidini e/~-Maksadiil-a'li fi zevdidi Ebi Ya'la adli eserinde tespit etmis-
tir. Maellifin ayrica 330 hocasindan birer hadis naklederek olusturdugu Mu cem’i
de bulunmaktadir.

28- Taberani (6. 360) - e/-Mu'cemii’l-kebir: Misnedler gibi sahibe adlarina
gore hadisler tertip edilmigtir. 22.000 civarinda hadis igerir.

29- Taberani (6. 360) - e/-Mu cemii’l-evsat: 2000 kadar hocasinin adlarina gore
tertip edilmis 9500 kadar hadis i¢ermektedir.

30- Taberani (6. 360) - e/-Mu cemiis-sagir: 1160 kadar hocasinin adlarina gére
tertip edilmis birer ya da ikiser hadisini igerir.

C. Hadis Ciizleri

Tek bir konudaki hadisleri veya tek bir ravinin rivayetlerini ya da bir hadisin
degisik isnadlarini ihtiva eden ¢aligmalar cziz ismini almaktadir. Hadis tarihi boy-
lesi tek bir konuyla alakali ¢ok sayida hadis eserine sahitlik etmektedir.

31- Sufyin es-Sevri (6. 161) - e/-Ferdiz: Miras paylagimu ile ilgili 90 civarinda
rivayet iceren ciizde merfl, mevkaf ve makta haberler bir aradadir. Ciizde mun-
kat: rivayetlerin de bulundugu gorilmektedir.

32- Abdullah b. el-Miibarek (6. 181) - ¢/-Cihad: Cihad ile ilgili 262 hadis
icerir. Merf haberler yaninda mevkaf ve makt haberler de igeren e/-Cihidda
munkati haberlerin de oldugu gorilmektedir.

33- Abdullah b. el-Mibarek (6. 181) - ex-Zihd ver-rekdik: Ahlaki igerige
sahip hadisleri iceren eserde merf, mevkaf ve maktG haberler bir arada bulun-
maktadir. Munkat: haberler de kitapta gorulebilmektedir. Kitabin bir niishasinda
1600 civarinda rivayet varken digerinde biraz daha ilaveler gérilmektedir.

34- Abdullah b. Vehb (6. 197) - e/-Kader: Tam ad1 e/-Kader ve ma verede fihi

mine'[-dsardir. Kitapta 50 civarinda merft, mevkaf ve makta hadis bulunmakta-

dir.
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35- Ebtt Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224) - e/-Iman: Iman konusundaki ha-
berleri ve erken dénemde bu konularda yapilan tartigmalari nakleden eserde 30

civarinda rivayet vardur.

36- Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224) - er-Tuhir'u: Temizlikle ilgili 400
civarinda hadis igeren eserde merfti, mevkaf ve makt haberler bir arada derlen-

mistir. Isnadlarin kismen kusurlu olduklar: da ilk bakista anlagilabilmektedir.
37- Nuaym b. Hammad (6. 228) - e/-Fiten: Hz. Peygamber’in kiydmete ka-

dar olacaklardan haber verdigine inanilan rivayetleri i¢eren kitaplarin ilkidir. Ki-
tabin ilk hadisi sudur:
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“Resilullah bizlere ikindi namazim kildirdr. Sonra giines batana kadar bizlere

vaaz etti. Kiyimete kadar olacak her seyi anlatti. Bu anlatilanlar: aklinda tutan da

oldu unutan dal’

Kitapta 2000 civarinda rivayet bulunmaktadir. Rivayetler merft, mevkaf ve
makt( olabilmektedir.

38- Ibn Ebi Seybe (6. 235) - e/-Edeb: Eserde edeple ilgili 400 civarinda ri-
vayet bulunmaktadir. Rivayetler merf, mevkaf ve makti olabilmektedir. Ayrica

zayif haberlerin varlig1 da ilk bakigta anlagilabilmektedir.
39- Ahmed b. Hanbel (6. 241) - e/-Esribe: Iceceklerle ilgili merft, mevkaf ve

makt( haberleri muhtevidir.
40- Buhari (6. 256) - e/~Edebi'l-miifred: Edeple ilgili 1300 civarinda rivayet
iceren eser, 644 baba ayrilmigtir. Hadislerin 200 kadarinin zayif olma ihtimali

mevcuttur.

41- Buhari (6. 256) - e/-Kirde halfe'l-imam: Namazda kiraat konusunda 190’a
yakin rivayet iceren eserdeki hadislerin bir kismi1 merfa diger kismi mevkaftur.

42- Buhari (6. 256) — Refw'l-yedeyn fis-salit: Namazda rikaya varirken ve
rikadan kalkarken ellerin kaldirilmasiyla ilgili 120’ye yakin hadisi i¢eren bir ciz-
diir. Rivayetler merfi, mevkaf ve maktadur.

43- Buhari (6. 256) - Halku efli’l-ibad: Kur’an'in mahlik olup olmadig tar-

tigmalarini ele alan ve Kur’an okumanin kulun fiili olmasindan dolay: bu fiilin
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yaratildigini savunan Buhari’nin gorislerini aktardig: bir kitaptir. Kitapta merfq,
mevkif ve maktd haberler nakledilmektedir.

44- Eba Davad es-Sicistani (6. 275) - ez-Ziihd: Sahabenin ziihd hayatina dair
haberlerini iceren eserde miisned tertibinde yaklagik 500 rivayet bulunmaktadir.
Haberler ¢ogunlukla mevkaftur.

45- Osman b. Said ed-Darimi (6. 280) - er-Red ale’l-Cehmiyye: Itikadi konu-
larda Cehmiyye ve Mu'tezile’ye karg1 hadislerle yapilan bir reddiyedir. 400% ya-
kin haber igerir.

46- Ibn Ebid-Diinyanin (6. 281) hadis clizleri: Iktisadi konularda 500 civa-
rinda hadis iceren Is/ihu'l-mal, iyiligi emir kétilikten nehiy hakkinda 122 ha-
dis iceren e/~Emr bi'l-ma'rif ve'n-nehy ani’l-miinker, kiyamet alametleri, sr ve
hagr gibi konularda 270 civarinda rivayet iceren e/~-Ehval, Allah'in veli kullarin-
dan bahseden 120 kadar rivayet i¢eren e/~Ew/iya, ihlastan bahseden 56 haber ice-
ren el-1hlas ve'n-niyye, tevekkil hakkinda 60’a yakin rivayet barindiran es-7evek-
kiil ve cehennemin yapisindan bahseden 260 civarinda hadis iceren Sifatu'n-nar
adli hadis cizleri vardir.

47-1bn Ebi Asim (6. 287) - es-Siinne: Ibn Ebi Asim’in bu eserinde yakla-
sik 1500 rivayet vardir. Kitabina bid‘at ehlinden sakinma hakkindaki rivayetlerle
baglayan miellif, cemaattan ayrilmama, kadere riza ve sifatlar gibi konularla de-
vam eder.

48- Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290) - es-Siinne: Bid‘at ehli hakkindaki
olumsuz goruslerle baglayan kitapta 6zellikle Kur'an'in mahltk olup olmadig tar-
tismalarinda ehl-i hadis ulemésinin tavri yansitilmaktadir. Ehl-i hadis ile diger
firkalar arasindaki megshur itikddi tartigmalar da rivayetlerle islenmektedir. Top-
lam 1500 civarinda rivayet mevcuttur. Eserde Eba Hanife hakkinda da olumsuz
gorusler nakledilmektedir:
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“Giivenilir bir ravi olan Abdullah b. Avn b. Harriz Ebd Muhammed, Kifeli
bir hadis seyhi vasitasiyla —ki ona bu hadis seyhinin Ebi’'l-Cehm olabilecegi s6y-
lendi o da onaylar gibi oldu- Stfyan es-Sevrinin Hammad b. Ebi Siileymandan
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sunu duydugunu nakletmistir: “Ebt Hanife'yi kastederek “O kafire git! Eger
Kur'an'in yaratilmighgina inaniyorsan bize yaklagma!” de!” dedi”.

49- Nesai (6. 303) - Ameliil-yevm ve'l-leyle: Dualarla ilgili hadisleri iceren bir
caligmadir. 1100 kadar rivayet icermektedir. Giin igerisindeki hemen her davra-
n1s icin nasil dua edilecegi rivayetlerle anlatilmaktadr.

50- Darekutni (6. 385) - es-Sifir: Ayak, el, parmak, niizil ve giilme gibi Al-
lah’a nispet edilen haberi sifatlarin hadislerdeki delillerini aktaran bir eserdir. Top-
lam 68 rivayet icermektedir.

D. Rical Edebiyat:

Hadisler iki kissmdan olugur: isnad ve metin. Isnad boliimiinde hadis metin-
lerini miielliflere kadar aktaran raviler yer almaktadir. Iste bu ravilerin kimler ol-
dugunu, hangi hocalardan dersler aldigini, kimlere hocalik yaptigini, giivenilirlik
agisindan derecesini, ne zaman dogup 6ldiigiinid ve rivayet ettigi hadislerin hangi
kaynaklarda yer aldigini ihtiva eden ¢alismalara rical edebiyat: denilmektedir. Bu
alandaki eserler bazen genel nitelikli olarak révileri herhangi bir kritere gore si-
nirlamadan igerirken bazen de kitap (Buhari’'nin ricali, Muslim'in ricali, Muvaz-
ta'min ricali, Kiitib-i sitte ricali), bolge (Bagdat, Neysabar, Isfehan, Dimesk), ta-
baka (sahabe) ve vasif (sika, zayif, miidellis) gibi kayitlarla ravileri ele aldiklar:
gorilmektedir.

51- Ibn Sa‘d (6. 230) - er-Tubakatiil-kiibra: Kitabin dogru adi Kitabii't-ta-
bakiti'l-kebirdir. Hz. Peygamber, sahabe, tabitn ve tebe-i tibitn hakkinda taba-
kalara ayirarak bilgiler sunan bir kitaptr. Ibn Ishak'in (6. 151) es-Siretii'n-nebe-
viyyesi ve Vakidi'nin (6. 207) e/-Megizisi ile birlikte erken donemde yazilmis en
muhim siyer kitaplarindan biridir. Kitabin sonunda sahébe ve tabitindan bazi ha-
nimlarin biyorafilerine yer verilmistir.

52- Yahya b. Main (6. 233) - 7arib: Sahabe, tabitn ve tebe-i tabiinden 5400
civarinda raviyi tanitan bir eserdir. Cogunlukla kisa bilgiler icermektedir. Yahya b.
Mainle raviler hakkinda sorulan sorulari ve verdigi cevaplari igeren Sudlatii Ibn Cii-
neyd li Ebi Zekeriyi Yahya b. Mainden de bahsetmek gerekir. Bu eserde de bilgiler
oldukea kisadir. Bazen fukaha hakkinda da degerlendirmeler bulunmaktadir:
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8  Abdullah b. Ahmed, Siinne, 1, 184.
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“Yahya b. Maine sunu sordum: “Insanlarin reyleriyle hitkiim vermeleri ko-
nusunda ne dersin?” “Kimin reyiyle?” diye cevap verdi. “Ebt Hanife ve Safi'nin
reyiyle” dedim. Su cevab: verdi: “Hi¢ kimsenin $afii'nin reyiyle hiikmetmesini
dogru bulmam. Eba hanife’nin reyiyle hitkim vermek Safii’nin reyiyle hikim
vermekten evladir™.

53- Ali b. el-Medini (5. 234) - e/~Ile/ Yaklagik 100 ravi hakkinda kisa bilgi-
ler verilen ve bazi hadislerin illetinden bahsedilen bir eserdir. Ali b. el-Medini’ye
250den fazla ravi hakkinda sorulan sorulari ve cevaplarini iceren Sudlat tiiri eser
de bulunmaktadur: Sualitii bn Ebi Seybe li-Ibni’l-Medini.

54- Halife b. Hayyat (6. 240) - Tabakat: 3300 civarinda sahabi, tabii ve tebe-i
tabii hakkinda bilgi iceren bir eserdir. Bilgiler olduk¢a kisadur.

55- Ahmed b. Hanbel (6. 241) - e/-Ilel ve marifetiir-rical: Ahmed b. Han-
bel'in kendisine kadar gecen dénemdeki bazi raviler ve kisiler hakkindaki ten-
kitlerini ve degerlendirmelerini muhtevidir. Bagkalarinin yaptig: cerh ve ta‘dille-
rin aktarildig1 da gortilmektedir. Ayrica Eba Bekr el-Esrem’in (6. 261) 90 kadar
ravi hakkinda Ahmed b. Hanbele sorular: ve onun degerlendirmelerini igeren
Sudlatiil-Esrem i Ahmed b. Hanbel adli kitaptan da bahsedebiliriz.

56- Buhari’nin (0. 256) - et-Taribu'l-kebir: Sahabe, tabiiin ve tebe-i tabiin hak-
kinda umumiyetle kisa bilgiler sunan bir kitaptir. Hz. Peygamber’in hayatiyla bas-
layan kitapta raviler isimlerine gére tertip edilmistir. En 6nce ismi Muhammed
olanlar tamitilmigtir. Toplamda 3500'den fazla kisiye ait kisa da olsa bilgi buluna-
bilmektedir. Buhéri bu ¢aligmasini iki kez 6zetleyerek once er-Tiribul-evsaf in
sonra et-Tarihus-sagirini te’lif etmistir.

57- Buhari (6. 256) - ed-Duafiu’s-sagir: 440 civarinda kisi hakkinda bilgi ige-
ren eserde yalnizca zayif ravilere yer verilmistir. Ravilerin es-Tarihu'l-kebirde de
bulunmas: oradan bir secki yapildig: izlenimi vermektedir. Raviler hakkindaki cerh

hitkimlerinin sebeplerine ¢ogunlukla yer verilmez. Kitapta kendisine uzunca yer
verilenlerden biri Imam A‘zam Eba Hanife'dir (6. 150)
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9 Yahya b. Main, Sudlit Ioni’l-Ciineyd, s. 295.
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“Nu‘man b. Sabit Ebt Hanife el-Kafi: 150 senesinde vefat etmistir. Nuaym b.
Hammad, Yahya b. Said ve Muéz b. Muaz vasitasiyla Sevriden sunu nakletmis-
tir: “Eba Hanife, iki kere kifiirden tevbeye davet edilmigtir”. Nuaym, Fezari'den
sunu nakletmistir: Sevri’nin yanindaydim. Eba Hanife’'nin 6ldigu haber verildi.
Sevri “Elhamdiilillah!” dedi ve secdeye kapandi. Soyle dedi: “Islam’in diigiimle-
rini teker teker ¢oziiyordu”. Sevri sunu da s6yledi: “Miislimanlar i¢inde ondan
daha ketiisti dogmad:”. Bir arkadagim Hamddye'den sunu nakletmigtir: Muham-
med b. Mesleme’ye “Nu‘man’in gorisleri her tarafa girdi de neden Medine’ye gi-
remedi” dedim. $6yle cevap verdi: Restlullah s6yle buyurdu: “Medine’ye deccal

ve tin giremez. O da deccallerden biridir™*.

Buhari’nin Eba Hanife hakkindaki bu degerlendirmesi, cerh hikiimlerinin
tarafgirlikten tamamen uzak olmadiginin da bir kanitidir.

58- Cuzcani (6. 259) - Abvalir-rical: 388 zayif ravi hakkinda kisa bilgi verir.
Imam-1 Azam Eba Hanife bu kitapta soyle tamitilir:

al p Vs apdon w ¥ A

“Ebt Hanife’nin ne rivayet ettiklerine ne de sahsi gorislerine itibar edilebilir™!.

Eserde Hanefi mezhebinin en énemli iki alimi olan Imam Eba Yasuf (6. 182)
ve Imam Muhammed b. Hasan'in (6. 189) da isimleri bulunur.

59- 1cli (6. 261) - Toribus-sikat: Yalnizca guvenilir ravileri tanitan ilk eserdir.
2100 civarinda réavi tanitimi yapilmaktadir. Bilgiler oldukga azdir ve ¢ogunlukla
ravi hakkinda verilen hikiimle yetinilmektedir.

60- Miislim (8. 261) - e/-Kiina ve'l-esma: 3600 civarinda kisinin kiinyelerin-
den hareketle isimlerinin kaydedildigi bir eserdir. Raviler hakkinda ya isminden
baska bilgi verilmez ya da ¢ok az verilir.

61- Eba Ziir'a er-Rézi (6. 264) - ed-Duafi: Eba Zir'anin elimizdeki tek eseri
ed-Duafi’sidir. Bu eserde Ebt Ziira tarafindan cerhedilen réaviler hakkinda kisa
bilgiler bulunmaktadur.

62- Ibn Kuteybe (6.276) - e/~-Medirif: Hz. Adem'den baslayan eser Ibn Kutey-
be’nin engin bilgi birikimini yansitan bir icerige sahiptir. Sahébe, rey ehli, hadis

10 Buhari, ed-Duafius-sagir,s. 132.
11 Clzcani, Abvalir-ricdl,s. 118.
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ehli, kurra, siir ravileri, dilciler, mescidler, muhadramin, minafiklar, Cahiliyede
Arap dinleri ve melikler tanitilmaktadir.

63- Fesevi (6. 277) - el-Ma'rife ve'r-tarih: Bas kismu eksik olan bu eserin ilk
boliminde 135-241 yillar: arasinda bazi olaylara kisa kisa deginilmigtir. Ardin-
dan ismi Abdullah olanlardan (abadile) baglayarak sahabe ve sonraki bazi alim-

ler tanitilmigtir.

64- Belaziiri (6. 279) - Ensabii'l-esraf: Nesep esasina gore kaleme alinan eser,
Cihiliye devri, Hz. Peygamber’in hayat1 ve sahsiyeti, Hulefa-yi Rasidin, Emevi-
ler ve Abbasiler’in ilk donemi i¢in 6nemli bir kaynaktir.

65- Nesai (6. 303) - ed-Duafi ve'l-metrikin: 670 kadar zayif raviyi kisa hi-
kiimlerle tanittig1 eseridir. Réaviler hakkinda yalnizca hitkiim bildiren ifadelerle
yetinilmigtir.

66- Ukayli (6. 322) - ed-Duafiu'l-kebir: 2100 kadar zayif raviyi tanitan bir
eserdir. Ravilerin naklettigi hadislerden 6rnekler de verilmektedir. Raviler alfa-
betik olarak tertip edilmislerdir.

67- Ibn Ebi Hatim (6. 327) - e/-Cerh ve't-ta'dil: Rical edebiyatinin en 6nemli
eserlerinden biridir. Mukaddimesinde rical ilmi konusunda bilgiler bulunmakta-
dir. Miellifin temel kaynaklar1 babast Eba Hatim er-Rézi (6. 277) ve Ebt Ziira
er-Rézidir (6. 264). Toplam 16.000 civarinda ravi tanitim: yapilmaktadir. M-
ellifin Imam $afit’yi (6. 204) tamttigs Adabiis-Safii ve mendkibubu adli eseri de
zikre degerdir.

68- Ibn Hibban (6. 354) - es-Sikaz: 16.500 kadar giivenilir raviden kisaca
bahsedilmektedir. Eserde 6ncelikle uzun bir siyer yazilmig ardindan 1600 yakin
sahabi ismine yer verilmistir. Daha sonra tabiGn ve tebe-i tabiinden révilerin ta-
nitim alfabetik siraya gore yapilmustir. En son da tebe-i tabiinden hadis nakle-
denler alfabetik olarak kaydedilmistir.

69- Ibn Hibban (6. 354) - e/~-Mecrihin: Tam adi e/~-Mecrihin mine l-muhad-
disin ved-duafi ve'l-metrikindir. 1280 civarinda zayif ravi, alfabetik siraya gére
tanitilmistir. Eserinde EbG Hanife’ye nispeten uzun bir yer ayirmig ve onu agir
bir tarzda tenkit etmistir. Elestirilerine s6yle baglamigtur:
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“Gortntrde vera sahibi olan cedelci bir kimse idi. Hadis konusunda uzman
degildi. Yiiz otuz miisned hadis nakletmistir. Bunlardan bagka da rivayeti yoktur.
Bunlarin da yiz yirmisinde hata etmistir. Ya isnad1 ya da metni anlagilmayacak
tarzda degistirmigtir. Hatalar1 dogrularindan fazla oldugu i¢in rivayet konusunda
kendisine dayanilmaz olmustur. Yine irca fikrine davet¢i oldugundan zaten ha-

berleri delil alinmamaktadir”?2.

70- Ibn Hibban (6. 354) - Mesihiru ulemai’l-emsir: 1600 kadar meshur alimi
oldukga kisa olarak tanitan bir eserdir.

71- Ibn Adi (6. 365) - el-Kéamil i duafii’r-rical: 2200 kadar zayif raviyi tani-
tan bir eserdir. Onceki kitaplara gore nispeten biraz daha fazla bilgi icermekte-
dir.

72- Darekutni (6. 385) - ed-Duafi ve'l-metrikin: 630 kadar zayif raviden ol-
dukgca kisa bahseden bir eserdir. Darekutni’nin ayrica yazilis itibariyle birbirine

benzeyen ama esasen farkli okunusa sahip olan isimlerden bahsettigi e/-Mu'telif
ve'l-mubtelif adl alfabetik bir eseri daha bulunmaktadr.

73- Ibn Sahin (6. 385) - Téribu esmais-sikit: Alfabetik olarak 1660 raviden
bahseden bir eserdir. Ayni miellifin 722 zayif raviyi kisaca tanittigy Zdribu es-
maid-duafi ve'l-kezzabin'i de vardir.

74- Tbn Mende (6. 395) - Ma¥ifetiis-sahdbe: Sahabeyi tanitmak amaciyla ya-
zilmig eserde . / sin harfine kadar alfabetik olarak tanitilan kisilerden sonra kiin-
yesiyle taninanlara ve hanim sahabilere yer verilmektedir. Sahébilerin rivayetle-
rinden 6rnekler de verilmeye ¢aligilmigtur.

75- Hakim en-Neysabari (6. 405) - Taribu Neysabir: Nigabur'da yasamis ya-
hut yolu oradan ge¢mis olan 2500 civarinda révinin isimlerinin siralandig: bir
eserdir.

76- Eba Nuaym (6. 430) - Ma'rifetiis-sahabe: Toplam 8100 civarinda kisiden
bahsedilen eserde alfabetik bir tertip vardir. Erkek sahébilerin ardindan, kiinye-
leriyle taninanlar, ismi bilinmeyenler ve kadin sahabiler tanitilmigtir. Sahébilerin
rivayetlerinden 6rnekler de verilmistir. Eba Nuaym'in ayrica 289 kadar zayif ra-
viyi tanittigt ed-Duafi adli eseri bulunmaktadir. Bu eser de alfabetiktir. Yine mi-
ellifin Isbehan yéresinde bulunmug 1900 civarinda raviyi tamittig Téribu Isbehin
adli ¢aligmasi vardir. Bu eserde de ravilerin rivayetlerinden 6rnekler verilmekte-
dir.

77- Beyhaki (6. 458) - Mendkibiis-$afii: Imam $afivnin hayat: hakkinda ya-
zilmig kapsaml bir eserdir.

12 Ibn Hibban, Mecrihin, 111, 63.
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78- Hatib el-Bagdadi (6. 463) - Tirihu Bagdid: Bagdat’a ugramis 7800 ya-
kin kisiyi tanitan bir eserdir. Alfabetik tertibe sahip olan eserde erkeklerin ar-
dindan, kiinyesiyle bilinenler ve kadinlar tamitilir. Tanitilan Kigilerin rivayetlerin-
den ornekler de verilir. Miellifin ayn1 isimli farkli kimseleri tanittig1 e/~Miittefik
ve'l-miifterik isimli ¢aligmasi da bulunmaktadir. Yine benzer isimlileri ayirdig:
Gumnyetii'l-miiltemis izdhwl-miiltebis adli eseri de onemlidir.

79- Ibn Abdilber (5. 463) - el-Istiab fi ma‘rifetil-ashab: Once alfabetik olarak
erkekler, sonra kiinyeleriyle taninanlar ve en son da kadinlar olmak tizere sahébe-
nin tanitimz i¢in yazilmis bir eserdir. 4200 civarinda kisi ele alinmigtir. Miellifin
Imam Malik (6. 179), Safii (6. 204) ve Eba Hanife'yi (6. 150) tanittigi e/~Intika
/i feddilis-seldse adli caligmast da vardir.

80- Ibnii’l-Kayserani (6. 507) - el-Cem' beyne ricalis-Sahihayn: Sahibayn (Sahih-i
Bubiri ve Sahih-i Miislim) ravileri Gzerine yazilmis bir eserdir.

81- Sem‘ini (6. 562) - e/~-Ensib: 5300den fazla nisbenin toplandig: bir eser-
dir. Ensab konusunda daha sonra gelenlere kaynak olmustur.

82- Ibn Asakir (6. 571) - Téribu Medineti Dimesk: Rical edebiyatinin en ha-
cimli ¢aligmalarindan biridir. 10.000 civarinda kisi tanitilmigtir.

83- Ibni’l-Cevzi (6.597) - el-Muntazam: Tam ads el-Muntazam  fi taribil-miilik
ve'l-iimendir. Insanligin baglangicindan 570°li yillara kadar gegen olaylardan ve
meshur kimselerden bahseden bir eserdir. Miellifin ed-Duafi ve'l-metrikin’i ise
4000 civarinda zayif ravi hakkinda oldukea kisa bilgiler iceren bir eserdir. Sifa-
tu’s-safve adli ¢alismast ise EbG Nuaym'in (6. 430) Hilyetiil-evliyd’sinin 6zetidir.

84- Cemmaili (6. 600) - e/~Kemdl fi esmair-rical: Kiitiib-i sitte ravilerini ta-
nitmak Gzere yazilmis ilk eserdir.

85- Ibniil-Esir (6. 630) - Usdiil-gabe fi ma'rifetis-sabibe: el-Kamil fit-tarih
adli hacimli eserin mdellifi olan Ibni’l-Esir'in 7700 civarinda sahabiden bahse-
den ¢aligmasidir. Kendisinden 6nce yazilan rical kaynaklarindan istifade etmis ve
bilgileri aldig1 kaynaklara harflerle igaret etmistir. Ibni’l-Esir'in en énemli galig-
malarindan biri de e/~Libdb fi tehzibi’l-Ensat1dir. Sem‘ni’nin (6. 562) e/~Ensab
adli eserinin goézden gegirilmis halidir. Bu eserlerde nisbelerin nasil okunacag: ve
nereye isaret ettigi anlatilmaktadir. Bir 6rnegini s6yle sunabiliriz:

Rasaddl U150 O
345 ol ) s o153 e N g o1 e o ) (g el

(R e Ot s Gl 3 el dm 1 L el il Jor ) o



HADIS LITERATURU 119

S plin oy S 02 S (5 el (SR LS o 3 o MG
Wity Gosll st o Gl &8 () L oo A ARy o s
| 083 28les Sdws O diw ey Uasdl Wsee oy

“Ya ve Noktali Ha: ’
el-Yuhamiri: Ya harfi dammeli ve (noktal1) ha harfi fethalidir. Elif harfinden
sonra mim ve ra harfi bulunur. Bu, Yuhamir'e nispettir. Yuhamir, bir kiginin ismi-
dir. Bu nispe ile Eba Said Higam b. Manstr b. $ebib b. Habib b. Malik b. Cad b.
Kamil es-Sekseki el-Yuhamiri taninmaktadir. O, Kesir b. Hisam el-Kilabi, Ya‘’kab

b. Muhammed ez-Ziihri ve bagkalarindan rivayette bulunmugtur. Ondan da Hey-
sem b. Halef ed-Diari ve Muhammed b. Mahled el-Attir hadis nakletmistir. 263

senesinde vefat etmigtir. Ama idi”®3.

86- Ibnii’s-Salah (6. 643) - Tubakitiil-fukahdis-Safiiyye: 270 civarinda Safii
fakihini tanitan bir ¢aligmadir.

87- Mizzi (6. 742) - Tehzibiil-Kemal: Cemmiili’nin (6. 600) e/-Kemalinin ge-
listirilmig halidir. Derli toplu bilgiler sunmasi bakimindan olduk¢a kullanighdir.

88- Zehebi (6. 748): Tariibuwl-Islin’inda 40.000 civarinda kisiden bahsedil-
mektedir. Siyeru a‘lami'n-niibeldda ise 7000 yakin ilim adami hakkinda bilgi
verilmektedir. Mizaniil-i‘tidi/de 11000 civarinda zay:if ravi ve e/~-Mugni fid-du-
afida 8000 yakin zayif ravi tanitilmaktadir. Givenilir raviler hakkindaki 7ez-
kiretii’l-huffaz’t da oldukga mihimdir. Kuitib-i sitte ricali icin e/-Kasif fi ma'rifeti
men lehu'r-rivaye fi Kiitiibi sitte'si bulunmaktadir. Zehebi’nin bunlar disinda daha
pek ¢ok ricil ¢alismasi mevcuttur.

89- Ibn Hacer el-Askalani (6. 852): 12.000'den fazla sahabiyi ya da adi sahabi
diye gecen sahsi tanitan e/~Isibe [fi temyizis-sahabe'si, Mizzinin (6. 742) Tehzi-
bi'l-Kemdlinin 6zeti olan Tehzibu't-Tehzib'i ve onun oOzeti olan Takribii't-Teh-
zib'1, Zehebi'nin (6. 748) Mizanii'l-itidilinin gozden gecirilmis hali olan Lisd-
nii'l-Mizan'1, midellisleri tanittigs Taifu ehli't-takdis bi meritibi’l-mevsifine
bit-tedlisi, Seybaninin (6. 189) e/l~Asarindaki ravileri ele alan e/~Isar bi ma'ri-
feti ruvati’l-Asir’s, lakaplariyla taninan muhaddisler icin yazdigi Niizhetiil-elbab
fil-elkib’1, 700den fazla hocasini tanittigy e/~Mecmau'l-miiesses li'l-Mu cemi’l-mii-
fehresi de rical edebiyatinin en faydali galismalaridir. Tbn Hacer'in sekizinci yiiz-
yilda yasayan alimleri konu edindigi ed-Diirerii’l-kiamine fi a‘yini’l-mietis-simine
adl kitab: da 6nemlidir. Ibn Hacer'in Teviliz-tesis bi meali Ibn Idris adli calig-
mast ise Imam Safi’nin (6. 204) hayatin ele almaktadr.

13 Ibni’l-Esir, Libab, I11, 468.
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90- Suyati (8. 911) — Isafil-mubatta bi ricali’l-Muvatta: Imam MailiKin (6.
179) Muwatta adli eserindeki ravileri kisaca tanitan bir ¢aligmadir.
91- Ibnir1-Imad (6. 1089) - Sezeritii’z-zeheb: Hicretten 1000 yilina kadar ge-

¢en siirede yasayan meshur kimseleri tanitan hacimli bir eserdir.
E. Miistahrecler

Bir hadis kitab: Gzerine yapilan miistahrec ¢aligmasinda asil kitaptaki hadis-
lerin farkli isnadlar: yer alir. Yani istihrac, bir kitaptaki hadislerin bagka isnadla-
rinin tespiti demektir. Bu eserlerin bir faydas: isnadlarin birbirini desteklemesi
iken bir bagka faydas: da farkl rivayetler arasindaki birlik ve ayriligin gérilmesi-
dir. Istihrac ¢aligmalari cogunlukla Sabihayn tizerine yapilmistir. Ebt Avane’nin
(6. 316) Sahih-i Miislim Gizerine (Miistahrecii Ebi Avane) ve Ibn Merdaye'nin (6.
410) de Sahih-i Buhairi \izerine (el-Miistahrec ald Sahihi’l-Buhdri) mustahreci bu-
lunmaktadir.

F. Miistedrekler

Bir muellifin bagka bir alimin hadislerde aradig: sartlar: kullanarak hadis der-
lemesine istidrak; béylece olusturulmus kitaplara miistedrek denilir. Bu tiir ¢a-
lismalar da daha ¢ok Sahibayn tizerine yapilmistir. Hakim en-Neysaburinin (6.
405) el-Miistedrek ale’s-Sahihayn’1 tirinin en meshur 6rnegidir. Sahibayn diginda
sahih hadis bulunmadig: iddiasini red amaciyla yapilmig bir ¢aligmadir. 8800 ci-
varinda hadis icermektedir. Hakim hadislerin ardindan rivayetin Buhari ve Mis-
limden hangisinin sartlarina uygun oldugunu agiklamaktadir. Mesela sik sik s6yle
demektedir: “Bu, Seyhayn in (Buhari ve Miislim'in) §art1ar1na uyan isnadi sahih
bir hadistir / M\ b ul‘“ ;L..,N\ =2 &uds 1487, Bununla birlikte Ha-
kim'in, hadislerin sahihligine hitkmetmede agir1 mutesahil (6zensiz, gevsek, siki
degil) oldugu goérilmektedir. Bu sebeple Zehebi (6. 748), Miistedrek Gzerine tel-
his yazmis ve Héakim'in degerlendirmelerinin dogru olup olmadigini tespite gay-
ret gostermistir. Zehebi'ye gore Miistedrekteki rivayetlerin yarisi sahih, diger ya-
rist ise metin olarak illetli ya da miinkerdir. Zehebi Miistedrek'teki uydurma 100
hadisi bir kitapta toplamistir. Bir 6rnek sudur:
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“Ebt Bekr Muhammed b. Abdillah b. Attib el-Abdi Bagdat’ta, hafiz Ebt
Bekr b. Ebi Darim Kufede, Ebi’l-Abbas Muhammed b. Ya‘’kib ve Ebt’'l-Hi-
seyn b. Mati de Kafe'de ve Hasan b. Ya ‘kab el-Adl, Ibrahim b. Abdillah el-Absi
vasitastyla Abbis b. Velid b. Bekkir ed-Dabbiden, o da Halid b. Abdillah el-Va-
siti — Beydn — Eba Cuhayfe — Ali isnadiyla Restilulah’tan sunu nakletmigtir: “Kz-
yamet giinii bir kisi perde arkasindan séyle bagirir: “Ey cemaat! Gozlerinizi Fitima
bnt. Mubammed geginceye kadar kapatin!” (Hakim en-Neysabtri’'nin degerlendir-
mesi soyle olmusgtur): “Bu, Seyhayn'in sartlarina uyan sahih bir hadistir”. [Zehe-
bi'nin 7e/bisindeki degerlendirmesi ise soyledir]: “Kesinlikle hayir! Bilakis val-

4.

lahi uydurmadir

G. Kitaplar1 Birlestiren Kaynaklar

92- Humeydi (6. 488) - e/~Cem beynes-Sahibayn: Buhari ve Mislim'in Sa-
hik'lerindeki hadislerin miisned tertibinde birlestirilmesinden olugan bir kitaptur.
Toplam 3500 civarinda rivayeti muhtevidir.

93- Begavi (6. 516) - Mesabibu’s-siinne: Ale’l-ebvab tertibe sahip kitapta ha-
disler bablarin i¢inde sthah ve hisan diye ikiye ayrilmistir. Sahibayn'dan alinan
hadisler sithah, diger kitaplardan alinan hadisler hisin diye nitelenmigtir. 5000
yakin hadis igeren kitap, sonraki déonemlerde oldukga fazla reva¢ bulmustur. Bu
eserde isnadin sahdbe digindaki ravileri yazilmamigtir.

94- Rezin b. Muaviye (6. 535) - et-Tecrid lis-sihah ves-siinen: Muvatta ile
Usil-i hamse'yi (Sahib-i Bubari, Sahih-i Miislim, Siinen-i Tirmizi, Siinen-i Ebi
Déivid, Siinen-i Nesdi) cemeden bir eserdir.

95- Ibni’l-Esir (6. 606) - Camiu'l-usil- Rezin b. Muéviye'nin (6. 535) ez-Tec-
rid adl1 eserini temel alip hadisleri yeniden tertip eden bir ¢caligmadir. Hadis ustli
konularini ele alan uzun bir mukaddimesi vardir. Hadisler fasil ve nev gibi baglik-
lar altinda alfabetik olarak derlenmistir. Senedler hazfedilmis sadece sahabi ismi
verilmistir. Hadislerin kaynagina, bag tarafinda rumuzlarla sonunda ise agikea iga-
ret edilmistir. Hadisler kaynaklarda bulunamamugsa . 5, 4> J>-T / “Bu hadisi Rezin
rivayet etmistir” ifadesi kullanilmigtir (275 yerde). Hadislerin ardindan hadiste

14 Hakim, Miistedrek, 111, 166.
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gegen garib kelimeler serhedilmistir. Camiu/-usil, 9500 civarinda rivayet iger-
mektedir. Eser, ibnﬁ’d—Deyba‘ (6. 950) tarafindan Teysiru'l-vusil il Camii'l-usil
aduyla ihtisar edilmistir. Miellifin garibi’'l-hadis (hadislerde yer alip anlami fazla
bilinmeyen kelimeler) konusunda da en-Nibdye fi garibi’l-hadis adl bir ¢aligmasi
bulunmaktadir.

96- Tebrizi (6. 741) - Miskdti'l-mesabih: Begavinin Mesabibiis-sinnesi tze-
rine yapilmig ¢caligmalarin en meshurudur. Miskdrta Mesibihe 1500 civarinda ha-
dis eklenerek hadislerin tertibinde degisiklikler yapilmigtir. Eser tizerine Tibi (6.
743) tarafindan e/-Kagsif an hakiikis-siinen adiyla ve Ali el-Kari (6. 1014) tara-
tindan Mirkétu'l-mefitih adiyla serhler yazilmugtir.

97- Suyiti (6. 911) — Cem v'l-cevami': el-Cami‘u'l-kebir diye de anilan eser bi-
tiin hadisleri toplama arzusunun bir trintdir. Alfabetik olarak kavli (sozlii) ha-
dislerin, miisned tarzinda da kavli-fiili rivayetlerin derlendigi gorilmektedir.

98- Ali Mittaki el-Hindi (6. 975) - Kenzi'l-ummali: Suyatinin Cem ‘u'l-
cevami'y el-Camius-sagir ve Ziyadat adli eserlerine dayanan ve onlar1 ale’l-ebvab
tertibe sokan bir ¢aligmadir. 46.000 civarinda rivayet icermektedir.

H. Rivayet Tefsirleri

Ehl-i hadis, ayetlerin rey ile tefsirini cehenneme gétiirecek bir amel olarak

algilar. Hz. Peygamber'e atfen s6yle bir rivayet naklederler:

S8 e 2na T3ls T, OTEN b 0B 1

“Kim Kur'dn hakkinda reyiyle bir sey soylerse cehennemdeki yerine hazir olsun”

Kur'an'in rey ile tefsiri Allah adina yalan uydurmak olarak gorilmustiir. Kur'an
ayetlerinin her biri hakkinda rivayetler oldugu i¢in rey ile tefsire ihtiya¢ olma-
dig1 iddia edilmistir.

99- Sifyan es-Sevri (6. 161) - Tefsir: 900 kadar rivayet igerir. Rivayetler ¢o-
gunlukla maktadur. Tefsir kisa agiklamalarla sinirhidir.

100- Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211) - Tefsir: 3755 civarinda rivayet ige-
ren kitapta haberlerin asil kaynagi Ma‘mer b. Rasiddir (2912 defa). 323 rivayet
ise Sevriden alinmigtir. Erken déneme ait oldukga kiymetli bir eserdir.

101- Taberi (6. 310) — Cdmi‘ul-beyin an te'vili éyi’l-Kur'an'i: En hacimli ri-

vayet tefsirlerinden biridir. Ayetlerin merf, mevkif ve maktd haberlerle tefsiri

15 Tirmiz, Siinen, V, 199.
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yaptlmaya ¢aligtlmistir. Taberi de kitabinin
baginda rey ile tefsir yapilmamas: gerekti-

gine dair haberleri nakletmigtir:

“Ebii Bekr es-Siddik soyle dedi: “Kur'an
hakkinda bilgisizce konusursam hangi yeryzizii
beni tagir ve hangi gokyiizii beni golgelendirir™™®

102- Ibn Ebi Hatim (6. 327) - T¢fsi-
riil-Kur'ani’l-azim: 17.000den fazla rivayet
icerir. Said b. Cibeyr (6. 94) gibi erken do6-
nem miifessirlerinden ¢oke¢a nakiller vardir
(2000 yakin). Rivayet aldig1 hocalar: ara-
sinda Ebt Ziira (6. 264) (1200'den fazla)
onemli bir yer isgal etmektedir.

103- Begavi (6. 516) - Medlimii't-tenzil:
Begav1 de eserinin ba§1nda P S ;59 J..ae
V.Lc« J...o e 4_»\)., o\,d\ u" Jb “Kur’an Hak-
kinda Bilgisizce Reyiyle Konusanlara Yo-
nelik Tehditler” baglig1 altinda rey ile tefsiri
yeren haberler nakletmistir. Bu haberlerden
biri sudur: Jas uL@b 4.»\).: u\,d\ < JG ¢ B
Ua.>-\ ‘Kim Kur'an hakkinda reyiyle konusursa
dogruyu da séylemis olsa yine de hatali dav-
ranmas olur”" Kitabin kismen dirayet tefsiri

ozelligi de vardir.

“Burada Ibn Haldun'un §u\
gorugiine hak vermemek
elde degildir: “Rivayet
tefsirleri yanhs dogru,
makbul merdud herseyi
iceriyordu. Bunun sebebi
suydu: Arablar ne kitab
ne de ilim ehliydiler.
Onlara bedevilik ve
cehilet hakimdi. Yaratiligin
baglangici, mevctidatin
esrar1, miikevvenatin
esbibini 6grenmek
istediklerinde kendilerinden
onceki Ehl-i Kitaba
sorarlar ve onlardan
istifade ederlerdi. Bunlar da
Yahudiler ve onlarin dinine
tabi olan Hristiyanlard. ..
Bunlar miisliiman olunca,
ser'? hitkimlere taalluk
etmeyen yaratilig, melahim
ve benzeri konularda
eski halleri tizere kaldilar.
Ka‘bu’l-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih, Abdullah
b. Selam ve benzerleri
tefsirleri kendi yanlarindaki
bu rivayetlerle doldurdular”.

Ismail Hakk: Unal,
“Se¢meci ve Elegtirel

& Yaklagim”, s. 53.

104- Ibn Kesir (5. 774) - Tefsiriil-Kur ani’l-azim: Taberi'nin (6. 310) tefsi-
rinden sonra en meshur rivayet tefsiridir. Tefsirin dirdyet yoni olmakla birlikte

ayetlerin rivayetlerle tefsiri daha agirliklidir.

16  Taberi, Cami‘ul-beyin,1,78.
17  Begavi, Medlimi't-Tenzil, 1, 67.
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OKUMA PARCASI:
KUR’AN’IN TEFSiRINDE USUL
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“Bir kimse en giizel tefsirin nasil yapilabilecegini sorar ise ona sdyle cevap
verilir: Bu konuda en dogru yontem Kur'an'in yine Kur’an ile tefsir edilmesidir.
Kur'an'in bir yerinde kapali (miicmel) birakilan bir konu bir bagka yerinde tef-
sir edilmis olabiliyor. Eger bu sana zor gelip seni yoracak ise o zaman siinnete
bagvurmalisin. Ciinkii siinnet Kur'an'in serhi ve aciklamasidir. Hatta Imam Eba
Abdillah Muhammed b. 1dris es-Safii soyle demistir: “Restlullah’in verdigi her
hikiim, onun Kur'andan anladigidir”. Allah Teala soyle buyurmustur: “Biz bu ki-
tab1 gercegin ifadesi olarak indirdik ki insanlar arasinda verecegin hiikiimlerde
Allah’in sana gosterdigi yolu izleyesin. Sakin ola ki hainlerden taraf olmayasin!”
(Nisa, 105) Yine Allah Teala soyle buyurmusgtur: “Biz bu kitab: tizerinde ¢ekis-
tikleri geyleri agiklayasin ve inanmuglar i¢in hidayet ve rahmet kaynag: olsun diye
indirdik” (Nahl, 64). Bu sebeple Restlullah’in da zaten soyle dedigi rivayet edil-
mistir: “Bana Kur’dn ve ona benzeyen bir sey verildi...” Buradaki seyden mak-
sat stinnettir. Stinnette aynen Kur’an gibi vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e inerdi.
Bunlar arasindaki tek fark Kur'an'in namazda tilavet edilmesine ragmen stinne-
tin namazda okunmamasidir. Imam Safii ve baska alimler bu hususta pek ¢ok
deliller ileri stirmiislerdir. Fakat buras: simdi bunlari sayip dékecek yer degildir.
Hasili Kur'an'in tefsiri 6nce yine kendisinden aranir. Bulunamazsa siinnete bas-
vurulur. Restilullah, Muaz't Yemene gonderirken aralarinda su konusma gegti:

“Neye dayanarak hiikiim vereceksin?”
“Allah’in kitabina!”

“Onda bir sey bulamazsan ne yapacaksin?”
“Restlullah’in siinnetine bakarim”

“Onda da bir sey yoksa”

“Kendi reyimle ictihat ederim”

Bunun tzerine Hz. Peygamber, Muiz'in goégsiine dokundu ve “Peygamberi-
nin razi olacag seye peygamberinin el¢isini muvaffak kilan Allah’a hamdolsun!”
buyurdu. Bu hadis ilgili yerlerde de islendigi tizere misnedlerde ve siinenlerde
guzel bir isnadla yer almaktadir. O halde eger Kur'an'in tefsirini yine Kur'anda
ya da stinnette bulamadigimiz durumlarda sahabe s6zlerine bagvurmamiz gerekir.
Clinki onlar bizzat yasadiklar: olaylar: ve durumlari daha iyi gézlemlediklerinden
bu hususta daha bilgilidirler. Yine onlarin tam bir anlama kapasiteleri, dogru bil-
gileri ve salih amelleri vardir. Ozellikle de alimleri ve biiyiikleri boyledir. Ornegin

dort imam, Hulefa-i Rasidin ve Abdullah b. Mes‘ad béyledir™®.

18  Ibn Kesir, 7¢fiir, 1, 8-9.
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105- Suyati (6. 911) - ed-Diirriil-mensir: Ayetler tamamen rivayetlerle tef-
sir edilmeye c¢aligtlmigtir. Yani tam anlamuyla bir rivayet tefsiridir. Bu eserin mu-
kaddimesinde Suytti, 6nce isnadli haberlerle Zercimdiniil-Kur'an diye bir ¢caligma
yaptigini ancak insanlarin uzun kitaplardan faydalanmakta zorlandiklarini fark
edince ed-Diirrii’l-mensiru telif ettigini bildirmigtir.

I. Ahkam Hadislerini Iceren Kitaplar

Islam hukukunun en temel kaynaklarindan birisi de siinnet kabul edildigi igin
ahkdm hadisleri ehl-i hadis fukahési i¢in daha bir ehemmiyet arz eder. Bu yiiz-
den cami‘ ve stinen tiiri eserlerde ahkdm hadisleri yer alsa da sadece ahkidm ha-
dislerine 6zel kitaplar da te’lif edilmigtir. Bu kitaplar tizerine serh ¢alismalari da
yapilmugtir.

106- Cemmaili (6. 600) - Umdetii'l-abhkim: 430 civarinda ahkam hadisi ige-
rir. Hadislerdeki garib kelimeler hakkinda kisa agiklamalar vardur.

107- Mecdiiddin Ibn Teymiye (6. 652) - e/~Miinteka min abbiri’l-Mustafs:
Kiitiib-i sitte ve Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinden se¢ilen ahkdm hadislerini ice-
rir. Kitap tzerine Sevkani (6. 1250), Neyli'l-evtir adiyla serh yazmustur.

108- Ibn Hacer (6. 852) - Biiligu'l-meram: 1560 kadar ahkdm hadisi icer-
mektedir. Hadislerin isnadlar: zikredilmemekte, kaynaklarina ise isaret edilmek-
tedir. Biligu'l-meram tzerine San‘aninin (6. 1182) Subiiliis-selam adli bir serh
calismast bulunmaktadir.

I. Serh Edebiyat:

Hadisler, isndd ve metin olmak tzere iki kisimdan mutesekkildir. Bunlarin
her ikisi de pek ¢ok agidan inceleme konusu olabilmektedir. Isnadlarin ittisali
yani raviler arasinda kopukluk olup olmadig, hadisin farkl isnadlari, hangi kay-
naklarda yer aldig1, ravilerin kimler oldugu, bunlarin cerh ve ta'dil agisindan du-
rumlari, metindeki garib kelimeler, metnin delalet ettigi anlam, fikhi yorumlar,
diger dini naslarla iliskisi ve ihtilafu’l-hadis meselesi arastirma konusudur. Iste
hadis kitaplarinin serhleri biitiin bu konular: bir arada degerlendiren eserlerdir.

109- Mailik b. Enes’in (6. 179) Muvatta’1 tizerine yapilan serhler:

a. Ebw’l-Velid el-Baci'nin (6. 474) el-Miintekd'sy,

b. Ibni’l-Arabi'nin (5. 543) e/-Kabes [fi serhi’l-Muvatta1,

c. Suyati’nin (6. 911) Tenviri'l-havalik’i, Zirkani'nin (6. 1710) Serhu’l-Mu-

vatta’l,
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d. Dihlevi'nin (6. 1762) el-Miisevvd’sy,

e. Leknevi'nin (6. 1886) er-Tuliku'l-miimecced,
f. Kandehlevi'nin (6. 1982) Ewvcezii'l-mesalik'i.
110- Buhéri’nin (6. 256) Sahik’i tzerine yapilan serhler:
Hattabi’nin (6. 388) Ildmais-siinen’i,

Ibn Battal'in (6. 449) Serbu Sahibi’l-Bubarisi,
Kirmani’'nin (6. 786) e/-Kevikibud-derarisi,
Ibni’l-Miilakkin'in (5. 804) er-Tuvdik'i,
Birmavi'nin (6. 831) e/-Lamiiis-sabik'i,

Ibn Hacer'in (8. 852) Fethiil-Barisi,
Ayni'nin (6. 855) Umdetii’l-kari'si,

Molla Giirani’nin (6. 893) e/-Kevseru'l-carisi,

Suyuati’nin (6. 911) ez-Tewsih'i,

ISR
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j. Kastallan?’nin (6. 923) Irsadiis-sari'si,

k. Sinkiti'nin (6. 1354) Kevserii'l-meanid-derdrisi.

111- Mislim’in (6. 261) Sahihi Gzerine yapilan serhler:

a. Mazeri’nin (6. 536) e/-Mu'lim bi feviidi Miislin'i,

b. Kadi Iyaz'in (6. 544) Tkmali’l-Mu'lim'i,

c. Ubbinin (6. 827) Ikmali Tkmali’l-Mu'lim'i,

d. Nevevi'nin (6. 676) e/-Minhic fi serhi Sahihi Miislim b. Haccic,
e. Suyatinin (6. 911) ed-Dibdc ald Sahihi Miislim b. Haccac'r.

112- Eba Davad’un (6. 275) Sznen’i Gzerine yapilan serhler:

a. Hattabi’'nin (6. 388) Me4limiis-siinen'i,

b. Azimabadi'nin (6. 1911) Avnu’l-Ma’biid serhu Stineni Ebi Davidu,
c. Seharenfuri’nin (6. 1927) Bezli'l-mechid fi halli Ebi Dividu,
d. Stbki’nin (6. 1934) e/-Menheliil-azbi’l-mevrid.

113- Tirmizi’nin (6. 279) Sinen’i tzerine yapilan serhler:

a. Ibnil-Arabi'nin (5. 543) Arizatiil-ahvezisi,

b. Ibn Seyyidinnés'in (6. 734) en-Nefhiis-sezisi,

c. Suytti'nin (6. 911) Kaitul-mugtezisi,

Mibarekfiri'nin (6. 1934) Tubfetiil-ahvezi'si,

e. Ahmed Muhammed $akir'in (6. 1958) Serbu'l-Camiis-sahih'i.

o
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114- Tebrizi'nin Miskiti'l-Mesabih'i tzerine yapilan serhler:
a. Tibi'nin (6. 743) el-Kagsif an hakiikis-siinen’i,
b. Ali el-Kari'nin (6. 1014) Mirkati'l-mefitib’i.

J. Intilafiv'l-Hadis Edebiyat:

Hadislerin Kur’an, meshur hadisler, amel-i ehl-i Medine ve akil gibi bagka
bilgi kaynaklariyla ¢elisip ¢elismedigi erken dénemlerden itibaren tartigilan bir
meseledir. Ehl-i rey, hadiscileri, celigkili rivayetlerle Islim immetini bolmekle
suglarken, hadisciler de onlar1 akillarina uymakla ve bdylece bir¢ok ayriliga diis-
mekle itham etmiglerdir. Bu sebeple olduk¢a erken dénemlerden itibaren hadis-
lerin diger bilgi kaynaklariyla celisip ¢elismedigine dair eserler kaleme alinmistur.

115- Safii (6. 204) - Ibtilafiil-hadis: Eserin giris kisminda Imam Safii tarafin-
dan ihtilafi’l hadis ilminin temel prensipleri ortaya konulmustur. Ardindan ¢esitli

ahkdm konularinda hadislerin gercekten celisip ¢elismedigi islenmistir.

116- Ibn Kuteybe (6. 276) — Te'vilii mubtelifi’l-hadis: Hem fikhi hem de kelami
konularda celiskili oldugu iddia edilen hadislerin ele alindig1 eserde, kelam, rey
ve hadis ehlinin tanitildi1 bir mukaddime de bulunmaktadir.

OKUMA PARCASI
IBN KUTEYBE, TE'VILU MUHTELIFI’L-HADIS
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“Ehl-i reye Reddiye:
Eba Muhammed s6yle demistir: Simdi gelelim ehl-i reye. Onlarin da kuyas

yaptiklarini ve ihtilafa digtiiklerini gériyoruz. Sonra kiyasi da terk edip istihsan
yapryorlar. Bir seye hitkmedip sonra ondan riicu ediyorlar.

Eba Hanife: Sehl b. Muhammed, Esmai — Hammad b. Zeyd isnadiyla Yahya
b. Mihnef’ten sunu nakletmistir: Dogudan bir adam Mekkede bir yil evvel Eba
Hanife'nin yazdigini soyledigi bir yaziyla Ebt Hanife'nin yanima geldi. Icinde
Ebt Hanife’ye sordugu seyler bulunan yaziyr imama verdi. Ebt Hanife yazidaki
biitliin fetvalarindan riicu etti. Bunun tizerine adam basina toprak sacti ve soyle
dedi: Ey insanlar! Gegen sene bu adamin yanina gelmistim. Bu yazidaki fetva-
lar1 bana verdi. Fetvalarina dayanip 6liim ve nikah hikiimleri verdim. $imdi bu
yil fetvalarindan dondigind soyliyor.

Ibn Kuteybe soyle dedi: Sehl b. Muhammed, Muhtér b. Amrdan sunu nak-
letti: Adam, Ebt Hanife’ye bunun nasil olabildigini sordu. Imam, 6nceleri 6yle
dugtintrken simdi boyle diigiindigini soyledi. Adam, gelecek sene bagka diigiin-
meyeceginin garantisi olup olmadigini sordu. Imam, gelecek sene ne olacagini
bilemeyecegini soyledi. Bunun tizerine adam, “Ama ben Allah’in lanetinin senin

tzerine oldugunu biliyorum” dedi””.

117- Tahavi (6. 321) - Serbu miskili’l-dsar': 1000 civarinda konuda agiklan-
maya muhtag¢ ve kismen tenkide ugrayan hadislerin ele alindig1 bir eserdir. Mii-
ellifin Serhu me'ani’l-dsar adl eserinde de ihtilafi’l-hadis incelemeleri yapilmistur.

118- Ibn Farek (6. 406) - Miiskiliil-hadis’i: Ozellikle zahiri tesbih bildiren ve
te’vile ihtiya¢ duyan hadisler hakkinda degerlendirmeler igerir.

K. Garibir’'l-Hadis Edebiyat:

Hadis metinleri i¢cinde az kullanilan ve manas: yaygin olarak bilinmeyen ya
da zaman iginde kullanimi degismis Arapga kelimeler bulunmaktadir. Ozellikle
dil uzmanlig1 olan baz: alimler anlagilmas: gii¢ kelimeleri agiklamak amaciyla ki-
taplar telif etmislerdir. Bu konuda,

Ebt Ubeyde Ma‘mer b. el-Misenna'nin (6. 210) Garibi'l-hadisi,

Eba Ubeyd Kasim b. Sellam'in (6. 224) Serhu garibi’l-hadis’i,

19 1Ibn Kuteybe, Tevilii mubtelifi’l-hadis, s. 103.
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Ibn Kuteybe'nin (6. 276) Garibiil-hadis’,
Zemahseri'nin (6. 538) e/-Fiik fi garibi’l-hadis ve'l-eser’i ve
Ibnil-Esir'in (6. 606) en-Nibaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser'i bulunmaktadur.

OKUMA PARCASI
IBNU’L-ESIR, EN-NIHAYE Fi GARIBI’L-HADIS
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“Habee:

Ibn Sayyad hadisinde “Senin igin i¢imde bir sey sakladim” ifadesi ge¢mekte-
dir. Hab’ kelimesi gizli gériinmeyen her sey anlamina gelmektedir. Herhangi bir
kimse bir seyi gizlediginde habe’tl es-sey’e — ahbelihtt haben demektedir. Hab’,
habi ve habie kelimeleri gizli sey anlamindadr.

(he) “Ruzk: yerytziintin derinliklerinde (habaya) arayin” hadisi de bu babda
zikredilir. Habéy4, habie’'nin ¢oguludur. Bunlarin hali hatie ve hatiya kelimele-
rindeki gibidir. Burada habaya ile ziraat kastedilmektedir. Ciinkd topraga tohum
atildiginda yeryiiziine gizlenmis olmaktadir. Urve b. Ziibeyr séyle demistir:

Ziraat yapin! Ciinki Araplar su beyiti soylerler:
Yeryiziintiin derinliklerini takip et! Onun sahibine dua et! Belki de bir giin

sana cevap verilip riziklandirilirsin!

Yukaridaki hadiste habayddan maksat Allah'in yeryiizine gizledigi maden-
ler de olabilir.

Osman hadisinde ise “Allah katinda bazi ozellikleri biriktirdim (ihtebe’tii).
Ben Islam’in dérdiinciisiiyiim. Ayrica soyle soyleyim...” Bu hadiste gegen ihte-
be’tii kelimesi biriktirdim ve Allah katinda benim i¢in gizledim demektir.

Hz. Aige'nin Hz. Omer'in niteliklerini anlattigi hadis de bu babda zikredi-
lir. Bu hadiste “Yerytziinde gizli olan seyler (habiuhi) onun i¢in konugtu” ifa-
desi ge¢mistir. Burada yerytiziinde gizli olan bitkiler kastedilmistir. Fail vezninde
ama mef'al anlamindadir.

(sin) Eba Umame hadisi de bu babda zikredilir. Bu hadiste “Bu giinkii gibi
gizlenmis (muhabbee) bir cilt gormedim” ifadesi gegmektedir. Muhabbe'den mak-
sat hentiz evlenmemis kizlardir. Onun korunmuslugu evlenmislerden daha iyidir.

Zibrikan hadisi de bu babda gecer. Bu hadiste “Gelinlerden en sevmedigim,
bir gortniip bir kaybolanlardir (hubee)” ifadesi ge¢mektedir. Burada bir ortaya ¢1-
kip bir ortadan kaybolanlar kastedilmistir”*.

L. Zevaid Edebiyat1

Hadis kitaplar: te’lif edildikten sonra bunlarin bir kismi digerlerine naza-
ran daha fazla itibar gérmistiir. Ornegin Sahibayn ve Kiitib-i sitte'ye diger hadis
eserlerine kiyasla daha fazla deger verilmistir. Bu sebeple bunlar digindaki kitap-
larda yer alan hadislerden Sahihayn ve Kiitiib-i sitte ile ortak olanlari birakip zaid
olanlar: toplayan kitaplar yazilmistir. Yani iki kitap grubu karsilastirilmis ve ortak

20 Ibnil-Esir, Nikaye, 11, 3.
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hadisleri digindakiler yeni bir eserde derlenmigtir. Bu tiir eserler zevaid diye ad-
landirilmigtir. Bu konuda yapilan ¢alismalar sunlardur:

Nureddin el-Heysemi'nin (6. 807) Gayetiil-maksad fi zeviidi Abhmed, Kes-
Sfii'l-estar an zevaidi'l-Bexzar, el-Maksadi'l-a’la fi zevadidi Ebi Ya'la, Mecmauw'l-bah-
reyn fi zevdidi’l-Mu'cemeyn, Meviridi'z-zam'an ili zevaidi 1bn Hibbin ve Mec-
maw’z-zevdid ve menbaw'l-fevaid adl kitaplar,

Sihabiiddin el-Bisiri'nin (6. 840) Misbahu'z-ziicice fi zevaidi Ibn Mace ve It-
hafiil-hiyere bi-zevaidi'l-mesinidi’l-agere isimli eserleri

Ibn Hacer'in (6. 852) el-Metalibi'l-aliye bi-zevdidi'l-mesinidis-semaniye’si.

M. Tahric Edebiyat1

Tefsir, fikih ve tasavvuf gibi ilimlere dair eserlerde de birgok hadis rivayetine
yer verilmektedir. Bu rivayetlerin ¢ogu zaman isnadlarinin zikredilmedigi goril-
mektedir. Ayrica kaynaklarina da igaret edilmemektedir. Bu durumda hadislerin
sthhat degerlendirmelerine ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste bazi hadis alimleri gesitli
ilimlere dair bu ¢aligmalardaki rivayetleri degerlendiren eserler viicuda getirmis-
lerdir. Bu ¢aligmalar tahric kitab: olarak anilir.

119- Beyhaki (6. 458) - Tubricii ehadisi’l-Umm: Beyhaki, Safii mezhebi lim-
lerindendir. $afii mezhebinin rivayet kaynaklarini es-Siinenii'l-kiibri ve Ma'rife-
tils-siinen ve'l-asar adli galismalarinda toplamustir. Ayrica Imam Safitnin (6. 204)
el~-Umm’indeki hadisleri tahric etmistir.

120- Zeylai (6. 762) - Nasbu'r-raye: Hanefi fakihi Merginani’nin (6. 593) kendi
yazdig1 Bidayetii'l-miibtedi adl1 eserinin serhi olan e/~-Hidiyenin tahricidir. Zey-
lai’nin ¢alismasi Ibn Hacer tarafindan ed-Diraye fi tabrici ehadisi’l-Hiddye adiyla
ozetlenmistir. Zeylai ayrica Tahriciil-ehadis ve'l-dsiri’l-vikia fi Tefsiri’l-Kessaf
adiyla Zemahgeri'nin (6. 538) Kegsif1 tizerine tahric galigmasi yapmus, Tbn Ha-
cer (6. 852) de bu kitab1 e/-Kdfis-saf fi tabrici ehadisi’l-Kessaf ismiyle 6zetlemistir.

121- Zeyniiddin el-Iraki (6. 806) - e/~Mugni: Tam adi e/~-Mugni an ham-
lil-esfar fi'l-esfar fi tabrici ma fi'l-Ihya mine’l-ahbardir. Gazzali'nin (6. 505) mes-
hur eseri Ihydu uliimid-din’in tahricidir.

122- Ibn Hacer (5. 852) - Telhisiil-habir: Tam adr Telhisiil-habir i tahrici
ehadisi’r-Rafiiyyi’l-kebirdir. Ibnil-Milakkin'in (6. 804) e/-Bedriil-miinir i tah-
rici ehadisis-Serhi’l-kebirinin 6zetidir. Ibniv1-Miilakkin'in bu eseri bityiik Safii
fakihi Abdilkerim b. Muhammed er-Rafit'nin (6. 623) Fethu'l-Aziz serhu’l-Veciz
(es-Serhu’l-kebir) adli calismasinin tahricidir. Fethu'/-Aziz ise Gazzali'nin (6. 505)
el-Veciz adli eserinin gerhidir.
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OKUMA PARCASI
IBN HACER, TELHISU’L-HABIR
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“Resalullah’in veresiyenin veresiye kargiligi satimini yasakladigini ifade eden

hadis rivayeti:
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Bu hadis, Hakim ve Darekutni tarafindan Abdulaziz ed-Deraverdi — Misa
b. Ukbe — Nafi‘ — Ibn Omer isnadiyla ve Ziieyb b. Umame — Hamza b. Abdilva-
hid — Masa b. Ukbe — Abdullah b. Dinar — Ibn Omer tarikiyle rivayet edilmistir.

Hakim, bu hadisi Mislim'in sartlarina uyuyor iddiastyla sahih kabul etmistir.
Halbuki bu diistincesinde yanilmaktadir. Ciinkd bu hadisin ravisi Misa b. Ukbe
degil Masa b. Ubeyde er-Rebezidir. Beyhaki soyle demigtir: Bu hadisi rivayet
ederken nasil Misa b. Ukbe dedi diye tistadimiz Hakim'e sasmak lazim! Bu ke-
sinlikle yanlistir. Ayni sekilde zamaninin stad: Ebi’l-Hasen ed-Direkutni’ye de
Misa b. Ukbe dedigi i¢in hayret etmek lazim! Bu hadisi bize Ebi’l-Hiseyn b.
Begran, Darekutninin bu rivayette hocast Ali b. Muhammed el-Misriden nak-
letmis ve isnadda “an Musa” diyerek Musa'y1 tanitacak bagka bilgi vermemistir.
Sonra el-Misri bu hadis isnadiyla yine rivayet etmis ve “an Ebi Abdilaziz er-Re-
bezi” demistir. Bu kisi Masa b. Ubeydedir. Bu hadisi Ibn Adi, Deréverdi tarikiyle
Miisa b. Ubeydeden nakletmis ve M’usd b. Ubeyde’nin bu rivayette teferriid et-
tigini soylemistir. Ahmed b. Hanbel, Muasadan rivayeti helal gérmedigini ve bu
hadisin bagkasindan aktarimi olup olmadigini bilmedigini ifade etmistir. Ayrica
bu konuda sahih bir hadis bulunmadigini ama 4limlerin veresiyenin veresiye kar-
sihig1 satiminin cdiz olmadig hususunda icma ettiklerini sézlerine eklemistir. $a-
fii, ehl-i hadisin bu rivayeti zayif gordiiklerinden bahsetmistir. Darekutni, el-Ilel
adli eserinde Misa b. Ubeyde’nin bu rivayette tek kaldigini séylemistir. Bu durum
Miisa b. Ukbe seklindeki rivayette hatanin bagkasindan kaynaklandiginin delilidir.
Taberani, Isa b. Sehl b. Rafi b. Hadic — Babasi — Dedesi isnadiyla Restlullah’in
mubhikale ve miizdbeneyi, bir adamin sunu pesin sattyorum dedikten sonra karg:
taraf mali teslim alip miulkiyetine gecirmedikge veresiye geri aliyorum demesini
ve veresiyenin veresiye karsilig satimini yasakladigini nakletmistir. Ancak bu ha-
dis Ibn Omer rivayeti icin sahid olamaz. Ciinkii o da Musa b. Ubeyde — Isa b.
Sehl tarikinden gelmektedir. Burada vehim, Muasadan hadisi nakleden ravi olan
Muhammed b. Ya‘ld Ziinbardan kaynaklanmaktadir™.

N. ilel Edebiyat:
[llet, sahih gibi goriinen bir hadisin tagidig1 gizli kusur olarak ifade edilebilir.

Hadislerin genellikle isnadinda bazen de metninde béylesi gizli kusurlara rastla-
nilmaktadir. Ornegin mevkaf bir hadisin merfa gibi aktarilmasi veya bir sahabiye
nispet edilmesi gereken haberin bagka bir sahabiye isnad edilmesi birer illettir.
Hadislerin tagidig illetlerden bahseden kitaplara,

Ibn Ebi Hatim'in (6. 327) Ileliil-hadisi,

21 Ibn Hacer, Telhisiil-habir, 111, 70.
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Darekutni’nin (6. 385) el-Ileliil-varide fi'l-ehidisin-nebeviyye'si ve
Ibni'l-Cevzi'nin (6. 597) el-Ilelii I-miitendhiye fi'l-ehadisi’l-vahiye'si Srnek ve-
rilebilir.

O. Halk Dilinde Meshur Olmus Hadisleri I¢eren Kitaplar

Hadislerin bir kismi yalnizca alimler arasinda meshur olurken 6zellikle va-
azlarda kullanilan diger bir kismi ise halk arasinda séhret kazanmaktadir. Fakat
bu hadislerin g6hreti sahih olduklarini géstermemektedir. Ciinki hadisin sithhati
sohretine degil isnad ve metninin sahih denebilecek él¢tide kusurdan uzak ol-
masina dayanmaktadir. Hatta halk dilinde meshur hadislerin 6nemli bir bélimii
uydurmadir. Iste bu sebeple bazi alimler halk dilinde meshur olmug hadislerin
kaynaklarini gosterip sthhat degerlendirmesini yapmislardir. Bu konudaki ilk ¢a-
lisma Zerkesi'nin (6. 794) er-Tezkire fi'l-ehidisi’I-miistehire’sidir. Suyiti (6. 911) bu
eseri, ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-ehadisi’l-miistehire adiyla ihtisir etmistir. Bu ko-
nuda Ibn Hacer'in (6. 852) e/-Ledliiil-mensiire fil-ehidisi’l-meshiire’si, Sehavinin
(6.902) el-Mekdisidiil-hasene fi beyani kesirin minel ebddisi’l-miistehire ale’l-elsine’si,
Aclani’nin (6. 1162) Kegfii'l-hafi ve miiziliil-ilbis an ma istehere mine’l-ehddisi ala
elsineti’n-nds'1 da bulunmaktadir.

OKUMA PARCASI
ACLUNI, KESFU’L-HAFA
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“Namaz dinin diregidir”. e/~-Makasidda (Makasidii'l-hasene) (Sehavi) soyle de-
mistir: Bu hadisi Beyhaki es-Suabda (Suabiil-iman) zayif bir isnadla Tkrime va-
sitastyla. Omerden merft olarak rivayet etmistir. Ustadi Hakimden, Tkrime’nin
Omerden hadis almadig: bilgisini de aktarmistir. Benzer bir ifade Iraki'nin IAya
hadisleri tizerine yaptig1 tahric ¢alismasinda da kayitlidir. Ben de diyorum ki bu
hadisi e/-Céami‘us-sagirde Beyhaki’ye nispet etmis ve Ibn Omer'den nakletmistir.
Beyhaki’'nin Suabiil-iman’indaki ifadesi SuyGti'nin Serbu’/-Muvatta’sinin bagla-
rinda oldugu gibi “an Omer” seklindedir. Rivayet soyledir: “Adamin biri gelip “Ya
Resalallah! Allah katinda Islam adina en giizel amel hangisidir?” diye sordu. Hz.
Peygamber, “Vaktinde kilinan namazdir. Namaz kilmayanin dini de yoktur. Namaz
dinin diregidir” buyurdu. Gazzali, Ihya adli eserinde bu hadisi “Namaz dinin dire-
gidir. Namaz: terk eden dini yikmas olur” seklinde kaydetmistir. Yine e/~Makdisidda
“Bu hadisi Vasit miiellifi Restlullah’a atfederek “Namaz dinin diregidir” diye riva-
yet etmigtir” bilgisi mevcuttur. Ibnii's-Salah bu hadisi kaynaklarda bulamamis ve
Miiskiliil-Vasit adli galismasinda bu hadisin bilinmedigini soylemistir. Nevevi, ez-
Telkih adli eserinde bu rivayeti miinker batil diye nitelemistir. Miinavi'nin beyanina
gore Tbn Hica, Nevevi'ye itiraz etmis ve rivayette zayiflik ve inkita bulunmakla
birlikte batil da olmadigini séylemistir. Iraki, Kessdf hasiyesinde buna dikkat ¢ek-
mistir. Taberani ve Deylemi bu hadisi Hz. Aliden “Namaz dinin diregidir. Cibad
amellerin zirvesidir. Zekat ikisinin arasindadir” lafziyla merfa olarak nakletmistir.
Teymi de bu hadisi “Namaz Islim'in diregidir” metniyle Tergib adli galismasinda
aktarmugtir. Kudai, Enes’ten “Namaz miiminin nurudur” latziyla merfa olarak ri-
vayet etmistir. Yine Kudai ve Deylemi, Ebt Said'den merfi olarak “Imanin isa-
reti namazdir” hadisini nakletmistir. Zemahsgeri, bu hadisi Bakara suresinin tefsi-

rinde serdetmigtir. T'ibi, bu haberi Tirmizi tahricinde Muéaz’a nispet etmistir...."*

22 Aclini, Kegfiil-hafa, 11, 34.
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P. Mevzaat Edebiyat:

Hicri birinci asirdan itibaren farkli amaglarla hadisler uyduruldugu malum-
dur. Ustelik bu uydurma rivayetler, bazi kesimler tarafindan cesitli sekillerde isti-
mal edilmistir. Bu sebeple hadis alimleri, uydurma olan hadisleri tanitmak ama-
ciyla pek ¢ok eser viicuda getirmiglerdir.

123- Tbni1-Cevzi (6. 597) - el-Mevzadtiil-kibra: Eser ale’l-ebvab yani ko-
nuya gore tertip edilmistir. 1850 civarinda rivayet icermektedir. Baz1 alimlerce
Ibnir’1-Cevzi'nin pek ¢ok zayif, hasen ya da sahih hadisi uydurma saydig: ifade
edilmigtir.

124- Suyati (6. 911) - el-Ledliii'l-masnia fi'l-ehidisi’l-mevzia: Ibni'l-Cev-
zi’nin eserinin bir nevi elestirisi ve 6zeti mahiyetindedir.

125- Ibn Arrak (5. 963) - Tenzihiis-seriatil-merfiia: Ibnir1-Cevzi ve Suyitinin
calismalarinin ihtisar edilip bagka bazi haberlerin eklenmesiyle tasnif edilmistir.

126- Fetteni (6. 986) - Tezkiretiil-mevzidf1: Hadisler isnadsiz bir sekilde
ale’l-ebvab olarak derlenmistir.

127- Ali el-Kari (6. 1014) - e/-Esrari’l-merfia: Miellifin ayrica e/~-Masni fi
ma'rifeti’l-hadisi’l-mevzi adiyla bir bagka ¢alismasi daha bulunmaktadir.

128- Sevkani (6. 1250) - e/-Fevaiidi'l-mecmiia: Kendinden evvelki ¢aligma-
lar1 cemeden bir eserdir.






UCUNCU BOLUM
HADIS USULU






I. Kavramlar, Tarihce, Meseleler, Ilimler

Usal ilimleri, Islam ilimlerinin énemli alanidir. Fikhin nasil yapilacagini fi-
kih ustld, tefsir ilminin temel ilkelerini tefsir ustlii ve hadislerin degerlendiril-
mesine dair esaslar1 da hadis ustli ilmi konu edinir. Hadis ustlu bilinmeden ri-
vayet kaynaklarina miiracaat etmek telafisi zor problemlere sebep olabilmektedir.
Hadis ustliint bilmek ise hadisle ilgili temel kavramlarin ve hadislerin sthhat de-
gerlendirmelerinin nasil yapilacaginin bilinmesi anlamina gelir. Muslim b. Hac-
cac el-Kusgeyri (6. 261), bundan bin iki yiiz yil 6nce kendilerini hadisci sayan bi-
rilerinin hadisler konusundaki yanlslarini séyle aktarmigtur:
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Hadis ilminin amac1 \

“Zayif hadisleri ve miinker rivayetleri Restlullah’a nispet edilen
terk etmeleri ve durtstlik ve emin olma- So?m gluzeil ya da girkin
e A Iy g1n1 tespi
lariyla taninan givenilir ravilerin naklettigi :;felz cr;leagﬂlg;:ls;gj

meshur sahih hadislerle yetinmeleri gere- giizelligi onu hadis

kirken, bizzat kendi dilleriyle ikrar ettikleri kilmaz. Hadis ilminin
tzere halka arz ettikleri hadislerin ¢ogunun amaci Restlullah’a isnad
miinker ve Malik b. Enes, Sube b. Haccic, edilen séziin ona ait olma

Sifyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kat- & ihtimalini arastirmakerr
tan, Abdurrahman b. Mehdi ve bagka hadis
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imamlarinin kendilerinden hadis naklini uygun bulmadiklar: zayif kisilerden ak-
tarildigini gordigimiz kendini muhaddis diye tanitan pek ¢ok kimsenin yanlig
tutumlari olmasayd: (sahih) hadislerin derlenmesi ve ayirilmasi konusunda iste-
diginiz seyi yapmak kolay olmazdi. Fakat bildirdigim tzere miinker rivayetlerin
mechul zayif isnadlarla halka yayilmas: ve bunlarin tasidigi kusurlardan haber-
siz insanlara bunlarin aktarilmas: sebebiyle istediginizi yapmak kolaylagmigtir™.

Hadis ustli konusundaki cehilet, dindarliklariyla giiven veren salih kimsele-
rin de zaman zaman uydurma hadisler nakletmelerine sebep olabilmistir. Yahya
b. Said el-Kattan (6. 198) salihlerin ¢ok fazla uydurma hadis naklettiklerinden
bahsetmigtir. Aslinda onlar hadis uydurmamakta ama hadis ustlini tam bilme-
diklerinden uydurma hadisleri sahithmis gibi nakletmekteydiler. Nevevi (6. 676)
bu durumu soyle beyan etmistir:

S5 m Vs el b UasJl ROV Jol dslis Ol Y g S
SIS &l O gkay Yy CISI 055 515

“Ciinki onlar ehl-i hadisin ilmine 6nem

vermezlerdi. Béylece rivayetlerinde bilmeden .
Isnadi olmayan bir

hatalara diserlerdi. Uydurma oldugunu bil-
. +»)
meden hadisler naklederlerdi”. Restilullab'a aidiyetinden

Ibni’l-Cevzi (6. 597) ise énceki dénem- bahsedilemez.
lerde vaizlerin gercekten ilim sahibi oldukla-

haber, miitevitir degilse,

.....

rini ama sonradan vaizligin cahillerin elinde
kaldigini ve halkin egrafinin vaazlardan sogudugunu séylemistir. Bu dénemde va-
azlara avamin ve kadinlarin ragbet ettigini; vaizlerin de ilim derdiyle degil dinle-
yenlerin hosuna giden kissalar vasitasiyla vaaz ettiklerini belirtmigtir®.

Hadis ustli bilinmedigi i¢in halk arasinda yayginlastirilan ve meghur edi-
len birkag¢ hadis 6rnek verilerek durumun vahametini géstermek uygun olacaktur:

L53‘~"'>U w.?-b ) w.)‘
“Beni rabbim terbiye etti ve beni ne giizel egitti’.

Ibni’l-Cevzi (6. 597), sahih olmadigini* ve isnadinda zayif ve meghul ra-
viler bulundugunu’®, Ibn Teymiye (6. 728), saglam bir isnadinin bilinmedigini®,

Muslim, Sahib, 1, 7.

Kasimi, Kava ‘idii't-tahdis, s. 113.
Ibni’1-Cevzi, Telbisi Iblis, s. 31.
Suyati, ed-Diirerii’l-miintesira, s. 45.
Zerkesi, Tezkire,s. 161.

Aclani, Kegfii'l-hafi, 1, 81.

N LW
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Sehavi (6. 902), senedinin oldukea zayif oldugunu’, Sevkani (6. 1250) bu hadisin
saglam bir isnddinin bilinmedigini® ve Ntreddin Itr, isnadinin zayif oldugunu’
soylemigtir. Hasili Hz. Peygamber’in Gstiin ahlak sahibi olduguna inanmakla ve
bunun Kur’an'la sabit oldugunu’® bilmekle birlikte yukaridaki sézii Hz. Peygam-
bere isnad edebilecek diizeyde giivenilebilir bir isnada sahip degiliz.

ERU SN C SO PN | LA P
e e
“Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uysaniz hiddyete erersiniz’.

Ibniv'l-Miilakkin (6. 804) bu hadisin biitiin isnadlarinin illetli oldugunu, Bez-
zir'a (6. 292) bu hadisin soruldugunu, onun da miinker oldugunu ve Allah Rest-
li'nden sahth olarak gelmedigini soyledigini, Ibn Hazm'in (6. 456) ise bu hadisi
yalan, uydurma ve batil diye niteledigini belirtmistir'’. Yasuf el-Karadavi, ustl-i
fikih kitaplarinda ash olmayan uydurma ve agir1 zayif haberlerin nakledilmesini
oldukga garipsemis ve bu hadisi 6rnek olarak vermistir. Bu hadisi oldukg¢a za-
yif olarak vasfetmis ve hatta Elbani’nin (6. 1999) uydurma dedigini ifade etmis-
tir'%. Netice itibariyle Hz. Peygamber’in micadelesine katk: sunmug ve fedakar-
lik yapmig yakin dostlarinin kiymetini kabul etmekle birlikte yukaridaki haberin

Restlullah’a aidiyetinin son derece kuskulu oldugunu ifade etmek durumundayiz.

el s ol bl

“Ilim Cinde bile olsa onun pesinden gidiniz.

Bezzar (6.292) bu hadisin asli olmadigini®?, Beyhaki (6. 458), isnadlarinin za-
yif oldugunu ve saglam sayilabilecek bir isnadini bilmedigini'*, Ibnﬁ’l—Kayserﬁni
(6. 507), hadisin ravisi Ibn Atike’nin miinkerii’l-hadis oldugunu® yani bagkala-
rinca bilinmeyen rivayetleri ¢ok¢a naklettigini, Aclani (6. 1162) bu hadisin zayif
oldugunu, hatta Ibn Hibban'in (6. 354) bu hadis icin batil ifadesini kullandigin:
belirtmistir. Ibni’1-Cevzi (6. 597) de bu hadisi uydurma hadisleri naklettigi kita-
bina almigtir’®. Elbani (6. 1999) de hadisi batil diye vasfetmistir'’.

7 Sehavi, el-Makasidii'l-hasene, s. 73.

8  Sevkani, e/-Fevdidi/l-mecmiia, s. 327.

9  Nareddin Itr, Menheciin-nakd, s. 411.

10 Kalem 68/4.

11  Ibni’l-Miilakkin, Texkiretiil-mubtic, s. 67 vd.
12 Karadavi, Keyfe netedmel, s. 73.

13 Bezzar, e/-Bahru’z-zebhar, 1, 164.

14 Beyhaki, Medhal, s. 241.

15 ibm‘j’l—Kayserﬁni, Ma'rifetiit-tezkire,s. 101.
16  Aclani, Kegfii'l-hafi, 1,159.

17 Elbani, Silsiletii'l-ehddisid-da‘ife, 1, 600.
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Ol oo b ol

“Vatan sevgisi imandandir’.

Sagani (6. 650) bu hadisin uydurma oldugunu sdylemistir'®. Sehavi® (6. 902),
Suyati® (6. 911) ve Fetteni?! (6. 986) bu hadisi kaynaklarda bulamadigini s6yle-

mistir. Ali el-Kari (6. 1014) hadis hafizlarina gére bu hadisin ash olmadigini s6y-
lemistir’2. Muhammed b. Muhammed Dervis? (6. 1277) ve Elbani* (6. 1999) de
hadis hakkinda uydurma hitkmi vermistir.

“Dua miiminin silabidir”.

Heysemi (6. 807) hadisin ravilerinden Muhammed b. Hasan b. Ebi Yezid’i
metrak, Muhammed b. Ebi Humeyd'’i zay:f diye nitelemistir®. Elbani (6. 1999)
bu hadisin bir rivayetine uydurma diger rivayetine zayif hikmi vermigtir®.

55591 de 50 LI

“Diinya dhiretin tarlasidir”.

Sagani (6. 650) uydurma hadisler arasinda zikretmigtir?’. Iraki (6. 806) bu la-
fizla merfa bir haber bulamadifini sdylemistir®®. Sehavi (6. 902) de her ne kadar
Gazzali (8. 505) Ihyiau uliimid-din'de bunu zikretmigse de kaynaklarda béyle bir

hadis bulamadigini ifade etmistir®.
sl s Olaey 56 4 Olndy ] el Cor )

“Recep Allab’in, Saban benim ve Ramazan iimmetimin ayidir”.

Ibni’l-Cevzi (5. 597) uydurma hadisler hakkinda yazdig1 eserine almigtir®.
Sevkani (6. 1250) bu rivayeti Regiib Gecesi namazini anlatan uzun bir hadisin

18  Sagani, Mevzidt, s. 53.

19 Sehavi, Makasid, s. 297.

20  Suytti, ed-Diirerii’l-miintesira, s. 108.

21 Fetteni, Tezkiretiil-mevdiat,s. 11.

22 Ali el-Kari, Masnas. 91.

23  Muhammed Dervis, Esne’l-metilib, s. 123.
24  Elbani, Silsiletiil-ehidisid-da‘ife, 1, 110.
25 Heysemi, Mecmau'z-zeviid, X, 147.

26  Elbani, Sifsiletii'l-ehadisid-da‘ife, 1, 328 vd.
27 Sagani, Mevzidit, s. 64.

28 Iraki, Tubricu chadisi’l-Ihya, s. 1354.

29 Sehavi, Makasid,s. 351.

30 Ibnil-Cevzi, Mevziat, 11, 205.
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bas kisminda kaydedip uydurma hikmini vermistir’’. Muhammed b. Muham-
med Dervis (6. 1277) ise zayif oldugunu ve Recep ayiyla ilgili sahih haber bu-
lunmadigini séylemistir®?. Abdulhay el-Leknevi (6. 1886) uzun bir hadisin ba-

sinda bu bolimi zikretmekte ve hadisi ravileri glivenilmez taninmaz uydurma

bir haber olarak nitelemistir®®. Hadis hakkinda Elbani’nin (6. 1999) hitkmi de
zayif seklindedir®.

ﬂS;Y\ sledl JI N;\!\ slgzdl o La

“Kiigiik cibattan biiyiik cibada dondik’.
Ibn Hacer el-Askalani (6. 852) bu hadisin halk dilinde séhret buldugunu ama

AN

aslinda Ibrahim b. Ayle'nin s6zi oldugunu belirtmistir®. Elbani’nin (6. 1999)
hikmt munker seklindedir®.

J;.(.\\ £ C%JJ J.:LEJ\ Lo
“Az sadakalar cok belalar: def eder”.

Ali el-Kari* (6. 1014), Aclini®® (6. 1162) ve Muhammed b. Muhammed Der-
vis* (6. 1277) bu soziin hadis olmadigin: ifade etmistir.

O.:JJ\ shes LI

“Namaz dinin diregidir’.

Nevevi'nin (6. 676) bu hadis hakkinda minker batil hiikmii verdigi kayde-
dilmigtir. Ibn Hacer (6. 852) bu h_ﬁkme itiraz etse de yine de hadisin isnadinin
mirsel oldugunu ifade etmistir®. Ibnt’s-Salah (6. 643) bu hadisin bilinmedigini
soylemistir*’. Aclini (6. 1162) ve baska alimlerce de zayif olarak nitelenmigtir*.

sl oo sllS il elede

“Ummetimin alimleri fsrailagu//arznzn peygamberleri gibidir”.

31  Sevkani, e/-Fevdidiil-mecmia, s. 47 vd.

32 Muhammed Pervi§, Esne’l-metilib,s. 151.
33 Leknevi, el-Asaru’l-merfira, s. 62.

34  Elbani, Silsiletiil-ehadisid-da‘ife, IX, 390.
35 Aclani, Kegfii'l-hafi, 1, 486.

36  Elbani, Silsiletiil-ehidisid-da‘ife, V, 478.
37 Ali el-Kari, e/-Esrdru'l-merfira, s. 232.

38  Aclani, Kegfiil-hafi, 11, 26.

39 Muhammed Dervis, Esne’l-metdlib,s. 171.
40  Ibn Hacer, Telhisiil-habir, 1, 445-446

41  Sehavi, Makasid,s. 427.

42 Aclani, Kegfiil-hafi, 11, 34.
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Sehavi (6. 902), Zerkesi (6. 794) ve Demiri (6. 808) gibi dlimlerin bu hadis
i¢in asli yoktur dediklerini ifade etmigtir®. Ibn Hacer (6. 852) ve Suyati (6. 911)
tarafindan da asilsiz diye nitelenmigtir. Hi¢bir muteber kaynakta yer almadig: da

ifade edilmistir*. Muhammed b. Muhammed Dervis (6. 1277) uydurma® ve El-

bani (6. 1999) asilsiz*® diye hikiim vermigtir.

ﬂ:J\J.&:—&»SJJ»-j\ Lol u.bl.ubﬂa-@j)ﬁi“
“Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge ya da cehennem cukurlarindan bir cu-
kurdur”.

Sehavi (6. 902), bu rivayete ait iki isnadin da zayif oldugunu ifade etmigtir*’.
Sevkani (6. 1250) uydurma olmadigini zayif oldugunu séylemigtir®.

uﬁ}d‘ é“dw}ﬁj ‘;;“’)\ Yjéw%;\&mju
“Beni ne goklerim ne yerim kapsads. Ama miimin kuliomun kalbine sigdim’.

Iraki (6. 806) bu hadisin bir aslini tespit edemedigini soylemistir. Ibn Tey-
miye (6. 728) de bu hadisin israiliyyattan oldugunu ve Hz. Peygamber'den gelen
ma'raf bir senedinin bilinmedigini belirtmistir®”. Benzer bir hadis de “Kalp, rab-
bin evidir” seklindedir. O da uydurma olarak nitelenmisgtir™.

e g LIS el 2V Jesls il Jins LS LW Jasl

“Hi¢ olmeyecekmis gibi diinyaya yarin élecekmis gibi ahbirete calisin’.

Elbani hadisin merfa higbir aslinin olmadigini séylemistir™.

Bir hadisin kutsi olmas:
zayif ya da uydurma
olmayacag: anlamina

gelmez.

43 Sehavi, Makasid,s. 459.

44 Aclani, Kegfitl-hafi, 11, 74.

45 Muhammed Dervis, Esne’l-metalib, s. 184.
46  Elbani, Silsiletiil-ehadisid-da‘ife, 1, 679.
47  Sehavi, Makasid, s. 484.

48  Sevkani, e/-Fevdidiil-mecmiia, s. 269.

49  Sehavi, Makasid,s. 589.

50 Aclani, Kegfii'l-hafi, 11, 116.

51  Elbani, Silsiletiil-ehadisid-da‘ife, 1, 63.
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A. Kavramlar
1. Siinnet

Stnnet, kelime anlami olarak “yol”
demektir. Buradan hareketle denilebilir
ki terim anlamiyla stinnet, Hz. Peygam-
ber'in yoludur. Hz. Peygamber'in Islan’1 ve
Kur’an't yagamasi, teblig etmesi ve yorum-
lamas: stinneti olusturmaktadir. Dolayistyla
stinnet, Islam dininin ikinci kaynagidir.
Kur’an't Kerim’in beyanidir. Kur’andaki
bir 4yetin nasil anlagilmas: gerektigi siin-
nete dayanilarak belirlenmektedir. Bir an-
lamda stinnet, Kur’an'in anlamin: tayin et-
mektedir. Oyle ki “Kur’an siinnete daha

52 tiird sozler bile sarfe-

fazla muhtactir
dilmistir. Bu durumda siinnetin tanima,
tespiti ve baglayiciligi olduk¢a 6nem ar-
zetmektedir. Ciinkd stinnetin taniminda
yapilacak hata, Islam’in ve Kur'an'in yan-
lis anlagilmasina sebep olabilecektir. Tarih
boyunca Islam alimleri arasinda siinnet ve
hadisler etrafinda dénen derin ihtilafin
odak noktasinda da siinnetin taniminda,
tespitinde ve baglayiciliginda farkl kana-
atlerin bulunmas: yatmaktadir.

“Siinnet kelimesi Islim ve Kur'in agi-
sindan biiyiik onem tasimasina ragmen dik-
kat cekici bicimde yaygin olarak bilinen te-

rim anlamayla Kur'an-1 Kerimde yer almaz”.

Stinnetin taniminda ihtilaf bulunmak-
tadur. Kimi alimlere gore yalnizca “Hz. Pey-
gamber’in s6z ve davraniglar” stinnet iken

kimi alimlere gore basta “ilk dort halife

“Sonug olarak denilebilirki \
Hz. Peygamber’in stinneti
denilince ikide bir giindeme
sag, sakal, taharetlenme, giyim,
kusam, yeme, icme, vs. gibi
O’nun (s.a.v) tamamen insan
olmasindan, tilkesinin gelenek
ve goreneklerinden kaynaklanan
davraniglari, hareketleri
gelmemelidir, getirilmemelidir.
Bunlar bir mislimani
baglayici nitelikler tagimaz.
Bunlarla ve bunlara ayrilan
tartismalarla Resulullah’in
gercek kisilik ve stinnetleri
engellenmemelidir. O’nun
sinnetinin hukuk ve mantiginin
temelinde insan unsuru, onun
gelismesi, yetismesi, ihtiyag
ve problemlerinin ¢areleri
vardir. Tevhid inanci, girkten
arinmighk, esitlik, adalet,
takvaya dayanan ustiinlik;
ahlaksizliga, zulme, yoksullarin
somurilmesine, kan davalarina
intikam duygularina, bencillige
kavmiyetcilik ve asabiyete kargt
durus; ilmin, irfanin ahlakin,
yardimlagmanin, digergamlik ve
buna benzer miisbet ve insan
i¢in hayirli ve olumlu olan
davranislarin yaninda olmak
vardir”.

Nevzat Agik, “Siinnetin Yerelligi
K ve Evrenselligi”, s. 35.

olmak iizere sahibenin s6z ve filleri” de siinnettir. Hatta Imam Malik (6. 179),
Medinede yerlesmis uygulamay: da “siinnet” ismiyle anmistir. Buradaki ihtila-
fin temelinde su olgu yatmaktadir: Hz. Peygamber’in vefatini takip eden stirecte

52 Ibn Abdilber, Cami‘u beyani’l-ilm, 11,1194
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P -

onunla ilgili bilgiler biitin Gmmete giiven verecek tarzda derlenip toparlanma-
dig1 i¢in Islam alimleri kendi yagadiklar ¢evrede yaygin olan bilgileri esas kabul
etmeyi yeglemiglerdir. Hanefiler, tistadlarindan (6rnegin Ibrahim en-Nehai) ak-
tartlan ve kendi ¢evrelerinde ma‘raf olan sinneti fikhi degerlendirmelerinde te-
mel delil saymiglardir. Benzer bir yaklagimi Imam Malik, amel-i Ehl-i Medine
anlayigiyla ortaya koymustur. Medinede yerlesmis uygulamaya muhalefet etmeyi
hos kargilamamistir. Bu iki ekol, siinnetin tespitinde Hz. Peygamber’e atfedilen
haberler yaninda sahébeye hatta tabiine izafe edilen bilgilere de glivenmislerdir.
Ancak Imam Safii (6. 204), siinnetin Hz. Peygamber'e 6zgii oldugunu ve yalnizca
merfl haberlerle tespit edilecegini vurgulayarak 6nceki ekollerin siinnet telakki-
sini reddetmistir. Safii sonrast donemde muhaddislerin hadisleri hacimli eserlerde
derlemesiyle ve bunlarin Islim diinyasinda ragbet gérmesiyle birlikte miisliiman-
larin stinnet anlayigt Safit'nin ¢izdigi ¢ercevede gelismistir™.

Stinnetin tanimiyla alakal ikinci konu, Hz. Peygamber'e atfen rivayet edilen
her soz, fiil ve takririn siinnet olarak goriilip gérilmemesiyle ilgilidir. Genellikle
sinnet, Restlullah’tan nakledilen séz, fiil ve takrirler diye tanimlanir. Bu tanima
gore ondan gelen her bilgi stinneti teskil ediyor olmaktadir. Halbuki sahibe d6-
neminden itibaren Hz. Peygamber’in dini bir ama¢ tagimayan davraniglarinin
sunnet olarak adlandirilip adlandirilmayacag tartigmalari vardir. Bu hususu Y-
suf el-Karadavi soyle tespit etmistir:

“Alim sahabilerin ve mitkemmel bir sekilde onlari izleyen tabiin ulemasimin
bu meseleden haberdar olduklarini, hatta bilfiil bu konuyu aragtirdiklarini séyle-
mek isterim. Fakat onlar siinnetin tesrii olan ve olmayan yonu seklinde bir isim-
lendirme yapmamuglardir. Bilakis onlar, meselelere acaba Hz. Peygamberden gelen
bu uygulama stinnet midir yoksa degil midir? diye bakiyorlardi. Bu da iki 6nemli
noktay1 bizlere sunmaktadir:

1- Sinnetin bir kismina kesinlikle ittiba edilmesi istenmektedir.

2- Hz. Peygamberden gelen bazi seyler siinnet olarak adlandirilamaz. Cag-
das aragtirmacilarin dini hikiim tagimayan siinnet olarak isimlendirdik-
leri seyler bu kismi olugturmaktadur.

Bunun gerekgesi sudur: Islam diinyasinda yerlesen ve dini ilimlerde kayde-
dilen “Hz. Peygamberden gelen séz, fiil ve takrirlere denir” seklinde tarif edilen
stinnet terimi, siinnetin lugat anlamindan daha geneldir. Kayitsiz (mutlak) ola-
rak kullanildiginda sahébiler siinnet kelimesini sozlik anlaminda anlamakta ve

53 Ayrintil bilgi igin bk. Ishak Emin Aktepe, Erken Déonem Islim Hukukgularinim Sinnet Anlayist, Istanbul:
Insan Yayinlari, 2010.
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ittiba edilip uyulmas: istenen ameli konularda Hz. Peygamberden gelen seyleri
kastetmekteydiler.

Cinki stinnet kelimesi lugat anlamu itibariyle —ki aslolan da budur- téabi olu-
nan yol demektir. Bu da ancak dini hiikiim koymak amaciyla vazedilen ve ittiba edil-
mesi istenen seyleri kapsar.

Daha sonra alimlerin istilahinda —ki istilahta tartisma olmaz- stinnet keli-
mesi Hz. Peygamber'den soz, fiil, takrir, nitelik ya da siret olarak nakledilen her
seyi kapsar hale gelince, siinnetin i¢ine dini hikkiim vasfi tagiyan tagimayan bu-
tin bilgiler girmistir. Ancak siinnetteki dini hiikiim vasfi tagtyan malumat ¢ogun-
lugu, tasimayanlar ise azinlig1 teskil eder. Yani stinnetin i¢inde dini hiikiim nite-
ligi tagimayan seyler vardir.

[lim sahasinda yer alan insanlari hataya sevkeden en tehlikeli seylerden biri
de eski ulemanin sozlerini sonraki alimlerin koyduklar: 1stilahlarla ayni anlamda
degerlendirmektir. Mesela nesh kelimesinden selef alimleri ile sonraki alimlerin
anladiklar1 sey farkhidir. Iste siinnet kelimesi de béyledir.

Tekrar ediyorum: Sahabiler su an tartigtiimiz konuyu, “Bu stinnet tegrii ni-
telik tagir m1 tasimaz mi1?” baghg: altinda degil, “Bu uygulama siinnet mi degil
mi?” baghig: altinda incelemekteydiler™*.

Stinnet kavramiyla alakali bir diger husus ise Hz. Peygamber’in bir defa bile
olsa yaptiklar: ile strekli yaptiklar: arasinda ayrim yapilip yapilmayacagidir. Yine
genellikle bu noktada Islam alimleri “devamlilik” kaydi koymazken bazi alimler
sinneti “Hz. Peygamber’in devamlilik arz eden ve uyulsun amaci taginan davra-
niglar1” olarak tanimlamiglardir. Mesela biiyik Hanefi alimi Cessas (6. 370) stin-
neti soyle tarif eder:

12 - -(7s- . <2 e WF aTL7 S ¢ oy 2
fx{-lﬁrj‘&jcf\:%f\{&w&\.sbj‘cﬂﬂu2—{;.1.4‘9?%1.9:\”‘&51-&_&3‘4;2

“Hz. Peygamber’in uyulsun ve stirekli yapilsin diye yapip soylediklerine siin-

net denilir”.

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in siinnetine itaat ve ittiba her muisliimanin
temel gorevi olmakla birlikte bu siinnetin ne oldugunun tespitinde farkli yorum-
lar yapilabildigi anlagilmaktadir. Buradan hareketle siinnetin taniminda alimlerin
teslimiyet, gelenek, taklit, bidat, hadis, haber, te'vil, akil, i¢tihat, degisim ve yeni-
lenme gibi konulardaki egilimlerinin etkili oldugu ifade edilebilir.

54  Karadavi, “Islam Hukuku ve Siinnet I”, s. 208-209.
55 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 111, 235.
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2. Hadis

Hz. Peygamber, sahabe ve tibiine “izife edilen” soz, fiil ve takrirler ile Hz.
Peygamber’in ahlak ve fizigine ait haberlere “hadis” denilir. Hadjislere, “haber” ya
da “eser” de denilir. Bu tanimda yer alan “izafe edilen” kayd: olduk¢a 6nemlidir.
Ciunki hadisler, aslinda birer rivayettir. Bunlarin Hz. Peygamber'e ve atfedildik-
leri kimselere aidiyet ihtimali pek ¢ok agidan

stuphelidir. Dolayisiyla hadisin, Hz. Peygam- i, . Pogumbrt \

berden aktarilan s6z, davranis ve takrirler o
sahabeye ve tdbiine

seklinde tanimlanmas: yanilticidir. Hz. Pey- ravilerce nispet edilen séz,
gamber’in konugmalari ile sahabilerin onun fiil ve takrirlerdir. Bunlarin
davraniglarini aktarmas: dinimizi 6grene- isnad edildikleri kimselere
bilmek agisindan biiytik 6nem tagimaktadir. aid‘iye’tini aragtirma
Hadisler -sahih olmalar: kaydiyla- Hz. Pey- ihtiyact vardur.
gamber’e ait bilgiler tagimalari ve yiice kitabi- Hasili hadis deyince akla

Hz. Peygamber degil, Hz.
Peygamber’e ravilerce isnad

& edilmis haber gelmelidir.

miz Kur'an' agiklayan malumatlar icermeleri
bakimindan olduk¢a mithimdir. Hadislerde

inang esaslarina, ibadetlere, beseri iligkilere ve

dhiret hayatina dair pek ¢ok bilgi vardir. Bu

rivayetler Islam tarihi boyunca hem fikih, hem kelam, hem de tasavvuf alimleri
tarafindan delil olarak kullanilmig ve dinin bir parcas: olarak gorilmistir. Hatta
bazilar1 hadisleri bizzat din diye nitelemistir: - > VJ.’J\ lda O]/ “Bu ilim dindir”*

Imam Safii (6. 204) de kendi donemindeki muhataplarina hadislerin 6nemini
anlatirken Hz. Peygamber'e ait bilgileri 6grenmenin hadislerden baska bir yolu-
nun olmadigini vurgulamistir. $éyle der:

{;Emt,s@w}g;;up}u\wmwcpyd,ﬂjcpﬁju&mm/
@L@eudbup}v\bu&v)ufjcrb)/ m\ywuu&a
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AP V.AL"LAJ&-L’ (..a/a\j A JL.z.S\dl.au.aJa.e | .b\rpc?w
cul;.aj\ryd\\omoﬁjd)ﬁ)&bwﬁg}owyulsjw(n@w
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56 1Ibn Ebi Seybe, Musannef; V, 334; Miislim, Sahit, 1, 14.
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“Allah, Kur’an ve sonra da peygamberinin diliyle insanlara farz kildig husus-
lar1 agiklama yetkisini, Hz. Peygambere vermistir. Allah Restli'ntin diliyle farz
kildig1 hususa iligkin, Kur’anda bir nass yoksa eger, bilinmelidir ki Allah, Resa-
li’'ntin dosdogru yola -Allah’in yoluna- gotirdigini Kur'anda agiklamis bulun-
maktadir. Insanlara peygambere itaat etmelerini, verdiklerini alip nehyettiklerin-
den sakinmalarini emretmigtir. Allah Resalini gorenlerle daha sonra Kiyamet
kopuncaya kadar yagayacak olanlara bu konuda diigen vazife aynidir. Herkes ona
itaat etmek zorundadir. Bu arada Allah Restli’'nt gérmeyen bir kimse de O’nun

emirlerini ancak ondan gelecek haberler yoluyla 6grenebilir”’.

B. Hadis Usiliiniin Tarihgesi

Hadislerin degerlendirilme esaslarindan bahseden hadis ustliiniin tarihini Hz.
Peygamber ve sahibe dénemine kadar gotirmek miimkindir. Kur'anda agik¢a

soyle buyurulmaktadur:

o
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“Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar

verip yaptigimza pisman olmamak igin o haberin dogrulugunu arastirin”™®.

Buradan anlagiliyor ki miislimanlarin Hz. Peygamber'e atfedilen haberler ko-
nusunda daha da hassas davranarak giiven vermeyenlerden hadis almamalar1 ge-
rekmektedir. Hz. Aige’nin (6. 58) nakledilen haberlere yonelik tenkitci tavri da
hadis ustlinin ilk uygulamalar: olarak gorilebilir. Onun hadisleri Kur'an’a, sahth
sinnete ve selim akla arz eden tutumunu pek ¢ok misalde gorebilmekteyiz:

ke I 015 Gledl; (LI Blal gk b Bl 5535 Ak e
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“Nakledildigine gore Hz. Aige’'nin yaninda namaz kilanin 6niinden képek, esek
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ve kadin gectiginde namaz bozulur diye bir haber rivayet edildi. Bunun tizerine Hz.
Aige, “Bizleri eseklere ve kopeklere benzettiniz. Vallahi Restlullah namaz kilarken

57 Safii, Ibtilafiil-hadis, s. 12.
58 Hucurat 49/6.
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ben onunla kible arasinda yatakta yatardim. Thtiyacim olurdu, oturup Restilul-

lah’s rahatsiz etmek istemezdim. Ayaklar: tarafindan siyrilip ¢rukardim” dedi™’.

Hicri ikinci asir 4limlerinin eserlerinde de hadis ustline dair malumatlar go-
rebilmekteyiz. Mu‘tezile’nin haberleri mitevatir ve ahad diye ayirdigini, Imam
Eba Hanife (6. 150), Imam Eba Yasuf (6.
182) ve Imam Muhammed’in (5. 189) eser-
lerinde kendi ustllerine dair bilgiler sundu-

gunu, Imam MaliKin (6. 179) Leys b. Sa‘d’a

Imam $afi, hicri ikinci x
asrin ikinci yarisinda

yazdig1 eserlerle Ehl-i

(6.175) yazdlgl mektubunda ve Muvattainda hadis®e usul kazandirmistir.
konuyla ilgili yaklagimini ortaya koydugunu, Hicrd figiineii asieda
devrinin en derli toplu eserlerini yazmay1 muhaddisler hadisleri
bagsaran Imam $afii’'nin (6. 204) ehl-i hadi- derleyip tasnif etmislerdir.
sin ustlinin ilkelerini belirledigini zikre- Béylece hadisin dogal
debiliriz. er-Risdle, Ihtilafu Malik ves-$afii, karizmasinin da etkisiyle
Cimaw'l-ilm, Ibtilifiil-hadis gibi eserlerinde hi.C.fi lgtinct aflfdan
Imam $afii, hem fikih usiliine hem de ha- itibaren Ehl-{ rey

gerilemeye Ehl-i hadis gii¢
& kazanmaya baglamigtur.

dis ustiline dair oldukg¢a kiymetli malumat-

lar vermektedir. Safii sonrast donemde ehl-i
hadsis, hadisleri derleyip tasnif ettikleri kitap-
lariyla hadis ilminin temsilcisi konumuna yilikselmiglerdir. Halbuki ikinci asirda

Kiafe ve Medine fikih okullar: kendi hadis geleneklerine sahip idiler. Ancak hicri
Ugtinct asirda hadisciler yaptiklari ¢aligmalarla ikinci asirdaki bu gértintiyt ta-

mamen ortadan kaldirmay: bagarmiglar ve hadis ilminin yegane miimessili mev-
kiini iggal etmislerdir.

Hicri tgtinct asra geldigimizde Muslim'in (6. 261) Sahib’inin mukaddime
bolimiinde, Tirmizi'nin (8. 279) Siiner’inin “Ilel” bolimiinde ve hadis degerlen-
dirmelerinde ve EbG Davud’un (6. 275) Siiner’ini tanitmak icin Mekkelilere yaz-
dig risalesinde hadis ustliine dair pek ¢ok bilgi bulmaktayiz.

Hicri dérdiined asirda ise ehl-i hadise ait ilk mistakil hadis usali eserleriyle
karstlagmaktayiz. [/k eser Ramehiirmiizi'nin (6. 360) el-Mubaddisiil~fisil beyne’r-ravi
ve'l-vdi adl kitabidir. Kitabin yazilig sebebini ilk cimlesinden ve kitabin igerigin-
den anlayabilmekteyiz. Rimehiirmiizi kitabina g6yle baslar:

o /; \'f'/, 4 e /5; 2 . PR - 3 i/‘: ° g ai/. 1 S . 4
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59  Miislim, Sabih, 1, 366.
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“Hadisi ve hadisgileri sevmeyen bir grup insan, ehl-i hadisin eksikliginden
dem vurup onlari suglamustir. Elestirilerinde agiriya gitmis ve onlar hakkinda 61-
¢listiz konugmuglardir™.

Ikinci eser ise Hakim en-Neysabtri'nin (6. 405) Ma¥ifetii ulimi’l-hadis’idir.
Ugiincii eser ise Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463) el-Kifiye fi ilmi'r-rivaye adl galis-
masidir. Bu ti¢ ¢alismada hadis ustli konularinin tam anlamiyla derlenip toparla-
nabildigi soylenemez. Tam bir planlama tizerine ¢aligildigi da iddia edilemez. Ko-
nular isnadli rivayetlerle ele alinmakta yani kompozisyon ustlityle islenmemektedir.

Hicri dordiinct asirda Hanefi alimler de nispeten daha evvelki eserlere de da-
yanarak fikih usald eserlerini te’lif etmislerdir. Bu asirda dikkat ¢eken ¢aligma-
lardan birisi Cessas'in (6. 370) e/-Fusil fil-usilidir. Cessas bu eserinde haber-
ler boliimiinde rivayetlerin nasil degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymustur.
Bunu takiben besinci asirda Debtisi (6. 430) Takvimiil-edille'sinde ve Serahsi (6.
482) Usaltnde haberlerin degerlendirilme esaslarini iglemiglerdir.

Hicri altinct asirda Kada iyﬁz’m (8. 544) el-Ilma‘ ila ma'rifeti usilir-riviye,
Meyyanisinin (6. 580) Ma /i yesew'l-mubaddise cehlubii ve Ibniy1-Esir'in (6. 606)
Mukaddimetii Cami’i’l-usiil adli eserlerinin telif edildigi gortlir.

Yedinci asirda ise hadis usilii taribinin en etkili eseri olan Ibniis-Salih es-Seh-
rezirinin (6. 643) Ulimiil-hadis’i kaleme alinmistir. Daha sonra bu eseri siirlegti-
ren, 6zetleyen ve kisa veya uzunca serh eden miielliflere tesadif edilir ki burada
bazilarina isaret edilmistir:

1) Nevevi (6. 676) - Irsadu tullabi’l-hakaik ila ma'rifeti simeni Hayri’l-halik.
Ibni’s-Salah'in eseri tizerine yapilan ilk 6zetleme (ihtisar) ¢alismasidir.

2) Nevevi (6. 676) - er=Tukrib ve't-teysir li ehidisil-Begirin-Nezir. Ibni's-Salah'in
eserinin Nevevi tarafindan yapilmus ikinci 6zetidir. Suyati (6. 911) tarafindan Zed-
ribiir-révi adiyla serhedilmigtir.

3) Ibn Kesir (8. 774) - Ibtisaru Ulimi’l-hadis. Adindan da anlagilacag: tizere
Ulimu’l-hadis'in 6zetidir. Bu ¢alisma, Ahmed Muhammed $akir (6. 1958) tara-
findan e/-Baisiil-hasis adiyla serhedilmistir.

4) Zerkesi (6. 794) - en-Niiket ali 1bnis-Salsh. Ibnivs-Salah'in caligmasi tize-
rine kisa bir serh kitabidir.

5) Iraki (6. 806) - ezr-Tukyid ve'l-izdh li ma utlika ve uglika fi Mukaddime-
ti’bni’s-Salah. Ibnivs-Salah'in eserinde liizum goriilen bazi yerlerin agiklanmas
seklinde tanitilabilecek bir kitaptir.

60 Ramehurmuzi, e/-Mubaddisu'l-fisil, s. 162.
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6) Iraki (6. 806) — Tebsiratw'l-miibtedi ve tezkiretiil-miintehi. Elfiyye diye mes-
hur olan bu ¢alismada Ulimal-hadis bin civarinda beyitle siirlestirilmistir. Bu tir
caligmalarin amaci bilgilerin ezberlenmesini kolaylagtirmaktir. Hem bizzat miiel-
lifin hem de Sehévi'nin (6. 902) Fethu'l-Mugis adli serhleri bulunmaktadur.

7) Ibn Hacer (6. 852) - Nubbetii'l-fiker. Bu kitap, bizzat Ibn Hacer tarafin-
dan Nizhetiin-nazar fi tavzihi Nubbetil-fiker ismiyle serhedilmistir. Bu iki ¢a-
lisma oldukea kisadir. Ulimu'l-hadisin 6zeti olmaktan ¢ok Ibn Hacer'in Uli-
mu'l-hadisten de yararlanarak yazdig: kisa birer hadis usalii kitabidir denilebilir.

8) Ibn Hacer (6. 852) - en-Niiket alé kitsbi Ibnis-Salah. Ulimu'l-badis tize-
rine kisa bir serh ¢aligmasidir.

9) Suyati (6. 911) — Nazmiid-diirer fi ilmi'l-eser. Elfiyyetiis-Suyiti diye mes-
hurdur. Ulimu’l-hadis’in siirlestirilmis halidir. Bizzat miellifi taratindan e/-Bah-
ru'l-lezi zehar adiyla serhedilmisgtir.

Bunlardan bagka hadis ustli alaninda su ¢alismalarin da ismini anmak gerekir:
10) Ibn Dakik el-Id (6. 702) - el-Iktirah i beyani’l-istilah. Muhtasar bir ha-
dis usulti caligmasidir. Zehebi’nin (6. 748) e/-Miikiza's1 bu eserin 6zetidir.

11) Beykani (6. 1080) - e/-Manziimetiil-beykiniyye. Otuz kusur beyit halinde
hadis ustliine dair kisa bilgiler verilen bir ¢aligmadir.

12) Cemaluddin el-Kasimi (6. 1914) - Kavdidii't-tahdis min funini mustala-
hi’l-hadis. Hadis ustliyle alakali konular hakkinda farkli alimlerden aktarimlarla
olusturulmus derli toplu bir ¢aligmadir. Fikhu'l-hadis gibi hadis ustlii eserlerinde
pek gorilmeyen konular: da iglemistir.

13) Tahir el-Cezairi (6. 1920) - Tevcihiin-nazar. Oldukca kapsamli bir hadis

ustli ¢aligmasidir. Muellif fikih¢1 yoniini de eserine yansitmustir.

14) Babanziade Ahmed Naim (6. 1934) - Tecrid Mukaddimesi. igerigi zengin
yaklasik bes ytiz sayfalik giizel bir ustl ¢alismasidir.
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“Hadis ciizlerinde ve bagka eserlerde isnadi sahih bir hadis gérdugimiizde,
eger o hadisi Sahihayn'dan birinde bulamazsak ya da hadis imamlarinin meshur
gtvenilir eserlerinden birinde o hadis hakkinda sahih hitkmi verildigini géremez-
sek, biz onun sahih oldugu hitkmiini veremeyiz. Clinki artik bu asirlarda sadece
isnada bakarak hadisin sthhatini tespit etme imkan: kalmamigtir. Zira isnadla-
rin hepsinde raviler arasinda ezber (hifz), rivayeti koruma (zabt) ve isini saglam
yapma (itkan) gibi hadislerin sthhati i¢in sart kogulan 6zelliklerden uzak olan ve
yazdiklarina dayanan birini mutlaka gérmekteyiz. O halde sahih ve hasen hadi-
sin belirlenmesinde hadis imamlarinin, s6hreti sebebiyle tizerinde oynanmasin-
dan ve degisiklik yapilmasindan korkulmayan
meshur mutemed kitaplarinda séylediklerine \

dayanmaktan bagka care yoktur. Bu durumda Kudsi hadisler de
haber-i vahiddir.

sthhat degerlendirmesine dayanak olamaya-

cak isnadlarin raviler arasinda tedaviil etme- Sahih sayilabilmeleri igin
belli kriterleri saglamalar:

gerekir.

sinin en 6nemli maksadi bu immete has olan

isnad zincirlerini unutturmamaktir. Allah bu
»61 Kudsi hadisler mutlaka

k sahihtir denilemez.
C. Kaynag1 Bakimindan Hadisler

Hadisin kaynag: denilince rivayetin kendisine isnad edildigi makam kaste-
dilmektedir. Hadis, Allah’in bir s6z ya da fiili gibi naklediliyorsa “kudsi”, Rest-

lullah’a isnad edilen bir bilgiyi iceriyorsa “merft”, sahdbeden birine atfediliyorsa

Ummetin serefini artirsin! Amin

“mevkif” ve tabiinden bir alimin s6zii diye aktariliyorsa “maktd” ismini alir. Yani
hadis, denilince sadece Restlullah’a izafe edilen haberler akla gelmemelidir. Tk

Islam nesillerine atfedilen rivayetlere de “hadis” ismi verilmistir,

61 Ibnis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 83.
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Kudsi hadisler, Kur’an'in diginda Allah’a nispetle nakledilen s6zlerdir. Kur'an'in
latz1 ve manas: Allah’a ait iken, kudsi hadislerin -sahih olmalar1 kaydiyla- lafzi
Hz. Peygambere isnad edilmekle birlikte manasi Allah’a ait sayilmaktadir. Ha-
dis kaynaklarinda Allah’a isnadla nakledilen boylesi hadisler de bulunmaktadir.
Kudsi hadisler diger haber-i vahidler gibi sihhat degerlendirmesine agiktir. Buna gore
kudsi olmasi, hadisin sahih oldugu anlamina gelmez. Hatta kudsi hadisler i¢inde uy-
durma olanlar da vardir. Mesela Sahih-i Miislinide yer alan,

g3ke by ‘u\u.fb’gf J)bA»\upng)w r.l.ajc\ﬁl.;w\ulwaw.)\
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“Hz. Peygamberden nakledilir ki Allah Teala soyle buyurmustur: “Ey kullarim!

Ben zulmii kendime haram kildim. Onu sizlerin arasinda da haram kilryorum. Birbi-
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rinize zuliim etmeyiniz!”** hadisi kudsi oldugu gibi, uydurma oldugu ifade edilen,
SN s L Y oY)

“Sen olmasaydin! Sen olmasaydin! Alemleri yaratmazdim”® hadisi de kudsidir.

Merft hadisler ise séyle tanimlanmugtr:
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“Merft, sadece Restlullah’a izafe edilen hadislere denir. Merfa kavrami her-
hangi bir kayit konulmamigsa Hz. Peygamber disinda baskasina atfedilen haberle
icin kullanilmaz. Isnadin muttasil ya da munkati olmasi merfa olmasina zarar
vermez. Yine bir sahibinin Restlullah’in davranisi ya da s6zii diye aktardig: bilgi

seklinde de tanimlanmigtir”*.

Hicri tglincti asir hadis kaynaklarindaki haberlerin biiyik ¢ogunlugu merft
niteligi tagimaktadir. Hatta hadis deyince ilk akla gelenler de merfa olanlardur.
Merft hadisler de kudsi hadisler gibi haber-i vahid kategorisinde olduklarinda
sthhat degerlendirmesine tabidirler. Yani merfii olmak sahih olmak anlamina gel-
mez. Hadisin munkati bir isnada sahip olmasi: da merfilugunu kaldirmaz.

62 Mislim, Sabib, TV, 1994.
63 Sagani, Mevzaat, s. 52; Kasimi, Kavdidii't-tahdis, s. 155; Elbani, Silsiletiil-ehidisid-daife, 1, 450.
64 Nevevi, Takrib,s. 32.
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Merfa hadislere su rivayet drnek verilebilir:
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Muhammed b. Miisenna ve Ibn Bessar = Muhammed b. Cafer = Sube —
Katide — Enes b. Malik — Allah Resali: “Kendi nefsiniz i¢in istediginizi karde-

siniz —ya da komsunuz- i¢in de istemedikee iman etmis olmazsiniz’®

Mevkaf hadisler ise soyle tarif edilmistir:
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“Mevkaf, sahabeye atfen nakledilen s6z, davranig ve benzeri haberlerdir. Ha-

ber, sahdbeye dayanir, Restlullah’a isnad edilmez”.

Stinnetin tespitinde kimi alimlerce sahabe sézleri de kullanildigindan mevkaf
haberler olduk¢a 6nemlidir. Hatta hicri ikinci asrin hadis kitaplarinda mevkaf ha-
berlerin yogun bir sekilde yer aldigini gérmekteyiz. Mevkaf haberler de diger ha-
ber-i vahidler gibi sahih ya da zayif hatta uydurma olabilmektedirler. Bu arada
tarkli mezheplerde farkli sahébilerin gérislerine daha fazla 6nem verme olgusu
bulundugunu da zikretmeliyiz. Mesela Imam Ebt Hanife (6. 150) ve iki 6gren-
cisi tarafindan temsil edilen ekolde Abdullah b. Mes‘tid’un (6. 32) gorisleri Eba

Hiireyre'ninkilere (6. 58) nazaran daha itimada sayan bulunmugtur:
-l 58 8355 Bl ol 21V 5555A ) b 10 el aises JG5
S}E}Au.gl J95 e J Ol Gl & dll 55 3 5k0s o all de Jg85 0 08
“Muhammed b. Hasan soyle dedi: “Bu Eba Hiireyre’nin goristidir. Medine-

lilerin bu gorist bagkasindan naklettiklerini bilmiyorum. Abdullah b. Mes‘Gd’un

gorisgleri Eba Hireyre'ninkilere nazaran tabi olunmaya daha layiktir”’
Mevkaf hadise su haber 6rnek verilebilir:

65 Muslim, Sahib, 1, 67.
66 Ibnis-Salah, Ukimu'l-hadis,s. 117.
67  Seybani, Hiicce,1,299.
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“Malik — Nafi‘ isnadiyla bana nakledildigine gére Abdullah b. Omer, “Rama-

zan bayraminda musalldya gitmeden evvel gusil alirdi”®%.

Maktt hadis ise tabiine nispet edilen s6z ve fiillerdir. Hadis alimleri selef
ulemdsina deger verdikleri ve reyleriyle amel etmektense ge¢mis alimlere uymay1
yegledikleri i¢in maktG haberleri de derlemislerdir. Elbette farkli ekoller farkls
tabiilerin goriislerini daha muteber addedebilmislerdir. Ornegin Imam Eba Y-
suf’un (6. 182) e/-Asar adli eserinde Ibrahim en-Nehai'nin (6. 95) gorislerine
cok fazla yer verilmigtir.

Maktd hadise su haber 6rnek verilebilir:
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“Yasuf bize Babasi — Eba Hanife — Hammad isnadiyla Ibrahim’in géyle de-
digini aktardi: “Hi¢ kimse baskasinin yerine orug tutamaz ve namaz kilamaz”®’.

D. Yayginlig: Bakimindan Hadisler
Yayginligi bakimindan hadisler 6nce “miitevatir” ve “d4had” diye ikiye ayrilir.

Miitevatir hadisler “lafzan mutevatir”’ ve “manen mutevatir” olmak tizere ikiye ay-
rilirken, 4had haberler ise “meshur”, “aziz” ve “garib” diye tice taksim edilir.

Erken dénemlerde haberlerin yayginliklar1 bakimindan taksim edildigi anla-
stlmaktadir. Vésil b. Ata (6. 131), haberleri yayginliklar: bakimindan ikiye ayir-
mig ve miitevatire “hticcet haber” demistir. Amel-i ehl-i Medine’nin bir bolimu
de miitevatir sayilmistir. Imam Safii (6. 204) de miitevatire “thata” ya da “ilm-i
amme” demistir. “Uzerinde icma olan siinnet” gibi ifadelerle de kastedilen as-
linda mutevatirdir.

Bu ayrimin farkli kesimlere kargi kullanilmig oldugu goriinmektedir:

1- Dini haberlerin tamamini reddeden erken donem zindik ve ateistlerine
karg1 miitevatir haberlerin reddedilemeyecegi vurgulanmugtir. Ciinkt haber-i va-

hidlerde ravilere duyulan giiven 6nem arzederken mitevatir haberlerde ravi unsuru

68 Malik, Muvatta,1,177.
69 Ebu Yasuf, Asir, s. 175.
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devreden ¢itkmaktadir. Tevatir seviyesine ulagmig bir haberin kabulii aklen zo-
runlu, reddedilmesi aklen imkansizdur.

2- Miitevitir haberlere aykar: olan 4had hadislerin reddedilmesi gerektigi vur-
gulanmistir. Ciinkd haber-i vahidler her ne kadar belli diizeyde bilgi kaynag: ol-
salar da mutevatir haberler kadar guglii degillerdir. O halde miutevatir haberlerle
celisen haber-i vahidlerin kabul edilmesi dogru olmayacaktir.

3- Islam dini hem diinya hem ahiret hayatiyla ve hem sehadet hem de gayb
alemiyle alakali hitkiimler icermektedir. Yine Islim dininde bireyleri ilgilendi-
ren hiikiimler oldugu gibi biitiin toplumu etkileyen hatta insanlarin canlari, mal-
lari, nesilleri, inanglari ve akillariyla dogrudan alakali bilgiler de vardir. Bazi Is-
lam alimleri konunun 6nemine uygun gicte delillerin olmas: gerektigini ifade
etmiglerdir. Ornegin itikadi konularda haber-i vahidlerin giiciinii sorgulayanlar
olmugtur. Yine fikhi pek ¢ok konuda ehl-i rey alimlerinin hadislere giivensizlik
duydugu anlagilmaktadur.

OKUMA PARCASI
ITIKADI KONULARDA HABER-i VAHIDLER

“Haber-i vahidin akaid alaninda kesin delil teskil edemeyecegi meselesi tize-
rinde en ¢ok duran Es‘ariyye aliminin Fahreddin er-Rézi oldugunu séylemek
mumkiindiir. Ona gore akaide ve 6zellikle ultihiyyete iligkin meselelerde haber-i
vahidin delil olamayacagini gosteren giigli kanitlar mevcuttur.

1. Bitiin ahad haberler zanni bilgi ifade ettiginden zan mertebesinde bir delil
olugturabilir. Kur’an-1 Kerim'de zanna uymak daima tenkit edilmig, bunun haki-
kat agisindan hicbir deger tagimadig: bildirilmis ve Allah hakkinda zanni bilgiye
dayanmak yasaklanmigtir (bk. M. F Abdilbaki, e/-Mu tem, “znn” md).

2. Haber-i vahidlerin isnad zincirinde yer alan en 6nemli ravi ashap neslin-
dendir. Muhaddislerin naklettigine gore ashaptan bazilari digerlerini tenkit etmis,
Hz. Peygamber’in sozlerini yanlig anladiklarini veya 6grettigi bilgilere aykur: ri-
vayetlerde bulunduklarini séylemislerdir. Nitekim Abdullah b. Omer, 6liiye, onun
ailesinin arkasindan aglamasi yiiztinden azap edildigine dair bir hadis nakledince
Hz. Aise bunun Kur'an'a aykir1 oldugunu, zira orada bir kiginin isledigi ginahtan
oturt diger bir kisinin sorumlu tutulmayacaginin bildirildigini (el-EnAm 6/164)
hatirlatmigtir. Ayrica ashabin, Fatima bint Kays'in naklettigi bir rivayet hakkinda,
“Dogru mu yoksa yalan mi séyledigini bilmedigimiz bir kadinin haberiyle rabbi-
mizin kitabini ve Hz. Peygamber’in stinnetini terketmeyiz” dedigi de bilinmek-
tedir. Bundan dolay1 ashabin naklettigi 4had haberler ulthiyyet konulari diginda
zannin yeterli oldugu fikhi alanda delil olarak kabul edilebilir.
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3. Sahabiler, Restl-i Ekremden naklettikleri 4had haberleri ondan duyduklar:
lafizlarla degil muhtevay: ifade eden farkli lafizlarla aktarmiglardir. Ctinki sahabi-
ler Hz. Peygamber'den duyduklarini yazmamiglar ve aradan uzun zaman gegtik-
ten sonra rivayette bulunmuglardir. Bu husus da haber-i vahidleri olusturan lafiz-
larin bizzat Restl-i Ekrem’in s6zleri olma ihtimalini zayiflatmaktadr.

4. Muhaddisler ahad haberleri degerlendirirken bunlari nakleden révilerin siyasi
ve itikadi goruslerini dikkate alip siibjektif davranmuglar, meseld $ii ve Mu'‘tezili
alimlerce nakledilen rivayetleri muteber saymamuglardir. Bu tutum 4had haberle-
rin objektifligine golge distirmektedir.

5. Bilindigi tizere miilhidler pek ¢ok haber uydurup Peygamber’e isnat etmis-
ler ve bu metinleri hadis derlemesi yapan kimselere nakledip kabul ettirmisler-
dir. Her ne kadar Buhari ve Mislim gibi muhaddisler dikkatli davranmaya ¢alig-
miglarsa da onlarin hatadan korunmus olmas: s6z konusu degildir. Ahad haberler
hakkinda hiikiim verilirken bu hususun da dikkate alinmas: gerekmektedir (Fah-
reddin er-Razi, Esdsi't-takdis, s. 215-219)"7°.

Fakat anlagildig1 kadariyla hicri ikinci asirdaki bu yaklagim ti¢lincti asirda mu-
haddislerin 4had haberleri kaynaklarda derlemeleriyle ortadan kalkmistir. Ciinki
hadisgiler icin haberin ahad olmas: herhangi bir konuda delil olarak kullanilmasi
i¢in zaafiyet teskil etmemekteydi. Dolayisiyla hadiscilerin miitevatir kavramina
pek de ihtiyag duymadiklar1 gérilmektedir. Onlarin eserlerinde tevatir kavra-
mina rastlanmaz.

Mutevatir kavramini Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463) eserinde gérmekteyiz.
Konuyu soyle isler:
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70 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, D14, X1V, 354.
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“Haberler ve Kisimlari:

Haber, dogru ya da yalan olmas: muhtemel bilgidir. Tki kisma ayrilir: mutevatir
haber ve ahad haber. Mitevatir haber, gortldiiklerinde adeten yalan tizerine bir-
lesmeleri mimkiin gorilmeyecek sayiya ulagmig bir toplulugun verdigi haberdir.
Bu toplulugun kendilerinden haberin yayildig: siire i¢erisinde bu haberi uydurma
konusunda uzlagmalar1 imkansizdir. Boylesi topluluklarin verdigi haberlerden
siphe duymak ve bunlarda yanlis oldugunu disinmek mimkiin degildir. Onlara
bask: yapmak, onlar1 tehdit etmek ve onlarin yalan séylemelerini saglayacak ca-
lismalar yapmak olanaksizdur. Iste boylesi bir topluluktan gelen miitevatir haber-
lerin kesinlikle dogru olduguna hitkmedilir ve zartri ilim verdigi distintlir™”?

Hatib el-Bagdadi’nin bu tercihi hadis usald ilminin en mithim kitabini yazan

Ibni's-Salah'in (6. 643) elestirileriyle karsilagmustir. Ibnis-Salah'in tenkidi soyledir:
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“Fikih ve fikih ustli alimlerinin eserlerinde degindikleri miitevatirler de meg-
hur hadis tirtne dahildir. Hadis¢iler bunu, 6zel anlamina delalet eden kendi 6zel
ismiyle anmazlar. Sadece Hafiz Hatib, kitabinda bundan bahsetmistir. Onun soz-
lerinden anlagiliyor ki bu konuda hadiscilerin digindakilere tabi olmustur. Hadis-
¢ilerin buna deginmemelerinin sebebi muhtemelen kendi uzmanlik alanlariyla
dogrudan iligkili olmamasidir. Hatta hadisgilerin rivayetleri i¢cinde mitevatir ha-
dis neredeyse hi¢ yoktur. Ciinkii mitevatir, dogrulugu zarureten ortaya ¢ikacak
seviyede kisilerin naklettigi haber demektir. Bu sartin isnadin bagindan sonuna
kadar devam ediyor olmas: da gereklidir”’

Miitevatir haber, yalan séylemek iizere birlesmeleri imkansiz olan bityiik bir cogun-
lugun, haberin kaynagina varincaya kadar devamiihk arz eden boylesi biiyiik bir top-
luluktan naklettigi haberlerdir. Boylesi haberler dinin teferruat meseleleriyle ilgili
olamaz. Zartrat-1 diniyyeden olan bilgilerin ise ¢ogunlugu boyle nakledilmistir.
Ornegin namaz, orug, hac, Kur’an, ezan, abdest, gusiil vb. konulardaki bilgiler ¢o-
gunlukla miitevatirdir. Bu bakimdan diyebiliriz ki Islimiyet te miitevatir bilgi coktur.

71 Hatib el-Bagdadi, Kifiye, s. 16.
72 Ibniis-Salah, Ukimu'l-badis, s. 372.
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Bununla birlikte s6z ya da fiil olarak Hz. Peygamber'e veya baskasina isnadla
nakledilen hadislere gelince bunlarin miitevatir olmalar1 olduk¢a giictiir. Bu se-
beple neredeyse miitevitir hadis yoktur. Ctinki hemen her hadis i¢in mutlaka isnad
taramasi yapma ihtiyact duyulmaktadir. Bir haberin muayyen sayida isnadi yoksa;
bir bagka deyisle haber i¢in isndd aramas: yapma ihtiyaci duyulmuyor ise s6z ko-
nusu haber mutevatir diye anilir. Béyle olmayan yani haberi nakledenlerin kim ol-
dugu merak ediliyorsa haber kesinlikle ahad kabul edilir. Ibnii’s-Salah bu gercek-
ten hareketle miitevatir hadisin neredeyse hi¢ bulunmadigin: séyle ifade etmistir:

("é"u)Jd"J"}’ .>L§a VJ
“Ehl-i hadisin rivayetleri icinde miitevatir neredeyse hi¢ yoktur””.

Hadis alimleri belli bir donemden sonra miitevitir kavraminin igerigini degis-
tirme yoluna gitmislerdir. Baz1 hadisgiler isnad bakimindan yaygin goriinen ha-
berleri mutevatir sayma egilimi tagimiglardir. Béylece esasen isnid aramasi yapma
ihtiyact duyduklar: i¢in mutevatir kabul edilememesi gereken ¢ogu haberi sirf is-
nadindaki raviler fazla oldugu igin miitevatir addetmislerdir. Mesela Ibn Hacer
el-Askalani’'nin (6. 852) goriisi soyledir:
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“Not: Ibnii’s-Salah, agiklanan anlamda miitevatirin ok az sayida 6rnegi oldu-
gunu ifade etmistir. Boylesi bir tevatiiriin sadece “Kim benim adima yalan wydurursa

73 Ibnivs-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 372.
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cehennemdeki yerine hazirlansin” hadisinde iddia edildigini séylemistir. Miitevati-
rin ¢ok az oldugu iddias: gegersizdir. Yine bagkalarinca savunulan hi¢ miitevatir
olmadig iddiast da yanhgtir. Ciinkd bu iddia isnadlarin ¢oklugunu, ravilerin du-
rumlarini, yalan séylemek tzere sézlesmelerini ya da hepsinin ayni seyi tesadiifen
soylemelerini adeten gegersiz kilacak niteliklerini gérememekten kaynaklanmak-
tadir. Kabul edilebilecek en giizel goriis mutevatir pek ¢ok hadisin bulundugudur.
Sarkta ve garpta alimlerin ellerinde dolagan ve musanniflerine nispeti konusunda
hi¢bir kugsku bulunmayan meshur kitaplar eger bir hadisin rivayetinde birlesir-
lerse ve diger sartlarla birlikte bu hadisin ravilerinin yalan séylemek tizere anlag-
malar1 4deten imkansiz gorilirse o hadis s6ziin sahibine sahih olarak ulagmakla

”74

kesin bilgi ifade eder. Béylesi hadisler de meshur kitaplarda oldukga fazladir

Kanaatimizce mutevatir kavraminin asil 6nem arz ettigi husus ifade ettigi bilgi
degeridir. Miitevatir haberler zariri bilgi verir. Miitevatir haber reddedilemez. Ka-
bulii zorunludur. Aklen miitevitir bir haberi reddetmek abes sayilir. O halde reddedi-
lebilen her haber miitevatir degildir. Zira miitevitir olsaydr kabulden baska ¢ikar yol
olmazd:. Bu bakimdan isnad arayarak, ravilerin giivenilirligini tespit etmek i¢in
inceleme yaparak bir haberi mutevatirlestirmek dogru olmasa gerektir. Zira ravi-
lere giivenmek zorunlu degildir. Ama yalan tizerine birlesmesi adeten ve aklen im-
kansiz sayilan biiytk bir toplulugun haberini reddetmek imkéansizdur:
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“Iste kabul edilebilir dogru goriis sudur ki miitevatir haber zardri bilgi ifade
eder. Yani insan bu haberi kabul etmek zorunda kalir ve reddetmesi miimkiin ol-

maz’”.

Bir haberin miitevitir olabilmesi i¢in ti¢ sart: bunyesinde barindirmas: gerekir:

1- Yalan tzerine birlesmeleri aklen imkéansiz goriilen biiyik bir topluluk ta-
rafindan nakledilmesi,

2- Bu biiyik toplulugun haberin kaynagina kadar siirekli var olmasi. Buna

gore ilk t¢ nesilde béyle bir topluluk tarafindan nakledilmezken daha sonralar:
miutevatir hale gelen haberler aslinda mitevatir degillerdir.

3- Haberin duyu organlariyla algilanabilecek bir konuyu naklediyor olmasi.
Buna gére Mekke’nin, Kabe'nin, Hz. Peygamber’in ve Kur'an'in “varlig1” miitevati-
ren nakledilebilir. Ancak Cebriil'in varligi, Kur'an'in Allah tarafindan indirildigi,

74  Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 47-48.
75 Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 41.
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Hz. Peygamber’in peygamber oldugu ve Kabe'nin Allah’in evi oldugu miiteviti-
ren nakledilemez. Ctnki bunlar birer iman meselesidir ve duyu organlariyla al-
gilanamaz.

Alimler miitevatir hadisleri, lafzi ve manevi diye ikiye ayirirlar. Lafzi mutevatir
ile bizzat lafz1 Hz. Peygamber'den itibaren hi¢ degismeden miitevatir olarak nak-
ledilen haberler kastedilir. Bunun i¢in de sadece,
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“Kim benim adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin”

hadisi 6rnek gosterilir. Halbuki bu hadisin miitevatir olup olmadigini gos-
termek i¢in isndd taramas: yapma ihtiyaci duyulmakta ve kag sahabi tarafindan
aktarildiginin tespit edilmesine ugrasilmaktadir. Iste bu ihtiyac hadisi miitevatir
olmaktan gikarir. Zira miitevatir hadis zaruri bilgi verir. Yukaridaki tarzda mii-
tevatirlestirilen bir haber zariri bilgi vermez. Halbuki Kur'an dyetlerinin basinda
senet bulunmamasina ragmen biitiin dyetler miitevatirdir. (iinkii isnad incelemesine
ihtiyag birakmamaktadir.

Manevi miutevatir kavrami ise farkli “4had haberlerdeki” ortak nokta olarak
dustinilmektedir. Mesela farkli hadislerde Hz. Peygamber’in dua ederken ellerini
kaldirdig: yer almaktadir. Buradan hareketle

Hz. Peygamber’in duada ellerini kaldirma-

Bir haber, miitevatir degilse

sinin miitevitiren sabit oldugu ve buna ma- o
ahaddir.

nevi miitevatir denildigi kaydedilmektedir.

Halbuki isndd arastirmalar: yapilarak giiven Ahadsa kesin bilgi vermez.

duyulan ahid haberlere istinaden bir bilginin
miitevitirlesmesi dogru olmasa gerektir. Ciinkii boyle bir bilgi zariri ilim vermez.

Reddedilebilen bilgiler de miitevatir sayilamaz.

Mitevatir olmayan bitin haberler 4had ya da haber-i vahid diye anilir. Bu-
rada ravinin mutlaka tek kalmas: sart degildir. Nakledenlerin tevatir sartini ye-
rine getirememesi haberi 4had kilar. Bununla birlikte Imam Safii (6. 204), ahad
haberi -ki o haber-i vahide haber-i hassa ismi verir- sanki tek kisinin rivayeti
imis gibi tanimlamugtar:
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“Eger herhangi bir kimse “Haber-i hissanin 4limlerce sahih kabul edilmesi
ve onlara gore hiiccet olabilmesi i¢in en az hangi vasfi tasimasi gerekir?” diye so-
racak olursa su cevab: verebilirim: “Hz. Peygamber'e ya da ondan daha asagida
bir bagkasina ulagana kadar bir kiginin bir

bagkasindan naklettigi haber-i vahid olmasi Bir haber-i vahid sahih
de olsa kesin bilgi vermez.

kir”7,
gere R g Resulullah’a aidiyeti kesin
Abad haberler zaruri ilim vermezler. Sa- degildir.
hih de olsalar zayif da olsalar kesin olarak Hz. Haber-i vahid her
Peygambere ya da atfedilen kisiye ait bir bilgi haliikirda zan ifade eder.

sayilmazlar. Zan ifade ederler. Hadisi sahih
diye vasfetmemize imkan verecek belli kriterler saglandig: takdirde bu haber %
70-80 ihtimalle dogru sayilir. Ama bu kriterler saglanmaz ise haberin tagidig1
problemlere gore ihtimal de asagiya dogru duser. Dolayistyla ahid haberler hichir

zaman yakin z'fade etmezler:
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“Haber-i vahid, ravisi tek olsun ¢ok olsun kendisinde miitevatir haberde bu-
lunmas: gereken sartlar olmayan rivayetlerdir. Haber-i vahidlerin bilgi degeri ko-
nusunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Sahabe, tabiin ve sonraki hadiscilerin, Is-
lam hukukgularinin ve usul alimlerinin ¢ogunluguna gore giiven duyulabilecek
seviyeye ulasmis kimselerin 4hdd haberleri dinen delildir ve onlarla amel edilmesi

gerekir. Bununla birlikte bunlar zan ifade edip kesin bilgi vermezler””’.

Hadis kaynaklarinda yer alan ve isndda dayanan haberlerin tamami haber-i vi-
hiddir. Dolayisiyla aslen yukaridaki hitkme tabidirler. Fakat Ibni’s-Salah (5. 643),
Sahih-i Bubdri ve Sahih-i Miislimde ortak olarak yer alan haberlerin zan degil
“nazari ve yakini ilim” ifade ettigini beyan etmistir. Yani “muttefakun aleyh” ha-
disler, aragtirmaya dayali ama yakini bilgi veren haberlerdir demek istemektedir.
Ciinkii ona gére bu haberlerin sahihligi konusunda immetin ittifaki vardir. Ifa-

desi soyledir:

76  $Safii, Risdle,s. 369.
77 Nevevi, Serbu Sahihi Muislim,1,131.
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“Iste bunlar sahih hadisin kisimlaridir. Ik sirada yer alanlar en st seviyede
sahih olanlardir. Ehl-i hadis onlar hakkinda ¢ogunlukla “sahih, mittefakun aleyh”
ifadesini kullanur. Tttifak kelimesini kayit diismeden kullanirlar ve immetin top-
yekin ittifakini degil yalnizca Buhari ve Mislim'in ittifakini kastederler. Bununla
birlikte aslinda bu durumda timmetin ittifaki da gerceklesmis olmaktadir. Clinkd
ummet, Buhiri ve Muslim'in ittifakla naklettikleri haberleri kabul etme konu-
sunda hemfikirdir. Bu kismin tamami kesin olarak sahihtir ve bu kisimdaki ha-
disler yakini nazari ilim ifade ederler. Halbuki bazilar1 bu tir haberlerin de as-
linda zandan bagka bir sey ifade etmedigini, immetin zanla amel etmek zorunda
oldugu i¢in bu tiir haberleri kabul ettiklerini ve zannin da bazen yanilabilecegini
delil olarak ileri striip yukaridaki goriise karst ¢ikmiglardir. Ben de evvelden bu
goriige meylederdim ve bunu gii¢li bir goris sanirdim. Sonra burada tercih etti-
gimiz goértisin daha dogru oldugunu anladim. Cinkid hatadan masum olanlarin
zanni yanilmaz. Ummet de icma ettigi konularda hatadan masumdur. Bu yiizden
ictihat {izerine kurulu icma kesin delildir. Alimlerin ¢cogu icmasi da boyledir””®

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852) ise karinelerle desteklenen haberlerin zandan
daha fazlasini yani ilm-i nazaryi ifade ettigini soyler:

Mu‘ufjfjﬁjng\w\bbv\)b\g Lg\‘[L@J]}CEJJBJ
&BJ\J&MU gaU)J‘g&JbM" Ol e Q.?\JJLL;J.LJ\VJ.J\

78  Ibnivs-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 29.
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“Her ne kadar reddedenler olsa da tercih edilen goriise gore meshur, aziz ve
garip diye kisimlara ayrilan haber-i vahidlerde de karinelerle “nazari ilim” hasil
olabilmektedir. Aslinda burada alimler arasindaki ihtilaf lafzidir. Clinki haber-i
vahidlerden “ilim” hasil olabilecegini savunanlar ilmi nazari kelimesiyle kayitlan-
dirmaktadirlar. Béylece ilmin ancak istidlal yoluyla elde edilebilecegini vurgula-
mis olmaktadirlar. Burada “ilim” kelimesinin kullanilmasini kabul etmeyenler ise
“ilim” kelimesini miitevatirlere 6zgii kilmakta, digerlerinin tamamini zanni say-
maktadirlar. Fakat bunlar iginde karinelerle desteklenenlerin karinesizlerden daha
fazla tercihe sayan olmalarini engelleyecek bir sey yoktur. Karinelerle desteklenen
haberler de birkag kisma ayrilir: Mesela Sahihayrnda bulunan mitevatir derecesine
varmamig haberler béyledir. Bu hadisler pek ¢ok karineyle desteklenmektedirler.
Seyhan (Buhari ve Mislim), hadis ilminde zirveye ulagmis iki alimdir. Sahih ha-
disleri digerlerinden ayirma konusunda olduk¢a mahirdirler. Ummet onlarin ki-
taplarini muteber addetmistir. Iste immet tarafindan bu iki kitabin muteber ad-
dedilmesi, tek bagina, tevatiir derecesine ulasmamig haberlerin isnadlarinin fazla

olmastyla ilim verecegi dustincesinden daha gii¢li bir delildir” .

Kanaatimizce bu noktada en dogru goriis Nevevi'nin (6. 676) ifade ettigi su
gorustur:
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79  Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 53.
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“Ustadin bu eserlerinde s6yledigi sozler muhakkik ve ¢ogunluk alimlerin go-
riiglerine aykiridir. Ciinkii onlarin kanaati soyledir: Miitevatir olmayan Sahibayn
hadisleri zan ifade eder. Ciinkii onlar da haber-i vahiddir. Kabul edilen goriise gore
haber-i vihidler zan ifade eder. Bu noktada Buhéri ve Miislim ile bagka muellif-
ler arasinda fark gozetilmemektedir. Ummetin hiisn-i kabul ile karsilamasi bizim
bu iki kitaptaki hadislerle amel etmemizin gerekliligini ortaya koyar. Bu konuda
ittifak vardir. Clinkd bu iki kitap digindaki eserlerde yer alan haber-i vahidlerin
isnadlar1 sahth olursa ancak onlarla amel etmemiz gerekir ve bunlar sadece zan
ifade ederler. Sahihayn da boyledir. Bunlar arasinda yegane fark Sahibayn'daki ha-
dislerin sthhat durumu i¢in inceleme yapmaya gerek olmamasidir. Bilakis bunlar-
daki hadislerle dogrudan amel etmek gerekmektedir. Diger kitaplardaki hadislerle
amel etmek i¢in 6nce sihhat incelemesi yapmak icab etmektedir. Ummetin bu
iki kitaptaki hadislerle amel edilmesi gerektigi noktasindaki icmés: bu hadislerin
kesinlikle Restlullah’in s6zi oldugu konu-

sunda da icma ettikleri anlamina gelmez”%.

Tslam alimleri hadisleri \

6grenmek, 6gretmek ve

Dolayisiyla haber-i vahidler zan ya da en
fazla nazari bilgi ifade eder diyebiliyoruz. Bu

korumak i¢in ¢ok 6nemli

tiir haberlerin reddi, kiifrii gerektirmez. Za- caligmalar yaprglarder

ten agagida gorecegimiz tizere hangi hadis- , ) )
Sahih denebilecek seviyeye

lerin sahih sayilacag: konusunda Islam alim- . :
ulasmig haberleri 6nemsiz

leri arasinda bir birlik de bulunmamaktadur.

goremeyiz.
Yani kabulii konusunda ihtilaf olan haberle- o )
. P o Herhangi bir hadis
rin verdigi bilgi kesin olamaz ve bunlar: inkar .
o hakkinda gerekgesiyle
da kiifiir sayilamaz. elestiri yapmak, hadisleri
Bununla birlikte haber-i vahidlerin zan topyekiin reddetmek

anlamina gelmedigi gibi

ifade etmesi, sahth olmalar1 kaydiyla kendi-
Hz. Peygamber'e muhalefet

hi¢ degildir.

leriyle amel edilmesine engel degildir. Zira
insanoglunun Hz. Peygamber'den ve sonraki K

80 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1, 20.
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nesillerden dini bilgileri almasinin en basta gelen yollarindan biri haberler ve ne-
silden nesile tevariis eden uygulamalardir. Tevatiiren nakledilenler bulunmakla bir-
likte her konuda miitevatir bilgi bulmak da miimkiin degildir. Islam alimleri bu
eksigi gidermek adina hadislerin rivayeti i¢in biyiik gayretler sarfetmislerdir. Ha-
dis yolculuklari, hadislerin ezberlenmesi ve yazimy, isnid sistemi, sema‘ (hadis 6g-
renme) meclisleri, rical edebiyati, tedvin ve tasnif faaliyetleri, hadis usalii kurallari
vs. gibi bir¢ok 6nemli tespitte ve faaliyette bulunmuslardir. Biitin bu ¢aligmalar
bize hacimli bir literatiir ve bilgi birikimi vermektedir. Bu ¢abalarin kigiimsen-
mesi asla mimkiin degildir. Hadislerin topyekiin degersizlestirilmesi kesinlikle
kabul edilemez. Dolayistyla miislimanlar olarak nebevi hadislerin ve ilk dénem
nesillerinden aktarilan haberlerin belirlenmis sartlar: haiz olmalari halinde amel
edilmeye uygun olduklari konusunda tereddit etmemizi gerektirecek hicbir se-
bebe sahip degiliz.

Yayginligi bakimindan haber-i vihidlerin en fazla “ferd” olduklarini gérmek-
teyiz. Ferd hadislere “garib hadis” de denilir. Ferd hadis, Ibni’s-Salah (6. 643) ta-

rafindan séyle tanimlanmugtur:

.b-\JSu.pb\)msjuudqﬁ.a

“Ferd hadis, bir ravinin rivayette bagka hi¢ kimseyle paydas olmadig: hadis-
tir”®. Yani bir ravi bir hadisin rivayetinde kendi tabakasindaki hi¢ kimseyle or-
tak olmamaktadir. S6z konusu hadis yalnizca o raviden gelmektedir. Mesela ilk
¢ nesilden sonra olduk¢a meshur olan “Ameller niyetlere goredir™ hadisi hak-

kinda Tbn Hacer (6. 852) su bilgiyi vermektedir:
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“Ebt Cafer et-Taberi soyle dedi: Belki de bazilarina gore bu hadis ferd ol-

dugu i¢in merduttur. Ciinkii bu hadisi Hz. Omerden sadece Alkame, Alkame'den
sadece Muhammed b. Ibrahim, Muhammed'den sadece Yahya b. Said rivayet

81 Ibnis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 88.
82  Buhari, Sabib, 1, 6.
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etmektedir. Hakikaten de bu hadisi durumu Taberi’nin dedigi gibidir. Bu hadis,

Yahya b. Saidden sonra meshur olmusgtur, 6ncesinde ferdir”.

Isnadin herhangi bir tabakasinda ravi sa-

yist bire diistiyorsa hadisi ferd diye nitelemek \
gerekir. Yani bagka tabakalarda onlarca kisi Garip hadisler de sahih
olabilir. Ciinki hadislerin

bulunsa bile yalnizca bir tabakada ravi sayisi
sahih sayilmasi i¢in

teke diistiyorsa hadis yine ferd demektir. Ferd

ravilerinin ¢ok olmast

olmak zayif olmak anlamina gelmez. Elbette sart degildir.

Ancak Ibniis-Salah’a
gore garip hadislerin ¢ogu

ravi sayist fazla olan rivayetlere gore ferd ha-
disler biraz daha az gliven veriyor olabilir.
Sayet giivenilir ise tek raviden gelen haber-
lere de itimad edilmigtir. Hasili ferd hadis-
ler de yapilan incelemeler neticesinde sahih

zayiftir.

Alimler de garip hadislere

kars1 dikkatli olunmasini

ya da zayif diye nitelendirilebilir. Fakat ib- & tavsiye etmiglerdiz

ni's-Salah’in ifadesiyle ferd hadisler ¢ogun-

lukla zayif olmaktadirlar:
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“Garip hadisler, (Buhari’nin) Sahifinde rivayet edilen ferd hadisler gibi sa-
hih olanlar ve sahih olmayanlar diye ikiye ayrilir. Garip hadislerin cogu sahih de-
gildir. Nakledildigine gére Ahmed b. Hanbel pek ¢ok defa soyle séylemistir: “Bu
garip hadisleri yazmayiniz! Cinki onlar miinkerdir ve ¢cogunlugu zayif raviler-
den gelmektedir”®*

Imam Ebu Yasuf (6. 182) da ferd hadislere degil herkesce bilinen rivayetlere

iltifat edilmesini tavsiye etmigtir:
L;j S e ROREN R EEN PHES PG LEFROES HREE
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83  Ibn Hacer, Fethu/-Bari,1,11.
84  Ibniv's-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 271.
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“Saz hadisten sakin! Herkesin amel ettigi, fakihlerin bildigi, Kur'an'a ve stin-
nete uygun hadisleri al! Diger seyleri bunlara kiyas et! Kur'an'a aykirs olan haber

Resiilullab’a ait olamaz. Isterse birilerince rivayet edilmis olsun™®

Bir baska seferde ise soyle demisgtir:

5,”;15,;3]3éi;;cbﬁ\j@&\dﬁ;ymvj@ﬁgwu
HPY

-

Lse. < - &

mbb\“bbb”/ ‘jj\OLSjb\juby‘Wﬁnr.@»ﬂ\

“Ebu Yusuf soyle dedi: Restlullah’'in savas sonunda ganimet dagltlrken iki ata
da pay verdigine dair tek bir hadis diginda Hz. Peygambere ya da herhangi bir
sahabiye atfedilmis bilgi bize ulagmamugtir.

Bir hadis de sazdir ve bizler onunla amel

e thYIZ))gé Imam Ebt Ydasuf:
“Kur’an’a aykiri olan haber
Ferd hadisler hakkinda yukarida arzedi- Restlullah’a ait olamaz.
len (;ekinceler oldugu icin hadisg:iler mum- Isterse birilerince rivayet
kin oldugunca hadislerin farkli isnadlarini edilmis olsun”.

bulmaya ¢alismiglardir. Isnad agisindan ferd
olan bir hadisi, manen destekleyecek bagka hadisler aramaya “itibar”, destekleyici
mahiyette bulunan rivayete “4did” denilir. Adid, ferd kalan rivayete lafzan uyu-
yorsa “mitabi”, minen uyuyorsa “sahid” adin1 alir. Mitabi ve sahit kavramlarinin
birbiri yerine kullanildig1 da olmugtur.

Yayginlig1 bakimindan haber-i vahidlerin ikinci tlirti aziz hadislerdir. Aziz ha-
disleri Ibn Hacer (6. 852) soyle tanimlamustir:

u.Ma‘u.Qu.M.:\ &\Mﬁf&d\
“Ikiden daha az kimsenin iki raviden aktarmadigi (yani ravi sayist hicbir ta-

bakada ikinin altina diigmedigi) haberdir”®’
Buna gore hadisin herhangi bir tabakasinda ravi sayist en az ikiye digtiyorsa

hadise aziz denilir.

Yayginlig1 bakimindan haber-i vahidlerin tigtincii tiirii meshur hadislerdir. Ibn
Hacer (6. 852) tarafindan g6yle tanimlanmugtir:

sl die ) ggiadl ghg (2l e $SULE ) e B b A L
85 Ebt Yasuf, Red,s. 31.

86 Ebt Yasuf, Red, s. 41.
87 Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 47.
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88

“Muhaddislere gore meshur hadis, ikiden fazla isnad: olan haberdir

Yani bu tanim muhaddislere aittir. Meshur kavrami yerine “miistefiz” terimi-
nin kullanildig da gorilmektedir. Bununla birlikte meshur kavrami erken dé-
nemlerde isnadlardaki ravilerin sayis: yerine daha ¢ok ulemi arasinda taniniyor
olmayla ilgili kullanilmigtir. Yani daha ¢ok kelime anlamiyla kaynaklarda yer al-
mugtir. Imam Muhammed (6. 189) e/-Hiicce ali ehli’l-Medine adli eserinde bu te-
rimi sik¢a kullanir. Bir yerde soyle der:

)@J‘&Ud\,&“&\ob) Wd)ﬂud&-ﬁj
“Bu bilinen meghur bir hadistir. Iraklilar da Hicazlilar da onu nakletmistir”®

Hanefiler ise meghuru daha ¢ok aslen ferd olan ama daha sonra meshurla-
san rivayetler icin kulanmiglardir. Pezdevi (6. 482) soyle bir tanim yapmaktadir:
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“Meshur, esasen yani ilk basta 4had olan ancak ikinci asirda yalan séylemek
tzere birlesmeleri distnilemeyecek bir toplulugun nakledecegi kadar yayginlik
kazanan haberlere verilen isimdir. Alimlerin muteber kabul ettigi haber oldugunu
soyleyenler de vardir. Meshur hikkmii verebilmek i¢in ikinci ve Ggtinct asirlara
itibar edilir. Bu konuda tgtlinct asir sonrasina itibar edilmez. Ciinki 4hiad haber-
lerin ¢ogu bu asirlarda meghur olmuglardir™

Abdilaziz el-Buhari (6. 730) de meghur hadisin verdigi bilgiyi soyle anlat-

maktadur:
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88  ibn Hacer, Nizbetiin-nazar, s. 49.

89  Seybani, Hiicce, 11, 614.
90 Abdiilaziz el-Buhari, KegfiiI-esrir, 11, 368.




HADIS USOLU 173

S 4 L;S\ quwl u"’ ob\ 1 o LAY ablaay Cla-a.r’ d):‘.?db i
JIEape a1 3] f> G355 cJ.:\).«J\ 395 O u,..n.: V.Lo N Lo.la (,.l.o
ﬁjcwmmc.u\,wgw @wa@wjm\uw&cm;bg\
oty e 106 A 23165 e is 5 T el sl Sl
sals 5355 UJW‘ o s QJY‘ w;ﬂ-“ b gusy‘ S & SN
535 Y BN G e

“Meshur hadisin hiikmi konusunda ihtilaf edilmistir. Baz1 Safiiler, bu tiir ha-

berlerin de haber-i vahidler gibi oldugunu ve zan ifade ettiklerini séylemislerdir.

(e

Eba Bekr el-Cessas ve diger bazi Hanefiler ise bu tir haberlerin mitevatir gibi
kesin bilgi verdigini ancak bunun zartreten degil istidlal yoluyla elde edildigini
savunmuglardir. Bazi Safiiler de bu gortstedir. Kawirt1(w'/l-edille) adli eserde mii-
ellif soyle demektedir: Ummetin muteber kabul ettigi haber-i vahidler kesin ola-
rak dogrudur. Hanefilerden Isa b. Eban ise meshur haberlerin miitevatirin altinda
haber-i vahidlerin ustiinde yer aldiklarindan kesin bilgi degil mutmain kilacak
diizeyde bilgi (ilm-i tuma’nine) ifade ettigini savunmugtur. Bu sebeple meshur
hadislerle Kur’andaki hitkme ziyade —ki her ne kadar dogrudan meshur hadisle
Kur’an'in neshi caiz olmasa da yine de bu durum nesh gibi sayilir- caizdir. Kadi
Imam Ebt Zeyd, Seyhayn ve miiteehhir alimlerin ¢ogunlugu bu kanaattedir.
Ebu’l-Yisr ise s6yle demistir: Burada ihtilafin neticesi tekfir konusuna gelip da-
yanmaktadir: Hanefilerden ilk gruba gore bu tir haberleri reddedenler kafir olur-

ken, ikinci gruba gore kafir olmazlar™".

Meghur terimi, halk arasinda g6hret bu- \

lan hadisler i¢in de kullanilmigtir. Bu hadis- Binyamin Erul:
“Gergekten Turkiye'de

degil Islam aleminin her
tarafinda, iddia ederek

lerde isnaddaki ravilerin sayis1 ehemmiyet arz
etmemektedir. Hatta isnddin var olup olma-

mast da mihim degildir. Hadisin bir sekilde séylityorum, halkimizin
halk arasinda yayilmis olmas: yeterlidir. Her peygamberimiz adina
ne kadar dogrudan hadisleri ele alan hadis ki- bildigi bilgilerin uydurmas:

taplari yazilmig olsa da tefsir, fikih ve tasav- sahihinden goketur”.

vuf kaynaklarinda da pek ¢ok hadisle karsi- https://www.youtube.com/
watch?v=03feLnwzoy8

& (07.09.2017) (32.05)

lagilmaktadir. Yine véizler vaaz kiirstilerinden

ve imamlar da minberlerden halka hadisler

91 Abdilaziz el-Buhari, Kegfii I-esrir, 11, 368.
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aktarmaktadirlar. Bunlar vasitasiyla halk arasinda bazi hadisler gdhret kazanmak-
tadir. Fakat ne yazik ki bu hadislerin ¢ogunlukla sahih olmadig: da gorilmekte-
dir. Islam alimleri bu tiir hadislerin tahricini yaparak sthhat degerlendirmelerini
yapmiglar ve bu konuda miistakil eserler kaleme almiglardir:

1- Zerkesi (6. 794) - et-Tezkira fi'l-ehidisi’l-miistehira

2- Ibn Hacer (6. 852) - el-Ledliu’l-mensira fi'l-ehadisi’l-miistehira

3- Suytti (6. 911) - ed-Diireriil-miintesira fi'l-ehidisi’l-miistehira

4- Sehavi (6. 902) - el-Mekdsidiil-hasene i beyini kesirin mine'l-ehidisi’l-mais-
tehira ale’l-elsine

5- Aclani (6. 1162) - Kegfii'l-hafi ve miiziliil-ilbas an ma istehera mine’l-ehd-

disi ala elsinetin-nas

OKUMA PARCASI
HALK DILINDE MESHUR OLMUS HADISLER
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“Olmeden evvel 6liin!

Hafiz Ibn Hacer sunlari sdylemistir: Bu sahih bir hadis degildir. (Molla Ali)
el-Kari ise bunun tasavvuf erbabinin s6zi oldugunu ifade etmistir. Su anlama gel-
mektedir: Gergek 6lumle zorunlu olarak 6lmeden evvel nefsini arzularinizi terk
ederek kendi isteginizle 6lin! 2

Alimlerin miirekkebi sehitlerin kanlarindan daha tstiindiir!

Manciniki, Rivayetiil-kibir anis-sigar adli eserinde bu hadisi Hasan el-Bas-
ri’ye nispetle nakletmistir. Zerkesi, Hatibden hadisin uydurma oldugunu naklet-
mis ve bunun Hasan'in s6zii oldugunu belirtmistir. Ibn Abdilber, Eba Davud’dan
merfa olarak “Kiyamet giinii alimlerin miirekkebi sehitlerin kanlariyla tartilacak ve
dlimlerin miirekkebi agir basacaktir” hadisini rivayet etmistir. Hatib’in 7érih adli
eserinde Ibn Omerden merfii olarak “Alimlerin miirekkebi sehitlerin kanlariyla tar-
tildr ve agir basty” hadisi yer almaktadir.Bu hadisin isnadinda yer alan Muhammed
b. Ca'fer hadis uydurmakla itham edilmistir. Buna dayanarak Hatin hadisin uy-
durma oldugunu séylemistir. Deylemi de Nafiden “Alimlerin miirekkebi sehitle-
rin kanlariyla tartilacak ve alimlerin miirekkebine verilecek sevap sehitlerin kan-
larina verilecek sevaptan agir gelecektir”. Bu konuda su s6z ne kadar da gizeldir:

Ey 6grencim! Hz. Peygamber’in yani Hz. Muhammed’in ilmidir.
Sizler ve bagkalari esit degildir.
Kalemlerinizden akan mirekkepler,

Sehitlerin kanindan daha temiz ve degerlidir™”.

E. Sahihlik Bakimindan Hadisler
Miitevatir bilgiler sahihlik bakimindan \

Haber-i vahidlerin tamamu
herhangi bir degerlendirmeye tabi tutulmaz. sthhat degerlendirmesine
Zaten tamami kesin bilgi verir ve dogrudur. ihtiyac duyar.
Haber-i vihidler ise sthhat aragtirmasina tabi Hadisler hakkinda sthhat
tutulur. Sahib oldugu ispat edilmemis hicbir ha- hiikmii vermek alimlerin
ber-i vahid sahih olarak nitelenemez. Isnadi ol- ictihddina dayanur.
mayan, isnadinda giivenilmez réaviler bulunan, Her hadisin sthhat durumu
isnadinda kopukluklar goriilen ve daha giicli ayr1 ayr1 degerlendirmeye
delillerle ¢atisan haberleri sahih olarak vas- muhtagtir.
fetmek mimkiin degildir. k

92 Aclini, Kegfiil-hafi, 11, 350.
93 Aclini, Kegfiil-hafi, 11, 236.
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Sahihlik bakimindan haberler “sahih”, “hasen” ve “zayif” diye ti¢ kisma ayrilir.

Hadislerin sahth sayilabilmesi i¢in hangi sartlar1 tagimas: gerektigi noktasinda
alimler arasinda ihtilaf vardur. Yani bir hadisin sabibligine hikmetmek ashnda alim-
lerin ictibadryla olmaktadir. Bu noktada genellikle hadiscilerin degerlendirmelerine
itibar edilir. Halbuki hadis degerlendirmesi hadiscilere his degildir. Fukahanin, mii-
tekelliminin ve mutasavvifenin de kendilerine 6zgii hadis degerlendirme usalleri
vardir. Hanefiler, Malikiler, ehl-i hadis, Hariciler, Mu‘tezililer, Siiler vs. kendi sih-
hat sartlarin1 ortaya koymusglardir. Bu bakimdan ehl-i hadise gore sahih sayilan
bir haberin Hanefilere gore zayif sayilmast mimkindir. Hatta bizzat ehl-i hadis
icerisinde bile ibtilaf edilmesi miimkiindiir. Bir muhbaddise gore sahih olan bir hadisin
bir baska mubaddise gore zayif addedilmesi de olasidur:

.Uj ww\t}ﬂwu%%wbdr{mdﬂ\ww\ﬁ\w
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“Iste hadisciler arasinda hi¢ ihtilafsiz sahih denilebilecek hadis budur. Bu-
nunla birlikte onlar, bazi hadislerin sahih olup olmadiginda farkli sonuca vara-
bilmektedirler. Bunun sebebi burada belirlenen kriterlerin o hadislerde bulunup
bulunmadiginda ihtilaf etmeleri ya da miirsel hadis meselesinde oldugu gibi bazi
kriterlerin sahih hadislerde mutlaka bulunup bulunmamas: gerektigi noktasinda

farkli dustinmeleridir™".

Hicri Gglinct asirdan evvel yapilan degerlendirmelerde daha ¢ok hadisler is-
nédd ve metin merkezli bir tahlile tabi tutulurken hicri Gg¢lincii asirdan sonra ha-
dislerin tenkidi yalnizca isnida hasredilmigtir. Eba Hanife (6. 150) ve 6grencileri
ile Imam Malik (6. 179) i¢in haber-i vahid-

lerin sahih sayilmasinin temel sartlarindan Haber-i vahidlerin \
biri de metin tenkidinden gegebilmek idi. sthhatini belirlemek igin
Hatta onlar isnadin miirsel (ki onlara gore hem isnada hem de metne

bakilir. Tkisinin de guvenilir

mirsel, munkat: demektir) olmasina ehem- >
olmas: gerekir

miyet vermiyorlardi. Zira kendi ilim gelenek-

lerinden yani hocalarindan aldiklar: haberler Isnadi olmayan haber zaten

isndd bakimindan munkatr da olsalar ilk iki sthhat dferlendirmesme
mmaz.
asirda bu rivayetler giivenilir addediliyordu.

Isnadi saglam haber
Kmutlaka sahihtir denemez.

Fakat bu alimler i¢cin haberin Kur'an’a mu-
halefeti, ma‘raf sinnete aykiriligi, amel-i ehl-i

94 Ibnivs-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 13.
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Medine ile ¢atigmasi, umtimu belvada (herkesi ilgilendiren bir konuda) siz kal-
mast, erken dénem tartismalarinda kullanilmamast, sarih akla aykirilik tagimasi,
celi kiyasa uygun olmamasi vs. gibi durumlar hadisin sihhatine hitkmetmeye en-
gel gortlmistir. Fakat hicri Gi¢lincti asirla birlikte isnad kritigini gecen hadisle-
rin sithhatine hitkmetmek daha yayginlasmistir. Zira bu dénemde sahih hadisin
tanimi blytik oranda $afit’'nin (6. 204) distincesine gore yapilmustir. $4f7i, hadi-
sin sihhatini isndda baglamis ve hadisin metnini kritize etmeyi wygun gormemistir.

Séﬁi’nin sahih hadis tanim: oyledir:
5o - das aledn Lo - “‘wau“ = w\fw\u»m

“Restlullah’a ulagincaya kadar giivenilir ravilerce aktarilan haberlerin Hz. Pey—
»95

gamber'den sahih olarak geldigine hiikmedilir

Imam Safii, hadislerin Kur'an'a arz edilmesini uygun gormemistir. Ona gore sahih
bir hadis zaten Kur'an'a aykir: olmaz. Yani once hadislerin sahihligine hilkmedil-
mekte sonra béylesi bir hadisin Kur’an'a aykir1 olamayacagina karar verilmektedir.
Halbuki onceki ulemaya gore Kur'an'a aykirilik sihhat degerlendirmesinin bir parcasi-
dir. Yine Safif’ye gore amel-i ehl-i Medine anlamsiz bir seydir. Yani haber, amele
arz edilerek degerlendirilemez. Halbuki Imam Malike gére haberin amel-i ehl-i
Medine’ye aykiriligi sahih olmadiginin en agik gostergesidir.

Hicri besinci ve altinct asirlardan itibaren ise daha cok kitap merkezli sihhat de-
gerlendirmelerine girilmeye baslanmastir. Begavi (6. 516), Mesdibihus-sinne’sinde
Buhari (6. 256) ve Mislimden (6. 261) gelen hadisleri “sthah” baghig: altinda ver-
mistir. Daha sonra Ibnii’s-Salah (6. 643) da kendi donemlerinde sihhat aragtir-
mast yapma kudretinin kalmadigini, dolayisiyla gegmis uleméya baglhi kalinmasi
gerektigini vurgulamigtir. Ona gore sahih hadisler Buhari ve Miuslim ¢ergevesinde
degerlendirilmelidir. Sahih hadisleri soyle tasnif etmistir:
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95  Safii, Umm, VII, 201.
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“Daha evvel beyan edildigi tizere sahih hadislerin tespitinde mutlaka hadis
imamlarinin haberler hakkinda sithhat hikmu verdikleri eserlerinde hadisin ri-
vayet edilip edilmedigine bakmak gerektigi icin bu agidan sahih hadisin kisimla-

rinin agtklanmasina ihtiya¢ duyulmustur:
1- Buhari ve Mislim'in birlikte rivayet ettikleri hadisler
2- Buhérf'nin rivayet edip Muslim’in kitabina almadig: hadisler
3- Mislim’in rivayet edip Buhéri'nin kitabina almadig: hadisler

4- Buhiri ve Mislim'in sartlarina uydugu halde kitaplarina almadiklar: ha-
disler

5- Buhari’nin sartlarina uydugu halde rivayet etmedigi hadisler
6- Miislim’in sartlarina uydugu halde rivayet etmedigi hadisler

7- Buhiri ve Miislim'in gartlarina uymayip bagka alimlere gore sahih sayilan

hadisler
Iste bunlar sahih hadisin kisimlaridir.
Ilk sirada yer alanlar en iist seviyede sahih Hanefilerin hadis \
olanlardir. Ehl-i hadis onlar hakkinda ¢o- degerlendirmeleri

sunlukla “sahih, mittefakun aleyh” ifade- konusunda manevi inkita
g ) y
sini kullani”® kavrami onemlidir.

N . S s .. . . Hadislerin ¢ok 6nemli bir
Eba Hanife ve iki 6grencisine gore bir bl ashnda sahibe

mirselidir.

hadisin sahih olabilmesi i¢in isnid ve me- K

tin acisindan giiven verebilmesi gerekir.

96  Ibniv's-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 28.
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Konu Serahsi’nin (6. 483) Usa/tunde inkitdnin gesitleri baghg: altinda tartigilmag-
tir. Ozetle sunlari soyler:

Inkita iki tirliidir: Sekli inkita ve ménevi inkita.

Mursel hadisler, sekli inkita tagirlar. Sahabe miirsellerinin® hiiccet oldugu ko-
nusunda ihtilaf yoktur. Tkinci ve tgiincii neslin miirsellerine gelince bunlar bize
(Hanefiler) gore hiiccettir. Safii ise boylesi miirsellerin hiiccet olabilmesi igin
Kur’an, meshur stinnet veya selefin ameliyle teyid edilmesini ya da bagka bir is-
nédla muttasil olmasini sart kogmustur.

Minevi inkita da ikiye ayrilir:

Haber, ya daha giicli bir delile muériz olur ya da ravinin halindeki bir kusur

inkitd anlamina gelir.

Giglu bir delille muéraza da dort gekilde olur:

1- Kur'an’a aykurilik tagimasi:
Bir haberin Kur'an'a \ Kitab kesindir, haber-i vahidler ise stip-
aykurt olmast zayifliginin helidir. 1kisiyle birlikte amel etmek imkéan-

acik delilidir. . ) A .
1 T s1z ise o zaman kesin olana uyulur. Ayet/erin
Hadisler manen

nakledildiklerinden

lafizlarinin degil

metni kesin olarak Allabh’a aittir ama baber-i
vahidlerin metni manen nakledildiginden sip-

helidir. Ayrica Kur'an miitevatiren nakledil-
manalarinin Hz.

Peygambere ait olup mis iken haber-i vahidler boyle degildir. Do-

K olmadig: aragtirilir. layisiyla haberin Kur'an'a aykirihg zayifhgimin
agik delilidir.

2- Megshur siinnete aykuirilik tagimasi:

Miitevitir haber, miistefiz haber ve tizerinde icmé bulunan siinnet, Kur’an gibi
yakin (kesin bilgi) ifade eder. Dolayisiyla siipheli olan kesin olan karsisinda merdut sa-
yilir. Mleshur siinnet de ayni sekilde garib olanlara nazaran siipheden daha uzaktir.

Serahsi’'nin bu noktadaki su ifadeleri olduk¢a mihimdir:
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97  Sahabilerin birbirlerinden aldiklar: halde dogrudan Restlullah’tan almig gibi naklettikleri hadisler.
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“Hadislerin bu iki kriterle tenkit edilmesinde ilmi anlamda zenginlik ve di-
nin essiz bir tarzda korunmasi séz konusudur. Bid’at ve sapikliklar, haber-i va-
hidi Kitap ve meshur stinnete arz etmemekten ¢ikmustir. Ctinki bazi kimseler,
Restlullah’tan sadir olduguna dair tasidig: sipheye ve kesin bilgi ifade etmeme-
sine ragmen, haber-i vahidi bir asil olarak telakki etmiglerdir. Bunlar, Kitap ve
meshur stinneti, haber-i vahide gore te'vil etmek suretiyle kendisine tabi olun-
masi gerekeni, bagkasina tabi olan haline getirmiglerdir. Béylece bunlar, kesin ol-
mayani asil haline getirerek sapiklik ve bid’at i¢ine digmuslerdir. Bunlar haber-i
vahidi tamamen reddedenlerle aynidir. Ctinki haber-i vahidi tamemen reddeden-
ler onunla ameli cdiz gormeyince amel edebilmek i¢in kiyas yapma ihtiyaci duyar
olmuglardir. Halbuki kiyasta da bir ¢ok siipheler hasil olmaktadir. Yahut onlar 1s-
tishabi’l-hale bakar olmuglardir. Halbuki o da kesinlikle delil degildir. Hiicceti
birakip hiiccet olmayanla amel etmek 4had haberlerin kapisini agmak anlamina
gelmektedir. Bununla birlikte stipheliyi asil yapip kesin olan: stipheliye gore yo-
rumlamak da bidat ve sapikliklarin kapisini agmak demektir. Bunlarin her ikisi
de zayif ve merdut yoldur. Bu noktada Hanefi alimlerinin usalii en dogrusudur.
Onlar, Kitap ve sahih stinneti asil yapip dogrulugu konusunda siiphe igeren ve
meshar diizeyine ulasmamis haber-i vahidleri onlara arz etmislerdir. Bunlardan
Kitap ve meshdr siinnete uygun olani ve onlarda bahsi ge¢meyen konulardaki
haber-i vahidleri kabul etmiglerdir. Kitap ve sahih stinnete muhalif olan haber-i
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véahidleri ise reddetmiglerdir. Clinkii onlara gére Kitap ve meghir siinnet ile amel
etmek garib bir haberle amel etmekten daha dogru olacaktir. Eger haberlerde bir
hikiim bulamamuiglarsa ihtiyact gidermek adina dini hikmi verebilmek i¢in ki-
yasa bagvurmuglardir”®

3- Umum-u belvida s4z kalmig olmas:

Hem alimlerin hem de miisliiman halkin amel etmek icin bilmeye ibtiyac duydugu
bir konuda sadece tek kisiden gelen rivayetler siphelidir. Zira Hz. Peygambere dinin
tebligi emredilmistiv. Eger herkesce bilinmesi gereken bir konu, garib bir sekilde nakledi-
liyorsa din teblig edilmemis anlamina gelir. Nasil baska seyler herkesce nakledilerek
meshur olmugsa bu tiir garib haberlerin de meshur olmas: beklenirdi. Gokte bulut
yokken bir sehir halkindan sadece bir kisi hilali gordigtini soyliyorsa dogru soy-
leme ihtimali bulunsa bile gahitligi reddedilir.

Biitlin immetin bilmesi \ 4- Selef ulemasinin konuyu tartigmasina

gercken bir konu.yu’ ragmen hadise atif yapmamast:
Hz. Peygamber’in
sadece bir iki kisiye Sahabe arasinda konu tartigildigi halde
sdyledigini diisiinmek, kimse bir hadise atif yapmamigsa o hadisten
Hz. Peygamber'in kusku duymak gerekir. Ciinkii onlarin dini

risalet gorevini hakkayla gizledikleri, hiiccet olan bir seyi kullanma-

yapmadigini iddia

lar1 gerekirken kullanmadiklar: ve hiiccet ol-
etmek olur.

K mayacak seylerle mesgul olduklar: sGylene-
mez. Eger sahabilerden hi¢ kimse o konuda

hadisle ihticac etmemisse anlasilir ki bu rivayette hata vardir ya da mensuhtur.

Serahsi bu noktada Imam Safii ile aralarindaki farka soyle deginmektedir:
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“Safii, manevi inkitd agisindan haberlerin degerlendirilmesine hi¢ girmemis-
tir. Sadece miirsel hadislerde oldugu gibi zahiri inkitdya dayanarak hiikim ver-
meyi yeglemistir. Buradan hareketle miirsel hadislerle ameli terk etmistir. Halbuki
miirsel hadisler de bir anlamda gii¢lidiirler. Bizim ve onun anlayisi béyle oldugu
i¢in o, hitkiimlerin ¢ogunu zahir tizerine kurmaktadir. Bizim alimlerimiz ise iyice

98 Serahsi, Usil, 1,367-368.
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distintldiginde hikmiin agiga ¢iktigi mana-

lar tizerine fikhi bina etmektedirler™®. imam MaliKin siinnet \
Manevi inkitanin ikinei tiirt ise ravilerde anlayist konusunda en
muhim kavram amel-i ehl-i

bulunan noksanliklarla ilgilidir. Mestar (ta- N
ninmayan ravi), fasik, kafir, cocuk, deli, gafil cdnedir.

ve bid‘at¢ilarin naklettigi haberler farkli sekil- Amel-i ehl-i Medine,

Medine'de stinnet diye
5 S ST\ Y
lerde degerlendirilmigtir'®. bilinen hitkiimdiic

Imam Malik (6. 179) de bu noktada Imam o o
) . e . L Amel-i ehl-i Medine’ye
A‘zam (6. 150) ve 6grencilerine yakin bir ¢iz- aykart haber, Tmam Maike

gidedir. Hadislerin senet tenkidine 6nem verir. K gore sahih sayilmaz.
Muwattainda naklettigi haberlerin isnadlarini

vermeye Ozen gosterir. Fakat icinden geldigi

gelenege ait giiven veren haberleri miirsel de olsalar kabul eder. Yani sekli inkita
eger gliven veren bir alimden kaynaklaniyorsa ona gore hadisin reddini gerek-
tirmemektedir. Dolayisiyla Imam Malik icin sihbatin temel sart: hadisin isnadi de-
gil tammmast ya da taninan birinden gelmesidir denilebilir. Ikinci husus ise hadi-
sin Kur'an ve amel-i ehl-i Medine ile ¢atismamasidir. Imam Malike gire Kur'anla
celisen haberler kabul edilmez. Imam MaliKin hadisleri degerlendirmeye tabi tut-
tugu en 6nemli kriterlerden biri de amel-i ehl-i Medine'dir. Ona gore amel-i ehl-i
Medine, sinnetin kendisi ya da onun en onemli tespit aracidir. Dolayistyla amele ay-

kir1 haberler delil olamaz. Amel-i ehl-i Medine hakkindaki gorisiint séyle agiklar:
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99  Serahsi, Usal, 1, 370.
100 Serahsi, Usa/, 1,359 vd.
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“Insanlar Medinelilere tabidir. Zira orast hicret yurdudur. Kur'an orada nazil
olmus ve helal-haram orada agiklanmugtir. Ayrica Restlullah hayattayken Medi-
neliler vahyin ve Kur’an'in nuztline sahit olmuglardir. Restlullah emretmis on-

lar itaat etmigler, stinneti ortaya koymus, onlar da Hz. Peygambere tibi olmus-
lardir. Bu, Hz. Peygamber’in vefatina kadar bdylece devam etmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra insanlar icerisinde ona en fazla bagl olan
kisiler sirayla immetin yonetimini tstlendi. Bunlar meydana gelen yeni olaylarla
ilgili hitkmi biliyor iseler onu uygulamiglar, ama bu konuda herhangi bir bilgi-
leri yoksa en uygun hitkmi aragtirmiglardir. Bu aragtirmalari sonucunda elde et-
tikleri en gugli delili i¢tihadlarinda esas almig ve i¢inde bulunduklari dénemin
gerceklerini dikkate alarak bununla amel etmislerdir. Bir bagkas: onlara muha-
lefet ederek daha kuvvetli delillere dayanan bir gorus ileri siirer ise hemen onun
gorigiine tabi olup bu hitkmii uygulamislardir.

Sahabeden sonra tébiiler de ayn1 metodu benimsemislerdir. Eger bir amel
Medinede zhir ve uygulaniyor ise bana gore hicbir kimse buna muhalefet ede-
mez. Oncekilerden tevariis eden bu gelenek Medinelilere hastir. Bu bakimdan
diger bolgelerin ayni mantig1 esas alarak Medinelilerin ameli prensibini kendi-
lerine uyarlama ve mal etme haklar1 yoktur. Dolayisiyla herhangi bir bolge halk:
“Bu bizim yo6remizdeki ameldir ve bu bizden 6ncekilerin 6teden beri benimsedik-

leri uygulama budur” dese, onlara kesinlikle

bu konuda giiven duyulamaz. Bu tarz ifade- Mu'tezile stinnet ve \
ler s6z konusu uygulamanin onlar hakkinda hadis inlf.arc.m b.ir ]

. . : 101 mezhep degildir. Bilakis
caiz oldugunu géstermez™". stinneti daha dogru tespit

Mu‘tezile’ye gelince onlar da haberlerin edebilmek igin siki sartlar

isnidi yaninda metnine de 6nem vermisler- ileri stirmgtir.
dir. Konu tizerine ¢aligmas: bulunan Hiiseyin Hadislerin kabuliinde
Hansu onlarin usaliind soyle aktarmaktadur: gevseklik degil ihtiyatlilik
“Hz. Peygamber (s.a.v.)den nakledilen haber-i daha isabetli bir tavirdir.
vahid, Kitap, siinnet, icma ve akli ilkelere ay- Hadiste giiven degil siiphe
kir1 degilse, ravilerinin dogrulugu hakkinda esastir. Hadiste hiisniizan,
genel kanaat olugmus ve haklarinda hiisnii- Restlullah’a yalan nispet

e . . . etmek sonucunu verebilir.
zan edilmis ise; rivayet edilen haber immetin

101 Kadi Tyaz, Tersibil-medirik, 1,41-43.
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genel tatbikatina aykiri olmadig1 gibi sdz da degilse, bu haberin kesin bilgi ifade
ettigi ve Allah indinde dogru oldugu kesin olarak iddia edilememekle birlikte,
kabul edilmesi ve onunla amel edilmesi vaciptir”®. Buradan hareketle Mu'tezi-
le’'nin hadis ve siinnet inkarcist olmadigy, bilakis siinneti daha dogru tespit ede-

bilmek i¢in siki kriterler koydugu rahatlikla ifade edilebilir.

Hiiseyin Hansu Mu'‘tezile'nin usaliini soyle agiklamaya devam eder: “Hadis-
¢ilerin tenkit anlayisinda hiisniizan ve tevakkuf esastir. Bu nedenle ¢ok zayif ha-
disleri bile, miitabii veya sahidi bulunur imidiyle kaydetmeyi ihmal etmemisler-
dir. Buna mukabil Mu‘tezile’nin hadise yaklagiminda st-i zan ve te’vil hakimdir.
Belhi’nin, sahihlik sartlarini tagimayan haberler hakkinda sti-i zan etmek vacip-
tir seklindeki ifadesi, Mu‘tezile’nin bu yaklagimini en iyi sekilde 6zetlemektedir.
Ikinci olarak hadisciler sened tenkidine, Mu‘tezile ise metin tenkidine éncelik
vermigtir. Bagka bir ifadeyle hadisciler, ravinin givenilirligine, Mu‘tezile ise met-
nin givenilirligine 6nem vermigtir”'®.

Onlara gore hadisin sahih sayilmas: i¢in Kur'an'a, icmaya, sahabe uygulamalarina
ve akla aykir1 olmamasi, ayn1 zamanda umtm-u belvada sz kalmamas: gereklidir.

Imam Safii (6. 204) ise sahih hadisi s6yle tamimlamistir:

5 - s el o - 5 ) et B 0 e B B 1
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“Restlullah’a ulagincaya kadar giivenilir ravilerce aktarilan haberlerin Hz. Pey-
»104

gamber'den sahih olarak geldigine hiikmedilir

Buna gére Imam $afii, hadisleri sahih olarak nitelemek igin ravilerin giive-
nilirligi ile isnadin ittisalinden baska bir 6zellik aramamigtir. Ona gére hadis ra-
vileri sahsiyeti itibariyle adil ve verdigi haberde razi olunacak birisi olmalidir'®.
Dini agidan sika olmali, hadis rivayetinde giivenilir olarak taninmali, rivayet et-
tigini anlamal, lafiz itibariyle hadisin manasini bozacak hususlar: bilmeli, hadisi
isittigi gibi harfi harfine rivayet etmeli, manen rivayet etmemelidir. Zira manéay1
bozacak hususlar: bilmeden ménen rivayette bulunursa, bilmeden helali harama
cevirir. Eger hadisi lafzan rivayet ederse hadisin anlamini bozma korkusu kal-
maz. Hafizasindan naklediyorsa hadisi ezberlemis olmali, kitaptan rivayet edi-

yorsa kitabini korumus olmalidir. Hadis hafizlariyla ayni konuda hadis rivayet

102 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 150.
103 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 158.
104 Safii, Umm, VII, 201.

105 Safii, [htilafil-hadis, s. 12.
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ederse onlarin hadislerine muvafakat etmeli, muhalif olmamalidir. Midellis ol-

106 cok yanilmamalidir. Imam Safii bu hususu soyle dile getiriyor: “Seha-

mamali
det konusunda ¢ok yanilan kimsenin gsehadetini kabul etmedigimiz gibi ¢ok ya-
nilan ve yaninda kitab bulunmayan ravinin rivayetini de almayiz.”'” Ayrica réavi,
mechul olmamalidir. Mirsel hadis ile ilgili bahiste $afii s6yle demektedir: “Miir-
sel olarak hadisi rivayet eden eger irsal ettigi sahsin ismini verirken mechul veya
rivayeti kabul edilmeyen birinin ismini vermez ise rivayetinin sahih oldugu kabul
edilir’®, Goriildiigi tizere Imam $afii, muhaddislerin ravide aradiklari sartlarin
hemen hemen tamamini zikretmigtir. Ravide aranan sartlarin bu kadar siki tu-
tulmasinin sebebini $afii’nin su séziinden daha iyi anlamaktayiz: “Hadisin dogru
veya uydurma olduguna genelde rivayet edenin dogru sozliligi veya yalancili-
gina dayanilarak hikmedilir”®.

Imam Safi'ye gore rivayet edilen hadisin sened kismi ile metin kismi da bir
takim 6zelliklere sahip bulunmalidir. Yani hadisi rivayet eden révilerin givenilir
olmasi hadisin dogru kabul edilmesi i¢in yeterli degildir. Sened kisminda aranan
sart senedin muttasil olmasidir. Yani Imam Safit’nin 1stildhina gére miirsel olma-
masidir. Imam $afii haber-i vahidin kabulii i¢in ileri siirdiigii ve ravide bulunmas
gereken sartlarin yaninda, rivayetin bu sartlar: tagiyan ravilerce Allah Restli'ne
veya sonraki bir kisiye ulagan muttasil bir senede sahip olmasini da istemistir'®.
Imam $afii munkati (mirsel) bir hadis rivayet eden kisinin bu rivayetinin kabul

edilmesi icin bes sart ileri sirmistir:

a) Eger kendisine glivenilen hafiz riviler mursel olarak rivayet edilen hadisle
aynit mindda muisned bir hadis rivayet ederlerse, bu, irsil yapanin hadisi ezberle-
yip dogru olarak naklettigini gosterir. Eger miisned olarak nakledilen bir hadis,
o miirsel hadisi desteklemez ise soz konusu hadis munkat: olarak kalir.

b) Mirsel hadisin bagka giivenilir ravilerce rivayet edilen bir diger mursel ha-
disle muvafik olup olmadig1 aranilir. Eger boyle bir miirsel rivayet bulunursa séz
konusu miirsel rivayeti gi¢lendirir. Ancak birinci gikka gére bu daha zayif kal-
maktadir.

¢) Eger miirsel hadise muvafik bagka bir miirsel rivayette bulunamazsa bu du-
rumda sahibeden nakledilen sézlere bakilir. Eger miirsel rivayete muvafik bir s6z
bulunursa bu mirsel rivayetin sahih bir asla dayandigini gésterir.

d) Alimlerin ¢ogunlugu da miirsel hadise muvafik fetva veriyorlar ise, yine bu
da o munkat: hadisin bir aslinin oldugunu gésterir.

106 Safii, Risale, s. 370.
107 Safii, Risdle,s. 382.
108 Safii, Risile, s. 463.
109 Safii, Risdle, s. 399.
110 Safii, Risale,s. 371.
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e) Eger mirsel hadisi rivayet eden ravi irsal ettigi ismi agikladiginda meghul
veya rivayeti kabul edilmeyen bir kiginin ismini vermiyorsa, rivayetinin sahth ol-
duguna hikmedilir''.

Imam Safii hadis metninin de baz1 6zellikleri haiz olmasini istemektedir. Yani
bir nevi Imam Safii, metin tenkidinden bahsetmektedir. Imam Safii’nin ifadesi
soyledir: “Hadisin dogru veya uydurma olduguna genelde ravisinin diristlagi
veya yalancilifindan hareketle varilir. Ancak bir kisim hadislerde bu sonuca, ra-
vinin olmasi imkénsiz seyler rivayet etmesine veya kendisinin hadisinden daha
sahih bir hadise muhalif olmasina bakilarak ulasilir”2. Cimaw'/-ilm'de de o, soyle
diyerek hadis metninin saglamliginin tespitinde nasil bir metin tenkidi uygula-
digini agiklar: “Allah’tan bagkas: gaybi bilmeyeceginden, zahire gore hikmedip,
goriinen hallerine bakip iki sahidin diirtst olduklarina dayanarak hikmetmekle
emrolundugunu séyliiyorsun. Bizler sahitlerde aradigimiz sartlardan daha fazla-
sin1 muhaddislerde aramaktayiz. Mesela gahitliklerini kabul ettigimiz ¢cogu kim-
seden hadis almayiz. Yine muhaddisin diirist mi yalanct mi1 olduguna dair, hadis
hatizlariyla ayni konuda naklettikleri hadislere, Kur'an'a ve siinnete bakariz. Bi-
tin bunlar da bir takim isaretler (delaletler) vardir ki bunlarin gahitliklerde bu-
lunmasi imkansizdir.”*

Burada Imam $afii, hadis rivayetinde uzmanlagms hafizlarin naklettigi ha-
dislerle diger rivayet edilen hadisler arasinda bir kargilagtirmadan, hadisin Kur’an
ayetleri ve siinnet karsisindaki durumunun tespitinden bahsetmektedir. Fakar Si-

fii'nin metin tenkidine yonelik bu vurgusunun diger ekollere nazaran oldukea basit
kaldigini, diger ekollerin metin tenkitlerine yonelik yaptig: elestiriler sebebiyle gercekei
durmadifini ve pratikte pek de uygulamadigini soyleyebiliriz.

Safii sonrast ehl-i hadise gére sahih hadis s6yle tanimlanmaktadir'':
Lylall Jual e Jaulall Juwdl Jay esbis] Juany ) diall ool 54
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111 Safii, Risdle, s. 462 vd.

112 Safii, Risale, s. 399.

113 Safit, Umm (Mevsia), XV, 22-23.
114 Ibni's-Salah, Ulimul-hadis, 12-13.
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“Adil ve zabut ravilerin kendileri gibi adil ve zabut ravilerden sonuna kadar mut-
tasil bir isnadla naklettikleri saz ve illetli olmayan miisned hadistir. Iste hadisci-
ler arasinda hig ihtilafsiz sahih denilebilecek hadis budur. Bununla birlikte onlar,
baz: hadislerin sahih olup olmadiginda farkli sonuca varabilmektedirler. Bunun
sebebi burada belirlenen kriterlerin o hadislerde bulunup bulunmadiginda ihtilaf
etmeleri ya da miirsel hadis meselesinde oldugu gibi baz: kriterlerin sahih hadis-

lerde mutlaka bulunup bulunmamas: gerektigi noktasinda farkli digiinmeleridir™®.

Buna gore ehl-i hadisin nazarinda sahih hadisler su bes sart: tasimak zorun-
dadirlar:

1- Ittisali sened (isnadin kopuk olmamas:)

2- Adlir-ravi (ravinin adalet vasfini tagimast)

3- Zabtu'r-ravi (ravinin zabt vasfini tagimast)

4- Ademis-siiziiz (hadisin $dz olmamas)

5- Ademt’l-ille (hadisin illetli olmamas1)

Senedin muttasil olmasi, isnddda yer alan her bir ravinin hadisi hocasindan
hadis 6grenim ve 6gretim yontemlerinden biriyle almis olmasidir. Eger isnddda
pes pese goriinen iki ravi arasinda hoca talebe iliskisi yok ise hadis munkati demektir.
Bu durumda iki ravi arasinda bir ya da birden fazla ismin distigine hiikmedi-

lir. Bu kisilerin giivenilir olup olmadiklar: bilinmedigi i¢in de hadis zayif sayilir.
Mesela Tirmizi (6. 279) bir hadisi soyle degerlendirmisgtir:
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“Bu miirsel bir hadistir. Avn b. Abdillah, Ibn Mes‘ad’la goriigmemistir. Bu
hadis Kasim b. Abdirrahman — Ibn Mes‘ad — Restilullah isnadiyla da nakledil-

migtir. Bu isnad da miirseldir”.

Bununla birlikte yukarida da arz edildigi tizere erken dénem alimlerinin bir
kismi kendi geleneklerinden gelen haberler munkat: da olsa delil olarak kullan-
maktan ¢ekinmemislerdir. Yani giivendikleri hocalarindan gelen haberler sened-

deki inkitdya ragmen makbul sayilabilmigtir.

115 Ibniis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 13.
116 Tirmizi, Siinen, 111, 562.
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Ravinin adalet vasfi tasimasi, miisliman,

akilly, balig ve takva sahibi olmast anlamini ta- Sahibayn dahil hadis \
str. Bu bakimdan kafirlerin, fasiklarin, bid‘at- eserlerinin tamaminda
¢ilarin, cocuklarin ve delilerin haberleri ya hi¢ bid‘at¢1 addedilen

kabul edilmez ya da sarthi olarak alinir. Ka- ravilerden rivayetler vardur.
firlerin naklettigi hadislerin kabul edilme- Maalesef Islam tarihi
yeceginde ittifak vardir. Fakat kafir iken 63- boyunca immet iginde

e e . . farkli gruplarin birbirlerini
rendigini misliman iken nakletmesine onay grup

yersiz sugladiklarin

verilmistir. Sahip oldugu bid‘at sebebiyle tek- gormekeeyiz,
fir edilenlerin haberleri de reddedilir. Bid‘at: K
sebebiyle kafir addedilmeyenlerin ise haberle-

rinin kabul edilmeyecegini s6yleyenler oldugu gibi kendi mezhebini desteklemek
i¢in hadis uydurmay helal gérmiyorsa ya da bidatinin daisi (tebligcisi) degilse
alinabilecegini soyleyenler de olmustur. Sahibayn'da pek ¢ok bidat ehli raviden
hadis nakledildigi i¢in bunlarin haberi reddedilir diyenlere itibar edilmemistir:

Aedll e deazd)l o 28 len 25 o Bl oL plitl ISV and
“Sahihayn muellifleri pek ¢ok dai olmayan bid ‘at¢inin hadislerini eserlerine
aldiklarindan ilk goriis zayif sayilmigtir”!?7.

Cocuklarin ve delilerin naklettiklerinin kabul edilmeyeceginde de ittifak var-
dir. Fakat ravilerin ¢ocukken ezberlediklerini ya da 6grendiklerini bilug ¢aginda
nakletmelerine izin verilmistir:

NI L P R PR PR T L (PP g
“Bir kimsenin musliiman ve bali§ olmadan evvel 6grendigi hadisi Misliiman

ve balig olduktan sonra nakletmesi makbul goriliir. Bazilar: ikinci durumu uy-
gun bulmamis ancak yanilmiglardir”®,

Ravilerin adaleti ya sehidetle ya da sohretle sabit olmaktadir. Bu noktada
cogunlukla ehl-i hadisin miinekkid alimlerinin yaptiklar1 degerlendirmeler esas
alinmaktadr.

Révinin zabt sifatina sahip olmasi, hadisleri ezberlemisse bu konuda hassas
olmast, yazmigsa yazdiklarini korumas: ve miiteyakkiz olmasi anlamina gelir. Ay-
rica rivinin manen rivayette bulunuyorsa manay bozacak durumlardan haberdar
olmas: da zabt sifatina dahildir.

117 Nevevi, Takrib,s.51.
118 Suytti, Zedribiir-ravi, 1, 413.
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Révilerin zabt sahibi oldugu glivenilir hadiscilerin rivayetleriyle muvataka-
tina gore olctlir. Eger gtivenilir hadiscilerle muhalefeti ¢ok ise o zaman zabt sa-

hibi olmadig: soylenir:
w8 OB 551 A 155 V5 (W Gt ClE w\wng
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“Ravinin zabt sahibi oldugu genel olarak itkan sahibi giivenilir ravilerle muva-
fakatindan anlagilir. Onlara nadiren muhalif kalmas: zarar vermez. Ama muhalfeti

¢ok olur ise zabtinin olmadigian hitkmedilir ve hadisleri delil olmaz”'".

Hadisin sz olmamas: noktasinda alimlerin farkl yaklagimlari bulunmakta-
dir. Hanefilerin saz hadisi, bir kisinin naklettigi haber, ma‘rGf siinnete aykir1 olan
rivayet ve umim-u belvada tek kalmis rivayet diye algiladiklar: anlagilmaktadir.
Hatta bazi hadis alimlerine gore de saz hadis, tek raviden gelen haberdir:

.
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“Hadis hafizlarinin kabul ettigi tanima gére sdz hadis, ister glivenilir olsun
ister giivenilmez olsun bir ravinin rivayette yalniz kaldig: tek bir isnad: olan ha-
dis demektir. Glivenilmez ravilerin iz haberi merduttur. Guvenilir ravilerin iz
haberleriyle ise amel edilmez, o noktada tevakkuf edilir”%.

Fakat Imam Safii (6. 204) saz hadisin bu sekilde anlagilmasina itiraz etmis ve

soyle tanimlamgtir:

b T ) LS n Saz kavrami farkli \
S sl L) las al L:;",a J gf;f‘? A Jb anlamlarda kullanilmgtir.
P T X T P Kavramin 6ztine ve ilk
e gsr Y LA Gop ol Codsdl

o kullanimlarina bakilirsa
g G N iy O BN LG | e aod pek
oo R z bilinmeyen garip hadistir.
) uj,\:j\ S35 Ancak Safil $az hadisin
anlamini degistirmis ve
“Imam Safii soyle dedi: Saz, giivenilir bir sonrasinda onun verdigi

ravinin tek bagina rivayet ettigi hadis degildir. K anlam kabul gormiistiir.

119 Nevevi, Takrib,s. 49.
120 Ibnis-Salah, Ulimul-badis,s. 77.
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Saz, giivenilir bir ravinin diger alimlerin rivayet ettigi hadise aykur: olarak nak-
lettigi hadistir™?'.

Bugiin itibariyle Imam Safi’nin taniminin daha fazla kabul gordiigii sylenebilir.

Rivayetin muallel olmamasi ise sahih gibi gérinmekle birlikte sthhate zarar
veren gizli bir kusurun bulunmamas: anlamina gelir. Bu tiir illetlerin tespiti, ha-
dis ilminde uzmanlagmis olanlar tarafindan gergeklestirilir. Bu konuda ilelii'l-ha-
dis ismiyle 6zel bir literatiir de olugmustur. Mesela merfa gibi nakledilen bir ha-
disin mevkaf oldugu, muttasil zannedilen bir isnddin munkat: oldugu, iki hadisin
birbirine karigtig1 ve ravilerin karigtirildigs gibi durumlarla kargilagilirsa hadisin

sthhatine hikmedilemez.
Bir hadisin sahih oldugunu séylemek Hz. Peygambere ya da atfedildigi kisiye ke-

sin olarak ait oldugu anlamina gelmez. Sahih hadis i¢in aranan sartlar: sagladigr ma-
nasina gelir. Siki bir tenkit sonunda sahih kabul edilen hadisler, anlam itibariyle
biiytik ihtimalle kaynagina aittir. Elbette bu noktada sahih hadisler i¢in aranan
sartlarin hafifligi ya da agirligi ehemmiyet arz etmektedir. Buna gére sadece is-
nada bakarak verilen bir hiikkiim ile metni de ele alarak verilen hikiimler ayni se-
viyede sayilmazlar. Ayni sekilde ravi degerlendirmeleri ile inkitaya bakiglar da ve-
rilen hikkimlerin givenilirligini etkilemektedir. Bir anlamda sahiblik tek bir derece
olarak zannedilmemelidir. Yani biitiin sahih hadisler ayni diizeyde degillerdir. Sahih-
lik derecesi i¢inde hadisler nispeten sahih ile olduk¢a sahih gibi farkli mertebe-
leri haiz olabilmektedirler. Hadis¢ilerin esahhu’l-esanid tiiri degerlendirmeleri
ile Sahih-i Buharideki hadisleri Sahih-i Miislinidekilerden ve digerlerinden is-
tiin tutan yaklagimlari bunu géstermektedir.

Ebl-i hadlis icerisinde sahih hadisleri ilk derleyen kisinin Imam Bubari (6. 256)
ve ardindan Imam Miislim (6. 261) oldugu ifade edilmektedir. Iki kitaba “Sahihayn”
ismi verilir. Ikisinde birden bulunan hadislere ise “miittefekun aleyh” denilir. Buhari
ve Mislim ise “Seyhan” diye anilir. Buna gore

onlardan onceki hadis kitaplar: sahih hadis- Kendi ictihadina gére \
ler yaninda zayiflar: da icermektedirler. Yine sahih saydig1 hadisleri ilk
onlardan sonra yazilan neredeyse biitiin hadis derleyen Imam Buharidir.
kitaplarinda sahibler gibi zayiflar da bulun- Hadis kitaplarinda yer
maktadrr. Buhari ve Muslimdeki hadislerin alan her haber sahih
tamamen sahih oldugu hikmi ehl-i hadise degildir. Hadis kitaplart
aittir. Buna gore Sahibayn'da yer alan bir ri- sahih hadisleri i¢erdikleri

gibi zayif hatta uydurma
k haberleri de igerirler.

vayet rey ekollerine ya da kelamcilara gore
zayif addedilebilir. Hatta ittisal i¢in raviler

121 Ibniis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 76.
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arasinda likdy1 (gorisme) sart kosan Buhari'ye gore muésaratla yetinen Mis-
limdeki hadislerin bir kisminin zayif oldugu da séylenebilir.

Sahih hadislerin tespiti i¢in hadis kaynaklarinin hemen hepsinden istifade
edilebilir. Basta Siinen-i erbaa (Ibn Mace, Eba Davud, Tirmizi ve Nesai'nin Sii-
nen adli eserleri) olmak iizere, Imam Malik'in Muwatta’, miisnedler, mu‘cemler,
musannefler, cimiler, siinenler, zevaid kitaplar: vs. bu hususta kullanilabilir. Fa-
kat bilinmelidir ki biitiin bu kitaplar sadece sahih haberleri degil ayni zamanda zayif
ve uydurma haberleri de icerirler. Dolaysiyla “Kiitiib-i sitte de sahth, Kiitiib-i tisa
da sahihtir” ve “Islam alimleri kitaplarina uydurma hadis almaz. Uydurma hadis
alana da Islam alimi denmez” gibi genel hiitkiim bildiren telakkiler dogru degil-

dir. Konuyu ele alan Leknevi (6. 1886) soyle der:

Sl e ezt s b 5l s Lllial s oSOl oda S Lo JS o]
2-“)*5}“)‘) :\.5.:&21.3\) MU W\
“Bu ve benzeri kitaplardaki hadislerin hepsi sahih ya da hasen degildir. Bi-

lakis bu kitaplar, sahih, hasen, zayif ve uydurma haberlerin hepsini igerirler”'?.

Hasen kavrami hicri tglinct asirda Tirmizi (6. 279) tarafindan sik¢a kulla-
nilarak meshur edilmis bir terimdir. Tirmizi hasen hadisi soyle tanimlamigtur:

o3] (o 40 )T el i ot SN 18 3 G55 U5 e 1T
Casnl 055 V3 L g o0 0982l 3 0550 Y (s s S L
e s Udie 565 I3 25 a8 e (S s I3LS

“Ebi Isa (et-Tirmizi) séyle demistir: Bu kitapta hasen hadis diye niteledikle-

rimiz bize gore isnadi hasen (gtizel) olanlardur. Isnadinda yalancilikla itham edil-

mis kimse bulunmayan ve iz olmayip bagka isnadlarla da nakledilen her hadis

bize gore hasendir™?.

Tirmizi’'nin bu tanimindan anlagildig

kadariyla isnadinda hadis uydurmakla itham ) o
. A . A - . Hasen hadis kategorisini
edilen ravi yok ise ve hadis sz degilse soz o

hadis ilmine kazandiran

konusu hadis hasen sayilmaktadir. Buna gore kisi Tirmiztdir. Tirmizi

ravileri, hadis uydurmakla itham edilmemekle éncesinde bu kavrama
birlikte adilet ve 6zellikle de zabt agisindan neredeyse hig rastlanmaz.

bazi kusurlar tagiyan ama bagka tariklerden

122 Leknevi, e/-Ecvibetii'l-fidila, s. 66.
123 Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu leliit-Tirmizi, 11, 573.
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desteklenen haberler isndd bakimindan hasen addedilmektedir. Fakat bu noktada
Tirmizi’'nin hasen terimini garib terimiyle birlikte kullandig1 durumlarin agik-
lanmast gerekmektedir. Tirmizi Sinen’inde bes ylizden fazla yerde * hasen garlb

ifadesini kullanmigtir. Bunlarin énemli bir kisminda 45 3] s ¢ RS \H i P ;N “Bu
hadisi bu isnaddan bagka bir isnadla bilmiyoruz” tiirii ibarelere de rastlanmaktadir.
Tirmizi'nin tanimina gore hasen hadis, $az olmamali bagka isnadlarla desteklen-
melidir. Garib hadis ise ravi sayisinin tek kaldig: hadisleri ifade eder. Dolayisiyla
burada bir tenakuz var gibidir. Ayn: sekilde hasen teriminin sahth kavramuyla bir-
likte kullanildig1 durumlarin da izahi gerekir. Tirmizi'nin eserinde bin sekiz ytiz-
den fazla yerde “hasen sahih” ifadesi bulunmaktadir. Burada da bir arada olma-
mast gereken iki kavramin birlikte kullanildig1 goriilmektedir. Zira hadis sahih
ise hasen degildir; hasen ise sahih sayilmamalidir. Ibni’s-Salah’a (6. 643) gore bu
durumda bir hadisin iki isnadla rivayetine isaret edilmektedir. Isnadlardan biri
hasen, digeri sahihtir. Bu sebeple Tirmizi iki kavrami bir arada kullanmigtir. Bu-
rada hasen teriminin lafiz anlaminda kullanilma ihtimalinden s6z edenler de var-
dir. Dogrusu Tirmizi’'nin iki yiizden fazla yerde “hasen sahth garib” ifadelerini bir
arada kullanmasi sebebiyle son ihtimal daha gii¢lii goriinmektedir. Yine hadisin
hasen mi sahih mi oldugu konusunda tereddiit olmas: durumunda “hasen sahih”
ifadesinin kullanildig: da distintilmektedir.

Hattabi (6. 385) ise hasen hadisi s6yle tanimlar:

st el ol 5h5 coasdl T e ade s, gty ar pus e U
il 15 alant 5 sl

“Kaynag: bilinen ve ravileri meshur olan hadislerdir. Hadislerin ¢ogu bdyledir.
»124

Alimlerin gogu bu hadisleri kabul eder ve fakihlerin de geneli onunla amel eder

Bu tanim haseni sahihten ayirmadig: icin tenkide ugramistir. Fakat Hat-
tabi'nin burada kaynag: bilinen ve ravileri meshur olan derken sahih hadis dere-

cesine ulagmayanlar: kastettigi ifade edilmigtir'®.

Ibnii’s-Salah (6. 643), bu tanimlari serdedip begenmedigini ifade ettikten sonra
hasen hadisler tizerine yaptig1 incelemenin ardindan hasen hadisin iki kisim ol-
dugu sonucuna vardigini sdylemistir:

1- Révileri arasinda hadiste fazla hata yaptig1 icin gafil diye vasfedilmemekle,

hadis uydurma ithamina muhatap olmamakla ya da onu fasik ilan etmeye sebep
bagka bir kusuru olmamakla birlikte rivayet ehliyeti var m1 yok mu tam bilinmeyen

124 Ibn Dakik el-1d, e/-Iktirah,s. 7.
125 Ibn Dakik el-1d, e/-Iktirah,s. 7.
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&
c]

(mestar) bir kimse mutlaka bulunan, bunun yaninda bagka tariklerle desteklenen
ve boylece sz ve miinker de olmayan hadisler hasendir.

2- Ravileri duristlik bakimindan meshur olmakla birlikte hifz bakimindan
sahih hadis réavileri kadar st seviyede olmayan ama ferd kaldiklari rivayetler miin-
ker sayilacak seviyede zayif da olmayan ravi-

lerin rivayetleri sdz, miinker ve illetli de de- X
gﬂse hasendir!?® Hasen hadis, alimlerin

sahih diyemedikleri, zayif

Hasili anlasildigr kadarryla Ibniis-Salih'a demeye de kiyamadiklari

gore sahih olmayan ama zayif denilmeye de hadislerdir.
méz o‘/unm'ayan hadisler hasen terimiyle ifade Tam olarak tanims
edilmislerdir. I .
: yapilamamistir. Bugiin
Ibn Hacer el-Askalani (6. 852) ise hasen kabul edilen tanim
hadisin, biitiin sahih hadis sartlarini tagimakla hicri dokuzuncu asirda
birlikte ravinin zabtinda biraz kusur bulun- & yapilmigtir.

mast anlamina geldigini séylemistir:

by 20 a2, o 1401, 1,6 :&}égﬁ\_&:dw—ﬁéhw\_&ég
S ol 38 = ol o 5 Ba10)

“Sahih hadisin taniminda zikredilen diger sartlar bulunmakla birlikte ravinin
zabtinda biraz kusur olursa hadis hasen sayilir. Haffe (hafifledi) kelimesi galle (az
oldu) anlamindadir. Bir toplulugun sayist az oldugununda haffe’l-gavmu hufa-

fen denilir”?’.

Netice itibariyle hasen hadisin tam anlamiyla ne oldugu acik sekilde tanimlana-
bilmis degildir. Bizim kanaatimize gore de sahih olmayan ama zayif denilmek de is-
tenmeyen hadisler icin hasen terimi kullanilmaistir.

Zaylf hadisler ise sahih ve hasen hadis §art1ar1n1 tagimayan haberlerdir:

w g_.u.b-j.@.s cr.u; ld u\)js.x,oj\
“Yukarida anlatilan sahih ve hasen hadis niteliklerini icermeyen rivayetlere

zayif hadis denir”'?.

Mubhaddisler, sihhat sartlarindan her birinin yoklugunu, farkli bir zayif ha-
dis saymis gibidir. Zayif hadisler i¢in kullandiklar: istilahlardan onlar1 ¢ogunlukla

126 Ibniis-Salah, Ukimul-hadis, s. 31-32.
127 Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar,s. 78.
128 Tbni’s-Salah, Ulimu'l-badis, s. 41.
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isnaddaki kusurlara gore tasnif ettikleri anlagilmaktadir. Isnadda ise zayiflig: ge-
rektiren iki kusur ortaya ¢ikmaktadir:

1- Inkita problemi
2- Ravilerdeki kusurlar

Zayif hadisler icerisinde en fazla mirsel hadislere atif yapilmaktadir. Asinda
hadislerin onemli bir boltimii miirseldir. Zira sahabiler rivayet ettikleri hadislerin hep-
sini bizzat Allah Resilii'nden almas degillerdir. Birbirlerinden ogrendiklerini dogru-
dan Hz. Peygambere atfetmekte bir beis girmemislerdir. Sahabe miirseli denilen bu
olguya alimler ¢ogunlukla menfi nazarla bakmamislardir. Zira Islkim geleneginde
cogunlukla sahibeye elestiri yoneltilmez. Hepsi adil sayilr ve Allah Resili'ne atfen
5oz uydurmayacaklar: distiniiliir:

D3y o8 Aol ST o025 ol s b e ploeall Jou o
Kol d g ol oS 3 A3 OV o 0 gmony (oI5 ooy ke @l o el
oS Dl OY dsl e albeall Alels Llwall e gl OY
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“Sahabe miirseli, Ibn Abbas ve benzeri geng sahabilerin ashinda Resalullah’tan
isitmedikleri halde ona nispet ederek naklettikleri haberdir. Bu, sanki mutta-
sil misned gibidir. Ciinki o geng sahabilerin rivayetleri de esasen baska sahabi-
lerdendir. Sahébe hakkindaki bilgisizlik zarar vermez. Ciinkii sahabenin tamami

adildir. Allahu a‘lem!”'%

Bununla birlikte sahdbenin hazfettigi diger sahabinin mechal kalmasi, ismi
agiklanmayan sahabinin de irsdl yapma ihtimali yiiziinden bir degil birden fazla
sahabinin hazfedilmis olabilmesi ve sahabenin tabiinden de hadis nakletmesi yu-
ziinden aslinda sahabe miirseli olgusu hadisler i¢in bir zaafiyet noktasidir.

OKUMA PARCASI
SAHABE MURSELINE ELESTIRI

“Zerkesi, sahibe miirsellerinin hiiccet degeri ile ilgili s6z konusu miinakagsay:
soyle aktarmaktadur:

“Sahabe miirseli makbuldir. Hatta bazilar: bu hususta icma oldugunu da soy-
lemislerdir. Ancak Hatib Bagdadi ve bir bagkasi bazi ilim adamlarindan naklen ‘di-
ger mirsel haberler hiiccet olmadig: gibi sahabe miirselinin de hiiccet olmadiginy’

129 Iraki, er-Takyid ve'l-izah,s. 75.
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aktarmiglardir. Onlara gore sahabi ravi, sadece peygamberden ya da bir bagka
sahébiden isittigi hadisleri naklettigini agik¢a ifade ederse, o zaman o sahabinin
miirseli kabul edilir. Aksi takdirde kabul edilmez. Ciinki sahabe, sahibi olma-
yandan da hadis rivayet eder.”

Zerkesi, bu 6nemli ihtilafi zikrettikten sonra, sahabenin tabi‘indan hadis nak-
letmesi gerekgesiyle sahibe mirselini delil kabul etmeyen kisilerin isimlerine de
yer vermistir. Bu isimlerden biri Es‘ari kelamcis1 ve Safii fakihi Eba Ishak el-Is-
ferayinidir (6 418/1027). Zerkesi'nin aktardigina gore Eba Ishak'in bu goriisiinii
benimseyen bir diger isim, yine bir Safii fakihi olan ve Ibn Burhan olarak bili-
nen Ebu’l-Feth Ahmed b. Alidir (6. 518/1124). Ibn Burhan, e/~Evsat (Ibn Ha-
cer, Ibn Burhan'in fikih usalii ile ilgili bu eserinin adin1 e/~-Ewsar olarak zikreder.
Ancak Zirikli tarafindan bu eser e/-Vasit olarak adlandirilmistir bk. Zirikli, e/-
ATam,1,173) adli eserinde Ebt Ishak'in goriistiniin dogru oldugunu séylemistir.
Ote yandan Maliki fakihlerinden Endiilisli Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ha-
lef Ibn Battal (6. 449/1057) da Sahih-i Buhdiri {izerine yazdig1 Serh'inde sahabe
miirselinin hiiccet olamayacagini agiklamistir. Ibn Battal'in dayanag ise senedde
zikredilmeyen ravinin tabi‘in tabakasindan olma ihtimali degil, sahibe tanimi ko-
nusunda yerlesik goriisii kabul etmemesidir. Ibn Battal'a gore sahabenin kendi-
sinden hadis nakledip ismini zikretmedigi ravi, bir bedevi ya da peygambere ge-
len heyetlerden birinde yer alan ve Restlullah ile sohbeti olmayan biri olabilir. Bu
durumda Ibn Battal'in sahabe tanimi konusunda “Restilulah’a miilaki olmay1” ye-
terli bulmadig1 gériinmektedir. Ibn Battal sahabe miirselinin hiiccet olmadig1 y6-
niindeki goriisii, Imam Safi’ye ve Esari kelamcist el-Bakillani’ye de (Kadi Eba
Bekr Muhammed b. et-Tayyib, 6. 403/1013) nispet etinektedir. (bk. Ibn Battal,
Serbu Sahihi’l-Buhdri (thk. Eba Temim Yasir b. Ibrahim), Riyad 1423/2003, I,
169). Ibn Hacer de sahibe miirselini kabul etmemek konusunda Eba Ishak'in
yalniz olmadigini, bu hususta onun ve onunla ayni goriisii paylaganlarin ortak da-

yanaklarinin sahabenin tabi‘indan da nakletmesi vakiasi oldugunu agiklamakta-
dir. (Ibn Hacer, NViiket, 11, 548)1%,

Miirsel kavrami fikihgilara gére munkati anlamindadur. Yani hadisin isnddinda
inkita varsa s6z konusu hadise mirsel denilir. Bunun anlami gudur: Hadisgilerin
munkat: dedigi hadise fukahi mirsel demektedir. Muhaddisler ise miirsel teri-
mini daha ¢ok téabiilerin sahabeyi atlayarak Hz. Peygamber®e isnad ettikleri ha-
ber diye tanimlamglardur:

ho = L e G BT 5000l ol ol b il
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130 Ayse Esra Sahyar, “Sahabenin Tabiundan Hadis Rivayeti”, s. 142-143.
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“Miirsel hadisin taniminda ihtilaf edilmistir. Meshur olan tarife gore is-
ter Ubeydullah b. Adi b. Hiyar, Kays b. Ebi Hazim, Said b. Miiseyyeb ve ben-
zeri biiytk tébiilerin olsun isterse Ziihri, Eba Hazim ve Yahya b. Said el-Ensari

gibi kugtik tabiilerin olsun dogrudan Restlullah’a atfen naklettikleri haberdir™.

Imam A‘zam ve 6grencileri ile Imam Malik, kendi gelenekleri icinde bilinen
ve hocalarindan gelen mirsel hadisleri delil saymiglardir. Ebt David es-Sicistani
(6. 275), mirsellerin erken dénemde kabuliint §6yle aciklar:

&»—L).:.up-\ J;dbwb” Lo V.K,edgu\ FAEC prbfﬁ\) u,\.;\
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“Mursellere gelince Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve Evzai gibi alimler geg-
miste bu tiir haberleri makbul goriirlerdi. Sonra $afii geldi ve miursel hadis ko-
nusunda elestirel bir tutum takindi. Ahmed b. Hanbel ve baskalari1 bu hususta

ona tabi oldular. Eger miirsel diginda misned bir haber olmazsa o zaman miir-

sel haberlerle de amel edilir. Bununla birlikte onlar kuvvet bakimindan muttasil

haberler seviyesinde sayilmazlar”2

Cessiis (6. 370) ise Hanefilerin bu konudaki degerlendirmesini s6yle arz eder:
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131 Iraki, Serbu't-Tabsira ve't-tezkira, 1, 203.
132 Eba Davad, Risdle, s. 25.
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“Ebt Bekr (el-Cessis) soyle dedi: Bizim mezhebimizin 4limleri hem sahébe
hem de tabiin miirsellerini makbul goriir. Bana gore adil ve sika ravilerden irsal
yaptig1 bilinen tebe-i taiinin de miirselleri makbuldiir. Ummetin dordiincii nes-
lindekilerin mursellerine gelince bazi tistadlarimizin “Onlarin murselleri makbul
degildir” dediklerini gérmiistim. Ciinkd onlarin yasadigi zaman dilimi Restalul-
lab'in “Yalan artacak...” dedigi zamandir. Hz. Peygamber, birinci, ikinci ve t¢tinct
nesiller hakkinda salah ve hayr tespiti yapmustir. Séyle buyurmustur: “Insanla-
rin en hayirlist benim peygamber olarak iclerinden secilip gonderildigim kimselerdir.
Sonra onlar: takip edenlerdir. Sonra da bu sonuncularin pesinden gelenlerdir. Ardin-
dan yalan yayilacaktn™.

Imam Safii (6. 204) ise miirsel hadisle amel etmek i¢in bes sart ileri siirmiistiir:

a) Eger kendisine glivenilen hafiz raviler mursel olarak rivayet edilen hadisle
ayni minada musned bir hadis rivayet ederlerse, bu, irsil yapanin hadisi ezberle-
yip dogru olarak naklettigini gosterir. Eger miisned olarak nakledilen bir hadis o
miursel hadisi desteklemez ise s6z konusu hadis munkati olarak kalir.

b) Mirsel hadisin bagka giivenilir ravilerce rivayet edilen bir diger mursel ha-
disle muvafik olup olmadig: aranilir. Eger boyle bir miirsel rivayet bulunursa s6z
konusu miirsel rivayeti gliclendirir. Ancak birinci sikka gore bu daha zayif kal-
maktadir.

¢) Eger miirsel hadise muvafik bagka bir miirsel rivayette bulunamazsa bu du-
rumda sahibeden nakledilen sézlere bakilir. Eger miirsel rivayete muvafik bir s6z
bulunursa bu miirsel rivayetin sahih bir asla dayandigini gosterir.

d) Alimlerin ¢ogunlugu da mirsel hadise muvéfik fetva veriyorlar ise, yine bu
da o munkat: hadisin bir aslinin oldugunu gosterir.

e) Eger mirsel hadisi rivayet eden ravi irsal ettigi ismi agikladiginda meghul
veya rivayeti kabul edilmeyen bir kisinin ismini vermiyorsa, rivayetinin sahih ol-

duguna hikmedilir'*.

Imam Miislim (6. 261) ise hadiscilerin miirsel hadise bakigini su sozle ifade eder:

ey ) SVl el o U5 3 ol 3 )
“Bizlerin ve ilim adamlarinin asli goriisiine gére miirsel hadis kabul edilebi-
lir degildir™*.
Bir diger zayif hadis tliri de muallak hadislerdir. Muallak,

133 Cessas, Fusil, 111, 145.
134 Safii, Risdle, s. 462 vd.
135 Mislim, Sahih, 1, 29.
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“Isnadinin baginda bir ya da daha fazla ravinin bulunmadig: hadis”%

demektir. Aslinda bugiin itibariyle “Hz. Peygamber soyle buyurdu” tiirt isné-
ds1z biitiin hadis nakilleri muallaktir. Yine bir anlamda muallak, mirselin (mun-
kat1) bir cesididir. Isnddin basindan diisen ravilerin kimler oldugu bilinmediginden
s0z konusu rivayetler zayif kategorisinde sayilir. Muallak rivayetler Sahih-i Bubdride
oldukea fazladrr. Fakat bu haberler Buhdri'nin kitabindaki asli hadisler i¢inde degil bab
baghklarinda (terceme) yer alir. Ornegin Sahih-i Buhiride bir bab baslig: soyledir:
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136 Ibnii's-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 24.
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“Hz. Peygamber’in “Islim bes esas iizerine bina edilmistir’ s6zi:

Iman, soz ve fiildir. Artar ve eksilir. Allah Teala, “Imanlarina iman katsinlar
diye...” (Fetih, 4), “Biz de onlarin hidayetlerini artwrdik” (Kehf, 13), “Allah hidéayete
gelenlerin hidayetlerini artiri?” (Meryem, 76), “Hiddyete gelenlerin hidayetlerini ar-
tirip takva sahibi kilar” (Muhammed, 17), “Iman edenlerin imanini artirr” (Mud-
dessir, 31), “Bu hanginizin imanini artirdi? Bu elbette iman edenlerin imanini artir-
mustr” (Tevbe, 124), “Onlardan korkun! sézii onlarim imanini artirds” (Al-i Imran,
173) ve “Bu, onlarin iman wve teslimiyetlerini artirmistir” (Ahzab, 22) buyurmus-
tur. Allah icin sevmek ve Allah i¢in nefret etmek imandandir. Omer b. Abdilaziz,
Adib. Adi’ye “Imanin farzlari, hitkiimleri, sinirlar: (yasaklari) ve siinnetleri vardur.
Kim bunlarin tamamini yerine getirirse imanini da kemale erdirmis olur. Kim de
bunlarda eksik birakirsa imanini da eksik birakmig olur. Eger yagarsam onlari size
agiklayacagim ki amel edesiniz. Eger 6lirsem sizinle sohbete ¢ok da istekli degi-
lim” diye yazdi. Hz. Tbrahim, “Kalbim mutmain olsun diye...” demistir. Muaz b.
Cebel, “Bizimle otur, bir miiddet iman edelim”, Ibn Mes‘ad, “Yakin, imanin bii-
tiintdiir”, Ibn Omer, “Kul, kalbine agir gelen seyleri terketmedikgee takvanin ha-
kikatine ulagamaz”, Miicahid, “Sizin i¢in din kildi. Ey Muhammed! Onu tek bir
din olarak kabul etmeni sana vasiyet ettik”, Ibn Abbas, “Seriat ve minhac” ifade-
sini kullanmigtir. Bu son sézdeki kelimeler “yol ve yontem” anlamina gelmekte-
dir. Duaniz imaninizdir: Allah Teala soyle demistir: “De ki: Duaniz olmasa Rab-

bim size niye deger versin?” (Furkan, 77) Dua sozliikte iman anlamina gelir”*¥’.

Yukaridaki uzun metin Sahib-i Bubdrideki bir bagliktir. Bir anlamda Buhari,
hadisleri rivayet ettikten sonra serhetmemis, hadisten 6nce onu nasil yorumladi-
g1 baslikta belirtmistir. Bu sebeple

aaxl 5 3 o]l A

“Buhari’nin fikhi bab bagliklarindadir™3®

denilmigtir. Gortldugu tzere s6z konusu baglikta birden fazla muallak riva-
yet bulunmakta, Buhari gérismedigi pek ¢ok kimseye dogrudan haber isnad et-
mektedir. Bitiin bu haberler muallaktir.

Muallak rivayetler her ne kadar ilkesel olarak zayif sayilsa da Sahih-i Buharide
ve Sahih-i Miislim'de bulunmalar1 halinde miisahamakar bakilmus ve Ibnii’s-Salah’in

su degerlendirmesi esas alinmigtir’*:

137 Buhari, Sakib, 1, 10.
138 Nureddin Itr, Menhecii'n-nakd, s. 253.
139 Ibni’s-Salah, Ulimul-hadis, s. 24-25.
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a) Eger cezm sigasiyla nakledilmigse Imam Buhari eksik kismin sthhatine
hiikmetmis demektir. Dolayisiyla biz de eksik kismin sahih oldugunu distiniriz.
Zira bu kisim sahih olmasayd: Buhari cezm sigasiyla haberi nakletmezdi. Cezm
sigasinin 6rnekleri sunlardir:

JB 038 : s 53 06 0385 105 - g ale d s - Jpeg 06
1355135 55350 5T (35 I35 @ 2281 J6 135 :Hls J6 038 dalsi

“Restlullah géyle buyurdu, Ibn Abbas sunu dedi, Miicahid su ifadeyi kulland,
Affan soyle soyledi, Kanebi sunu dedi ve Ebt Hiireyre sunu nakletti”

b) Eger cezm sigastyla nakledilmemisse o zaman eksik kisim i¢in Buhari’'nin
hikminden bahsedilemez. Zira temriz sigalari zayif hadisler i¢in de kullanilabil-

mektedir. Ama yine de bunlarin Sabih adli bir kitapta bulunmas: sthhatleri ko-
nusunda bir imit ve his dogurmaktadir. Temriz sigalarinin 6rnekleri ise sunlar-

dir:
A38 0% (e 555 31 iS5 138 - {;:L;j e B Jo - dyls e s
085108 - olag e dl o - 31 e U 3 5]

“Restlullah’tan g6yle nakledilir ki, falancadan sunu nakletmislerdir ki ya da
bu konuda Restilullah’a atfen soyle bir rivayet de vardir”

Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852), Buhari'deki muallak hadislerin mevsul/
muttasil tariklerini tespit ettigi bir kitabi vardir. Kitabin ad1 Tagliku't-ta'lik ala
Sahihi’l-Buharidir.

Zayif hadis tiirlerinden birisi de miidelles hadislerdir. Tedlis, isnad, suyth ve
tesviye olmak tizere tge ayrilir.

a) Isnad tedlisi: Muasir oldugu ya da goriistiigii bir hocadan almadifs bir ha-
disi almas izlenimi verecek bir lafizla nakletmektir. Burada bir ravinin, bir bagkasi
vasitastyla hocasindan aldig1 hadisi, aradaki raviyi hazfederek nakletmesi s6z ko-
nusudur. Fakat bunu agik bir sekilde yapmamaktadir. Zira raviyi hazfettigini séy-
lerse rivayeti zayif sayilacaktir. Bununla birlikte hadisi hocasindan bizzat kendisi-
nin aldigini da séylememekte; burada ihtimalli bir ifade kullanmaktadir. Ciinki
hocadan almad:g hadisi net bir ifadeyle aldigin1 belirtse ve daha sonra yalan s6y-
ledigi anlagilsa biitiin rivayetleri reddedilebilecektir. Bu sebeple U J.o-T “Bize ha-
ber verdi” ve (315 “Bize rivayet etti” gibi ifadeler yerine - “...den/dan” ve Ji
“dedi” tlrli rivayet lafizlarini tercih eder. Bu duruma su misal verilebilir:
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“Ibn Uyeyne’nin yamidaydik. “Ziihri” diye baglayarak hadis nakletmek istedi.
Ona “Ziihri size hadis rivayet etti mi?” diye sorulunca sustu. Sonra yine “Ziithri”
diye baslayip hadis nakletmek istedi. Bunun tizerine de “Ziithriden bunu duydun
mu?” denildi. Su cevab: verdi: “Hayir! Ne Ziihriden ne de Zithri’nin 6grencisinden

bunu duydum. Bunu bana Abdurrezzak, Ma ‘merden o da Zithriden nakletti™*.

b) Suyth tedlisi: Rdvinin hocasini bilinen advyla degil bilinmeyen lakap, kiinye
ya da nisbesiyle anmasidir. Bunun gerekgesi farkli olabilmektedir. Ayni hocadan
yiizlerce hadis nakleden bir 6grencinin hocasini stirekli ayni isimle anmak yerine
farkli kiinye ve nisbelerle anmak istemesi mimkiin ve mazur gérilebilir. Ama ho-
cast rivayet ehliyetine sahip gértilmeyen bir ravinin, hocasinin ilk etapta tanin-
masint ve béylece zayif oldugunun anlagilmasini engellemek istemesi ne dogru-

dur ne de mazur gérﬁlebilir. Bunun 6rnegi de soyledir:

M»MU,ML.,»» dw éﬂ\fm\www\dm
43 )

“Bize Imam Mukri Eba Bekr b. Miicahid’in Eba Bekr Abdullah b. Ebi
Davad es-Sicistiniden rivayet ettigi nakledildi. Fakat rivayette “Bize Abdullah b.
Ebi Abdillah nakletti” demistir. Yine Eba Bekr Muhammed b. Hasan en-Nak-
kas el-Mifessir el-Mukriden de rivayette bulunmug ancak “Bize Muhammed b.

Sened rivayet etti” diyerek dedesine nispet etmistir”'*.

c) Tesviye tedlisi: Rdvinin isnidda yer alan zayif bir raviyi digiirerek isnids
guivenilir ravilerden geliyor gibi gostermesine denilir. Mesela bir ravinin hocas: gii-
venilirdir. Fakat hocasinin tstadi zayiftir. Onun tstindeki ravi de sikadir. Bu du-
rumda zayif ravi distrildiginde isnad sika réavilerce naklediliyor gibi olmakta-

dir. Tedlisin en kot sekli budur. Ornegi ise soyledir:

140 Ibniis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 74.
141 Tbnis-Salah, Ulimu'l-badis, s. 74.
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“Ibn Ebi Hatim [Z/ adli eserinde soyle

demigtir: Babamdan sunu isittim: Ishak b. .

Tedlis yalancilik olarak
Raheveyh’in Bakiyye'den naklettigi hadisi gorilmemis ve cok 6nemli
zikretti. Bu rivayete gore Bakiyye, Eba Vehb bazi hadisgiler de tedlis
el-Esedi — Nafi‘ — Ibn Omer isnadiyla “Dii- yapmislardur.

stincelerini neye bina ediyor gérmeden kim-
senin dindarligini 6vmeyin!” s6zlini nakletmistir. Babam dedi ki: Bu hadis bir il-
let icermektedir. Bunu anlayabilenlerin sayist azdir. Bu hadisi Ubeydullah b. Amr,
Ishak b. Ebi Ferve — Nafi‘ — Ibn Omer isnadiyla rivayet etmistir. Ubeydullah’in
kiinyesi Eba Vehbdir. Esedidir. Bakiyye onun kinyesini kullanmistir. Ayrica onu
Esedogullarina nisbet etmistir ki taninmasin. Ciinkii isnaddan Ishak’ digtirdii-
gunde bu anlagilmasin istemigtir. Bakiyye raviler arasinda bunu en fazla yapan-

lardan biri idi”#2,

Tedlis-i isnad hadisciler tarafindan kinanmug ve kerih gorilmistir. Imam Sa-
fit'nin g.}gj\ j;-T JJL.“JJ:J\ “Tedlis yalanin kardesidir™* dedigi nakledilmigtir. M-
dellislerin rivayetlerinin tamamen reddedilmesi gerektigini sdyleyenler vardir. Fa-
kat bu goris yerine biiyiik hadiscilerin de tedlis yaptiklari gerceginden hareketle
olsa gerek ve tedlis yalan olarak degil ihtimalli bir lafizla izlenim vermek olarak

kabul edildigi i¢in bu noktada tesahiil gosterilmek suretiyle su hitkiim verilmigtir:

Jasd Ll ol G D55 54 L5 (IS i) B OY 1
“Boyle davranmuglar ¢linkii tedlis yalan degildir. O sadece ihtimalli bir lafiz

kullnarak izlenim vermektir”#4.

142 Suytti, Tedribiir-ravi, 1, 258.
143 Iraki, Takyid, s. 98.
144 Ibnis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 75.
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Hasili tedlis-i isnadin hikmi g6yledir:
a) Eger ;¢ ve JUB gibi hem ittisale hem de inkitaya delilet eden lafizlar kul-

lanilirsa mudellisin hadisi reddedilir.

b) Eger U Jo-b ACAES «Ekos gibi lafizlar kullanilirsa ravi miidellis de olsa
rivayeti kabul edilir.

Tedlis-i giiytih ise nispeten daha az kerih gorilmustir. Burada rivinin tanin-
masint zorlagtirma s6z konusudur. Dolayisiyla bunu yapma amacina gére kerahetin

orani da degisir. Ravilerin buradaki amaglarini Ibnii’s-Salah (6. 643) soyle agiklar:

Séj\fumjsj\cmfpw o &JJ\MQ)S;H:GJ&MM
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“Bunu yapmaya sevkeden amillerden bazilari sunlardir: Ismini degistirdigi
hocasinin giivenilmez olmasi, hocast uzun yasadig: icin kendisiyle daha alt yas-
takilerinde ayni hocadan rivayette ortak olmasi veya hocasinin kendisinden daha
geng olmasi, hocasindan rivayeti fazla oldugu i¢in onu stirekli ayni tarzda anmak

istememesi”'®.

Tedlis-i tesviye ise tedlisin en kotisudiir. Fakat hikmi tedlis-i isnadla ay-
nudir. Yani tesviye tedlisi yapanlar da ihtimalli rivayet lafizlar: kullanirlarsa riva-

yetleri kabul edilmezken G J.»-Tj B35 (ko lafizlarini kullanirlarsa haber-
leri kabul edilir.

Zayif hadis turlerinden birisi de g4z hadislerdir. Saz kavrami farkli ekollerde
farkli anlamlarda kullanidmigtir. Safii 6ncesi donemde 6zellikle Hanefilerin ki-
taplarinda §az terimine rastlamaktayiz. Hanefiler siz hadisi, bir kisinin naklettigi
haber, ma ‘rﬁf siinnete aykirt olan rivayet ve umum-u belvida tek kalmis rivayet diye
algiladiklar: anlasilmaktadir. Hatta bazi hadis limlerine gore de saz hadis tek ré-

146.

viden gelen haberdir
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145 Ibniis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 76.
146 Tbniis-Salah, Ulimul-badis,s. 77.
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“Hadis hafizlarinin kabul ettigi tanima gore saz hadis, ister glivenilir olsun
ister givenilmez olsun bir ravinin rivayette yalniz kaldig: tek bir isnadi olan ha-
dis demektir. Guvenilmez ravilerin g$az haberi merduttur. Givenilir ravilerin siz

haberleriyle ise amel edilmez, o noktada tevakkuf edilir”*.

Fakat Imam Safii (6. 204) siz hadisin bu sekilde anlagilmasina itiraz etmis
ve soyle tanimlamgtir:

6o Y G A G5 Ol Codsdl G 3Ll o ie Al ) Gaslddl JB
‘ N PRV TIPS (R UL R
D) ULLJ\ L;jju;_aébg Lou> 4.::.’:’.“ LS)}.’.Q‘ sLEN L&.:!_ e

“Imam Safii soyle dedi: Saz, giivenilir bir ravinin tek bagina rivayet ettigi ha-
dis degildir. $az, giivenilir bir ravinin diger alimlerin rivayet ettigi hadise aykur
olarak naklettigi hadistir™*

Bugiin itibariyle Imam Safitnin taniminin daha fazla kabul gérdugii soyle-
nebilir. EAl-i hadis icin rivayetin yayginhgindan éte nakledenin giivenilirligi onem
arz etmektedir. Hatta ravinin kismi giivenilmezligi de tolere edilebilmektedir. Buna
gore tek bir yoldan da gelse yani hadis garib de olsa ravi eger giivenilir ise onu red-
detmeye ya da zayif saymaya sebep bulunmamaktadir. Halbuki Sifii oncesi ulemanin

bir kismi rivayetlerin garib kalmasindan kuskulanmaktadirlar. Uydurma rivayetle-

rin coklugu sebebiyle kendi geleneklerinden gelen haberlere itibar etmekteydiler. Sifii

ise gelenegin disinda da hadisler oldugu gerceginden hareketle ravilere teksif olunmast
gerektigini ve garib de olsalar haberlerin reddedilmemesi gerektigini séylemistir. Bu
noktada Ibnis-Salah, sika ravilerden gelen ferd haberlerin reddedilmemesi ge-
rektigini “Ameller niyetlere goredir” hadisiyle ispatlamaya ¢aligmugtir:

-
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“Benim goriisiim sudur: Imam Safit'nin saz hitkmii verdigi hadisler hi¢ prob-
lemsiz sazdir ve makbul degildir. Bununla birlikte bagkalarindan aktardigimiz go-
rige gore adil, hafiz ve zabit ravilerin ferd kaldiklar: haberlere ne hiikiim verilecegi

147 Ibniis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 77.
148 Ibnii's-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 76.

o
c]



HADIS USOLU 205

&
c]

problemi dogmaktadir. Ornegin “Ameller niyetlere goredir” hadisi boyledir. Ciinkii
bu hadis ferddir. Ehl-i hadisin sahih sayacag: sekilde bunu Hz. Peygamber'den
rivayette Hz. Omer, Hz. Omerden rivayette Alkame b. Vakkas, Alkame'den Mu-
hammed b. Tbrahim ve Muhammed'den de Yahya b. Said teferriid etmistir”*?
Sahihaynda sika ravilerden gelen garib rivayetler azimsanmayacak derecede
fazladir. Bu sebeple ehl-i hadis ulemasinin $afii’nin digtincesini paylastigi sGy-

lenebilir:
e P @ 2 P . ds .
A 4 358 Ax133 l\flLerM\ M\g&y&mp
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“Guvenilir ravilerin teferriid ettigi, tek bir

isnada sahip bu hadislerin tamami Sahibayn'da Saz kavramu farkl \
rivayet edilmektedir. Bu tiir garib sahih hadis- ckollerde farkli anlamda
ler oldukea fazladir”'*°, kullanilmigtir. Bununla

birlikte sanki kavramin

Ehl-i hadisin stilahinda 4z hadisin kargisindaki
daha giivenilir ravinin hadisine ise mahftiz ad1 verilir. var gibidir. Yani rivayet ne
Bu arada miinker terimi de $az ile ayn: anlamda dlciide ferd ise o dlciide

(olxas 416 / g8z da minker anlamindadir™?) \\ sorunlu sayilmaktadir.
yani sadece bir kisinin rivayeti anlaminda kul-

ozunde hadisin ferd olmasi

lanilabilmigtir.

Miinker kavraminin zayif ravilerin sika ravilere muhalif olarak aktardig ha-
dis diye tanimlandig1 da olmustur:

1S Gsdll 3545 AR 055 o Camdll (g5l 01 5 Lo pa g

“Zayif ravinin rivayette tek kaldig: haberdir. Bazen sadtk (kismen giivenilir)
ravilerin tek kaldig: haberler de miinker addedilir™*2.

Zayif hadis tiirlerinden biri de “muallel” ya da “ma‘lal” hadislerdir. Lllet, sag-
lam goriinen bir hadisi zayif kilan gizli kusur demektir. Bu tiir illetler ancak ilmin
inceliklerine vakif alimler tarafindan tespit edilebilmektedir. Tlletin isnadlarda ya
da metinde olmasit miimkiindir. Fakat ileli’l-hadis kitaplar1 tizerine yapilan tet-
kikler, illetin ¢ogunlukla isniddlarda oldugunu gostermektedir.

ol b s 055 SN pa g sl b ALl wass

149 Ibniis-Salah, Ukimul-hadis, s. 77.
150 Ibniis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 78.
151 Ibniis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 80.
152 Zehebi, Mikiza, s. 42.
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“Illet gogunlukla senedde bazen de metinde olur”'%.

1llet, mevkafun merfa gibi ya da munkatinin muttasil gibi rivayeti olabilmek-
tedir. Yine hadislerin birbirine karigmasi da illet olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

J}'-\Jﬁj g..&.;jj d‘.«:)b :\.;.‘L‘;uzj>}a;‘5

“Teferrud, geligki, irsal (inkitd), vakf (hadisin isnad edildigi yer) ve karigma

gibi illetler vardir”'**.

Bunun tespiti de hadislerin farkl tariklerinin toplanmasiyla ve rivayetlerin
kargilagtirilmasiyla olabilmektedir. Hadisciler illetleri tespit eden bir literatiir de
olusturmuglardir.

Neden zayif ravilerden hadis nakledildigi konusunda su agiklamalar yapilmak-
tadir: Zayif ravilerden hadis naklinin bir sebebi s6z konusu hadislerin taninma-

sidir. Boylece hadis ilmi hakkinda bilgisi olmayanlar bunlar: bilecek ve yanilgiya

dismeyeceklerdir. Hatta sirf zayif haber-

leri nakleden kitaplar bile te’lif edilmisgtir. Hz. Tsd’ya su séz nispet \
Yine her ne kadar zayif hadisler tek bagla- edilir: “Diinyanin habis
rina hiiccet sayilmasalar da diger rivayetleri oldugunun bir delili, onda

desteklemek amaciyla kullanilabilmektedir- ?{lah’;‘ 11?"‘12 e‘%ﬁ_mes_i;
ler. Haberlerin birbirini desteklemesiyle ha- iger delill de, ahiretin
ancak onu terk etmekle

sen haberlerin sahih li-gayrihi, zayif haberle- elde edilebilecegidir.

rin de hasen li-gayrihi mertebesine yikseldigi Diinyadan gegin, imarina
farzedilir. Yine zayif révilerin biitin rivayet- bakmay1n ve iyi bilin

ki, butin kotuliklerin

leri zayif olmayabilmektedir. Onlarin da bazi
bagt diinya sevgisidir”.

rivayetleri bagka tariklerden sahih ya da ha-

Gazzili’nin diinya

sen olabilmektedir. Bir de zayif hadislerin hakkinda béyle bir
ziihd, fezail-i a'mal (amellerin faziletleri), ka- kanaate ulasmasinda, hadis
sas (kissalar), tergib (bir amele yonlendirme, zannettigi asli olmayan
tesvik etme) ve terhib (bir davranigtan sakin- ve ok zayif durumdaki

dirma) konularinda delil sayilabilecegi disti- ;it‘l:z’ieg;:gui?:;ﬁpb}ire

yoktur”.
Mubhittin Uysal, “Vaaz

Kaynaklarinda Diinya
Bununla birlikte uydurma ve zayif hadislerin & Tasavvuru”, s. 379.

zayif olduklar: beyan edilmeksizin nakledilmeleri

niilmektedir. Dolayisiyla zayif ravilerden ri-
vayette bulunmak tamamen faydasiz degildir
diye farzedilmektedir.

153 Nevevi, Takrib,s. 44.
154 Ca‘beri, Rusimu't-tahdis,s. 77.
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bircok agir hasara sebep olabilmektedir. Kanaatimizce uydurma ve zayif haberlerin uyar:
yapilmaksizin rivayeti sebebiyle ortaya cikan en biiyiik sorun, fsldmiyez"in, Kur'an ve
miitevatir bilgiler ile verilen kivaminin, renk tonunun ve tadinin bozulmasidur. Isls-
miyet, her konuya belli derecede ehemmiyet vermistir. Ama uydurma ve zayif haberler
yuiztinden Allah ve Resiltiniin tespit ettigi ilkelerin icerigi bosaltilabilmekte, onem-
siz onemli hale gelebilmekte, Gnemli degersizlesebilmekte, once olmast gereken sona bi-
rakilabilmekte ve sonda olmasi gereken basa gelebilmektedir. Hastlr uydurma ve zayif
rivayetler yiiziinden Allah'in ve Resiltiniin miislimanlardan esasen ne istedigi soru-
suna saghkly bir yanit verme imkdin: kalmamaktadrr. Halk arasinda cesitli sebeplerle
yayginhk kazanan haberlerin zayif oldugunu séylemek cahillerin kinamastyla karsila-
sabilmekte, suinnet ve hadis diismanhgt ithamuyla reddedilmekte ve kisilerin dindarhig
sorgulanabilmektedir. Halbuki fsldmiyef’in en temel kaynagi Kur'an ve tizerinde icma
olan siinnettir. Haber-i vahidlerin sahih ve hasen olanlar: amele uygundur. Ama ka-
naatimizce zayif ve uydurmalara ihtiyag yoktur. Bize gore miislimanlarin uydurma
ve zayif bilgileri birakip gercegin pesine diismeleri temel gorevieridir.

Zayif ve uydurma haberlerin uyar1 olmaksizin rivayetlerinin bir zarar1 da Hz.
Peygamber’in cehennemle tehdit ettigi clirmii isleme tehlikesidir. Zira mitevatir
oldugu ifade edilen

o
TR S T DPE DERE P
)U\u.egw‘j:{.b\wypuds&ﬂ
“Kim benim adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin”

rivayeti, hadis uydurmanin agir sonucuna isaret etmektedir. Yukarida belirttigimiz
tzere esasen dinin aslinda olmayan bir takim amellerin zayif ve uydurma hadis-
lerle ihdas edilmesi dinde ziyade yapmak anlami tasgimaktadir. Yine Islamiyet'te
bid‘atlarin sevimsiz goértldigi bilinmektedir ki zayif ve uydurma haberlerle bir-
¢ok bid‘atlarin icad edilip bir de bunlara dini nitelik kazandirildigi malumdur. Bu
tir haberler ylziinden musliimanlar arasinda ¢ekigmeler, catigmalar ve ithamlar
sudtir etmektedir. Netice itibariyle sahih rivayetleri Hz. Peygamber’e ait olma ih-
timali yiiksek diye kabul ederken zayif haberleri de ona ait olma ihtimali disik
oldugu icin kabul etmemek daha uygun olacaktir. Kanaatimiz bu olmakla bir-
likte Islam alimlerinin zayif hadislerle amel konusunda ti¢ farkli goris ileri sir-
dikleri anlagilmaktadir:

1) Zay:f hadislerle hi¢cbir konuda amel edilmemelidir.
2) Eger bir konuda sadece zayif haber varsa, zayif haberin reddini gerektiren

bir bagka delil yoksa ve haberin zaafiyeti siddetli degilse zayif haberle amel edi-
lir. Bu alimlere gore zayif hadis reyden tstindr.
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3) Ahkimda olmasa da feziil-i a‘mal,
tergib-terhib ve ziihd gibi konularda su sart- Islam alimleri teoride \

larla amel edilebilir: uydurma ve zayif

a. Haberin zaafiyetinin siddetli olma- haberlerin kullam‘ml
konusunda hassasiyet

mast gosterseler de maalesef
b. Feziil konulariyla ilgili olmasi hemen her alanda uydurma
c. Daha kuvvetli bir delilin altinda bu- ve zayf hadisler gayet rahat
lunmast yani tek bagina bir amel icad & kullanslmist.
etmemesi

d. Amel edilirken Hz. Peygamber’e ait olduguna inanilmamasi, ihtiyaten
amel edildiginin bilinmesi

Nevevi bu noktada neticeyi soyle verir:

Lo o5 o) b el ool o 5 o A

“Muhaddisler, fakihler ve bagka alimler fezail-i a‘mal ve tergib-terhib konu-
larinda uydurma olmadikea zayif hadisle amel etmenin ciiz hatta mistehap ol-

dugunu soylemiglerdir™.

Bununla birlikte hemen hemen biitiin mezheplerin fikhi hiikiim ya da fezdil ayi-
rimi yapmaksizin zayif haberlerle hatta wydurmalarla amel ettikleri de bir gercektir:

Gl o OF oy Bamdll CuslYl e 58 b akdll oS OF 3 e
B0V S o e oSSV ey o Y Cinaall ool Ol e
aydld ol Y b, g sells

“Ne gariptir ki fikih kitaplarinda pek ¢ok zayif hadis vardir. Halbuki ¢ogunluk
fezail, tergib ve terhib meselelerinde kabul etse de zayif hadislerin ahkam konu-
larinda delil olmayacaginda ittifak bulunmaktadir. Hatta fikih kitaplarinda agir1

zayif, uydurma ve asilsiz pek ¢ok hadisler bulunmaktadir™>®.

Mesela Merginani’nin (6. 593) e/-Hidaye'si tizerine tahric ¢aligmasi olan
Zeylai'nin (6. 762) Nasbiir-rayesinde «axs “zayif” kelimesi 488 defa, e

155 Nevevi, Ezkar,s. 8.
156 Yasuf el-Karadavi, Keyfe neteimel, s. 70.
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“uydurma” kelimesi ise 29 defa yer almakta-

dir. Rﬁﬁi’r}in (0. 623) es-Serhu'l-kebirinin tah- Zayif hadislerle fikhi \
rici olan Ibn Hacer’in (6. 852) Telhisu'l-ha- konularda amel edilmemesi
birinde ise caxs “zayif” kelimesi tam 904 gerektigi gibi fezail

konularinda amel ederken
de bunlarin Restlullah’a

ait olduguna inanilmamasi

defa gecmektedir. Miisliimanlarin Islam te-
lakkisinde derin tesirler icra etmis bir alim
olan Gazzili’nin (6. 505) buytik eseri Ihydu gerekir.
ulimid-din’indeki hadislerin tahricini yapan

Iraki’nin (6. 806) e/-Mugni'sinde —ax.s “za- Maalesef Lslam diinyasinda

boyle bir hassasiyet
yif " kelimesi tam 733 defa ge¢mektedir. Her Oi,ma dig1 gibi b}lll
ne kadar bu rakamlar, dogrudan bir hadisin hassasiyete dikkat cekmek

zayifhigini gostermese de en azindan bir fi- & ayiplanir olmustur.
kih kitabinin ya da IAya gibi bir kitabin tah-

ricinde bu kadar zayif ibaresinin ge¢mesi fi-

kir veriyor olsa gerektir.

OKUMA PARCASI
ZAYIF HADISLERLE AMEL MESELESI

“Misirls ilim adami Ahmed Bedevi de Kardavi ile ayni fikri paylagmaktadir.
Ona gore de zayif rivayetler itikada ve saglikli diiginmeye siddetle tesir etmigtir.
Miislimanlarin geri kalmighiginin en 6nemli sebeplerinden biri zayif hadisler ile

amel edilebilecegi fikridir.

Subhi es-Salih ise fezéile dair konularda zayif hadis rivayeti ve zayif hadisle
amel konusundaki kanaatini $6yle beyan eder:

“Su noktada hi¢ stiphe yoktur ki, -din nazarinda- zayif rivayetler ne seri bir
hiikiim, ne de ahlaki bir fazilet i¢in kaynak olur; zira zan gergekten hicbir sey
ifade etmez. Fezail de ahkam gibi dinin esas prensiplerindendir. Binaenaleyh bu
prensipleri ¢uriik bir temel tizerine, paramparca olacag: bir ugurumun kenarina
bina etmek dogru olamaz.

Zayif hadis rivayetini ileri sirilen sartlara ragmen kabul etmiyoruz. Gerek
ser'l ahkdm ve gerekse fezail babinda, elimizde bagkasina lizum birakmayacak
kadar ¢ok sahih ve hasen hadis vardir.”

Misirli meghur ilim adami Ahmed Muhammed Sakir de fezail konularinda
zayif hadisle amel etme fikrine kars: ¢ikan kisiler arasinda yer alir. Bu kargi ¢ikist
“Ahkam ve fezail konular: arasmda zayif hadisle amel etmek bakimindan hi¢bir
fark yoktur. Sahih ve hasen hadisler diginda hi¢bir hadis hiiccet degildir” s6zleri

ile dile getirmistir.
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Hadis musannefatinda yer alan sahih-zayif rivayetlerin tesbiti alanindaki yo-
gun caligmalari ile bilinen Nasiruddin el-Elbani, ilim ehli ve talebeleri arasinda
tezail ile ilgili konularda zayif hadisle amelin ciiz oldugu distincesinin sohret
kazandigina ve bu hususta bir ihtilaf bulunmadiginin zannedilegeldigine dikkat
cekmistir. Ona gore zayif hadisle fezail konusunda da ahkdm konusunda da amel
edilemez. Elbani fezail konusunda zayif hadis ile amel edilmesine karg1 ¢ikmasi-
nin yan sira “Sahih ve sakim rivayetleri, sika ravilerle muttehem ravileri ayirabi-
len her bir kisinin yalnizca sithhatini bildigi hadisleri nakletmesi gerektigini” vur-
gulamis, boylece zayif hadis rivayetine karg1 ¢iktigini ifade etmistir.

Ummit’l-Kura Universitesi gretim tiyesi Dr. Abdiilaziz Useym, zayif hadis-
ler ile amel hakkinda telif ettigi Tahkiku'l-kavl bi'l-amel bi'l-hadisid-da‘if adli ga-
lismasinda zayif hadis ile amel etmenin neticesi hakkinda su degerlendirmelerde
bulunmaktadir:

“Amellerin faziletine dair rivayet edilen bir hadis dogru ise amel eden kisiye
fayda saglar, yalan ise zarar vermez. Ancak nefis boyle bir ameli sevabini umarak
islemektedir. Oysa bu sevaba delalet eden sahih bir nas bulunmamaktadir. Her-
hangi bir amele verilecek sevabin derecesine dair bilgiler ise gaybi haberlerle sa-
bit olur. Dolayisiyla bu tiir meselelerde zayif rivayetlerle amel edenler yalnizca
sevap Umidi i¢cinde kalirlar. Hatta bunun yanisira miminin kaginmas: gereken
yalanciliktan da bir pay almig olurlar. Mi’'minin yapmas: gereken yalnizca zann-1
galib ile sithhati ortaya ¢ikan haberleri peygambere nisbet etmesi ve yalnizca bu
tir haberleri tasdik edip bunlarla amel etmesidir. Sahih bir hadiste belirtilmeyen
bir ameli igleyen kisiye bu ameli ni¢in isledigi sorulacak olursa, amel ettigi riva-
yeti peygambere nisbet ederek, sevap umdugu yolunda bir agiklama getirecek-
tir. Bir bagkasini béyle bir amele tesvik edecek olursa yine bu haberi peygambere

nisbet edecektir. Oysa Allah’in dini tamamlanmustir, ilavelere ihtiyaci yoktur.”*’

OKUMA PARCASI
RIVAYETLERE ASIRI BAGLILIK

“Itirafa mecburuz ki: her yerde oldugu gibi Sark’ta yani miislimanlar arasinda
da ufak bir muhakemeye bile liizum hissetmeksizin her sozii kort kérine ka-
bulde 1srar eden mutaassiplar vardir hala da vardir. Bunlar ne gekilde olursa ol-
sun rivayete, nakillere o derece asiktirlar ki nerede ve hangi mesele hakkinda bir
nakil gorseler -meshur hatibii'l-leyl (gece odun toplayan)- misaline uygun olarak
onu hemen alirlar, kitaplarina gegirirler, neye mal olursa olsun onu kabulde israr
gosterirler. Bunlar kendilerini kelimelerin akintisina o derece kaptirmiglardir ki

157 Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel”, s. 46-48.
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eskilere mahsus herhangi bir tefsirde kitapta ne olursa olsun, gérdikleri her mii-
talaayr miidafa etmeyi dinin gereklerinden bilirler. Islam diismanlarindan ziyade,
Islam dinine mensup oldugunu iddia eden bu ziimreden, bizzat miislimanhgin
pek ¢ok zarar gordiglini soylersek, hi¢ de mubalaga etmis olmayiz”"*%.

F. Hadis Diye Uydurulmus Sozler

Islam tarihi boyunca farkh kisi ve grup-

larin degisik amaglarla hadislerin otoritesini Uydurma hadisler ancak
suistimal amaciyla hadisler uydurduklar: g6- uydurma oldugu beyan

rilmistir. Her ne kadar pratikte pek uygulan- edilerek rivayet edilebilir.
dig1 soylenemese de ilkesel olarak bu tiir haberler, Fakat maalesef bu kural
eger uydurma olduklar: biliniyorsa ancak wuy- pek uygulanmig degildir.

durma olduklar: beyan edilerek rivayet edilebilir:
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“Bilinmelidir ki uydurma hadisler, zayif hadislerin en kétistidir. Uydurma
oldugunu bilen bir kimse hangi konuda olursa olsun uydurma oldugunu agikla-

maksizin haberi nakletmesi kesinlikle helal degildir™**.

Hiikiim boyle olmakla birlikte mesela Ibn Mace’nin (6. 273) Siinen’inde 50
civarinda hadis hakkinda Nasiruddin el-Elbani’nin (6. 1999) uydurma kayd: bu-
lunmaktadir. Halbuki bunlarin hi¢birinde Ibn Méce’nin mevzi ifadesi yer alma-
maktadir. Elbette hadislerin uydurma olduguna karar vermek bir ictihat olsa da
yaklagimlar arasinda bu kadar farklilik olmasa gerektir.

Hadis uydurma sebepleri arasinda sunlar sayilabilir:
1) Kisisel menfaatler elde etmek:

Insanoglu yeryiizinde farkli amaglarla davraniglar sergiler. Bazi insanlarin
ulvi amaglari olurken bazilarininki siifli olabilir. Sahsi menfaat hissiyle hadis uy-
duranlar olabilmigtir. Makam, séhret, servet ve itibar elde etmek amaciyla tarih
boyunca ve giinimiizde hadislerin istismar edildigi bir gercektir. Konuyla ilgili
bir bilgiyi Cemiliddin el-Kéasimi (6. 1332) bir makaleden soyle aktarmaktadur:
“Onlardan birini Hiseyni Mescidi’'nde elinde dua yazili bir kagit parcasiyla gor-
dim. Musa aleyhisselama ait bir dua oldugunu iddia ediyordu. Dedigine gére
kim bu duay: okursa ya da tizerinde tagirsa ondan farz namazlar sikit olurmus.

158 Ahmed Hamdi Aksekili, “Hatemi’l-Enbiya Hakkinda En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi”, s. 126.
159 Ibnii's-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 98.
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Etrafindaki kalabalik mahser gibiydi. Oyle ki sadece sariklar, fesler, kiilahlar ve
bagortiiler gorinmekteydi. Vaiz onlarin ortasinda iken herkesin elleri paralarla

ona uzanmaktaydi”®.

Miicteba Ugur da bazi vaizlerin hadis ilmine verdikleri zarar: $yle anlatmig-
tir: “Hadis alimlerinin ittifakina gore hadise fesat, kussas yoluyla girmistir. Nite-
kim onlarin, herkesin bilmedigini biliyor gérinmek, taraftar toplamak, bazi fikir-
leri yaymak ve benzeri sebeplerle hadis uydurmalari veya mevzu hadisler, anlatmak
istediklerini en iyi sekilde ifade ettikleri i¢in, sahih olup olmadigina, Hz. Peygam-
ber’in béyle bir s6z soyleyip sdylemiyecegine bakmadan sahihmis gibi anlatma-
lartyladir ki binlerce mevzu hadis miislimanlar arasinda yayilmis; Hz. Peygam-

ber’le alakas: olmayan bir¢ok s6z, hadis sayilmugtir”¢".

2) Mezhep taassubu:

Islam tarihi boyunca itikad, fikih ve tasavvuf alaninda pek cok mezhep ve ta-
rikatler ortaya ¢ikmistir. Bu firkalara mensup olan bazi kimselerin, mezhep imam-
larin: yiiceltmek ya da mezhep goriislerini te’yid icin hadis uydurduklar: anlagil-
maktadir.

OKUMA PARCASI
HADISLERIN iSTISMARI

“Dogentlik ¢calismamda, “Peygamber Efendimiz’in Vefatindan Emeviler'in So-
nuna Kadar Siyasi, Ictimai Hadiselerde Hadis Miinasebetleri'ni inceledim. Oku-
yabildigim kadariyla, Islam kitabiyatinda, Peygamber Efendimiz’in hemen hemen
isminin gegmedigi, O’nun istismar edilmedigi hicbir saha yoktur; her sahada is-
tismar edilmistir. Ben bu istismarlarin siyasi, ictimai tezahrlerini inceledim ve
gordim ki, gercekten de herkes, problemlerini Peygamber’ine ¢6zdirtmeyi de-

nemis ve bunun ¢aligmasini yapmigtir”2,

3) Insanlar: sevaba tesvik edip kotiiliiklerden men etmek:

Hadis uydurmaya hayra tesvik ve kotiilikten men amaciyla da bagvurulmus-
tur. Bu amagla uydurulan haberler Islamiyet'e en fazla zarar veren hadislerdir:

1485 U Llal gl a3 b 31 ) sl 50 2351555 W\j

“Bunlarin en zararlis1 zithde mensup kimselerdir. Iddia ettiklerine gére sevap

umarak hadis uydurmaktadirlar™.

160 Kasimi, Kava idii't-tahdis, s. 153.

161 Micteba Ugur, “Va'z, Kissacilik ve Hadiste Kussés”, s. 319.

162 M. Said Hatiboglu, “Kur’an ve Stinnet Isiginda Hz. Peygamber’in Gayba”, s. 24.
163 Ibnii's-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 9.
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Bu noktada Mehmet Akif Ersoy’un su siirini kaydetmek yerinde olacaktur:
Bakin ne hale getirmis ki cehlimiz dini:
Hurifeler biirimis en temiz menibi’ini.
Degil hakaiki Ser’in, bugiin, bedihiyyat
Bila-miinakaga ikrar olunmuyor... Heyhit!
Kitab'1 Stinnet’i, Icma’t kaldirip attik;
Havass: maskara yaptik, avami aldattik.
Yikip Seriat’i, bambagka bir bina kurduk;
Nebi'ye atf ile binlerce herze uydurduk!

O hali buldu ki ciiret: “Yectzu fi't-tergib...”
Karér-1 erzeli fetva kesildi!... Hem ne garib,
Hadisi vaz’ ediyorken sevab uman bile var!
Sevabi var m1 imis, bir zaman gelir, anlar!
Cihén-1 titretiyorken nida-y1 “Men kezebe...”
Isitmiyor mu, nedir, bir bakin su bi-edebe:
Lisan-1 pak-i Nebiden yalanlar uyduruyor:
Sikilmadan da “sevéb isledim” deyip duruyor!
Digtinmedin mi girerken Serfatin kanina?
Cindyetin kalacak zanneder misin yanina?
Sevab timid ediyor ha! Deyin ki ndmerde:
“Sevabi sen goreceksin huztir-1 mahgerde!'**
4) Islam’t bozma arzusu:

Islam tarihinde ortaya ¢ikan bazi kétii niyetli kigilerin Islam’in safiyetini boz-
mak ve insanlar1 dinden uzaklagtirmak amaciyla hadis uydurduklarindan bah-
sedilmektedir. Bunlar Kur'an'in temel 6gretileriyle, akilla, fitratla ¢elisen sagma
fikirleri hadis gibi uydurarak Islimdan kusku duyulmasina sebep olmak istemis-
lerdir. Sadik Cihan bu noktada zindiklarin faaliyetlerini soyle anlatir: “Zindik-
larin gayeleri genel olarak kaynaklarda soyle belirtilmistir. Islam dinini bozmak
ve dinle alay etmek, Islam ahlakin: ve birligini sarsmak, harami helal, helali ha-
ram gostermek, dindar mislimanlarin akidelerine siiphe ve tereddiit sokmak,
Hz. Peygamber ve onu takip edenlerle alay etmek, insanlari Islamdan uzaklag-
tirmak, bir sekli ile ilim ve dinde, bir sekliyle edepte ve bir sekliyle de Araplar

164 Mehmet Akif Ersoy, Safahat,s. 221.
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ayiplamakla ilgili hususlar1 yaymak. Zindiklar, yukaridaki hususlar: tahakkuk et-
tirmek icin akaid, fikih, ahlak, tergib ve terhib, amellerin faziletleri, ¢esitli yiye-
cekler ve sebzeler (et, mercimek, baklagiller, peynir, ceviz, patlican, nar vs.) hak-
kinda hadis uydurmuglardir™.

Hadis uydurma faaliyetlerine kars: alinan tedbirleri ise séylece sayabiliriz:

1) Isnad sisteminin gelistirilmesi ve ricl tenkidi yapilmasi:

Hicri ilk asirda hadis uydurma faaliyetleri sistematik bir hal alip yayginlasinca
Islam alimleri 6nlem olarak isnad sistemini gelistirmiglerdir. Bunu takiben isnadda
yer alan réaviler hakkinda degerlendirmeler yapilmaya baglanmistur.

2) Ma'‘rif hadislerin oncelenmesi:

Hicri ikinci asir ulemamiz uydurma hadislere kargi 6nlem olarak kendi gele-
neklerinden gelen hadisleri 6ncelemis ve saz hadislere kargt ma‘raf hadislere de-
ger vermiglerdir. Medine'de amel-i ehl-i Medine ilkesi esas kabul edilmigtir.

3) Hadis tenkid metotlarinin geligtirilmesi:

Hicri ikinci asirda gerek Kafe ve gerekse Medine ulemés: hadislerin Kur'an'a
arz edilerek gtivenilir olup olmadiklarin: tespite ¢aligmiglardir. Yine umum-u bel-
vada tek kalan nakillerden ve sahabe arasinda cereyan eden tartigmalarda hadise
atif yapilmamasindan hareketle uydurma hadisler tespit edilmeye caligilmigtir.

4) Rical edebiyatinin olugturulmast:

Hicri ikinci asirdan itibaren raviler hakkinda yapilan degerlendirmeler eser-
lere dercedilerek uydurmaci ravilerin kimler oldugu ortaya konulmaya ¢alisilmig-
tir. Mesela erken donem rical kaynaklarinda Cb\JS “hadis uyduran yalanc1” gibi
bir ifadenin taranmasiyla ¢ok sayida neticeye ulagildigi gorilmektedir.

5) Sahih ve kismen gtivenilir hadisleri toplayan eserler yazilmasi:

Hicri tGglinct asirda hadisgiler ilk defa sirf sahih hadislerden miitesekkil ki-
taplar viicida getirme amacini tagimiglardir. Bu alanda ilk eserleri Buhari’nin (6.

256) ve Muslim'in (6. 261) yazdiklar1 digtintlir.
6) Uydurma hadisleri iceren kitaplarin yazilmast:

Islam alimleri kaynaklarda yer alan rivayetlerden uydurma olanlari tespit ede-
rek bunlari bir araya toplamak ve bdylece hadis bilgisi yetersiz olanlara bunlari

tanitmak maksadiyla birgok eserler te’lif etmislerdir.

7) Halk dilinde meghur hadisleri tanitan kitaplar yazilmas::

165 Sadik Cihan, “Zindiklarin Uydurma Hadislerle Minasebeti”, s. 40-41.
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Cesitli vesilelerle halk arasinda pek ¢ok uydurma hadisin yayildig gérilmek-
tedir. Islam alimleri bu tiir hadisleri tanitan ve gerektiginde uydurma olduklarin
beyan eden eserler viicuda getirmislerdir.

OKUMA PARCASI
KADINLAR HAKKINDA UYDURMA HADISLER

“Uydurma rivayetlerin kadini en ciddi

zarara ugrattigi konu ise, egitim 6gretim fslam diinyas: maalesef \
hakkindan mahrumiyettir. Kiz ¢ocuklarinin kadinlarin egitimini
okutulmamas: hususunda dini referans ola- gereksiz gorerek asirlardir
rak kabul edilen bazi rivayetler, sadece ka- beyninin yarisini atalete
dinin degil, onun elinde biyiiyen ailenin de sevketmektedir.

nesiller boyu cahil kalmasina sebep olmus- Cahil kadinlarin

tur. Kitaplara gecen, vaaz ve sohbetlerde dil- egitimindeki gocuklar

da pek ilerleme
k saglayamamaktadir.

lendirilen ve kimi zaman alimler tarafindan

bile anlamli bulunan bu rivayetlerin baginda
“Kadinlar1 yola bakan odalarda (cumbalarda)

oturtmayiniz. Onlara yazi yazmayl ogretmeyiniz. Yin egirmeyi ve Nir suresini

ogretiniz.” s6zl gelmektedir. Hakim'in Miistedrek’i gibi bazi eserlerde bunun sa-
hih bir hadis oldugu iddia edilse de bu iddia Zehebi tarafindan ciddi bi¢imde
tenkit edilmistir. Rivayet konusunda mustakil bir risale kaleme alan Aziméabadsi,
haberin bitin tariklarini vererek ravileri hakkindaki degerlendirmeleri naklet-
tikten sonra uydurma ve batil oldugunu ispatlamaktadir. Ayn:i sekilde “Kadinlar
evlerin lambalaridir, ancak onlara 6gretimde bulunmayiniz.” ve “Kadinlarinizin
toplantilarini yiin egirme ile stsleyiniz.” seklindeki rivayetler de Hz. Peygam-
bere ait olmayan asilsiz sozlerdir. Oysa bizzat Allah Rastli’niin esi Hz. Hafsa,
Sifa bint Abdullah’tan yazi yazmay1 6grenmis ve Peygamberimiz bunu onayladig:
gibi, esine bagka dualar 6gretmesini de isteyerek Sifadan egitimi siirdiirmesini ta-
lep etmistir. Kadinin ev digindaki hayata katilimi fitne gerekgesi ile reddedilirken,
eve baglanmasi adina yeme-i¢me ve giyinme gibi asli ihtiyaglarini bile kisitlama
yoluna gidilmesi 6nerilmektedir. S6z gelimi, “Kadinlar1 zarar vermeyecek mik-
tarda ag ve asir1 gitmeyecek kadar kiyafetsiz birakiniz. Ciinkd onlar, iyice doyup,
glizelce giyinirlerse, disar1 ¢ikmaktan bagka bir sey diigiinmezler. Ama eger biraz
a¢ ve ciplak kalirlarsa, onlar i¢in evde oturmaktan daha hayirli bir sey yoktur.”
diyen bir rivayet, insana verilmesi gereken degeri kadindan esirgemektedir. Oysa
Hz. Peygamber kendisine kadinlarin haklari soruldugunda “Yediklerinizden on-
lara da yediriniz, giydiklerinizden onlara da giydiriniz, onlar1 dévmeyiniz ve ko-
tilemeyiniz.” buyurmugstur. Ayn1 sekilde “Kadinlarin aciz bir halleri ve avretleri
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vardir. Acizliklerine siikatla engel olun ve avretlerini evle gizleyin.” rivayeti, kadi-
nin susturulmasinda ve evle sinirlandirilmasinda israr etmektedir. Hatta bir adim
daha ileri gidildiginde, kadinin, degil sosyal hayatta var olmasini, yerytziinde ya-
samasini bile anlamsiz bulan ve onun i¢in topragin altinin tstiinden daha hayirh
oldugunu s6yleyebilen mevz’ bir habere rastlamak mimkindir: “Kadin i¢in iki
tane koruyucu ortd vardir: Kabir ve koca.” “Hangisi daha iyidir?” diye sorulunca

»166

Peygamber; “Kabir” buyurdu

OKUMA PARCASI
KADINLARIN SECME HAKKI

“1SV1(;RE’DE KADINLARA OY HAKKI TANINDI
Bern A.A.

Isvigre'de, sadece erkeklerin oy kullanabildigi bir referandum sonucunda, kadin-
lar da, bundan béyle se¢me ve se¢ilme hakkina sahib olmuslardir. Referandumda
621.483 erkek, kadinlarin segme ve secilme hakkina sahib olmalarina “EVET”
demis, 323.596’:1 ise buna kars1 ¢ikmis ve “HAYIR” oyu kullanmigdir.” Simdi Hz.

Peygamber’in devrine déniiyor ve Bey‘at meselesine bakiyoruz :

HZ. PEYGAMBERE KADIN BEY‘ATI

Bey‘at bir toplumda bagkan durumunda olan kisiye toplum fertlerinin uyma
taahhiidiinde bulunmalaridir. Tk Islam toplumunu olugturma ¢aligmalarinda da
Hz. Peygamber bu noktaya ehemmiyet vermis, hem erkegi hem kadini muhatab
almistir. Hz. Peygamber erkeklerden bey‘at (mesru emre uyma taahhudii) aliyor-

ken, hanimlardan da aliyordu™¢’.

Uydurmz hadisler isnad ve metnindeki isaretler ile tespit edilmektedir. Bun-
lar1 maddeler halinde s6ylece arz edebiliriz:

1) Isnad: bulunmamak:

Miitevitir haberler istisna olmak tizere hicbir kaynakta kendisine ait bir is-
nad bulunamayan haberler kesinlikle Hz. Peygamber'e atfedilemez ve bunlar ilk
etapta uydurma kabul edilir. Clinkii isnad, haber-i vahidlerin bir parcasidir. Mii-
tevitir haberler diinda biitiin hadislerin isnada ihtiyact vardir. Isnad yoksa hadis
tamamen degerini yitirir ve uydurma kabul edilir. Tahric edebiyatinda ele alinan
bir hadisin isnad: verilemiyorsa ya hicbir degerlendirilmeye girilmeden s6z ko-
nusu rivayetin hadis olmadig s6ylenir ya da «J ol ¥ “ashi yoktur” veya &) ..

166 Huriye Marti, “Olumsuz Kadin Algisinin Uydurma Rivayetlerdeki Tzleri”, s. 108-109.
167 M. Said Hatiboglu, “Islam’in Kadina Bakug1”, s. 234.
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st “Isnadi yoktur” gibi lafizlarla hadisin uy- \
Affedilmeyi, bir bagkasiyla

durma olduguna isaret edilir. Mesela,
yemek yemeye baglayan
AR Y | - rivayet uydurma olarak
S & JS o nitelenmigtir.
“Kim affedilmis bir kimseyle yemek yerse o Kafirlerin ve miinafiklarin
da aﬁedi/ir” hadisi hakkinda Le st &) Ji..:‘ da misliimanlarla birlikte
| J.:J “Ilim ehline gore bunun bir isnad: yemek yiyebildikleri
yoktur” degerlendirmesi yapilmigtir'®. sylenerek rivayete metin

tenkidi uygulanmustir.
2) Isnadda uydurmaci ravi bulunmak: & 8

Isnadinda hadis uydurdugu kesin ola-
rak bilinen raviler olan haberler tereddiitsiz uydurma kabul edilir. Hadislerin
uydurma oldugu sonucuna ¢ogunlukla bu yolla ulagildig: goriilmektedir. Mesela

Heysemi'nin (6. 807) géz degmesi hakkmdaki

“Ummetimin mezarlarmm yarist goz degmesz sebebzyle kazilmaktadi’” hadlslyle

ilgili degerlendirmesi soyledir: u\JS Y L§sa...\..A|.x.3| 8558 9 ul"‘ s e bl ,.1:.3\ 8155
“Bu hadisi Taberani rivayet etmistir. Isnadinda Ali b. Urve ed- D1me§k1 vardir k1

hadis uydurmacis: bir yalancidir™¢’.

3) Asir1 zayif ravilerce garib/ferd olarak nakledilmek:

Astr1 zayif ravilerin ferd haberleri de kabul edilmez. Aslinda ilkesel olarak da
s4z haberlerden kusku duyulur. Ozellikle hadisgiler disindaki erken donem fu-
kahiés1 ve kelamcilari, topluma mal olmamis ve herkesce taninmayan rivayetlerden
siphe duymuslardir. Haber-i vahidlerin kabuld i¢in her tabakada ravi sayisinin
iki ya da dort olmas: gerektigini diisiinenlerin temel kaygisi da budur. Umum-u
belvada tek kisinin rivayetine itibar etmemenin sebebi de budur. Ehl-i hadis ise
bunu séyle ortaya koymustur: Hz. Peygamber’in sahabilerinin huzurunda bir sey
yaptigr ama onlarin bunu gizleme konusunda ittifak ettiklerini bildiren hadisler uy-
durmadir. Hz. Peygamber’in Gadir-i humda Hz. Ali'nin elini tutarak,

|saebls & 153000 43 G Aadsls (25 g5 1
“Bu benim vasiyetim ve kardesimdir. Benden sonra halifedir. Onu dinleyin ve itaat

edin/" dedigini anlatan haber boyledir. Yine Ibni’l-Cevzi'nin (6. 597) et-Tuh-
kik fi mesaili’l-hildf adl1 eserinde,

168 Sehavi, e/-Makasidii'l-hasene, s. 628.
169 Heysemi, Mecma'‘u’z-zevdid, V, 106.
170 Ibniil-Kayywm, e/-Menariil-miinif; s. 57.
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“dee’ye gotiirecek bir binek hayvani ve yiyecek bulabilen kimse hac yapmadan
oliirse Yahidi ya da Hiristiyan olarak 6lmiis olur” rivayeti hakkinda soyle bir deger-
lendirme ile karsilasmaktay1z:

Sl Jsdes Plag a3 s e V] 8 20V Sy 2 G Vs et UG
L;;JA.“ \jW‘MJSJdu)BJ\w;w

-

“Tirmizi bu hadisin garip oldugunu ve sadece bu isnadla bilindigini sdylemis-
tir. Isnadda yer alan Hilal taninmamaktadir. Haris adli ravi zayiftir. Benim gorii-
siim ise sudur: Haris'in hadis uyduran bir yalanct oldugunu Sa‘bi ve Ibni’l-Me-
dini ifade etmigtir”!".

4) Hadisin Kur'dn'a agik¢a aykiri olmast:

Isiam dininin asli kaynagr Kur'andw. Kur'an Allahin kelamidir. Miitevitiren
nakledilmistir ve kesin bilgi vermektedir. Stinnetin de en dogru tespit edilecegi yerdir.
ILsndd incelemesine, ravi degerlendirmesine ve baska delillerle tearuz edip etmedigine
bakma durumu yoktur. Hadisler ise sithhat de-

gerlendirmesine tabidir. Sahih olanlar1 kadar

zayif ve uydurma olanlari da vardir. Zan ifade Sinnetin en dogru tespit

i Kur'andir.
edip kesin bilgi vermezler. Dolayisiyla beyan yer Rarandit
Kur'an'a apagik aykiri haber

kesinlikle Restlullah’a ait

olamaz.

eden beyan edilene, peygamber onu gonderen Al-
lab’'a ve zan ifade eden kesin olana aykir: ola-
maz. Aykirilik varsa yani hem éyetle hem de

hadisle amel etme imkan: yoksa dyet tercih

edilir. Mesela “Zinadan dogan ¢ocuk cennete giremez” anlamina gelen hadislerin
isnad degerlendirmelerini yapan Ibni1-Cevzi (6. 597), “Cocugun ne sugu var ki
cennete giremiyor” diye tepki gostermis ve su sonuca varmuistir:

LSJ"‘)))U)‘))J-’YJJL’-"‘-S @brb\jcd}wY‘J\}uw)b-Y\oJ.@A

“Bu hadisler asli ilkelere aykiridir. Bunlarin en 6nemlisi ise “Hig kimse baska-
sumn ginahin yiklenmez” dyet-i kerimesidir”1”
& J Y

171 1bni’1-Cevzi, er-Tubkik fi mesaili'I-hilaf, 11, 118.
172 Ibni’l-Cevzi, Mevzaar, 111, 111.
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Fakat ne yazik ki Kur'an'a ve Islam’in en temel ilkesi olan tevhide aykir1 bir
rivayet bile sirf birka¢ “zayif” isnad: var diye “ash olabilir” seklinde nitelenebil-
migtir. Mesela “garanik hadisi” diye meshur bir rivayette giiya Hz. Peygamber,
Necm stresini okurken,

S BB a5 5l oW LT

“Lat’t ve Uzz&'y1, bir de tgtinctileri Menat’s gérdintiz mi?” (Necm, 19-20)

i

ayetlerini okuyunca seytan vahye sunu kattu:

s Egead Oy Jadl Golsad Gl
“Bunlar degerli kugu kuslaridir. Onlarin sefaatleri de umulur”

Bunun tizerine mugrikler, Hz. Peygamber’in daha evvel onlarin ilahlarini hig
6vmedigini soyleyip onunla birlikte secdeye kapandilar. Biiyiik muhaddis Ibn Ha-
cer (6. 852), bu rivayetin biri hari¢ tamami zayif ya da asir1 zayif olan isnadlarin
gerekee gostererek olayin bir aslinin olabilecegini ifade etmistir:

wau‘r’w%&Mudkdee—Sﬁbbuﬁégrﬁ&W}
U"J}‘J"a"Jl’L@'SO‘ W\wd\éﬁd&d#\o}fﬂ%ﬁ
el b33 e Wls s

“Biittin bunlarin anlami tektir. Zaid b. Ciibeyr isnadi hari¢ hepsi ya zayif-
tir ya munkatidir. Fakat isnadlarin ¢oklugu kissanin bir asli olabilecegine delalet
etmektedir. Ayrica bu haberin miirsel iki isnadi daha vardir ki ravileri Sahibayn

sartlarina uygundur™”.

Bu olayin vuku bulup bulmadig: konusunda alimler arasinda ihtilaf oldugu
ve pek ¢ogunun bu olayr kabul ettigi ifade edilmistir: “(... ) Pek ¢ok miifessir,
Hz. Peygamber'e inen Kur’an vahyine seytanin miidahalede bulunarak, ona bir
seyler kattigini, Allah Rasiili’'niin de gergek Kur'an vahyi ile seytanin katmis ol-
dugu sozi birbirinden ayiramayarak hepsini ilahi vahiy zannederek insanlara teb-
lig ettigini, ancak sonugta Yiice Allah'in, seytanin vahye midahalesini bosa ¢1-
karmak i¢in onun kattiklarini neshettigini iddia etmektedirler. (...) Kisaca ifade
etmeye calistigimiz bu hadisenin vaki olup olmadig: konusunda din bilginleri

ikiye ayrilmiglardir. Bunlardan Ferra (6. 207/822), Taberi (6. 310/922), Bagavi (6.

51611022), Zemahseri (6. 53811143), Ibn Hacer (6. 852/1448), Ibn Teymiyye (6.

173 Ibn Hacer, Fethu'I-Bari, VIII, 439.
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728/1328), Suytti (6. 911/1505) ve Kastal-
lani, (6. 923/1517) gibi alimler Garanik ola- Akil, yanlis yapabilir.

yinin vuku buldugunu iddia ederken, Imam Dogru ama haber-i vahid
de yanlis olabilir. Aklin

Matiiridi (6. 333/944), Eba Bekr Ibnul-A- uih ilkelerine avkir

sarin 1KeIerine a 1
rabi (6. 638/1240), Sevkani (6. 1250/1834), haber-i vahid Resﬁi,ullah’a
Razi (6. 606/1209) ve Kurtubi (6. 671/1272) ait olamaz.

gibi bilginler de bu olayin aslinin olmadigin:

ileri siirmektedirler”'74,

Aslinda ehl-i hadis ile ehl-i rey arasindaki en temel yaklagim farkliliklarindan
biri budur. Ehl-i hadis, haberin sihhatini isnada bagladig1, haberi sanki Restlul-
lah’'la 6zdeslestirdigi ve mimkiin oldugunca reyden kaginip zayif da olsa hadisle
amel etmeyi yegledigi icin Kur'an'a apacik aykuri bir bir rivayeti bile kabul ede-
bilmektedir. Ehl-i rey ise Kur'an'i asil kabul ettiginden, hadisleri aslinda Restlul-
lah’a réavilerce isnad edilmis birer haber gordiigiinden ve Islam’in anlagilmasinda
akla deger verdiginden Kur'an’a aykiri haberleri reddetmislerdir.

5) Sarih akla tam anlamiyla muhalif olmas::

Allah insan1 akilli yaratmugtir. Akil insanogluna verilen en buyiik nimetlerden
biridir ve miikellefiyetin kaynagidur. Insan akh zaafiyetler tasimakla birlikte haber-
ler de pek cok noktada zaafiyetler barindirmaktadir. Sarih akla aykir: hadislerin uy-
durma olma ihtimali yiiksektir. Mesela,

Bl J5 585 Cpusdl Lo Jo g0 idas 1)

“Konugsurken hapsirmak soziin dogruluguna delalet eder”

rivayetinde hapgirma,
dirtstligiin delili sayilmaktadir. Bu ise hicbir akil sahibince kabul edilmeyecek

bir iddiadur.

OKUMA PARCASI
HABERIN AKLA AYKIRILIGI

“Ebubekir el-Cassas (6. 370): “Haber-i vahidlerin reddine sebep olan illetler-
den birisi, akil hiikiimlerinin gereklerine aykiri digmesidir. Clinkt akil Allah’in
hiiccetidir. Onun delalet ettigi ve gerekli gordigi seye muhalefet caiz degildir.
Akl hiiccetine zit her haber fasid ve gayr-1 makbaldiir. Akil hiicceti ise sabit ve
sahihtir. Bir haberin aklin hitkimlerine muhalif olmayacak bir gekilde izahina ih-
timal varsa o yone hamledilir”.

174 Muhsin Demirci, “Kur’an Vahyinin Nuzil Keyfiyeti ve Korunmasi”s. 27-28.
175 1bnt’l-Kayyim, e/-Mendriil-miinif;s. 51.
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Hatib el-Bagdadi (6. 463): Aklin, Kur’an'n muhkem éyetlerinin, malum stin-

netin, siinnet yerine gegen cari tatbikatin ve her kati delilin hikimlerine aykir1
olan haber-i vahid kabul edilmez”.

Gazali (6. 505): “Aklin muhal gordigt konularda vérid olan haberin te'vili
gereklidir. Menkalun, akla muhalif birsey icermesi asla distinilemez... Akil bir
konuda tevakkuf eder, imkansizligina da cevzina da karar veremezse o zaman
menkali tasdik gerekir”.

Ibnu’l-Cevzi (6.597): “Sika raviler toplanip devenin igne deliginden gectigini
soyleseler, ne sikaliklarinin ne de haberlerinin bir kiymeti olur. Ctnki onlar mu-
hal bir seyi haber vermektedirler. O ylizden, akla muhalif, asillara ters diigen bir
hadis goriirsen bil ki o uydurmadir. Arastirma zahmetine girme”.

Ibn Teymiyye (6. 728): “Malumdur ki Kur’an’a, mutevatir habere, icmaya ve
akla muhalif haberler batildir”'7®.

6) Tarihi ger¢eklere uymamast:
1slﬁmiyet’le ve ilk dénem miusliimanlariyla ilgili yegane bilgi kaynagimiz ha-
disler degildir. Kur’an, hadisler ya da tarih kaynaklar1 bize baz: tarihi bilgiler sun-

maktadir. Iste haber-i vahidler acik tarihi bilgilerle celisirse uydurma ya da hatal:
olduklar1 anlagilir. Mesela Ibni1-Cevzi (5. 597),

ale i o wi g 06 (Gl el gy ot T < I W

S S Balaa)
“Oku! Yaradan rabbinin adryla oku!” dyeti nazil olunca Hz. Peygamber, Muiz'a
‘Ey Mudz! Bunu yaz!” dedi” hadisi hakkinda su degerlendirmede bulunur:

e AN 138 5 s 6 2V Jslil 4 ol T3 Gl ¥ 550 cgas 1
Al ol L) Slne s 8y 5855201 0 0B e lall )2 ansls anf Ui

“Bu hadis hi¢ kuskusuz uydurmadir. Bundan Ismail ek-Acurri’nin sorumlu ol-

dugunu diisinmekteyim. Bu ne koti uydurmadir! Bunu uyduran kisi ilimden ne
uzaktir! Bu stre Mekke'de nazil oldu. Muiz ise Medinede Miisliman oldu™”’.

Hamamlar hakkinda varid olan rivayetler hakkinda I. Hakk: Unal'in su yo-

rumu da burada zikredilebilir:

“Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Hicaz yarimadasinin digina tagarak
biiyiik bir hizla gelisen Islam Devleti ve yeni kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasan

176 Ismail Hakk: Unal, “Se¢meci ve Elegtirel Yaklagim”, s. 54.
177 Ibnirl-Cevzi, Mevzaidt, 1, 248-249.
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muslimanlar kendi tilkelerinde gérmedikleri

yiizlerce, binlerce muhdesatla ytizytize geldiler. Yusuf el-Karadavi: “el- \
Bunlarin bir kismini benimsemekte tereddiit Kaderiyyetu mecusu
ederlerken, bir kismini kolayca benimsediler. hazihil-imme"” s6ziint
Mesela Arablarin bilmedikleri fakat Bizans'la dahi “hasen” kabul etmistir.
karsilagtiktan sonra tanidiklari umumi ha- Halbuki bunun uydurma

oldugu agiktir. Mehdi-

mamlar bir¢ok mislimanin hoguna gitmis
muntazar ile ilgili hadisler,

olmaliyd: ki, baz: sahabiler, muhtemel mah-

Ummetin yetmis ti¢ firkaya
ayrilacagini bildiren hadis,
biitiin bunlarin heva ile

zurlar1 konusunda buralara gidenleri uyar-
muglardi. Bu uyarilar bizzat Hz. Peygamber'e

bile soyletilmigti”™”®. degil akl-1 selim ile yeniden

7) Belli bir grubu agik¢a hedef almasi: elenmeye ihtiyact vardur”.

Islam tarihi boyunca fikhi, itikadi, siyasi Mehmet Gérmez, “Siinnet
ve tasavvufl pek ¢ok mezhep ve tarikat or- ve Hadis Uzerine Yusuf
taya ¢ikmugtir. Hadislerde zaman zaman bu Karadavi ile Bir Soylesi”,
mezheplerden bir kisminin isim verilerek ya & s. 146.

da temel fikirleri hedef alinarak tenkid edil-
digi gorilmektedir. Yani bir anlamda Hz.
Peygamber, kendisinden onlarca belki yiizlerce yil sonra ortaya ¢ikan bir mezhebi
dogrudan hedef alarak elestirmis olmaktadir. Mesela,

Y3 155 54 13) ﬁjswmwmwv\mwwmu /*”\JQS\

|53 13] Ggale 1l

“Her simmetin meciisileri vardiy. Bu iimmetin mectisileri Kaderiyyedir. Onlar

x\n e

hasta olurlarsa ziyaretlerine gitmeyiniz. Oldiiklerinde cenazelerine kﬂz‘zlmaymzz/’ 179
“Miircie, Kaderiyye, Réfiziler ve Hdriczlerden z‘ew/yzdm dortte biri ;eézlzp alimr.

Allah onlar: kéfirler olarak ebediyen kalmak iizere cehenneme atacakti’™™.

DA Jpd i 08 @A Bl pelad L&.éjtf’guzﬂéﬁol:&a
Ja-\@dngaf)ﬁ db?w;,ﬁ\uu ‘_p«).u‘ij) y du%w\
1 oLs by 5t ia 155 0k ol 2 1sksa 18] 0l

178 Tsmail Hakk: Unal, “Se¢meci ve Elegtirel Yaklagim”, s. 50.
179 Ibn Ebi Asim, Siinne, 1,151. Ayrica bk. Eba Davad, Siinen, 1V, 222.
180 Ibni’l-Cevzi, Mevzaaz, 1,278.
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“Ummetimden iki grup sefaatima nail olamayacaktir: Bunlar Miircie ve Kaderiy-
yedir. “Ya Resitlallah! Kaderiyye kimdir?” diye soruldu. “Kader yoktur diyen bir grup-
tur” buyurdu. “Miircie kimdir?” diye soruldu. Ahir zamanda ortaya ¢ikacak bir grup-
tur. Iman edip etmedikleri sorutunca “Ingallah miiminiz” derler”"" hadisleri boyledir.

8) Belli bir gruba 6zgu fikri agik¢a desteklemesi:

Hadis kaynaklarinda yer alan bazi hadislerin, Hz. Peygamberden sonra tar-
tigma alanina giren herhangi bir konuda mezheplerin kendilerine 6zgl gorusle-
rini agik¢a destekler mahiyette olduklari gorilmektedir. Bu durum séz konusu
rivayetlerin uydurma olduklarinin bir delilidir. Ornegin Tebrizi'nin (6. 741) Mis-
katii'l-mesabibh'inde nesh konusunda nakledilen,

z 2 s @ .. <. s o @ > @ <. 2 N - >
Laxs adn s al 5%5 S — bl 53*63 bl p&s _— Y NS
“Benim soziim Allah’in soziinii neshetmez. Allah'in sozii de benim soziimii neshet-

mez. Allah'in sézleri kendi icinde birbirini neshedebilir’*®* hadisi boyledir.

Hanefi alim Merginani'nin (6. 593) e/~-Hidiye adli eserinin tahricini yapan
Zeylai'nin (6. 762) Nasbu'r-rayesinde,

A R A TN TR VTR S A
L, GO g_.,;.éul.}d\.&;;.w.}{\_g Laanasll
“Ciiniibiin agzini ve burnunu i kere temizlemesi farzdi”'® hadisiyle kargila-

sabilmekteyiz. Zeylai, hadisin uydurma olduguna dair agiklamalar yapmaktadir.
Avret bolgeleriyle alakali,

D38 Y sl n
“Gobek ile diz kapagr arasi avrettir” hadisi hakkinda ise Imam Zehebi (6. 748)
L 45 50 b “Zannederim uydurmadir”® demektedir.
9) Lafzinin Hz. Peygamber’in konumuna uymamast:

Hz. Peygamber, miiminlerin 6nderi ve 6rnegidir. Allah’'in sevgili restlidiir. Is-
lam’in mubelligi ve miibeyyinidir. En tstiin ahlak sahibidir:

e it 10 2
“Elbette sen tstlin bir ahlaka sahipsin” (Kalem, 68/4)

181 Ibnii’l-Cevzi, Mevzadr, 1, 134.
182 Tebrizi, Miskati'l-Mesabih, 1, 68.
183 Zeylai, Nasbu'r-riye, 1, 78.

184 Hakim, Miistedrek, 111, 657.
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O halde Hz. Peygamber’in iislubuna ve konumuna agik¢a aykuri ifadeler ige-
ren rivayetlerden kusku duyulmalidir. Mesela Hz. Peygamber gibi bir insana su
rivayet Ustelik “sahih” nitelemesiyle atfedilebilmigtir:

L B O bl 525 6 0 o el anr Lo o 05 1331 csls
wwmmyd\gld}u qumaﬁ;uwm,» :JG cd)’u
yuw;t; wibu :EJ6 (e 36y S,l..d 5 aleal Jodidpe; Ji
) :J6 ch}\YdL\VJoJ 55 dabl Bl O OB 4+ JJ\L;;C)JJ\
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J.;h:.so\e\,g\ufy ,wu;h:;u\,wj 'f/uts,ui;;ziu@u
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-
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“Bir kadin Hz. Peygambere geldi. “Ya Resulallah! Ben falancanin kizi filan-
cayim” dedi. Hz. Peygamber, “Tanidim, ihtiyacin nedir?” diye cevap verdi. Kadin
amcasinin oglu 4bid falanca hakkinda danismak istedigini belirtti. Hz. Peygam-
ber onu da tanidigini s6yledi. Kadin, adamin kendisini istedigini s6yleyip kocanin
hanimi tizerindeki hakkinin ne oldugunu sordu. Eger bunu yapabilirse evlenece-
gini yapamayaca@1 bir seyse evlenmeyecegini de s6zlerine ekledi. Hz. Peygamber
de soyle buyurdu: “Erkegin hanimi tizerindeki hakk: sudur: Erkegin burnundan
kan, irin ve pislik aksa da kadin bunlar: diliyle yalasa yine de onun hakkini 6de-
yemez. Bir insan bagkasina secde edecek olsaydi kadinin yanina giren erkege secde
etmesini emrederdim. Ciinkii Allah erkegi kadindan ustin yaratmistir”. Bunun
uzerine kadin, “Seni hakikati temsilen gonderen Allah’a yemin ederim ki yagadi-
gim siirece hi¢ evlenmeyecegim” dedi. “Bu hadisin isnadi sahihtir. Fakat Buhari

ve Mislim bunu nakletmemislerdir”®.

Neyse ki Imam Zehebi (6. 748) bu rivayeti S J: “Bilakis miinkerdir” ifa-
desiyle degerlendirmistir.

Bu noktada bir bagka 6rnek ise sahabi hanimlara yakigiksiz bir iftira gibi g6-
riilebilecek su rivayettir:

S a3 Sl sl ks O alg ol e Lo 30 8D e

D/. ° P 2 °u _ » P ’; -
J/T-'OU'?L,,;‘QJ”)WU*‘"%‘}} \JJ:)) U'Q'L"‘;U"b CJ.Q.Gu.g‘j cu,;;\uf«
185 Hakim, Miistedrek, 11, 206.
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“Cabirden nakledildigine gore Hz. Peygamber, onlarin, yolculuktan donunce

N i

geceleyin evlerine gitmelerini yasaklamigtir. Bu babda Enes, Ibn Omer ve Ibn Ab-
bas’tan da rivayetler vardir. Bu hadis hasen sahih derecesindedir. Cabirden birden
fazla isnadla nakledilmistir. Ibn Abbés’tan ri-
vayet edildigine gore iki sahibi Restlullah’'in

] ] Apagik uydurma bir
bu yasaklamasindan sonra geceleyin evlerine habere uydurma hikmi

gitmis ve her biri hanimini bir erkekle ya- veremezsek, herhangi
kalmigtir”18. bir habere sahih hikmi

vermemizin bir degeri

Sahabe hanimlarina yonelik boylesi ya- kalmaz.

kisiksiz bir iftira Hz. Peygamber’e ait ola-

maz. Kadinlar saglarini baglarini tarasinlar
diizeltsinler diye gece eve gidilmesinin yasaklandig: tiirtinden giiliing yorumlar
da dogru degildir. Uydurmaya uydurma diyemez isek sahibe sahih dememizin de an-

lam1 kalmamaktadir.

10) Fitrata aykiri olmast:

Insan fitrati agik¢a bozulmad ise biitiin diiyada benzer seylere benzer tepki-
leri verir. Dolayisiyla Allah’in insanlar1 yarattigi bu fitrata agik¢a aykir: haberle-

rin Hz. Peygamber'e aidiyetinden kusku duymak gerekir. Ornegin en 6nemli ha-
dis kaynaklarinda yer alan bir rivayet soyledir:
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186 Tirmizi, Siinen, V, 66.
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“Ibn Sihab ez-Ziihri'ye ergenlik gagina ulagmug bir kimsenin emzirilmesi me-
selesi soruldugunda soyle cevap verdi: Urve b. Ziibeyr'in nakline gére, Ebt Hu-
zeyfe b. Utbe b. Rebia Hz. Peygamber’in Bedir savasina katilmig sahébilerinden
biriydi. O, sonradan kendisine Salim mevld Ebi Huzeyfe denilen birisini evlat
edindi. Bilindigi gibi Hz. Peygamber de Zeyd b. Harise'yi evlat edinmis idi. Ebt
Huzeyfe Salim’i oglu gibi goriiyor idi. Onu kardesinin kizi Fatima bnt. Velid b.
Utbe b. Rebia ile evlendirdi. Fatima o zamanlar ilk hicret edenler arasindayd: ve
Kureyslilerin en gozde bekar kizlarindan biriydi. Allah Teala, Zeyd b. Harise hak-
kinda “Onlar: (eviat edindiklerinizi) babalarina nisbet ederek cagirin. Allah yaninda
en dogrusu budur. Eger babalarinin kim oldugunu bilmiyorsaniz, onlar din kardes-
leriniz ve goriip gozettiFiniz kimseler olarak kabul edin...” (el-Ahzab (33), 5) aye-
tini vahyedince evlat edinilen kimseler babalarina nisbet edilmeye baslandi. Ba-
balar1 bilinmeyenler ise efendilerinin (mevla) adiyla ¢agrildi. Bu siralarda Eba
Huzeyfe'nin hanimi Amir b. Liiey ogullarina mensup Sehle bnt. Siiheyl, Rest-
lullah’a gelerek soyle dedi: “Bizler Salim’i cocugumuz gibi goriirdik. O bizim ya-
nimiza girip ¢ikardi. Halbuki bazen is elbiseleri i¢inde daginik vaziyette olabili-
yoruz ve bizim sadece bir evimiz var. Salim hakkinda nasil bir tavir takinmamizi
emredersiniz?”. Hz. Peygamber ona su cevabi verdi: “Salim’i bes kez emzir. Boy-

lece aramizda siit mahremiyeti dogar ve onu sitoglun olarak goriirsin”. Daha sonra
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Hz. Aige validemiz yanina girmesini istedigi kimseler hakkinda Resalullah’in bu
hadisiyle amel etti. Nitekim o, yanina girmesini istedigi kimselerin emzirilme-
sini kardesi Ummii Giilsiim bnt. Ebi Bekr ile erkek kardesinin kizlarindan rica
ederdi. Hz. Peygamber’in diger hanimlar: ise boyle siit emzirme yoluyla birileri-
nin yanlarina girip ¢ikmasini kabul etmiyor ve “Hayir! Restlullah’in Sehle bnt.
Sitheyle emrettigi sey yalnizca Salim'in emzirilmesine 6zel bir ruhsattan bagka
bir sey degildir. Béyle siit emme yoluyla hi¢ kimse bizlerin yanina giremez” di-
yorlards. Iste Hz. Peygamber'in esleri biiytigiin emzirilmesi konusunda boyle iki

»187

farkli gérise sahiplerdi

S6z konusu hadis hakkinda yazdigimiz tahlil ve tenkid yazisinda hadisin fit-
rata aykiriligi s6ylece ortaya konulmusgtur:

“Ele alinmas: gereken ilk mesele Hz. Peygamber’in Sehle bint Sitheyle Salim’i
emzirme 6nerisinde bulunmus olup olamayacag: konusudur. Bir kadinin ergen-
lik ¢agini ge¢mis bir kimseyi -kendi 6z oglu dahi olsa- emzirmesinin insan fitra-
tina aykiri oldugu agiktir. Emzirilecek kisinin ndmahrem bir kimse olmast ise in-
san fitratinin kesinlikle reddedecegi bir durumdur. Nitekim Allah Teala Kur'an-1
Kerimde insan fitratinin hanifligi kabul edecek sekilde dizgiin yaratildigini be-
lirtir'®. Yine Hz. Peygamber, insanin fitrat itibariyle temiz yaratildigini, bozul-
malarin ise sonradan gergeklestigini soyler'®. Fitratin tagyir edilmemesi gerek-
tigini vurgulayan bir¢ok hadis rivayet kaynaklarimizda yer almaktadir'®. Fitrat
geregi yapilmasi gereken seyleri madde madde sayan hadisleri de burada hatirla-
mak gerekir'®’. O halde bu arz edilenler ve baska deliller'? isizinda Islam’in in-
san fitratin1 dikkate aldigini ve fitratin reddedecegi hitkiimler icermedigini séy-
lemek yanlis olmayacaktir. Bu agidan bakildiginda erigkin nimahrem bir erkegin
emzirilmesi 6nerisinin Islim peygamberinin siinnet ve siretiyle pek de uyumlu
olmadig agik¢a gorilmektedir.

Hadis insan fitratina uymayan bagka unsurlar da icermektedir. Insan fitra-
tina bu kadar ters bir hitkmiin, Hz. Peygamber’in aklina bir anda gelmis olmas:
tabii olarak goriilemez. Rivayete bakilirsa Sehle, Salim'in yanlarina girmesinden

kocasinin rahatsiz oldugunu séylemekte, Hz. Peygamber de hemen “Onu emzir,

187 Malik, Muwatta, 11, 605.

188 Ram 30/30.

189 Malik, Muwatta,1,241.

190 Buhari, Sabib, VII, 166.

191 Bk.ibn Ebi Seybe, Musannef, 1,178; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 137; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, V,
405.

192 Kanaatimizce Allah'in insana tagiyamayacag sorumluluklar yiiklemedigini ifade eden dyetler de aym
olguya isaret etmektedir.

c]
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mahrem olur” demektedir. Boylece bir gorise gore hiley-i ser’iyye' yaparak Sehle
ve kocasinin problemine ¢6ziim tretmis olmaktadir. Hz. Peygamber’in Sehle’ye
“Salim yaniniza girebilir. Bu da sizlere 6zel bir hitkiimdir” diyerek sorunu halle-
debilecekken hileye bagvurmast risalet olgusuyla da ¢elisgmektedir. Allah’in pey-
gamberi Allah'in kanunlarina karg: hile yapabilir mi? Ustelik burada mevzu ba-
his edilen nebevi 6neri “Sekil bakimindan hukuka uygun bir islemi vasita kilarak

719 seklinde tanim-

yasaklanmig bir sonucu elde etmek amaciyla yapilan muamele
lanan hiley-i ger’iyye olgusuna da uygun dismemektedir. Zira rivayete bakilirsa
Hz. Peygamber, Sehle’nin yanina girebilmesi i¢in kendisine nimahrem olan Sa-
lim'i emzirmesini tavsiye etmektedir. Yani amaca ulagilmak i¢in kullanilan me-

tod dinen mesru olmadigi i¢in s6z konusu ¢6ziim hiley-i ser’iyye dahi sayilamaz.

Fitrata uygunluk agisindan Hz. Aise gibi fikhiyla 6n plana gikmis bir sahabi-
nin, yanina girmesini istedigi namahrem erkekleri Ummii Giilsiim ya da bagka-
larina emzirilmek tizere géndermesi, onlarin ve eslerinin de bunu hig itirazsiz
kabul etmeleri de tabii gorinmemektedir. Ilk olarak béylesi bir uygulama Hz.
Aige’nin genel telakkisine uygun diismemektedir. Sahabilerin naklettikleri haber-
lerde Kur'an’a, siinnete, akla ve tarihi malumata aykir1 unsurlar tespit edip dii-
zelten birinin, hayati boyunca erigkin erkeklerin emzirilmesi gibi bir hitkmi sa-
vunmast dogal bir durum olarak kabul edilemez. Rivayette ¢izilen tabloya gore
koskoca erkekler bagkalarinin eglerini ne onlardan ne de kocalarindan hig itiraz
olmaksizin emebilmektedir. Diger sahabilerin, Hz. Aise’nin bu yaklasimima hig
itiraz etmemis olmalar1 da dustintlmesi gereken bir bagka konudur. Eger béoyle
bir sey olmus olsayd: siddetli tartigmalarin olmas: ve bunlarin nakledilmesi gerek-
mez miydi> En azindan Hz. Aise’nin ¢ogu kez hadisleri yanhs anlamakla sugla-
dig1 sahébiler onun bu davranigini savunma amaciyla kullanmaz miydi? Halbuki
goriiniise gore yalnizca Hz. Peygamber'in diger esleri Hz. Aige’ye karsi ¢ikmak-
tadir. Bu da miistakil bir rivayet olmaktan daha ¢ok genelde Salim hadisinin ar-
dindan ifade edilen ek bir bilgidir. Dolayisiyla onun da giivenilirligi tartigmalidir.

Yine rivayet metninde Ebtt Huzeyfe’nin, Salim’in evlerine girmesinden ra-
hatsizlik duydugu; Salim’in, Sehle’yi emmesiyle de hosnutsuzlugunun kalktigi
bilgisi yer almaktadir. Bu tutumun da tabii oldugu dustnilemez. Eginin bag-
kalarina gdriinmesinden hoglanmayan bir kocanin, haniminin erigkin bir erkegi
emzirmesinden rahatsizlik duymamasi, hatta bundan hognut olmas: izah edile-

bilir bir husus degildir.

193 Kaynaklarda bu olaya dayanarak hiley-i ser‘iyyenin tecviz edilecegi sonucu ¢ikarildig1 yer almaktadar. (Tbn
Hacer, Fethu'l-Bari, 1X, 150).
194 Saffet Kose, “Hiyel”, DI4, XVIII, 170.



HADIS USULU 229

Hadisin fitrata uygun olmayan bir bagka

Bazi hadislerin saglam yont ise yalnizca yakin bir zamanda dogum

isnadinn olmasi, hadisin yapmis kadinlarin stit emzirmeleri mimkiin
saglamhgina degil isnad

oldugu halde Silim hadisinin sanki hanim-

sisteminin nasil istismar . . . . . . .
edilebildigine delil larin her daim siit emzirebilme ozellikleri

olabilmektedir. varmig gibi bir anlam icermesidir. Hz. Pey-

gamber’in Sehle’ye bir anda “Salim’i emzir’
demesi, Hz. Aise’nin yanina girmesini istedigi erkekleri Ummii Giilsiim ya da
kiz veya erkek kardeslerinin kizlarina géndermesi bunu hissettirmektedir. Biitiin

bunlar kadin fitratina uygun digsmemektedir”®.

Netice olarak béyle bir hadisi Hz. Peygamber'e isnad etmek miimkin degil-
dir. Hadisin isnddinin saglamhig boylesi bir rivayetin sahibligini ispat etmemekte bi-

lakis boyle bir rivayetin nasil sahih bir isnadr olabilir sorusunu akla getirmektedir.
11) Erken dénem kaynaklarinda bulunmamas:

Hadisler Hz. Peygamber, sahibe ve tabiin sozlerinden mitesekkil olduguna
gore bunlarin rivayetlerinde en giivenilir kaynaklar nispeten erken doneme (ilk
U¢ astr) ait eserlerdir. Bir rivayet ne kadar ge¢ donem eserinde yer almigsa o ka-

dar kugkuludur.
12) Hadis kaynaklarinda degil baska eserlerde yer almas::

Hadisgiler, hadislerin rivayeti i¢in biiyik gayretler gostermislerdir. Hadisleri
isnadiyla metniyle en dogru sekilde aktarabilmek i¢in ¢aligmiglardir. Buna ragmen
hadislerin tespitinde hadiscilerin eserlerine mutlak teslimiyet dogru gorilmemek-
tedir. Ciinki onlar da kendi imkan ve anlayiglar: l¢tistinde hadisleri derlemis-
ler ve rivayet ettikleri hadislerin kesinlikle sahih oldugunu iddia etmemiglerdir.

Diger ilim dallarina dair eserlerde de hadisler bulunmaktadir. Fakat o eser-
lerde hadiscilerin hassasiyetine rastlamak miimkin degildir. Hadislerin ne is-
nadlar1 ne de kaynaklari kaydedilmektedir. Dolayisiyla bir haberin, hadis kay-
naklarinda degil diger ilimlerin eserlerinde bulunmas: siiphe vericidir. Ozellikle
hadislerin, riiya, ilham, kesif ve uyanikken dogrudan gériigme gibi denetlenemez
yollarla Hz. Peygamber'den alinabilecegine inanan kimselerin kitaplarindan ha-
dis nakli son derece sakincalidur.

M. Yagar Kandemir, Suytti’nin bir risalesinin yazmasini kaynak gostererek su
sozlini nakletmistir: “Ne hadis kitaplarinda yer alan ne de muttasil bir isnad1 bu-

lunan hadislere yalniz va‘z, tefsir, siyer ve tarih kitaplarinda rastlamaktayiz. Bunlar

195 Ishak Emin Aktepe, “Salim Hadisinin Siit Akrabaligi Baglaminda”, s. 261 vd.
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birinci guruptan daha ¢oktur. Tlk devirlerdeki hadis imamlar1 zamaninda mevcut

bu s6zlerin ¢ogu daha sonraki devirlerde uydurulmugtur”.

13) Az amele agir1 mukafat vaat etmesi:

Bazi rivayetlerde az bir amele biiyiik mukafatlar vaat edildigi gorilmekte-
dir. Uslup bakimindan da sorunlu olan bu haberlerin uydurma olmalari kuvvetle
muhtemeldir. Mesela,
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“Kim Asira guinii orug tutarsa Allah ona altmis yil ibadet sevabr yazar’’ riva-

yeti béyledir. Yine,
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“Kim aksam namazindan sonra alt1 rekit namaz kilar ve bu esnada konusmazsa

on iki sene ibadet etmis gibi sevap alr”*® haberi de aynidir.

OKUMA PARCASI
UYDURMA HADISLERIN YAYGINLIGI

“Hadislerin dogru anlagilmas: konusunda giinimiizde yasanan problemler-
den birisi de, zayif ve mevzu hadislerin sahih hadislerle karigtirilarak sahih hadis
gibi sunulmasidir. Ozellikle giiniimiizde yapilan vaazlarda, dini sohbet ve konus-
malarda zayif ve uydurma hadislerin yogun bir sekilde kullanildigini misahade
etmekteyiz. Dini mahiyette yazilan baz: eserlerde yer verilen hadislerin, dipnot-
larda kaynaklarinin, sthhat durumlarinin verilmemesi, kanaatimizce bir hata ve
eksikliktir. Bu hatayr zaman zaman bazi akademisyenlerin de yaptig1 ve bu ko-
nuda gerekli titizligi gostermedikleri, kaleme aldiklar: eserlerden ve yaptiklar: ko-
nugmalardan anlagilmaktadir.

Bazi ilahiyat mezunlarinin, vaizlik, miiftilik, din gorevliligi ve 6gretmenlik
gibi mesleklere atildiklarinda cemaate ve 6grencilere bol miktarda zayif ve mevzu
hadis nakletmeleri, ilahiyat tahsilinde gerekli hadis formasyonunu yeterince ala-
madiklarini géstermektedir. Pek ¢ok zayif ve mevzu hadis din gorevlileri ve din
dersi 6gretmenleri tarafindan sahih hadis gibi halka ve 6grencilere nakledilmekte-
dir. Yagar Kandemir konunun 6nemine binaen su tesbitlerde bulunmaktadir: “Hz.

196 M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, s. 180.
197 Ali el-Kari, e/-Esraru'l-merfira, s. 420.
198 Ali el-Kari, e/~Esraru’l-merfira, s. 421.

o
c]



HADIS USULU 231

Peygamber adina hadis uyduranlar, muhaddislerin azimli ¢abalar: sonunda tanin-
mus, icad ettikleri sézler de mevzuat kitaplarinda toplanmigtir. Bununla beraber
onlardan gelecek tehlikenin tamamen ortadan kalktigi séylenemez; ¢linki ma-
nasinin dogrulugu ve Islam prensiplerine uygunlugu sebebiyle hadis diye meshur
olmus pek ¢ok uydurma haber bugtin dahi dillerde dolagmakta ve baz: kitaplarda
yer almig bulunmaktadir. Bahis konusu tehlikelerden tamamen emin olmak igin,
hadis oldugu kati surette bilinmeyen sozlerin giivenilir hadis kitaplarinda bulu-
nup bulunmadigini tahkik etmekten bagka ¢ikar yol yoktur.”

Yusuf el-Kardavi, yasanan bu ac1 gergegi ~iilkemizde oldugu gibi- gezdigi Is-
lam tlkelerinde de mugahede ettigini sitemkar bir sekilde soyle anlatir: “Bir ¢ok
Islam beldesinde bulunan mescitlerdeki hatip ve vaizlerin cogunun afeti, onlarin
geceleyin odun toplayanlar gibi olmalaridir. Onlarin diistincesi, sahih veya hasen
bir senedi olmasa da, halk: harekete sevk edecek hadisleri almaktir. C)yle ki, ne-
rede ise bulundugum her Cuma hutbesinde veya her vaaz dersinde zayif hadis-
lerden, hatta ¢ok zayiflardan, bazen de uydurmalardan bir demet igitmisimdir™*’.

G. Ravilerin Tagimasi Gereken Nitelikler

Hadisler ravilerce nakledilmektedir. Hadisleri nakleden raviler ard: ardina si-
ralanarak hadisin isnadi, hadisin metninden 6nce kaydedilir. Yukarida da arz et-
tigimiz tzere isnddi olmayan bir haberi mitevatir olmadik¢a hadis sayamayiz.
Bununla birlikte sadece isnadin kaydedilmesi de yeterli goriilmemektedir. Clinkii
isnad hem ittisal agisindan hem de révilerinin giivenilirligi agisindan sorgulan-
mak durumundadir. Munkati haberlerin hitkmii yukarida verilmigtir. Burada ha-
dis ravilerinin tagimas: gereken vasiflar incelenecektir.

Révilerin adélet ve zabt sifatlarini héiz olmas: gerekmektedir. Ibnii’s-Salah’a
(0. 643) gore bu konuda neredeyse icma vardir:

0558 O 4l 5 (o B30 A1 A bl s 2881 Soalos s
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“Fikih ve hadis imamlarinin biiyik ¢ogunlugu rivayeti delil kabul edilebile-

cek ravinin adil ve naklettigini zabit olmas: gerektigi noktasinda icma etmigtir™®.

Adalet sahibi olmak su anlama gelmektedir: Musliiman, akilli, billuga ermis,
fisk sebeplerinden uzak ve mirdet sahibi olmak. Zabt sahibi olmak ise miteyak-
kiz, ezberinden naklediyorsa héfiz, kitabindan naklediyorsa kitabini korumus, ma-

nen rivayet ediyorsa manay: bozacak hususlar: bilmek anlamina gelmektedir®™.

199 Saffet Sancakly, “Gintimiizde Zayif ve Mevzi Hadislerin”, s. 39-40.
200 Ibni’s-Salah, Ulima'l-badis, s. 104.
201 Ibni’s-Salah, Ukimal-hadis, s. 104-105.
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Ravilerin adéletinin tespiti bu konuda gériis beyan eden ulemanin beyanlari
ile ya da ravilerin sohretiyle sabit olmaktadir. Mesela, Malik, Su‘be, iki Siifyan,
Evzai, Leys, Ibni’1-Miibarek, Veki, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Ali b.
Medini gibi alimlerin adéleti ehl-i hadise gére sorgulanmaz. Ctnki bunlar ha-
dis ilminin zirve sahsiyetleridir. Daha az taninan raviler hakkinda ise rical konu-
sunda uzmanlagmig uleméinin goriglerine itibar edilir’. Ravilerin adélet ve zabt
sahibi olduklar: rivayetlerin kargilagtirilmasiyla anlagilir. Eger bir ravinin naklet-
tigi haberler, hadis ilminin zirve sahsiyetleri ile kendisinden daha sika ravilerin
rivayet ettigi hadislerle uyum halinde ise o révinin adil ve zabit oldugu anlagilir.
Eger rivayetler arasinda ¢cogunlukla aykirilik varsa daha alt derecede olan ravinin
adaleti ve zabt1 kusurlu sayilir®®.

Tercih edilen goriige gore alimlerden sadece birinin ta'dil ya da cerhi yeterli
gorilmistiir. Bir ravi hakkinda hem ta'dil hem de cerh ifadeleri mevcutsa cerh
takdim edilir:

“Bir kisi hakkinda hem cerh hem ta'dil varsa cerh takdim edilir”%.

Zira cerh eden ravi ta‘'dil edenin bilmedigi bir kusura muttali demektir. Ta‘dil
i¢in sebep zikretmek gerekli gorilmez. Zira bunun pek ¢ok sebebi bulunmak-
tadir. Cerh ise sebep zikredilmezse makbul addedilmez. Ciinki nelerin cerh se-
bebi olup olmadig: ihtilaflidir. Kimisine gore ravinin cerhini gerektiren bir husus
bagkasina gore cerh sebebi sayilmayabilir. Bununla birlikte ricil kaynaklarindaki
cerhlerin ¢ogunlukla sebepsiz oldugunu da vurgulamak gerekir:
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“Bu konuda sebep agiklamaya pek az meylettikleri gortilmektedir”.

Ibnii’s-Salah’a gore rical kaynaklarindaki sebepsiz cerhler ravilerin zayifligina

hikmetmeye dayanak olamaz. Ama bu révilerin rivayetlerini kabulde tevakkufa
206

sebep olabilir
Ricil degerlendirmelerine su 6rnekleri verebiliriz:

Yahya b. Main'in (6. 233) 7é4rifinde bir ravi hakkinda su ifade yer almaktadur:

win &y s .S < £ P . "
& 5a Jb o Sl (0 el B 52 e e 2B
202 Ibni’s-Salah, Ukima'l-hadis, s. 105.
203 Ibni's-Salah, Ulimul-hadis, s. 106.
204 Ibni's-Salah, Ulimul-hadis, s. 109.
205 Ibni’s-Salah, UlimuI-hadis, s. 108.
206 Ibni’s-Salah, Ulimau'l-hadis, s. 108.
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“Yahya'ya Amr b. Dinar — Ebi Necih isnadindaki Eba Necih'i sordum. O gii-

venilir bir ravidir dedi”"’.

Ahmed b. Hanbel'in (6. 241) e/-Ilel ve ma¥ifetiir-ricilinde ise bir bagka ravi
hakkinda,

Cand ,A_ngw\&&,@ﬁwjdw ,wjmfu;d\@u
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“Babama Ferkad es-Sebehi’yi sordum. Hadiste guglii olmadigini soyledi. Za-

7208 jfadesine yer verilir.

yif m1 diye sordum. Cok da kuvvetli degil dedi
Yine Tirmizi (6. 279) Siiner’inde bir ravi hakkinda su agiklamay: yapar:
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“Bu hadisi Abdulkerim b. Ebi'l-Miiharik Hz. Peygamber'e isnad ederek nak-
letmigtir. O, Ehl-i hadis nazarinda zayiftir. EbG Eyytib es-Sahtiyani onu zayif ola-
rak nitelemis ve elestirmigtir™®.

Ravinin ismi zikredilmeksizin isnadda sadece E\.@\ dj:b- “Bana giivenilir bir
ravi nakletti” demek yeterli sayilmaz. Zira boylesi bir durumda tevsik edilen sz
konusu ravinin bagkalarina gore zayif sayilmasi muhtemeldir®®. Ayrica bir adil
rivinin bir bagkasindan rivayeti onu ta'dil ettigi anlamina gelmez. Zira alimle-

rin ¢esitli sebeplerle zayif ravilerden haber naklettikleri bilinen bir husustur®'!.

Révilerin farkli durumlarina gore rivayetlerinin degerini séylece arz edebiliriz:

1- Kéfirlerin rivayeti: Kéfirlerin rivayeti kabul edilmez. Hatta duristligiyle
ma‘rif olsalar dahi onlardan hadis alinmaz. Cinki hadisler kiffirdan alinmaya-
cak derecede ytiksek seviyeli bilgilerdir. Bununla birlikte kafirken 6grenilen bir
hadisin musliman olduktan sonra nakledilmesi caizdir.

2- Cocuklarin rivayeti: Ergen olmayanlarin rivayeti kabul edilmez. Bununla
birlikte ¢ocukken 6grenilen hadislerin ergenlikten sonra rivayeti mesradur. Bir
cocugun hangi yagindan itibaren rivayetlerinin kabul edilecegi ise tartigmalidir.
Dért-bes yaglarina kadar hadis 6grenimini ciiz goérenler vardir. Hatta bu goris

207 Yahya b. Main, Tirih, s. 103.

208 Ahmed b. Hanbel, 17,1, 384.

209 Tirmizi, Siinen,1,17.

210 Ibni’s-Salah, Ulimau'l-badis, s. 110.
211 Ibnis-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 111.
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genel kabule de mazhar olmustur. Fakat her ¢ocugu kendine gore degerlendir-
212

mek daha uygun olur diyenler de vardir
3- Delilerin rivayeti: Akil sahibi olmayanlarin rivayeti makbul addedilmez.

4- Fasiklarin rivayeti: Biytik glinah igleyenlere ya da kii¢tik giinahlarda israr
edenlere fisik denilir. Hz. Peygamber’e yalan s6z nispet edenlerin rivayetleri kabul
edilmez. Bunlar tevbe etseler dahi rivayetlerine itibar edilemeyecegi sGylenmistir.
Hadis uydurmamakla birlikte normal hayatinda yalan séyleyenlerin haberleri de
kabul edilmez. Bundan tevbe edenlerin ise rivayetleri kabul edilir.

5- Miirtet sahibi olmayanlarin rivayeti: Insanlarin koti kargiladiklar fiilleri
isleyen ya da giizel ahlak sahibi olarak gorilmeyecek tarzda davranan kisilerin
haberleri kabul edilmez. Zira bu durum onlarin akil ya da dindarlik agisindan
problemli olduklarini gésterir. Hadis ravileri cahil, rezil, ahlaksiz ve terbiyesiz in-
sanlar gibi davranamazlar.

6- Bid‘at ehlinin rivayeti: Genel kabule gére sahip oldugu bid‘at yuziinden
tekfir edilen bid‘at ehlinin rivayetleri kabul edilmese de Ibn Hacer (6. 852) ko-
nuyu s6yle agiklar:

Bl lall proor 555 32V GBI e U5 T s clgdllien 3 U

“Dogrusu sudur ki bid‘at sebebiyle tekfir edilen herkesin rivayeti reddedilmez.
Cinki her firka muhalifinin bid‘at¢i oldugunu iddia etmektedir. Hatta miibala-
gaya kacgip muhalifini tekfir etmektedir. Eger bunu boyle kayitsiz kabul etsek bii-

tiin firkalarin kafir oldugunu kabul etmemiz gerekir”*?.

Ona gore ancak dinin zartratindan birini inkir edenlerin rivayeti reddedilir.
Kafir sayilmayanlarin rivayetlerinin ise makbul olup olmadig: tartigilmigtir. Ba-
zilar1 reddedilir derken bazilar1 hadis uydurmay: helal gérmeyenlerin rivayetleri
kabul edilir demiglerdir. Cogunlugun kanaati ise dai olmayanlarin rivayetlerinin
makbul addedilecegi yontindedir:
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“Eger bid‘at sahibi dai degilse rivayetleri kabul edilir. D41 ise kabul edilmez.

Bu alimlerden pek ¢ogunun hatta cogunlugunun gorusidar™*.

212 Ibni’s-Salah, UlimuI-hadis, s. 130.
213 Ibn Hacer, Nizheti'n-nazar,s. 127.
214 Ibni’s-Salah, Ulimau'l-badis, s. 114.



HADIS USOLU 235

7- Mechiliin rivayeti: Hadis ve ilim talebiyle meshur olmayan ve taninma-
yan rvilere mechil denilir. Sadece tek bir ravi vasitasiyla hadisleri bilinen ravi-
ler de kimilerince mechil sayilmiglardir. Sahsi taninmayan raviye mechali’l-ayn,
kendisi taninmakla birlikte adélet ve zabti bilinmeyen raviye mechali’l-hal de-
nilir. Mechul ravilerin rivayetleri ya reddedilir ya da adil ve zabit olduklar: tespit
edilinceye kadar kabul edilmez.

8- Midellisin rivayeti: Tesviye ve isnad tedlisine bagvuranlarin rivayetleri, kul-
landiklar: lafizlara bakilarak kabul ya da reddedilir. Eger sema ve kiraat yoluyla
hadisi 6grendiklerine delalet eden bir lafiz kullanmiglarsa hadisleri kabul edilir.
Inkataya delalet edebilecek bir lafizla hadisi nakletmiglerse rivayetleri zayif sayi-
lir. Suyth tedlisinde ise miidellisin bunu yapma amacina bakilir. Eger zayif olan
hocasini gizleme amaci varsa rivayetleri yukaridaki hiikiimlere tabi olur. Degilse
diger tedlis ¢esitlerine nazaran daha mtsamahakar bakilir.

9- Muhtelitin rivayeti: Insanin yagi ilerledikge hafizas: gerilemeye ve bildik-
lerini unutmaya baglar. Yazdiklar: defterlerinden hadis nakledenler ise gozlerini
kaybettiklerinde ya da yazdiklarin: yitirdiklerinde bir anda rivayetleri karigtirma
durumuyla bagbasa kalabilmislerdir. Iste boylesi hallerde ravilerin rivayetlerini bu
halden evvel mi yoksa sonra m1 naklettikleri 5nem kazanir. Thtilat sonrast yap-
tiklar: rivayetler zayif sayilir. Fakat daha sika ravilerce desteklenen rivayetlerine
itibar edilir. Thtilat 6ncesi rivayetleri ise makbuldiir.

Hadis ravilerinin ilk tabakasini sahabe olusturur. Ehl-i hadise gore Hz. Pey-
gamber’i mi’'min olarak goriip bu hal tzere 6lenlere sahabi denilir. Fakat bazi
alimlere gore sahabi olabilmek icin Restlullah’la birlikte bir iki sene gecirmek ve
bir iki gazvesine katilmak gerekir. Ehl-i hadis ise Restlullah’t ¢ocukken bile olsa
bir defa goreni sahabi saymakta ama aralarinda fazilet fark: olabilecegini digtin-
mektedir. Bugiin i¢in ehl-i hadisin diigiincesinin Islim diinyasina hakim oldugu
sOylenebilir.

Ehl-i hadise ve uleméinin ¢ogunluguna gére sahibenin adaleti sorgulanmaz.
Onlar biittniyle adil sayilirlar:

Jju\ﬁ V-@-J\S a—»bwzs\

“Sahibenin tamami adildir”??.

Hz. Peygamber’e bile bile yalan s6z isndd etmeyeceklerine inanilir.

215 Ibni’s-Salah, Ulimu'l-hadis, s. 56.
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“Adaletlerinin anlami Hz. Peygamber’e yalan s6z nispet etmeyecekleridir”'¢

Bu hususta sahébe hakkinda nazil olan 6vgi dolu ayetlere ve varid olan met-
hedici hadislere dayanilir. Allah ve Resalii tarafindan ta'dil edilmis sayilirlar. Do-
layisiyla kendileri gibi bir insanin ta‘diline muhtag degillerdir:
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“Onlardan herhangi biri Allah’in ta'dili varken insanlardan birinin ta‘diline
217

mubhtag degildir
Her ne kadar Mazeri (6. 536) tarafindan,
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“Mazeri, Serhul-Burhin'da soyle demistir: Sahane adildir séziimizle Rest-
lullah’s herhabgi bir giin bir defa gérenleri veya onu pek az ziyaret edenleri ya
da bir amagla yanina gelip gidenleri degil, onun yaninda kalanlari, onu savunan-

lar1 ve ona yardim edenleri kastediyoruz™'®

degerlendirmesi yapilsa da ehl-i ha-
dis boyle digiinmemektedir diyebiliriz.

Islam alimleri arasinda sahabenin topyekiin ta‘diline itiraz edenler de vardir.
Kanaatimizce sahabenin butiintyle ta‘dili, sahabe arasinda meydana gelen siyasi
kavgalardan, bunlara dayali olarak ortaya ¢ikan bazi sahabeyi tekfir olgusundan,
bir kisim sahébilere yonelik hakaretlerden, biiytik giinah igleyenlerin tekfir edi-
lip edilemeyeceginden ve sahabe agir yara alirsa dini kaynaklarin giivenilirligini

kaybedecegi olgusundan bagimsiz degerlendirilemez:
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216 Muhammed Ebt Suhbe, Difi‘ ani’s-siinne, s. 92.
217 Sehavi, Fethu'l-Mugis, IV, 94.
218 Suyati, Tedribi'r-ravi, 11, 675.
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“Imamir’l-Haremeyn soyle demistir: Onlarin adaletlerinin arastirlmamasinin
sebebi dinin sonraki nesillere aktaricist olmalaridir. Eger rivayetlerinin kabultinde
tevakkuf etmek gerekirse din Hz. Peygamber’in yasadig: dénemle sinirh kalir ve
diger asirlara sirayet etmez”*".

Bu arada sahébenin yalnizca adalet bakimindan sorgulanmadigini zabt agisin-
dan tenkide maruz kalabileceklerini ifade etmeliyiz. Bununla birlikte sahabenin
zabt yontnden de tenkid edilmedigi gorilmektedir. Hasili hadis ilminde sahébe
tabakasi cerh ve ta'dil ilmine konu yapilmamugtir.

H. Hadis Rivayet Metodlar:

Hadis rivayeti belli ustllerle yapilir ve bu ustller rivayet esnasinda kullanilan
kimi lafizlarla belli edilmeye ¢aligilir. Hadis kaynaklarinda rivayet esnasinda kul-
lanilan en yaygin rivayet lafz1 ° yedir. Bu lafzin delalet ettigi belirgin bir anlami
yoktur. Yani bu lafizla alinan hadisin hangi rivayet ustliyle alindii bilinemez.
Yine bu lafiz ittisale de inkitdya da delalet edebilir. $6yle ki bu lafizla rivayet edi-
len habere muttasil da munkat: da denebilir. Fakat hadis alimleri aralarinda mua-
sarat (birlikte bulunma ihtimali) olan ravilerin miidellis olmamalari kaydiyla ‘&
lafziyla yaptiklar: rivayetleri muttasil saymuglardir. Ayrica bu lafiz daha ¢ok hicri
bir ve ikinci asirlarda yaygindir. Hadis rivayeti sistematik ve profesyonel hale gel-
dikge diger rivayet lafizlar1 kullanilir olmugtur.

Bunun disinda G5 “bize rivayet etti” ve U J.>-T “bize haber verdi” de ¢okga
kullanilan lafizlardir. Bu lafizlar, hoca ile 6grenci arasinda hadis tahammiil (6gre-
nimi) ve edast (6gretimi) bakimindan yakin bir iligki oldugunu ortaya koyar. Bu
lafizlarin kullanimi hadis rivayetinin sistemli ve profesyonel yapildig: dénemde
daha yaygindir. Bu sézciikler hadislerin yazili olarak kitaptan kitaba aktarimini
isaret edebilmektedir. Bu islemin hocadan hadisleri dinleyerek (sema‘) ya da ho-
caya hadisleri okuyarak (arz veya kiraat) usulleriyle gerceklestirildigi anlagilmak-
tadir. Bununla birlikte s6z konusu lafizlarin diger hadis 6grenim ve 6gretim me-
todlariyla alinan rivayetler icin de kullanildigini séyleyebiliriz:

P-LREY) cﬁjwb%\j)\@bﬂijUbéWLcmjfj «Ja 5 céﬁ)\)y
.B)'L?-y\%;éoj\}q- 0 € 9 qu‘(’?’uuf‘u&&;}j cLCLwL@.l.xo-u.od)ﬁ
“Zihri, Malik ve bagkalar1 LSd> ve U ,o-T lafizlarinin kayit distilmeksi-

zin miinavele ile alinan rivayetlerde de kullanimini onaylamiglardir. Miinaveleyi
sema‘ sayanlarin goriigleri bunu gerektirmektedir. Eba Muaym el-Isbehani'den ve

219 Suyati, Tedribi'r-ravi, 11, 674.
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P -

bagkalarindan bu lafizlarin icizetle alinan hadisler i¢in de kullanilabilecegi nak-
ledilmigtir™.

Hadis rivayeti sekiz yoldan biriyle yapilir:

1- Hocadan Dinleme / Sema’ (c:,:J\ Ja.a.‘ e il.;..i)\):

Hocanin ezberinden ya da yazﬂf bir metinden hadisleri okumas: 6grencile-
rin de hadisleri dinlemesi ve yazmas: seklinde gergeklesen rivayet modelidir. Co-
gunluga gore hadis rivayetinin en saglam yolu semé‘dir. Hadisler bu meclisin son-
rasinda hocanin asli nishasiyla ya da onunla kargilagtirilmig bir bagka niishayla
kontrol edilir. Béylece yanlis veya eksiklerin olup olmadig: tetkik edilmis olur. Bu
ustlle alinan hadisler i¢in L;LT ,U Joj ,Liu> lafizlar1 kullanilabilir.

2- Hocaya Okuma / Kiraat ya da Arz (@:J\ ul“’ %;\;@3\);

Hoca diginda bir bagkasinin ezberinden &a da kitaptan hadisleri okumas: ve
hocanin dinlemesiyle gerceklesen rivayet metodudur. Bu ustlle alinan hadisler

i¢in de L:Lj U Jo-T , LS lafizlari kullanilabilir. Fakat su 6zel lafizlarin kullanil-
dig1 da gorilir:

a 336 (xasl Ulp 0% e &g 3 51 o Jo B3
“Falancaya okudum. Falancaya okunurken ben de dinliyordum, rivayetleri

onaylad1”.
3- Elden Verme / Minavele (JZJJL,QJ\)
Hocanin, elindeki yazili bir ntishay1 6grencisine verip ondan rivayet etmesine

izin vermesidir. Alimler bu tarz hadis aktarimlarini da sema‘ ile es tutmuslardr.
4- Yazip Gonderme / Kitabet (:LSKU\)
Ogrencinin talebiyle ya da hocanin kendi arzusuyla hadis yazmas: ve huzu-

rundaki ya da bagka beldedeki 6grencisine ulagtirmasidir. Fakat ne sozli ne de

yazili olarak hadis rivayetine izin verildigi belirtilmez.

5- 1zin Verme / Icazet (g)b-}!\)

Belirli ya da belirsiz ravilere, belirli ya da belirsiz hadisler i¢in rivayet izni ver-
mekle gerceklegen rivayet metodudur.

6- Ogrenciye Bildirme / Iam (LIl (551501 £32)):
Hocanin 6grencisine hadislerinin bulundugu niishay: géstermesidir.
7- Vasiyet (g.ﬁ.i)b :"‘.;«oj\)

220 Nevevi, Takrib,s. 63.
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Hocanin, 6limi ya da yolculugu sirasinda verilmek tizere 6grencisine kitap-
larini vasiyet etmesidir.

8- Bulma / Vicade (%.:L>- ;\):

Hocanin bizzat yazdig: ania§11an bir nishasini bulmaktir.

I. Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflar:

Réviler de insanoglunun maruz kaldiklar: begeri zaafiyetlere dii¢ar olmuslardr.

Onlar da yanlig gormis, yanlis duymus, yanls algilamig, yanhs telaffuz etmis ve
bildiklerini unutmuslardir. Imam Miislim (6. 261) bu olguyu soyle arz etmektedir:

I i e 1515 0l Wby 1 pdladl Calldl e ST Jals ot 8L e s
iy a3 San seadly LI Y1 - iy s Jadoy L Bl LS 5 ol

“Gegmis selefimizden gliniimiize kadar haber nakleden ve hadis 6grenen biitiin
raviler, isterlerse insanlarin hafizasi en giiglisii, ezberleyip naklettiklerini korumaya
en diskiint ve bu konuda en saglami olsunlar yine de ezberinde ve rivayetinde

hata yapmasi ve yanilmasi mimkindir”*!.

Bu olgu hadislerin ilk ravileri olan sahabe- Hadislerin aktarm X

sirasinda bilingli ve

den itibaren baglamigtir. Hz. Aise’nin pek gok

sahabinin rivayetlerini farkli gerekeelerle eleg- bilingsiz ravi tasarruflari
tirdigi hadis ehlince malumdur. Hatta Zer- gergeklesmistir. Hadisleri
kesi (6. 794) bu konuyu ele alan e/~Icibe /i degerlendirirken bu

tasarruflar1 da g6z 6ntinde

iradi ma istedrekethu Aise ale’s-sabibe adinda & bulundurmalk gerekir

miustakil bir eser de kaleme almigtir:

OKUMA PARCASI
HZ. AISE'NIN HADIS RIVAYETINE MUDAHALELERI

)
g

Lisle e G an gl e oy bae e 4 dllig sy Gl o2
ﬁ&uqu&g\;&uwm\é\dw,égm\&;gjgij
Amd;.&;;,zwub\jw&ju&wumupg\mﬂw
S s ke 0554 )‘dwte—l&éiéii/””&piﬁ e an Lo
U“”‘v—"fj‘-‘*b°?=’m‘ufwﬁu-’(’wfl*m‘r\”“‘}}juﬂ&

wAn\ym\dy,&;.ouJ»wmr\) S e a3 s

221 Maslim, Temyiz, s. 124.
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“Buhari ve Miislim —ki burada nakledi-

lecek metin Miislimden alinmadir-, Amra

Hz. Aige, haber nakleden

bnt. Abdirrahméandan rivayet etmistir ki sahabilerin hatalarns

Amra, Hz. Aise'den sunu isitmigtir: Hz. Ai- diizeltmesiyle meshurdur.
se’ye Abdullah b. Omer’in “Oliiye, yagayan-

larin aglamas: yiiziinden azap edilir” dedigi

nakledildi. Bunun tizerine Hz. Aise “Allah, Eba Abdirrahman’s affetsin! Yalan
sOylemiyor ama unutmus ya da yaniliyor. Hz. Peygamber, arkasindan aglanan bir
yahtdi kadinin mezarinin yanindan gecti. “Onlar aghyor o ise kabrinde azap gorii-
yor” buyurdu. Bu hadisi Miislim, Higam b. Urve — Babasi isnadiyla da nakletmis-
tir. O hadisin ibaresi goyledir: “Allah Ebt Abdirrahman’a acisin! Bir sey duymus
ama tam belleyememis. Restlullah’in yanindan bir yahadi cenazesi gegti. Akra-
balari ona aghyorlards. “Sizler aghyorsunuz, o ise azap goriyor” buyurdu. Arkasin-
dan aglayan ailesi sebebiyle dliiye azap edildigi konusunda Hz. Peygamberden
birka¢ sahabi rivayette bulunmustur. Hz. Omer ve Ibn Omer de onlar arasinda-
dir. Hz. Aige onlarin rivayetlerine kargi ¢ikmigtir. Onun sozii Kur'an'in zahiri an-
lamina da daha uygundur. Clinkii Kur'anda “Hig kimse baskasinin giinahinz yiiklen-
mez” buyrulmaktadir. Yine Hz. Aige’'nin sézii Hz. Peygamber’in pek ¢ok 6liniin
arkasindan agladigini ve aglamay1 onayladigini ifade eden diger hadislere de mu-
vafiktir. Hz. Peygamber alemlere rahmettir. Oliilere azap edilmesine sebep olacak
bir fiili yapmasi ya da onaylamasi imkansizdir. Bu da Hz. Aige hadisini tercihe
sayan kilan bir bagka unsurdur. Hz. Aige acik¢a yanildiklarin séylemektedir. Bi-
zim igin burada te'vil yolunu tercih etmek daha uygun olacaktir. Yani Hz. Aige’ye
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mubhalif hadisler ya arkasindan aglansin diye

vasiyette bulunanlar hakkindadir ve s6z ko- Hadislerin neredeyse \
nusu davranisa vasiyetiyle sebep oldugu i¢in tamami minen
oli de azap gérmektedir ya da bu hadislerin nakledilmistir.
alimlerin eserlerinde zikrettikleri bir bagka Yani hadislerin lafizlar:
yorumu vardir™??, Resalullah’a ait degildir.
Hadisler, biiyiik oranda manen rivayet edil- Hadis ilmi, hadislerin
miglerdir. Yani Hz. Peygamberden duyulan la- lafizlarinin degil, manasinin
fizlar ve cimleler ayniyla degil, ayn1 anlama Hz. Peygambere aidiyetini

gelecek miradifleriyle aktarilmigtir. Cinkad K tespite calismaktadr.

Hz. Peygamber déneminde hadislerin ya-

zil1 ve sesli kayitlar: tutulamadig icin sahabiler Hz. Peygamber’in sézlerini algi-
layabildikleri ve akillarinda tutabildikleri kadariyla aktarmiglardir. Hatta anlasil-
dig1 kadariyla bu durum uzun siire devam etmistir. Zira sahibe sonras: tabiilerin

ve tebe-i tabiilerin de manen rivayette bulunduklarini gosteren pek ¢ok séz kay-
naklarda nakledilmektedir®®.

Bu durum hadislerin biiyiik oranda Allah Resali'niin agzindan ¢iktig: gibi
aktarilmadifini gostermektedir. Ayrica ilk asirda sistematik ve profesyonel ha-
discilikten bahsedilemediginden yaklagik bir asir boyunca da hadislerin biiyik
oranda manen aktarildig1 agiktir. Hadis alimlerinin Arapg¢a’yr ve manay: boza-
cak durumlari bilmeyen kimselerin manen rivayette bulunamayacag: yolundaki
sartlar1 esasen olmus bitmis bir durum i¢in sart koymaktan bagka bir sey degil-
dir. Zira hadislerin aslinda méanen rivayeti ilk asirda zaten gerceklesmistir. Ayrica
ustl eserlerinde konunun manen rivayete cevaz verenler vermeyenler tarzinda is-
lenmesi de kanaatimizce yersizdir. Clinki alimler ister cevéz versinler ister ver-
mesinler hadisler zaten minen nakledilmistir:

“el-Kurtubi’nin dedigi gibi “maanayla rivayete cevaz veren goris insallah sahih
olan goristir.” Clinkii Kur'an'in siinnet yorumuna muhtag insanlara, goniillerin
arzuladig1 6yle olmakla birlikte, binlerce hadisi ezberleyip oldugu gibi aktarmak
mecburiyeti getirmek, siinnetin bir tarafa birakilmasini, Rasaillah’in i¢imizden
cekilmesini séylemek ile ayni méanadadir. Zira bdyle bir zaruret beger fitratini
inkar etmektir. Bununla beraber minayla rivayete cevaz verip vermemenin pratikte
bir faydasi olmamastir. Vakia onlari buna mahkum ettigi icin, immetin biyik ¢o-
gunlugu manayla rivayete cevaz vermeye mecbur kalmiglardir. Béyle bir zaruret
karsisinda yapacaklar: tek sey kalmigti: Bu tir rivayetleri kabulde bir takim sartlar

222 Zerkesi, Icabe, s. 90-91.
223 Tahir el-Cezairi, Tevcibiin-nazar, 11, 695.
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kosmak. Ancak bu sartlar1 kogsmaya bagladiklar: zaman ile Hz. Peygamber’in ve-
fat1 arasinda gegen uzun siire zarfinda hadisler alacaklar1 sekli almiglardi. es-Su-

»224

yuti’nin belirttigi gibi 6zellikle Arap olmayan ravilerin bunda katkis: biiyiikti

Islam alimleri manay1 bozmadikga hadislerin ménen rivayetine onay vermis-
lerdir. Zira dini kaynaklar1 bagka dillere aktarmak ciiz oldugu gibi manay1 boz-
mayacak tarzda benzer lafizlarla aktarilmas: da uygun gorilmelidir:

T a0 B o3l o33 BRL DI Sl 155

“Eger baska dile ¢evirmek céiz ise bunun Arapca i¢inde yapilmas: daha uy-

gundur™?®.

Kanaatimizce hadislerin hemen tamami manen nakledildiginden hadisle-
rin rivayetinde ihtiyath cimleler kurmak gerekir. Yani bu haberlerin dogrudan
Hz. Peygamberden duyulmus gibi aktarilmas: ve anlagilmas: yanhstir. “Rivayete
gore...”, “Kaynaklarda yer alan bir habere gore...”, “Falanca kitapta nakledildi-
gine gore...” ve “Hz. Peygamber'e isnad edilen bir rivayete gore...” tirtinden ifa-
deler kullanmak en dogrusudur. Hasi/z hadisler ashnda birer haberdir. Hem de laf-
zan degil manen rivayet edilmislerdir. Halbuki Lsiam diinyasindaki alg: hadislerin
Hz. Peygamber’in sozii oldugu hatta ona da bunlarin vahyedildigi seklindedir. Bu
alg1 kanaatimizce hem yanlis hem de dini bilginin sihhati konusunda kafa kari-
sikligina sebebiyet verdigi i¢in sakincalidir. Maalesef Islam diinyas: Resalullah’in
vefatindan beri bu kafa karigikligini agamamaktadir.

OKUMA PARCASI
HADISLERIN MANEN RIiVAYETI

“Su bir gercektir ki, bugiin bizlerin elinde Hz. Peygamber’in miibarek dudak-
larindan ¢iktig1 haliyle muhafaza edilmis bir tek hadis yoktur. Birkag kelimelik

rivayetlere varincaya kadar durum budur”*.

i o3 L bl i L Wle 018 1) ¢ ol B 5 515 cpy\j
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224 Enbiya Yildirim, “Hadislerin Mana fle Rivayeti”, s. 307-308.
225 Ibn Hacer, Niizheti'n-nazar, s. 120.
226 Enbiya Yildirim, “Hadislerin Mana Tle Rivayeti”, s. 280.
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“En dogrusu manen rivayetin hepsinde ciiz olmasidir. Eger ravi anlattigimiz
gibi alim ise ve kendisine ulagan lafzin manasini tam olarak ifade ettiginden emin
ise manen rivayet edebilmelidir. Ciinkii sahébe ve selefin durumu buna isaret et-
mektedir. Ayni anlami farkh lafizlarla naklettikleri ¢oktur. Ciinkd lafza degil ma-

naya 6nem veriyorlardi™.

(Gl Balll o alB ool Ly ate Jed s e il Lo 43S Ll
Coal VI I 0B Lal 45 e jladll ol B dr g L] o 53l 3
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“Hz. Peygamber’in sahih olarak nakledilen séziinden anlagilmaktadir ki o
bizzat burada nakledilen s6zi sdylemistir. Ancak bu tiir rivayetler oldukga nadir-
dir. Sadece kisa hadisler boyledir ki onlar da azdir. Hadlislerin ¢ogu méanen aktaril-
magtrr. Arap olmayanlar ve sonradan Islim’a girenler hadisler tedvin edilmeden
evvel onlar1 dilden dile nakletmiglerdir. Onlar1 dilleri déndigiince aktarmiglar-
dir. Eklemeler de eksiltmeler de yapmugslardir. Lafizlar: takdim te’hir de etmis-
lerdir. Onlar: bagka lafizlarla da degistirmiglerdir. Bu sebeple ayni olaya ait bir
hadisin farkli lafizlarla degisik sekillerde nakledildigini goriirsiin. Buradan hare-
ketle Tbn Malik'in nahiv kaidelerini hadislerdeki lafizlara dayanarak delillendir-

mesine karst ¢ikilmigtir”?%,

“Ikinci sarta gelince biitiin ravileri sika, biitiin senedleri sahih olan hadislerin
latzen rivayet edildiklerini sdylemek imkanina sahip degiliz. Hadisgiler hadisle-

rin ekseriyetinin mana ile rivayet edildiklerinde mittefiktirler”*?.

Hadislerin ihtisir1 da bir bagka ravi tasarrufudur. Buna takti‘ de denilir. Yani
hadislerin yalnizca bir bélimiintin aktarilip diger kisminin rivayet edilmemesi-
dir. Ashinda Hz. Peygambere atfen nakledilen hadisler zaten kiigiik birer metin olduk-
larindan ihtisaren nakledilmislerdir. Zirva bu kiiciik ciimleler ashinda birer konusma-
min parcasidirlar. Fakat cogunlukla hadislerin oniinde ve arkasinda neler konusuldugu
anlatilmaksizin sadece ilgi ceken parca aktarimistir. Hadislerin viirud sebeplerinin

227 Tbniis-Salah, Ulimul-hadis, s. 214.
228 Suyti, [ktirdh, s. 43.
229 Mehmet Gormez, “Hadislerde Delalet Sorunu”, s. 229.
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¢ogunlukla kaydedilmemis olmasi bunun en énemli delillerinden biridir. Yine
bir kaynakta uzun nakledilen bir haberin bir bagka kaynakta kisa olmas: da ha-
dislerin ihtisir edildiginin acik gostergesidir. Manen rivayet gibi ihtisir da ma-
nay1 bozmadike¢a ¢ogunluk tarafindan ciiz gorilmistiir. Tekrar etmek gerekirse
hadislerin ihtisar: ister ciiz gorilsiin ister goriilmesin hadisler zaten ihtisar edil-
mis metinlerdir.

Hadisgiler farkli amaglarla ihtisar yaparak hadis nakletmislerdir. Ornegin Eba
Davad, er-Risdle ila ehli Mekke'sinde ihtisar yapma sebebini soyle agiklamugtir:

anas o Gam odey oJ d gl s ) GY skl Cousdl @ et 655
MY @ b & Bl w555 ey V5

“Bazen uzun hadisleri kisalttim. Ciinkd onlar1 uzun halleriyle yazsaydim onu
isiten bazi kimseler fikih ¢isindan neresine dikkat edecegini bilip anlayamayabi-

lirdi. Bu sebeple onlar1 ihtisar ettim”*°.

Buhari (6. 256) de hadisleri okea takti‘ eden birisidir. Oyle ki bir hadisin bir-
kag yerde farkli bolimlerinin yazilmas: Buharideki hadislerin sayisinda farkls ra-
kamlar verilmesine sebep olmustur:

SST 51 Old cgusdl s Joe OF Flay nggqul Eodlal dmy he 0S5
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“Buharideki hadisleri sayanlarin pek ¢ogu bu tirden hadisleri iki ya da daha
fazla hadis zannetmektedir. Clinkdi bunlarin bag tarafi hep birbirinden farklidir.
Buna dayanarak Buhari'deki hadislerin tekrarsiz 4000 civarinda oldugunu soyle-
mislerdir. Tbnit’s-Salah, Nevevi ve sonraki bazi alimler boyle ifadeler kullanmis-
lardir. Halbuki durum béyle degildir. Eger bu anlattigim duruma dikkat edilirse

hadislerin sayis1 2513’ agmaz”*".

Ravi tasarruflarindan birisi de tashif ve tahriftir. Tashif ve tahrif, hadislerde
bulunan bazi kelimelerin yanlis okunmasi anlamina gelir. Boylesi hadislere ise
musahhaf ve muharref denilir. Yanlighk, harflerin ya da harekelerin okunma-
sindan kaynaklaniyor olabilir. Ozellikle hadis rivayetinin yaygin olarak siirdiigi

230 Eba Daviad, Risile, s. 24.
231 Ayni, Umdetiil-kari, 1,201.
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dénemlerde Arap yazisinin gelismemisligi, ravilerin okuma yazma bilme durumu
ve Arapga bilgi duzeyleri olduk¢a ehemmiyet arz ediyor idi. Eger bu agilardan
eksikligi bulunan bir ravi hadisi dogrudan hocasinin agzindan isitip 6grenmemis
ya da sadece defterlere giivenerek hadis alip nakletmis ise lafizlarda hataya diis-
mesi kuvvetle muhtemel olmaktayd:.

M\uﬂbidqjgﬂhcﬁibﬁb

”232

“Tashif ve tahrif en fazla sahifelerden hadis nakledenlerce yapilird:

Bu yiizden sahafi ad1 verilen ve sadece defterlere giivenerek hadis nakleden
kisilere karg1 uyarilarda bulunulmustur. Hadis rivayetinde béylesi hatalarin yay-
ginligt Ahmed b. Hanbel (6. 241) tarafindan soyle vurgulanmigtir:

fiaoe 2y Lol o (6535 (a5

“Hatadan ve tashiften kim azade kalabilmig ki?”?33

Tashif, ravi isimlerinde olabildigi gibi hadis metninde de olabilmektedir. Bu
sebeple hadislerde tashif olup olmadigini anlamak i¢in bir hadisin farkh tarikle-
rini karsilagtirmak gerekir. Ornegin bir rivayette,

doetadl amit - s e B o - i dss b

“Resiilullah mescide hacamat oldu (ihteceme)”

i

ifadesi ge¢mektedir. Halbuki burada V’J" (ihteceme / hacamat oldu) degil
<> (ihtecere / oda edindi) kelimesi bulunmaliyd:. Réavi Ibn Lehia, hadisi ho-
casindan dinlemeyip sadece defterden aldig: i¢in kelimenin son harflerini yan-

lis okumugtur®*.

Ravi tasarruflarindan biri de idractir. Idrac esasen hadisin isnadinda ya da
metninde olmayan bir ifadenin hadise dahilmis gibi aktarilmasidir:

S s L] Ol O3k o yo WS gl b 315 1 AT g o
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“Ravilerden birinin herhangi bir agiklama yapmaksizin bir kelimeyi tefsir, bir
hiikkmii istibat ya da bir hikmeti beyan sadedendi hadise kendi s6ziinti katmasidir™%.

232 Ahmed Muhammed $akir, e/~Ba isii'I-hasis, s. 170.
233 Ibni’s-Salah, Ulimul-hadis, s. 279.

234 Tbni’s-Salah, Ulimau'l-hadis, s. 280.

235 Useymin, Mustalahw'l-hadis, s. 17.
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Boylesi hadislere “miidrec” denilir. Idrdc senette de metinde de olabilmekte-

dir. Metindeki idriclar ¢ogunlukla garib (anlami fazla bilinmeyen) bir kelimenin
236

aciklamas: seklindedir

Mesela,
oy ol 3 WU ol e oy s ads il o Ll 0l

o el

“Hz. Peygamber Hira magarasinda birkag gece ibadet ederdi (yetehannesii). Te-
hanniis, ibadet etmek anlamindadir (taabbiid)”

rivayetinde Ll Elaull s kismi idracdir®’.
Bazen idric hadisten hareketle yapilan bir tavsiye ya da fetva seklinde de ger-
geklesebilmektedir. Ornegin,

d‘éﬂ&h\uﬂw},ﬂjﬁj\ ﬂ}w\fuw\rydjﬁ&w\d\
Jridd ooy 5,6 Ll

“Ummetim Kuyamet giinii yiizleri ve kollar: nurlu getirilecek. Bu aldiklar: abdest
sebebiyle olacak. Kim yiiziindeki ve kollarindaki nuru artirmak isterse bunu yapsin”

rivayetinde Jaads aloessiy 5,6 | ol ol v.(w CU::.«\ oyod [ “Kim yiiziindeki ve
kollarindaki parlakhgr artirmak isterse bunu yapsin” kismu idracdir®®,

Hadislerde idric olup olmadig: rivayetlerin kargilagtirilmasiyla ya da konu-
nun uzmanlarinin beyanlariyla anlagilabilmektedir. Ornegin,

P

151 03 dedla 5y 2= }@‘@u’r\wﬁw“”‘&”‘“"dﬁ)

-

Eale Cali 5 1 J6 s fe el
“Resilullah olgunlasma emaresi gostermemis meyvenin dahnda satilmasin ya-
saklads. Olgunlagma emaresi nedir diye soruldugunda “Afete dii¢ar olma ihtima-

linin kalkmas1” dedi”

rivayetinde meyvelerin olgunlasma emaresi sorulan kisinin Hz. Peygamber
oldugu zannediliyor. Halbuki bir baska rivayetten bu kisinin Abdullah b. Omer
oldugunu tespit edebiliyoruz?*’

236 Sehavi, Fethu'I-Mugis, s. 297.

237 Suylti, Tedribiir-ravi, 1, 318.

238 Useymin, Mustalahu'l-hadis, s. 18.
239 Hatib el-Bagdadi, Fas/, s. 116.
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ngéjL@;M;i.,f ;@‘@f Lo ade i Lo & Jpis
8l LA 06 NG U sab Y 8 0 Gkl &..J\

“Resilullah olgunlasma emaresi gostermemis meyvenin ve gorilir hale gelmemis
hurmanin dahnda satilmasin yasaklady’. Tbon Omer'e olgunlagma emaresi nedir
diye soruldugunda “Afete diigar olma ihtimalinin kalkmas:1” dedi”.

Révilerin baz: rivayetlerde birbirlerinden farkli fazla ibarelere yer verebildik-
leri de gorilebilmektedir. Bu fazla ibarelere “ziyadeti’s-sika” denilir. Yani ayni ha-
disin farkli versiyonlari kargilastirildiginda birinde digerlerinden fazla bir ibare-
nin yer aldig1 gérilebilmektedir. Bu durumda digerleri mi eksik yoksa o rivayet
mi fazlalik igeriyor tartismasi giindeme gelmektedir. Eger ziyade ifade sika bir
ravi tarafindan naklediliyorsa diger rivayetlerde s6z konusu ifadenin olup olma-
masina bakilmaksizin ziyade kabul edilmektedir. Yani sikanin ziyadesi makbuldiir:

J;; jj ¢»:J?-;j\ U Les C}-,{-};j‘ u\-‘;hfai L@.u.“ j.@,o?u“ g.,&.xﬁj
5 ks 25 20 3L O

“Hatib’in aktardigina gore fakihlerin ve hadiscilerin ¢ogunlugu sikanin ziya-

desini makbul saymigtir”*%.

Mesela,
s s P o -~ & a; | o] -
\j_}g_bj NESWA u.aj)]\ W cdaz3
Yeryiizii bizim icin temiz ve ibadet mekani kilndy’

hadisinin baz: versiyonlar: séyledir:
\;j.éJaULé.q vl»j c\waY\Uvb

“Yerylizii bizim i¢in ibadet mekani kilindi. Toprag: da bizim i¢in temizlik
malzemesi yapildi”

Bu hadislerde UJ & Jf g;.l.aé- 5/ “Toprag: da bizim i¢in yapild:” kisminin ziya-

deti’s-sika oldugu beyan edilmigtir®*!.

Ravi tasarruflarindan birisi de mevkaf bir haberin merftlastirilmasidir. Bu bi-
lingli de bilingsiz de olabilmektedir. Yani bazi raviler bilingli olarak mevkaf bir
haberi merfa hale getirmiglerdir ki onlara raffa® denilir. Mesela,

240 Tbni’s-Salah, Ulima'l-hadis, s. 85.
241 Ibnivs-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 87.
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DLl e s 8 oKl G L G2
“Hakkinizda en ¢ok korktugum kimseler dil bilen miinafiklardir”

s6zii kimi ravilerce Hz. Omere nispet edilirken bazilarinca merfa olarak ri-
vayet edilmigtir. Darekutni (6. 385) mevkaf haberi daha dogru bulmaktadir®*.

Yine meghur olan,

“Kimin imkan: olur da kurban kesmezse mescidimize yaklagmasin”

rivayeti hakkinda Ibn Hacer el-Askalani (6. 852) su degerlendirmeyi yap-
maktadr:

S A S T Tomge st s o AT e &
S5ally asy) ey Bl (S old Al s Ay b g e 2
. 2

u\}“@sbi;.&\

“Ibn Mace ve Ahmed bu hadisi rivayet etmistir. Ravileri sikadir. Fakat merfi

mudur mevkdf mudur ihtilaf edilmistir. Mevkaf olmasi daha muhtemeldir”*#.

OKUMA PARCASI
SAHABE SOZLERININ REF EDILMESI

“Konumuzla ilgili hadisleri ele almadan 6nce, sahibe fetvalarinin da merfa-
lagabildigi ile ilgili kaynaklarimizda baz: tespitlerin bulunduguna dikkat ¢ekmek
isteriz. Mesela Ibn Adi (6. 365/976) bu konuyla ilgili sdyle bir hadis nakletmek-
tedir: Bize Muhammed b. Ubeydullah’in, Yeman b. Sa‘id < Veki‘ b. el-Cerrah
& Muafa b. Imran & Mugire b. Ziyid < At Ibn Abbas isnadryla rivayet et-
tigine gore Hz. Peygamber (s) ,cenazenin namazinin kilinmasina yetisir de, o an
da abdestin yoksa, hemen teyemmiim abdesti al.' buyurmustur. Ibn Adi akabinde
bu hadisin merfa olarak rivayetinin gayr-1 mahtiz oldugunu, Ibn Abbas’tan (6.

68/687) mevkaf olarak rivayetinin isibetli oldugunu belirtmektedir”*.

“Hadislerin rivayetinde ref” problemi baglaminda en 6nemli hususlardan bi-
risinin sahabenin yaptig1 tefsirlerin Hz. Peygamber’e (s) isnid edilmesi meselesi
oldugunu distinmekteyiz. Yukarida bazi 6rneklerden yola ¢ikarak séz konusu
hususu ortaya koymaya ¢alistik. Orneklerimizde goriildiigii tizere, giiniimiizde

242 Darekutni, e/-Ilelii I-viride, 11, 246.
243 1bn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 3.
244 Hiiseyin Akgiin, “Sahabe Tefsirinin Hz. Peygamber’e Isnadi Meselesi”, s. 24.
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anlami problemli oldugu disinilen baz: tefsirlerin aslinda Hz. Peygamber'e ait
olmadi@1, bunlarin sahabeye ait oldugu yoniinde giiclii deliller bulunmaktadur.
Sahabenin tefsirlerinin kaynaginin ise, genelde naslardan ¢ikarimlar veya Israili-
yat oldugunu séyleyebiliriz.

Tefsirdeki ref” olgusunun, umumiyetle sahibe sonrasi neslin gerek sifahi, ge-
rekse yazili zabt hatalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmig bir problem oldugu
sonucuna vardik. Bazen mezhebi tartismalarin da bunda roli oldugunu gérdik.
Ayrica ayni hadisin hem merf, hem de mevkaf riviyeti s6z konusuysa, bunlarin
cogunlukla aslinin mevkaf olup, sonradan ref” edildikleri kanaatine ulastik. An-
cak bu, sahibe fetvalar1 ve tefsirlerinin bir kisminin kaynaginin Hz. Peygamber
oldugu gercegini degistirmemektedir™*.

Révi tasarruflarindan biri de miirsel bir hadisin muttasil hale getirilmesidir.
Bu da bilingli ya da bilingsiz yapilabilmektedir. Mesela Tirmizi (6. 279) bizzat
kendisinin naklettigi bir haberi soyle degerlendirmektedir:

(335 8 (GA I Be aka e ik 2 Okad Bhs 16 e T ) s
S o ele dn Lo dn Jsas ) Ol EST 06 1836 Lsle 12
AN B e s e B Gl 5 sl 2 35 WSS W
ale wl Lo ‘_:;:J\ u,o AL:SJJ&:J\ g_é ngj L ’c:ggﬁa_ﬂj aisle Yo gy e
dass s Lo

“Ibn Ebi Omer, Siifyan b. Uyeyne — Ma‘mer — Ziihri — Urve isnadiyla Hz.
Aige’nin soyle dedigini bize aktardi: “Restlullah’in en sevdigi icecek soguk ser-
bet idi”. Birgok kisi Ibn Uyeyneden Ma‘mer — Ziihri — Urve — Hz. Aige isna-
diyla bu haberi nakletmigtir. Halbuki dogrusu Ziihri — Restlullah isnadidir. Yani

haber miirseldir”?4.

Netice itibariyle hadisler ¢esitli sekillerde ravi tasarruflarina maruz kalmis me-
tinlerdir. Hatta manen rivayet ve ihtisar olgusu distnildigiinde hadisler bizzat
sah@beden itibaren ravilerce olusturulmus metinlerdir diyebiliriz.

J. Hadis Ilimleri

Hadisler hem isnad hem de metin agisindan pek ¢ok ilmin konusu olmustur.

Raviler hakkinda cerh ve ta'dil ilmi, isnaddaki gizli kusurlar hakkinda ilel ilmi,

245 Hiiseyin Akgiin, “Sahabe Tefsirinin Hz. Peygamber’e Isnadi Meselesi”, s. 48.
246 Tirmizi, Siinen, 1V, 307.
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hadislerin diger bilgi kaynaklariyla ve hadislerle ¢eliskisiyle alakali ihtilafu’l-ha-
dis ilmi ve hadis metinlerindeki bilinmeyen kelimelerle ilgili garibii'l-hadis ilmi
gelistirilmigtir.

1. Cerh ve ta‘dil

Hadisler iki pargadan miitesekkildir. Isndd: olmayan bir metin, hadis sayilma-
maktadsr. Isnadda ise metnin ravileri sirasiyla yer almaktadirlar. Hadislerin is-
nad kismi onlarin sthhatine hitkmedebilmek icin ilk bakilan noktadir. Isnidin
sthhatine hiikmedebilmek i¢in ise ravilerin birbirleriyle baglantis: ile adalet ve
zabt sifat1 tagiyip tasgimadiklarinin tespiti gerekmektedir. Ravilerin adil ve zabat
olup olmadiklarinin nasil tespit edilecegi cerh ve ta‘dil ilminin konusudur. Ha-
dis alimlerinin 6nemli bir boliimi ravilerin, ravilik vasfiyla ilgili ¢esitli eserler vii-
cida getirmiglerdir.

Cerh ve ta'dil ilminin temel bilgilerini sylece arz edebiliriz:

1) Hicri ilk asirda profesyonel ve sistematik hadiscilikten séz edilemeyece-
ginden haber aktaranlarin da profesyonel ve sistematik degerlendirmeye tabi tu-
tulduklar: sdylenemez. Bununla birlikte sahsi istege bagli ve sinirli olmak tizere
ravilerin cerh ve ta‘dile tabi tutulmalari, hadislerin rivayet edilmeye baglandig: er-
ken donemlere kadar geri gider. Clinkii glivenilmez kisilerden hadis alinip nak-
ledildigi, bunda bir beis gorilmedigi iddia edilemez. Kur'’anda apagik fasiklarin
verecegi haberlere kars: ihtiyatl olunmasi emredilmektedir:

T S PP S A P R r R
\M:‘JL@.?L;LA‘}}‘MQ‘ ‘M%wbé&bdl‘ﬂ‘ u.i.).“ L@..{\Li
P LA (-
O,:.g.;bv..l.«.eu&lp

“Ey iman edenler! Bir fisik size bir haber getirince onu arastirin! Yoksa cahilce bi-

rilerine zarar verir yaptifimza pisman olursunuz’™ .

Ibn Sirin’in (8. 110) meshur sozii ravilerin ¢ok erken dénemlerden itibaren
tetkik edildigini ortaya koymaktadir:

i S, W14 1 I8 il sy Bl byl 2 0,00 1555 ¢

3 CRA) 17 - % o; 1 /,o)/ 2 P ;'/~°f~"£ Q;— <

s o5 00 AN AT ) Bl ghas da g K1 AT )

“Isnad sorulmazdi. Fitne zuhiir edince raviler sorulmaya bagland:. Ehl-i siin-

net ravilerin hadisleri alinds, ehl-i bid‘at olanlarin ki alinmadi”?*8,

247 Hucurat 49/6.
248 Mislim, Sahih, 1, 15.
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2) Hieri ikinci asirda cerh ve ta'dil 6nemli bir asamaya gelmistir.

3) Hicri tiglinct asirdan itibaren ise ricil edebiyatinin en kiymetli kaynaklar:
ortaya ¢ikmuistir. Ibn Sa‘d’in (6. 230) er-Tubakatiil-kiibrd's:, Yahya b. Main'in (6.
233) Tarib'i, Ali b. el-Medini'nin (6. 234) Kitibiid-Duafi’si, Ahmed b. Hanbel'in
(6. 241) el-Ilel ve ma¥rifetiir-ricali, Buharinin (6. 256) er-Thribul-kebiri ve ed-
Duafius-sagiri ve Fesevi'nin (6. 277) el-Ma'rife ve't-tarih’i ilk akla gelen birkag
eserdir. Daha sonraki asirlarda hadisciler ravileri, yasadiklar: yerler, tabakalari, gii-
venilirlik dereceleri, rivayetlerinin bulundugu kitaplar, isimlerinin benzerligi, ak-
rabaliklari, akran olup olmamalari, rivayetlerinin azlig1 ¢oklugu vs. gibi 6l¢tlere
gore hacimli eserlerde tasnife tabi tutmuglardur.

4) Cerh ve ta'dil ilmi ile bu ilme ait eserler bagka hi¢bir millete nasip olma-
yan hacimde ve niteliktedir. Bu eserlerin icerdigi bilgiler kiicimsenemeyecek se-
viyededir. Hadis ravilerinin ve uleménin bu kadar ayrintili bir sekilde incelenmesi
ve bu bilgilerin hacimli eserlerde kaydedilmesi hayret vericidir ve takdire sayandur.

5) Cerh ve ta'dil giybet degildir.

V) &l Jso 3l (Sed ¥ esd o 5 By s o Ml i O
“Guybet disinda ulagilmasi mimkiin gérinmeyen dini bir amagla 6li ya da
diri bir kimsenin giybetini yapmak mubahtir”*.

Dinin korunmas: zarGretine binaen cerh ve ta‘'dilin cevizina hikmedilmistir.
Bilakis bu ilimle ugrasmak Allah’a, restliine ve muslimanlara kars: vazifeyi sa-
mimiyetle yapmak sayilmugtir.

6) Cerh ve ta‘dil alimleri miitesahil, miitevassit ve miteseddid diye ¢ kisma
ayrilir. Bazilar: ravileri giivenilir saymaya egilimli iken bazilari kigiik kusurlar
sebebiyle ravileri zayif addetmeye meyyaldir.

Halbuki bu noktada mutavassit olmak gere- X
Cerh ve ta ‘dil ilmi

Misliimanlara hastir.

kir. Zira zay:if bir raviyi ta'dil etmek dine za-
yif bilgilerin girmesine sebep olur. Giivenilir
Ricil edebiyat: hayret verici

bir raviyi cerhetmek ise bir miisliman hak-
boyuttadir.

kinda yanls bilgiler vermek olur.

7) Cerh ve ta'dil yapacak kisinin alim, takva Rical alimleri ravileri
degerlendirirken farkl

ve vera sahibi, diiriist, taassuptan uzak, cerh )
derecelerde hassasiyet

ve ta‘'dil sebeplerini bilen biri olmas: gerekir. gostermiglerdir.
Boyle olmayanlarin cerh ve ta'dili gecersizdir. &

249 Leknevi, Ref',s. 53.
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Bununla birlikte hadis dlimlerinin zaman zaman itikidi ve ameli noktalarda farkli
mezheplere sahip ulemaya karsi menfi tavir takindiklar1 goriiliir. Ibn Hacer el-As-

kalani (6. 852) bu hususu soyle vurgulamistir:

e Geodisall 3185 dldll 2305 54 p 80 M B J8 B3
Bt s Lapdd d 25 5 o phy dsliadl b Al e 8555 UL s s

“Bu iste bazen heva ve kotii amag ytziinden yanligliklar yapilabilmektedir. Eski
alimlerin sozleri cogunlukla bundan azadedir. Bazen de itikatta ki goris ayrilik-
lar1 sebebiyle yanlighik yapilmaktadir. Bu hem eski hem de yeni alimlerin sézle-

rinde bolca mevcuttur”?°.

8) Sebebi agiklanmig cerh ve ta‘dil makbuldir. Sebebi agiklanmamig ta‘dil de
kabul edilir. Cerh ise mifesser yani sebebi beyan edilmis olmadik¢a kabul edil-
mez. Clinki bir kigiye gore cerh sebebi olan bir husus bagkasina gore cerhedil-
meyi gerektirmeyebilir. Cerh ve ta'dil icin kural béyle belirlenmekle birlikte kaynak-
larimizdaki cerhlerin ve tadillerin neredeyse tamamen gerekgesiz ve sebepsiz oldugu
goriilmektedir. Ayrica ta‘dil i¢in sebep agiklanma sarti aranmayinca kimin neye
dayanilarak hadis rivayet edebilir bulundugu mec¢hul kalmaktadir. Dolayisiyla
hicri birinci ya da ikinci asirda yagamig herhangi bir ravi hakkinda hicri G¢tincii
ya da daha sonraki asirlarda yasamis bir miellifin eserinde “sika / giivenilir” ifa-
desiyle isnad tenkidi yapilmaya ¢alisilmaktadir. Bu durum hadis ve rical ilminin

zaaf noktalarindandir.

9) Cerh ve ta'dil bir kisi tarafindan yapilmis olsa bile makbuldiir. Yani raviler
hakkinda mutlaka birkag kisinin g6ristiniin bulunmas: gerekmemektedir. Kadin-

larin ve kolelerin de cerh ve ta‘dili gegerlidir.

10) Eger bir ravi hakkinda hem cerh hem de ta'dil ifadeleri kullanilmis ise
cerh mukaddemdir. Cerh ve ta‘'dil alimleri ¢ogunlukla ravilerin vasiflar1 konu-
sunda ittifak edebilmislerdir. Zehebi (6. 748) alimlerin bu konudaki durumunu
soyle ifade etmistir:

38 s e Vs ciond G5 e a8 QLA s gLl 0 O o 2
“Bu ilim erbabindan iki kisi, zayif bir raviyi sika diye tanitma ya da sika bir

raviyi zayif sayma konusunda kesinlikle ayni gortisii vermemigtir”®!.

250 Ibn Hacer, Niizheti'n-nazar, s. 258.
251 Suyati, Tedribi'r-ravi, 1, 363.
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Fakat yine de raviler hakkinda ihtilafli degerlendirmelerin yapildig: da bir va-
kiadir. Yani bir alimin giivenilir saydig1 raviyi bir bagkas: giivenilmez bulabilmistir.

11) Raviler hakkinda pek ¢ok cerh ve ta'dil lafzi kullanilmigtir. En st mer-
tebedekiler i¢in,

- _ -
W, w@ Fs

B Ay e iy Bl o5 e o
gibi ibareler kullanilir. En alttakiler i¢in ise,
Eods) ey $Ls 5 TS Jls
ifadeleriyle cerh yapilir. Bunlar arasindakiler i¢in ise farkli lafizlar kullanilmigtur.

OKUMA PARCASI
CERH VE TA ‘DILIN ELESTIRiSI

“Rical kitaplarinda birtakim haksiz, tarafgir, hatali cerh ve ta‘diller yer almak-
tadir. Bunlar cerhedenin miiteseddid, mecruh, mezhep mutaassibi, dikkatsiz olusu
veya cerhettigi kisiye diigmanlik beslemesi gibi sebeplerden kaynaklanmaktadir.
Hadis ilminde Imam lakabiyla anilmaga layik goriilmiis olan muhaddisler dahi
bazan cerh ve ta'dilde tarafsiz kalamamiglardir. Ta‘dilde isabetsizlik ise tesahul-
den, aynt mezhebe mensup olmaktan veya dostluktan ileri gelebilir. Fakat ta‘dilde
isabetsizligin 6rneklerine, tesahiilden kaynaklananlar disinda pek fazla rastlan-
mamaktadir. Buna dayanarak diyebiliriz ki cerh, ta‘'dile nisbeten daha fazla is-
tismar edilmigtir. Bu da istismar konusu olarak cerhin daha musaid olmasindan
ileri gelmektedir.

Cerh ve ta'dil kitaplarindan ravilerin durumunu tesbit edeceklerin, cerh ve
ta‘dildeki tarafgirlik ve hatalara karsi ¢ok dikkatli olup, ayni ravi hakkinda bir-
den ¢ok ve degisik kaynaklara miiracaat etmeleri gerekir. Béylece isabetli bir ka-

rar vermek mimkiin olacaktir”2,

2. Ilelir'l-Hadis Ilmi
Tllet sahih gibi goriinen bir hadiste bulunan gizli kusurdur:

- P P : ®
. Gu . gt /,‘ o 2w, P
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“Illet, hadise zarar veren gizli bir sebeptir”>,

252 Selahaddin Polat, “Cerh ve Ta'dilin Tenkidi”, s. 247-248.
253 Ibnii’s-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 90.
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diye tarif edilir. Bununla birlikte hadisin zayif sayilmasina sebep olan agik ku-
surlara da illet denildigi anlagilmaktadir. Tlelil-hadis kitaplarmin ierigi de bu
ikinci goriist desteklemektedir. Bu tiir kusurlar, hadis ilminin en 6nemli otorite-
lerince tespit edilebilmektedir. Haberlerin kargilagtirilmasiyla illetlerin belirlen-
mesi kolayla§maktad1r:

e ) Bsb esd 5 LUl

“Bir konudaki hadislerin biitiin isnadlar1 bir araya toplanmazsa hatanin ne-

rede oldugu anlagilamaz”*.

Eger bir rivayet meshur olmasi gereken bir konuda ferd ise ya da bagka gii-
venilir alimlerin rivayetleriyle ¢elisiyorsa illet barindirdigindan kusku duyulur.
Mevkif bir haberin merfa olarak nakledilmesi, mirsel bir hadisin muttasil riva-
yeti, bir ravinin haberinin bagkasina isnid edilmesi, hadislerin birbiri i¢ine gir-
mest, zayif, muhtelit, miidellis ve mechul raviler en fazla karsilagilan illetlerdir. Ilel
kitaplarinda uydurma haberlere isaret edildigi de gérilir. Mesela,

Z

& A J.a.p L < ,m)\ Nty dLa B
“Aksam namazindan sonra alti rekat namaz kilan bagiglanir”.

hadisi hakkinda Eba Ziiranin (6. 264) uydurmaya benziyor dedigini Ibn Ebi

255

Hatim'in (6. 327) Ileliil-hadis'inden 6grenmekteyiz
Ayni eserde,

-

pLT &30 dny VI Uiy 5 3,45 ¥ 08

i
“Hz. Peygamber hastay: ti¢ giinden sonra ziyaret ederdi”.

rivayeti hakkinda batil ve uydurma oldugu yorumu yapilmigtir®®.

Bu konuda Ibn Ebi Hatim'in (6. 327) Ileliil-hadis, Darekutni'nin (6. 385) e/-I-
lelii'~varide fi'l-ebidisi'n-nebeviyye ve Ibni’l-Cevzi'nin (8. 597) el-Ileliil-miitend-
hiye fi'l-ehadisi’l-vihiye adlr eserleri bulunmaktadir.

3. Ihtilafi’'l-Hadis

Hadislerin zaman zaman Kur’an, ma‘rGf sinnet, bagka hadisler, sahibe sozleri
ve akil ile ¢elistigi goriilmektedir. Aslinda bu durum hadislerin Hz. Peygamber'e

254 Ibni's-Salah, Ulimul-hadis, s. 91.
255 Ibn Ebi Hatim, I/efil-badis, 11, 51.
256 Ibn Ebi Hatim, I/elsil-hadis, VI, 211.
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aidiyetinin kesin olmadigini, ravilerce ona isnad edilmis bilgiler oldugunu gos-
teren temel delillerden biridir. Bu ¢eligkiler hadis¢ilerin digindaki ve kargisindaki
gruplarca hadiscilere karst kullanilmigtir. Hadiscilerin rivayet ettikleri haberlerle
miisliimanlar1 boliip parcaladiklari iddia edilmistir. Ibn Kuteybe (6. 276) Te'vili
mubhtelifi’l-hadis adl1 eserine soyle baglamaktadur:

cr@@\jww\&w&ﬂy\@ww 55 b sl 5] Eus G
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“Bana ehl-i kelamin ehl-i hadisi hor ve hakir gérdﬁklerini, kjtaplarmda onlar
hakkinda asagilayici bir dil kullandiklarini, uydurma ve ¢eligkili hadisler naklet-
mekle sugladiklarini, bu yiizden ihtilafin artip firkalagmanin ¢ogaldigini, baglarin
kopup miislimanlar arasinda digsmanhigin olustugunu ve tekfirin yayildigini, her

firkanin kendi gorigiini destekleyen hadise yapistigini mektubunda anlattin...”?”

Islam alimleri ihtilafu’l-hadis adi verilen béylesi hallerde nasil bir tavir taki-
nilmas: gerektigini diisinmiisler ve bu konuda eserler vermislerdir. Hatta bazi-
lar1 sahih bir senedle gelen hadislerin kesinlikle bir bagka sahih hadisle ¢elisme-

yecegini ve mutlaka bir yorumlarinin olacagini ileri stirmugtir:

[
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“Ibn Huzeyme bu konuda en giizel degerlendirmeleri yapanlardan biriydi ki
hatta séyle demistir: Iki zit hadisin var oldugunu bilmiyorum. Kim béyle bir id-

dia sahibiyse getirsin ben onlar1 te’lif edeyim™®.

Ihtilafirl-hadis konusundaki ilk eser Imam Safit’nin (5. 204) Ibtilafiil-hadis'i-
dir. Muellif kitabin baginda uzun sayilacak bir girigle ihtilafu’l-hadis meselesine
bakigini ortaya koymustur. Ona gore ncelikle aralarinda geligki var zannedilen
hadislerin gercekten geliskili mi olduklari tespit edilir. Ornegin hadisler arasin-
daki ¢eliski yorumla giderilebilir tiirden ise Imam Safii bu tiir haberlerin celis-

mesini su baglikla ele alir:

257 Ibn Kuteybe, Tevilii mubtelifi’l-hadis, s. 47.
258 Suyati, Tedribiir-rivi, 11, 652.
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ciall der fe SR O
“Mubahlik Yoniiyle Thtilaf”25

Mesela Hz. Peygamber’in abdest azalarini birer kez yikadigini bildiren riva-
yetlerle tiger kez yikadigini bildiren rivayetler celisiyor goriinmektedir. Imam $a-
fii, azalarin birer kez yikanmasinin farz, tiger kez yikanmasinin daha giizel abdest
almak anlamina geldigini syleyerek gercekte ihtilaf olmadigini ortaya koymustur:

S 03l e 0550 B s3T5 355 2503l Ge 3w L JiT B 3505

“Fakat soyle soylenebilir: Abdestin gegerli olabilmesi i¢in azalarin en az bir

kere ytkanmasi gerekir. Abdestin mitkemmel olabilmesi i¢in ise azalarin Gger kere
yikanmasi sarttir”?.

Eger hadisler arasindaki ¢eligki te’lif edici bir yorumla giderilemeyecek tirden
ise bu durumda nesh, tercih ve tevakkuf gibi yorum tiirlerine bagvurulmaktadir.

Nesh, Sari’'nin 6nceki hitkmiini sonraki bir hikiimle kaldirmasidir:

AT AR TR PRSI DY
‘%u%&uw%w@u\gijJQﬁj
“Sari’nin 6nceki hikmiint sonraki hitkmiyle kaldirmasidir™.

Kaynaklarda belirtildigine goére hadisler arasinda nesh olup olmadigi, Hz.
Peygamber’in ya da sahibenin beyaniyla an-

lagilabilecegi gibi hadislerin viirud tarihinin \

tespitiyle ya da icma ile de bilinebilmekte- Naslar arasinda nesh

dir. Mesela kabir ziyaretinin 6nce yasakla- oldugu iddiast mutlak

nip sonra serbest birakildigini Hz. Peygam- hakikat olmayip bir yorum
bicimidir.

ber’in ifadesinden,

Nesh yorumuyla naslarin

U R T I
Lasj))}e c)f.a.“ g)LgJ o M LY hiitkmuni ortadan
i i kaldirmak biiyiik bir
“Kabir ziyaretini yasaklamigtim. Artik ka- clirettir.

birleri ziyaret edebilirsiniz”. .
Nesh yorumu yerine

anlarken, icki igenin ii¢ defa dévﬁlﬁp dor- naslarin belli baglamlarla ve
diinci seferinde 6ldiirtlecegine dair hitkmiin sebeplerle iliskili oldugunu
mensuh oldugunu ilgili hadisle amel edilme- distinmek daha isabetlidir.

mesi konusundaki icmadan anlamaktayiz: K

259 Safii, [hrilifiil-hadis, s. 41.
260 Safii, Ihtilafiil-hadis, s. 42.
261 Ibni’s-Salah, Ulimau'l-badis, s. 277.
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“Dérdiinci sefer icki igmesi sebebiyle sarhogun 6ldirtilmesiyle alakal: hadisin
mensuh oldugu icma yoluyla bilinmektedir. Bu hadisle amel edilmemesi tizerindeki
icma hadisin mensuh oldugunu gostermektedir. Icma ne nesheder ne de neshedi-

lir. Bununla birlikte kendisi diginda bir nesheden delilin varligina delalet eder”2.

Stinnet ile Kur'an arasinda nesh iliskisi olup olmayacag: tartismalidir. Imam

Safif'ye gore Kur'an ancak Kur’dn tarafindan neshedilebilir:
P S BN
s V) 1 s fecis Y

“Allah’in kitabini yine ancak kendi kitab: neshedebilir”3.

Ona gore Kur'an'in siinneti neshedebilmesi i¢in Hz. Peygamber’in neshi gos-
teren ikinci bir sinneti bulunmalidir. Zira bu sart olmasa Kur’an'in genel hiikiim-

lerine dayanilarak onlar: tahsis eden siinnetler mensuh sayilabilir:

e 2
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“Ona, Kur’an'in stinneti neshetmesi halinde Restlullah’in o siinneti nesheden
bir sinnet ortaya koyacagini sdyledim. Bu konuyu agiklamamu istedigini ifade etti.
Dedim ki “Restlullah bizi baglayan bir siinnet ortaya koydugunda Allah bu stin-
neti Kur’an ile neshederse ve Restlullah da birinci stinnetinin mensuh olduguna
delalet eden Kur'an'la uyumlu ikinci bir siinnet ortaya koymazsa, Hz. Peygam-

ber’in yasakladig1 alim-satim tiirlerinin “A/lah alim-satimi helal faizi haram kildi”

262 Tbni’s-Salah, Ulimu'l-hadis, s. 277-278.
263 Hazimi, I'tibar,s. 27.
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(Bakara, 275) ve “Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmast hali miistesna” (Nisa, 29)

ayetlerinden evvel yasaklandigini séylemek mimkiin olmaz m1?”2%

Bununla birlikte stinnetin Kur’an’i neshedebilecegini sdyleyenler de vardir.
Zira sinnet de Allal’'in muradinin agiklanma yollarindan biridir. Nesh konusun-
daki bu yaklasima ragmen biz mensub sayilan pek cok hiikmiin ashnda mensub ol-
madigy; her birinin belli bir baglamda gecerli oldugunu diisiinmekteyiz. Eger dyet ve
hadislerin belli sartlari, cevreyi, kisileri, olaylar: ve baglam: gozeterek nazil ve varid
oldugunu kabul edersek mensiih sayilan pek cok hiikmiin benzer durumlarda cari ola-
bilecegini degerlendirebilmekteyiz.

Ihtilafl: hadisler arasinda nesh iliskisi olduguna karar verilemiyorsa iki riva-
yetten biri tercih sebeplerinden birine dayanilarak tercih edilir. Tercih sebepleri
ise ravilerin ¢oklugu, hadisin ali isnida sahip olmasi, fikhu’r-ravi, zabtin kuvveti
ve sohret gibi hususlardir.

Son olarak eger rivayetler arasinda tercih de yapilamiyorsa tevakkuf edilir.
Yani hadislerle amel edilmez ama zayif ya da uydurma olduklar: da séylenmez.
Fakat ihtilafl: hadisler eger hicbir sekilde ¢6ziime kavusturulamiyorsa reddedi-
lir diyenler de vardir.

Ihtilafu’l-hadis konusunda Imam Safii’nin (6. 204) fbiildfu’/—/)ﬂdi.r’i, Ibn Ku-
teybe’nin (6. 276) Tevilii mubtelifi'l-hadis’i, Tahavinin (6. 321) Miiskili'l-dsir' ve
Serbu meini’l-asar, Ibn FureK'in (6. 406) Miiskiliil-hadisi bulunmaktadir.

4. Garibi’'l-Hadis

Hadis metinleri icinde anlami yaygin olarak bilinmeyen pek ¢ok kelimeyle
kargilagilmaktadir. Daha az olmakla birlikte benzer durum Kur’anda da gegerli-
dir. Hadislerde garib kelimelerin ¢ok olmasinin temel sebeplerinden biri hadis-
lerin manen nakledilmesi ve hadis ravilerinin 6nemli bir boliimiintin Arapga ko-
nusundaki bilgi dizeyidir. Baz: alimlerimiz bu kelimeleri agiklama hedefi giiden
ancak bununla birlikte fikhi degerlendirmelere girebildikleri ve lugavi tahliller
yapabildikleri eserler kaleme almiglardir. Hatta garibihadis eserleri kii¢tik birer
serh 6rnegi de sayilabilir.

Bu konuda Ebt Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna (6. 210) Garibi'l-hadis’i, Ebt
Ubeyd Kasim b. Sellam'in (6. 224) Serhu garibi’l-hadis'i, Ibn Kuteybe’nin (6. 276)
Garibiil-hadis'i, Zemahserimin (6. 538) e/-Fiik fi garibil-hadis ve'l-eser ve Ib-
ni’l-Esir'in (6. 606) en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser'i bulunmaktadir.

264 Safii, Ihtilafii’l-badis, s. 35.
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I1. Hadis Usilii Uzerine Bazi Miilahazalar
A. Ustlde Farklilik

Hadislerin ve siinnetin degerlendirilmesi ve yorumlanmasinda birlik de-

gil ¢esitlilik vardir. Tek bir hadis usaliinden bahsedilemez.

Hadis ustlii ilminin ana konusu, hadislerin ve stinnetin degerlendirilmesi ve yo-
rumlanmasinda uyulacak esaslardir. Yani bu ilim, hadislerin siibGtunun nasil tespit
edilecegini ve yorumlarinin nasil yapilacagini ele almaktadir. Iskim alimleri ve ekol-
leri ise bu iki konuda birbirleriyle uyusmayan go-

riislere sabiplerdir. Bir hadisin hangi sartlar: X
tagimast halinde sahih sayilacag: ile sahih bir Hadis ustlii denince akla
hadisin hangi ilkeler ¢ercevesinde yorumlana- yalnizca hadisgilerin ustlii
cagi ekoller arasinda ihtilaflidir. Bu agidan bir gelmektedir. Bu yanhstir.
ekole gore zayif sayilan bir hadis bir bagkasina Ehl-i hadis’in usdlii en

gore amele elverisli bulunabilmektedir. Ya da dogrusudur denilemez.

bir ekole gore Hz. Peygamber dénemiyle si- Hatta onlarin ustliini en
nurh bir hikiim digerine gore kiyamete kadar zayif yontem gorenler de
gegerli sayilabilmektedir. Dolayisiyla tek bir ha- olabilir.

dis usiliinden bahsedilemez. Hadisgilerin, Ha-

Hadisler hakkinda sad
nefilerin, Malikilerin, Zahirilerin, Mu‘tezi- acisier naiands sadece

hadisgilerin s6z soyleme

le'nin ve mutasavvifenin farkli hadis ustilleri hakks yokeur.
vardir. Ornegin hadisciler isnad merkezli bir &

ustl anlayisina sahip iken Hanefiler ve Ma-

likiler tamidiklar1 ve giivendikleri hocalarinin kusurlu isnadlarina misdmaha gos-
terip hadis metnini de incelerler. Yine zahiriler hadis yorumlarinda akli tamamen
devre dig1 birakirken mu'‘tezililer akli temel referans kabul ederler. Bunlarin her bi-
rinin dogru yonleri olabilecegi gibi yanhs taraflari da olabilir. Ayrica bunlardan hig-
biri mutlak ménada digerlerinden iistiindiir denilemez. Ehl-i hadisin isminde yer alan
hadis kelimesi onlarin ustlinii mutlak olarak tercih etmeyi gerektirmez. Ehl-i ha-
dis de diger ekollerden farkli degildir. Onlar da kendi gorislerini ve ustllerini be-
lirlemis ve hadisleri ona gére degerlendirmislerdir. Netice itibariyle hadis usiilii denil-
diginde yalmzca hadisgilerin usiliniin akla gelmesi dogru degildir. Bu yaklagim Islam

tarihi boyunca hadisleri anlama ve degerlendirme ¢abasinda bulunup eserler veren
yizlerce alimin emegini gérmezden gelmek anlamina gelir.

B. Hadis Kaynaginda Farklilik

Hadis genelde s6yle tanimlanir: Hz. Peygamber'e izafe edilen®® sz, fiil ve
takrirlerdir. Halbuki hadis denilince yalmizca Hz. Peygamber’in degil sahabe

ve tabiilerin s6z ve uygulamalar da akla gelmelidir.

265 Ibniv’s-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 45.
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Oncelikle hadisin tanimindaki bir kelimeye dikkat ¢ekmek gerekir. Tanimda
“izafe edilen” ifadesi kullanilmistir. Bu olduk¢a dogru bir yaklagimdur. Zira hadis-
ler Hz. Peygambere kesin olarak aidiyet iddias: tasimazlar. Bunlar sahabe ve sonra-
sinda metinlestirilerek Hz. Peygamber'e izafe edilen sozler ve haberlerdir. Hadis
ilmine véakif hi¢ kimse Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin sézlerini yazdirdigini,
ezberlettigini ve korumaya aldigini iddia edemez. Hadislerin bugiin elimizde ol-
masin1 sahibe ve sonrasindaki bazi limlerin ¢abalarina bor¢luyuz. Onlar da glic-
leri ve tespit edebildikleri kadariyla haberleri bizlere aktarmiglardir.

Ikinci olarak hadis kavrami yalnizca Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini igine
almakla kalmaz ayn1 zamanda sahabe ve tébiilerin s6z ve fiillerini de kapsar. Hz.
Peygamber’ atfedilen haberlere merf(, sahibeye nispet edilenlere mevkaf ve tabii-
lere izafe edilenlere de maktd hadis ad: verilir. Fakat bu nokta genellikle ihmal
edilir ve hadis denilince yalnizca merfa hadisler akla gelir. Halbuki erken donem
Isiam alimlerinin bir kismi sabibe ve tabiilerin soz ve Sfiillerini de siinnetin tespi-
tinde kullanmislardir. Siinnetin yalnizca merfii hadislere dayanilarak tespit edilece-
gini iddia eden Imam Safiidir (6. 204). Safii 5ncesinde mevkaf ve maktd haber-
ler de stinnete delilet etme bakimindan kiymetli sayilmiglardir. Bu sebeple hicri
ilk iki asirda yazilan hadis kaynaklarinda Hz. Peygamberden daha fazla sahébe
ve tabiilere ait hadisler bulunmakta idi. Ornegin Imam MaliK'in (6. 179) Muvaz-
ta'1nda, Imam Ebt Yasuf’un (6. 182) ve Imam Muhammed'in (6. 189) Asdr'la-
rinda bunu acik¢a gérmekteyiz. Imam Malik'in Muwazta’mda yer alan hadisler
hakkinda Imam Suyati (6. 911), Eba Bekir el-Ebheriden (6. 375) su bilgiyi nak-
letmektedir: “Muvattada Allah Restli’'nden, sahdbeden ve tibiinden gelen ha-
berlerin toplami 1720 hadistir. Misnedler 600, miirseller 222, mevkaflar 613 ve
maktalar 285 tanedir”*. Imam Eba Yisuf’un Asdr1 iizerine yapilan bir yiiksek
lisans tezinde eserde bulunan toplam 1152 hadisin 234’4 merfa (% 20), 358’
mevkaf (% 32) ve 560’1t maktt (% 48) oldugu tespit edilmigtir?®’.

C. Usilde Metnin Yorumunun Thmali
268

Hadis usalii aslinda fikih usaliiniin bir par¢asi®® iken daha sonra hadis mii-
tehassislarinca miistakil hale getirilmistir. Ancak bu siirecte hadis usalii yalnizca
isnad tahlillerine indirgenmis ve hadislerin yorum ilkeleri ihmal edilmistir.

Imam Safitnin (8. 204) er-Risile adli eseri ilk fikih usalii kitab1 kabul edil-

mektedir. Bu kitapta Imam Safii agirlikli olarak siinnet ve hadislerin nasil

266 Suytti, Tenviril-havalik, s. 14.

267 Fatih Bayram, Eba Yisuf un Kitabirl-Asir, s. 162.

268 Abdulfettah Eba Gudde'nin sdyle bir ifadesi vardir: “Usul-i I-hadisin biiyiik kismi Usul-i Fikihtan
alinmadir”. Bk. Mehmet Gérmez, “Abdulfettah Ebu Gudde ile”s. 139.
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degerlendirilecegini ve yorumlanacagini anlatmaktadir. Kitabina Kur’andaki ayet-
lerin 4mm, hass, zahir, batin gibi beyan yonlerini agiklayarak baglamakta ancak
hemen sonrasinda,

o T LS S Bl 55 0L,

“Allal’'in Kitab'inda Peygamberinin Stinnetine 1ttibay1 Emretmesi”

konusuna ge¢mektedir. Bunu takiben nasih mensth, Allah Restli'niin be-
yan ettigi farzlar, Kur'an stinnet uyumu, ihtilafu’l-hadis, ilmin ¢esitleri ve haber-i
vahidler, delil olacak haber-i vahidin ozellikleri ve haber-i vahidlerin delil oldu-
guna dair rivayetler konularini islemektedir. Yani Imam $afii, hadislerin hem sii-
bit hem de delalet yonlerinden bahsetmektedir. Bu bakimdan er-Risdle ilk hadis
usilii kitabt da sayilabilir. Ashinda Safil 6ncesinde Imam Eba Yiasuf (6. 182) ve
Imam Muhammed'in (5. 189) eserlerine baktigimizda hadislerin ve siinnetin bir
ustl cercevesinde degerlendirilmesi distincesinin onlarda da oldugunu gérmekte-
yiz. Ancak onlarin gorisleri farkli eserlerinin satir aralarina dagilmis vaziyettedir.

Safii sonrasinda hadisciler hicri tiglinct asirda altin ¢aglarini yagamiglardir. Bu
dénemde te’lif edilen bazi eserlerde hadis ustliine ait malumatlar verdikleri goril-
mektedir. C)rnegin Imam Miislim'in (8. 261) e/~-Miisnedqi's-sabih adli eserine yaz-
dig1 mukaddime ile Imam Eba Davud’un (6. 275) Siner’ini tanitmak i¢in yaz-
dig risalede hadis ustliine ait bilgiler vardir. Ancak hadisgilerin hadis ustliine ait
ilk kitab1 Rimehurmuzi’nin (6. 360) e/-MubhaddisiiI-fisil beyne’r-ravi ve'l-vai adli
eseri sayilmaktadir. Bu kitapta Ramehurmuzi, ravi ve hadis 6grencisinin fazilet ve
ozelliklerinden, ali ve nazil isndddan, hadis rihlelerinden, rivayet ve dirayeti bir-
lestiren alimlerin faziletinden, ravilerin isimlerinden, kiinyelerinden ve bunlardaki
benzerliklerden, ehl-i hadisin ilminden, muhaddisligin yagindan, soru sormanin
6neminden, hadislerin yazimindan, hadislerin ancak sehadeti kabul edilecek kim-
selerden alinmasindan, herkesten hadis alanlardan, hadis eda ve tahammiil yolla-
rindan ve bunlarin lafizlarindan, rivayetlerde hatalarin diizeltilmesinden, manen
rivayetten, fazla rivayeti sevmeyenlerden ve hadis 6gretimi ve yaziminda karsi-
lagilan muhtelif durumlardan bahsetmektedir. Bu kitapta bilgiler isnadli haber-
ler seklinde aktarilmaktadir. Rimehurmuzi sonrasinda Hakim en-Neysabari'nin
(6. 405) Ma'rifetu ulimi’l-hadis’i, Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463) e/-Kifaye fi il-
mir-rivaye adli eserlerinde nispeten daha derli toplu bilgilerle kargilasmaktayiz.
Ardindan Ibni’s-Salah’in (8. 643) Mukaddime'si ile hadiscilerin hadis usali ali-
silmig sekline birinmustir.

Rimehurmuzi ile ayn1 dénemde yagayan Cessas'in (6. 370) e/-Fusil fi'l-usil
adli eserine baktigimizda daha farkl: bir yaps ile kargilagmaktayiz. Cessés kitabinda
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once 4mm, hass, miicmel, hakikat, mecaz, muhkem ve miitesabih gibi dil bahis-
lerini iglemektedir. Ardindan beyanin tiirlerine ve nasih mensth konusuna gir-
mektedir. Bunlar1 takiben de haber meselesini incelemekte ve su hususlara de-
ginmektedir:

1- Haberleri delil sayanlar ve saymayanlar,

2- Haberlerin tiirleri (mutevatir ve digindakiler),
3- Haber-i vahidin bilgi degeri,

4- Haberlerin reddini gerektiren illetler,

5- Ravilerin tasarruflari,

6- Haberin kiyasa Ustinlig,
7- Miirsel haberler,

kaynag: hadisler degil

8- ihtilﬁfu’l—hadis, sinnettir.
9- Ravinin rivayetini inkarr, Hadisler siinnetin tespit
10- Miidellisin rivayeti, araclarindan biridir.

11- Sahabenin “emrolunduk” sozi,

12- Sahabenin rivayetine aykir: ameli,

13- Manen rivayet,

14- Hz. Peygamber’in fiilleri,

15- Siinnetin mahiyeti,

16- Restlullah igtihat ile siinneti belirler mi?

Gorildugi uzere Cessis, aynt donemde yagayan hadiscilere nazaran daha kap-
samli ve diizgiin bir ustl yazmay: bagarmistir. Hatta onun temel kaynaklar: ara-
sinda yer alan Isa b. Eban1 (6. 221) diigtindiigiimiizde ondan ¢ok daha evvel ehl-i
reyin derli toplu bir hadis ustliine sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Netice itibariyle hadiscilerin hadis ustliinde yorum ilkelerinin ihmal edil-
mis olmasi diger mezheplerin hadis ustlinde de bu konuya deginilmedigi anla-
mina gelmez. Kanaatimizce hadis ustlit hem hadislerin siibat standartlarindan
hem de yorum ilkelerinden bahsetmelidir. Zira hadis isnadiyla ve metniyle bir
biitiindiir. Dolayisiyla yalnizca isnad ile mesgul olup metni ihmal etmek dogru
olmasa gerektir.

D. Hadis mi Siinnet mi?

Aslolan hadisler degil siinnettir. Hadisler siinnetin tespit ara¢larindan bi-

ridir. Siinnetin tespitinde Hanefiler icin ma‘raf siinnet, Malikiler icin amel-i
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ehl-i Medine 6nemli iken hadisgiler igin rivayetler 6nemlidir. Yani hadis ile
siinnet yalmzca hadisciler icin 6zdestir.

Islam dininin ikinci kaynagi hadisler degil siimnettir. Siinnetin ne oldugu ko-
nusunda ise Islam alimleri arasinda bir birlik bulunmamaktadir. Ornegin Ces-

sas (0. 370) siinneti,
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“Allah Restliniin sinneti, uyulsun ve siirekli yapilsin diye yaptiklari ve soy-
ledikleridir™ diye tanimlarken, hadisciler “Hz. Peygamber’ izife edilen s6z, fiil
ve takrirler””° diye tarif etmis ve hadis ile siinneti 6zdeglestirmiglerdir. Bu ayri-
min kékenine indigimizde sahabe déneminde de Hz. Peygamber’in her yaptigini
stinnet sayanlarin varligi yaninda Allah Restliniin amacina dikkat edenlerin de
bulundugunu gérmekteyiz. Yani sahabiler, Hz. Peygamber’in hangi fiillerinin ve

sozlerinin siinnet olup olmadigini tartigmiglardir.

Stinnetin tespitinde hicri ilk iki asrin 6nemli ekolleri 4had hadislerden daha
ziyade kendi geleneklerinden gelen ma‘ruf siinnete itibar etmiglerdir. Hanefiler bu
sinnete ma‘ruf siinnet ismini verirken Malikiler amel-i ehl-i Medine demisler-
dir. Bunlara gére ma‘ruf siinnete aykir1 ahad hadisler merduttur. Ornegin Imam

Eba Yasuf (6. 182) bu disiincelerini sdyle beyan etmektedir:
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“Saz hadislerden sakin. Cogunlugun benimsedigi, fakihlerin bildigi, Kitap
ve stinnete uyan hadisleri al. Diger seyleri bunlara kiyas et. Rivayet edilse dahi
Kur'an'a aykirt birgey Allah Restlitne ait olamaz™". Imam Malik (6. 179) de
Muvattada naklettigi onlarca hadisi amel-i ehl-i Medine’ye arz etmig; amel ve

272 Bu iki ekolde siinnetin tes-

sinnet kelimelerini esanlamli olarak kullanmigtir
piti icin mevkaf haberlere de itibar edilmigtir. Aslinda her iki ekol de kendi ge-
leneklerinden gelen mevkif haberleri tanimadiklar: kimselerden gelen merfa ha-

dislere tercih etmislerdir diyebiliriz.

269 Cessas, e/-Fusi fi'l-usill, 111, 235.

270 Tahir el-Cezairi, Tevcibiin-nazar, 1, 40.

271 Eba Yasuf, Red, s. 31.

272 Ayrintil bilgi icin bk. Aktepe, Islim Hukukeularinin Siinnet Anlayisi, s. 177-224.
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Ancak bu iki ekolin stiinnet anlayigini

reddeden Imam Safii (6. 204), stinnetin yal- Hicri ikinci asirda mevkaf
nizca merfa hadislerden elde edilebilecegini ve maktG‘ haberler de
glicli bir gekilde savunmugtur. Bunu o ka- (ma'raf) stinnetin kaynag:
dar srarla yapmustir ki kendisinden onceki olabilirken Imam $afii
ekollerin aksi kanaatte olduklar1 hemen an- ile siinnet ve merfa hadis

lagilmaktadir. Ona gore merfa hadis sthhat Szdeslesmistir.

sartlarini tagiyorsa artik ittibayr hak ediyor
demektir. Ne ma‘raf olma sart: kogulabi-
lir; ne amel-i ehl-i Medine’ye dayanilarak reddedilebilir ve ne de mevkaf haber-
ler ondan Ustiin tutulabilir?”. $afit’yi takip eden yillarda hadisgilerin de gayretle-
riyle merfG hadisler siinnet ile 6zdeglesmistir. Halbuki $4fii 6ncesinde stinnet ile
merfa hadis 6zdes degil idi.

E. Miitevatir Var m1?

Miitevatir hadis neredeyse yok, miitevatir bilgi coktur.

Bir haberin muayyen sayida isnad: yok ise yani neredeyse biitiin miisliman-
larca naklediliyorsa ona miitevatir denilir. Islim tarihi boyunca nesilden nesile ak-
tarilan haberlerin tamami miitevatirdir. Zaririt-1 diniyyeden sayilan ve alim olsun
cahil olsun her miislimanin bildigi seyler miitevatirdir. Ancak eger bir haber isnada
bagli ise miitevatir degil demektir. Ciinkii miitevatirde isnad aramasina ihtiyag ol-
maz. Miutevatir isniddan miistagni kilan haber demektir. Mitevatir olmayip is-
nadla nakledilen haberlere dhad haber denilir. Hadiscilere gore eger isnadda yer
alan tabakalardaki ravilerin saysi en az i¢ ise haber megshir; iki ise aziz ve bir
ise garib diye isimlendirilir.

Yalan tizerinde birlesmeleri olanaksiz bir toplulugun verdigi habere miitevatir
denilir. Mliitevatir kavrami, haberin bilgi degerini tartigmalar: sebebiyle kelamci-
lar tarafindan gelistirilmigtir. Milhid gruplarin haberleri bir biitin halinde red-
detmeleri tizerine kelamcilar, 4had haberlerin zan ifade etmesine ragmen mi-
tevatir haberlerin kesin bilgi verdigi tezini gelistirmislerdir. Baslangicta hadisciler
igin miitevitir hadis diye bir kategori yok idi. Hadisciler 4had haberlere de tama-
men givendikleri i¢in miitevatir kategorisine ihtiya¢ duymamuglardir. Hadisgiler-
den ilk defa Hatib el-Bagdadi (6. 463) mutevatiri hadis usali kitabinda incele-
mistir. Onun bu yaklagimi sonraki bazi dlimlerce tenkit edilmistir.

Netice itibariyle mutevatir konusunda sunlari séyleyebiliriz:

% Miiteviatir hadis neredeyse yok, miitevatir bilgi ¢coktur!

% Miitevitir, inkdr1 mimkiin olmayan bilgidir! Yani bir haber inkar edile-

biliyorsa o haber miitevatir olamaz!

273 Ayrintil bilgi igin bk. Aktepe, Islim Hukukeularinin Siinnet Anlayisi, s. 227-298.
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% Miitevatirde isnad hesab1 yapilamaz! Isnad taramasina ihtiya¢ duyulan ha-
ber miitevitir olmaktan ¢ikmis demektir!

» Hadisciler farkli 4had haberlerdeki ortak noktaya manevi miitevatir der-
ler. Halbuki isnddli haberlere bagl: hi¢bir bilgi miitevatir sayilamaz!

% Miitevatir haber kesin bilgi ifade eder! Kabuli zararidir.

F. Haber-i Vahidlerin Bilgi Degeri

Miitevitir olmayan her haber dhaddir ve zan ifade eder. Buna Buhiri ve
Miislim hadisleri de dahildir.

Miitevatir olmayan rivayetlere haber-i vahid denilir. Haber-i vahidlerin mak-
bili de merdidu da sahihi de zayifi da vardir. Bu haberlerin miitevatir gibi mut-
laka kabul edilme zorunlulugu yoktur. Ahad haberlerin kabulii isnadlarina ya da
metinlerine gliven duygusundan veya hiisn-i zandan kaynaklanir. Sihhati konu-
sunda zann-1 galip olusturan hadisleri reddetmemeliyiz ancak “Hadislerde aslo-
lan itimad degil ihtiyattir” ilkesi geregi zayif ya da zayifa yakin rivayetleri dini hii-
kiimlerin kayna@i yapmamaliyiz. Kanaatimizce Hz. Peygambere aidiyetini ispat
edememis ya da en azindan gilip zan olugturamamig haberleri kabul etmektense
reddetmek daha evladir. Zira dini hiikiimlerin zay:f ya da zayifa yakin rivayetlere
dayandirilmas: Islamiyet’i zayif temellere oturtmak anlamina gelir.

Haber-i vahidler ilim degil zan ifade ederler. Zira haberi nakleden kisi ya da
kisilerin yanls anlama, yanhs gérme, yanls yorumlama, yalan séyleme, unutma,
ifade edememe ve eksik aktarma ihtimalleri vardir. Bu ihtimallerin daha sahabe
asrindan itibaren meydana geldigini gésteren yiizlerce hatta binlerce 6rnek bu-
lunmaktadir. Dolayisiyla haber-i vahidler ilim degil zan ifade ederler ve bu se-
beple ehl-i rey ve ehl-i amel, hadislerin kabultiinde “arz” yéntemini kullanmiglardur.
Yani hadisleri hadislerden daha kuvvetli saydiklar: bilgi kaynaklarina arz etmislerdir.

Haber-i vahidlerin bilgi degeri konusunu Imam Nevevi (6. 676) soyle acik-
lamigtr:
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“Ustadin (Ibnit’s-Salah) buralarda soyle-
dikleri muhakkik alimlerin ve ¢ogunlugun g6- Bir hadisin Sahihaynda

riglerine aykiridir. Zira onlar miitevatir olma- olmas Restlullah’a

yan Sahihayn hadislerinin zan ifade ettigini aidiyetini kesin hale

soylemektedirler. Ciinkd bu hadisler 4haddir

ve ahad hadisler kabul edilen goriise gore zan

getirmez. Sahthayn
hadisleri de ahaddir. Ahad
hadisler de zan ifade eder.

ifade ederler. Bu noktada Sahibayn ile diger

kitaplar arasinda bir fark bulunmamaktadur.

Ummetin Sahihayn hakkindaki hiisn-i kabulii igerdikleri hadislerle amel etme-
mizi vacip kilmaktadir. Bu noktada alimler fikir birligi i¢indedirler. Zira baska
kitaplardaki dhad haberlerin ancak isnadlari sahih olursa amele elverigli olduk-
lar1 séylenir. Onlar zandan bagka bir sey ifade etmezler ki Sahihayn da aynidir.
Sahihayn’in diger kitaplardan fark: icerdikleri hadislerin aragtirma ihtiyaci du-
yulmaksizin sahih kabul edilmesidir. Sabibayn hadisleriyle dogrudan amel edi-
lir. Diger kitaplardaki hadisler ise ancak aragtirildiktan ve sithhat sartlarini haiz
olduklar: belirlendikten sonra amele elverisli olurlar. Sahihayn hadisleriyle amel
konusunda timmetin icma etmis olmast bunlarin Allah Restli’'ne ait sozler ol-
dugunu kesin hale getirmez™*"*

Sahih-i Bubdiri ve Sahih-i Miislim hadisleri de miielliflerinin ictihadiyla segil-
mis rivayetlerdir. Bu iki miellif ehl-i hadis ekoliine mensuptur ve ehl-i rey ulemasi
i¢in diger ehl-i hadis ulemasindan farkl degillerdir. Dolayisiyla ehl-i rey alimle-
rine gore onlarin sectiklerinin de isndd ve metin tenkidine tabi tutulmas: gayet
dogaldir. Buhéri ve Mislim hadislerinin sahihliginde Nevevi'nin iddiasinin ak-

sine Ummetin icmasi da bulunmamaktadur.

OKUMA PARCASI
SAHIHAYN HADISLERI

cgéﬁ;qgw_e\uwgs;@ww\@gdg,w\@;m;
}ijomﬁ@w\wcg)w\w”MW\MJB‘WCJ}U
LcJ.Ju:jdu\\J@JM‘JA\&OSUJJL@&Y\%)EJAY\U\JPJJ;

274 Nevevi, Serbu Sahibi Miislim, 1, 20.
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“Buhiri sahih olduguna inandig1 bazi hadisleri rivayet etmistir ki Mislim, on-
lar hakkinda bagka kanaatte oldugundan eserine bu hadisleri almamigtir. Mislim
de sahih olduguna inandig1 bazi hadisleri nakletmistir ki Buhéri onlar hakkinda
bagka seyler diistindigiinden bu hadisleri kitabina kaydetmemistir. Bu da bu isin,

uzmanlarin ictihadina dayandiginin delilidir. Onlar da ne azdir!”?”

Sahihayn hadisleriyle alakali gercekle 6rtiismeyen ve bilimsel de olmayan icma
iddiasin1 M. Said Hatiboglu da yazdig: bir makalesinde s6yle reddetmistir:

“Neticede ortaya ¢ikd: ki, Buhéri ve Muslim’in Sahihleri her ne kadar, ben-
zeri eserler arasinda en sahih iseler de, bunlar her tiirli noksandan uzak da de-
gillerdir. Hele hele Ibnu’s-Salah gibi alimlerin iddialar1 hilafina, bunlarda mev-

cud bilgilerin dogrulgu tizerinde immetin bir icmai da yoktur”?¢.

OKUMA PARCASI
SAHIHAYN UZERINDE iTTiFAK MESELESI

“Ibnw’l-Himam (681/1282) soyle demektedir: “el-Buhari ile Miislim'in veya
onlardan birinin, herhangi bir ravinin, kendilerinin belirledikleri gartlar1 haiz ol-
duguna hiikmetmelerinin, gercegi kesinlikle yansittig1 sdylenemez. Zira onlarin
verdikleri hitkmiin gerceklere ters diigmesi miimkindir. Nitekim, Miislim, kita-
binda pek ¢ok raviden hadis nakleder, ancak bunlar, cerh gailelerinden kurtulmus

degildirler. Keza el-Buharide de cerh edilmis bir grup ravi bulunmaktadir”. (...)

“Kéasim b. Kutluboga (879/ 1474) s6yle der: “Bir hadisin kuvveti ricaline go-
redir, yoksa su veya bu kitapta bulunusuna gére degil”. (...)

“Bir nebze sunulan bu alintilardan anlagilacag: tizere, immet ne dordiinci
asirda ve oncesinde, ne de daha sonralari, bu iki eserdeki muttasil hadislerin ta-
mamini bi'littifak sahih kabul etmemiglerdir. Fukaha kendi mezheblerinin pren-
siplerine ve delil olarak aldiklar: hadislere muhalif gordiikleri bir takim hadisleri
tenkide tabi tutmuglardir. Keza, tarihi bilgiler gibi bir takim prensipler 1s131nda
bazi rivayetleri tahlil edenlerin de sahih kabul etmedikleri hadisler olmugtur. Ttim
bunlar, Kur'an'dan sonra en giivenilir kitaplar olma 6zelligine sahip bu iki eserin,
tenkid ve tahlilden vareste tutulmadiklarini bizlere gostermektedir. Dolayisiyla,
olmayan bir icma* ile bu iki eseri dokunulmaz kilmak, hem téarihi gergeklere ay-
kirt, hem de insanlarin tretkenligine, karsilagtiklar1 problemlere ¢6ziim bulma
gayretlerine engel olmaktir. Ciinki degerlendirmek i¢in daha ¢ok malzemesi bu-
lunan bugliniin insanina, i¢inde gectigi kitabin azametini 6ne siirerek, birtakim
rivayetleri kabul ettirmek mimkiin olmamaktadir. Bu bahiste sdylenecek, belki de

275 Bacdi, er-Ta'dil ve't-tecrib, 1, 310.
276 M. Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Mislim'e Yonelik Elestirileri”, s. 1.
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en giizel kelam, Ibn Teymiyye'nin yolumuzu agan su soziidiir: “Sahih hadislerden
bir kismi, hadisgilerin kabul edip tasdik ettikleri hadislerdir. el-Buhari ile Miis-

lim’in hadislerinin cumhuru (kahir ekseriyyeti) gibi. Cinki tim hadisgiler her

iki kitabin hadislerinin cumhurunun sahih olduguna kesin goziiyle bakarlar™?”’.

G. Meshur Olmak Sahihlik Alameti midir?

Hadisin meshur olmasi sahih olmasi anlamina gelmez.

Meshur hadise miistefiz de denilir. Farkli ekollerce degisik sekillerde tanim-
lanmustir. Ornegin hadisciler isnadlarindaki raviler herhangi bir tabakada tigiin
altina diismemis hadis diye tanimlarken, Hanefiler Hz. Peygamberden yalan tize-
rine birlesebilmeleri miimkiin bir toplulugun haber verdigi ancak immet tarafin-

dan kabul edilip amele elverisli bulunan, bagi ahad olmakla birlikte sonraki taba-

kalarda mitevatir olan hadis diye tarif ederler?’®.

Meshur hadislerin bilgi degeri konusunda Usi/-i Pezdevi sarihi Abdilaziz el-
Buhiri su aglklamayl yapar:
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“Meshur hadisin hitkmiinde alimler ihtilaf etmiglerdir. Safiilerden bazilari onu
ahad haberlerle ayn1 kategoriye sokmustur ve zan ifade ettigini séylemislerdir.

E\\\

Eba Bekr el-Cessas ve bazi Hanefiler ise onu miitevatir gibi saymuglar ve zartre-
ten olmasa da istidlal yoluyla kesin bilgi verir demislerdir. Safiilerin bir kismi da

277 Enbiya Yildirim, “Sahihan Uzerinde Icma’ Meselesi”, s. 125-127.
278 Serahsi, Usil, 1,292.
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bu distincededir. Kavdz:‘ adli eserde sunlar kayithidir: Ummetin kabuliine maz-
har olmug ahad haberin dogrulugu kesindir. Hanefilerden Isa b. Eban ise meshur
haberin mutevatirden asag: derecede oldugu ve yakin degil ilm-i tuma’nine ifade
ettigi gortsindedir. Ona gdre meshur haber dhad haberlerden ustindiir ve her
ne kadar mutlak manada onunla nesh céiz olmasa da ona dayanilarak nesh sevi-
yesinde kabul edilen Kur'an'a ziyade hitkmi verilebilir. Kad: Eba Zeyd, Seyhayn
ve sonraki dénem ulemasinin gorisleri de bu istikamettedir. Ebt’l-Yiisr bu ihtila-
fin neticesinin tekfir meselesinde ortaya ¢iktigini ve ilk gruba gore meshur haberi

reddedenler kafir olurken ikinci gruba gore kafir olmadiklarini ifade etmigtir™”.

Ash dhad olan ve sonradan sohret bulan hadisleri ilkesel olarak miitevatir dere-
cesinde saymak kesinlikle miimkiin degildir. Zira miitevdtir inkart miimkiin olmayan
bilgi demektir. Meshur da olsa bu haberlerin inkart miimkiindiir ve hicri ilk asirda da
uydurulmus ya da yanhs algilanmis olma ihtimalleri vardir. Dolayistyla meshur da

olsalar bu haberlerin dhad kategorisinde kabul edilmesi en dogrusudur.

Hadisciler halk dilinde meshur olan hadisleri de derleyip tahlil etmislerdir. Bir ha-
disin halk dilinde meshiir olmast hadisin sihbati ve bilgi degeri konusunda hichir 6nem
ifade etmez. Hatta toplum nazarinda din alimi sayilan pek cok kisi hadis usiiliinden,
hadis literatiiriiniin ozelliklerinden ve hadisler konusundaki tartismalardan habersiz
olduklarindan zayif ve uydurma olan binlerce hadisi sahihmis gibi rivayet edebilmis-
lerdir. Bunlarin iyi niyetli olmas: kanaatimizce Hz. Peygambere ait olmayan sozleri

ona atfetme yanhsinin mazereti olamaz.

H. Sahihlik mi Zayiflik m1 Esastir?

Hadislerin zayif ya da uydurma oldugunun degil sahih oldugunun ispat:
gerekir. Hz. Peygamber'e atfedilen herhangi bir s6zii hemen sahih kabul et-
mek yanhistir. Hadisin Hz. Peygamber’e aidiyeti konusunda ikna edici delil-
ler ve gerekgeler sunulmadikga hicbir s6zii Allah Resali‘'ne nispet edemeyiz.

Hadis kaynaklarinda ve hatta hadis dis1 kaynaklarda yer alan rivayetleri top-
yekin kabul etme egilimi tagiyan kisiler bulunmaktadir. Bunlarin nazarinda her-
hangi bir hadisin kaynaklarda yer almas1 onunla amel edilmesi i¢in yeterlidir. S6z
konusu hadisle amel etmek istemeyenler o hadisin zayif oldugunu ispatla miikel-
leftirler. Halbuki hadis kaynaklari sahih hadisler yaninda zayif ve uydurma riva-
yetler de icermektedirler. Hatta Sahihayn disindaki kaynaklarin icerdigi hadisle-

rin 6nemli bir bélimii hasen ya da zayif kategorisindedirler.

279 Abdilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 11, 368.
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Ornegin Imam Leknevi (6. 1886) siinen-i erbaada yer alan hadisler hak-
kinda gu agiklamay: yapmistir: “Bu kitaplarda ve benzerlerinde bulunan hadisle-
rin hepsi sahih veya hasen degildir. Bilakis bunlar sahih, hasen, zayif ve mevzu
haberler icermektedir. Ibnii’s-Salah, Iraki ve bagka alimler siinenlerde hasen di-
sinda sahih ve zayif rivayetlerin de bulundugunu ifade etmislerdir. Nevevi de si-
nenlerde sahih, hasen, zayif ve miinker rivayetlerin varoldugunu belirtmistir”*
Ibnii’s-Salah da sahih hadislere ulasmak i¢in siinenlerin kullanilabilecegini ancak
bir hadisin siinenlerde varliginin sthhatini garanti etmeyecegini agik¢a yazmistir:
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“Bu iki kitaptakilerden ayr1 olarak sahih hadis arayanlar hadis alimlerinin meg-
hur ve mutemed kitaplarina bakabilirler. Bu alimler arasinda Eba Davad es-Si-
cistani, Eba Isa et-Tirmizi, Eba Abdirrahman en-Nesai, Eba Bekr b. Huzeyme,
Ebt’l-Hasen ed-Darakutni ve bagkalar: sayilabilir. Ancak bu alimler hadisin sa-
hih oldugunu agikea belirtmis olmalar1 gerekir. Yoksa hem sahih hem de sahih
olmayan hadisleri eserine alan Ebt David, Tirmizi, Nesii ve bagka alimlerin ki-
taplarinda bir hadisin bulunmas: hadis hakkinda sihhat hitkmi vermek i¢in ye-
terli degildir™.

Ibnii’s-Saldh misnedlerde yer alan hadisler icin ise su degerlendirmede bu-
lunmaktadir:

Il J&‘Mbuﬂfwﬂdwﬁwg‘?ﬁd‘w B30 oigh
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“Bunlarin musnedlerdeki uygulamas: $6yleydi: Her sahabinin miisnedi altinda
onun hadislerini tahri¢ ediyorlardi. Hadislerin ihticica elverisli olup olmadigina

280 Leknevi, el~Ecvibetiil-fadila, s. 66-67.
281 Ibni’s-Salah, Ulimu'l-hadis, s. 21.
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bakmiyorlardi. Bu sebeple her ne kadar muelliflerinin 6nemi sebebiyle tist mer-

tebelerde yer alsalar da kiitib-i hamsenin ve bunlara yakin diger ale’l-ebvab ki-

taplarin derecesinden geridedirler”?2.

Miistedrek igin ise sunlari sGylemistir:

/o;

“’*o\QJYUQW\@JAW c»mﬁ\lay@)bd\ \jj.aj
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“Hakim sahih hadisin sartlar1 konusunda siki olmayip sahih hadise hitkmet-
mede mitesahildir. En dogrusu onunla ilgili orta yolu tutmaktir. Séyle demeli-
yiz: Bagka alimlerden degerlendirme bulamadigimiz ve yalnizca onun sihhatine
hiikmettikleri sahih olmasa bile hasendir. Bunlarla delil getirilip amel edilir. Ama
zayif sayilmasini gerektiren bir illet ortaya ¢ikarsa o zaman hitkiim degisir. Ibn
Hibbén el-Bisti’nin Sakih’i de Miistedrek’le hemen hemen aynidir”®.

Bu bilgiler 1g131nda diyebiliriz ki hadis

kaynaklarinda bir hadisin yer almasini s6z ko- ) o X
Hadiste hiisn-i zan ve

nusu hadisin sihhati i¢in yeterli sayarak bag- itimad degil s zan ve

kalarindan o hadisin uydurma oldugunu ispat ihtiyat esastur.

etmelerini beklemek bilimsel a¢idan yanhs- “Hadis dindic. dininizi
adis dinair, dininizi

tir. Actk¢ast metodolojiden habersiz olmak Kimden aldiginiza dikkat

demektir. Hadis kaynaklar1 bir yana fikih ve edin” diisturunun geregini
tefsir kaynaklarindaki hadisleri de topyekiin yerine getirmek gerekir.
guvenilir bulmak ve bu hadislerin uydurma Hadis konusunda
oldugunun ispatini bagkalarindan beklemek siki durmak gevseklik
kelimenin tam anlamiyla cehalettir. & gdstermemek icap eder.

1. Hadis Degerlendirmesi

Ictihadidir.

Hadislerin sthhatine hitkmetmek klasik bir ictihaddur. Yani alimler ve ekol-
ler kabul ettikleri kriterlere gore sthhat hitkmii verirler. Bir ekole gore sahih

282 Tbni’s-Salah, Ulimu'l-hadis, s. 38.
283 Ibnii’s-Salah, Ukimu'l-hadis, s. 22.
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sayilan bir hadis diger ekole gore sahih olmayabilir. Hatta aym1 ekoldeki bir
alime gore sahih sayilan bir haber bagka alime gore sahih olmayabilir.

Islam alimleri ve ekolleri hadislerin sthhat sartlarini farkli sekillerde tespit et-
mislerdir. Buna gére bir hadisin sahih oldugu soylendiginde akla gelmesi gereken ilk
soru kime gore sahih oldugudur. Yani hadisin sahih olduguna hitkmetmek ictiha-
didir. Hadiscilerce sahih sayilan bir hadis Hanefilerce zayif addedilebilir. Ya da
Imam Safi’nin sthhatine hitkmedip amel ettigi bir hadis Imam Malik tarafindan
amele elverisli bulunmayabilir. Ornegin Imam Miislim’in Sa4iZinde naklettigi,

ww}r-: chwﬁuuj.\muw)ﬁ& Q\Jaj\uadf\wols
Q\Jaj\ \meuﬁjc{,i.ﬂjwm\ym\dy)@ﬂwuji”

“Kur'an ayetlerinden biri de haram kilan bilinen on emzirme seklinde idi. Bu

ayet bes emzirme ile neshedildi. Restilullah vefat ettiginde bunlar Kur'an ayeti ola-

rak okunuyordu**

hadisi hakkinda Imam Serahsi (6. 483) soyle der:
o | glze OIS 13] &Y dluor Candd — Lge Il sy - Lasle ol U]
BLs joom ¥ - ol s ade ) Lo - wl JJMJ@*SJM:J\ ges sl J g
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“Aise hadisi oldukca zayiftir. Eger Restilullah vefat ettiginde bunlar Kur'an
ayeti olarak okunuyordu ise Hz. Peygamber'den sonra nesh céiz olmadigina gore
neden simdi okunmuyor? Hadiste bir keginin eve girip dyetleri yediginden bah-

sediliyor. Bu da Hz. Peygamber sonrasinda Kur’an'in 6nemli bir boliimiiniin kay-

boldugunu iddia eden ve sahdbenin Kur’an't mushafta toplamadigini sdyleyen Ra-

fizilerin goristini desteklemektedir. Halbuki bu gériis icma ile batildir”®.

Serahsi bir bagka kitabinda ise yine bu hadis hakkinda,

{0kl 4 )5 s W5 o B} JW6 03 3801138 05Uy e JJA5

284 Mislim, Sahih, 11,1075.
285 Serahsi, Mebsit, V, 134.
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“Bu s6ziin batil oldugu konusundaki delilimiz “Mubakkak ki zikri biz indir-
dik onu koruyacak olan da biziz” ayetidir” demektedir.

Ayni hadis hakkinda Imam Malik ise :}.,o.xj‘ KES u]“' u,,:jj “Amel boyle de-

287

gildir” ifadesini kullanmaktadir

Ehl-i hadise gore isnadi saglam hadisleri sahih saymak gerekmektedir. Orne-
gin Imam $afii sahih hadisi soyle tarif etmistir:

@@a&\j@—&w}@g\ S e A s B BAs ) wu\dw

f&\()}iji\‘ Y) ('..ij‘b.l&dmul.«.a &U\J}w}u&ub}.@ﬁ |
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“Guvenilir bir ravi Allah Restli’'ne kadar giivenilir ravilere sahip bir isnadla
hadis naklediyorsa bu hadisin Hz. Peygamber'den séabit olarak geldigine hitkme-
deriz. Allah Restli’niin herangi bir hadisi ancak yine Allah Restli'nden gelen
aykir1 bir hadis sebebiyle terk edilebilir”,

Konu hakkinda Ibnii’s-Salah’in (6. 643) degerlendirmesi ise goyledir: “Sahih
hadis adil ve zabat ravilerin kendileri gibi adil ve zabit ravilerden isnadin sonuna
kadar muttasil bir sekilde naklettikleri; 4z ve muallel de olmayan hadistir. Ehl-i
hadjis ittifakla iste boyle bir hadisin sahih olduguna hiikmedilecegini sylemistir.
Baz: hadislerin sahth olup olmadiginda goris ayrilig: yagarlar. Bunun sebebi ya
bu gartlarin s6z konusu hadiste var olup olmadiginda birlik olmamas: ya da bu
sartlardan bir kisminin sahih hadislerde gercekten aranip aranmayacaginda bir-

lik olmamasidir™®.

Baglangicta ehl-i hadis i¢inde hiiccet haber daha ¢ok isnad ve metin merkezli
degerlendirmelerle tespit edilirken Begavi (6. 516) ve Ibnii’s-Salah’la (5. 643) bir-
likte kitap merkezli sthhat degerlendirmeleri baslamistir. Begavi Mesabihus-siinne
adli eserinde Buhari ve Muslimden aldiklarini dogrudan sihah diye nitelemistir.
Ibnii’s-Salah ise sithhat hitkmii verme konusunda artik kimsenin ehil olmadigin
iddia ederek sahih hadisleri su sekilde tasnif etmistir:

“Yukarida beyan edildigi Gzere sahth hadisleri bilmek i¢in imamlarin bunu tst-
lenmis kitaplarina miiracaattan bagka ¢ikar yol kalmadigina gore bu agidan sahih
hadislerin kisimlarini agiklama ihtiyact hissedilmektedir. 1- Buhari ve Muslim’in
birlikte rivayet ettikleri 2- Yalnizca Buhari’nin naklettikleri 3- Yalnizca Mislim'in

286 Serahsi, Usa/, 11, 79.

287 Malik, Muwatta, 11, 608.

288 Safii, Umm, V1I, 201

289 Ibnii’s-Salah, Ulumu'l-hadis, s. 11-13.
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naklettikleri 4- Buhari ve Muslim'in sartla-
rina uydugu halde onlarin rivayet etmedikleri
5- Buhéri’nin sartlarina uydugu halde rivayet
etmedikleri 6- Mislim'in gartlarina uydugu
halde rivayet etmedikleri 7- Buhari ve Mis-
lim'in sartlarina uymadig: halde bagka alim-
lerce sahih sayilan rivayetler. Sahih hadisle-
rin ana kisimlari bunlardir. En tstiind ilkidir.
Ehl-i hadis bu hadislere genelde “muttefe-
kun aleyh olarak sahih” derler. Bunu kayit-
s1z olarak kullanip Buhéri ve Mislim'in it-
tifakini kastederler. Yoksa immetin ittifakini
iddia etmiyorlar. Bununla birlikte immetin
ittifaki da zorunlu olarak gergeklesmektedir.
Zira Buhiri ve Muslim’in ittifakla naklettik-
leri hadisler immet-i Muhammed’in kabu-

line mazhar olmugtur”°.

Hanefiler ise isndddan daha ziyide metne
6nem vermislerdir. Bu sebeple hadisin sthhat
sartlar1 arasina Kur'an'a, ma‘raf siinnete ay-
kir1 olmamayi ve bilinir olmay: da eklemis-

lerdir. Konu hakkinda Imam Eba Ydasuf’un
(6. 182) degerlendirmesi soyledir:

“Ne ¢are ki bir hadise x
sahih, hasen ... sifatini
verdirecek olan ana unsur
ravidir, ve ravinin adil,
zébat... olup olmadigini
soyleyebilecek olan da
muhaddisdir. Muhaddisin
karar1 ise kendi bilgisine
dayanmakla ve dolayisiyla,
sahsi, stibjektif olmakdan
kurtulamamakadir. Yani
mesele, sahsi ictihad
meselesidir ve ictihadlarda
birlik saglamak ¢ok defa
mimkiin olmadigina
gore, hadislerin
degerlendirilmesinde

ihtilafin vukau gayet tabii
bir hadisedir”.

M. Said Hatiboglu,
“Miisliman Alimlerin
Buhari ve Mislime

Elestirileri”, s. 2.
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“Ali b. Ebi Talib rivayetlerin ¢ok arttig1 ve bunlarin i¢inden kendisinin ve fu-

cUJ\ u..,a) u.SUé g5’\

kahénin bilmedigi, Kitap ve siinnete uymayan hadislerin ¢iktig1 déonemde Allah
Restli'nden nakledilen haberleri kabul etmezdi. $az hadislerden sakin. Cogun-
lugun benimsedigi, fakihlerin bildigi, Kitap ve siinnete uyan hadisleri al. Diger

290 Ibni’s-Salah, Ulum'l-hadis, s. 27-28.
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seyleri bunlara kiyas et. Rivayet edilse dahi Kur'an'a aykir: bir sey Allah Rest-

lii'ne ait olamaz”*".

Goruldigi tzere Ebt Yasuf isndddan daha ziyade hadisin kendi gelenekle-
rinde taninmasini dncelemekte ve Kur’dn'a aykiri olmama sartini ileri stirmekte-
dir. Konuyu biraz daha detaylica agiklayan Serahsi (6. 483) ise soyle demektedir:

Inkita iki tirlidir: Sekli inkitd ve manevi inkata.

Sekli inkitdya miirsel rivayetler 6rnek verilebilir. Sahabe miirselinin hiccet ol-
dugu konusunda ihtilaf yoktur. Tkinci ve tigiincii tabakalarin miirselleri ise bizim
ulemimiza gore huccettir. Safii’ye gelince o, bu miirsellerin hiiccet olmast i¢in
ayetle veya meshur siinnetle te’yid edilmesini, selef alimlerinin s6z konusu mir-
selle amel ettiklerinin agik¢a bilinmesini ya da bagka bir isnattan muttasil olarak
nakledilmesini sart kogmustur.

Inkitanin ikinci tirii ise manevi inkitadir. Bu da iki tiirlidiir:
1- Bir bagka delile aykirilik

2- Ravinin halindeki bir noksanlik

Bir bagka delile aykirilik da dort sekilde gergeklesir:

1- Hadis Kur’an’a aykur: olabilir,

2- Allah Restili'nden gelen meshur bir siinnete aykar: olabilir,

3- Alim cahil herkesin bilmesi gereken umumu belva bir konuda siz hadis
kalmis olabilir,

4~ Tlk tabakada s6z konusu mesele tartisildigi halde mevzu bahis hadisle ih-
ticac edilmemis ve suskun kalinmis olabilir.

Ikinci tiir manevi inkita ise ravinin halindeki noksanliga dayanir. Bunun agik-
lamas1 mestar, fasik, kafir, cocuk, deli, gafil, gevsek ve bidat¢inin haberi fasilla-
rinda vardir®.

Bu bilgiler 1s1g1nda sahih hadis hakkinda gunlari séyleyebiliriz:

% Sahih oldugu konusunda zann-1 galip olusturamamis hicbir hadis sahih
sayllamaz!

% Ehl-i hadise gore sahth hicbir hadis Kur’an’a aykiri olamaz. Ehl-i reye gore
Kur’an'a aykiri hadis sahih sayilamaz.

% Buhari ve Miuslim ehl-i hadis ekoliine mensuptur. Dolayisiyla ehl-i rey
ulemds: bunlardaki bir hadisi tenkit edebilir.

291 Eba Yasuf, Red, s. 31.
292 Serahsi, Usil, 1, 359.
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¢ Bir kitaptaki biitiin hadisleri sahih sayarak genellemeci bir tavir takinmak
tesahutldir. Her hadis ayr1 ayr1 tenkide tabi tutulmalidir.

OKUMA PARCASI
HADIS - SIRET UYUMSUZLUGU

“Hal-i hazir gayb haberleri de vardir. Hal-i hazir, ayn1 anda olan hadise de-
mektir. Mesela, ben burada konusma yapiyorken, toplant: salonunun diginda da
bir takim hadiseler oluyor. O hadiseleri ben bilir miyim, bilmez miyim? Rasu-
lullah aleyhisselati vesselam bilir mi, bilmez mi? Bu ¢ercevede hal-i hazirla ilgili
gayb haberlerine isaret eden, Kur’an-1 Kerim ayetlerini tedkik ettigimiz zaman
goriyoruz ki Rasulullah aleyhisselatii vesselam, herhangi misahedeye, duyulara
dayanan bir haber gelmedigi takdirde béyle bir bilgiden mahrumdur. Yani, ken-
disinin giyabinda olan bir hadiseyi bilmesi miimkiin degildir. Ama, bunu redde-
den, Peygamber her seyi bilir diyen pek ¢ok alim var. §imdi onlar1 bir kenara ko-
yuyoruz. Kur’an agisindan meseleye yaklagtigimiz zaman durum bu oluyor.

Gergekten de Resulullah aleyhisselati vesselamin kendi hayatinda gosterdigi
tatbikat bizi bu fikre gotirtiyor. Hicbir hadisede Resulullah aleyhisselati vesse-
lam’in, haberci kullanmadan bir hitkimde bulundugunu gérmiiyoruz. Bir harbe
dahi kalksalar, haber toplamak i¢in muhakkak bir casus gonderiyorlar. Herhangi
bir yerde bir hadise isittilerse hemen onu tahkik ettiriyorlar. Bunlar, hal-i hazir
gayb: bilmeyen bir kimsenin davranislaridir. Ama, biz daha sonra 6yle bir pey-
gamber tasavvuru ortaya ¢ikardik ki, -tabirimi mazur goriin- Resulullah aleyhis-
selatii vesselam simdi gelse kendisini tantyamayacak nerede ise. Simdi bizim ki-
taplarimizda 6yle bir Peygamber tasviri var. Bunlari gergekle alakasinin oldugunu
hi¢ zannetmiyorum. Mesela, bir insan olarak Peygamberimizin namaz kildiriyor-
ken arkasindaki cemaatin ne yaptigini bilmesi mimkiin degildir. Ama biz bunu
bir nakise addetmisiz ve Peygamberimize ne yapmugiz? iki kirek kemiginin ara-
sina bir goz yerlestirmisiz. Bu haberlerin sahibi: “Ustii kapali da olsa Resulullah
aleyhisselatii vesselam iki kiirek kemigi arasindaki goziiyle arkasini da gorirdd”
37293

diyor. $imdi bu peygamberi yliceltmek midir, yoksa gercegi saptirmak mudir

J. Hadisleri Herkes Degerlendirebilir
Hadislerin sihhatine ya da zaafina hitkmetmek hadis, fikih ve kelam il-

mine vakif herkesin hakkidir. Hadislerin siibiitu iizerine karar verme hakki
yalnizca ehl-i hadise ait degildir. Ehl-i reyin ya da kelamcilarin da hadisleri
degerlendirme hakk: vardir.

293 M. Said Hatiboglu, “Kur’an ve Siinnet Isiginda Hz. Peygamber’in Gayba”, s. 25-26.
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Ibnii’s-Salah hadislerin siibGtuna hiikmetme hak ve imtiyazini yalnizca selef
alimlerine hasreder. Konu hakkindaki kanaatini s6yle ifade eder:
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“Hadis ciizlerinde ya da digerlerinde sahih isnada sahip bir hadis nakledildi-
gini gordigimiizde, eger s6z konusu hadis Sahihayrn’'dan birinde yer almiyor ya
da hadis imamlarinin meshur mutemed kitaplarindan birinde sihhatine hitkme-
dilmiyorsa, biz onun sihhatine hitkmetmeye ciiret edemeyiz. Bugiin artik sadece
isnadlar tetkik ederek sahih hadisleri tespit etmek miimkin degildir. Zira artik
isnadlarda, yazdiklarina dayanarak rivayet eden birileri mutlaka bulunmaktadr.
Bunlar sahih hadislerde sart kosulan hifz, zabt ve itkan 6zelliklerinden uzaktir-
lar. O halde sahih ve hasen hadisleri tanimak, ancak hadis imamlarinin gohretleri
sebebiyle degistirilmekten ve bozulmaktan korundugu hissi veren meshur mute-
med kitaplarinda verdikleri hukimlere dayanmakla mimkindir diyebiliriz. Ar-
tik isnadlarin tedaviliinden ana maksad immet-i Muhammed’e has bir 6zellik
olan isnad zincirlerinin devamini saglamaktir. Rabbim Gimmet-i Muhammed’in

itibarini yiiceltsin! Amin™*.

Ibnii’s-Salah’in bu diisiincesi pek gok Islam alimi tarafindan tenkide tabi tu-
tulmustur. Ornegin Nevevi,

4 e g g Sl el 03l skie BV

“Bana gére dogru olan giicii yetip bilgisi olanlar i¢in bunun céiz olmasidir™”

294 Tbni’s-Salah, Ulimu'l-hadis, s. 16-17.
295 Nevevi, ez-Tukrib ve't-teysir, s. 28.
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Iraki de (Nevevi'nin) goriisiiniin ehl-i hadisin ameline daha uygun oldugunu;
zira miteehhirGn ulemésindan pek ¢ogunun daha evvel sthhat hikmi verilme-
mis birgok hadis hakkinda stibut degerlendirmesi yaptigini ifade etmistir?*. Do-
layisiyla hadisler hakkinda siibat degerlendirmesi yapmak konuya dair tartigma-
lar1 ve aragtirma kaynaklarini bilmeye baglidir. Bunlara vakif bir kiginin hadisler

hakkinda hiikiim vermesi gayet dogaldir.

296 Iraki, er-Takyid ve'l-izabh, s. 23.
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I. Sia ve Hadis
Sta, Hz. Ali taraftar: olup hilafetin onun ve soyunun hakki: oldugunu savunmak-
tadir. Hz. Peygamber hilafetin kendinden sonra Hz. Ali’ye ait oldugunu bildirmis

ancak bu hiikiim sahabilerce dikkate alinma-

mustir. Hz. Peygamber’in dini, ilmi ve siyési

otoritesi Ehl-i beyt tarafindan devam ettiril- Sta, denilince akla imametx

mektedir. Hz. Ali ayni zamanda ilk imam- anlaysslars gelmelidir.

dir. Imamet de niibiivvet gibi Allah tara- Agikga itiraf edilmese

findan atanilan, belli gérevlerin yapilmasi de imamet bir nevi

. . R . o nibivvettir.
istenilen, gayb aleminden bilgiler alinan ve

gerektiginde mucizelerle desteklenilen bir Imamlar Allah’in tayiniyle

.. t tir, gaybdan hab
makamdir. Bu bakimdan onlara gére imam- ArAnmishy, gaybdan naber
alirlar, masumdurlar,

larin, neredeyse bir nevi peygamber oldugunu gerektiginde mucize de

distndiklerini séylemek yanls olmayacak- gosterirler.

tir'. Sia’ya gore imamet, maslahata ve kamu- & imameti inkar kiifirdiir.

nun se¢imine birakilacak bir konu olmayip

dinin asillarindan biridir. Insanlar imametin

yiice degerini kavrayabilecek seviyede degiller ki onlar1 segebilsinler. Dolayisiyla
peygamberlerin imdmet meselesini ihmal etmis olmalar1 mimkiin degildir. Hz.
Peygamber son derece basit glindelik hayatla ilgili bilgiler verip de imamet ko-

nusunda suskun kalmasi digtnilemez®.

Hz. Ali soyundan gelen on iki imam peygamberler gibi masumdur. Onlar-
dan biytik giinah da kiictik glinah da sadir olmaz. Onlar Allal’in delili ve reh-
beridir. Seyh Saduk soyle der: “Bizim nebiler, resuller, imamlar ve melekler hak-
kindaki inancuniz sudur: Onlar masumdur, her tiirli lekeden temizlenmiglerdir.
Ister kiigiik, ister biiyiik olsun hig giinah islemezler. Kendilerine emrettigi husus-
larda Allah’a karg1 gelmezler ve emrolunan: islerler. Onlarin halleri ile ilgili bir
hususta giinahsizliklarini (ismet) inkér eden bir kimse onlar1 tanimamaktadir. On-

lar1 tammayan kimse ise kafirdir™.

1 Metin Bozan, “Imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, s. 97-98.
2 Ibrahim Coskun, “Siada Imamlarin Otoritesi”, s. 32-33.
3 Ibrahim Cogkun, “Siada Imamlarin Otoritesi”, s. 34.
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Sia stinneti reddetmez. Bilakis onu, Kur’an ile birlikte dinin asli kaynaklar:
arasinda kabul eder. Fakat stinneti yalnizca Hz. Peygamber'den gelen soz, fiil ve
takrirler olarak degil masumlardan gelen soz, fiil ve takrirler diye tanimlar:

“Masumdan sadir olan s6z, fiil ve takrirlerin hepsi siinnettir™.

Masumlar da Allah Resili ile birlikte on iki imamdir. Ehl-i siinnet ise ihtilafl
olmakla birlikte sahabe s6z ve uygulamalarini siinnetin tespitinde bir vasita kabul

etmislerdir. Halbuki Siilerin sahibe hakkindaki kanaatleri cogunlukla olumsuzdur.

Hz. Peygamber’in otoritesi kendisinden sonra Hz. Ali'ye ve onun soyundan
gelen imamlara intikal etmistir. Hz. Peygamber’in bilgisi de aymi sekilde teva-

rus edilmigtir:

S e el WP PR tors s e Vs AN

Imamlar, Peygamber’in ilmini, biitiin peygamberlerin bilgisini ve kendilerin-
den 6nceki butiin vasilerin ilmini miras almiglardir™.

On iki imam su kisilerdir: Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin, Ali Zeynelabi-
din, Muhammed el-Bakir, Ca‘fer es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muham-
med er-Taki, Ali en-Naki, Hasan el-Askeri, Muhammed el-Mehdi.

Bu imamlardan herhangi birini inkar hepsini inkar anlamina gelir. Onlar ha-
yatlar1 boyunca hi¢ yanilmazlar. Onlarin s6zleri Allah’'in soziidiir. Dolayisiyla on-
lar da masumdurlar ve onlarin sézleri de hadistir. Buna gére Stinni Islam anlay1-
sinda hadisin en temel kaynag: yalnizca Hz. Peygamber iken Siilerde on iki imam
da hadis kaynagidir. Yani bir imam, Hz. Peygamber’e atfen bir s6z naklediyorsa
kendisiyle Allah Resalii arasindaki isnad: zikredip zikretmemesi ehemmiyet arz
etmemektedir. Ciinkl zaten masumdur ve nebevi bilginin varisidir. Altinci imam
Ca'fer es-Sadik'tan goyle bir s6z nakledilmektedir: “Benim hadislerim, babamin
hadisleri; babamin hadisleri dedemin hadisleri; dedemin hadisleri el-Hiiseyin ha-
disleri; el-Huseyin'in hadisleri el-Hasan'in hadisleri; el-Hasan'in hadisleri Emi-
ru’l-miiminin’in (Ali b. Ebi Talib) hadisleri; Emiru’l-miiminin’in hadisleri Rast-
lullah’in hadisleri; Rastlullah’in hadisleri ise Allah Azze ve Celle’nin sozleridir”.
Imamlardan herhangi birinden isitilen bir séziin bir bagka imama hatta Hz. Pey-

gamber’e ve hatta Allah’a isnad edilmesi de mimkindir:

4 Nasir el-Kafari, Usalii mezhebis-sia, 1, 308.
5 Nasir el-Kafari, Usilii mezhebis-sia, 1, 317.
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“Ebt Abdillah’tan bir soz isiten kimse bunu babasina ya da dedelerinden bi-

»”6

rine nispetle nakledebilir. Hatta ‘Allah s6yle buyurdu’ bile diyebilir”®.

Imamlarin ilmi, ya peygamberlerin vahyi gibi ilhamdan ya da kendisinden
onceki misum imamlardan aldiklar: bilgilerden kaynaklanmaktadir. Onlar me-
leklerden haber alirlar ama melekleri gérmezler. Melekleri gérmedikleri halde

kendilerine bilgi verenin melek oldugunu bu esnada hissettikleri sekinet ve vakar

halinden anlarlar. Melekleri gordiikleri haller de olabilmektedir.

Imamlar bes ruha sahiptirler. Bunlar ruhu’l-kuds, ruhu’l-iman, ruhu’l-hayat,
ruhu’l-kuvve ve ruhu’s-sehvedir. Peygamberlerler 6ldiklerinde ruhu’l-kuds imam-
lara geger. Bu ruh sayesinde argin altindakini de Streyya yildizinin Gstindekini
de bilirler. Hatta imamlar Kiyamet'e kadar olacaklardan da haberdardir. Bu ruh
yanilmaz ve uyumaz. Hatta imamlar bizzat her Cuma arga ¢ikip bilgiler alirlar.

Ayrica onlar bir seyi 6grenmek isterlerse Allah onu onlara 6gretir.

OKUMA PARCASI
IMAMLARIN iLMi KAPASITESI

“Bilginin kaynaginin yani sira bilgi kapasitesi a¢isindan da imamlar peygam-
berler ile kargilagtirilmustir. Bu noktadan Imami kaynaklara bakildiginda, imamla-
rin, hz. Muhammed disindaki diger peygamberlerden daha bilgili oldugunu kabul
ettikleri gorulmektedir. Nitekim Ca'fer es-Sadik (148/765)’a nispet edilen bir ri-
vayette, onun bilgisinin hem Hizir, hem de hz. Musadan daha fazla oldugu ifade
edilir. Buna gére Hizir ve hz. Musa’ya sadece vuku olan hadiselerin bilgisi veril-
migtir. Halbuki kendileri, hem olani hem de gelecekte vuku bulacak olaylar: bil-
mektedir. Imamlarin tiim peygamberlerden daha bilgili olduklarina dair daha pek
¢ok rivayete rastlamak miimkiindiir. Bu rivayetlerden birisinde, imamlarin neden
diger peygamberlerden daha iistiin oldugu izah edilirken, hz. Musa ile hz. Is2’ya
bir takim bilgilerin verildigi, imamlarda ise hz. Peygamberden kalan “Tlmu’l-Ki-
tap”in bulundugu ileri stirilir. Burada ifade edilmek istenen husus, imamlarin hz.
Ademden kendi zamanlarina kadar inen tim bilgilere sahip olduklaridir. Oysa

peygamberler, kendilerinden sonra vuku bulan hadiselelere muttali degildirler””.

6  Nasir el-Kafari, Usilii mezhebis-sia, 1, 309.
7 Metin Bozan, “Imamiyye Siast'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, s. 104.
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“Gortlmektedir ki, bir teori olarak baslayan imarnet nazariyesi, zaman zaman
pratik hayat ile ¢elismistir. Bu ¢eliskileri telafi etmek i¢in tiretilen rivayetler ve ya-
pilan yeni yorumlar da kimi zaman imamlar1 olaganiistii konumlara yerlestirmis
ve peygamberler ile kiyaslanmalarina, hatta bazi hususlarda onlardan daha ustiin
niteliklere sahip olduklar: fikrinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur™.

Sia’ya gore sahibenin tamami adil degildir. Onlar da insandir ve Hz. Pey-
gamber’le sohbetleri adil olarak kabul edilmelerini gerektirmez. Hz. Nah ve Hz.
Lat’'un kavimleri de onlarla birlikte oldular ama bu durum onlara bir fayda sag-
lamad: derler’. Hatta adil olmak bir yana kimi sahabiler Islam’in diismanidir. Yal-
nizca Hz. Ali’nin tarafinda yer alanlar adildir. Onun imametini hak olarak gérme-

yenler miirted olmuslardir. Bu ylizden sadece Hz. Ali’yi destekleyenlerden gelen
haberler kabul edilebilir:

Ls,boﬂr@@puvl@fd\a,&t;v\yi)u\yo,x@v:u:m\op)
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“Sta, yalnizca ehl-i beyt isnadlariyla gelen sahih stinnetleri (nebevi hadisleri)
kabul eder. Eba Hureyre, Semiire b. Ciindeb, Amr b. As ve benzerlerinin riva-
yetlerinin sivrisinek kadar kiymeti yoktur”.

Sia'nin sahabeye yonelik ithamlar: hakkinda gunlar kaydedilmistir:

“Sia’nin sahabeye yonelik iftiralarindan birisi, ekserisinin miinafik oldugu-
dur. Onlar bu konuda o kadar ileri gitmektedirler ki Hz. Eba Bekr, Omer, Os-
man, Abdurrahman b. Avf, Eba Ubeyde, Sa'd b. Ebi Vakkas, Talha b. Ubeydullah

gibi Ehl-i siinnette Agere-i mubegsereden olanlar: bile nifakla itham ederler”™.

“Sia’nin sahabenin irtidadi konusunda bir bagka rivayeti de séyledir: Eba Ab-
dillah (Cafer es-Sadik) soyle dedi: Nebi (s.a.v.) vefat ettikten sonra insanlar 6kge-
leri tizerine hemencecik dinden dondiiler. Ancak tg¢ kisi donmedi. Bu kigiler Sel-
man el-Farisi, Mikdat b. el-Esved ve Eba Zerr el-Gifaridir. EbG Abdillah daha
sonra soziini soylece izah etti: “Rasulullah (s.a.v.) vefat ettigi giin 40 kisi Hz.
Ali'ye gelerek “Vallahi, senden baska hicbir kimseye biat etmeyiz” dediler. Hz. Ali
de bunun sebebini sorunca onlar; Gadir-i Hum giinii Peygamber (s.a.v.)’in senin
hakkindaki sozlerini duyduk, diye cevap verdiler. Hz. Ali bunun tzerine onlara:

8  Metin Bozan, “Imamiyye Sias’'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, s. 112.
9  Harun Resit Demirel, “Adalet Kavrami ve Siada Sahabenin Adaleti Meselesi”, s. 67.
10 Harun Resit Demirel, “Adalet Kavrami ve Siada Sahabenin Adaleti Meselesi”, s. 58.
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“Madem beyat etmek istiyorsunuz, yarin baglariniz tiragh olarak geliniz” dedi.
»11

Ertesi giin gt hari¢ hi¢ kimse gelmedi. Ammar da 6gleden sonra geldi, dedi
Siiler i¢in en muteber hadis kaynaklar1 dért tanedir. Bunlar,
1- Muhammed b. Ya'kab el-Kiileyni'nin (6. 329) e/-Kdfi fi ilmid-din'i,
2- Ibn Babeveyh'in (6. 381) Men /i yehduruhu’l-faki/'i
3- Ebti Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi'nin (6. 460) Tehzibul-ahkim
4- Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan et-Tusi’nin (8. 460) e/-Istibsar fima
ubtulife fihi’l-ahbar adl1 derlemeleridir.
Bu kitaplar Siiler i¢in ahkdm-1 seriyyenin kaynagidir ve sahih haberleri ice-

rirler'.

I1I. Mutasavviflar ve Hadis

Mutasavviflar i¢in hadisin ehemmiyeti kuskusuzdur. Fakat onlarin hadis usali
diger biitiin metodolojilerden (hadisciler, fukaha ve kelamcilar) esas itibariyle fark-
lilagmaktadir. Mutasavviflar ile digerlerinin ayni boyutta meseleleri degerlendir-
medikleri anlagilmaktadir. Digerleri isnad, ravi ve kitap gibi nispeten gozle go-
rilir kriterler belirlemeye gayret ederken mutasavviflar butiin bunlari gereksiz
ugrasilar addederler. Hadis butiin kriterleri saglayip sahih diye anilsa bile mu-
tasavviflar kesif yoluyla o hadisin zaafiyetine hikmedebilirler. Yine hadis hi¢bir
kriteri haiz olmasa bile mutasavviflar kesif yoluyla o hadisi dogrudan Hz. Pey-
gamberden alabilirler. Halbuki digerleri mutasavviflari, hadis uydurmaciligs ya
da uydurulmus hadisleri Allah Resali'ne atfetme konusunda oldukga ciiretli ol-
makla su¢lamiglardir. Bir de digerleri i¢in nakledilen séziin Hz. Peygamber'e ait
olup olmadiginin tespiti 6nemli iken mutasavviflar i¢in s6zln igerigi ve icra et-
tigi fonksiyon mithimdir. Fakat sunu séylemek hakkin teslimi olacaktir ki Islam
ilimler geleneginde sadece mutasavviflar uydurma hadisleri kullanmamis hemen
her grup uydurmalar: kitaplarinda nakletmiglerdir. Mutasavviflarin hadislere ba-
kigini soylece maddelestirebiliriz':

1- Kest yoluyla alinan hadisler:

Konu tizerine ¢aligmast bulunan Seyit Avcr meseleyi soyle arz eder: “Kesif,
akil ve duyularla ulagilamayan baz: bilgileri kalp goziiyle gérmeyi, sezgi aracili-
giyla kavramayi ifade eder. Kesif yoluyla kazanilan bu bilgiye ma'ifet, irfan, ilm-i

11 Harun Resit Demirel, “Adalet Kavram: ve $iada Sahabenin Adaleti Meselesi”, s. 60.

12 Sia'nin distinceleri hakkinda ayrintihi bilgi icin bk. Nasir b. Abdillah el-Kafari, Usali mezhebi}-sia el-
imamiyye isna aseriyye, 1I-111, 1404,

13 Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Seyit Avei, “Safilerin Hadis Tespit Olgiileri: Tsmail Hakki Bursevi
Uzerine Bir Inceleme”, s. 7-29.
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miukasefe, ilm-i batin gibi adlar verilir. Mutasavviflara gore en tstiin bilgilere kesif
yoluyla ulagilir. Akil ve nakil, vasitali olarak bilgi verdigi halde kesif, insana dog-
rudan bilgi saglar. Bu bilgiler okuma ve yazma ile degil, ancak amel ve ibadet so-
nucu meydana gelir. Stfiler, bu anlayiglarina Kur’an ve siinnetten deliller de ge-
tirmiglerdir. “Biz ona tarafimizdan ilm-i lediin 6grettik’, “ Eger takva iizere olursamiz
Allah size hakk: bitildan ayiracak bir kuvovet verir” ayetleri ile, “Miiminin firasetin-
den sakimin. Zira o Allah’in nuruyla bakar” hadisi ve daha baska ayetlerle hadisler
bu yolla kazanilan bilgilerin varliina isaret olarak kabul edilmigtir”**.

Dolaysiyla safiler i¢in zahirf bilgiler degil kesifle alinan bilgiler ehemmiyet
arz eder. Hadiscilerin ¢abasi iyidir ama onlarin tespitleri bir yere kadardir. Asil
onemli olan miikégefe ile dogrudan Allah Resali'nden haber alan mutasavviflarin
ilmidir. Bu ilimde yanilma olmaz. Hasili sahth zannedilen nice hadislerin zayif, za-
yif zannedilen nice hadislerin de aslinda sahih oldugu miikasefe ehlince malum-
dur. Bursevi (6. 1137) soyle demistir: “Bu taifenin mezhepleri budur ki, bir ha-
ber Kitiib-i Sitte'de sebt olunmus bile olsa onunla amel hususunda canib-i gaybe
miuricaat edip dyin beyin ve kesf-i biirhan zam ettikten sonra fiile surG ederler.
Kiittib-i Sitte’nin gayride oldugu surette dahi boyledir™®.

2- Kitap merkezli tashih:

Esasen her bir hadis isnad ve metniyle degerlendirilerek sihhati tespit edil-
mek durumundayken zamanla Islam diinyasinda kitap merkezli bir tashih fikri-
nin ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir. Bu fikir hadisgiler arasinda da yayilmigtir. Fa-
kat bu diisiincenin en fazla itibar gordigi kesim mutasavviflardir. Onlar biyiik
alimlerin ve salihlerin yalana tevessil etmeyecekleri hiisn-i zanniyla hareket eder-
ler ve eger biiytik velilerin kitaplarinda bir hadis naklediliyorsa s6z konusu ha-
disin kesinlikle bir aslhinin olacagina inanirlar. Dolayisiyla gerek tasavvuf biytik-
lerinin gerekse diger ulemanin eserlerine bir hadis girmisse onu uydurma diye
vasfetmek uygun degildir. O buyiik alimler kitaplarina koyduklar: her seyi ince
eleyip sik dokuyarak yazmuglardir. Hatta baz1 kitaplar mana 4leminde Allah Rest-
li'ne arz edilmis ve onun onayindan gegmistir. Bu tir eserlere s-i zan ile ifti-
rada bulunmak mana leminde Hz. Peygamber’in hitkkmiiyle cezalandirilir. Or-
negin Gazzili'nin (6. 505) Ihydu ulimid-din’i boyle bir taltife mazhar olmustur.
Bursevi soyle demektedir: “Gazzali Ihyi-i uliim nam te'lifi celili itmamdan sonra
alemi manada Fahri Aleme miilaki olup arz ve imza ettirmisler”. Halbuki kitabin
Restlullah’a arzedebildigi distintlen Gazzali bizzat kendi kitabinda “Benim ha-
dis bilgim azdir” demektedir.

14 Seyit Avcy, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, s. 163.
15 Seyit Avcy, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, s. 165.
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Yine bir hadis hakkinda yapilan olumsuz degerlendirmelere kars1 Bursevi ha-
disi su sozlerle savunmugtur: “Evet bu kadar erbab-1 meani ve fehavi, usul ve furGi
havi olan ulema-i immet ve kiibera-i millet hasa ki tarik-i kizbe stiluk ideler. Bu
hususta kendi hevalari yoluna gideler. Elhasil ekabir-i fuhala hiisn-i zanni olan-
lar onlar tasdik eyler” demektedir™®.

OKUMA PARCASI
IHYAU ULOMI'D-DIN'DEKI HADISLER

“Bursevi’nin itimat ettigi bir diger mutasavvif alim Eba Hamid Muhammed
b. Muhammed el-Gazzalidir. Gazzali'nin muhtelif ilimlere dair yazdig: eserlerden
ozellikle Ihydu ulimid-din pek ¢ok yoniyle takdir edilmesine ragmen ihtiva ettigi
zayif veya uydurma hadisler yoniiyle tenkit edilmistir: Nitekim Zehebi, “IAya ok
hayirli bir eser olmakla birlikte i¢inde batil hadisler vardir” demis, Suytti de ( 6.
911/ 1505) Mirkétu's-suid ila Siineni Ebi Dévid adli eserinde 1hyﬁ’da zikredilen
bir hadis vesilesiyle, “Zhydda asli olmayan hadislerin varlig1 gayet agiktir” diyerek
ayni hususa isaret etmistir. Bundan dolayidir ki hadis miinekkitleri /4ys'daki ha-
dislerin tahrici tizerinde galismuslar, Gazzali'nin biiyiikligiine bakarak Ihyadaki
zayif ve uydurma hadislere aldanmamak gerektigi konusunda okuyucular: uyar-
muslardir. Iraki (6. 806/1403), [hyd'daki hadisler izerinde iki galisma yapmis, Sii-
bki (8. 771/1369) Tabakatiis-Safiiyye'sinde Ihyida senedlerini bulamadig: hadislere
genisce yer vermis, bu degerli arastirmalart [hyd’y1 Ithafiis-sade ismiyle serheden
Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1791) tamamlamis ve boylece hadisler konusunda
Ihyddan istifade imkan1 kolaylagmistir. Eger bu kiymetli tahric caligmalari olma-
saydi [hya okurlarinin pek ¢ogu hadisler konusunda zor ve stkintili bir durumla
kargilagmus olacaklard. Thya tizerindeki ¢alismalar bunlarla sinirl kalmamis, Ib-
nii'1-Cevzi (6. 597/1200) ['limiil-ahya adli eserinde Ihyddaki asilsiz haberleri bi-
raraya getirmis bunlardan bazilarina 7elbisii [blis'te isaret etmis, torunu Ebii’l-Mu-
zaffer de dedesinin bu iddialarina katilarak onu desteklemistir. Daha sonra Ibn
Hacer (6. 852/1448) hocas: Iraki’'nin bulamadig: hadisleri bir ciltte toplamus,
Késim b. Kutluboga da (6. 879/1476) Tubfetiil-ahya adl ¢alismasiyla bu degerli
ilmi gayreti devam ettirmistir. Izmirli Ismail Hakk: ile Seyh Safvet efendi ara-
sinda Gazzali'nin I5ydda yer verdigi hadislerle ilgili olarak cereyan eden meshur
ve bereketli bir tartisma s6z konusudur. Burada her iki alim de kargilikli olarak
Gazzali'nin hadisciligi konusunda ulemanin goriislerine yer vermistir. Izmirli Es-
ne’l-metalibde “Mevlana Gazzali'nin celalet-i kadri, ‘ilimdeki ‘uluvv-i mertebesi,
riisth-u timmu ile beraber [hyd’sindaki ehadise i‘timad olunmaz. Ciinkii kitabinda

16  Seyit Avcy, “Sufilerin Hadis Tespit Olgiileri”, s. 8.
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birtakim ehadis-i mevzu‘a mezkirdur. Semerkandi'nin Tenbihi’l-gafilin’i de béy-
ledir” demektedir. Fazilet sahibi olmakla hadis alimi olmak ayr: seydir. Nitekim
Gazzali'nin kendisi de bizzat hadis ilimleriyle fazla ugrasmadigini, bu ilimdeki
ihatasinin yeterli olmadigini itiraf etmis, Kandinu't-te'vil adli eserinde _$ sela
Bl jo ool (,.Lo (Hadis ilmindeki sermayem azdir) demistir. Bu sebeple riva-
yetler konusunda Kuitu'l-kulib miiellifine itimat etmis ve bu eserdeki hadislerin

sahih olduguna kanaat getirerek bunlar: bir hiisniizanna binaen nakletmistir”"’.

3- Mananin sithhati:

Hadisgiler i¢in hadis diye aktarilan bir lafzin, mana itibariyle Allah Restli'ne
ait olup olmadig1 ehemmiyet arz eder. Hadisler biiytik oranda méanen nakledil-
dikleri i¢in isnad kriterini tam olarak karsilayan bir hadisin bile hakikatte Allah
Restli'ne ait olmama riskinin oldugu kabul edilir. Hasili hadisgiler i¢in séziin
guzelligi onun Restlullah’a atfedilmesi i¢in yeterli degildir. Bizzat ondan gelen
bir isnada sahip olmas: ve isnadin da gliven vermesi gereklidir.

Halbuki mutasavwviflar i¢in ne lafzin ne de mananin Hz. Peygamber'e aidiyeti
onemlidir. Bu belgeleyen bir isnad da liizumlu degildir. Onlara gére mananin dog-
rulugu yeterlidir. Eger s6ziin méanasi dogru ise onu Restlullah séylesin séyleme-
sin hadis diye ifade etmek de sorun yoktur. Bu sebeple pek ¢ok soz esasen isnada
sahip olmamasina ragmen sirf manasi sahih diye hadis ad: altinda aktarilmigtir.
Bazen s6z konusu ifadenin hadis olmadigi ama manasinin sahih oldugu agikea
ifade edilmigtir. Zahiren seriata aykir1 degilse ya da hidayete vesile oluyorsa ha-
berin uydurma diye nitelenmesini uygun bulmamaktadirlar’®.

Manast dogru diye bir takim sézleri hadis saymak ya da bunlarin hadis diye
aktarilmasina riza gostermek kanaatimizce son derece sakincalidir. Ciinkd bir s6-
ziin giizel ya da ¢irkinligi izafidir. Insanlarin temayiilleri, arzulari, bilgileri, psi-
kolojileri vs. giizellik ¢irkinlik anlayiglarini etkiler. Ornegin kadinlarin evden di-
sart ¢ikmasini istemeyenlere gére bunu emreden sozler dogrudur. Halbuki onlarin
sosyal hayattan koparilmalarini yanhs bulanlara gére bu tiir sézler dogru kabul
edilemez. Yine dinyadan el etek ¢ekmeyi hos karsilayanlar i¢in fakirligi ve aczi-
yeti 6ven rivayetler giizeldir. Buna kargin musliimanlarin izzet ve serefle yagama-
sin1 savunanlar fakirligi oven sozleri hos kargilamazlar. Hasili din, Allah’in dini-
dir. Insanlarin kiisel arzulari hadislegtirilerek din kilinamaz. Manast dogru sézler
hadis ad1 altinda rivayet edilemez.

4- Riiyada alinan hadisler:

Tasavvuf ehlince insanlar i¢in normal bilgi yollarindan (duyular, haber ve akil)
farkli olarak kesf, ilham ve riiya gibi yollarla da bilgi almak miimkiin gérinmektedir.

17 Seyit Avey, “Sufilerin Hadis Tespit Olgiileri”, s. 11-12.
18  Seyit Avcy, “Sufilerin Hadis Tespit Olgiileri”, s. 23.
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Hatta yakaza halinde bile Hz. Peygamber’le gorisiildiigi ve ondan hadis alindig
dugtnilebilmektedir. Kimin riiyada ne gérdigi ya da yakaza halinde Allah Rest-
li'ntin gergekten gorilip gorilemeyecegi tam olarak tespit edilemeyeceginden
bunu séyleyenlerin hali 6nem arz etmektedir. Bu sebeple tasavvuf ehli de 6zel-
likle kendi tarikat biiytiklerinden ya da tasavvufun biiyiik temsilcilerinden gelen
haberleri sirf onlar hakkindaki iyi niyetleri ve hiisn-i zanlariyla gercek olarak de-
gerlendirmiglerdir. Onlarin ne Allah Restli’'ne yalan uyduracaklarini ne de uy-
durulmus haberleri nakledeceklerini kabul edebilmiglerdir. Fakat onlarin bu di-
stincesi genel kabul gérmemistir. Konuyla alakal: ¢alismasinda Enbiya Yildirim
su nakillerde bulunmaktadir':

Ibnir1-Cevzi (6. 597): “Uyuyanin riiyast vehimdir. Vehimler ise hakikat olamaz.
Ciinkd insan bazan kendisini ugar goriirken bazan da hayvan suretinde gorir”.

Sevkani (6. 1250): “Allah Teala “Bugiin sizin dininizi tamamladim” buyur-
maktadir. Ayrica; Hz. Peygamber’in riiyada soyledigi veya yaptigi bir seyin delil
olacag: hususunda bizlere bir delil gelmemistir. Bilakis Allah dinini kemale er-
dirdikten sonra onun ruhunu almistir. Dini hikimlerin gelmesi onun vefatiyla
sona ermigtir”.

Miibarekfari (6. 1353): “Bir hadisin delil olarak kullanilabilmesi i¢in, ravinin
sema aninda hadisi iyi zabtetmesi gerekir. Oysa uyku halinde ravinin zabtindan
soz edilemez”.

Abdulfettah Ebt Gudde: “Alimlerin kabul ettigi gibi, kim gorirse gorsiin ri-
yada Hz. Peygamber’i gérmekle bir dini hiitkiim sabit olmaz. Bir hadis-i nebevi
ise hi¢ sabit olmaz”.

OKUMA PARCASI
RUYA YOLUYLA HADIiS ALMAK

r)w LN Bi **f‘ww%m\gjfw\fbc\u;m\\!ou
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19 Enbiya Ylldlrlm, Beyhak1 ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, Cumburiyet Universitesi Hahiyat
Fukiiltesi Dergisi, 2001, cilt: V, say1: 1,s. 169-190.
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“Kadi Iyaz soyle demistir: Bu ve benzerleri Eban'in zayif oldugunu destekle-

-

*s« “%

o\

yen ve pekistiren bilgilerdir. Yoksa riiyada goérilenlere kesin olarak glivenilemez.
Riiyada gorilenlere dayanilarak sabit bir siinnet yok edilemedigi gibi sabit ol-
mamig bir sinnet de var sayllamaz. Bu konuda alimlerin icmas1 bulunmaktadir.
Kadi Iyaz'in sozii boyledir. Bizim ulemamizdan ve diger mezhep alimlerinden
bunu ifade edenler de olmugtur. Bu alimler seriatte sabit bir hitkmiin riiyada g6-
rilenler yiiziinden degistirilemeyecegi konusunda icméd oldugunu nakletmisler-
dir. Bu soylediklerimiz “Beni riiyasinda goren gercekten beni gérmistiir” hadi-
sine aykur1 degildir. Clinkii hadisin manasi s6z konusu riiyanin dogru oldugu, bos
riiya ya da geytan isi diis olmadigidir. Bununla birlikte riiya yoluyla dini bir hii-
kim ispat edilemez. Ciinkii uyku, riiya gérenin isittiklerini kaydedebilecegi zabt
hali degildir. Alimler rivayeti ve sahitligi kabul edilecek kimsenin uyanik olma-
sini, gafil, koti hafizali, cok hatali ve zabti kusurlu olmamasini sart kilmiglardur.
Uykudaki kimse ise béyle degildir. Zabt1 kusurlu sayildigindan rivayetleri kabul
edilemez. Bitiin bu anlatilanlar valilerin verdigi hiikiimlere aykiri riiyada sabit
olan seylerle alakalidir. Yoksa Restlullah’s riiyasinda goren kimse zaten mendup
bir fiile tegvik ediliyor, yasaklanmis bir seyden nehyediliyor ya da bir maslahata
yonlendiriliyorsa buna uygun davranmanin miistehapliginda ittifak vardir. Ciinka
bu durumda riiya ile dini hikiim verilmemekte zaten var olan bir asla yonlen-

dirme yapilmaktadir™

20 Nevevi, Serbu Sahibhi Miislim,1,115.
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5- Kelam-1 kibar kelam-1 Nebi'ye miil-

haktir: \

“Yapilan bir aragtirmada

Tasavvufi distincede mesaythin buyik tasavvufta temel dayanak
ehemmiyeti vardir. Onlarin sézleri Nebi’nin olarak kullanilan 420
sozleriyle benzer degerdedir. Nasil kelam-1 h'adism Slbhat durumlan
Nebi Kelimullah’a miilhak ise kelam-1 ki- Omcele_mm§ Ve bunlarm_

) ) . . ) % 15’1 uydurma, % 21’1
bar da kelam-1 Nebi'ye miilhaktir. Megsayitha zayif, % 10w kaynaklarda
itiraz Restl’e itirazdir?'. bulunamamis, % 6’st

6- 1§"21ri yorum: da hakkinda hiikim

verilmemis hadisler olarak

Mutasavwiflarin hadise bakiglari konusunda bu tesbit yapilmistur”.

vurgulanmasi gereken bir nokta da yaptiklar: o
Saffet Sancakli, “Hadislerin

KDogru Anlagilmas1”, s. 366.

isari yorumlardir®. Onlara gére hadislerin za-

hiri anlamlar1 kadar batini anlamlari1 da bu-

lunmaktadir. Bu husus bir hadiste de ayetler
icin s6yle kayithdir: “Her dyetin bir zahr, bir
de batni vardi”. Ayni durum hadisler i¢in de gecerlidir. Ayetlerin ve hadislerin
zéhirf anlami herkesin gérdigi ve anladigi manalardir. Batini anlami ise ancak
hikmet erbabina muttali olanlardir. Aslinda hakikatte kastedilenler de batini an-
lamlardir. Onlar kendi ustl tercihlerinden hareketle zihiri yorumdan ¢ok batini

ve igari yorumu yeglemislerdir. Ornegin,

N

z
-

I3

Ble Gal Faniss dass 4
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Eadl 55 Glasl G disl3 Y

“Allahin doksan dokuz ismi vardir. Onlar: sayan cennete girer”

hadisini kimileri esma-i hiisnay: ard: ardina dil ile saymak anlarken mu-
tasavviflar saymayi her bir esméanin igerigiyle ahlaklanmak olarak algilamiglar-
dir. Mesela Mesnevi sarihi Ismail Riisthi Dede soyle der: “Bu esmadan murad
ahlak-1 ilahiyye ve evsif-1 Rabbaniyyedir. Ve ihsidan murad inde ulemai’z-za-
hir elfdz-1 esmay1 vahiden bade vihidin add eylemektir. Veyahut elfizina arif
ve mdnia ve hakayikina alim ve vakif olmaktir. Ve amma inde ehlillah ihsidan
murid bu esma-i Hahiyye ile muttasif ve mitehallik ve hakayikiyla mutehak-
kik olmaktir”, Isari yoruma bir 6rnek de sudur: Rivayete gére Hz. Peygam-
ber soyle buyurmustur:

21 Seyit Avei, “Sufilerin Hadis Tespit Olgiileri”, s. 26.

22 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Fikret Karapinar, “Rivayetlerde Tsari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
2007,V, sy. 2, 5. 89-104.

23 Ali Osman Kogkuzu, “Hz. Peygamberin Mizaci ve Hadiste Tsari Tefsir”, s. 221.
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ety i Bl
“Bir seyi sevmen seni kor ve sagir yapar”.
Bu hadisin serhini mutasavviflar soyle yapar:
“Diinyaya kars: sevginiz, sizi ahirete karsi kor ve sagir eder”.

Mutasavviflarin kitaplarinda ¢okea zikrettikleri ama hadiscilerce uydurma ka-
bul edilen baz: hadisleri s6ylece arz edebiliriz:

1- Mutasavviflarin kitaplarinda karsilagilan ve halk arasinda da meghur olan
bir habere gore Allah Resulii soyle buyurmugtur:

4y B, AB 4l e e
“Nefsini bilen Rabbini bilir”.
Allah’t tanimak herkese farzdir. Insanin kendi nefsini tanimadan Allah’1 ta-
nimast ise mimkiin degildir. O halde Rabbi tanimanin yolu kisinin kendi nefsi-

nin idrakinde olmasidir. Her ne kadar ¢esitli kaynaklarda bu ifade Allah Resti-
li'ne atfedilmis olsa da bu aslinda hadis degildir.

2- Yine halk arasinda g6hret bulmusg olan ve bazi tasavvufi kaynaklarda gecen,

e b _“;'ﬂw S5 JB o JB6 L3l el Jla sl 4l 5l b J !
“Allab’in ilk yarattig1 sey akildir. Akla, gel dedi o da geldi. Sonra soyle bu-
yurdu: Izzetime ve celalime yemin olsun! Senden daha serefli bir sey yaratma-

dim. Seninle alir seninle veririm. Seninle mukafatlandirir seninle cezalandiririm”
rivayeti de ittifakla uydurma diye nitelenmistir.

3- Yine tasavvufi kaynaklarda yer verilen bir haberde,

“Ummetimin alimleri fsrailogullarznzn peygamberleri gibidir’

ifadesi yer almaktadir. Bu ifade de “ash yoktur” seklinde vasfedilmistir.
4- Yine sufilerce dilden dile dolastirilan bir haberde,

uﬁ}d\é“dw}ﬂj‘fﬂﬁj@@w}b

“Beni goklerim wve yerim ihata edemedi de miimin kulumun kalbi ihata ett?

)
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ifadesi gegmektedir. Bu haber de “asilsiz” ve “ma‘rGf bir isnad: yok” diye ni-
telenmigtir.

5- Yine sufilerce meshur edildigi distintlen,

“Fakirlik benim iftibar vesilemdir. Fakirligimle oviiniirim’

szl de “batil” ve “uydurma” diye vastedilmistir.

6- Mezardakilerden yardim ummay: 6gttleyen su rivayet de sufilerce mesg-
hur edilmis sayilmaktadur:

5l Sloesl gl goanals 5 50Y1 B o5 s 13]
“Islerinizde saskinhiga diistiigiiniizde mezardakilerden yardim istimdat edin”.

Bu s6z de hadisgilerce uydurma kabul edilir.

OKUMA PARCASI
GAZZALI'NIN DEGISEN SUNNET TELAKKISI

“Tarihte ikinci goris, yani Hz. Peygamberin her tiirli s6z ve davraniginin ah-
lak: belirledigi seklindeki goriis agirlik kazanmis ve Hz. Peygamber'e benzemeye
calismak (tesebbiih) ornek almaya (teessi), yani taklit, ittibaya tercih edilmigtir. Fa-
kih ve ustlciilerin tasnifleri kitaplarin sayfalarinda kalmis, hatta bu distince ustl
yazar: musannifleri de etkilemigtir. Mesela Islam diisiincesinin kendisinden 6nceki
donemini yorumlayarak kendisinden sonraki donemlere sekil vermekte olduk¢a
etkili olan Gazali yirmi bir yasinda, ustle dair kaleme aldig1 e/~Menhil adli ese-
rinde, uyulmas: gereken siinnetin alanini genisleterek, her fiilinde Hz. Peygambere
benzerneyi (tesebbiih) stinnet telakki eden anlayiga karg: ¢ikmis ve soyle demistir:
“Baz1 hadisciler her fiilinde peygambere benzemeyi (tesebbiih) siinnet zannettiler
ki, bu oldukg¢a yanlistir”. Gazali burada Hz. Peygamber'e benzemek (tesebbiih) ile
onu 6rnek almay (teessi) tefrik eder. Ona gore bir emire itaat etmek, emirlerini
yerine getirmek (imtisal); o bagdas kurup oturdugunda bagdas kurarak oturmak,
o yattiginda yatmak demek degildir. Hz. Peygamber'den miicerret olarak bir fii-
lin sadir olmas, bu fiilin yapilmasini bildiren bir karine olmadik¢a bizim i¢in vii-
cup ifade etmez. Boyle bir karine olmadigi zaman da bakilir eger séz konusu fiil;
yemek, igmek, kalkmak, oturmak ve yaslanmak gibi mutat bir davranss ise hi¢bir
hiikiim ifade etmez. Gazali e/~-Mustasfi’sin1 kaleme aldiginda stinnet anlayisinda
herhangi bir degisiklik olmamigtir. Orada da Hz. Peygamber’in kasdini 6gren-
meden, miicerret fiilierin 6rnek alinamayacagini, bu kasdin da ancak sézli yahut

&
c]
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hal karinesiyle anlagilabilecegini ifade etmistir. Gazali ayn1 eserinde, Hz. Peygam-
ber’i tazim etmenin vacip oldugunu, tazim etmek i¢in de onu her fiil ve davrani-
sinda 6rnek almak gerektigini savunanlara cevaben s6yle demistir: “Bir krali ta-
zim etmek onun emir ve yasaklarina boyun egmekten ibarettir; yoksa o bagdas
kurup oturdugu zaman, bagdas kurup oturmak, sedire oturdugunda sedire otur-
mak degildir. Hz. Peygamber baz: seyleri nezretmisse bizim de ayni geyleri ada-
mamiz gerekmez. O bir sey satmus yahut satin almigsa bizim de ayn1 seyi satma-
miz veya satin almamiz ona tazim olmaz.”

Ne var ki ayn1 Gazili, Sam'da ikamet ederken kaleme aldig1 Kitdbu'l-Erbain fi
usilid-din adli eserinde bu fikrinden tamamen vazgegmistir. Artik onun géziinde
teessi (6rnek almak) ile tesebbtih (benzemek) karismus, taklit ile ittiba arasinda
higbir fark kalmamugtir. Stinneti uygularken ddet-ibadet ayirimi yapmak ise ona
gore stinneti anlamamak olmugtur. Gazéli’nin bu kitapta yazdiklarina gore, dinin
onuncu ash siinnete ittibadir. Stinnete ittiba ise adet-ibadet ayrimi yapmadan Hz.
Peygamber’i, her tiirlii harekat ve sekanatinda 6rnek almaktir. Yeme i¢me, oturma
kalkma, uyuma ve konugma seklinde dahi ona uymay: siinnet kategorisi icinde
degerlendiren Gazali, “Ben peygambere ittiba derken, sadece ibadet ile ilgili ko-
nular: kastediyor degilim. Taabbudi konularda stinneti ihmal zaten kabil-i imkén
degildir. Mutlak ittibadan (el-ittibau’t-tam) s6z edebilmek i¢in biitin adetlerde
de Hz. Peygambere uymak gerekir” der. Usule dair eserinde Hz. Peygamber bag-
das kurup oturdugu i¢in bagdas kurup oturmayi siinnet olarak degerlendirenlere
siddetle kars1 cikan Gazali, e/-Erbain'de birakin salvar giymeyi, sartk sarmayi veya
tirnak kesmeyi; salvari oturarak giymeyi, sarig1 ayakta sarmayi, elin tirnaklarini
keserken sehadet parmag ile baglayip bag parmakla bitirmeyi, ayagin tirnaklarini
keserken de sag ayagin kii¢lik parmag ile baslayip sol ayagin kii¢iik parmag ile
bitirmeyi siinnet olarak telakki etmektedir. Dahasi Muhammed b. Eslemden Hz.
Peygamber’in karpuz yedigini bilmedigi i¢in karpuz yemediginden dolay: sitayis
ile s6z etmekte, ayaklarina mest giyerken unutup sol ayakla basladiklar: i¢in kirk
oleek bugday: keftaret olarak 6deyenleri methii sena etmektedir. Gazili, “hangi
amellerde stinnete ittiba gerekir” sorusuna israrla “stinnet (hadis) varit olan her
konuda” diye cevap verir. Ona gére, mesela tip konusunda tabiplik taslayan Mu-
hammed b. Zekeriyya er-Razi’nin tavsiyelerine uyup da yticeler dleminin biitin
sirlarina vakif olan Hz. Peygamber’in tavsiyelerine uyulmamas: dogru bir dav-
ranig olarak addedilemez. Sadece tibba dair tavsiyelerine degil, bu tavsiyelerde
onerilen zamanlara dahi riayet gerekir. Mesela kan aldirmak stnnettir. Ancak
bunu sali glint aldirmak ikinci bir stinnettir. Zira Hz. Peygamber bir hadisinde
“Her kim on yedisine geldiginde salt giinii kan aldirirsa bu onun igin bir yilhk tedavi
olur”, diger bir hadisinde ise “Her kim ¢arsamba ve cumartesi kan aldirir da alaca
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hastahgina yakalanirsa sadece kendi nefsini kinasin” buyurmustur. Hatta Gazali'nin
anlathgina gore bazi hadisciler “bu hadis zayiftir” diyerek cumartesi kan aldirmig
ve alaca hastaligina yakalanmiglardir. (Bunlardan biri) gece riiyasinda Rastlullah’s
gormis ve halini ona sikayet etmigtir. Hz. Peygamber kendisine neden cumartesi
kan aldirdigini sorunca “Zira senden bu hadisi nakleden zayif bir ravidir” diye
cevap vermistir. Bunun tzerine Hz. Peygamber de “Olsun neticede o, bu hadisi
benden nakletmiyor mu?” diye kargilik verince hadisci tévbe etmis, Allah Rastla
de sifa icin dua etmis ve sabah kalktiginda sagligina kavugmustur.

Gazali'nin, e/~Mustasfida bir rivayetin kabul edilmesi i¢in siraladig1 sartlardan
ayrilip zayif hadislere prim veren riiyalara itibar etmesinin sebeplerini ve siinnete
ittiba konusundaki gértslerinde kokli degisikliklerin mantigini biitiiniyle burada
irdeleme imkanina sahip degiliz. Ancak bunun en agiklanabilir izahi kanaatimizce
selamet limani olarak gordigu tasavvufi digiincedir. Zira ehl-i tasavvuf, her dav-
ranugi suurlu hale getirmeyi, anlamsiz bir aligkanlik ve tekrar olmaktan ¢ikarmay:
gaye edinmigtir. Bunu da sebep ve hikmetlerini aragtirarak aklilestirmek yolu ile
degil, en yiice 6rnek (el-meselu’l-uly4) yolu ile gergeklestirmek istemiglerdir. Bu
en yice 6rnek de Hatemu’l-Enbiya Hz. Mu-

h d’'den bask: 1 di”*,
ammecdden bagkast olamazdi “Nitekim Bagdatli Hanbeli

alim Ibn Akilin (v.
513/1119) su tesbiti kayda

deger gortilmelidir: “Tslam

II1. Zahiriler ve Hadis

Zahirilik Islam tarihinin en eski diigtince it i pihi
t 5

tarzlarindan biridir. Sahabe arasinda bazila- : iu © arasinga, ZaIryye

ile batiniyye arasinda helak

rinin dyet ve hadislere zahiri bir tavir takin-
diklari malumdur. Zahiriligin en temel va-
siflarindan biri rey kargithgidir. Sahabeden
itibaren rey kargit: olan akim ehl-i hadis ¢iz-
gisiyle devam etmis ve Davad b. Ali ez-Za-
hiri (6. 270) de en ug noktaya ulagmigtir. Za-
hirilik digtincesini sistemlestiren ve hem ustl
hem de furd kitaplari te’lif eden alim ise Ibn
Hazmdir (6. 456). Belirtmeliyiz ki agir1 za-
hirilik marjinal kalsa da Islam @immeti tarih
boyunca Safiiyye, Hanbeliyye, Es‘ariyye ve
muhaddislerin etkisiyle nispeten zahiri bir
yaklagima sahip olmustur.

24 Mechmet Gérmez, “Hz. Peygamberi Ornek Almak ve Siinnete Tabi Olmanin Anlami Uzerine”, s. 100~

102.

oldu. Batin ehli, bir delil
olmadan yaptig1 yorum
ve acgiklama ile seriatin
zahirini ihmal etti. Zahir
chli de maksad: ortaya
koyan te'vil yolunu gézard:
ederek nasslarin zahirine
tutundu. Biz, ser’i-dini bir
delilin tasdik etmedigi her

batini reddederiz”.

Zekeriya Giler, “Selefilik

ve Hadisleri Yorumlama

k Bi¢imi”, s. 184
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Zahiriligin hadis ve siinnete bakig1 séylece 6zetlenebilir:

Kur'an asildir. Kur'anda Allah Restli'ne da uymamiz gerektigi acikea belir-
tilmistir. Hz. Peygamber’in hevasiyla konusmadigi; konugtuklarinin vahiy oldugu
ayetle sabittir. Dolayisiyla anlamaktayiz ki vahiy iki kisma ayrilir:

1- Okunan ve alemi aciz birakan vahiydir.

2- Okunmayan ve alemi aciz birakmayan vahiydir. Yani Hz. Peygamberden
gelen haberlerdir.

Kur’an ihtilaf halinde haberlere uymamiz gerektigini agikga ifade etmistir:

wﬁ?‘/ X dbpr,)\j«nbo}a“(:ﬁ’slg

- P -

PP

“Ey iman edenler! Allah’a, Restli'ne ve sizlerden emir sahiplerine itaat edi-
niz! Eger Allah’a ve Ahiret giintine iman ediyorsaniz bir konuda ayriliga dusti-
gunizde onu Allah ve Restili’'ne arzediniz! Bu sizin i¢in daha hayirli ve neticesi

daha giizel olandir™?

ayeti hadislere uymamiz gerektigini géstermektedir. Clinkd bu ayet hem
sahabeye hem bize hem de kiyimete kadar gelecek olanlara hitap etmektedir®.

Hz. Peygamber’in keldmi vahiydir, vahiy zikirdir ve zikir mahfazdur yani ko-
runmustur:

W sl s S s e il o 4 o38O e LS s 2
O AN Lan bgiss SAly S50 45

“Yukarida soyledigimiz gibi Allah Teald, ResGli'niin sozlerinin tamaminin va-
hiy oldugunu haber vermistir. Hi¢ tartisma yok ki vahiy de zikirdir. Zikir de yine

Kur'an'in beyaniyla korunmugtur™’.

Allah’in Kur'an ya da siinnet olarak indirdigi butiin vahiylerin ortak ad: zi-
kirdir. Buradan anlagiliyor ki hadislerin hepsi mahfuzdur. Allah’in korudugunu
kimse bozamaz. Hepsi bize nakledilmigtir. Hadislerin manen rivayeti de céiz de-
gildir. Hadisin anlamini bilen birisinin hadisten istifadeyle fetva vermesi hali di-

sinda hadislerin lafizlarinda degisiklige gitmek kesinlikle dogru degildir:

25 Nisi 4/59.
26 Ibn Hazm, Ihkam,1,96-97.
27 Ibn Hazm, Ihkim,1,98.
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“Resalullah’tan gelen hadisin hikmii bizzat lafziyla rivayet edilmesi degisti-
rilmemesi ve doniistirilmemesidir. Sadece bir kimsenin hadisin sahih olduguna
inanmasi ve kesin olarak manasimi idrak etmesi sartiyla hadisin mana ve gere-
giyle fetva vermesi hali mustesnadir™.

Hadislerin hepsinin vahiy oldugunu ve Allah Restli'niin tamamen vahye da-
yanarak konustugunu bildigimiz icin hadislerin latzini tahrif vahyi tahrif anla-
mina gelir:
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“Kur’an’in beyaniyla Restlullal’in butiin sozlerinin vahiy oldugu ortaya ¢i-
kinca hi¢ kuskusuz Kur’anda okunan vahiyde oldugu gibi vahyi tahrif etmek ve
degistirmek de haramdir. Bu ikisi arasinda fark yoktur™.

O halde sahih bir habere uymamak kiifirdir. Ciinki ayette soyle buyurul-
maktadir:
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“Ama hayir, Rabbine andolsun ki, aralarinda tartigtiklar: her konuda seni ha-

kem yapmadikga, sonra da senin hitkmiine i¢lerinde hi¢bir tereddut tagimaksizin

tam bir teslimiyetle uymadik¢a iman etmis sayilmazlar™.

Allah ve Restli’niin hikmiine ¢agiran bir kimseye kars: onu kiyasa ve falan-
canin i¢tihadina davet etmek munafikliktir:
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28 Ibn Hazm, [bkim, 11, 86.

29 Ibn Hazm, Ihkam, 11, 88.
30 Nisa 4/65.
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“Hasmuyla dini bir konuda ve fikhini anlamamiz emredilen bir dini hitkim
hakkinda tartisan kimseyi hasmi Allah’in indirdigine ve Restli’niin soéziine ¢a-
girdigr halde bunlardan yiiz ¢evirip hasmini kiyasa ya da falancanin filancanin
sozine davet ederse bil ki Allah onu miinafik diye vasfetmistir”.

Hadisi duyan ona hemen uymak zorundadir. Bu noktada tercih hakk: yok-
tur. Boyle yapanlar Allah’a isyan etmis olur ve agik¢a sapkinlik icine digmiistur.
Cinki ayette soyle buyrulmustur:
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“Allah ve Rasulii bir konuda hikiim verdigi zaman, inanan bir erkek ve ka-
dinin kendi iglerinde kisisel tercihlerine gore hareket etmeleri digtinilemez: zira

kim Allah ve Rasuli’ne isyan ederse, iste o apagik bir sapikliga gémilmiis olur”

Allah ve Restli'nin emri duyuldugunda “duyduk ve itaat ettik” demek gere-
kir. Bunu séyleyenler de ashab-1 hadistir. Rabbim bizi onlarin iginde kilsin, on-
lardan ayirmasin, onlarla hagretsin®.

Hadisler miitevatir ve ahad diye ikiye ayrilir. Miitevatir zaten hiiccettir. Ahad
da eger adil ravilerce Hz. Peygamber'e muttasil bir senedle ulasiyorsa amel edil-
mesi véciptir ve ilim ifade eder:
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“Haberlerin ikinci kismu ise bir kimsenin bir digerinden naklettikleridir. Eger
bunlar da adil ravilerce Restlullah’a ulagan bir isnadla aktarilmig iseler onunla

hem amel vicip olur hem de sahih olmasiyla ilim hasil olur”*.

[lim ifade etmek i¢in aktaranlarin fazla olmasina gerek yoktur. Az da olsalar
yalan s6ylemedikleri anlagilan birkag kisinin haberiyle de zartri ilim ortaya ¢ikar®.
Yani givenilir kimselerin muttasil bir senetle naklettiklerini kabul etmek gerek-
mektedir. Bu sebeple Hanefilerin ve Malikilerin mursel haberleri kabul etmeleri
dogru degildir. Halbuki mirsel, “naklii la ahaddir” yani olmayan birinin haberidir:

31 Ibn Hazm, [hkim,1,101.

32 Ahzab 33/36.

33 Ibn Hazm, Ihkim,1,103.

34  Ibn Hazm, Ihkim,1,108.

35 Ibn Hazm, Ihkim,1,107-108.



HADIS MESELELERI 299

WY 8 s ool 1S O 5k gl

“Onlar ¢ok zaman miirsel rivayetlere dayaniyolar. Halbuki mirsel olmaya-

nin haberidir”®.

Hem hadisler hem de Kur’an Allah’in vahyi oldugundan her zaman uyumlu-
durlar yani kesinlikle sahth hadislerle Kur’an arasinda tearuz olmaz. Allah’in an-

lama giict lutfettigi alimler bunu kolayca anlayabilirler:
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“Kur’an ve sahih hadis ittifak halindedir. Ayn: seydir. Aralarinda teiruz ve ih-
tilaf yoktur. Allah kullarindan diledigine bunu anlama kudreti bahsederken dile-
diklerini bundan mahrum birakmigtir. Ondan bagka ilah yoktur™’.

Bilgisiz birisi hadisler ile ayetler arasinda teiruz oldugunu digiinirse musli-

mana disen hepsiyle amel etmektir. Cinkd bunlarin biri digerinden tstiin degildir®.

Zahiriler agir1 derecede rey karsiti olduklarindan kiyas: reddederler. Zira in-
sanlarin ancak Allah’in bildirdigi kadar bir ilme sahip olacaklarina inanirlar. Nas-
larin illetine ve hikmetine bakmazlar. Nassin metni literal olarak ne diyorsa sa-
dece onu kabul ederler. Clinkii Allah ve Resali kiyasla ulagilan hikmi de nasla
sabit kilabilirdi. Boyle yapmadigina gore biz Allah’in séylemedigini ona séylete-
meyiz. Bu noktada naslardaki harf-i cerler bile ehemmiyet arz edebilir. Hikmii,
nasda ismi anilmayan baska seylere yansitmazlar. Hasili her ne kadar ehl-i hadis
icerisinde kiyasin kabuli yontinde tavir alanlar hatta $afii (6. 204) gibi ictihad:
kiyasla sinirlayanlar olmasina ragmen, zahiriler kiyas: da rey sayip reddederler.
Allah emretmigse farzdir, yasaklamigsa haramdir, bir sey sdylememigse mubahtir.
Her seyin hiikmiini koyma yetkisi sadece ona aittir. Dolaysiyla Allah’in séoyle-

yebilecekken séylemedigini ona séyletmemeliyiz derler.

Zahiriler sahabe ve tabii kavlini de tabi olmaya uygun bulmazlar. Cinki
sahabeye ya da tabiine uymak, onlarin reyine uymakdir. Halbuki bize disen Al-

lah ve Restlline tabi olmaktir3®.“

Zahiri yaklagima su 6rnekleri verebiliriz:

36 Ibn Hazm, Ihkam, 11, 70.
37 Ibn Hazm, Ihkam,1,100.
38 Ibn Hazm, Ihkim, 11, 21.
39 Ibn Hazm, Ihkim,1,113.
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1- Bir hadiste kopek tarafindan yalanan kaptaki yiyecegin dékiilmesi ve ka-
bin yedi defa y1kanma51 emredilmistir:

S5 aea dlodd 858 208 28usT o) 3 LIS J5 05
“Kopek sizden birinin kabini yalarsa igindekileri dokstin sonra yedi defa yikasin”.

Buna gore herhangi bir képek bir kab: yaladiginda i¢inde ne varsa dokdliir.
Ilkinde toprak kullanilmak kaydiyla yedi defa yikanir. Kabin yikandig su temiz-
dir. K6pek kabin igindekini yer ama kab1 yalamazsa, ayagini veya kuyrugunu kaba
sokarsa ya da i¢ine diserse i¢cindekini dskmek gerekmez ve ytkamak da farz ol-
maz. Bu halde kab da i¢indekiler de daha evvel nasilsa 6ylece helaldir. Yine ko-
pek, yeri veya insanin elini yalarsa ya da kap denmeyen bir seyi yalarsa yine i¢in-
dekileri dokmek ve oray: ytkamak gerekmez®. Clinkii bunlara “kap” denmez.

2- Bir hadiste durgun suya bevledilip sonra da orada yikanilmas: yasaklanmugtir:

o Jug & o Y ol S Sl 3801 T Y
“Sizden hi¢ kimse akmayan durgun suya bevledip sonra orada yikanmasin”.

Durgun suya bevleden kisinin o sudan abdest ya da gustil almas: haramdir.
O kisi bagka su bulamiyorsa teyemmiim eder. Fakat eger bevl, suyun evsafindan
birini degistirmemisse o da bagkalari da o sudan igebilirler. Yine bevleden digin-
dakiler o sudan abdest alabilir, gusledebilir. O kisi suyun i¢inde gaz kagirsa ya da
suyun disina bevletse de bevl akarak suya karigsa, o sudan kendisi de bagkalar:
da abdest ve gustil alabilir*.

3- Bir hadiste kat: yaga diisen farenin ve bir miktar da ¢evresinin alinip atil-
mast ve kullanilmas: tavsiye edilirken fare siv1 yaga dismisse yagin kullanilma-
mast emredilmektedir:
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“Resulullah’a yaga dismis fare soruldu. “Yag kat: ise fareyi ve ¢evresini atin.
Yag sivi ise onu kullanmayin” buyurdu”.

Bu hiikkim fare diginda bir canlinin yag disinda bir seye dismesi durumuna
yansitilmaz. Farenin yagdisinda bir seye ya da fare diginda bir canlinin yaga
diismesine de yansitilmaz. Hz. Peygamber bu hikmiin fare disindakiler ve yag

40 Ibn Hazm, Muballd, 1,120-121.
41 Ibn Hazm, Muballd,1,142.
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digindakiler i¢in de gegerli oldugunu irade etseydi bunu gizlemezdi. Clinkii bu
durumda bizleri gayb hakkinda yani bilmediklerimiz hakkinda fikir yturtitmeye
yonlendirmis olurdu. Clinkii Hz. Peygamber “necis bir sey siv1 bir seye duserse
soyle soyle yapin” demekten aciz degildir*.

4- Bir hadiste uykudan uyanan kimsenin ellerini ii¢ kez yikadiktan sonra su
kabina sokmas: emredilmektedir:
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“Sizden birisi uykudan kalktiginda ellerini ti¢ defa yikamadik¢a onlari suya
sokmasin. Ciinki elleri gece neye dokundu bilemez”.

Bu hadis az olsun ¢ok olsun giindiiz olsun gece olsun oturarak olsun yata-
rak olsun namaz kilarken olsun namaz diginda olsun uykudan uyanan herkesin
t¢ defa ellerini yikamadik¢a ve agzini burnunu tger defa temizlemedikge kapta
olsun nehirde olsun abdest suyuna elini sokmamasini farz kilmaktadir. Eger bu
kasten ya da unutarak yapilmazsa o kisinin aldig: abdest de o abdestle kildig: na-
maz da makbul degildir. Biitin bunlari bagtan alip yapmas: gerekir. Eger suyun
i¢ine elini sokmadan dokerek abdest alirsa yine de abdesti de namazi da tam ol-
mus saytlmaz®.

5- Bir hadiste sabah namazinin siinnetini kilanlarin sag taraflarina yatmas:
emredilmektedir:
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“Sabah namazindan 6nce iki rekat kilanlar sag taraflarina yatsinlar”.

Dolayisiyla stinnetin ardindan sag tarafa yatmayanlarin sabah namazi gecerli
olmaz. Sag tarafa yatmay: kasten terk etmekle unutarak terk etmek arasinda fark
yoktur. Yine sabah namazini vaktinde eda etmekle unuttugu i¢in kaza etmek ara-
sinda da fark bulunmamaktadir. Sabah namazinin stinnetini kilmayanlarin sag ta-
raflarina yatmasina gerek yoktur*.

6- Bir hadiste namaz kilanin 6niinde kadin, esek ve képegin bulunmas: du-
rumunda namazin bozulacag: bildirilmektedir:
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“Namaz1 kadin, esek ve kopek bozar”.

42 Tbn Hazm, Muballa, 1, 147.
43 Ibn Hazm, Muballa,1,201.
44 Ibn Hazm, Muballa, 11, 227.
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Dolayistyla namaz kilanin 6niinde kopek, esek ya da kadin gegerse ya da du-
rursa namaz bozulur. Sadece kadin namaz kilanin 6niinde yatarsa namaz bozul-
maz. Ciinkii Hz. Peygamber namaz kilarken Hz. Aise’nin onun 6n tarafinda yat-
t1g1 nakledilmigtir®.

7- Salim hadisine dayanarak biiyGgin hatta yashnin siit emmesiyle bile sit
anneligin gerceklesecegine hitkmetmiglerdir®.

IV. Oryantalistler ve Hadis

Ik oryantalist eserlerden (Berthelemy d’Herbelot'un (6. 1695) Bibliothe'que
Orientale — Sark Kiitiphanesi) birinde Hz. Peygamber i¢in hakaret dolu ifadeler
kullanilir. O, (hagd) meghur diizenbaz, sonradan din denilen bir bid‘atin kurucusu
ve yalanci peygamber diye tanitilir®’. Yani bizim “Hz. Muhammed Mustafa sal-
lallahu aleyhi ve selem” diye andigimiz ve kendisine iman ettigimiz Allah Restlia
Efendimiz oryantalistlerin nazarinda diizenbazdan bagka bir sey degildir. Ayni
eserde, hadis ise “sahte peygamberin agizdan agza aktarilan sozleri” diye anlatil-
maktadir. Hadislerin ezberlenmesi, yazilmasi, tedvin ve tasnifi hakkinda kisa ma-
lumattan sonra hadislerin 6nemli bir bolimintin Talmud kaynakli oldugu ifade
edilmektedir. Yine bu kitapta hadislerin tarihen pek giivenilir olmadiklar: yazilir
ve hadislerle stinnetlerin birbirine karigtirilmamas: gerektigi vurgulanir®®. Mistes-
rikler Hz. Peygamber’in yalanciligina inandiklar: gibi Kur'an'in da Allah kelami
olmayip (Hz.) Muhammed’in s6zi olduguna inanirlar®.

Oryantalistler erken dénemlerden (1800°1u yillar) baglamak tGzere Hz. Pey-
gamber ve hadisleri hakkinda 3000% yakin ¢alisma yapmuslardir. Mesela,

1- William Muir’in The Life of Mubammad,

2- Alois Sprenger’in The Life of Mubammad from Original Sources’i,

3- Wellhausen'in Mubammed in Medina’si,

4- Kerhl'in Das Leben des Mubammadh,

5- Grimme’nin Mubammedi,

6- Buhl'un Mubammedi ve

7- Margoliouth'un Mubammed and the Rise of Islam’1 bunlardan bazilaridir®.

45 Ibn Hazm, Muhalla, 11, 320 vd.

46 Ibn Hazm, Muhalld, X, 202.

47  Mehmet Gormez, “Klasik Oryntalizmi Hadis Aragtirmalarina Sevkeden Faktorler Uzerine”, s. 12.
48 Mehmet Gérmez, “Klasik Oryntalizmi Hadis Arastirmalarina Sevkeden Faktorler Uzerine”, s. 13.
49 Hiiseyin Kahraman, “Oryantalistlerin Fikhi Hadislerin Mengei Tle Tlgili Goriisleri ve Tenkidi”, s. 47.
50 Mehmet Gormez, “Klasik Oryntalizmi Hadis Arastirmalarina Sevkeden Faktorler Uzerine”, s. 14.
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8- Snouck Hurgronje'nin Mubammedanism’i de 6nemlidir.

Bu ilginin temel sebeplerinden biri Mekke gibi ¢6liin ortasindaki bir sehirde
yetim bir ¢ocuk olarak biiylimiis, okuma yazma bilmez birisine gelen dinin bu-
gun itibariyle diinyanin en buyiik dinlerinden biri olmasi ve miintesiplerinin diin-
yaya hiikmeden imparatorluklar kurabilmesidir. Oryantalistlerin siyer ve hadise
ait kaynaklar: ilk tahkik edip nesredenler oldugunu ve bunlari kendi dillerine ¢e-
virdiklerini de soylemeliyiz. Hadise ilgi duyan oryantalistler arasinda Reinhart
Dozy (6. 1883), William Muir (6. 1905), Ignaz Goldziher (6. 1921), Leone Ce-
atani (6. 1935), Arent Jan Wensinck (6. 1939), Snouck Hurgronje (6. 1940), Art-
hur John Arbery (6. 1969), Joseph Schacht (6. 1969) ve Hamilton A. R. Gibb
(6. 1971) bulunmaktadur.

Goldziher’in hadislerin tarihlendirilmesi noktasinda metinlerdeki baz: izle-
rin takip edilebilecegi yontindeki tespiti oryantalistler agisindan énemli bir mi-
lad sayilmigtir. Joseph Schacht bunu séyle ifade eder: “Dogrudan kabul edebi-
lecegim esaslardan biri Goldziher'in Peygamberden ve sahibeden geldigi iddia
edilen ve Islam’in erken dénemlerine ait olduklari savunulan hadislerin s6z ko-
nusu déneme iligkin ¢ok fazla dogru bilgi ihtiva etmedigi; bilakis hicri ilk iki bu-

»51

cuk asrin gorislerini yansitti1 seklindeki kesfidir

Goldziher 6ncesinde Gustav Weil (6. 1889) Buharideki hadislerin en az ya-
risinin merdut oldugunu sdylemistir. Reinhart Dozy (6. 1883) de benzer bir go-
rigi savunmugtur. Alois Sprenger (6. 1893) ve William Muir (6. 1905) ise hadis
kitaplarinin 6nemli miktarda sahih haber igerdigini ileri stirmiislerdir. Goldziher
ise daha giiphecidir ve hadislerin ¢ogunun uydurma oldugunu savunmustur. Ona
gore hadisler cogunlukla Hz. Peygamber sonrasi erken dénemde misliimanlarin
gelisim ve tartigmalarinin rinidir. Snouck Hurgronje de hadislerin erken do-
nem tartigmalarini yansittig1 distincesindedir. Goldziher gibi Henri Lammens (6.
1937) de sadece isnada teksif olan mislimanlarin hadis metinlerindeki tutarsiz-
liklar1 géremediklerini ifade etmistir. Bu oryantalistler hadislerin aslinda Eski ve
Yeni Ahit’ten alinan parcalar ile Roma hukukundan alinan hikimlerin asimile
edilmis hali oldugunu savunmuslardir. Arent Jan Wensinck ise “Islamiyet’in fe-
tihlerle hizla Arabistan digina yayilmasi ile dar Medine cevresi i¢in sinirli sayida
diizenlemeler getiren Kur'an disinda bir kaynaga ihtiya¢ duyuldugunu ve bunun
da Roma ve Yahtdi hukuku, Hiristiyan ahlak: ve asketizmi, Hellenizmden ali-
nan unsurlarla telafi edildigini iddia ederek s6z konusu alintilarin hadis litaratii-
riinde miindemi¢ oldugunu iddia etmistir”. Wensinck, hadislerin Islam firkalar:
arasindaki tartigmalar: da icerdigi kanaatindedir. Joseph Schacht ise Goldziher'in

51 Joseph Schacht, “Hadislerin Yeniden Degerlendirilmesi”, s. 135.
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diistincelerini kabul edip buradan hareketle fikhi hadislerde bu distinceyi destek-
leyen isaretler bulmaya ¢aligmigtir®?.

Schacht’a gére Islam hukuku Hz. Peygamber ve sahibe déneminde yok idi.
Islam hukugularinin ortaya koydugu hitkiimler cahiliye Arap 6rfii ve fethedilen
yerlerdeki uygulamalar ile ilk misliman toplumlarin yasayan gelenegi idi. Son-
radan bu bilgilere dini otorite kazandirma ihtiyaci duyuldu. Bu yiizden hiikiimler
sirastyla tabiilere, sahabilere ve en son da Hz. Peygamber’e atfedilmeye basland..

Stnnetin hadisle 6zdeslesmesi $afil zamanindadir. $afil 6ncesinde hukukeu-
lar béyle disiinmemekte ve sinnetin tespitinde mevkaf ve makta ahbara da da-
yanmaktaydilar. Hasili Schacht’a gore Safii 6ncesi fikih okullarina gore merfa
hadis $Safii’nin sandig1 kadar otorite degildi. Joseph Schacht hadislerin hangi ta-
rihte uyduruldugunu tespit ederken miisterek ravi teorisinden yani hadisin ilk
yayildig1 noktadan hareket etmekte ya da hadisin daha evvel kullanilmamigken
daha sonra ilk kullanildig1 zamandan hareketle tespit etmeye gayret etmektedir.
Bu ikincisine sessizlik delili denmektedir. Yani eger hadis sahih olsaydu ilk tartig-
mada da kendisine atif yapilirds.

Biitiin bu anlatilanlardan anlagilmaktadir ki oryantalistlerin 6nemli bir bo-
limi i¢in hadislerin ya tamamuiyla ya da ¢ogunlukla Hz. Peygamber’le bir ilgisi
bulunmamaktadir. Bu hadisler Hz. Peygamber sonrasi dénemde uydurulmus ve
peygambere izafe edilmistir. Hadislerin ortaya ¢ikisi peygamber sonrasi dsnemde
tesekkiil eden firkalarin isidir. Islim diinyasinda meydana gelen siyasi, itikadi ve
fikhi tartigmalar hadislerin uydurulmas: neticesini vermistir. Bu sebeple bize diisen
hadisleri dini bir delil gibi anlamaya ¢alismak degil bu hadislerin hangi dénemde
kimlerce uyduruldugunu tespit etmeye ugrasmaktir. Bunun da cesitli ustlleri var-
dir. Ya hadisin metninden hareket edilir, ya isnddindan ya da ilk kullanildig: kay-
naktan istifadeyle hadisin tarihlendirilmesi yapilir.

Metinden hareket edenler bir hadisin hangi grubun isine yaradigina bakmak-
tadirlar. Onlara gore hadis kimin goriisii lehine ise o grup tarafindan uydurulmus
olmalidir. Yine bir mezhebin géristiniin tam aksine olan hadislere de kars: ha-
dis derler. Onceleri bagkalarina atfedilen fikirlerin zamanla hadislestirilerek Hz.
Peygamber'e atfedildigini disiintrler. Bir hadisin metni ne kadar tam ve miikem-
mel ise o kadar sonraki déneme aittir diye hitkmederler.

Metin merkezli degerlendirmelere sunlar1 6rnek verebiliriz:

1- Baz1 hadislere bakildiginda hadislerin Kur'an'a arz edilmesi emredilmek-
tedir. Bu rivayet erken dénem kaynaklarinda da vardir:

52 Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Hadis Literatiri Hakkindaki Gorisleri”, www.sonpeygamber.info
(03.06.2014)
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“Sizlere hadis nakledildiginde onu Kur'dn'a arzedin. Eger Kur'anda bir aslin

bulursaniz onunla amel edin ama bulamazsaniz hadisi reddedin”.

Bu haber hadisgilerce uydurma kabul edilmistir. Ama onlar da bu hadise “erike
hadisi” denilen su haberle karsilik vermiglerdir:

e s ol 4 ol e o e oV el T e e Sl el Y
Exdl @l s b Gy B s 31 Y 25

“Sizden birini koltuguna yaslanmig bir haldeyken benim emirlerimden ya da
nehiylerimden biri ulagtiginda “Bilmem ben! Allah’in kitabinda gordiklerimize
uyar1z” derken bulmayayim”.

Miistegriklere gore bu iki hadis de uydurmadur. Tlkini hadislerin Kur'an'a ar-
zin1 savunanlar, ikincisini buna kars: olanlar uydurmustur.

2- Bazi hadislere bakildiginda Hz. Peygamber’in hadis yazimini yasakladig

gorilmektedir:

s 015 522 28 O a5 Ol (e id 22 155
“Benden Kur’an diginda bir sey yazmayimn. Kur'an diginda seyler yazan on-
lar1 imha etsin”.

Bagka bazi haberlerde ise hadis yazimina izin verildigi anlagilmaktadir. Hadis
yazimini yasaklayan haberler ehl-i rey tarafindan, hadis yazimina izin verenler ise
ehl-i hadis tarafindan uydurulmugtur. Zira ehl-i rey hadislerin yazilmadigini ispat
edebilirse hadislere giiven duyulamayacagini savunabilecektir. Ehl-i hadis ise ha-
dislerin yazildigini ispat edebilirse hadislere gilivenilebilecegini iddia edebilecektir.

3- Yalnizca ti¢ mescid i¢in sefere ¢ikilabilecegini bildiren,
‘5@'%}“ deans g V.L.a) 431.9

“U¢ mescid disinda yolculuga ¢ikilmaz. Mescid-i Haram, Mescid-i resal ve
Mescid-i Aksa” hadisi, Emevilerin uydurmasidir. Onlar Mekke’ye hakim olan
Abdullah b.Ziibeyr'den hacilar etkilenmesin istemislerdir. Bu sebeple Mescid-i
Aksa’ya da yolculuk yapilabilecegini iddia etmek i¢in bu hadisi uydurtmusglardir.
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4- Miustesrikler su hadislerinde problemli olduklarini savunurlar:

OS5 o 0o sled o5 il ol sl e IS A1 Eusl- Y1 O] St
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“Hariciler ve kaderilerden bahseden hadisler, Restlullah’in yasadigi donemde
olmayan sehirlerin isimleri gecen hadisler, dort rasid halifeyle ilgili hadisler, Emevi
ve Abbisi hilafetini anlatan hadisler ve nebevi mu'cizeleri isleyen hadisler. Butiin
bunlar mustesriklerce reddedilmiglerdir. Ciinki onlan iddiasina gére Restlullah’'in
boyle seyler séylemesi miimkiin degildir. Hz. Peygamberden maddi bir mu‘cize
sadir olmamigtir. Hz. Peygamber’in 6zelliklerinden bahseden Kur’an, onun mu'ci-
zelerine deginmemektedir. Mistesrikler sunu iddia etmektedirler: “Kiyamet ani
ve 6ncesinde cereyan edecek fitnelerden bahseden bir ¢ok hadis bulunmaktadir.
Yine cennet ve cehennemi tafsilatiyla anlatan hadisler vardir. Bu hadislerin sahih

»53

oldugunu ve Restlullah’in s6yledigini garb akli zor kabul eder

Isnaddan hareket edenler ise 6ncelikle isnad uydurmanin da kolay olduguna
inanmaktadirlar. Sahibenin adaletini kabul etmez; Hz. Peygamber’e yalan s6z nis-
pet edebileceklerini distinirler. Ebt Hireyre'nin hadis uydurdugunu iddia eder-
ler. Ayrica onlar misterek ravi teorisini kullanirlar. Yani bir hadis ilk defa kimden
dagiliyorsa o kisi hadisin uydurulmasindan mes’aldir. Ondan yukariya Hz. Pey-
gambere ulagan kisim da onun uydurmasidir. Asagis: ise gercektir. Fakat bagka
bazi oryantalistler miisterek ravi sonrasindaki kismin da gercekligini ravilerin tek
kalmamasina baglamaktadirlar. Onlara gére musterek ravi sonrasinda da tekli is-
nadlar varsa bunlar muelliflerin ya da hocalarinin uydurmasidir. Misterek raviler
cogunlukla kii¢ik tabiilerdir ya da tebe-i tabiilerdir. Senedden hareket edenlerin

53 Abdullah el-Hatib, Red, s. 14.
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bir iddias1 da Hz. Peygamber’in bir s6zi yalnizca bir sahébiye onun da yine bir
tabiiye soyledigini diisiinmenin dogru olmadigidir. Isnadlarda goriilen bu yaps is-
nadin ehemmiyeti artinca ravilerin geriye dogru isnad uydurmasindan kaynakli-
dir. Ayrica hadisciler 4had haberlere itirazlari reddetmek amaciyla misterek ravi
yukarisina dalig yapan ilave isnadlar uydurmuglardir. Mislimde bunun érnekleri
coktur. Bir metin ne kadar miikkemmelse o kadar ge¢ déneme aittir dedikleri gibi
bir isnad ne kadar mikemmelse o kadar ge¢ tarihlidir derler. Ayrica aile isnad-

lar1 da glivenilmezdir.

Oryantalistlerin bu diistiincelerine pek ¢ok tenkitler yapilmistir. Sinnet mii-
dafaasi ve EbG Hiireyre hakkinda pek ¢ok arastirmalar yayinlanmigtir. Mistes-
riklere yonelik elestirileri 6z halinde s6yle maddelestirebiliriz:

1- Eba Hireyre bir sahabidir. Daha ¢ok lakabiyla meshur oldugu ve ismi ko-
nusunda tartigmalar bulundugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in vefatina bir-
kag yil kala misliman oldugu dogrudur. Hatta rivayetlerinin bir kisminda biz-
zat diger sahabilerce elestirildigi de hakikattir. Ancak Islam diinyasinda biiyiik
oranda sahébilerin Hz. Peygamber’e yalan s6z isnid etmeyeceklerine inanilir. On-
larin adaleti Kur’an ve siinnetle sabit gorilir. Zira sahabiler hem Kur'anda hem
de hadislerde 6viillmiislerdir. Sahabilerin Hz. Peygamber'den farkli miktarda ha-
dis nakletmelerinin cesitli sebepleri bulunmaktadir. Ebt Hireyre kendisini riva-
yetlere hasrettigi icin digerlerine nazaran fazlaca hadis nakletmigtir. Bununla bir-
likte toplam birkag bini bulan rivayetlerinin idrak edilemeyecek 6l¢ide oldugu
soylenemez. Eba Hiireyre eger hadis uydursayd: bu bilinir ve diger sahébilerce
ilan edilirdi. Hz. Peygamber’in yaninda kendilerinden kat kat tstin diigmanlara
karst savagmis olanlarin Eba Hureyre'nin Allah Restli'ne atfen hadis uydurma-
sina g6z yumdugunu séylemek dogru olmasa gerektir. Dolayisiyla onu hadis uy-
durmacis: diye tanitmak haksizlik olur.

2- Miistesriklerin iddiast dogru ise Islam alimleri, muhaddisler ve hadis ravi-
leri tamamen uydurmacilardan mitesekkil olmaktadir. Yani herkes isine geldigi
gibi hadis uydurabilmektedir. Hatta hem metinleri uydurmakta hem de bunlara
uygun isnadlar vaz etmekteydiler. Halbuki béyle bir durum olsayd: hem bu sak-
lanamazdi hem de hadis tenkidi tizerine bu kadar emek sarfedilmezdi. Cinki
onlarin iddialari dogru ise muhaddisler hem hadisleri uydurmakta, hem uydur-
macilar1 tespite ¢aligmakta ve hem de bizzat kendi kitaplarinda naklettikleri ha-
dislerin uydurma oldugunu beyan etmekteydiler. Yine isnadlardaki en ufak bir
degisikligi bile kaydedecek kadar hassas olmalarina ragmen ayni zamanda son

derece 6zensiz isnad uydurabilmekteydiler.
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3- Mezheplerin kendi goriislerini desteklemek i¢in hadis uydurduklari ya da
uydurulan hadisleri kullandiklar: bir gercek olmakla birlikte bunu hadislerin bii-
yiik boliimiine tesmil etmek dogru degildir. Islam alimleri boylesi uydurma ha-
dislerin uydurma oldugunu agik¢a s6ylemislerdir. Bunun 6rneklerini tahri¢ ede-
biyatinda bulmak miimkiindiir. Ayrica Islam alimleri kendi gérisleri lehine bile
olsa hadislerin zaafiyetlerine isaret etmiglerdir. Aslinda mustesriklerin en buytik
hatas Islam alimlerinin de tespit ettigi bazi zaaf noktalarin1 abartarak biitiin ha-
dislere tesmil etmeleridir.

4~ Tslam alimleri eger hadislerin biiyiik bokimiini uydurmus olsalardi bunlarin
zayifligini ya da uydurma oldugunu gosteren emareler koymazlardi. Yani ravileri
her zaman giivenilir olanlardan secerlerdi. Halbuki kiitib-i sitte icinde bile bizzat
muhaddislerce zayif sayilan pek ok haber bulunmaktadir. Yine Islam alimleri yal-
nizca Buhari ve Mislim'in Sabi/b’lerine sahihlik payesi vermiglerdir. Eger art ni-
yet olsayd: hepsini sahih sayarlardi. Yine munkat: haber uydurmazlardi. Halbuki
pek ¢ok hadisin isndd: munkatidir ve hadisciler bunlar: tespit edip bildirmislerdir.

5- Islam alimleri mevkaf haberlerin merfalagtiriimaya galigildiginin farkin-
dadirlar. Bu gibi merftlastirilmig hadislere 6zellikle ilel kitaplarinda isaret eder-
ler. Raffa‘ olan révileri rical edebiyatinda cerhederler. Eger Islam alimleri mevkaf
haberleri merftlagtirma adetine sahip olsalard: bu islemi cerh sebebi saymazlard:.

6- Johann Fuecke (6. 1974) gore oryantalistler, Hz. Peygamber’in musliiman-
lar Gzerindeki tesirini gdrmezden gelmektedirler. Ona gore hadiscilerin rivayet-
leri cogunlukla geng sahabilere isnad etmeleri giivenilirliklerine isarettir. Zira eger

uyduruyor olsalardi hadisleri daha otorite olan Eba Bekir ve Omer gibilere at-
tederlerdi*.

7- Nabia Abbott, Fuad Sezgin ve Muhammed Mustafa el-A‘zami ise hadis-
lerin sifahi nakil yaninda Hz. Peygamber déneminden baglayarak gelisen bir se-
kilde yazili rivayet edildigini ispatlamaya ¢aligmislardir.

8- Sessizlik delili Serahsi’'nin (6. 483) eserinde de vardir. Fakat bu konu an-
lagilmaktadir ki Safii (6. 204) doneminde de tartigilmigtir. Zira Safii eserlerinde
hadislerin herkesce bilinmedigini hatta sahibe arasinda da hadislerin herkesce
malum olmadigini ispatlamaya ¢aligmistir. Yani bir tartigmada hadisin kullanil-
mamig olmasi onun o tartisma sirasinda meveut olmadigini géstermez. Ayrica her
hadis her tartisma sirasinda ya da her eserde aktarilmis da degildir. Yine erken

dénem tartigmalarini aktaran biitiin Islami kaynaklar giintimiize ulagamamugtir.

54 Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Hadis Literatiri Hakkindaki Gorisleri”, www.sonpeygamber.info
(03.06.2014)
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9- Misterek raviler hadisleri uyduran degil hadisleri rihlelerle farkli bolgeler-
deki ravilerden tedvin edenlerdir. Islim alimleri de hadislerin zaman zaman belli
bir raviden yayildiginin farkindadir. Bunun i¢in falancanin hadisi ya da medar gibi
kavramlar kullanirlar. Fakat bu noktada s6z konusu ravinin giivenilir olup olmadi-
gina bakarlar. Onyarg ile hadis uydurdugunu diisinmezler. Zira bu ravilerin ha-
dis ilminin profesyonellestigi donemin miidevvinleri oldugunun bilincindedirler.

10- Aile isnadlarini bir bitiin olarak givenilmez saymak dogru olmasa ge-
rektir. Aragtirtlir ve sahih olup olmadiklarina karar verilir. Aile isnadlar: da diger
isnadlarla aymi kurallara tabidir. Islam alimleri aile isnadlarinda da giivenilmez
bulduklari noktalara isaret etmislerdir. Ancak bir butiin halinde hepsi uydurma-
dir demek i¢in gerekce yoktur.

V. Hadislerde Celigki

Hadislerin kendi iginde ya da hadislerle bagka bilgi kaynaklari arasinda za-
man zaman celigkiler bulundugu bir hakikattir. Islim’in erken dénemlerinden
itibaren alimler tarafindan bu olgunun bilinip tartigildigi malumdur. Bu ¢eligki
hali kimi alimlerce hadis tenkidinde bir kriter olarak kullanilmistir. Sahabe do-
neminden itibaren kimilerince Resulullah’a atfen aktarilan haberler, digerlerince
Kur’an’a, akla, ma‘raf siinnete ya da daha sahih hadislere arzedilerek elestirilebil-
mistir. Yine kendi i¢inde ya da bagka bilgi edinme yollariyla ihtilaf halindeki riva-
yetlerin nakledilmesi ylizinden hadiscilere yonelik agir ithamlarla kargilagilmistir.
Hadisciler immeti boliip pargalamakla suglanmuglardir. Thtilafli hadislerin farkl
itikadi ve fikhi mezheplerce birbirlerine kargi kullanildig: da bir vakiadir. Hatta
bazi mezheplerin kendi goruslerini te’yid, muhalif firkalarin géruslerini red igin
hadis uydurduklar: da bilinmektedir. Hadis ustlinde ihtilafli rivayetler i¢cin muz-
darip, saz, miinker, mudrec, ziyadetiis-sika, illet ve muhalefeti’s-sikat gibi pek ¢ok
kavramlarin tretildigi de malumdur. Sonugta hicri ikinci asrin sonlarindan itiba-
ren dogrudan bu meseleyi ele alan pek ¢ok eser kaleme alinmis ve ihtilafu’l-ha-
dis konusunun nasil yorumlanmasi gerektigine dair agiklamalar yapilmistir. Yine
bu eserlerde hadisler arasinda neden ihtilaf bulundugu ya da gercekten tenakuz
bulunup bulunmadig: anlatilmaya ve geligkili olmakla itham edilen rivayetler uz-
lagtirilmaya ¢aligitlmigtir. Bu arada zikretmeliyiz ki hadisler arasindaki ihtilaf yal-
nizca metinler arasinda olmamakta, hadislerin isnadlar1 da zaman zaman celi-
sebilmektedir. Bu tiir hadisler daha ¢ok ilel ilminin konusu olmustur. Meselenin
anlagilmasini kolaylagtirmak adina bu kisa bélimde konuyu maddeler halinde
sunmay1 daha uygun goriiyoruz.

1- Merfi - Mevkaf Tkilemi
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Senedde goriilen yaygin ihtilaflardan biri haberin hem mevkaf hem merfa
nakledilmesidir. Tlel kitaplarinda sikga rastlanilan bu duruma gére belirli bir ha-
disin farkli isnadlar1 kargilagtirildiginda bazi isnadlarin Hz. Peygambere daya-
nirken yani merfa iken bazilarinin sahabeye nispet edildigi yani mevkaf oldugu
goriilmektedir. Ornegin isnadiyla Resulullah’a atfen nakledilen “Oi yikayan gus-
letsing tasiyan abdest alsin” hadisi hakkinda Eba Hatim er-Rézi (6. 277) “Bu ha-
tadir. Bu, Ebt Hireyre'nin s6ztudir. Givenilir raviler bu hadisi Resulullah’a at-
fetmiyor” demigtir®. Benzer bir durum “Namaz kilan, zekat veren, hac yapan, orug
tutan ve misafir agirlayan cennete girer” hadisi hakkinda da gerceklesmistir. Bazi-
lar1 bu hadisi merfa nakletse de Eba Hatim'e gore bu hadis aslinda mevkaftur.
Merfu rivayet miinkerdir®.

2- Muttasil - Munkat: Tkilemi

Senedlerde karsilagilan ikinci ihtilaf tiirt ise bir haberin hem mevsil/muttasil
hem miursel/munkati aktarilmasidir. Yani belirli bir haberin isnadlar1 mukayese
edildiginde bazi isnadlarin muttasil yani kopuksuz digerlerinin ise munkat: yani
kopuk oldugu misahede edilmektedir. Mesela hem muttasil hem mirsel isnadla
nakledilen “Kim namaz: kasten terk ederse agikea kiifre diiser” rivayeti hakkinda Da-
rekutni (6. 385) mirsel rivayetin dogru oldugunu beyan etmigtir®’.

3- Raviler Arasinda Ikilemde Kalmak

Haberlerin birinde belli bir raviye atif varken digerinde haberin bir bagka ra-
viye nispet edilmesi de senedlerde goriilen ihtilaf haline 6rnek gosterilebilir. Hz.
Peygamber’in t¢ parga beze kefenlendigini bildiren haberin bir isnadinda réavile-
rin karigtirildigini ilel kitaplarindan tespit edebilmekteyiz®®. Yine vitir namazinin
faziletiyle ilgili bir rivayette bazi muhaddisler vehme diigerek ravinin Abdullah b.
Risid ez-Zevfl degil Abdullah b. Résid ez-Ziraki oldugunu zannetmiglerdir®®.
Révilerin isimlerindeki benzerliklerden kaynaklanan bu tiir vehimlere mani ol-
mak ya da bunlar tespit etmek i¢cin mu'telif muhtelif (yazilist benzer okunusu
farkli isimler) ve miittefik miifterik (yazilist okunugu ayni ama farkli kimselere
ait isimler) literatiirii olusturulmustur.

4- Midrec

Hadis metinlerinde gérilen bir bagka basit ihtilaf hali ise belirli bir hadis
metninin bazi versiyonlarinda olmayan ifadelerin o hadisin bagka versiyonlarinda

55 Ibn Ebi Hatim, Ileliil-hadis, 111, 502.
56 Ibn Hacer, Niizheti'n-nazar, s. 86.
57 Darekutni, e/-Ileliil-varide, X11, 81.
58 Ibn Ebi Hatim, I/elsil-hadis, 111, 509.
59 Tirmizi, Siinen, 11, 314.
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bulunmasidir. Bu durumda idrac ya da ziyadeti's-sika hali gergeklesmektedir. Id-
rac esasen Hz. Peygamber’e ait olmayan bir ifadenin hadis metnindeki muglaklik
yiiziinden Resulullah’a aitmis gibi nakledilmesidir. Mesela “Vay o fopuklarin ce-
hennemdeki haline!” hadisinin bazi versiyonlarinda “Abdesti giizel alin!” emri bu-
lunmaktadir ki bu kistm mudrectir®.

5- Ziyadeti’s-sika

Ziyadetii's-sika belirli bir hadisin farkli versiyonlar: arasinda giivenilir bir ra-
viden gelende digerlerinden farkli bir ibarenin yer almasidir. Ornegin “Yeryiizii
bana mescid ve temiz kihindi” hadisinin bazi versiyonlarinda “Yerysizii bana mes-
cid ve topragi da temiz kilinds” ifadesi yer almaktadir. Bu ikinci de gegen “ve top-
rag1 da” kismu ziyadett’s-sika sayilmigtir®. Ziyadeti's-sika dlimlerin ¢ogunlugunca
makbul addedilmistir.

6- Saz - Mahfiz

Bazi hadisler arasindaki ihtilaf ise gercektir. Yani ihtilaf halindeki hadislerden
biriyle amel edebilmek i¢in mutlaka digerini amelden diistirmek icap etmektedir.
Ya da hadislerden biri digeri lehine terk edilmek zorundadir. Giivenilir ravinin
kendisinden daha gilivenilir ravilere muhalefet ederek naklettigi rivayete saz de-
nilmistir. “Sabah namazinin siinnetini kilanlar sag taraflarina yatsin” seklinde emir
siygastyla nakledilen haberin saz olduguna ¢ogunluk tarafindan Restlullah’in fiili
seklinde nakledilmesi delil gosterilmistir®. Yani “sabah namazinin sinnetini ki-
lan Hz. Peygamber sag tarafina yatti ya da yatard:” diye nakledilmesi gereken bir
haber “stinneti kilan yatsin” diye emir haline getirilmis gérinmektedir. Saz hadi-
sin kargisindaki daha giivenilir hadise ise mahftz denilir.

7- Minker — Ma‘raf

Zayif bir ravinin kendisinden daha giivenilir bir ya da daha fazla raviye mu-
halif olarak naklettigi hadise miinker, karsisindakine ma‘raf denilir. Ornegin “Iyi
kot Ohcir) herkesin arkasinda namaz kilmak, her emirin yaninda cihad etmek ve ehli
kibleden élen herkesin cenaze namazini kilmak dinin ashndandiy” hadisi miinker ola-
rak nitelenmigtir®. Zira bagka hadislerde Hz. Peygamber’in bazi glinahkarlarin
namazlarini kilmaktan imtina ettigi nakledilmektedir.

8- Muzdarip

Hadis isnad ya da metinlerinde giderilemeyecek derecede ¢eliski s6z konusu
ise hadisler muzdarip adini alir. Mesela bir hadiste “Malda zekit disinda haklar

60  Suyati, Tedribi’r-ravi, 1, 317.

61 Nevevi, Takrib,s. 42.

62 Suyuati, Tedribiir-ravi, 1,271.

63 1bn Sahin, Nasihu'I-badis, s. 311.
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vardi”** buyurulurken, digerinde “Malda zekit disinda hak yoktur” ifadesi yer
almaktadir. Muzdarip hadisler zayif sayilir.

9- Nisih - Mensih

Dini bir hikmiin sonraki bir dini hitkimle amelden kaldirilmasina nesh de-
nilir. Islaim alimleri hem Kur'anda hem de hadislerde nesh iligkisi olabileceginden
bahsetmislerdir. Mesela 6nce bir gerekceyle mezar ziyaretini yasaklayan Restlul-
lah daha sonra buna izin vermis ve bunu “Kabirleri ziyaret etmenizi yasaklamas-
tim. Artik mezarlar: ziyaret edebilirsiniz. Bu size ahireti hatirlatir” buyurarak ilan
etmistir®. Bununla birlikte nesh yorumu zaman zaman abartili bicimde kullanil-
mustir. Her ayet ve hadisin belli bir baglama ait oldugu distinilirse ¢ogu yerde
nesh yorumuna ihtiya¢ kalmayacaktir.

10- Tercih

Eger iki celigkili hadis arasindaki ihtilaf yorumla giderilemiyor ve hangisinin
nasih ya da mensth oldugu tespit edilemiyorsa tercih sebeplerinden birine daya-
nilarak iki haberden biri digerine tercih edilir. Kitaplarda tercih sebebi olarak ra-
vilerin ¢oklugu, isnadin ali olugu, rvinin fikhi, nahiv bilmesi, lugata muttali ol-
mast, hifzi, zabtinin fazlaligi, sohreti, vera sahibi olmasi, itikadinin dizginligi,
bid‘at ehli olmamasi, ehl-i hadisle ¢okea birlikteligi, erkek olmasi, hiir olmasi, ne-
sebinin dizginligi, isminin karigtirilmaya musait olmamas: gibi daha pek ¢ok
durum sayilmigtir®.

11- Kur'an'a Aykarilik
Hadislerin Kur’an ile ¢eligmesi halinde X

bazi alimler Kur'an lehine hadisleri amel- Biinyamin Erul:
“Peygamberimizle ilgili her

den digirmisglerdir. Hanefi alimlerin ma-
ne duymugsak, 6grenmigsek

buradaki en biiyiik stkinti

en saglam kaynagimiz

nevi inkita dedikleri bu duruma gére hadis
Kur’an'a aykuri ise goriiniirde olmasa da ha-

disin Hz. Peygamber’ aidiyetine engel olan Kur'an-1 Kerim'i ihmal
batini inkitas: bulunmaktadir. Mesela bazi etmemizdir”.
Kur’an ayetlerinin kegi tarafindan yendigini https://www.youtube.com/
ve Restlullah vefat ettiginde bunlarin Kur'an watch?v=03feLnwzoy8
ayeti olarak okundugunu bildiren haberler (07.09.2017) (35.45
Kur’an'a aykairi bulunarak reddedilmigtir®®. & sonrast)

64 Tirmizi, Sinen, I11, 39.

65 Ibn Mace, Siinen, 1, 79.

66 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 111, 569.
67  Suyuati, Tedribur-ravi, 11, 655 vd.

68  Serahsi, Mebsit, V, 134; a.mlf., Usal, 11, 79.



HADIS MESELELERI 313

Bazi alimlere gore ise sthhat gartlarini tagiyan bir haberi Kur'an’a aykair: saymak
uygun degildir.
11- Amele Aykirilik

Imam Mailike gore stinnetin asil tespit aract amel-i ehl-i Medinedir. Bu, Ha-
nefilerin ma‘raf siinnet anlayisiyla aynidir. Yani siinnetin en dogru tespit araci
kendi geleneklerinde ma‘rif olan stinnettir. Buna aykir1 hadislerle amel edilmez.
Ornegin siit mahremiyeti dogmast i¢in 6nce on ayri mecliste emme hiikmii ko-
nuldugunu ve ardindan bunun bes ayr1 mecliste emme hiikmiiyle neshedildigini

bildiren hadis hakkinda “amel béyle degildir” kanaati serdedilmistir®.
12- Akla Aykirilik
Din kismen akil distiidiir. Ozellikle taabbudi meselelerde aklin rolii kisitlidir.

Fakat din yalnizca taabbudi konularla ilgilenmez. Insanlar aras: iliskiler hakkinda
da hitkimler vazeder. Bu hitkimler taabbudi degil ta‘lilidir. Yani her hitkmiin bir
gerekgesi vardir. Iste bu gibi hallerde baz1 alimlerin hadisleri akil siizgecinden ge-
girdikleri anlagiimaktadir. Mesela Imam Azam Eba Hanife (6. 150) savagta ga-
nimet taksim edilirken ata iki, miicahide bir hisse verilecegini vazeden haberle,
atin muicahidden daha degerli olamayacag: gerekgesiyle amel etmemistir’. Bu-
nunla birlikte sithhat sartlarini tagiyan haberleri uygun yorumlar: yapilabilecek-

ken stirekli akil stizgecine vurup reddetmek dogru degildir.
13- Fitrata Aykirilik

Insanoglu her ne kadar zaman zaman birbirlerinden farkli egilimler tagisa da
baz1 noktalarda ortak bir fitrata sahiptir. Iste bu ortak fitri egilime aykir1 hadislerin
sahih olmayacag: ifade edilebilir. Ornegin ergenlik ¢agin1 gecmis bir sahsin ken-
disine yabanci bir kadin1 emmesi halinde siit mahremiyeti dogabilecegini bildiren
hadisler” insanoglunun selim fitratiyla agikca celistigi icin sahih olmasa gerektir.

Goritldugt tzere hadisler sahih de olsalar zayif da olsalar birbirleriyle ya da
diger bilgi kaynaklariyla celisebilmektedirler. Bu durumda hadis ile ¢eligen bilgi
kayna@1, hadisten daha giiclii ise hadisle amel edilmez. Hadisler arasinda celigki
var ise bu durumda 6ncelikle hadislerin hepsiyle amel etmek mimkiin ise buna
gore davranilir. Eger hadislerle amel edebilmek i¢in digerini amelden digirmek
gerekiyor ise bu durumda aralarinda nésih mensth iligkisi olup olmadigina ya da

hangisinin daha tercihe sayan olduguna bakilir.

69 Malik, Muvatta, 11, 608.
70 Ebt Yasuf, Harac, s. 29.
71  Maslim, Sahib, 11, 1076.
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Hadisler sahih olabildikleri kadar zayif ya da uydurma da olabildiklerinden,
Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktig: lafizlarla degil manen aktarildiklarindan, ba-
zen muhkem degil miitesibih olabildiklerinden, metinleri kadar isnadlarinda da
farkliliklar olabildiginden, hadislerin degerlendirilmesinde degisik usuller bulun-
dugundan ve hadislerin anlagilmasinda da yorum farkliliklar: bulunabildiginden
pek ¢ok ihtilafli hadisle kargilagabilmekteyiz. Bununla birlikte Islam alimleri er-
ken dénemlerden itibaren konuyu ele alan eserlerini te’lif etmiglerdir. Bu eserlerde
ihtilafh hadislerin yorum ilkelerini vazetmeye gayret gostermislerdir.

VI. Hadislerin Yanlig Yorumu

Hadislerin siibtt ve delalet agisindan yoruma ve ictihada agik olduklar: daha
evvel ifade edilmigdi. Islam alimleri hadislerin hem siibatunda hem de yorumunda
yanliga diismemek adina pek ¢ok eserler yazmus, usuller gelistirmislerdir. Hadis-
lerin dogru aktarimina yonelik ¢alismalar, garibi’l-hadis, ihtilafi’l-hadis, serhler,
fikih ilmi, kelam ilmi vs. hep hadislerin dogru anlagilmas: ¢abasini icermektedir.
Bununla birlikte maalesef Islam 4limleri zaman zaman yaptiklar hadis yorum-
larinda insan1 hayretlere sevkeden ifadeler kullanabilmiglerdir. Bu béliimde boy-
lesi yorumlara 6rnekler arzedilecektir:

1- Estetik konusunda g6yle bir yorum nakledilmektedir:
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“Taberi soyle demistir: Kadinlarin Allah’in kendilerini yarattig: sekli, ne esi
ne de bagkas: icin giizellestirme amaciyla ziyade ve eksiltme yoluyla degistirmesi
caiz degildir. Mesela kaglarinin aras: bitigik ise ve o da aradaki killar: alarak sanki
hi¢ kil yokmus izlenimi vermek istese ya da baska bir amagla bunu yapsa, fazla
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disi olsa o da bunu ¢ekse, uzun disi olsa kisaltsa, sakali ¢iksa, biyig1 olsa, anfekasi
olsa o da bunlar1 yolsa, saglar: kisa ya da az olsa ve o da bagkasinin sagini ekleye-
rek bunu uzatsa ya da ¢ogaltsa butiin bunlar yasagin kapsamina girer. Hepsi Al-
lah'in yarattign sekli degistirmektir. Ancak eger zarar ya da eziyet veren bir hal
varsa o mistesnadir. Mesela fazla ya da uzun disi olup da yemesini engelliyorsa,
fazla parmagi olup da zarar ve ac1 veriyorsa o zaman caiz olur. Bu son durumda
erkek de kadin gibidir. Nevevi ise soyle demistir: Yz killarinin alinmamas: em-
rinden kadinin sakali, biyig1 ve anfekas: istisna edilir. Bunlar1 almak haram de-
gil bilakis mustehaptir”’?

2- Hz. Peygamber’in Medine'deki képekleri 6ldiirtmesiyle alakli s6yle bir yo-

rum vardar:
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“Hz. Peygamber’in Medine'deki kopekleri 6ldirtmesine gelince bununla “Ko-
pekler de bir iimmet olmasayds oldiiriilmelerini emrederdim” hadisiyle bir celigki yok-
tur. Clinkii Medine Hz. Peygamber zamaninda Allah’in melekler araciligiyla vahiy
gonderdigi bir yer idi. Melekler ise icinde kopek ya da resim olan evlere girmezler.
Bu bilgi Hz. Peygamber'den nakledilmistir. (...) Eba Hureyre vasitasiyla Restlul-
lah’tan aktarildigina gére Cebrail ona soyle demistir: “Diin yanina girmemi evin-
deki resimli ortt engelledi. Evinde kopek de var. Onun ¢ikmasini te’'min edin”.
Képek Hasan ev Hiseyn'in sahiplendigi kopek enigiydi. Onlarin yataklarinin al-
tinda duruyordu. Bu da géstermektedir ki kopeklerin nasil evlerde olmast mekruh

72 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 377.



316 HADIS ILMINE GIRIS

P -

ise sehirlerde bulunmas: da mekruhtur. Bu yizden Restlullah Medine civarindaki

kopeklerin dldirilmelerini ya da azaltilmalarini emretmistir. Vahiy ve melek inen

yerden uzaktaki diger yerlerde ise boyle bir emir vermemigtir””.

3- Kadinlarin pencereden uzak oturmasi gerektigi ve onlara yaz1 6gretilme-
sinin sakincast soyle anlatilmigtir:
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“Iki Yiiz Yirmi Beginci Asil

Kadinlarin cumbalarda oturtulmamasi ve onlara yazi 6gretilmemesi:

Ibn Mes‘dd'dan aktarildigina gére Restlullah goyle buyurmustur: “Kadinlari
cumbalara oturtmayin, onlara yazi 6gretmeyin’. Kadinlarin cumbalardan erkek-
leri gérmeleri yiiziinden béylesi bir yasak getirilmigtir. Eger cumbalara otururlarsa
korunmamig ve drtinmemis olurlar. Zira kadinlar nefislerine hakim olamazlar ve
erkeklere yonelrler; boylece bela ve fitne zithur eder. Bu sebeple erkeklere kadin-
larin fitne i¢in yol bulmalarinin 6niine geg¢meleri emredilmigtir. Yani Hz. Pey-
gamber’in buyurdugu gibi “Kadinlar i¢in onlar1 erkeklerin, erkekleri de kadinlarin
gormemesinden daha hayirl bir sey yoktur”. Ctnki kadinlar erkeklerden yaratil-
mugtir ve erkeklere erismek onlarin amacidir. Erkekte ise sehvet yaratilmigtir ve

73 Ibn Kuteybe, Tevilii mubtelifi’l-hadis, s. 209.
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kadinlar erkeklerin siikun yeridir. Hasili ikisi de birbirinden emin degildir. Yazi
6gretilmesi de aynidir. Bu da fitneye sebebiyet verebilir. Kadinlar arzuladiklar er-
keklere mektup yazabilirler. Yazida 6yle bir goz vardir ki okuyan: uzaktakini g6-
rir hale getirir. Yine yazi kalptekini 6yle ifade eder ki dil bunu yapamaz. Yani
dilden daha beligdir. Iste tim bunlar sebebiyle Hz. Peygamber kadinlari koru-
mak ve kalplerini temiz tutmak i¢in bu yasaklari koymugtur”*.

Halbuki Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320) bu yorumu yapmasina sebep olan ha-
disin Restlullah’a ait olma ihtimali yoktur™.

OKUMA PARCASI
HADISLERIN DOGRU ANLASILMASI

“Muhammed Gazali'nin de dedigi gibi, “Islam toplumu, tarih boyunca siinnet
ve hadisi yanlig anlamaktan ¢ektigini uydurulan binlerce hadisten ¢ekmemistir”.
Fikhin ilk dogus ¢aglarinda bu tehlikeyi bertaraf edebilmek i¢in hadisin fikhini
kavrama meselesine biiyiik 6nem verilmistir. Nitekim daha Hicri ikinci asirda bazi
alimler hadis konusunda sadece nakille yetinmeyip hadisin fikhini 6grenmeyi 1s-
rarla tavsiye etmislerdir. Bu alimlerden biri olan Ibn Ebi Leyla (6. 148/765) soyle
demistir: “Kisi, hadisin bir kismini alip birazini terketmedikge hadiste fakih ola-
maz”. Hadisi nakletmekle yetinmenin yeterli olmadigini séyleyen Eba Hanife bu
hususu sé6yle dile getirir: “Hadis toplayip bunlarin fikhini 6grenmeyen kisi, top-
ladigy ilaglarin hangi hastaliga iyi gelecegini doktor gelinceye kadar bilmeyen ec-
zaci gibidir. Hadis toplayan kisi iste bdyledir; fakih gelinceye kadar elindeki ha-
disin ne ifade ettigini bilmez”. Ayn1 zamanda bu durum hadis metinlerini anlayip
yorumlama hususunda daha o tarihlerde iki farkli anlayis ve ekollesmenin olug-
maya basladigini da gostermektedir. Hadisleri sadece nakledip onlar1 akilla de-
gerlendirmeye yanagmayan ehl-i hadis ile bazen metni (nasst) ihmal edecek kadar
akli yorumu 6n planda tutan ehl-i rey bu dénemde bir takim tartigma ve miina-
zaralar yaparak kargilikli su¢clamalarda bulunmus ve her ekol kendisinin hakl: ol-
dugunu iddia etmistir. Ebu Gudde’nin su tespiti bu iki ekoliin zihhniyet yapila-
rina ve ¢ekismelerinin boyutlarina 11k tutmaktadir: “Bu lakap (ashabu’r-re’y) bir
grup hadis ravisi tarafindan Kafeli 4lim ve fakihler i¢in kullanilmistir. Bu hadis
ravilerinin bitiin bildikleri sey, hadis lafizlarinin zéhirine tabi olup, onlarin ar-
kasinda yatan ince anlamlari ve hiikiimleri ortaya ¢ikarmaya talip olmamalaridir.
Bu raviler, nass1 anlamak, onun illet ve dayanagini tespit etmek i¢in aklini kulla-
nan ve hadisi bu tir insanlara asikar olan zahiri anlam: diginda tetkike koyulan

74  Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usil, 111, 82-83.
75  Ibni’l-Cevzi, Mevziat, 11, 269.
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herkesten rahatsiz olmuglardir. Béyle yapan kimselerin dogru yoldan ¢iktiklarini,
hadisi terkedip, re’ye tabi olduklarini diigiinmisler ve iddialarina gore de, bu kim-
selerin yaptig: rivayetlerin terkedilmesi gerektigini ileri stirmiiglerdir”. Buna kar-
silik re’y ehli ta Ibrahim Nehaiden itibaren “Re’ysiz hadis, hadissiz de re’y isa-
betli olmaz” s6zlinii parola edinmislerdir””®

4- Muslimanlarin halifesi stirekli Kureyslilerden olmak zorundaymuis gibi bir
yorum kaynaklarda yer almaktadir:
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Ebt Hiireyre'den nakledildigine gore Allah Restlii: “Insaniar bu meselede Ku-
reyse tabidir. Miislimanlar miishimanlarima kéfirler kifirlerine tabidir” demistir.
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“Bu hadisler ve benzerleri hilafetin Kureyse hés oldugu konusunda agik de-
lildir. Hilafeti onlardan baskasina vermek ciiz degildir. Sahabe asrinda icma bu
sekilde olusmusgtur. Onlardan sonra da durum degismemistir. Bid‘at ehlinden on-
lara muhalif olanlar ya da onlarin digindakilerden aykir1 goriis serdedenler sahébe,
tabiin ve sonrakilerin icmas: ile sahih hadislere aykiri hiikmediyorlar demek-
tir. Kadi Tyaz halifenin Kureysli olmasi sartinin biitiin mezhep alimlerince savu-
nuldugunu ifade etmistir. Kadi goyle demistir: Ebtt Bekr ve Omer, Sakife giinii

76  Abdullah Kahraman, “Fikhi Hadislerin Dogru Anlagilip Yorumlanmast”, s. 162.
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ensara karsit bu hadisi delil olarak kullanmiglardir ve onlara hi¢ kimse itiraz et-
memistir. Alimler bunu icma konular: arasinda saymuslardir. Seleften hic¢ kimse-
den bu zikrettigimize aykir1 s6z ya da fiil nakledilmemistir. Hatta onlardan son-
raki biitiin asirlarda da muhalif goris yoktur. Hilafetin Kureysliler digindakilere
de verilebilecegini sdyleyen Nazzam'in ve ona tabi olan Haricilerin ve bid‘at eh-
linin gorigiine deger verilmez”””

5- Ibn Hazm ez-Zahiri (6. 456) tarafindan evlendirilecek bekar kizin go-
rigi alinmak istendiginde kiz susarsa nikahi olur, konugursa olmaz yorumu ya-

pilabilmistir:
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“Dul kadinlarin nikahlanmay1 kabul etmelerinin anlagilmasi onlarin bunu
sozli ifade etmeleriyledir. Bekérlarin nikahlanmay: kabul ettikleri ise ancak sii-
kutlariyladir. Eger suskun kalirsa izin verdigi anlagilir ve nikahi da gerceklesmis
sayilir. Susmaz da izin verdigini belirtir sézler soylerse veya izin vermedigini ifade
ederse ya da bagka seyler konusursa nikahi gegerli olmaz. Bunun delili daha ev-
vel zikrettigimiz Hz. Peygamber’in bekar kizlar hakkindaki su s6zidir: “Onun
izni susmasidir”. EbG Muhammed s6yle demigtir: Muhaliflerden bazilar1 bekar
kizlarin rizalarini konugarak ifade etmeleri halinde de nikahlarinin sahih olaca-
gin1 séylemislerdir. Halbuki boylece hem Hz. Peygamber'e hem de sahabeye mu-
halefet etmis olmaktadirlar. Onlara Restlullah’in ashabina gore akillarinin daha
dogru isledigi vehmini veren ve yine Hz. Peygamber’in bilmedigi bir seyi anlayip

77 Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, X11, 200.
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vakaf olduklarini hissettiren Allah’s noksan sifatlardan tenzih ederiz. Boyle duy-
gulardan Allah’a siiniriz””.

6- Yuasuf el-Karadavi séyle yazmustir: “Bazi alimlerden duydugum acayip sey-
lerden birisi de sudur: O alimlerden birisi, misliiman Asya tlkelerinden bazila-
rin1 ziyaret etmis ve onlarin tuvaletlerinde kenarlarina yigilmis kigiik taglar gor-
miis ve onlara bunun sirrini sordugunda: Biz Siinnet’i ihya etmek i¢in onlarla
taharetleniyoruz” seklinde cevap vermiglerdir. Yusuf el-Karadavi de bu olay tize-
rine su yorumu yapmaktadir: “Bu durumda Stinnet’e uyarak képeklerin bile girip
cikabilecegi sekilde mescitleri saglam kapilari olmaksizin (dylece agik) birakma-
lar, tavanlarina hurma dallariyla golgelik yapmalar: ve yine Siinnet’e uyarak on-
lari, yag lambalariyla aydinlatmalar: gerekir. Halbuki onlarin mescitleri siisli-de-

korlu, halilarla, seccadelerle désenmis ve elektrik avizeleriyle aydinlatilmigtir””.

7- Istanbul’'un kiyamet 6ncesinde gergeklesecek fethiyle alakali hadisler ve yo-
rumu M. Said Hatiboglu'nun anlatimiyla g6yledir:

“Bu sozler hadis halinde kitaplarimizda vardir: Istanbul’un fethinden énce
Deccal gikacak, Miisliimanlar silah bile kullanmadan Istanbul’u fethedecekler gibi
hadisler vardir. Simdi igin enteresan tarafina geliyorum. Eger Istanbul’un fethini,
bu rivayetlere inanarak, kiyamet zamaninda vuku bulacak bir hadise olarak ka-
bul ederseniz o zaman su fethedilmis Istanbul’'umuzun degeri sizin goziiniizde ne
olur? Demek ki, heniiz Istanbul fethedilmemistir, dersiniz. Ne acaib seyler soy-
liyorsun diyeceksiniz ama, bunu soéyleyen ben degilim. Size meshur Resid Ri-

za'nin hazirladig: Tefsiri’l-Menar'dan bir pasaji aynen okuyorum. b| J.Jj BLESEE
Loladadll — del.J! Varid olmugtur ki, Istanbul'un fethi kiyamet alametlerin-
dendir. Bu rivayet sahih hadis kitaplarinda vardir, diyor. Bu hadis tizerine, alim-
ler alimi seyhimiz Mahmud Negsabe -ki, bu zat 1890'da vefat etmistir- bu hadi-
sin manast hakkinda demis ki, Arablar bunu eskiya Tirklerden fethedecekler; o
zaman Istanbul fetholmus olacak. (...) 1994 yilindaki haccim sirasinda, Ibrahim
Caligkan Hoca ile yats1 namazini miteakip Kabede tavafimizi yaptiktan sonra
kitapgilara gittik ve bir kitapgida sl Ll JJ:T diye bes ytiz sayfaya yakin bir ki-
tap gordim. Kitab: ilk agisimda -Cenab-1 Hakk bazen bana boyle lituflarda bu-
lunur! - bu hadis karsima ¢ikti. Emin olun dehsete diistiim, nerede ise kitapgi-
nin bogazina sarilacaktim. Ibare su: “Tiirklerin eliyle yapilmig bu Istanbul Fethi

silahla yapilmistir, halbuki hadislerde sulhla yapilacak diyor. Simdi bu Istanbul
kafirlerin elindedir. Hi¢ yalan séylemeyen Peygamber Efendimiz’in dedigi gibi

78 Ibn Hazm, Muhalls, IX, 58.
79  Saffet Sancakli, “Hadislerin Dogru Anlagilmas1”, s. 312.
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daha sonra gercek fetih yapilacaktir.” Bu ifade, Mekke'deki Ummii'l-Kura Uni-

versitesinin Seriat Fakiiltesi’nin akide bolimiinde yapilmis olan bir tezdedir™®.

8- Araplarla Arap olmayanlarin evliliginde aranacak denklik konusunda séyle
bir yorum vardir:
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“Bu hususta bizim delilimiz Hz. Peygamber’in su sozidiir: “Kureys kendi alt
dallar: arasinda birbirine denktir. Araplar kendi kabileleri arasinda birbirine denk-
tir. Arap olmayanlar ise sabis sabis birbirine denktir’. Cabir hadisinde ise Restlul-
lal'in “Kadinlar: ancak velileri evlendirsin. Onlar da ancak denkleriyle eviendirilsin”
buyurdugu nakledilmigtir. Denklik her zaman Araplar arasinda savasta bile talep
edilen bir olgudur. Mesela Bedir savaginda Utbe, Seybe ve Velid doglismek i¢in
ortaya atilmiglardi. Onlara kars:1 i¢ geng ensar ¢ikti. Neseplerini sordular, onlar
da soylediler. Degerli ailelerin ¢ocuklar: olduklarini kabul ettiler ancak karsila-
rina Kureys'ten kendilerine denk insanlar istediler. Durum Restlullah’a bildirilince
onlarin talebini hakli buldu ve Hamza, Ali ve Ubeyde b. Haris'in ¢ikmasini em-
retti. Savagta denklik talebine kargi ¢ikilmamugsa, evlilikte elbette karsi ¢ikilmaz”®!

Arabin Arap olmayana, acemin de acem olmayana tstinligl olmadiging; Gs-

tiinliigiin ancak takva ile olacagini bildiren hadisler ne ifade ediyor diye sorula-
cak olursa cevabi gudur:

80 M. Said Hatiboglu, “Kur’an ve Stinnet Isiginda Hz. Peygamber’in Gayba”, s. 30.
81 Serahsi, Mebsut, V, 23.
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s3I b Jaldl o)
“Ahiretteki tistiinliik takvaya dayanacaktir”,

9- Hz. Peygamber’e izafe edilerek séyle bir haber nakledilir: “Oruc/u unuta-
rak yer igerse orucunu tamamlasin. Ona Allah yedirip icirmistir”. Bu hadis tzerin-

den uyuyan kimseye bir seyler yedirilip icilirse ne olur konusu tartigilmigtir. M.
Said Hatiboglu su hiikmii nakletmektedir:

“Oruglu iken uyuyan da bu kabildendir. Sayet bogazina su dokilirse bize
gore orucu bozulur, Ziifer ve Safii’'ye gore bozulmaz, zira su igmede uyuyanin bir
dahli olmadif i¢in unutandan daha mazur durumdadir. Fakat biz deriz ki hak-
kinda nas bulundugu i¢in unutana kiyas tatbik edilmez. Bu nasda ise uyuyan zik-

redilmemigtir”®.

10- Hz. Peygamber’in halen canli oldugu ve isler yaptig1 hakkinda SuyGti’nin
(6. 911) su ifadeleri nakledilmigtir:

“Hz. Peygamber cesediyle rahiyle canlidir, tasarrufta bulunur. Yerytziinde ve
melekat aleminde istedigi yere gider. Halen 6limiinden 6nce hangi sekildeyse ay-
nen Oyledir. Kendisinde hig¢ bir sey degismemistir, melaike cesedleriyle canli ol-
duklar1 halde nasil gézle goriilmezlerse peygamber de gozlerden uzaktir, Allah bir
kimseyi peygamberi gérmekle taltif etmek dilerse perdeyi kaldirir, o kimse pey-
gamberi gercek sekliyle goriir. Buna hig bir engel yoktur, bu misal aleminde olu-
yor diye bir tahsise gitmeye de mana yoktur?”%*

Konuyu bir konferansiinda isleyen Blinyamin Erul, Hz. Peygamber’in beser
ve 6limli olduguyla ilgili sarih Kur'an ayetlerinin oldugunu bir hatirasiyla ifade
ettikten sonra gu bilgiyi paylasmugtur:

“Ama gelin goriin ki belli ¢evreler, Kurandaki bu ayetlere ragmen, Allah, sen
de dleceksin onlar da 6lecekler demesine ragmen illa bu zayif belki de uydurma
olan rivayetlere dayanarak Hz. Peygamber’in diri oldugunu halen hayatta oldu-
gunu distintyor. Bizimle beraber Pakistandan geldi bir arkadasimiz doktora yaptt
Halid Zaferullah Daudi, o doktora tezinde de yazdi, Pakistanda hem hanefi hem
stfi olan diobendi diye bir kesim var, adamlar, buna inaniyorlarmis ve Pakistan’li
hacilarimiz yahut umrecilerimiz Ravza’y: ziyaret ederken (yana dontp eliyle go-

ziinlin kenarini kapatarak) soyle yaparlarmis. Ravza tarafina bakmazlarmis. Niye

82 Serahsi, Mebsit, V, 23. Konunun ayrintili tahlili i¢in bk. M. Said Hatiboglu, “Fakihlerimizin Irk Anlayist
Uzerine (Bir Tenkid Denemesi)”, Islami Aragtirmalar, 1988, cilt: II, say1: 8,s.5-16.

83 M. Said Hatiboglu, “Islam Miikellefiyet Anlayis1”, s. 189.

84 M. Said Hatiboglu, “Hz. Peygamberi Yanlis Yorumlama Tezahirleri”, s. 10.
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peygamberimiz yastyor, yani uygunsuz olabilir, onu utandirmayalim diye oraya
bakmadan ziyaret ederlermig”®

11- Namaz kilanin 6niinden gecen kimsen nasil engellenmelidir konusunda
kaynaklarimizda s6yle hadis ve yorum vardur:

Hz. Peygamberden su haber nakledilmistir: “Namaz kildiginizda 6niintiz-
den birisinin ge¢mesine izin vermeyiniz. Guciiniz yettigi kadar 6ntintizden geg-
mek isteyeni engelleyiniz. Eger diretirse onunla miicadele ediniz zira o seytandir”.

-
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“Safii ulemas: namaz kilanin kendisiyle siitresi arasindan ge¢mek isteyenleri
en basit sekilde engellemesine ve eger durmazsa daha siddetli bir sekilde mani
olmasina hikmetmistir. Hatta bu durum namaz kilanin 6niinden gecenin 6li-
mune yol agsa namaz kilana hicbir sey gerekmez. Zira o nefsi miidafaa yapan ya
da malin1 korumaya ¢aligan kisi gibidir. Dinen o kisiyle miicadelesine (mukatele)

izin verilmigtir. Mubah mukatelede ise tazmin yoktur”.

12- Bir hadis rivayetindeki tek bir zamirin merciine bakilarak Allah'in su-
retiyle alakali neticeye varilabilmigtir. Her ne kadar keyfiyet ve tanimlama yok-
tur dense de rivayette zaten bu vardir. Rivayet soyledir: “Allah, Adem'i kendi su-
retinde yaratt:”. Bu hadisle ilgili yorumlar: veren Ibn Kuteybe (6. 276) tercihini
soyle yapmaktadir:

chﬂ\“) ‘U"J"J‘U'A rey- ° *3}‘.&“ VJ&\ L;‘L;Scw\j LSJ*“ LS"U\}
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“Allah bilir ya benim goriistim sudur: Suret, iki el, parmaklar ve gézden daha
tuhaf degildir. Onlar konusunda bir Gnsiyet olustu. Ciinkii onlar Kur’anda da yer
almaktadir. Ama suret konusunda hala bir garipseme s6z konusudur. Bunun se-
bebi Kur'anda yer almamasidir. Halbuki biz hepsine iman ediyoruz. Fakat bun-

larin keyfiyetini ve tanimlamasini yapmiyoruz™’.

85  https://www.youtube.com/watch?v=03feL.nwzoy8 (07.09.2017). (27.45 sonras1)
86 Nevevi, Serhu Sahihi Muislim, IV, 223.
87 1Ibn Kuteybe, Tevilii mubtelifi’l-hadis, s. 322.
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13- Hz. Peygamber’in viicudundan ¢ikan atiklar hakkinda ¢agdas bir fakihin
eserinden soyle bir yorum okuyabilmekteyiz:

“Giiniimiiz Islam bilginlerinden Urdiinlii Vehbe ez-Zuhayli Tirkge'ye Islam
Fikhr Ansiklopedisi adiyla cevrilen el-Fikhu'l-Islimi ve Edilletubu isimli hacimli
eserinin necaset bolimiinde soyle bir dipnota yer verir: “Peygamber (s.a.v.)’in
kan, irin, kusmuk, digks, sidik, mezy ve vedy gibi atiklari temizdir. Ciinkd el-Be-
reke el-Habesiyye, Peygamber (s.a.v.)’in idrarini igince O, “karnina asla ates do-
kunmayacak” buyurdu. Darekutni bu rivayete sahihtir dedi. Ebu Taybe de Pey-
gamber (s.a.v.)’in, hacamat yoluyla alinan kanini i¢mig, Resullullah (s.a.v.) de ona,

“Kanim kanina karisana ates dokunmaz” demigtir”®.

88  Ismail Hakki Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklagim”, s. 42.



KAYNAKCA

Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kegfiil-esrar serhu Usili’l-Bezdevi, I-1V, Daru’l-Kitabi'l-Is-
lami, ths.

Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetiis-siinne, el-Vefa, ths.

Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak ve beyinii'l-firkati'n-ndciye, Beyrut: Da-
ru'l-Afaki’l-Cedide, 1977.

Abdulkerim Ozaydin, “Arap” (Islam'dan Once Araplarda Sosyal ve Tktisadi Hayat), DI4,
yil: 1991, c. 3, s. 321-324.

Abdullah b. Abdirrahméan el-Hatib, er-Red ald mezaimi’l-maistesrikin, Medine: Mec-
mau’l-Melik Fehd 1i’t-T'1baa, ths.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Sinne, I-11, (thk. Muhammed b. Said el-Kahtani),
Demmam: Dar 1bni’1—Kayy1m, 1986.

Abdullah Kahraman, “Fikhi Hadislerin Dogru Anlasilip Yorumlanmas: Hususunda Bazi
Esaslar”, Cumburiyet Universitesi flabz'yat Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: V, sayr: 2, s.
153-173.

Aclini, Ebi’l-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclani, Kesfirl-hafi ve miiziliil-ilbas, 1-11,
(ngr. Abdulhamid b. Ahmed), el-Mektebeti’l-Asriyye, 2000.

Ahmed b. Hanbel, e/-Ilel ve ma’rifetiir-rical, I-111, (nsr. Vasiyyullah b. Muhammed Ab-
bas), Riyad: Daru’'l-Héni’, 1422.

Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-Imdam Abmed, nsr. Suayb el-Arnatt vdg., Miesseseti’r-Risale,
2001.

Ahmed Hamdi Aksekili, “Hatemi’l-Enbiya Hakkinda En Cirkin Bir Isnadin Reddi-
yesi, (Sadelestiren: Mehmet Hayri Kirbagoglu), Islami Arastirmalar, c. 6, sy. 2, 1992,
s. 125-141.

Ahmed Naim, Tecrid Mukaddimesi, Ankara: Diyanet I§leri Bagkanlig1, 1985.

Ahmet Yucel, “Hadislerin Yazilmasiyla ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”,
Marmara Universitesi fla/.;z'yai Fakiiltesi Dergisi, 1998-1999, sy. 16-17.

Ali Osman Kogkuzu, “Hz. Peygamberin Mizac1 ve Hadiste Isari Tefsir”, IV, Kutlu Do-
gum Sempozyumu : Tebligler. 2002.



326 HADIS ILMINE GIRIS

Ali el-Kari, Molla Ali b. Sultan el-Kari, e/~-Masni fi ma’rifeti’l-hadisi’l-mevdi, (thk. Ab-
dulfettah Ebt Gudde), Beyrut: Miiessesetir-Risale, 1398.

Ali el-Kari, Molla Ali b. Sultan el-Kéri, e/-Esrdru'l-merfiia fi'l-abbdri’l-mevdia, (thk. Mu-
hammed es-Sabbag), Beyrut: Daru’l-Emane ve Miesseseti'r-Risile, ths.

Ayni, Bedruddin el-Ayni, Umdetii'l-kiri serbu Sahihi’l-Buhari, 1-XV, Beyrut: Dar Ih-
yai't-Turasi’l-Arabi, ths.

Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik” Fikrinin Dogusu
ve Gelisimi, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2003, cilt: I, say1: 1, 's. 31-49.

Ayse Esra Sahyar, “Sahabenin Tabiundan Hadis Rivayeti”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2010,
cilt: VIII, sayr: 1, s. 125-144.

Baci, Eb’l-Velid Sileyman b. Halef, er-Ta @il ve't-tecrib Ii men harece lebw'l-Bubdiri fi'l-
Cami‘is-sahih, I-111, (thk. Eba Libabe Hiiseyn), Riyad: Daru’l-Liva, 1986.

Begavi, Ebt Muhammed Hiiseyn b. Mes‘ad el-Begavi, Medlimiit-tenzil fi tefsiri’l-Kurin,
I-V, (thk. Abdurrezzik el-Mehdi), Beyrut: Dar Thyai't-Turdsi’l-Arabi, 1420.

Bedriye Reis, “Muhaddis ve Mutasavvif Géziiyle Bir Hadis”, Zasavouf’ Ilmi ve Akade-
mik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 12, s. 205-224.

Bekir Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Aile Isnadlars, Istanbul: Tsaret Yayinlari, 2007.

Belaziiri, Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Futihu'l-biildin, Beyrut: Mektebeti’l-Hilal, 1988.

Beyhaki, Ahmed b. Stseyin el-Beyhaki, e/~Medhal ile’s-Siineni’l-kibra, (thk. Muhammed
Ziyaurrahman el-A‘zami), Kuveyt: Daru’l-Hulefa 11'1-Kitabi’l-Islami, ths.

Beyhaki, Ahmed b. Stseyin el-Beyhaki, es-Siinenii/-kibra, 1-X, (ngr. Muhammed Abdul-
kadir Ata), Beyrut: Daru’l-Kuttbi'l-Ilmiyye, 2003.

Bezzar, Eba Bekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, e/-Bahru’z-zehhir, XVIII, ngr. Mahfazur-
rahman Zeynullah vdg., Medine: Mektebeti’1-Ultim ve’l-Hikem.

Buhari, Muhammed b. Ismail el-Buhari, ed-Duafiu’s-sagir, ngr. Ebt Abdillah Ahmed b.
Ibrahim, Mektebeti Ibn Abbas, 2005.

Buhari, Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cdmiu’s-sahbib, I-IX, ngr. Muhammed b. Z-
her b. Nasir, Dar Tavgi'n-Necat, 1422.

Buhari, Muhammed b. Ismail el-Buhari, ez- Térihu'l-kebir, I-VIII, ngr. Muhammed Ab-
dulmuid Han, Haydarabad: Daireti’l-Mearifi'l-Usmaniyye.

Binyamin Erul, “Sahabe Doneminde “Tekzib” Olgusu ve Tekzibin Mahiyeti : Rivayet-
lerdeki Tekzib Ifadelerinin Anlami Uzerine Bir Inceleme”, Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, XXXIX, s. 455-489.

Ca‘beri, Burhanuddin Ibrahim b. Omer el-Ca‘beri, Rusimu't-tahdis fi ulimi’l-hadis, (thk.
Ibrahim b. Serif el-Mili), Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2000.

Celaluddin es-Suyti, Tenviri'l-havailik serbu Muvattai Malik, Misir: el-Mektebeti't-Ti-
cariyyeti’l-Kiibra, 1969.

Cemaluddin el-Ensari, e/-Liibab fi'l-cem beyne’s-siinneti ve'l-kitdb, 1-11, ngr. Muhammed
Fadl Abdiilaziz, Suriye: Daru’l-Kalem, 1994.



KAYNAKCA 327

Cemaliddin el-Kasimi, Kavdidi't-tahdis min funini mustalahi’l-eser, Beyrut: Daru’l-Ka-
tiibi’l-Ilmiyye, ths.

Cessas, Ahmed b. Ali el-Hanefi, e/-Fusil fi’l-usil, 1-1V, Kuveyt: Vizareti’l-Evkafi'l-Ku-
veytiyye, 1994.

Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimaski”, D14, 1996, cilt: 13, sayfa: 414-415.

Ciizcani, Eba Ishak Ibrahim b. Ya ‘kab el-Ciizcani, Ahvaliir-rical, (thk. Abdulalim Ab-
dulazim el-Bestevi), Faysalabad: Hadis Akademi, ths.

Darekutni, Ebi’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, e/-I/eliil-viride frl-ehadisi'n-nebe-
viyye, I-XV, Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1985.

Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Miisnediid-Daérimi,
I-1V, (nsr. Huseyin Selim Esed ed-Dirani), Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 2000.

Darimi, Eba Muhammed ed-Darimi, Sinen, I-11, (nsr. Fevvaz Ahmed Zemerli), Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi’l1-Arabi, 1407.

Debtisi, Eba Zeyd ed-Debsi, 7¢%sisiin-nazar, (ngr. Mustafa Muhammed el-Kabbani),
Istanbul: Eda Yay., 1990

Ebt Cafer et-Tahavi, Serhu meéni’l-asar, 1-V1, ngr. Muhammed Zihri en-Neccar, Ale-
mi’l-Kitip, ths.

Eba Davad Sileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Sineni Ebi Davud, 1-1V, (ngr. Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid), Beyrut: el-Mektebeti’l-Asriyye, ths.

Eba Davad Sileyman b. Es‘as es-Sicistani, Risdletii Ebi Davud il Ebli Mekke ve gay-
rihim fi vasfi siinenibi, (ngr. Muhammed es-Sabbag), Beyrut: Déiru’l-Arabiyye, ths.

Eba Hanife, Numan b. Sabit, Imam: Azam’in Bes Eseri (el-Alim ve'l-miiteallim), Istan-
bul: MUIFAV Yayinlari, 1992.

Ebt Reyye, Mahmud, Mubammedi Siinnetin Aydinlatiimas, (trc. Muharrem Tan), Istan-
bul: Yonelis, 1988.

Eba Ya'la Ahmed b Ali el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'la, 1-X111, (nsr. Hiseyin Selim Esed),
Dimegsk: Darv’l-Me'man 1i't-Turés, 1984.

Eba Yasuf, Yakub b. Ibrahim el-Ensari, er-Red ald Siyeri’l-Evzdi, (ngr. Ebi’l-Vefa el-Ef-
gani), Haydarabad: Lecnetu Thyai'l-Ma‘irif en-Nu‘maniyye, ths.

Ebw’l-Hasen el-Es‘ari, Makd[dtii’l—fsldmzyyin ve ihtilafi I-musallin, I-11, (ngr. Nuaym Zer-
zir), el-Mektebett’1-Asriyye, 2005.

Ebt’l-Hasan el-Es‘ari, “Haricilerin Temel Gortsleri”, (cev. Harun Yildiz), Ondokuz Ma-
yis Universitesi flabiyaz‘ Fakiiltesi Dergisi, 1997, sy. 9, s. 351-356.

Ekrem Ziya el-Umeri, Hadis Taribi, (trc. Ismail Kaya), Konya: Esra Yayinlari, 1990.

Ekrem Ziya Omeri, Bubiis i tarihis-siinne el-miiserrefe, Beyrut, ths.

Elbani, Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisid-da‘ife ve'l-mevdiva, I-XIV, Riyad: Da-
ru’l-Meirif, ths.

Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2008.



328 HADIS ILMINE GIRIS

Enbiya Yildirim,“Beyhaki ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, Cumburiyet Uni-
versitesi fla/.;iyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: V, say1: 1, s. 169-190.

Enbiya Yildirim, “Hadislerin Mana ile Rivayeti”, Cumburiyet Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1996, say1: 1,s. 279-314.

Enbiya Yildirim, “Sahihan Uzerinde Iema Meselesi”, Kur'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 1998, cilt: 1, say1: 10,11,12, 5. 121-127

Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Vak'as1”, DIA, yil: 1993, c. 7, s. 320-321.

Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, DI4, yil: 1997, c. 16, s. 169-175.

Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilist”, Ankara Universitesi 1la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 1978, XXII.

Fatih Bayram, Ebt Yisuf un Kitabiil-Asérinim Hadis Ilmi Apsindan Degerlendirilmesi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basiimamig YL Tezi, 2009.

Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Hadis Literatiird Hakkindaki Gériisleri”, www.sonpey-
gamber.info/oryantalistlerin-hadis-literaturu-hakkindaki-gorusleri

Fetteni, Muhammed Tahir b. Ali el-Fetteni, Tezkiretiil-mevdidt, 1dareti’t-Tibaati’l-Miini-
riyye, 1343.

Fuad Sezgin, “Hadis Musannefatinin Mebde’i ve Ma‘mer b. Rasid’in “Cami”i”, 7uir-
kiyat, X11.

Fuad Sezgin, Bubdri'nin Kaynaklar:, Ankara: Kitabiyat, 2000.

Goldziher, Ignaz, Muslim Studies, London: George Allen & Unwin Ltd., 1967.

Hakim en-Neysaburi, e/-Miistedrek ale’s-Sahibayn, I-1V, (nsr. Mustafa Abdulkadir Ata),
Beyrut: Daru’l-Kutibi'l-Ilmiyye, 1990.

Hakim et-Tirmizi, Eba Abdillah Muhammed b. Ali, Nevddiru'l-usil fi ehidisi'r-Resil,
I-1V, (thk. Abdurrahméin Umeyra), Beyrut: Daru’l-Cil, ths.

Harun Yildiz, “Harici Diisiincesinin Gelisimi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 1999, sy. 11.

Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr, Takyidiil-i/m, Beyrut: 1hy‘?1u’s—Siinne en-Nebeviyye, ths.

Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr, e/-Cami‘li abliki’r-ravi ve ddabis-sami', 1-11, (nsr. Mahmad
et-Tahhan), Riyad: Mektebeti’l-Marif, ths.

Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr, e/-Kifiye fi ilmir-rivaye, (nsr. Eba Abdillah es-Saraki), Me-
dine: el-Mektebeti’l-Ilmiyye, ths.

Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr, 7iribu Bagdid, 1-XVI, (nsr. Bessar Avvad Maruf), Beyrut:
Daru’l-Garbi'l-Islami, 2002.

Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr, e/-Fusl li'l~vasli’I-miidrec fi'n-nakl, (thk. Muhammed b. Ma-
tar ez-Zehrani), Daru’l-Hicre, 1997.

Hattabi, Eba Stleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimu’s-siinen, 1-1V, Ha-
lep: el-Matbaati’l-Timiyye, 1932.



P -

KAYNAKCA 329

Hazimi, Eba Bekr Muhammed b. Msa el-Hézimi, e/-I¢ibir fi'n-ndsih ve'l-mensih mi-
ne’l-asar, Haydarabad: Dairett’]l-Ma‘Arifi’1-Osméniyye, 1359.

Heysemi, Ebt’l-Hasan Nureddin el-Heysemi, Mecma u’z-zeviid ve menba‘ul-fevaid, 1-X,
(nsr. Hiisimiiddin el-Kudsi), Kahire: Mektebeti’l-Kudsi, 1994.

Humeydi, Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Humeydi, Miisnedi'l-Humeydi, I-11, (ngr. Hasan Se-
lim Esed ed-Darani), Dimegsk: Daru’s-Saka, 1996

Huriye Marti, “Olumsuz Kadin Algisinin Uydurma Rivayetlerdeki 1zleri”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi _ [www.dinbilimleri.com], 2009, cilt: IX say1: 3,s. 101-115.

Hiiseyin Akgiin, “Sahabe Tefsirinin Hz. Peygambere Isnadi Meselesi”, Amasya Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, say1: 8, s. 21-54.

Hiiseyin Hansu, “Mu'‘tezile Mezhebinin Siinnet Anlayis1”, Avrupa Islim Universitesi Is-
lam Arastirmalari, 2008, 1, sy. 1, s. 146-163.

Hiseyin Hansu, Mu tezile ve Hadis, Ankara: Kitabiyat, 2004.

Hiiseyin Kahraman, “Oryantalistlerin Fikhi Hadislerin Mengei Tle Tlgili Goriisleri ve Ten-
kidi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, XV, sy. 2, s. 45-76.

Iraki, Ebal-Fazl Zeyntddin, er-Takyid ve'l-izah serbu Mukaddimeti Ibnis-Salah, (ngr. Ab-
durrahman Muhammed Osman), Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1969.

Iraki, Ebal-Fazl Zeyntuddin, Serbu't-Tabsira ve't-tezkira-Elfiyyetiil-Iriki, 1-11, Beyrut:
Daru’l-Katiibi'l-Tlmiyye, 2002.

Iraki, Ebtl-Fazl Zeyntiddin, e/-Mugni an hamli’l-esfar fi'l-esfir, Beyrut: Dar Ibn Hazm,
2005.

Ibn Abdilberr, Eba Omer Yasuf b. Abdillah en-Nemiri, Cimiu beyini’l-ilm ve fadlihi,
I-1I, (nsr. Ebi’1-Esbal ez-Ziiheyri), Suudi Arabistan: Dar Ibni'l-Cevzi, 1994.

Ibn Dakik el-1d, Ebii’l-Feth Muhammed b. Ali, e/-I4¢irdh i beyani’l-istilah, Beyrut: Da-
ru’l-Kiitibi'l-Tlmiyye, ths.

Ibn Ebi Hatim, Eba Muhammed er-Razi, e/-Cerb ve't-tadil, I-IX, Beyrut: Dar Ih-
yai't-Turasi’l-Arabi, 1952.

Ibn Ebi Hatim, Eba Muhammed er-Razi, I/elii’l-hadis, 1-V1I, Matabiv’l-Humeydi, 2006.

Ibn Ebi Hayseme, Eba Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme, ez-Tiribu'l-kebir, I-1V, (ngr. Salah
b. Fethi Hilal), Kahire: el-Fartku’l-Hadise, 2006.

Ibn Ebi Seybe, Ebt Bekr b. Ebi Seybe, e/-Kitabi'l-musannef, I-VII, (nsr. Yasuf Kemal
el-Hat), Riyad: Mektebeti’r-Risd, 1409

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fezhu'l-Bairi serbu Sahibi’l-Buhari, 1-XI11, (nsr. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki vdg.), Beyrut: Daru’l-Marife, ths.

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Niizhetiin-nazar i tavdihi Nubbeti'l-fiker fi mus-
talahi ehli’l-eser, (ngr. Abdullah b. Dayfillah er-Rahili), Riyad: Matbaatu Sefir, 1422.

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, 7% rifu ebli’t-takdis bi merdatibi’l-mevsifine bi't-tedlis,
(ngr. Asim b. Abdillah el-Karyati), Amman: Mektebeti’l-Menar, 1983.



330 HADIS ILMINE GIRIS

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, 7e/bisu’l-habir i tabrici ehidisir-RafiiYyyi'l-kebir,
I-1V, Daruv'l-Kitibi'l-Ilmiyye, 1989.

Ibn Hazm, Ali b. Hazm el-Kurtubi, e/~-Muballé bi'l-dsar, I-XT1, Beyrut: Daru’l-Fikr, ths.

Ibn Hazm, Ali b. Hazm el-Kurtubi, e/-Ihkim i usiili’l-abkdm, 1-VIII, (nsr. Ahmed Mu-
hammed $akir), Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ths.

Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban el-Biisti, e/~-Mecrihin mine’l-mubaddisin ved-duafi
ve'l-metrikin, I-111, (ngr. Mahmud Ibrahim Zayed), Halep: Daru’l-Va'y, 1396.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, e/~-Mendrii l-miinif fi’s-sahih ve'd-daif,
(thk. Abdulfettdh Eba Gudde), Halep: Mektebetii'l-Matbaati’l-Islamiyye, 1970.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, [ %amiil-muvakkiin an Rabbil-dlemin,
(thk. Muhammed Abdusselam Ibrahim), Beyrut: Darul-Kiitiibi’ 1-Ilmiyye, 1991.
Ibn Kesir, Ebi’'l-Fida Ismail b. Omer, Tefsirii'l-Kur ani'l-azim, 1-IX, (thk. Muhammed
Hiseyn Semstuddin), Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-Tlmiyye, 1419.

Ibn Kuteybe, Eba Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Te%vilii mubtelifi’l-ha-
dis, el-Mektebi’l-Islami, 1999.

Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Mislim ed-Dineveri, e-Marif, (nsr. Ser-
vet Ukkase), Kahire, 1992.

Ibn Mice, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sinen Ibn Mice, 1-11, (nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki), Dar Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ths.

Ibn Receb el-Hanbeli, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Serbu Tleli’t-Tirmizi, 1-11,
(thk. Hemmam Abdurrahim Sa‘id), Urdiin: Mektebeti’l-Menatr, ths.

Ibni’l-Miilakkin, Siraciiddin Omer b. Ali, Tezkiretiil-mubtic ila ehadisil-Minhic, (ngr.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi), Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1994.

Ibn Sa‘d, Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d, ez-Tubakatiil-kibri, 1-VIII, (ngr. Thsan Ab-
bas), Beyrut: Dar Sadir, 1968

Ibn Sa'd, Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d, ez-Tuabakatiil-kiibra, I-VIIL, (ngr. Muham-
med Abdulkadir Ata), Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1990.

Ibn Sahin, Eba Hafs Omer b. Ahmed el-Bagdadi, Nasihul-hadis ve mensihubi, (thk.
Semir b. Emin ez-Ziiheyri), Zerki: Mektebeti’l-Menir, 1988.

Ibn Teymiye, Takiiyyiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Serhu'l-Akideti’l-Isfeha-
niyye, (thk. Muhammed b. Riyad el-Ahmed), Beyrut: el-Mektebeti'l-Asriyye, 1425.

Ibni’l-Cevzi, Ebir'l-Ferec Abdurrahman, e/~-Mevdidt, I-111, (thk. Abdurrahman Mu-
hammed Osman), 1966, 1968.

Ibni’l-Cevzi, Ebil-Ferec Abdurrahman, ez-Tubkik fi mesailil-hilaf, I-11, Beyrut: Da-
ru’l-Kittibi'l-Tlmiyye, 1415.

Ibni’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Resdil ve rusilii Resilillah ile’l-miiliki’l-esrif,
(nsr. Muhammed Abdurrahim), Dimegk: Dar Sa‘diddin, 2004.

Ibni’l-Cevzi, Ebi'l-Ferec Abdurrahman, Ze/bisi Iblis, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001.



KAYNAKCA 331

Ibni'l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Zdadiil-mesir i ilmi't-tefsir, I-1V, (nsr. Abdur-
rezzak el-Mehdi), Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1422.

Ibni’l-Esir, Ebi's-Saadat Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi gaibi’l-hadis,
I-V, (thk. Tahir Ahmed ez-Zavi), Beyrut: el-Mektebett’l-Ilmiyye, 1979.

Ibni’1-Esir, Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’'l-Kerem, e/-Liibib i tehzibi’l-Ensib, Beyrut: Dar
Sadir, ths.

Ibnivl- Kayserani, Ebi’l-Fadl Muhammed b. Tahir, Marifetiit-tezkire fi'l-ehadisi’l-mevdia,
(thk. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut: Miesseseti’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985.

Ibnirs-Salah, Eba Amr Osman b. Abdirrahman, Ulimil-hadis, (nsr. Nureddin Itr), Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1986.

Ibrahim Coskun, “Siada Imamlarin Otoritesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2005, cilt: VII, sayr: 1, s. 27-57.

Ishak Emin Aktepe, “Salim Hadisinin Siit Akrabaligi Baglaminda Tahlil ve Tenkidi”, fs-
lam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2009, s. 14, s. 251-266.

Ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Islim Hukukcularinin Sinnet Anlays, Istanbul: In-
san, 2008.

Ismail Cerrahoglu, “Tefsir ve Hadis Kitabetine Karsi Peygamber ve Sahabenin Durumu”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IX, 1961, s. 39-45.

Ismail Hakk: Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v) Anla-
mak”, Islimi Arastirmalar, 1997, cilt: X, sayr: 1-2-3, s. 42-58.

Ismail Yigit, “Emeviler” (Siyasi Tarih, Medeniyet Tarihi) , DI4, yil: 1995, c. 11,s. 87-104.

Joseph Schacht, “Hadislerin Yeniden Degerlendirilmesi”, (gev. Ishak Emin Aktepe), Ha-
dis Tetkikleri Dergisi, 2007, V, 2, s. 135-144.

Kads iyﬁz, Ebi’l-Fadl iyﬁz b. Mtsa el-Yahsubi, Tertibiil-medarik ve takribi'l-mesalik,
I-VIII, (thk. Ibn Tavit et-Tanci ve dgr.), 1965-1983.

Karafi, Sihabuddin el-Karafl, e/-Ihkim [ temyizil-fetidvi ani’l-abkam ve tasarrufati’l-kidi
ve'l-imdm, (ngr. Abdulfettah Eba Gudde), Halep, 1967.

Kasim b. Sellam, Eba Ubeyd, Fediili'l-Kur'an, (ngr. Mervan el-Atiyye vdg.), Beyrut: Dar
Ibn Kesir, 1995

Kastallani, Ebi’'l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Irsddiis-siri i serhi Sahihi’l-Bubari, 1-X,
Misir: el-Matbaati’l-Kibra el-Emiriyye, 1323.

Kettani, Eba Abdillah Muhammed b. Ca‘fer, Hadis Literatiirii, (cev. Yasuf Ozbek), Is-
tanbul: Iz Yayincilik, 1994.

Kevseri, Muhammed Zahid el-Kevseri, en-Niiketiit-tarife fi't-tahaddiisi an rudidi bn Ebi
Seybe ali Ebi Hanife, Kahire, 1365.

Kur'an-1 Kerim

Leknevi, Abdulhay, er-Ref* ve'r-tekmil fi'l-cerh ve't-ta'dil, (thk. Abdulfettih Eba Gudde),
Halep: Mektebt’l-Matbaati'l-Islamiyye, 1407.



332 HADIS ILMINE GIRIS

Leknevi, Abdulhay, e/-Ecvibetii-fidila Ii'I-es’ileti'|-asereti’l-kamile, Beyrut: Mektebi’'1-Mat-
bu‘ati’l-Islamiyye, ths.

Leknevi, Abdulhay, e/—zfsdru’l—merfzi‘a Ji'l-abbiri’l-mevdia, (thk. Muhammed es-Said
Besyani Zaglal), Bagdat: Mektebetis-Sarki’l-Cedid), ths.

M. Cemal Sofuoglu, “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Baz1 Gériisleri”, Ankara Universitesi
Llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1981, XXIV, s. 533-538.

M. Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Dénemi ve Islam’in 11k Yillarinda Okuma- Yazma Faa-
liyetleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, sy. 27, s. 31-68.

M. Said Hatiboglu, “Kur’an ve Stinnet Isiginda Hz. Peygamber’in Gayba Muttali Ol-

mast Meselesi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari: (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-I),
2003, cilt: V, s. 23-31.

M. Said Hatiboglu, “Fakihlerimizin Irk Anlayist Uzerine (Bir Tenkid Denemesi)”, Is/imi
Aragtirmalar, 1988, cilt: 11, say1: 8, s. 5-16.

M. Said Hatiboglu, “Miisliman Alimlerin Buhari ve Miislime Yonelik Elestirileri”, Is-
lami Arastirmalar, 1997, cilt: X, sayr: 1-2-3, s. 1-14.

M. Said Hatiboglu, “Islam’in Kadina Bakus1”, Islimi Arastirmalar, 1991, cilt: V, say1: 4,
s. 231-235.

M. Said Hatiboglu, “Islam Miikellefiyet Anlayisi ve Buna Aykirt Bir Maliki-Hanefi
Kiyas1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1976, cilt: XXI, s. 185-197.

M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler Mengsei Tanima Yollar: Tenkidi, Ankara: Diyanet Ts-
leri Bagkanligi, 1991.

M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Amr b. As”, DIA, tarih: 1988, cilt: I, sayfa: 85-86.

Ma‘mer b. Rasid; e/-Cami‘ (Abdurrezzak b. Hemmam'in Musannefi ile birlikte), I-XI,
ngr. Habiburrahman el-A’zami, Beyrut: el-Mekteb1-Islami, 1403.

Malik b. Enes, Muvatta, (nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki), Beyrut: Daru Thyai't-Tura-
si’'l-Arabi, 1985.

Malik b. Enes, Muvatta (Seybini Rivayeti), I-111, Dimesk: Daru’l-Kalem, 2005.

Mehmet Akif Aydin, “Anayasa” (Islim Tarihinde Anayasa) , DIA,
yil: 1991, c. 3, 5. 153-164.

Mehmet Akif Ersoy, Safabat, (Haz. Ertugrul Dizdag), Ankara: Kiltir Bakanligi, 1990.

Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DIA, yil: 2008, c. 35, s. 491-500.

Mehmet Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Aragtirmalarina Sevkeden Faktérler Uze-
rine”, fsldmiyat, 111, 2000, 1, s. 11-31.

Mehmet Gérmez, “Siinnet ve Hadis Uzerine Yusuf Karadavi ile Bir Soylesi”, Lslami Aras-
tirmalar, 1997, cilt: X, sayr: 1-2-3, s. 145-147.

Mehmet Gérmez, “Hz. Peygamberi Ornek Almak ve Siinnete Tabi Olmanin Anlami Uze-
rine”, Kutlu Dogum Sempozyumu - 2000: Uiincii 1000 Girerken Islim, 2005, s. 93-106.



KAYNAKCA 333

Mehmet Goérmez, “Hadislerde Delalet Sorunu”, Giincel Dini Meseleler Birinci Ihtisas Top-
lantist (Teblig ve Miizakereler), 02-06 Ekim 2002, 2004, s. 225-240.

Mehmet Gérmez, “Abdulfettah Ebu Gudde ile Siinnet ve Hadis Uzerine Bir Soylesi”,
Islami Arastirmalar, 1997, cilt: X, sayr: 1-2-3, s. 138-144.

Metin Bozan, “Imamiyye Siasi'nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”,
Dini Arastirmalar, 2006, cilt: IX, say1: 26, s. 95-112.

Mizzi, Ebt’l-Haccac Yasuf b. Abdirrahmén el-Mizzi, Tubfetiil-esrif b. ma'rifeti’l-etraf,
I-XT1I, (ngr. Abdussamed Serefiiddin), el-Mektebt’l-Islami, 1983.

Mizzi, Ebl-Haccac Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibiil-Kemal fi esmaii’r-ricil,
I-XXXV, (ngr. Bessar Avvad Maruf), Beyrut: Miessesetii'r-Risile, 1980.

Miibarekfiiri, Ebi’l-Ala Muhammed b. Abdirrahman, Tubfetiil-ahvezi bi serhi Camii't-Tir-
mizi, I-X, Beyrut: Daru’l-Kittibi'l-Ilmiyye, ths.

Muhammed b. Muhammed Dervis, Esne’l-metilib fi ehidisi mubtelifetil-meritib, (thk.
Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye, 1997.

Muhammed b. Muhammed Eba Suhbe, Difi* anis-siinne ve reddi siibehi’l-miistesrikin
ve'l-kiittabi’l-mudsirin, Mektebeti’'s-Stinne, 1989.

Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, (¢ev. Nafiz Da-
misman), Ankara Universitesi fla/yiyal Fakiiltesi Dergisi, 1955, 1V, sy. 3-4.

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alt: Orijinal Diplomatik Mektubu, Istanbul:
Beyan, 1998.

Muhammed Mustafa el-A‘zami, I/k Devir Hadis Edebiyati, (gev. Hulusi Yavuz), Istan-
bul: Iz Yayincilik, 1993.

Mubhittin Uysal, “Vaaz Kaynaklarinda Diinya Tasavvuru ve 1lgili Hadislerin Yorumu
Problemi (Ihya Ornegi)”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (17-18 Aralik 2011), 2013,
cilt: I, s. 373-388.

Muhsin Demirci, “Kur’an Vahyinin Niizil Keyfiyeti ve Korunmas1”, Diyanet Ilmi Dergi,
2010, XLVI, sayt: 1,s. 7-32.

Murat Simsek, Iskim Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictibad ve Ta-
sarruflari, Ankara: TDV, 2010.

Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, DIA, yil: 1992, c. 5, s. 325-327.

Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, DA, yil: 1998, c. 18, s. 324-338.

Miicteba Ugur, “Va'z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara Universitesi Uabiyaz‘ Fakuil-
tesi Dergisi, 1986, cilt: XXVIII, s. 291-326.

Mislim b. Haccac el-Kuseyri, e/~-Miisnediis-sahih, 1-V, (ngr. Muhammed Fuad Abdul-
baki), Beyrut: Dar Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ths.

Mislim b. Haccéc el-Kuseyri, ez-Temyiz, (nsr. Muhammed Mustafa el-A’zami), Suu-
diyye: Mektebeti’1-Kevser, 1410.

Nesai, Eba Abdirrahméin Ahmed b. Suayb en-Nesai, ed-Duafi ve'l-metrikin, (ngr. Mah-
mud Ibrahim Zayed), Halep: Daru’l-Va'y, 1396.



334 HADIS ILMINE GIRIS

Nesai, Eba Abdirrahméin Ahmed b. Suayb en-Nesai, e/~-Miictebi mine’s-Siinen, 1-VIII,
(nsr. Abdulfettah Eba Gudde), Halep: Mektebii’I—Matbﬁéti’l—islémiyye, 1986.

Nesai, Eba Abdirrahméan Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Sunenii’l-kiibra, 1-X11, (ngr. Ha-
san Abdulmiinim eg-Selebi), Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 2001

Nevevi, Ebti Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, e~Takrib ve't-teysir i ma'rifeti siine-
ni’l-Besiri'n-Nezir fi usili’l-hadis, ngr. Muhammed Osman el-Haget, Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi'l-Arabi, 1985.

Nevevi Eba Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Ezkdr, (nsr. Abdulkadir el-Arnaut),
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994.

Nevevi Ebtt Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, I-XVIII, Beyrut:
Daru Thyai't-Turési’l-Arabi, 1392.

Nihad M. Cetin, “Arap” (Yazi, Dil, Edebiyat) , DI4, yil: 1991, c. 3, s. 276-309.

Ramehurmuzi, Ebt Muhammed Hasen b. Abdirrahman er-Ramehurmuzi, e/~Mubaddi-
swl-fasil beyne’r-ravi ve'l~va ‘%, (thk. Muhammed Acéc el-Hatib), Beyrut: Daru’l-Fikr,
1404.

Resid Riza, “et-Tedvin fi'1-Islam”, Menar, X, 766-777.

Sadik Cihan, “Zindiklarin Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, Ondokuz May:s Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1990, say1: 4, s. 37-92.

Saffet Kose, “Hiyel”, DIA, yil: 1998, c. 18, s. 170-178.

Saffet Sancakli, “Hadislerin Dogru Anlagilmasinda Takip Edilecek Yontem”, Islam’in Anla-
stlmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu, 2001, 2003, s. 305-372.

Saffet Sancakli, “Gintimizde Zayif ve Mevza Hadislerin Sahih Hadislerle Karigtirilma
Problemi”, Diyanet Ilmi Dergi, 2001, cilt: XXXVII, say1: 1, s. 39-60.

Sagani, Radiyyiiddin Hasan b. Muhammed es-Sagani, e/-Mevdidt, (thk. Necm Abdur-
rahman el-Halef), Dimesk: Daru’l-Me’miin 1i’t-Turas, 1405.

Sehavi, Ebi’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahmén es-Sehavi, Fezhu'l-Mugis bi serhi Elfiy-
yeti'l-hadis, 1-1V, (thk. Ali Hiseyn Ali), Misir: Mektebetii's-Stinne, 2003.

Sehavi, Ebi’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, e/~-Makdsidiil-hasene fi beyani
kesirin mine'l-ehadisi’l-miistehire ale’l-elsine, (thk. Muhammed Osman el-Hast), Bey-
rut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi), 1985.

Selahaddin Polat, “Cerh ve Ta'dilin Tenkidi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 1985, say1: 2, s. 221-248.

Serahsi, Semstiddin es-Serahsi, Ustli’s-Serahsi, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, I-11, ths.

Serahsi, Semstiddin es-Serahsi, el-Mebsat, I-XXX, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993.

Seyit Avct, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma
Dergisi, 2004, IV, s. 4.

Seyit Ave, “Sufilerin Hadis Tespit Olgiileri: Ismail Hakk: Bursevi Uzerine Bir Inceleme”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, 2004, 11, s. 1, s. 7-29.



KAYNAKCA 335

Seyyid Serif el-Ciircani, Kizabii't-taifit, Beyrut: Darw’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1983.

Sibai, Mustafa, es-Siinne ve mekinetuha ﬁ’t—z‘e;rii’l—fs[dmz‘, Dimegk: el-Mektebi’l-Islami,
1985.

Siddiki, Zibeyr, “Islam Hukukunda Hadisin Yeri”, (cev. M. Esad Kilicer), Ankara Uni-
versitesi fla/)iyat Fakiiltesi Dergisi, XI1, 1964, s. 113-117.

Sinan Erdim, “Hemmam Sahifesi’'ndeki Rivayetlerin Hz. Peygamber'e Nisbet ve Muh-
teva Problemi -Hizir Hadisi Ozelinden-", Firat Universitesi I'la/n:yat Fakiiltesi Der-
gisi, 2013, cilt: XVIII, say1: 1, s. 183-203.

Sénmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Dugtincesine Kat-
kilar1”, Gazi Universitesi Corum flabiyaz‘ Falkiiltesi Dergisi, 2002/1,1, sy. 1, 5. 168-210.

Suytti, Celaliiddin es-Suytti, e/-Iktirih fi usilin-nakv, (nsr. Abdulhakim Atiyye), Di-
mesk: Daru’l-Beyrati, 2006.

Suytiti, Celaliddin es-Suytti, ed-Diirerii/l-miintesira fi'l-ehidisi’I-miistehira, (thk. Muham-
med b. Lutfi es-Sabbag), Riyad. Camiati’l-Melik Sutd, ths.

Suytti, Celaliddin es-Suytti, Tedribiir-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, I-11, ngr. Ebt Ku-
teybe Nazar Muhammed el-Faryibi, Dar Tayyibe, ths.

Safii, Muhammed b. Idris es-Safii, e/-Umm, 1-VIII, Beyrut: Daru’l-Ma'ife, 1990.

Safii, Muhammed b. Idris es-Safii, e/~-Umm, I-XV, (thk. Ahmed Bedruddin Hasstn),
Dar Kuteybe, 1996.

Safii, Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, (ngr. Ahmed Muhammed Sakir), Misir:
Mektebeti’'l-Halebi, 1940.

Safit, Muhammed b. Idris eg-Safi, Ibtilaful-hadis, (thk. Muhammed Ahmed Abdulaziz),
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1986.

Sehristani, Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, e/-Milel ve'n-nihal, I-111, Miiessese-
ti’l-Halebi, ths.

Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, DIA, yil: 1993, c. 7, s. 234-236.

Sevkani, Muhammed b. Ali, e/-Fevaidi'l-mecmia fi'l-ehidisi’l-mevdiia, (nsr. Abdurrah-
man b. Yahya el-Muallimi), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi I-‘Ilmiyye, ths.

Seybani, Muhammed b. Hasan es-Seybani, e/~Hiicce ali ehli’l-Medine, I-1V, (ngr. Mehdi
Hasan el-Kilani), Beyrut: Alemii’l—Kiitiip, 1983.

Taberani, Stleyman b. Ahmed et-Taberani, e/~Mu cemii’l-evsat, (ngr. Tarik b. Ivadillah ve
dgr.), I-X, Kahire: Daru’l-Haremeyn.

Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyin an te*vili dyi’l-Kur'an,
I-XX1V, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Miiessesetii'r-Risale, 2000.

Taberi, Ebi’l-Abbas Muhibbiiddin et-Taberi, er-Riyddi'n-nadire fi menikibi'l-agere, 1-1V,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ths.

Tahavi, Eba Ca'fer et-Tahavi, Serhu maani’l-asdr, 1-V, (ngr. Muhammed Zihri en-Nec-
car), Alemi’1-Kiitiib, 1994.



336 HADIS ILMINE GIRIS

Tahir el-Cezairi, Tevcihiin-nazar ila usili’l-eser, 1-11, (nsr. Abdulfettah Eba Gudde), Ha-
lep: Mektebetii’I—Matbﬁﬁti’l—islﬁmiyye, 1995.

Talat Kogyigit, Hadis Taribi, Ankara: TDV, 2010.

Tayalisi, Eba Davud Sileyman b. Davud et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Divud et-Tayalisi, (nsr.
Muhammed Abdulmuhsin et-Tiirki), I-IV, Misir: Daru’l-Hicr, 1999.

Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Sinenii't-Tirmizi, 1-V, (ngr. Ahmed Mu-
hammed Sakir vdg.), Misir: Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975.

Useymin, Muhammed b. Salih, Mustalahu'l-hadis, Kahire: Mektebeti’'l-Ilm, 1994.

Yahya b. Main, Zérih I6n Main, 1-1V, (nsr. Ahmed Muhammed Nur Seyf), Mekke: Mer-
kezii'l-Bahsi’l-‘Tlmi, 1979.

Yahya b. Main, Sudlit 1bni’l-Ciineyd li Ebi Zekeriya Yahya b. Main, (thk. Ahmed Mu-
hammed Nur Seyf), Medine: Mektebeti’d-Dir, 1988.

Yasuf el-Karadavi, Keyfe neteamel maa’s-siinne en-nebeviyye, Daru’s-Surik, 2000.

Yasuf el-Karadavi, “Islam Hukuku ve Stinnet I”, (ev. Ishak Emin Aktepe), Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2008, cilt: VIII, sayz: 4, s. 207-251.

Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DI4, yil: 1994, cilt: 14, sayfa: 352-354.

Zehebi, Eba Abdillah Semstddin ez-Zehebi, e-Mikiza fi ilmi mustalahi’l-hadis, (nsr.
Abdulfettah Eba Gudde), Halep: Mektebetii’l-Matbﬁéti’l—islﬁmiyye, 1412.

Zehebi, Eba Abdillah Semstddin ez-Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, 1-IV, Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1998.

Zehebi, Eba Abdillah Semstiddin ez-Zehebi, Siyerii a'lami'n-niibela, 1-XXV, Miiessese-
ti'r-Risale, 1985.

Zehebi, Eba Abdillah Semsuddin ez-Zehebi, e/~Ars, 1-11, (thk. Muhammed b. Halife),
Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi bi’l—Cﬁmiati’l—islﬁmiyye, 2003.

Zekeriya Giiler, “Selefilik ve Hadisleri Yorumlama Bi¢imi”, Taribte ve Giiniimiizde Se-
lefilik Milletleraras: Tartismalr 1lmi Toplant: 08-10 Kasim 2013, 2014, s. 179-189.

Zerkesi, Bedriddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, ez-Tezkire fi'l-ehadisi'I-miistebire,
(thk. Mustafa abdulkadir Ata), Beyrut: Daru’l-Kiitibil-Ilmiyye, 1986.

Zeylai, Eba Muhammed Abdullah b. Yasuf ez-Zeylai, Nasbur-raye li ehadisi’l-Hiddiye,
I-1V, Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1997.

Zirkani, Muhammed Abdulazim ez-Zirkani, Menahili'l-‘irfin fi ulimi’l-Kur'an, 1-11,
Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, ths.



