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ONSO7Z

caacl PN S A N PR T U

el Ry ) ey

Cemiyetimiz birgok bakimdan devamli bir degismenin ve
hizli bir gelismenin iginde bulunmaktadir. Bu dedisme ve gelis-
me hadisesinin en ¢gok meydana geldigi sahalardan birisi de
sUphesiz ki, gizel sanatlardir. Gizel sanatlarin misiki dalinda
bu nevi degisme ve gelisme olaylan en agik bir sekilde kendini
gOstermektedir. Misiki, eski durumu ile dlgulemeyecek kadar
hizli bir gekilde yayilmakta ve cemiyeti her taraftan sarmakta-
dir. Radya, televizyon, CD, video, mizik seti, teyp, pikap v.s.
gibi ses yayan ve kaydeden aletler sayesinde misikinin girme-
digi bir yer kalmamistir. Yolda giderken, caddede gezerken,
masa baginda galigirken, sofrada yemek yerken, kisaca her za-
man ve her yerde musiki dinlemek bugin i¢in imkan dahilinde
bulunmaktadir.

Cemiyetimizin her ferdini; gencini-yaslisini, erkegini-kadi-
nini, sehirlisini-k@ylisund bu kadar yakindan ilgilendiren
masikinin dini hikmini bilmek, fayda ve lizumu tartigilamaya-
cak kadar 6nemi asikar olan bir husustur.

Masikinin dini hikmind belirtmek igin asirlar boyunca
yuzlerce eser yazilmistir. Bunlarin birgogu tetkik edilmemis bir
vaziyette ve yazmalar halinde kituphanelerde bulunmaktadir.
Bu eserlerin iginde masikiyi ilmi bir sekilde inceleyip misbet bir
neticeye baglayanlari bulundugu gibi onu ibadetlestiren veya
siddetle yerenleri de mevcut bulunmaktadir. Uzilerek séylemek
lazimdir ki, duygulara hitap eden misiki hakkinda genel olarak
hissi hikimler verilmistir. Bu konuda tarafsiz bir sekilde aragtir-
malar ve sentezler yapip ilmi sonuglara ulagan eserlerin sayisi



pek azdir. Masiki konusundaki eserlerin gogunun hissilikten ve
asiriliktan kurtulamamis olmasi, bu konuda daimt surette bir ta-
kim siphelerin dogmasina ve zaman zaman kavgalara varan
sert tartismalarin yapilmasina sebep olmustur. Bu hususa, za-
manimizdaki hizl degisme ve gelismeleri de eklersek misikiyi
din yéninden bir kere daha degerlendirmenin ve hikmin(
acikga belli etmenin dnemi kendiliginden ortaya ¢ikar.

Arastirmalarimizin konusu sadece: "Musikinin dini hiikmii
nedir ve ne olmalidir?" problemini ~zmek ve tatmin edici bir
neticeye baglamaktir. Farz, siinne., miibah, mekrah ve ha-
ramdan ibaret olan Islam'in bes genel hikim kategorisinden,
masikinin hangisine dahil oldugunu tesbit etmektir. Masiki ve
masiki aletlerinin tarihini, gelismesini ve teknik yénini aragtir-
mak hem konumuzun hem de yetkimizin sinirlari diginda kal-
maktadir. Bundan dolay! esas konuyu aydinlatmasi gibi bir
mecburiyet duyulmadik¢a bu gibi hususlara temas etmekten
dikkatle kaginilmis ve konunun sinirlari agiilmamaya g¢aligiimis-
tir.

En azindan Xl asirlik bir zaman igin buyik ve meshur
alimler tarafindan yazil ve s6zli olarak minakasas! yapilan bir
konuda arastirma yapmanin pek kolay olmadigt ve yorucu ¢a-
lismalara ihtiyag gésterdigi asikardir. Bu guglige ragmen tatmin
edici bir sonuca varmak igin imkanlarimiz nisbetinde elden ge-
len her sey yapiimistir. Konunun en genel gizgilerle, en tarafsiz
bir sekilde incelenmesi ve simdiye kadar bu sahada yazilan
eserlerden daha mikemmel olmasi hedef olarak alinmigtir. Biz
bu hedefe varmis olmanin kanaati iginde bulunmaktayiz.

Prof. Dr. Siileyman Uludag
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MUSIKININ GENEL TARIHINE
BIR BAKIS

Stiphesiz ki, insan1 diger varhklardan ayiran yegane
hususiyet “Diigiinme vasfi” degildir. Yiiksek hisler (His-
siyat-1 Aliyye) ad1 verilen estetik ve din hissi gibi duy-
gular da sadece insana mahsus olan, ona hususiyet ve
imtiyaz veren vasiflardir. Din hissi gibi giizellik hissi de
insanin yaratiiginda ve fitratinda mevcuttur. Insan bu
hislere dogustan sahip bulunmaktadir. Islam dini fitri bir
dindir, hayat dinidir. Islam dininin fitri olusundan mak-
sat insanin yaratiligina, ruhi ve bedeni hususiyetlerine
uygun olugu demektir. Islamiyet insanlarin maddi ve
manevi higbir hususiyetini reddetmez. Tersine insanda
yaratiligtan mevcut olan biitiin hususiyet, kabiliyet ve is-
tidatlann en uygun ve en miikemmel bir sekilde gelisti-
rilmesini ve olgunlagtirilmasin ister. Tabif istidat, kabili-
yet ve 6zelliklerin korunmasin: esas olarak alan Islam di-
ni; bu vasiflarin yerli yerinde kullanilmasini, istismar
edilmemelerini, k6tiiye kullanilmamalarini ve zararl ha-
le getirilmemelerini 1srarla tavsiye eder. Islam, hig bir
beseri arzu ve ihtiyaci reddetmez. Insanin ruhi ve bedeni
yaratilisina, psikolojik ve biyolojik vasiflarina uygun ol-
mak sartiyla biitiin beseri ihtiyag ve arzulann serbestge
tatmin edilmesini miibah sayar. Yerytuiziinde mevcut olan
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her seyden biitiin insanlarin faydalanmalarin en tabii bir
hak olarak goriir ve Allah’in her seyi kullarim istifade et-
sin, diye yarathgina inanur.

Islam dini ne kadar tabii ve fitri ise misiki de o kadar
tabii ve fitridir. Misikinin iptidai maddesi olan ses ve 61-
cii Allah tarafindan yaratilmig ve insan ruhuna yerlestiril-
migstir. Allah tarafindan insan ruhuna yerlestirilen bu
duyguyu s6kiip atmak miimkiin degildir. Bundan dolay:
{slam dini ile masiki arasinda bir uygunlugun bulunaca-
g1, bunlann birbirine z1t diigmeyecegi pek tabiidir. Bu ko- -
nudaki arastirmalarda bu hususun esas olarak alinmas:
miisbet sonuglara ulagilmasi bakimindan zaruridir.

Misikinin Eskiligi

Begeri duygulann en tabii olanlarindan birinin estetik
his oldugu hususunda siiphe yoktur. Insanlarda, insan
olarak var olahidan beri giizellik hissi mevcuttur. Insanhk
glzele karg1 daima bir ilgi duymugtur. Giizele kars1 du-
yulan bu ilgi ve meyil neticesinde gesitli sanat eserleri
meydana getirilmistir. Beserin ruhunda mevcut giizellik
duygusunun harigteki bir ifadesi olan bu nevi sanat eser-
lerine tarihin her devrinde rastlanmaktadir. Eski gaglarda
yasayan insanlarla yakin gaglarda yasayan insanlar ara-
sindaki fark sudur: Eski ¢aglarda yasayan insanlar yon-
tulmus veya yontulmamug taglardan meydana getirdikle-
ri magara bigimindeki mabetlerle giizellik hislerini tat-
min etmigken son asirlarda yasayan insanlar bu nevi his-
lerini tatmin igin Stileymaniye, Selimiye, Ayasofya gibi ma-
betler inga etmek liizumunu duymuglardir.

llk insan gayet basit, kaba, hagin ve iptidai nagmelerle
ve agactan yaptig: basit diidiiklerle giizellik duygusunu
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ve misiki zevkini tatmin etme yolunu bulmugtu. Fakat
son zamanlarda yasayan insanlar bu gibi seylerle tatmin
olmamuiglar, onun igin de kendilerini bu bakimdan tatmin
edecek yeni besteler, nagmeler, makamlar ve misiki
aletlerini icad etmislerdir.

S0z ve ses, beseri duygularin ifade edilmesii temin
eden iki 6nemli vasitadir. Insanlar 6teden beri hislerini
ses ve sOzle ifade etmislerdir. Acaba insanlar ilk defa his-
lerini ses ve teganni ile mi, yoksa s6zle mi if?de etmigler-
dir? Bu soruya bazi alimler: “Insanlar ilk def - hislerini hem
sesle hem de sozle ayn anda ifade etmislerdir.” derken diger
bazilann konugmaya kadir olamayurn kus gibi baz1 hay-
vanlarin maksatlarin terenniim ederek sesle ifade ettikle-
rine bakarak: “Te§anni ve terenniim konusmnadan evveldir,
insanlar konugmaya muktedir olamadiklar zamanlarda hisle-
rini kuglar gibi te§anni ve terenntimle ifade ebnislerdir.” de-
mislerdir. Masikinin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir.
Tarihin ne kadar gerilerine gidilirse gidilsin misikinin
mevcut oldugu goriilir. Insanlikla birlikte dogmus olan
misiki zamanla tekamiil etmis ve geligmistir. (1)

Biitiin begeri miiesseseler gibi giizel sanatlar da biiyiik
bir tekamiil ve inkigaf gegirdikten sonra zamanimiza ka-
dar gelmislerdir. Edebiyat, siir, mimari, resim, heykelti-
raglik ve misiki gibi glizel sanatlarin 6zellikleri, gegirdik-
leri inkildb ve tekamiil burada bizi esas itibariyla ilgilen-
dirmemektedir. Biz sadece giizel sanatlarin devaml ola-
rak geligtigini ve giizellestigini, bu geligmenin belli bir se-
viyeye ulastig1 zaman Islam dininin dogdugunu ve giizel
sanatlarla ilgili gorigiinii ortaya koydugunu isaret et-
mekle yetinecegiz.

1. Ahmet Muhtar, Malsiki Tarihi, ¢. 1, s. 1, Ist., 1928.
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Miisiki Nedir?

Miisiki nedir? sorusuna ok gesitli cevaplar verilmis
ve misikikinin mahiyetini izah igin bir takim tarifler ileri
siiriilmiistiir. Burada bu tariflerden ikisini vermekle iktifa
ediyoruz. J.J. Rousseu mdsikiyi g6yle tarif eder:

“Miisiki, sesleri kulaga hog gelecek gekilde terkip etmek-
tir.” (2)

Bagka bir tarif de soyledir:

“Miisiki, olgiilii sesler vasitasiyle estetik bir tesir ve heye-
can husule getirme sanatidir.” (3)

Bu tariflerden anlagilacag: gibi misikinin iptidai mad-
deleri ikidir: Ses ve Olgii. Olgii vasitasiyla sese giizellik,
gekicilik ve tesirlilik verilmektedir. Taglarin ustaca dizil-
mesinden mimari eserler, renk ve i1stklann mahirane sira-
larugindan tablolar, kelimelerin sanatkarane tertip edili-
sinden edebi eserler meydana geldigi gibi, seslerin inti-
zam ve insicaml bir sekilde dizilisinden de misiki eser-
leri meydana gelir, sesler arasindaki tenasip ve dhenk
misikiyi meydana getirir. Acaba iptidai maddesi ve esas
unsurlan ses ve 6lgiiden ibaret olan misikinin [sldm na-
zarinda degeri nedir?

Islam’in Giizellik Anlayis1

Islam mubhitinde biiyiik bir alika goren ve bagta Miis-
lim olmak tizere bir¢ok taninmis hadis alimi tarafindan
rivayet edilen bir hadiste sdyle denilmektedir: “Allah gii-

2. Ahmet Muhtar, ayni eser, aym yer.
3. Ahmet Muhtar, ayn eser, aym yer.
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zeldir, giizeli sever.” (4) Allah'in giizel olmasi ve giizelligi
sevmesi [slam cemiyetinde giizel sanatlara verilen degeri
ve glizellik kavramu ile dini inanglarin nasil kaynagtigim
agitkca gostermektedir. Miicerred giizellik kavraminm Al-
lah’in bir vasfi kabul etmek suretiyle giizellik anlayigim
inanglariyla mezceden Islamiyetin prensip olarak giizel
sanatlardan olan misikiyi reddettigini soylemeye imkan
yoktur. Boyle bir hiikiim Islam mantigina aykindir. Ke-
lam ve Fikih Usuli dlimleri gu hususta ittifak etmiglerdir:
“Giizel olan Allah sadece giizel olan geylerin yapilmasim em-
reder veya giizel olan Allah'in emrettigi her sey giizeldir.” (5)

Misikinin Istismar Edilmesi ve
Kotiiye Kullamilmas:

Insanlar; iyi, giizel ve dogru olan herseyi kendi ihti-
raslan igin istismar etmiglerdir. Din, iktisat, ahldk, na-
mus, siyaset, ilim ve teknik gibi geylerin muhteris ve ah-
laks1z kimseler tarafindan kendi gayeleri igin sémuiirtildii-
gu ve kotiiye kullanildig) sik sik goriiliir. Misiki igin de
durum boyledir. Herkes ¢ok 'tesirli bir vasita olan misi-
kiyi kendi hesabina ve ¢ikarina gore istismar etmek iste-
migtir. Dinin istismar edildigini ileri siirerek ltizumsuz
ve zararlh oldugunu iddia etmek ne kadar yanhs ise, istis-
mar edilen ve kotii maksatlar i¢in kullanilan misikinin
bu ozelliginden 6tlirii lizumsuz ve zararh oldugunu ileri
stiirmek de o kadar yanlhgtir.

4. Bu hadis ilerde hadisler bahsinde aynca izah edilecektir.
5. Biitiin kelam ve fikth-us@li kitaplan, “ gizellik - ¢girkinlik” (Hu-
sun-Kubuh) bahislerinde bu hususu incelerler.
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Giizel sanatlarin, bu arada misikinin talihsizlikle va-
siflandinlabilecek bir 6zelligi mevcuttur. Bu sanatlar her
tiirli ideolojinin, biitiin dinlerin, gesitli felsefi fikirlerin ve
siyast akimlarin yayilmalan igin gok miisait bir vasita ol-
maktadir. Meseld; Hiristiyanlik; resim, mimari, heykelti-
rashk, edebiyat ve misiki gibi gizel sanatlan kendi yan-
lig inanglarinin yayilmasi ve tutunmas: igin, bir pro-
paganda vasitasi olarak kullanmigtir. Hiristiyan bir mi-
marin, heykeltiragin, ressamin, edibin, gairin, filozofun ve
misikiginasm elinden ¢ikan bir sanat eseri Hiristiyanhk
kokar. Hiristiyan sanat ve fikir dehilan harika sayilan sa-
nat ve fikir eserlerini dini sahada vermiglerdir. Mozart,
Bethoven, Pascal gibi sanat ve fikir adamlan genis gapta
Hiristiyanhgin tesirinde kalmiglar ve bu tesirleri verdik-
leri eserlerde aksettirmiglerdir. Bundan dolay: Hiristiyan-
ligin propagandasini yapan sanat eserleri aleyhinde bu-
lunmak, Islam igin tabii goriilmelidir. Nitekim bugiin bile
en medeni memleketlerde Komiinizm gibi zararh ideolo-
jilerin propagandasin1 yapan sanat eserlerinin basimi ve
yayimi yasaklanmakta, boyle bir gaye igin galisan sa-
natkarlar takibata maruz kalmaktadirlar. Komiinizm
diinyasi ise kendi ideolojisine hizmet etmeyen sanat eser-
lerine hayat hakki bile tarimamaktadir. Cesitli ideolojiler
ve diktatorler gayelerine varmak igin glizel sanatlardan
ve sanatkarlardan faydalanmayi ihmal etmemiglerdir.
Kendi gayelerini gergeklegtirmeyi kolaylagtiracak marglar
besteletmeyi unutmamuglardir. Bu durum giizel sanatla-
rin bu arada misikinin nasil kétiiye kullanildigini agikga
gostermektedir.

[slam nazarinda Mozart’in kilise igin besteledigi nag-
melerle, Itri'nin cami igin besteledigi tekbir ve saldwat
nagmeleri arasinda bir farkin bulunacag tabiidir. Isla-
miyetin aleyhinde propaganda yapmak gayesi giiden sa-
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nat eserlerine Islamiyetin miisamaha gostermesi kendi
kendisiyle tenakuza diigmesi demektir. Pek tabit olarak
bir inanglar manzumesi olan, bir gayeye dogru yonelen
ve mensublarini tesbit etti§i hedefe ulagtirmak isteyen
Islamiyet, iman ve gayesine uygun olmayan, davasinin
gerceklesmesini engelleyen sanatlari men etmistir. Kilise
misikisinin ve hag tablolarinin, fevkaladde giizel de olsa,
camiye ve Islam mubhitine girmesi igin Islam’dan tolerans
ve uysallik beklemek, eger kotii niyet yoksa safdilliktir.

Islam’in Dogusunda Misiki

Islamiyet dogdugu zaman giizel sanatlar ve misiki il-
kel dinlerin yayilma vasitas1 durumundaydi. Uzun bir
gegmigleri bulunan bu din mensublarinin dinle ilgili bes-
te ve nagmeleri biiylik bir yekin tegkil etmekteydi. Buna
kargihk ilk zamanlarda miisliimanlarin dini besteleri
mevcut degildi. Resim ve heykeltiraghk gibi sanatlar hak-
kinda Islamiyetin goriiniis itibariyle aleyhte olan tutumu
bundan ileri geliyordu. Ayn1 durum edebiyat ve siir igin
de bahis konusudur. Giizel sanatlar her tiirlii ideolojik ve
dini tesirlerden tecrid edilerek sirf sanat olmalar: itibariy-
le ele alinir ve 0 maksat icin kullamihirsa (sanat icin sanat)
bu takdirde Islamiyetin aleyhte bir tutuma sahib olmaya-
cag tereddiitsiiz soylenebilir. Fakat bu bakimdan islami
naslar incelendiginde Islamiyetin estetik sanatlarin kendi
tabii simurlar: iginde kalmalarimi normal gérmekle beraber
ayni zamanda bunlar kendi gayesi igin bir vasita olarak
kullanmak istedigi de goriiliir. Mesela, Islamiyetin aley-
hinde yazilan siirleri ve bu siirlerin sairlerini siddetle ko-
tiilleyen ve tel'in eden Hz. Peygamber, ayrn1 zamanda siir
sanatinin [slamiyetin yayilmas: ve miidafaa edilmesi igin
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kullanilmasin: istemekte ve Islam sairlerini siir sdyleme-
ye tesvik etmektedir. Hz. Peygamberin sairi Hassan b.
Sébit’e: “Benim namima onlar: hicvet” demis olmast bu
durumu agikga gostermektedir. (6)

Bu agiklamalardan gikan netice sudur: Misiki Islam
nazarinda mutlak olarak mubahtir. Fakat bunun giinah
olan bazi nevileri mevcuttur. Giinah olan misiki ile, gii-
nah olmayan mfsiki arasinda herkesin kabul edebilecegi
bir sinur gizmek miimkiin degildir. Hangi mQsiki nevinin
miibah, hangi mfsiki nevinin giinah oldugunu bir kaide
halinde ifade etmek oldukga giig bir istir. Simdiye kadar
bu hususta yapilan tariflerin kifayetsiz kaligi bunu gos-
termektedir. Yapilacak is bu hususta tarifler vermek veya
kaideler koymak degil, meseleyi genis bir sekilde incele-
mektedir. Mdsiki ile ilgili yaz1 yazan 1slam miiellifleri,
mdsikinin hiikmiinii kesin ve agik bir sekilde ifade etme-
nin gugligiinii belirtmek igin umumiyetle: “Fihi tafsilun”

yani bu inceleme ve aragtirmaya ihtiyag gosteren bir me-
seledir, tabirini kullanmiglardir.

Misikinin Millilik Vasfi

Masikai ile ilgili tetkiklerde dikkat edilmesi 1azim ée—
len en 6nemli hususlardan birisi, mfsikinin bir¢ok ba-
kimdan milli bir hususiyeti haiz olusudur. Her milletin
mausikisi, 0 milletin milli-ruhundan, kollektif vicdanin-
dan, sanat kavrayigindan ve giizellik anlayisindan dogar.
O milletin yagadi} fiziki ve sosyal gevrenin kuvvetli bir
sekilde tesiri alinda kalir. Bu 6zelligin tabii bir sonucu
olarak bir milletin mfisikisinden o milletin fertleri zevk

6. Buhadis ileride tekrar izah edilecektir.
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aldiklan ve tatmin olduklar halde diger milletlerin fertle-
ri tatmin olmayabilir. Hatta bir milletin misikisi bagka
bir millet tarafindan hig de hog kargilanmayabilir. (7) MG-
siki, milletten millete gore degistigi gibi, fertten ferde go-
re de degismektedir. Misikideki bu izéfilik ve siibjektif-
lik bu hususta verilen hiikiimlerin de izafi ve siibjektif ol-
masina ekseriya sebep olmaktadir. Misiki dil gibi birgok
bakimdan belli bir kiiltiir degeridir. Her ikisinin de esasi-
n1 ses unsuru tegkil etmektedir. Milletlerarasi yéni mil-
lilik yoniine nisbetle zayif kalmaktadir. Islam dini ise
milli bir din degildir. Bu dinin kanunlan ve hiikiimleri
cihangumiildiir. Cok gesitli milletlere mensup olan fertler
ve topluluklar Islom dinini benimsemiglerdir. Bu milletle-
rin hepsinin kendilerine has sanat gelenekleri, giizellik
anlayigslan ve misiki zevkleri vardir. Miisliiman bir mil-
letin diger bir miisliiman milletin misikisinden hoglan-
mamasi normaldir. $arki ve tiirki gibi din digt mi-
sikilerde oldugu gibi, dini mGsikide de bu fark mevcut-
tur. Iki miisliman millet yekdigerinin dini misikisine
kismen yabancidir. Zira bir milletin dini misiki devaml
olarak o milletin din dig1 mGsikisinin tesiri altinda kal-
maktadir. Yakin komgularimiz olan ve uzun zaman ig ige
yagsadigimiz milletlerin dini mdsikisi ile bizim dini
misikimiz arasinda biiyiik farklar her zaman géze garp-
maktadir. Muhtelif miisliman milletlerin radyolarinda
dinlenen Kur’an kiraatinda bile bu nevi ses ve misiki
farklan agik bir gekilde goriiliir. Araplarin, lranhlarin ve
Tirklerin sesi ve misikisi birbirinden apayn seylerdir.
Ferdi sesler gibi, milli seslerin de kendilerine mahsus va-
siflart vardir. Bu sebeple milletlerarasi bir din olan Islam

7. Mdsikinin millilik vasfi igin bkz: Ziya Gokalp, Turk¢ulugan
Esaslari, s. 145. Istanbul, 1970. Ihvanu’s-Safa, er-Resdil, c. 1, s. 206, 208,
Beyrut, 1917.
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dininin masiki hakkindaki goriigii tesbit edilirken milli
ve kavmi hislerden dikkatle sakinmak gerekmektedir.
Gilinki verilen bir hiikiim sadece belli bir millete ait ol-
mayacaktir. Biitiin misliiman milletlere ait olacaktir.
Islam dininin mahalli ve milli 6rf ve ddetlere biiyiik de-
ger veren umumi prensibi Islam milletlerini misiki bah-
sinde de birbirine baglayan bir unsur vazifesi gérmekte-
dir. Islam milletlerinin birbirinden farkh olan sanat ve
misiki geleneklerine saygili olmak miisliimanlarin dinle-
ri icabidr.

Esas vasfi evrensellik olan bir din ile temel vasfi mil-
lilik olan misikinin hiikmiinii tayin ve telif etmek olduk-
ca gli¢ bir meseledir. Bu konuda yerine gore birbirini tut-
mayan hiikiimler verilebilir. Aym zamanda muayyen bir
yerde giinah olduguna hitkkmedilen bir misiki nevinin
baska bir yerde miibah olduguna hiikmedilebilir. Esasen
bu nevi seylerin Islam’da birgok ornekleri de vardir.
Meselad kalpak giymeyi ve bagta kakiil birakmay: fikih
alimleri genellikle giinah sayarken, bu hususlarin Mave-
raiinnehirde giinah olmadigin, glinki bu gekildeki gi-
yimin orada saldh ve takva sahiplerinin gidrindan oldu-
gunu belirtmiglerdir. (8) Bunun gibi msiki igin de yerine
ve zamanina gore degisik hikimler vermek yanhs bir
hareket olmaz.

Misikinin Genel Tarihi

Misikinin insanlhk kadar eski ve kokli bir tarihe sa-
hip oldugunu soylemistik. En ilkel, en basit ve en vahsi
cemiyetlerde bile misiki 6nemli bir yer tutar. llkel cemi-

8. el-Gazzali, Ihya, c. 11, s. 270. Misir, 1939. Aynca bk: Bu eserin 171.
sayfasi.
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yetlerde misiki miistakil bir sanat degildir. Dini inang-
larla kaynagmug bir haldedir. Daha dogrusu ilkellere gore
misiki demek din demektir. Totemizm, animizm, fe-
tisizm, paganizm, natiirizm ve samanizm gibi ilkel din-
lerde nagmelerle sfylenen dini metinlerin 6nemi biiytik
olmustur. Ilk defa misiki ile ilgilenen ve insanlarin mi-
siki ihtiyaglarinu tatmin igin galisan din adamlan olmug-
tur. flkel dinlerin mensuplar1 misikinin ibadet olduguna,
kendilerini Tannlarina yaklagtirdigina, teganninin ilahi
bir armagan olduguna ve Allah tarafindan kendilerine
hediye edildigine inanmakta idiler. llkel cemiyetlerdeki
misikinin rengi tamamiyla dini ve ilahi idi. Hukuk, ilim
ve felsefe gibi misiki de dinden dogmugtur. Sosyolojik
aragtirmalar ve masiki tarihi hakkinda yapilan galigmalar
bu gercegi ortaya gikarmugtir. (9)

Yunan’da Misiki

Eski Yunanda misikiye ve miizikli dini ayin ve mera-
simlere biiyiik 6nem verilmekte idi. Yunanlilar misiki
sanatini insanlara hediye eden ve onu koruyan ayn bir
Tanrnin varligina inanirlardi. Misikinin koruyucusu
olan bu Tanrinin ad1 “Miiz” idi. Misiki kelimesi bu
mense’den gelmektedir. Miisiki kelimesi ile birlikte bu
sanatla ilgili bir takim terim ve nagmelerin eski Yunan-
dan Islam medeniyetine girdig’ bilinmektedir. (10) Yunan
filozoflarindan Pitagor masiki sanatina ilk defa 6lgiiyt
sokmak suretiyle ona ilmi bir veghe vermis ve ondan son-
ra misiki matematik ilimlerden say:lmugtir.

9. Ahmet Muhtar, Mitsiki Tarihi, c. 1, s.
10. Ahmet Muhtar, Milsiki Tariki c. 1, s. Hiseyin Arel, Tiirk
Mnsikisi Kimindir, s. 85. Istanbul, 1969.
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Hind ve Cin’de Misiki

Eski Hind ve Cin medeniyetlerinde mdsikinin dini
dyin ve merasimlerle birlikte icra edildigi, masikinin di-
nin ayrilmaz bir pargast olarak kabul edildigi, bu sanata
ildhi ve dini bir miiessese nazariyle bakildig: yapilan
araghrmalardan anlagilmaktadir. (11) Konfiigyiis tara-
findan sdylenen: “Miisiki ruhun gidasidir” vecizesine bii-
tiin diinya samimiyetle inanmugtir.

Eski Misir, Fenike ve Mezopotamya medeniyetle-
ri ve dinleri arasinda da mdsikinin yiiksek bir mevki ig-
gal ettigi muhakkaktir. (12)

Yahudilikte Misiki

Hz. Misa tarafindan Isrdil Ogullarina teblig edilen
dinde mdsikinin dini hitkmiiniin ne oldugu kesin bir ge-
kilde ifade edilmemistir. Ancak Yahudiligin sonradan al-
dig1 sekilde misikiye biiyiik bir 6nem verildigi bilinmek-
tedir. Bu husustaki rivayetlerden anlasildigina gére Israil
Ogullarma génderilen peygamberler bizzat mdsiki ile
mesgul olmuglar ve misiki dletlerini ¢almuglardir. Hz.
Davud’un ¢ok giizel bir sese sahip oldugu, mizmar adi
verilen bir misiki dletini galdif ve sayilan ¢ok fazla olan
bir misiki heyetinin devamh olarak Hz. Davud’un sara-
yinda miisiki galdig: Islam ve Bat: kaynaklarinda miigte-
rek kaydedilmektedir. (13) Miisliimanlar arasinda yaygin
olan “Ddvudi Ses” deyimi bu menkibelerle ilgilidir.
Ebi Misa el-Eg’art’nin sesini ¢ok begenen Hz. Peygam-

11. Ahmet Muhtar, Masiki Tarihi,c. 1, s.

12. Ahmet Muhtar, Misiki Tarihi,c. 1, s.
13. Ahmet Muhtar, Misiki Tarthi, c. 1, s.
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berin: “Allah tarafindan Davud’a verilen mizmarlardan sana
da verilmigtir” diye kendisine iltifatta bulunmas1 ayru
menkibelerle ilgilidir. (14) Mezmur'larin ve Zebur un
nagmelerle ve ilahi seklinde okunduguna dair rivayetler
pek coktur.

Hayber, Benit Kaynuka, Benit Kurayza gibi Ya-
hudi kabilelerinden bir kism1 Medine’ye bitigik bir halde,
diger bir kismu da bu gehrin yakininda yasamakta idi.
Yemen’de yasayan Yahudilerin de Arablarla yakin mii-
nasebetleri vardi. Bu sebeple Ibrani misikisinin ve
misiki telakkisinin Arap misikisi tizerinde tesir icra etti-
gi muhtemel olmakla beraber bu konuda sarih rivayetlere
rastlanmamaktadir.

Hiristiyanhkta Muasiki

Hiristiyanlik Yahudiligin bir devamudir. Ancak ilk Hi-
ristiyan ayin ve ibadetlerinde misiki mevcut degil idi.
Hz. Isi ve Havarileri misiki ile ilgilenmemiglerdi. Kendi-
lerinden sonra gelen ilk Hiristiyanlar arasinda da dini bir
misiki goriilmemigstir. Uzun bir zaman sonra resim ve
heykel gibi miisiki de Hiristiyanliga bir bid’at olarak gir-
di ve yerlesti. Hiristiyanlann ilk zamanlarda magaralarda
yaptiklan teganniler baglangigta miislimanlarin Kur’an’1
kendi tabii sesleri ile terenniim etmelerine benzemekte
idi. Ik Hiristiyanlar dinlerine giren bu ilk bid’ata muha-
lefet etmiglerdi. Din ile misikiyi kabil-i te’lif gormemek-
te idiler. Teganni ile birlikte saz kullanilmas: ancak IV.
ve V. asirlarda caiz goriilebilmigti. Org’un kiliseye girisi
daha sonraki tarihlere rastlamaktadir. (15)

14. Bu hadis hadisler bahsinde izah edilecektir. s. 39.
15. Ahmet Muhtar, Mitsiki Tarihi, c. 2, s. 35, 36, 37.
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Sonradan Hiristiyanliga giren misiki, Hiristiyanhgin
gelismesine paralel olarak tekamiil etti. Hiristiyanlarin
dyin ve ibadetlerinden sayilmaya baglandi. Kilisede mi-
siki dini bir zaruret olarak kabul edildi. Eski Yunan ve
Ibrani misiki sanatlarinin tesiri altinda hizli bir sekilde
gelisen kilise misikisi, Orta Cagin biitiin diinyaya hakim
misikisi haline geldi. llk defa Sait Abroise (307-340)
musikiyi sistemli bir hale getirerek Hiristiyanhga soktu.
Onun baslattig1 hareket Greguare (542-604) tarafindan
devam ettirildi. Kilise muhitinde gelisen ve tekamiil eden
dini nagmeler IV. asirdan IX. asra kadar devam etti. VII.,
VIIL. ve IX. asirlarda gelisen Islam misiki sanati bu
miisikinin tesirinde kalmigtir. (16) Ancak énemsiz tesirle-
re ragmen bu ¢aglarda Islam misiki sanatinin miistakil
olarak kurulugu tamamlanmig oldugundan, ok sesli Hi-
ristiyan misikisi [slAm muhitine girememisti. (17)

Orta Cag misikisi XVI. asra kadar kilisenin inhisann-
da kaldi. Misikinin kilisenin tesirinden kurtularak miis-
takil bir sanat haline gelmesi XVI. asirdan sonra miimkiin
olabilmisti. Modem Hiristiyan misikinin kurucularindan
olan Suts (Schutz, 1586-1672), S.Bah (Boch, 1685-1750)
gibi biiyiik besteciler dini sahada degerli eserler vermig-
lerdir. Viyana mektebinir kurucularindan olan A. Mo-
zart (1756-1791) ve V. Bethowen (1770-1822) gibi millet-
lerarasi gohretler en degerli eserlerini kilise misikisi sa-
hasinda vermiglerdir. Mozart'in oluler igin besteledigi
dua seklindeki ilahileri demek olan “Rekiyem” leri, Bet-
howen’in katolik ayinlerinde ¢alinan dini eserler demek
olan “Mes” ler bu gaglarda meydana getirilmis en

16. Ahmet Muhtar, Milsikf Tarihi, c. 2, s.

17. H. S. Arel, Trirk Musikisi Kimindir, 164, Miellif bu eserinde bah-
settigimiz misikiler arastndaki kargihikh tesirlerin tahlilini yapmgtr.
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meshur dini bestelerdir. Romantiklerden H.Berlioz
(1803-1863) un besteledigi rekivem ve oratoryolar da
ayni derecede iin yapmigstir. F.Hendel ve J.Haydin gi-
bi meghur misikiginaslarin oratoryolar mevcuttur.

Itk zamanlarda misikiye tepki gosterilmesi, sonradan
misikinin sema adiyle tasavvufa girmesi ve tarikatlarin
ayinleri haline gelmesi, daha sonra ney ve kudiim gibi
bazi galg: aletlerinin de tekkelere girisi ile Hiristiyanli§in
bahis konusu durumu arasinda bir benzerlik gormemek
mimkin degildir. Hiristiyanlar gibi misliimanlar da en
biiyiik misikisinaslarini dini sahada, tekkede yetigtirmis-
lerdir. (18)

Misikinin hiristiyanhkta dogusu ve gelismesi ile miis-
limanliktaki durumu sasilacak kadar benzerlik goster-
mektedir. Baglangigta tazyik ve takibatd maruz kalan hi-
ristiyanlar gizlendikleri magaralarda gizlice Incil'in
ayetlerini terennim ederek ibadet ve dua yapmakta idi-
ler. (Ahmet Muhtar, Misiki Tarihi, Istanbul, 11.1928, c. II,
s. 35.) Bu terenniim tipki ilk zamanlarda miisliimanlarin
Kur’an’i giizel ve tabii bir sesle okumalarina benzemekte
idi. Sonra misiki diger dinlerden hiristiyanhiga gegti. Hi-
ristiyanlarin kendilerinden evvelki dinlerden aldiklari ilk
sey basit teganniler idi. (Ayni eser, ayni yer.) Fakat ilk hi-
ristiyanlar dinlerine giren bu bid’ata muhalefet ve muka-
vemet etmislerdi. Din ile misikiyi kabil-i te’lif gorme-
mekte idiler. Tegannti ile birlikte saz kullanmanin caiz go-
rilmesi ancak IV. ve V. asirlarda miimkiin olabilmisti.
Org’un kiliseye girigi daha sonraki tarihlerde miimkiin
olmugstur. (Aynieser, c. II, s. 36.) Hiristiyanligin zuhurun-
da din degistiren Ibrani miigannileri muhtemelen kilise-

18. Ibn Haldun, Mukaddime. Z. K. Ugan terciimesi, c. 2, s. 434. Istan-
bul, 1957.
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de de ayn vazifeyi ifa etmiglerdi. (Aymu eser, c. II, s. 37.)
Miislimanliktaki geligme de bdyle olmugtur. Fakat galgi
aletleri hig bir zaman cimiye girmemigtir. Cami yerine
ney ve kudiim gibi masiki aletleri tekkeye girmistir.

Hiristiyan din adamlan kiliseye giren miisikiyi su ge-
kilde miidafaa etmiglerdi:

1) Teganni ve terenniim Allah’a baglanan ferdin rihi
negesini ifade eder. Misiki Allah"in biiytikliigiinii tasdik,
te’yid ve terenniim igin kullanilan bir vasitadir.

2) Miisiki, dinf ayin ve merasimleri ga’saalandinr, par-
lak ve cazib hale getirir.

3) Misiki, dini naslarm daha tesirli olmasini saglar.

4) Misiki, vahdeti ve birligi temin eder. Kollektif ruhu
ve suuru birlegtirir, kaynagtirir.

5) Misiki, din yoniinden ok 6nemli olan agk ve sevgi
gibi insani vasiflan gelistirir ve besler.

6) Misiki, dini glifte ve metinlerin kolaylikla ezberlen-
mesini ve uzun miiddet hafizada kalmasini saglar.

7) Misiki, gercek manasiyle dini bir his ve ruh haleti
dogurur.

8) insanlarin misikisi meleklerin mfisikisinin bir aksi-
dir. Masiki evvela gokte viicuda gelmig, sonra yerytziine
inmigtir. Mensei semavidir.

9) Misiki, fena bir gey bile olsa “Zararn az olan bir fe-
na”dir. Daha biiyiik fenaliklar: 6nler. Allah kullannm za-
fin1 ve gocukga hareketlere karst meylini bildigi igin
misikiye miisaade etmig ve biiyiik giinahlann irtikabin
kiiglik giinahlara miisamaha suretiyle 6nlemigtir. Masiki
yapilmasi zardni olan bir kabahat, iglenmesi kaginilmaz
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bir fenalik ve korunulmasi imkénsiz olan bir kabahattir.
Misikideki maslahat ve menfaat fenahk ve mazarrattan
fazladir. (Ahmet Muhtar, Misiki Tarihi, c. II, s. 38.)
Misikiyi megru’ géstermek igin hiristiyanlar tarafindan
ileri siiriilen bu gibi fikirlerin aynisina miisliimanlarda da
rastlanmaktadir. Sifilerin misiki ile ilgili fikirlerini dik-
katle gézden gegirenler bu fikirlerin daha giizel ifadesini
bulurlar.

Arap Misikisi

Islamiyetin dogdugu ve yayildig ilk zamanlarda
Araplarin basit, sade ve iptidai bir misikileri mevcutidi.
Arap misiki cografi muhitin basitligini, sadeligini ve
yeknesakligin haiz bulunmakta idi. “Gogebelik tabiatinin
tesiriyle gsarki, siir, terane ve nagmeler, develerini yi-
riitmeye tegvik edecek mahiyette vezinli sdzlerden ve
genglerin 1ss1z sahalarda bu kabilden sade ve basit olarak
sOyledikleri sarkilardan ibaretti. Araplarin sadece sesle
yaptiklar1 nagmelere terenniim, siirle sdyledikleri nag-
melere gin@ denirdi.” Araplarin Islam’dan once ve Is-
lam’in dogusu siralarinda estetik hislerini tatmin ettikleri
misiki tamamen ameli bir mahiyette idi. Bu devirde mi-
siki nazariyatinin mevcut oldugunu gosteren hig bir
misiki terimi ve nazari misiki deyimi mevcut degildir.
Terennim ve gmd gibi deyimler tamamiyla ameli
misikiye aittir. Miisika, Misiki, Miisika ve Miisi-
kar gibi Araplarin nazari misikiyi ifade etmek igin kul-
landiklan kelimeler Yunancadir. Bu terimler nazari m-
siki bakimindan miisliimanlarin Yunan tesiri altinda kal-
diklarin1 géstermekle beraber, bu tesirden evvel VIII. as-
rnn sonlannnda ve IX. asrin baglarinda bir misiki nazari-
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yatinin meydana getirilmis oldugu sabit bulunmaktadir.
el-Kindi mausiki hakkinda dordi elimizde mevcut olan
yedi kitap yazmugtir. Farabi misikiye dair yazdig
eserlerde sesin ve musikinin fizik ve fizyolojik esaslarini
Yunan nazariyatgilarindan daha esash bir gekilde incele-
migtir. el-Miisiki, el-Keldm fi'l-Msiki, Kitdbiin fi [hsdsi’l-
ki’ ve el-Miisiki’l-Kebir isimli eserleri Farabi’nin misi-
kiye dair yazdig baglica eserlerdir. (19)

C. Zeyd an cahiliye Araplarinm misikisini $dyle an-
latir: “Her milletin bir miasikisi bulunacag tabiidir. Ciin-
ki masiki ruhlarin dili ve duygularin tercimanidir. Bir
milletin misikisi kendi tabiatina ve geleneklerine uygun
olur. Cahiliye zamaninda Araplar gadirda yasar ve hay-
vanlarini otlatmakla vakit gegirirlerdi. Araplar, giir istis-
na edilirse diger giizel sanatlarla ilgilenmemiglerdi. Bu
devrede Araplar sadece siiri kendi tabii sesleriyle, misiki
makami olmaksizin okumuslar ve ondan zevk almiglar-
dir. Misikiye dogru atilan ilk adim bu olmugtur. Bilindi-
gi gibi siir masikinin anasidir. Sonra Hudd adi verilen
bir terenniim gekli ortaya ¢ikti. Arap genglerinin deve gi-
derken ve 1ss1z yerlerde vakit gegirirken tabii sesleriyle
soyledikleri tiirkiilere huda denildi. Daha sonra Ginéd ve
Ta’gbir denilen misiki nevileri ortaya ¢itkt. Siirin glizel
sesle terenniim edilmesine g1n4, siirden bagka geylerle te-
renniim edilmesine de tagbir derlerdi. Gina daha sonra
Nasb, Senad ve Hecez olmak tizere ii¢ nev’e ayrildi.
Yolcu, stivari ve genglerin terenniimiine nasb adi verildi.
Bu nevi gina ile mersiyeler de soylenirdi. Bu gegit misi-
kinin Cendb b. Abdullah tarafindan icad edildigine
inandiklan igin buna: “Cenab’in gmasi1” da derlerdi.
Hudanin ashinin nasb olduguna inanirlardi. Senad, hare-

19. Former H. G. Islim Ansiklopedisi, Misiki Maddesi.
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keti ve nagmesi bol bir §ina gesidi idi. Def ve kaval gibi
aletlerle caldiklar: ve galarken oynadiklar misiki cinsine
hecez derlerdi. Islimdan evvel gind Medine, Taif ve Hay-
ber gibi biiyiik sehirlerde yaygindi.

Calgt aletlerinden Araplarin bildikleri en meghur sey-
ler yuvarlak ve kare geklinde biiylik ve ki giik deflerle
cok basit bir sekli bulunan diidiik ve kavs, idi. Arapla-
nn, defle mizmardan ve bunlarla yakin ilgileri bulunan
ve iiflenerek veya vuralarak calin~ii basic musiki alet-
lerinden bagka bir gey bilmed.}.ien anlagilmaktadir. Tan-
bur, saz, ud, davul ve zurna gibi rnisiki dletlerini Araplar
Bizans ve Iran’dan almiglardir. Islim’dan énce bu nevi
calg aletleri Araplar tarafindan bilinmemekte idi.” (20)

Arap misikisinin basit ve ciliz kalarak geligemeyiginin
faktorleri tarihi, iktisadi, cografi ve kiiltiireldir. ibni Hal-
dun bu sebeplere dikkati ¢ekmekte ve s0yle demektedir:
“Miisiki bir sanat olup ancak sosyal ve medeni bakindan ge-
lismis muhitlerde yayilir. Ekonomik bakundan durwmlar: re-
fah seviyesine ulagan cemiyetler buna ihtiyag duyarlar. Arap-
lar iktisadi sikint1 icinde bulunduklar: icin ve dinleri miisiki
gibi eglenceli seyleri terke kendilerini zorladigindan miisiki ile
ilgilenmemiglerdir.” (21) Islamiyetten 6nce Araplarin si-
yasi bir birlik teskil etmemis olmalar1 -her ne kadar
Seb’e, Main ve Himyer gibi bir takim devletler kur-
muglarsa da-, yasadiklar1 cografyanin eskiden ilim ve
kiiltiir merkezi olan Misir ve Mezopotamya gibi yer-
lerden biiytik ¢ollerle ayrilmasi ve ulagimin ¢ok giig sart-
lar altinda yapilmasi diger hususlarda oldugu gibi mi-
siki bakimindan da geri kalmalarina sebep olmugtu. Bu

20. Corci Zeydan, Medeniyet-i ishimiye Tarihi, c. 5, s. 39, Istanbul,
1928.
21. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 432.
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sebepten dolay: cahiliye gaginda ve Islamiyetin ilk yilla-
rinda Araplar mésiki nazariyatindan habersiz kaldiklar
gibi miitekamil ameli bir mfisikiye de sahip olmamiglar-
dir. Bildikleri sey deve tiirkiileri ile kaval, diidiik ve def
gibi basit masiki dletleri ile sylenen bir takim nagmeler-
di. Bu noktaya dikkati ceken Ibn Haldun: “Insanlarin

birgogu iistaddan ogrenmeden ve tahsil yapmadan tabiatlar:-
min sevki ile istidatlar: sayesinde basit tenasiibe rivayet eder-
ler. Araplarin kullandiklar: kelimeler hareketli ve sakin oldugu
icin ses esasina gore tenasiiplii giirleri vardiwr. Beyitlerin so-
nundaki ses benzerligi de kafiyeleri meydana getirirdi. Fakat
ses tenastibiiniin bu kadar1 miisikiye nisbetle pek 6nemsizdir.

O ¢aglarda Araplar bundan bagka bir sey idrak etmemiglerdir.

Araplarin miisiki aletleri de def, ney, diidiik ve kaval gibi basit

ve iptidai seylerdi.” demektedir. (22)

Islam’in dogusu sirasinda Arap cemiyeti arasinda
mevcut olan mfisiki nevilerinin ve gekillerinin bilinmesi
bu sanatin dinf hiikmiinii tayin bakimindan ¢ok 6nemli-
dir. O gaglarda Mekke’de ve bilhassa Medine’de mevcut
olan msiki motiflerini, nagme sekillerini ve terenniim
cesitlerini tesbit etmek degisik sekillerdeki m@siki nag-
melerinin dini hiikmiinii tayinde biiyiik bir kolaylk te-
min eder. O zamanki Arap mdsikisinin ¢ok iptiddi ve ba-
sit olugu gesitlerinin kolaylhkla tesbitini miimkiin kilmak-
tadir. Hicri II asirda misiki Isldim cemiyetinde yayilir-
ken o zamanin miictehidleri Hz. Peygamber zamaninda-
ki masikiyi esas alarak kendi zamanlarinda yeni ¢ikan
msiki nevilerinin hiikkmiinii tesbite ¢aligmiglardir. Bun-
lann yaptiklan kiyaslan ve tartigmalarin mahiyetini anla-
ma bakimindan da bu devredeki miésikinin bilinmesi ol-
dukga faydah bulunmaktadir.

22. Ibn Haldun, Mulnddime, c. 2, s. 433.
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Islam Misikisi Uzerinde

Yabanci Tesirler

Genel olarak Isldm miisikisinin Iran tesirinde kaldig:-
n1 gdsteren rivayetlere sik sik rastlanmaktadir. Islam’dan
once ekonomik refahin Iran’da mevcut oldugundan bah-
seden Ibn Haldun, Miisliiman Araplarin gesitli sekiller-
de Iran sanat ve misikisinin tesiri altinda kaldigin teba-
riiz ettirir. (23) Miisliimanlarin misikiyi Iran’dan aldikla-
rn gosteren muhtelif rivayetler mevcuttur. Araplar Hz.
Omer devrinden evvel misikiyi bilmezlerdi. Araplarin
bu hususta yaptiklan sey hudd ve nasb gibi basit tiirkii
seklinde nagmeler soylemekten ibaretti. Ik defa Arap sii-
rini besteleyen Said b. Miscah olmugtur. Said, lran mi-
sikisini Arap misikisine tatbik ederek bu misikiyi onlara
Ogrettikten sonra Bizans’a gitmis ve Sam’da onlarn
misikisini de 6grenmigti. Tekrar Iran’a giderek birgok ye-
ni bestelerle birlikte misiki aletlerinin galinmasini da 6g-
renen Said, Hicaz’a donmiig ve Arap zevkine uymayan
nagmeleri bir yana birakarak diger nagmeleri Arap siiri-
ne uygulamigtir. Boylece yeni bir misiki tarzi ortaya koy-
mugtu. Bundan sonra halk kendisine uymus ve onu tistat
tanimastir. (24)

Bazi rivayetlere gore Kabe’yi tamir etmekle meggul
olan Iranhlarin yaruna gelen Said, onlarin misiki ma-
kamlan ile soyledikleri sarki ve nagmeleri dinlemis ve
bunlan Arap siirine tatbik etmisti. Bir kole olan Said’in
misikideki kabiliyetini goren efendisi kendisini 4zad et-

23. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 432.
24. Ahmed Emin, Fecri'l-Islém, s. 119, Kahire, 1969.
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mig, Said de ondan sonra garki ve tiirkii soylemekle meg-
gul olmustu. (25) Muaviye’nin bina yaptirmak maksadiy-
le Irak’tan getirdigi ustalardan Said’in misiki 6grendigi
de kaydedilmektedir. (26)

Ibn Muhriz adinda bir misiki ses sanatkarinin lran
masikisini Araplara tanittigindan da bahsedilmektedir.
Babasi Kabe’nin hizmetgilerinden olan {bn Muhriz aslen
Iranh idi. Bazen Mekke’de bazen de Medine’de ikdmet
ederdi. Iran’a ve Sam’a giderek oralardaki misiki nevile-
rini 6grenmig, giizel bulduklarin Arap siirine adapte et-
mis ve béylece yeni bir gigir agmigh. Ibn Muhriz sonra-
dan yetisen ses sanatkarlar: tarafindan ¢ok begenilmis,
takdir edilmis ve tistad olarak kabul edilmigti. Bu sebeple
kendisine: “Arap Ses Sanatkdr1” (Sannd’ii’l-Arab) linva-
n1 verilmisti. Ibn Muhriz de misikivi ilk defa Said’den
ogrenmigti. (27)

Bazi rivayetler ilk defa bestelenen Arap siirini Hz.
Ali'nin yegeni Abdullah b. Ca’fe ‘e baglamaktadir. Ab-
dullah b. Amr misiki bilen bir cariye satin almugti. Bun-
lar cuma giinii sarki séyler ve oynarlardi. Bunu miiteakib
Niigeyt diye tanuinan Iranl bir kole sarki séylemeye bagla-
di. Soylenen sarkilar Abdullah b. Ca’fer’in ¢ok hosuna
gitti. Bunun iizerine Abdullah b. Amr'in Iranh kélesi
Saib kendisine: “Senin igin bunlarin sdyledikleri giirleri
besteleyeyim,” demis ve Arap siirini bestelemigti. Bu ha-
dise icin Ibn Kelbi: “Miisliiman Araplarmn ilk bestesi iste
budur,” demistir. (28)

Medine’de Fars kavminden Tuvays, Niisayt ve Ab-
dullah b. Amr’in kolesi Saib, miisiki ve sarkida tema-

25. Ahmed Emin, Fecrit’l-Isldim, s. 119.
26. Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, s. 199.
27. Ahmed Emin, Fecrni?'l-Islam, s. 120.
28. Ahmed Emin, Fecrit'l-Isldm, s. 121.
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yiiz etmiglerdi. Bunlar Arap siir ve tiirkiilerini 6grendik-
ten sonra kendi ezgi ve nagmeleriyle teganni etmeye bas-
ladilar. Kendi usulleriyle Arap siir ve tiirkiilerini ¢ok gii-
zel bir surette okuyorlardi. Bunlann g6hreti etrafa yayil-
di. Ma’bed ve gagdagi olan sanatkérlar, Ibn Siireyc ve
emsali bunlardan galgi ve miigannilik 6grenmiglerdi. (29)
Bundan sonra misiki ve gsarki sanati tedrici bir gekilde
geliserek Abbasi’ler zamaninda en yiiksek seviyesine
ulagti. Ibrahim b. Mehdi, Musullu Ibrahim, ayni zaman-
da bir fakih olan Musullu Ibrahim’in oglu Ishak ve
onun oglu Hammad gibi en taninmig misiki ve garki tis-
tatlan yetigti. Arap misiki sanatinin geligmesinde en bii-
yiik roli oynayan bu sanatkarlardir. (30)

Bu rivayetler erken bir zamanda Arap misikisinin ge-
nig ¢apta lran tesirine maruz kaldigini géstermektedir.
Yabanci tesirler sadece misikinin ses 6zellikleriyle ilgili
degildir. Misikinin cemiyette sOylenig tarzi, yani bugi-
niin diliyle konser demek olan misiki meclisleri ve
bu meclislerle ilgili &det ve an’aneler de tamamen
Iran’dan alinmigtir. Iran hiikimdarlannin yaptiklan gibi
Muaviye, Abdiilmelik ve Hisam gibi biiyiik Emevi ha-
lifeleri saraylarina celbettikleri misiki sanatkarlarim hu-
susi cariyeleriyle perdearkasindandinler, eglenir ve rak-
sederlerdi. Hatta daha sonraki halifeler iginde daha ileri
giderek miiganniye ve nedimeler yaninda rakset-
mekten, soyunmaktan ve uryan olmaktan gekinmeyenleri

29. Asilad1 T a v u s olan Tiivays, Hz. Osman’in oglu Eban Medi-
ne'ye vali tayin edildigi zaman misiki nezretmis ve valinin istegi ile bu
nezrini galgi galarak yerine getirmisti. Ebu’l-Ferec, el-Egani, c. 4, s. 223.
Beyrut, 1962. Arap misikisanatinin kurulusunda biyiik hizmetler ifa
etmis olan Ubeyd b. Siireyc Tirk idi. Ibn Ziibeyr'in Kabe'yi tamir igin
Iran’dan getirttigi ustalardan ud galmay: 6grenmis ve Mekke’de Arap
siirini ilk defa ud’la galmigt1. Eb{t'l-Ferec, el-E§dnf, c. 1, s. 233.

30. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 435. Corci Zeydan, Medeniyet-i
Isldmiye Tarihi, c. 3, s. 391. Mestdi , Muriici'z-Zeheb, 1V, 220-227.
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de mevcuttu. Halifelerin masiki meclislerinden bagka
emir ve kumandan gibi devlet adamlarinin da halifelerin
misiki meclislerine benzeyen meclisleri vard. (31)

ibn Muhriz ve Ibn Miscah’in misiki 6grenmek icin
Sam‘a gittiklerini séylemistik. Ibn Haldun fetihlerden
sonra Rim galgici, sarkia ve ses sanatkarlarinin Arabis-
tan‘a dagildiklanni, Hicaz’a geldiklerini, Araplarin hade-
me, kole ve azadhlan olarak galistklanni, bunlan dinle-
yen Araplarin kendi siir ve tiirkiilerini onlarin nagme ve
sesleriyle terenniim ettiklerini anlatmaktadir. (32) Miislii-

31. Ahmed Emin, Fecrii'l- Islim, s. 122. Bahriye Ugok, Islim'da
Musiki Uzerine, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14, s. 83. Abdullah b.
Ca'fer’in kélesinin sdyledigi galgiyr Maviye'nin zevkle dinledigi, Mua-
viye'nin oglu Yezid'in bu giizel sesli cariyeye agik oldugu bilinmekte-
dir. Ebii'l-Ferec, el-Egdnf, c. 8, s. 143. Mehmed Zihni, Mesdhirin-Nis4, c.
2, s. 80. Istanbul, 1295. Burada Yezid ile Ammare arasindaki agk
hikayesi anlatilmaktadir. Devrin eglence dlemlerini cogturan miihan-
neslerin Halife Stileyman b. Abdiilmelikin emri ile Medine’de hadim-
laganlmalan da bu devreye rastlamaktadir. Ebi’l-Ferec, el-Egdni, c. 4, s.
274, 276. Cemile gibi Ibn Ca’fer’in bile zevkle dinledigi miiganniyeler
de bu devirde yetismis olan kadin sanatkarlardir. Ebiy'l-Ferec, el-Egdni,
c. 8, s. 189. Kaynaklar bu devirde miisiki sanatinin ne kadar fazla yayil-
digimi gostermek igin gbyle bir hadiseden bahsederler: “Farabi
kaniin’dan bagka bir misiki aleti daha icad etmigti. Bu alet kurularak
cabimur ve kurulug tarzina gére nagmeler ¢ikarir ve gayet hos tesir mey-
dana getirirdi. Farabi bir giin Seyfuddevle’nin sark: ve galg1 meclisinde
bulunmustu. Meclistekiler Farabi'yi tanimiyordu. Farabi o mecliste bu-
lunan ses sanatkarlarim1 begenmeyince Seyfiiddevle kendisine
missikiden anlay1p anlamadigini sordu. Farabi bunun Gzerine icad ettigi
calgialetini sanh bulundugu kihfindan gikardi. Aleti kurdu ve ¢almaya
bagladi. Bunun izerine meclistekilerin hepsi giilmeye bagladilar. Sonra
Farabi aleti s6kti. Bu sefer bagka bir tarzda kurdu. Tekrar galmaga bag-
ladi. Bu sefer meclistekilerin hepsi aglamaga bagladi. Farabi aleti yeni-
den sokti ve yeni bir sekilde tekrar kurdu. Sonra galmaga bagladi. Bu
sefer kapiciya vanincaya kadar mecliste bulunanlann hepsi uyudu. On-
lar uyurken Farabi meclisi terkedip gitti. C. Zeydan, Medeniyet-i
Isldmiye Tarihi, c. 3, s. 393.
32. Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 435.
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manlar, Iran ve Bizanshlardan diger ulm-i dahile’den
evvel masikiyi almiglardi. Yabanci milletlerin mdsikisini
almak igin terciime kiilfetine ihtiya¢ bulunmadigindan
bu durum gayet normal bir geydir.

C. Zeydan, Hind ve Yunan’dan terciime edilen mi-
siki eserleri vasitasiyle ve bu eserlerin yeni bir gekilde ter-
kib edilmesi sayesinde yeni bir misiki tekniginin ortaya
¢ikigindan ve bu teknikle Arap misikisinin miikkemmel-
ligin zirvesine gikmig oldugundan bahseder. (33)

Suriye, Filistin, Misir ve Irak gibi eski Yunan, Bizans
ve Iran sanat ve kiiltiir merkezlerinin erken bir zamanda
miislimanlarm eline gegmesi; Emevilerin bagkent olarak
eski bir Bizans gehri olan Sam’1, Abbasilerin ise yine Gte-
den beri Iran kiiltiiriiniin merkezi olan Irak’1 kendilerine
merkez yapmalar1 bahis konusu milletlerin sanat baki-
mindan Arap sanatina etki etmelerine sebebiyet vermigti.
Fethedilen memleketlerde ele gegirilen ve musikiyi gok
iyi bilen ¢ok sayida Iranh ve Bizansh harp esirlerinin
Mekke ve Medine gibi merkezlere nakledilmeleri, bura-
larda kole ve cariye olarak kullanilmalar1 Islamiyetin
dogdugu iki 6nemli merkez olan Mekke ve Medine'nin
yogun misiki galigmalarina sahne olmasina sebep olmus-
tu. Onun i¢in Arap masikisinin kuruculan olan sanat-
kirlar buralarda yetigsmislerdi. Iran ve Bizans’tan alinan
ganimet ve servetin fatih miisliimanlann merkezleri olan
Mekke ve Medine’ye nakledilmis, bu servet ve ganimetle
birlikte maglab milletlerin sanat, misiki ve eglence gibi
degerleri de bahis konusu yerlere intikal etmisti. Servet
ve refah buradaki halkin eglence ve misiki ile daha fazla
ilgilenmesine yol agmugti. Hicaz’da yetigmis olan fikih,
hadis ve diger dlimlerin musiki ile daha fazla ilgilenmesi-

33. C. Zeydan, Medeniyet-i Isldmiye Tarihi, c. 3, s. 391. Ibn Haldun bu
nevi hususlan taklit nazariyesi ile izah eder.
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ne yol agmugtr. Hicaz’da yetigmis olan fikih, hadis ve di-
ger alimlerin misiki hakkinda mutedil gériiglere sahib
olmalarmin sebebi bahis konusu durumdur. Hatta imam
Milik’ in bile ilk zamanlarda misik{ sanatiyle ilgilendigi,
ses sanatkarlariyla digip kalktigi, daha sonra annesinin
tavsiyesiyle misikiyi terkedip hadis ve fikihla meggul ol-
dugu bilinmektedir. (34) Onemli eglence merkezleri hali-
ne gelen, Nadiri ve Eg'ab gibi eglendirici ve giildiiriict
simalar yetigtiren Mekke ve Medine gibi yerlerin eglence
ve misiki hakkinda miisamahakar olmalarmin bagka bir
sebebi buradaki halkin hassas ruhlu olmalari1 ve eski
Arap hoggoriiliiliigiinii devam ettirmekte olmalaridir.
Irak’taki mGsiki aleyhtarlig1 ve dinde giigliik taraftarhg:
daha ziyade Iran tesiri ile meydana gelmekte idi. (35) Hi-
cazh hadis alimi ibn Ciireyc, misikiye muhalif olan
Irakli Abdullah b. Miireyg'e: “Recez hakkinda ne dersin?”
diye sormus, o da: “Biz Iraklilar bunda bir beis gormeyiz”
diye cevap vermisti. (36) Yedi taninmig fikih dliminden
biri olan (Fukahéa-i seb’adan) Ubeydullah gayet giizel ga-
zel, yani kadin tasvir eden siirler okurdu. (37) Irak’da
nebizin, Hicaz’da mfsikinin miisamaha ile karstlanmasy
birgok sair i¢inlatife konusu olmustur.

Islamiyetin dogusundan evvel, dogusu sirasinda ve
dogduktan sonraki ilk ¢aglarda Araplarin ve komgulan
olan milletlerin misiki sanati bakimindan durumlan ki-
saca boyle idi. Bu gartlar alanda dogan, geligen ve
tekdmiil eden islami mdasikinin dini hiikmiinii tayin ve
tesbit etmek herhalde bahis konusu durumun bilinmesi-

34, Ahmed Emin, Fecnifl-Islim, s. 178. Ebi'I-Ferec, el-Egéni, c.4,
s. 39.

35. Ahmed Emin, Fecr@'l-1sldm, s. 187,

36. Ahmed Emin, Fecra'I-Isldm, s.178.

37. Ahmed Emin, Fecri?l-Isldm, s. 178,
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ne ihtiyag gosterir. Dogru ve diizme hadislerin tesbitinde
de bu husus yardima olur. Hadislerin mana ma niifuz
etmek ve maksadi dogru olarak anlamak da bu sayede
miimkiin olur. Fakih ve miictehidlerin misikinin dini
hiikmiinii tayin ederken hangi sartlarda bulunduklarini
ve bu sartlar i¢inde nasil hareket ettiklerini bilme baki-
mindan da miisikinin anlatilan geligimini bilmekte fayda
vardir.



II. BOLUM

KUR’AN’A GORE MUSIKI



KUR’AN’A GORE MUSIKi

Hz. Peygamber zamaninda besteli siirlerin ve misiki
nazariyatinin bulunmadig: bilinmektedir. Rivayetler
Arap siirinin en erken Hz. Omer zamaninda bestelendi-
gini gostermektedir. Bu igin daha sonra yapilmig olmasi
da muhtemel goriinmektedir. (1) Misikinazariyati ise ilk
bestelerden ¢ok sonra ortaya konulmugtur. Bundan dola-
y1, radyoda Kur’an-1 Kerim okunmasinin dinf hiikkmiiniin
ayet ve hadislerde agik bir sekilde ifade edilmeyisi ne ka-
dar tabii ise, misikinin dini hiikmiiniin kitap ve siinnette
sarih olarak belirtilmemis olmasi o kadar tabiidir. llerde
ortaya Gtkacak olan hadise ve meselelerin dini hiikiimle-
rinin dyet ve hadislerde belirtilmemis olmasindan daha
tabii bir gey olamaz. Ortada bulunmayan hadiseler igin
daha evvel hiikiim vermekte hig bir dini fayda mevcut
degildir. Ustelik bunda birgok mahzurlar da mevcuttur.

Bundan dolay1 bu yol Islam'in takip ettigi bir yol degil-
dir.

1. [ik defa melodi ile (elhan) Kur'an okuyan Ubeydullah b. Eb1 Bek-

re olmugtur. Lisdnit’l-Ardb, c. XV, s. 136. Aynca bkz. T. Oki¢, Kwr'dn-1
Kerim’in Usliibil ve Kiraatz s. 20.
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Bu gibi sebeplerden dolay: Kur’dn-1 Kerinf de bugiin
bizim bildigimiz manada bir m@siki mefhumunu ifade
eden ne bir dyet, ne de bir tabir ve kelime mevcuttur. Ge-
nel olarak misiki ile yakindan ve uzaktan bir ilgisi bulu-
nan mefhiim ve kelimelere misiki manasi verilmek sure-
tiyle bu meseleye Kur’dn’da bir mesned ve delil arama
cabasina diigiilmiigtiir. Misikinin aleyhinde olanlar ma-
sikinin haram oldugunu, lehinde olanlar helél oldugunu
gostermek igin en uzak ihtimalleri bile degerlendirerek
naslarn ¢ok garib bir sekilde te’vil etmigler ve béylece mu-
kaddes metinde kendi gortgleri igin bir siginak bulmaya
calhigmuglardir. Misikinin haram veya heldl olugunun de-
lili olarak kabul edilen baghca dyetler sunlardir:

Misikiyi Haram Kild:#: Iddia
Edilen Ayetler

“Halktan oyle birtakim kimseler de vardir ki alay konusu
yapmak ve korii koriine halki Allah’in yolundan sapitmak igin
“Eglencelik s6z” (2) satin alirlar, sahibini hor ve hakir edici

2. Bu ayette gegen ve bundan sonra da sik sik gegecek olan “el-
lehv” ve “Lehvw’l-hadis” kelimesi ve deyimi hakkinda liigat kitaplan
su malimat vermektedirler: Haram olsun veya olmasin her tiirla oyun
ve eglenceye Ifi'b ve lehv denilir. Yaratihg ve hikamete uygun dasmiye-
cek gekilde insanin ruhunu rahatlandirmasma ve eglendirmesine de
lehv denir. Insan1 negelendiren, sonra hemen tesiri gecip giden gey; in-
sanin vazifesini yapmasina engel olan sey. Zebidi; Tdcu’l-Ands, c. IX, s.
335. “Onlar bir ticaret veya bir eglence (lehv) gordiikleri zaman oraya kogar ve
seni tevkederler” (Cuma, 11) mealindeki dyette insanin vazifesini yapma-
ya engel olan geye lehv denilmigtir. “Kendisi ile oynanilan ve eglenilen
her gsey, nikah, kadin, megguliyet” Ibn Manzr, Lisdnft’l-Arab, c. IV, s.
259. Gayri kiyasi olarak miisikialetlerine el-Mel&hi denilmigtir. “Egle-
nenlerin (lihin) azap géirmemelerini Rabb’imden niyaz eyledim, Rabb’tm bu
dilegimi kabul buyurdu” mealindeki hadiste gegen “el-Lah(in” (eglenen-
ler) kelimesi gafil, budala, kasten degil, unutarak, yanilarak ve gafletle

ginah isleyen demektir. Zebidi, Tdc'I-Arils, c. X, s. 336. Ibn Manzfr,
Lisdmi'l-Arab, c. XV, s. 260. Feyrtzabadi, Kimils tercemesi, c. V, s. 1172.
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azap igte bunlar icindir.” (Lokman, 6) Bu ayetin niizfl se-
bebi olarak sdyle bir hadiseden bahsedilmektedir: “el-
Kelbi ve Miikétil’in anlattiklarina gore en-Nadr b. el-
Hairis hakkinda nazil olmugtur. Nadr ticaret maksadiyle
Iran’a gider ve lran’in destan ve masallann para ile satin
alarak Mekke’ye gelir ve Kureys’e: “Muhammed (S.A.V.)
size Ad ve Semiid’dan bahsediyor, ben ise size Riis-
tem ve Isfendiyar’dan bahsedip Kisralarin hayat
hikdyelerini anlatacagim” der, baglar Iran efsanelerini an-
latirdi. Onun sézleri Kureys’e daha hog ve eglendirici gel-
digi icin Kureys Kur‘an dinlemeyi terkederdi. (3) Bu

“Lehv, insanin vazifesini yapmasina ve kendisi ile ilgili igleri ifa etrnesi-
ne engel olan sey” Ragib, el-Milfredat, s. 455. “Diinya hayat1 bir oyun
ve eglence (lii'b ve lehv) den ibarettir” mealindeki ayette lehv bu ma-
nada kullanilmugtir, Ragib, el-Mulfredat, s. 455. “Lehv oyun oynamak
manasinadir, insani, mithim ve kendisini alakadar eden geyden sarf
eden nesne ile mesgil olmak manasinadir ki li'b (oyun) un manas:
bundan daha hususidir. Lehv ve lihiivv bir nesneden pek hoslanmakla
ona meftin olup diima onunla avunup durmak manasinadir. Bazilan
indinde ilha (oyalama, eglendirme) s6z ve nagamat ve ahenk istimaina
meggul olmak manasinadir. Meldhi lehv ve lii’'b aletine denir, sazende
ve bazende takim gibi. Lehv bir nesneyi meftunluk derecesinde sev-
mek manasina gelir.” Kimus tercemesi, c. IV, s. 1171. “Ticaret rekabeti,
mal ve evlad yari;1 mezarh@ boylayana kadar sizi gorevinizi yap-
maktan ali1 koydu” mealindeki et-Tekastir siresinde gegen: “elha-
kiim” “sizi oyalad1” deyimi de bu manada kullamilmugtir. Sahabeler
Kur'an’da éviilirken: “Oyle adamlar ki ne ticaret, ne de alig-veris on-
lan Allah’1 zikretmekten alikor” (Nir, 37.) ayetinde gegen ilha kelirme-
si ile: “Mallanniz ve evlatlarimiz sizi Allah"1 zikretmekten alikoyma-
sin.” (Minafikan, 9.) dyetinde gegen ilhd kelimesi de ayn: manada kul-
lamlmaghir. Yani bu dyetlerde insanin asli ve dini gérevlerini yapmasina
engel olan her seye lehv denilmis ve kétillenmigtir, bu oyalayia ve egle-
yici seyler isterse mal ve evlad gibi megruiyyeti ayet ve hadislerle sabit
olan geyler olsa bile..

3. el-Vahidi, Esbibi’n-Nizil, s. 179, Misir, 1959. Ayni rivayet {bn
Higam tarafindan da te’yid edilmektedir: “Nadr Kureys'in seytanlarin-
dan idi, Resullfillah (S5.A.V.) e digmanhk ilan etmigt, Ona eza eder du-
rurdu. Hire'ye gitmis ve Iran efsanelerini 6grenmisti. Mekke’ye déndii-
gi zaman Resultilullah (S.A.V.) in pegine takilird). Resullillah (S.A.V.)
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ayetin asil niiziil sebebi bu iken; sarap igmenin ve domuz
eti yemenin bile haram kilmmadig1 Mekke devrinde nazil
olan bu ayetin giizel nagmeleri ve misikiyi yasak etmig
olmasi imkansiz iken bir¢ok miifessirler dyette gegen
“eglendirici 6z” (lehvii’l-hadis) deyimi ile misikinin
kastedildigini ve bu dyetin misikiyi haram kildigini 1s-
rarla savunmusglardir. (4)

bir mecliste va'z edip oradan ayrildiktan sonra hemen oraya gelir ve:
“Ey Kureys vallahi ben Ondan daha giizel seyler anlatacagim.” der ve
Iran destanlarim anlatmaya baglardi.” “Nadr hakkinda sekiz kadar dyet
nazil olmugtu.” “Esatirii’l-evvelin” (eski kavimlerin masali) deyimi ge-
¢en ayetlerin hepsi Onun hakkinda nazil olmustu.” Sireti? Ibn Higdm, c.
I, s. 195. Misir, 1963. Ismail Hakki: Bursevi: “Bu ayeteksert ehl-i Tefsire
gore Nadr b. Haris hakkinda nazil olmugtur” demek suretiyle bu gerge-
gi ifade etmigtir. Rethet’l-Beyan, c. IIL. s, 43, Istanbul 1360.

4. Ibn Mesiid, “eglendirici s6z” (lehvir'l-hadis) ten maksad ginadir;
Ibn Abbas, gina ve benzeri olan seylerdir; Cabir, gina, ve ginayi dinle-
mektir demiglerdir. Taberi tefsiri, c. XXI, s. 61, 62. lkrime, maksad
ginadir; Dahhak sirk ve kufurdiir. Yine Ibn Abbas’a gére; ayetteki
“Sebiliillah” (Allah'in yolu) deyimi ile Kur‘anin kiraat1 ve Allah’in zik-
redilmesi kastedilmigtir. Mganniye bir cariye satin alip ona gece giin-
diiz tirka séyleten ve onunla halkit Allah’in yolundan saptiran bir
adam vardj, ayet onun hakkinda nazil olmustur. Taberf tefsiri, c. XXI. s.
63, el-Vahidi, s. 198. Miicahid; ayet tiirkii s6yliyen cariye ve miiganniye-
ler hakkinda nazil oldu. el-Vahidi, s. 197. Gina ve davul gibi her nevi
eglence ayetin gimiiline girmektedir. Taberi tefsiri c. XXI, s. 63. Ebt
Umame anlatyor: “Resullullah (5.A.V.) s6yle buyurmuslardir: “miigan-
niyelerin egitilmesi, yani kendilerine miisiki 6gretilmesi, alhm ve sabm
helal degildir, bunlara kargilik olarak alinan para haramdir. Lokman
siresinin 6. ayeti boyleleri hakkinda nazil oldu. Bir adam tiirkii séyliye-
rek sesini ytikseltti mi Allah ona iki geytan gonderir. Seytanlardan biri
bir omuzuna, 6biirii diger omuzuna oturur ve susuncaya kadar ayaklan
ile o adami déverler.” el-Vahidji, s. 198. Taberi tefsiri, c. XXI, s. 61. Bu
hadisi Ibn Ebi Diinyd Zemmii'l-Melahi babinda, et-Taberani el-Mu'ce-
mii'l-kebir'de rivayet ederler, fakat hadis zayiftir. el-Iraki, el-Mugni,
ihya kenan, c. II, s. 282. Bu konuda rivayet edilen hadislerin hig biri sa-
hih degildir. Bu hususta en fazla sahabe s6zii ve ictihad1 (mevkaf hadis)
olarak bir gsey rivayet etmek miimkiindiir. Yoksa Resulullah’a isnaden
bir s6z (merfa hadis) rivayet etmek miamkin degildir. es-Sevkani, Ney-
L’ 1-Botdr, c. XIII, s. 107. Nitekim bu husus ilerde hadisler bahsinde izah
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2- “Bu sdze mi taacciip ediyorsunuz ve giiliiyorsunuz da
aglamyorsunuz? Siz cidden ¢ok dik bagh (samid) simz.”
(Necm, 59-60-61) Bu ayette gegen “Sdmidin” kelimesi
ile miigannilerin kastedildigi ileri siiriilmiigtiir. Ikrime,
Ibn Abbas’tan naklederek bu kelimenin ginid manasina
geldigini bildirmigtir. Simid miiganni demektir. Ikri-
me’den nakledildigine gore miigrikler Kur’an'1 isittikleri
zaman teganni yaparlardi, bu dyet iste bu gibiler hakkin-
da nézil olmugtu. (5) Fakat Mekke’de nazil olan bu ayetle

edilecektir. Taberi yukardaki rivayetten sonra diyor ki: Dogrusu sudur
ki, insam1 oyaliyan, eglendiren ve Allah yolundan ahkoyan her geye
samil olsun diye ayet miitlak olarak zikredilmigtir. Taber tefsiri, c. XXI,
s. 63. Imam Gazzali bu dyetin misikiyi menetmedigi kanaatindadur: eg-
lendirici sozle halkin dinini satin almak (Lokman, 6) ve onunla halk: Al-
lah yolundan sapitmak haramdir, kétiidir, bunda ihtilaf yoktur, fakat
her gina kendisi ile din satin alinan bir akge ve Allah yolundan insanlan
sapitma vasitasi degildir ki, bu ayetle sadece gina kastedilmis olsun. Bir
kimse halki Allah yolundan sapitmak maksadi ile Kur’an okusa bu da
haramdir. Rivayete gore miinafiklardan biri imamhk yapardi; namaz
icinde; Resulullah hakkinda itao ve azar ihtiva eden Abe.e siiresini
okumayi ddet edinmigti. Bu yiizden Hz. Omer bir kere bu adamin boy-
nunu kesmek istemigti. Ciinkii Ona gore bu adam Kur’an okumay: hal-
k Allah’in yolundan saptirmak igin istismar etmigti. Halki Allah yolun-
dan saptirinak igin Kur'an okumak bile haram olunca ayn1 maksat igin
okunan giir ve ginamin da haram olacag agikardur. Thyd, c. 11, s. 282.

AlGsi, Lokman siresinin 6. ayetini tefsir ederken uzun uzadiya
izahat verir ve der ki: eglendirici s6z deyiminin musikiye tahsis edile-
miyecegi, hurafe, efsane ve giildiirticii s6z gibi mefhumlarin da bunda
“3hil oldugu bilinmelidir. llerde gériilecegi gibi baz1 eglence ve oyunla-
ra bizzat Resulullah’m miisaade ettigi, hatta bu gibi seyleri tesvik ettigi
sahih hadislerde nakledilirken, bu gibi miisaadelerin verildigi ve tegvik-
lerin yapildig bir zaman olan Medine devrinden ¢ok evvel nazil olan
bu dyetin misikiyi her gesitiyle haram kildigin1 séylemek sadece isabet-
siz bir hitkiim olmakla kalmaz, ayn1 zamanda bu ayetle kastedilen hiik-
min Hz. Peygamber tarafindan anlagilmamasi gibi bir mana tazammun
etmesi dolayisiyle dini terbiyeye de uygun dismez. Gunkia Hz. Pey-
gamberin bdyle bir uygulamanin igcinde bulundugu hig goriilmemistir,
Onun tatbikatina ters diigen ictihadlara ise itibar edilmemelidir.

5. I§asetill-lehfdn, c. 1, s. 276. Telbisu Iblis, s. 224. Avarifu’l-Maarif,
Ihya kenan, c I, s. 257.
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mdsikinin haram kilinmasi miimkiin ve makil gérilme-
mektedir. Gazdli’nin de dedigi gibi sayet bu ayet ginay:
yasak kilmig olsaydi ayn1 dyette ve ayni tarzda bahis ko-
nusu edilmis olan “giilme” ve “ aglamama” fiillerinin
de haram olmasi gerekirdi. “ Burada kotiilenen ve haram
kilinan giilme, sirf miisliiman olduklan igin mii’minlere
gllme ve onlarla alay etme seklinde olan 6zel bir giilme
tarzidir” denilirse deriz ki: siir ve gind da tipki bunun gi-
bidir. Yani sadece miisliimanlan kétiilemek ve onlarla is-
tihza etmek igin séylenen siir ve tiirkiiler haramdir. “
Sairlere ancak azanlar uyar.” (Suara, 224) mealindeki
ayetle siirin bizzat kendisi degil, kiiffann giiri haram ki-
linmugtir. (6) Gind hakkinda da durum bdyledir. Yani sa-
dece miisliimanlarm aleyhinde olan misiki tiirleri gii-
nahtr.

3- Allah Teala $eytani huzurundan kovarken: “ Gii¢
yetirebildiklerini sesinle zillete ve meskenete diigiir.” (Isra, 64)
buyurmuglardi. Miicahid’e gore bu ayette gegen “ Sey-
tan sesi” (savtu’s-seytan, savtii’ke) den maksat didiik
ve ginadir. Bir rivayete gore Hasanu’l-Basri seytan se-
sinden maksat deftir, demigtir. (7) Ancak ileride verecegi-
miz izahattan anlasilacag) gibi bir yandan bu ayetin def

6. Ihya, c. 1l, s. 282. Bu ayette gegen ve misiki ile meggul olan mii-
ganni manasina geldigi iddia edilen “sdmid” kelimesi; eglence, gifil,
kibirli, samank, dik bagh ve bobiirlenen gibi manalara gelmektedir. I§s-
setii'l-lehfidn, c. 1, s. 276. Samid, dik kafall, susan, ayakta duran, eglenen
ve miiganni demektir. Cevheri; Sihah, c. I, s. 486. Ibn Manzfir, Lisin:’l-
Arab, c. IlI, s. 291. Cariyenin ginasin dinleyip eglenmeye de sumad de-
nilir, ayn1 kaynaklar. Umumiyetle liigatlar simid kelimesinin kibirli, §-
marik ve bobiirlenen gibi manalara geldigini belirttikten sonra lehv ve
gina manasina geldigini de kaydederler. Bilhasssa Himyer dilinde
sumid $ina manasinda kullamlmagtr.

7. Igaseticl-lehfdn, c. 1, s. 274. Telbisu Iblfs, s. 224. lbn Teymiye,
Resdil, c. Il, s. 324. Awrifu'l-Maarif, ihya kenan, c. II, s. 257.
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calmay1 seytan sesi saymasi, diger taraftan Hz. Peygam-
berin def galmay: tegvik etmeleri kabil goriilmemektedir.

4- “"Miigriklerin namazi1 Kibe civarinda 1shk ¢almak ve el
girpmaktan ibarettir.” (Enfal, 35) Bu ayette gecen “1slik”
(miika) ve “el cirpma” (tasdiye) kelimeleriyle msikinin
kastedildigi ileri siirtiilmiistiir. Fakat bunlarda da sarahat
yoktur. (8)

5- "Onlar ki bog laflar igittikleri zaman vyiiz gevirirler ve: ”
Sizin ameliniz size, bizim amelimiz bize.” derler.” (Kasas,
55) Bu ayette lizumsuz ve lagviyat kabilinden olan ve
bu gibi seylerden yiiz gevirenler medhedilmektedir. (9)
Lakin bu ayette de mfsikiyi menedgn sarih bir hiikiim
mevcut degildir. Ayatte gegen ve liizumsuz manasina ge-
len “el-lago” kelimesi ile giizel ses degil, Islam"in aley-
hindeki konusmalar ve dedikodular kastedilmistir.

6- “Onlar ki, yalan-dolan bulunan yerde durmazlar, lii-
zumsuz gseyler konugulan bir yere ugradiklar1 zaman oradan
savugup gitmek suretiyle kendilerine iyilik ve ikram ederler.”

8. Igasetu’l-lehfin, c. 1, s. 262. 1bn Teymiye, Resdil, c. 11, s. 299. Bu
ayette mugriklerin 1slik galmayi ve el girpmayi dinden saydiklan ve bu-
nunla Allah’a yaklagtiklarina inandiklan ilk nazarda anlagilmaktadar.
“Onlann namaz 1shik ve el grpmadir” ifadesinden bu mana anlagilabi-
lir. Lakin 1slik ve el girpma gibi geylerin mugriklerin namazi ve ibadeti
olmadifx da bilinen bir husustur. Magrikler namaz yerine bu isleri yap-
tiklan igin, daha dogrusu mislimanlar Allah’a ibadet ederken onlar bu
gibi abes islerle ugrastiklan igin miikabele yoluyla ishga ve el girpmaya
“onlarin namaz1® denilmistir. Ayn1 kaynaklar, ayn: yerler. Yani bu
ayette bir istihza ve istihfaf havasi mevcuttur.

9. Igasetu’l-lehfin, c. 1, s. 260. Bu ayette gegen el-Lagy kelimesi 6ne-
mi ve degeri olmayan s6z, hitkkiimsiiz, kot ve mustehcen s6z, batil ve
kifiir olan s6z ve kus nagmesi gibi manalara gelmektedir. Ibn Manzir,
Lisan’tll-Arab, c. XV, s. 250. Diganilmeden gelisi glizel sdylenen soz,
kug sesi. Ragib, el-Miifredat, s. 451. Sevkani bu ayetten musikinin haram
oldugu neticesini gikarmanin yanls oldugunu séylemektedir. $yle ki:
a) Yahudilerden bazilan misliiman olmuslardi, bunlar yahudilerle kar-
silastiklan zaman onlann tenkit ve hakaretlerine maruz kalmakta idiler.
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(Furkan, 72) “Zir” meyl ve sapma demektir, maksat ba-
tila meyletme ve haktan sapmadir. Yalan s6z ve yalan
sahitlige zQr denilir. Bu dyette; dedikodu meclislerine git-
meyen ve oradaki tezvirat: dinlemeyen, boylece her gey-
den 6nce kendi nefislerine ikramda bulunan kimselerin
hali oviilmektedir. Fakat hal boyle iken Muhammed b.
el-Hanefiyye'nin bu ayette gegen “zir” kelimesine
gind manasi verdigi ve bazilarinin da ona uyduklar1 nak-
ledilmektedir.

Miisikinin Helal Olduguna Delil
Sayilan Ayetler

Misiki aleyhtarlar1 Kur’an’in msikiyi haram kildigi-
n1 gostermek igin gesitli yetleri delil diye ileri siirerken,
misikinin megruluguna inananlar da bu inanglarini te’-
yid edecek baz1 dyetlerden bahsetmiglerdir. Bu nevi
dyetlerin baghcalar1 gunlardir:

- “Imén edip ameli salih isleyenler cennet bahgelerinde
negelendirileceklerdir.” (Riim, 15) Bu ayette gegen “Habr”
kelimesinin sema’ demek oldugu ileri siiriilerek ayete:

Ayet Islam"1 kabul eden yahudi miihtedilerini medh igin nazil oldu. b)
Veya Islam’1 kabul eden yahudi mihtediler, diger yahudilerin Tevrat1

ve Tevrat'a bulunan Nebi (A.S.) m vasiflarini tahrif ettiklerini gériince
onlardan yiiz gevirirlerdi. Ayette onlarin bu davranis1 éviilmustiir. c)
Misliimanlar batil s6z igittikleri zaman bu gibi konugmalarla ilgilen-
mez, savugup giderlerdi, dyet onlarin bu halini methetmektedir. d) Ne
yahudi ne de hiristiyan olmayan bir taife vardi, bunlar Nebi, (A.S.) 1n
zuhurunu beklerlerdi, Nebi (A.S.) zuhur edince ona iman ettiler. Fakat
bu yiizden miigriklerin tenkidine diigar oldular, dyet mugriklerin satas-
malanna énem vermiyen ve onlardan aynlip giden bu kimseler hakkin-
da nazil oldu. Neylit'l-Evtdr, c. III, s. 108. Ibn Kesir’e gére bir Habes de-
legasyonu Nebi (A.S.) in huzuruna gelmis, Kur'an dinlemis, aglamig ve
Islim olmugtu. Ebd Cehl’in onlan kinamasina karsilik onlar: “Sizin
amelinizsize, bizim amelimiz bize” deyip yliz ¢evirmislerdi. ;\yet onlar
hakkinda nazil olmustu. Bkz. fbn KesirTefsiri; Kasas, 55. dyeti tefsiri.
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“Iman edip, ameli salih isleyenlere cennet bahgelerinde
misiki dinletilecektir” tarzinda bir mana verilmis ve icki
icme, ipekli giyinme, altin ve giimiigle siislenmis esyay1
kullanma gibi, fiillerde oldugu gibi, misiki de cennet ni-
metleri arasinda goriilmek ve sayilmak istenmigtir. (10)

2- “Onlar ki, soz dinlerler ve en giizeline tabi olurlar, iste
Allah’in hidayete erdirdikleri kimseler bunlardir, idrak ve insaf

10. Habr sevindirmek ve negelendirmek demektfr. el-Milfredit, s.
106. Habr ve habre nimet manasina gelir. Ayetteki manasi surdir, ikram
ve ihsan demektir. Ibn Manzir, Lisimil'l-Arab, c. IV, s. 158. Cevheri, Si-
hah, c. 1I, s. 620. Beh3, hiisn ve cemal, yani giizellik manasina gelir,
Zebidi, Tacu'l-Arils, c. IlI, s. 188. Hatt, siir ve kelamin tahbir'i demek
bunlarin giizelligtirilmesi demektir. Siislenen, giizellestirilen ve giizel
olan nagmelere de habre denilmektedir. Lisénu’l-Arab, c. IV, s. 158.
Tacu'l-Arils, c. 111, s. 188. Zeccac bu ayette gegen “yuhbariin” kelimesine
sema’ yani masiki manasini vermigtir. Lisdni’l-Arab, c. IV, s. 158. Eba
Misa Eg’ari’nin gizel sesi ile okudugu Kur’an‘t onun haberi olmadan
zevkle dinleyen Hz. Peygamber ertesi giin onu takdir etmig, O da: “Ya
Rasulallah sayet senin kiraatimi dinledigini bilseydim onu tahbir eder-
dim” demigti. Buradaki tahbir kiraat: siislemek ve giizellegtirmek de-
mektir (tahsinii’l-kiraat, tezyinii'l-kiraat) Lisdmil’l-Arab, c. IV, s. 157. Si-
hah, c. 111, s. 620. Giizel siir okudugu igin cahiliye sairlerinden Tiifayl b.
Gazevi'ye “ el-miihabbir” ad1 verilmisti. Sthah, c.IIl, s.620. Bundan bag-
ka: “Siz ve egleriniz cennete giriniz, orada pek ziyade ikram goreceksi-
niz.” (Zuhriif, 70) mealindeki ayette gegen habr kelimesine de miibala-
gali ikram manas verilmistir. Lisdmil’l-Arab, c. IV, s. 158. Cennet bahge-
lerinde sevindirilmek, negelendirilmek ve ferahlandirilmaktan mi-
sikinin kastedildigini mutasavviflar kabul ve miidafaa etmigsler ve bunu
da misikinin mibah olusunun bir delili olarak 6ne siirmiiglerdir.
Risale, s. 151. Ibn Teymiye, Resdil, c. 11, s. 314. Ibn Teymiye’ye gére bu
ayetten misikinin miibah oldugu hiikkmii ¢ikarilamaz, bu ayette gegen
habr kelimesi sema’ manasmna bile gelse semanin ahirette miibah olu-
sundan diinyada da miibah olusu neticesi gikarilamaz. Cennette igki
(Muhammed siiresi, 15) ipekli kumaglar, alan, giimiis kullanmak da
miibah olacaktir. Bunlarin cennette miibah olugundan diinyada da mi-
bah olusuna intikal edilemez. Bunun igin: “Misiki helal olmasayd cen-
nette bulunmazd1” geklindeki bir iddia dogru ve tutarh degildir. Ibn
Teymiye, Resdil, c. II, s. 318. Bu ayete istinaden siifilerin cennet bahgele-
rinde misikinin bulunduguna ve o vasita ile negelendirmenin vuku bu-
lacagina inandiklar1 muhakkaktr.
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sahibi olanlar da yine bunlardir.” (Zimer, 18) Bu ayette ge-
cen el-Kavl (s6z) kelimesi kiilli ve umumi bir mana ifade
eder. Bu dyet misikinin megru olugunun delili sayilmig-
tir. (11) Zira masiki s6zlerin en giizeli (ahsenii’l-kavl) dir.
Giizellik vasfina sahip olan sézler methedildigine ve gii-
zel sozlere uyulmak emredildigine gore misikiyi dinle-
mek de megrudur demektir. Zira misikal seslerin diger
seslerden farki giizel ve dlgiilii oluglaridir. S6z ve ses din-
lemek gilinah olmadigina goére bunlarin giizelini ve hatta
en giizel olanin1 dinlemek neden giinah olsun?

3- “Yerleri ve gokleri yaratan, melekleri elgi olarak gonde-
ren ve onlar1 ikiger, ticer ve dorder kanatlara malik kilan
Allah’a hamd olsun, halkta dilediini ziyade eder, giiphesiz ki,
Allah her geye kadirdir.” (Fatir, 1) Bu Aayette gegen:
“halk’da ziyade eder” ibaresine: “Diledigine yaratihg gu-
zelligine ilaveten ses giizelligi verir,” gseklinde bir mana
verilmigtir. Cismani varhktan ve giizellikten bagka bir de
ses giizelliginin fazla olarak verilmesi yaratihgta ziyade-
lik, in’am ve ihsanda fazlahktr. (12)

4- “Seslerin en fenast egeklerin sesidir.” (Lokman, 19)
Rahatsiz edici koti bir ses olan egek sesinin kotiilenme-
sinden giizel seslerin miibah olusu neticesine varilmgtir.
Giinkii bunun mefhdm-i muhalifi giizel sesler fena degil-
dir, helaldir, seklindedir. (13)

5- “De ki: Allah’in kullar: icin var ettigi zinetleri haram
kilan kimdir? Bunlar diinyada, ozellikle kiyamet giiniinde
iman edenler icindir, bilen kavimler igin dyetlerimizi boylece

11. Risdle, s. 151.

12. Ihyd, c. I1, s. 268. Avarifu’l-Maarif, hya kenan, c. I1, s. 230. Risa-
le, 152. Ibn teymiye, Resdil, c. II, s. 318. Kaynaklar genel olarak bu
ayetten giizel sesin fizil@ varhiga ve giuzellige ildveten verilen bir nimet
oldugumanasin gkarmiglardir. “Giizel ses, ilmin yansiduir.”

13. Ihyd, c. II, s. 265. Ibn Teymiye, Resdil, c. II, s. 314.
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tafsil ediyoruz.” (A'raf, 32) Bu ayette; Allah tarafindan
kullan igin yaratilan zinet, rizk ve nimetleri kimsenin ha-
ram kilmaya hakki olmadigi, bu hos nimetlerden herke-
sin faydalanmas1 lazim geldigi ifade edilmigtir. Msiki
ruhun gidasi, ayn1 zamanda da hog bir nimet oldugun-
dan genel olan dyetin hiikkmiiniin giimiliine gimektedir.

6- Araf stresinin 172. dyetinde Cenab-1 Hakkin ruhlan
ilk defa yaratthgi zaman onlara: “Ben sizin Rabbimiz degil
miyim?” diye sordugu ve onlardan: “Evet, Rabbimz-
sin!” cevabin aldig: bildirilmektedir. Stfiler insanoglu-
nun ilk defa duymug oldugu bu ahenktar, lahiti ve tath
nagmenin diinyadaki nagmelerin ilk d6megini tegkil etti-
gini genellikle kabul etmiglerdir. Nitekim bu husus
ilerde izah edilecektir.

7- Hz. Davad’a (A.S.) Allah tarafindan gok giizel bir
ses mucize olarak verilmisti. Hz. Daviid bu giizel sesi ile
mezmiitrlart okur ve herkesi mest ederdi. Hayvanlar ve
kusglar bile o giizel sesin tesiri alinda kalirlardi. Gerek
Kur’dn’da ve gerekse hadislerde biiyiik bir mucize ve ni-
met olarak vasiflandinlan bu giizel sesten sitayigle bahse-
dilmistir. Hz. David‘a bir mucize olarak verilen giizel se-
si; mutasavviflarin, misikiyi miibah kilan en kuvvetli de-
lillerinden saydiklar1 miisahede edilmektedir. (14)

14. Ihyd, c. 11, s. 269. Hz. Daviid sahip oldugu glzel sesiileaglar ve
Zebiir okurdu. Hatta Onun giizel sesini isiten ins, cin, vahsi hayvanlar
kendinden gegerek 6lir ve meclisinde 400 kadar cenaze kalkard. Ihyﬁ,
c. II, s. 269. Irdki’'nin kaynagin tesbit edemedim dedigi ve Gazzali’nin
hadis diye rivayet ettigi bu hadis tasavvufi gevrelerde oldukga yaygin-
dir. Hz. Davud’un meclislerinde msikinin tesiriyle 6lenler mevcut ol-
dugu gibi, sifilerin meclislerinde de 6lenler vardir. Merhum Elmalili M.
Hamdi Yazir, Hz. Davud’un sesi ile ilgili dyetleri tefsir ederken bu hu-
susta su maliimat vermektedir: “Biz Onun maiyyetinde daglar1 musah-
har kilmigtik, tesbih ederlerdi, sabahleyin ve israk vakti. Daglar Hz. Da-
vud’la birlikte tesbih eder ve Onun tesbihine Tev’ib ve terci’ tarikiyle
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cevap verirlerdi. Kuglan da toplanmis olarak miisahhar kildik. Hepsi
(dag ve kuslar) da Daviid igin evvab idi. Hep Ona terc’i yaparak ahenk
ile tesbih ediyorlardi. Mesela David “evvab” deyince onlar da “evvab”
diyorlardi. Hepsi yani Daviid, daglar ve kuglar da Onun igin yani Allah
i¢in terci’ yapiyorlardi. (Sad stiresi, ayet 18, 19) “Biz Daviad’a daglan
miisahhar kildik, daglar ve kuglar tesbih ederlerdi.” (Enbiy3, 79) “Ey
daglar ve kuglar, Daviidla birlikte 6tiin ve ginleyin (tev’ib) dedik. Bu,
Daviid’a tarafimizdan verilen bir fazlu ihsan idi.” (Sebe siiresi, 10)

Daviid’a oyle giizel bir ses, 6yle sanh bir eda vermistik ki, aksam
sabah tesbih ettike biitiin daglar ve kuglar Onun sesine igtirak eder,
ginler ve terlerdi. Glizel sesle giizel elhan David’un hususi bir mezi-
yeti, kuglan dahi bagina toplayan bir mucizesi olmugtu. Savt-i Daviid
(Davidi ses) ile mezdmir-i D@viid meghurdur.

Bu giizel sanat1 Islim’da miitlak olarak mezmiim zannedenler ol-
mustur. Fakat bilmek lazimdir ki: mezm@im olan fisk olan elhdn’dar.
Yoksa Kur‘an okurken tertil ve sesi giizellestirme me’'mir bihtir.

Birgoklan ginanin, yani musikinin tesirini rihani zannederler. Boy-
le bir zan ruhu heva zannetmek olur. Ses bir hava titregimi oldugu igin
masikinin dogrudan dogruya verdigi tesir ve heyecan bir bise zevki gi-
bi cismani ve a’sabi bir tesirdir. Teganni ancak bir kelimenin, bir
kelamin manasim1 ruha duyurmaga hizmet etmesi itibariyledir ki
rihani bir kiymet olabilir. Ehl-i fisk hep sehvani mevzularla cismani he-
yecan aradi@1i¢in manay dldiirerek sade asaba basan kuru nagmelerle
cismani tesir arar. Bu ise rithani suuru terbiye degil, ifna eder. Belki
fasik igin bitiin suurdan gegip mest-i 1a’ya’kil olmak bir zevktir. Fakat
dinin, ser’in vermek istedigi zevk bu degil, giizel manali, mitkaddes su-
urlu bir hayat yagatmakhr. Ser’ istiyor ki: Kur'an okunurken ses giizel-
legtirilsin, teganni edilsin. Ancak nazmi bozarak, manayi unutarak kuru
ses takibeden ehl-i fiskin elhdan ve nagmeleriyle degil, elfazin tecvidini,
fesahatin1 bozmayarak; manasini, belagatini incelikleriyle duyurarak
suurlu bir hayat yasatacak olan bir lahin (melodi) ile okunsun ki buna
hadis-i nebevi'de lithéin-i arab (arap melodisi) tabir olunmugtur ve ilm-
i eda’da tecvid ile tarif olunmustur.

Bu suretle biz Kur’an okurken Hz. Daviid’'un mucizesini yagamsg
oluruz. Hz. Daviid’un daglan teshir eden, ugan kuglar1 durduran muci-
zesi de kuru bir ses oyunundan ibaret terenniimat-i miicerrede degil,
rihtan kopup Hudéa'ya arz olunan takdisat ve tesbihat idi. Bu manay:
ifade igin, daglar ve kuslar akilh varhklar gibi gosterilerek: “ya cibal, ya
tuytir” denilmigtir.” M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. VI, s.
3948. llerde zikredecegimiz hadis ve goriiglerin 15181 altinda Elmalih
Merhumun bu goriiglerinin degeri daha iyi anlagilacaktr. Ancak simdi-
den sunu da ilave edelim ki Hz. Daviid'un miisiki aletleri galdigim gos-

teren rivayetler de mevcuttur.
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8- “Allah onlar igin bog olan seyleri heldl, pis olan geyleri ha-
ram kimaktadir.” (A’raf, 157) Bu ayette gegen “et-Tay-
yibdt” kelimesi zevk ve lezzet veren hog seyler manasi-
na gelmektedir. Tayyibat kelimesi burada lam-i ta'rifli
olarak zikr edildigi igin zevk ve lezzet veren geylerin hep-
sine samildir. Tayyib; lezzetli, temiz ve heldl manalanna
gelir. Ayette tayyib um@m ve suml ifade edecgk sekilde
kullanilmigtir. Bu sebeple tayyib kelimesini bu li¢ mana-
dan birine tahsis etmek miimkin degildir. Sayet tahsis
yapilacaksa zihne ilk gelen zahiri mananin esas alinmasi
icabeder. Bu zahiri mana ise lezzetli olan seylerdir. Bun-
dan dolay1 meghtr alimlerden Ibn Abdiisselam “De-
lailii’'l-Ahkam” adh eserinde bu ayette gegen tayyibat keli-
mesi ile lezzetli seyler (miistelizzat) in kastedildigini ke-
sinlikle ifade etmistir. (15)

Misiki Hakkindaki Ayetlere Dair
Genel Bilgiler

Misikinin leh ve aleyhinde hiikiim ¢ikarmak igin ileri
siiriilen dyetler bunlardir. Misikiyi haram kildig: iddia

15. Sevkani, Neyli'l-Eotdr, c. 8, s. 109. Bu ayette zikredildigi gibi
hosg, lezzetli ve zevkli seyler manasina gelen “tayyibat”in biitiin
mii‘minlere heldl ve miibah kilindigim gosteren, bu gibi nimetlerden is-
tifadeye miuslimanlan tegvik eden, Allah’in bu gibi nimet ve
latQiflarindan faydalanmanin aleyhinde bulunanlan edebi bir iislipla
kinayan daha birgok dyet mevcuttur. Mesela, Maide, 4, 5, 87; A'raf. 32,
157, “Allah, giikredesiniz diye tayyibat size nzk olarak verdi.” Enfal,
26. gibi birgok dyetlerde gegen zevk ve lezzet veren gseylerin mii’minler
igin nzk oldugunu bildiren dyetlerin sumtilii iginde misikinin de miita-
lea edilmesi garip kargilanmamalidir. Zira tasavvufta misikinin ruhun
gidas1 (kati'l-Rih) oldugunu kabul genel bir kanaattr. Jhyd, c. 1I, s.
289.
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edilen Lokman, 6 (16); Necm, 59-61; En‘am, 35; Isra, 64;
Kasas, 35; Furkan, 72; Suara, 224. dyetleri Mekke’de nazil
olmustur. (17) Ameli ahkamin tesri’ edilmedigi bir devir
olan Mekke’de nazil olan bu sire ve ayetlerin misikiyi
haram kildigini iddia etmek dogru gériilmemektedir. Igki
icmenin haram, zekat ve orucun farz kilmmadig bir za-
manda msikiyi -velevki ima yolu ile olsun- kétiileyen
bir nassin bulunmasi makil degildir. Farz-1 miihal Mek-
ke’de misikiyi haram kilan bir dyet nazil olmus olsa dahi
Medine devrindeki tatbikat bunun aksini gosterdigi igin,
bu ayetlerin hiikmiiniin Resulullah’in fiili ve kavli ile
mensdh olmasi icabeder. Ciinkii ileride goriilecegi gibi
Medine devrinde misikiye sadece izin verilmekle kalin-
mamug, daha da ileri gidilerek bu ige tegvik edilmigtir. Bu
duruma goére Mekke’de nazil olan siire ve ayetlerin mi-
sikiyi menetmesine ragmen Resulullah’m buna ruhsat
vermis olmasi ve bu ayetlerin hiikkmii ile amel etmemis
bulunmas: gerekir ki, imkéansizdir. Baz1 alimlerin ileri
stirdiikleri: “Niizal evvel, hiikkiim sonradir” (ayetin hiik-
mii niiziliinden teahhur etmistir) seklindeki fikih usdli
kdidesi de meseleyi halletmeye kafi gelmedigi gibi,
“Mekke’de nazil olan mezkir sireler medenidyetler ihti-
va etmektedir” demek de meseleyi izah eden bir hal gekli
degildir.

16. Ebi'l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Lokman, 6. ayeti ile a)
gina, b) zikrir'llahtan ahkoyan her gey, ¢) sirk ve batil kastedilmigtir,
der. Bkz. Zadit'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, c. 6, s. 316. $3m, 1384. Ebi Hayyan
Esiriddin Eba Abdullah, Miganniye bir cariye satin almak suretiyle
halkin Kur'an dinlemesine engel olan zatin ad1 Ibn Hatal idi diyor. Bkz.
el-Bahrit'l-muhit, c. VI, s. 183. Riyad, 1329. Ibn Atiyye, Bu ayet kiifiirle
ilgili bulunan lehvii’l-hadis hakkinda nazil oldu demistir. Ayni eser, c.
VI, s. 184. Kurtubi, Ibn Mesiid'un: “lehvii’l-hadis vallahi billahi gina-
dir” dedigini nakleder, aynica en-Nadr b. el-haris kissasina da temas
eder. Bkz: el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, ¢. XIV, s. 52, 53.

17. Zerkesi, el-Burhdn, fi Uliimi’l-Kur'dn, c. 1, s. 193.
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Bundan dolayidir ki, bu ayetleri izah ve tefsir igin sa-
habe ve tabiinden nakl ve rivayet edilen hadisler merfa’
degil, mevkif'tur. (18) Yani bahis konusu ayetleri serh ve
izah edici hadisler Resulullah’tan rivayet edilen hadisler
degil, sahabelerin kendi rey, ictihad ve kanaatlandir. Fa-
kat Mekke devrinde nazil olan ayetler tizerinde Medine
devrindeki tatbikata ters diisen agiklamalar yapmak da
ayrica miinakasa edilmesi 1azim gelen bir mesele halinde
ortaya Gikmaktadir. Bu gibi sebepler saikiyledir ki, bazi
alimler misiklyi meneden hadislerden hig birinin sahih
olmadigini sdylemek zaruretini duymuslardir. (19)

Misikiye izin verdigi ileri siiriilen Zumer, 18; Rim,
15; Fatir, 1; Lokman, 19. ayetleri de Medine’de degil,
Mekke’de nazil olmustur. (20) Bunun igin bu ayetlerle
misikinin miibah ve helal oldugunu bildiren bir hiikmiin
getirildigini sdylemek -Mekke sartlan miivacehesinde-
garip gorulmektedir. Fakat bu dyetlerden misikinin mi-
bah oldugu hiikminin rey ve igtihadla gikarilmasi hig ol-
mazsa Medine’deki uygulamaya ters diigmedigi igin da-
ha makil gorilmektedir. Isin enteresan tarafi Lokman
siresinin 6. ayeti masikinin haram oluguna delil sayilir-
ken ayni strenin 19. ayeti helal oluguna delil sayilmstir.
Yani Mekke’de nazil olan Lokman siresi misikiyi hem
haram, hem de helal kilmaktadir. Bundan dolayidir ki,
misikinin leh veya aleyhinde delil olmak tzere zikredi-
len ve ayetlere istinad ettirilen kiyas ve ictihadlarin te’lifi
oldukga giig¢ bir durum arzetmektedir.

Bu durum misikiye taraftar olanlarla, aleyhinde bulu-
nanlarin Kur’an’da kendi igtihadlarini te’yid ve tasdik
edecek bir melce ve mesned aramak zaruretini duymala-

18.Sevkani, Neylit'l-Evtdr, c. VIII, s. 107.

19. Aynieser, c. VIII, s. 107,
20. Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi‘l-Kur'dn, c. |, s. 193.
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rindan ileri gelmistir. Aslinda Kur’an’da mfisikiyi haram
veya mubah kilan sarih bir kayit yoktur. Kur’an’da ovii-
len veya koétiilenen mfisiki degil, sozdiir. O da bazi nevi-
leri. Delil diye ileri siiriilen ibare ve ayetler ya birtakim
genel kavramlar (umimat) dir veya baz1 zahiri lafizlar
(zevahir) dir. El-Féakihéni bu konuda: “Kitabiillah’da
ve siinnette miisiki aletlerini haram kilan sarih bir kaydin
mevcut oldugunu bilmiyorum. Bu konuda ileri siiriilen
seyler ya bir takim genel kavramlardir veya esas manaya
nazaran tali derecede kalan bir takim zahiri manalardir.
Bu gibi seyler akla yatkin goriinse bile kesin delil degil-
dir” demektedir. (21)

Bir Mukayese

Lokman stresinin 6. ayetinde gegen Lehwii’l Hadi's
(eglendirici s6z, eglencelik s6z) deyiminden musiki
aleyhtarlan gimna’min haram oldugu hikmiini gitkarmig-
lardir, bu tabirde gegen “s6z” (el-hadis) Islam’da prensip
olarak helaldir. Ancak “eglenceli” sifatim1 alan s6z gii-
nahtir. Demek ki, bu ayetle “s6z” degil, misiki hig degil,
sadece Ozelligi: “eglencelik” olan s6z menedilmistir.
Misiki s6z degildir. Lakin ayette gegen “séz” (hadis) ke-
limesinin sifat1 olarak zikredilen “eglendiricilik” (lehv)
miizikal seslerin de bir derece sifatidir. Onun igin eglen-
dirici s6ziin yasak olugundan eglendiricilik niteligine sa-
hip bulunan sesin yani misikinin de yasak olduguna is-
tidlal edilmistir. Ancak dyetin devam bu tabirden neyin
anlagilmasi gerektigini kafi derecede aydinlatmaktadir:
“Insanlar1 Allah’in yolundan saptirmak gayesi giiden ve

21. Sevkani, Neylitl-Evtdr, c. VI, s. 108. Kur'an’da mevcut olmayan

bir seyi varhigi ispat edilmeye ¢ahisildig vakit leh ve aleyhteki sézler eg-
degerde olur.
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halki Kur’an’dan uzaklagtirmak maksadina mataf bulu-
nan eglendirici sozleri” haram kilmaktadir. Su halde eg-
lendirici her s6z bile haram degildir. Eglendirici bir
sdziin haram olabilmesi icin insanlari, [slam’in davet etti-
gi yuksek hedeflerden uzaklagtirici ve saptinict bir niteli-
ge haiz olmasi lazimdir. Eglendirici soziin haram olmasi
i¢in bu nitelik araninca, eglendirici s6ze kiyasedilen ses
ve misikide de bu niteligin aranmasi, bu vasfa haiz ol-
mayan seslerin mubah, olanlarin haram olmas: pek tabii
bir netice olarak ortaya gikar. Demek ki, prensip olarak
eglendirici s6z ve sesler haram degildir. Sadece Allah’in
yolundan saptiran eglendirici s6z ve sézler haramdir.
Islam’in insanlar davet ettigi yiice hedeflere ulagilmasini
engelliyen her nevi sziin ve sesin haram olmasindan da-
ha tabii bir sey olamaz. Ancak bu duruma gore; ayete, sa-
dece sesleri kiyas etmek dogru degildir. Insanlan Al-
lah’in yolundan sapitan her gey haramdir. Hatta bir kim-
se halki Allah’in yolundan sapitmak igin Kur’an okusa
veya mushaf satin alsa bu da haramdir, kiiftirdiir. (22) Bu
duruma gére misikinin haram oldugunu géstermek igin
ozellikle bu ayete bag vurulmasinin sebebini anlamak ko-
lay olmamaktadir. Ciinki halki Allah‘in yolundan sapat-
mak igin gma satin almakla mushaf satin almak arasinda
hig bir fark yoktur. Bu agiklamalar misikinin haram ol-
dugunu gostermek igin hangi nitelikteki s6z kiyas edildi-
gini sarahaten gdstermektedir. Diger ayetler igin de du-
rum boyledir.

Misiki taraftarlarinin masikinin helal oldugunu gos-
termek igin Ziimer stresinin: “Onlar ki sozii dinlerler ve
s0ziin en giizeline uyarlar” meélindeki 18. dyetin izah1 da
Lokman stiresinin 6. ayetinin izahi gibidir. Bu ayette “so-

22. Sevkani, Neylit'l-evtdr, c. VIII, s. 108. I. cihan Harbi'nde istismar
maksadt ile Ruslar Kur‘an bastinp dagitmiglardi.
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ziin en giizeline” (Ahsenii’l-kavle) tabi olanlar methii send
edilmigtir. Bu dyete istinaden, giizel s6zlerin makbul sa-
yilmasindan giizel seslerin de makbul sayilmasi 1azim
geldigi hiikkmii gitkanlmig: “Sozlerin giizeli makbul olun-
ca seslerin giizeli demek olan misikinin de makbul sayil-
masi lazim gelir” denilmigtir. Lakin bu ayette de mfsi-
kidensarih olarak bahsedilmemekte, sadece giizel ses gii-
zel soze kiyas edilerek bir hiikiim ¢ikarilmaktadir.

1- “Halktan oyle kimseler var ki, insanlar: Allah’in yolun-
dan sapitmak igin (e§lendirici s6z) satin alirlar.” (Lokman, 6)

2- "Onlar ki soz dinler ve (sozlerin en giizeline) uyarlar.”
(Zimer, 18)

Simdi misiki bu iki s6z (lehvii’l-hadis; ahsenti’l-kavl),
”eglendirici”,'”sézﬁn en giizeli” gegitinden hangisine ki-
yasedilecek? Bir ses nevi olan misiki bu iki s6z nevinden
hangisine benzemektedir? Ta ki onun hiikmiine tabi ol-
sun. Agikardir ki, masikide eglendiricilik vasfi mevcut
bulunmaktadir. Bu bakimdan o “e§lendirici s6z” (leh-
vii'l-hadis) e benzemektedir. Fakat her misiki nevinde
insanlan Allah’in yolundan sapitma ve uzaklagtirma ni-
teligi bulunmadig), hatta baz1 masiki nevilerinde insanla-
n Allah’in yoluna ulagtirma, yaklagtirma ve bu yoldan
ayirmama vasfi bulundugu da bir gergektir. Yine ¢ok agik
olarak bilinmektedir ki, misikide giizellik niteligi de bu-
lunmaktadir. Bu bakimdan misiki “en giizel s6z” (ahse-
nii’l-kavl) e benzemektedir. Onun igin misikinin ahse-
ni’'l-kavlin tagidigl hiikmii tagimasi gerekmektedir. An-
caksu var ki, ahsenii’l-kavl manal ses demek olan sozle-
rin en giizeli iken miisiki manadan miicerred seslerin en
glizeli demektir. Onun igin de kiyas eksiktir. Fakat misi-
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kinin lehvii’l-hadis’e kiyas edilmesinden ahsenii’'l-kavl’e
kiyas edilmesi daha dogru ve daha makldur. (23)

Kur’dn’da misikinin leh ve aleyhinde sarih bir hiik-
miin bulunmamasi1 bakimindan misiki aleyhtarlan ile
taraftarlarinin Kur’an kargisindaki durumlarn ayrudir. Ya-
ni her iki tarafin da msikinin hitkkmiini agikga beyan
ediyor diye zikrettikleri deliller es degerdedir. Burada
tam bir “tekdfii-i edille” (antinomi) hali mevcuttur, yani
bu noktada deliller kifayetsiz kalmaktadir. Ancak mi-
sikinin hiikkmiini naslarm sarih hiikkmiinde arama bah-
sinde durum bdyle iken, Kur’an’dan kiyas yolu ile gikar-
ma konusunda misiki taraftarlarinin durumu daha kuv-
vetli goriinmektedir. Ayrica Medine devrindeki tatbikat
daha ¢ok bunlar1 hakh g¢ikarmaktadir. Bundan bagka
Kur’anin ¢ok giigli bir i¢ m@sikiye sahip olmas,
mzikal ses ve sdzlerle 6riilen Kur’an'in ses mimarisinin
esi bulunmayan harikuldde bir ses abidesi ve mucizesi
halinde ortada durmasi realitesi bunlara hak vermeye bi-
zi zorlamaktadir. (24)

Goriiliiyor ki, giizel sanatlarin en dnemlilerinden olan
misikinin dini hikkmii hakkinda Kur’an’da sarih bir gey
yoktur. O halde misikinin dini hiikkmiinii Kur’an’in
lafizlarinda degil, manasinda; sozlerinde degil, esprisin-
de; ibarelerinde degil, prensiplerinde aramak gerekir.
Ancak Kur’an’in ruhuna ve felsefesine vakif olmak saye-

23. Sevkani’nin de kaydettigi gibi ne kitabiillih’da ne de
Resululldh’in siinnetinde, hatta ne de kitap ve siinnete istinad eden
mantiki kiyas ve istidlallerde mGsiki aletlerinin verdigi 6lgtilii ve hog

sesleri dinlemenin haram oldugunu gésteren hig bir kayit yoktur. Ney-
lel'l-Eotér, c. VIII, s. 106.

24. En giizel sesleri ve en giizel sozleri kullanarak insani biiyiileyen
muhtesem bir ses mimarisi tesiseden Kur’aniin bu i¢ masikisi (el-
masiki’d-dahili) igin bkz: Prof. Siibhi Salih, Mebdhis ff ulidmi’l-Kur’'dn, s.
385. Sam, 1965. Aynca Seyyid Kutup, et-Tasvinl’l-Fennf fi’l-Kur’dn.
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sinde misikinin dini hiikmiinii dogru olarak anlamak
miumkiin olur. Bu cihetin anlagilmasinda Resulullah’in
Medine’deki hayatraynca 6nem tagir. Hz. Peygamber’in;
diniahkami daha teferruath bir sekilde teblig ettigi Medi-
ne devrinde, misiki kargisinda takindigi miisamahakar
tavir misikinin haram olduguna Kur’an1 sahid tutan-
lann bu tutumlannda ne derece isabetli oldugunu tayin
etmemize yardim edecektir. O zaman goriilecektir ki ile-
ri, hiir ve rasyonel gériigler kargisinda bir tepki olarak or-
taya ¢itkan muhafazakar goriigler, adeta kendi kanaatlan-
n1 ildhi ve mukaddes kitabin igine yerlestirmenin veya
samimi igtihadlanna manev1 bir otorite temin ederek go-
riglerine ilahi bir telkin gilicli kazandirmanin gayreti igin-
de bulunmuglardir.

Kur’an-1 Kerim’in miisiki ve misikinin dini hiikmdi ile
ilgili yoniinii géstermek igin verdigimiz bu izahattanson-
ra bu llahi Kitabi en iyi anlayan ve onun tebligcisi bulu-
nan Resfil-i Ekrem Efendimiz’in bu meseleyi nasil anladi-
g ve tatbik ettigini inceliyelim: O zaman yukanda ge-
cen ayetlerin ger¢ek manalanni ve bu dyetlere digardan
verilmek istenen manalarin hakiki mahiyetini daha iyi
anlamug olacagiz.



ITI. BOLUM

HADISLERE GORE MUSIKI1



HADISLERE GORE MUSIKIi

Genel Olarak Giizellik:

1- “Stiphesiz ki: Allah giizeldir, giizeli sever.”

Adil olan Allah’in adaleti sevmesi, kullannin da adil
olmasin istemesi demek oldugu gibi, gilizel olan Allah’in
guzelligi sevmesi demek de kullarinin giizel olmasini ve
glzeli sevmelerini istemesi demektir.

Bu hadis miisiki ile dogrudan dogruya degil, dolayisiyle ilgilidir.
Musiki; siir, edebiyat, resim, hatt, raks ve mimari gibi giizel sanat-
larin en 6nemlilerinden oldugu igin Islim'in “giizellik” kavrami
hakkindaki géragiini bayiik bir belagat ve agiklikla ortaya koyan
bu hadis-i Nebevi‘yi hadisler serisinin bagina almig bulunmakta-
sanatlarla ugraganlar veya bu hususlara dair yaz1 yazanlar bu
hadisi zikretmekle ise baglarlardi. Bu hadisi en giizel yazilarla ya-
zar, en mii‘tena miitiflerle siisler, levha haline getirir, baglanmn
ucuna asar ve adeta bu hadisin mana giizelligine denk bir ses
(1af1z) ve gekil (yaz1) giizelligi ortaya koymak igin derin bir vecd
ve heyecanla gahgir, ruhlarinda ve sanat dehalannda mevcut bu-
lunan giizellik istidadin tecessiim ettirirlerdi. Raihi kabiliyetlerini
ve mana guzelliklerini maddeye nakgsetmek suretiyle onu
haricilestirmekten miistesna bir zevk alirlardi. O kadar ki bu
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hadisin manasim bilmeyenler bu manay ses ve sekil gazelligi sa-
yesinde anlamak imkanmm bulurlardi. Bu idrak dini samimiyetle
sanat samimiyetini yanyana getirmigtir. Sanat kabiliyet ve zevkle-
rini dinif iman ve vecdle mezceden, kaynagtiran ve birlegtiren
miisliiman sanatkarlan derin bir agk ve sevk ile ¢aligmislar, gift
kanat (sanat ve din) ile ugmuslar, tasavvuru bile insam sagirtan
cok yiiksek hedeflere ulagmglar ve bu sayede sadece miisliiman-
lara degil, biitiin insanliga 6lmez gaheserler armagan etmiglerdir.
Miisliiman sanatkarlar ideal giizelligin bir 6rnegini meydana geti-
rirken bu hadisten gii¢ ve hiz almiglardir. Bu sebeple teberriiken o
bilyiiklerin gelenegine uymakta ve ibda’ kabiliyetlerinin zuhuru-
nu temin eden bu diisturla konumuza girmekteyiz.

Giizel sanatlar bakimindan 6nemi agikar olan bu hadis en saglam
kaynaklar tarafindan rivayet edilmigir. (Mesela bkz.. Muslim,
kitibi'l-tman babu tahrimi’l-kibr ve beyanihi, c. I, s. 93. Ibn
Mace, kitdbw'd-dud 10. bab. Milsned-i imdm Ahmed, c. 4,s. 133, 134,
151.) Miislim’in rivayeti s6yledir: Resullullah (S.A.V.) buyurmusg
ki: “Kalbinde zerre miktan kibir bulunan bir kimse cennete gire-
mez.” Bu s6zd igiten bir zat, “Ya Resulullah, insan elbisesinin ya-
kigikh, ayakkabisinin giizel olmasim siphesiz ki arzu eder.” de-
migti. Bunun Gizerine Resulullah: “Saphesiz ki Allah gazeldir, ga-
zelligi sever, (bu kibir degildir. Fakat) kibir kendini biiyiik gore-
rek hakki red ve inkar etmek, halk: hor ve hakir gormektir.” bu-
yurdu. (Muslim, c. 1, s. 93.)

Ebid Ddviid'un Silnen’inde bu hadise s6yle nakledilmektedir: giyi-
mi ve kusami giizel olan bir adam Resulallah’a gelerek: “Ya
Resulallah! Ben giizeli seven bir kimseyim (inni rectiliin hubbibe
ileyye’l-cemale). Onun igin gordiigiin gibi (giizel giyimli ve ku-
saml)) yim. Giizelligi o kadar ¢ok severim ki hi¢ bir kimsenin bu
bakimdan benden (veya bir kimsenin nalinimin sirmas: balkamin-
dan bile menden) astiin olmasim arzu etmem, bu kibir midir? de-
misti. Resulullah; haysr, fakat kibir hakk: reddetmek ve halks hakir gor-
mektir, buyurmuglardi. (Eb2 Ddoiid, kitabu’l-libas, baibu macae
fi'l-kibr, c. II, s. 380. Tirmzi, kitibii’l-birr bahsi, Miisned-i Imam
Ahmed, c. ], s. 385, 428 de de bu hidiseden bahsedilmektedir.)
Demek oluyor ki: cazib, nazik, zarif, kibar, yakisikh ve giizel ol-
mak, bdyle olmaya 6zenmek ve boyle olanlan sevimek kibir degil-
dir. Tersine bu Allah tarafindan sevilen bir husustur.
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Kelam ve us(l-i fikih dlimleri, “Hustin-Kubiih” bahsinde, gtizel
olan Allah’in sadece giizeli emrettigini veya Onun emrettigi her
seyin guzel oldugunu, girkini menettigini ve menetigi her seyin
girkin oldugunu ittifakla beyan etmiglerdir. Bir hadiste séyle buy-
rulmugtur: “Allah her geyin izerine iyilik ve guzellik yazmgtir. Bir
kirr!seyi katl (iddm) ederken bile onu giizel bir tarzda olduriniz, bir
hayvami bogazlarken de gizel bir gekilde bogazlayimiz.” Mulslim,
kitabu’s-sayd ve’z-zebiih, babii'l-emr bi-ihsani’z-zebain ve'l-katl,
c. l1I, s. 1548. Gorildiigi gibi Islam’da; sesin, s6ziin, hareketin,
ibadetin, diigtincenin, kisaca her seyin giizeli ve iyisi aranmakta
ve giizel (ihsan) Islam’in miradifi olmaktadir. Yani giizel demek
Islam demektir.

Diighinlerde Misiki

2- “Hz. Aige’den rivayet edilmistir: Hz. Aige bir defa
(yaninda biiyiittiigvi akraba) bir kadim Ansar’dan bir adamla
evlendirmigti. (Diigiinden donen Hz. Aise’ye) Nebi (5.A.V.)
sordu: Ya Aige! Stiphesiz ki Ansdr (kadinlan miisiki ve) eglen-
ceyi severler.”

(Buhdri, kitabu'r-nikdh babu’n-nisvetii’l-1at yiihdine’l-mer’ete ila
zevcihi, c. IV, s. 140))

Bu hadis kaynaklarda muhtelif seldllerde rivayet edilmistir. Bazx
rivayetlerde “eglence” (Iehv) tabiri yerine “kadin tasvir eden siir
demek olan “gazel” tabiri kullamlmaktadir. “gazel, kadinlarla
agikane konugma manasinadir. gazil, daima sohbet eden zen-dost
(kadin-dostu) a denir. Tagazziil kadinlarla sonbet ve ulfette tekel-
lif eylemek demektir” (Kamis terciimesi, c. 4, s. 4. Kadinlarla eg-
lenmek de gazeldir, ibn Manzir, lisiml’l-Arap, c. II, s. 492.) Bu
duruma gére hadisin manasi kadinlan eglendirecek ve onlara tiir-
ki sdyleyecek bir miiganniye yok mu idi, bir miiganniyenin tir-
ki ve sarki sdylemesi Ansar’in gok hoguna gider” demektir. Nite-
kim Imam Ahmed bu hadisi goyle rivayet eder: “Hz. Aige An-
sar’dan akrabasi olan bir geng kiz1 (cariye) evlendirmisgti.
Resulullah ona sordu: kiz1 kocasina gotirdiiniiz mii? Kizi kocasi-
na teslim edecek ve zifafa atacak kadinlar gonderdiniz mi? Hz.



Aige, Evet. diye cevap verdi. Resulullah: Kegke bir de miiganniye
gonderseydiniz de:

“Eteyna-k{im, eteyna-kiim -Fe’hayytina nithayyikiim”

“Size geldik, size geldik -Bizi selamlayiniz, sizi selamlayalim” tir-
kiistinii soyleseydi. Clinkii Ansar gazel (kadin tasvir eden siirle-
rin nagme ile okunmasin) sever buyurdu. Milsned, c. 1, s. 391; c.
6, s. 360. Bu hadise aynen Ibn Mdc¢de de nakledilmektedir. c. 1, s.
613. Birgok kaynaklar Resululldh tarafindan, digiinde sdylensin
diye sormugtu. Miisned-i Imim Ahmed, c. 4, s. 67; c. 5, s. 379.

Bu hadis Resulullah’'m diigiinlerde galinan galg: kargisinda takin-
dig1 tavn kesin olarak tayin ettigi halde Buhari sarihleri bir takim
garip ve anlagilmasi giig te’villerle bu hadisten misikinin caiz
olusu hitkmiiniin gikarilamiyacagim bildirmiglerdi. Buhari garihi
Kirmdni bu hadisi serh ederken diyor ki: “Bu hadis ginamn
cevazina ve ruhsatina delalet eder mi? diye sorulsa’ hayir, etmez
derim. Ciinki ibarenin istihbar (ansar lehvi severmi) manasina
gelmesi muhtemeldir.” Buhdri serhi Kirmant, c. 19, s. 117. Fakat
genel olarak hadis ve fikih dlimleri bu hadisten digiinlerde galg
galinmasinin caiz oldugunu hitkmiinii gtkarmaglardir. Prof. Kamil
Miras bu hadisi: “Ya Aise hani sizin def galan ve siir sOyleyen
miganniyeniz yok mu? Ansar'in bdyle oywn hoguna gider” diye
terciime ettikten sonra Hz. Aige’nin evlendirdigi kiz Eba
Uméame'nin yetim kizi Fariga idi. Tavzih sahibinin beyanina gére
velime cemiyetlerinde def ve ona benzer geyler calinmasinin caiz
oldugunda ulemann ittifaki vardir. Velime cemiyetinden bagka
zamanlarda def, galgs makdlesini Imam Ebii Yisuf aile iginde ka-
dinlanin, gocuklarin galip eglenmesini de tecviz eder.” demekte-
dir. (Bkz. Sahihi Buhdri Muhtasar: Tecrid Tercemesi, c. 11, s. 346.)

3- “Miiavviz b. Afrd’ nin kizi er-Riibeyyi’ (Halid b.
Zekvan'a) anlatwyor: Zifafa girdigim gecenin sabahi
Resulullah yanuna geldi. Ve simdi senin oturdugun gibi yata-
Suna oturdu. Bu sirada kizlar Bedir savaginda blen babalinmz
hakkinda soylenen hamdst giirleri def ¢alarak soylemeye basla-
dilar. Bu arada kizcadizlardan birisi: “Igimizde yarin ne ola-
cagin bilen bir Nebi vardir,” dedi. Bunun tizerine Resulullih
ona: Bunu birak da evvelce soyledigin gibi soyle.” buyurdu.
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(Buhidri, kitabii’'n-nikah babi darbi’d-def fi’'n-nikah ve'l-velime,
ayrica kitabu’l-megazi bahsi, c. VI, s. 360. Ebid Ddvad, kitabu'l-
edeb babiin fi'n-nehy ani'l-gina, c. 2, s. 578. Ibn Mdce, kitabi’n-
nikah bab, 21. Miisned-i Imdm Ahmed c. 4, s. 259, c. 6, s. 360)
Resulullih’'m kizlan “ig¢imizde yann ne olacagim bilen bir Pey-
gamber var” ibaresinin def galarak okunmasindan menetmesi
“yann ne olacagim Allah’tan bagka hig bir kimse bilmez” geklin-
deki islami akideye aykir1 oldugu ve Resulullah’in gaybi bildigi
manasini tagidig igindir. Fikih alimlerinin, “din bakimindan bag-
kalarina 6rmek olan kimseler (mikteda bih, nimune-i imtisal)
eger mene kadir olmiyacaklarsa muzikli ve galgilh digiinlere gi-
demezler” seklinde bir kaideleri mevcuttur. Din ve ahlak baki-
mindan misliimanlar igin en biiyiik 6rnek insanin (iisve-i hasene)
Resulullah oldugu Ahzab siiresinin 21. ayetinde sarih olarak ifade
edilmigir. Buna ragmen O, 6mek insan digiine gitmis, def ve tiir-
ki dinlemig, hatta kizlar: bu ige tegvik et- mistir. Bundan sonra
gelecek olan 4 numaralh hadis sahabenin de bu bakimdan Hz.
Peygamberin izinde yiiriidiigiini gostermektedir.

4- “Amir b. Sa’d diyor ki: Bir diiiin miinasebetiyle
Kur b. Ka'b ve Ebii Mesiid el-Ansdri'nin yanina gitmig-
tim. Bu iki sahabenin yanlarinda tirkii soyleyen miiganniye
kizlarin bulundugunu gordiim. Dedim ki: Siz Resulullah’in
sahabelerisiniz, ayn1 zamanda Bedir savaginda bulunma fazile-
tine ve serefine de sahipsiniz. Buna ragmen huzurunuzda boy-
le igler nasil yapiliyor? Dediler ki: Istersen buyur, otur ve bi-
zimle birlikte sen de dinle, istersen geg-git, fakat sunu bil ki:
diigiinde mitsiki (lehv) dinlemek igin bize ruhsat verilmigtir.”

(Nesdf, kitabii'n-nikah bab el-lehv ve’l-gina inde’l-gurs, c. 6, s.
109.) Bu hadise gére diigiinlerde galg) ve misiki galmak ve dinle-
mek igin Resulullah tarafindan miisliimanlara izin verildigi Bedir
savaginin ganh iki gazisinin gahidlikleriyle sabit bulunmaktadir.
Bu sehadet hem kavli ve hem defiili bir gehadettir.

Digiinlerde; eglenme, neg’elenme, sevinme, oynama, gilme ve
sen sakrak olma gibi hususlara husust bir ilgi géstderdigi agikga
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anlagilan Hz. Peygamberin bu tutumunun sonradan ne hale geti-
rildigini daha iyi anlamak i¢in bu konuda verilen ve fikhi zihniye-
ti aksettiren birkag fetva nakledelim:

Mesele: Zeyd'in diigliiniinde taamdan sonra galgu ¢alindikta;
Amr: “Istima idenler kifirdiir” dise ne 1azim olur? Cevap: Egergi
nesne lazim gelmez, amma “Fasiklardir, facirlardir” dimek
evladiir. Fetdody~i Eb’s-Suud, Kayseri Ragid Efendi Kittiphanesi,
no: 388, varak: 383b.

Mesele: Calgulu diigiinlere varub: “Miibarek olsun” diyen Zeyd'e
ser’‘anne lazim olur? Cevap: Diigiin miibarek olsun didiyse kafir
degildiir, anda olan miinkerata miibarek olsun didiyse kafir olur.
Ayni eser, varak, 384 b. ve 385 b.

Mesele: Zeyd, Hind’e nikdh eylediigi zamanda tabl (davul) galdir-
sa, ser’an nikah-i mezbir helal olur mu? Cevap: Ol fiil haramdyiir.
Ayn eser, varak, 386 b.

Mesele: Calgulu diigiinlerde pigen taami yemek ger’an helal olur
mu? Cevap: Calgu méidenin iizerinde olmayicak erazili nis yese-
ler haram olmaz. Ayni eser, varak, 384 a. ve 382 b.

Mesele: Calgulu diigiinlere varup, taamin yeyup ve gayri galgu
calinan yerlere varan Zeyd'in hatib ve imam olmasi caiz olur mu?
Cevap: azli vacip olur, ayn eser, varak, 384 a.

Mesele: Zeyd: “Diigiinde zikriillah itmekten davul-zurna galdir-
mak yekdiir” dise Zeyd’'e ne lazim geliir? Cevap: Ta’zir-i sedid
1azim olur. Ay eser, varak 390 a.

Ebii’s-Siiud Efendi’nin bu fetvalarindan sonra Gazzili'nin: “ibn

Miicahid, galgali (sema) olmayan diigiinlere davet edildigi zaman
icabet etmezdi.” dedigini nakledelim. Ihyq, c. 2, s. 267.

5- Helal (nikdh) ile haram (cinsi miinasebet) arasindaki

fark, (heldl olanda) tiirkii soylenmesi ve def galinmasidir.”

Bu hadis Buhdri, Miislim, Tirmizi, Nesdt ve Ibn Mdce gibi meghur
hadis alimleri tarafindan rivayet edilmigtir, bkz: Neyli'I-Evtdr, c.
6, s.198. Imam Ahmed, Miisned, c. 4, s. 259 da bu hadisi gbyle bir
hadiseden sonra kaydetmigtir: Ebu Belc; Muhammed b. Hatib’e,
“Ben iki defa evlendim, fakat hig birinde de diiglinimde def ¢a-
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linmadi” demigti. {bn Hatib: gok fena, hig iyi etmemigsin, dedik-
ten sonra “Resulullah’in heldl nikdh ile haram arasindaki fark def
galmaktan ibarettir” dedigini igittim, demigtir.” Zina ve fuhug gibi
seyler gizli yapildiginda Hz. Peygamberin insanlan fuhugtan ko-
rumak ve zinanin éniine gegmek igin alenilige biiytik bir kiymet
verdigi, nikahin def galinarak, tiirkiiler sdylenerek ilan edilmesini
istedigi gériilmektedir.

6- “Nikih: def calarak ildn ediniz.”
Ibn Mice, kitabii'n-nikah babu i'lani'n-nikah, c. I, s. 611. Tirmizi,
kitabii'n-nikah babii ma cae fii’lan1’n-nikah.

7- “Nikah ildn ediniz, mescidlerde kiyiniz ve nikihta def

caliniz.”
Tirmizi, kitabii'n-nikdah babii ma cae fi i'lani'n-nikah, Neyli'l-
Evtar, c. VL. s. 199.

8- “Nebi (5.A.V.) gizli yamlan ve def ¢galinarak: “Size gel-
dik, size geldik, bizi selamlayimz, sizi selamlayalim” tiirkiisii
soylenmiyen nikahlardan hi¢ hoglanmazlard:.”

(Sevkani, Neylil'l-Evtdr, c. VI, s. 199. Bu hadis Abdullah b. Ah-
med tarafindan el-Muisned’de rivayet edilmistir.)

Biitiin bu hadisler Hz. Peygamber zamaninda o zamanin kiiltiir
ve sosyal gevresi ile miitenasip bir masiki ile masiki
sanatkarlarinin mevcud oldugunu gostermektedir. Bundan evvel
gecen 2 nolu hadisin bazi rivayetlerinde Resululldh: “Tiirkii soy-
leyecek ve def galacak bir kiz (cariye, miiganniye) génderdiniz
mi?” buyurdu” seklinde bir ilave ile nakledilmistir (hel baa’stiim
cariyeten tadribii bi'd-deffi ve tiganni). Neyli/'l-Evtdr, c. VI, s. 200
imam Ahmed séyle bir hadis nakletmektedir: “Kadinin biri
Resulullih’a (S.A.V.) e gelmigti. Resululldh Hz. Aige’ye: Bunu ta-
niyor musun? diye sormug, O da hayir, ya Resululldh diye cevap
vermigti. Bunun iizerine Resululldh, bu falanin miiganniye (kay-
ne) sidir, sana garki sdylemesini arzu eder misin? Demig, O da
evet, demigti. Restilullah, 6yleyse ona bir tabak ver, demig, bunun
tizerine kadin garki sdylemeye baglamigti. Onun garkisini din'e-
yen Hz. Peygamber, “Bunun burnunun deliklerine gseytan iifle-
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mig." Milsned, c. IlI, s. 449. demek suretiyle takdirlerini beyan bu-
yurmuslardi. Diiglinlerde miganniyelerin def ¢almalanru ve tur-
ki sdylemelerini gisteren daha bagka rivayetler de mevcuttur.
Hz. Hamza Ansar’dan birinin evinde igki igiyormus, bir miigan-
niye de ona tiirkii sdyliiyormus, bu sirada oraya devesini getirmis
olan Hz. Ali bu hali gémmiis, Miiganniye Hz. Hamza’ya bu deve-
yi gostererek: “Ey Hamza, semiz develere bak, evin 6niindeki sa-
hada ayaklan simsik1 baglanmig. Haydi Hamza bunlann bogazi-
na bigag) daya, boyunlarin: kana boya. Bunlann en nefis pargala-
rindan sarap igin biryan ve ¢émlek kebab: yapmak igin acele et”
meilinde olan bir giiri irticalen ve nagmeli olarak séyliiyordu.
Durumu Hz. Ali, Resulullah’a haber vermis, O da Zeyd b. Hari-
se’yi alarak vaka mahalline gitmisti. Bunlan géren Hz. Hamaza,

siz babamun kolelerinden bagka bir sey degilsiniz, diye 6viinmiis,
onun bu halini géren Hz. Peygamber de geri dénmiiglerdi. Secaat
ve hamasat: nisbetinde ashab-1 semahattan olan Abdulmtiitta-
lib’in bu nechib oglu siika-i sekir ile igledigi bu miinasebetsizlik-

ten miiteessir olarak bildhere Hz. Ali'ye develerin bedelini ver-

mek suretiyle isledigi ziyam tazmin etmig, bu mesele de bu suret-

le kapanmugh. “Bu vakanin igki i¢menin haram kilinmasindan ev-

vel vukua geldigi konu ile ilgili olarak rivayet edilen hadislerde

belirtilmistir. Bkz: Kamil Miras, Tecrid Tercemesi, c. VII, s. 245,

247, 249. Hicaz mmtakasindan miiganniyelerin daha eski tarihler-

de de mevcut oldugunu gésteren rivayetler de mevcuttur. Mesels,

Tinnizi “Zariyat” suresinin tefsiri ile ilgili hadisler rivayet eder-

ken “el-Ceradetidn” kelimesinin izahin: bahis konusu etmektedir.

el-Cezeri'ye gore eskiden Mekke’de sesi ve milsikisi ile meghur

iki miiganniye bulunmakta ve bunlara “Cerd d e t & n” (iki
cerade) adi1 verilmekte idi.” Bkz: el-mebar Kefdri, Ebd’l-Ali b.

Muhammed b. Abdurrahman, 8lm. h. 1353: Tuhfetil'l-ahvazi bi-

serhi Cdmi‘it-Tirmizi, c. 1X, s. 160. Kadhire, 1967. Aym hadis igin
bkz: Milsned Ahmed b. Hanbel, c. 3, s. 482. Bu hadis gostermekte-
dir ki sadece Medine’de degil, ok eskiden beri Mekke’de de mii-
ganniyeler bulunmakta idi. Nitekim bundan sonra gelecek olan 9
numarali hadiste Hz. Aige: “Evimizde iki kiz tiirki soylityordu,
fakat bunlar miiganniye degildi” demektedir ki bu hadis de o za-
man miigannilerin bulundugunu, fakat Hz. Aige’nin hiicresinde
tirkia séyleyen Ansar kizlannin miiganniye olmadiklann goste-
rir.
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Bayramlarda misiki

Bu gibi érneklerde gériildigi gibi $ma ve misiki
i¢in izin verilmesi ve hatta bu isin tegvik edilmesi sadece
diigiinlere mahsus bir keyfiyet degildir. Aym1 miisaade
ve tesvikin, diigiinlerden gok farkli olarak bir ue dini ve
ruhdni havasi bulunan giinler demek olan bayramlarda
da bahis konusu oldugunu gosteren hadisler de oldukga
sthhatli ve kuvvetlidir. Ibadet ve taat giin'eri olan dini
bayramlarda gina ve misiki galmanin, din>menin cevaz
ve megriiyetini gosteren baglica hadisler de surdardir:

9- “Hz. Aige (R.A.) dan: Sévle demistir: Bir kere Resii-
lullah (S.A.V.) yamuma gelmisti Yanimda Biias (hddisesiyle
ilgili-olarak soylenmis olan hamasi giirleri def calarak) teren-
niim ederek galan iki cariye bulunuyordu. Resululldh (S.A.V.)
yatagina yatip yiiziini oviir tarafa cevirdi, sonra Hz. Ebi
Bekir (R.A.) igeri girdi. “Bu ne hdl, Resululldh (5.A.V.) in
huzurunda seytanin mizmar: (yani geytanin diidiigii ve sesi)
ne gezer?” diye beni azarladi. Bunun iizerine Resululldh
(S.A.V.) ona doniip: “Birak, onlara (Her milletin bir bayram
vardir, bu da bizim bayramimizdir) buyurdu. Babam bagka
seyle meggul olunca cariyelere isaret ettim, digar1 giktilar.

Biias, Islamiyetten evvel Evs ve Hazrec kabileleri arasinda ¢gikan
kanh bir hidisenin cereyan ettigi gliniin adidir. Bu hadis en sahih
kaynaklar tarafindan nakledilmigtir. Rivayetler arasinda az-gok
farklar bulunmaktadir. Bkz: Buhiri, c. II, s. 3. Mulslim, c. 1I, s. 605.
Nesat, c. III, s. 59. Bu ii¢ kaynak da bu hadisi kitabii'l-iydeyne
bahsinde rivayet etmiglerdir. Nesdi’de: “tadribani bi’diffeyni”,
“tadribani bi'ddiiffi ve tiganniyani” yani bu iki gengkiz ellerinde
birer def oldugu halde tiirka sdylayorlard, ilavesi mevcut bulun-
maktadir. Nesdi, c. II, s. 159, 160. Milslim’'de ise “TGganniyani ve
tadribani” yani tiirkii sdyliyor ve def gahyorlard, ilavesi mevcut-
tur. (Milslim, c. 11, s. 608.)

Bu hadisenin vukfia geldigi zamani anlatmak igin: “Bu olay haa-
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larin Mina’da bulunduklan giinde cereyan etmisti, Resulullah o
sirada ihramda bulunuyordu.” Miislim, c. II, s. 608, denilmekte-
dir. Buna goére hadise eyyam-i tegrik gibi miibarek giinlerde geg-
mistir. Resulullah hiac igin Mekke’ye gidemedigi halde Medine’de
ihrama girmis bulunmakta idi. Burada dnemli olan 3zel olarak
tesrik tekbirlerinin getirilmesi vadp kalinan miibarek dini giinler-
de bile misikinin ¢alinmasina ve dinlenmesine izin verilmis ol-
masi ve ibadet miildhazasiyle bu igin menedilmemis bulunmasi-
drr. (Bkz: Milslim, c. 11, s. 608.)

Hadiste gegen “cariye” kelimesi, geng kadin, yeni yetiskin, giiglii
kuvvetli (sabbe, fetat) kiz manasina gelmektedir. Bkz: Milslim dip
notu, c. II, s. 607. “Cériye taze ve geng avrat’a denir.”, “Yash olsun
geng olsun kéle olan kadinlara da cariye ad1 verilir.” Kamus terce-
mesi, ilgili madde. Hadis $arihleri bu hadisten kadin sesini dinle-
minin miibah oldugunu hitkkmii gikariimasin diye cariye kelimesi-
ne akil ve mantikla kabil-i gtkanlmasin diye cariye kelimesine akil
ve mantkla kabil-i te’lif olmayan manalar vermiglerdir. SuyGti;
kadin cinsi iginde cariye, erkek cinsi iginde giilam (gocuk) gibidir,
biiliiga ermemis olan erkek ve kiz gocuklarina galam ve cariye adi
verilir. Demektedir. Bkz: Nesif dip notu, c. IlI, s. 160. Buhari
sarihi Ayni de ayni goriisii tekrarlamaktadir, bkz: Umdetil'l-kdrf,
c. Il s. 359. Sahihi Buhdrf miihtasarn “tecrid”i terceme ve serheden
Ahmed Naim de hadis garihlerinin bu gériislerini aynen naklet-
mekte ve ¢alg1 galan iki kizdan bahsederken: “Ansardan
na-baliga iki kizcaghz imig ki biri Hassan b. Sabit (R.A.) m cariye-
si imis. Bu iki kizdan birinin ismi Hammame imis, digerinin ismi
hakkinda hig bir kayt yoktur” demektir. Tecrid Tercemesi, c. IIl, s.
204. Hz. Aise’nin durumunu kurtarmak igin de hadiste gegen “ve
Ene cariyetiin” “Ben o zaman geng bir kizdim” ciimlesini: “O za-
man ben heniiz ¢ocuktum” geklinde terciime etmektedir. Aym
eser, c. [II, s. 215. Her seyden evvel kaynaklar diger kizin ismini,
“Zeyneb” olarak kaydetmektedirler (Fetil'l-Bdri, c. II, s. 92). Bun-
dan sonra zikredilecek olan hadiste habesli oyunculan seyreden
Hz. Aise: "Ben o zaman ciriye idim” diyor. Halbukd baz1 kaynak-
larda o zaman Hz. Aige’nin heniiz biilug cagina ermemis oldu-
gundan bahsedilmigtir. Bkz: Ayni, c. 1], s. 360. Diger taraftan Ha-
bes heyetinin H. 7. senede (Amii'l-vifid) Medine’ye geldikleri
Ibn Hacer ve Ayni tarafindan bu hadislerin izah sirasinda ifade
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edilmigtir. Boyle olunca en az birkag seneden beri Resululldh’la
evli bulunan Hz. Aige’nin nabaliga oldugu nasil iddia olunabilir?
2 numarah hadisten bahsedilirken Hz. Aige’nin yaninda bulunan
bir cariyeyi Ansardan biri ile evlendirdiginden s6z edilmigti. Eger
cariye biiluga ermeyen kiz demek ise heniiz biilluga ermemig olan
bir sabi gocuk gelin edilir mi? Sonra bu hadisin diger rivayetlerin-
de “Ansardan iki cariye” (Bkz. Buhdri, c. II, s. 3) denilmekte oldu-
guna gore bunlarin kole olmadiklar1 da anlagilmig olmaktadur.
esasen bu hadisin diger baz rivayetlerinde: “ve leyseta bimiigan-
niyeteyni” yani bu iki gen¢ kiz miiganniye degildi. (Bkz: Mulslim,
c. I, s. 607) denilmekte olduguna goére hiicre-i saadette tiirki s6y-
leyen ve def galan kimselerin kéle olmayan Ansarin iki geng kizi
oldugu anlagiliy. Esasen miiganniye olan kéle kiz ve kadinlara
“Kayna” adr verilmektedir. Biitiin bunlar birer gergek iken sanki
o zaman Hz. Aige Resulullil’la evli degilmis ve sanki heniiz sabi
bir gocukmug gibi “O zaman heniiz ben gocuktum” geklinde
hadisin metnini anlamak ve 6yle anlatmaya galigmak bilmiyoruz
ne derece dogrudur. Bu mesele iizerinde biraz fazlaca durmami-
zin sebebi bundan sonra gelecek olan hadislerde de cériye kelime-
sinin sik sik zikredilmig olmasidir.

Hadiste gecen “§1nd” ve “teganni” kelimeleri {izerinde de biraz
durulmasi icabetmektedir: G i n 3, elif-i maksiire ile yazilirsa zen-
ginlik, muhtag olmama manasma gelir, fakirligin z1dd1 demektir.
Az muhta¢ olma manasina da gelir. “Gergek zenginlik nefs zen-
ginligidir” mealindeki hadiste gecen gina bu manayadir. Mal ve
servet sahibi olmaya da gina denir. Gind, ignd, taganni, tegani
ve isti gnd birini ihtiyagtan kurtarma ve onu yoksul ve muhtag ol-
maktan halas eylemek manalanna gelir. Kocasi oldugu igin veya
glzel oldugu igin siislenmeye muhtag olmayan kadina giniye
denir. Kur‘an’da gegen gina ve bu kokten tiiretilen kelimeler hep
bu manada kullanilmigtir. Ragib, el-mulfreddt, s. 366. Eif-i
memdfide ile yazilan gind kelimesi de yukaridaki manalarda kul-
lanilirsa da daha ¢ok bu kelime nagme, miisiki ve terenniim ma-
nasina kullanilir. “Gina, tegani, igtina, teganni ve istigna gani ve
Zengin olmak manasina gelir. “Kur’an’la teganni etmeyen bizden
degildir” hadisinde gegen teganni kelimesi Sufyin b. Uyeyne’ye
gore istigna manasina gelir. Buna gore hadisin manasi! “Kur’an’a
sahip oldugu igin kendini gani ve zengin saymayan bizden degil-
dir” demek olur. Ragib, el-miifredat, s. 366. tbn Manziir, lisanii’l-
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Arab, c. XV, s. 136. Zebidt, Técir'l-Artls, c. X, s. 271. Ugniye de
gina manasina gelir, bunun gogulu egani gelir. Gina, nef’ ve fay-
dalanma manasina gelir. Ugniye mizik manasina da gelir.
Cevheri, es-Sthdh, c. VI, s. 2450. Gina, hos, 1atif, ahenktar, mevz{in
ses ve nagme manastna geldigi gibi sadece siir sdylemek manasi-
na da gelir. “ve'l-arab tiisemmi‘l-ingdde ginae” Araplar giir sdyle-
meyi gina derler. Nevevi, Miislim serhi, c. V1, s. 184. Asr-1saadet-
te giir ile miisiki yekdigerinden ayird edilmeyecek derecede ka-
ngmis olduguigindir ki ilerde ayncasiirleilgili hadisleri de nakle-
decegiz. “Bir Nebisinin Kur’an’i teganni edip onu cehren okuma-
sint dinledigi gibi Allah Teala hi¢ bir seyi dinlememigtir”
mealindeki hadiste gegen teganniye bazilar istigna, bazilan ise
tatrib (hos sada) manasini vermiglerdir. ibn Manzfr, lisdnit’l-
Arab, c. XV, s. 136. “Hz. Aise’nin yaninda bulunan iki kiz Biias
olayi ile ilgili J1na terenniim etmekte idiler.” Demek “$iir ingad
ediyorlard1” demektir. Bu, ehl-i lehv ve lii’biin anladig1 manada
gina degildi. Gina hog nagme ve siir sdyleme demektir. {bn
Manzir, lisinit’l-Arab, c. XV, s. 139, 140. Kur’an-1 Kerim’de
masiki manasinda hig kullanilmamig bulunan gina kelimesinin en
sahih hadislerde birgok defa kullanilmig olmasi1 Kur‘an'in misiki
mevzuunda leh ve aleyhte hig bir sey séylemediginin en agik deli-
lidir.

Hadiste ve hadisin muhtelif rivayetlerinde mizmadr, mizmadre,
milzmir, mezmir, ve zemir seklinde gegen kelime didiik, 1shk,
nagme, giizel ses ve f1na manasma gelmektedir. Miislim, dip not,
c. II, s. 608. Esas itibariyle mizmar nefesli sazlara verilen isimdir.
Diiduk, kaval v.s. gibi. Fakat burada cariyelerin yanmda deften
bagka misiki leti bulunmadigindan: “$eytanin mizman” deyimi
ile “Seytanin sesi ve nagmesi” kastedilmigtir. Ahmed Naim, Tec-
rid Tercemesi, c. III, s. 210. Misiki dinlemenin ve misiki
dletlerini calmanin caiz oldugunu en agik bir gekilde gésteren bu
hadisle bile misikinin geytan isi olduguna, onun igin bununla
meggul olmanin caiz olmadigina istidlal edilmigtir. Cok dolanbag-
h yollardan gidilerek ve adeta zorlanarak bu hadisle misikinin
miibah olmadig1 sonucuna varilmaya ugragilmigtir. Mesela, {b-
nii’l-Cevzi bu konuda goyle diyor: “Bu hadiste bahis konusu olan
kizlann yaglan kiigiiktii, Hz. Aige de kiigiik yagta (sagire) bulunu-
yordu. Onun igin Resululldh (S.A.V.) Onun yanina kizlar génde-
rir, bu kizlar Hz. Aige ile oynarlardi. Hz. Aige’ye bu ginanin ma-
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hiyetinden sorulmug, O da: “bu yolculuk esnasinda sdylenen tiir-
kiilerden ibaretti demisti” Telbisil Iblis, s. 218. “Araplar siir oku-
maya da gina derlerdi, bu hadisteki gina siir okuma geklinde olan
ginadir.” “Ebd Tayyib et-Taberi bu hadisi izah i¢in demistir ki:
Bu hadis (musikiin haram oldugunu ispat igin kullandigimiz) bir
delildir. Cinkii Hz. Ebé Bekir bu sese “seytanin mizman” adin
vermis, ve onun bu s6zii Resulullah tarafindan reddedilmemistir,
Onun Ebi Bekir'i reddettigi husus bayram gunii galinan tiirktleri
inkarda fazla sertlik gostermesi idi. O zaman Hz. Aise cocuk
(sagire) idi. Biilug ¢agina erdikten ve tahsil gordiikten sonra Hz.
Aise’den sadece gininin kotiliiginii bildiren sozler rivayet edil-
migtir. Yegeni Kisim b. Muhammed ondan tahsil gérmiistii. Oyle
iken ginayr kottiler ve dinlemekten halk: menederdi.” Telbist Ib-
lis, s. 129, 130. ibn Teymiye de ayni goriigleri tekrarlamaktadir:
Resdil, c. 11, s. 301. Bu iki kizin miikellefiyet gaginda olmadiklanm
sdyleyen (fbnii‘l-lehfan, c. [, s. 275) Arapgada “li-kiilli sakit'in
lakit'in” (her yitigin bir bulani olur) seklinde bir s6z vardir ki biz
bunu “Bitli mercimegin kor alicis1 olur” diye ifade ederiz. “M-
siki aleyhtarlan1 kendilerinden evvel gelen seleflerinin misikiyi
zemmeden s6zlerini buldukga sevinmekte ve tizerinde hig disiin-
meden delil diye nakletmekte ve bu sozler asirlarca tekrarlanip
durmaktadir. Durum bodyle olmasa idi manas: gok agik ve segik
olan bu hadisi misikinin aleyhinde delil olmak Gizere kullanmak
nasil miamkin olurdu?” rivayetlerdeki ufak-tefek ihtilaflardan su
malim oluyor ki Ebéi Bekir (R.A.) Resululldhi (5.A.V.) o heyette
goriince maliimatlari olmaksizin kizlarin ezgi okuduklarina zahib
olmus ve sarki-galg gibi seylerin menhi oldugunu bildigi cihetle
Aleyhi’s-salatii ve’s-Selam Efendimize niyabeten nehy-ii-inkar'da
bulunmus olup meseleyi bilahere (S.A.V.) Efendimiz tavzih bu-
yurmuslardir.” Ahmed Naim, Tecrid Tercemesi, c. 1lI, s. 210.
“Buhari’'nin diger rivayetinde “tegassa bi-sevbihi “Resulullah ih-
ram ile oértiindii”, Mislim’in rivayetinde “meseccin bi-sevbihi”
“Resulullah ihramina biuriinmisti” denildigine goére (S.A.V.)
Efendimiz Hazretleri cariyelerin soylediklerini dinlemiyorlar-
mis.” Ayn eser, c. [II, s. 209. Bu gibi sozlerin makuliyet derecesi
ve dogruluklan ortadadir. $ayet bu nevi nagme ve galgilarin ha-
ram oldugunu daha evvel Resulullih Hz. Ebia Bekir’e séylemis
ise, simdi bu cariyelerin bu nevi miisikiyi hane-i saadette icra et-
melerine nigin miisaade etmistir? Kizlara mani olmak isteyen Hz.
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Ebi Bekir’e evvelki farazi beyanin hilifina nicin mani olmugtur?
Ve nihayet kulaklar: ikamadik¢a orada s6ylenen misikiyi dinle-
memesi miimkiin midiir? Kald: ki Resulullilun (S.A.V.) qalgiyn
dinledigini gosteren pek gok rivayetler mevcuttur.

Hadisin birgok rivayetlerinde gegen Def -ki daha fasihi daff gek-
lindeki telaffuzdur- kelimesi bildigimiz masiki ileti (dlet-i tarab)
dir. Yalnz, pulsuz olan dairelere def, pullu olana “Mizher” denir.
SiiyGti, Siznen-i Nesdi dip notu c. 1, s. 160.

Birok hadislerde misiki ile seytan sesinin arasinda bir
miinasebetin mevcut oldugundan bahsedilmigtir. Bu durum ise
miisiki muhaliflerinin misikinin geytan sesi oldugunu iddia et-
melerine yol agmigtir. Onun igin bu hususu biraz olsun izah et-
mek hem konunun ve hem de hadislerin anlasilmasi bakimindan
faydah olacaktr. Bazi hadislerde “Kadin geytandir” denilmigtir.
Buhdri ve Muslim'in rivayet ettikleri bir hadiste: “Stiphesiz ki ka-
din seytan suretinde gelir ve gider. Hogsunuza giden bir kadin
gordiguniiz vakit miinasebette bulunmak igin eginize gidiniz.
Glinkii bu, nefsinizde uyanan hisleri geri gevirir” buyrulmustur.
Bkz: Milslim, c. 11, s. 1021. Yine Buhdri, Mislim ve Tirmiz{nin ri-
vayet ettikleri bir hadiste: “Benden sonra erkekler igin kadinlar-
dan daha tehlikeli ve zararh bir ey birakmadim” buyrulmustu.
Bkz: Tic, c. I, s. 283. Rivayete gére Resululldh (S.A.V.) Efendimi-
ze cehennem gosterilmig ve O da cehennemdekilerin gogunun ka-
dinlar oldugunu gémmiigtii. Bkz: Buhdri, c. Il, s. 28. Milslim, c. 11,
s. 626. (re‘eytii eksere ehliha en-nisd) Biitiin bu hadislere ragmen
Resulullah’in en qok sevdigi li¢ seyden biri kadin idi. “Su diinya-
nizdan bana g sey sevdirildi: a) kadinlar, b) hos ve giizel kokuy, c)
g6z aydinhgim ve ruhumun negesi ise namaz igindedir.” (Nesai,
fmam Ahmed ve Hikim, bkz: Tic, c. I, s. 279.) Islim’a gére er-
kekleri fuhga siiriikleyerek onlar iffetsiz ve namussuz yapan ka-
din ayn1 zamanda iffetli ve namuslu bir hayat yagamanin da vasi-
tasidir. Resululldh Islim genglerine hitaben: “Ey gengler imkan
bulan evlensin. Ciinkii bir kimsenin géziinii ve tenasiil uzvunu
haramdan korumasinin en tesirli yolu budur.” (Buhari, Miislim,
Tirmizi, Nesdf, Ebd Ddvid. Bkz: Téc, c. 11, s. 278) buyurmuglardur.
Ahlaki ve manevi hastaliklann ilict kendi cinsinden olur. Kadin
fitnesinin ve ibtilasimin 6niine yine kadinla gegilebilir. Bu
hadislerde kadina “geytan”, “en zararh mahliik”, “cehennemlik-
ler” denilmesi kadun esas ve prensip itibariyle miibah, helil ve
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birgok ahvalde faydali ve liizumlu olmasina mani degildir. Bazi
kadinlann geytan gibi insan1 aldatici, fuhga siiriikleyici ve sefahe-
te diigiiriicii bir takim vasiflarini ileri siirerek Islim dininin kadi-
na verdigi yliksek degeri ve biiyiik 6nemi inkar etmek dogru ol-
madig gibi fuhga, igkiye ve sefahata siiriikleyici bir takim vasiflar
tasiyan bazs miisiki nevilerinin bu 6zelliklerini bahis konusu ede-
rek missikiyi prensip olarak red ve inkar etmek, sonra bunun bir
takim istisnalari oldugunu sdylemek ve miisikiye dar bir saha ve
ibahe dairesi gizmek de dogru degildir. Esasen “Seytan” kelimesi
her zaman “Iblis” manasmda kullanilmamaktadir. Bir hadiste Hz.
Peygamber: “Her insanin bir geytan1 var” Buyurmus, Senin de mi
var? sorusuna: “Evet, Benim de var. Rabbim bana yardim etti de
seytanim miisliiman oldu. Artik o bana sadece hayir emreder ol-
du” (esleme seytani) buyurmuslardir. (Muislim, c. IV, s. 2167) Al-
lah Tedla Hz. Peygamber'i Iblisin serrinden koruduguna ve seyta-
nin miisliiman olmasinin miimkiin olmadigina gére buradaki
seytan soziiniin iblis manasinda kullanilmadi$ agikca ortaya ¢gik-
maktadir. Hadisin manasi, ya: “Ben seytanin serrinden salim kal-
dim” veya: “Nefis geytamum tam olarak terbiye ve tehzib edildigi
igin bana inkiyad etmis ve teslim olmustur” seklindedir.

Bundan evvel 8 numarali hadisin izahinda Restlullah’m: “Bu ka-
dinin burnunun deliklerine seytan iflemistir.” dedigi zikredilmis-
tir. lleride gegecegi gibi Hz. Peygamberin huzurunda def galmay:
ve tiirkii sdylemeyi nezreden bir kadindan bahsedilirken
Reslullah’in miisiki sesine geytan sesi ismini verdigi ima edil-
mektedir. Bu hadiste de kizlarin ve deflerin sesini Hz. Eba Bekir
seytanin sesine benzetmistir. Her halde bu gibi ifadelerden
masikinin gseytan isi ve Islim’a z1d bir sanat oldugu hitkmiinii g-
karmak miimkiin degildir. Biitiin rivayetler géz oniine getirilirse
béyle bir sonuca varmanin imkansiz oldugu anlagilacaktir. Haki-
kat sudur ki: zekice yapilan igler, ustalikla yapilan hareketier ve
maharetle icra edilen sanatlar 6teden beri “Seytan” ve “cin” tegbi-
hi ile anlatilmaktadir. Bu ifade yerine gére bir hayranhi ve takdir
hissini agiklar. Cin gibi adam, seytanca ig, tabirleri ekseriya bu
manada kullanilmaktadir, diinyevi bir davranigla cismani zevkle-
ri tatmin gayesi gliden def seslerine ve kizlarin nagmelerine Hz.
Ebi Bekir'in “seytan sesi” demesi ve Hz. Peygamberin: “Birak,
calsinlar” dedigi halde “Bu seytan sesi degildir” dememesi bu du-
rumla izah edilebilir. Yoksa Hz. Ebii Bekir’in bu nagmelere “Sey-
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tan sesi” adini vermesini yerinde bulmak; ResGlulldh’in bu gey-
tanca isin ve iblisce hareketin yapilmasina miisaade ve miisamaha
gosterdigi, hatta Hz. Ebii Bekir’e mani olmak suretiyle Islam’a z1d
olan bu davranigt tegvik ettigi manasini tazammiin eder ki, akh
basinda bir mi'minin kabul edecegi bir keyfiyet degildir; bu
hadisin izahin1 {bn Hazm’in su sézii ile bitirelim: “Restilullah’tan
sonra bu immetin en hayirhst ve en faziletlisi olan Hz. Ebii Be-
kir'in misikiyi tenkit ve reddetmesinin isabetsiz oldugu Hz. Pey-
gamberin Onu reddetmesi ile sabit olunca; ébiir musiki aleyhtar-
lannnin mUsikiyi reddetmelerinin hig bir degeri olmiyacag: ap-

asikar bir surette anlasiimis olur.” (Bkz: bn Hazm, el-Miihall4, c.
5,s.92,93.)

Raks

10- “Hz. Aige (R.A.) dan rivayet edilmistir: Hz. Aige
diyor ki: Vallahi Resululldh (S.A.V.) i hiicremin kapisinin
yamnda duruyorken gordiim. Habegliler Resululldh (S.A.V.)
in mescidinde kilig-kalkan oyunu oynuyorlardi. Oyunu seyre-
debilmem igin Hz. Peygamber beni ridasiyle 6rtmekte idi. Son-
ra O beni (oyunu seyredebilmem) igin ayakta dururdu, ben
usanana kadar bu vaziyette bulunurlardi. Diigiiniin ki, o za-
man ben, yeni yetismis ve oyun seyretmeye diiskiin geng bir
kizdim. Yine bir bayram giir:ii idi. Stidan’dan gelen siyahiler
(mescidde Resulullah’m huzurunda) kalkan-rmzrak oyunu oy-
nuyor (ve boylece raksediyorlardi.) Pek iyi hatirlaiyamiyorum
ama ya ben oyunu seyretmek igin Resulullah (S.A.V.) dan izin
istemistim de O muvafakat buyurmuglard: veya hig¢ bir sey
soylemedigim halde O: “oyun seyretmek ister misin?” diye
sormuglardi da ben: “Evet,” demistim. Her ne ise , Resulullah
beni arkasinda, yanagim yanagina degecek sekilde durdurdu.
(Ridasiyle beni orttii.) Bagimi miibarek omuzuna koydum ve
oyunu seyretmeye basladim. Resululldh haydi bakalim. Er fide
Ogullan, keyfinize bakimz, oyuna devam ediniz, buyurdu. Ni-
hayet seyretmekten usandigimda, artik yeter mi, doydun mu?
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diye sordu. Evet, demem iizerine; dyleyse haydi git.” dedi.
Bazi rivayetlerde bu hadisin: “Oyunu seyretmekten utang
ve bikkinlik gelene kadar Resululldh bana oyunu seyret-
tirdi. O zaman ben geng bir kizdim. Oyun ve eglenceye
diigkiin olan yetigkin ve geng bir kizin oyun seyretmeye
ne kadar istekli olacagini varin da kiyas edin.”

Bu hadis en saglam kaynaklar tarafindan ve az ¢ok farkh rivayet
sekilleriyle nakledilmigtir. Bkz: Buhdri, kitabir'l-iydeyn, c. II, s. 3.
Ayrica Buhdri Kitabii’l-cihad, Kitibi'l-mendkib, Kitabi'l-Nikah
gibi béliimlerde de bu hadiseyi tekrar tekrar anlatir. Muislim ise
Kitabii'l-iydeyn, c. II, s. 608 ve Kitabii’l-mesicid’de ayn hadisi ri-
vayet eder. Nesdi, Kitabii'l-iydeyn, c. Ill, s. 159. Miisned-i Ahmed,
2/368. 6/56, 83, 84, 166, 186, 242,247, 270, Ebi? Ddwviid bu hadisi
biraz degisik sekilderivayet eder, c. I, s. 579.

Birgok kaynaklar tarafindan rivayet edilen ve gok meghur olan bu
hadis mGsiki (8ind) den ziyade raks (dance) ile ilgili bulunmakta-
dir ki, tasavvufta buna semd’, devr, deverdn gibi isimler veril-
mektedir. Hadiste gegen “1ii’'b” tabirinden maksad oyundur. Baz
rivayetlerde “1i’b” (oyun) kelimesi yerine “zefn” (raks) kelimesi
kullanilmigtir. Hz. Aige: “Habeslilerin oynunu seyretmem igin”
(li-anziire ila zefni’l-habege) demektedir. fmam Ahmed, Miisned,
c. VI, s. 116.

Birgok rivayetlere gore bu oyun mescidde oynanmigti. Onun igin
Ibn Hazm el-Mihalld adl1 eserinde bu meseleyi izah ederken “el-
li’'b ve’z-zefn miibahiin fi'l-mescid” camide oynamak ve rakset-
mek mibahtr.” “Bayram giinlerinde mescidde veya mescid di-
sinda tirka sdylemek, oynamak ve raksetmek gtizel bir geydir.”
seklinde baghklar atmakta ve konuyu bu bagliklar altinda incele-
mektedir. Bkz: el-Mithalld, 113, V.92, V1.246. Miislim soéyle diyor:
“Habegliler Resululldh (S.A.V.)in ylice huzurunda oynarlarken
Hz. Omer geldi, oyunculan taglamak icin hemen yerden tas kap-

maya tegebbiis etti. Bu durumu goren Resululldh (S.A.V.): “Bira}

ya Omer, ciinkii onlar Erfide Ogullandir” denilmektedir. Nesdf, ¢

IH, s. 160. Nesai bu konu ile ilgili hadisleri: “Bayram giinii devlet
reisinin huzurunda oyun oynamak”, ‘“Bayram giinii cimide oyun
oynama ve kadinlann bunu seyretmesi” bagliklan altnda rivaye
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etmektedir. Ibn Hazm da tipki bu konuda ehl-i hadis gibi davran-
mughr.

Buhari'nin diger bir rivayetinde Hz. Aige: “Usanan ben oluncaya
kadar oyunu seyretmeye devam ederdik” (hatta ekiine Ene’l-lezi
es’esii), Nesai’'nin rivayetinde: Resulullah Hz. Aise'ye: “Daha
doymadin m1? Daha doymadin mu? (e ma sebi’ti?) diye sormug, o
da Resulullah’in nezdindeki itibanni anlamak igin: hayr, diye ce-
vap vermigti. Tecrid Tercemesi, c. 1il, s. 214. Bagka bir rivayete gore
Hz. Aise diyor ki: “Ya Resululldh acele etme, dedim. Bunun tGize-
rine Resululldh benim igin beklemeye bagladi. Sonra yine yetmez
mi? diye sordu. Ben yine acele etine, dedim. Bunu derken de Ha-
bes oyunculanni seyretmeye doymus ve oyunu seyretmek arzusu
bende kalmamigh. Likin istedim ki Resululldh (S.A.V.) in benim
i¢in ayakta durucu diger immiih{it-i mi’mininin kulagina varsin
da benim Onun nezdindeki kadrii kiymetimi bilsinler.” Tecrid
Tercemesi, c. 111, s. 214. Bu rivayetiere gére Hz. Peygamber Habeg-
lilerin oynadiklan askeri mahiyetteki harb oyunlanni Hz. Aige’ye
doya doya seyrettirmigti. Resulullah’'m bu hususta ne kadar sabur-
11, anlayigh ve miisamahali oldugunu anlatmak igin de yine Hz.
Aige: Duigiiniin ki, ben 0 zaman oyun seyretmeye ok istekli geng
bir kizdim. Ne kadar uzun bir miiddet oyunu seyrettigimi varin
da hesabedin” diyor.

Bu hadiste gegen: “Pek hatirlayamiyorum, oyunu seyretme teklifi
evvelad Resulullih’tan mi geldi, yoksa bunu ben mi teklif etmig-
tim” ibaresi bir tereddiit meydana getirmekteise de diger rivayet-
ler bu tereddiidii tamamen izale edecek kadar sarihtir. Nesdf deki
bir rivayete gére Hz. Peygamber: “Ya Aige, gel de seyret” (Ya
Aige teili, fe’'nzuri) denilmigtir. Bunun iizerine Hz. Aige: “Ben
oyunculari temaga etmek isterim,” demigti. Muslim, c. 1, s. 610.
Tecrid Tercemesi, c. 111, s. 213. Ayni, Umdeti’l-kiri, c. Iil, s. 358.
Hatta bazi rivayetlere gore Resululldh gayet nazikane bir iltifatta
bulunarak: “Pembe yanakl, bunlan seyretmek arzu eder misi-
niz?” “ya Humeyrj, etiihibbine en tenzuri iley’him) demislerdi.
Ibn Mace, c. I, s. 826. babiin: el-miislimi{in siirekaiin fi selasin.
Hakim'in Buhdri ve Muislim gsartlanna rivayet ederek tahric ettigi
bir hadiste de “Humeyra” (Pembe yanaklim) deyimi geger, Ibn
Mice dip notu, c. II, s. 827. Humeyra tabiri fbn Hacer, Fethil'l-
bdri, c. 111, s. 96. Ayni, Umdetit'l-Kiri, c. Ill, s. 358 de kaydedilmig-
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tir. Nesdi'nin bu kelimeyi ihtiva eden bir rivayeti mevcuttur. Tec-
rid Tercemesi, c. 111, s. 213.

Bu hadiste gegen: “Erfide Ogullar1” (Beni Erfide) Habeglilerin
lakabidir. Veya Erfide, Habeglilerin siilbiinden geldiklerine inan-
diklan biiyiik ced’leridir. Veyahut da Habeslilerin rakseden ve
tiirki sdyleyen soyunun ismidir. Kirmani, Buhdrf Serhi, c. I, s. 60.
Kahire, 1356. Nesdi, c. I, s. 160. Tecrid Tercemesi, c. Ill, s. 214. ibn
Hacer, Fethil'l-Béri, c. 111, s. 96.

Hadiste: “Diine’kiim ya ben1 Erfide” “Hadi keyfinize bakn, oyu-
nunuza devam edin ey Erfide Ogullar1” buyrulduguna goére
Habegiler mescidde oynamak igin bizzat Resululldh tarafindan
tesvik edilmislerdir.

Bazi rivayetlere gére Hz. Peygamber yahudilere karg: bir gésterig
yapmak, Islam dininin oyun ve eglenceyi yasak eden, megru zevk
ve hazlari1 haram sayan, sevinmeye ve negelenmeye karsi olan bir
din olmadigim gostermek igin Habeglilerin mescidde oynamalari-
na miisaade etmig ve onlara oyunu terkettirmek isteyen Hz.
Omer’i bu isten menetmek suretiyle Habeglilerin mesciddeki
oyunlanna devam etmelerini istemistir. O; Yahudilerin, Islamiyeti
hayatin gergeklerini ihmal ve inkadr eden, ham sofularin ve kuru
zahidlerin dini seklinde anlama ve bu sekilde anlatmalarinin 6ni-
ne gegmek igin Habeglileri oyun oynamaya tegvik etmisti. Bunun
igin Habeglilere engel olmak isteyen Hz. EbG Bekir veya Hz.
Omer’e: “Habeglilere dokunmayin, yahudiler dinimizin genigligi-
ni gorsiinler, stiphesiz ki Ben ¢ok miisamahakar bir Hanif (tabii)
dini ile peygamber olarak génderildim” (lita’leme’l-yehtidii enne
fi dine’na fushatiin) Ibn Hacer, Fethit'l-bdri, c. 1II, s. 96. Kurtubi,
Lokman siiresinin 6. ayetini izah ederken buna benzer bir
hadiseden bahseder: “Hz. Peygamber hicret giini Medine’ye
ayak bastin zaman huzurunda ¢algi galinmig. Hz. Ebii Bekir galg:
calanlara engel olmak istemig, bunun tizerine Resulullah Hz. Ebii
Bekir‘e: “Ya Eba Bekir, onlara dokunma, ta ki yahudiler dinimiz-
de mevcud bulunan genigligi ve toleransi 6grensinler” buyurmus-
lardi. el-Cadmi” li’ahkdmi’l-Kur'dn, c. XIV, s. 54. Bu rivayetlere gére
Hz. Peygamber hem raks:, hem de ¢algiy: menetmek istiyenle-
rin bu davraniglarina engel olmustur. “Bir giin Resulullah dirgile
(bir nevi raks) oynayan kimselere ugrayip pes anlara didi ki: cid
eylen ey Erfide Ogullan, hatta yehiid ve nasara tahkika bileler ki
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bizim dinimizde ruhsat ve fushat vardir. Imdi bu hadiste ibahat-i
lii'b ve raksa delidlet vardir. Ankaravi, Huccet®'s-semd’, s. 7.
Kahire, 1256. h. Hz. Peygamberin Medine’ye tegriflerinde galinan
calgllardan biraz sonra ayrica bahsedilecektir.

Bu hadis Hz. Peygamberin raks ve oyun kargisinda takimndig
tavn agik¢a gostermektedir. Ayrica Hz. Aige'nin arkadaglan ile
oyun oynadiklan ve bunlan géren Resulullah’in durumu tabii ve
normal kargiladigani bildiren rivayetler de mevcuttur. Hz. Aige,
kizlarla oynardim, arkadaglanm gelir benimle oynarlardi. Demek-
tedir. imam Ahmed, Muisned, c. VI, s. 57. Eb@ Ddvid, “Kizlarla
oynamaya dair” (babtn fi'l-1i’b bi'l-benat, c. Il, s. 580) bir bélim
ayirarak Hz. Aige'nin kiz arkadaglan ile oyun oynadigin,

Resulullah’m eve geldigi zaman, onlann digan ¢giktiklanm, digan
qikinca da igeri girdiklerini anlathktan sonra gsoyle bir hidiseden

bahseder: “Resulullah Tebuk veya Hayber gazasindan donmiig-

lerdi, evlerinin 6niinde sehve denilen ve bir perde ile etraft gevrili

bulunan bir sofa vardr. Riizgar esmig, perdeyi aralamig ve perde

arkasindaki Hz. Aige’nin oyun arkadag olan kuzlar gériinmigler-

di. Bu durugnu goren Resululldh, bu ne hil yi Aige. Diye sormug-

lar, Hz. Aig de, kaz arkadaglarim. Diye cevap vermigti. Resulullah

aralarinda bezden iki kanadi bulunan bir (oyuncak) at gérmus ve:

pekd aranizda gérdigiim bu sey nedir? diye sormug, Hz. Aige, at.

Deyince; ama tizerindeki su gey ne? diye sormug, Hz. Aise, 0 da

kanatlan, deyince Resulullah; demek bir at, iki kanat, ha demig-

lerdi. Bunun tizerine Hz. Aige, Ya Resulullih Hz. Siileyman’in at-

lan bulundugunu ve bu atlann kanatlan oldugunu isitmedin mi?

deyince Resululldh o kadar giilmiiglerdi ki miibarek digleri go-

rinmiigtii.” EbA Ddoidd, c. II, s. 581. Yine Hz. Aige Resulullih’la

evlendikleri zaman iircfiha denilen bir salincak veya tahtarevalli

Gzerinde oynamakta oldugunu, kadinlarin kendisini buradan ala-

rak zifafa gotirrdiklerini anlatmaktadir. Ebd Ddvidd, babiin fi'l-

iircGize, c. 1, s. 581. Bu rivayetler Hz. Aige’nin evliligin baglang-
cindan itibaren ve ta Tebik seferine kadar (ki bu sefer Hz. Pey-
gamberin vefatndan bir sene kadar evvel yapilmigt)) zaman za-
man kiz arkadaglanyla oyun oynadigini gostermektedir. Rivayet-
ler Hz. Aige’nin oyuncak ah, salincak ve tahtarevalli ile oynadip1-
niifade etmekte sarihtir. Ancak O zaman Medine’de cari bulunan
raks nevinden oyunlann oynanip oynamadigx hususunda hig bir
kayt yoktur.
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Raks ve gind’ya siddetle karsi olan alimler bu hadisler kargisin-
da ¢ok gii¢ durumda kalmiglardir. Hz. Peygamberin raks ve gina
hakkindaki beyanlar1 ve bilhassa tutum ve davranisin te’vil et-
mek kolay kolay mimkiin olmamaktadir. Ciinki s6z te’vil edile-
bilir, fakat fiil te’vil edilemez. Bunun igindir ki raks ve gina ile il-
gili hadis ve haberleri te’vil etmek isteyen m@siki muhalifleri gok
gug durumda kalmuglar ve te’vil yapacagiz derken akla ve hayale
sigmayan sézler soylemislerdir. Bunlardan bir kismini naklediyo-
ruz: evvela bunlar meseleyi nesh formiilii ile halletmek istemisler
ve “Harbe ile mescidde oynamak Kur’an ve siinnetle neshedil-
mistir’” demigler ve bunun igin NGr sfiresinin 36. ayet ile: “Co-
cuklarinizi ve delilerinizi mescidlerinizden uzaklastiriniz”
mealindeki hadhisi bu hiikkmii nesh eden naslar diye zilaetmigler-
dir. Fakat dyet ve hadiste bu durumu meneden sarih bir kayt yok-
tur, bunlarin niizdl ve virad tarihleri de bilinmedigi igin neshin
subQtii mimkan gorilmemektedir. es-Sevkani, Neylil'l-evtdr, c.
VIII, s. 97. Aynca bu hadis zayiftir. Ayni eser; VIII/97. Bu hadisin,
Habeslilerin mescidde oynadiklarini bildiren hadisin ortaya qkar-
diga durumu bertaraf etmek igin bu ise muhalif olanlar tarafindan
uydurulmus olmasi da muhtemeldir. Nitekim birgoklar1 bu
hadisin mevzit oldugundan bahsetmiglerdir. Malikilerden bazila-
rinin Imam Malik’ten naklettiklerine gére, Habesliler mescidin
disinda oynamugslar, fakat Hz. Aige onlar1 mescidden seyretmigti.
Lakin bu da dogru degildir. Ciinkii, Imam Malik’in gorisi Ha-
beglilerle ilgili hadisin diger rivayet yollarinda agikga s6yledigi
sozlere muhaliftir. es-Sevkani, Neyil'l-evtdr, c. VIII, s. 97.

Umumiyetle bu hadisle, bir kimse kendi mal1 (memliike) olmasa
dahi mwiganniye bir cariyenin sesini dinleyebilir, bu giinah degil-
dir, isterse o cariye kendisinin olmasin hitkmi gtkanlmistir. Bkz:
fbn Hacer, Fethivl-bari, c. III, s. 95. Aynca erkeklerin oynuna bak-
manin caiz oldugu hitkkmii de yine bu hadisten gikardmstir. Bkz:
Nevevi, Miislim Serhi,c. VI, s. 184.

Nevevi soyle diyor: Bu hadise gore kadinlarin erkekler tarafindan
oynanan oyunu seyretmeleri caizdir, ancak kadinlarin; erkeklerin
bedenlerine bakmamalari lazim gelir. Kadinlarin yabana erkekle-
rin yuzlerine bakmalarinin cevazimi gosteren bir husus yoktur. Bu
hadise gére Hz. Aige Habeslilerin yiizlerine ve viiciidlanna degil,
oyunlarina ve harbelerine bakmigtir. (leyse fihi enne’ha nazaret
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ild viictthihim ve ebdanihim ve inne’ma nazaret ila li’bihim ve
hirabihim) Bkz: Nevevi, Muslim Serhi, c. VI, s. 184. Bayram bahsi.
Suyfiti, Nevevi'nin bu fikrini Nesdf serhinde nakleder: “Hz. Aige
Habegilerin oyun ve harbelerine bakmakta idi, ytizlerine ve be-
denlerine degil, her ne kadar kasidsiz olarak gézii onlarin yiiz ve
bedenlerine garpmak ve garpar garpmaz hemen gdziinii sakindir-
makta ise de. Bkz: Silnem? Nesdi, c. 11, s. 159. dip not. Umumiyet-
le Nevevi'nin bu fikri diger hadis garihleri tarafindan da benim-
senmigtir. Fakat acaba oyuncularin bedenlerine ve yiizlerine bak-
madan bir oyunu seyretmek aklen ve mantiken miimkiin miidiir?
Viicud ve oyun ayn ayn seyler midir? Gergekten de Hz. Aige bu
diigiince ile mi oyunu seyretmis veya Hz. Peygamber bu gsartla m1
ona oyunu seyretmesi igin izin vermigti? Her halde béyle seylerin
vukuu bir yana, tasavvuru bile diisiincenin temel prensiplerine
21t digmektedir. O halde hadis garihleri nigin bu gibi beyanlarda
bulunmuglardir? Bunun sebebi sudur: Hz. Peygamberin zevcele-
rinden Ummii Seleme diyor ki: Bir giin ben ve Meymiine
Resulullih’in yaninda bulunuyorduk. O sirada Ibn Ummi Mek-
tim yanimiza geldi. O zaman hicap ayeti nézil olmug ve 6rtiin-
mekle emrolunmugtuk. Resululldh buyurdu ki: Ummii Mektim
oglundan értanin. Biz dedik ki: Ya Resuldlldh, o ama degil mi?
Bizi nereden goérecek? Nasil tamyacak? Hz. Peygamber, evet 6yle
ama, siz de mi amadsiniz. Onu gérmiiyor musunuz? buyurdu. Bu
hadis Tirmizi, EbQ Davud, Nesii, Ahmed ve Ibn Hibbin tarafindan
rivayet edilmigtir; eg-Sevkani, Neylit'l-evtir, c. VI, s. 125, fmam
Mailik, Muvatti’da rivayet eder: bir kere Hz. Aige bir ama gormiig
ve ortinmiigtii. Kendisine o seni géremez. Denilince; fakat ben
onu gorityorum, diye cevap vermigti. Ayru eser: c. VI, s. 125. Nar
stresinin 30. dyetinden “Mii’min hanimlar da: gozlerini sakinsin-
lar” hadislerin manasin: teyid eden bir hitkkiim gikanlmak isten-
migtir. Bu hadis ve ayetlere dayanan baz: dlimler erkeklerin ka-
dinlara bakmalan caiz olmadix gibi kadinlarin da erkeklere bak-
malan caiz degildir demislerdir. Imim Ahmed’in, el-
Haduveyh'in ve bir kavle gore Imam Safii‘nin goriigleri boyledir.
Iste Nevevi bu gibi dlimlerin gorliglerine uymus, bahis konusu
hadis ve ayetleri esas almig ve Habeglilerle ilgili hadisi te'vil et-
migtir. Kendisinden sonra gelen alim ise bu fikri ondan nakl et-
mekle yetinmiglerdir. Fakat biitin bunlar fiilen ve aklen imkansiz
olan bir gseyi imkan dairesine sokar mi? mantk ilminin okunmasi-
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n1 haram sayan Nevevi igin ortada boyle bir problem mevcut de-
gildir. O yaph te'vil ile meselenin halledilmis olduguna kani bu-
lunmaktadir. Diger taraftan Hanefiler ve diger Islim ulemas: me-
seleyi béyle gormemigtir. Asag yukan butiin hanefi fikih kitapla-
rit namaz bélumiiniin setr-i avret bahsinde kadinlar i¢in erkeklerin
gobekle diz arast harig viicudun diger kisimlanna bakmanin caiz
oldugunu ifade etmigsler ve Kitabii’l-kerahe béliimiinde de aym
gorusleri tekrarlamiglardar. lyi bir tesadiif eseri olarak Buhdri ve
Muislim’in yine Ummii Mektum’un ama oglu ile ilgili olarak riva-
yet ettikleri bir hadis bunlar igin saglam bir delil tegkil etmistir.
Ebd Amr b. Hafs kansi Fitima bint Kays’t bosamiglard:. Fahma
durumu Hz. Peygambere bildirdi. Resulullah da Fatima’ya dedi
ki: Iddet miiddetini {bn Mektiim’un evinde bekliyerek tamamla,
sonra muiddetin bitimini bana bildir. Ciinkii o ama bir adamdir,
onun yaninda elbiseni ¢ikarabilirsin. Fahima iddet miiddetini Ibn
Mektiim’un evinde oturarak tamamladi. Sonra da Hz. Peygamber
tarafindan Zeyd b. Harise’nin oglu Usime’ye nikahlandi. Ney-
liv'l-eotdr, c. VI, s. 127. Eb? Davud, c. I, s. 531. Ebu Davud ilk
hadisin Hz. Peygamberin zevcelerine has, son hadisin ise bitiin
kadinlara samil oldugunu séyleyerek bir te’lif yapmigtr. Ayni
kaynaklar, ayni yer.

“Bu hadjis, viicutlarina bakmamak sartiyle kadinlarin erkeklerin
oyunlarin1 seyretmelerinin caiz oldugunu gosterir. Kadinin, ken-
disine yabanci olan bir erkegin yiiziine sehvetle bakmast ittifakla
haramdir. Sahih olan gériise gére sehvetsiz bakmasi da haram-
dir.” diyen Nevevi, (Bkz: Milslim Serhi, c. V1, s. 183. Kirmadni) c.
VI, s. 61.) O zaman Hz. Aise’nin biilug ¢agina ermemis bir cocuk
oldugunu veya bu hadisenin hicab ayetinin nazil omasindan ev-
vel vukua geldigini kesinlikle sylemektedir. Ayn: eser, aym yer.
Aynca Bkz. Neylill-evtdr, c. V1 s. 125. ibn Hacer, Nevevi'nin bu
fikirlerine karst su delilleri ileri sirmuigtir:

Hadiste Hz. Aise, Resuliillah beni 6rtmekte idi, dedigine gore bu
hadise Hz. Aige’nin biilug gagina ermesinden evvel ve hicab
dyetinin nazil olmasindan sonraidi. Aksi halde 6rtiinmenin sebe-
bini izah glgtiir. Habes heyetinin hicretin yedince senesinde gel-
digi bilindigine gore o zaman Hz. Aige’nin takriben 15-16 yagla-
rinda olmasi gerekir. 1bn Hacer, Fethil'l-birf, c. 111, s. 96. Neylil'l-
evtdr, c. VI, s. 125. Merhum Ahmed Naim'’in Tecrid Tercilmesinde
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(I11/215) verdigi mal@imat da bdyledir. Bu konuda: “Hz. Aige
(R.A.) o0 zaman kendisinin dedigi gibi goculduk devresini atiatma-
mug 15 yaginda bir hanim olmug olur.” Demekte ve Hz. Aige'yi
hem ¢ocuk hem de hanm diye tavsif etmekstedir. (I11/215)

Bu hidis vesile edilerek mutasavwviflara en agir hiicumlarda bulu-
nulmugtur. Ayni, Ibn Hacer, Kirmini ve Nevevi gibi hadis gerh-
cileri bu bahiste ya dogrudan dogruya stfilere hiicum etmigler
veya s(filere hiicin edenlerin fikir ve kanaatlanni tasvib ederek
bol bol nakletmiglerdir. Bunlara ait birkag 6rmek zikretmek uygun
olacakntr. Sffilere en agir hiicumlarda ve sert tenkitlerde bulunan-
lann baginda Kurtubi gelmektedir. Aynt'nin Umdetid’l-kirf", (c.
III, s. 359) de naklettigine gore Kurtvbi bu hususta gdyle diyor:
“Gindnin haram olugu hususunda ihtilaf yoktur. Cahil sofdlanin
bidatlarina itibar edilmemelidir. Zira onlann bu hususla ilgili sdz-
lerini aragtinr ve fiillerini miigahede edersen o zaman onlarda
zindikhk eserlerinin mevcut oldugunu gérarsin.”

bn Hacer'in, Fethil-bdri’ (c. III, s. 95) de Kurtubi’den naklettigi
sozler Ayni'nin naklettiklerinden daha yumugak degildir. fbn
Hacer'in naklinegére Kurtubi bu konuda gdyle diyor: “Sofiyye bu
hadisle gin@mn miibah olduguna, aletli veya aletsiz olarak sdyle-
nen mGsikiyi dinlemenin caiz olduguna istidlal etti. Fakat bu yan-
hghr. Ciinki sofilerin bidat olan gind, haram oldugu hususunda
ihtilaf edilmeyen gind nevidir. Lakin kendilerinde hayir oldugu
sanilan kimselerin goguna gehvéniyet ve nefsaniyet galib oldu.
Bunlann ¢ogunda delilere ve gocuklara mahsus olan fiiller zuhur
etti, 6l¢tilii ve ahenkli hareketlerle raksettiler. Bunlardan bazilan
gindy ibadet ve taat sayacak kadar yiizsiizliik ve hayasizlik etti-
ler. Onlara gore semd’ insana ¢ok yuksek ve gerefli olan manevi
haller yagatr. Sahtekar insanlar tarafindan sdylenen bu nevi s6z-
ler gergek manasiyle zandikhigin alameteridir.”

Mesele: Zeyd imama uyah cemaatla namaz kalsa, badehii bilseki
imam olan devr ile raks eyleyen sfifilerden imig namazm iade ey-
lemek lazam pudur?

Cevap: Lazamdir. EbG Suud, V, 446.

Tasavvufta raks, deverdn ve semd gibi adlar verilen ve Habeg
hadisine istinad ettigi ileri siiriilen bu nevi fiil ve hareketler i¢in
sdylenmig olan bu ve emsali sdzlerin hakliligh ve sofiler tarafindan
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bunlara verilmig olan cevaplar ilerde aynca izah edileceginden
simdilik bu mesele tizerinde durmuyoruz. Sadece Gazzili'nin 9
ve 10 numarali hadislerden gtkardig: sonuglan kisaca nakletmekle
iktifa ediyoruz.

Gazzili bu hadislerle ilgili olarak su gorisleri ileri siirmektedir:
“Bu hadisler miisiki ve oyunun haram olmadigin sarih olarak
gosteren naslardir. Bu hadisler muhtelif ruhsatlarin mevcudiyeti-
ni gostermektedir: a) Oyun oynamak caizdir, Habes oyunculan-
nin durumu bunu gosterir. b) Ayn1 sekilde camide oyun oynama-
nin caiz oldugunu goésterir. ¢) Resulullah’in: “hadi bakalim Erfide
Ogullan” sézii oyun oynamak igin verilen bir emir ve istektr.
Boyle olunca oyunun haram oldugunu sdylemek nasil miimkiin
olur? d) Hz. Peygamberin Ebd Bekir ve Omer (R.A.) in Habeg
oyuncularini red ve inkar etmelerinden menetmesi ve sebep ola-
rak, bu bayram giiniidiir, yani sevinme ve neselenme giiniidiir,
oyun ve misiki negelenmenin vasitalaridir, demesi de dikkat: ca-
liptir. e) Oynanan oyunu ve galinan msikiyi seyretmek ve dinle-
mek igin Hz. Aige’nin arzusuna uyarak uzun uzadiya beklemesi
gosterir ki: kadinlann ve ¢ocuklann oynanan bir oyunu seyretme-
lerini temin etmek suretiyle onlann gonliinii hog etmek ve boyle-
ce giizel huyluluk ve anlayr§ gostermek ham sofuluk ve kaba za-
hidlik yaparak onlann bu gibi seyleri seyretmelerine ve dinleme-
lerine engel olmaktan iyidir. f) Hz. Peygamberin ilk olarak Hz.
Aise’ye, oyunu seyretmeyi arzu eder misin, diye teklifte bulun-
mas1 da ok 6nemlidir. Zira teklif Hz. Aige’den gelseydi, belki bu
teklifi reddetmek bir mahzur olur ve bu mahzuru bertaraf etmek
igin ona miisaade etmek mecburiyeti dogmus olurdu. g) Seytanin
diidiigine benzetilmis olmasina ragmen kadinlarin galdigy defleri
ve soyledikleri tiirkiileri dinlemenin caiz olmasi. bu husus haram
olan musikinin bu nevi musiki olmadigini gosterir. i) Hz.Peygam-
ber yata@ yerden kizlann sdyledikleri tirkileri ve galdiklan def-
leri isitmekte idi. Sayet boyle yerlerde oturmak caiz olmasaydi bu
seslerin duyuldugu bir yerde bulunmay: caiz gérmezdi. Bu du-
rum kadin sesini dinlemenin haram olmadigini gésterir. Kadmn
sesi bir fitnenin zuhur etmesi endigesi halinde haram olur. Bu 6l-
giiler ve naslar def ¢almanin, kilig-kalkan oyunu oynamanin,
misikinin, raksmn, zenci ve habesilerin raksini seyretmenin mii-
bah olduguna delilet eder. Negelenelecek zamanlarda bu gibi
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seylerin miibah olusu bayram giiniine kiyasendir. Diifiln, ziya-
fet, siinnet diigrtmié, cocugun diinyaya gelisi zamani (akike) ve
ferden gelme gibi seving ve nese zamanlan eda bayram hiikmiin-
dedir. Arkadaglan ziyaret, arkadaslarla goriisme ve bir yerde top-
lanma, yemek veya sohbet igin bir araya gelme gibi megru zaman-
larda ve geriata uygun sekilde neselenme vakitlerinde sema din-
lemenin hiikmii bayram gibidir. Ihyd, c. II, s. 276. Gazzili, Hz.
Aige'nin kizlardan oyun arkadaglan bulundugunu, bu kizlann
oynamak igin hiicre-i saadete gelmekte olduklarini, Resulullah’m
bunlarin gelisinden memnun oldugunu bildirmektedir. Iraki ise,
Hz. Aise’nin kizlarla oynadigini bildiren hadislerin Buhdrf, Mils-
lim ve Eb} Davud tarafindan rivayet edildigini kaydetmektedir.
Ihya, c. 11, s. 276.

11- “Hz. Aige'den rivayet edilmigtir: Resulullih (S.A.V.)

oturmakta idi. Bir giiriiltii ve gocuk sesleri igittik. Hz. Pey-
gamber ayaga kalkt, bir de bakt ki, Habegli bir kadin raks et-
mekte ve etrafinda da gocuklar toplanmig bulunmakla. (Bana
bunu seyretmek ister misin? diye sordu . Evet, demem tizerine
beni usanana kadar seyrettirdi.”

Habegsli bir kadinin Medine’de raksettigini, gocuklarin etrafina
toplanarak onu seyrettiklerini, bunu bir giliriiltii halinde duyan
Hz. Peygamber’in Hz. Aige’ye oyunu seyrettirdigini birgok giive-
nilir kaynaklar kaydetmis bulunmaktadir. Bkz: fmam Ahmed,
Miistied, c. 111, s. 152, c. VI, s. 116. Tirmizi, Tithfatil'l-ahvazi, c. X, s.
179. Ayn, c. III, s. 358. Ahmed Naim de bu rivayeti su sekilde
kaydetmektedir: “Nesai’deki; bir giiriiltii ve gocuk sesleri igittim.
Nebiyy-i Ekrem (S.A.V.) ayaga kalkti. Meger Habegli bir kadin
oynuyor. Gocuklar da etrafina toplanmig. Resululldh, Ya Aige gel
de bak, buyurdu.” Tecrid Terciimesi, c. 111, s. 212. Her halde Ha-
beglilerin oynamasi bir defaya inhisar etmemistir. Raks ve
misiki ile meghur bir irk olan Habeglilerin ve zencilerin muhtelif
zamanlarda oynamug olmalari 1azuim gelmektedir. Hz. Peygambe-
rin hicreti zamaninda Medine’ye ilk defa feldigi zaman da Habeg-
liler oynamuglardi. Bu hadisler meseleye yeni bir unsur getirmek-
tedir. O da bir kadinin herkesin gorebilecegi bir yerde oynamasi,
Hz.Peygamberin ise bu durumu menetmedigi gibi Gstelik muhte-
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rem esine de bunu seyrettirmek istemesidir. Ger¢i daha evvelki ri-
vayetler ve bundan sonra zikredilecek hadisler Resulullah’in
miisikiyi ve ¢algryr dinledigini ve bagkalarinin dinlemesine mii-
saade ettigini ve hatta onlar: bu ige tegvik ettigini géstermekte ise
de bir kadin raksimnmn bu gsekilde kargilandigini gosteren bagka bir
rivayet mevcut degildir. Bu bakimdan ¢ok ilgi gekici bir durum
meydana getirdigi muhakkak olan bu hadisin hadis sarihleri tara-
findan yoruma tabi tutulmamis olmas: da dikkate sayandir.

Bu hadislerde gegen “zefn” kelimesi raks manasina gelmektedir.
Kamus Tercimesi, V. 642. Raks ise kalkip oynamak, sallana salla-
naoynamak, yelerek yuriimek ve kiipte sarap kaynamak gibi ma-
nalara gelmektedir. Araplara mahsus bir oyun nevine rakkase
denir. Irkds deveyi yeldirmek manasinadir. Haril hanl yukan
kalkip inmeye terakkus denir. Kamus Tercemesi, 11, 1180. Sofilerin
raksettikleri yere Merkase derler. Ahtiri.

Karsilama Toreni

12- Hz. Enes’ten rivayet edilmigtir: “Resulullah (5.A.V.)
Medine’ye tegrif ettikleri zaman Onun geliginden duyduklar:
memnuniyeti ve sevinci ifade etmek igin Habesliler harbeleriy-
le oynarmglardi.”

Bu hadisi Ebit Daoud, Kitabii’l-edeb babiin fin'n-nehy ani’l gina,
c. I, s. 579 da rivayet etmigtir. Buhdri de: “Babii makdemi’'n-Nebi
(S.A.V.) ve ashabiihii ila’l-Medine” boélimiinde bu hadiseden
bahsetmistir. Aynca Bkz: Ibnii’l-Hacer, Fethi'l-biri, c. VIII, s. 263.
Ayni, c. III, s. 359. Resulullah Medine’ye geldikleri zaman ne mes-
cid vardi, ne de bayram namazlan tegri klinmist. Onun igin Ha-
beglilerin bu oyunu, bundan evvelki rivayette anlatlandan ok
evvel ve ondan bagka idi. “Bir rivayete gére Habegliler, Nebiyy-i
Ekrem (S.A.V.) Efendimizin Medine’ye tegriflerinde izhar-i surir
ederek harbelerle oynamuglardi ki o giin bayram giinii olmamak-
la beraber bayramdan daha biiyik bayram oldugunda da siiphe
yoktur. Bu rivayetlerin ikisi de siibat buldugu takdirde Enes
(R.A.) 1n bahsettigi habegiler, vefd-i habesilerden baska olacaktir
demektir.” diyen Merhim Ahmed Naim bu noktaya dikkati gek-
migstir. Tecrid Tercimesi, c. llIl, s. 212. “Miisned-i Serric’da Enes
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(R.A)) dan nakledildigine gére habegiler Nebiyy-i Ekrem (S.A.V.)
Efendimizin kargisinda sigrayip kendi dillerince bazi sozler tekrar
ederlermig. Bunlar ne sdylilyor diye siial buyrulmug. Meger:
“Muhammediin abdiin silihiin veya Ebfi'l-Kdsim tayyibiin” (Mu-
hammed iyi bir kuldur veya Muhammed hog bir insandir) derler-
mig.” Tecrid Tercimesi c. 1II, s. 213. Imdm Ahmed'in rivayetindé:
“Habegliler Resululldh (S.A.V.) m huzurunda oynuyor, raksedi-
yor ve Muhammed silih bir kuldur, diyorlardi.” denilmektedir.
Miisned, c. 111, s. 152.

13- Ibn Azib diyor ki: Resulullah (S.A.V.) Medine’ye
geldikleri zaman buradaki halkin duymug olduklar: derin se-
vinci bagka bir zamanda duyduklarim hig gormedim. Cariye-
ler: “Allah Resilii (S.A.V.) sehrimize tegrif etmis bulunmak-
tadrlar” diye nida ediyorlardi. Hakim'in rivayeti goyledir:
“Hz. Peygamber Medine'yi gereflendirdikleri zaman Beni
Neccar kizlant Onu kargilamaya giktilar. Kizlar def alarak gi-
ir ve tiirkiiler okumuglards.”

14- Hz. Peygamber ilk defa Medine’yi gereflendirdigi za-
man kadinlar def calarak ve miizikli olarak (bi’d-deffi ve'l-
elhini) su meghur beyitleri okumuglardy: Talaa’l-bedr aleyna...

Yukandaki 13 ve 14 numarah hadislerin birgok rivayetleri mevcut
bulunmaktadir. 13. hadis Hikim, 14. hadis Ebfi Sa’d warafindan
rivayet edilmigtir. Bkz: Fethil'l bdri, c. V1II, s. 263. Beyhdki de
Deldilst' n-nilbilove’de bundan bahsetmigtir. Bkz: Irdki, el-Miigni
lhya kenan, c. II, s. 275. Gazzali Jhyd’da bu hadisleri mfisikinin
caiz oldugunu gostermek igin zikreder. Ibn Cevzide bu hadisten
bahsederek, “$iir sﬁylemek ve ekseriya giir soylerken def ¢almak
Araplarin adeti idi” der. Telbisit Iblfs, s. 216. Aynca Bkz: Kurtubi
Tefsiri, c. XIV, s. 54. '

Tirmiz1 13 numaral hadisle ilgili olarak bagka bir rivayetten bah-
setmektedir. Bu rivayet soyedir: Nebi (S.A.V.) bir kere Medine’de’
bir yerden gegerlerken aniden, def galarak ve tiir kii sdyleyerek:

“Nahnii cevirin min beni'n-neccir”. “Ya habbezi Muhammedin
min car” “Biz Neccar Ogullan kabilesine mensup kizlanz, Hz.
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Muhammed ne iyi ve hog bir komgudur” beyitlerini okuyan kizla-
ra rastlad: ve “Allah bilir ki ben sizi seviyorum” (Allaha ya’lemi
enni iihibbii’kiinne) demek suretiyle onlara mukabelede ve iltifat-
ta bulundu. Jbn Mdce,c. |, s. 612.

Ankaravi 14. hadisle ilgili olarak gdyle der: “Hz. Nebi (A.S.) in
Medine’ye geldiklerinde baz1 mtiganniye hatunlar ingdd-i siir
edup, defle ve elhdnla istikbal edup bu beyti dirlerdi: “Veda te-
pelerinden iizerimize bir ay dogdu, bizi Allah’a ve Allah igin da-
vetettigi siirece bize giikkretmek vacip oldu” Ol Hazretin kudimi
sebebiyle olan surGru izhar igin bu ahvali iderlerdi ve bu surr-i
Muhammed (AS.) dir. Bu minval Gizre sema ciizdir, her kadimin
kudiimiinde ve sebeb-i miibahin esbab-i suriiriinde” Ankaravi,
Hilccetil's semd, s. 26.

Resululladh (S.A.V)) in yeni yurdu Medine’yi sereflendirmesinin
buradaki halk arasinda biiytk bir seving ve derin bir heyecan ya-
rathi, bu hava icinde Medinelilerin yeni misafirlerini bir bayram
ve diagiin havasi iginde kargiladi g1, bu ortam iginde def galan, tir-
ki soyleyen ve rakseden kimselerin de kendilerine diiseni yapa-
rak térene bambagka bir renk verdikleri, bu parlak kargilama me-
rasiminin sanatkarlara sahsi ve icimai his ve heyecanlariifade et-
mek imkanin1 verdigi muhakkaktir.

Sahabenin Raks:

15- “Rivayet edilir ki: Bir kere Resulullih (S.A.V.) Hz,
Ali‘ye; “Sen bendensin, ben de sendenim’ demis, o da (sevin-
cinden) hoplanmugti. Sonra Hz. Cafer’e, “Senin siiretin ve
siretin bana benzedi” demis, o da (sevincinden) hoplamigti.
Bundan sonra Zeyd b. Harise'ye: “Sen benim kardesim ve
mevldmsin® demis, o da (sevincinden) hoplamigt1.”

Bu hadisin kaynaklan hakkinda Iraki su maliimati vermektedir:
nege ve sevingzamanlannda bazi sahabeler oynamig (hoplamisg)
lardi.Hadis Eb& Davud tarafindan hasen bir isnadla rivayet edil-
migtir. Bu hadisi Buharf de rivayet etmigtir. Ancak onun rivaye-
tinde “oynadi, hacel” kayd: yoktur. Iriki, el-Mugni lhya kenar,
c. 11, s. 275, 300. Bu hadisin Buhdri, Mulslim ve Imim Ahmed e atfen
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Neyhi'l-Eotdr (c. VI, s. 348) de nakledilen sekli soyledir: “Hz. Ali
kardesi Ca’fer ve Zeyd b. Harise, Hz. Hamza’'nin kaz: hususunda
ihtlaf etmisler ve her biri bu kiza bakmak benim hakkimdir diye
iddia etmigler ve hiikiim vermesi igin Hz. Peygambere bagvur-
muglardi. Hz. Ali bu kiza bakmak benim hakkimdir. Ciinkii am-
camin kizidir. Ca’fer, kiza bakmak asil benim hakkimdir. Cinkii
yegenim olduktan bagka teyzesi de egsimdir. Zeyd, kiza bakmak
benim hakkimdir. Ciinka kardegimin kizidir (Hamza ile Zeyd
arasinda manevi bir kardeglik mevcuttu), demislerdi. Hz. Pey-
gamber, teyze, anne yerindedir, demis ve kiz1 Hz. Cafer’in ham-
mina vermisti.” Bu hadise Ebi? Davud’da da bdylece kaydedilmis-
tir, c. I, s. 530.
Hadiste gegen, “hacel” kelimesi, bir adam utandifi zaman hayret
ve dehget iginde kalip cansiz maddeler gibi sakin olmak, bir ada-
ma bir is ok miigkil oldugu icin ne sekilde hareket edecegini bil-
memek ve sagkinlik i¢cinde kalmak, bir kimse devlet ve ikbali haz-
medemeyip sermestlik eylemek manalart gelmektedir. Kamus
Tercilmesi, 111, 1265. Tasavvuftaki semd ve vecd anlayigin sert bir
sekilde yeren Ibnii’l-Cevzi bu hadisin sahih bir hadis oldugunu
kabul etmekte ve: “Buradaki hacel seving zamanlanna has bir yii-
riyds sekli manasina gelmektedir” demektedir. Telbisil Iblis, 250.
Bu hadis yukanya kaydettigimiz sekliyle en glvenilir tasavvuf ki-
taplarinda kaydedilmis bulunmakta ve bu sekliyle tekrarlamp
durmaktadir. Stfiler bu hadis ile sahabenin raksetmis oldugu
hikkmiinii gikarmiglardir. Onun igin metinde gegen hacel kelime-
sini raks diye terciime etmekten hig¢ gekinmemektedirler. Mesela,
Thyd, c. 11, s. 275, 300 de ve Avdrifil’l-maarif, lhya kenan, c. II, s.
242 de bu hadis kaydedilmigtir. Bu hadisle raksa adeta dini bir
renk vermiglerdir. “Eb@ Talib Mekki Kiti'l-kulit/da sema’in
ibahetini cemaat-1sahabeden nice kimselerden nakleyledi ve ehl-i
siinnetten daha nice kimselerden nakleyledi. Pes buyurdular ki
Ashab-i Kiramdan Abdullah b. Ca’fer sema eyledi, fbn Ziibeyr,
Miigire ve Ibn Sube ve Muaviye itmediler, gayrileri sema eyledi-
ler.” Hilccetu's-semi, s. 16. “Eger her raks haram olayd: bazi as-
hab-1 kiramdan inde’s-suriir raks zahir olur muydu? Halbuki ce-
maat-1sahabeden mervidir ki vakta anlara bir sur@r varid oldukta
raks eylediler. Anlara surQr ve hubir (nege) dan isabet iden sey
sebebiyle. Halbuki Hz. Nebi (A.S.) ol hin’de onlan raks eylemek-
ten meneylemedi ve bu ashab-1 kiramin raks eylemesi Hamza ki-
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anin kissasinda vaki olmustur. Anin terbiyesine Hz. Ali, kardag:
Hz. Cafer ve Zeyd b. Harise (R.A.) ecmain ihtisim eyledikleri se-
beple. Pes Hz. Hamza’nin kizinin terbiyesinde husumet edup bir-
birinin bagin yardilar ve Hz. Resulullah (S.A.V.) e geldiler. Hz.
Resiil-i Ekrem Efendimiz Hz. Ali Esedii'llaha buyurdw ar: Ya Ali
sen bendensin ve ben sendenim. Pes Hz. Ali Cenaplar: bu surur-
dan raks eyledi. Andan sonra Hz. Ali'nin karindags: Hz. Cafer’e
buyurdular ki: Ya Ca’fer, bana benzedin. Pes Hz. Ali'nin raksin-
dan sonra bu suriirdan Hz. Ca’fer raks eyledi Ba’dehu Hz.
Zeyd’e buyurdular ki: sen bizim karindagimizsin ive sdhibimizsin.
Pes Zeyd dahi vera-1raks-1 Ca’fer raks eyledi.Hacel ve zefn lugat-
taa raksadirler. Bunlarin bu rakslan ferah ve sur:rlan sebebiyle-
dir. Fukaranin dahi rakslar bu k> *i'dendir.” Huccetii’'s-sema,s. 6.

Bu hadisin igine zamanla baz1 seylerin ilave (idrac) edildigi mu-
hakkaktir. Sahabelerin birbirinin baglarin1 kirdiklarina dair sahih
bir rivayet bulmak m.iimkiin degildir. Fakat hadisin 6nemi sura-
danileri gelmektedir ki bazi stfiler uzun zaman kafalarin1 meggul
eden, kalplerini rahatsiz eden bir miigkili halletikleri veya kalb-
lerine manevi dlemden bir feyz, bir varid ve bir mana geldigi za-
man gayri ihtiyari oturduklan yerlerinden ziplamakta ve seving-
lerinden oynamaya ve raksetmeye baslamaktadirlar. Nitekim iler-
de ornekleri zikredilecektir. Cok arzu edilen bir seyin yerine gel-
mesi ve hasret ve istiyakla olmasi beklenen birgeyin oluvermesi
anmda insan bazan asin sevincin saikiyle kalkip oynamaya basla-
maktadur. Iste bu hadisle bu nevi mistik haller ve heyecanlar

Ankaravi’'nin Jhyd’dan terceme ettigi bu hadisten bagka ve konu
balemindan daha 6nemli bir hadiste ise Hz. Peygamberin bu nevi
hallerinden ve vecdlerinden bahsedilmektedir: “Ulemadan bazila-
n izhar-1 vecdi inkar eylediler ve dediler ki tahkika tevacid bidat-
tir ve bidat dalallettir. Pes ehl-i tevacid ehl-i dalallettir. Biz kabul
etmiyoruz ki tevaciid dalalet ola. Ne hal ile tevaciid bidat olur ki
tahkik Hz. Nebi (A.S.) dan sudur eyledi. Nitekim $eyh Siihrever-
di Avdrifu’l-Maarif de 25. babta kavl-i sema’da tasrih edup Enes
b. Milik’ten mesned bir hadis-i serif rivayet buyurup der ki: Hz.
Enes Buyurdu ki, biz Hz. Resul (A.S.) 1n katinda hazir idik. $ol
vakit ki Cibril-i Emin ona nazil olup dedi ki Ya Resulallah Hak
Teala sana selam etti, buyurdu ki iimmetinin fukarasi zenginler-
den evvel cennet-i a’laya dahil olacak, 500 sene evvel girecekler.
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Pes Hz. Riséletpendh Efendimiz bu kelimdan mesrfir olup buyur-
dular ki, Ey Benim ashabim, sizin iginizde hi¢ bir kimse var midir
ki siir diye ve manz(m kelam sdyleye. Pes bedevilerden birisi,
evet, vardir Ya Resulallah, dedi. Pes Resul (A.S.) buyurdular ki,
getir. Ol dahi: “Agk yilanu kalbimi soktu, onun ne tabibi, ne de de-
vasi vardir. Onun ilaa sadece agik oldugum sevgilidir, hastalig:-
mun muskasi ve ilict onun yanindadir.” medlinde olan iki beyt
okudu. Pes Hz. Risaletpendh bu beytte sevgili namin igitecek te-
vaciid eyledi ve ashap dahi ol Hazretle beraber tevaciid eylediler,
hatta miibarek ridalan omuzlanndan diigtii. Pes bu tevaciidlerin-
den farig olup mekanlarina geldikte Muaviye dedi ki: Ne aceb
giizel oynarsiz Ya Resuldllah. Hazret dahi buyurdular ki: sus Ya
Muaviye, kerim degildir gol kimse ki sevgili amldikta hareket et-
miye. Pes Hz. Seyh Siihreverdi buyururlar ki bu hadis-i gerifi
irad eyledik, isittigimiz ve buldugumuz gibi ve ashab-1 hadis bu
hadisin sihhattnda tekellim olup l&il olmuglardir ve biz bir gey
bulmadik. Resulullah’tan naklolunan ehl-i zamanin vecdine ve
semama ve ictimaina miigakil ve miigabih olan illd bu hadisi bul-
duk. Ne acep giizel hiiccettir sofiyyeye ve ehl-i zamaneye
semalarinda ve vecdlerinde ve hirka paralamalannda.” Hilcce-
tu’s-semd, s. 10. Siihreverdinin Aodrifil’l-maarif'te naklettigi hadis
Ankaravi'nin tercimesinin tipkisi degildir. Audrifteki metinde:
“Hz. Peygamberin omuzundan diigen rida Resululldh tarafindan
pargalanmig ve orada hazir bulunanlardan her birine bir parga ve-
rilmigti, rida 400 pargaya aynlmigt.” Denildikten sonra: “Ehli za-
mann vecdine, semama, toplantilarina ve hallerine uygun diisen
bundan bagka hadis bulamadik. Bu hadis sahih olsaydi ehl-i za-
manin; semai, hirka par¢alama ve yirtilan hirkanin taksimi gibi
hareketleri i¢in ne giizel bir delil olurdu. Allah bilir ama igimde
bu hadisin sahih olmadigina dair bir giiphe var. Ben bu hadiste
Hz. Peygamberin sahabeleriyle yapti$s toplantilardaki zevki bula-
madim. Sahabe isi bu hadiste anlatilan raddeye vardirmamigt.
Goniil bu hadisi kabul etmek istememektedir, dogrusunu en iyi
bilen Allah'tir.” Avarifi’l-madrif, lhya kenan, c. II, s. 295. Siihre-
verdi boyle dedigi halde hemen hemen biitiin mutasavviflar
Ankaravi gibi iglerine gelmeyen Jusm nakletmemiglerdir. Hakh
olarak bu noktada muhaliflerin tenkitlerine maruz kalmiglardur.
Oyle goriiniiyor ki bahsedilmeyen hadisin son kism sofiler ara-
sinda unutulmug ve daima ilk kasimlan nakledilmigtir. Onun igin
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birgok sofi gergek duruma vakif olmadan hiisnaniyetle hadisi ek-
sik olarak nakletmigtir. Muhammed b. Tahir el-Makdisi tarafin-
dan sema ile ilgili olarak yazilan eserlere de dercedilmigtir.
Hadisin lifzinda rekaket var, giir Arap siirinin tislibane z:ddur,
Hz. Peygamberin mal ziyanmi meneden beyanlarina aykindir,
kalbler bunu kabulden nefret etmektedir, denilmis ve bu husus-
lar, bu hadisin mevzi oldugunun delili sayilmighr. Nevevi bu
hadis igin, batildir, rivayet edilmesi haramdir, Hz. Peygambere at-

» fedilmesi helal degildir, rivayet eden tazir cezasi ile cezalandinlir.
Ihtiyat kaydi ile Siihreverdinin bunu nakletmis olmasina aldan-
mamak lazim gelir, demektedir. Bu hususlar igin Bkz: Ebi‘l-Ha-
san b. Irdki el-Kenani, Tenzihil's-geriati’l-merfila an ahddisi’g-
geriati’l-mevzia, c. 11, s. 233.

16- “Resululldh (S.A.V.) gaza maksadiyla Medine’den ay-
rilmiglard. Medine’ye doniince siyah bir cariye huzitruna ge-
lerek: Ya Resulullah, Allah seni sag, salim ve muzaffer olarak
donderirse huzurunda def ¢alacagim ve tiirkii soyleyecegim di-
ye nezretmistim. Simdi ne yapmam emir buyurursunuz?
Resululldh (S.A.V.): Eger boyle bir adak adadiysan nezrini ye-
rine getir, aksi halde yapma, buyurdu. Bunun iizerine cariye
calg1 calmaya bagladi. Bu sirada Hz. Ebii Bekir geldi. O ¢alma-
ya devam ediyordu. Sonra Hz. Osman geldi ve cériye yine ¢al-
maya devam etti. Daha sonra Hz. Ali geldi, o yine ¢aliyordu.
En sonra Hz. Omer geldi. Cariye onun geldigini goriince defi
altina ald: ve iistiine oturdu. Bunu goren Resulullah (S.A.V.):
Ya Omer! Siiphesiz ki geytan seni goriince girmeye delik an-
yor, buyurdu ve durumu Hz. Omer’ e hikdye etti.”

Bu hadisi Tirmizi Sinen’inde (Kitabii'l-menikib, bab, 71), Ebi
Divad ayni gekilde Sinen’inde (Kitabii'l-eyman ve’n-niizir,
babii ma yii’'meri bihi mine’l-vefa ani'n-nezr) c. Il, s. 213. Imdm
Ahmed Milsnedi’inde c. V, s. 353 rivayet etmiglerdir. Ebl Da-
vud’un rivayetinde: “evfi nezreki” (nezrini yerine getir) fazlas:
vardir. c. II, s. 213. Imam Ahmed bu hadisin biraz degisik seklini
bagka bir vesile ile nakleder: “lbn Ebi Evfa anlatiyor: Hz. Ebii Be-
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kir bir defa izin alarak Resululldh (S5.A.V.) in yanina girmnlsti. Bu-
rada bir cariye def almakta idi. Sonra Hz. Omer izin isteyerek
igeri girdi. Daha sonra Hz. Osman izin istedi ve igeri girdi. Cariye
Hz. Osman’in geldigini goriince def ¢almay: birakti. Bunun tGzeri-
ne Resululldh (S.A.V.): “Osman (R.A.) haya sahibi bir zattr” bu-
yurdu.” Misned, c. IV, s. 353. Hatib, bu hadiseye benzeyen bir ri-
vayet kaydetmigtir: “Hz. Aige diyor ki, yanimda bir kadn vard.
Onun soyledigi tirrkilleri dinliyordum. Resululldh (S.A.V.) igeri
girdi. Kadin bu halde olmaya devam etti.Sonra Hz. Omer geldi.
Kadin onun geldigini goriince oradan firar etti. Bunun {izerine
Resulullih (5.A.V.) gtildii. Hz. Omer bunun sebebini sordu. Hz.
Peygamber durumu anlatti. Durumu 6grenen Hz. Omer,
Resululldh (S.A.V.) giildii. Hz. Omer bunun sebebini sordu Hz.
Peygamber durumu anlatti. Durumu 6grenen Hz. Omer,
Resululldh (S.A.V.) in dinledigini dinlemedikge valldhi buradan
gtkmam, dedi. Bunun {izerine kadin ona da dinletti.” Tenzih:?’s-
serid,c. 11, s. 223. Dire-Kutni’'nin naklettiine gére bir kere
Hassan b. Sabit’in diger sahabelerle bir cariyenin pullu bir defle
sOyledigi tirkilyt dinlediklerini Hz. Peygamber gérmis ve yan-
lanna gitmigti. Toplulugun éniinde gide gele tiki séyleyen cari-
yeyi Hz. Peygamber goriince onlara, ne bunu yapin dedi, ne de
yapmayin dedi. Cariyeye yaklaginca cariye tiirkii sdyleyerek: “Bu
sekilde eglenmekte bir mahzur var midir?” Dedi. Hz.Peygamber
glilda ve ingallah bir beis yoktur, dedi. Tenzihii’s-seria, c. 1, s. 223.
Burada naklettigimiz son (i hadisin zayif oldugu muhakkaktr.
Hatta bunlann Mevza Hadis kitaplannda nakledilmesi mevzii ol-
dugunu bile gosterir. Ancak Tirmizi ve Ebii Davud hadisleri ile
bunlar arasindaki farka dikkati cekmek igin nakletmeyi faydah
bulduk. Bu hadisleri bir hadisenin gegitli sekillerde rivayet edil-
mesi seklinde diginmek de miimkiindir. “Ciimlenin makstadu
bir amma rivayat muhtelif.”

Hadisler, kadinlann nagme ile okuduklarn giir, tiirki ve gsarkiy:
dinlemenin mitbah oldugunu agik¢a gostermektedir. Hanefi
alimlerinden Ayni, Umdetil’i-kdri (c. III, s. 360) da, 9 numara ile
kaydettigimiz hadisin izah1 sirasinda: “Bu hadis, bir kimsenin;
kendisinin olmasa bile yabanc: bir cariyenin nagme ile okudugu
siirleri (savtii'l-cariye bi‘l-gind) dinlemenin caiz oldugunu goste-
rir” demektedir. Hadislerde durum agtkga belirtildigi halde baz
ilimler kadinin sesinin namahram oldugunu séylemislerdir. 1bn
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Hacer el-Heytemi bu hususta gu bilgileri vermektedir: “Ister cari-
ye olsun, ister hiir kadin olsun, ister fitne ve fesad gkmasi endige-
si bulunsun ister bulunmasin yabanci kadin sesi nimahremdir.
Safiilikte tistiin tutulan goriis budur. Kadi Eba Tayyib, perde ar-
kasindan bile olsa kadin sesi dinlemenin haram oldugunu sara-
hatla belirtmis ve bu hususta alimler arasinda ihtilaf bulunmada-
gin iddia etmigtir. el-Azrd’i, miganni ve miiganniye kendileri
fitne mahalli olmasa bile onlardan dinlenen gina insani bagkala-
riyle fitneye dugiirecegi igin kadin sesi avrettir. Bu ses bilhassa koé-
ta huylular, sevdalilar, asiklar ve daima zihni 6zel bir sima ile
mesgul olanlar igin fitneye diigmenin bir yolu olur, demektedir.
Sahih olan gériige gore kadin sesi namahrem degildir. Yeter ki fit-
neye diismek endigesi bulunmasin. el-Azra’i, kadin sesinin
namahrem olmamasi, miiganniyelerin seslerinde oldugu gibi
nagme, elhdn ve mevziin olarak gikmamasi, egile biikiile séylen-
memesi halindedir, demektedir. Kurtubi der ki: ginanin miibah
olduguna kani olanlann hepsi, bir erkek veya kadinin kendisine
yabanci olan birinin sesini dinlemesinin haram oldugunu séyle-
mislerdir, s6ylenen sey ister Kur’an olsun ister siir olsun, arada
fark yoktur. Zira sehevi hisleri tehyic eder, onun igin de fitne en-
digesi mevcuttur. Hele dinlenen ses nagmeli olursa, o zaman ka-
dinin viicidunun gizelligine bakmak gibi olur. Hatta kadinin be-
deninin giizelligine bakmaktan ise nagmeli sesini dinlemekten fit-
ne ve fesad daha ¢abuk zuhur eder. Ciinkii ses, sesin sahibi goriil-
meden bile nefse tesir eder.” (Bkz: Ibnii’l-Hacer el-Heytemi, Kef-
fu'r-Rud’ an milharremati’l-lehv ve’s-Semd, s. 26. Musikinin dini
hikmunii izah igin Misirh birinin “Farahii’l-Esmd’ bi’Ruhasi’s-
Semd” adl1 eserine reddiye olmak Gizere yazilan bu eser ayn1 mii-
ellifin “ez-Zevdcir an Iktirdfi'l-Kebdir” adli eserin himiginde basil-
mugtir. Kahire, 1356. Adindan da anlagilacag) gibi miitasavvifeyi
red igin kaleme alinmigtir.) Siphesiz ki er-Rud’da séylenen bu
sozlerde hakikat pay1 vardir. Ciinka insan hig tahmin etmedigi
bir zamanda geytanin agina diigebilir. Bu hususa bir mim koy-
duktan sonra diger alimlerin géruslerini ve yukardaki kanaata zit
olan goriigleri anlatabiliriz. el-Fikh ald'l Mezihibi’l-Erbaa’da bu ko-
nudaki doért mezhebin goriisii su sekilde anlablmighir: “Kadin sesi
namahrem degildir. Cinkii Hz. Peygamber (S.A.V.) in hanimlan
sahabe ‘ile konusurlardi. Sahabe onlarin beyan ettikleri dini
ahkamu dinlerlerdi. Fakat fitne korkusu olursa o zaman kadin se-
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sinin dinlenmesi haram olur, velevki bu ses Kur'an tilivet etmis
olsun.” c. I, s. 192. Gérildagu gibi bu hitkkiim nagmeli olmayan
kadin sesleri icindir. 3 numara ile naklettigimiz hadisi izah eder-
ken Seyh Mansir Ali Nasif: “Bu hadis kadin sesinin namahrem
olmadigim gésterir. Imdm $afii ile ulemadan bir cemaatin goriigii
budur. Ancak fitne endigesi bulunmamas: ve sesin perde arkasin-
dan dinlenmesi 1dzim gelir” demektedir. Tdc, c. ]I, s. 301. Fakat
bu hususu en giizel izah eden Gazzali olmugtur. Thyd’da séyle di-
yor: “Yaptgmuz izahlardan misikinin dinlenen kimsenin, kendi-
sine bakilmasi helal olmayan ve dinlenmesinden fitne gikmasi en-
disesi bulunan kadin olmasi halidir. Fitnenin zuhuruna sebep ol-
mast endigesi olan oglanlar da bu hiikiimdedir. Bu durumda ses
sirf masiki oldugu igin degil de sadece fitne endigesi bulundugu
icin haramdir. Hatta bir kadinin nagmeli ve mitsikili olmayan sesi
ve konusmasi fitheye sebep olabilecekse, béyle bir endige mevcut-
sa onunla konugmak bile caiz degildir. Hatta ve hatta Kur’an oku-
sa bile sesini dinlemek helal olmaz. Besbellidir ki nagmeli kadin
sesi musikiden dolay1 haram degildir. Sabi ve oglanlar igin de du-
rum boéyledir. Soru: Acaba, nagmeli kadin sesi, fitne ve fesad ka-
pisint kapatmak igin her haliikirda haramdir m demeli, yoksa sa-
dece fitne gtkmasi ve bu fitnenin de zinaya sebebiyet vermesi ha-
linde ve yalniz bu durumda olan kimseler igin mi haramdir, de-
meli? Hangisi daha dogrudur? Bu hususta kanaatim sudur: Bu
mesele, fikhin iki ana prensibinden herbirinin kendi sumiiliine al-
mak istedigi bir konudur. Birinci prensip sudur: yabana bir ka-
dinla bagbasa kalmak (halvet) ve onun ytiziine bakmak fitne endi-
sesi olsun olmasin haramdir. Ciinki bu yol bir fitne yoludur,
onun igin de geriat bu kapiy:1 tamamen kapamustir, istisnalarini
nazar-1 itibare almamigtrr. Ikinci prensip sudur: oglanlara ve sabi-
lere bakmak, fitne endigesinin bulunmasi hali miistesna, miibah-
tir. Bu hususta sabiler kadinlar hilkmiinde tutulamaz, 6zel du-
rumlar miistesnadur. Iste kadin sesinin hiikmii bu iki prensip ara-
sinda devredip durmaktadir. Kadinin sesini kadina bakmaya ki-
yas edecek olsak bu kapiyr kdkiinden kapamak gerekir.

Bu takribi bir kayastr. Zira iki durum arasmda su fark vardir ki,
insanin iginde uyanan sehvet ilk olarak o kimseyikadinin ytiziine
bakmaya sevkeder, sesini igitmeye degil. Kadina bakmann; in-
sandaki kadina dokunma arzusunu kigkirtmasi, kadinin sesini
isitmenin kadina dokunma istegini tahrik etmesi gibi degildir. Ya-
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ni bakmak insani daha qok tahrik eder. Bunun igin nagmeli olma-
yan kadin sesi haram (avret) kilinmamigtr. Devamh olarak saha-
beler; selam, fetva, siial ve istigare gibi vesilelerle kadinlarla ko-
nugmuglardir. Fakat su da var ki nagmenin gehveti tahrikte (ses
lizerine) zait olan bir tesiri vardir. O halde nagmeli kadin sesini
sabilere bakmaya kiyas etmek daha uygundur. Ciinki sabiler te-
settiirle emrolunmamaglardir, tipk: kadinlar seslerini 6rtmekle
emrolunmadiklan gibi. Bu duruma gére miinasip olan fitne ihti-
mali olan yer ve zamanlan gézoéniinde bulundurmak ve nagmeli
kadin sesini sadece bu hallerde haram saymaktir. Bana gore en
ma’kil kiyas igte budur. Hz. Aige’nin odasinda tiirkii sdyleyen iki
kizin durumu da bunu te’yid eder. Malimdur ki Hz. Peygamber
bu kizlarin sesini igitmekte ve seslerini igitmekten sakinmamakta
idi. Fakat Onun igin bir fitne korkusu da s6z konusu degildi. Bu-
nun i¢in de sakinmamakta idi. O halde miisikili kadin sesini din-
lemenin hiikmii kadin ve erkegin geng ve yash olmalar gibi halle-
rine gore degisik olur. Bu gibi hallerde hiikiimlerin degisken ol-
masi mimkiindir. Bundan dolayidir ki oruglu bulunan yagh bir
adamin karisim1 6pmesini, gencin ise bunu yapmamasin bir kana-
at olarak benimsiyoruz. Cinki gencin busesi cinsi miinasebete
sebep olur, bu ise mahzurludur. Misiki de bakmaya ve yaklasma-
ya sebep olur ki, bu da haramdir. Goriiliiyor ki, bu meselenin
hikmii sahistan gahsa degismektedir.” Jhyd, c. I, s. 281.

Bu hadislerdeki genis miisamaha anlayisini ve tabiiligi gorenler
sonradan gosterilen giddet ve sertligin Islam dininin biinyesinden
gelmedigi kanaatina varmakta giigliikk gekmezler. Gergekten de
bu hayat dininin mensuplan daha sonraki zamanlarda 6yle fetva-
lar vermigslerdir ki, insan bu fetvalan okurken verilen fetvalarin
mana ve mahiyet itibariyle, hasa Hz. Peygamberi bile niibiivvet
makamindan ve risalet mevkiinden azletmek vasfina haiz oldugu
vehmine kapilmaktan kendini alamamaktadir. llerde bu fetvalar
tizerinde aynca durulacaktr. Simdilik bir fetva nakletmekle yeti-
niyoruz:

Mesele: Calgulu diigiine varup taam yeyup ve gayru galgu ¢ali-
nan yerlere varan Zeydin hatip ve imam olmasi caiz olur mu?

Cevap: azli vacip olur. Fetdvd-i Mevldnd Ebi’s-Suild Kayseri, Ragid
Efendi Kutiiphanesi, no: 388.
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Mesele: Zeyd-i kadi taht-i kazasinda raks ve deveran ile zikrul-
lah idagin bildikten sonra bunlan te’dib itmeyerek ihmal eylese
zeyd-i kidi neye mustahak olur.

Cevap: Azle miistahak olur. Ebu’s-Suud, V. 350.

Yolculuk Thrkiileri

1

7- “Hz. Enes’ten rivayet edilmigtir: Resulullh (S.A.V.)

in giizel sesli bir deve siriiciisii (el-hddi) vardi. Resululldh
(S.A.V.) ona, ey Encege develeri yavag siir ve cam (gibi na-
zik olan kadin) lar1 sakin kirma.” buyurdu.

Nebi (S.A.V.) Hamumlarimn yanina gelmigti. Kadin (larin
bindikleri develer) Encege denilen bir stiriicii tarafindan sev-
kedilmekte idi. (Sesin ve nagmelerin tesiriyle develerin hanim-
lar rahatsiz edecek kadar mzlandwrdiklarim goren Hz. Pey-

gamber) Aman Encege, cam (gibi nazik olan kadn) lar1 awr
sevket, buyurdu.

Encege hadisi en saglam kaynaklar tarafindan rivayet edilmis
olan bir hadistir, Bkz: Buhdri, Kitibii'l-edeb, c. IV, s. 108. Milslim,
Kitabii'l-fazail, babii rahmeti’'n-Nebi (S.A.V.) li'n-nisa ve emri’s-
sevvak mataya‘hiinne bi'r-rifk bi‘hinne, c. IV, s. 1811. Masned—i
Ahmed, 1/35, 84. 3/107, 117, 176, 187, 202, 206, 227, 254, 285, 286.
6/376.

Develerle yolculuk yapan Araplarnn veya deve gobanlannin
masikisine Hadv, Hudd, ve Hida gibi isimler verilmekte, bu gibi
deve tirkiilerini sdyleyenlere ise Hadi veya Hddda denilmekte-
dir. “Hadv, huda ve hida deveyi recez (tiirkii, nagmeli siir) ile
sirmek manasma gelir. Bu madde, deveyi nagme ve terane ile
tesvik ederek siirmeye mahsustur. el-hadi ve el-hiddae nagme ile
devesiiriiciisiine denir.” Kamus Tercilmesi, IV, 910. “Hudi devele-
ri tirkii ve terine ile siirmek demektir.” (el-hadv, sevkii’l-ibil ve’l-
gina lehd) Deve siiruciisiine hadi ve hiddae denildigi gibi Sdik
ve Sevvdk da denilmektedir. es-Sthih, VI, 2309. Aynca Tdcil'l-
drids ve lisanid’l-arab’in el-hadv maddesi.

Baz: rivayetlerde, “Deve tirkiileri syleyen ve Encege denilen si-
yah oglan (gulamiin esved)” denildigine gore Encegenin bir zenci
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oldugu anlagilmaktadir. Muislim, c. IV, s. 1811. Esasen o zamanin
misiki ve raksla taminmig olan kimselerin ¢ogu habegi, zenci ve
siyah idi. Mescidde rakseden adamlar habesli idi, Hz. Peygambe-
rin huzurunda def galarak tiirkiiler sdyleyen kadin siyaht. Encege
ayn gekilde siyah irktandi. Cok giizel bir sese malik bulunan ve
bundan dolayr Hz. Peygamberin: “Bizi ferahlandir” (erih'na Ya
Bilal) iltifabna mazmar olmus olan Hz. Bilal-i Habegi siyah idi.
Atletizm, jimnastik ve misiki sahasinda siyah irkin tistiin bir ka-
biliyete sahip oldugu 6teden beri bilinmektedir. Iste bu ytizdendir
zenci nagmelerinin tesiri altinda kaldig1 hakl olarak ileri siiriil-
mektedir.

Hadisin bazi rivayetlerinde gegen: “Veyhake” “aman aman bir
kaza gikarma, dikkatli ol, bu giizel nagmeler ne bdyle” gibi bir
manaya gelmektedir. Baz rivayetlerde “veyhake” yerine, “gebe-
resice ne de giizel sesin var” manasma gelen “veyleke” kelimesi
kullanilmigtir. Veyhake ve veyleke sozleriyle meth ve taaccub ifa-
de edilir. Miislim dip notu, c. [V, s. 1181.

Bu hadiste kadinlara Kavdrir denilmigtir. Kavarir, cam, sis, ka-
deh ve siirahi gibi manalara gelen bir kelimedir. Kadinlar cam gi-
bi nazik ve kirilmaya karg1 dayaniksiz olduklan igin bu tegbih ya-
pilmugtr.

Hz. Peygamberin Encege’yi tiirkiiyii agir séylemeye davet etmesi
iki gekilde izah edilmigtir: a) Encege tizerine kadinlarin bindigi
develerin arkasina diigmiis, giir okuyor ve kadin konusu iizerine
sOylenmis dgikane tiirkiiler s6yliiyordu. Bu durum kargisinda bu
sesin kadinlara tesir ederek onlar hakkinda bir fitne vesilesi olaca-
g1 endisesi bahis konusu oldugu igin bu nevi deve tiirkiilerini agar
sOylemesi emrolunmugtu. Nitekim: “Musiki zinanin oynasidir”
denilmistir. b) Hz. Peygamber kadinlara nfk ile muamele yapil-
masi lazamgeldigini anlatmak igin bu sézle yturityiigiin agar olma-
sin1 istemigti. Clinkii mGsikiyi dinleyen develer bundan zevk al-
makta ve hizlanni artirmakta idiler. Bdyle olunca da binicileri ra-
- hatsiz etmekte ve yormakta idiler. Kadinlar diigmesin, rahatsiz ol-
masin ve onlara bir zarar gelmesin diye Hz. Peygamber “Riivey-
deke” yani a@r siir, demisti. Normal ve tabii sebep bu ikindi g1k
iken musikiye taraftir olmayan alimler birinci siktan bahs etmig-
ler ve Encege’nin gtizel sesinin kadinlan bagtan ¢ikarmasi ihtimali



104

bulundugundan bahsetmiglerdir. Halbuki Miislim ve Buhari gibi
hadis dlimleri bu hadisi: “Hz. Peygamberin kadinlara karg: mer-
hamet ve nfk ile davranmas:1” baghg alanda zikretmiglerdir.

Buhdri ve Milslim bu hadisi rivayet ederken hadisi Hz. Enes’ten
nakleden Ebit Kildbe gdyle dedigini bildirirler: Hz. Peygamber:
“Ya Encege rilveyden sevkeke bi’'l-kavrir” ciimlesi ile birlikte dyle
bir kelime sdyledi ki bunu iginizden birisi séyleseydi onu ay1plar-
diniz.” Her halde bu arada Hz. Peygamber pek nezih ve ¢ok latif
cinsi bir sgaka yapmay1 da ihmal etmemigti. Onun bu konuda nasil
latife yaptighm anlatmak igin su hadiseyi nakledelim: Sahabeden
Ebi Talha'nin gocugu 6lmigtii, durumu Hz. Peygambere arze-
dince Resululldh: “Bari bu gece yeni gocuk igin zifaf yaptin m1?”
(a'rastiimii’l-leylete) demisler, o da evet, deyince, “eh Allah iki-
niz igin de miibarek eylesin,” demiglerdi. 9 ay sonra bu miinase-
betten bir oglan gocugu ditnyaya gelmigti. Milslim, Kitabii’l-adab,
5 bab, c. 111, s. 1689.

Ibn Hacer el-askilini, Encese’den bahsederken: “Encegetii’l-Es-
vedii'l-hadi, yani deve tiirkiileri syleyen siyah Encege giizel sesle
hudé soylerdi. Belaziiri’ye gore Habesli idi. Encege kadinlar igin,
el-Berde b. Malik erkekler igin deve tiirkiileri sdylerdi. Onun
hudas: develerin hareketini hizlandirirdi. Baz1 rivayetlere gére
Encese milhannes, yani kar1 huylu bir oglan idi. Onun igin Hz.
Peygamber kendisini evden kovmugtu” demektedir. el-Isdbe, c. I,
s. 81-82. Kadinlarla agikane konugmalar yapan, kar1 huylu, kan-
larla sohbet eden ve pusgt gibi manalara gelen miihannes’lerin Hz.
Peygamber tarafindan la’netlenip kovulmas: hadisesinden Ibn
Midce, Kitabii'l-hudad, c. 11, s. 872, Ebil Daoud, Kitabii'l-edeb, c. I,
s. 580 bahsetmiglerdir.

Bu rivayetler, 1ss1z ¢6llerde giinlerce yolculuk yapilirken hem yol-
culari eglendirmek, hem de develerin hizli yiiriimelerini sagla-
mak i¢in tirki soéyleyen ve halki eglendiren kimselerin bu nevi
kervanlarda gérevlendirilmekte oldugunu goéstermektedir. Riva-
yetlerde: “Resulullah (S.A.V.) in sesi glizel olan bir stiriiciisii var-
d1” (kane li’Rasuli’llah (S.A.V.) hadin haseni’s-savt) (Miislim, c.
IV, s. 1812.) seklinde biribare kaydedildigine gére Hz. Peygambe-
rin de bu muesseseden faydalandig gériilmektedir. Nitekim bu-
nu teyid eden bagka rivayetler de mevcuttur. Hz. Omer; tirki
“yolcunun azigdir” demistir.



105

el-Berde b. Milik b. en-Nadr el-Leysi Resulullah (S.A.V.) in de-
velerini nagme ve tiirkii ile siiren (hadi) bir zat idi. Sesi giizeldi.
Bir sefer esnasinda Resulullah (S.A.V.) igin recez (turki) sdyle-
mis, Resululldh (S.A.V.) de ona: “Aman kadinlara bir zarar ver-
meyesin” (iyyake ve’l-kavarir) demigti. Berae, Hz. Enes’in kardesi
idi. Bir glin Enes, Berae’nin yanma gitmigti. Glizel n2 ¢ melerle siir
(sarki1) m1 okuyorsun? Halbuki Allah sana bundan daha hayirh
olan Kur’an"1 vermigtir demisti. Berae hakkinda Hz. Peygamber:
“Ustii bagt daginik dyle insanlar vardir ki: Su $6'le olacak diye
yemin etse Allah onu yemininde dogru qikarur. 1- e Berae bunlar-
dan biridir.” demigti. el-Isibe, c. 1, s. 147. el-Isti. b, c. [, s. 147. el-
Isibe kenarinda. Berae en faziletli (ahadii'l-fuzala) ve en kahra-
man (min ebtali'l-esdda) sahabelerden idi. Tek bagina katlettigi
miigrikJerin sayis1 yiizden fazla k. el-Istidb, c. I, s. 141.

Hz. Peygamber sefer esnasinda bu nevi misikinin sdylenmesini
hog gormiis ve hatta bunu tegvik etmis olmakla beraber O daha
ziyade bu gibi yolculuklarda tiirkii yerine, giizel nagme ile

12 .7

Kur’an okunmasini arzu etmis ve bunun igin de: “Kur’an’1 nagme
ve teganni ile okumayan bizden degildir” buyurmuglardi. Nite-
kim ilerde bu husus agiklanacak®r.

Gaza ve Cihad Miisikisi
(mehter ve marslar)

18- Seleme b. el-Ekva’ anlatiyor: Hayber fethi miinasebe-
tiyle Resululldh (S.A.V.) la birlikte geceden yola giknugtik. Igi-
mizden biri, sdir bir zat olan Amir b. el- Ekvad’a; bize biraz
nagme ile giir okumaz misin? diye ricada bulundu. Bunun
tizerine Amir nagme ile siir okumaya ve develeri siirmeye bag-
ladi. Amir: “Allah’timme lev’ld Ente me’htedeynd. Ve ld
tasaddaknd, ve 1 sallaynd” (Ey Alahim! Sen olmasaydin biz
hidayete ermezdik. Sadaka vermez, namaz kilmazdik) beyti ile
baghyan giiri nagme ile okumaya koyuldu. Hz. Peygamber bu
sesi igitince bu stiriicii kimdir? diye sordu. Amir, diye cevap
verilince, Allah onu rahmetine kavugtursun, diye dua buyur-
du. Sahabeden biri, Ya Resulallah! Stiphesiz ki, bu duan kabul
olacak. Fakat ne olurdu biraz ge¢ dua etseydin de Onun
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($indsindan veya arkadagh§mdan) faydalansaydik, dedi. Bir
miiddet sonra savag baglayinca, Amir bir Yahudiyi 6ldiirmek
igin ona kilictyla hiicum etti, fakat bir kaza eseri olarak kili
kendine geri dondii. Ve kendi kilici ile gsehid oldu. Sahabeler,
Amir’in ameli ve ibadeti boga gitti demeye bagladilar. Kardegi
Seleme buna cok iiziildii. Resululldh Amr’in kardegi Sele-
me’ye neye iiziildiigiinii sordu. O da, Sahabeler boyle boyle di-
yorlar, onun igin vizgiiniim deyince, Hz. Peygamber; yalan
soyliiyorlar, Amir gerefli bir miicahid ve ganli bir gazi olarak
sehid oldu, buyurdu. .
Amir ile ilgili bulunan bu hadis Buhdri tarafindan Kitabii’l-
megazi'de ve Muslim tarafindan Kitabii'l-cihad, Hayber gazvesi
bahsinde c. 1lI, s. 1427. (Imam Ahmed, Milsned, c. IV, s. 47, 48, 50)
rivayet edilmigtir. Maslim: “Kane Aminin reciilen gdiren, fe’neze-
le yahdia bi‘l-kavm” (Amir gair bir adamdi, arkadaglannin ricasi
tizerine huda (tiirkii) sdylemeye bagladi) demektedir. c. 1lI, s.
1427.
Issiz géllerde yol alinirken 6zlemi duyulan vatana bir an evvel
ulagmay, yolcular negelendirmek suretiyle seferin kolaylagmasi-
ni ve uzun mesafelerin kasalmasini saglayan masiki manevi yol-
culuk esnasinda da ayni rolii oynar. Insan ruhlar dleminden gel-
migtir, esas ve ana vatan orasidir. Bir hikmete mebni ayrildix
elest bezminin hasret ve igtiyaki iginde bulunmakta ve kiidsiler
alemine vasil olmak icin bir sefer halinde bulunmaktadir. Mfsiki
iste insan1 o kudsiler ve riihaniler dlemine gitiiren veya gitmesini
kolaylagtiran bir vasitadir. Stfiler i¢in 6nemli olan mGsikinin bu
Ozelligidir. “Pes Mendzilit's-Sdirin gerhinde Kagani der ki: es-
Sema’ hadin yahda kiille ahad’in ila vatani’hi'l-hass, yani sema’
bir sdiktir ki herkesi kendi vatan-1 mahstisuna ¢eker.” Ankaravi,
Minhacit'l-fukara, s. 63.

Giizel Sesle Kur’an-1 Kerim Okuma
19- “Kur’an’1 seslerinizle siisleyiniz.”

Hadisi rivayet eden kaynaklar: Buhdri, fazailii’l-Kur’an bahsi, Ba-
bit kavli’n-Nebi (S.A.V.) el-mahir bi'l-kiraat maa’l-kirimi’l-berere.
Ebi? Davud, Kitabu’s-Salat, babii istihbabii‘t-tertil bi’l-kiraat, c. §, s.
338. Nesdi, Kitabir'l-iftitah, tezyinii’l-kiraat bi's-savt, c. II, s. 1349.
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Ibn Mdce, Kitabii ikdmeti’s-salat ve siinentiha, babiin fi hiisni’s-
savt bi'l-kiraat, c.. I, s. 424. Ayrica Bkz: el-Aclini, lsmiil b. Mu-
hammed; Kegfil'l-hafi, c. I, s. 442. Beyrut, 1351. Musiki ile Kur’an
okumanin cevazi gikanlabilir, diye bu hadisin rivayetini yasakla-
yan alimler mevcuttur. Ibn Kesir, T.Zeyli, 35. Bu hadise gore
Kur’an kiraatinin nagme, hos seda ve giizel sesle siislenmesi em-
redilmig bulunmaktadir. Hadisin bazi rivayetlerinde: “zeyyinfi”
“siisleyiniz” kelimesi yerine: “HassinQi” “giizellegtiriniz” tabiri
varid olmugtur. Darimi ve Hakim rivayetinde: “Kur’an’in giizel-
ligini ve zZinetini daha da arttinir” buyrulmugtur. Eba Niiaym Al-
kamel’den sunu rivayet eder: Alkame demistir ki, ben Kur’an”
giizel sesle okuyan bir adam idim. {bn Mesiid bir adam géndere-
rek beni yanina gagirtti, yanina vardim. Bana dedi ki: anam ba-
bam sana feda olsun, bana bu Kur’an" tertil ile oku da dinleye-
yim. Cunkii ben Resulullah (S.A.V.) in, gizel ses Kur’an’in
zinetidir, dedigini igitmigsimdir, dedi. Miisikiye ve Kur’an'm elhan
ve teganni ile okunmasina taraftar olmayanlar, ters bir mantkla
hadisin altm iistiine getirmigler ve bundan kendi kanaatlarina
uygun bir netice gitkarmak istemiglerdir. Mantikta akis ve hadis
usuliinde kalb adh verilen bir mantik oyunu ile hadisi hem mana
ve hem de lifiz bakimindan su sekilde degistirmiglerdir:
“Zeyyini asvate’ kiim bi'l-Kur’an” yani seslerinizi Kur’an’la sis-
leyiniz ve giizellestiriniz. Bu sekle getirilen hadise maklib hadis
ad: verilmektedir. Kegfti'l-hafi’da: “glizel ses Kur'anin giizelligini
arthrir” kaydi varken hadisin bu gekilde aksedilmesi gagilacak
seydir” denilmektedir. Bu bilgiler igin Bkz: Kesfit'l-hafd, c. 1, s. 442.
Kur’an kadimdir, Allah kelamidir. Ses ise hadistir, insan fiilidir,
hadis olan insan fiili ile kadim olan Allah keldmi siislenemez, gii-
zellesh’rile;nez. O zaten gilizeldir, insan sesiyle giizellegtirilmesine
ihtiyaa yoktur, bundan miinezzehtir. Fakat insan sesi onu okuya-
rak giizellegebilir. Iste hadisin alt1 tistiine getirilirken bu mantik-
tan hareket edilmigtir. Hadis aksedildigi zaman ortaya ikan yeni
mana hadisin esas manasin1 hiikiimsiiz hale getirmese ve hatta
ona tam olarak zit olmasa bu da giizel bir tevcihdir, denilebilirdi.

20 “Cenab-1 Hak; giizel sesiyle cehren ve te§anni il
Kur’dn okuyan bir Peygambere kulak verdigi gibi hig bir seye
kulak vermemigtir.”
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Hadisin kaynaklan: Buhdrf, Kitabii’t-tevhid, c. VIII, s. 214. Muis-
lim, Kitab, salati’l-misafirin ve kasrihi, c. I, s. 545. Ebu Davud,
Kitabili's-salat, c. 1, s. 339. Nesdi, Kitabii'l-istiftah, c. II, s. 140. Bu
ve diger hadislerde gegen “Ezine” “kulak verdi” fiili mecazi ma-
nada kullanilmigtir, biaylik bir arzu ve istekle dinlemek ve igit-
mekten kinayedir. Nagme ile okunan Kur'an’m Allah tarafindan
dinlenmesi demek bu nevi kiraatlarin dinlenmesini Allah Tea-
la’nin istemesi demektir.

21- Allah Teala; giizel sesiyle cehren Kur'an okuyan bir
adam (in tildvetin) 1, mii§anniye bir cariyeye sahip bulunan
bir kimsenin cariyesini (inin miisikisini) dinlemesinden daha
fazla bir istekle dinler.

Ibn Mice, Kitabu fazaili’l-Kur’an, babii ma cae f1 hiisni's-savt bi'l-
Kur'dn, c. I, s. 425. Bu hadisin metninde gegen “kaymne” miiganni-
ye cariye manasma gelmektedir. Bu hadisler nagme ile okunan
Kur'an1 Allah’in dinledigini géstermektedir. Gazzili'nin Jhyd, c.
I[, s. 279 da zikrettigi bir hususa bakilacak olursa Hak Teala’nin
da teganni ve terenniitnde bulunduguna hitkkmetmek ldzim gelir.
Gazzili g6yle der: “Incil'de yazilmighir ki: Biz size ginad eyledik,
siz nigin agk ve gevke gelmezsiniz. Biz size nagmelerimizi duyur-
duk, siz nigin raks eylemezsiniz? Yani, biz sizi zikrillah ile gevk-
lendirdik, siz nigin bana miigtak olmazsmz.” Ihyd, c. II, s. 279 ve
Ankaravi, Huccetil's-semd, s. 21. 11ahi nagmelerin ve 13hati teren-
nimlerin igitilmesi konusuna ilerde temas edilecektir. Burada,
sfifilerin masikiye ilahi bir mahiyet atfettiklerini hatirlatmakla ye-
tinelim. T

22- “Siiphesiz ki, bu Kur'dn hiiziinle nazil oldu. Onu oku-
dugunuz zaman aglayimz. Eger aflayamazsamz aglar gorii-
niintiz. Onunla teganni ediniz. Kur'an'i tefanni ile okuma-

yan bizden degildir.”

Ibn Mice, fazaili'l-Kur’an, c. I, s. 424. Eb? Ddvid, Kitabii’s-salat,
c. 1, s. 339. Ibn Mace yukanda terqemesi gegen hadisi zikretmeden
evvel sdyle bir hidiseden bahseder: Abdurradhman b. es-Siib an-
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latiyor; bir defa Sa’d b. Ebi Vakkas yanimiza gelmisti, o zaman
Hz. Sa’d’in gb6zleri ama olmugtu. Selam verdi ve: Sen misin? diye
sordu. Kendimi tanittim. Beni taniyinca: Merhaba kardegimin og-
lu. Senin Kur’an"1 giizel bir sesle okudugunu duydum, dedikten
sonra Hz. Peygamberden isittigini s6yledigi yukaridaki hadisi
nakletti. Ibn Mdce, c. I, s. 244. Ebil Davud bu hadisle ilgili yan bilgi
verir: Bu hadisin ravilerinden olan Ibn Ebi Miileyke diyor ki: bir
gin Ebd Liibabe, Ubeydiillah b. Ebi Yezid'in yanindan gegmis-
ti. Ubeydillah, Ebii Libabe’yi evine girene kadar takip etmis.
Igerde, evi eski, iistii bas1 eski elbise ile giymnli bir adam gormiis.
Bu adam: “Resululldh, (5.A.V.) in Kur’an’1 teganni ile okumayan
bizden degildir.” Dedigini isittim, demisti. Ibn Ebi Miileyke’ye so-
rulmus, peki ama adamin sesi giizel degilse ne yapacak? Ibn Ebi
Miileyke bu soruya: giicii yettigi kadar sesini gtizellestirir. (Yi-
hassinii’hii ma istetae) diye cevap vermigti. Ebd Davud, c. I, s. 339.

Hadiste gegen “Teganni’ye” iki nevi mana verilmigstir: a) Teganni,
istigna, yani bagkasina muhtag olmamak manasma gelir. Siifyan
b. Uyeyne: “Kur’dn’la teganni etmeyen bizden degildir”
hadisinde gegen teganni’ye istigna manastn1 vermistir. Kur‘an’a
sahip oldugu igin kendisini gani ve zengin bilmeyen, bagkalarina
muhta¢ olmadigina inanmayan kimse bizden degildir, demek
olur. b) Teganni tatrib (hos sedi) manasina gelir. Ibn Manzir,
Lisdnil'l-arab, c. XV. s. 1633. Esasen $ina; nagme, hog seda ve siir
terenniim etmek manasma gelmektedir. Aym: eser, c¢. XV, s. 139-
140. “Lisan bilginlerine gére buradaki teganninin terennim ve
elhdanla Kur’an okumak manasina gelmesi daha makuldur”: Ihyd,
c. I, s. 286. Diger hadislerin manasi da bu hadiste gegen teganni
deyiminin istigna degil, terennim manasina alinmas: lazim
geldigini agikga gostermektedir. Develer {izerinde yolculuk yapan
Araplar sefer esnasinda er-Rukbdni (kervan tiirkisi) ve el-Heci:
(hicran ve aynlik tiirkiileri) denilen bir tirkii nevini terenniim
ederlerdi. Kur’an nazil olunca Resulldh (S.A.V.) yolculuk esnasin-
da riikbani ve hecir yerine Kur’an terenniim edilmesini arzu et-
mislerdi. {bn Manaziir, lisini1’l-arab, c. XV, s. 136. Hadis bu husu-
su ifade etmektedir. Bagka bir hadiste: “Kitabulldh1 6greniniz,
Onu unutmamak igin zaman zaman okuyunuz ve Onunla teganni
ediniz.” 1. Ahmed, Milsned, c. IV. s. 146. Buyrulmustur ki, bu da
ayni manaya gelir.
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23- Resululldh (S.A.V.) bir defa Ebi Misa’l-Eg’ari'nin
okudugu Kur’an’t dinledi ve ona: “Ey Ebii Miisd, sana
Ddviid (A.S.) a verilen mizmarlardan bir mizmar veril-
migtir.” buyurdu.

Hadisin kaynaklari: Buhari, Kitaba faziilii’}-Kur’an bi’hisni’s-
savti bi'l-kiraat. Kitabi menakibi’l-ansar, Eba Miisa bahsi.
Mislim, Kitabii salati'l-miisafirin ve kasrihd, babi istihbabi
tahsini’s-savt bi’l-Kur‘an, c. I, s. 546 ve Kitabii’'menakibi’l-ansar,
EbQ Misa bahsi. Nesdi, Kitabii'l-iftitah, Tezyinii’l-Kur’an bi’s-
savt, c. I, s. 140. Ibn Mice, Kitabii ikameti’s-salit ve ve’s-siinneti
fi'ha, babii hiisni's-savt bi’'l-Kur’an. Dérimi, Kitabii’s-salat. imim
Ahmed’in Milsned’i c. 1I, s. 354, 369,450. c. V, s. 349, 351, 359. c.
V], s. 37,167.

Milslim bu hadisi su gekilde rivayet eder: Resulullih (S.A.V.)
buyurdu ki: “Aksam senin kiraatini (zevkle nasil) dinledigimi bir
gorseydin! Muhakkak ki sana Hz. Davud’a verilen didiiklerden
bir diadiik verilmigtir.” Miislim, c. I, s. 546. Nesdi, c. 11, s. 140. Ebi
M(sa boyle bir iltifata nail olunca: “Ya Resulullah karaattm dinle-
digini bilseydim tilaveti mi giizel nagmelerle siislemek igin biitiin
gayretimi sarfederdim.” (Lev a’limtii enne’ke tesmaii kiraati
le’habbar-tithii le’ke tahbirad) Bkz: Lisdnit’'l-arab ve Tacil’-anls,
hibr maddesi, Kur'dén-1 Kerim'in Usldp ve Kiraats, s. 21. Ibn Kesir
Tefsir Zeyli, 35.

Eba Misa’ya sdylenen bu s6z bagka bir miinasebetle Abdullah b.
Kays igin de sdylenmigtir. Ebd Hiireyre diyor ki: Bir kere
Resululldh (5.A.V.) mescide geldi, Kur’an okuyan bir adamin k-
raatin1 dinledi, sonra da adam kim? diye sordu. Abdullah b.
Kays denilince: “Bu ad ama Davud’un mizmarlarindan bir
mizmar verilmigtir” dedi. Ibn Mice, c. 1, s. 426. Muislim, c. 1, s. 546.

Rivayetler Ebid Huzeyfe’nin mevlasi1 Hz. Silim’in de fevkalade
giizel bir sese sahip oldugunu ve Hz. Peygamberin Onu da zevkle
dinledigini ve sesini takdir ettigini géstermektedir. Hz. Aige diyor
ki: Bir aksam Resululladha (S.A.V.) gelmekte ge¢ kalmighm. Yanina
gelince, nerede idin? diye sordu. Senin arkadaglarindan birinin
fevkalade giizel bir sesle okudugu Kur’an1 dinlemekte idim, diye
cevap verdim. Bunun iizerine Onunla birlikte bu kiraat1 dinledik.
Resulullih daha sonra bana dénerek: Bu EbGi Huzeyfe'nin
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mevlas: Salimdir, immetim iginde boyle birisini yaratan Allah Te-
ala’ya hamdii senalar olsun (elhamdiilillahi’l-lezi caale fi Gmmeti
misle haza) buyurdu. Ibn Mice, c. 1, s. 425. tbn Hacer, el-Isdbe, c.
II,s.7.

Rivayetler Hz. Peygamberin miiezzini Hz. Bilali Habegi’nin de
¢ok giizel bir sese sahip oldugunu ve bu sesin Hz. Peygamber ta-
rafindan manevi bir zevk iginde dinlendigini gostermektedir.
“Hz. Nebi (A.S.) begeriyet galebe kidikta ve rithaniyet mestiir ol-
dukta zevk-i rithaniye rucli’ igin “Erih’na Ya Bilal” (ey Bilal bizi
ferahlandir) buyururlard: ve ol sema’in zevki ile rahat olurlar ve
lezzet-i ruhaniyetleri bulurlardl.” Ankaravi, Minhdcil'l-fukara, s.
62. Ebdl Davud tarafindan rivayet edilen bu hadisin degisik riva-
yet sekilleriigin Bkz: Kegfu'l-hafd, c. 1, s. 108.

Hz. Peygamberin, gizel sesli kimselerin okudugu Kur’an’dan
bambagka bir ruhani zevk ve apayn bir hazz aldig: siiphesizdir.
Onun giizel sesten aldig: sirii zevki gosteren rivayetler pek gok-
tur. Hz. Peygamber bir defa Abdullah b. Mesitid’a: “Bana Kur‘an
oku” demisti. Ibn Mesfid buna sagirmig ve: Ya Resulallih (S.A.V.):
“Ben Kur’an’t bagkasindan dinlemeyi arzu ediyorwn” demislerdi.
Bunun tizerine Ibn Mesiid, Nisa siiresinden okumaya baglamigt.
“Her Uimmetten bir gahid getirdigimiz ve Seni de onlara gahid
olarak getirdigimiz zaman hal ne olacak.” (Nisa, 41) dyetine gelin-
ce bagini kaldirmig Resulullih’'m mibarek gozlerinden sel gibi
goz yas:1 akitagim gormiistii. Muslim, c. I, s. 551. Resululldh:
“Kur’an’t maharetle okuyanlar a’la-i illiyyin’de en faziletli melek-
lerle birlikte bulunacak. Fakat Kur‘an1 giigliikkle ve megakkatle
okuyanIar icin de iki ecir var.” (Mulslim, c. 1, s. 550. Buhdri, Fazile-
ti'l-Kur’an bahsi.) Demis ve boylece hem Kur’an”1 ustahikla oku-
yanlarin derecesini belirtmis ve hem de Kur’an’1 zor okuyan he-
veslilerin gsevkini kirmamug, bildkis onlart da okumaya heveslen-
dirmigtir.

Yukarida gegen hadiste Ebt Miisd'nin sesi, Hz. Davud’'un miz-
marina benzetilmigtir. Mizmadr aslinda diidiik ve kaval gibi nefes-
li misiki aletlerine verilen bir isimdir.' Nagme, terenniim ve hog
sada manasma da gelir. Ebi Miisd’run sesinin guzelligi, avdzirun

ve nagmesinin tatlilig1, terenniiminin letifetd mizmann sesine
benzetilmigtir. Hila Ddviidi ses diye meghur olan Hz. David ses
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guzelligi ile in yapmg bir peygamberdir. Maslim, c. 1, s. 547 ve
Nesdi, c. 11, s. 141. dipnotlan.

Kayalardan, kiyilardan bir ategtir gaglar.
Lahn-i Davidile inler ghya yine daglar.
M. AKIF

Daha evvel Hz. EbG Bekir tarafindan seytan sesine benzetilen
mizmar, burada Hz. Peygamber tarafindan Hz. DavQd’'un sesine
benzetilmigtir. Tuhaf geydir ki, Hz. EbQ Bekir’in mizman geytan
sesine benzetmesini tasvip etmiyen ve onu bir mucize olmak iize-
re Hz. David’a verilmig bulunan ilahi nagmelere benzeten Hz.
Peygamberin bu beyanlanna ragmen mizmar bir¢ok ulema tara-
findan haram sayllmaya devam edilmistir.

Herhalde Kur'an’m mana, uslGp ve nazim giizelligine bir de hog
sedasi ile meghur olan Hz. Dav(id’un gilizel nagmeleri eklenince
dini his ve heyecanlar: cogturmusgtu, béylece dini zevklerle sanat
zevki birlesmigti. Iste dini mésikinin mengeini burada aramak
lazim gelir. Sdfiler, ses ve Kur’an glizelliklerinin birlegerek ulvi
hislerin nasil uyanldigin ve cogturuldugunu ifade eden bu hadisi
sema anlayislarinin delili ve temeli olarak gormiislerdir. 18 numa-
rali hadiste anlatldig1 gibi Amir b. Ekva’in okudugu nagmeli giir-
ler tekkelerde okunan ildhilerden farkh degildir.

“Ve bir hadiste dahi EbG Miisa Esari'nin methinde buyrulur: Ya
Eba Miisal Sana Hak cambinden Davad’un diidiiklerinden bir
didiik i'td olundu. Hiisn-i savt ve halavet-i nagmesinden 6tiirii
mizmara tesbih olundu.” Huccetw’s-sems, s. 17. lsmail Hakk:
Bursevi bu hususta goyle der: “Savt-1 hasenle kiraat memdQhtur.
Cemi’-i Enbiya ism-i hasen, vech-i hasen ve savt-1 hasen ehlidir.
Hadiste: “Kur’an’1 seslerinizle zinetlendiriniz” denilmigtir. Nite-
kim Ebd Miisi el-Egari‘nin Kur‘an’la tegannisi hakkinda: “Buna
al-i David'un mizmarlanndan bir mirzmar verilmigtir” buyrul-
mustur. Hatta EbG Mfisa demigtir ki: Eger ben Resulullah’'m
tilavetimi dinledigini bileydim, Kur'an1 saviim ile daha ziyade
tezyin ederdim. Yani, Kur'an’in manen ve nazmen zib ve zineti
yerindedir. Fe emma hiisn-i savt libasiyle ziyade revnak ve beha
bulur. Hasih, kulakta tesir cihetinden kuvvet artik olur. Bu cihet-
tendir ki Ka'be’yi, Tiirbe-i Nebeviyye'yi, evliya makamlanmn ve
kamil insanlann kabirlerini tezyin ederler, ta ki ziyaretgiler ve ib- .
retle bakanlar i¢in daha heybetli ve kalblerde daha tesirli ola. Zira
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gah olur ki aslinda biiyGk olan bir seyin azametine, biyiiklige
delilet eden emmarelerle intikal olunur.”

“Ey mii’'min, hadisi mezk@rde mizmarla tabir olundu, darb-i me-
sel tarikiyle. Yani Hz. Davidd’un hiisn-i savt ve halavet-i nagmesi
oldugu gibi ki, gliya hangeresinde mezamir var ki onunla zemre-
derdi. Ve tilavet-i Zeburda bu tesirden dolay: vahsi hayvanlar ve
kuglar bile dinlemek igin hazir olurlardi. Ve gah olurdu ki kemal-i
tesirinden riih-i ulvi bedenden ayrilir ve o meclisten nice miimin-
leri 6l olarak kaldinrlardi. Eb(t Mfisd’ya dahi bu mezamirden bir
mizmar ihsan olunup hiisn-i savtla Kur’an okur ve teganni eyler-
di. S6yle ki samilere dinletir ve ehl-i derdi inletirdi. Pes bu mana
eger mezm{im olayd: Resululldh an1 menederdi. Ve asla ruhsat
vermezdi. Fe keyfe ki meth-ii-sena eyledi. Ve mizmara tegbih ey-
ledi. Eger bu tegbih bagkasinin kelaminda vaki olaydi, hakkinda
neler sdylerdin ve belki de bu tegbihi yapana kifir derdin. Hasa,
belki tegbihin sirn bilmekden hatinna neler gelir ve lakin zahirde
maslahat igin te’vil edersin ve belki ne sdyleyecegin bilmezsin. Ne
acib, kendini ehl-i siinnetin ekabirinden sayarsin ve bdyle ma-
kamlarda haktan batila kayarsin.” M. Ali Ayni, Tirk Azizleri, s.
214. Istanbul, 1944.

Aslinda ¢ok giizel olan Kur’an; heybetli, hagmetli, sa’saal1, cazibe-
li ve biiytileyici bir misikiyle, hayret ve dehget hislerini uyandi-
ran bir beste ile insanhiga sunuldugu zaman artik onun yiiceligi
ve glizelligi herkes tarafindan kolaylikla anlagilmakta ve hatta bu
yoldan Kur’an guizelligini ve biiyiikliigiinii adeta insanin iradesi-
ni elinden alarak zorla kabul ettirmektedir. Bu itibarla hadis olan
sesle, kadim olan 6z guzellestirilemez, insan sadasi1 Allah
kelamin: siisleyemez diyerek “Kur’an’i seslerinizle stisleyiniz”
hadisini: “Seslerinizi Kur’an’t stisleyiniz” geklinde alt-iist eden
kuru mantiga dayanan kelami diisiince cevaplandintmus olur.

Hz. Peygamber’in Sesi

24- Hz. Berde diyor ki: Bir aksam Resulullih (S.A.V )
Tin siiresini okurken dinlemistim. Sesi (veya kiraat:) Ondan
daha giizel olan birini gormemistim.
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Buhdri tarafindan, (litabii’t-Tevhid, c. VIIL, s. 214 de) rivayet edi-
len bu hadisin birqok gahidleri, yani aym manaya gelen benzerleri
vardir. Allah, Enbiyaya giizel bir nagme ihsan eyleraig, sonra da
Peygamberlerinin bu glizel sesleriyle terenntim ve teganni ede-
rek okuduklan Kur’ant (ilahi kitaplari) hog sedaya mefttin olup
guizel sesli mGganniler satin alan bir kimsenin bu magannileri
dinlemesinden daha biiyiik bir istekle dinlemigtir. Her seyi dinle-
yen ve igiten Hak Tedld Hazretlerinin Peygamberlerinin tilavetini
bu gekilde dinlemesi gtizel sese verilen 6nemin bir ifadesidir. Bkz:
Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 36.

Abdullah b. Miigaffel el-Miizeni,Mekke'nin fethi giinii Hz. Pey-
gamberin Fetih siiresini “Terci” (titrek bir ses, uzata uzata oku-
ma; 4aa gibi, bogazda sesi tekrarlaya tekrarlaya okumak) ile oku-
dugunu bildirmektedir. Bu hadisi Ibn Miigaffel’den rivayet eden
Muaviye b. Kurra diyor ki; Ibn Migaffel Kur'an" terdi ile okudu.
Simdi halk olmasa Ibn Migaffel'in kiraatimi size naklederdim, de-
mektedir. Milslim, c. |, s. 547. fbn Kesir, Hz. Peygamberin Mek-
ke’nin fethi esnasinda stivari oldugunu, altinda bulunan ve yiri-
mekte olan hayvanin hareketinin tesiriyle sesinin titrek ve kesik
kesik gkbgindan bahsetmektedir. Bkz: Ibn Kesir, Tefsiri Zeyli.

Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in tarif ederken: “Onun kiraatt
harf harf, tane tane, agik-segik bir kiraath,” demektedir. Nesdi, c.
Il, s. 141. Eb Ddvad, c. 11, s. 338.

Hz. Enes ise Resuliillah’m kiraatin1 gdyle tavsif eder: “O uzata
uzata okurdu” (kine yemiiddii medden) Ebf2 Ddvdd, c. 1, s. 338.

Kadi lyaz, Hz. Peygamberin ¢ok fasih ve belig bir konugma ve
ifade etme melekesine sahip oldugunu anlattiktan sonra Ummii
Ma’bed’'den naklen: “Hz. Peygamberin sesi agik segik, nagmesi
ise giizel idi,” demektedir. e§-Sifi, c. I, s. 47. Misir, 1950. Hz. Pey-
gamberin Kur'an’y ¢ér-gdh makami ile okudugunu sdyleyen ha-
fizlar vardur.

Giizel ses ibadet midir? Bu agklamalardan sonra gtizel sesin, di-
ger bir deyimle dini misikinin Islim nazannda bir ibadet sayihp
sayilmadi®, giizel sesle okunan dini metinlerin dini his ve heye-
canlan kamglayia bir tesire sahip bulunup bulunmadig meselesi
tzerinde durulabilir. Cok giizel bir sese sahip bulunan Hz. Pey-
gamberin giizel sese kars: ilgi duydugu, gizel sesli kimselerin
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okuduklan Kur’an’t dini bir zevk ve gevkle dinledigi, sesi giizel
olan sahabeleri takdir ederek onlara iltifatlarda bulundugu veri-
len bilgilerden anlagilmaktadir.

llerde de gériilecegi gibi siifiler guzel sesin insan1 Allah’ina yak-
laghiran, ruhu yaraticisina yiikselten, nefsi kétiiliiklerden temizli-
yen bir etkisi ve niteligi bulundugunu kabul etmekte ve bundan
dolay: da onu ibadet saymaktadirlar. Buna karsilik yeni bir ibadet
nevinin ortaya atldigindan, bunun girkin bir bid’at oldugundan,
bu gibi davramigla Islim dinin tahrif edildiginden bahseden
miisiki muhalifleri siifilerin anlayigin1 siddetle reddederek onlara
kéfir diyecek kadar ileri gitmiglerdir. Her seye ragmen dini
miisikiyi kuran ve geligtiren siifilerin bu tutumlarn acaba Hz. Pey-
gamberin hadislerine ve Islam dininin mantgina ne derece uy-
gundur?

Islimda namaz, orug gibi bedeni ibadetler, zekat ve sadaka gibi
mali ibadetler ve hac gibi hem bedeni, hem de mali ibadetlerden
bagka pek ok ibadetler mevcuttur. Islim’in ibadet ve taat anlayig1
oldukga genigtir. Miiminin iyi niyetle yaptig1 her ig ibadettir. Bir
kimse yapilmasi giinah olan bir i3 yapmaya niyet etse, sonra bun-
dan vazgegse (Buhari ve Mislim tarafindan rivayet edilen ve
Nevevi tarafindan kirk hadisin 37. si olarak zikredilen bir kidsi
hadiste Hak Teala Hazretleri: “Bir kimse bir gilinah islemeye niyet
eder de sonra onu islemekten vazgegerse) Allah Teala o kimseye
bir tam sevap (hasene-i kamile) verir, (denilmektedir.) Bagka bir
hadiste ise: “Bir kimse giizel bir tarz da abdest alir, sonra
camilerden birine gitmek icin yola gikarsa, Allah Teala o kimsenin
attig1 her adim igin bir sevap verir, manevi bakimdan bir derece
terfi ettirir, bir giinahim affeder.” (Muiislim, Kitabii'l-mesacid,
babii salati’l-cemaat, c. I, s. 453) denilmektedir. Demek ki, aslinda
miibah olan yiiriime fiili niyete gore ibadet olmaktadir. Bir kere
Sa’d b. Ebi Vakkas hastalanmiglardi. Onu ziyarete gelen Hz. Pey-
gambere malinin ligte ikisini lmeden evvel sadaka olarak dagt-
mak istedigini sdyledi. Hz. Peygamber ona, “Varislerini zengin
olarak birakman onlar fakir olarak birakmandan daha hayirhdur,
Allah nzasi igin yaptgin her igten dolay: sevap alirsin. Hatta Hak
Tedla nzasi icin haniminin agzina lokma koysan bu da sevaptr,
ibadettir.” (Hatta el-liikkmetui tecalii’ha fi-imreetike) dedi. Buhdri,
Muislim; Kitabii'l-vasiyye, babii'l-vasiyye bi’s-stiliis, c. III, s. 1250.
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Islam dinin kiginin harumi ile yaptgh cinst miinasebeti bile ibadet
saymugtir: Hz. Peygamber her tesbihin, her tekbirin, her tahmidin,
her tehlilin, her emr bi’l-ma’rfif ve nehy ani’l-minkerin sevap ve
sadaka oldugunu bildirdikten sonra: “ve fi biid’i ahadi’kiim sada-
katiin” yani yaptigruz cinsi minasebete de sadaka sevab: vardir”
buyurmuglardir. Hz. Peygamer bbyle deyince sahabeler, Allah
Allah, sehevi arzularimiz: tatmin igin egimizle cinsi miinasebette
bulunacagz ve bundan dolay: da Allah Teala bize ecir ve sevap
verecek ha, dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, tabii tabii, 6y-
le olacak, eger siz sehvani his ve arzulariniz1 gayr-i megr bir ge-
kilde tatmin etseydiniz bu sizin i¢in giinah olmayacak mu idi? Iste
hal ve vaziyet budur, megru yoldan cinsi arzulann tatmin eden
kimse ecir ve sevaba bunun igin nail olur. Miislim, Kitabii'z-zekat,
c. II, s. 697. lyi niyetle yapilan miibah igler ibadet ve taata dénii-
giir, eginin hakkina riayet, onun génliinii hog etme,insanhiga fay-
dah bir evlat yetigtirme, kendinin ve eginin iffetli ve namuslu ol-
masini saglama, haram olan geylere bakmay: ve onlar {izerinde
diginmeyi 6nleme gibi gayelerle yapilan cinst miinasebetin iba-
det sayildigh bu hadisten agikga anlagilmaktadur. Bir insanin kétii-
liikk yapmaktan kendini korumas: bile sevaptir, ibadettir. Ayn esr.
c. II, s. 699.

Ferdi banyeyi zina ve fuhug gibi giinahlardan korumak igin cinsi
miinasebetin ibadet sayildigh bir dinde dini, milli ve i¢timai bin-
yeyi yabana msikilerin yikia ve bozucu tesirinden koruyan, in-
sanin giybet, bihtan, nemime ve kumar gibi k6t ahgkanliklar
edinmesine engel olan misiki ¢aligmalarinin ve bu gibi

“miildhazarla milsiki dinlemenin neden ibadet olmayacagim anla-

mak kolay olmamaktadir. Sanatin, bilhassa misiki-sanatinin milli
ve dini hayatta oynadig roliin 6nemi agikar iken, ictimii banye-
nin ehemmiyeti ferdi blinyenin 6neminden daha mihim iken
misikinin ginah oldugundan bahsedilmesi Islim mantgina uy-
gun digmemektedir. Kald: ki, giizel bir sese sahip bulunan Hz
Peygamberin giizel sesli sahabelere duydugu ilgi ve onlar tarafin-
dan okunan giir ve Kur’an’a gosterdigi aldka da dini bir
misikiinn temeli olma karakeeri gtstermektedir. Glizel sesli saha-
belerin okudugu Kur'’an? Hz. Peygamber dini bir vecd ve gevk
icinde dinlemiglerdir. Dini mlisiki dedigimiz sey bundan bagka

bir gey degildr.
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Dini miisiki muhalifleri makam ve nagme ile okunan Kut’an,
miinacaat, naat ve ilahilerin insan Gzerinde icra ettigi tesirin ma-
naya dayanan ruhi bir tesir olmayip sirf sese dayanan nefsani bir
tesir oldugunu, mGsikinin dini ve manev1 tesiri yok etigini, boyle-
ce din perdesi alinda nefsani zevklerin tatmin edildigini ileri stir-
miglerdir. Bu goérigte olanlann baginda olan Ibn Teymiye:
“Nefsani ve sehvani zevk ve hazlan terkedip ziihd, riyazat ve
micahede hayat yagadiklarin1 iddia edenler aslinda terkettikleri
Zevk ve hazlarin daha miikkemmellerini,ogu anlanni yagamaya
bagladiklar: igin digerlerini terketmiglerdir. Bu kimselerin yeni
rinden eski halleri daha iyi idi. Eskiden de nefis igin, zevk igin
misiki dinlemiglerdi. Fakat onu din ve ibadet saymamiglardi.
Bunlarin yaptiklan sey daha biiyiik haz igin kiigiik hazlarda ziihd
gostermek, daha muazzam zevk ve lezzetler almak igin basit olan-
larindan vazge¢mekten ibarettir.” “Kalb igin besin ve rizkdir, ruh
i¢in g1dadir, nefsigin kanaattir” dedikleri miisikinin kalb igin te-
min ettigi hi¢ bir menfaat ve maslahat yoktur, kalbe sadece zaran
dokunur, onu ifsad eder. Viciid igin sarap ne ise ruh igin de
msiki odur. MGsikinin ruhta yaptig: tahribat, igkinin bedende
yaptig1 tahribattan daha biytliktir. Misiki dinleyenlerin sarap
icenler gibi sermest ve sarhog olmalan bunu gésterir,” demekte-
dir. Ibn Teymiye, er-Resiil, c. 11, s. 303, 306, 308. llerde anlatlaca-
g1 gibi bu gekilde digiinen Ibn Teymiye ve izleyicileri musikiyi
sarap gibi, hatta ondan daha tehlikeli bir madde saymuglar ve en
agir bicimde tenkit etmiglerdir.

25- “Cendb-1 Hak hig bir Peygamber gondermemigtir ki,
giizel sesli olmasin. Peygamberinizin sesi de giizeldir, yiizii de
giizeldir.”

(fhyﬁ, c. 11, s. 268. Bu hadisler igin bkz: bn Kesir, Tefsir Zeyli, 33,
38.)

Peygamberler ruh ve viicit yapisi bakimindan eksigi
ve kusuru bulunmayan ve bu bakimdan insanlarin en
miikemmeli olan kimselerdir. Ruhi ve fiziki yapilarinda
eksiklik yoktur. Onlar hem fiziki biinye (stret, halk) hem
de ruhi biinye (siret, huluk) baki mindan insanlarin en
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giizel tiplerindendir. Fiziki yapinin bir pargasi olan ses
bakimindan da durum aynidir. Peygamberlerin sesleri et-
rafindakileri rahatsiz edici bir nitelikte degildir. Bildkis
anlan oksayacak hog ve latif bir vasf1 haiz bulunmakta-
dir. Insani kendilerine 1sindiran ve insana emniyet telkin
eden bir sedalan vardir. Peygamberlerin fiziki giizelligi:

“Canim kurban olsun senin yoluna
Adi giizel, kendi giizel Muhammed.”

diyen sairler igin ilham kaynag olmugtur.



iSLAM VE SIiR

Islamda Siirin Yeri ve Onemi

26- “Siirin baz: tiirleri hikmettir.”

Hadisin kaynaklari: Buhdri, Kitabii'l-edeb, babii ma NecGzii mi-
ne’s-siir, ve’r-recez, ve’l-huda ve ma yekrehii min‘hi, c. VII, s.
107. Ebl Ddvoud,Kitabii'l-edeb, babii ba caefi's-si'r, c. II, s. 58. Ebii
Divud bu hadisi: “Oyle ifade vardir ki sihirdir, oyle siir vardir ki,
hikmettir” (in mine’l-beyani sihren ve inne mine’s-sir’ri hikkmen)
seklinde rivayet etmektedir. Hz. Peygamberin siir zevkini ve sev-
gisini gosteren pek gok hadis mevcuttur. Bunlardan kisaca bahse-
delim:

es-Serid isminde bir sahabe anlatiyor: Bir giin Hz. Peygamber be-
ni terkisine ald1 ve eger biliyorsan bana Umeyye b. Ebi’s-salt’tan
bir miktar giir oku, dedi. Pek dedim ve bir beyit okudum. Ch ne
hos, biraz daha oku, dedi. Ben de okudum, béyle béyle yiiz beyit
okudum. Sonra Resululldh (5.A.V.) “Adam nerede ise siirinde
miisliman olacakmug (kade ytislimii fi gi'ri’hi) dedi. Milslim, Kita-
bii’s-si'r, c. IV. s. 1767. Bu hadis gostermektedir ki gairlerin kalbi-
ne gelen ilham hemen hemen Islam dininin aynisi gibi bir seydir.
Nitekim bu manay: ifade etmek igin: “Sairlerin kalbleri Allah’in
hazineleridir” (kulibii’s-suara hazainii’'llah) denilmigtir. Kegfit'l-
hafd, c. II, s. 104.

Bagka bir hadise gore bir giin Hz. Peygamber, sairlerin sdyledigi
sozlerin en dogrusu Lebid'in: “Allah miistesna her gsey baul ve fa-
nidir” (ela kiilli geyin ma hala’llah batlin) s6zidiir, demigler ve
bu sozii begenerek nakletmislerdi. Buhdri, c. VII, s. 107. Milslim
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c. VI, s. 1768. en-Nabiga diye meghur olan Kays b. Abdullih, Hz.
Peygamberin yaninda siir sdylemis, Resulullih da: “Ot bakalim
ya Eba Leyla, Allih agzimi kapatmasin,” buyurmuslard. jhyd, c.
Il,s.272.

Hz. Peygamber $iir-i Resulillih diye meghur olan Hassan b.
Sabit’i siir sdylemeye tegvik eder ve o siir sdylerken: “Ruhu’l-ku-
diis Hassan'la beraberdir” (inne riha‘l-kudiisi maa Hassdn) der-
di. Islim diigmanlarin giirle hicveden Hassin b. Sabit Hz. Pey-
gamberin: “Had’him” veya “ithcQ’hiim ve Cibrilii maake” geklin-
deki iltifatna nail olurdu. Bkz: Buhdri ve Milslim, Fazailii’s-saha-
be bahsi, Hassin b. Sabit bélimii. Baz1 rivayetlere gére Hz. Pey-
gamber Hassan icin mescidde bir kiirsi yaptrmgh. O da kiirsiiye
cikar gifr okur, Hz. Peygamberi methederdi. Ihyd, c. II, s. 272, Bir
giin Hassin mescidde giir okurken Hz Omer mescide gelmis ve
Hassan’a dik dik bakmigt. Bunu géren Hassan, niye boyle sert
sert bakayorsun. Bu mescidde senden daha hayirh biri (Hz. Pey-
gamber) varken ben bu mabedde siir okumus bir adamum (lekad
engedtii ve fihi men hiive hayriin minke) dedi. Sonra Ebé Hiirey-
re'ye donerek: Resululliahin (S.A.V.) bana: “Benim namima onlara
cevap ver” (Ecib annj) ve: “Allah’im Onu Ruhii’l-Kudiis ile teyid
et” dedigini igitmedin mi? demigti. Nesdf, Kitabii'l-mesicid, ba-
bu'r-ruhsat fi ingaddi’g-giir’il-hasen fi'l-mescid, c. II, s. 37. Eb Da-
oud,c. 1, s. 599.

Hz. Peygamberin gok yiiksek bir edebi zevke sahip oldugunu
gosteren bu rivayetlerden bagka bizzat kendisi nin de giir oku-
dugunu gosteren rivayetler mevcuttur. Ahzab savaginda sahabe-
ler: “Biz, hayatta bulunduk¢a Hz. Muhammed'le savagacaghz diye
Ona biat ettik” mealinde olan siirler okuyor ve H. Peygamber de:
“Allah’im, hayat: ahiret hayatidir, Sen ansar ve muhacirleri kerem
ve ihsanina nail eyle” mealinde olan beyitleri sdyliyor ve bir ma-
ni tarzinda onlara mukabele ediyordu. Medine’de mescid inga
edilirken de Hz. Peygamberin bu tarzda giirler okuyarak camiin
ingaatinda bir igqi gib igaligh@: bilinmektedir. Buhdri Menakibii’l-
ansar, c. IV, s. 227.Ihya, c. 11, s. 271.

Hz. Peygamberin giir aleyhinde bulundugunu gésteren bazi riva-
yetleri mevcuttur. Bu hadislere dayanan baz alimler siir buruk ve
somurtkan bir yiizle bakmuglardir. Milslim’in Eb@ Hiireyre’den
rivayet ettigi bir hadise gére Hz. Peygamber: “Bir kimsenin igini
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kendisini hasta eden ve sithhatin1 bozan bir ilagla doldurulmas
zihnini giirle doldurmasindan daha hayirhdir,” buyurmuglardur.
Miislim, c. IV, s. 1769. Ebiz Davud, c. Il, s. 598. Ebii Said el-Hudri
soylediyor: “Bir giin Hz. Peygamberle Medine civarinda bir kéy
olan Arc'da geziyorduk. $iir sdyleyen bir gaire rastladik. Hz. Pey-
gamber, su seytar yakalayiniz, muhakkak ki bir adamin igini ze-
hirle doldurmasi zihnini giirle doldurmasindan daha hayirhdir,
buyurdu. Miislim, c. [V, s. 1770. Her halde hayatinin her devrinde
siire ve edebiyata buyiik bir aldka duymug olan Hz. Peygambe-
rin bu s6zi1 séylemis olmas1 o gairin sdyledigi siirin ya Islam
inanglarmna aykin olan putlarin methiyesini ihtiva etmesinden gii-
rin mistehcen olusundan ileri gelmistir. Iffet ve namus duygula-
rin1 yok eden, ahlaki bozan, edep dis1 kelime ve tasvirler ihtiva
eden, dinsizlik, ahlaksizlik, hainlik telkin eden siir nevileri igin bu
hadisin ihtiva ettigi tehdid her zaman dogrudur. Bu itibarla Ebi
Davud'un Silnen’inde kaydedildigi gibi bu iki nevi hadisler ara-
sinda bir neshin mevcut olusundan bahsetmeye liizum yoktur.
Ebti Ddvud, c. II, s. 599. Dini akidelere , 6rf ve adetlere, milli duy-
gulara ve deger lere saygisizhig1 telkin eden siirler, sanat bakimin-
dan ne kadar ustin olursa olsun her memlekette ve her zaman
yasaklanmaktadir. Onun igin Hz. Peygamberin de bu nevi siirleri
yasaklamig olmasindan daha tabii bir gey olamaz. Insanhiga 6gret-
tigi manevi degerleri hafife alan ve miisliimanhg yeren siir nevi-
lerine miisamaha gostermis olmasi diigiinilemez.

Siirin aleyhinde oldugu zannedilen ve aslinda siirin belli bir kasm
ile ilgili bulunan bu gibi hadisler siir s6ylemenin caiz olup olma-
digin1 miinakaga eden bir zihniyetin meydana gelmesine sebep
olmustur. Siir séylemeyi ve dinlemeyi caiz gérmeyen kimselerden
bagka, “$iir s6z gibidir, siirin glizeli s6ziin guzeli, ¢irkini s6ziin
girkini gibidir” (Kegft/l-hafd, c. I, s. 10) hadisine dayanan telifci
bir yol takip edenler de olmugtur. Hz. Omer’in giir Hissan'in
mescidde giir okumasini hog gérmemesi ihtiyath ve muhafazakar
tabiath kimselerin giir okumay1 endige ile kargiladiklannin bir te-
zahiirii olarak gériinmektedir.

Aslinda misiki ile ilgisi yok zannedilen giir meselesini burada
bahis konusu etmemizin sebebi ekseriya giiftelerin ve musikiye
konu olan sézlerin siir olusundandir. Bazan bir bestenin giiftesi
gayri ahlaki sbzler ihtiva ettigi igin o gibi bestelerin dinlenmesi
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caiz gériilmemektedir. Aynca mQsiki muhalifleri giir aleyhinde
soylenen hadislere dayanarak miisikinin haram oldugunu iddia
ettikleri gibi, miisiki taraftarlan da giir lehinde olan hadislere da-
yanarak misikinin helal oldugunu ifade etmiglerdir. Bundan da-
ha onemlisi Hz. Peygamber zamaninda cari bulunan m#siki ile
giir kesin olarak aynlmig degildir. Bazan misiki (gin3, teganni ve
terenniim sézleri) siir yerinde kullanildiy gibi, bazan da siir
m{siki manasinda kullanilmaktadir. Lisan ve ligat alimleri $ind
kelimesi hakkinda bilgi verirlerken aynca ve 6nemle: “gina siir
soylemektir” demektedirler. Onun igin giirle ilgili hadisleri ve on-
lara ait kisa agiklamalar1 buraya aldik. Meseld Gazzili siirle
misiki arasindaki miinasebeti su sekilde gostermektedir: “Hz.
Peygamber ve sahabeleri zamaninda develerin arkasinda tiirkiiler
sOylemek Araplann adeti idi. Hudd ad1 verilen bu tiirkiiler hos
seda ve Olgiila seslerle s6ylenen giirlerden bagka bir sey degildi.
Bir sahabenin olsun bu igi tasvip etmedigi bilinmemektedir. Tersi-
ne bazan develerin hareketini hizlandirmak, bazan da bundan
zevk almak igin bu gibi tiirkiilerin sdylenmesini, bunlan séyle-
yenlerden rica ederlerdi. O halde siirin; sirf manasi anlagilan, hog
seda ve dlciilii nagmelerle sdylenen, insana zevk veren bir sz ol-
dugu lazim gelir. Clinkii mibah olan pargalann toplamindan
meydana gelen yek(n da miibahtir. Pargalarda bulunmayan bir
mahzur bulundurmadikga bir miibaha kars: bir miibah eklendigi
i¢cin o miibah haram olmaz. $iire giizel nagmelerin eklenmesinde
ise hi¢ bir mahzur yoktur. Zaten bir s6zde mahzur bulunursa o

soziin nesir seklinde olan da, nazim geklinde olani da, nagmelisi
de, nagmesizi de haram olur.” Ihyd, c. I1, s. 270.

Biirde Kasidesi

2

7- “Sudd (benden ayrilip) gitti, onun igin bugiin kalbim

derin bir tiziintii icindedir.” ”Zincire vurulan ve azad edilme-
yen bir kole haline gelen kalbim onun izindedir.” “Suad (dile-
siyle buralardan) gociip gittigi giiniin sabahi; gozleri siirmeli,
takiglart miinis, nagmesi giizel bir ceylandan bagka bir sey de-
&ildi. Suad, onden bakilinca ince belli, arkadan bakilinca tom-
bul kalgah idi. O fidan boylu, ne uzun ne de kisa idi. “Giiliim-
sedigi zaman kar gibi beyaz ve parlak digleri goriiniir.” “O
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diglerin iizerindeki 1slaklik sanki aksam-sabah igilen sarabin
kalintilar1.” “Agzindaki 1slaklik derin ve taghk vadilerden ¢:i-
kan ve kugluk zamanina kadar iizerinden simal riizgdr1 gegtigi
igin buz gibi soguk bir hale gelen berrak bir su ile koptirtiilmiis
sarap gibidir.”

Streti’n-Nebi (S.A.V.), Ibn Higam, c. IV, s. 939. Misir, 1963. Ibn
Hisam’dan bagka daha pek ¢ok miiellif tarafindan nakledilen ve
tevatiir haddine ulagan bu kaside Isldm edebiyatinda ilk olarak
yazilan bir na’t'dir. Kasidenin sairi meshur Arap sairlerinden ve
milallakat-1 seba’ sahiplerinden Ziiheyr’in oglu Ka'b'dir. Zu-
heyr’in bir sene boyunca tizerinde galigarak senede bir kere halka
sundugu kasidelere “Havliyyat” adr verilirdi. Zitheyr hikemi
(didaktik) kasideler yazardi. Hz. Omer onun kasidelerinden cok
hoslanirdi. Biiceyr ve Ka’b adindaki gocuklarindan ikisi de gairdi.
Deve gobanhg yaparlardi. Ka’b'in kardesi Bliceyr Hz. Peygambe-
re gelerek misliimanhg kabul etmisti. Hz. Peygamberin Taif se-
ferinden doniigiini takip eden giinlerde Biiceyr kardegi Ka'b’a bir
mektup yazarak Resulullih’'m Fetih giinii Mekke’de daha evvel
kendisini hicvetmis, eza ve cefada bulunmus olanlardan bazilan-
1 oldiirttiigi, geriye kalan tbn Zeba'ra ve Hebeyre gibi Kureys
sairlerinin ise kagtiklarin1 bildirerek; eger canini kurtarmak isti-
yorsan Allah Restiluine iltica et. Cilinki O pismanlik duyarak ken-
disine siginanlardan hig bir kimseyi 6ldiirmemektedir, eger bunu
yapmazsan istedigin yere git, demigti. Kardeginin misliiman olu-
suna ve kendisini Islimiyete davet edigine ¢ok sinirlenen Ka’'b
yazdig1 bir kaside ile kardegini ve Islamiyeti agir bir dille hicvet-
mis ve adeta hakaretler yagdirmisti. Bu kasideden haberdar olan
Hz. Peygamber Ka'b"in kasidesine bir kaside ile cevap verdi. Bii-
ceyr'in kasidesi Ka’b’a ulaginca, diinya bagina yikilmug gibi oldu.
Gok tiziilen ve ¢ok korkan Ka’'b, kabilesinden kendisini himaye
etmelerini istedi. Fakat istegi kabul edilmedi. Bunun tizerine sasi-
np kaldi. Yakinlarinin tavsiyesine uyarak Medine’ye geldi, bura-
da bir tanidiginin yaninda misafir oldu. Sabah olunca ev sahibi ile
camiye geldi, sabah namazinda Hz. Peygamberin huzuruna var-
di, diz ¢okti, ellerini Onun ellerinin {izerine koydu ve sahsen
kendisini tammmiyan Hz. Peygambere: “Ya Resululldh, Ka’b b. Zi-
heyrt yaptiklarina pisman olmug, muisliimanhg: da kabul etmig,
6zir dilemek igin huzuruna getirsem 6zriinii kabul eder, kendisi-
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ne eman verir misin? diye sordu. Hz. Peygamberden, evet, ceva-
bin1 alinca, Ka’b b. Zitheyr benim, demigti. Bu hadiseyi seyreden
ensardan biri, miisaade et de su Allah ditsmaninin boynunu vura-
ymn Ya Resulallah diyerek Ka’b’in lizerine atildi. Fakat Hz. Pey-
gamber ona engel oldu. Bunun iizerine Ka’b, Hz. Peygamberi
methetmek i¢in hazirladig kasidesini irticalen okumaya bagladi.
Hz. Peygamber okunan kasideyi biiyiik bir ilgili ile dinledi. Buna
¢ok memnun oldu. Okadar ki daha kaside bitmeden iistiindeki
Biirde'sini gikararak Ka'bin sirtina gegirmekten kendini alamadi.
Onun igin bu kasideye Biirde Kasidesi ad1 verildi. Bkz: Ibn
Higdm, c. IV, s. 938.

Kaside; kadin, agk ve sarap tasvir eden ve adina Nesib, Tesbib ve
Tagazziil denilen beyitlerle baglamaktadir. Kasideye adin1 veren
Suad, sairin sevgilisi veya amcasinin kizi, kendisinin uzun bir za-
mandan beri ayn dugtiigii esi, veya Leylad gibi hayali bir kadin,
veyahut da devesi idi. Eskiden cahiliye devrinde dinleyicinin ilgi-
sini gekmek i¢in kadin, agk ve sarap tasvir eden beyitlerle kaside-
ye baglamak adetti. Ka’b bu edebi gelenege uyarak kasidesine
baglamug, lafza degil manaya bakan Hz. Peygamber de bunu nor-
mal kargilayarak kasidenin giizelliginden zevk almigt. Sair; veda
sabah1 gordigi sevgilisini, hog nagmeli (egannii), tath bakigh
(gadidii't-tarfi) s6zleri siirmeli (mekhdl) ceylana benzetmektedir.
Sonra kendisine dogru gelen sevgilisinin zarif ve ince belli, arkasi-
n1 doniince de tombul kalgali bir gériiniigii oldugundan bahset-
mekte ve uzunlugundan veya kisaligindan gikayet edilmesine
imkan olmayan bir fidan boya sahip oldugunu anlatmaktadir. Ka-
sidenin diger beyitleri ise sarap (rah) 1 tasvir etmekte ve sevgilisi-
nin kar gibi digleri izerinde bulunan 1slakhig ve tikriagi derin
vadilerden ¢ikarilmig, gece simal riizgarlariyle sogutulmug temiz
bir su ile kopurtiilmiig saraba benzetmektedir.

Misliiman alimler s6zii glizellestirmek (tahsin-i kelam) hog ve ca-
zib sekle sokmak (telmih), siiri dokunaklh ve ince bir hale getir-
mek (tarkikii’s-si'r) ve bir sanat gosterisi yapmak i¢in kadin ve sa-
rabin vasiflarindan bahsedildigini ileri siirmiglerdir. 1zz b.
Abdiisselam tefsirinde gbyle demistir: “Siir séylemeye ve
tesbihler yapmaya izin verilmigtir. Ka’b b. Ziiheyr Hz. Peygam-
berin huzurunda Banet Siidd diye meshur olan kasidesini okudu.
Hz. Peygamber bu kasideyi tasvib ederek dinledi, hi¢ bir noktasi-
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n: tenkit etmedi. Kasidenin igi istiare ve tegbinhlerle dolu idi. Hat-
ta bu kasidede tiikriik garaba benzetilmigti. Halbuki o zaman ga-
rap haram kihinmugh. Lakin garabm haram kiinigi onlara gére hog
olusuna engel degildi. Zaten onlar garab: hog ve giizel gore gére
terkettikleri icindir ki biiyiik ecir almiglardi.” fbn Abdilber, giirin
guzelligini ilim ve akil sahiplerinden hig biri inkar edemez. Hig
bir sahabe, hig bir alim ve hig bir 6mek insan yoktur ki ya bir giir
soylememis veya misal olmak tizere zikretmemis veyahut da din-
leyip de buna riza gostermemis olsun, demigtir. Bagka bir alim
ise; eski ve yeni alimlerden hepsi sarapla ilgili tesbih ve istiare-
lere giirlerinde yer vermiglerdir. Hatta ilim ve zithdi dillere des-
tan olan Eb@l Ishak eg-$irazi bir kere reislerden birine bir siir
okumusg, giirde saraptan bahsetmigsti. Reis, Hoca efendi Allah
uzun 6miirler versin ama sen garabi miibah kidin, deyince, Hoca;
benim maksadim cennetteki saraptir, demigti. Imim et-
Taberani’nin Tabiin ve Teba-i tabiin’e ait gazelleri toplayan ha-
cimli bir eseri bulundugu bilinmektedir. {bn Hacer Heytemi, Kef-
fu'r-ruhd’, ¢ I, s. 23. Heytemi, ez-Zevdcir an iktirafi'l-kebdir adly
eserinde tegbid, nesib, hiciv ve giir gibi gseyleri glinah-i
kebairden olmak (izere zikretmektedir. c.II, s. 175, 177.

Fikih alimlerinin ne derece siir aleyhinde bulunduklarini anlamak
igin gu fetvaya bakmak kafidir:

Mesele: Zameane sairlerinin hiisniyata ve hicviyata mataallik giir
dimeleri helal midar?

Cevap:
Terket hevay-i giir ki sevda-i hamdur.
Sihr-i helal olsa da an1 dimek haramdir.

Fetdvay-i Ebid’s-Suud, Kayseri Ragid Efendi Kitiiphanesi, no 388,
varak 386 a.

Genel olarak fikihalar bu konuda: “Siir s6ylemek ve bazi hallerde
tiirkii s6ylemek miibahtir, ancak siir ve tiirkiilerin sarap ve sag,
yanak, dudak, dis gbz, kag, kirpik, bel, kalga, bacak, baldir, gégus
ve boy gibi kadina ait vasiflar ihtiva etmemesi lizim gelir” de-
mektedirler. Bu hususlarn giir, tiirki ve sarkilarda bulunmasiru
caiz géren sfiler ise bu goriiglerinden dolay sert tenkitlere ma-
ruz kalmaktadirlar. Fakat mutasavviflara bu yénden yoéneltilen
yenme ve kétllemelerin hakli oldugunu séylemeye imkin yok-
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tur. Kadin ve garap tasvirine ait hususlann siir ve tiirkiilerde yer
almasim caiz gérmeyenler bu gibi tasvirlerin insanlan garap igme-
ye ve kadinlarla gayri megru iligkiler kurmaya tegvik ettiginden
bahs etmektedirler. Fakat Kur‘an’da miiminler igin cennette sarap
irmaklarinin bulundugundan (Muhammed stiresi, 15), ins ve cin
eli dokunmadik, yakut ve mercana benzeyen tatl1 bakigh ve goniil
aha cariyelerin mevcudiyetinden (Rahman, 56, 57, 58), yeni yetig-
kin, geng ve birbirleriyle yagit bakire kazlardan (Vikaa, 35, 36, 37),
gogusleri tomurcuklanmig (Nebe, 33) inci gibi iri gozli
hirilerden, (Vakia, 22) ellerinde dolu kadeh bulunan gilméan ve
vildandan (Vikia, 17, 18; Nebe, 34) bahsedilecek, bu dyetler agkla
ve sevkle dinlenecek, kimsenin aklina, kotii bir ey gelmeyecegi,
fakat aynm hususlar mutasavviflarin miinacaat, na't, ilahi, dua ve
giirlerinde bulundu mu, bu caiz olmayacak, haram sayilacak, in-
san ickiye tegvik ettigi, halki ahlaks1zliga, iffetsizlige, sefahete,
gengleri bagtan gikarmaya, onlara sehvet ve nefsaniyet arzulanm
kuvvetlendiren fikirler telkin etmeye, fuhug ve zinaya kigkirtma-
ya sebep oldugu iddia edilecek. Her halde gairler ve mutasavwvif-
lar igin bu nevi tegbih ve istiarelerin kullanilmasi bir kusur degil,
bir meziyet olsa gerektir. Sair ve sifiler bu gibi tegbih ve istiareleri
kullanirken Hz. Peygamberin huzurunda yapilan igten bagka bir
sey yapmig olmuyorlar. Omekleri ayet ve hadislerde bulunan teg-
bih ve istiarelerin yeni ve orijinal gekillerini ortaya koymus olu-
yorlar. llk defa séylenmig bir naat olan Biirde kasidesinin nesib,
tesbib ve tagazziil balamindan da miisliiman gair ve sfiftler igin
bir model tegkil edecegi pek tabiidir. Nitekim sahabe zamanindan
itibaren bu gibi temsil, tegbik ve istiareler hem dini ve hem de
din dig giirlerde bol bol kullanilmugtir.

Fuzili, Hz. Peygamberi meth igin yazdig1 meshur Su Kaside-
si'nde:

Men lebin miigtakiyem, ziihhad kevser talibi.
Nitekim meste mey igmek hog gelir, hugyare su.

“Ben senin dudaklannin 6zlemi igindeyim. Zahidler ve sofular ise
kevser istemedeler. Bu da pek tabidir. Clinkii benim gibi sarhogla-
ra agk garabi igmek, ayiklara ise su igmek hog gelir.” Derken hem
kadinlann vasfi olan dudaktan, hem de garap ve sarhogluktan
bahsetmekte, bu gibi mecaz ve kinayelerden faydalanarak Hz.
Peygamberi 6vmektedir. Agag1 yukan biitiin gair sGfiler her ko-
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nuda bu gibi tegbih, istiare, mecaz ve kinayeleri rahathkla ve
cok serbest bir gsekilde kullanmiglardir. Zaman zaman bu hususta
o kadar ileri gidilir ki, gergekten bir kadin tasviri veya garap tavsi-
fi mi yoksa ilahi ve dini agk tasviri mi yapildig1 kestirilemez.

Din digi siirlerde ise bu gibi tasvirlere daha gokrastlanir. Kaside-
lerde kadin, agk ve garap tasvir etmek igin nesib, tesbib ve te-
Zazzill ad1 verilen 6zel bir bolim aynlir.

Esdi nesim-i nev’bahar agildi giiller subh—dem

Agsun bizim de gonliimiiz siki meded sun cam . Cem
Dénsiin yine paymaneler olsun tehi hum’haneler
Raks eylesiin mestaneler mtitribler ettikge negan:
Lutfeyle sakinazi ko mey sunki z:lmaz boyle bii
Dolsun surahi-vii seb(i bog durmasit peymane hem.

diyen biiyiik kasideci Nef'i bu gibi begeri hisleri siirlerinde baga-
rnl bir sekilde terenniirn etmiglerdir. Gazel denilen siir nevinin
konusu esasen bu gibi duygulardir. Kadin, sairler igin en énemli
ilham kaynaklarindan biridir. Edebiyat sahasinda biiyiik bir 6ne-
mi bulunan edebi eserlerden miithim bir kismi kadindan ilham ali-
narak meydana getirilmigtir. Edebiyahmizin da bir kismu kadin-
dan ilham alinarak meydana getirilmigtir. Tirk edebiyatinda
6nemli bir yeri bulunan Makber’i Abdulhak Hamid’e ilhim eden
Fatma Hamm olmustur.

Kadin, agk, sarap gibi tasvirler ihtiva eden garki ve tiirkiileri soy-
lemenin veya dinlemenin dini hiikkmii hakkinda Gazzili gu mi-
him malimati vermektedir: "Aslklann; kendilerini teselli etmek,
agk ve sevklerini cogturmak igin dinledikleri musiki heldl olan
semam 6. nevidir. Miisiki dinlerken sevgilisini temaga ediyorsa
msiki onun agk ve gevkini cogturur. Bu nevi misikide her ne ka-
dar elem varsa da sevgiliye viislat iimidi buna eklenince bir nevi
zevk hasil olur. Ciinkii iimit zevk, limitsizlik ise elem verir. Umit-
ten hasil olan zevkin kuvveti, imit edilen geye duyulan igtiyak ve
hasret nisbetinde olur. Su halde bu gibi hallerde dinlenen miisiki
agk hislerini costurur, sevk duygulanrn kaynatir, sevgilinin guzel
vasiflarim1 say1ip durmak suretiyle viislat iimidinden hasil olan
zevki arttinr. Eger 6zlemi duyulan kimse, kendisiyle viislat halin-
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de bulunmak miibah olan kimse ise bu gibi seyler helaldir.
Mesela egine veya cariyesine adgik olan kimse bunlar tarafindan
soylenen misikiyi can kulagiyle dinleyebilir. Boylece sevgilisini
temaga etmekten hasil olan zevk kat kat artar. Sevgilisini seyretti-
gi i¢in g6z, musikisini ve nagmesini dinledigi igin kulak, konusu
viislat ve hicran olan siirlerin hog manalarim anladig) igin gonil
haz ve nasibini alir. Boylece zevkler birbirini kovalar. Bu ise istifa-
de edilmesi miibah olan diinya nimetlerinden bagka bir gey degil-
dir. Zaten “diinya dedigimiz gey de oyun ve eglenceden ibaret-
tir.” (En’am, 32) ve bu zevkler de o neviden bulunmaktadir. Aym
sekilde bir kimseye cariyesi darilsa veya her hangi bir sebeple ara-
lan agilsa o kimse miisiki ve terenniim ile viislat iimidinin zevkini
uyandirmak ve gevkini kamglamamak igin semd yapabilir. Fakat
cariyesini sattiktan veya bogadiktan sonra béyle seyler yapmasi
artik ona haram olur. Ciinkii temaga ve vislat suretiyle gercekleg-
tirilmesi caiz olmayan &zlemi tahrik etmek miibah degildir.”

“Bir kimsenin; zihninde bir ogjlan (sabi) sureti canlandirmas: veya
bakilmasi heldl olmayan bir kadin hayal etmesi, sonra dinledigi
sarki ve tiirkiide gegen vasiflan tasavvurundaki oglan veya kads- -
nin vasiflan olarak anlamasi haramdir. Ciinkii bu gibi hususlar,
islenmesi haram olan fiillerle aldkali bulunan diigiinceleri tahrik
eder. Varilmas: miibah olmayan neticelere davet eden arzularin
uyanmasina sebep olur. Gengler arasinda gikan agik ve sefihlerin
gogu sehevi arzulann cogtugu bir zamanda bu gibi hususlan ag-
ga vurmaktan gekinmez. Bu gibi geyler onlar hakkanda haramdr.
Zira, bu iki taraf igin de bir illet (zehir) dir. Yoksa misikinin ken-
disine gore haram degildir. Bundan dolayidir ki bir Hakime, agk
nedir? diye sorulunca: “Insanin beynine ¢ikan bir dumandar.
Cinsi miinasebet bunu yok eder, misiki ise cogturur.” diye cevap
vermigti.” Ihyd, c. I, s. 277,

“Bir guzellik o giizelligi idrak eden duyu organi igin sevimlidir.
Allah giizeldir, giizeli sever. Gergek manada giizel sadece Allah
oldugu igin hakiki anlamda agk ona mahsustur. Bu guzellik ve bu
guzellige duyulan ask ortakhik kabul etmez. Bu agk emsalsiz ve
ikincisi bulunmayan bir agk oldugu i¢in agk deyiminin ondan
bagkas! igin kullanilmasi hakikat degil, mecazdir. Eksik olan ve
eksik oldugu igin de hayvan derecesine yakin bulunan kimse, agk
denilince derinin deriye degmesi ve cinsi arzulann tatmininden
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bagka bir mana anlamaz. Eseklere benzeyen bu gibi kimselerin
yaninda agk, gevk, viislat ve Gns gibi tabirleri kulanmaktan sakin-
malidir. Bu deyimleri ve manalanni onlardan korumahdir. Tipki
hayvanlara ot, yaprak ve sap verilip nergis ve reyhan gibi gigekler
onlardan muhafaza edildigi gibi.” Ihyd, c. II, s. 278.

“Kadinlann boylan, boslan, yanaklari, saglan v.s. gibi hususlarla
ilgili olarak yapilan tegsbih demek olan nesib’e gelince: Bunun
dini hiitkmii Gizerinde gesitli goriigler vardir. Fakat dogru olan go-
rige gore nesib, miizikli olsun veya olmasin séylenmesi (nazmi)
ve okunmasi (ingad1) haram degildir. Fakat nesib dinleyen bir
kimsenin burada gegen hususlari muayyen bir kadinin vasiflan
olarak anlamamasi lazimdir. Eger belli bir kadinin vasiflan olarak
anlayacaksa esi veya cariyesi gibi kendisine helal olan bir kadinin
vasiflar olarak anlamasi gerekir. Eger yabanci bir kadinin vasifla-
rn olarak anlarsa bu gibi seyler tizerinde diigiindiigiinden ve bunu
boéyle anladigindan dolay: giinaha girer. Bu 6zelliktekd kimsele-
rin prensip olarak kendilerini m{sikiden korumalan lazim gelir.
Gunki agkin hakimiyeti alinda bulunan bir kimse, miinasip diigs-
suin diigmesin igittigi her seyi agki ile ilgili gorir. Zaten hig bir s6z
yoktur ki, istiare yolu ile bagka manalarda anlagilmasi miimkiin
olmasin. Bir kimsenin kalbinde hakim olan Allah sevgisi olursa
ona; ziilfiin siyahlig: kifrin karanhigin, 1511 1511 olan yanaklarin
parlakhigi imaninin nGrunu, viislatin anilmasi Allah’a kavugmay,,
hicranin zikredilmesi kéti huylu insanlar ziimresinde bulundugu
igin Allah’la kendisi arasinda bir hicabin mevcut oldugunu, viis-
lat zamaninda insanin zihnini allak bullak eden rakib adinin soy-
lenmesi Allah’a linsiyet halinde olma durumunu alt-iist eden
diinya gailelerini ve dertlerini hatirlatir. Bu hatirlama isi o kadar
ani ve hizh olur ki izerinde diigiinmeye ve tegbihin manasin ta-
yin etmeye hig lizum hissedilmez. Daha dogrusu kalbte ve aihin-
de hangi fikir ve manalar varsa isitilen sézlerden derhal bunlar
anlagilir. Nitekim seyhlerden biri garsidan gegerken bir saticarun:
“Hiyar (salathk) 1n on tanesi bir habbeye, diye bagirdigani isitmis
ve derhal vecde gelmisti. Kendisine bunun sebebi sorulunca on
tane hiyar (hayirh insanlar) 1in degeri bir habbe olunca, sirar (serli
insanlar) m kiymeti ne olur? Diye cevap vermisti. Ihyd, c. II, s.
280. “Kalbi ilahi agk atesi ile yanan bir kimsenin vecdi anlayisina
gore, anlayis1 da tahayyuliine gére olur. Boyle bir sey tahayyiil et-
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mek igin kendi maksad ve muradmin gairin maksadina uygun ol-
mas! da gart degildir. $u halde kelimelerin degistirilmesinde bi-
yiik bir fayda yoktur. Hatta bir kimsede galib ve hakim olan
begeri agk ise hangi lifizla olursa olsun miusikiden kaginmas:
lazam gelir. Fakat bir kimse muhabbetiillihin galibiyeti ve hakimi-
yeti alanda bulunuyorsa l3fizlann bagka olugu ona zarar vermez,
yitkksek himmetine uygun hog manalar anlamasina engel olmaz.”
Ihyd, c. 11, s. 280. Gal gibi, gigek gibi hog ve latif olan misikinin
hayvanlar seviyesinde bulunan insanlann istismanndan ve siifli
arzulanna alet etmelerinden korunmas: lazimgeldigini sdyleyen
Gazzili'nin bu fikirleri tasavvufun bu konudaki anlayigirun veciz

bir ifadesi olarak kabul edilmelidir. Mevlana bir rubaisinde bu
hususu goyle ifade eder:

Her ¢iz ki an hog’est nehy’est miidam

Ta mi'negeved delil-i in merdiim-i amm
Ver'ne mey-ii, gengi, sOret—i hiibana, sema’
Ber hass helalest—ii ber Amm haram.

“Halk tabakasindan olan kimselere delil olmasin, onlarin stifli ar-
zulanna halet edilmesin diye hog ve giizel olan her sey devaml
olarak menedilmigtir. Yoksa mey igmek, ¢ceng calmak, giizel sev-
mek ve giizelin yiziine bakmak, miisiki dinlemek yiiksek ziimre-
den olan segkin zevat icin helilduir, halk i¢in haram ise de.” Gériil-
dagii gibi Gazzalide fikirler Mevlana’da daha ¢ok mecazlann igi-
ne goriilmektedir.

Miibah eglenceler ve spor

28- “Muisliiman bir adamin; sadece yay1 ile ok atmasi, ati-
na eitim yaptirmas: ve hanmim ile sevigmesi miistesna biitiin
eglenceleri batildir. Bu ti¢ nevi eglence ise batil de§il, haktir.”

Muhtelif kaynaklarda farkh gekillerde rivayet edilen
bu hadis, misiki ve raks muhalifleri tarafindan kullani-
lan en kuvvetli delildir. Hemen hemen biitiin fikih kitap-
larinda misikinin haram oldugunu géstermek igin bu
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hadis zikredilmekte, misikinin hadisteki istisnalarin ha-
ricinde kaldig belirtilmekte ve bundan dolay: da batil ve
haram olmasi lazimgeldigi sonucuna ulagilmaktadir.
Hadiste gegen sinirlayici kaydin ve batil kelimesinin -gok
hatali da olsa da- maksatlarina uygun bir sekilde tefsir ve
izah edildigi g 6rtilmektedir.

Kaynaklar: Tirmizi, fez&ilii’l-cihad babii ma cae fi fazli'r-remyi fi
sebili’llah. Ibn Mdce, Kitabii'l-cihad babii'r-remyi fi sebili’llah, c.
I, s. 940. Zeyniiddin Irdki, el-Miigni"de “Bu hadis ashab-1 siinen,
yani Tirmizi, Nesdi, Eb? Davud ve Ibn Mice tarafmdan rivayet
edilmistir. Fakat hadisin senedinde 1zdirab var, bu muzdarib bir
hadistir.” demektedir. Thyd kenan, c. II, s. 283. “Bir veya birden
fazla ravilerin muayyen bir hadisin ibaresini ve senedini degisik
sekillerde rivayet etmeleri ve bu farkh rivayetlerden birini digeri-
ne tercih etmenin miimkiin olmamasi haline 1zdirap, boyle bir
hadise de muzdarib hadis ad1 verilmektedir. Muzdarib hadis, ra-
vilerin zabt bakimindan eksik ve kusurlu olduklanna delalet etti-
gi igin zayif bir hadistir.” Ahmed Naim, Tecrid Terciimesi, c. |, s.
304. Gergekten de bu hadis, hadis kitaplarinin cihad béliimiinde
ve atig egitimi ile at talimibahsinde rivayet edilmekte, fakat her
hadis kitabinda 6biir kitablardan bir hayli farkl bir sekilde nakle-
dilmektedir. Mesela Nesii‘nin Siinen’inde c. VI, s. 23 de ok atist
“talimleri yapmanin faziletinden bahsedilmekte, fakat diger eglen-
ce nevilerinin batil oldugundan bahsedilmemektedir. Miislim,
Kitabii'l-cihad, c. I, s. 1492 de at yelesinde hayrin bulundugun-
dan, Kitabii'l-emaret, c. III, s. 1522 de atig temrinleri yapmanin fa-
zilet ve lizumundan bahsetmekte fakat eglencenin bahl olduguna
temas etmemektedir. Ebid Darud da metinde gegen iig eglence ne-
vine temas etmekte fakat bunun disinda kalan eglence gesitlerinin
batil oldugunu zikretmemektedir. Bkz: Ebd Davud, Kitabii'l-
cihad, babin fi'T-remy, c. II, s. 12. Bazilar1 bu hadisin degisik riva-
yet sekillerini bir araya getirerek ve rivayetleri yekdigeri ile ta-
mamlayarak daha derli-toplu bir metin meydana getirmislerdir.
Rivayetleri birbiriyle tamamlayarak parga bohga haline getirilen
metin géyledir: “Ukbe b. Amirden nakledildigine gire Nebj
(S.A.V.) s6yle buyurmuslardir: “Stiphesiz ki Allah (diigmana at-
lan) bir ok sebebiyle iig kisiyi cennetine kor: hayir ve sevap timid
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ederek bu oku yapan sanatkir, bu oku satin alarak Allah yolunda
cihad yapan bir gaziyi donatan, bu oku Allah yolunda savagirken
kullanan. Aticilik ve binicilik dgreniniz. Fakat ahahk 6grenme-
miz sizin igin binicilik 6grenmenizden daha haywrhdir. Ugii miis-
tesna insanoglunun biitiin eglenceleri batldir: ok atmak, at egit-
mek, zevce ile sevigmek, bunlar hak olan eglencelerdir.” Bu
hadiste gegen atialik ve binicilik Keti2b-i Sitte’de en agik bir gekil-
de zikredilmigir. Fakat eglencenin sinirlanmasi ve batil sayilmasi
sadece birka¢ kaynakta ge¢mektedir. Hadis derleyen kaynaklar
metnini verdigimiz hadisi aynen zikretmekte ve sonra da; bu
hadis Tirmizi, Nesdi, Ebil Davud, Itn Mice ve Imam Ahmed tarafin-
dan rivayet edilmigtir. Demektedirler. Bkz: Neylitl-evtir, c. VIII, s.
89. Insan bu nevi atiflanin dogruluguna inansa da bahis konusu
kitaplarda bu hadisin zikredilen metnini arasa nafile bir siirii za-
man ve emek kaybetmis olur. Her ne ise bu hadis zayif bir
hadistir, senedde gegen ravilerin miinker oldugundan bahsedile-
rek haklannda dedikodu yapilmigtr., Neyli'l-eotdr, c. VIII, s. 89.

. Bundan dolay: delil olma kuvvetinde degildir. {bn Hazmin da

belirttigi gibi diizme bir hadis olmas: da miimkiindiir. Sahih bir
senedi bulunmayan bu zayif hadisin dogru oldugu kabul edilse
bile metinde belirtilen istisnalarin haricinde kalan biitiin oyun,
eglence ve misiki nevilerinin batil ve haram oldugu manas: bu
hadisten anlagilmaz. Bir kere hadis cihada tegvik konusunda
varid olmugtur. Bu ve benzeri hadislerin hadis kitaplarinin cihad
bahsinde zikredilmig olmas: bu hadisin nasil bir hava iginde ve ne
gibi bir gayeicin sdylendigini agkca gostermektedir.

Bu hadise gore eglenceler ikiye ayrilmaktadir: a) Hak olan eglence
ataihk, binicilik ve zevce ile oynagsma ve sevisme. b) Batil olan
eglence bu ii¢ hususun diginda kalan biitiin oyun ve eglenceler.
Simdi su soruyu sorahm: Acaba savaga hazirlik igin at egitmek,
binicilik ve aticilik egzersizleri yapmak bir oyun ve eglence mi-
dir? Her halde bu sorunun cevab:: “Insan 6ldiirmek ve memleket
tahrimb etmekle sonuglanan savaga hazirhiktan daha ciddi diinya-
da hig bir ig yoktur” hitkmii olacaktir. Bundan anlagilmaktadir ki,
en ciddi ig olan harbe hazirhik i¢in yapilan abalik ve binicilik gibi
egitim faaliyetlerine mecaz yolu ile hadiste “eglence” tibir edilmi-
gir. Yakin bir gelecekte mi, yoksa uzak bir gelecekte mi vukua ge-
lecegi bilinmeyen harp hazirhklanmn sagladigx fayda hemen géz-
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le gériilmedigi ve ilk nazarda bir eglence manzaras arzettigiigin
hadiste bu nevi realitelere ve ciddi islere mecazen eglence ad1 ve-
rilmigtir. Yoksa oyun ve eglence bahsinde bu hadisin siirlayia
hitkmii esas almsa Islim’da hig bir eglence caiz degildir, sonucu-
na varilir. Ciinki aticalik ve binicilik eglence olmakla ilgisi bulun-
mayan en ciddi bir igtir. O zaman tek eglence olarak zevce ile
miildgebe ve miidaabe (sevigme ve oynagma) nevi kalmaktadir.

“Ug husus miistesna miiminin biitiin eglenceleri batildir” deyi-
minden takyid ve inhisir manasi gtkarmak da ¢ok yanhgtir. Ciin-
ki hadiste bahis konusu edilen ii¢ nevi eglenceden bagka daha
pek ¢ok eglence nevilerinin megri ve miibah oldugu ¢ok sahih
hadislerde ifade edilmis bulunmaktadir.

a) Dugtinde, bayramda ve sefer doniigii v.s. gibi zamanlarda ¢al-
gt ¢almanin veya ¢alinan galg: ve sdylenen tirkileri dinleminin
ve boylece eglenmenin miibah oldugu sahih hadislere dayanila-
rak yukarda gosterilmigtir.

b) Habeglilerin yaptiklan gibi harp oyunlan oynayarak veya bunu
seyrederek eglenmek miibahtir.

¢) Avlanmak suretiyle eglenmek ve av sporlart yapmak miibah-
tir. Bu hususun sadece caiz olmasi bir yana ayn1 zamanda Maide
siiresinin 2. dyetinde tavsiye edildigi gériilmektedir.

d) Yizmek suretiyle eglenmek ve spor yapmak miibahtir.
Hadiste: “Cocuklariniza yuzictilik ve ahcilik 6gretiniz.” Bagka
bir hadiste: “Cocuk igin en hayirh eglence ylizme, kizlar igin ise
yun egirmektir” denilmigtir. Kegfil'l-hafd, c. 1l, s. 68. Makasidi'l-
hasene, 289.

e) Kogu ve yanig da mesru ve miibah olan eglencelerdendir. Bir
sefer esnasinda Hz. Aige ile Hz. Peygamber bir kogu yapmslardi.
Miisabakada Hz. Peygamber’i, Hz. Aise ge¢mislerdi. Bir miiddet
sonra bir daha yansa gikmgla, fakat, Hz. Aige sismanladig: igin
bu sefer Hz. Peygamber onu ge¢miglerdi. Miisabaka sona erince
Hz. Peygamber, Hz. Aige’ye: “Bu birincilik o birincilige kargilik-
tir” demiglerdi. Ebi? Davud, Kitabii'l-cihad, c. II, s. 28. Miisned,
Neylil't-evtar, c. VIII, s. 95. Seleme b. el-Ekvd, Hz. Peygamberin
muvafakati ile bir defa ansardan bir zat ile Medine’ye kadar kos-
muglardil. Milslim, Milsned, Neylil'l-evtir, c. VIII, s. 95. Hz. Pey-
gamber at kogullanina da katilmig ve bag olan ata miikafat vermig-
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ti. Buharf, Muslim, Tirmizi, EbQ Davud, Nesii, Neyli'l-evtir, c.
VIII, s. 81. Bir kere Hz. Muhammed'in at yanglara igtirak etmis ve
yang1 kazanmigh. Hz. Muhammed atinin bu muvaffakiyetinden
fevkalide memnun olmugtu.” Asr-i saadet tarihi, c. II, s. 797. Hz.
Peygamberin daima birinci olan Adba isminde bir devesi vard.
Bir miisabaka esnasmda bir bedevi gelmis, yanglara ablmig ve bi-
rinci olmustu. Bitiin miislimanlar bu hadiseye ¢ok {iziildiiler ve
uzintillerini: “Bedevinin devesi Adba’y: gecti” ciimlesini tekrar-
layarak ifade ettiler. Hz. Peygamber ise: “Diinya hayat igte bdyle-
dir, ikbal vererek yiikselttigi her seyi algaltir.” Dedi ve iiziintiisii-
ni ifade etti. Buhari, Miisned, Neylu'l-evtar, c. VIII, s. 83.

f) Giiresmek veya gilregi seyretmek suretiyle eglenmek de miibah
ve heldl olan eglencelerdendir. Hz. Peygamber bir defa Riikane
adinda bir pehlivanla gliresmis ve onu yenmigti. Ebd Daoud,
Neylit'l-evtdr, c. VIII, s. 96. Kaynaklar bu hususta su bilgiyi ver-
mektedir: Bir giin Hz. Peygamber el-Batha denilen bir mevkide
bulunurken Riikine yanina geldi ve: Ya Muhammed, benimle
glires tutabilir misin? dedi. Hz Peygamber; yenersem ne var? diye
sordu. Bir koyun, cevabini alinca giires bagladi. Fakat gok gegme-
den Hz. Peygamber Riikane’yi yenmiglerdi. Riikane tekrar tekrar
guresmek istemig, fakat her defasinda da yenilmigti. Netice olarak
Riikdne, YA Muhammed, simdiye kadar kimse benim siramm yere
getiremedi, beni yenen sen degilsin (sahip oldugun manevi gig-
tiir) dedi ve miislitman oldu. Hz. Peygamber de koyunu kendisi-
ne iade etti. Neylii'l-evtdr, c. VIII, s. 96.

Ommeklerden acik¢a anlasilmaktadir ki bahis konusu hadis, helal
olan eglenceleri Gige inhisar ettiren ve bunun diginda kalan eglen-
celerin hepsini yasaklayan bir hadis degildir. “Miinafigin alameti
Ugtlr: yalan séyler, s6ziinden déner, emanete hiyanetlik eder.”
mealindeki hadis “Miinafigin tGgten fazla dlameti yoktur” manasi-
na gelmedigi ve minafigin dlametini tige inhisar ettirmedigi gibi,
bu hadis de miislimanin g eglenceden bagka megru eglencesi
yoktur manasina gelmez. Bkz: Ihyd, c. I, s. 283.

Miisikd mubhalifleri hadiste gegen Batil kelimesine de haram ve za-
rarh gibi olduk¢a agir manalar vermiglerdir. Hatta bumanay kuf-
re kadar gétiirenler vardir. Bu yiizdendir ki, m#siki meselesi fi-
kih usulii ilmi ile de irtibatlandinlmugtir. Fikihailara gore misiki
zararli olmasa bile “abes” tir. Abesin manasi bir gaye igin ve bir
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hikmete gore yapilmayan faydasiz i demektir. Fikihcilara gére
insan fiili ya zararli, ya abes, ya da faydali olur. Seriat faydal olan
amel ve fiilleri emretmig, 6biirlerini yasaklamigtir. Busonuca han-
gi mantik ve istidlal tarzi ile varildigin1 gostermek igin bir 6rnek
verelim: eriat girkin (kabih) olan her geyi nehyetmigtir. Nehy,
nehyedilen seyin ¢irkinlik vasfi itibariyle iki kistmdir: a) li‘aynihi
kabih, yani 6zii ve esas itibariyle girkin olan geyler: kifiir, yalan
ve abes gibi. b) Li’gayrihi kabih olan geyler, cuma igin ezan oku-
nurken alig-veris yapak ve gasbedilen toprakta namaz kilmak gi-
bi. Fahriilislam Pezdevi, Usil-1 Pezdevi, Abdiilaziz Buhari, Keg-
ful-esrdr, c. 1, s. 29. Ist. 1307. Bu 6rnekte dikkat edilmesi 1izam ge-
len husus abes (faydasiz) fiilin kiifiir ve yalan gibi en agir giinah-
larla ayn1 degerde tutulmug olmasidir ki, diger usiil-1 filkah alim-
leri de ayn1 gérugi tekrarlamiglardir. Bu temel fikirden hareket
edilerek miisiki dinleyen veya sdyleyen kimselere kifir denilmisg-
tir. Nitekim ilerde izah edilecektir.

Buna kargihk mutasavviflar ve misikiye taraftar olanlar bu veya
diger hadislerde gegen batil kelimesini bir hayli yumugatinigiar ve
bu kelimenin her zaman haram kargilig) olarak kullanilmasinin
yanlig oldugunu belirtmiglerdir. “Bu hadiste gegen batil kelimesi
haram degil, faydasiz manasinda kullanilmigtir. Nitekim Habeg
oyuncularini seyretmek bu Gig nevi eglencenin diginda kaldig hal-
de haram bir eglence degil idi. Onun igin sayis1 sinirh olan megri
eglencelere layas yolu ile daha bagka eglenceler de ilave edilir. Bu
durum gosterir ki batil kelimesi ile tavsif etmek ciiz goriilse bile
bahgelerde gezinmek ve kug seslerini ve 6tuglerini dinlemek miis-
limanlar igin haram degildir.” Ihyd, c. II, s. 283. “Misikiye eg-
lence (lehv) diyorlar, bu dogrudur, ancak sirf eglence olmasi itiba-
riyle eglence haram degildir. Eger eglence sézii ile yapilmasinda
fayda olmayan fiil kasdediliyorsa buna da cevabimiz gudur; bir
insan ginde yliz defa elini bagina koymay itiyad edinse bu abes
ve faydasiz bir harekettir, fakat haram degildir. Allah Teala, abes
. ve faydasiz yere yemin etmek demek olan lagv kabilinden yemin-
lerden dolay: bile insanlan muahaza etmemektedir. (Bakara, 225;
Maiide 89). Yemin yolu ile, fakat kasids1z ve niyetsiz Allah’in ismi-
nin faydasiz bir gekilde zikredilmesi bile kinanmay ve sorumlu
olmay: gerektirmezken raks ve giir nasil miiahezeyi icabettirir?
Hulasa batil s6zii haram demek degildir, faydasizdir, demektir.
Bir kimse hanimina: kendimi sana sathm, dese hanim da seni sa-
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tin aldim, dese sevisme, eglenme ve hog vakit gegirme gayesiyle
yapilan bu akit batal bir akittir, fakat -geridn menettigi temlik
kastedilmedikge haram degildir. Iy, c.IL, s. 281.

Suyti, Te'yidi’l-hakdkati'l-aliyye adl1 eserinin sema bahsinde EbQ
Derda'nin: “Hak {izerine bana yardima olsun diye bazen nefsimi
batl (lehv) ile eglendirerek rahatlandinnm (isticmimi’n-nefs)”
dedigini nakleder.

Siifilerin bazan bitth hog ve cazib gostermek igin onun Allah’m
bir tecellisi ve zuhuru oldugundan bahsettiklerine rastlamak ga-
ribsenecek bir sey degildir. Insanin ruhunu ferahlandiran, igini
senlendiren ve kalbini rahatlandiran oyun ve eglenceye s(Qfiler bir
megruiyet vermisler ve bunlan ciddilik derecesinde makbul tut-
muglardir.

GOn ba’z-1zuhdrat-1 Hak amed batil
Pes miinkir-i bitil negeved iz cahil
Der kill-i viicd her ki ciiz Hak bined
Baged zi hakikatii’l-hakaik gafil
(Nafahat trc., s. 490)

Ebd’l-Vefd Harizmi diyor ki: ¥Hakk’in baz: zuhur ve tecellisi
batl seklinde olmaksadir. Onun igin cahillerden bagkas: batih red
ve inkir etmez. Bir kimse varlik dleminde bulunan geyleri
Hak’tan bagka bir sey olarak goriirse o hakikatlarin hakikatinden
gafil olmus olur.”

Seyh Eba Medyen de:
“La Kinkir'il-banle fi zuhirihi
Fe innehii ba’zu zuhiiratihi”

Tavnna ve tecelli sekline bakip da batli reddetmeyiniz. Ciinkii o
da Hakk'in bagka bir neviden olan zuhtirudur. Batla layik oldu-
gu degeri verirsen Hakla layikiyle idrak etmis olursun, demekte-
dir. (Nafahat terc., s. 607) Varhign mutlak hayir olduguna inanan
ve nikbinligi (optimizim, iyimserlik) esas alan s(ifilerin boyle di-
sunmelerini tabii gormek lazzmdir. Aynca Sehl Tiisteri’nin fikir-
lerine de bakiniz: s. 135.

Miisiki, oyun ve eglence gibi hususlan bazi dlimler 1srarla terazi-
nin batil ve giinah kefesine koyarlarken, digerleri hak ve sevap
kefesine veya hi¢ olmazsa ne o, ne bu kefeye koymamak temayii-
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luna gostermektedirler. Her iki taraf da mfisikinin haram veya
helal oldugunu muhataplanna kendi vicdan ve akl-i selimleriyle
buldurmak istemisler ve bunun igin agagida bahis konusu edece-
gimiz bir diyalog ortaya atmuglardur.

Masikinin siddetle aleyhinde bulunan lbn Kayyim <3yle bir 6r-
nekten bahsetmektedir: Adamin biri Ibn Abbas’a scrrug: Masild
bahsinde ne buyurursunuz? Helal midir? Ibn Abbas: Allah’in Ki-
tabinda haram kilinan gseyden bagkasi ig¢in haram diyemem.
Adam: Peki o-halde heldl midir? Ibn Abbas: Bunu da séyleye-
mem, fakat sana sunu sormak isterim: Kiyamrette hak ile batl
ayirtedildigi zaman misiki hangi tarafta bulunabilir? Vicdanina
danug ve soyle. Adam: Batil tarafinda bvlunur. jon Abhas, kendi-
ne kendin fetva verdin, hadi igin: git. [§dsetil’l-lehfin, c. 1, s. 262.
Ayni eserin ayn1 yerinde fukuha-i seba’dan olup da muhatabina
mfisikinin yerinin cehennem cldugunu kabul ettiren Kisum b.
Muhammed’e ait bir diyalog daha nakledilmektedir. Sonra ibn
Kayyim: “Igki, livata, mina ve tesbib gibi seylerle ilgili bulunma-
yan ginanin hilkkmii iste budur” demektedir. Ayni eser, ayn yer.

Masikiyi kotillemek icin pek erkenden béyle farazi ve cedeli gé-
ragler ortaya ahlirkenmiisiki taraftarlar: bu faraziyeleri maharetle
kendi lehlerine gevirebilmiglerdir: “Ibn Ciireyc misikiye ruhsat
verirdi. Kendisine denildi ki: kiyamet giinii Allah’in huzuruna
celbedilip isledigin giinahlar ve sevaplar getirilince dinledigin
misiki terazinin hangi kefesine konulacak? Sevap (hasenat) tara-
fina m1 yoksa giinah (seyyiat) tarafina m1? Ibn Ciireyc, ne sevap
ne de ginah tarafina konulacak, ¢inkia miibahtr. Risdle, s. 152.
Ihyd, c. 11, s. 268, demek suretiyle bu soruya gayet rahat bir cevap
vermigtir. Gazzili, [bn Ciireyc’in bu cevabina su hususu da ilave
eder: “Clankia misiki lagv (lizumsuz ve hikkiimsuz bir gey)’e ben-
zer. Allah lizumsuz yere yapilan yeminlerden bile insan1 sorum-
lu tutmaz.” Bakara, 225. ibn Hazm, “Biri ¢ikip musiki hak mudir?
Hak olmadsgina gore haktan sonra daldletten bagka ne vardir?”
(Yunus sdresi, 32. yet) dese ona: “Amellerin degeri niyatlere gs-
redir, neye niyet edilirse ele o geger. Miisiki dinleyen bir kimse
bununla nefsini dinlendirmeye ve ibadet ve taatta bulunmak igin
glglenmeye niyet etse baul bir ig yapmug olmaz. Allah, haram kal-
dig1 her seyi Kur’an’da agk agik anlatmighr. Maide, 119. Masiki,
haram oldugu bildirilen kategoride yoktur. Haram oldugu bildi-
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rilmeyen gey bize heldldir.” Demektedir. Risélin fi'l-gind, Siiley-
maniye Ktp., Sehid Ali Paga, no. 2704, varak, 233b.

Miisiki, oyun ve eglence gibi seyler bir¢ok kimse tarafindan ce-
hennemlik bir ig olarak gériiliirken diger baz: alimlerin bu gibi
hususlari nasil iyi ve hog kargiladiklarim1 géstermek igin
Gazzdli'yi dinleyelim: “Misikinin hitkkmiinii tayin igin yapilacak
olan kiyas en fazla bunun bir eglence ve oyun oldugunu gésterir.
Evet, misiki 6yledir. Fakat esasen diinya hayat bir oyun ve eg-
lenceden ibaret degil midir? En’am sfiresi, 32. Bundan dolayidir
ki, Hz. Omer egine: “Sen evimin bir k&sesinde kendisiyle eglendi-
gim ve avundugum bir kimsesin” demisti. Bir gocugun dogumu-
na sebebiyet veren cinsi temas harig, kadinlarla yapilan sevigsme
ve cinsi miinasebetlerin butiinii eglenceden bagka bir sey midir?
Ayni sekilde galiz olmayan litifeler de bdyle bir eglencedir ve
helaldir. Habeg oyunculannin eglencesinden daha biiyiik ve agik
hangi eglence vardir? Halbuki bu eglencenin miibah oldugu
nass’la sabittir. Bu konuda benim kanaatim sudur: “Eglence kalbe
rahatlik verir, fikri yorgunluklar: hafifletir, daima zorlanan ve
ciddi iglerle meggul edilen kalpler kérlegir, eglence ile kalbi rahat-
landirmak ciddi i gormesi igin ona yardim etmek demektir.
Meseld, devamh olarak fikih okuyan bir kimsenin cuma giinii tatil
yapmasi icabeder. Ciinkii bir giin tatil, diger giinlerde nege ve is-
tekle caligmayi saglar. Devamli olarak nafile namaz kilan bir kim-
senin bazan mola vermesi icabeder. Kerahet vakitlerinde namaz
kilmak bunun igin mekruh sayilmigtir. Tatil ve dinlenme galigma-
ya yardimci olur. Eglence hayati ciddi hayata hizmetgi olur. Dai-
ma ciddi bir hayat yagamaya takat getirilemez, buna sabr edile-
mez. Peygamberin nefis ve ruhlan harig, siirekli olarak hak iizere
olmak herkes igin acidir. Su halde eglence; yorulan, bikan, usanan
ve sikilan kalbin devasidir. Oyle olunca da miibah olmasi gerekir.
Fakat ilagta oldugu gibi eglencenin dozunun fazla olmamasina
dikkat edilmesi 1azim gelir. Su halde bu niyetle yapilan eglence:
ibadet (kurbet) haline gelir. Bir kimse semd dinlese, dinledigi
sema onun kalbinde bulunan iyi ve giizel hasletleri ag18a gikarma-
sa ve onu iyi hareketlere tegvik etmese, dinledigi msikiden hiik-
mii igte budur. Yani béyle birisi igin m{siki dinlemenin miistahap
olmasi lazim gelir. T4 ki bu vasita ile anlathgnz gayeye vara. Evet,
bu durum kemadlin zirvesinde olanlara nazaran eksikliktir. Ciinkii
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kdmil insan nefsini hak olandan bagkasiyle rahatlandirmaya ve
neselendirmeye muhtag degildir. Fakat unutmamak lazimdir ki:
“Hasenat-i ebrar seyyiat-i miikarrebindir, yani iyi insanlara gore
yapilmasi sevap olan igleri kamil olan insanlarin yapmasi giinah
olur. Kalbi tedavi etmenin ve gonli hog bir sekilde Hakka sevket-
menin ushliine vakaf olanlar kesinlikle bilirler ki;: kalbi bu gibi ig-
lerle negelendirmek miistagni kalinmayacak olan faydali bir
ilaghr.” Ihyd, c. 11, s. 284.

Gazzili tarafindan Jhyd'ya alinan bu fikirler ondan evvel de yay-
gin idi. Sehl b. Abdullah sdyle diyor: “Sidk sahibi bir kimsenin
igledigi batil (eglence) daha ¢ok hak (ciddi hayat) iizere olmasini
saglar.” (YekOini batilithii miiziden li’hakkihi) Suyuti, Te'yidi'l-
hakikati’l-aliyye, sema bahsi. Nefsi neselendirmek ve dinlendir-
mek gayesi ile dinlenen miisikd ekseriya miibah olur. Fakat bazan
saf ibadet haline d6niigiir. Ayn: eser, ayn yer.

Bir hadiste: “Oynayiniz, egleniniz. Ciinki ben sizi ham sofu ve
kuru zahid kimseler olarak gérmek istemem.” Buyrulmustur. Bu
hadis; megrii oyun ve eglencenin usanan ve sikilan ruhun negesi
ve rahati, paslanan kalbin cilas1 oldugunu géstermektedir. Bunun
icindir ki, Hz. Ali; kalb zorlanirsa kérlesir, {bn Mesid, tpki be-
den gibi zihne de usang ve bikkinlik gelir, makil ve hikmete uy-
gun diigen usiillerle onu negelendiriniz. Demiglerdir. Omer b.
Abdillaziz, bir giin 6gle vakti yatmis uyumaya baglamis, kapida
bir siiri ig ve ihtiyag sahipleri bekliyormus. Oglu bunu goériince:
Baba, ashab-1 mesalih kapida Bekliyor, sen ise burada uyuyorsun,
demis. O da: Yavrum, nefsim binegimdir. Ona fazla yiikiersem
mahvetmis olurum, diye cevap vermisti. “Nefsin binegindir, ona
rifk ile muamele et.” ibn Abbas, Kur'an ve hadis hakkinda biraz
fazla konustugu zaman etrafindakilere déner: “Bizi biraz eksile-
tin” (develer lezzetli otlar icinde fazla yayilinca, ot dokunmasin
diye biraz da eksi otlarin bulundugu yerlerde otlatirlar ve buna
Araplar ekgitme derlerdi.) Derdi. Hz. Peygamberin dini sohbetleri
biraz fazla uzayacak olsa, O: “Kulaklann ihtiyaa vardir, biraz da
siirlerinizi ve hikﬁ)/'elerinizi dinleyelim,” derdi. Bu hususlar igin
Bkz: Keffu'r-rud, c. 1, s. 162-163.

Acikga gorilmektedir ki, kafasi yorulan ve zihni bulanan kimse-
ler igin tekrar salim bir kafaya kavusmanin en emin yolu oyun,
eglence ve midsikidir. Daima ciddi ve duisiinceli olmak, durma-
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dan ibadet veya diinyevi iglerle meggul olmak miumkiin degildir.
Misiki ve eglence insani ruhen, zihnen ve bedenen dinlendir-
mektedir. Insan zekés: bunlar vasitasiyle bilenir (teghizii’l-hatir)
kalbi negelenir (isticmamii’'n-nefs). Bilenen zeka, dinlenen kalb ile
daha verimli ve daha ciddi gahgmak miimkiin olur. Miisiki, oyun
ve eglence bu bakamdan hayatin tuzu ve biberidir. Tuzsuz ve bi-
bersiz yemekler yenebilir ama tadx olmaz, tuz ve biber ¢ok olursa
o zaman da yemegin yine lezzeti bulunmaz. Bunlann dozunu iyi
ayarlamak lazimdir. Gazzili bu hususu daha gtizel bir 6rnekle
agklar: “Oyun ve eglence kalbi ferahlandirmak igin miibah kalin-
mugtir. Dinlenen ve negelenen kalbte ticaret gibi diinyevi iglerle
veya namaz ve tilavet gibi ahiret igleriyle dddi bir gekilde meggul
olma arzusu uyanir. Ciddi iglerle fazla meggul olma yaninda az
miktarda eglence olursa bu hog goriilir. Mesela, yanakta bir iki
siyah ben (hal) in bulunmasi yana giizellik verir, fakat benler ¢ok
olursa yiizi girkinlegtirir. Az giizel olan her geyin ¢ogu da giizel
olmaz, bunun gibi az1 miibah olan her geyin ¢ogu da miibah ol-
maz. Mesela, ekmek yemek miibahtir, fakat tika basa kamu ek-
mekle doldurmak haramdir. Miibah olan mfsiki bu balamdan di-
germiibahlar gibidir.” Jhyd, c. II, s. 281.

Zamamimizda bu hususun 6nemi daha da iyi anlagiimigtir. Devlet
hayatinda, fabrikalarda, imalathanelerde ve igyerlerinde oyun,
egglence, msiki, tatil, gezi ve spor gibi hususlara biiyiik 6nem ve-
rilmekte, bdylece zihnen ve bedenen galiganlarin ig giicii arttinl-
maktadir. Saninz ki, verilen izahlar bu geligmenin islim’a uygun-
luk derecesini tayinde yardima olur. Burada sunu tekrar edelim
ki, metinde zikredilen hadisin sahih oldugu kabul edilmesi halin-

de bile bu hadisin misikdyi ve eglenceyi yasakladig asla séylene-
mez.

29- “Ebit Amr el-Eg’ari (R.A.), Nebi (S.A.V.) in soyle de-
digini igittim demigtir: “Ummetimin iginde zina yapmay,
ipekli giyinmeyi, icki icmeyi ve miisik{ dinlemeyi helal sayan
kimseler tiireyecektir. Bunlardan bazilan daglann kenarmna,
mesirelik yerlere (iys-ii nits etmek igin) cekileceklerdir. Coban-
lan sahip bulunduklan siiriileri (mezelik yapmak igin) aksam
yanlaria getirecek sabah tekrar giitmeye gotiirecek. Ihtiyag
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iginde bulunan bir kimse (yardum istemek igin) yanlarina gele-
cek (zina, icki (4 ) ve milsiki ile sermest olan bu sefih ve hissiz
insanlar ona bugiin git, yarin gelirsin diyeceklerdir. Stiphesiz
ki, iste bundan dolay: Allah Tedla onlarin basina daha sabah
olmadan bir beli verecek ve (eteklerinde eglendikleri) dag bag-
larina yikacaktir. Bu musibetten artta kalanlar ise td kiyamet
glintine kadar maymun ve domuz suretinde olduklar: halde
kalacaklardir.”

Bu konuda rivayet edilen hadislerin en saglam ve en
kuvvetlisi Buhari’'nin bu hadisidir. Bu meédlde daha pek
¢ok hadis varsa da bunlar garib, miinker ve mevzi
hadislerdir. Asla itimada sayan degildir. Onun igin bu gi-
bi hadislere dayanarak birine kafir, bidatci ve delaletgi
demek miimkiin degildir. Kaldi ki, Buhari’'nin bu ha-
disinin senedi de tenkid edilmistir.

Buhari, Kitabii’l-egribe, fi men yestehilliine’l-hamre, c. VI, s. 243.
Tecrid Terciimesi, c. X11, s. 47.

Buhari tarafindan rivayet edilen ve Emevilerle Abbasiler zama-
ninda yaygin bulunan bir igret nevini tasvir ettigi ileri stiriilen bu
hadisin senedine itiraz edilmig, hadisin diizme oldugu 6ne siiriil-
mig, bu ise Buhari’nin hadis ilmi sahasindaki yiiksek kudretine
hayran olanlarin giddetli tepkilerine yol agmigtir. Hadisin senedi-
ne itiraz eden ve Buharf’yi kitabina uydurma hadis alan kimse
durumuna digiirenlerin baginda Endilis’iin taninmig alim-
lerinden Ibn Hazm gelmektedir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Se-
hid Ali Paga kitaplig, no. 2704 de kayithi bulunan ve bir mecmua-
nin 232b-234a varaklan arasinda yer alan: “Risiletiin fi'l-gindi'l-
mullhi e milbahiin hilve em mahzurun” adli risalesinde Ibn Hazm di-
yor ki: Buhari bu hadisi miisniden (senedli olarak) rivayet etme-
migtir. Senedde ismi gegen Ebd@ Amr isimli ravinin kim oldugu
mal{un degildir. Varak, 233a. Daha sonra Ibn Hazm, miisikiyi ké-
tilleyen hadislerin hepsi gliriik (sakit) tiir, bu hususta sahih olan
hi¢ bir sey yoktur. Varak, 233b. Bu konuda rivayet edilen
hadislerin hepsinin zayif oldugu hususunda {bn#’l-A'rabi, el-
ihkdm’da, Ibné’n-Nahvi, e/-Umd da, Gazzili ve Ibn Tahir Ibn
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Hazm’a muvafakat etmislerdir. Neyli'l-eotdr, c. VIII, s. 107. Iraki;
Buhari bu hadisi ta’liken (miellak olarak) rivayet etmigtir. Onun
i¢in de Ibn Hazm hadisi zayif saymighr. Demektedir. el-Miigni
ihya kenan, c. I, s. 269.

Hadis sahasinda en biiyiik otorite olan, hep sahih hadisler ihtiva
ettigine inanildi) igin eserine es-Sahih veya Sahih-i Buharf ad1 ve-
rilen Imidm Buhari’ye yoneltilen bu tenkit, Buhari taraftarlaninca
sert tepki ile karsilanmigtir. $arih Ayni bu hadisi izah ederken:
“Ibn Hazm'in bu hadis miiallaktir, onun igin hiiccet olamaz, de-
mesi bir vehimdir. Buhari her ne kadar bu hadisi taliken rivayet
etmis ise de onun rivayet ettigi muallak hadisler sahihtir” demek-
tedir. Umdeti'l-kiri, c. X, s. 91-92. Diger bir Sarih olan Ibn Hacer,
Buhari'yi, Ibn Hazm’a karst uzun uzadiya miidafaa etmis, bu
hadisi destekleyen sahid ve tabi’ hadisleri nakletmis, senedin sag-
lam bir sened oldugunu, iddia edildigi gibi zayif bir yam1 bulun-
madigin 6ne siirmiigtiir. Fethi?'l-biri, c. XV, s. 151, 154.

Asag yukan mana itibariyle bu hadisle ayn1 mealde olan ve diger
kaynaklar tarafindan rivayet edilen hadisler de gunlardr:

a) “Ummetimden bir gurup insan igki igecek, fakat igtikleri ickiye
bagka ad takacaklardir (yani igkinin adim1 degigtirmek suretiye igi-
len seyin sarap olmadigini ve dolayisiyle de haram sayilmayaca-
gin1 iddia edeceklerdir.) Baglanrun ucunda def, dénbelek galina-
caktir. Hak Teala bunlan yerin dibine gecirecek ve bunlardan bir
kismin1 maymun, diger kismini domuz suretine sokacaktr. Ibn
Mice, c. 11, s. 1333. tbn Hibban, Neylit'l-evtir, c. VIII, s. 100. el-
Miinziri, et-Tergib, c. IIl, s. 263.

b) “Bu immetin bagina yerin dibine batma, siirgiin ve suret degis-
mesi gibi arzi ve semavi belalar gelecektir. Miisliimanlardan biri
sordu: bunlar ne zaman olacak Ya Resulallah? Hz. Peygamber ce-
vap verdi: miiganniyeler ve def, dénbelek, zuhur edip igki igildi-
ginde.” Hadisi, Tirmizf rivayet etmis ve: “Bu garib bir hadistir”
demistir. Neylit'l-evtar, c. VIII, s. 102. et-Tergd, c. I, s. 263. Garib
hadislerin ekserisi zayiftir, garib hadis araghranlar ayiplanmakta-
dirlar. Imim Miik, hadisin en nihos olam garib olanidir,
Abdurrezzik b. Hemmam, hadisin garibini iyi bir gey zanneder-
dik, meger fena bir gey imig, demiglerdir. Tecrid Terciimesi, c. I, s.
108.

~
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¢) “Ummetimden bir gurup insan; yemek, igmek, oynamak ve eg-
lenmek suretiyle bir gece gegirir. Fakat maymun ve domuz sureti-
ne girdikleri halde sabahlarlar. Bunlarin gurubuna mensup olan
bir bdluk igin, kendilerinden evvelki immetlere gonderildigi gibi
bir kasirga gonderilir ve bu kasirga onlar kirar gegirir. Bunlarin
bagina bu afetin gelmesinin sebebi; sarap i¢meyi, def calmay: ve
miiganniye cariler edinmeyi helal saymis olmalandir. Muisned, c.
V, s. 259, 329. Bu hadisin senedinde bulunan Ferkadii’s-Sabahi
icin lmam Ahmed, kavi degil; Tirmizi, iizerinde dedikodu olmug
bir kimse demiglerdir. Ibn Maiin ise bu giivenilir bir ravidir, de-
migtir. Neylit'l-evtdr, c. 8, s. 102.

d) “Ummetimden bir tiife yiye ice, oynaya eglene zevk ii safa
icinde bir gece gegirir. Fakat sabah olur olmaz da maymun ve do-
muz sekline girmig olurlar. Baglarina yere batmak ve yerin dibine
gegmek gibi afetler gelir. Sabah olunca halk; bu gece falan kabile
yerin dibine gegirilmis, bu gece falan beylerin yurdu yere batmis
derler. Birgok kabile ve vilayetten miutesekkil olan Lt kavmine
oldugu gibi bunlann baglarina da gokten tag yagar. Daha eveel
bir¢ok kabile ve vilayetten meydana gelen, Ad kavmini helak
eden siddetli bir kasirga gonderilir. Bu musibete ugramayi hak et-
melerinin sebebi i¢ki igmeleri, hisim ve akrabay: ziyareti térket-
meleridir.” Hadis Imam Ahmed, Ibn Ebi Diinya ve Beyhaki tara-
findan rivayet edilmistir. et-Tergb, c. I, s. 251.

e) “Savasta elde edilen ganimet sahsi mal sayilir, emanet olarak
birakilan egya adam soymak igin firsat bilinir, zekat, sadaka veya
borg para vermek zannedilir, din dis1 gayeler igin egitim yapilir,
kisi karistna itaat ederken annesine saygisizlik eder, arkadasina
yaklagirken babasindan uzaklagsir, camilerde ylksek sesler zuhur
eder, bir kabileyi o kabilenin en fasiki idare eder, en rezil kimse
kabilenin lideri olur, serri dokunmasin diye bir kimseye iyilik edi-
lir, miiganniler ve def-donbelek zuhur eder, igki igilir ve bu Um-
metin sonra gelenleri evvel gelenlerine 1a’net eder ise o zaman
kipkizil bir riizgar, bir zelzele, yere batma, sekil degisme, stirgiin
gibi felaketlerin -ipligi kopmus boncugun pes pese dusmesi gibi-
birbirini kovalamasim bekleyiniz.” 15 kotii huydan bahseden bu
hadisi Tirmizi garip oldugunu bildirerek rivayet etmigstir. Neyl:i'l-
evtdr, c. VIII, s. 102. et-Tergib, c. I, s. 250. Camilerde yiiksek ses-
lerin, galgia ve tirkdci cariyelerin zuhurunu biiyiik felaketlerin
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igareti sayan bu l:adis hakinda Ibn Hazm, Hz. Ali’nin rivayet etti-
giiddia olunan bu hadiste gegen ravilerinin gogunun kimler oldu-
gu bilinmemektedir, hiiviyetleri meghuldur, demektedir.
Risdletin fi'l-gind, varak, 233a.

f) “Resulullah (S.A.V.) buyurdu ki: Nefsim yed-i kudretinde bulu-
nan Allah’a yemin olsun ki, immetimden bazilan gecelerini sima-
rarak ve boburlenerek oyun ve eglence ile gegirecekler, fakat sa-
bah olunca domuz ve maymun suretine sokulacaklar. Cezalan;
haram kilman hususlan helal sayma, sarkia cariyeler edinme, igki
icme, faiz yeme ve ipekli giyinmedir.” et-Tergib, c. 111, s. 263.

Bu hadislerde bahis konusu edilen gekil ve suret degigmesi, insa-
nin domuz ve maymun bicimine sokulmasi (mesh ve tebdil) ha-
kmda Ibnii’l-A’rabi bu tebdilin gegmis iimmetlerde oldugu gibi
hakikat olmasi muhtemel oldugu gibi tebdil-i ahlaktan kinaye ol-
mak ihtimali de vardir, demistir. Tecrid Terciimesi, c. XII, s. 48.

Bu hadislerde kadin-igki-mfisiki Giglisii hep birlikte zikredilmig-
tir. Sefihlik, fuhug ve ahldksizlik bu sacaya@) Gizerine oturan
ictimai bir hastaliktir. Diinyaya hakim olan miletleri kemiren, yi-
yen, ¢okerten ve en nihayet yok eden bu ii¢ bagh ejderhadir. Gi-
numiizde; genel evlerde, meyhanelerde, barlarda, sazlarda, pav-
yonlarda, gece kultiplerinde, diskoteklerde ve partilerde yaganan
din dis1 hayat bu temele dayanir. Onun igin fuhug ve alkol kokan
bir msiki nevini, meyhane miizigini, Islim dininin haram kilmg
olmasindan daha tabii bir gey olamaz. Hadislerin zayif olugu bu
nevi misikinin haram sayilmasina mani degildir. Ciinka
hadislerin manasi dogrudur. Hatta bu konuda hig hadis bulun-
masa bile Islim dininin genel esaslarina dayanarak bu nevi mey-
hane ve seks mfisikisinin haram oldugunu séylemek kolaylhkla
mimkiindirr. Hadisler Islam dininin bu esprisini ifade etmis bu-
lunmaktadir. Fakat hepsi zayif olan bu hadislerde gegen bazi agin
ifadeleri ihtiyatla kargilamali, 6nemli meselelerin mesnedi olarak
kullanmamalidir. Fuhg ve igkinin tamamlayic1 bir pargas: olan
misikihakkinda Gazzali dikkate deger agiklamalar yapmaktadir:

“Islam dini baz1 miésiki nevilerini, nagmeleri ve galgs dletlerini
yasaklamigtir. Fakat bunlara ait zati kotiliiklerden ileri gelme-
mektedir. Oyle olsaydi insanin zevk aldiga her geyin bunlara kiyas
edilerek yasaklanmasi gerekirdi. Asr-1 saadette icki haram lahin-
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mugti, halkm icki tiryakisi olusu bu yasaklamada sert hareket edil-
mesine ve emzikten kesme iginde miibalafali davranilmasina se-
bep oldu. Hatta ilk zamanda igine igki konulan kaplann bile kiril-
mas1 emredilmis ve igkici insanlann gian olan her sey, bu arada
calgi dletleri ve nagmeler de haram kihnmigt. Misikinin yasak-
lanmasi igkiye tabi bir yasaklama keyfiyeti idi. Tipla, zinanin bag-
langia olabilir diye yabana bir kadinla bagbaga kalma (halvet)
nin yasaklanmasi ve sarhogluk vermese bile az miktardaki igkinin
de menedilmesi gibi. Her haramm bir harimi vardir, haramun
hilkkmi civannda bulunan harime de sirayet edebilir. Béylece
harim, harami koruyan bir it ve yasak bélge vazifesi goriir. Ug
sebepten dolay: igkideki yasaklamaya uygun bir gekilde ve ona
tabi olarak bazi mtisiki gesitleri haram kalinmigtir:

a) Sebep olma: Iki dlemlerine ait mfsik#yi dinlemek icki icneye
sebep olur. Ciinkii bu nevi nagmelerden alinan zevk igkiden ali-
nan zevkle tamamlanir. Bu gibi sebeplerden dolay: sarhogluk ver-
mese bile ickinin az miktart haram kihnmustir.

b) Hatirlatma: Igkiyi yeni terketmis olan kimselerin masiki vasita-
siyle igkiyi ve icki meclislerini hatirlamamalan gayesi giidiilerek
bu nevi nagme ve qalg aletleri yasaklanmigtir. Misiki igkiyi ha-
tirlatmanun, hatirlama ona karg: bir arzu duymanin, kuvvetlenen
arzu ise bu igi icra etmenin vesilesi olur. Bu gibi sebepler géz
éniinde tutularak icki igmeye mahsus kiip, kap ve ka.ehlerin kul-
lanilmas: yasaklanmgti. Ciinkii bu kaplara bakmak igkiyi hatirla-
tir. Hatirlama ise igkiye gotiirir. Milsiki bir kimseyeigkiyi hatirla-
tacak ve o kimsede icki igmek istegini uyandinp, igki igmesine se-
bep olacaksa o kimse sadece bu sebepten dolay: miisiki dinlemek-
ten menedilir.

c) Benzeme (Tegebbiih): Milsik{ igin toplanmak fasiklarin adeti
haline geldigi zaman onlara benzememek igin bundan menedilir.
Ginki: “Bir kavme benzeyen o kavimden olur.” Bundan dolay:-
dir ki, bir siinnet zGppelerin ve bid’atcilann gian haline gelirse
onlara benzememek igin o siinettin terkedilmesi lazim gelir, diyo-
ruz. Davul ve trampet gibi geyler bu sebebe dayanilarak yasakla-
nir. Cinkd bu galg: aletlerini kullanmak agagihik insanlann
(mihannesin) ddetidir. Bu gibi kimselere benzemek endigesi ol-
masa bu nevi galg aletleri ile haalar ve gaziler igin calinan davul
arasinda bir fark gérmemek icabederdi. Yine bu esasa dayanarak
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diyoruz ki, bir araya gelip toplanan kimseler meclislerini siislese-
ler, icki kaplanni ve kadehlerini hazirlasalar, icine bal gerbeti dok-
seler, oraya kadehlerini donderecek ve kendilerine sunacak bir
saki dikseler, sikiden kadeh alsalar ve kadeh tokusturarak birbiri
serefine igseler icilen sey miibah bile olsa byle hareket etmek on-
lar igin haram olur. Cinki béyle yapmada ayyas ve fesad ehline
benzeme vardur. Yine bu esasa istinaden, bir yerde kalpak giyin-
mek ve bagta kakiil ve per¢em birakmak fesad ehlinin kiyafeti ha-
line gelirse menedilir. Fakat bu gibi kiyafetlerden Mavertinnehir
halki menedilemez. Zira bu kiyafet orada saldh ehlinin giaridur.
Ud ve rebab gibi galg aletlerinin haram kihnmasinin sebebi bun-
larin igret dlemlerinde kullanilmaya mahsus olugudur. Ayyaslann
kullanildiklan misiki aletleri harig, kaval, davul ve def gibi gi-
zel, 6lgulii ve hos ses gikaran galg: aletleri bu hitkkiimde degildir.
Zira bunlarnn igki ile ilgisi yoktur, ickiyi hatirlatmaz, ona tegvik
etmez. Ayyaglara benzemeyi gerektimez. Onun igin bu nevi sesle-

rin dinlenmesi 6ten kuglan dinlemek gibi asli manasa Gizerine mu-
bah olarak kalir.

Bundan anlagilir ki, miisiki micerred hog ve leziz sesler oldugu
icin haram kilinmig degildir. Helal kihnmasinda sakinca bulunan
kismi mustesna akil, mantk ve kiyas biitiin hog seylerin helal sa-

yilmasi lazim geldigini gosterir. “Allah’in kullan igin gikardi§ zi-
netleri, hog rizklan kim haram kilabilir?” Araf, 32. Ihyd, c. I, s.
270.

Ses Sanatkarlarinin ve Bestekarlarin
Aldiklar1 Ucret Meseleleri

30- “Muisiki bilen cariyeleri satmayimz, satin almayniz,
editmeyiniz, bunlarla ilgili olarak yapilan ticarette hayir yok-
tur, Insamardan bazilar1 vardir ki, halk: Allah yolundan sapit-
mak igin e§lendirici soz satin alirlar.” (Lokman, 6) ayeti
bunlar hakkinda nazil oldu.

Tirmizi, K. Tefsir, 31. siire.

Bu konu ile diger hadislerin mealleri:
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a) “Resulullah (S.A.V.) miiganniyelerin alim ve sabhmini, bunlann
kazanaini, getirdikleri para ve kin nehyetti.” [bn Mdce, Kitiibii't-
ticaret babii ma 1a’yehilli bey’uhi, c. II, s. 733.

b) “Allah Teala miigannilerin satilmasini, satin alinmasini, para
kazanmasini ve egitilmesini haram kilmigtir.” Taberani, zay:f bir
hadisle rivayet etmigtir. Miign{ Ihya kenan, c. II, s. 282.

¢) “Miisiki dinleyen ve dinletenin kazanci haramdir.” (Kesbii'l-
miganni ve’l-miiganna leh haramiin) Neylii'l-evtdr, c. VIII, s. 108.
Bu hadis: “Miiganniye ve miganninin kazanc1 haramdir” seklin-
de derivayet edilir.

e) “Allah miisiki s6yleyene de dinleyene de la’net eylesin.”
(La’ane’llahii’l-miiganni ve’l-miiganna lehii). Nevevi bu hadisin
sahih olmadigini séylemistir. Sahavi, Zerkesi ve Siiyuti de ayn
gorustedirler. Makdsidil'l-hasene, s. 335. Kesfii’l-haf3, c. I, s. 143.
Aliyyi'l-Kari bu hadisi diizme hadisler arasina almistir.
Mevzidti Aliyyi'l-Kari, s. 64.

f) “Ses sanatkdri cariyelerin kazanci haramdir.” (Kesbii'l-
miiganniyat haramiin) Ebf Ya’la, Kegfii'l-hafd, c. 1I, s. 110,
Cdmit’s-sagir, c. 1I, s. 90. Miinavi bu hadisi: “Zina ve musiki ile
kazandiklar1 haramdir” seklinde agiklar. Feyzi'l-kadir, c. IV. s.
550.

g) “Miiganniyenin satilmasina kargihk alinan bedel zehir ve kat-
randir, miaganniyenin misikisini dinlemek haramdir, ona bak-
mak yasaktir. Ses san’atkarindan saglanan kar koépekten temin
edilen kazang gibidir. K&pegin satilmasina bedel olarak alinan pa-
ra haramdir. Haramla beslenen bir kimse ig¢in en uygun yer ce-
hennemdir.” (Semeii’l-kayn suhtiin ve ginaitha haramin...” Ca-
mid’'s-sagir, c. I, s. 143. Fakat Zehebi: “Bu miinker bir hadistir.”
demistir. Feyzil'l-kadir, c. IlI, s. 339.

h) “Safvan b. Umeyye anlatiyor: Bir giin Resululldh (S.A.V.) le
birlikte idik. Amr b. Miirre yanimiza geldi ve Ya Resulullah! Al-
lah benim gaki (cehennemlik) bir kimse olacagimi takdir eylemis-
tir. elimle def calmaktan bagka bir yoldan nzkimi kazanacagima
kani degilim. Miistehcen olmamak ve fuhgla ilgili bulunmamak
sartiyle tlirkii soylememe izin veriniz, dedi. Resululldh ona: “Ha-
yr, bu olamaz. Bu isi yapmana izin vermek suretiyle sana ihsan
ve inamda bulunamam. Ey Allah’in diiymani yalan séyliyorsun.
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Allah sana heldl~i hogtan nzik verdigi halde sen helil olan nzki
birakip onun yerineharam kildig1 nzka tercih ediyorsun. Bdyle bir
isle mesgul oldugunu énceden bilseydim bunu yapmana engel
olurdum. Buradan defol. Bundan sonra bu igi yaparsan seni feci
sekilde dovdiriirim, ibret-i halem igin bagim1 tirag ettiririm, bu
diyardan kovanm, Medine delikanlilarinin seni soymalarin helal
kilanm.” dedi. Jbn Méice, Kitiibii’l-hud@d babi’'l-mihannesin, c.
I, s. 872. Bu hadisin ravilerinden olan Bigr b. Niimeyrhakkinda 1.
Ahmed, “Hadis uydurur,” Yayi el-Kattin, “Bu adam kizb
erkdnindan bir riikkiindiir” demiglerdir. Ayn1 kaynak, ayn yer.
Aynca Bkz: Telbisu iblis, s. 226.

Ses sanatkar cariyelerin alim ve satbmini, bunlar vasitasiyle para
kazanilmasini ve maisetini temin etmesini haram kildig: iddia
edilen hadislerin baghcalar: bunlardir. Bir kismi uydurma ve di-
ger bir kismi zayif olan bu hadislere dayanilarak ¢ok 6nemli
hukuki sonuglar gkanlmgtir. Mesela 1slam hukukuna gore cari-
yenin sesinin giizel olmasi, mfisiki bilgisine ve kiiltiirGne sahip ol-
masl bir deger ifade etmez. Cariyenin diger bedeni giizellikleri,
sanat maharetleri, zihni kabiliyetleri ve kiiltiiri: ona deger verir-
ken, kiymetini megrii bir gekilde yiikseltirken ve bu gibi hususla-
rin pazarhkta bahis konusu edilmesi hukuken normal kargilanir-
ken tam manasiyle fiziki gizelligin bir nevi bulunan ses giizelligi-
ne deger verilmemektedir. Tersine cariyenin giizel sesli olugsunun
hukuken kusur sayilacag: kabul edilmigtir. {bn Kayyim, mésiki
bilgisinin ve ses gilzelliginin Isldam’da megr bir fayda ve hukuki
bir kazang sayilmadigini su 6rnekle ispat etmeye ¢aligir: Yetim ¢o-
cuklara bir cariye miras olarak kalmigh. Cocuklar cariyeyi satmak
istemiglerdi. imam Ahmed demig ki, bu cariye ancak masiki bil-
meyen basit bir kéle itibar edilerek satlabilir. Demigler ki, bu cari-
ye milganniye olarak satilirsa 20 bin, basit bir cariye itibar edile-
rek satilirsa sadece 2 bin eder. imam Ahmed tekrar: “Sadece basit -
bir cariye olarak satlabilir,” demiglerdi. MGsikiden saglanan para
miibah olsaydi . Ahmed yetimlerin malinin zayi olmasina raz: ol-
mazd1. Seyh Ebil ishak,et-Tenbih'de “Misiki, calg aletleri ve ga-
rap nakli gibi haram olan menfaatlarla ilgili olarak yapilan akitler
sahih degildir” demekte ve Ebfi Zekeriyya en-Nevevi de, er-Rav-
zz'da bu goriiglere katilmaktadir. Mfisiki s6ylemek mesken
masiniyetind kaldiracak ve bir eve sahibinin izni olmadan girme-
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yi megru kilacak kadar agir bir giinah sayilmigtir. fmam Ebé Yu-
suf: “Bir evden misiki ve galg sesleri igitilse, farz olan nehy ani’l-
miinkeri yapmak igin o eve sahibinin izni olmadan girilebilir.”
Demigtir. Miisiki dinlemenin veya sdylemenin cezas1 da hukuken
tesbit edilmigtir. Evinde miisiki sesleri duyulan bir kimsenin evi-
ne gidilir, 1srar ederse habsedilir, kirbagla déviilir ve siirgin edi-
lir. Igasetit’l-lehfiin, c. 1, s. 245, 246, 248. Imam Safii'nin bu gibi ig-
leri deyyusluk saydig bildirilmektedir. Ayni eser, c. Is. 248. G6-
raldaga gibi gllzel ses, mlsiki bilgisi ve bunlar vasitasiyle gegim
temin edilmesi hukuk yéniinden megru olarak kabul edilmemis,
degeri olan bir mal “Mal-i mitekavvim” sayilmamigtir. Onun igin
bahis konusu hadislerin bu gibi hukuki kanaatlann mesnedi ol-
mak tizere vaz’ edilmig olmas1 da mimkiin gériinmektedir.

Islam hukuku yéniinden misikinin ve miisikigindsin degeri bu-
dur. Buna goére konservatuar gibi yerlerde miisiki egitiminin ve
6gretiminin yapilmasi, buralarda vazife’ alacak olan &gretmende-
re, ses sanatkdrlarma, bestekdrlara, miizikologlara, galg: aleti
imal eden veya satanlara tlicret ve maas 6denmesi mimkiin gé-
rinmemektedir. Bando, mehter, askeri ve savas marglars, di-
gan ve bayramlarda galinan galginin hukuk bakimindan durumu
ve degeri de boyledir. Boyle bir hukuk mantigina gore hareket
edildigi takdirde dini hayatin ve milli kiiltiirin neler kaybedip
neler kazanacag: ayn bir mesele olmakla beraber, konu ile ilgili
ayet ve hadislerin béyle bir hukuki kanaata varmaya miisait ol-
madig1, bu neviden hukuki kanaatlann tabii ve réalist olamiyaca-
g1 ve bundan dolayr da uygulama imkanin1 bulamiyacag ve sa-
dece bir tehdid unsuru olarak ortada kalacag: verilecek olan izah-
lardan anlagilacaktir. Sfifiler genel olarak mezhep imamu biyiik
miuctehidlerin bu gibi kanaatlara sahip bulunmadiklarina ve bu
nevi fikirlerin sonradan kendilerine atfedilmig olabilecegine inan-
maktadirlar.

31- “Bir kimse ses sanatkir1 cariye dinlerse kiyamet giinii
iki kulagina eritilmis kursun dokiiliir.” .

Cami’s-sagr, c. 11, s. 163. Neylit'l-evtdr, c. VIII, Maganniye ve ses

sanatkan cariyelerin dinlenmesini siddetle meneden birgok zay:f

ve diizme hadis rivayet edilmektedir. Bunlarin en yaygin olanlan
sunlardir:
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a) “Miiganniyeden ve miiganniyeyi dinlemekten, kovuculuktan
ve kovuculugu dinlemekten, giybetten ve giybeti dinlemekten,
masikinin ve masikiyi dinlemekten nehyolunmustur.” Cimiil’s-
sdgir, c. I, s. 190. Haram oldugu kesinlikle maliim olan giybet ve
nemime ile birlikte zikredilmek suretiyle miisikinin de aym hii-
kiimde oldugu kanaat: verilmeye galisilmighr. Hafiz Iraki bu
hadis icin; senedi zayiftir, demistir. Feyzil'l-kadir, c. VI, s. 320.

b) “Misiki (veya miganniye) dinleyenlere cennette riihanileri
dinlemek igin izin verilmez.” Camiil’s-sagir, c. II, s. 163. Kurtibi
tefsiri, c. XIV, s. 53. Rithanilerden maksat cennetlik insanlarin ses-
lerini zevkle dinliyecekleri kurra (okuyucular) dir. Feyzii'l-kadir,
c. VI, s. 60. Her halde bu hadis: “Diinyada icld igenler ahirette
bundan mahrum kalir,” 6lglisiinde séylenmis bir s6z olup daha
sonra hadis diye nakledilmigtir.

32- (Allah tarafindan) “calg dletlerini kirmak igin (pey-
gamber olarak) gonderildim.”

Imam Ahmed, Miisned, c. V, s. 257, 268. Miisned'de rivayet edi-
len bu hadisin tamami gdyledir: “Nebi (S.A.V.) séyle buyurdu: Al-
lah Teala beni dlemlere rahmet ve hidayet olmak lizere génderdi,
didiik, def-donbelek gibi misiki aletleriyle cahiliye zamaninda
tapilan putlan kirmam emreyledi. 1zzetine yemin eden Rabbim
sOyle ferman buyurdu: “Kullanmdan bir kul bir damla igki i¢gmez
ki ben ona o damla yerine cehennemin irinlerinden igirmis olma-
yaymm. O kul ister miiazzeb olsun, ister magfiret edilmis olsun,
yani istese de istemese de bu olacaktir. Bir kimse bir sabiye bir
damla igki igirse ona da bunun yerine cehennemin katranlanndan
iciririm, istese de istemese de. Sirf benden korktugu igin igkiigme-
yi terkedenlere cennet nimetleri iginde kendi nezdimden
(haziretii'l-kuds, hiyazii'l-kuds) igiririm. Maganniyelerin alimi,
satimi, egitimi, ticareti ve satilmasindan elde edilen para haram-
dir.” Miisned, c. V, s. 157, 168. Aynca Bkz: Neylil'l-evtdr, c. VIII, s.
102, 104. et-Tertib, c. 111, s. 261. 1gasetid’l-lehfan, c. 1, s. 281. Telbisil
Iblis, s. 225.

“Rabbim garab: ve miisiki dletlerini bana haram kild1.” Thya, c. I,
s. 269. Iraki, Imdm Ahmed tarafindan rivayet edilen bu nevi ha-
dislerin hepsinin zayif oldugunu bildirmektedir. Ihya kenan, c. II,
s. 269.
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Miisiki bilgisini ve ses giizelligini mesri bir bilgi ve deger say-
mayan islam hukukgulan miisikialetlerini (alatii’l-melahi) de kiy-
meti olan bir mal olarak gérmemislerdir. Dini miisikiye taraftar
oldugu bflinen ismail Hakki Bursevi, din dis1 misiki bahis konu-
su olunca: “Bayram giinlerinde miisikiye ruhsat veren hadisler
metriktur, bunlarla amel edilmez. Bunun igin polis (miihtesib) in
bayram giinlerinde galinan musiki aletlerini yakmasi lazim gelir.”
demektedir. Ruhu'l-beydn, c. 11, s. 4.

Osmanh Devletinin en giiglii seyhii’l-islimlarindan sayilan {bn
Kemal Pagazade 40 tane hadisi agiklayan bir eser yazmigtir. Bu
eserde 35. hadis olarak Hz. Peygamberin miisiki dletlerini kir-
mak igin génderildiginden bahs eden hadisi zikretmigtir. Bu hu-
susta soyle diyor: Bir hadiste: “Ben galg aletlerini kirmak ve do-
muz 6ldiirmek igin génderildim” buyurulmustur. Bu hadiste ge-
gen mizmar kelimesi ile biitiin galga aletlerinin kastedilmis olmasi
muhtemeldir. Burada gegen “kirmak” (kesr) hakikat degildir.
Nehy’de miibalagadan kinayedir. Hidaye ve hidaye serhinde kay-
dedildigi gibi bir kimse bir miislimana ait davul, saz, kaval ve
diidiik gibi bir galgi aletini kirsa Imam Ebé Yusuf ve iImam Mu-
hammed’e gore kirdg) dletlerin kiymetini 6demesi lazim gelmez.
Gunki aletleri kiran kimse bu igi emr bi’l-ma’riif diye yapmusgtir.
Yapilmasi emredilen bir ig ise tazminata konu olamaz. Fakat kin-
lan misiki aletleri zimmi (kafir)'ye ait olursa tazminat vermek
icabeder. Tipk: bir miisliimana ait domuzu 6ldirmenin tazminat
konusu yapildig: gibi. Fakat Imdm Azim’a gore aletler miislii-
mana ait olmasi halinde bile kiranin tazminat vermesi icabeder”
“Sarap dékmekte de durum béyledir.” Iste ibn Kemal, Imim
Azam’in kanaatina ragmen bdyle konugmakta, Imameyn’in go-
ruslerini tercih eder goriinerek gavurlara ait aletlerin korunmasi
gerektigini s6ylerken miislimanlara ait mallarin kirilmasi igin
adeta halki tegvik etmektedir. Gavurlara taninan mal mesuliyeti-
nin miisliimanlara taninmamasini1 bu sekilde izah eden ibn
Kemal masikinin haram oldugu ve hatta bunu inkar etmenin kii-
fir oldugunu gostermek igin aynca bir risale yazmgtir ki, ileride
bahis konusu edilecektir. Hz. Peygamberin “kesr-i mezamir ve
katl-i hanazir” igin gonderildigine inanan, Ibn Kemal’dan bagka
daha pek ¢ok osmanli alimi vardir. Ayn: konuda Ibn Kemal’den
sonra Seyhiilislam olan Ebii’s-Suud Efendi soyle fetva vermistir:
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“Mesele: Meclis—i fiskda galgu galan Zeyd'in, galg: aletini Amr ve
Salih urup paralasa ne lazim gelir? Cevap: Sevab-i azim ile
musdb olur ki, bi fazlillah. Aleti habisenin agaghg halinde kiyme-
tini vermek dahi lazam gelmez. Fetva bu kavl iizerinedir. Fetava-i
Eb{’s-Suud, 386 b.

Masiki aletlerini kirmayr emr bi'l-ma’rf ve nehy ani’l miinker
prensibinin bir icab1 sayan €fikih alimleri ¢alge dletlerini kirmanin
caiz oldugunu ve bu aletleri kiran kimselerden tazminat alinami-
yacagini iddia ederken bu hadise istinad etmiglerdir. “Ben ancak
yiiksek bir ahlak: (mekarim-i ahlak1) tamamlamak igin gonderil-
dim” Muvatta, Makasidii'l-hasene. s. 105, diyen bir peygamberi
misiki aletlerini kirmak i¢in génderilmis gibi gostermek Onun
ytice gayesini kiigliltmek ve iilvi vazifesini basitlegtirmek olur. O
ne misiki dletlerini imal etmek ne de imha etmek igin gonderil-
migti. Misiki aletlerini imal ve istimal kadar bunlar1 kirmakta
onun vazifesi haricinde idi. Bu sebeple dine ve ahlaka aykiri ol-
madik¢a misik1 haletlerin miibah gérmiig, hatta bazan bu ige teg-
vikte bulunmugtu. Buna kargilik bir kere bile olsun bir misiki
aletini kirdigh veya kirdirdia bilinmemektedir. Bunun igin “Calgn
aletlerini kimak igin génderildim” mealindeki hadis veznine vu-
rularak ortaya atlmugtir. Sonra da misiki miihalifleri en azindan
zayif olan bu gibi hadisler tizerine ¢ok 6nemli hukuki hiikiimler
bina kilmislar ve bunlarla da mfisikinin islamda siddetle haram
oldugunu gostermeye ¢aligmiglardir. Bunu yaparken de halki

. anargiye ve insan haklanni gignemeye tahrik ettiklerinin farkina

varmamuglardir. Képriilii Mehmed Paga zamaninda bu gibi baha-
nelerle adeta halk ayaklanmak igin kgkirilmigh. Naima bu hadi-
seden bahsederken: “Meger megveretleri bu imis ki Istanbul’da ne
kadar tekke varsa hedm ettikten sonra sagli ve tagh dervisan fuka-
rasina tecdid-i iman ettireler ve kabul etmeyenleri katledeler” de-
mektedir. Ndimd tarihi, c. VI, s. 236. Kadizideler giizel sesle
Kur’an, naat ve miinacaat okuyanlann oldiiriilmelerini sirf bu-
nun igin caiz ve hatta lizumlu gérmiiglerdir.

Mevsiik olmayan bu gibi hadislere dayanarak: “Nikahlanniz: def
calarak ilan ediniz” diyen Hz. Peygamber’i sanat ve kiiltiir diig-
man gosterenler islama en biiytik kétiiliigi yapmuglardar.
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33- Nafi anlatiyor: Bir giin Abdullah b. Omer beni
terkisine aldi. Yolda giderken bir ¢obamin ¢aldi$ kaval sesini
igitti. Bu sesi igitir igitmez parmaklariyla kulaklarim tikad ve
yoldan uzaklagti. Bir miiddet gittikten sonra bana: “Kaval sesi
hala geliyor mu?” diye sordu. Hayir, demem iizerine parmak-
larim kulaklarindan ayird: ve: “Bir kere Resululldh (S.A.V.) la
birlikte bulunuyordum, boyle bir ses igitmigler ve aynen benim
yaphi§im gibi yapmglardi,” dedi.

Ebi Ddvud, kitabii'l-edeb babii keraheti’l-gin3, c, II, s. 579, Eba
Davud bir yandan bu hadisi Hz. Peygambere atfen rivayet etmis
diger yandan: “Bu miinker bir hadistir” demigtir. Aym: eser, ayn:
yer.

Kaval sesi dinlemek giinah olduguna gére Ibn Omer nigin Nafiin
bu sesi dinlemesine izin verdi? Halbuki Nafi’e kulaklann: tkama-
stni emredebilirdi. Daha evvel de Hz. Peygamber ayni sekilde ha-
reket ettigine gore kendisi kaval sesi dinlememis fakat Ibn
Omer’in dinlemesine miisaade etmis demektir. Muhtemelen Hz.
Peygamber ve daha sonra Ibn Omer kaval sesini igittikleri zaman
manevi ve ruhani bir hal iginde idiler. Bu ses o deriini hallerini
ihlal ettigi igin dinlememiglerdi. Yanindakilere menetmemesi bu-
nu gosterir. Gazzali, Thya, c. II, s. 284. Fakat daha ¢ok bu hadisin
diizme olmast ihtimali tizerinde durulmustur.Zaten Eba Davud
bu hadise gilivenilmemesi lazim geldigini anlatmak igin, bu miin-
ker bir hadistir, der.

34- “Siiphesiz ki miisik{ kalbte nifak meydana getirir.”

Ebd Davud, c. 11, s. 579. Bu hadis bir ok sekillerde rivayet edil-
migtir. Bir rivayette: “Musiki, su ot bitirir gibi nifak bitirir.”
Cdmiil's-sagir, c. Il, s. 73. Diger rivayette: “Oyun ve eglence, su-
yun ot bitirmesi gibi kalbte nifak bitirir. Nefsim yed-i kudretinde
bulunan Allaha and olsun ki, Kur’dn ve zikir su ot bitirir gibi
kalbte iman bitirir.” Makasidil'l-hasene, s. 296, Kesfu'l-hafd, c. II, s.
80, denilmigtir.

Hadisin Ebit Davud’daki tam ifadesi goyledir: “Ebil Vil bir defa
bir dagin ziyafetinde bulunmugtu. O ziyafette bulunanlar oyna-
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fah
rila

muglar, sarki ve tirki sdylemigler, bdylece eglenmeye koyulmug-
lardi. Bu hali géren EbG Viil, elleriyle dizlerini déverek:
“Restlullah (5.A.V.) 1n, misiki kalpte nifak bitirir” dedigini igit-
tim dedi. Ebit Davud, c. li,s. 579. Ibn Kayyim miisikinin kalbi na-
sil ifsad ettigini ve igini fesadla doldurdugunu gostermek igin ge-
nig tahliller yapar ve gina miinbit-i nifaktr, der. I§dsetit’l-lehfin,
1-c. 1,s. 266.

Herseyden evvel bu hadisin senedi sahih degildir. Ibn Kayyim bi-
le bunun Hz. Peygambere ait merfG bir hadis degil, Ibn Mesuda
ait mevkif bir hadis oldugunu bildirmekten kendini alamamugtir.
Ali Karibu hadisi Meoziiit'ina almig ve Nevevi'nin, bu hadis sa-
hih degildir dedigini nakletmigtir. S. 56. Iraki de, Ebi Davud tara-
findan rivayet edilmig bulunan bu hadisin senedinde meghil
raviler bulundugu igin hadis sahih degildir, demektedir. el-
Miignijhya kenan, c. Il s. 283. Gazzili; yaranmak, sohret,riya ve
gosteris igin soylenen misikinin kalbte nifak bitirecegini kabul
eder. Ancak: “Glizel elbise, iyi bir binek v.s. gbi seyler de bobiirle-
nilerek kullanilirsa onlar da kalbte nifak bitirir.” bunlann nifak bi-
tirmeleri prensip itibariyle haram olmalann gerektirmez, der.
Ihyd, c. 11, s. 283. Siifilerin bazilar1 buradaki “gina” kelimesine
“zenginlik” manasi vermis ve hadisin manasini: “Zenginlik kalpte
nifak bitirir” haline getirmigstir. Keffu'r-rud, c. l,s. 13, 16. Kesfu'l-
hafa, c. 11, s. 80.

35- “Diinya ve dhirette meliin iki ses vardir: Nimet ve re-
zamamnda duyulan ¢alg: sesi, miisibet zamaninda kopa-
n feryadii figan.”

Camii's-sagir, c. II,s. 46. Bezzar, Makdisi, Ibn Merduveyh, Ebii

Nilaym, Taberani. Neyliil-evtar, c. VIII, s. 107. Igdsetit’l-lehfin, c.
I,s.272. ‘

Tirmizi'nin: “sahihtir” kaydiyle rivayet ettigi bir hadiste soyle de-
nilmektedir: “Hz. Peygamber, Abdurrahman b. Avf ile birlikte
hurmahga gitmiglerdi. Oraya vardiklan zaman Hz. Peygamber
oglu [brahim’in can gekigsmekte oldugunu gérdi. Onu kucakladr,
gozleri dolmustu. Bu hali géren Hz. Abdurrahman, Ya Resulillah
sen de mi aghyorsun? Halbuki bu gibi yerlerde insanlan aglat-
maktan menediyordun, demekten kendini alamadi. Hz. Peygam-
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ber ona gu cevabi verdi: “Ben kimseyi aglamaktan men etmedim.
Sadece ahmak ve facir (serserice ve giinaha sokan) iki ses nevin-
den menettim. Bunlardan biri oyun ve eglence zamanlannda qika-
rian nagmelerle seytanin mizmannin sesi, digeri miisibet zaman-
larinda yuz tirmalama, ist-bag yirtma, feryad ve figan eyleme
seklinde gikarilan sestir. Benim bu aglamam merhametimin eseri-
dir. Merhamet etme)"ene merhamet edilmez. Bu 6lim hak ve sas-
maz bir va’d olmasaydi, sonra 6lenlerimizin evvelce 6lenlerle bu-
lugmalan s6z konusu olmazdi. Ey Ibrahim biz sana daha da gok
tiziilecektik, bizi gok mahzun ettin. Bizim gozlerimiz aglar, kalble-
rimiz hiiziinlenir. Fakat Rabbimizin gazabina sebep olacak bir s6z
-agzimizdan gikmaz. Igdsetii’l-lehfan, c. I, s. 273. Telbisti iblis, s. 225.
Bu hadiste gegen serseri ve facir iki sesle masikinin kastedildigi
ileri surilmusgtiir.

ibn Ebi Diinya’nin rivayet ettigi bir hadiste misikiye seytanin
Kur’an ve ezani adi1 verilmigtir. Seytan Allah’in huzurundan ko-
vulunca ev, meclis, yemek, igki, miiezzin, Kur’an, kitap, s6z, elgi
ve tuzak istemig, Allah Teala da hamam evin, pazar meclisin, bes-
mele gekilmeyen seyler yemegin, sarhogluk veren seyler icecegin,
galg: aletleri miiezzinin, giir Kur'anin, insan viicuduna yapilan
nakiglar kitabin, yalan s6ziin, kahinler elgilerin ve kadinlar tuza-
gin olsun demisti. I¢@setii'l-lehfdn, c. 1, s. 270. Ibn Ebi Diinya’nin
Ebd Umane vasitasiyle Hz. Peygamberden rivayet ettigi bu hadi-
sin sahih bir hadis olmadiginin [bn Kayyim da farkindadir. Onun
icin: “Bunu te’yid eden daha birgok rivayetler mevcuttur, zaten
iyi ve glizel s6ziuin kitap ve stinnetten bir sahidi vardir” demekte-
dir. Ayni eser, ayn: yer. Yani Ibn Kayyim’a gére siire gseytanin
Kur’an’y, galg: aletlerine seytanin miiezzini demek giizel bir sey-
dir ve gizel oldugu igin de Kur’an ve siinnete bu manay: teyid
eden igaretler mevcuttur. Siir ve musiki gibi giizel sanatlara degil
de bu sanatlar1 yermek igin séylenen sozlere giizel demek, bir zi-
hinde giizellik kavraminin tegekkiil etmediginin bariz bir delili-
dir.

Sifiler bu hadis igin goyle bir te'vil bulmuglardir: “Su iki melun
sesten nehyolundum demek, bu iki ses nevinden ve iki durum-
dan bagkalarindan menolunmadim demektir. Bu hadis bu iki yer-
den bagka yerlerde bulunan masiki nevilerinin mibah olduguna
delalet eder” Kugeyri, er-Risdle, s. 152.
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36- “Bir kimse terenniim ederek sesini yiikseltirse Allah
ona iki seytan gonderir. Gelen seytanlar bu adamn omuzlan-
na oturur ve topuklariyla gogsiinii doverler, ti ki adam susa.”

Bu hadisi Ibn Ebi Diinya Zemmil'l-melihi adh eserinde, Taberini
el-Mu’camil’I-kebirde rivayet etmiglerdir. Fakat hadis zayftr.
Iriki, el-milgniihya kenan, c. II, s. 282.

37- Resululldh (S.A.V.) soyle buyurdu: Zil geytanin diidii-
Sidiir. Zil ve kbpek bulanan bir yere melekler girmezler.”

Muislim, kitabii’z-zinnet, babii kerdheti’l-kelb ve’l-cerez, c. I1I, s.
1672. Ebil Davud, kitabii’l-cihdd, babQn fi ta’liki-l-cenes, c.Il, s.23.
Bagka bir hadiste Nebi (S.A.V.): “Def ve davul ¢almaktan ve dii-
diik sesinden nehyolundum” buyurmuglardir. Neyli?'l-eotdr, c.
VIII, s. 204. Fakat bu hadis zay:ftir.

38- “Gece teganni yapan bir adamin sesini igiten Nebi
(S.A.V.): Bu adamin (kildi§: namazin hiikmii) yoktur, buyur-
du.”

Neylit'l-evtdr, c. VIII, s. 204. Bu hadis de zayiftr.

39- “Oyun ve eglence benden degildir, ben de oyun ve e§-
lenceden degilim.”

Cdmiit's-sagir, c. 11, s. 123. Bazi rivayetlerde: “Batil benden degil,
ben de batldan degilim” ildvesi mevcuttur. Aym kaynak, aym
yer. Fikah kitaplannda ¢ok¢a zikreden sahih hadisler mevcuttur:
“Tavla (nerdegir) oynayan bir kimse sanki elini domuzun etine
dokundurmug ve kanina bulamigtir.” Mitslim, Kitiibu's-si'r, babii
tahrimi’l-1ii’b bi’'n-nerdegir, c. IV, s. 1770. Fakat sadece tavlay: ya-
saklayan béyle bir hadis mevcuttur. Bu da bir eglence olmaktan
ziyade kumar mahiyetinde bir oyun oldugu i¢indir. Satrang oyna-
manin miibah oldugundan bahsedilmektedir. Bkz: Ihyd, c. II, s.
281. Bir zeka sporu olarak kabul edilen ve kumarla, yani sansla
pek ilgisi bulunmayan satrancin gafiilikte miibah sayildig bilin-
mektedir. Fakat bu gériigiin Imam Sifii‘ye isnad edilmesinin
dogru olmadigan ileri siirenler de vardir. Ibn Hacer Heytemd, ez-
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Zevdcir an Iktirdfi'l-kebdir, c. 11, s. 166 da satrang oynamay 245, gG-
nah-1 kebair olarak zikreder. Keffu'r-rud’, c. I, s. 164 de ayni konu-
ya temas eder ve bu konudaki fikirleri genigge nakleder, satrangla
ilgili hadislerden hig birinin sahih olmadigin1 nakleder.

40- “Misiki dinlemek giinahtir, miisiki dinlemek icin
toplanmak fasikliktir, misikiden zevk almak kiifiirdiir.”

Neylir'l-evtdr, c. VIII, s. 104. Irdki bu hadisin miirsel oldugunu bil-
dirir. Jhyd, c. I, s. 269. Gergekten de birgok sahih hadislere z1d
olan bu hadisin sahih olmas1 miimkiin gérinmemektedir. Misiki
taraftarlanna kafir diyenlerin bu ithama bir mesned bulmak icin
boyle bir hadis orta)('a atmig olmalar: ihtimali kuvvetli goériinmek-
tedir. Her seyden evvel miisikinin giinah ve haram oldugu kabul
bile edilse, bundan zevk duyan kimsenin kafir olmasi ehl-i siinnet
mantigina aykirt bulunmaktatir. Sarab ve zina gibi haram oldugu
kesinlikle malm olan fiilleri icra edenler suphesiz ki, bundan
zevk almaktadirlar. Fakat bundan dolay: igki igen ve zina eden
kimselerin kifir olduklar iddia edilmemektedir. Hz. Peygamber
bir defa: “Cebraiil, immetimden sirk kosmadan Glenlerin cennete
gireceklerini miijdeledi” demislerdi. Hz. Ebii Zer bunun tizerine:
Bu kimseler hirsizlik ve zina yapsalar da m1? diye sormug ve:
evet, hirsizlik ve zina yapmug olsalar bile, cevabin1 almigt1. Miis-
lim, Kitubii'l-iyman, c. I, s. 94. Abdiilahad en-Niiri devordna dair
risalesinde: “Her gilinahtan lezzet almak hakiki manada kiifiir ol-
sa; meseld, zina ve livata, belki biitiin giinahlar nefsani lezzetle ol-
dugundan kiifiir olmasi lazimdir ki, bu Havarig ve Mutezile'nin
mezhebidir. Bu duruma gore Mutezile ve Havari¢'in mezhepleri
dogru, ehl-i siinnetinki yanhs demek olur.” s. 98. Ist. tz. Ibn Kay-
yim; Irak ulemasi, misikiyi sahidlik ehliyetini yok eden ve fasikh-
g1 gerektiren bir glinah saymuglar ve bu hususta: “Misiki fisktir,
ondan zevk almak kiifiirdiir,” diye bir hadis rivayet etmiglerdir.
Fakat bu gok belig bir s6z olmakla beraber bunun Hz. Peygam-
ber’e ait olmas: dogru degildir” demektedir. I§dsetid’l-lehfin, c. |,
s. 245. Hadis uyduranlara ve diizme hadis nakledenlere en agir
hakaretler yagdirmak adeti olan Ibn Kayyim, birgok miisliimani
kafir olmakla itham igin uydurulan bu mevz{i hadis kargisinda
susmakta, “Hadis olmasa bile dogru bir s6zdir” diyerek tasvip
bile etmektedir.
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KONU ILE ILGILi HADISLER HAKKINDA
BAZI ACIKLAMALAR VE SONUC

Miisiki ve raksla alakali olarak pek ¢ok hac'is rivayet
edilmigtir. Ancak bu hadislerin ¢ogu dizmedir. Misiki
ve raks lehinde de hadis uyduruldugu bir vakia olmakla
beraber daha ok misiki ve raks muhalifleri hadis uydur-
mak zorunda kalmiglardir. Islaim’da misik? ve raksin caiz
oldugunu gosteren bir¢ok sahih hadis bulundugundan
bu bahiste hadis vaz’etme isi onlara kalmi;tir. Genel ola-
rak hadis vaz’ etmekle suglaiian mutasavviflar, ellerinde
bol miktarda sahih hadis bulundugundan bu meselede
hadis vaz’ etmek veya mevzi hadislerle amel etmek ihti-
yacini duymamiglardir.

Bazi alimlere gore misiki ve raks1 yasaklayan hadis-
lerden hig biri sahih degildir. Bu mesele ile ilgili olarak ri-
vayet edilen hadislerin tamami diizmedir. Ibn Hazm bu
konu ile ilgili hadisleri naklettikten ve bunlara ait teknik
tenkitleri yaptiktan sonra: “Miisiki ve sema’1 haram kildi-
g1 ileri siirtiilen hadislerden hig biri sahih degildir. Bunla-
rin hepsi uydurmadir.” “Misikiyi menettigi ileri sirtilen
hadislerin timi ¢uriktir.” (1) “Bu hususta asla sahih bir
hadis mevcut degildir.” (2) demektedir. Ibn Hazm'in “sa-
hih degildir” dedigi hadisler arasinda Buhari’nin hadis-
leri de mevcuttur.

Hadis alimi Ibnii’l-A’rabi: “Miisikinin haram oldugu-
nu gosteren hig bir sahih hadis mevcut degildir.” ibn
Tahir el-Makdisi: “Miisikinin haram oldugunu ispat igin
delil diye ileri striilen hadislerin bir harfi bile sahih de-

1. Ibn Hazm; Risdletiin fi'l-gind, Stleymaniye, Sehid Ali Pasa, No:

2704. varak, 233a. Neylil'l-evtdr, c. VIII, s. 104.
2.IbnHazm,ayni eser, varak, 233b.
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gildir.” demigler ve bu konuda Gazz4li ile fbnii'n-Nahvi
de kendilerini takip etmiglerdir. (3)

Esasen misikinin haram oldugundan bahseden hadis-
leri rivayet etmis olan Ebd Davud, Tirmizi ve Ibn Mace
gibi biiyiik hadis alimleri bile bu hadisleri naklettikten
sonra ekseriya: “Bu hadis miinker veya garib veya zayf-
tir... v.s.” demisler ve bu neviden rivayet edilen hadislere
guvenilmemesi lazim geldigine isaret etmiglerdir. Mii-
siki ve raks muhalifleri ise bu kayitlara hig temas etme-.
yerek hadisleri: “Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadisler” diye-
rek rivayet etmigler ve bu hadislerin sahih oldugu inti-
bami hikim kilmaya gayret etmiglerdir. Boylece ilim yo-
lunu degil, yaniltma yolunu tutmuslardir. Nitekim bu
hususlara hadislerin izahlan yapilirken temas edilmisti.

Fakat her nedense mutasavviflar bu hadislerin dogru
oldugunu kabul etmigler ve: “Fakat bu hadisler dini
miisikiyi degil, dini olmayan mdsikiyi haram kilmakta-
dir” demiglerdir. Halbuki bu gibi diizme hadisler, en
azindan dini mdsiki kadar din dig1 normal misikiyi de
haram kilmamaktadr.

Masiki ve raksa muhalif olanlar, bir yandan bu husus-
lara cevaz veren hadisleri aklin almayacag bir gekilde
te’vil ederken, diger yandan en azindan zayif olduklanni
gayet iyi bildikleri hadisleri kesin ve kat’i birer delil
(Hiiccet-i katina, Biirhan-1 bahire) olarak gérmiigler ve
oyle gostermiglerdir. ibnii’l- Cevzi, Telbisii Iblis'te, Ib-
nii'l-Kayyn, Igdsetii’l-lehfin’da bu gibi derme-gatma ri-
vayetleri delil diye 6ne siirerek masiki muhaliflerine ve
mutasavviflara veryansin etmiglerdir. Mesela, tbn Kay-
ym, misikiye “Seytanin ezani”, siire “Seytanun Kur’an1”
diyen bir diizme hadis naklettikten sonra: “Bunun kitap

3. Neylit'l-eothar, c. VIII, s. 107.
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ve siinnetten birgok delilleri var, zaten her giizel s6ziin
ayette ve hadiste birgok sahidleri bulunur” demektedir.
Bu goriigte olanlar bazan daha da ileri giderek halki
misikiden menetmek igin hadis uydurmanin bile caiz ol-
duguna kani olmuslardir. Bir taraftan: “Bana yalan bir
soz atfeden cehennemde yerini hazirlasin” miitevatir
hadisi varken, diger taraftan bu zihniyetteki insanlar
tergib (sevaba tesvik) ve terhib (cehennemle korkutma)
i¢in hadis uydurmak caizdir diye bir kaide ortaya atmak-
tan gekinmemiglerdir. Konuya berraklik vermesi baki-
mindan Akif'in su beyitlerini nakledelim:

Bakin ne héle getirmig ki cehlimiz dini
Hiurafeler birnimilg en temiz men&biini
Degil hakéik-i ser’in bugun, bedihiyyét
Bila milnakaga inkAar olunuyor... Heyhét
Kitaby, sinneti, icmé1 kaldirip attik
Havass1 maskara yaptik, avam aldattik

Yikip seriat1bambagka bir bina kurduk
Nebiyye atf ile binlerce herze uydurduk

O hali buldu ki aireti: “Yecdzu {’t-tergib”
Karan ezelf fetva kesildi, hem de ne garib.
Hadis vaz’ediyorken sevab uman bile var
Sevabi var m1 imig bir zaman gelir anlar.
Cih4m titretiyorken niddy-i: “Men kezzebe”
Isitmiyor mu bir bakin su biedebe.

Lisan-1 Pdk-1 Nebiden yalanlar uyduruyor
Sikilmadan da sevap igledim deyip duruyor.
Diginmedin migirerken geriatin kanina
Cinayetin kalacak zanneder misin yanina.

Safahat,s. 274.

Uydurulan hadislerle; giizeli seven, hog nagmelerle
okunan kiraattan zevk alan, evinde def ¢alman ve tiirkii
soylenen, diugiinlere giden, digiinlerde def cahnmasin
ve sarki sGylenmesini isteyen, galindig1 zaman dinleyen,
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negeli, giiler yiizlti ve hayatin insani bir Peygamberin sir-
tina bir ciibbe gegirilmig, hep zikrii tesbihle meggtil olsun
diye bir eline tesbih, oynayan, sarki ve tiirki soyleyenleri
haglasin diye diger eline asa verilmig, riyazat ve miica-
hedat ile benzi soldurulmus, takatsiz ve fersiz hale geti-
rilmig, halktan tecrid edilmig ve bir kfige-i inzivaya oturt-
turulmugtur. Yani taassup ve cehalet Hz. Peygamberi
boyle bir hiiviyet iginde gormiis ve gostermigtir. Allah
Teadla ve Resiilii, Kur'an ve siinnette rakst ve misikiyi
haram kilmadiklan halde bu gibi seyleri haram kilinmug
gibi gostermigler ve en-Nablisi'nin de dedigi gibi Al-
lah’a ve Resiiliine iftira ve biihtan eylemislerdir: “Tahavi,
Tarsisi ve Camiii‘l-fetavi’ miiellifinden rivayet edilen na-
killer batil ve sagma geylerdir, sahih degildir. Din alim-
lerine iftiradir. Allah ve Resiliine yalan ve iftira isnad
edenlerin Islam ulemasina yalan ve iftira isnad edecekleri
tabiidir.” (4)

Alimler; raks ve msiki ile ilgili bulunan hadislerin
degisik hiikiimler tagidig igin ihtilafa diigmis degiller-
dir. Tersine bu hususta ihtilaf etmeleri degisik hiikiimler
tastyan hadislerin vaz’ edilmesine sebep olmugtur. Ha-
disler arasinda goriilen fark ve ihtilaflar genig 6lcilide bu
durumla ilgilidir. Yoksa nesh bahis konusu degildir.

Konu ile ilgili hadislerin viirddii zamaninda Islam
misiki sanat1 kurulmus degildi. Hz. Peygamber zama-
ninda misiki nazariyat1 mevcut bulunmamakta idi. Tek-
nik' manada besteler ve miitekamil misiki aletleri yoktu.
Sadece tabii sesle gikarilan nagmelerle anonim bir takim
besteler bulunmakta idi. Bu durum nazar-1 itibara alinirsa
makam, beste (elhan, Gigniye, egani) ve birgok misiki

4. Nablasi, Risile fi hakki'z-zikri'l-cehr, Sileymaniye, Nafiz Pasa,
No: 392. varak, 33b.
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aletlerinden bahseden hadislerin diizme olduklarina ko-
laylikla hiikmolunabilir. Ud, keméan, kanun, saz, zurna,
trampet, ney v.s. gibi aletlerden bahseden hadislerin dog-
ru sayllmasi miimkiin degildir.

Her seye ragmen fuhug ve sarap kokan bir raks ve
musiki nevinin Islaim’da kesinlikle haram kilinmis oldu-
gu ve bununla ilgili hadislerirt. sthhatindan giiphe edilme-
mesi lazimgeldigi gergegini gézden uzak tutmamak ica-
beder. Fakat bu nevi hadisler iginde bile miibalagah ve
siddetli tehdidler ihtiva eden sihhati giipheli birtakim
hadislerin bulundugu muhakkaktr.

Ihtiyat esasi:

Misiki veraks gibi hususlardan ictinab edenler bir de
su hususu ileri siirmiislerdir: Buhari ve Miisliin tarafin-
dan rivayet edilen bir hadiste soyle buyrulmugtur: “Ha-
ram kilinmig olan geyler besbellidir, helél olan geyler de
bellidir. Fakat ikisi ortasinda haram mi helal m1 oldugu
belli olmayan bir takim giipheli seyler (miistebihat) var-
dir ki birgok kimseler bunlar1 bilemezler. Suipheli seyler-
den sakinanlar dinlerini ve irzlarin1 zan ve teredditten
korumus olurlar. $iipheli seylere diigen, haram olan gey-
lerin igine diismiis olur.” (5) Misiki ve raks haram olma-
sa bile haram olmasi ihtimali ve giiphesi olan bir seydir.
[htilaf konusu olan seyler haram dairesinden gikmis olsa-
lar bile “siipheli olma” dairesinden gitkmig sayilmaz. (6)
Buna usiil-i fikihta: “fhtiyata en uygun olanla amel
etme” (amel bi'l-ahvet), “Ihtilaf ve miinakasa konu-
su olmayan dini goriislere gore hareket etme” (el-

5. Nevevi, 40 Hadis, 6. hadis.
6. Sevkani, Neylil'l-evtdr, c. VIII, s. 109.
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ahz bi‘ekalli makile) gibi adlar verilmektedir. Takva, ihti-
yat, salah ve azimet yolunun bu yol oldugundan bahse-

dilmigtir. Lakin bu goriis de mutlak manada dogru degil-
dir.

Miisamaha esasi:

Buna karsilik su gibi naslardan bahsedilmigtir: Allah
Tedla: “Yer yiiziinde bulunan her seyi (istifade edesiniz) diye
sizin igin yarattik.” (Bakara, 29) buyurmustur. Bu ayet:
“Egyada aslolan ibahedir” prensibini vaz’ etmektedir.
Bagka bir ayette: “Haram kildi$umz seyleri Kur'dn’da agik a-
¢tk anlattik.” (Enam, 119) buyurulmugtur. Misiki ve rak-
sin haram oldugu Kur’an’da anlatilmadigina gore giinah
degildir demektir. Bir hadiste: “Heldl, Allah Tedla’nin
Kur’an’da helal kildig1 seydir. Haram, Allah Tedla’nin
Kur'an’da haram kildig1 seydir. Allah Teala’nin bah-
setmedigi ve siikitla gegtigi seyler affettigi hususlardir.”
denilmistir. (7) Hadisin bazi rivayetlerinde: “Allah’in affr-
m kabul ediniz. Ciinkii Allah hi¢ bir seyi unutacak degildir.”
“Rabbin unutkan degildir.” (Meryem, 64) ilaveleri vardir.
(8) Hakim, Bezzar, Darekutni’nin su rivayeti daha sarih-
tir: “Allah bir takim hususlarn farz kildi, bunlan zayi etmeyi-
niz. Bazi hususlart -unuttugu icin degil de size acidi$ igin-
stikit ile gecti, bunlar araghirmayimz. (9) “Dinde agirilik ve
asirt hassasiyet menolunmugtur. “Dinde agin gitmeyiniz.”
(Nisa, 171) “Dinde agiriliktan sakinin. Eski iimmetler dinde
agirilik yaptiklar: igin mahvoldular.” (10) Dini konularda
ozemecilige varacak kadar incelik gostermenin hig bir

7. Tirmizi, Kitabirl-libas, babii ma cae fi liibsi’l-fird. [bn Mice, Kita-
bii'l-etime, babt ekli’l-ciibn ve’s-semen, ¢. Il, s. 1117.

8. Neylit'l-evtdr, c. V111, s. 111.
9. Ayn eser, ayn yer. Ayrica Bkz: Nevevi, Hadisw'l-erbain, 30.hadis.

10. Suyuti, Camiii’s-sagir, c. [, s. 116.
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dini degeri yoktur. Hz. Peygamber ti¢ defa: “Kahrolsun
ozemeciler” (Helake’l-miitenattiin) buyurmuglardir. (11)

Hz. Peygamber bir defa bir i yapmis ve bunu yapma-
lan igin sahabeye de ruhsat vermisti. Fakat sahabeler bu
ruhsati hi¢ bos karsilamamislar ve ¢ok asin dini bir has-
sasiyet gostererek (tenezziihen) o isi yapmaktan ictinab
etmislerdi. Ashabin bu sekilde davranmasini 6grenen Hz.
Peygamber iiziildii, yiiziiniin renginden belli olacak ka-
dar ofkelendi. Bu vesile ile iradettigi bir hutbede: “Size
ne oluyor ki, yapilmast igin izin verdigim bir hususu yapmak-
tan kagimyorsunuz, bu ruhsat: hog karsilamiyor ve agin bir
dini hassasiyet gosteriyorsunuz. Allah’a yemin ederek soylii-
yorum ki Hak Tedla’y: en iyi bileniniz ve O’'ndan en ¢ok kor-
kaniniz benim. Oyle iken ben bu gibi igleri yapmakta bir beis
gormiiyorum da siz goriiyorsunuz.” (12) dedi. Bu hadis gos-
termektedir ki, Hz. Peygamberin yasadig1 nezih dini ha-
yattan, daha nezih bir dini hayat yasamak miimkiin de-
gildir. Bu, yanhs bir hareketin eseridir. Agin dini hassasi-
yetten dolay1 Allah ve Restliiniin verdikleri ruhsatlan
hos kargilamayan ve bu gibi ruhsatlara gore hareket et-
mekten kaginan muhafazar tabiath insanlar her devirde
mevcuttur. Aman istismar edilmesin aman yanlis anlagil-
masin, olaki giinah iglenmis olur gibi ashnda samimi, fa-
kat ¢ok yanhsg endigelerle Resuliillah’in yaptif1 ve yapil-
masina miisaade ettigi hususlari bile takva ve saldh icabi-
dir diye yapmaktan sakinmiglardir. Daha sonraki asirlar-
da bu gibi endiseler misiki ve raksla ilgili gériiglerin yoz-
lagarak kelimenin tam manasiyle hurafe haline gelmesine
sebep olmugtur.

11. Miislim, Kitabii‘l-ilm, babi heleke’l-miitenattiin, c. IV, s. 2055.
Ozemeci: Sik dokuyup, ince eleyen.

12. Musslim, Kitabii'l-faziil, babii ilmi‘n-Nebi, c. IV, s. 1829, Buhsri,
Kitabi'l-itisam, c. VIII, s. 133.
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Ashinda dinde giigliik yoktur. Maide, 6; Hac, 78. ayet-
lerinde bu husus agik olarak ifade edilmistir. Bir hadiste
sOyle buyrulmustur: “Din, kolayliktir. Dini, biitiin incelikle-
riyle uygulamak igin gayret gosteren ve gii¢ harcayanlar bu
konuda behemehal yenilgiye ugrarlar. O halde ortalama bir yol
tutun ve dini takribi bir surette tatbik edin. (Boyle yaparsaniz
az amel igin ¢ok sevap alacagimzi, yamlarak iglediginiz hatala-
nn affedilece§ini) miijdelerim.” (13) Bu hadis-i gerif, amelde
nfka tegviki ve taammiiktan; dinde en iyi olanin1 yapaca-
gim diye ugragmaktan tahziri miitazammindir.” (14) Di-
ger bir hadiste: “Ben kolay uygulanan miisamahaKkir bir din
ile gonderildim.” buyurulmugtur. (15) Ayn1 manaya gelen
bagka bir hadiste: “Allah’a en sevimli olan dini uygulama
kolayliga ve hoggoriiye dayanan uygulamadir.” buyurulmug-
tur. (16) Diger bir hadisin meali goyledir: “Siiphesiz ki Al-
lah giinahin islenmesini arzu etmedigi kadar da ruhsatlarla
amel edilmesini arzu eder.” (17) “Kolaylagtirimz, giiglestir-
meyiniz, miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz” diisturu bu ko-
nuda da esastir. (18) Bu noktadan hareket eden bazi
alimler fikih ustliinde: “Dinde en kolay olana gore hareket”
(amel bi'l-eyser) esasiu ortaya koymuglardir. Istihsan
da boyle tarif edilmektedir. Bu konuda ihtilaftan kagmak
ve korunmak igin sikintiya girmeye liizum yoktur. Ciin-
kii: “Ummetimin ihtildfs onlar igin genis bir rahmettir.” (19)
buyrulmustur.

13 Buhari, Kitabir'l-iman, babii ed-Din yisrin, c. I, s. 14. ge kitabi'l-
iismam, bablii mi yekrehli mine’t-tammiik ve't-tendzt’fi'l-ilm ve’l-gi-
lavv fi'd-din, ¢. VIII, s. 136.

14. Tecrid Terciimesi, s. 41.

15. Milsned, c. 11, s. 236; c. V, 5. 266; ¢c. VI, s. 116, 233.

16. Buhari, c. 1, s. 14; c. VIII, s. 136. Tecrid Tercimesi,c. |, s. 41.

17. Milsned, c. 11, s. 108.

18. Milslim, Kitabir'l-cihad, c. 111, s. 1358. Buhari, Kitabii’l-edeb.

19. Makasid'l-hasene,s. 26. Kesfil'l-hafg, c. |, s. 66.
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Mdsiki ve raksin miibah oldugunu goésteren deliller
hem ¢ok, hem agik, hem de sahihtir. Fakat Gazzali’nin de
dedigi gibi: “Dogruyu taklitgilikle arayan ve bulmak iste-
yen kimselere ne kadar gok delil getirilirse getirilsin yine
dellilerin es degerde (tedruz) olduguna kanaat getirirler.
Bunun igin de sagkinhk iginde kahrlar. Bu delillerden bi-
rini tercih bile etseler keyfi bir sekilde tercih etmis olur-
lar.” (20) “Fakat misikinin miibah oldugunu gosteren de-
liller giineg gibi agiktir. Bu netice agikar bir surette ortaya
Gikhktan sonra sonug kimin goriigiine muhalif dugerse
diigsiin bu 6nemli degildir.” (21)

Peygamberimiz ve Onun teblig ettigi Islam bir mille-
tin ve bir kabilenin 6rf ve an’anesine biiytik bir kiymet
verir. Yerine gore bir hususun dini hiikmiini tayin ve
tesbit igin delil sayar. Orf, adet ve an’anelerin degisme-
siyle bunlar iizerine bina kilman meselelerin dini hiikmii
de degisir. Imam Muhammed'in 6rf ve ddete dayanarak,
Hz. Peygamber’in keyli (6lgiiliir) saydig: riba mallarini
vezni (tartilir) addetmesinin sebebi budur. “Ezmine ve
emkinenin tagayyiirii ile ahkdmun tagayyiirii inkar olunamaz”
seklindeki kiilli kaidenin manasi da budur.

20. Thyd, c. 11, s. 268.

21. Ihyd, c. 11, s. 281. Mdsikinin lehindeki delillerin gokluguna ve
saglamhgina bakanlar igi daha ileri gotiirerek: “Misikiye haram diyen-
ler kafir olur.” “Miusikiyi dinlemeyenler fasik olur.” demiglerdir. Ah-
med b. Muhammed et-Tisi: “Bevdrikil'l-\Imd’ fi tekfiri men yilharrinul’s-
semd’” (Siileymaniye, Esad Efendi, no : 1434, varak, 28) adiyla yazdign
bir risalede bu tezi miidafaa etmigtir: “Hz. Peygamberin huzurunda siir,
gina ve def ¢alinmig, sdylenmis ve dinlenmistir. Bu ti¢ hususu,
Resulullah haram islemistir diye yapmayan veya bu hususta kalbinde
siphesi bulunan kimse ittifakla kafir olur. Sema’ ve ginadan ictinabe-
denler ise fasik olur.” varak, 30b, 31a. Ali Kari de Gazzili'nin kardesi
Ahmed Gazzili'nin miisikiye haram diyenlerin kifir olacaklan ispat
icin bir eser yazdigim Ayni?’l-ilm’de ifade eder.
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M1siki tamamen 6rf, 4det ve an’anelerle ilgili bulunan
bir sanattir. Bu bakimdan mdsiki ile ilgili olarak hadis-
lerde beyan edilen hiikiimler bir yénii ile dinidir, diger
dini hiikiimler gibi degismez, insanlar tarafindan tebdil
ve tagyir edilemez. Fakatdiger yonii ile, yani hiikiimlerin
mevzuu itibariyle orf, ddet ve an’anelerle ilgilidir. Orf,
adet ve an‘anelerin zaman, mekén ve cemiyete gore de-
gismesiyle bu gibi gelenekler tizerine bina kilinan hii-
kiimler de degisir. Temel ve mevzu olan adetin degisme-
siyle &detin vasfi olan dini hiikmiin de degisecegi pek
tabiidir. Bu sebeple, zikredilen hadisler lafiz ve gekil iti-
bariyle Hz. Peygamber zamaninda Araplar arasinda cari
bulunan msikinin hiikmiinii ifdde eder. Lafiz ve seklin
ihtiva ettigi esas manadan istifade edilerek zaman, me-
kin ve cemiyet itibariyle degisen ve devamh olarak yeni
yeni gekillere giren masikinin dini hiikmiinii tayin etmek
miimkin olur.



IV. BOLUM

MUSIKI HAKKINDA
FAKIHLERIN GORUSU



MUSIKi HAKKINDA
FAKIHLERIN GORUSU

Fikih ve tasavvuf

Masiki, mutasavviflarla miiteserri (fakih) ler tarafin-
dan ayni gekilde kargilanmig degildir. Genel olarak muta-
savviflar masikiye kars1 miitegerrilerden daha anlayigh
ve miisamahali davranmuslardir. Fikih mezheplerinin
misiki hakkindaki goriiglerini nakletmeden ve fikih iti-
bariyle sema’in hiikmiinii izah etmeden evvel fikhin ve
fikihla ilgili olarak tesekkiil eden mezheplerin, tasavvuf
gibi ayn bir hususiyet arz eden diiglince sistemi ile olan
miinasebetine ve fikih mezheplerinin miigterek vasiflari-
na temas etmek zaruri bulunmaktadir.

Misikinin tasavvufi ¢evrelerde iyi karsilandig), hatta
birgok tarikatlarin esasin1 semad’ yani misikinin tegkil et-
tigi bilinmektedir. Buna kargihik fikihta en miisamahakar
gorigler bileancak misikinin sadece mahdut bazi nevile-
rinin miibah olugundan bahsetmektedirler. Umumi ve
mutlak bir ibahe ve serbesti anlayisi fikihta mevcut degil-
dir. (1) Tasavvufda msiki 6zel deyimli ile sema’ bir iba-

1. Hemen hemen biitiin Hanefi fikih kitaplan masiki haklanda “el-
Melahi killiha harami@n” yani “Biitiin nevileriyle ¢alg: haramdu«”
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det sayilacak kadar ragbet gérmesine mukabil, (2) fikihta
ancak ¢ok dar sinirlar iginde kalan bir ibdhe ve serbes-
tiden bahsedilmesi ve sfifilerin msikiyi tarikatlarinn bir
esasi haline getirerek bir ibadet vechesi vermek yolunda-
ki gayretlere siddetle hiicum edilmesi ilgi gekici sonugla-
nn ortaya ¢itkmasina, bu farkh meslek mensuplarinin
yekdigerinin tesiri alinda kalmalarina sebebiyet vermis-
tir.

Mezhep ve Tarikatlar

Fikih mezhepleriyle tasavvufi tarikatlar arasinda men-
suplar1 bakimindan bir uygunluk ve dhenk mevcut degil-
dir. Hanefi mezhebinden olanlarin tarikatleri diger mez-
heplere mensup olanlardan ayn ve farkh degildir. Hane-
filerin kendilerine has bir tarikatlann mevcut olmadig gi-
bi, diger mezhep mensuplarinin da kendilerine mahsus
bir tarikatlar1 bulunmamaktadir. Bagka bagka mezhepler-
de bulunanlarin muayyen bir tarikate mensup olduklar:
ve o tarikatta birlegtikleri sik sik goriiliir. Bazan geyh
hanefi, muridlerinin gogu veya hepsi diger mezheplerden
olur, bazan da bunun tersi durumlar gériiliir. Naksi tari-
katinda bulunan birinin aym1 zamanda Mevlevi olmasi
mumkun olmadig gibi, Hanefi mezhebinde bulunan biri-
nin ayn1 zamanda Maliki veya Sdfii veyahut Hanbeli
olmas1 miimkiin degildir. Fakat Hanefi mezhebine men-

hikmanii miidafaa ederler, bk: el-Hiddye serhu biddyeti’l-mabteds,
Kitibii’l-kerahe béliimiiniin velime bahsi.” lhtildAf gininin haram,
mekruh ve en nihayet miibah olusundadir. Miistahab olmadigs husu-
sunda ulemanin ihtildfi yoktur, tersine bu hususta ulemarun icma ve it-
tifaka vardir.” Telbisu Iblis, s.240.

2. “Ciineyd, Sibli ve Nri gibi eski stfiler semd ve raks eylediler,
semi ve raks etmeyi ibadet addeylediler.” Ankaravi, Ismail RusQhi;
Huccetu's-semd, s. 5.
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sup bulunan birinin Nakgi, Mevlevi, Melameti, Bayrami,
Rufdi v.s. gibi herhangi bir tarikata mensup olmasi
pekala miimkiindiir. Ayni gekilde bir Kadiri’'nin dért fi-
kih mezhebinden birine mensup olmasi ¢ok normaldir.
Bu sebeple mezheplerin ayirdigi insanlar tarikatlar bir-
lestirmekte, tarikatlarin béldugii insanlar1 da mezhepler
birlestirmektedir. Mezhep ve tarikat mensuplan itibariyle
ortaya ¢ikan bu tedahiil, giriftlik ve i¢ ice olma durumu
Isl&m iimmet ve cemiyetinin kaynagmasina, yekdigerini
percinlemesine, manevi bir biitiin haline gelmesine ve
pargalanmamasina sebep olmugtur.

Bu durum fikri bakimdan baz1 giigliiklerin meydana
gelmesine amil olmugtur. Mesela; Hanefi mezhebinde
bulunan kimselerin, tarikatlar1 icab1 bu mezhebin masiki
hakkindaki gériigiinii benimsemelerine engel tegkil et-
migtir. Bu gibi durumlarda umumiyetle mezhep gorigle-
ri terk edilerek tarikat gorigleri ile amel edilmektedir. Bu
ise tarikat-geriat, mutasavvif-miiteserri’ ¢ekismesinin
onemli bir kaynag: olmaktadir. Mesela, Hanefi mezhe-
binde olan bir Mevlevi, misiki bahsinde mezhebinin go-
rigiinden tarikatinin teldkkisini tistiin tutmaktadir. Ta-
savvufla fikhin en biiyiik ihtildif konusunu tegkil eden
. masiki bahsinde, masiki hakkindaki gériiglerine bakarak
bir sGftnin hangi mezhebe mensup oldugu tayin etmek
miimkiin olmamaktadir. Daha ileri gidilerek denebilir ki:
masiki hakkinda fikhin gorigleri tasavvufi geyrelerde ta-
mamen veya kismen terkedilmektedir. Mesela Celvetiye
tarikatina bagh olan Ismail Hakki Bursevi indinde
Hanefi mezhebinin ve Imdm Azam’m masiki hakkindaki
gorusleri 6nem tagimamaktadir. O, bu hususta mezhebi-
nin imami olan Imam Azam’a degil, tarikatinin icaplarina
uymakta ve agagida goriilecegi gibi misiki aleyhtarlarin
siddetle tenkid etmektedir. Ruhu’l-Beyian adh tefsiri da-
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hil olmak tizere biitiin eserlerinde masikinin 6nem ve lii-
zumundan bahseden [smail Hakki'run Hanefi oldugu ile-
ri suriilerek, eserlerindeki misiki ile ilgili goriiglerin
Haneft mezhebinin gorisleri oldugunu sanmak biiyiik
hatalara sebep olur. Mevlevi tarikatinde bulunan birgok
Hanefi alimleri i¢in de durum aynidir. Hanefilerin masiki
hakkindaki sert, agir ve siddetli goriigleri tasavvufi gevre-
lerde yumugatilmig ve hafiflegtirilmigtir. Daha dogrusu
mutasavvif olan Hanefi fukahast mezhep imamlarini
kendileri gibi diigliniiyor géstermeye ve masiki ile ilgili
kendi tasavvufi goriiglerini imamlarina mal etmeye gay-
ret etmekten geri durmamiglardir. Hanefi mezhebine bii-
yiik bir sadakatla bagh olan Naksi tarikatinda bile
masikiye ibadet nazariyle bakilmasi bunun en agik delil-
lerinden bulunmaktadir. (3)

Irak ve Hicaz Fikih Mektepleri

Fikhin Irak ve Hicaz mesleklerine ayrildig1 bilinen bir
husustur. (4) Bu iki ekol arasindaki en 6nemli ihtilaf ko-
nularindan birini mdsikinin dini hiikmii tegkil eder. Irak

3. Imam Rabbani, el-Mektdibit, . I, s. 306. 286. mektup. Istanbul,
1963.

4. Ahmed Emin, Duhi’l-Isldm, c. II, 151.Kahire, 1938. Hicaz fikhi ile
[rak fikhi arasinda mevcut olan ihtilafli konulardan birinin msiki bahsi
olduguna dair kaynaklarda pek ok bilgi bulunmaktadir. “Abdullah b.
Omer el-Umari diyor ki: Hacigin yola gitkmugtim. Geng ve guizel bir ka-
din gérdum. Biraz miistehcen (nefes) sarkilar séylilyordu. Devemi ona
yaklagtirdim ve: Ey Allahin cariyesi, sen haal degil misin? dedim. Kadin
yliziini agts, glineg onun giizelligi yaninda soluk kalmisti. Dedi ki: Am-
ca diigtin biraz, giinkii ben el-Urci'nin:

“Sevab Gimidi ile haccetmeyen, giinahsiz ve zavall dgiklan 6ldur-
mek igin hacceden kadinlardanim.” s6zii ile anlatmak istedigi kimseler-
denim, dedi. Kadina: Bu yiizii ateste yakmamasi igin Allah’a dua edece-
gim, dedim. Bu soz Said b. Miiseyyeb’e ulaginca: “Vallahi onun yerinde
Irak’in ham sofularindan birisi olsaydi: “Defol buradan kahpe, Allah
yuziinu girkinlegtirsin,” derdi. Fakat bakiniz, Hicazin dbidleri ne kadar
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fikih ekoliinde misikiye kargi menfi bir tavir takinilmasi-
na mukabil Hicaz fikih ekoliinde misikinin miisbet karsi-
landig1 goriilmektedir. (5) Islam’in dogdugu ve hadis-
lerin bol oldugu bir yer olan Hicaz’da misiki hakkinda
miisbet ve miisamahakar davranilmasinin o zamanin
Arap oOrf ve adetine uygun oldugu, Irak’taki sert ve mii-
samahasiz goriiglerin Iran tesiriyle ortaya giktig1 . Ahmed
Emin tarafindan ileri siirilmiistiir. (6) Fakat bu iki mes-
lek arasindaki fark H.2 ve 3. asirlara ait bulunmaktadir.

kibar ve zarif insanlardir.” demisti. el-Egdni, I-XXV. Beyrut, 1962. c. [, s.
380. Medine’nin taninmisg fikih alimi Said b. Miiseyyeb'e; baz1 zahidle-
rin giir okumay1 mekruh gérdiikleri haber verilince: ” Oyleyse onlar
a’cemi (yabanci) zithde siilak etmigler.” diye cevap vermisti. Ibn Tahir,
Kitabit's-Semd’, varak, 44b.

Evzai, 5 meselede Iraklilann, 5 meselede de Hicazhlann gorusu ter-
kedilir, dedikten sorna, Hicazlilann galg: aletlerini dinlemek miibahtir”
seklindeki goriisi ile amel edilmemelidir, demektedir. Ayni eser, varak
20a. Bu da, Iraklilarin bu konuda Hicazhlar gibi diistinmediklerini gos-
terir.

Egani de, Hicazin taninmis hadis ve fikih alimlerinden Ata ile ilgili
soyle bir hadise nakledilmektedir: “Ata b. Ebi Rabah garkia Ibn Sii-
reyc’e rastladi ve ona: Ey fitneci, yaptigin bu isten vazgegmeyecek mi-
sin? Allah halki senin gerrinden korusun, diye gikigti. Ibn Stireyce: Be-
nim gerrim ne imig, diye sordu. Ata: Su habis bestelerin yok mu? Onlar
halk igin fitne oluyor, diye cevap verdi. $Sarkic1 ona: “Kendisine tabi ol-
dugun Resululldh ve ashabi hakkt igin besteli olarak okuyacagim bir sii-
ri dinle. Ondan sonra bu isten vazgegmemi emredersen vallahi bu igi
terkedecegim, dedi. Ata, bu zat sarki sSylemekten vazgegirmek timi-
diyle, “Soyle bakalim,” dedi. O da Cerir’in bir siirini okudu. Bu besteyi
dinleyen Ata sallanmaya bagladi. Bundan sonra bu siirden bagka séz
sOylemeyecegine yemin etti ve Mescid-i haram’da yerine gekildi. On-
dan sonra kendisine haram ve helille ilgili olarak bir sey sormak igin
gelen ve kargisinda el-penge duran kimselere bu siiri okutur, ondan
sonra fetva verirdi. el-Egdni, c. I, s. 238.

5. Ahmed Emin, Fecnil'l-Isldm, s. 1_20.

6. Ayne eser, s. 115, 120; Duhd’l-Isldm, c. I,;s. 124. Ibn Kesir'in “Taan-
nit adini verdigi bu durumda Iran’in tesiri dgikar bir surette gériilmek-
tedir, bk. Ibn Kesir Tefsir Zeyli, s. 24. Misur. ts.
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Tasavvufi sistemlerin ve tarikatlann ortaya gikmasiyle bu
farklarin eski 6nemini kaybettigi, fikih mezhebi mensup-
lariyle birlikte fikhin masiki ile ilgili telakkisinin tasavvu-
fun tesiri ve cazibesiyle yumugadig ve tasavvufun pota-
sinda eridigi goriilmektedir. (7) Bunun neticesi olarak
Irak fikih ekoliine mensup olanlarin misiki hakkindaki
gorugleri Hicaz fikih ekolii mensuplarinin ayn1 konudaki
diigtincelerinden daha miisamahah bir duruma gelmigtir.
Bagdad'in Abbasi devletinin bagkenti olugu, her taraftan
buraya gelen ganimetlerle buradaki halkin miireffeh bir
hayat yagamasimin miimkiin olmasi ve halkinin karigmasi
Irak'in bir eglence merkezi haline gelmesine ve bununla
ilgili hiikiimlerin toleransh bir hal olmasina sebep olmug-
tu. (8) Bu hal daha sonraki asirlarda daha bariz bir sekil-
de goriinmeye baglandi. Meésela, Hanefi olan mevle-
vilerin masiki hakkindaki goriigleri hig bir gekilde Hicaz

7. Ahmed Emin, Fecrit'I-Isldm s. 120.-Duhd’l-Isldm, c. L s. 124.

8. Ahmed Emin, Duhd'l-Isldm, c. 1, 230. Irak - Hicaz fikih mektepleri
arasindaki bu fark zamanla 6nemini kaybetmesine ragmen daima
nazari planda tarbgma konusu olmaya devam etmigtir. Bu devirdeki fi-
kihalann rey ve ictihadlari sonraki fikihgilar igin adeta nass kuvvetinde
bir delil sayildigindan onlara ait goriiglerin etkisi siirekli olmugtur.
Mezhep imamlarinin gériigleriyle Vehhabilerin kanaatlar1 arasinda,
zéhire miinhasir bile olsa tuhaf bir paralellik bulunup Hanefileri ve di-
ger mezhep mensuplanni bu bakimdan tenkit ederken dadima mezhep
imamlarina istinad etmigler ve onlann reylerini birer nas gibi naklet-
mislerdir. Bylece mezhep imamlarinin gergek haleflerinin kendileri ol-
duklan kanaatin1 yaymaya gahgarak diger miislimanlan dért mezhep
imamlarinin goriiglerinden inhiraf etmekle itham etmiglerdir. Muham-
med Ahmed Bagmil: “Iskitil'r-rud’ bi-edilleti tahrimi’l-§ind, ve’s-semd’,” s.
28. Mekke, 1961. adh eserinde miisikiye hiicum etmekte ve
Vehhabilerin goriigiinii ortaya atarak bu gériglerin dogrulugunu dort
mezhep imamlarinin ictihadlariyle ispat etmeye cahgmaktadir. Daha
evvel Ibn el-Cevzi Telbisu iblivde, Ibn Teymiye, el-Furkin beyne
evliydi'r-Rahmdn ve evliydi’s-seytdin’dan ve lbn el-Kayyim, Igdsetw’l-
lehfar’ da ayni gekilde hareket etmislerdi. Aynca bk: Satibi Itisam 1/264.
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fikah mektebinin goriigiinden daha az miisamahal degil-
dir. Tersine mevlevilerin bu konu ile ilgili gonisleri ¢ok
daha miisamahali oldugu igin Hicazhlann siddetli tenki-
dine maruz kalmustir.

Daha sonraki asirlarda Hicaz ve Irak fikih mensuplan-
nun, miictehid ve fakihlerinin yekdigerine hoca ve talebe
olma durumuna girmeleri bu iki fikih kolu arasindaki
farkin azalmasina tesir eden sebeplerden birini tegkil et-
migtir. Muayyen bir mezhebe bagh olan miitekaddimin
ile ayni mezhebe bagh olan miiteahhirin arasinda
msikinin hiikmit konusunda goriilen ictihad ve kanaat
farklari bu nevi amillerin tesiriyle viicida gelmistir.
Haneff fikih kitaplarinda: “Bu meselenin hiikmi
miitekaddimine goére soyledir, fakat miiteahhirinin tercih
ettigi kavl budur” gibi tabirlere sik sik rastlanir. Bu du-
rum misiki bahsinde de s6z konusudur. Nitekim biraz
sonra izah edilecektir.

Madsikinin biitiini hakkinda fakihlerin goriisu iki
muhtelif gekil arzetmektedir. Mfisikiye bir kiil olarak ba-
kan fakihler iki farkh nazariye ile bu meselenin tetkikine
girismek istemiglerdir.

a) Nehiy mutlak, ibahe istisnadar:

Bazi miictehidler miisiki ve diger eglenceleri prensip
olarak haram gérmektedirler. Bunlara ggre Islam eglen-
ceyi ve miisikiyi tamamen ve mutlak olarak yasak etmis-
tir. Onun igin bu konuda aslolan hiirmet, yani bu gibi
seylerin haram olusu hiikkmiidir. Mubah olan eglence ve
musiki nevileri genel olan bu yasaklama kaidesinin bir is-
tisnasini tegkil eder. “U¢ husus miistesna miisliimanin e§-
lenmesi batildir.” (9) hadisini bunlar kendi goriiglerinin
delili olarak ileri siirerler.

9. et-Tirmizi, Ebd Davild (Tac, 2/309). Bu g husus kisinin ok ve ya-
Y1 ile oynamas, atina idman yaptirmasi ve esi ile oynamasidur.
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b) Ibidhe mutlak, Nehiy istisnadar:

Diger baz: miictehidler ise msiki ve eglenceyi pren-
sip olarak miibah goriirler. Bunlara gére miisiki biitlini
ile ve mutlak bir surette miibah kilinmugtir. Eglence ko-
nusunda esas olan ibahedir. Haram olan eglence ve ma-
siki nevileri genel olan bu ibahe kaidesinin bir istisnasint
teskil eder. “Diinya hayat: oyun ve eglenceden ibarettir.” (ve
md hazihi'l-hayatii’d-diinya illa lehviin ve la’ibiin.” (10)
Meilindeki ayetleri kendi goriiglerinin bir delili olmak
iizere ortaya atarlar. Bu ayetlere dayanarak hadislerde
yasak edilen masiki nevini umumi olan ibéhe ve serbes-
tinin bir tahsisi ve istisnai bir hal olarak goriirler.

Hig bir fikih mezhebine ve tasavvufi tarikate mensup
olmayan ve kendilerine mithaddis ismi verilen miiellifle-
rin misiki hakkindaki goriiglerini de bahis konusu etmek
lazim gelmektedir. Hadis alimleri umumiyetle bu bahiste
sert ve katt davranmaz, giclik gtkarmaz ve miisamaha-
siz hareket etmezler. Fakat miithaddislerin bu konudaki
miisamahalart mutasavviflann miisamahasina hi¢ benze-
mez. Bu sebeple tasavvufi miisamaha muhaddislerin gid-
detle tenkit ettikleri ve gayr islami bulduklar: bir husus
olmugtur. Miithaddislerin miisamahas: daha ziyade H i ¢
az fitkih mek tebi’nebagh olan fikthcilarin miisa-
mahasma benzer. Hicazdaki miisamaha anlayisi iizerinde
buralarda bulunan hadis alimlerinin goklugunun tesir et-
tigi goz oniinde bulundurulursa benzerligin sebebini ko-
laylikla anlamak miimkiin olur. Muhaddisler miisamaha-
sint; ibadet telakki edilmemek, ifrata variilmamak ve asri
saaddetteki 6meklerin digina ¢ikilmamak sartiyle mds-
ikinin miibah sayilmasi geklinde hulasa edebiliriz. Maa-

10. Bu mealdeki ayetler Kur'an'in birgok yerlerinde tekrarlanmigtr.
bk: Enam, 32; Ankebiit, 64; Hadid, 20; Muhammed, 36;1hyd, c. 1], s.



179

mafih muhaddisler arasinda fikhin Irak koluna bagh olan
fakihler kadar musikinin aleyhinde bulunanlara da rast-
lanmaktadir.

Hanefi Mezhebinde Misiki

Hanefi mezhebi diger mezheplere nazaran daha mii-
samahali ve daha ¢ok intibak kabiliyetine sahip olan bir
mezheptir. Bu mezhepte bulunan ve dini hiikiimleri gi-
karmaya yarayan “istihsan” metodu mezhebin gesitli orf
ve adetlere sahip olan cemiyetler tarafindan kolaylikla
tatbik edilmesini saglamigtir. Aynca Hanefi mezhebi orf
ve adetlere biiyiik bir deger vermekte ve nassin bulun-
madig bir ¢ok yerlerde ser’1 delil saymaktadir. Buna rag-
men Hanefilik hi¢ bir zaman misiki hususunda diger
mezheplerden daha miisamahakar olmamugtir.

Hanefi fikih kitaplarinda misikiye ayrica bir bolim
aynlmamugtir. Genel olarak diigiinde verilen ziyafet (ve-
limeh) ve bir de ezdn dolayisiyle “gind” ya yani musi-
kiye temas edilmistir. Hanefi fikih kitaplarinda gina bah-
si umumiyetle “Kitabi’l-Kerdhiyyet” ve “Kitdbii’l-Ha-
tar ve’l-Ibdhe” boliimiinde yer almaktadir. Gindnin bu
boliimde incelenmesi bile bu mezhepte musikinin hig hog
karsilanmadigin1 ve giinah sayildigini1 gosterir. Hane-
filerin masiki hakkindaki goriiglerini bu mezhebin en gii-
venilir kaynaklarina istinaden izah edelim:

Burhaneddin el-Miirginani'nin “el-Hiddye serhu bida-
yeti’l-miibtedi” adli meshur Hanefi fikih kitabinin “el-ke-
rahiyyet” boliminin “el-velime” bahsinde bu konuda
su malimat verilmektedir: “Diiglin yemegine davet edi-
len kimse diigiin mahalline gittigi zaman orada oyun ve
calginin bulundugunu gorse oturup yemegini yemesinde
bir beis yoktur. Eba Hanife buyurdu ki: “Bir kere boyle
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bir seye miibteld olmugtum, fakat sabrettim” (11) yani
davet mahalli olan diigiin yerinden ayriilmadim. Oyun ve

11. Biiyiik fikih dlimi Imam A’zam’a ait olmak tizere m@siki hakkin-
da fikih kitaplarinda nakledilen goriigii bundan ibarettir. M#fisiki hak-
kanda menfi bir tavir takinan fikihcilar mezhep imamlarini da bu goriige
istirak ettirmiglerdir. Fakat bu biiylik alimin glzel sanatlardan olan
misiki hakkinda musbet bir goriige sahip oldugu ve sanat diigman ol-
madig da bir gergektir. Diger kaynaklar bu hususta fikih kitaplanndan
daha emin bilgi vermektedir. “el-Asma’i gbyle diyor: Imam Azam’in
K{fe'de ses sanatkar: bir komgusu vardi. Bu zat gece evine sarhog ola-
rak doner, odasina gekilir, sarki sdyler, Ebi Hanife de onun garkisini
zevkle dinlerdi. (ve yesma'u Eb{i Hanife ginaehii fe yu’cibiihii.) Bu zat
ekseriya: “Ezatini ve eyye feten ezaQi” (Beni kaybettiler, fakat cephede
gedikleri dolduracak, felaketli giinlerde ig gorecek bir yigit kaybettiler)
sarkisini soylerdi. Bir gece, gece bekgileri bu adami yakaladilar ve gotii-
riip hapsettiler. O gece EbG Hanife sesin kesildiginin farkana vardi. Sa-
bah olunca durumu sorugturdu. Vaziyet kendisine haber verilince; gi-
yindi, kugand), ata bindi ve Vali Is b. Misd'ya vararak; aksam bekgileri
komgsumu yakalayip hapsettiler, ben komgum hakkinda hayirdan bagka
bir sey bilmiyorum, diye hiisn-i gehadette bulundu. Is3, bekgilerin o ge-
ce tutukladiklan saniklarin hepsini Ebi Hanife’ye teslim ediniz, diye
emir verdi. Bunun (izerine o gece yakalananlarin hepsi serbest birakildi.
EbG Hanife delikanliy1 gagird: ve: “Beni kaybettiler...” sarkisim sdyle-
yen geng sen degil misin? Bak seni zayetmedik!” diye kulagina fisilda-
da. Delikanly, estagfiriillah, fakat litfettiniz, Allah senden gok raz olsun
Ey Kad diye kargihik verdi. Ebu Hanife, hadi su sarkiy: bana bir daha
tekrarla, glinkii ben buna aligmighm, bunda bir beis de gormemekte-
yim” dedi. Adam, peki, bag iistiine, dedi ve sarkiy1 okudu. Ibn Tahir,
Kitabit's-Sema’, varak, 33a, 33b. el-Egdni, c. 1, s. 389, c. XIX, s. 162. Imam
Azamin dinledigi bu zat devrin meghQir ses sanatkirlanndan Ibnii’l-
Arca (veya Urdl) idi. Birsarhogun garkilarina bile bu kadar ilgi duyan
imam Azam’in galgah diigtinleri terketmek veya terketmeyi tavsiye et-
mek gibi bir kanaata sahip oldugunu digiinmek mimkiin gériinme-
mektedir. Urci sonra salih kisi oldu.

. Azam, ginay1 hukiiki bir mesele olarak gormemig, hitkmii tizerin-
de durmamusg, vesimde de darum béyledir.

Irak Akihalarinin misiki konusunda sanildigh gibi mutaassib olma-
diklarin anlatmak igin $dyle bir hadiseden bahsedilmektedir: Muham-
med et-Temimi, masikiye ne dersin, diye eg-Serif Eba Ali b. Ebi
Misa’ya sormus, o da demis ki, bu konuda ne séyleyecegimi bilmiyo-
rum, ancak sana sunu anlatayim. Bir giin hocamiz Eb{il-Hasan Abdiila-
ziz'in dostlarina verdigi ziyafette (H. 370 de) bulunmugtum. Malikilerin
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galg1 bulunan yeri terketmemekten ibaret olan bu hiikiim
davete icabet etmenin siinnet olusundandir. Hadiste:
“Davete icabet etmeyen Ebii’-Kasim (5.A.V.) e asi olmug-
tur” buyrulmustur. O halde digiinde calgt ve oyun gibi
bid’atlar vardir, diye siinnet olan davete icabet terkedile-
mez. Nitekim diger hususlarda da durum bdyledir.
Mesel4, oliiniin etrafinda feryad ve figan koparilarak ag-
lansa bile yine de cenaze namazina istirak etmek farzdir.
Boyle bir cenaze namazina igtirak eden kimse eger gighk-
lar atarak aghyanlari bu igten menetiek kudretine sahip-
se meneder, degilse sabreder. Bu, bagkalar: igin 6mek ol-
ma (miiktedabih, nlimiine-i imtisil) durumunda olmayan
kimseler igin bahis konusudur. Bagkalarina oérnek olanlar
bu gibi seyleri 6nleme giiciine sahip degilse orada otur-
maz, ¢eker giderler. Ciinkii gitmemelerinde dine kotiiliik
etme ve miisliimanlara giinah kapisin1 agma gibi mah-
zurlar vardir. Imam Azam’in bahis konusu hareketinin,
onun halka érnek olan bir kimse durumuna gelmeden

imamlar1 Eba Bekir el-Ebheri, Safiilerin gseyhi Ebii'l-Kasim ed-Darksj,
hadis dlimlerinin seyhi Ebii'l-Hasan Tahir b. Hiiseyn, vaiz ve zdhidlerin
hocas1 Ebi’l-Hiiseyn b. Sem’fin, keldm alimlerinin bagi Ibn Miicdhid ve
arkadag1 Bakillani bu davette hazir bulunmuglardi. Hocamiz Ebi’l-Ha-
san ise Hanbeli idi. Eb{i Ali diyor ki: Eger binanin tavani ugup, bunlar
alinda kalarak 6lselerdiIrak’ta stinnete uygun fetva veren bulunmazdi.
Eba Abdillah Galam yanlarinda idi. Giizel sesi ile Kur’an okumakta
idi. Biraz da tirku ve sarki s6yle, denildi,séyledi, onlar da dinlediler.
Ebi Ali diyor ki, bu manzaray1 gérdiikten sonra bu meselede, haramdir
veya mubahdir diye fetva vermek benim igin mimkin olmadi. Ibn
Tahir, Kitabu's-Semd, varak, 12b. 13a. Suyiti, Te'yidil'l-Hakiki'l-Aliyye,
varak, 61b. Telbisii Iblis, s.232.

Abdilahad en-Niri sema’a dair risalesinde: “$imdiki munkiran
Imam Azam (R.A) m ne akvali ne de efal ile aimllerdir. Haga ki, 1.
Azam onlardan hognud ola. Zira Imam Azam ehl-i biana ve ehl-i tahki-
ke muhabbet tizerine idi. Simdiki cehale-i minkirin Imam Azam’a ban
seyler iftira ederler, heldl ve haram olma cihetinden. Riiz-i cezada
hallerine muttali olurlar.” s. 103. demektedir. Ona gére Fikihcilarin
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evvelki zamana ait oldugu nakledilmektedir. Calg: ve
oyun, diigiin yapilan evin yemek yenen kisminda ise 6r-
nek olmayan insanlarin bile orada oturmamalar: 1dzim
gelir. Ciinkii bir ayet-i kerimede: “Sana Kur’én nézil ol-
duksan sonra zilim insan guruplari ile oturma” (12) buyrul-
mus olmasi boyle hareket etmenin llizumunu gosterir.
“Anlattifimiz bu hiikiimler galg: ve oyunun mevcudiye-
tini bilmeden diigiine gidenler igin bahis konusudur. Git-
meden evvel bu hususu bilenler diigiine gidemezler.
Giinkii davete icabet, ifa edilmesi gereken bir hak ve va-
zife olmaz. Bir emrivaki ile karsilasilmasi hali buna ben-
zemez. Zira, galginin mevcudiyetini bilmeden davet ma-
halline giden igin daveti tamamlamak, yanda kesmemek
rivayet edilmesi lazim gelen bir haktir. Bu mesele gosterir
ki, ¢alg1 nevilerinin hepsi haramdir. Cubuk ve diidiik 6t-
tiiriilerek teganni yapilms bile olsa.” (bk: el-Hidédye) (13)

masiki ve raksin haram oldugunu Imam Azam’a atfetmeleri yalan ve if-
tiradan ibarettir.

12. Enam, 68.

13. Hidaye miiellifi Burhaneddin el-miirginani (6lm. h. 786) tarafin-
dan ileri siirilen bu goriig agag1 yukan biitin Hanefi fikahcilar tarafi-
nan kabul edilen bir husustur. Ibn Niiceym aym gériisleri ayn ibareler-
le tekrar ettikten sonra (bk. el-Bahru'r-rdik, 8/214) soye diyor: “Miicer-
red teganni hususunda ihtilaf edilmigtir. Bazilarina gére bu mutlak ola-
rak haramdir, dinlemek giinahtir. Seyhu’l-Islam Halvani bu gériigtedir.
Diger bazilanna gore usang ve yalmzlik zamanlannda efkan def igin
teganni caizdir, fakat eglence (lehv) seklinde olmamak kaydiyle. Se-
rahsi’'nin goriisii de boyledir. Terennim edilen siirlerde hikmet, kissa,
ibret, 6l ya da gayr-i muayyen kadin tasviri bulunursa mekruh degil-
dir. Ayn: eser: 8/214. Bir hadiste: “Calg: aletlerinin sesini dinlemek
haramdur, ¢algi ¢alinan yerde oturmak fasikliktir, miisikal seslerden
zevk ve lezzet almak kiifiirdiir” buyrulmugtur. Ibn Niiceym, el-Bah-
ru'r-rdik serhu kenzi'd-dekdik. c. VIII, s. 215. “Diigiin ziyafeti igin yapilan
davete icabet etmek siinnettir. Ama orada eglence (lehv) oldugu bilinir-
se davete icabet edilmez.” Seyh zade Abdurrahman b. Seyh Muham-
med b. Sitleyman, Mecma'w’I-enhiir fi serhi miltekd’l-ebhur, c. 11, s. 432. Is-
tanbul, h. 1070. “Ciinkii Hz. Ali g6yle demigtir: Bir kere yemek yapmig
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el-Hidayenin iki muteber gerhi olan “Indye” ile “Fet-
hu'l-kadir” de Hidaye’nin metni kih kirk yararcasina tah-

ve yaptigimiz yemege Resulullih’1 davet etmigtik, Resululldh eve geldi,
fakat evde resim goriince dondii geri gittii” Bu hadise gosterir ki, bag-
kalanna niimune olan kimseler galgili oldugunu bilmedikleri diigtinlere
davet icab: gitseler bile galginin bulundugunu gérir gérmez geri don-
melidirler.” Ayni eser, 2/432, 433. “Calg aletleri liaynihi haram degil-
dir. Cagh aletini galan ve dinleyen bu hareketle eglence (lehv) kasd
ederse haramdir. Niyete gore calg letlerinin bazan helal bazan haram
saytlmasi bu aletlerin liaynihi haram olmadiklarin gésterir. Ameller ni-
yetlere goredir.” “el-imir bi-mekisidihd” Muhammed Emin Ibn
Abidin, Hdsiyyetil reddi’l-muhtar Gld dureri’'l-muhtar, c. V, s. 233, 243.
Kisébii'l-hatar ve’'l-ibahe bahsi. Istanbul, ts. “Siirin vezin ve kafeyisini,
dilin fesahatin1 anlamak igin teganni caizdir.” Ayni eser, 5/242. “Miiay-
yen ya da diri kadini vasfeden, igki igmeye tesvik eden ve iginde hiciv
bulunan siirlerin terenniim edilmesi caiz degildir. Ziihdiyat (ilahiler),
gayri miiayyen ya da 6lii kadin tavsif eden, fesahat ve belagat igin
istishad, riizgar, su, gigek gibi geyleri tasvir eden siirlerin terenniim
edilmesi helaldir. Eglence kasdiyle olursa heldl olmaz. Nasihat ve hik-
met ihtiva eden siirlerin tenenniimii de miibahtir.” Aym eser, 5/242.
Fetva kitaplarinda da bu hususlar asirlarca tekrarlanmig durmustur.
“Halkin sayg: gosterdigi kimse ziyafete gittigi takdirde oradakiler gina
ve eglenceyi terkedeceklerini bilirse gider, aksi halde gidemez.” el-
fetdod’s-dlemgiriyye, c. V, s. 380. Misir. el-matbaatii’l-meymuniyye. ts.
Timurtdgi’de de boyle denilmigtir. Ayn eser, 5/380 “Salih bir adam fa-
siklar sofrasina davet edilse, bu limsenin daveti red ve boykot etmesi
fasiklarm fiskina engel olacaksa davete icabet etmesi miinasip olmaz.
Ona diigen vazife daveti boykot etmek suretiyle nehy ani’l-miinker go-
revini ifa etnektir. Sayet bu salih kimsenin daveti boykot etmesi fasik-
lar Gizerinde etkili olmiyacak ve fisklanna engel teskil etmiyecekse da-
vete icabet edip yemek yemesinde bir beis yoktur. Fakat yapilan bu igin
fisk ve giinah oldugunu belirtmesi sartiyle. Aym eser, 5/380. “Hazene-
til’l-mil ftin” de de bu mesele bu sekilde anlatlmigtr. Imam Ebit Yusufa
gore bayram ve diigiin olmasa bile bir aile iginde kadinlarin ve gocukla-
nn def ve galg: galip oynamalar: caizdir. Kamil Miras, Tecrid Ter:timesi,
c. V, s. 347. Fakat Ibn Kayyim: “Imam Ebu Yusuf’a gore bir evde ¢alg
Igasetil’l-lehfan, c. 1, s. 241. Hanefilere gore misiki galinan yerden geg-
mek icabederse miisikiyi dinlememeye gayret etmelidir. Yetkili devlet
memuru qalg ile istigal edenleri hapsedebilir, kirbagla d6gebilir, evin-
den tard edebilir. Ayn1 eser, 1/245. Kirk Hadis serhinde Hanefilerin
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lil edilir ve Imam Azam’in bahis konusu s6z gayet ince
tetkiklere tabi tutulur. Hanefi fakihlerinin Imam Azam’in
“Bir kere $ind dinlemek belasina maruz kaldim, fakat sabret-
tim”  s6zii lizerinde uzun uzadiya durmalanndan anla-
sildigina gére Imam Azam’in masiki konusunda ihtilafi

miisiki hakkindaki goriiglerini anlatan meghur Osmanh Seyhul-Islam”1
Ibn Kemal: “Bir kimse bagkasina ait bulunan garabi doktiigii zaman o
kimsenin doktigia sarabin bedelini garabm sahibine 6demesi gerelamez.
Ganki sarap degeri olan bir mal “mal-i mitekavvem” degildir. Tipki
bunun gibi bir kimse bagkasina ait bulunan musiki aletlerini kirsa o
aletlerin degeri kirana 6dettirilemez. Cinkii, garap gibi musiki aletleri
de ser'an degeri olan (miitekavvem) bir mal degildir. Koca seyhu'l-
islamin boyle diiglindagii bir imparatorlukta maisikinin geligme sansim
takdir etmek gii¢ degildir. Bunlar goriglerini: “biistii li-kesri’l-
mezamir” yani ben galg aletlerini karmak igin gonderildim, seklinde ri-
vayet ettikleri hadise istinad ettirmek istemiglerdir. Ibn Hacer el-
Heytemi, Imam Azam’in misikiyi haram saydigim “Keffu’r-rua’” adl
eserinde belirtmektedir. Imdm Muhammed’e mGsikihakkinda ne diigii-
nityorsunuz? diye soruldugunda: “Hi¢ hogsuma gitmez, zira kalpte ni-
fak bitiren tesiri ve 6zelligi vardir” diye cevap vermigti. Igaseti’l-lehfan,
¢. Is. 245. En muteber Hanefi fikih kitaplarindan biri olan Abdullah b.
Mahmiid b. Mevlid'un el-Ihtiydr li-ta’li’l-muhtir adl eserinde: “Eglen-
cenin her gesidi mekruhtur. Hadiste: “ma ene min deddin ve 1a’d-dedd
minni” yani ben oyun oynayanlardan degilim, oyun oynayan ve egle-
nen de benden degildir, buyrulmugtur. Aynca bkz: Bedaiu’s-sanai’ is-
tihsan bahsi. Hz. Ali satran¢ oynayanlara selam vermemis ve: “Karg:-
sinda el penge durdugunuz bu heykeller de ne oluyor?” (Enbiya, 52,
Hz. Ibrahim’in babasina ve kavmine tevcih ettigi bir sorudur) demigti.
Kumar oyununda kullanilan cevizleri yemek haramdir, fakat goculdarin
oynadjklari ve kumar olmayan oyunlarda kullanilan cevizler yenilebi-
lir. el-Thtiydr, c. IV, s. 167. lhtikar bahsi.

Imam Ebi Yiisuf, oyun oynayanlara selam vermeyi mekruh gor-
miigtiir. Ona gore boyle kimselere selam verilmezse tahkir edilmig ve
bu ise devam etmelerine engel olunmug olunur. Beddiu’s-sandi’ istihsan
bahsi. Fakat Imam Azam’a gore boylelerine selam vermek mekruh de-
gildir. Ayn eser, ayn1 bahis. Hanefi olan Nakgilerde bile aym agir hii-
kiinlere rastlamak kabildir.” Kadi Zahira”d-din, igitilen garki ve tirkii
igin; inanilarak veya inamilmayarak “bu giizeldir” diyen derhal irtidad
eder, “kafir olur” demigtir. Mektibdt, c. 1,s. 266, 279. mektup. Burada
buna benzer daha birgok agir hiikkiimler yer almaktadir.
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onleyecek ve maksadi kesin bir gekilde ifade edecek bir
fikri ve kavli oldugu bilinmemektedir. Imam Azam’in:
“1ibtiilitii bi-hdzd merreten fe-sabertii” yani bunu (galgiy1)
bir kere bela kabilinden dinledim, fakat sabrettim, soziin-
den onun misikiyi haram saydig1 sonucu gikarilmigtir.
Soyleki: Imam Azam bir kere bir diigiine davet edilmisti,
orada galginin bulundugunu bilmiyormus, gidince calg-
nin bulundugunu gérmiig, fakat bundan dolayr diigiin
meclisini terketmeyi istedigi halde terkedememis ve sab-
retmigti. Bu meseleye: “Davete icabet etmek siinnettir, ¢alg
dinlemek ise Imam Azam’ a gore haramdir, haraym iglememek
icin nicin siinneti terketmemistir?” seklinde vaki olan itira-
za su gekilde cevap verilmigtir. Davete icabet etmek siin-
nettir. Hadiste “Davete icabet etmeyen Allah’a ve
Resiliine isyan etmig olur” buyrulmugtur. Bundan dolay:
Imam Azam qalg: yok sanarak daveti kabul etmis ve dii-
gun yerine gitmigti. Calg1 oldugunu bilseydi gitmezdi.
Davete icabet etmek gergi siinnettir ama bir kere icabet
edildi mi o daveti tamamlamak vacip olur, geri déniil-
mez. Zira baglanan siinnetlerin yannm birakilmamasi ve
bitirilmesi vaciptir.

Fikih kitaplarinda diigiin ziyafetlerine igtirak ekseriya
cenaze namazinda hazir bulunma keyfiyeti ile mukayese
edilmektedir. Cenaze namazin1 kilmak farz-i kifayedir.
Cenaze igin aglamakta bir mahzur yoksa da bagira gagira
aglamak menedilmig ve haram kilinmigtir. Bagira gagira
aglanan cenaze namazina igtirak farz, fakat haram olan
bagirma ve ¢agirmalar dinlemek de giinahtir. Burada ya-
pilacak sey cenaze namazina gitmek, kabilse bu nevi fer-
yad ve figanlara mani olmak, degilse sabretmektir. Dii-
gun ziyafetleri icin de durum aynidir. Cenaze namazin-
dan, din bakimindan giinah olan bagirarak aglama var-
dir, diye ictinab edilemeyecegi gibi bir diglinde de gii-



186

nah olan galgi var diye gitmekten imtina edilemez. Calg-
h ve miizikli diigiinlere davet edilenler bu davete icabet
ederler. Giigleri yeterse bu bid’atlar1 menederler, yetmez-
se sabrederler. Omek insanlar galgiy1 behemahal menet-
melidirler, menetmeye muktedir degillerse davete icabeti
terketmelidirler. Imam Azam’in sabretmesi ornek bir
kimse olmadan evvelki zamana aitti. Boylece Imam
Azam’in bahis konusu davramisi Hanefi fakihlerinin “Or-
nek insanlar mene kadir degillerse diigiine gidemezler,
calginin olmadiginu bilmeden giderlerse daveti terkeder-
ler” seklindeki kanaatlan te’lif edilmis olur. Baz1 Hanefi
fakihleri galg! bulunan diigiine vaki olan davete icabetin
mutlak olarak caiz olmadigina kanidirler. Ciinkii bunlara
gore gind, yani misiki ve kadm tasviri ile ilgili siirler
(gazel) haramdir. Miicerred miisiki giinahtir. (14) Fakat di-
ger taraftan diigiin ve bayram gibi giinler miinasebetiyle
bazimisiki nevilerini miibah géren Hanefiler de mevcut-
tur. (15) Her ne olursa olsun misiki hakkinda en agir s6z-
lerin Hanefiler tarafindan sarfedilmis oldugu muhakkak-
tir. Hanefi fakihleri hadis oldugunu ileri siirerek su ibare-
yi naklederler: “Istima’u’meldhi ma’siyetiin ve’l-culis
aleyha fiskun ve’t-telezziiz biha kiifiir” yani galg: alet-
lerini dinlemek giinahtir, galg: ¢alinan yerde oturmak fa-
sikliktir, calgidan zevk almak kiiftirdiir. (16) Hanefiler ve
diger fukaha genel olarak misiki ile meggul olmay1 ve
bunu bir meslek haline getirmeyi fasik ve facirlere ait bir
sanat saymuglardir.

14. Fethw'|-kadir tekmilesi, Kitabu’l-kerahe bahsi.
15. Tecrid Terctimesi,c. V, s. 347.

16. Igdsetu'l-lehfin, c.l s.245. el-Bahrw'r-rdik, c. VIII, s. 215. Bkz: bu
eserin 153. sayfasi.
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Maliki Mezhebinde Miisiki

Fikhin Hicaz kolunu en gitizel bir sekilde temsil eden
Mailiki mezhebidir. Irakhlar misikiyi haram, nebizi (bir
megrabat nevi) miibah, Hicazlilar ise tam tersine nebizi
haram, masikiyi ise heldl sayarlardi. Malikiler; nikdh ve
dtigiin gibi yerlerde ¢alinan misikiyi ve misiki nevilerini
miibah gortirler. Malikilerden bazilar1 her nevi eglenceli
ve sevingli giinlerde misiki dinlemenin miibah olduguna
kanidirler. Recez ismi verilen siir ve tiirkiilerin dinlen-
mesini mutlak bir surette caiz goriirler. (17) Medinelile-
rin, misikinin miibah oldugu hususunda icma ettiklerini
Ibn Tahir ve diger baz1 miiellifler iddia etmiglerdir. (18)
Mezaif ve iid gibi calg letlerini Imam Malik’in miibah
gordigiinti Kaffal ve Rayani naklederler. (19) Medine
ulemasi galg aleti ile bile olsa misikinin caiz oldugunu
sOylemigler, Safiilerle Zahiriler bu hususta kendilerine
uymuglardir. (20) Ancak Imam Malik’in masikiyi ve
maisikinin dinlenmesini menettigini, misiki bilen mui-
ganniye bir cériyeyi, kusurlu sayilacag igin sahibine geri
verilmesini cdiz gordiigiinii naklettikten sonra Imam
Mailik’in: “Medinelilere hangi misiki nevi hakkinda ruh-
sat veriyorsun” diye soruldugunda, “Hic bir nevine miisa-
ade etmiyorum, bunu igimizden fasik olanlar yapiyor” diye
cevap verdigini isaret eder. (21) I. Malik’in misikiden

17. Abdurrahman el-Ceziri, el-fikh ald mezéhibi’l-arbaa, c. I, s. 43.
Misir, 5. baska. ts.

18. Muhammed b. Ali b. Muhammed eg-Sevkani, Neylil’l-evtdr min
sev hi milntekd’l-ahbdr bi-ahddisi Seyyidi’l-Ahydr, c. VI, s. 105. Mistr, 1961.

19. Ayni eser, c. VIII, s. 105.

20. Ayn eser, ayni yer.

21. Igaset’l-lahfdn, c. I, s. 125. Imam Malik’ten bu gibi seyler nakle-
dilmekle beraber onun ve Hicaz fikihcilannin misikiyi miabah gordiik-
lerine dair olan rivayetler iizerinde de israr edilmektedir. Kugeyri soyle
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zevk almayan kisilere: “Duygusuz adam” dedigi de nakl
edilir. (bkz: Kugeyri; Risile, Sema bahsi, s. 642)

Safii Mezhebinde Misiki

Safil mezhebi Irak fikih mezhebi ile Hicaz fikih mez-
hebini mezcetmistir. Safii mezhebinin miasiki hakkindaki
gorigiinii Imam Gazzali, [hydu ulitmi’d-din adh eserinde
etrafhica izah etmistir. Tasavvuf bahsinde bu goriisler ba-
his konusu edilecektir. Gazzili Ihya’da Imam $afii'nin
misikiyi prensip olarak miibah gordigiinii séylemekte-
dir. Safii s6yle demistir: “Hicaz alimlerinden birinin bile
msikiyi haram saydiklarini isitmedim.” “Giizel sesle ba-
har tasvir eden siirler séylemek miibahtir.” (22) Imam
Safit’den misikinin aleyhinde bazi s6zler de nakledilmis-
tir: “Miisiki hog olmayan ve batila benzeyen bir eglence-

diyor: “Selef besteli siir dinlemigtir, miisikinin miibah olduguna kani
olan selef ulemasindan biri de Imam Malik’tir. Hicazhilarin hepsi
misikiyi mibah gormektedirler. (ehlu’l-Hicaz kullihiim yubihfine’l-
gina ve emma’l-huda fe icmaun minhiim ala icazetihi) Deve turkiileri-
nin sdylenmesi ise Hicazhlara gore icma ile miibahtir. Bu hususta bir-
ok haber ve eserler vardir. Ibn Ciireyc sema hususunda ruhsat verirdi.
Ona goyle bir soru sorulmugtu: Kiyamet giinii hesaba gekilince, sevap
ve giinahlarin tartilmak iizere teraziye konulunca miisik{ terazinin han-
gi kefesine konulacak? $oyle cevap vermisti: Ne sevap tarafina, ne de
gunah tarafina. Yani o miibahtir. Bk. er-Risdle, s. 151. Misir, 1957. Hicaz-
lilarin ve Imam Malik’in miisikiyi miibah saydiklar gseklindeki kanaat
oldukga yaygindir. O kadar ki, bu husus edebiyata, siirlere de aksetmis
ve gegitli fikra ve mnizahlarin konusu olmugtur. Ahmed Emin bu husus-
ta Duhd'l-Islim, c. 1, s. 124 de gdye diyor: Irak fakihlerinin, bir igki nevi
olan nebizi helal saydiklar yaygindi. Ibn Ebi Leyla nebizi haram sayar,
fakat Eba Hanife bu hususta kendisiyle miicadele ederek gériigiinii red-
dederdi. Nebizi miibah géren Imam Azam bu hususta, biiyiik sahabe-
lerden olup fikih bilgisiyle meghur olan Abdullah b. Mes"ud’un kanaati-
na tabi olmakta idi. Giinkii Ibn Mes'ud’a gore de nebiz igmek helaldi.
Bk: en-Nevevi, Serhu Milslim, 4/362. ez-Zeylai, 6/45. Bununla beraber
vera’ ve takva icabi Irakli fakihler nebiz haramdir demek benim igin de-
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dir, bununla fazla meggul olan sefih insanlardir, bunlarin
sahidlikleri kabul edilemez.” “Miiganniye bir cariyesi
olan bir kimse halki toplayip cariyesinin sdyledigi tirkii-
leri dinletse bu kimse sefih sayilacagindan sahidligi mak-
bul olmaz.” Imam $Sifii vurularak ¢alinan bazi mdsi-
ki dletlerini mekruh goriir ve: “Halkin Kur’dn’la meggul
olmasini 6nlemek i¢in bunu zindiklar icad etmiglerdir,”
derdi. Dindar ve miiriivvet sahibi insanlarin sanati1 ve
meslegi oyun olamaz diyen Imam $ifii oyunu oynamayi
da mekruh gérmiigtiir. (23) Fakat Gazzali, Imam Séfii'nin
bu gibi beyanlarindan onun misikiyi haram saydig1 veya
miibah gérmedigi sonucuna varilamaz diyor. Ibn
Sabb4’, Ebd@ Ishik, Kidi Ebfl Tayyib Taberi gibi Safii
imamlari; Imam Safii’'nin masikinin haram olduguna
kini oldugunu séylemiglerdir. (24) Imam $4fii'nin masi-
kiyi haram saydigini iddia eden daha pek ¢ok $Safii'nin
alimi vardir.

falarca nebiz heldldir demekten daha hayirhdir.” “Goékten almam ve
kasirgalar tarafindan parcalanmam bir katr nebiz icmemden daha ha-
yirhdir.” demigtir.

Zevkine ve keyfine diigkiin olanlann bu ruhsattan faydalandiklan,
sair ve ediblerin bu gibi durumlan mizih ve litife konusu yaptklar bi-
linmektedir. Bunlardan bir séir diyor ki:

Re'yihil fi's-semd re’yin Hicdziyyin

Ve fi's-sarab re'yil ehli’l-ir 8k

Yani onun gdriigii miisiki konusunda Hicazhlarin gorigiine, sarab
(icki) konusunda ise Iraklilarin goriigiine uygundur. Bagka birisi ise
sOyle diyor: “Ehl-i Haremeyn (Mekke ve Medineliler) misikiyi helal,
nebizi haram kildilar, ehl-i Irak ise nebizi miibah, masikiyi haram kild:-
lar. Bunlar bu hususta ittifak edene kadar, her ikisini yapmak hususun-
da bize ruhsat vermis oldular, giinkii bu husustaki ihtilaflan bu iki seyi
yapmak hususunda bize ruhsat oldu.” Diuhd’l-Islim, 1/52.

22. Igdsetil'l-lehfin, 1/248. er-Risdle, 152.

23. thyd, 2/267.

24. Igdseti’l-lenfin, 1/246. Aynica bk: Kitabu'l-fuh ala’l-me=4hibi’l er-
baa, 2/42.
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Hanbeli Mezhebinde Misiki

Imam Ahmed esasen hadis mektebine baghdir, re’ye
ve rey taraftarlarina pek iltifat etmez. Bu bakimdan ayn
bir 6zellik gosterir. Hanbeliler; ud, davul, saz gibi galg:
aletlerini caiz gormezler, bu nevi misiki aletlerinin ¢alin-
dig1 digiine gitmenin dogru olmadigina inanirlar. Fakat
miicerred misikiyi, yani guzel sesle terenniimii miibah
goriirler. Hattd Kur’an okurken, va’z ve nasihat mahiye-
tinde olan siir ve ildhileri okurken terenniimii miistehap
goriirler. (25) Imam Ahmed’e, oglu misikinin hiikkmiini
sordugunda; Imam Malik’in: “Bununla igimizde fasik
olanlar meggul oluyor” soziinii naklettikten sonra: “Hig
hosuma gitmez, zira kalpte nifak bitirir” diye cevap ver-
migtir. (26) Yetimlere misiki sanatkar olan bir cariye mi-
ras kalmigti. Ses Sanatkan cariyenin satilarak kiymetinin
mirasgilar arasinda paylagilmasi hususu Imam Ahmed’e
sorulunca: “Musiki bilmeyen basit bir cariye olarak satil-
malidir” demisti. Kendisine: “Ses sanatkari olarak satildi-
g1 takdirde 20 bin edecegi, aksi halde 2 bin bile etmeyece-
gi sdylenince tekrar: “Ancak ve ancak basit bir cariye ola-
rak satilabilir” diye cevap vermigti. Imam Ahmed yetim-
lerin mallarinin zayi olmasina asla raz1 olmayacagina go-
re musiki sanatin1 mal ve menfaat olarak kabul etmedigi
ve bu sanata tekabiil eden degere mukabil para alinmasi-
n1 caiz gérmedigi bu fetvasindan agikga anlagilmaktadir.
(27) Cariyeye; yagi, giizelligi, bilgisi ve gorgiisii deger ve-
rirken ona gore misiki bilmesi deger vermemektedir. Us-
telik misiki bilgisi bir kusur ve giinah sayildigindan bu
bilgiye karsihk alinan para haram olmaktadir.

25. el-Fikh ale'I-mezihibil 1-arbaa, c. 11, s. 44,
26. Igdsettl'l-lehfin, c. 11, s. 248.
27. Ayni eser, ayni yer. Telbisu iblés, s. 231.
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Zahiri Mezhebinde Misiki

Naslarin ruhuna degil, 1afzina bagh kalan zahiri mez-
hebi birgok bakimdan miiteassip bir mezhep olarak bilin-
mektedir. Bu mezhebin adi1 olan “zdhiri” soziinden bile
bu anlasilmaktadir. Fakat bu mezhebin miisiiki bahsinde
pek toleransh davrandig1 da bir gergek olarak ortada dur-
maktadir. Bu mezhebin biiyiik imamlarindan ve mezhe-
bin ikinci kurucusu olan ibn Hazm misikiye dair miis-
takil bir eser yazmis ve miisikiyi mened.n biitin hadis-
leri hadis tenkidi metoduna gore tenkid ederek bunlar-
dan hig birinin sahih olmadigini ileri stirmuisttii .

Ibn Hazm"in “Sahih degitdir” dedigi hadisler arasinda
Buhari ve Miislim hadisleri de vardir. Bu mezhebe gore
musikinin her nevi mutlak olarak helaldir, msikinin ha-
ram veya mekruh oldugunu sdylemek yanhgtir. Ibn Ta-
hir el-Makdisi de bu kanattadir. Gerek Ibn Hazm, gerek-
se Ibn Tahir bu kanaatlarindan dolay1 gok agir tenkidlere
maruz kalmiglardir. (28)

28. Ibn Hazm miisiki bahsine el-Miihalld isimli eserin (4/246, 5/92,
93 ve 2/3 cild ve sayfalarin) de de temas etmistir. Bu konuyu izah igin
koydugu baghklar oldukga entarasandir. Baghgn biri: “Camide misiki
mescid) digeri: “Bayram giinleri cimide ve cdmi disinda oynamak, eg-
lenmek ve tirkii séylemek giizel bir seydir” (el-gina, ve’l-lu’b ve'z-zefn
fi eyyami’l-iydeyn haseniin fi'l-mesacid ve gayrihi). Biitin fikah alimleri
masiki bahsini fikhin “kerahet” “hatar” bahsinde incelerken ve haram
sayarken Ibn Hazm’in tipk: hadis alimleri gibi baghklar atarak misi-
kinin ve oynama ve eglenmenin cimide bile yapilmasin tasvib etmesi
ve bunu bir fikih hiikmii olarak miidafaa etmesi oldukga ilgi gekicidir.
Ibn Hazm diyor ki: “Hz. Peygamberin yaninda cariyeler tirki séyliyor
ve Hz. Aige de bunlar dinliyordu. Bu sirada oraya gelen Hz. Ebli Be-
kir'le Hz. Omer cariyelerin tirkii séylemelerini red, inkar ve tenkid etti-
ler. Fakat bu tenkidlerin isabetsiz oldugu Hz. Peygamber tarafindan be-
yan edildi. Resululldh’tan sonra bu iimetin en faziletlisi olan iki bayiik
zatin msildyi tenkidlerinin bir kiymet ifade etmedigi b6ylece anlagilin-
ca, misiki aleyhtan olan diger kimselerin masildyi tenkid etmelerinin
hi¢ bir de@eri olmayacag1 ap-agikar gekilde anlagilmig olur. Bk: Ibn
Hazm, el-Miihalld,c. V,s.92-93 ve c. 11, s. 3.
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Siilikte Sema ve Misiki

Imamiye ve isniageriyye gibi isimler de alan Caferi
Sii'leri daha gok hiizne ve aglamaya 6nem vermigler,
Nevha (Noha) adi verilen yas ilahilerini sdylemeyi adet
edinmigler. Fakat gina adin1 verdikleri musikiye de kars
Gikarak ¢ogu zaman bunun haram, bazan mekruh bazan
da miibah oldugunu ifade etmislerdir. Seyhu’t-Taife diye
taninan sii alimi Tasi (O. 460) et-Tehzib ve el-istibsar
isimli eserlerinde musikinin haram oldugunu, musiki
aletlerini alip satmanin caiz olmadigini agikga ifade et-
mig, Cafer Sadik ve Ali Riza gibi Sii imamlarin da bu go-
riigte olduklarimi belirtmigtir. Kiileyni'nin el-Kéafi’sinde
de bu yasak ifade edilmistir. Seyyid Murtaza Razi, Tebsi-
retu’le-avam, Tahran, 1913 s. 133.

Mutasavviflar siddetle elestirmis, raks ve sema etme-
lerini onlarin en biiyiik ayib1 olarak gérmiigtiir. Hadika-
tu’s-Sia isimli eserinde Erdebili misiki ve raksa siddetle
hiicum etmis, bunun kesinlikle haram ve geytan igleri ol-
dugunu ifade etmigtir. $ehid-i Sani diye taninan tnlii $ii
alimi de musiki ile sarab1 ve kumar1 ayni hiikiimde tutar.
Sebzeviri, Seyh Ali Sehidi gibi siilerce biiyiik bilgin ola-
rak kabul edilen tinliiler de musiki ve raksin haram oldu-
guna dair ayn eserler yazmiglardi. Muhammed Kasani,
Vifi isimli eserinde Sii alimlerini musiki konusunda sid-
det gostermeye sevk eden hususun Emevi ve Abbasiler
zamaninda diizenlenen igkili ve kadinh eglence toplanti-
lan oldugunu séyler. Gergekten de Siiligin tegekkiil ettigi
donemlerde Sii toplum biiyiik bir sikint1 iginde ve kor-
kung bask: altinda yasarken iktidarda olmanin verdigi
imkénla diizenlenen eglence toplantilarindaki galg: ve



193

raksi caiz gérmeleri miimkiin degildi. Sii alimler bir yan-
dan musiki ve raksi kesin ve toptan reddederken diger
yandan hallerine aglamak ve gbézyas1 dokmek igin bir
matem mdsikisi geligtirmiglerdi.

Bununla beraber milyonlarca mensubu bulunan $Sii
mezhebinin dlimleri toplumun musikisiz ve rakssiz yapa-
mayacagini gorerek tipki Siinniler gibi musikiyi haram
olan ve olmayan diye ikiye ayirmak zorunda kalmislar-
dir. En miisamahal $ii alimi musikinin haram oldugunu
sOyler. Ardindan da caiz olan musikinin de bulundugu-
nu kayd eder.

Bu yiizdendir ki 1979 Iran’da geriata dayanan Islam
Cumbhuriyeti kurulunca geriat hiikiimlerine aykir1 oldugu
iddia edilerek musiki ve raksin her tiirii yasaklanmgtu.
Iran’da ancak 1989’da bir erkek sanat¢inin konser verme-
si muimkiin olmug, 1991 y1h sonunda ise Parisa isimli bir
kadin sanatqinin, sadece kadinlarin izledigi bir konser
vermesine g6z yumulmugtu. Bu gegit misiki de ¢ogu za-
man nevha ve yas miizigidir. Firdevsi'nin ve eski Iran
kahramani Riistem’in heykellerine dokunmayan Iran ge-
riatidaresi musikiyekargi kat1 bir tutum takinmig olmak-
la beraber bu tutum gittikge gevgemektedir.

Ashna bakilacak olursa musiki ve raks konusundaki
hanefilerin goriigii Caferilerin bu konudaki goriiglerin-
den daha hoggoriilti, thmh ve gergekgi degildir. (Siilikteki
mdsiki icin bk. Ismail Hakimi, Sema der Tasavvuf, Tahra-
ni, 1367. s. 45-55.)
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Fikha Gore Makamla Kur'dn-1 Kerim
ve Ezan Okumanin Hikmii

Basta Buhdri olmak tizere bir¢ok hadis alimi tarafin-
dan rivayet edilen bir hadise gore Resululldh (5.A.V.)
Efendimiz: “Kur’dn’s seslerinizle giizellegtiriniz” buyur-
muglardir. Bundan dolay: bir kimsenin kendi tabi sesi ile
Kur’an”t terenniim ederek okumasi umumiyetle fikihta
caiz goriilmiigtiir. Fakat makamla Kur’an okumayn hig bir
mezhep caiz gormemistir. Bunun igindir ki, bahis konusu
hadisin baz1 fikih kitaplarinda: “Sesinizi Kur'an’la giizel-
lestiriniz” geklinde rivayet edildigi ve bu hadisten Kur’-
an’in makamla okunmasinin cevazina istidlal edilmesin-
den sakinilmak istendigi miigahede edilmektedir. (*)

Hanefi Mezhebi: Hanefi mezhebinin en sag-
lam kaynaklarindan olan Hiddye gerhi Fethu'l-kadir tekmi-
lesinde aynen soyle denilmektedir: “Mezhebimizin bii-
yiik alimleri buyurdular ki: makamla (elhan) okunan
Kur’an’an dinlenmesi giinahtir, Kur’an’t makamla oku-
yan da dinleyen de giinaha girer.” Genel olarak bu hiik-
me biitiin Hanefi fikih @limlerinin katildig1 gériilmekte-
dir. (29) Esasen miisiki aleyhinde olduklar bilinen Hane-
filerin bu bahiste de ayni goriiglerini devam ettirmelerin-
den daha tabiti bir sey yoktur.

(*) Bir insanin kendi tabii sesi ile Kur'an1 okumasinin caiz veya
miistehap oldugu konusunda icma vardir. Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 37.

29. “Elhan ve makamla Kur’an okumak ve dinlemek gtinahtir.”
Ayni, Umdetil'l-kdri fi gerhi sahihi’l-Buhdri, c. 1II, s. 359. “Teganni ile
Kur'an ve ezan okumak ve dinlemek helal degildir.” Ibn Abidin, Hasiy-
yetil raddi’l-muhtdr, c. 1, s. 359. ezan bahsi. “Ezanda ve Kur’an kiraatinda
telhin (misiki) mekruhtur, helal degildir, boyle meclislerden kalkip git-
mek lazimdir.” Mecmau'l-enhir, c. 1, s. 74 ve c. 11, s. 432. Ayni hususu
Ibn Niiceym Bahru'r-rdik adindaki meshur flah kitabinin ezan bahsin-
de tekrar eder. Bk: c. I, s. 270 “Ezanda lahnm yani tatrib ve terennim
demek olan telhinin bulunmamasi 1dzim gelir, ezanda telhin caiz de-
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Maliki Mezhebi: Malikiler de lahn ve nagme,
yani misiki makamlar ile Kur’dn okunmasini caiz gor-
mezler. Makam ve misikikéideleri ile Kur’an okumanin
ve dinlemenin giinah olduguna kanidirler. (30)

gildir, fakat tegannisiz olmak sartiyle glizel sesle ezan okumakta bir be-
is yoktur. Telhinle ezan okuyan miiezzini dinlemek helal degildir. Ezan
igin hikGim bu olunca, telhinle Kur’an’it okumanin veya telhinle okunan
Kur'an1 dinlemenin hehal olmiyacag: agikar bir surette anlagilmig
olur.” Ayni eser, aym yer. Fetdivi-i Bezziziyye¢ de: “Kur’an’t makam
(terci) ile okumak ekseri fukahaya gore mekruhtur, helal degildir. (kale;
ekserti’l-megayih: yekrehti ve la-yahilla) Cinki boyle yapanlar fisk ha-
linde bulunan fasiklara seklen benzerler. Bunun igin bu nevi terci ezan-
da mekruh sayilmigtir. Ezanda lahnin haram oldugu hususunda ihtilaf
yoktur. Elhanla Kur’an okuyanlar miitenebbih olacaklarsa ikaz edilir,
aksi halde edilmezler.” Hafizu’d-din Muhammed Bezzaz el-Kerhi (6lm.
h. 827): el-Feti'l-bezzdziyye, el-Fetdvd'l-dlemgiriyye kenarinda, c. VI, s.
347. “Kur’dn namazda elhan (makam) ile okunsa, b6yle bir okuyus keli-
melerin degismesine sebep olursa namaz fasid olur. Bu durum harf-i
med ve harf-i lin'lerde olursa bozulmada fahis dereceye varmazsa na-
maz bozulmaz. Namazm disinda elhianla Kur'an okumak hususunda
megayih ihtilaf etmigstir. el-Huldsa isimli eserde kaydedildigine gore fu-
kahanin goguna gore bdyle kiraatlar mekruhtur. Bu nevi kiraatlan din-
lemenin hiikmi de kerahettir. el-Kerderi, el-Veciz adlh eserinde sahih
olan budur, demistir.” Bkz: Fetdvd’-Hindiyye, c. I, s. 82. Bulak, h. 1310.
“Telhin yani kelimeleri degistirecek derecede teganni ile ezan okumak
mekruhtur. Ibn Melek;: Serhu’l-mecmil. Fakat ezan igin sesi giizellegtir-
mekte bir mahzur yoktur.” Aym eser, c. I, s. 56. Aynca Bkz: Fetdvd'l-
hiniyye, c. Ill, s. 406. “Telhin (teganni) ile Kur’an ve ezan okumak ve
dinlemek heladl degildir.” Ahmed et-Tahavi, Hasiyyeti't-tahdci dld
merdki'l-felih, ezan bahsi. Bulak, h. 1318. “ezanda telhin yani teganni
mekruhtur, giink bid’attir.” Bkz: el-Ihtiydr li-ta’lili'l-muhtir, ezan bah-
si. Buttin Hanefi fikih ve fetva kitaplannin verdigi ve Gizerinde ittifak et-
tigi husus, iste bundan ibarettir. Fakat buna ragmen ¢ok eskiden beri
ezan ve Kur'an’'m makamla okunmakta oldugu ve bunun artk ¢ok
tabii, normal ve makbul sayildig1 da bir gergektir. Hanefilerin bu goriig-
leri kitaplarda kalmigtir, hayatta uygulama imkan pek bulmamgtir.
Sa'di, bed ses ile durmadan ezan okuyan birine: “Nigin kimseye firsat
vermeden ezan1 hep sen okuyorsun?” diye sormus. O zat da: “Allah n-
zasligin okuyorum.” deyince; Sa’di: “Allah rizasi igin okuma” demigt.
30.Ibn Haldlin, Mukaddime Terc. c. 11, s. 467.
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Sdafii Mezhebi: ImamSafiilahn ve nagme ile
Kur’an okumay1 ciiz gérmiigtiir. Fakat Imam $afii lahn
ve nagme sozi ile misiki nagmelerini ve makamlarini
kast etmemektedir. Zira masiki makamlar ile Kur’an
okumay1 Imam $éfii de caiz gormemektedir. Fakat, harf-
lerin mahrec ve sifatlarini tahrif etmemek, bozmamak ve
degistermemek sart1 ile fitratan mevcut bulunan bir
istidad ile sade ve tabii ses ve nagmelerle Kur’an okumak
Imam $Afit’nin tecviz gordiigi bir husustur. (31)

Hanbeli Mezhebi: Harfleri tagyir ve kelimele-
ri tahrif eememek kaydiyle Hanbeliler giizel sesle Kur’an
okumay1 miistahap goriirler, fakat masiki makamlar ile
Kur’an okumay1 mekruh sayarlar. (32)

Goriiliyor ki, zamanimizda oldugu gibi Nihavend,
Hicaz, Hiiseyni, Rast, Sizindk v.s. gibi makamlarla
Kur'an okunmasini hig bir mezhep caiz gérmemektedir.
(Bkz: Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 36) Yani Kur'an bestelenmez.

31. Ayni eser, ayn1 yer. Imam Séfii el-Umm adh fkih kitabinda
ezandan bahsederken teganni meselesine de temas eder: “Miiezzinin
ezan yiiksek sesle okumasi 1azim gelir, miiezzin tutulurken sesinin iyi
ve giizel olmasina dikkat edilmesini de arzu ederim. Zay:f seslinin eza-
nu duyulmaz, giizel ses ise dinleyene tesir eder ve onu nkkata getirir.
Ezanin, egmeden, blikineden, sézlerinde teganni yapmadan, tertil ile ta-
ne tane okunmasini arzu ederim.”: Muhammed b. ldris es-Sifii (6lm. h.
150-204) el-Umm, Misir 1961.

32. el-Fikh ale’l-mezdhibi’l-arbaa,c. II, s. 44.

Ezan1 melodi (elhan, makam) ile okumak mekruhtur. Adamn biri
Hz. Ormer'e, seni Allah rizas: iin seviyorum. Hz. Omer, senden Allah
nzasi igin nefret ediyorum, zira ezan1 makamla okuyorsun, Serahsi.
1/38.
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Miisiki Hakkinda Diger
Fakihlerin Goriigleri

Islam’da yetigen miictehid ve fakihler dért mezhep
imamindan ibaret degildir. Bunlardan bagka binlerce
miictehid mevcut bulunmaktadir. Dért mezhebin kuru-
cular olan imamlar misiki ile ilgili gériiglerini miictehid
olan hocalarindan almiglardir. Bu‘mezheplerden birine
mensup olan fakihler de mezhep imamlarinin gériiglerini
miidafaa ederek devam ettirmislerdir. Bu bakimdan dort
mezhebin diginda kalan ve ekseriya dort mezhep imam-
larindan daha yiiksek dini bir mevkileri bulunan miicte-
hidlerin goriiglerine temas etmek liizumlu gérinmekte-
dir.

Once su hususu belirtelim: masiki hakkinda ifrata ve
tefrite giden iki ug vardir. Bunlardan biri ¢ok agin gide-
rek miisikiyi her nevi ile haram saymakta ve bu hususun
icma ile de sabit bulundugunu iddia etmektedir. Mesel3,
Tartigi'nin: “Fi tahrimi’s-sema’” adh eseri bu vadide ya-
z1lmig olan eserlerden biridir. Misikinin haram oldugu-
nu, miibah olmadigin1 miidafaa igin yazilan anti tez ma-
hiyetinde daha pek ¢ok eser mevcuttur ki, ilerde 6rmekle-
rinden bahsedilecektir.

Ikinci ug, tefritte olanlardir. Bunlara gore mutlak su-
rette miisiki miibahtir, haram degildir. Masikinin haram
oldugunu gosteren ne bir ayet, ne de bir hadis mevcuttur.
Aksine misikinin caiz oldugunu gosteren pek gok hadis
mevcut bulunmaktadir. Ustelik masikinin cevazi husu-
sunda ulemanin icma” ve ittifaki da vardir. Ibn Hazm ile
Ibn Tahir bu tezi en hararetli bir gekilde miidafaa etmis-
ler ve bu hususta mistakil eserler telif etmiglerdir.
Masikinin caiz oldugunu ispat etmek igin birgok eserler
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yazilmigtir. Bu eserlerin ¢ogu mutasavviflara ait bulun-
maktadir. (33)

Bu iki ug arasinda uzlastina ve telif edici birgok eser-
ler daha vardir. Sentez mahiyetinde olan bu nevi eserle-
rin sayis1 da az degildir.

Sevkani, misikinin cevazina kani olanlann isimleri-
ni Ibn en-Nahvi'nin, el-Umd” adlh eserine istinaden soy-
le siralar:

a- Ashaptan: Hz. Omer, Osman, Abbdurrahman,
Ebi Ubeyde, Sa’d b. Vakkas, Ebd Mesiid el-Ansari, Bilal,
Usiame, Erkam, Hamza, [bn Omer, Aise ve daha baskalar:...
(RA.)

b-Tabiinden: Said b. Miiseyyeb, Kadi Siireyh,
Silim b. Omer, Harise b. Zeyd, Saib b. Ciibeyr, Sa’bi, Ziihri,
Atd b. Rebah, Omer b. Abdiilaziz ve daha bagkalar...

c-Tebe-i Tabiind en:Sayilmayacak kadar pek
cok kimse bu goriistedir. (33) Lbn Tahir: Misikinin mi-
bah olduguna dair ashap ve tabiinin icmai vardir; ibn
Kuteybe: Misikinin cevazi hususunda harameynin
icmalan vardir; Maverdi: Hicazhlar ibadet edilmesi em-
redilen senenin en faziletli giinlerinde (bayram ve arefe

glinleri) 6tedenberi misikiye ruhsat veregelmislerdir, de-
mektedirler. (34)

Fakihlerin Ihtilaf Etmelerinin
Genel Sebepleri

Misikinin dini hilkkmiinti tayin ve tesbite gahgan fikih
alimleri bu hususta bir fikir birligine sahip degillerdir.

33. Sevkani, Neylit'l-evtdr c. VIII, s. 107-108.

34. Ayni eser, c. VIII, s. 105. Kettani, et-teratibu’l-idariyye, Rabat,
1346, c. I, s. 120, 145.
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Tersine aralarinda biiyiik ihtildflar ve gérig farklar: mev-
cuttur. Bu farklarin genel sebeplerini su sekilde 6zetliye-
biliriz:

1- Hadislerde misikinin hiikmi hakkinda goriilen
farkh durumlar mezhep imamlarin goris ve ictihadlanna
tesir etmis, hadislerdeki ihtildflar ictihad farklan seklinde
devam etmis ve bu durum fikihgilarin ihtilaf etmelerinin
bir sebebi olmugtur. Misiki hakkinda farkh goriglere sa-
hip olan imdmlar goriiglerine uygun gelen hadisleri esas
alarak buna muhalif olan hadislerin ya menstih ya da za-
yif ve mevzi olduguna hiikmetmiglerdir. ibn Hazm’da
gorilldugi gibi. Kisaca hadisler arasinda goriilen ihti-
laflar yeni bir renk alarak ictihad ve rey ihtilaflan halinde
kendini devam ettirmistir.

2- Muayyen bir fakih ve miictehide bile gesitli gortigle-
rin izafe edildigi goOriilmektedir. Mesela, bir yandan
Imam Malik’in Medine’deki misiki hakkinda: “Bunu igi-
mizden fastk olan yapiyor”, Imam Safii’nin: “Misiki
batla miigabihtir”, Imam Ahmed’in: “Misiki kalpte nifak
bitirir” dedikleri rivayet edilirken, diger taraftan ayni
imamlarin miicerred misikiyi miibah ve helal saydiklan
da kaynaklarda nakledilmektedir. Oyle anlagilivor ki,
muayyen bir mezhebe mensup olan kimselerin bir kismi
ayni zamanda bir tarikata bagh olduklar: igin bunlardan
bir kismt misikinin haram veya mekruh olduguna diger
bir kismu ise helal ve miibah olduguna kanaat getirmigler,
her iki taraf da mezhep imamlarimi kendilerinden yana
ve kendileri ile aynu diigliincede gostermek igin kendi fikir
ve kanaatlarin1 imamlarina nisbet etmekte bir mahzur
gormemigler, bagh olduklar1 mezhebin metod ve umumi
esaslarinin boyle bir hitkmiin verilmesine miisait oldugu-
na samimiyetle inanarak bu nevi neticeleri imamlarina
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mal etmislerdir. (35) Imamlardan nakledilen ve kendile-
rine &idiyeti ¢ok giipheli olan s6zleri mevsitk ve dogru
gostermek, mevsik ve dogru olanlar: zayif ve siipheli-
gostermek bu nevi inanglardan ileri gelmektedir. Mesel4,
Imam Gazzili, Imam S4fit’'nin misikiyi miibah gérdiigi-
nii ileri siirer ve Imam Séfii’den bu husus te’yid edecek
sozler nakleder. Diger taraftan Ibn Sabba’, Imam Safif'-
nin misikiyi haram saydigin: séylemekte ve ondan bunu
te’yid edecek s6zler nakletmektedir. (36) Bu nevi 6rmekle-
ri gogaltmak miimkiindiir.

3- Mezhep imamlarinin misikinin her nevine ayn
gozle bakmadiklari ve her ¢esidine ayn1 hiilkmi verme-
dikleri muhakkaktir. Hadislere ve Kur’dn’in genel pren-
siplerine istinaden, misikinin bazi nevilerini cdiz, bazi
nevilerini ise haram veya mekruh gérmiislerdir. Sonra-
dan gelen ve bu mezheplere bagli olan kimseler kendi
goriislerine uygun olarak msikinin miibah veya haram
olusunu misikinin biitiin nevilerine tesmil etmigler,
imamlarinin bu hususta yapmig olduklar tefrik ve tas-
nifleri nazar-i itibara almadan misikinin farkli kisimlari
icin sdylenmis olan s6zleri kendi gahsi kanaatlarina uy-
gun bir sekilde degerlendirilmiglerdir. Mezhep imamlarn-
nin misiki nevileri i¢in ayn ayn hiikiim vermis olmalan,
mezhebin mensuplarina bu goriigleri istedikleri gibi
te’ vil, tefsir ve terkip etme imkéanini vermigtir.

35. Mesela, $ah Veliyyi'llah ed-Dehlevi, el-Inséf fi beyani esbdbi’l-
thtildf adh eserinde bu hususa dikkat ¢ekmigtir. Hudari de bu hususu
kabul etmgitir. Bkz: Muhammed el-Hudari, Tdrilu’t-tegrii’l-1stémi, Mi-
sir, 1964.

36. Ibn el-Kayyim, Igasetu’l-Lehfan (c. II, s. 245) de 4 mezhep ima-
ounin mGsikiyi haram saydiklanm iddia ederken Ibn en-Nahviel-Umd
adh eserinde bu imamlann mGsilkdyi miibah gordiklerini ileri stirer. Bk
Neylit'l-evtar, c. VIII, s. 105.
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4- Mezhep imamlar1 abid, zahid, nefislerine hakim ve
takva sahibi kimselerdi. Mekruh olan geylerden haram
imig gibi sakinirlardi. Bu sebeple prensip itibariyle mii-
sikinin bazi nevilerini miibah, baz1 nevilerini ise haram
gormekle beraber hepsini dinlemekten kaginirlardi. Bu-
nun tabii bir sonucu olarak hangi misiki nevirin ve galg:
aletlerinin dine ve ahldka aykin oldugunu, ahlaki bozdu-
gunu, nefsani ve gehvani arzulan tahrik ettigini, hangile-
rinin bu vasifta olmadigini tecriibe ve miizahede ile bil-
memekte idiler. Zira bu nevi egiencelerle ilgilenmemis-
lerdi. Kendilerine anlatilan s6zlere istina-len hiikiim ve
fetva vermekte idiler. Masik? ve misiki aletleri ise za-
man, mekan, orf, ddet ve ceraiyete gore ok degisken bir
karaktere sahiptir. Devamh surette inkisaf ve tekamiil
eder. Miictehidlerin kivasta esas aldiklar1 misiki nagme-
leri ve galg aletleri kendi devirlerindekine gekil bakimin-
dan hi¢ benzememekte idi. Hadislerde zikredilen ve ki-
yasta esas alinan misiki aletlerine nazaran kendi zaman-
larindaki galg) aletleri ok degismis ve ¢ok tekamiil et-
misti. Miictehidler tesadiifen bir mecliste misiki dinle-
dikleri zaman eski goriiglerinden ekseriya ruci’ ediyor-
lardi. Nitekim Imam Ahmed, oglunu musiki dinlerken
gormis ve onu bundan menetmemigti. Oglu babasina:
Babacigim, eskiden beni bundan menetmiyor mu idin?
diye sorunca: “Dinledigin misiki boyle ise bunda bir
mahzur yoktur.” (Ya biineyye izd kdne haza: naam) diye
cevap vermisti. Diger bir rivayete gore Imam Ahmed’in
oglu Salih diyor ki: Misikiyi ¢ok severdim, babam ise hig
hoslanmazd. Bir gece kasideci Ibn el-Habbaz"1 evimize
davet etmigtim. Babamin uyuduguna kanaat getirinceye
kadar yanimda kaldy, sonra teganni ve terenniim etmeye
bagladi. Babamin damda kimildadigim1 duydum, yukan
Gtkim baktim ki, babam misiki dinliyor ve eteklerini kol-
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tugunun altina alarak rakseder gibi damda hareket edi-
yordu. (37)

5- Miictehidler devrindeki misiki Hz. Peygamber
devrindeki misikiden ¢ok farkl ve ¢ok degisikti. Miicte-
hidler misikinin bu yeni gseklinin hiikmiini hadislere da-
yanarak tayin etmislerdi. Miictehidlerin Hicaz ve Irak gi-
bi gesitli fikih mekteplerine mensup olmalari, tabiat, este-
tik, zevk, kiiltiir, bilgi ve istidad bakimindan birbirinden
farkli olmalar1 kiyaslarda vardiklar1 sonuglarin degisik
olmasini icabettiren bir faktor olmusgtur.

Hz. Peygamber devrine yakin bir zamanda yagamis
ve bir¢ok sahabe ile goriigmiig olan biiytik miictehidlerin
ve mezhep imamlarinin, Ebt Hanife, Malik, $afii ve Ah-
med (R.A.) gibi mezhepleri halad yagamakta olan mezhep
kurucularinin gériigiinii bilmemeleri, yeni mdsiki nevile-
ri igin ictihad ve kiyas yolu ile verdikleri hiikiimlerin
Islamin ruhuna uymadig séylenemez. Bu bakimdan
mezhep imamlarinin gorigleri misikinin dinf hilkkmiinti
tayin ve tesbit bakimindan ¢ok 6énemlidir. Fakat bu
imamlarin bu hususta ne diigtindiikleri kesin olarak bi-
linmemektedir. Sonradan yetigen alimlerin mezhep
imamlarini kendi goruglerinin bir delili olarak kullanma-
lar, onlar kendileri gibi diigiiniiyor gostermemize mani
olmaktadir. (38) lleriki bahislerde bu husus daha fazla

aydinlanacaktir,

37. Telbisu Iblis, s. 120, 134. “Bunun koti yerlerde kullanildigan
sdylemiglerdi, onun igin hog kargilamamigtim” diyen I. Ahmed’in bu
s6zii onun kendisine sdylenen sozlere gore fetva verdigini gostermekte-
dir. Telbisu Iblis, s. 120. Buna mukabil Imam Malik’in gengliginde mi-
siki sanatiyle meggul oldugu rivayet edilmektedir. Ihtimal ki o misikiyi
bunun igin daha miisamahah kargilamgtir. (Kurtubi Tefsiri,c. XIV, s. 54)

38. Ibnu’l-Cevzi bu hususta goyle diyor: “$afii mezhebinin sonraki
ulemasindan ilmi az, heva ve hevesi ¢ok bazilar m@sikiye ruhsat verdi-
ler.” Telbisu Iblis,s. 123. Ibnii’l-Cevzi bu goriiste olanlan objektif olma-
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makla, mezhep imaminin goriiginii kendi goriigiine uydurmakla sugla-
maktadir. Ona gore, $afii mezhebinin bayik alimleri masikinin cevazi-
n reddetmiglerdir. Eski alimler misikinin heldl olmadigi hususunda
ihtilaf etmemiglerdir. Sonraki alimlerin biyikleri ise misikiyi reddet-
miglerdir. EbG Tayyib et-Taberi $inanm zem ve men’ine dair bir eser
yazmustir. Bizzat Imam $afif Irak’tan ayrilirken: “Irak’ta zindiklann ica-
dettikleri ve o vasita ile halkin Kur’dn’la mesgul olmasina engel olduk-
lan adina “tagyir’ denilen bir sey birakiim,” demigtir. Tagyir o zaman
misikiye verilen bir isimdi. Hatta bu igle fazla meggul olanlara “el-Mi-
Sayyire” deniliyordu. Bunlar besteli siirler ve ilahiler dinledikleri za-
man bundan hoglaniyor, raksediyor ve bdylece halleri degisiyordu. Bu-
nun igin kendilerine bu isim verilmisgti veya ilahilerle halki diinyadan
sogutup ahirete 1sindirdiklan igin bu ismi almiglarda. Birinci gériis EbQ
Mansir el-Ezheriye, ikinc gorig ez-Zeccac’a aittir. Ayni eser, 222.
Imam $éfii, Kitdbu edebi’l-kidi adl1 eserinde, bir adam misikiye devam
ederse sahidligi reddolunur, adaleti batil olur, demektedir. Ayu eser,
223. Ibnu’l-Cevzi, Imam Ahmed’in masikiyi miibah goren goriiglerinin
besteli dini siirlerle (ildhi, zihdiyyat) ilgili gérmektedir. Ayn eser, s.
220 Eba Hanife'nin nebiz igmeyi miibah gérmesine ragmen masikyi
mekruh saydigini ifade eden !bniv'l-Cevzi; Ibrahim en-Nehai, $a’bi,
Hammad, Sufyan-i Sevri, gibi Kifeli alimlerin ve biitiin Basrali
alimlerin masikiyi ittifakla mekruh saydiklarin1 ve bu hususta aralann-
da ihtilaf bulunmadigin1 bildirmektedir. Ayn eser, s. 222. Eb( Tayyib
et-Taberi diyor ki: Biyiik schirlerin biitiin dlimleri ginanin men’i ve ke-
raheti hususunda icma ve ittifak etmiglerdir. Bu ittifaktan aynlarak saz
gorugler ileri strenler Ibrahim b. Sa’d ile Ubeydullah el-Anberi’dir. Re-
sululldh, “Gmmetimin biytk bir kahir ekseriyetinin benimsedigi goériig-
lerden aynlmayiniz, onlardan ayrilan cehenneme gider. Cemaatten ay-
nimayiniz, cemaatten aynlan ve bu hal iizere 6len cahiliyye 6liimii ile
6lmisg olur,” buyurmuslardir. Ayru eser, s. 222.

Verilen bu izahatttan anlagilacag gibi fikih, musikiyi ok soguk ve
antipatik kargilamigtir. Misikiye karsi sogukluk ve hognutsuzluk biitiin
flah kitaplannda agikga gériilen bir haldir. Medrese ve zahir ulemas:
tekkeye ve sifilere kargi girigtigi amansiz miicadelede fikhin bu
telakkisini delil olarak kullanmig ve fakihlerden ilham almistr.



V. BOLUM

DINI MUSIKI’'NIN DOGUSU



DINT MUSIKI'NIN DOGUSU

Teknik manada dini miisikinin dogusu, din digi ma-
sikinin dogusundan ve gelismesinden sonradir. Emeviler
., ve Abbasiler zamaninda misiki gerek nazari, gerekse
teknik ve icra bakimindan biiyiik ve hizh degigmelerin
igine girmigti. Halife, vezir, kumandan, vali v.s. gibi dev-
let adamlar ile zenginlerin ilgisi sayesinde misiki sanati
gelisti ve yayginlagti. Gelisen misikinin din lehine istifa-
de edilmesinden daha tabiibir ey olamazdi. Nitekim din
dis1 misikiye ait nagmelerin ve seslerin Kur’an’in kiraat
iizerindeki tesirleri erken bir zamanda goériilmeye bagla-
di. Aynm1 zamanda “zéhdiyat”:, yaniilahileri de bu nag-
melerle s6yleme temayiilii belirdi. Bu devrede Arap
misikisi iizerinde Bizans ve Iran misiki sanatlarinin tesi-
ri bariz bir gekilde kendisini gosterdiginden ayni tesirler
din dig1 misiki vasitasiyle Kur’an tilavetine ve ildhilere
de ge¢gmeye bagladi. Kur’an’in ve ilahilerin: “Ehl-i Kitab”
ve “Ehl-i Fisk”1n melodileriyle okunmaya baglandigini
goren ziihd ve takva sahibi miisliimanlar: “Kur’an’ ehl-i
kitabin ve ehl-i fiskin melodileri ile okumak caiz degil-
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dir” (*) tarzinda bir prensip ortaya attilar ve bu prensibi
daha sonra bir hadis geklinde rivayete bagladilar. Bu
hadisin meali gudur: “Kur’an”1 Arap dili masikisi (Zit-
hénii’l-arab) ile okuyunuz, fasik ve giinahkarlarla ehl-
i kitap olan Mdsevilerin ve Isevilerin nagmeler (liihtin)
inden sakininiz. Benden sonra Kur’an”1 sarkicilarin ruh-
ban ve 6liiye aglayanlarin tarzinda okuyacak bir kavim
ctkacak, Kur’an onlarin bogazlarindan agagiya inmeye-
cek, onlarin ve onlara imrenenlerin kalpleri fitneye tutul-
mugtur. (1) Bu hadisin bagka bir rivayeti de s6yledir:
“Kur’dn’y Arap dili miisikisi ve nagmeleri ile okuyunuz, ehl-i
fiskin nagmelerinden sakiniiz.” (2) Bu hadisin manasi gu-
dur: Emeviler ve Abbasiler zamaninda geligen misiki ig-
kili, kadinh ve danshh mfsiki meclislerinde galinmakta
idi. Karl ve hafizlar Kur’an1 bir yandan bu msikinin
nagmeleri ile, diger yandan Yahudi ve Hiristiyanlarin
mukaddes metinlerin okumak icin tahsis ettikleri melodi-
lerle okumaya baglamiglardi. Gayri miislimlere ve fiski

(*) Bk: Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, 36.

1. “lkra’?’l-Kur’ane bi liih(ini’l-arab ve iyydkiim ve liihQine ehli’l-
fisk ve'l-kebair ve ehli’l-kitabeyn” Tayyib Okig, Kur'dn-i Kerim’in Usldb
ve Kiraali, s, 21.

Hadis igin bkz: Cdmiw’s-Sagir, 1, 52. Lih@in-1 arab hadisi tehdit yollu
sdylenen ve senedi hasen olan bir hadistir. Ibn Kesir, Tefsir Zeyli, s.36.
Miislimanlar gibi Hiristiyanlar da ilk 6nce yasaklamadiklan dini
misikiyi sonradan miibah, hatta miistehab saymiglardir.

2. “lkra’d’l-Kur’ane bi lithGni’l-arab ve asvatiha, iyyakim ve lihini
ehli'l-fisk” lbnii'l-Manz@r, Lisdmi¥l-arab, c. XIIl, s. 379, 383. Bu
metinlerde gegen “lahn” kelimesi sonraki devirlerde makam ve beste
manasinda kullanilmaya baglanmigtir. “Lahn bestelenmig o6lgala
seslerdir.” (el-esvitii'l-mesiga vel-mevzGa) “Kiraatta telhin demek
tagrid ve tatrib demektir. LisamiZ'l-arab, c. XIII, s. 379. Lahn: hog nagme,
nakarat (terciii’s-savt), siiri, ginay: giizellestirmek. Buradaki }ihQn s6zi
ile zamanimizdaki kurranin kiraat kastedilmige benzemektedir. Nasara
ve YehQd kitaplarin: boyle okurlardi. Lisani¥’l-arab, c. XIIl, s. 383.
Tacil'l-ards, ¢. IX, s. 331. Sihdh, c. VI, s. 2193, 1781.
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fuclr sahiplerine ait nagmelerle Kur’an’in ne kadar gesitli
melodilerle okundugunu géstermeye kafidir: el-Haytam
el-Allaf’in, Kur’an-1 Kerim’in elhan ile okunmasina dair
Abbeasi halifelerinden Manstir'a vermis oldugu bir tasnif
dikkate sayandir. Bu tasnife gore Hicazhlar, Kur’an-1
Kerim'i tabii sekli ve Arap tsldbii ile okurlarken; Samh-
lar, rdhiplerin uslabiini, Kifeliler Nabati tsldbiinti, Bas-
ralilar da Hiisrevani-Farisi tislibunu kullanirlardi.” (3)

Bu rivayet Kur’an kiraaty, yani dini masikimiz tzerin-
deki Bizans, Yahudi, Nabati ve Iran miisiki sanatlarin1 ne
kadar erken bir zamanda ve ne kadar kuvvetli bir tarzda
tesir icra ettigini agikga géstermektedir. Islim’da dini
misiki ile ilgili galigmalar ilk olarak kiraat ve ildhiler gibi
konular etrafinda yapildi. Onun igin ilahiler (ziihdiyat)
ile ilgili masiki galigmalarini yiiriiten mutasavviflarla
tilavet ve kiraatla ilgili galiymalar yapan kurré (hafizlar)
dini misikinin kuruculan olan iki tip din adamu hiiviyeti
ile ortaya gikmuglardir. |

Hafizlarin (Kari) Gelistirdigi

Dini Misiki

Hz. Peygamberin; Kur’an"1 giizel sesle okumalan igin
immetini tegvik etmesi miislimanlarm Kur’an’1 giizel

3. Ibnii’l-Cezeri en-Negr'de giizel sesli kurra hakinda g6yle diyor:
Imam Asim (6lm. 127) Kur'an" giizel sesle okuyanlann birincisi idi.
(kine ahsene’n-ndsi savten bi'l-Kur‘an) c. I, s. 155. Imam Nafi’in ravisi
Kalin, (Kur'an ¢ok hog bir sekilde okudugu igin (ceyyidii'l-kiraat)
kendisine rm dilinde iyi ve hoy manasina gelen Kaliin ad: verilmigti. c.
[ s. 112. Diger ravi Very (61m. 196) igin: “Kane Very ceyyide’l-kuraat ve
hasene’s-savt” yani Verg'in hog bir kiraati ve giizel bir sesi vard,
denilmektedir. c. 1, s. 113. Kiraat imamlarindan Ibnii'l-Kesir (6lm. 120)
Ebd Amr (6lm. 154), el-Yezidi (5Im. 202) edebiyat, gramer, belagat gibi
lisan sahasinda iin yapmglard. el-Kisdi taninmig bir nahiv ilimi idi,
(6lm. 189) c. |, s. 121, 134, 172.
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sesle ve hog nagme ile okumalarina ve bdyle okunan ki-
raatlara ilgi gostermelerine sebep oldu. Esasen her insa-
nin fitrainda mevcit bulunan glizele ve giizel sese aldka
duyma istidad: boyle bu neviden dini bir tegvikle birle-
since dini misikinin zuhuru igin yeter sebep olabildi.
Miislimanlar, nazm: ve manasi gtizel olan Kur’an’t ona
layik bir ses giizelligi ile okumay: kendileri igin dini bir
ideal bilmisler ve bu ideali gergeklestirmek igin biitiin
gayretlerini seferber eylemiglerdir. Bu gayretlerin netice-
sinde Kur’'an’'m melodi (elhdn, liihiin) ile okunmas: me-
selesi zaruri bir gekilde ortaya ¢ikti. Sahabe, tabiin ve te-
be-i tabiinden olan kurra Kur’an”1 giizel sesle okumay
kendilerine gaye edinmis olmakla beraber onlar daha gok
kiraatlarin dil ve gramer yonii ile ilgilenmiglerdi. Onun
i¢in taninmug kiraat bilginleri glizel sesten ziyade edebi-
yat ve gramer bilgisi ile tin yapmiglardi. Bu kiraat imam-
lann Kur’an’t beste ve makamla ilgisi bulunmayan tabii
nagme ve ses gizelligi ile okurlardi. Bunlarin iginde
Kalan, Vers ve Asim gibi ¢ok giizel ve tesirli bir sese sa-
hip olan kurrd mevcut bulunmakta idi. Ancak Ibn el-
Kesir, EbG Amr, el-Kisai ve el-Yezidi gibi daha ¢ok edebi-
yat, gramer, hitabet, belagat ve fesahat sahasinda tann-
mis olanlan gogunlukta idi. (4) Fakat zamanla is degisti.
Dil alimi kurrd azalmaya bagladi. Bunlarin yerine yavag
yavag misiki bilgisine ve ses giuzelligine sahip hafizlar
gegmeye baslad1. Zamanla hafiz kelimesi, Kur'an’m ma-
nasindan ve dilinden hi¢ anlamayan fakat lafzin1 msiki
kaidelerine gore giizel sesle okuyan bir ziimrenin ad: ola-
rak kullanlir oldu.

4. Bk: Ibn Cezerd, a.g.e. c. ], s. 121 ve dvm.
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Kaynaklar melodi (elhdn) ile Kur’an okuma isginin ilk
defa tabiin zamaninda ¢iktigindan bahsetmektedir. (5)
Prof. Tayyib Oki¢ bu konuda su bilgiyi vermektedir:
“Ibn Kutaybe’ye gore Kur’'an-1 Kerim’in elhan (melodi)
ile okunmasi ¢ok erken baglamigtir. Sahabilerden olan
Ebi Bekre Niifey’in o§lu Abdullah b. Ebii Bekre (bazi
kaynaklar bu ismi Abdullah degil, Ubeydullah geklinde
zikrederler) Kur’an-1 Kerim'i elhan ile okuyan ilk kimse-
dir. Bu zat Kur’an-1 Kerim'i hiiziinlii bir tarzda okumakla
beraber, sarkiya asla benzetmezdi. Sonradan bu tarz kira-
ati ondan torunu Abdullah b. Omer b. Abdullah 6gren-
mis ve etrafa yaymigtir. Bundan dolay: bu tiirlii okuyuga
“Kiraatii Ibn Omer” ([bn Omer Kiraat:) denilmistir. (6)
Yine ayni tarzda Kur’an okuyanlardan Sa’id el-Allaf; ki-
raati, zamanin hiikiimdar Harun er-Resid’in ¢ok hoguna
gitmesi dolayisiyle hiikiimdarin himayesine girmis ve
kendisine de “Kdriii Emiri’l-Mii’'minin” (Hikimdarin
Kérii saray hafiz1) denilmistir. (7)

Aradan zaman gectikge muhtelif bolge ve sehirlerdeki
guzel sesli okuyucalar, Kur’an kiraatin1 mahalli melodi-
lerle kangtirarak ahengi bozmuslar ve kiraat: adeta, sark:
ve gazellere benzetmiglerdir. Islimiyette bu tiirli kiraata
asla cevaz verilmemigtir. Mesela; el-Haytam el-Allaf:
“Emme’s-sefinetii fekdnet...” (el-Kehf, ayet, 79) ayeti keri-
mesini malam bir sarkinin melodisi ile okuyan ilk kimse
idi. el- Haytam’dan bagka Aban b. Taglib, ibn A’yun ve
diger baz1 kimseler, Kur’an-1 Kerim’in kiraatin1 profan
sarki melodileri ile kangtirmiglardir. Bunlar arasinda bil-
hassa Muhammed b. Sa’d et-Tirmizi sarkilarin melodi-

5. Bk: TayyibOkig a.ge.s.17.
6. “Kara’tii bi’l-Umari” demek Omer tarzinda okudum, demektir.

Lisanil'l-arab, c. XV, s. 136.
7. Boylece saray hafizlig miiessesesi ilk defa kurulmusg oldu.
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lerini, oldugu gibi Kur’an-1 Kerim'’in kiraatina tatbik et-
migtir.

Kur’an kiraatinin bu gekilde sarkr melodileriyle kang-
tinlmasi neticesinde bir takim yenilikler ortaya gikmugtir:

a) “Ter'id”: Kiraat arasinda sesi titretmek;

b) “Tatrib”: Sesi kaldirmak ve indirmek suretiyle medd
yerlerini fazlasiyle uzatmak ve meddin bulunmadii yerde
med yapmak;

¢) “Tahzin”: Tabit ve mutad kiraat tarzsm birakip, sanki
hugiidan aglayacak gibi bir tarza gegmek;

d) “Bir harfi iki harf olarak teldffuz etmek: Yani lii-
zumsuz yere sedde yapmak; bir harfi gizlemek, okurken ikimp
stkinmak ve bilhassa harflerin mahreglerine riayet etmemek.

Bu kiraatler caiz degildir. Esasen kiraatler igin dikkat
edilmesi ve bilinmesi gereken hususlar, baghca kaideler
tecvid ilminde tesbit edilmigtir.

Meshir hadiscilerden el-A'meg’in  bir rivayete gore,
hicri birinci asrin sonlarina dogru, ileri bir yagta vefat
eden tunli sahabi Enes b. Milik‘in huzurunda birisi,
elhén ile Kur’dan-1 Kerim okumaya baglayinca Enes, bu
okuyugu takbih etmistir. Bu rivayetten anlagihyor ki,
Kur’an-1 Kerim’in elhan ile okunmasi Abbasilerden hayli
zaman evvel, yani Emeviler devrinde bile gorilmusgtiir.

Biitiin bu izahlardan ¢ikan netice, Kur’an-1 Kerim'i gu-
zel sesle ve tecvid kaidelerine gore, yani Arap elhan ile
okumak, arzu edilen okuma tarzidir. Yoksa “Profan” te-
ganni, sarki soyler gibi Kur’an-1 Kerim okumak caiz de-
gildir. Hz. Peygamber bu okuyus tarzim soyle tarif bu-
yurmuglardir: “Kur’an’s fasik ve giinahkarlarin (diger bir
varyanta gore ehli kitabin) elhdni ile degil, Arap elhanu ile oku-
yunuz.”
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Teganni ile Kur’an-1 Kerim okunmasinin bazi memle-
ketlerde itiyad haline gelmesini, sonraki Islam ulemasi da
takbih etmistir. (8),

Kur’an-1 Kerim% Arap Dili

Musikisi [le Okumak:

Kur’an-1 Kerim Arapga olarak nézil olmugtur. (Yusuf,
2) Bunun igin O'nu Arap dili miisikisi (lihiinii’l-arap) ile
okumak esastir. Burada Ara dili masikisi ile, Araplarin
uzun okuduklar heceleri uzun, kisa okuduklanni kisa,
kalin okuduklarini kalin, ince okuduklarini ince okumak,
ses ve hecelerin telaffuz ve sifatlarina dikkat etmek, med,
Iin, kasr, terkik, tefhim, idgam, gunne, izhar gibi telaffuz
esaslarina rivayet etmektir. Arapga olan bir metnin okun-
masinda o dilin fonetiginin esas alinmasindan daha tabit
bir ey olamaz. Ancak bu durum Tirk ve Fars gibi Arap
olmayan milletlerin Kur’‘an"1 kendi dil msikileri, hangere
yapilan ve milli sesleri ile okuyamayacaklan, Arap kur-
rasini ve hafizlarin taklit mecburiyetinde olduklar1 ma-
nasina gelmez. Her milletin Kur’ant kendi milli sesi ile
okumasi Kur’an’m tesirini arttinir, telkin gﬁc&m’i kuvvet-
lendirir. Onun igin bu tarz kiraat Kur‘an'in niizil gayesi-
ne, hikmetine ve gserefine de uygun digser. Esasen
Kur’an'in milli sesle okunmasinin 6nitine gegilmesi im-
kansizdir. Daha milliyetgiligin dogmadig ve milliyetgilik
cereyanlarinin bulunmadig1 zamanlarda bile Kur’an"
milli ve kavmi bir sesle okumak bir zaruret olarak ortaya
¢tkmugtir. Onun igin ya Arap milliyetgilerinin veya miita-
assiplann vaz’ 1 olan ve Kur’an'in Arap elhanindan bas-
kasi ile okunmasinin caiz olmadigini bildiren hadisin sih-
hatim kabule imkan yoktur.

8. Tayyib Okig, Kur’dsn-t Kerim'in Uslith ve Kiraats, s. 19.
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Kur’an-1 Kerim’i Thirk Dili
Miisikisi ile Okumak:

Kur’an-1 Kerim Arapga nézil olmakla beraber O'nu
her milletin kendi milli sesi ve dil masikisi ile okumakta
bir mahzur bulunmadigini gosteren rivayetler mevcuttur.
Buhari, Miislim, Tirmizi, Eba Davud, Nesai ve Ibn Mace
gibi hadis dlimleri tarafindan rivayet edilen bir hadise go-
re Hz. Omer bir giin Higam b. Hakim’in namazda iken,
Furkén sdresini Resululldh’'m kendisine okuttugundan -
bambagka bir tarzda okudugunu gérmiig, buna gadab-
lanmig, namazin bitmesini zor beklemis, namaz bitiren
Hisam'in yakasina sarilmis, sana bu kiraati kim 6gretti?
diye sormug, Restlulldh 6gretti, cevabim alinca; Yalan
soyliiyorsun. Ciinkti Resttlulldh bu siireyi bana senin okudu-
gun tarzdan bagka bir gsekilde okudu, demis. Sonra da
Higsdm", elinden tutarak Huzir-u Risilet’e getirmis, du-
rumu anlatmig, Resulullah evveld Hisam’a, Oku! Ya
Higdm, demis; Higsam evvelce okudugu tarzda Furkan
siresini okumug, Restilullah, Dogru iste Kur’dn tam boyle
ndzil oldu, demis. Sonra aym streyi Hz. Omer’e okut-
mus, O da bu stireyi bildigi gibi ve Hisam’dan farkh bir
sekilde okumug, Resululldh, ona da: Bu da dogru, Kur'an
boyle de nazil oldu, demis ve sonra da ildve etmigti: Siiphesiz
ki, bu Kur'dn yedi harf vizerine ndzil oldu. Kolayimza geleni
ve Ailediginizi okuyunuz. (9) Cok mevsuk kaynaklar tara-
findan nakledilen bu hadis géste‘rmektedir ki, Hz. Pey-
gamber miislimanlarin Kur’an-1 Kerim’i farkh sekillerde
okumalarini tasvip etmistir. Hisam’in ve Hz. Omer’in
Furkan sdresini farkh tarzda okumalari, mana bakimin-
dan degil, ses bakimindan degisik bir okuma sekli idi. Oz
bebtz Arap olan iki ferdin farkli okumalarini bile tasvib

9. Ahmed Sanin, Tdrihit’l-Kur'dn, s. 241. Kahire, 1966.
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eden Hz. Peygamber siiphe yok ki, daha tabii olan milli
sesler arasindaki ihtilafi1 hos kargilayacak ve izalesi im-
kansiz olan bu farklarin ortadan kaldinlmasiu istemiye-
cekti. Bundan dolayidir ki, baz: alimler: “Kur'dn yedi harf
lizerine ndzil oldu” hadisini: “Kur'dn yedi milletin dili iize-
rine ndzil oldu”, “Kur'dn yedi milletin dili ile okunmaya elve-
rigli bir tarzda nazil oldu” seklinde anlamiglardir. (10)

10. el-Makaddimetin fi uldmi’l-Kur'dn, s. 212. Bu dillerin Habes,
Ram, Siiryani, Fars, Nabati, Tahaviyye ve Arap dilleri oldugu ileri
strilmiigtiir. Bkz: ayn: kaynak, ayni yer. Bir kavim gelecek Kur’an
misiki (mizmar) haline getirecek, iglerinden birini, daha faziletli ve
daha bilgili oldugu igin degil, sirf onun misikisini dinlemek igin
(namazda) 6ne gegirecekler, o zaman 6liimi temanni ediniz. Ibn Kesir.
Tefsir Zeyli, 36.

Fikihgilar, miisikinin ve eglencenin her nevini haram saydiklan igin
tabii olarak misikiye ihtiyag¢ duyanlar isteklerini degisik sekillerde ve
kamiifleli olarak gidermenin yolunu aramiglardir. Zemahgeri diyor ki:
Fudayl b. lyaz bir soru iizerine; “Kur’an’in melodileri misikiden alin-
mugtir, misiki dinlemekten utanan kimseler, miisikideki nagmeleri,
Kur’an’a tatbik ettiler. Onun igin guizel sesli olmayanlarin kiraat
ekseriya bunlann hosuna gitmez. Halbuki béyle birisinin kiraat giizel
sesli birinin kiraatindan daha hayirlh olabilir. Birisi Kur’an okur sesi be-
genilir ve bu adam ne giizel okudu denilir, miimkundur ki onun kiraat
hangeresini gegcmemistir, lafizda ve dilde kalmis, kalbe tesir etmemis-
tir.” demistir.

Velid b. Yezid, Kur'an’t ilk defa makamla okuyan kiraat alimi el-
Heysem'i gagirtmig, Kur’an okutmus, sonra sarki sdylemesini istemis,
fakat Heysem, ben sarkiy: giizel okuyamam, demis. Velid ise: Fakat
okudugun Kur’an'm makami su sarkinin makaminin aynisi degil mi,
diye sormugtu. Tatrib (makam) ile kiraat, ebyat (sarkilar) dan ayat
(Kur'an)a nakledilen melodilerle olmustur. Bundan sonra Kur‘an
makam (telhin) ile okunmugtur. Bu melodiler muganniyelere
dgretiliyordu. Daha sonra kissaci din adamlar1 bunu para kazanmanin
ve servet sahibi olmanin bir yolu haline getirmislerdi. Bu gibi
dalkavuklar bu yoldan halkin tevecciihiinii kazanmaya galigirlar. Hafif
akilllar, cahil erkek ve kadinlar buna kanmislardir. Allah’in kelami ne
hostwr dedikleri zaman, Kur’an’in manasinin degil, melodilerin hos
olugsunu kast ederlerdi. Zemahseri, Rebi‘w'l-ebrar, V, 1/171,172.

Din digi melodilerin nasil dini bir renge girdigi ve fikihcilann
makamla Kur’an okumaya neden tepki gésterdikleri bundan anlagilir.



216

Tiirkler 6teden beri kendi hangere, ses ve dil misiki-
ine uygun bir kiraat tarzina sahip olmuglardir. Istanbul
karaati denilen okuma gekli bunun tipik bir érnegidir. Bu
tarza: “Arap dili miisikisi ile kiraat” (lihGni’l-arab) ta-
birine karsilik olmak tzere: “Tiirk dili miisikisi ile oku-
mak” (lihGnii'l-etrdk) diyebiliriz. LihGnii'l-etrak’la
Kur’an okunmasini engelleyen hadisin Arap milliyetgileri
ya da miitaassiplar tarafindan vaz’ edildigi anlagildiktan
sonra sahih hadisler 15181 alinda Tirk dili misikisi ile
Kur’an okumanin tabii bir gey oldugu rahatlikla séylene-
bilir.



TASAVVUF VE MUSIKi

Misiki konusunda fikihcilarin goriglerini, ihtilaflarin
ve ihtilaf sebeplerini nakletmis bulunmaktayiz. Bu
ihtildflar Hicaz ve Irak fikih mektepleri ile fakih ve mii-
haddislerin igtihadlan ile ilgili bulunan basit bir ihtilaftir,
kokli bir yonii yoktur. thtilafin konusu: “Miisiki miibah
midir, haram mdir yoksa mekruh mudur?” gibi hususlar-
dir. Gerek hadisleri izah ederken, gerekse fikihcilarin go-
riglerini naklederken Gazzali gibi mutasavviflardan bah-
setmemiz bu gibi mutasavviflarin fikihla ilgili gorigleri
dolayistyladir. Misiki mevzuundaki tasavvufi gorugleri
bundan sonra anlatilacaktir.

Simdi miisiki hususunda fikih ve hadis sistemleri ile
tasavvuf sistemi arasinda bulunan goris farklarina ve
diginiig ayrihiklarina gelmis bulunmaktayiz. Bu yeni ih-
tilafta, fikih ve hadis alimleri ihtilafin bir tarafini, safiler
de diger tarafini tegkil etmektedirler. Bu ihtilaf sanuldig
gibi sekli ve lafzi bir ihtilaf degil, esasa taallik eden kok-
1a bir ihtilaftir. Fikih-hadis ilimleri ile tasavvuf sistemleri-
nin mahiyet ve hususiyetlerinden dogan, onun igin de
te’lif edilmesi imkansizdir denecek derecede gii¢ bir ih-
tilaftir. Bu ihtilaf 6yle giiglii ve kokli bir ihtilaftir ki ta-
savvufun dogmasi ve gelismesine paralel bir surette geli-
sen ve siddetlenen fikih-tasavvuf ihtilafi kargisinda ev-
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velce bahsedilen Hicaz-Irak fikih mektepleri ihtildf éne-
mini tamamen kaybetmis ve bu yeni ihtilaf iginde eriye-
rek onun malzemesi haline gelmistir. Onceki ihtilaflarda
misikinin lehinde ve aleyhinde delil olmak tizere zikre-
dilen ayet ve hadisler daha da ¢ogaltilmig, misiki ile ya
pek az ilgisi bulunan veya hi¢ miinasebeti bulunmayan
ayet ve hadisler goriiglerin delili olmak tizere ileri siiril-
miistiir. Onceki ihtilaflara ilaveten farkh sistemlerin biin-
yesinden dogan yeni ihtilaflar ve miinakasalar siddetlen-
mis ve meseleyi daha da karngik bir hale getirmigstir. Yeni
ihtilafta, bilhassa ihtilafa taraf olan sistemlerden tasavvuf
cihetinde Iran, Hind, Bizans ve Yunan tesirleri, yani dig
etkenler kendilerini kuvvetli ve acik bir sekilde hissettir-
migdir. Fakih ve miihaddisler ile sifiler arasinda gegen
ve zaman zaman Miitegerri’-miitasavvif, seriat-tarikat, tek-
ke-medrese, molla- dervis gibi adlar alarak devam eden an-
lagmazligin zuhur ve eski ihtilaflarin yerini almasi ani ve
kesin bir gekilde degil, cok agir ve tedrici bir surette ol-
mugtur. Bununla beraber eski ihtilafin taraflarina, yani
hadiscilerle fikihcilar (Hicaz-Irak) in taratarlarina az ¢ok
her zaman rastlamak miimkiin olmaktadir.

Misiki bahsinde miiteserri‘lerle mutasavwiflar arasin-
da mevcut bulunan ihtilaf: “Muasiki heldl midir, degil mi-
dir” gibi nisbeten basit bir ihtilaf olmayip, misikinin cez-
bedici, Allah’a yaklastiricy, ildhi sirlara agina kilici, nefsi
tehzib, ruhu tezkiye, kalbi tasfiye ve insani terbiye edici
bir 6zellige sahip olup olmamas: seklinde bir ihtilaftir.
Daha dogrusu misikinin insam1 Allah’a yaklagtiran (ta-
karrub) bir ibadet ve taat (dini bir dyin) kabul edilip edil-
memesi meselesidir. Teferruat:1 bir yana birakacak olur-
sak genel olarak mutasavviflarin miasikinin bahis konusu
hususiyetlerini kabul ve miidafaa ettiklerini, fakih ve mii-
haddislerin reddettiklerini, Gazzali gibi fikihla da meggul
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olan mutasavwiflarin tasavvufun goriigiinii benimsedikle-
rini, Ibn Cevzi ve Ibn Kayyim gibi sifiyane hayatla da
meggul olduklar: bilinen fikih ve hadis alimlerinin ise
miiteserrilerin kanaatlarin tercih ettiklerini soyleyebili-
riz.

Ziihd Devrinde Misiki

Stfilerin dini msiki ile ilgili fikirlerini gormeden ev-
vel, stifilerin miibegsirleri sayilan zahidlerin bu konudaki
kanaatlarindan kisaca bahsedelim.

Ziihd tasavvufun baslangicidir, stifiyane hayat zahi-
dane hayat ile baglar. Hicri ikinci asrin sonlarina dogru
tasavvufi hayat dogmadan evvel Islam rdhani hayatina
abid ve zahidler hakim idi. Tasavvufi hayat dogduktan
sonra da ziihdi hayat, gerek sifiyane hayata giris igin bir
hazirhk devresi seklinde, gerekse tasavvuftan tamamen
miistakil bir tarzda varhigini devam ettirmistir. Bu nevi-
den bir ziihd hayati yasayanlar raks ve sema gibi seyleri
en agir gekilde tenkit etmiglerdir.

Ziihd hayati;; haram ve mekruh olan hususlar bir ya-
na, miibah ve helal olan nimetlerden bile normal sekilde
faydalanmay1 siddetle tenkid eder. Yemek, igmek, evlen-
mek, uyumak, konugmak, galigmak; mal, ev ve evlat sahi-
bi olmak bile zahidler tarafindan sanki haram imis gibi
gorilmiis ve o gekilde kotiilenmigtir. Diinyadan el etek
cekmeyi isteyen ve biitiin diinyevi nimetlere sirt gevril-
mesini telkin eden perhizkarlarin; eglenmek, raks ve
misiki gibi bahislerde nasil davranacaklarini1 tahmin et-
mek gli¢ olmasa gerek.

Diinyevi hayatta tam bir perhizkarlik isteyen ve muta-
savviflarin miibessirleri olan ilk zahidler daima miisiki-
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nin aleyhinde bulunmuglardir. Bunlardan Fudayl b. fyaz
(6lm. H. 187) masiki hakkinda goyle diyor: “Misiki zina-
nin oynasidir” (1) (el-Gina riikyetii’z-zind ) Yani masiki
dinleyen kimse iradesine hakim olmak igin ne kadar ¢ali-
sirsa galigsin yine de dinledigi misiki kendisini biiytiler
ve zinaya sevkeder. Bir¢ok kimseler Fudayl'in bu séziinii
bir hadis geklinde de rivayet etmislerdir. (2) Fakat bu bir
Arap atasozudiir.

Zahidlerden biri: “Midsiki, insan1 giinaha sokan
amillerden biridir” demistir. (3)

Yezid b. Velid bu bahiste sdyle demistir: “Mdsikiden
sakinin, ¢linkii o hayay:1 noksanlagtirir, sehveti arttirir,
miiriivveti yokeder, igkinin yerine kadim olur, sarhoslu-
gun yaptigin1 yapar. Behemahal misiki dinleyecekseniz,
kadinlar1 miasiki meclilerinden uzaklagtiriniz. Ciinkii
masiki zinanin davetgisidir. (4) EbG Talib Mekki de
misikiden bahsederken fikih ve hadis alimleri gibi be-
yanlarda bulunur, misiki dinlemenin dogru olmadigini,
ziihd’de bunu terketmenin icabettigini, bildirir. Kur’an-1
Kerim'i glizel sesle okumanin liizum ve faydasina isaret
ederek, Kur'an'in mana giizelligi ile ses giizelligi arasin-
daki miinasebetini su sozlerle ifade eder: “Ses hikmetin
cesedi ve meskenidir. Hikmet ise sesin ruhu ve camdur.
Insan bedenine, iginde ruh vardir diye ihsan ve ikram
olunur. Tipk: bunun gibi ses ve sézlere de iginde hikmet
ilmini ve hikmetini kullanna sesler iginde ve sada vasita-
siyle takdim eylemigtir. (5) Fakat Mekki makam ve me-

1.1hyd, c. 1I, s. 283.

2. Ali Kari, Mevzilat, Kegfil l-hafd, c. 11, s. 82.

3.Ihyd, c. 11, 5. 283.

4.1hyd, c. II, s. 283.
5. Talib Mekki, Kat’l-kulib, c. 1, s. 80, 101, 106, 125.
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lodi (telhin) le Kur‘dan okumay: bid’at sayar ve bunun
mekruh oldugundan bahseder, ezan igin de ayn: seyi
soyler. (6) Mekki, misiki bahsinde ¢ok ihtiyatkar bir dil
kullanir. Ona gore; semd, nefsani gayeler igin dinlenirse
haram; cariye ve zevce gibi mahrem olan kimselerden
dinlenirse miibah  ve haram olmasi giipheli; Allah’a bagh-
hig1 arttirmak igin kalb ile dinlenirse miibahtir.” (7)

Ebd Ali er-Rdzbari'ye sormuslar; (6lm. H. 322) O
“Misiki aletlerini dinleyen, sonra da; ben 6yle bir derece-
ye vasll eldum ki, hallerin degismesi bana tesir etmiyor”
diyen kimselere ne dersin? $oyle cevap vermis: “Evet,
vallaht bdyle kimseler vasil olmuglardir, ama nereye bili-
yor musunuz? Cehennemin dibine.” (8)

Ziihdi kadar zahiriilimler sahasindaki bilgisiyle meg-
hur olan taninmis sifi Haris el-Miihasibi (6lm. H. 243)
sOyle diyor: “Soylenmesi ve bakilmast helal olmayan sey-
leri dinlemek de heldl degildir. Zira dinlemenin hikmu
sOze ve nazara tabidir. Sema, gina, misliimanlara eza ve
eglence, gebermis hayvanin eti ve kam gibi haramdir.”
(9) Kulaga biiyiik 6nem verilmesini isteyen Miihasibi:
“Insan icin en zararl ve tehlikeli organ, dilden sonra ku-
laktir. Dig tesirler en seri sekilde kulak yolu ile kalbe gi-
der. Onun igin kalbibozan ve fitneye diigtiren en tehlikeli
organ kulaktir.” Veki’ b. el-Cerrah goyle demis: “20 sene
evvel bir bid’atcidan bir kelime isitmistim, hala onu kula-
gimdan gikarabilmig degilim.” Taviis ise “bid’atcilar ya-
ninda sozlerini igitmeyeyim diye kulaklarim tikardi.”
Kasim b. Muhammed b. Ebé Bekir misikinin hikmui-
nu sorana: “Kiyamet giinii Allah hak ile batil ayirdig: za-

6. Ayni eser, c. ], s. 336.

7. Stihreverdi, Avarifil’l-maarif, Ihya kenan, c. Il, s. 225.

8. es-Stilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, s. 356. '
9. el-Miihasibi, Risfletil’l-Milstergidin, s. 70, Haleb, 1964.
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man gina hangi tarafta olur? diye sormusg, batil tarafta,
cevabin alinca; hadi igine git. Kendine kendin fetva ver-
din.” demisti. (10)

Ebi Bekir el-Actixi 30yle demigtir: “Bagdat’: terket-
tim. Zaten orada daha fazla kalmak benim igin helal ol-
mazdi. Zira Bagdathlar her hususta, hatta Kur’an ve
ezanin okunmasinda bile bid’atlar ihdas ettiler. Yani;
Kur’an’i ve ezam makam ve melodi ile okumaya bagladi-
lar.” (11)

ibn Teymiye; ibrahim b. Edhem, Fudayl b. Iyaz,
Ma‘riif el-Kerhi, Seriyyii‘s-Sakati, Ahmed b. Ebi’l-Ha-
vari, Ebii Siileyman ed-Darani gibi ilk zahidlerin, Seyh
Abdiilkadir, $Seyh Adi, Seyh Ebii‘l-Beyéan ve Seyh Ha-
yat gibi biiyiik mutasavviflarin sema yapmadiklarini
sOylerken kismen hakhdir. (12) Ibn Teymiye'ye goére me-
kén, imkan ve dostlar gibi bazi gartlarin bulunmast halin-
de semd’a cevaz veren Ciineyd gibi baz siifiler, bilahere
bu kanaatlarindan donmiiglerdir. Seyh Abdiilkadir gibi
sema’ln meneden mutasavviflar da vardir. (13) Zahidler,
baz1 sahabelere nisbet ettikleri sozlerle Sahabeyi de bu
konuda kendileriyle aym diiglincede imig gibi gostermis-
lerdir. Naklettikleri bir s6ze gére Hz. Osman géyle de-
migtir: “Restlullah’a biat ettikten sonra teganni etmedim,
temennide bulunmadim, tenasiil uzvuma sag elimle do-
kunmadim.” Fakat Gazzali'nin de dedigi gibi sayet Hz.
Osman’in bu s6zii miisikinin haram oldugunun bir delili
olsaydi 0 zaman temenni ve sag elle zekere dokunmanin

10. Ayni eser, s. 71. H. el-Muhasibi’'nin mGsiki lehinde sézleri de
vardir. Nitekim ilerde izah edilecektir.

11. Kanl'l-kuliab, c. 1, s. 337.

12. Ibn Teymiye, Resdil, c. 11, s. 304, 312.

13. Ayn eser, c. 11, s. 304, 312.



223

da haram olmasi gerekirdi. Sonra Hz. Osman’in terkettigi
her seyin haram oldugu ne malim? (14)

Ziihd hayati tasavvuf hayatina donistirken, devamh
ve israrll mukavemetlere ragmen seméa mistik hayatta
yaygin hale geldi. Tasavvuf zamanla kendi sl klerine ve
mensuplarnna hiiviyetine uygun kanaat1 benimsetti, diger
zahidleri kendi sistemine gekmeye basladi. Artik inkisaf
eden tasavvuf iginde sema’ tarikatlarin v tarikat ayin-
lerinin ayrilmaz bir ciiz’ii haline geldi. JInceleri ziih-
diydat denilen ilahilerin ve tasavvufi siirl2rin melodi ile
okunmasi tasavvufta gérulmig, daha sonra ney ve ku-
diim gibi misiki aletleri de buna eklenmisti. Fakat tasav-
vufun teorik ve teozofik tir karakter almasina kars: gele-
rek ziihd ve amel yoluna simsiki bagh kalan Horasan za-
hidlerinin tuttugu yol olan Melamet ile Naksilik gibi
baz1 tarikatlar, misikinin insar1 Allah’a yaklagtiria ve
yiiceltici 6zelligini hig bir zaman inkéar etmemis olmakla
beraber tarikat ve mesreplerinde semé’a yer vermemis-
lerdir. Bu hususa ilerde ayrnca temas edilecektir.

Ziihd ve takvast dillere destan oldugu igin farkl1 mez-
hep ve tarikat mensuplarinca makbul bir insan sayilan
Hasan-1 Basri: “Def calmak peygamberlerin siinneti ola-
maz” (leyse’d-Deffu min siinneti’l-miirselin) demistir. (15)
Fakat H. Basri'nin misikiyi iyi ve hos kargiladig1 da nak-
ledilmektedir. Bir kere misikiden sorulunca: “Ne hos bir
sey! Sila-i rahim yapmamiza, iiziintiilerimizi dagitmami-
za ve hayir islememize vasita oluyor” demisti. (16) Ibn
Tahir, eski zahidlerin kendi zamanindaki ham sofular gi-
bi olmadigim anlatmakta ve bunun igin soyle bir 6rnek-

14. Ihya, c. 11, s. 283.

15. Avarifu’l-Maarif, c. 11, s. 289.

16. Zemahgeri, Rebi'il'l-Abrdr ve nmisisi’l-Ahbdr, Kayseri, Rasid
Efendi Kiitiiphanesi, No: 56, c. 1, varak, 172a.
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ten bahsetmektedir: Kadinin biri Hasan Basri’ye gelerek:
“Bir erkek karis1 varken evlenebilir mi?” diye sormug, H.
Basri, evet, deyince, kadin yiiziinii agmig ve: “Benim gibi
bir karisi olan da mi1?” diye sormug, H. Basri yine, evet,
senin gibi bir kansi olan da, cevap vermigti. Ay yiizli ka-
din oradan savugup giderken, aman ya Eba Said erkekle-
re boyle seyler sdyleme, demig, H. Basri de adamin evin-
de boyle bir hanim olduktan sonra dinyevi ikbalin ve
bedbahthginin onun igin ne ehemmiyeti var!” demigti.
Ibn Tahir, (17) Yahya b. Main diyor ki: Misir'da degeri
bin dinar olan bir cariye gordim. Ondan -Sallallahii
aleyha- (Allah’in salat ve selami onun tizerine olsun) da-
ha giizelini gormedim. Dediler ki Ya Eba Zekeriyya, se-
nin gibi birisi boyle konugur mu? Yahya; sus, Sallalallahii
aleyha ve ala kiilli seyin melihin (Allah’in salat ve seam
hem onun ve hem de giizel olan her geyin tizerine olsun)
diye cevap verdi. (18) llk zahidlerin giiler yiizli, sen, sak-
rak, sakac1 ve miisamahakar olduklarindan sahseden Ibn
Tahir taassubun ve ham sofulugun ¢ikisin su sekilde an-
latmaktadir: Eski zihidlerden bazilan takva ve vera’ icabi
misiki dinlemeyi terketmiglerdi. Nitekim ayni1 sebepten
dolay1 lezzetli yemekler yemeyi, soguk su igmeyi ve yu-
mugak elbise giymeyi de terk etmiglerdi. Bunlan terket-
meleri giinah olduguna inandiklarindan degildi. (19) Hz.
Peygamber bir kere keler yemekten imtina etmisti. Keleri
yememisinin sebebi sorulunca: “Haram oldugu igin de-
gil, yetistifim muhitte bulunmadig) igin yemiyorum” de-
miglerdi. O mecliste huzurunda keler yenmisti. Sonradan
gelen din adamlan, miishimanlar evla olan seyi terkeder

17. Ibn Tahir, Kitabu's-Semd, Koprilin Kitiiphanesi, No: 391. varak,
43a.

18. Aynieser, varak, 44a.
19. Ayni eser, varak, 22a, 23b.
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diye keleri yiyenleri agir sekilde tenkit ettiler. Daha sonra
gelenler isin ashna vakif olmadiklan igin ve bir de zahid
ve sdlih bir kimse gorinerek halka yaklagmak gayesiyle
bir cehalet eseri olarak kelerin yenmesini haram kildilar.
(20) Tahir’e gére misikinin haram kilinmasi igte boyle ol-
mugtur. “Zahid geginen bir kavim her zaman zuhur ede-
gelmigtir. Bunlar, cehaletin sevki ile agin zihd géstererek
halka yaklagmak, onlarin géziinde hog gorinmek, taraf-
tarlarim1 gogaltmak ve halkin elinde ve avucunda bulu-
nan mal almak igin Allah ve Resuliiniin helal kildig1 hu-
suslar haram kilmaktadirlar.” (21)

20. Ayn eser, varak 22b.
21. Ayn eser, varak, 4b.



TASAVVUF MUSIKISI
(SEMA?)

HicriIl. asrin sonuna dogru ziihd devri olgunlagip ta-
savvuf haline gelince (1) siifiyane hayatta ¢ok onemli bir
takim gelismeler ve yenilikler géruldii. Bu devrede ilk
defa Rabi’atii’'l-Adeviyye (6lm. H. 185) mistik manada
Allah sevgisinden, Seriyyti’s-Sakati tasavvufi Allah an-
layis1 (Tevhid) den, ZG'n-Ndn manevi makamlardan, Ba-
yezid-i Bestami fer_lé, satah ve sekrden, Eba Said el-
Harrdz bekd'dan, Ciineyd-Bagdadi sahv (ayiklik) tan,
Hallac aynii’l-cem’, huldl ve ittihaddan bahsetmiglerdir.
Melamet ve fiitiivvet gibi ziihdi ve mistik hareketler de
ilk defa bu asirda zuhur etti. Tarikat ve tekkelerin dogusu
da yine bu devreyerastlanmaktadir. Hicri III. asnn ilk ya-
nsinda gorilen hizh ve kokli degigmelere konu olan en
onemli bir mesele de siiphesiz ki, “dini misiki” (sema’)
dir. Hususi bir tabir olarak tasavvufta semd adin alan
dini masiki genel hatlar ile ilk defa bu derece ortaya gik-
mis oldu. Ancak tasavvufi misikinin zuhuru gesitli i¢ ve
dis tenkitlere sebep olmugtu. Onun igin kurulug halinde
bulunan dini masiki daimi surette fikih ve hadis alim-
lerinin tenkidine (dig tenkid) maruz kaldig: gibi biitiin

1. Kugeyri, er-Risdle, s. 7.
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zahidlerin ve hatta baz sifilerin hiicum hedefi olmaktan
(ig tenkit) da kurtulamadi. Ayrica sema’t caiz gdren
stifiler de bunu muayyenkimseler igin ve belli bir derece-
ye kadar caiz gormekte, bunun digindaki misikiyi tenkit
etmekte idiler. Bu durum Ciineyd ve er-Riizbari gibi ba-
z1 stfilerden, hem misikinin lehinde, hem de aleyhinde
bazi sozlerin nakledilmesine ve daha sonra muayyen bir
stfiye ait bu gibi gorislerin istenildigi gibi degerlendiril-
mesine sebep oldu. Bunun neticesinde, mesela Ciineyd’i
hem misiki taraftarlari, hem aleyhtarlan kendi gorusleri-
nin delili olarak kullanma imkanin1 bulmus oldular. Bu-
nunla beraber bu devre sifilerin aslinda s6yleyemedikle-
ri sozleri kendilerine isnad etme, benimsemedikleri go-
rigleri onlara yamama gibi hususlar da bunlardan nakle-
dilen fikirlerin degisik olmasi sebebini tegkil etti.

Tasavvufta “Dini miisiki“-—deyimi.yerine 1srarla
“Sema’” tabiri kullanilmigtir. Bunun gesitli sebepleri
mevcuttur:

a) Bir defa sifiler misiki (§1na) kelimesi yerine sema
s6zunu kullanmakla o devirde yaygin bulunan keyf, ve
nefis ehli ile kangtirnlmaktan sakinmak istemislerdi. Ciin-
ki diinyaya dalan kimseler misikiyi nefsani zevk ve keyf
i¢in dinledikleri, bu isi yaparken dinin emir ve yasaklan-
na riayet etmedikleri halde mutasavviflar misikiyi tama-
men bundan bagka bir gaye igin e apayn bir sekilde din-
lemiglerdir. Onun igin stifiler zevk ve keyfine diigkiin in-
sanlarin (ehlii’l-levh ve'l-lif'b) misikiyi ifade igin kullan-
diklar1 §mnd, teganni, ellian, telhin gibi kelimeler yerine
semd deyimini kullanmaya bilhassa dikkat etmiglerdir.

b) Sifiler semd’ deyimini ekseriya olgiili ses ve hos
seda manasina gelen misiki yerinde kullanmakla beraber
bu deyim ile zaman zaman daha giimilli kavramlar kas-
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tetmigler ve sema tabirini Olgiili ve hos olmayan laal-
ettayin sesleri de kapsiyacak kadar genis bir anlamda
kullanmuglardir. Biraz sonra verilecek 6rmeklerden de an-
lagilacag gibi bir igportacinin sesi, bir bagirma ve nara at-
ma onlara gore bir semadir. Mistik miihayyile tabiatta igi-
tilen biitiin seslerde l1ahfti bir &henk gérmiigtiir, 4deta ta-
biattaki nizami bir misiki ahengi olarak anlamistir. Kai-
nati, biitiini ile Allah Tedld'nm bir tecellisi olarak géren
mutasavviflarin biitiin seslerde bir misiki dhengi gorme-
leri sasilacak bir sey degildir, mistisizmin mantigina gore
bu ¢ok tabidir. Onun igin tasavvufta sema demek miisiki
demek degildir, ondan ¢ok daha sumiillii bir seydir. Sema de-
mek kulak vasitasi ile igitilen biitiin sesler demektir. Miisiki
sadece semdnin 0zel bir boliimiidiir. Hatta tasavvufta; sesle hig
ilgisi bulunmayan manevi hakikatlar, sirlar, hikmetler, riiyet-
ler ve miigahedeler de bir miisiki (semd) dir. Daha da ileri gi-
derek: “Tasavvufta sessizlik de bir misikidir” diyebiliriz. (*)

(*) Asik Pasa Garibnime’sinde tasavvufi masikiye temas eder, aya,
ginese, yere, goge, yildizlara, meleklere, arsa, kiirsiye, kisaca hergeye
sema yaptinr. Konumuzu aydinlatacak bazi beyitleri agagiya
naklediyoruz.

Nesf-i katl' diwr didi cerh urd: sema’

Cusa geldi yiri gok durds sema’
GoOr mildevvirler ki nice is’dedur
Ol semd‘da her biri cinbig dedilr.
GOr nice giyinmis altun tom gin
Ayt bir ot kim olur mu hig meldl
Ol semd’da gah bedir dur gah hilil
Gor bu yildizlars nice seonisidr

Ol semd’da hareket eyler yigrigir.
Gor denizler meoci nice calhanur
Ol semd’da bu denizler yayhanur.
Gor nebattan kim rice nimet gelur
Ol semd’da kamusi lezzet alur
Enbiyd v eoliyd 01l hd's 1 dm

Ol semd'da yile virmis neng a ndm
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c) Stfiler kendilerini bu konuda tenkit etmek bahis
konusu olunca, sema kelimesindeki genig sumiil ve elas-
tikiyetten faydalanarak bu tabir ile Allah’tan ve Resil’iin-
den sema-1 kastettiklerini sik sik ifdde etmiglerdir. (2) Al-
lah, melek ve Peygamberlerden sema (isitme, misiki din-
leme) ile kastettikleri manay: birkag 6rnekle agtklayahm:

Hakim (sifi) lerden biri g6yle demis: Kur’an okur, fa-
kat halavetini bulamazdim. Sonra sanki Resulullah Asha-
bina Kur’an okuyor da Onu dinliyormugum gibi (Pey-
gamberden semd) okudum. Sonra bir derece daha ytik-
seldim. Bu sefer Kur’an’t sanki Cebrail Hz. Peygamber’e
okuyormug da ben de (Nebi A.S. ile) dinliyorum (Melek-
ten sema) gibi okudum. Sonra Allah Teala beni bagka bir
makama ulastirdi. Simdi ben Kur’an’t Misekellimin (Al-
lah) den dinliyorum. Dinledigim esnada sabir ve taham-
miil edilmeyecek derecede biiyiik zevkler ve hazlar bulu-
yorum. (3) Sifilere gore Allah Tedla ses iginde de tecelli
eder. Ca’ferii’s-Sadik: “Allah Teala halk i¢in Kdiminda

Citmle mahlitkdt i cilmle ins ¥l cdn
Yiril okl zatl cismyl cdn

Ol semd’da hareket eyler kamusi
Kimseye hig asst kilmaz namusi

Cilmle halk: oynadan ol “dn” dirilr
Kim semd’in saz1 “k4 f" “Nuin" dirilr.

Dr. Necla Pekolcay,
Islami Tirk Edebiyats,
c.I,s.252. Ist. 1967.

2. Ion Teymiye sema1 bu geniglikte anlayan ve buna dayanarak onu
muhtelif kisimlara ayiranlari, “Kelam ilmi” kétidiir, denildigi zaman
bu iddiay1 reddetmek igin, kelami harf, isim ve fiil gibi cinslere ayiran
veya susmanin faziletinden bahseden veya konugmanin miibah
oldugundan dem vuran kimselere benzetmektedir. Bkz: er-Resdil, c. 11,
s. 303. .

3. Kati'l-kulib, c. 1, . 105. Thyd, c. 1, s. 295.
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tecelli etti. Fakat Onu goremiyorlar,” demistir. (4) Ca’fe-
ri’s-Sadik’a namaz kilarken bir hal driz olmug ve bayila-
rak yere diigmiigtii. Kendine gelince: “Sana ne hal oldu?”
diye sorulmus, bir ayeti, kalbimde durmadan tekrar edi-
yordum. Nihayet ayeti soyleyenin (Allah) den igittim.
Onun kudretini miigahede kargisinda takat getiremedim,
demistir. (5)

Bu 6meklerde gorildtigii gibi Allah’dan, Resulii'nden
ve Melek’ten (sema) dinlemek de tasavvufta sema oldu-
guna gore sifiler nazarindaki sema fizik ve fizyolojik ba-
kimdan bir takim 6zellikler gosteren miizisyenlerin anla-
diklar1 misiki degildir. Onlar tamamen ruhani sirlara,
manevi gergeklere ve i¢ dlemlerinde duyduklar: ulvi ses-
lere de sema adin1 vermislerdir. Hafiften sema, vicdanin
sesini, ruhun sadasim1 dinleme, manasina gelir. Bu ba-
kimdan sema’in sinir ve sumiiliinii tesbit ve tayin bile
miimkiin degildir. Fakat su husus bir gergektir ki, stfiler
misiki dinlemekle Kur’dn dinlemeyi sema ismi altinda
toplamakla ikisinin de ayni hiikiimde bulundugunu do-
layholarak anlatmaya galigmiglar, bazan daha agik konu-
sarak misikinin de ibadet oldugunu ifade etmislerdir.

d) Safiler; gind, ellidn ve miisiki deyimlerini kullan-
mamak suretiyle kendilerini dini bozmak ve yeni ibadet-
ler uydurmakla suglayan zahir ulemasinin hiicumlarina
hedef olmaktan korunmaya galigmiglardir. Kur’'an dinle-
mekle misiki dinlemeyi ayni isim altinda toplamakla
hem misikiye dini bir renk vererek onu Kur’an dinle-
mekle bir tutmuslar, hem de mubhaliflerinin yerme ve ko-
tiilemelirinden kurtulmaya gayret etmislerdir. Tenkit
edildiklerinde: “Bizim semamiz Allah ve Resuliindendir,

4. Kuti'l-kuliib, c. 1, s. 100.1hyd, c. 1, s. 295.
5. Katd'l-kulib, c. 1, s. 101. Thya, c. 1, s. 295.
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sahabe de bdyle semé ederdi” demek suretiyle hem ken-
dilerini miidafaa etmig, hem de mubhaliflerini gagirtmig
oluyorlardi. Fakat bu, sadece bir demagoji degildir. Mis-
tik muhayyile her nevi sesleri Allah’tan duymaya ve din-
lemeye (sema mine’lldh) elveriglidir. Onun igin stfiler
bunda samimidirler. Lakin muhataplar tarafindan anla-
silamamanin sikintis1 ve gligliigii icindedirler.

e) Bu devrede sifiler, adina Kavvdl denilen sohbet
meclislerinde ilahi sylemek igin hususi surette toplanti-
lara getirilen kimseler (il@ahici, midganni, géyende) den
de faydalanmuglardir. Kavval sadece ilahi sfylemezdi. O,
icabederse siir de okurdu. Giizel seslidir. Misiki ve ma-
kam da bilir. Boylece Kur’an okuyanlarin meclislerine
(halka-i kurra) ilaveten bir de ilahi okuma meclisleri
(halka-i miigannin) ve kurranm yanistra bir de kav-
val'lar ortaya gtkmig bulunmakta idi. (6) Fakat bu dev-
rede, sonradan tekkelerde kullanilan ney ve kudiim gibi
masiki aletlerinin 6zel olarak kullanildig: bilinmemekte-
dir.

f) Stfiler, meclislerinde onemli bir yer tutan muisiki
veraksa (sema ve vecd) eglence ve oyun nazariile bakil-
mamasi igin biiyiik bir hassasiyet gostermiglerdir. Tasav-
vufun ve semd’in serapa ciddiyet oldugunu, eglence ve
oyunla en kiigik bir ilgisinin bulunmadigin 1srarla be-
lirtmiglerdir. (7) Kisaca ehl-i sema kat’iyen ehl-i lehv de-
gildir. (8) Bu noktada agin bir hassasiyet gosteren sifiler
bazan sema (dini musiki) 1n disinda kalan biitiin misiki
nevilerini haram sayacak kadar ifrata gitmislerdir.

g) Buna ragmen mistisizmin genel temayliine uya-
rak, sifiler din disi misiki, sarki, siir ve nagmeleri de

6. Ihyd, c. 11, s. 295.

7. Suhrevetdi, Avarifitl-maarif, Ihya kenan, c. II, s. 279.
8. Ihyd, c. II, s. 298.
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kendi mesrep ve hallerine gore anlamiglar, bu gibi seyler-
den rahathkla faydalanmasini bilmisler, daha dogrusu bu
gibi seyleri kendi gayeleri igin istismar etmiglerdir. Boyle-
ce dini-ladini miisikinin tesirine kapilarim1 agm:3 bulun-
maktadir. lleride 6mekleri zikredilince de goriilecegi gibi
stfiler miiganni ve miiganniyelerin sesleri tesiri ile vecde
gelmigler, hatta bu gibi la-dini seslerin tesir. ile hayatla-
rindan olmuslardir. Daha daileri giderek kiiise ¢anlarinin
bile (ndkiis) Allah Taald'y: tesbih ¢diyor gormiislerdir.
Bu gibibir havanin igine giren < {tilerin, séirlerin siirlerin-
de kastettikleri manalar umurunda bile degildir. (9)

Sema ve Vecd

Semd’dan bahsedilirken vecd’den bahsedilmemesi
imkansizdir. Cinki vecd sema’nin semeresidir, vecdin
semeresi de ya Olglilii ve dhenkli harekettir -ki mevzin
harekete raks ve tasfik ad1 verilir- veya 06lgtili olmayan
harekettir —~ki buna da 1zdirab, sallanmak adi verilir. (10)
Bundan dolayidir ki, tasavvuf kitaplarinda ekseriya sema
ile vecd bahisleri birlikte anlatilmistir. Gazzali bu mese-
leyi “kitabii adabi’s-semd’ ve'l-vecd” baghg1 altinda incele-
mistir. Olgiilii hareketleri seslerden ayr diigiinmeye esa-
sen pek imkan da yoktur. Onun igin; vecd, sema’in mey-
vesi olan bir hdldir, sema dinlemenin neticesi olarak Hak
Teala tarafindan “gelen” (varid) manadir, sema yapan
bu manay: kendinde bulur (vecd). Bu bulusa vecd ad:
verilir. (11)

9.el-Luma’,s.297. Risdle,s. 157, Ihyd, c. 11, s. 285.
10. [hyd, c. 11, s. 266.
11. Thy4, c. 11, s. 266.
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Vecd iki tirli sonug dogrur: Bilgi (marifet, irfan,
kesf, ilham, feyz), Hal.

a) Vecd esnasinda insan ilim ve irfan sahibi olur. Bu
vasita ile tenbih ve isaret kabilinden bilgiler elde edilir.
Vecd esnasinda insan musahede makamina erisir, kegfi
aqilir, sezgi giicii (hads) kuvvetlenir, yeni bir anlayisa sa-
hip olur, gaybi goriir. Said bin el-A’rabi - “vecd; rakibi
miigahede etmek, yeni bir anlayiga sahip olmak ve gayb
miildhaze etmektir” demistir. Sema’dan evvel bilinmeyen
bir seyi vecd esnasinda kesfetmek miimkiindiir. Clinki
Gazzali'nin de dedigi gibi kesf su gibi sebeplerle hasil
olur:

1- Kesf tenbihle hasil olur, sema ise iyi bir uyancidr.

2- Kesf hallerin degismesi ve degisen hallerin miisa-
hede ve idrak edilmesiyle hasil olur. Degisen halleri id-
rak etmek, bir nevi evvelce bilinmeyen riihi hadiseler
hakkinda bilgi sahibi olmak demektir.

3- Kesf kalb temizligi ile hasil olur, sema’ ise kalbi saf
hale getirir, saflagan kalb kesfe uygun hale gelir.

4- Sema’ kuvveti ile kalbte bir ferahlik ve rahatlik
meydana gelir. Bu gibi rdhi bir rahathgin tesiri ile kalb
evvelce géremedigi seyleri gorme giiciine kavugur. Tipki
devenin dinlenip rahatladiktan sonra daha ¢ok yiik tagi-
yabilmesi gibi. Devenin isi yilik tagimak oldugu gibi kal-
bin isi de yeni seyler kesfetmek ve melekitun sirlarina
vakif olmaktir. Kesfin agilmasina vesile olan sebepler iste
bunlardir. Hatta kalb saflagti1 zaman orada hakikatler,
goriilen bir stiret veya kulakla igitilen bir ses -ki buna
hatiften gelen ses denir- halinde miisahede edilir. Saf
hale gelen kalpte hatifin sesi isitildigi gibi, Hz. Hizir’in
streti de goriilebilir. Clinkii o goniil sahiplerine muhtelit
suretlerde temessiil eder. Meleklerin Peygamberlere te-
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messiil etmesi de boyle hallerde olur. Yine bu gibi du-
rumlarda kalblerde gizli bulunan geylere vakif olmak
(zemair-i kuliba 1ttla) da miimkiin olur. Kalb temizligi-
ne sebep teskil eden sema hakki avlamak igin bir ag vazi-
fesi goriir. Sema’m ortaya gikardig bilgi ve hal, anlatla-
bilen ve anlatlamiyan olmak tizere iki nevidir.

b) Sem&@"in ortaya ¢ikmasina sebep oldugu manevi
haller ve degismeler, kabz-bast, heybet-iins, vecd-teva-
cid, cem’-fark, fena-beka, gaybet-huziir, sahv-sekr, zevk-
sirb, mahv-isbat, setr-tecelli, telvin-temkin, miihadara,
miikasefe, miisahede ve muayene, havf-recd, sevk-hiiziin
gibi seylerdir. Sema bu gibi halleri kuvvetlendirir ve cos-
turur. Bunun tesiri ile insanda birtakim fevkaldde haller
zuhur eder. Eger; harekete gegirme, harekette ise sakin-
lestirme, adetine aykin bir sekilde davranacak kadar hali-
ni degistirme, veya hareketten allkkoyma, ddetine mubhalif
bir sekilde bakma, konugsma ve davranma gibi hususlar
digtan bakilinca hissedilmiyecek derecede zayif ise buna
vecd denilmez. Ister zayif olsun, ister kuvvetli olsun bu
gibi hareketler digtan bakilinca belli olursa buna vecd
adh verilir. Bu fibi hallerin bir kimsede zuhuru ve onun
dis hareketlerini degistererek baskalashrmasi gelen vec-
din kuvvetli olugsuna veya vecde gelen kimsenin viicudu-
nu bu gibi hareketlerden koruma kuvvetine ve organlari-
n1 zaptetme kudretine gére degisik olur. Bazan ig aleme
gelen vecd ok kuvvetli olur, fakat kendisine vecd gelen
kimse daha kuvvetli olur, fakat kendisine vecd gelen
kimse daha kuvvetli oldugu igin onda bir hal degisikligi
goriinmez. Bazan da gelen (varid) vecd zayif oldugu ve
harekete sebep olacak kadar kuvvetli olmadig igin hal
degismesi goriilmez. (12) Irade disinda ve kendiliginden

12. Jhyd, c. 11, s. 290. Bu konuda daha gok bilgi igin bu esere
bakilmali. Aynca er-Risale, 34. el-Kelabazi, et-Taarruf, s. 112.
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olan héle vecd, istek ve irade ile meydana getirilen hale
de tevdcid denir. (13) Sema esnasinda vecde gelen
stfilerbazaniradeli, bazan da iradesiz olarak vecde gelir-
ler. Genel olarak sema’ dinlemek suretiyle vecde hazirhk
yapildig igin bu gibi haller vecd olmaktan ziyade feva-
ciiddir. Burada tevaciidden maksad da raks ve de-
verandir. Sema’ dinleyen kimsenin kalkip tevaciid
haline gelmesi adeta -tabir caize- misiki dinleyen kimse-
lerin kalkip dansetmesi gibi bir seydir. Bundan dolay: biz
burada vecd kelimesini daha ¢ok tevaciid (raks) manasin-
da kullanacagiz. Tasavvuf kitaplarinda sema’n tesiri ile
vecde gelen sahabe, tabiin ve etba’i’t-Tabiinden birgok
omekler verilir. Bunlardan bazilarin1 naklediyoruz.

Resulullah (S.A.V.)1n Sema’1 ve Vecdi

Hz. Peygamber: “Beni, Hild siiresi ihtiyarlatti” demesi
bu stireyi okurken gegirdigi derin vecd hallerinin bir
ifadesidir. Clnkii ihtiyarlamak duyulan endige ve hiiz-
niin tesiri ile olur ki, bu da bir nevi vecd demektir. (14)
Ibn Mesid bir defa Hz. Peygambere Nisa siiresini oku-
mugstu: “Her iimmetten bir sahid getirip seni de onlara sihid
kildi$imiz zaman hal ne olacak?” (15) ayetine gelince goz-
lerinden yas bosaltan Resululldh, “yeter artik, yeter.” bu-
yurdu. (16) Bir kere Resulullah: “Eger onlara azab edersen
stiphesiz ki onlar senin kullarindir.” (17) mealindeki ayeti
okudu ve aglad1. (Miislim) (18) Resulullah Kur‘an okur-
ken miijde ayetlerine geldikge sevinir, negelenir (istibsar)

13. Ihyd, c. I, 5. 292, Risale, 34.

14. “Seyyebetni saretis Had"” Ihyd, c. 1, s. 294.
15. Nisa saresi, 41. |

16. Mitslim, c. 1, s. 551. Thyd, ¢. 11, s. 294. Buhdri.
17. Maide siiresi, 118.

18. Ihyd, c. 11, s. 294.
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ve dua ederdi. Allah’in azabindan ve cehennemin sidde-
tinden bahseden ayetlere gelince aglar ve Allah’a siginir-
di. (19) Korkma ve neselenme vecdden ibarettir. Resu-
lulldh el-Mizzemmil siresinin 13. dyetinin okundugunu
duymus ve vecde gelerek kendinden gegmisti. (20) Allah
Teéla vecd sahiplerini Kur’dn’da methederek: “Peygam-
beri dinledikleri zaman, hakk: tamidiklarinin bir nisanesi ola-
rak gozlerinden yaslar akittiklarvu goriirsiin” (21) buyur-
mugtur. Rivayet olunur ki, Resululldh namaz kilarken,
miibarek gogstinden bigki sesi gibi bir sesin giktig1 duyu-
lurdu. (Ebii Dédvud, Nesai, Tirmizi.) (22)

Ashabin Sema’1 ve Vecdi

Sahabe ve tabiin i¢inde, Kur’an okunurken kendinden
gegen, aglayan ve bayilan, hattd olen bir¢ok kimseler
mevcuttur. Tabiinden Ziirare b. Evfa imam olur, Rakka
sehrinde halka namaz kildinirdi. “Silra iiflendigi zaman”
(23) mealindeki ayeti okuyunca kendinden gegti ve mih-
rapta oldi. (24) Hz. Omer: “Siiphesiz ki, Allah’in azab:
vukiia gelecek ve onu hig bir kimse geri ¢evirmeye muktedir
olamyacaktr” (25) medlindeki ayetin okundugunu isi-
tince bir sayha atti ve bayilarak yere yigiliverdi. Kaldirip
evine gotiirdiiler, evinde bir ay kadar hasta yatti. (26)
Tabiinden Eba Cerire, Salih er-Miirri Kur’an okumus O
da bir nara atarak olmiigtii. (27) Imam Safii: “Bugiin on-

19. Ihyd, c. 1, s. 285.

20.Ihyd, c. 11, s. 294.

21. Maide sqresi, 83.

22. [hyd,c. 11, s. 294.

23. Thyd, c. 1, s. 294. Miiddessir, ayet, 8.
24.Ihyd, c. 11, s. 294.

25. Ihyd, c. 11, s. 294. Tar, 6.

26. Thyd, c. 11, s. 294.

27. Thyd, c. 11, s. 294.
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lar konugmazlar, izin de verilmez ki, 6ziir dileyenler” (28)
meadlindeki ayeti okuyan birini dinlemis ve bayginlk ge-
cirmigti. (29) Ali b. Fudayl: “Halk Rablarina hesap vermek
icin kalktiklar: vakit...” (30) mealindeki ayeti okuyan biri-
ni dinlemis ve bayilarak yere diigmiistii. Iste vecd esna-
stnda sifilerin gegirdikleri haller de aynen béyledir. (31)

Kur’an-1 Kerim okununca sahabeye: “Tiiylerin tirper-
mesi”, “Kalblerin yumugamasi1”, “Hagyet”, “Korku” (32),
“Titreme ve endige” (33) gibi haller ariz olurdu. Ashabin
Kur’dn’da bulduklar: ve hallerinin degismesine sebep
olan bu gibi hususlar vecdden bagka bir sey degildir. Fa-
kat bunlar kegf kabilinden degil, hédl kabilinden olan
vecdlerdir. Ama miikasefe ve tenbih seklindeki vecdin

sebebi haline gelebilirler.

Sifilerin Sema’1 ve Vecdi:

Sifilerden biri: “Ey nefs -i miitmainne, sen ondan o sen-
den razi oldugu halde Rabbina don” (34) mealindeki ayeti
okuyan birini dinledi ve okuyucudan bu ayeti tekrar et-
mesini rica etti. Sonra, nice zamandir ki nefsined 6 n,d 6
n.. diyorum. Fakat donmiiyor. Dedi ve vecde geldi, bir
nara att1 ve ruhu ¢gikti. (35) Ebd Bekir b. Muaz: “Onlar:
kiyamet giinti ile korkut” (36) mealindeki ayeti okuyan bi-
rini dinledi, sallanmaya bagladi, sonra: “Korkuttugun ve
korkuttuktan sonra bile sana ibadet ve taatla gelmeyen

28.1hyd, c. 11, s. 294.
29. Ihyd, c. 11, 5. 294.
30. Miitaffifin, ayet, 6.
31. Ihyd, c. 11, s. 294.
32. Ziimer stiresi, 23.
33. Enfal stiresi 3.
34.Fecrstresi 27.

35. Ihyd, c. 11, s. 295.
36. Gafir stiresi, 18.
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kuluna merhamet et” diye bir sayha ath ve bayild:. (37)
ibrahim b. Edhem: “Ize’s-semdii’'n-gakkat” stiresini oku-
yan birini dinlemig, bunun tzerine biitiin organlan sal-
lanmaya ve zangir zangir titremeye baglamigt1. (38) Mu-
hammed b. Subayh anlatiyor: Adamin biri Firat nehrin-
de yikaniyordu. Nehrin kenarindan ugrayan bagka bir
adam: “Ey suglular, siz ayrilin bakalim” (39) mealindeki
ayeti okuyordu. Bu sesi igiten adam suda sallanmaya bag-
ladi. Nihayet suya batti ve bogularak 6ldii. (40) derler ki,
Selman-i Farisi bir gen¢ gérmiigti. Delikanhi Kur’an
okuyordu. Bir dyete gelince tiiyleri irpermigti. Selméan bu
genci ¢ok sevmigti. Bir middet onu goremedi. Sorugtur-
maya bagladi. Hasta oldugunu 6grenince ziyaretine gitti.
Geng, ruhunu teslim etmek tizere idi. Selman’a: “O gor-
digin tiiy trpertisi var ya iste o gok gtizel bir strete gi-
rerek bana geldi ve Cendb-1 Hakk'in biitin giinahlarimi
affettigini bana miijdeledi. ” dedi. (41)

Tasavvufi kaynaklar bu gibi vak’alarin eski immetler-
de de goriildugiini gosteren birgok 6mekler kaydederler.
“Rivayet olunur ki, Davud (A.S.) 1n kiraatini ins, cin,
kuglar ve butin vahsi hayvanlar dinlerlerdi. Zebir’'u
okudugu zaman onun tildvetini igitip de 6lenlerden 400
kisinin cenazesi kaldirilird1.” (42) EbG Hureyre Resilul-
lah’tan nakleder: Rivayet olunur ki, Benti Israil’de dag ba-
sinda yagayan bir oglan vardi. Bir giin annesine, seméy1
kim yaratt,, diye sordu. Annesi, Allah; deyince bu sefer
peki yeri kim yaratt? diye sordu. Yine, Allah cevabini al-

37.1hyd, c. 11, s. 295.
38. Ihyd, c. I, s. 295.
39.Yasin stiresi, 59.
40. Jhyd, c. I, s. 295.
41. Thyd, c. 11, s. 295.
42. Ihyd, c. I, s. 295.
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di. Peki, daglan kim yaratti? diye sordu. Yine, Allah ce-
vabini aldi. Nihayet, bulutlan kim yaratti, diye sordu. Yi-
ne, Allah cevabini alinca, dyle ise simdi ben Allah’tan
sema’ ediyorum (Allah’in ytlice ganim igitiyorum) dedi.
Sonra kendisini kayalardan asag) atti ve paramparga ol-
du. (43)

Allah Teald, kitaplan kullarim zikrullahtan zevk alsin
diye indirdi. Sdfilerden biri; Incil’de soyle yazildigini
gormius: Ben size teganni ettim, siz neden bundan zevk
almazsiniz. Biz size galg galdik. Siz neye raks etmezsiniz.
Yani biz sizi zikrullah ile sevklendirdik. Siz neye sevke
gelmezsiniz. (44)

Tasavvuf kitaplan bu gibi vak’alann pek ¢ok 6rnekle-
rini muhafaza etmektedir.

Sema’ ve Harikulade Haller

Sema’ esnasinda hasil olan vecdin kesf ve hal’den bas-
ka bir de hérikiilade haller meydana getirme 6zelligi var-
dir. Sifilerden biri sema’ esnasinda vecde gelince ayakla-
n yerden kesilir, bir argin kadar havaya kalkar, ve o
halde iken ileri-geri gider gelirdi. (45) Sema’ esnasinda
bir stifiden vecd zuhur etmigti. O halde iken yanan mu-
mu alarak goziine koymugtu. Hadisenin gahidi olan zat
adama yaklagmug ve dikikatle goziine bakmugt1. Stfinin
goziinden bir ndr veya ntrun giktigini, bunun mumun
hararetini geri dondiirdiigiini gormiuigti. (46) Sifilerden
biri sema’ esnasinda yanan atesin tizerinde oturur-kalkar
ve hig etkilenmezdi. (47) Bir s@fi anlatiyor: Sahilde bulu-

43. Ihyd, c. 11, s. 279. Avarif, c. 11, s. 248.

44. ihyd, c. 11, s. 279, Hdccetid's-sema, s. 21.

45.Suhreverdi, Avarifit’l-maarif, thya kenan, c. I, s. 249-250.
46. Ayn eser, aym yer.

47. Ayni eser, ayn: yer.
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nuyorduk. Kardeslerimizden biri bir ses igitti. Sema’m te-
siriyle kalkti, suyun tizerinde dolagsmaya basladi. Sonra
gelip yerine oturdu. (48) Seyhlerden biri demis ki: Hava-
da ve suda yiiriiyen bir cemaat gérdiik ki, bunlar sema’
ederler ve sema‘’esnasinda vecde gelerek kendilerinden
gegerlerdi. (49)

Ebid Hafs en-Nisabiri el-Haddad (demirci) bir giin
diikkdninda demir doverken birisinin Kur’an okudugu-
nu igitti. Bu esnada vecde geldi, hislerini kaybetti, elini
atese soktu ve kizgin demiri eli ile gtkardi. Bu hadiseyi
goren sakirdi, “bu ne hal ya Ustad?” diye sordu. Ebd
Hafs duruma vakif olunca diikkdndan aynid: ve bu sa-
nat1 da terketti. (50) Ciinkii bu sanat, agciklamak istemedi-
gi bir halinin agtklanmasina sebep olmugtu.

Bu drnekler semd1 vecdden ayrn diigtinmenin im-
kdnsiz oldugunu gostermeye kifi gelir kanaatindayiz.
Semd’ sebep, vecd onun neticesidir. Sebebi neticeden, neticeyi
sebepten ayn diigiinmeye imkdn yoktur. Onun icin vecd ve
vecdin sonucu olan kesf, hal ve harikiilade (keramether) hallere
temas etmek bir zararettir. Ayrca sifiler; semad’ hakkinda-
ki fikirlerini bir ciimle ile ifide ederlerken ayni ciimle
icinde vecdden de bahsetmislerdir. Vecd hakkindaki fi-
kirlerini sema’dan ayirmak kabil olmamaktadir. Esasen
tabii olan da budur.

48. Ayt eser, ayn yer.
49. Ayn eser, aymn yer.
50. Risale, s. 37.



iLK SOFIiLER VE SEMA’

Zi’n-Nin : (Sevban b. ibrahim Ebii'l-Feyz Zi'n-
Nin el-Misri, 6lm. H. 245- M. 859)

Tasavvufun kurucularindandir. Ziihd hayati onunla
teozofik bir mahiyet almaya baglamigtir. Cami'nin deyi-
mi ile: “lmam-1 vakt ve yegane-i riizgar ve bu taifenin ba-
$1 idi.” (51) Onun igin sema’ hakkindaki fikirleri ¢ok
onemlidir. Ciinkii sonraki siifilere bu bakimdan da 6mek
olmusgtur.

1- Zd’'n-Nin’a giizel sesten sorulunca goyle cevap ver-
migtir: “Giizel ses, hog latif olan her seye Allah Teala ta-
rafindan tevdi olunmug birtakim hitaplar (miihatabat) ve
igaretlerdir. {lahi mesaijt iletirler. lyi bir tagtyiadir. (52)

2- Aym mahiyetteki bagka bir soruya soyle cevap ver-
misti: “Sema’, Hak’tan gelen bir mana (vérid) dir, kalble-
ri zorlamak ve Hakk’a sevketmek igin gelmigtir. Sema"

51. Cami, Nafahdti'l-Uns Tercitmesi, s. 87. Nicholson, Fi't-tasavoufi’l-
isldms ve tirihihi, s. 7.
} 52, Serric, el-Lima’, s. 269. Risdle, 153. Yani Allah Teala hos seda ve
+:, §Uzel nagmelerle insanlara hitabeder, demek istemektedir.
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Hak ile dinleyen hakikat derecesine ¢ikar, nefsaniyetle
dinleyen ise zindiklagir. (53)

3- Ahmed b. Miikitil el-Akki anlatiyor: Zinni@n
Bagdad’a gelince oradaki sdfiler toplanip kendisini ziya-
ret ettiler. Yanlarinda bir de kavvél (miiganni) varda.
Stfiler bu miiganninin bir ildhi okumasina izin vermesi
i¢in Zunnfn’a ricada bulundular. Zunnfin bu ricay: kabul
etti. [1ahici u siiri okudu:

Asgk kuvvetlenip beni kalir edince halim ne olacak?
Kalbimdeki dagimk ve mugterek agk: bir noktada toplayan
sensin
Dert ve digincesi bulunmayanlann guldukleri bir zamanda,
elemiginde boguldugu i¢cin aglamakta olan kimseye mersiye
okumaz misin?

Bu beyitleri dinleyen Zunniin vecde gelmek igin aya-
ga kalkti (tevaciid), fakat yiiziistii yere diigtii. AlInindan
kan akmaya bagladi. Fakat bu kanlar yere diigmemekte
idi. Onun bu halini goren diger bir adam daha vecde gel-
mek (ve raksetmek) igin ayaga kalkt. Fakat Zunn@in ona:
Allah’tan kork, Ciinkii O senin ayaga kalktigini (ve suni
olarak vecde gelmek istedigini) biliyor, dedi. Bunun iize-
rine adam yerine oturdu. (54)

53. el-Liimd, 271. Risdle, s. 153. c. 11, s. 289. Zunnfin, vecde: “Kalbleri
Hakka gitmeye zorlayin” adin1 vermistir. Vecd ise sema’m tesiri ile
gelen bir hal (varid) dir. Bundan dolay1 Zunniin sema’a “Haktan gelen”
(varid-i Hak) demistir. !slam-Tirk masiki ¢evrelerinde ¢ok tekrar
edilen: “Misiki mii‘minin imaniny, kafirin kiifriinii artiru” s6ziiniin
mengei Zunnitn‘un bu goériagiidiur. Bayezid Bistami ve ilk shfilerden
Hakim Tirmizi sema’i kabul etmezlerdi, melamet ehli de sema‘1 hos
karstlamazdu. )

54. el-Limd’, s. 290, Risdle, 155. Ihy4, c. 11, s. 291. Avarifil'l-maarif, c.
II, s. 235. EbQx Ali ed-Dekkak bu hikayeyi bahis konusu ederek:
“Zunniin adama, bunun yeri burasi degildir” diye ikazda bulundugu
icin adama haksizlik etti. O adam ise insaf sahibi bir kimse oldugu igin
bu ikaz1 kabullenmis ve geri doniip yerine oturmustu, demektedir.
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Hiris el-Mihaisibi: (Ebd Abdullah b. el-
Haris b. Esed el-Miihisibi, 6lm. H. 243 - M. 857.)

Bagdad sfifilerinden ¢ogunun iistad: sayilan el-Miiha-
sibi devrin meshur mutasavviflanindandir. (55) Manevi
ilimler kadar zahiri ilimler alanindaki genis bilgisi ile iin
yapmugstir. Tasavvufu ahlakg: ve akila bir temele dayanur.

Sema’ bahsinde soyle diyor: “Ug sey, diger ti seyle bir-
likte bulunursa bunlardan istifade edilir; oysa biz bugiin bun-
lart kaybetmis bulunmaktayiz. Bu iig sey sunlardir: Korumak
sartiyle gtizel yiiz, dindar olmak kayd ile giizel ses, vefakir ol-
mak suretiyle giizel kardeslik ve arkadaglik.” (56)

Yahya b. Miidz er-Razi: (6lm. H. 258- M. 871.)

Sema nedir diye sorulunca: “Giizel ses, Allah Teild ta-
rafindan, iginde Allah sevgisi bulunan bir kalbe gelen ferahlik
(revha) dir.” diye cevap vermisti. (57)

Risile, s. 155. Gazali ise bu meseleyi géyle izah eder: “Bu esnada
Zunnin adamin kalbine miittali olmug, onun suni bir sekilde vecde
geldigini anlamig ve: “Senin ayaga kalktigin1 gérmekte olan Allah
Teila, kendisinden bagkass igin ayaga kalkman (tevaciid) hususunda
sana hasimdir” demigti. Adam vecdinde samimi olsayd: oturmazda.
Gunki iradesi elinde olmazdi. Bu fikra vecdin miikagefe (irfan) ve hal
husule getirdigini de gosterir. lhyd, c. II, s. 291. Zunnin’un Seyhiile de
ilgili bir fikra anlatilir. et-Tayalisi er-razi, Zunnin’un geyhi Israfil’in
yanina girmig, Israfil kendi kendine terenniim ediyormus. et-Tayalisi’ye
bir sey soyleyebilir misin? diye sormus. et-Tayalisi, hayir, deyince, o
halde sen kalbsizsin, demigtir.el-Limd, s. 288. Ihyd, c. Ii, s. 298.

55. Siilemi, Tabakil's-siifiyye, s. 56. )

56. el-Limad, 269, Risdle, 1120, 153. Ihyd, c. 11, s. 262. Gazzili
Miihasibi’'nin bu séziinii Yahya b. Muaz’a ait olarak zikreder ve
Miihasibi’ye ait olmak uzere nakledildigini kaydeder. Ziihdiine,
takvasina ve dini gayretine ragmen_bu s6zii soylemis olmas1 onun
sema’l caiz gorduguni gosterir, der. Ihyd, 2/262. Miihasibi’den evvelce
de bahsetmigtik.

57. el-Limad, s. 269. Bagka bir saft: “Giizel ses, Allah agkinin ategi
bulunan kalbleri rahatlandirmak igin Allah tarafindan génderilen bir fe-
rahhktr” demigtir.. el-L1ima, s. 269.
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Ebd Said el-Harraz: (6lm. H. 277 - M. 890)
Fena-beka nazariyesinin kurucusu olarak kabul edilen
Harraz devrinin taninmis sifilerindendir. (58)

1- Semé’ konusunda soyle diyor: Sema’in etkisi altina
girerek hareketlerinin ve vecdin kendisine malik oldugu-
nu iddia eden kimsenin dogru séylediginin alameti, igin-
de bulundugu meclisi vecdi ile giizellegtirmesidir.

Seyh Ebii Abdurrahman bu sézi Ebd Osman el-
Magribi'ye anlatmig o da: “Asgari boyle olmasi 1azim-
dir. Fakat daha dogru alamet ise o mecliste bulunup da
hak tizere olan herkesin onunla tinsiyet etmesi, ona 1sin-
masi ve batil liizerine olan herkesin ondan rahatsiz olma-
sidir,” demistir. (59)

2- Harraz diyor ki: Ali b. el-Miivaffak’s sema’ yapar-
ken gordim. “Beni ayaga kaldiriniz, beni kaldirnmz” di-
yordu. Kaldirdilar, ayak ustii durdu ve vecde geldi ve:
“Ben danseden bir seyhim” (Ene eg,Seyhii’z-zeffin ) dedi.
O bu sézii ile akranlarinin ve sohbet arkadaglarinin ya-
ninda halini gizlemek istemisti. (60)

Seriyyi’s- Sakati: (Ebi'l-Hasan Seri b. Mii-
galles es-Sakati, 6lm. H. 251 - M. 865)

Vecde gelen bir kimsenin sayha atabilmesi igin, kihgla
yiiziine vurulsa aci hissetmeyecek derecede rahatsiz ve
kendinden gegmis olmasi lazimgelir demistir. (61)

Cineyd-i Bagdadi: (el-Ciineyd b. Muham-
med Ebii'l-Kasim el-Hazzaz el-Kavari, 6lm. H. 296 - M.
908.)

58.Stilemi, s. 228.

59. Risale, 154.

60. Risale, s. 156. el-Liimd, s. 290. .

61. Ihyd, c. I, s. 301. Aarif, c. I, s. 283. Ibn Hafif , Siretu Ibn Hafif, s.
91, 306.
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Seyyidii’t-Taife ve Tavisi’l-Ulema gibi linvanlarla
anilan ve biitiin tarikat mensuplarinca biiytiik bir sifi ola-
rak kabul edilen Ciineyd tasavvufun kurulugsunda 6nem-
li rol oynamig misdk, salio ve tevhid konularinda yeni
agtklamalar getirmis onemli bir sahsiyettir. Muhtemelen
sema’ meselesini misdk nazariyesi ile izah eden ilk kim-
se Cilineyd’dir. Onunla baglayan: “Misikiyi Elest Bezmi
ile izdh” meselesi ondan sonra tasavvufi miihitte luzh bir
sekilde yayilmgtir.

1- Clineyd’e sormuglar: Sakin olarak goriilen bir kim-
se semd’ dinledigi zaman nigin sallanmaya baghyor? Ona
ne hal ariz oluyor? Soyle cevap vermis: Allah Teala ilk
misak’ta insan ruhuna “Elestii bi’ Rabbikiim” diye hitabet-
tigi zaman ruhlar: “Kali beld” demislerdi. O zaman bu
szl sema’ (isitmek) den hasil olan zevk ve lezzetler ruh-
lara sirayet etti, bu sesin tathhigi ruhlarin igine doldu.
Simdi bu diinyada misiki dinleyen kimseler onu hatirlar-
lar da onun igin harekete gegerler. (62)

2- Ciineyd diyor ki: Bir giin Seriyyii’s-Sakati'nin ya-
nina gitmistim. Orada baygmn bir halde yatan bir adam
gordim. Buna ne oldu? diye sordum. Kitabullah’tan bir
ayet dinlemigti de... denildi. O ayeti bu adamin tizerine
bir kere daha okuyun, dedim. Ayet okundu, fakat ayet
okunur okunmaz adam kendine geldi. Seri, bunun bdyle
olacagini nereden bildin? diye sordu. Hz. Yusuf'un gém-
legi, Yakib (A.S.) in gozlerinin hem kor, hem de korliik-
ten kurtulup goriir hale gelmesine sebep oldu, diye cevap
verdim. Seri, bu izahimi ¢ok begendi ve tasvib etti. (63)

3- Ciineyd: “fakir (safi) ler iizerine Allah Tedla’nin
rahmeti ve feyzi li¢ yerde nazil olur:

62. Risdle, s. 153.
63. Risdle, s. 156.
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a) Semd’ (masiki) dinledikleri zaman, c¢unkii onlar
sema’1 sadece Hak’tan dinlerler.

b) Yemek yedikleri zaman, ¢iinkii onlar sadece mecbur
kaldiklar1 zaman (ibadet ve taatta bize gii¢ versin diye)
yemek yerler.

c) limi sohbetler yaptiklar1 zaman, giinkii onlar sade-
ce evliyanin vasiflarin1 miizakere ederler. (64)

4- Ciineyd, sema’ yapmak ii¢ sartin bulunmasina bag-
hdir: zaman, mekin, ihvan. (65) Nerede, ne zaman ve
kimlerle sema’ yapilmasi 1dzim geldigini iyi bilmek la-
zimdir. Derler ki, Ciineyd bir ara sema’1 terketmisti. Eski-
den semad’ yapardin, simdi niye yapmiyorsun? diye soru-
lunca: “Kimden semd’ dinleyeyim?” diye sormus. Kendin
kendinden dinle denildigi zaman da: “Fakat kiminle?”
diye cevap vermisti. (66) Bu sozler Ciineyd’in sema’ ya-
parken; zamanini, mekanini ve sema’da hazir bulunacak
olan kimseleri segmede gosterdigi titizligi ifade eder.

5- Ebt Muhammed el-Ceriri anlatiyor: Bir giin Cii-
neyd’in yaninda bulunuyordum. Ibn Mesruk ve daha
bagkalan da vardi. Orada bulunan bir kavval ilahi soyle-
di. Ibn Mesruk ve orada bulunan diger zevat vecde gele-
rek ayaga kalktlar (tevaciid) Ciineyd sakin sakin yerinde.
oturuyordu. Kendisine: Efendimiz neden sema” yapmaz-
simiz? Sema’dan etkilenmiyor musunuz? diye sordum.

64. el-Lilmd’, s. 272. Risdle, 253. lhya, c. II, s. 268. Avarifil'l-Maarif, c.
II, s. 228. Keldbazi bu s6zii g6yle nakleder: Fakir Gizerine Allah’in
rahmeti i yerde iner; yemek yerken. Giinkii onlar ihtiyag duymadikga
yemezler. Konugurken. Ciinkii bir zaruret bulunmadik¢a konugmazlar.
Sema’ dinlerken. Ciinkii vecde gelmedikge semad” yapmazlar. Yani
ruhani bir zevk bulmadiklani nagmeleri dinlemezler. et-Taarriif li'mezhe-
bi ehli’t-tasavuf, s. 161.

65.el-Liumd’, s. 272. Risile, s. 154. lhyj, c. [1, s. 298.

66. Ihyd, c. I, s. 300. Avarifit'l-maarif, c. ll, s. 255. Te'yidil'l-hakikat,
sema bahsi.
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“Daglan duruyor goriirsiin, halbuki onlar bulutlarin yti-
rimesi gibi ytiriimektedirler,” (67) deyip cevap verdi.
Ciineyd bana sordu: Seméa’dan etkileniyor musun? Etki-
lenince nasil hareket ediyorsun? Efendim, dedim. Sema’
yapilan bir yerde gittigim zaman orada hiinmet ve tazim
edilecek seyhler varsa kendimi zapteder ve vecdimi belli
etmemeye ¢ahginm. Yalniz kaldigim zaman kendimi ve
vecdimi saliveririm de dylece vecde gelmeye ¢ahgirm
(tevactid). (68)

Bu hikayenin tahlilini yapan Ebd Ali ed-Dakkék der
ki: Ceriri, biiyiik velilerin hukukuna sayg) gosterdigin-
den ve sema’” meclislerinde 4daba ridyetin gayreti iginde
bulundugundan, sirf onun adéaba riayetkar olusunun be-
reketi sayesinde Allah onun vaktini korudu da: “Kendi-
me gelen vecdi zaptettim, yalniz kalinca vecdimi sahveri-
yorum, vecd haline gegiyorum” dedi. Yoksa vakti gelip
hal galib olduktan sonra vecdi tutmak veya salivermek
mimkin olmaz. Lakin Ceriri’'nin samimi bir gekilde
seyhlerin hukukuna sayg) géstermesinin bir sonucu ola-
rak Allah onun vaktini korudu. Halk i¢inde vecdine ha-
kim olup belli etmemek, tek bagina kalinca salivermek
onun i¢in miimkiin olabildi. (69)

6- Clineyd’in sohbetlerine devam eden bir geng vardi.
Zikr ile ilgili bir gey isittigi zaman ylziinlnrengi degisir,
ikinip-sikinmaya baglard. Bir giin Ciineyd ona: “Bir daha
boyle yaparsan artik benim sohbetlerime gelme.” dedi.
Clineyd’in bu ikdzindan sonra geng, bir sey isitecek olsa
hemen yiziintlin rengi degisir, fakat kendine hakim olma-
ga ve nefsini zaptetmeye gayret ederdi. O kadar ki,
viicidunda bulunan her kilindan bir damla ter ¢ikard.

67.Neml siresi, 88.

68.el-Lilmd, s. 294. Risile, s. 34.1hyd, c. II, s. 299.
69. Risile, s. 34.
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Giinlerden bir giin geng siddetli bir nara att1 ve bdylece
kendisini telef etti. (70)

7- Ca'ferii’l-Huldi anlatiyor: Horasanh bir z4t yanin-
da bir cemaatla Ciineyd’in huzuruna geldi ve ona: “Bir
kimse nazarinda kendisini 6ven ve yeren ne zaman
miisavi olur?” diye sordu. Ciineyd daha cevap vermeden
bagka bir seyh: “Timarhéaneye girip iki iple baglaninca”
diye cevap verdi. Ciineyd bu Seyhe, bu senin bilecegin
bir sey degil, dedi ve soruyu su sekilde cevaplandirdi:
“Hakikaten ve yakinen mahlik oldugunu idrak ettigin
zaman.” Bu cevabialan adam bir sayha att1 ve 6ldii. (71)

8- Miihiddin b. Arabi, Futiihatii’l-Mekkiyye adh kita-
bin son kismindan, tavsiyeler bélimiinde, Feridiiddin-
Attar, Tezkiretii'l-Evliyd isimli eserin Ciineyd bahsinde
sOyle bir menkibe naklederler:

“Ca’fer b. el-Helva diyor ki: Ciineyd ile Hicaz yo-
lunda birlikte bulunuyorduk. Giderken Tir-i Sina dagina
ciktik, Hz. MGsa'nin durdugu yerde durduk. O yerin
heybetinin tesirini kendimizde hissettik. O yerde bizim
yanimizda bir kavval (miiganni) var idi. Hz. Ciineyd o
kavvala igaret etti. O ilahi okumaya bagladi bir beyt oku-
du. Ciineyd bunu isitir igitirmez tevaciid eyledi. Biz de
onunla birlikte tevacid eyledik. Vecdin tesiriyle o kadar
kendimizden gegtik ki, hi¢ birimiz yerde miyiz, gékte mi-
yiz bilemedik. Yakinimizda bir kilise vardi, iginde bir
rahib bulunuyordu. Bu hali géren rahib bize bagirarak:
Ey iimmet-i Muhammed, bana cevap verin, dedi. I¢imiz-
den hig biri onun sesine kulak vermedi. Ciinkii hepimiz
kendimizden ge¢gmis ve hog bir dem igine girmistik. Ra-

70. el-Liima’, s. 285. Risdle, s. 156. thyd, c. I, s. 299. Avarifit’l-maarif,
2/280.

71.el-Lumd’, s. 295.hyd, c. 11, 5. 295
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hib ikinci defa nida eyledi. Fakat yine cevap alamadi.
Ugiincii defa: “Ma’bdunuz hakk igin séyleyin, nigin ba-
na cevap vermiyorsunuz. Bunun iizerine igimizden biri
ona cevap verdi. Sema’m tesiri bizden ziil olup bu isi bi-
tirdigimiz zaman Ciineyd’e dedik ki: Su Rahib bize ses-
lendi ve bize yemin verdi. Ciineyd: O rahibi buraya geti-
rin, dedi. Rahibi ¢agirdik, geldi, selam verdi ve hanginiz
seyh ve listaddir? diye sordu. Ciineyd gosterildi. Rahib
Ciineyd’e: Ey Ciineyd, su yaptigimz isten bana haber ver,
bu iginizden bir taifeye mi mahsustur, yoksa dininizde
bu is herkese mi tesmil kilinmigtir? Ciineyd bu soruya:
“Bizim dinimizde bu sekilde vecde gelmek, sema’ dinle-
mek ve raseylemek, diinyada ziihd hayati yasayan bazi
guruplara mahsustur, diye cevap verdi. Rahib, ne niyetle
ayaga kalkiyorsunuz? diye sordu. Ciineyd, Allah’tan
tiimitvar olmak, ferahlamak ve muhabbetle sad-olmak ni-
yetiyle, diye cevap verdi. Rahib, ne niyetle sema’ yapi-
yorsunuz? diye sordu. Ciineyd: “Elestii bi’Rabbikiim”
hitabinin zevkini bulmak niyetiyle dedi. Rahib yine sor-
du: Bu hitab ve ses nedir? Ciineyd cevap verdi: Bu ezeli
bir hitaptir, yani sema’in lezzeti ezeli nihanin lezzetine
benzer. Rahib: Ne niyetle (vecd ve istigrak halinden tabii
hale ve) sahv‘a gelirsiniz, dedi. Ciineyd: Kulun Rabbina
icabet etmesi niyeti ile. Zira, sahv haline gelmeyince kul
Rabbina icabet edemez, dedi. Bunun tizerine Rahib keli-
me-i gahadet getirip miisliiman oldu. Sonra Ciineyd
Réahibe, benim dogru sdyledigimi nasil bildin? diye sor-
du. Rahib bu soruya s6yle cevap verdi: Incil’de okudum,
Ummet-i Muhammed'in yiiksek ziimresi (havas) hirka
giyerler, idare edebilecekleri en az seye kanaat getirirler,
her halde Allah ile kaim olurlar, Onun istiyak: iginde bu-
lunurlar, Onun agkindan vecde gelirler. Bundan sonra
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Rahib iig glin yanimizda kalds, sonra Allah Tedla’ninrah-
metine kavustu. (Rahmetii’llahi aleyh.) (72)

9- Ciineyd soyle demig: “Sema’, (kasten onu) isteyen-
ler igin fitne, fakat tesadiifen dinleyenler igin bir rahathk-
tir.” (73)

10- Ciineyd: “Bir miiridin sema”1 sevdigini goriirsen
bil ki, onun ruhunda tenbellik kalintilan vardir” demistir.
(74)

11- Ciineyd; riiyada Iblis’i gérdiim ve ona sordum:
Safi arkadaglarimiza karsi hig bagarisagladin mi? Onlar-
dan bir nasib alabiliyor musun? Onlar1 sapitmak suretiyle
meramina nail oluyor musun? Bana séyle cevap verdi: lki
vakit miistesna, onlan dalalete diigiirmek suretiyle felek-
ten kdm almak bana gok gti¢ geliyor. Bu iki vakit nedir?
diye sordum. Semd’ yaptiklari, bir de bir seye baktiklar: za-
man onlar1 biiyiiler ve kendilerine niifiiz, ederim, diye cevap
verdi. Bu riiyami seyhlerden birine anlattim. Seyh bana:
“Seytani bir daha riiyanda goriirsen ona de ki: Ahmak,
onlarin sema’ ve bakiglarindan sana ne? Bundan senin
kazancin ve istifaden ne oluyor? (Go6z ve kulak vasitasiy-
la onlan giinaha sokunca) bunda senin karin ne oluyor
ki, onlardan bir nasip aliyorum veya onlara kars bir za-
fer saghyorum, diyorsun. (75)

72. Ankaravi, Ismail Rusihi, Hilccetu'’s-semd’, s. 11-12.

73. Risdle,s. 153.

74. Risdle, s. 155. Awarifill-maarif, c. II, s. 254. derler ki, temkin
sahibi ariften bagkasi igin sema’ yapmak sahih olmaz. Baglangig halinde
bulunan miiride sema’ muibah kilinamaz. Ginkit miaridin mevlas:
hakkindaki marifeti kemal mertebesine ermemig, nefsani arzularindan
ayrilmak igin miicahede yapmamugtir. Marifeti kemal derecesinde
olanlann; miicahede, riyazat ve sehevi arzulan terkettikten sonraki
sema’lar1 Allah’la daha gok meggul olmak igin rahathik talebetmek
gayesi ile olur. Bu ise yliksek hallere ve iyi gayelere ulagmaya yardima
olur. Zekeriya Ansari, Risdle kenari, s. 255.

75. Ihyd, c. 11, s. 299. Avarifil'l-maarif, c. 11, s. 230.
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Goriildigii gibi en saglam kaynaklann verdigi mald-
mat biitiin stfilerce biiyiik bir veli olarak kabul edilen ve
onun igin kendisine: “Seyyidi’'t-Taife” (sQfiler Taife-
sinin Beyi), “Tdvisii’l-Uléma” (Alimler ziimresinin siis-
li kugu) gibi isimler verilen ve tasavvuf sema’sinin par-
lak bir yildizi olan Ciineyd’in Sema’ (mfisiki) dinledigini,
semd’ esnasinda Allah’in rahmetinin indigine inandiginy,
sema’m ildhi ve ezeli bir kaynag1 bulunduguna kani ol-
dugunu, ancak bunun tasavvufa ilk girenler icin baz: hal-
lerde zararh olabilecegini, onun igin sema yaparken bu-
nun zamaninin, yerinin ve bir de sema’ meclisinde hazir
bulunacak olanlarin iyi segilmesi ldzim geldigine kani ol-
dugunu gostermektedir.

Sibli: (Ca’fer b. Yunus Ebi Bekir es-Sibli, dogu-
mu, 248 H. - 861. M. / 61m. 342. H. - 941. M. takriben)

Semerkand’'m dogusunda bir kasaba olan Usrise’den
Bagdad’a gelerek yerlegen bir Tiirk dilesinin gocugu ola-
rak Irak’ta diinyaya gelen $ibli, tasavvuf bakimindan
onemli bir sahsiyettir. (76)

1- Sibli diyor ki: Nice zamanlar olur ki, Aziz ve Celil
olan Allah’in Kitabindan bir ayet dinlerim de bu ilahi se-
sin tesiriyle maddi dlemi terk ederim ve diinyaya tama-
men sirt geviririm. Sonra yine hdlime, kendime ve halka
dondiiriliirim. Bu durumda iken ne o, ne de bu halde
bulunurum. Kur’an"1 dinleme halimden (ve ilahi sesin te-
siriyle) ilk vatana, ruh dlemine dénerim. (77)

2- Sibli: “Seni O (Allah) a cezbeden sey (sema’) On-
dan sana bir atifet ve littuftur. Seni kendine geri geviren
sey ise ondan sana bir gefkattir. Aksi halde Ona tevecciih

76. Sibli'nin tarklagi igin bkz: Kdmil, M. eg-Seybi, Divdnul Ebi Bekir
ey-9ibli, s. 24 ve dvm. .
77.Hilye,c. X, s. 374. Risdle, s. 155. Ihyd, c. I1, s. 294.
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ettigin zaman kendi kuvvetinden ve kudretinden teberri
ve tecerrid etmek icin: “LA havle ve ld kuvvete” demen sa-
hih olmazdh. (78)

3- Ahmed Miikitil el-Ukki anlatiyor: Bir Ramazan
gecesi Sibli ile birlikte bir imadmin peginde namaz kihyor-
duk. Imam: “Eger isteseydik sana vahyettigimiz Kur'dn's ge-
ri alirdik...” (79) meélindeki ayeti okuyordu. Sibli bu
ayeti dinlerken giddetli bir sayha att1. Can1 ¢ikti, dedim.
Titriyor: “Sevgililere bile iste boyle hitap edilir,” diyor ve
bunu tekrarlayip duruyordu. (80)

4- Abdullah b. Ali anlatiyor: Bir gece $ibli ile bera-
ber bulunuyordum. Bir kavval (ilahici) bir seyler okudu.
Sibli bir sayha att1 ve oturdugu yerde vecde geldi. Ya Eba
Bekir, halk arasinda oturarak vecde gelisinin sebebi ne-
dir, diye soruldu. Kalkti, bir de ayakta vecde geldi, sonra:
“Arkadasglarimin bir, benim ise iki sekr (sarhogluk ve
vecd) im var. Bunlardan biri sadece bana hastir, dedi. (81)

5- %ibli, “Hiyarin onu bir dinar” diye bagiran bir seb-
ze satiaisinin sesini igitti. “Hiyarin onu bir dinar olursa
sirarin degeri ne olur?” dedi ve bir sayha att. (82)

6- Jibli: “Ey sevgili Selma’y: soran: Bana onun nere-
de konakladiginmi bilen birinden haber verebilecek mi-

78. Risdle, s. 155. Maddi alemden dénmek ve ilahi dleme yonelmek
icin bende kuvvet ve takat yoktur, bu gii¢ sadece Allah’tan gelmektedir,
demek olan la havle ve 14 kuvvete illd billah, vecd halinde Allah‘a
yitkselmenin ve vecdden sonra tekrar eski hale gelmenin Allah‘in
kudretiyle oldugunu yakinen bilmekle sahih olur.

79. Isra, 86. )

80. Risdle, s. 156; Ihy4, c. 11, s. 294.

81. Risdle,s. 158.

82. Risdle, s. 157; 1hy4, c. 11, s. 280. Bu &rnek stfileri vecde getiren ve
onun igin de sema adini alan seslerin ne kadar giimullu oldugunu
gosterir.
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sin?” manasina gelen beyitleri okuyan birisinin sesini igit-
ti, bir nara att1 ve: “Hayuir, Vallahi iki cihanda O (Allah)
dan haber veren yoktur,” dedi. (83)

7- Sibli: “Sevginiz hicrandir, agkiniz darginhktir, viis-
latiniz firkattir, sulhunuz harptir” manasina gelen beyit-
leri sik sik okur ve vecde gelirdi. (84)

8- Sibli'ye sema’ sorulunca: “Dasi fitne, igi ibrettir. (85)
Isaretlerden anlayanlar igin ibreti dinlemek h:laldir. Aksi

83. Avdrifill-maarif, c. 1, s. 251.

84. lhyd, c. 11, s. 287 . Gazzili bu beyt hakkinda genis agiklamalar yapar ve
bunun hem hak olarak, hem de batil olarak anlagilmasinin mumkiin
oldugunu bildirir. )

85. Risdle, s. 154. el-Lamd’, s. 272. Ihyd, c. 11, s. 289. Gazzali: “Dostlu-
gunuz ve sevginiz ayrihktir” beyti hak olarak da batil olarak da
anlamak mimkiindiir, diyor ve meseleyi soyle izah ediyor: a) Bu sarka
halk igin, hatta Allah’tan bagka biitiin diinya ve felek igin anlagilabilir.
Dinya kendisine baglananlara kars: aldatici, kandinc: ve mahvedicidir.
Sevgi perdesi arkasinda diismanhk gosterir. b) Insan bu sarkiy: kendisi
ile Allaht arasindaki durumu tasvir ediyormug gibi anlayabilir. Insan
Allah hakkinda digiiniince, onun digiincesi cehalet oluyor. “Allah”1
hakkiyle takdir edemediler.” (Hac, 74) Ona ibadet riyadir. Ciinki Al-
lah’tan hakla ile korkmak ve takva tizere olmak miimkiin degildir. Onu
sevmek illetlidir. Ciinkii onu sevdigini sGyleyenler nefsani arzularm
onun i¢in birakmig degillerdir. Allah Teadla birine haywr murad ederse
ona kendisinin kusurlarin gosterir.

“Ruizgdr kirds dalim, ellerin giinahi ne,
Ben yitirdim yolumu, yollarm gitnaht ne.”

“Kimseden etmem gikdyet, aglarim ben halime,
Titrerim milcrim gibi baktikga istikbalime.”

sarkilarin1 Gazzali‘'nin dedigi manada anlamak miimkiindiir. ¢) Insan
eski giinlerine bakar, onu begenir, sonra neticesine ve bugtinkii haline
bakar, onu hor ve hakir gériir. Giinkii riyd ve aldanig iginde
bulundugunu hisseder. Onun igin bu beyitleri Allah’tan ve O’'nun kaza
ve kaderinden sikayet gibi anlar. Bu ise batildir, kiifiirdiir. Dinleyenin
kabiliyet ve anlayisina gore birden fazla manada anlagilmayacak hig bir
beyt yoktur. Ihyd, c. 11, s. 288.
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halde sema’ fitneyi davet eder ve insaru beldya mar@z b-
rakir, demigtir.

Ebd Siileyman ed-Darani: (6lm. H. 215-M.
830)

1- Ebl Siileyman g6yle diyor: “Stiphesiz ki giizel ses,
kalbte bulunmayan bir geyi kalbe sokmaz. Semé’, esasen
kalbte bulunan seyi harekete gegirerek agiga gikarir. Ah-
med Ebi‘l-Havari bu soz igin: “Vallahi Eba Siileyman
ok dogru s6ylemistir,” demistir. (86)

2- Ahmed b. Ebi’l-Havari, elhdn (melodi) ile okunan
siirler hakkinda ne dersin? diye sordugu stiale Eba Sii-
leyman’dan gu cevabi almigtir: “Iki kisiden sema’ (dinle-
mek) bir kisiden dinlemekten ¢ok hoguma gider.” (87)

86. Risdle, s. 157. Avirifii'l-maarif, c. 1, s. 265. Mevziatit'l-ulitm, c. I,
s. 552. ed-Darani‘nin bu gérisii daha sonraki siifiler tarafindan gayet iyi
bir gekilde gelistirilmistir. Mesela, Gazali soyle diyor: “Kalbler ve ruh
(sirr) lar, sirrlarin hazineleri ve cevherlerin yatagidir. Sir ve cevherler
kalblerde ve riihlarda durtilmustiir, tipk: atesin demirde ve gakmak
tasinda durilmis oldugu gibi, mahzenlerde ve topraklar alanda
sularin saklanmasi misali. Ruhlarin derinliklerinde gizlenen cevherleri
cikarmak igin gakmak tagina benzeyen sema’dan bagka yok yoktur, tesir
etmek igin kulak dehlizinden bagka menfez mevcut degildir. O halde
sema’ kalbte olaru tath ve dlgtilii nagmeler agiga ¢ikarir, kotaltigtini de
iyiligini de ortaya serer. Sema’ bir kalbi costurdugu zaman, esasen onda
mevcut olan geyden bagkasini meydana gikarmaz. Nitekim kiip de
iginde bulunandan bagkasim sizdirmaz. O halde kalb icin semé’ en
dogru bir kriterdir, en saglam bir sahiddir. Sema’ kalbe girince, orada
galib olan geyi cogturmaktan bagka bir sey yapmaz. Kalbler, tabiat icab
sema’a itaatkardir. Onun igin kalbin igine giren sema’ onu deger ve
onda, sakli bulunan seyleri agtga qikarir.” Ihyd, c. II, s. 266. Bu fikri,
Ziya Paga’nin bir beytinde gegen: “Isret” kelimesi yerine “Elhan” (sema)
kelimesini koyarak:

“Bed-maye olan anlagilir meclis-i sema’da.
Elhan, giher—i ademi temyize mihenktir”

seklinde ifade edebiliriz.
87. Risile
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3- Ebd Siileyman; tavaf yapan birinin: “Ya Sa’ter-
bera” diye bagirdigin isitmis ve bayilarak yere diigmiis-
ti. Kendine geldigi zaman: Ne oldu? diye sorulunca, ada-
min: “is’a tere birri” (kulum sa’yii-gayrette bulun ki iyili-
gimi goresin) diye nida ettigini sandim, demistir. (88)

4- Eb1u Siileyman bu konuda kendisine soru soran
birine: “Giizel ses dinlemek isteyen biitiin kalbler zay:ftir.
Boyle kalbler, uyumak isteyen bebeklere benzer, nagme-
lerle tedavi edilmelidir, ” demistir. (89)

Sehl b. Abdullah et-Tlisteri:
(6lm. H. 273 - M. 886)

Ayni zamanda Seliiye adinda bir tarikatin da kuru-
cusu olarak gosterilen Sehl sifilerin biiyiiklerinden ve
imamlarindandr.

1- Sehl semd’ hakkinda soyle diyor: “Seméa’, Allah
Teédla’nin kendisine tahsin ettigi ve Ondan bagka hig bir
kimsenin vakif olamadig bir bilgidir.” (90) Yani ilahi bir
sirdir.

2- Ali b. Hiiseyn anlatiyor: Sehl’e senelerce hizmet et-
tim. Dinledigi Kur’dn ve zikir gibi seylerin tesiriyle
hélinin degistigini hi¢ gormedim. Hayatinin son demle-

88. Risdle, s. 156. Ihyd, c. II, s. 280.

89. Risdle, s. 157. es-Serrac, “Calig ki, iyiligimi goresin” sézunii
nakleder. Ancak bu sozii, Ebai Siileyman ed-Dimigki‘'ye degil de Ebii
Hulman es-Stfi’ye ait olmak tizere zikreder. Sonra da: “Dinleme ve
isitme niyete goéredir. Eba Hulman bu s6zi kendine gére ve haline
uygun olarak anlamigti, der. el-Lum@’, s. 289.Kamus Tercilmesi, c. 11, s.
396. Kaydedildigine goére “sa’ter” kekik otu, “Sa’tara” sen ve sakrak
adam, manasina gelmektedir. Ayrica hadis alimlerinden Yusuf b.
Ya’k@ib’un lakab1 da “sa’tera” idi. Hacinin sa’tara demesi muhtemelen

bir adamin adini s6ylemesidir.
90. Risdle, 155.
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rinde: “Bugiin sizden artik kurtulug fidyesi alinmaz” (91)
medlindeki dyet huzurunda okunmugtu. Sehl’in titredigi-
ni ve halinin degistigini gdrdiim, az kalsin yere diigecekti.
Sahv haline déniince kendisine gelip bunun sebebini sor-
dum. “Dostum zayifladik” diye cevap verdi. (92)

3- Ibn Salim diyor ki: Bir giin Sehl’in huzurunda: “Bu-
gtin, her geyin maliki ve hiakimi Rahman olan Haktir” (93)
medlindeki dyet okunmugtu. Sehl’in hali degisti, nerede
ise yere yigiliverecekti. Bunun sebebini sordum: “Artik
zayifladik” dedi. 94

4- Sehl, yiiksek bir mertebe olan “Sidik” dercesine ula-
san Sdd 1k lan tavsif ederken: “Sadik; bilgisizligi bilgi-

91. Hadid, 15.

92. el-Lumd’, s. 292; Risdle 157. Ihyé, c. II, s. 300. Avarifi'l-
maarif, c. I, s. 272.

93. Aym1 kaynaklar, aym yerler, Sehl, ilk zamanlarda kuvvetli
oldugu igin kalbine gelen varid ve mananin tesiriyle degismezdi. Sonra
ihtiyarlayip zayif diigiince artik takat getiremez olmugtu. Fakat buna
ragmen yine temkini elden birakmamigt;, kendisinde bayilma ve nara
atma gibi haller gorillmemigti. Onun igin Ibn Salim Sehl’e sormug:
Zayiflik bu ise kuvvetlilik nasil olur? Sehl sdyle cevap vermis: Kalbe
gelen varid ve mana ne kadar kuvvetli olursa olsun, bundan daha gugli
olan kamil onu kuvveti sayesinde yutar ve varid onu degistiremez. Sehl
oyle kamil bir veli idi ki, her zaman suhiid halinde idi, daima huzur-i
ilahide bulunurdu. Onun igin: “Hali kable-’s-salit ve ba’dehi
vahidetiin” yani, benim halim namazda iken de namazdan evvel de
birdir,” demigtir. Bu demektir ki, onun namazda iken buldugu huzur
ve ruhani zevk aynen namaz diginda da devam etmekte idi. Bunun gibi
bayiik velilerin semda halindeki durumlan semadan evvelki halin
aymidir. el-Lumd, 292-293, Risile, 157. Ihyd c. 11, s. 300. Avarifil’l-maarif,
c. II, s. 272. Hz. Ebi Bekir, Kur’an‘m tesiriyle aglayan birini goriince:
“Biz de bdyle idik. Fakat sonra kalblerimiz giilii, gonillerimiz
dayanikh hale geldi,” demigtir. Kur‘an dinleyen, buna ahgan, Onun
nuru ile iilfet ve iinsiyet eden kimse artik Kur’an"1 garib bulmadig igin
hali degismez. Vecde gelen kimse ise garib bir seyle karsi kargiya
bulunandir. Kur’an’la halin degismemesinin sebebi budur. el-Lumi, s.
293. Awrifil'l-maarif, c. I, s. 273.

94. Risdle.
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sini, eglencesi ciddi olarak galigmasim ve diinya hayat
ahiret hayatiru arttiran kimsedir” demigti. (95)

en-Niri: (Ebi’l-Hasan en-Niiri Ahmed b. Muham-
med, 6lm. H. 295 - M. 907)

1- Nari’'ye, sifi kimdir? diye sorulunca: “Sema’ din-
leyen ve sebepleri tercih eden kimsedir,” diye cevap ver-
misti. (96)

2-Niri, bir sema’ meclisine ugramg ve orada su beyit-
leri dinlemigti: “Senin agkin ile dyle bir dereceye vardim &,
akil sahipleri budan hayrete diigtiiler.” Bu beyti igiten Niiri,
kalkti, vecde geldi. Fakat yiiziikoyu yere diigtii. Kesildik-
ten sonra yerde kilig gibi keskin ve sivri uglan kalan ka-
mis tarlasina saplandi. Bu beyti tekrar ede ede sabaha ka-
dar orada yiirudii. Ayaklan kan figkirtyordu. O kadar ki,
kamiglar ayaklarin1 yemis, bacaklarini kemirmigti. Nari
bu hadiseden sonra ancak birkag giin yagamustir. (97)

3- Niri, aralarinda ilmi meseleler tartigilan bir toplu-
lukla birlikte bulunuyor, fakat susmay tercih ediyor, tar-
tigmaya katilmiyordu. Nihayet bagin1 kaldirdi ve su negi-
deyi okudu: “Benim aglamam Onu uykusuz birakti, O-
nun aglamasi da beni. Sikayet ediyorum, fakat anlatami-
yorum. O da sikdyet ediyor, fakat anlatamiyor bana.
Lakin Onu agk ve derdinden tantyorum. O da beni agk ve
derdimden tarumakta.” Bunun iizerine orada bulunanla-

95.-“es-Sadiki yeklnii cehlithii miziden li‘ilmihi, ve batilithii
miiziden li-hakkihi, ve diinyahii miiziden li‘ahiretihi” Avdrifii'l-maarif,
¢ II, s. 240. Suyuti, Te'yidiil'l-hakikati’l aliye, sema’ bahsi. Daha evel Ebil
Derda: “Hakk igin bana yardimc: olsun diye bazan batil ve eglence ile
nefsimi rahatlandinnim” demisti. Katii'l-kulab, c. 1, s. 506. Avarifii’l-
maarif, c. II, s. 239. Yani masiki bir eglence ve batl bir is bile olsa bu
gibi batil isler insanin zekasini biler (teshizi’‘n-nefs) ruhunu
negelendirir (isticmamii’'n-nefs.) Boylece hak ve ciddi islerin
yapilmasina yardima olur.

96. Risdle, 127. . |

97. el-Lumi, s. 2'89. fhyd, c. 11, s. 288.
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nn hepsi ayaga kalkti ve vecde geldiler. llmi meselelere
daldiklan zaman boyle bir vecd kendileri igin hasil olma-
mistl, her ne kadar ilim hak ve ciddi bir sey ise de. (98)

Ruveym: (Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi, 6lm. H.
300 - M. 915)

1- Ruveym’e, sifilerin sema, esnasindaki vecd (bu-
lug) larin tesiriyle yaptiklan hareketlerden sorulmustu;
sOyle cevap vermisti: sifilerin sema’ esnasinda bagkalan-
nin ulagamadiklar1 manalar gérmektedirler. Onlara; bana
gel, bana gel, diye isaret olunmaktadir. Sifiler bu nimet-
lere nail olduk, diye negeleniyorlar. Sonra araya bir perde
cekiliyor, seving hali aglama haline doniiyor. Bir de bak-
migsiniz ki, kimi elbisesini yirtiyor, kimi nara atiyor, ki-
misi de aghyor. Yani herkes haline gére bir hareket yapi-
yor. (99)

2- Ruveym’e, yetistigin eski geyhlerin sema’ esnasin-
daki halleri nasil idi, diye sorulunca: “Igine kurt diigmiis
bir siirii gibi daginik ve perisan” diye cevap vermisti.
(100)

3- Ruveym diyor ki “Sifiler, Cenab-1 Hakk"in, “Eles-
ki bi’Rabbikiim” ezeli hitabin igittikleri zaman bu ilk hi-
tabin nagmeleri ruhlarinin derinlikerinde ve sitlarinda
gomiildii (kiimdn). Nitekim ayn1 zamanda bu hitab (in
manalarn) akillarinin derinliklerinde saklanmigti. Ruhlan-
nin derinliklerinde yatan nagmeleri (isittiklerinde veya
bu nagmeler) zuhur ettigi zaman harekete gegerler. Nite-
kim akillarinda bir istidad halinde bulunan gizli kabiliyet
de hak haber verildigi zaman agiga ¢ikar ve hakk tasdik
eder. (101) Goriiliiyor ki, bu noktada Ruveym tipk1 Cii-
neyd gibi digiinmektedir.

98. Inyd, c. 11, s. 296.

99. Risale, 154. Avarifi'l-maarif, c. 11, s. 228.

100. el-Lumd, s. 288. Risdle, 156.
101. et-Taarruf li'mezhebi ehl't-Tasavouf, s. 161.
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4- Ruveym Hz. Ali’ye atfen diyor ki: bir giin Hz. Ali
bir kilise ganinin sesini igitmis ve bu gan (nakds) ne diyor,
biliyor musunuz? diye etrafindakilere sormus, “Bilmiyo-
ruz,” cevabin alinca: $iiphesiz ki bu ¢an: “Siibhanallah,
Hak, Hak, Mevla Sameddir, Bakidir,” diyor, demistir.
(102)

er-Riazbdari: (Eba Ali Ahmed b. Muhammed,
o6lm. H. 322 - M. 933)

Tasavvuf sahasindaki genis bilgisinden bagka ayrica
fikih ve hadis alimi olan biiytik bir stfidir.

1- Sema nedir? diye soran birine: “Sirlarin ve ruhlann
sevgiliyi seyretmeleri (miikdgsefetii'l-esrdr ild miisahedeti’l-
rnahbiib) dir,” demistir. (103)

2- Razbari soyle diyor: Bir giin bir sarayin yanindan
geciyordum. Sarayin yanina atlmig bir geng gérdiim, et-
rafinda birgok kimse toplanmusti. Bu gence ne oldu, diye
sordum. Dediler ki: Bu geng bu sarayin civarindan geger-
ken sarayda bulunan miiganniye bir cariyenin: “Seni
gérmeye tama’ eden kul siiphesiz ki ¢ok biiyiik ve asil bir
arzu ve himmete sahiptir” sarkisini sdyliiyordu. Bunu isi-

102. Risale, s. 157. Bu telakki daha sonra gu beyitte en veciz ifadesini
bulmugtur:

“Hi¢ middnt ¢t gyed ¢engyi 1id

Ente Hasbi, Ente Kifi Y4 Vediad”

“Bu Gd ve saz ne diyor biliyor musun? Ey kullarin: seven Allah bize
Sen kifisin, Sen bizim vekilimizsin.” Minhdcil'l-fukara, s. 64. Hiiccetil’s-
semd, s, 28.

“Her sey Onu tesbih ediyor ama siz onlarm tesbithini anlamiyorsunuz.”
(Isra, 44) meilindeki dyete dayanan sifiler misiki dletlerinin bile qkar-
diklar: nagmelerle Allah’a hamd ve Onu tesbih ettiklerini ileri siirmiig-
lerdir. Katip Celebi: “Egyanin; hakikaten veya mecazen zatlan ile Al-
lah’1 tesbih etineleri kabil, fakat zatlarinin disinda kalan sesleri ile tesbih
etmeleri mumkiin degildir.” diyor. Kesfu’z-Zumin, c. 1, s. 865.

103. Risdle, 155.
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ten geng siddetli bir nara att ve 6lii olarak yere serildi.
(104)

3- Ebd Ali’ ye, Kur'an’dan bagka bir sey dinlerken
vecde gelerek hareket eden, fakat Kur’an dinlerken
kendisinde boyle bir hal gériilmeyen kimsenin durumu
sorulunca goyle demigti: Kur’an’t dinlemek 6yle bir
sadmedir ki, siddet-i galebesinden hig bir kimse igin ki-
pirdama imkan: bulunmaz. Diger sozleri dinlemek ise
rahatlik tesiri yapar ve o rahatlik iginde hakeret edilir.
1)

4- Bir giin Eb( Ali’ ye semd’dan sorulunca: “Kegke
bundan tamamen kurtulsaydik” demistir. (106)

5- Ebl Ali, “Sema’ dinlemek benim icin helaldir,
glinki sema’in tesirinde kalmayacak bir dereceye ulag-
tim” diyen kimselere ne dersin diye soranlara, evet,
ulagmiglardir, ama nereye biliyor musunuz? Cehenne-
min dibine, demistir. (107)

6- Yine Ebd Ali: “Sema&’ ve tasavvuf bahsinde kes-
kin kilicin sivri tarafi gibi bir hadde ulagtk. Kil kadar

meyletsek cehenneme diiser ve mahvoluruz,” demistir.
(108)

104. el-Lum4’, s. 287. Risdle, 158.

105. Risdle, 155. )

106. el-Lumd’, s. 272. Risale, 154. Ihyd, c. I, s. 286. Sema’da insanin
edeb dig1 hareket etmesi tehlikesi vardir. Onun igin dini m(siki eglence
nevinden olan masildden daha tehlikeli olabilir. Zira, bundaki hata in-
sanu kiifre, digerindeki hata ise sadece giinaha dugtriir. EbG Ali dikkati
bu noktaya dikkati gemigstir. lhyd, 2/286.

107. Tabakati¥' s-sidfiyye, s. 356. Risile, s. 26.

108. Risdle s. 157. el-Lumd’, s. 299. Serric, bu sdzii Cafer el-Huldiye
aitolarak nakleder. Gazali: “Sema ayaklann stirgmesine miisait bir ze-
mindir, zayiflar1 bundan korumak lazimgelir,” diyor. Ihyd, c. II, s. 299.
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Eba Ali ed-Dekkak:

Meshlr Kuseyri'nin kaymnpederi olan bu zat biiyiik
stifilerden sayilmaktadur.

1- Dekkdk goyle diyor: Semd” halk (avam) igin ha-
ramdir, ¢linki bunlarin nefisleri 6lmemistir, diridir.
Zahidler i¢in miibahtir, glinkii bunlar nefis miicadelesini
gergeklestirmiglerdir. Bizim dostlannmiz igin miistahaptir,
clinkii onlarin kalbleri diridir. (109) Bagka bir sifi aym
hususu g6yle ifade etmigtir: Sema” dinlemek nefsi 6lii, fa-
kat kalbi diri olanlardan bagkas i¢in sahih olmaz, boyle
kimseler ise nefislerini miigahede kiha ile bogazlamislar-
dir. Kalbleri ise (ilahi emir ve yasaklara) uygunluk nuru
ile hayattadir. (110) Siilemi bu hususu géyle anlatir:
“Ceddimden igittim, sema’ yapanin kalbi ile sema’ yap-
masi ve nefsinin 6lii olmasi lazimdir. Kalbi 6lii ve nefsi
diri olanlar igin sema’ helal degildir.” (111)

2- Semad’ bahsinde halk ii¢ sinifa aynlr: sema’ yapma-
ya Ozenen (el-miitesemmi’), bu vakt ile semd’ yapar.
Normal olarak sema’ yapan, (el-miistemi’), bu hal ile
sema’ eder. Sema’ yapan, (es-Sami), bu Hak ile sema
eder. (112) Dekkéak’in bu gériigii daha sonra sema’
mevziiunda bir¢ok siniflamalann yapilmasina sebep ol-
mustur ki, bu hal daha evvel es-Serrac’da da goriilmiig-
tir.

109. Risdle, s. 153.

110. Risdle, 154.

111. Avarifi'l-maarif, c. II, s. 230. Mevlana da bir riibaisinde: “Ber
has helal estii, ber amm haram” yani segkin kigilere helal, halka haram-
dir diyor. Gazzali de Ihyd, c. II, s. 280°de ayn1 hususlan belirtmigtir.

112. Riséle, 158. Denilmistir ki, sema iki kisimdir: Nim ve sahv ha-
linde olma gart ve sema’ yaparun (ilahi) isim ve sifatlara iyice vakif ol-
masi kaydi ile olan semad’, aksi halde koyu bir kiifriin igine digiilmiig
olur. Hil ile olan sema; hakikatin hitkiim ve tesirleri biitiin qplakhig ile
ortaya qkt icin sema’ yapan kimsenin biitiin begeri hallerinden fani
olmas: ve nefsini hazlann kahntlanndan temizlenmesi bu nevi se-
ma’da garthr. Risdle, s. 154.
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3- Dekkidk diyor ki: geriata uygun olan1 miistesna,
sema’ insan tabiatinin iéﬁbldlr; Hak ile olan harig, sema’
iist-bag yirtmakhr; ibret olarak dinleneni bagka, sema’ fit-
nedir. (113)

4-Ebfi Ali ed-Dekkdk: “Kalbini Allah Tedla
hakinda diigiinmek igin toplayan (semd’ gibi bir) seyde
bir mahzur yoktur.” (114) demistir.

el-Husri: (Ebi-Hasan Ali b. ibrahim el-Husri,
olm. H. 371)

113. Risile, s. 154.

114. Risdle, s. 158. Eba Ali ile es-Siilemi (6lm. H. 412) arasinda ge-
cen gOyle bir hadiseden bahsedilmektedir: Kugeyri diyor ki: Bir giin Ebi
Ali ed-Dakkak’m huzurunda idim, derken Siilemi‘den bahsolunmusg ve
onun fukaraya uyarak sema’ yaptug sdylenmigti. Eba Ali: “Onun gibi
olana sikin olmak daha minasip olur,” demis ve Kugeyri'ye hitaben:
“Stilemi’nin yanina git. Stilemt’yi kiitiiphanesinde otururken bulacak-
sin. Oniinde, Hallac'in siirlerini ihtiva eden kirmizi ve dért kése bir cil-
di bulunan bir kitap géreceksin. Onu al ve Siillemi'ye bir sey s6yleme-
den bana getir. Ben de kalkip bir &glen sicaginda gittim, yanina girdim.
Kendisi evinde idi, cildbend de anlattg) yerde duruyordu. Siillemi ko-
nusmaya baglad: ve dedi ki: Adamin biri ulemadan birinin sema’ esna-
sindaki halini tenkit ediyordu. Giiniin birinde bu adamin evinde yalniz
bulundugu bir zaman vecde tutulmug gibi déndiuga gérilmis. Ne ol-
dugu sorulunca: “Halli zor bir mesele ile kargilagim. Derken meseleyi
hallettim. Sevincimden kendime sahip olamadigim igin kalkip rakset-
meye bagladim,” diye cevap vermigti. O zaman adama denildi ki: “Iste
tenkit ettigi fukaranin sema’daki halleri de aynen bdéyledir” er-
Risdle, s. 107.

Bu hadise gostermektedir ki, sema’ aihni agmakta, keskinlegtirmek-
te ve onu igler hale getirmektedir. Bundan dolayr sema’ yapan evelce
haledemedigi getin meseleleri sema esnasinda halletmekte, halledeme-
digi icin 1zdirapta kaldig) meselenin halledildigini gériince de kalkip
raksetmekte ve vecde gelmektedir. Demek oluyor ki, safi sema’dan
duydugu hisst zevkten dolay: degil, miigkil bir meselenin manasina nii-
fuz ettigi icin duydugu manevi bir zevkten dolay raks ve vecd haline
gelmektedir. Ayni1 zamanda “es-SemA™ adinda bir eserin miellifi bulu-
nan (Bkz: Tabakatu's-Sufiyye 6ns6zii, Nureddin Sariba negri, Misir, 1969.
s. 40) Stllemi’nin bu fikri gok 6nemlidir.
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1- Husri g6yle diyor: “Kendisinden sema’ dinlenenin
yok olmasiyle biten sema’1 neyleyeyim. Dinlenen sema’in
devamh ve kesintisiz olmamasi lazimdir. (115)

2- Husridiyor ki: Layik olan devamli susuzluk ve de-
vamh i¢mektir, igtikge susamahdir. (116) Sema’,n bu de-
recesine ulasanlar hig bir hal tlizere sabr edemez:er, icme-
leri ve edindikleri faydalar arttikga kalblerine zelen heye-
can ve feyz de artar.

3- Husri g$oyle demis: “Bir saikin ses xine muhtag
olan ne agag: bir haldedir.” (117) Harekete gegme, ig
dlemin tesir altinda kalmasi, bu tcziwin eserlerinin dig
yiizde belirlemesi ve insanir. Lir halden diger bir hale
gecmesi ve degismesi itibariyie sema’ ile vecde gelmek;
hak tizerine olan kimse i¢in ne ise batil lizerine olan kim-
se i¢in de odur. Ancak ~ema’ ile vecde gelen ehl-i hak ve
ehl-i batl su noktada ayrilirlar: batl iizerine olan nefsinin
heva ve hevesini buldugu icin, hak tizerine olan ise kalbi-
nin iradesine uyarak vecde gelir. (118) O itibarla sema’ ile

vecde gelmek tasavvufta bir kemalin ifadesi sayllmamak-
tadr.

el-Kettini: (Ebi Bekir Muhammed b. Ali b.
Ca’ferel-Kettani, 6lm. H. 322 - M. 964)

“Siracii’l-Harem” (Kabe'nin meg’alesi) tinvani ile
tasavvufta anilan el-Kettdni sema’ konusunda géyle di-
yor: (119)

1- “Halk tabiata ve begeri arzulara uyarak sema’ eder.
Miiridlerin sema”1 ragbet ve rehbet (limit ve endige) hal-

115. el-Lumd, s. 272. Risdle, 154.
116. el-Luma, s. 272. Risdle, 154.
117. Avarifit’l-maarif, c. 11, s. 2665.
118, Ayni eser, aym yer.

119. Tabakd til's-silfeyye, s. 373.
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leridir. Evliyanin sema’n nimet ve liituflar1 gérmektir.
Ariflerin sema’t miisahede iizerine olur. Ehl-i hakikatin
sema’1 kegf ve iyan iizerine olur. Bunlardan herbirisinin
bir mastan ve bir makamu vardir.” (120)

2- “Sema, yapmay1 arzu eden bir kimsenin sema’ es-
nasinda rahathk istememesi lazimgelir. Insan1 costuran
sema; vecd, sevk ve kuvvetli varidlerin zuhur etmesine
sebep olur, bunlar insanin iinsiyet ve iilfet ettigi her seyi
yok ederler.” Kettani sonra su siiri okudu: “Bulundu-
gum yerde vecde ve sevke gelirim, bunlar benim sakin
sakin durmama engel olurlar. Vecd ve sevk hep benimle
birliktedir, hi¢ ayrilmaz. O (vecd) siarim, bu (sevk)
adetimdir.” (121)

3- “Gelen varid (mana) ler ya sekl’e veya Muvafik’a
rastlar. Hangi varid gekle rastlarsa ona kargir, hangi va-
rid miivafik’a rastlarsa onu siikline kavusturur, (122)

Ebd Osman el-Magribi (6lm.H.373-M.
983)

1- “Kim musikinin (insani ilahi sirlara asina kihici ol-
dugunu) iddia eder de kuglarin 6tmesinden, kapmnin gi-
crrtisindan ve riizgarin hisirtisindan sema’ yapmaz ve bir
sey anlamazsa bilin ki, o kuru bir iddia sahibi olan zavalh
bir kimse (fakir) dir.” (123)

2- Siilemi diyor ki: Bir giin Ebii Osman"1 ziyarete git-
mistim. Biri orada bulunan kuyudan gark gevirerek su gi-
kariyordu. Eb@i Osman bana: “Bu ¢ark ne diyor, biliyor
musun?” diye sordu. Hayir, diye cevap verdim. “Allah,
Allah...” diyor, dedi. (124)

120. Tabakdtil’s-sifiyye, s. 375. Avarifu'l-maarif, c. U, s. 274.
121. Tabakitit's-siifiyye, s. 375. Avarifu’l-maarif, c. 11, s, 280.
122. Avarife’l-maarif, . 11, s. 274.

123. Risdle, s. 154.

124. Risdle, s. 157.
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3- “Ehl-i hakkin kalbleri (ilahi) huzurda hazir bulunan
kalblerdir, kulaklan ise ($aybe) agik olan kulaklardir.
(125)

Ebd Osman el-Mekkti:(lm. H. 291 - M.
903)

“Vecdin keyfiyeti sz ile anlatilmaz. Ciinkii vecd, Al-
lah Teala’nin iman ve ikan sahibi kullan nezdindeki bir
sarndir.” (126)

Ebd Hafs en-Nisdbdri:(6lm. H. 370 - M.
883)

Miiridlerinden falancas1 sema’ meclislerinden hig ay-
nlmayor, semé’ edince de heyecanlaniyor, aghyor ve elbi-
sesini yirtiyor, denilince; Ebé Hafs, “Bogulan kimse bas-
ka ne yapabilir, kurtaracagini umdugu her dala yapismaz
mu?” demisgti. (127)

Ebdd Amr ez-Ziccaci:(6lm.H. 348)

“Bir amilin zoru ile maydana gelen hal sahibinin du-
rumu ne agagl bir haldir! Sema” hal za’fidir. Kuvvetli
kimseler sema’a da saza da muhtag olmazlar.” (128)

Ebad Abdullah es-Subeyhiy:“Acktan
agiga olan sema’ bir ifrattir, isaretle olan sema bir kiilfet-
tir, en latif sema’ dinleyenden bagkasi igin anlagilmasi
miigkil olan semadir. (129)

Ebt Said b. el-A’rabi:(6lm.341):

1- “Vecd; perdenin kalkmasi, rakibin miisahede edil-
mesi, anlayisin hazir olmasi, gaybin miildhaza edilmesi,

125, Salemi, s. 482. Risdle, s. 154.
126. Thyd, c. 11, s. 289.

127. Sillemi, s. 119.

128. Sulemf, s. 432.

129. Silemi, s. 329.
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sirrin konugmasi ve kaybolan seyin bulunmasidir; vecd,
bulundugun yerde fanf olmandir.” (130)

2- “Vecd, 6zel makamlarin ilkidir, gayb: tasdik etme-
nin semeresidir. Vecdi tadan ve kalbinde vecdin nurlan
parlayan kimselerden gek ve siiphe zail olur. (131)

EbdG’l-hiiseyned-Derrac

1- “Vecd, sema’da bulunan bir geydir.” (132)

2- “Sema’, beni harikulade giizel sahalarda dolagtirds;
daha sonra litiif ve ihsanina nail oldugum bir zamanda
beni Hakk’in varlig ile var kildi. Ondan sonra bana safa
kadehinden igirdi. Bunun tesiri ile riza makamlarina
ulagtirdi ve daha sonra beni feza ve gezinti bahgelerine
gikardr” (133)

3- Derrac gorgt sahidibulundugu séyle bir hadiseden
bahsetinektedir: “Ben ve Fuvati, Basra ile el-Eble ara-
sinda bir yerde Dicle nehrinden gegecektik. Orada gtizel
bir saray gordiik. Sarayin balkonunda bir adam ve onun
yaninda sarki s0yleyen miganniye bir cariye vardi. Cari-
ye: “Allah yolunda biitiin sevgimi senin igin harciyorum.
Her giin yeni bir renge giriyorsun ama gsimdiki halin hep-
sinden fevkalade” manasina gelen beyitleri okuyordu.
Balkonun altinda; elinde bir ibrik, sirinda bir hirka bulu-
nan bir gencin miiganniyeyi dinledigini ve: “Efendinin
hayat1 hakk: igin su son beyitleri bir daha tekrarla ne
olur!” diye yalvardigimi gérdiik. Cariye, gencin istegine
uyarak bu beyitleri tekrarladi. Zavall geng: “Iste benimle
Rabbimin arasindaki durum (televviini maa’l-Hakk) ay-
nen bu beyitlerin tasvir ettigi gibidir,” dedi ve siddetli bir

130. [jtyd, c. 11, s. 289.

131. Thyd, c. 11, 5. 289,

132. el-Lumd’, s. 271. Ihyd, c. 1, s. 289.
133. Ayn eserler, ayru yerler.
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sayha atti, sonra da cani ¢ikti. Kogkiin sahibi bu manzara-
y1 goriince, cariyeye: “Allah rizas: igin seni azad ettim,”
dedi. Basrahlar geldiler ve genci defnettiler, tizerine (se-
hidler gibi) cenaze namazi kildilar. Bundan sonra saray
sahibi: “Beni tanirsiniz, Allah katinda sahidlerim olunuz,
mahimin hepsini Allah yolunda feda ediyorum, kéleleri-
min hepsi 4zad olsun,” dedi. Sonra beline bir kugak bag-
ladh, sirtina bir hirka aldy, saray1 da sadaka olarak dagitt,
sonra gegti gitti. Artik bundan sonra ne onun yiiziini go-
ren oldu, ne de durumundan haber alan.” (134)

4- Yine Derrac anlatiyor: “Yusuf b. Hiiseyn er-Razi'ye
ziyaret igin Bagdat’tan Rey gehrine gittim. Rey’e vannca
evini sordum. Kime evini sordumsa: “Birak su zindik he-
rifi, onu ne yapacaksin?” diye cevap verdiler. Bu duruma
fena halde carim sikildi. Goriigmeden dénmeye karar
verdim. O gece mescidde sabahladim. Kendi kendime:
“Buraya kadar geldim, onu ziyaret etemeden donmemeli-
yim,” dedim. Evini sormaya devam ettim. Nihayet mesci-
dine vardim. Mihrapta oturmug ve yaninda mushaf oku-
yan birinin kiraatini dinliyordu. Giizel yuzlu, giizel sa-
kalli ve nirani bir seyh olarak gormiigtiim. Selam ver-
dim. Selamima mukabelede bulundu. Ve nereden béyle?
diye sordu. Seyh Hazretlerini ziyaret igin Bagdat' tan geli-
yorum, dedim. $6yle dedi: “Buraya gelirken ugradigin
sehirlerden birine mensup bir adam sana: Yanimizda kal,
burada sana ev alalim, evlendirelim, deseydi, bu teklif
beni ziyaret etmene engel olur mu idi?” Efendim Allah
Teéla beni boyle bir geyle imtihan etmedi, etseydi nasil
hareket edecegimi de bilmiyorum, dedim. Bana bir gey
okuyabilir misin, diye sordu. Evet, okuyabilirim, dedim
ve: “Hicran halimde inga ediyorsun. Akilli olsaydin inga

134. el-Lumd’, s. 286. Risdle, s. 156. [hyd, c. I, s. 286.
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ettigini yitkardin” mealinde olan bir siiri okudum.
Kur’an"1 kapatt ve aglamaga bagladi. O kadar agladi ki,
sakali ve elbisesi 1slandi. Bu kadar ¢ok aglamasina aci-
dim. Sonra bana: “Oglum, bana zindik dedikleri i¢in Rey
halkin1 kinama. Namaz zamanindan bu yana su Kur’an"
okuyorum da bir damla olsun goziimden yas akmiyor.
Iki beyit ilahi ile bagima kiyamet koptu,” dedi. (135)

ibn ez-Zeyri (Ebirl-Abbas ez-Zeyri):

Ciineyd’in sohbetarkadasi olan fazilet sahibi bir seyh
idi. Sema” meclislerine gider, eger oradaki sema’ hoguna
giderse ridasin1 sererek oturur ve: “Sifi kalbi ile beraber-
dir” (es-Siifi maa kalbihi), hosuna gitmezse: “Sema’ goniil
sahipleri igindir” (es-semd li-Erbdbi’l-kulitb) der ve pabug-
larin1 alarak oradan uzaklasirdi. (136)

EbiSehl es-Suldki:

1- Su’liki sema’ konusunda séylé diyor: Sema’ yapan
istitar (perde arkasinda olma hali) ile tecelli hali arasinda
bulunur. Istitar hali alev alev yanmayn icabettirir. Tecelli
hali ise ferahlik husule getirir. Istitar halinden miiridlerin
hareketleri dogar ki, bu za’f ve aczin ifadesidir. Tecelli
halinden ise vasil olanlara has bir siikin dogar ki, bu isti-
kamet ve temkinin ifadesidir, ildhi huzurda bulunanlara
ait bir vasiftir. Bu makamda Allah tarafindan gelen ilahi
heybetlerin kargisinda solmaktan baska bir sey bulun-
maz. Allah Teala Kur’an’da: “Onun huzuruna varinca
soyle dediler: Susun!” (Ahkaf, 19) (137) Yani terennim
halinden stikat hali ytiksektir.

135. Risile, s. 156. Ihyd, c. 11, s. 285.
136. Risile, s. 154. el-Lumd’, s. 272.
137. Risile, s. 154. Avdrifu'l-maarif, c. 1I, s. 229.



271

2- Bir giin Siilemi Nisabur’dan gikarak Merv’de bulu-
nan Su’liki’yi ziyarete gitmisti. Muayyen giinlerin saba-
hinda miiridleri toplayip Kur’an belletmek ve hatim top-
lantilan yapmak Su’liki’nin adeti idi. Stilemi Merv sehri-
ne varinca bu nevi toplantilann terkedilmis oldugunu ve
onun yerine zamanin taninmig miizisyenlerinden
muganni ve hinende Ibnii’l-Fergani igin bir meclisin ku-
rulmug oldugunu gordii ve isi icabi igeriye girdi. Stilemi
kendi kendine: “Allah Allah hatim meclisini kaldirmiglar,
sema” meclisini kurmuglar” diye diistinmeye ve tiziilme-
ye baglamigt1. Bir giin Su’laki, Siilemi’ye sormusg: Halk
benim hakkimda neler séyliiyor? Siilemi soyle cevap
vermis: Ne diyecekler, Kur'an meclislerini kaldirdi da
onun yerine hanendeler meclisini kurdu, diyorlar. Su’-
laki, Siilemi’ye su cevab1 vermisti: “Bir kimse tistadina :
“Nig¢in?” derse artik o bir dahafelah bulmaz.” (138)

Ebi Bekir ed-Dukki veCehm ed-Dukki

Eba Bekir ed-Dukki’ye demisler ki, sema’ esnasinda
cogsan Cehm ed- Dukki eline gelen bir agaci tuttugu gibi
kokiinden sokmiis. Bir miiddet sonra Eba Bekir ile
Cehm bir davette bir araya gelmiglerdi. Eba Bekir ama
olmugtu. Cehm cosmus ve deverana baglamigti. Ebti Be-
kir etrafindakilere, Cehm yaklagtif1 zaman bana goste-
rin, demigti. Eba Bekir ¢ok zayifti. Cehm yanindan ge-
cerken kendisine gosterdiler: “Iste bu O’dur” dediler.
Ebu Bekir, Cehm’ i bacagindan yakalad: ve givi gibi yere
cakti. Cehm ¢ok ugrast:, fakat yerinden kipirdiyamada.
Nihayet: “Ey Seyh tevbe tevbe!” dedi. Bunun iizerine Ebi
Bekir onu saliverdi. (139) Bu menkibe Ebi Bekir’in halini

138. Telbisu iblis, s. 2409. Melimet, s. 88.
139. Risdle, s. 35.
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Cehm’in halinden ¢ok tstiin oldugunu géstermektedir,
Yani stikit hali sema’dan tistiindiir, demektir.

Muhammed b. Mesriak:
(6lm. H. 299 - M. 911)

Ibn Mesriik diyor ki: Cahillik giinlerimde bir gece
sarhos olarak digsariya gitkmistim. “Tir-i Sina’da bir sarab
vardrr ki, oraya ugradigim giindenberi su igenlere sagar
dururum” manasina gelen bir beyti terenniim ediyor-
dum. Ben bu beyti sylerken diger birisinin: “Cehennem-
de bir su vardir ki, ondan bir damla igip de karninda bir
tane saglam barsagi kalan bir kimse goriilmemigtir” bey-
tini okudugunu igittim. Tevbe etmemin, kendimi ilim ve
ibadete vermemin sebebi iste tenenniim edilen bu beyt
oldu. Bakimiz misikinin kalb tasfiyesi tizerindeki tesirine.
Misiki onun ruhunu o kadar temizlemisti ki, hakkin
hakikat: cehennem tasvir eden 0lgiilti ve anlasilir ses ve
s0z seklinde gorindi ve kulakta duyulur hale geldi.
(140)

Ebi Kasim b, Mervan

Ebi Said el-Harraz’in sohbetlerine devam eden bir
siff idi. Sema’ meclislerine gitmeyi senelerce terketmisti.
Bir kere bir davete gitmisti, orada bir hanendenin: “Su-
yun ortasinda susuz olarak duruyor da su igmiyor” ma-
nasma gelen bir beyt okudugunu isititti. Orada bulunan-
larin hepsi bunun tesiri ile kalktilar ve vecde geldiler.
Sakinlegtikleri zaman Ebi Kasim sordu: Bu beyitten ne
anladiniz? Degeri yiiksek olan manevi hallere kars1 du-
yulan susuzluk ve sebepleri mevcut oldugu halde bun-
dan mahrum kalma” manasini ¢ikariyoruz, dediler. Bu

140. el-Luma’, s.297. Ihyd, c. 11, s. 290.
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izah Ebd Kdsim”1 tatmin etmedi. Peki sen ne anladin? di-
ye sorduklarinda: Degeri yiiksek olan manevi hallerin
.tam ortasinda bulunmak ve kerametler ihsan olundugu
halde bundan zerre kadar faydalanmamak, diye cevap
verdi. Ebil Kisim, bu sozii ile manevi hal ve kerametlerin
otesinde bulunan hakikatlara igdret etmistir. Manevi hal-
ler buraya varmadan evvel zuhur eder, kerametler bag-
langicta goriiliir. Bundan sonra bile o hakikatlara ulagil-
mig olmaz, hakikat bunlarin 6tesinde bulunur. Ebii Kisim
ile digerlerinin anladiklan mana arasindaki fark susuzlu-
gu ve 6zlemi duyulan hususun derecesinin degisik olma-
sindan bagka bir sey degildir. Degeri yiiksek olan manevi
hallerden mahrum olanlar evveld bu hallere kargi susuz-
luk duyarlar. Bu mertebede yerlegenler onun Gtesine su-
suzluk duyarlar. Bu anlamaktan degil, riitbeden ileri ge-
len bir farktir. (141)

Ebd’l-Hasan b. Sdlim’e sormuglar: Semd’1 nasil red-
dedebilirsin ki Ciineyd, Seri, Zunniin gibi biiyiik stfiler
bile semd’ yapmiglardi? Cevap vermis: Ben sema’l nasil
inkar edebilirim ki, benden daha hayirli olanlar sema’ et-
misler ve buna cevaz vermiglerdir. Meseld; Abdullah b.
Ca’fer et- Tayydr da semd’ ederdi. Benim reddettigim
sey semd’ esnasindaki oyun ve eglencedir. (142)

Ibn Niiceyd: (6lm.366H.)

Nasrdbdzi semad’ya ¢ok diigkiindii. Bundan dolay: bir
giin kinaninca, “Bence oturup da giybet etmekten ise bir
hinendeyi (kavvil, goyende) dinlemek daha hayirhdir,”
dedi. Ebd Amr b. Niiceyd bu fikre karsihik dedi ki: Hey-
hat, heyhdt! Ebe’l-Kasim ig hig de dyle degildir. Bir kim-
senin otuz sene giybet etmesi, semd’ esnasinda ufak bir

141, Ihyd, c. 1I, s. 287.
142. Ihyé, c. 11, s. 267. Avarifit'l-maarif ¢ 11, s. 224.
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hata yaparak kendisinde bulunmayan manevi bir hali
varmis gibi gostermesinden daha az tehlikelidir. Ciinki
sema’da kugiik bir hata demek Allah’a ait olmayan bir ge-
yiona ait gibi gostermek demektir. Bunun isé su gibi sa-
kincalan mevcuttur:

a) Vermedigi bir seyi, O verdi, diye Allah’a iftira ki, if-
tira giinahlann en biyugidiir.

b) Mecliste bulunanlar1 kandirmak ve haksiz yere on-
larin kendisi hakkinda hiisn i zan beslemelerini sagla-
mak. Miisliman1 kandirmak hiyanettir. Hadiste: “Bizi
kandiran bizden degildir,” buyrulmugtur.

¢) Bu durumda bulunan bir kimse batil iizere bulun-
dugu halde salah sahibi olarak goriiniiyorsa, bu kimse-
den ileride hakkinda iyi niyet besleyen ve kendisine ina-
nan kimselerin inancin ifsad edecek hareketler zuhur
edecek olsa bu durum kendilerine hiisniiniyetle bakilan
bircok salah ve takva sahibi hakkinda halkin itikadin: bo-
zacaktir. Bdylece inanglar sarsilan halk, salah sahibi kim-
selerden feyz ve bereket almaktan mahrum olacaktir.

d) Halk; oturusunda ve kalkiginda ona uyacak, boyle-
ce hem batih islemis olacak, hem de igledigi batilh halka
da teklif etmis olacak. O taplantida bulunan ve firaset nu-
ru ile bu kimsenin batil tizere oldugunu bilen gahislann
kendilerini tasvib etmelerini bir emr-i vaki geklinde te-
min edecek. Kendisine hak tizeresin, denilse yalan soy-
lenmig olacak, batil iizeresin, dense fitne gikacak.

Hiilasa bunun zaran ve giinah1 pek ¢oktur. Onun igin
Allah’tan korkmali da titreme ve aksirma gibi defi
imkansiz olacak bir hale gelmedikge sema esnasinda ha-
reket etmemelidir. (143)

143. Risdle, 5. 157. Ihyd, c. 11, 5.299. Avarifu’l-maarif, c. 11, s. 281.
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Ibrahim el-Maristani: Ciineydin sohbet
arkadasglarindan olan Maristani’ye sema’ esnasindaki
hareketin sebebi sorulunca soyle cevap vermisti: Bana
ulasan rivayete gore Hz. Misa bir giin kavmine bir kissa
anlatmug, iglerinden biri agka gelerek elbisesini yirtmigt.
Bunun tizerine Allah Tedla Hz. Misa’ya vahyederek: “O
kuluma sdyle, benim igin elbisesini pargalamasin. Kalbini
parcalasin, kalbini” demigti. (144)

EbG Ya’kidb en-Nehrcori:(6lm.330H.-
941 M.) Sema’, yanigin tesiriyle insanin sirrina dénmesi-
ni temin eden bir haldir. (145)

Atebetii’l- G ulam, biradamin: “Sema’nin Rab-
bin1 tesbih ederim. $iiphesiz ki, asik biiyiik bir megakkat
igindedir.” manasina gelen bir siir okundugunu igitmis
vedogru, demigti. Bagka bir siifi ayni beyti igittigi zaman,
yalan! demisti. Bunlardan her biri siiri kendine gore de-
gerlendirmisti. Basiret sahibi bir zatin dedigi gibi bunla-
rin ikisi de dogru sdylemisti. Sevgilisinden kdm alama-
yan, fakat kdm almak igin ugrasip duran, hicraninizdira-
bini geken bir asika gore bu beyitlerin manasi dogrudur.
Asiki ile iinsiyet eden, agkinin agiri derecede olugu sebe-
biyle 4sikindan gordiigii cefalardan zevk alan, daime
limit iginde bulunan bir asik igin bu beyitlerin ifade ettigi
manayalandir. (146)

Miislim el-Abbadi bir giin Atabetii’l-Gulam ile bir-
likte baz1 kimseleri yemege davet etmisti. Hazirlanan sof-
ra misafirlerin 6niine getirilince birisinin ytliksek sesele:
“Yemekler ve hig bir fayda saglamayan nefsin istek ve
lezzetleri ebedi saadet yurdunu diiglinmenize engel olu-
yor, sizi eglendiriyor” manasina gelen bir beyti terenniim

144. el-Lumd’, s. 186. Risdle, s. 155. Thyd, c. 1, s. 299. Avarifit'l-maarif
c.1l,s. 263.

145. el-Lumd’, s. 271. Risdle, s. 154.

146. Risdle, s. 156. Ihyd, c. 11, s. 287.
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ettigi igitildi. Atabe bir sayha att1 ve baygin olarak yere
yigihverdi. Topluluk sasakaldi. Vallahi yemeklerin bir
lokmasinin bile tadina bakilmadan sofra kaldirldu. (147)

Hayru’n-Nessac:Bir giin Hz. Misd kavmine
bir kissa anlatiyordu. Cemaattan biri bir nara ati. Hz.
Mfsa onu azarladi. Bunun tizerine Allah Tedlda Hz. M&-
sa'ya soyle vahyetti: Y& M(sa, bunlar benim hog kokum-
la koktular, benim agkimi agiga vurdular, beni bulduklan
(vecd) igin sayha attilar. Hal boyle iken sen neden kullan-
mu azarhyorsun? (148)

ibnii’l1-Cella anlatiyor: Magrip'te iki gseyh vard,
her ikisinin de bir¢ok miiridleri bulunmakta idi. Birisinin
adi Cebele digerinin ki Ziireyk idi. Bir giin Ziireyk mii-
ridlerini alarak Cebele’yi ziyarete gitti. Ziireyk’in mi-
ridlerinden biri bir sey okudu. Onu dinleyen Cebele’nin
miiridlerinden biri bir sayha att1 ve 6ldii. Sabah olunca
Cebele Ziireyk’e, aksam okuyan adam nerede, simdi de
okusun, dedi. Adam geldi ve okumaya bagladi. O okur-
ken (vecde gelen) Cebele bir sayha att.. Bu nararun tesiri
ile okuyucu 6ldii. Bunun tizerine Cebele: “Bire bir. Fakat
bu ise ilk defa baglayan daha zalimdir,” dedi. (149)

147.el-Lumd’, s. 289. 1hyd, c. 11,s. 290.

148. Risdle s, 157.

149. Risdle, s. 155. 1k sifilerin sema’ hakkindaki fikirleri daha son-
raki mutasavviflar tarafindan nazim ve nesir yazilarla defalarca tekrar
edilmigtir. Cok giizel bir 6rnek tegkil etmesi bakimindan Seyh Sinan'in
Tazarrundme’sinden baz: beytler nakledelim:

Her semd’s sanma kim geytdnidir
Bil sema’; ehl-i dil Rahménidilr
Kim semd’s eoliydnm midnkiri

Rah-1 Hakkn bil kioldur midbiri
Her semd’s anlarun kurbet durur
Vecd Ul hil 1l ser beser rahmet durur
Her defu ney anlara 2dkir durur
Gizlil diller ehline zahir durur
Anlar isen sen dahs ol dili
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Mimsid ed-Dineveri: (6lm H. 299 -M.
911) Ahmed b. el-Kerhi el-Vecihi anlatiyor: Hasan el-
Kezzar'in evine stfiler toplanir, bir hanende (kavval) ila-
hi sdyler, onlar da bunu dinler ve vecde gelirlerdi. Bu du-
rumu Miimgad ed-Dineveri gommiigtii. Onu goren stfiler
sakinlestiler. Miimsad: “Eski halinize doniiniiz. Ciinkii
diinyanin galgisi kulagima doldurulsa benim diigiincemi
mesgul etmez. Ah ne olurdu benim bu derdim birazcik
dinseydi!” dedi. (150) Yani Miimgad kendisini o kadar
cok Allah’a vermis ve zihnini o kadar ¢ok Halik Teala ile
meggul etmisti ki yanindaki galgi onun Allah’1 diigtinme-
sine hig engel olmuyordu.

Sifilerin, evlerine. miiganni ve miiganniyeleri davet
edip onlara ilahiler okuttuklarin1 gésteren daha bagka ri-
vayetler de mevcuttur. Mesela Kadi Ebi Mervan'm ses-
lerini ve nagmelerini dinlemeleri igin sifilere tahsis ettigi
miiganniye cariyeleri bulunmakta idi. (151) Tabiinden
meghir Ata’min iki cariyesi bulunmakta idi. Bunlar giizel
sesleri ile sarki sdyler, toplanan dostlar1 bu nagmeleri
dinlerlerdi. (152) Avn b. Abdullah giizel sesli cariyesine
emreder. O da hiiziinlii sesiyle sarki sdyler ve orada bu-

Var semd’ ur, ser'da yok mulgkili

Hog demiglerdilr hudidvenddn-i hal

Nefs-i nddana acgil bu ney heldl

Hikd 1t buhl o kin il hirs @ hem hased

Dah ddemi’de olan evsaf-: bed

Bu semd’ am gomilden dridur

Turdugunca seni andan koridur.
Tazarrundme, Istanbul, 1971.
M.Egitim Yayinlan, s. 213.

150. el-Lumd’, 5. 293-294. Risdle, s. 157. lhyd, s. 300.
151. Avarifu’l-maarif, c. Il, s 231. Telbisil Iblis, s. 233.

152. Thyd, c. II, 5.267. Awarifu'l-maarif, c. 11, s. 231. Telbisu Iblis,
5. 233,
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lunanlan aglatirdi. (153) Sa’d b. Abdullah ed-Dimigki
stfiler igin miiganniye (kavvale) bir cariye satin almigt.
Hanende cériye onlara kasideler okurdu. (154) Hz.
Ali'nin yegeni Abdullah b. Ca’fer’in miiganniye cariye-
ler satin aldig)1 ve sarki s6yleyen cariyeleri dinledigi, bu-
nu miibah goérdiigii pek meshurdur. (155) Kuseyri, cari-
yelerin gsarkilarin1 din'erken vecde gelen dervislerden soz
eder. (bkz: Kuseyri, Risdle, 658, 659) Goriiliiyor ki, toplu
halde sem@; hanendelerin ve miiganniyelerin okudugu
ilahi, sarki ve kasideleri dinleme tasavvuf tarihinin ¢ok
eski zamanlardan beri tanidigl bir husustur. Mev-
levilikteki semé’ sadece bunun bir devamudir.

Sifilerden birine sema’ sorulunca; simgek gibi bir sey,
parlar soner, nir gibi bir sey, goriinir kaybolur. Goz agip
kapama miktar: sahibi ile kalsaydi ne hos olurdu! demis-
ti. (156)

Seyh Hammad; “Vecde gelerek aglamak fenanm tam
olmayigindan ve viicGdun kalintilarinin tamamen yok ol-
mayigindandir,” demistir. (157) Er-Rakki bir gece sabah
namazina kalkmigt. Diige-kalka “Allah agkina dert iginde
bogulan agika kalbini idde et. Zira onun, sevgilisinin yeri-
ni tutacak bagka bir sevgilisi yok” manasina gelen beyit-
leri okuyor ve halk da etrafina toplanmig agliyordu. (158)

153. Risdle, s, 157. Telbisu Iblis, s. 234.

154. Telbisu Iblis, s. 233.

155. Telbisu Iblis, s. 234. Risdle, s. 152.

156. Risile, s. 157.

157. Avarifu’l-maarif,c. Il, s. 272.

158. Risdle, s. 156. Mehined Zihni Efendi, Yezid ile Abdullah b. Ca-
fer'in cariyesi Ammare arasinda gegen agk hikayesini naklettikten son-
ra: “Bu hikdyenin sema’a (f1na) dair olmasi zithd-i barid ashabmca Ab-
duliah Hazretleri'nden vaki oldugunu uzak bir ihtimal olarak gorirler-
se de lhyd ve Kugeyri Risalesinde bu bahsi okuyanlarin vehimleri Zail
olur.” demektedir. Megahirit'n-Nisd, Istanbul, 1295 H. ¢. II, s. 77. Yezid,
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Abdullah’in ¢ok sevdigi Ammare adindaki cariyesini gérmiis, can-feza
sada ve nagmesini dinlemis ve ona astk olmustu. Ayni1 eser, c. II, s. 77,
80. Bu gibi 6rnekler daha sahabe zamaninda miiganniye cariyeler dinle-
menin adet oldugunu géstermektedir.

Hakim Nisabiri, Nisdbir Tariki’nde, ben ve Faris b. Isi es-Saft nice
defalar bir araya gelir, tesettiire riayet eden bir hanende hanim olan
Hezare’den -Allah’in rahme¢t onun iizerine olsun- miisiki dinlerdik, de-
mektedir. Telbisu Iblis, 233.



MUSIKININ CESITLI TESIRLERI

a) Misikinin Cocuklar Uzerindeki
Tesiri

Sifiler hem misikinin dinen cevazin1 gostermek, hem
de misikinin tabii ve fitr bir ihtiyag oldugunu belirtmek
icin masikinin gocuklar tizerindeki tesirinden de bahset-
mislerdir. Mesela Serrac ve Kuseyri gibi miuellifler ma-
sikinin fayda ve faziletinden bahsederken begikteki be-
beklerin bile ninnilerin tath dhenginden zevk aldiklanni
belirtmislerdir. (1) Ayn: noktaya dikkati geken Gazali'nin

bu konudaki fikirleri Mevziati’l-Uliim’da soyle nakle-

dilmektedir: “Mevzin nagmelerin ruhlarla miinasebeti
bulundugu nasil inkéar olunabilir ki, sabi mehdinde bi-
hab ve bitab iken savt-1 tib onu iskat edip istirahat eder.”
(2)

“Acem padisahlarindan biri geriye kiigtik bir gocuk bi-
rakarak Olmiigti. Ona biat edilmesi icabetmisti. Fakat
acaba bu ¢ocugun akill: ve zeki olup olmadigim nasil bi-
lelim diye diigiinmeye baglamiglardi. Sonra bir hanende
getirmeye,ona bir seyler okutmaya, eger cocuk bunu gii-
zelce dinlerse kiyasetine hiikkmetmeye karar verdiler. Ses
sanatkan getirildi. Bir seyler okumaya bagladi. Bunun
uizerine bebek giildii. Halk hemen bebegin huzurunda

1. el-Lumd’, s. 269. Risdle, s. 153.
2. Thyd, c. 11, 5.272. Mevzatit’l-uliim, c. 11, s. 552.
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yer optii ve kendisine biat etti. (3) Bu gibi fikir ve menki-
belerle sifiler misikinin begeri ve tabii bir gey oldugunu
one siirerken, misiki muhalifleri bu gibi seyler misikinin
insanca degil, gocukga bir gey oldugunu gosterir, diye
mukabelede bulunmuglardir.

b) Misikinin Hayvanlar Uzerindeki Tesiri

Sifiler masikinin baz1 hayvanlar uzerinde goriilen
hissedilir derecedeki tesirini de bu sanatin umumf ve
tabii olugunun bagka bir delili olarak gérmiigler, misi-
kiden zevk almayan veya misikiyi reddeden kimseleri
hayvanlardan daha asag gormiislerdir. Stfilerin eserle-
rinde bu konu ile ilgili olarak nakledilen meghur menkibe
sudur: er-Rakki diye meghur olan Eb& Bekir b. Muham-
med ed-Dineveri anlatiyor: Colde yolculuk yapiyordum.
Misafir olmak igin bir Arap kabilesine gittim. Kabile
mensuplarindan biri beni misafir etti. Orada, eli-kolu
bagh siyah bir oglan ve evin oniinde serilmis bir strti 6l
develer gérdim. Sadece arik ve zayif bir deve sagdi. O da
nerede ise cani Gikacak birhalde idi. Oglan bana dedi ki:
Sen bu akgam misafirsin, efendimin nezdinde senin bi-
yuk itibarin var. Ne olur efendimin yaninda benim le-
himde gefaatq1 ol. Ciinkii o senin tavassutunu reddetmez.
Belki senin sayende bu baglardan kurtulurum. Ev sahibi
yemek getirince ona: “Bu koleyi serbest birakmadikga ye-
megini yemem,” dedim. Ev sahibi, “Bu kole biitiin mali-
mi mahvetmek suretiyle beni fakir hale diigiirdii,” dedi.’
“Ne yapt1,” diye sordum. “Bu kolenin ¢ok giizel bir sesi
var. Ben, gordiigiin su develerin sirtindan geginmekte
idim. Develere agir yiik yiikledi. Sonra arkalarina diige-

3. Risdle, s. 157, 153. L1ama, 269.
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rek nagmeleri (huda) ile develeri siirmeye basladi. Hos
nagmelerin dhengine kendilerini kaptiran develer bu yiik
ile lig glinliik yolu bir gecede aldilar. Fakat ytikleri indiri-
lince gordigtin gibi biri miistesna hepsi yere serilerek 6l-
diiler. Lakin sen benim misafirimsin. Yanimdaki itibarin
biiyiiktiir. Bu sebeple koleyi senin igin affettim. lplerini
gozebilirsin,” dedi. Kolenin sesini dinlemeyi arzu ettim.
Sabah olunca bu arzumu ev sahibine a¢tim. Ev sahibi, or-
da bulunan bir kuyudan su i¢gmekte olan develere tiirki
soylemesi igin koleye erhir verdi. Oglan deve ¢obanlari-
nin tiirkiilerini sdylemeye baglayinca devler sesin geldigi
tarafa yoneldiler. O arik deve de bagini kaldirds, yularim
kopard: ve sesi dinledi. Ben ise yiiz ustii yere diigmiis-
tim. Clinkd bundan daha latif ve daha hos bir ses isitme-
migtim. (4) Gazali bu hadiseyi naklettikten sonra der ki:
Su halde misikinin kalb tizerinde hissedilir derecede
agikar bir tesiri mevcuttur. Misikinin tesiriyle harekete
gesmeyenin yaratihiginda eksiklik vardir. Bunlar normal-
den inhiraf etmis olan kimselerdir. Ruhaniyetten uzaktir-
lar. Hayvan tabiatindan daha kaba, deve ve kuglardan
daha kaba bir yaratihga sahiptirler. Hatta biitiin hayvan-
lardan daha kabadirlar. Ciinkii bitiin hayvanlar mevzin
nagmelerden etkilenmektedirler. Bundan dolayidir ki, se-
sini dinlemek igin kuslar Hz. David’un basucunda du-
rurlardi. (5) Misikiden zevk almayan kimselerin nakis
olduklarin1 Serrac da belirtmektedir. (6) Ismail Hakki

4. el-Lumd’, s. 269. Risdle,s. 153. Thyd, c. 11, s. 273.

5.Thyd,c.11,s. 273.

6. el-Lumd’, s. 272. An ve yilan gibi baz1 hayvanlarin misiki dinle-
dikleri zaman raks ettikleri gorilmustiir, Ibn Kesir, 37. “Imdi ben derim
ki, Hak Teala’nin sirn azimi vardir nagamat-i mevzanenin ervaha mii-
nasebetinde. Hatta bir mertebedir ki ervahda ezhar ve d ve onda
mesdad olan evtar tahrik ve tegvik eylemeye ol kimse fasidii'l-mizac ve
gayr-i kabil-i ilagtir. Nigiin olmaya ki, sabi mehdinde bi-hab ve bi-rahat



284

Bursevi bu bahiste en sert ¢gikiglan yapmig olanlann ba-
sinda yer alir: “Ne acip kendini ehl-i siinnetin ekabi-
rinden sayarsin ve bdyle makamlarda hakean batla ka-
yarsin. Ne acib bi-megrebsin ki, hayvandan betersin ve ne
garib fersGde-dilsin har’dan betersin. Kulagina girmedi
mi?: “Humeyra benimle konug” ve igitmedin mi ki: “Ya
Bilal bizi rahatlandir.” Ah kim vesait igindesin yine vesai-
ti bilmezsin. Yiirii, bu bag-1 fenada biilbiil gibi inle veya-
hut bir biilbiil-i hognevayi dinle. Taki bir giil-i bahara ere-
sin ve bir giil yiizliinliin yiziini goresin. Eger amel et-
mezsen, tasa donersin. Tas ile demir arasindaki fark su-
dur ki demir Daviid’un elinde mum gibi yumusadi. Ya
sen demir kadar olmadin mi ki, mtildyim olasin ve ategin
giiftelerden tesir bulasin. Ey sigir, insan ol ki agkin demi-
dir ve ey sagir perde-i sem’in kaldir ki hakaik hen-
gamidir. Ya Kur’an’la teganni etmek cdiz olacak sair
ezkar ile teganni eylemek nigin caiz olmaya ve ehl-i
teganni meclisine varmak mutlak miinker ola. Inkar se-
nin sifatindir ki, o sebeple ma’rif sana miinker ve glizel
olan sey cirkin gelir.” (7)

iken savt-i tib onuiskatedupistirahat eder. Ondan agrebdir ki gutiir ve
cemel mubteldy-i bar-i ahmal iken ve belddet-i tab’ ve adem-i idrake
miikarrer iken yine onlara cemmalin ayith@ sada ve huda bir mertebe
tesir eder ki, o ahmal-i sekile ona hafif gelir ve a’nakim canib-i savta
meddeder ve nihayet mertebede cai’ ve atsdn ve her vechile tab1 peri-
san iken dniinde olan ab ve alefi terkedup o nagmeye tevecciheder.

Gah olur ki, nefsini siirat-i geyr ve tarab ile itlaf eder.” Mevaddtit’'l-uldm,
2/352.

7. Tiirk Azizleri, s. 115. Seyh Sa’di Sirazi, Bostan adli eserin agk-ma-
habbet ve tarikat boliimiiniin son kisminda semd’dan bahsetmis ve
sema’dan anlamayanlan Bursevi gibi eggek olmakla tavsif etmigtir:
“Sehvetperes sema’ eri olamaz. Giizel dvaz ile uyuyan kimse uyanir,
sarhog degil. Seher yeli gtilleri agar, odunu degil. Onu ancak balta agar.
Gormez misin, develer giizel sesli kervancilanin mavallan ile nasil agka,
sevke ve raksa geliyorlar? Develerin bile basinda hog nagmenin agki ve
sevki varken insanda musiki zevki olmazsa o kimse insan degil, eggek-
tir. (Sutiir-ra gara tarab der sere’st. Eger ademi-ra nebaged har-est)
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Biilbiiliin sesinden zevk alan sadece insanlar degildir.
Nice kurt ve kuglar da tipki insanlar gibi o giizel sese ko-
sarlar. Koyun-kuzu, kegi-oglak melemelerinin meydana
getirdigi tabii misikiye, ¢obanin elindeki kaval, keginin
boynundaki ¢an, koyunun bogazindaki kelenk, kuzu ve
oglaga asilan zil ayn renk verir. Bu sesler gobanin iginde
yasadig ses dbidesini ordiikten bagka siirtintin igtahla ot-
lamasini da saglar. Son zamanlarda yapilan aragtirmalar
en soguk kanh bir canh olan yilana varincaya kadar bii-
tiin hayvanlarin, hatta bitkilerin bile masikiden etkilen-
diklerini ortaya koymugtur.

Misiki muhalifleri gibi, hayvanlarin masikiden zevk
almalannn1 misikinin begeri ve insani degil. hayvani ve
behimi bir zevk verdigi iddia etmeye imkan yoktur.

c) Misiki ile Tedavi: (Musico-therapie)

Sifiler masikinin insan saghg) lizerinde yaptig tesir-
den de bahsetmigler ve mfisikinin bu husisiyetini bu sa-
natin faydali ve liizumlu olugunun bir delili olarak gor-
miiglerdir. Sifiler akli ve asabi hastaliklarin misiki ile
tedavi edildiginden bahsetmiglerdir. Bu konuda Serrac:
“Eskiler “s e v d &” (Histeri) hastahgim1 hog nagmelerle
(tib-i savt) ile tedavi ederlerdi. Bu sdyede hastanin illeti
zail olur ve sihhata kavusurdu,” demektedir. (8) Misi-

8. el-Lumd, s. 269. Misiki ile tedavi Islam dleminde éteden beri bili-
nen bir husustur. Fisagor ve Aristo gibi Yunan filpzoflarinda oldugu gi-
bi Zekertya er-Rdzf (854-932), Farabf (870-950) ve Ibn Sind (980-1037) gibi
Islam filozoflarinin da hem hekim, hem de miizikolog olduklar goriil-
mektedir. Selqukdu ve Osmanli Dariigsifilannda bu gelenegin devam et-
tigi gorilmektedir. Eoliyd Celebi Manisa, Stileymaniye ve Edirne
darii'g-gifd'larinda misiki ile tedavi us@iline bag vuruldugunu bildir-
mektedir. Edime Darugsifas: hakkinda: “Merhiim ve magfir Bayezid-i
Veli... Vakifname’sinde hastalara devi, dertlilere gifa, divanelerin ruhia-
nna gzgda ve def-u sevda olmak Gizere on adet hinende ve sizende
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kinin 1zdirablar teskin eden, agnlan dindiren ve sancilar
kesen bir niteligi bulundugunu g6z éniinde bulunduran
bugiinkii tababet de misikiyi genis 6lgtide rihi ve akli
hastahklarin tedavisinde kullanmaktadir. Bakirkdy Akli-
ye ve Asabiye Hastahanesi'nde zaman zaman meghur
miizisyenlere konserler verdirilmesi modern tababette
misikinin énemini gésterir. Modern hekimlikte sadece
sinir hastaliklar igin degil, uykusuzluk, yarim bag agrisi,
mide veya on iki parmak tilseri gibi organik hastaliklarin
tedavisinde de misikiden istifade edilmektedir. Esasen
tababetle misikinin gayesi bir bakima aynudir. Insanlarin
dert ve 1zdirablarin1 teskin etmek, acilarini unutturmak
her ikisinin de gayesidir.

d) Misiki Ruhun Gadasidar

Tasavvuf tarihinin ¢ok erken zamanlarinda misikinin
ruhun gidasi ve rizki olduguna inanilmaya baglanmig ve
bu husus en agik bir ifdde ile anlatilmigtir. Kelabazi
(6Im. H. 380 - M. 990) et-Taarruf li-inezhebi ehli’t-tasavvuf
adh eserinde der ki; (*) EbG’l-Kasim el,Bagdadi'nin soyle

glam tahsis etmisti ki, igli hanende, biri neyzen, biri kemani, biri
miisikari, biri santuri, biri gengi ve biri iidi olup haftada tg kere gelerek
hastalara misiki fash verirler, demektedir. Bkz:: Seyahdtndme, c. 1ll, s.
270.

“Be emr-i Hay Kadir nicesi avaz-i sazdan hoghal olur. Hakaik-i ilm-i
Musiki’de Nevd, Rast, Diigdh, Segdh, Cargdh, Sdzndk makamlar onla-
ra mahsustur. Ciimle saz ve makamlarda ruha gida vardir.” Evliya Cele-
bi Seyahitndmesi, c. 111, s. 470. Istanbul 1314. Evliya Celebi aynica hanen-
de, saizende, mutnb, rakkas, mukallid, meddah, midhik (komedyen)
hakkinda ve bunlarin imalatgilari, miicidleri, pirlerine dair bilgi verir.
c.l,s 632

(*) Dis tabibi M. Sadik Yigitbagin: “Milsiki de Tedaof” isimli eseri
son zamanlarda negredilmig bulunmaktadir. Misikinin insan saghg,
hayvan, bitkiler izerindeki tesiri hakkinda daha fazla bilgi edinmek is-
teyenler bu esere miiracaat etmelidirler.
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dedigini igittim: “Sema’ iki nevidir: a) Bazi kimseler bir
sOzu dinler ve ondan bir ders ve ibret gikarirlar. Bu gibi
sema’ ancak temyiz ve huzir-i kalb ile dinlenir. b) Nag-
me dinlemek. Nagme rGhun gidasidir. (Vehiye kiitii'r-
rihi) Ruh gidasini ele gegirdi mi ylice makairma dogru
yonelir ve bedenini idare etmekten vazgeger. Onun igin
de sema’ yapanda sallant1 ve hareket gibi ha:ler gortiltir.”
Gazzili de Thya (c. I, s. 289) da: “Marifet sahipler igin
sema’ ruhun gidasidir. (es-sema’ gizdi'l-ervah li-ehli’l-
marifet) Ciinki sema’ diger fiillerden ¢ok daha ince has-
sas bir vasiftir. Onun iginn miisiki zevki ancak ince bir ta-
biat ve saf bir ruhla idrak edilir.” diye yazmaktadir.
Serrac da ayni hususu ayni ifade ile el-Lumda’, s. 271 de
kaydetmigtir. Suhreverdi, Avarifu/l-maarif (c. II, s. 279)
de: “Miisiki bazilar1 igin bir deva, bazilan igin bir gida,
diger bazilari igin ise bir ferahliktir.” (es-Sema’ li-kavmin
ke’d-deva ve li-kavmin ke’l-gizi ve li-kavmin ke’l-mirva-
ha) diye kaydetmektedir. Kugeyri: “Marifet sahiplerine
gore sema’ Allah’in ruhlar nezdindeki bir litfudur,” de-
mektedir. (9) Her halde ¢ok rahat ve gok ytiksek bir tonla:
Pes giday-i agikan amed sema
Kider'Gbagsed hayal-iictima’ (10)

stiphesiz ki misiki asiklarin ruhlan igin bir gidadir. Ciin-

9. Risdle, s. 154. Fi'l-hakika sema’ bir mirkat-i ilahidir samii hadid-i
gaflet ve kasvet-i kalbiden huztiz-i rihaniyete miirteki eyler. Ve bir
maskaldir ki, jenkar-i tefrikayr mirat-i dilden siler, miicella kilar. Semai
inkar eden sol kimsedir ki, ezvak-i rGhaniyeden bihaber ve ¢agn-i ma-
habbet ve meveddetten bieser innin tabiat ve fusiirde dil ve piir kasvet
bir haceri 1a yefhemdir. Zevk-i sema” duymamis ve bir dem onun canli

evliyaya uymamisg. Pes onun ruhu piirileli sehd ve gseker-i sema’dan lez-
zet almamig Minhacu’l-fukard, s. 60-61.

10. Mesnevi, c. IV, beyt, 743. Naksi tarikatinda kendisine biytik bir
ehemmiyet atfedilen Yusuf-i Hemedani de masikinin ruhun gidasi ol-
dugu kanaatindadir: “Fe hiive li'l-Ervahi kGti’ha ve li’l-Egbah gizai ha
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kii onda sevgiliye vasil olma iimidi ve onunla birlegme
hayali vardir, diye bu hususu dile getirirken yeni bir an-
layigtan bahs etmemekte idi Hz. Mevlana.

ve li'l-Kuliib hayatiiha, ve li'l-Esrar bekaiiha.” Yani, miisiki; ruhun g-
dasy, bedenin rizk, kalbin hayati ve sirrn bekasidir. eg-Ga’Rani, el-Taba-
kati'l-Kibrd, c. 1, s. 135. Miisikiye siddetle hiicumlarda bulunan Ibn
Teymiye de safilerin misikiyi ruhun gidasi, kalbin nzki ve nefsleri Al-
lah’a u;',uran bir vasita (yec’alinehi kiiten li'l-kulib ve gizden li'l-ervah
ve hidiyen li'n-Nifils) saydiklarim belirtir ve: “Halbuki beden igin sa-
rab ne ise ruh igin de masikt odur,” der. Bkz: Mecmdtil'r-Resdili’l-
Kabrd, c. H, s. 303, 306.



MUSIKININ MUBAH
OLUSUNUN ISPATI

Sifiler, zahir ulemasinin iddia ettigi gibi misikinin
haram olmadigni, tersine helal oldugunu gostermek igin
tamamen akli ve mantiki birtakim ispat gekilleri ortaya
atmiglardir. Isldim dinini, insan tabiatin1 ve misikinin
esas unsurlanmn tahlile dayanan bu ispat gekillerini bura-
da bahis konusu ediyoruz:

Evvela: “Miisiki” mefhumunu tegkil eden unsurlar
tek tek tetkik etmek, sonra hepsini birer birer izdh etmek
gerekmektedir. Semd’ : hog, 6lgtilii,, manasi anlagilan ve
kalbi hislendiren bir sesi dinlemektir, diye tarif edilmek-
tedir.

Bu duruma goére misikinin en umiimi vasfi: “Hog ses”
olmasi keyfiyetidir. Bundan sonra hog sesler 6lgtili ve 6l-
¢iilii olmayan diye ikiye ayrilmaktadir. Olgiilii olanlarda
manasi anlagilan (siir gibi) ve anlagilmayan (biilbiil sesi
gibi) olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.

Hosg sesin, sadece hog oldugu i¢in dinlemesinin haram
sayllmasi dogru degildir. Ciinkii nass ve kiyas bunun
helal oldugunu géstermektedir.

Kiyas
Miisiki, dinleme hassasi olan kulagin kendisine mah-
sus olan bir geyi idrak etmekten zevk almasidir. Insanun
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bir akh ve beg tane de duyu orgami mevcuttur. Her duyu-
nun bir idraki vardir. Idrak edilen egyada bu duyu organ-
larinin zevk alacaklarn bir hassa vardir. Mesela, gorme
duyus; yesillik, akar su, selale, giizel yliiz ve giizel renkler
v.s. gibi goze hitap eden glizel gseylerden zevk alir. Buna
karsihik g6z; donuk ve girkin renklerden nefret eder. Kok-
lama duyusuna sahip olan burun; giizel kokulardan zevk
alir. Buna karsihk kokmus ve pis seylerden tiksinir. Tat-
ma duyusu olan dil; yagh, tath ve eksi seylerden hoglanr.
Buna karsilik pis ve kokmus seylerden hi¢ hoglanmaz.
Dokunma duyusu olan deri; yumugak, miildyim ve pii-
riissiiz geylerden zevk alir. Buna mukabil sert, kaba ve
puiriizli seylerden zevk almaz. Akil ise ilim ve marifetten
zevk alir. Buna karsilik cehalet ve anlayigsizliktan hoglan-
maz. Tipki bunlar gibi isitme organi olan kulak da idrak
ettigi biilbiil ve diger bazi seslerden zevk aldig: gibi esek
anirtis: ve diger ikrah edilen seslerden hoglanmaz. Kula-
gin algiladigy sesler de hoga giden ve gitmeyen diye iki-
ye ayrilir. Bu duyunun ve aldig: zevkin diger duyulara
ve aldiklan zevklere kiyas edilmesinden ortaya gikan du-
rum ne kadar agikardir. (1)

Nass

1- f\yet ve hadislerde de giizel sesler oviilmiig ve esek
sesine benzetilen ¢irkin ve bed sesler yerilmigtir. Nitekim
bu husus hadisler bahsinde izih edilmigti. “Sadece
Kur'an okuma veya okunan Kur’an’i dinleme sarti ile gii-
zel sese cevaz verilmigtir.” demek dogru degildir. Oyle
olsayd: biilbiil sesinin de haram olmasi lazim gelirdi.
Glnki bunun Kur’an'la bir ilgisi yoktur. Manas1 bulun-
mayan biilbiil ve alet sesi gibi sade sesleri dinlemek caiz

1. Kulagin djger organlarla bu sekilde mukayese edilmesi igin Bkz:
el-Lumid’, s. 273. Ihyd, c. I, s. 268. Mevzitdtii’l-ulidm, c. !, s. 549.
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olunca iginde hikmet ve hakikat bulunan sesleri dinle-
mek nigin cdiz olmasin? $iiphesiz ki, siirin bazi nevileri
hikmettir. Hog ve gtlizel olmasi itibariyle sesin hiikmii bu-
dur.

2- Hog ve élgiilii sese gelince: Olgii giizelligin Stesin-
de ve ondan bagka bir seydir. Zira birgok sesler vardir ki,
guzledir, fakat olgili degildir. Ayni sekilde birgok sesler
vardir ki, olgili olduklar halde hos degildir. Olgiilii ses-
ler giktiklan1 yer (mahrec) itibariyle g nevidir: Dudiik,
saz ve davul gibi aletlerin gikardiklar: sesler. Hayvan
hangeresinden gikan sesler. Bu da ya hayvan-i natik olan
insan olur veya biilbiil, kumru ve muhtelif sesler gikaran
diger hayvan ve kuslar olur. Bu nevi sesler hos ve olgula
olduktan bagka seslerin basi ile sonu arasinda bir tenasup
bulunur. Bunun i¢in de bu neviden sesleri dinlemekten
zevk alinir. Seslerde esas olan hayvanlarin hangeresidir.
Miisiki aletleri bu sesler esas alinarak icad edilmistir. Bu
ise sun’f olan tabii olana kiyas etmekten bagka bir sey
degildir. Esasen icad edilen her sanatta bu durum vardur.
O halde hos ve 6lgiili oldugu igin bu sesleri dinlemenin
haram kilinmis olmasi imkansizdir. Bunun igin biilbiil
veya diger kuglarin 6tiigiinii dinlemenin haram oldugu
kanaatina kimse varmamuigtir. Insanla hayvan hangeresi
arasinda fark bulunmadig1 gibi, hayvanla cansiz egya ara-
sinda da bu bakimdan bir fark bulunmamaktadir. O hal-
de insan iradesi ile cansiz egsyadan ¢ikan seslerin biilbiil
sesine kiyas edilmesi uygun olur. Insan iradesiyle ¢ikan
sesler ister bogazdan, ister def ve davul gibi seylerden
¢iksin musdvidir. Bu kaideden geriatin yasak kildig: galg:
aletleri nevilerinden bagkasi istisna edilemez. $eriat; ya-
sak kildig1 misiki aletlerini, bunlardan zevk alindig! igin
haram kilmig degildir. Oyle olsaydi insanin zevk aldi1
her seyin haram kilinmig olmasi lazim gelirdi. Fakat igki
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haram kilininca, yasaklama isi tesirli olsun diye igki
alemlerinde kullanilan calg aletleri de haram kihinmugtir.
Hatta ilk zamanlarda igine igki konan kaplarin kirilmasi
bile emredilmigti. Ayyaslann igret dlemlerinde kullandik-
lan harig, biitiin masiki aletleri kug sesi gibi asli hiikkmii
uzerine miibah olarak baki kalir. Yeter ki, bu aletler igki
ile ilgili olmasin, onu hatirlatmasin, ona tegvik etmesin,
erbabina benzemeyi gerektirmesin. Hatta denilebilir ki,
icki alemlerine mahsus sazlar; Olgiilii, ahenkli ve zevk
vermeyecek sekilde bile galinsa yine de bunlar:1 dinlemek
haram olur. Su halde bunlarin haram kilmisinin sebebi
hog ve zevk verici sesler gitkarmalan degildir. Daha agik-
casl, yapilacak olan kiyasin esasi: “Helal kihnmasinda fe-
sad bulunan geyler harig, hos olan seylerin timii helaldir.
Hak Teala'nin kullar igin gikardigi Allah'in zinetlerini ve
heldli hos olan nziklar: kim haram kilabilir? (Araf sdresi,
32)

3- Ol¢iilii ve anlagilir sesler: (Siir) Bu ses sadece in-
san hangeresinden gikar. Onun i¢in bunun miibah oldugu
kesinlikle soylenebilir. Bu vasiftaki seste sadece,”anlagi-
hir” olma o6zelligi ilaveten bulunmaktadir. Anlagilir s6z
haram degildir, aym sekilde hog ve 6lgiilii ses de haram
degildir. O halde sesin iptidai unsurlan haram olmayinca
bu unsurlardan meydana gelen biitiin neden haram ol-
sun? Evet, bu gibi seylere bakilir, eger anlagilan manada
dinf bir mahzur varsa boyle s6zlerin nesri de nazmi da
haram kilinir, besteli veya bestesiz olmas1 miisavidir.
Bestesiz okunmasi cdiz olan siirlerin besteli olarak okun-
masi da caizdir. Ciinkii miibah olan tiniteler toplamindan
meydana gelen yekdin de miibah olur. Yekan, tinitelerde
bulunmayan bir mahzuru tagimadikga bir miibaha bagka
bir miibahin eklenmesinden meydana gelen toplam
daima miibah olur. $iirin Hz. Peygamber’in huzurunda
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okundugunu, tasvib gordiigiinii hatta tegvik edildigini,
bizzat Resulullah tarafindan siir okundugunu gosteren
pek ¢ok sahih rivayet mevcuttur. Kervanlarin arkasinda
deve tiirkiileri sGylemek 6teden beri Araplarin adeti idi,
bu ddet Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda da cari idi.
Huda denilen bu nevi tiirkiiler hos sada ve 0lgiilii sesten
bagka bir sey degildir. Hig bir sahabenin bunu dinlemeyi
tasvip etmedigi bilinmemektedir. Tersine, bazen develeri
hizlandirmak, bazen de zevk almak igin bu gibi tiirkiile-
rin sdylenmesi ricismda bulunulurdu. Bu duruma gére
siirin; anlagilan, manal, zevk alinan, hos nagme ve 6lgiilii
sesle soylenen bir s6z olmas: itibariyle haram olduguna
hitkkmedilmesi miimkiin degildir. (2)

4- Kalbi hislendiren ve costuran sesler: (Kalbi tehyic
ve tahrik etmesi) Kalbi hislendirmesi ve heyecana getir-
mesi itibariyle ma@sikinin hiikmii hakkinda kanaatim gu-
dur: Olgiilii nagmelerle ruhlar arasindaki miinasebette
ilahi bir sir vardir. Bunun igindir ki, masiki ruhlara ¢ok
garip bir gekilde tesir etmektedir. Baz sesler ferahlandir-
ma ve negelendirme, bazilar1 tizme, bazis1 uyutma, bazisi
glildiirme tesiri yapmaktadir. Diger baz1 sesler ise; el,
ayak ve bas gibi organlardan seslerdeki 6]gliye uygun ha-
reketlerin (usul, tempo) gikmasina sebep olmaktadir.
Sema’in tesiriyle bu gibi hallerin kalbte hustle gelmesi
mevzin nagmelerle ruhlar arasinda mevcut bulunan ve
ilaht sir diye tavsif edilen miinasebetin bir ifadesidir,

misiki ruhlar: teshir eder, ruhlar nagmelerin tesirinde
kalir. (3)

Bu gibi geylerin siirin manasin1 anlamaktan ileri geldi-
gi zannedilmemelidir. Ciinkii galg aletlerinden gikan ses-

2.[hyd, c. 11, 5.270. Mevnldtit’l-ulidm, c. 11, s. 551.
3. Ihyd, c. 11, s. 277. Mevnddtit'l-ulim, c.1l, s. 552.
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lerde de aym tesir ve dzellikler gorilmektedir. Bunun
igindir ki, bahar ve baharin gigekleri karsisinda duygu-
lanmayan, saz ve tellerinin tesiriyle heyecanlanmayan
kimsenin mizaci bozuktur, tedavisi de kabil degildir. His-
siz, aptal, kat1 kalbli ve msiki zevkinden mahrum olan
kimseler; seméa’dan zevk alan, sema’in tesiriyle vecde ge-
len ve hali degiserek sallanmaya baglayan, yiizii renkten
renge girenlerin bu vaziyetlerinden; hayvanlarin badem
helvasinin tadindan, gocuklann bagkanlik ve yetkilerinin
genisligi zevkinden, hadimlann (innin) cinsi miinasebetin
lezzetinden, cahilin Allah’in azameti, celali ve mahlak-
larindaki garib seylerle ilgili marifetten duyulan manevi
hazdan taaccub etmeleri gibi taaccub ederler. Biitiin bun-
larin sebebi bir seydir: Zevk bir idrak nevidir. Idrak, bir
idrak hassasinin bir de miidrikenin bulunmasini gerekti-
rir. Bir kimsede idrak giici kemal derecede olmazsa o
kimsenin zevk almas tasavvur edilemez. Tatma duyusu-
nu kaybeden kimse bir seyin tath oldugunu nasil idrak
eder? lsitme hassasini kaybeden nagmeleri, diigiince has-
sasinl kaybeden makil ve mantiki geyleri nereden idrak
edecektir? Bunun gibi kulaga ulagtiktan sonra kalb ile
hissedilen misiki zevki, kalbte bulunan derGni bir hassa
ile idrak edilir. I¢ duygularin1 kaybedenler siiphesiz ki,
bununla idrak edilen zevki de kaybedeceklerdir. (4)

Besikteki bebekte bile sesin tesirleri goriiliirken bu gi-
bi hususlarin giirin manasin1 anlamaktan ileri geldigi na-
sil iddia edilebilir? Hog ve tatli nagmelerle aglayan ¢o-
cuklarin sustuklari, bunun neticesinde bebeklerin kendi-
lerini aglatan seyleri birakarak kulaklarina gelen ninnileri
dinlemeye ve onunla avunmaya yoneldikleri her zaman
goriilen bir haldir. (5)

4. Ihyd, c. 11, s. 277.
5.1hyd, c. 11, s. 273. Mevzddt’l-ulim, c. 11, s. 552.
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Yaratiligtan hissiz ve kabiliyetsiz olmasina ragmen de-
ve bile mfsikiden o kadar ¢ok zevk alir ki, bunun tesiri
altinda sirtindaki ¢ok agir yiikleri bile hafif bulur. Masiki
neg’esinin kendisine verdigi giig ile uzak mesafeleri bile
kisa goriir. Misiki deveyi o kadar ¢ok keyfe ve sevke ge-
tirir ki, onu adeta mest eder. Onun igin ugsuz bucaksiz
¢Ollerde yol alan, sirtindaki agir yiik ve esyanin tesiri ile
yorulan, biten ve bikan develer; deve ¢obanlarinin nag-
melerini igittikleri zaman boyunlarin1 uzatir, mavallan
can kulag) ile dinler ve kulaklarin: dikerek hizla yol al-
maya baglarlar. O kadar ki sirtlarinda tagidiklan yiik ve
egyalar diisecek derecede sallanmaya baglar. Nice zaman-
lar olur ki, misikinin kendilerine verdigi keyfin tesiri ile
siir’atli yuriadiklerinin ve agir yiik tasidiklarinin farkina
bile varmaz ve kendilerini yer bitirirler. er-Rakki nagme-
lerin tesiri ile Olen bir deve siiriisiinii gordiigini nakle-
der. (6)

Misikiyi Haram Kilan Anzi Sebepler

Misikinin; bazan miibah, bazan da mendib oldugu
bu sekilde kesin olarak gosterildikten sonra masiki soyle-
yenin, dinleyenin, calg: aletlerin, giifte ve nagmelerin
ozelligine gore bazan haram oldugunu da belirtelim.

1- Miisiki soyleyene gore: Musiki sOyleyen kadin ve-
ya gencin sesi sehveti ve nefsaniyeti tahrik edip bir fitne-
ye sebep olacaksa, misikinin s0ylenmesi ve dinlenmesi
haram olur. Fakat haram olma fitne endigsesindendir. Bu
endise bulunmadig1 zaman kadindan ve genglerden
misikidinlemek miibah olur. (7)

6. Aynu eserler, ayn: yerler.

7. Sifiler, ayrica kendi mesleklerine uygun olmak iizere semad'in
hitkmiini rityada gordiikleri Hz. Peygamber’in beyanina gore tesbit et-
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2- Miisiki aletlerine gore: Ayyas ve sarhoslara, icki
ve igret meclislerine, fuhug ve sefahat mahallerine (bar,
saz, pavyon, gece kuliibi, bale, diskotek, meyhane v.s. gi-

meye caligmuglardir. Safilerden biri Nebi (S.A.V.) yi riilyada gérmiis,
Resululldh ona: “Semd’ bahsinde goklan hata etmektedirler,” demisti.
Kugeyri, Risdle. s. 158. Yani misikinin giinah olduguna kani olan ekse-
riyet hatalidir, demek istemistir, Salihlerden biri Hz. Hizir's goriir ve:
“Arkadaglannmizin hitkmini tayin hususunda ihtilaf ettikleri sema’
hakkinda ne buyurursunuz? diye sorar. Hz. Hizir bu soruya: “Sema’
kaygan bir mermerdir, bu zemin iizerinde ancak alimlerin ayag: kay-
maksizin durur,” demigti. (thya, c. 11, s. 267, 286. Avarifu’l-Maarif, c. II,
s. 234,) Zira sema’ kalbteki sirlan ve gizli geyleri tahrik eder, sarhoglu-
gun verdigi gibi bir tegvig ve dehget verir.” (Ihyd, c. 11, s. 286.) Mimsgad
ed-Dineveri bir defa riiyasinda Nebi (S.A.V.) i gormiig ve O'na Ya
Resulallah, sema’1 reddediyor musun? diye sormus. “Reddetmiyorum,
fakat semd’ yapanlara s6yle de semd’a Kur'an okuyarak baglasinlar ve -
yine Kur‘an tilaveti ile bitirsinler,” cevabini almigh. Miimgad: “Ya
Resululldh, bunlar negelenmekte ve bana eza vermektedirler,” deyince
Hz. Peygamber: “Buna tahammiil et ey Miimgad. Ciinkii bunlar arka-
daglarindir,” buyurmuglarda. (thyj, c. I, s. 267.) Aoarifil'l-Maarif,c. 11, s.
267.) Salihlerden biri demig ki: “Cidde’nin sahil camilerinin birinde
itikafta bulunuyordum. Bir giin caminin bir kdgesinde sema” yapan bir
topluluk gérdiim. Igimden: ”Allah’in evinde siir ve ilahi okuyorlar” (ya-
21k) dedim ve yaptiklan igi tasvip etmedim. O gece rityamda Resulullih
(S.A.V) i goérdiim. Caminin sema’ yapilan kdgesinde oturuyordu, ya-
ninda bulunan EbG Bekir bir seyler okuyordu. Sema’ yapan Nebi
(S.A.V.) sanki vecde gelmis gibi elini gégsiine koymus bulunuyordu. Bu
durumu gdriince, igimden: “Sema’ yapanlan reddetmem uygun degil-
dir. Baksana Eb( Bekir s6yliiyor, Resululldh da sema’ yapiyor,” dedim.
Sonra Resululldh’a dogru dondiim. $yle diyordu: “Bu Hak ile haktir.”
veya “Haktan olan haktr.” (hyd, c. I, s. 268, Avarifu'l-Maarif, c. 11, s.
245.) Goriilen rityalarda bazan masikinin tehlikeli ve haram oldugu ne-
ticesine de vanlmaktadir. Eb{i']l-Haris el-Evlasi diyor ki: Bir kere rityam-
da mel'dn ‘seytan1 gehir damlarindan birinde gérmiigtiim. Ben de o
damda idim. Saginda ve solunda giizel giyimli, temiz elbiseli birer ce-
maat vardi. Bu cemaattan birine: “Hadi sbyleyin,” dedi. Bu emir {izeri-
ne onlar sdylemeye ve ¢almaya bagladilar. Misikinin hos nagmeleri be-
ni mest etmisti, o kadar ki, kendimi damdan atacakhm. Sonra geytan di-
gerlerine: “Hadi siz de raksedin,” dedi. Onlarda miimkiin olan en hog
bir tarzda raksettiler. Sonra bana dedi ki: “Ey Eb(i'l-Haris! Size niifuz ve
hulfil etgnek igin bundan daha tesirli bir gey bulamadim.” Riséle, s. 158.
Telbisu Iblis, s. 242.)
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bi) mahsus miisiki dletlerinin kullanilmas: ve dinlenmesi
haramdur. Kilise ve sinagog gibi gayr-i islimi mabedlerde
¢alinan misikinin hiikkmii de boyledir.

3- Giiftesine gére: Iginde fuhug, ahlaksizlik, hiciv bu-
lunan, Allah’a ve Resuliine yalan isnad eden ve/a saygi-
sizhik yapan, sahabeyi yeren (siilerin mersiyeleri) giiftele-
ri ve sozleri besteli veya bestesiz olarak dinlerack haram-
dir. Belli bir kadin tasviri igin yazilmig olan zifteler igin
de durum boyledir. Ciinkii kadinin erkekler varinda vas-
fedilmesi caiz degildir. Fakat kiifférin ve 2hl-i bid'atin
hicvi caizdir. Giiftenin tasvir ett’3i kadin 6lmiigse bu da
caizdir. Tegbib ve nesib hakkinda daha evvel de bilgi
verilmisti.

4- Dinleyene gore: Cenglik gaginda olan veya kendi-
sinde gehvani ve nefsani arzular galib bulunan kimseler
i¢in masiki dinlemek haramdir. Boyle bir kimsenin gon-
linde, ister muayyen, ister gayr-i muayyen bir kimsenin
sevgisi olsun miisavidir. Cilinki her hal-i karda; sag, ya-
nak, hicran, vuslat v.s. gibi seylerin zikredilmesi onun
sehvetini tahrik eder. Onun igin de igittigi bu gibi sozleri
muayyen bir kadimn vasiflari olarak anlar. Béyle kimnse-
lerin kalbine geytan iifler ve orada bulunan sehvet atesini
yakar, ser duygularim azginlagtirir. Bu ise Iblis’in hizbini
zafere ulagtirmaktr, ser hislere karg1 durmaya gahigan ve
Allah’in hizbi demek olan aklm o hizib karsisinda hezi-
mete ugramasi demektir. Kalbte, seytanin ordusu demek
olan gehvetle Allah’in ordusu demek olan akil nuru ara-
sinda devamh bir savas mevcuttur. Ancak bu iki ordu-
dan biri nihai zafere ulasir ve kalbi tiim olarak istila eder-
se 0 zaman kalbte savag son bulur. $Simdiki zamanda
kalblerin gogu seytan ordusu tarafindan fethedilmigtir.
Kalbte galib vaziyette olan odur. Seytanin ordusunu bu
mevkiden $6kiip atmak igin boyle zamanlarda zaferi te-
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min edecek sebepleri hazirlamak ve savaga yeniden bas-
lamak gerekir. Durum bunu icabettirirken geytan ordusu-
nun sildhlarim1 gogaltmak ve bu sildhlar1 bilemek nasil
caiz olabilir? Bu gibi kimseler hakkinda misiki, seytan
ordusunun silahlarini bilemekten bagka bir seye yara-
maz. Bundan dolay: zarar gormesin diye bu gibi kimsele-
ri misiki meclislerinden ihrag etmek lazim gelir.

5- Halka gére: Halktan olan bir kimsede galib olan
Allahagki degildir ki, misikionun igin iyi ve heldl olsun,
sehvet galib degildir ki, haram olsun. Bu sebeple, bu gibi
kimseler hakkinda misiki zevk ve lezzet alinan diger
miibah geyler gibi helaldir. Ancak bu gibi kimseler
msikiyi daimi bir aligkanlik, siirekli bir adet ve megguli-
yet haline getirir ve biitiin zamanlarini bu ig igin harcar-
larsa bu nevi kimseler gahidlikleri bile kabul edilmeyen
sefih kimseler sayilirlar. Ciinkii daimi eglence cinayetten
bagka bir gsey degildir. Israrla ve devamh olarak islenen
kigik giinahlar biiyiik giinah haline gelirler. Aym sekil-
de bazi miibahlar devamli surette yapilirsa kiigiik giinah
haline gelir. Meseld, devamli olarak zencilerin raksina
bakmak veya Habeglilerin oyununu seyretmek boyledir,
yani yasaktir, her ne kadar ash yasak degil ise de. Ciinkii
bu fiil Hz. Peygamber tarafindan iglenmistir. Satrang oy-
namak da boyledir. (8)

Miisiki Mutlak Olarak Miibahtir

Bu agiklamalar baz1 miisiki nevilerinin haram oldugu-
nu asikar bir surette gostermis bulunmaktadir. Bu durum
nazar-1 itibara alinarak: “Hig bir kayda ve sarta bagh ol-
madan misiki mutlak bir surette mubahtir” demek nasil

8. Ihyi, c. 11, s. 281.
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caiz olabilir? izah edilmesi 1azim gelen bir meselede
“Evet” veya “Hayir” diye cevap vermek hata degil mi-
dir? sorusu sorulabilir. Bu soruya soyle cevap verilmigtir:
Bir seyin baz1 hallerde mubah olugu eger o seyin zati ile
ilgili degilse mutlak olarak ona mubah demek dogru ol-
maz. Fakat bir sey zatindan harig ve arizi olarak bazi hal-
lerde haram olursa ona mutlak bir sekilde miibahtir, de-
mek mimkiindiir. Mesel4, bal heldl midir, yoksa haram
madir? diye sorulsa mutlak olarak helaldir, deriz. Halbu-
ki bal baz1 hastalar i¢in haramdir, giinka sihhatlan igin
zararhdir. Ayni sorusarap igin sorulsa, mutlak olarak ha-
ramdir, deriz. Halbuki bir kimsenin bogazinda bir lokma
kalsa ve onu indirmek igin saraptan bagka bir gey bula-
mazsa bogulmaktan kurtulmak igin o kimsenin garap ig-
mesi helal olur. Fakat bu igsin, cuma ezani1 okunurken ya-
pilmasi arizi olarak haram olmasina sebep olur. Miisiki;
hog, 0Olgiilii ve manah bir ses olmasi itibariyle miibahtir.
Haram olmas: zatindan ve hakikatindan harig arizi se-
bepler dolayisiyladir. Misikinin miibah oldugunu goste-
ren delillerden ortiiyi kaldirip gergegi biitiin giplakhign
ile ortaya koyduktan sonra varilan netice kimin fikrine
aykiri diigerse diigsiin buna aldirmayz. (9)

9. Ihyd, c. 11, s. 281. Nice miibah seyler vardir ki, tksari haramdr.
Mesela, hubz-i miibah gibi ki, iksar edip hadd-i miisbi’den tecaviiz ey-
lese haram olur. Amma hiirmet-i gindya delalet eden asir ve onda
varid olan ahbann baisi ya avdriz-i maharrime sebebiyledir, yahud te-
mettu-i diinyadan hereb ve firara haml olunur. Selefin dahi ginay1 ekser
isti'mai cevari-i hisidan asvat-i kiyindadir. Merziidti'l-udidm, c. 11, . 559.
Sema’m leh ve aleyhinde yazilan eserler caiz olan masikiyi tesbit igin
ekseriye gok kangik ve adeta grenilmesi ve uygulanmasi imkansiz bir-
cok kayd ve sartlardan bahsetmisterdir ki, Imam Cazzili bu gibi sartla-
nn gereksiz oldugunu yukariya naklettigimiz fikirleri ile gostermigtir.
Misikinin ekseriye istismar edilmesi ve giinah islerde kullanilmasi
onun miibah oldugunu reddetmemize sebep olmamalidir. Diinyada ko-
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tiilye kullanilmayan, sfi-i istimale miisait olmayan hi¢ bir sey yoktur.
Diinyanin hig bir yerinde hilesiz ve yalansiz alig-verig eksik oldugu g6-
rilmemigtir. Alig-verigte ve ticarette ekseriye hile bulunuyor diye
iktisadi ve ticari muamelelerin miibah oldugunu sdylemekten kagin-
mak veya bunu anlagilmasi ve tatbild gii¢ bir siirii sartlara baglamak ne
kadar yanlig ise kotliye kullaniliyor diye misikinin miibah oldugunu
sdylemekten kaginmak veya ¢ok agir gartlar alinda bazi nevilerine mii-
saade etmek de o kadar yanhgtr. Esasen din gibi en kiidsi ve en tlvi
hisler her zaman istismar edilmekte ve halka zararh olacak bir sekilde
anlagilmakta ve anlanlmaktadir. Buna ragmen din hig bir zaman vazge-
gilmesine imkan olmayan ve lizumu gartlara baglanamayacak olan
ictimai bir miiessesedir.. ‘



VI. BOLUM

MUSIKININ CESITLERI



MUSIKININ CESITLERI

Misikal ve melodik sesler, insan ruhunda meydana
getirdikleri tesirler itibariyle birgok gesitlere ayrilmigtr.
Sufiler masikinin birgok nevilerinden bahsetmislerdir. (1)
Biz burada en meghur olan taksimi bahis konusu etmekle
yetinecegiz.

1- Hac Misikisi : (Ginaii'l-Hacic)

Hacca gitmek isteyen kimseler yola ¢tkmadan evvel
davul ve zuma ile dolagtinhir ve bu esnada Kabe'yi tasvir
eden, haccin faziletinden bahsetmek suretiyle halki hacca
tesvik eden besteli siir ve ilahiler okunurdu. Misikinin
bu gesidini dinlemek miibahtir. Bu nevi misiki Kabe’ye
kars1 sevk ve heyecan duymayan kalblerde bu hisleri
uyandinr. Esasen iginde bu nevi hisler bulunan kalblerin
duygularini ise costurur. Hac bir ibadettir. Ona karg1 6z-
lem duymak iyi bir seydir. Bundan dolay1; Kabe, Zem-
Zem, v.s. gibi dini giarlan tasvir ederek buralan ziyaret
edenlerin kazanacaklan sevaptan bahseden tesvik edici
sOzlerin hepsi iyidir. Va’zeden bir kimse igin diizgiin

1. Bu nevilerden bir klsml@ ilerde bahis konusu edilecektir.
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ifdde ve seci’lerle siislii sozler sdylemek, boylece halki
hacca tegvik etmek céiz oldugu gibi, diger bazi kimsele-
rin ayn geyi siirle yapmalan da cdizdir. Ciinkii seci’e ve-
zin eklenince s6z kalbe daha fazla tesir eder. Buna bir de
hog sada ve dhenkli nagmeler eklenirse tesiri daha da art-
mu§ olur. Buna bir de davul ve zurna ile tempo kabilin-
den olan hareketler ilive edilirse tesir ok daha fazla
olur. lsret meclislerine ve ayyaslara has galg aletleri ka-
tilmadikga bunlann hepsi cdizdir. Evet, bu gibi seylerle,
meseld, hac vazifesini yerine getirmis olan ve ikinci hac
icin de anne ve babasindan izin alamayan bir kimseyi
hacca tegvik etmek bahis konusu olursa bu nevi mfisikiyi
o kimsenin dinlemesi haram olur. Ciinkii hacca gitmek o
kimse i¢in haramdir. Fakat misikinin disinda, onu hacca
tegvik igin sdylenecek biitiin sézler de haramdir. Zira ha-
rama tegvik haramdir. Yollarda emniyetin bulunmainag
ve tehlike ihtimalinin fazla olmasi halinde de hac igin g6-
niilleri tutugturmak ve tegvik etmek caiz degildir. (2)

2- Marglar: (Ginéii'l-Guzat)

Halki gazaya tegvik igin kullanilan masiki ve besteli
siirler de hac1 miizigi gibi cdizdir. Fakat bu nevi beste ve

2 I, c. 11, s. 274. Sagilacak geydir ki, Islam'in temel ibadetlerin-
den biri olan hacca gidilmesi igin davul ve zuma ile tegvik edilmesini,
hacilarin davul, zurna ve ilahilerle ugurlamp kargilanmasin misikinin
en siddetli muhalifleri olan Ibn Cevzi, Ibn Teymiye ve lbn Kayyim da
caiz gérmektedirler. Bkz: Telbisu Iblis, s. 215. Meomuatil'r-res4il, c. 11, s.
309. Ibn Cevzi Arab olmayan bazi kavimlerin hacca giderken yoilarda
ilahi soylediklerini ve davul galdiklarim anlatir. Garibtir ki misikinin
sonraki muhalifleri bu nevi mGsikiye de cevaz vermemiglerdir.

Mesele: Tabl ve nekkarenin miicerred cihad i¢iin mekamat tizere ta-
lim ve faalliimii caiz olur mu?

Cevap: Asla, gayr-{ garaz muhalata itmeyecek makamat iizere taal-
1Gm lezim gelmez. Ebu’s-Suud, V, 383.
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giiftelerin haalannkinden farklt olmasi lazimdir. Ciinki
gazileri cesaretlendirerek kiiffara karg1 duyulan gayz ve
gadab: tahrik etmek, secaatin faziletinden bahsetmek, Al-
lah yolunda savagirken diinya malin1 ve hatta can1 6nem-
siz gbrmek lazim geldigini belirtmek ve cihad arzusunu
cogturmak igin okunacak cesaret verici giifte ve besteler
baska, hacca tegvik gayesiyle sfylenen ve dinlenen siir ve
nagmeler daha bagkadur. (*)

Gaza zamanlarinda misikinin bu nevini séylemek ve
dinlemek mubah olur. Sayet gaza miistahap ise 0 zaman
da mendub olur. Fakat bu, savasa gitmesi icibeden kim-
seler hakkinda bahis konusudur. (3) I¢ savasa tegvik eden
misiki haramdur.

3- Hamasi Siirler: (Receziyit)

Bu gibi giifte ve besteler diigmanla kars1 karsiya gelin-
digi zaman cesur yigitler tarafindan sdylenir. Maksad, in-

(*) Mehter misikisi igin bkz: Haydar Sanal, Mehter Miisikisi, M. Egi-
tim Yayinlan, Istanbul, 1964.

3. Kaynaklar masikinin bu nevileri igin Arapga misaller kaydetmek-
tedir. Fakat biz bunlann terciimelerini zikretmek yerine daha giizel olan
Tirkge 6rmeklerini nakletmeyi uygun buluyoruz.

“Annem beni yetigtirdi, bu yerlere gonderdi

Teslim etti alsancags, Allah’a 1smarlads.”

Ve:

Gafil ne bilir negve-i pilr sevk-i vegayi.

Meydani celddetteki envdri safdy

Allah yoluna cenk edelim, san alalim, san.

Kur'dn'da zafer vadediyor Hz. Yezdan.
gibi marslar insanlarda cihad duygulan uyandirdig: igin yukarida anla-
tlan kisma girerler. Plevne Marg: gibi tarihi ve milli digmanlanmiza
karsi kin ve nefret hislerini tahrik eden marglar da ayni1 hitkiimdedir.
Ancak bu marglarin 27 Mayis 1960’dan sonra;

Olur mu boyle olur mu, kardes kardegi vurur mu”
geklinde milleti béliicii ve millet fertleri arasinda kin ve diigmanlik his-
lerini yayie1 gekilde kullanilmasi haramdur.
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sanin kendisini ve gaza arkadaglarini cesaretlendirmesi,
onlann savas agkini ve sevkini kamglamasidir. Bu gibi si-
irlerde cesaret, kahramanhk ve gseref duygulan 6viilerek
gaziler cogturulur. Giizel kelime ve hog nagmeler bu gibi
siirlerin esasini tegkil ederse ruhlar tizerinde daha tesirli
olur. Bu neviden siirlerin miibah olan savaslarda séylen-
mesi mubah, mend@b savaglarda s6ylenmesi mendub,
miislimanlarla veya ehli zimmetle savagsmak gibi haram
olan harblerde sbylenmesi ise haramdir. Ciinkii haram
olan bir seye tegvikde bulunmak haramdir. Hz. Ali ve
Hz. Hélid gibi sahabelerden bu gibi hamasi siirler nakle-
dilmektedir. Bu gibi sebeplerden dolay1 ordugahta ve sa-
vas alaninda insam1 hiizne ve rikkata getiren, cesaretini
kiran, moral glciind zayiflatan, insanda aile, evlad ve
memleket hasretini uyandiran bir misiki aleti olan
sdhinin ¢alinmasinin yasak edilmesi uygun olur, diyo-
ruz. Kalbi rikkata getiren ve savag hevesini yok eden di-
ger nagme ve besteler igin de hiikiim boyledir. Insanda
rikkat ve hiiziin hislerini uyandiran nagmeler ciir’et ve
cesaret veren nagmelere hi¢ benzemez. Bu gibi nagmeleri
farz olan cihaddan halki sogutmak ve onlarin kuvve-i
manevilerini bozmak igin kullananlar giinaha girerler,
ayni seyi haram olan savas igin yapanlar sevap kazanmig
olurlar. (4)

4. Namik Kemal‘in:

“Igte Im{rda adi}, hazirdsr stldh.

Arg yigitler matan imdadina.”

Ve:

“Zalim olsa ne ritbe biperva yine bintyad-i zulmii biz yikariz.
Merkez-i hike atsalar da bizi kitre-i arzt patlatir gtkariz.”

gibi hamast siirleri bu nevin en giizel 6eneklerini tegkil eder. Ancak bu
gibi siirlerin de bir millet iginde anarsi gikarmak igin, degil, millet dus-
manlanna kargt korumak igin sdylenmesi sarttir.
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4- Mersiye : (Asvatu’n-Nihdye)

Mersiyeler, mersiyelere mahsus nagme ve bunlarin
hiiziin, elem, keder ve aglama gibi duygulan cogturmasi
da kotii ve iyi olmak tizere iki kisimda miitalaa edilebilir.
“Elinizden ¢ikip giden geylere iiziilmeyiniz.” (Hadid, 23)
ayeti elden gikip giden ve bir daha ele gegirilmesi miim-
kiin olmayan seylere iiziilmekten menetmigtir. Olii igin
duyulan hiiziin béyledir. Ciinkii bu, Allah’in kaza ve ka-
derine glicenme ve artik elde edilmesi miimkiin olmayan
bir seyin derdi ile yanip kavrulmak demektir. Bu nevi
hiiziin koti oldugu izin mersiyelerle cogturulmasi da ko-
tiidiir. Bunun igin Hz. Peygamber ni’yahet (6liiye agla-
ma) y1 kesinlikle yasaklamistir.

lyi olan hiiziin ise insanin din bakimindan kusurlu
oluguna iiziilmesi ve hatalarini diigiinerek aglamasidr.
Bu gibi kusurlar igin «.glama, aglar goriinme, hiiziinlen-
me, hiiziinlii gériinme iyi bir seydir. Hz. Adem’in agla-
masi boyle bir aglama idi. Bu nevi hiiziinleri tahrik etmek
ve kuvvetlendirmek makbul bir seydir. Ciinkii insanda
ahiret igin hazirlikh olma azmini uyandirir. Hz. Davud
hiiziinlii sesiyle aglar ve yanindakileri aglatirdi. Fakat bu
islenen giinah ve hatalara aglamak ve tiziilmek seklinde
idi. Bu gibi besteler iyi bir seydir. Ciinkii iyi bir seye se-
bep olan sey iyidir. Bu kaideye binden birok miiezzinin
mahfilde giizel nagmelerle kalbleri hiiziinlendiren ve rik-
kate getiren besteli siirler okumasi haram degildir. Bagka-
sint aglatma ve hiiziinlendirme igin aglamas: veya aglar
goriinmesi de boyledir. (5)

5. Insani efkarlandiran, insana hiizan, elem ve keder veren bestele-
rin bir kismi giinahtir. Muayyen bir kimsenin Slimi igin yazilan mersi-
yelerin sirf kederlenmek igin séylenmesi heldl degildir. Zira elemi de-
vam ettirmekte psikolojik mahzurlar vardir. Buna kargilik ciddi sayila-
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8- Seving¢ ve Nes’e Zamanlarinda
Miisiki:

Bayram ve diigiinlerde, siinnet diigiiniinde, birinin
gurbetten gelmesi zamaninda, davet ve ziyafetlerde, ¢o-
cugun dogumu zamaninda, Kur’dn-1 Azimii'g-san1 ez-
berleyenlerin hafizlik icizetnamesi aldiklan vakitlerde
masikinin s6ylenmesi, ¢alinmasi, ve dinlenmesi caizdir.
Zira bu gibi zamanlarda ve bu gibi vesilelerle sevinmek
ve neg’elenmek mubahtir. Sebep de sudur: Baz1 nagmeler
ferah, seving ve neg’e hislerini kamgilar. Yapilmasi helal
olan her hususta neg’e hissini tahrik etmek caizdir. Hz.
Peygamber Medine’ye ilk tegriflerinde Medineli kizlann
damlara gitkarak nagme ve defle siir ve sarkt okumus ol-
malar bunun céiz oldugunu goésterir. Bu gibi zamanlarda
bazi sahabelerin raksettikleri bile bilinmektedir. Habegli-

bilecek hi¢ bir fayda yoktur. Meseld Sii ve Rafizilerin soyledikleri
Kerbeld mersiyeleri boyledir. Bu, unutulmasi lazm gelen ac1 giinleri
hatirlamak ve kiillenen ategi tekrar kor haline getirmek, Islam’in
maneW birligini sarsmak ve insan1 melankonik bir hale getirmekten ba-
ka bir seye yaramaz. Ancak Yunan, Bulgar ve Rus gibi milletlerin
mezalimini anlatan milli ve destani mahiyetteki besteler boyle degildir.
Aynca:

“Kimseye etmem gikdyet a3larim ben halwne.”
“Titrerim myicrim gibi baktik¢a istikbdlime.”
“Ritzgdr kwrds dalims ellerin giinaht ne.”

“Ben sagirdim yolumu yollarin ginaki ne.”
“Mahallede 6liim yok bu ne figandir.”

“Havada bulut yok bu ne dumandir.”

“Bir garib olmits diyeler g gitnden sonra duyarlar.”
“Soguk su ile yuyalar, soyle garib bencileyin.”

gibi beseri ve insani dert ve 1zdirablan terenniim eden beste ve giirlerin
dinlenmesi ve soylenmesi de dini bir mahzur tegkil etmez.
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lerin Mescid-i Nebide oynamalan da bunun bagka bir de-
lilini teskil eder. (6)

6- Agk Sarkilan ve Tiirkiileri:
(Semfu’l-ussik)

Asiklann sevgilileri igin sdyledikleri agk nesideleri,
faydalanmasi1 mubah olan diinya nimetlerindendir. Bege-
ri his ve heyecanlarin terenniim edilmesi, mecazi sevgi-
nin dile getirilmesi miibahtr. (7)

6. Neg’e ve seving zamanlarinda miisiki icra etmenin veya dinleme-
nin cdiz oldugunu hemen hemen biitiin din alimleri kabul etmislerdir.
Bayramlarda s6ylenen misikinin ve galinan deflerin haram oldugunu
sGyleyen alim yok gibidir. Bu durumdan faydalanan Hz. Mevlana Allah
agiklari icin her zaman bayram oldugunu ve bundan dolay: kendileri
i¢in misikis6éylemenin veya dinlemenin daima helal oldugunu belirt-
mektedir

“ Arifén derdemidq i’yd kilnend.”
” Ankebiitdn meks kadid kitnend”

Sufi ve arifler bir nefste iki bayram yaparlar. Halbuki 6riimcek de-
rekesinde bulunan ehl-inefis bir bayramda bile kurbanlarin etini sebep
yapmaktan bagka bir sey diigtinmezler. Huccetu’s-semd’, s. 26. Bu beyt
Senai'nindir. bk: Ragahat, 125.

7. Burada bilhassa belirtmek lazim gelir ki:

“Bu gehr-i Sitanbul ki bi-mislii behddir.”

“Bir sengine yek-pdre acem muilkil fedadsr.”
gibi sehir tasvir eden;

“Bogazigi gen goniiller yatags.”

“Her kdgesi sanki cennetin bagu”
gibi manzara tavsif eden;

“Gul devri ays eyyamidir, zevoki safa hengdmdsr.”
“Agiklarin bayranudir, bu mevsimi ferhunde-dem.

gibi bahan tasvir eden;

“Mecliste hazir ol keldmi dinle.”
“El iki sdylerse sen birin sGyle.”

”
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7- Tasavvufi Misiki: (Semi’)

Allah1 seven, O'na asik olan, cemalini gérmenin is-
tiyaki iginde kivranan kimseler nereye baksalar O'nu go-
riirler. Neyi isitirlerse O'ndan ve O'nda (mine’llah, fi'-
11ah) isitirler. Boyle kimseler igin mdsiki 6zlem hissini
costuran, agk ve sevgiyi pekistiren, gakmak tagina benzi-
yen kalbteki kivileimlann agiga ¢tkmasini temin eden bir
qeliktir, kalpten bir takim latif ve serif hallerin gitkmasim
saglayan bir sebeptir. Bu gibi ulvi haller tavsif edilemez.
Onu sadece tatanlar bilir, tatmiyan ise inkar eder. Bu gibi
hallere lisan-i tasavvuf’ta vecd adi verilir. Vecd, bulmak

gibi hikemi (didaktik) ve ahlaki siirlerin ve giiftelerin besteli olarak gal-
g1l veya qalgisiz séylenmesinde hig bir dini sakinca yoktur.

“Istanbul’ dan Uskiidar'a giderken aldi da bir yagmur”

diyebagliyan ve giiftenin konusunu tegkil eden sahislann artk yagama-
digh sarkalar igin de durum béyledir. Ancak;

“Bahgelerde mormeni, verem ettin sen beni.”

“Ya sen Isldm ol ahcik, ya ben olam Ermeni.”

“Yandim yandim kar m: verdi, ekgi tatlh nar mi verdi.”

“Sari sagls yar mi verdi, nem alacak Tanr: benim.”

diye baglayan sarkarun:
“Yildizlarin altinda Allah ile rekabet ne grizel sey.”

musra’l, v.s. gibi gliftelerin séylenmesinin ve dinlenmesinin caiz oldu-
gunu sdylemek miimkiin degildir. Zira, bu gibi giiftelerin miisliimanla-
nn Allah Tedla hakkinda besledikleri ytliksek, nezih ve takdis inanana
aykin oldugu ortadadir. Din ve ahlak duygusunu zayiflatmak ve hata
yok etmekten bagka bir fayda da temin etmez. Son zamanlarda plak
olarak doldurulan ve baldizin cinsi arzulari ablasinin kocasina karg
tahrik eden veya enisteyi baldiza karg: tahrik eden tiirkiiler 6rf, adet,
dini inan¢ ve ahldka da mugayir goriildiigiinden ve kaninen menedil-
mekte oldugundan bunlann dini hitkmiinii burada bahis konusu etme-
ye deger bulmuyoruz. Ancak dinin yasaklama dairesinin, kanunun ya-
saklama dairesinden daha genis oldugunu sdylemekte de fayda gér-
mekteyiz. Yani kanunun izin verdigi birgok miisiki nevilerine din asla
izin vermez. Bu da pek tabiidir.
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ve tesadiif etmek manasina gelmektedir. Sema’dan evvel
rastlanmayan manevi hillere i¢ dlemde tesadiif etme de-
mektir. Sonra bu gibi hallerin pegsinden hemen bagka bir
takim geyler gelir ki, bunlar kalbi ates ile tutugturur, kir
ve pastan temizler. Tipki atesin, igine konan demir cevhe-
rinin pasin ¥emizledigi gibi. Sem&’ ile hasil olan kalb safi-
yetini miigdhede ve miikdsefe hali takibeder ki, Allah
dsiklannin nihai gayesi ve iglenen biitiin taatlarin en son
meyvesi budur. Bu neticenin hustliine vesile olan gey gii-
nah cinsinden olamaz, belki ibadet cinsinden olur. Sema’
sebebiyle bu gibi hallerin kalbte husule gelmesi Allah’in
bir sirndir. Misikinin tesiriyle kalbte; sevk, ferahlik, hii-
ziin, kabz, bast gibi hallerin meydana gelmesi, ruhlann
misikiile biiyiilenerek ona miisahhar olmasi ve ruhlarla
hog nagmeler arasinda bir miinasebetin bulunmasi ilahi
bir sirdir. Seslerden ruhlarin nasil etkilendiginin sebeple-
rini bilmek miikagefe ilminin inceliklerine girmeyi gerek-
tirir. (8)

8. Tasavvufta rikdni sema’ adi da verilen misikinin bu nevini Ibn
Arabi'ye dayanan Ankaravi géyle anlatyor: “Ildki semd’ oldur ki: as-
linda her sey Allah’in kelimeleridir. Zira “kin” (ol) emrinin eseridir.
Pes Allah’in kelimeleri sonsuzdur. Ayn: gsekilde Hakk’in kelimelerini
isiten evliyanin dahi sonsuz kelimeler kadar batunlann da sonsuz kalb
kulaklan vardir. Pes ildhiisimlerin biitiin sirlanna vikaf olan ariflerden
bagkas ildhi kelimeler isitemez. llihi isimlerden her bir ismin bir lisira
ve her lisanin bir s6zii vardir ve her s6z igin bizden ona bir kulak var-
dir. Halbuki s6yleyenin ve dinleyenin hakikatta zat birdir. Bu mertebe-
de olanlar halka konugsalar Hak’la konusmus olurlar ve halktan bir s6z
isitseler onu Hak'tan igitirler. Hakikata nazaran viicudda Allah’tan bag-
ka bir sey mevcud olmadig gibi, aym sekilde hakikatte séyleyen ve
dinleyen ondan bagkas: degildir. Bizden bazi kimse Rabbisiyle isidir ve
bu Rabbisiyle igitmek Hak Tedla'nin “Ben onun kulag olurum, benimle
igitir.” dedigidir. Bizden bazis1 kendi zanninca kul bizzat kendisi igitir,
der. Halbuki is bunun aksinedir. [ldhi sema’ ona derler ki cem'i
mesmit‘at'da saridir. Hz. Pir'in: “Sema nedir biliyor musun? Beld nag-
mesini igitmektir. Fakat kendinden gegip Hakk’a vasil olmak suretiyle,
demesi ilahi semd’a igarettir.”
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8- Dini Misiki:

Aslinda 7. olarak izdh edilen masiki nevi dini mdsi-
kinin en yiiksek derecesini tegkil etmektedir. Apcak bu-
giin dini misiki denilince daha ziyade; ilah, miinacat,
naat, tekbir, mevliid, temcid , teohis, salat, Allahiimme’-
satli, ezan v.s. gibi cami ve tekkede uygulama alan1 bu-
lan misiki nevileri anlagilmaktadir. S. Celebi'nin:

“Allah adin zikredelim evvelid”,

Erzurumlu I. Hakk1’'nin;
“Hak gerleri hayr eyler,
Arif onu seyreyler.

“Pes Riihdni sem@’a gelelim: Sema-1 ruhdni oldur ki can kulag ile
her seyin Hakk"1 tesbih kildigin igitmektir ve onun manasim zevkle
fehm etmektir. Zira suhiid ehli indinde bu viicud yaygn bir defterdir.
Alem ve ilemdekiler bu defterde yazihi satirlardir. Halkin dilleri
Hakk'in kalemleridir. Pes Hakk'in kalemlerinden sudiir eden ses, keli-
me ve harfler her ne ise can kulag ile manasini igitip ona gore hareket
etmektir. “Hig bir gey yoktur ki, Allah’1 hamd ile tesbih etmis olma-
sin. Likin siz onlarin tesbihlerini anlamiyorsunuz.” (Isra, 44) dyetinin
sirn sema’-1 rihaniyete erdikten sonra, malim olur ve bu mertebede
her geyin tesbihini akil kulag) ile igitir. Mesnevi: “Bu Gd ve geng ne di-
yor biliyor musun? Ey Vediid olan Allah sen kifisin, sen yetigirsin” di-
yen ¢eng ve Gdun tesbihini bu sema ile fehm etmigtir. Likin ancak bu
tesbihini zikretmigtir ve illd def, ney, kiidiim, ¢enk, Gd ve ser-ndy ve sa-
ir sazlar galindig1 vakitlerde her dahi bagka tlirlii tesbih eder. Pes bu
mertebelere vasil olan bityiiklerin siiri sema’a ihtiyaglan kalmaz. Bunla-
nn semd meclislerinde hazir bulunmalan ihtiyag igin degil, talibleri
irsad igindir veya tevazG veyahut da hallerini gizlemek igindir. Pes
zevk-i ddima varan ve ilahi ve rithani sema’a erenin zevki ve hali si-
rekli olur. Isterse siiri mitheyyic ve miiz’ic’den istigna kilar. Biyiikler-
den bazilanna ilim ve marifet zevki hasil olup bu nevi zevk ve vecd
dertinlarindan ziil olur. Sema’da; vecd, zevk, raks ve hareket kilmadan
kalirlar. Vecdin eksik olusu mertebelerine zarar vermez. Artik nigin
sema’ etmiyorsun, diye soran birine Ciineyd’in “Daglar:t durur goriir-
siin, halbuki onlar bulutlar gibi hareket eder.” (Neml, 88) demesi bu-
nu gosterir. Yani bu dyet onun cesedin zahiri raks ve vecden kahp
banni raks ve hareket eyledigini gosterir. (Minhdci?’l-fukard, s. 63-64, el-
Futdhatu'l-Mekkiyye, 11, s. 483, Kahire, 1293. . Aym yazar, Mevakiu'n-
Niiciim, s. 166, Kahire, 1325.)
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Zannetme ki gayr eyler,
Mevla gorelim neyler,
Neylerse giizel eyler.”

S. Hamza’'nin:
“Senin agkin kamu derde devadir ya Resulallah.
Senin katinda hacetler revadir ya Resulallah.”

Y. Emre’nin
“Carum kurban olsun senin yoluna,
Adh giizel, kendi glizel Muhammed.
Sefaat eyle bukemter kuluna,
Ad1 giizel, kendi glizel Muhammed.

gibi ta gocukluktan beri isitile igitile kulaklara kiipe olan
giizel nagmeli bestelerin cevazinda hig stiphe olmamakla
beraber ileride goriilecegi gibi bu gibi besteler de sert tar-
tismalarin konusu olmaktan kurtulamamistir. Makamla
Kur’an okumanin hiikmii de bu kisma girmektedir.



DINLEYENE GORE MUSIKININ
NEVILERI

Misiki, dinleyicinin haline gére degisik hiikiimler
alir. Misiki su gibi miilahazalarla dinlenir: (1)

1-Tab’ ile sema: Beseri bir arzuyu tatmin igin
insani ve begeri tabiat ile dinlenen misiki. Bu halde mi-
sikiyi dinlemekten maksad sirf beste ve nagmelerden
hissi bir zevk almaktir, misiki dinleyenin bundan bagka
gayesi ve nasibi yoktur. Bu nevi misiki miibahtir. Fakat
misikinin en agag1 mertebesi de budur. Ciinkii bu merte-

1. Sifiler bu bakimdan misikilerin nevileri igin birgok tasnifler ileri
sirmiiglerdir. Bunlardan énemli olanlarin1 naklediyoruz:

Eb&é Osman el-Hiri: (6lm. h. 298 - m. 910) Semd ii¢ nevidir: a)
Miibtedi ve miiridlerin semd’y: Bunlar sema’ sayesinde gerefli ve yiice
héllere nail olmak isterler. Fakat bunu yaparken fitne ve riydya diisme-
leri endigesi mevcuttur. b) Sddiklarin semd’s: Bunlar semad’ ile sahip bu-
lunduklar1 manevi halleri arttirmak isterler. Bundan dolay: vakit ve ma-
kamlarina uygun olan semi’ dinlerler. c¢) Istikdmet sahibi olan
driflerin semd’s: Bunlar Allah Teldla’nin kalblerine bahgettigi hareket
ve sikine hig bir seyi tercih etmezler. (Risdle, s. 154.) Yani Allah bunla-
n hareket ve vecde getirirse hareket ederler, getirmezse siikiin halinde
bulunurlar, sema’ gibi suni bir geyi vesile kilarak vecde gelmek tesebbii-
siinde bulunmazlar.

Biindar b. Hiiseyn : (6lm. 353. H. - 964 M.) Semd’ ii¢ nevidir: a)
Tab’ ile semd’: Tab’ ile semada havas ve avam migterektir. Ciinkid
begeri tabiat ve cibiliyet hos nagmelerden zevk alir. b) Hal ile semd’,
itab, hitab, vuslat, hicran, sevgiliye yakinhk, uzakhk gibi seyler Gzerin-
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bede deve ve diger hayvanlar bile insanlarla miigterek
hazlara sahip bulunmaktadirlar. Bu nevi misiki hayatin
icabidir. Onun igin her canh kendine gore misikiden
zevk alrr.

2-Fehm ile sema’: Giiftenin anlamin belli
olan veya olmayan bir yaratiga uyarlanarak dinlenen
misiki. Genglerin ve sehvetperestlerin dinledikleri mi-
siki bu kisma ornek tegkil eder. Bu, tatbik ve manalandir-
ma igi bunlarin sehvetlerinin ve hallerinin icabina gore
olur. Bu nevi misiki, sadece kétii ve yasak oldugunu be-
lirme hdli miistesnd, tizerinde konugulmayacak derecede
asag ve bayagidir. Fakat yaratklar igin sdylenen giifte-
ler bazan yaratana uyarlanabilir. (*)

de duginune, elden kagan firsatlara tiziilme, gelecegi hararetle bekleme,
ahde vefa, va’di tasdik, ahdi bozma, hiiznl akla getirme, 6zlem, aynhk
korkusu, vuslat sevinci, ayn diismekten endigselenme v.s. gibi halleri ve
hususlan hatirlamak bu kisim sema’a girer. ¢) Hak ile sema’, Allah ile
ve Allah igin olan sema’dir. Bu nevi sema’ yukarda bahsedilen hallerle
tasvif edilemez. Zira bu haller begeri hazlarla mezc edilmig bir vaziyette
bulunur. Bu gibi hallerin bir illetin bakiyyesi oldugu muhakkaktir. Bu
derecede bulunan kimseler safa-i tevhid itibariyle haz ile degil, Hak ile
sema’ ederler. Risile, s. 155.

Serric goyle diyor: Sema’ edenler i nevidir. a) Hakikatin yavrula-
nt (ebnaii'l-hakaik): Bunlar sema’ ederken dinledikleri seslerle Hakk'in
kendilerine hitap etmesi haline riicli’ ederler. Yani dinledikleri sesleri
Allah’in kendilerine bir hitab1 geklinde igitirler. b) Bu gurup; semi esna-
sinda hal, makam ve vakitlerinin kendilerine hitapta bulunmasi du-
rumuna donerler. Bu halde iken: “Allah’a aittir” diye igarette bulun-
duklan hususlarda ilimle bagh, dogrulukla kayith olurlar. c) Diinya ile
ilgilerini kesen, diinyay: sevmek, diinyalik toplamak, diinyevi zarar-
lan men’ gibi hususlarla kalbleri kirlenmemis ve dinyadan tamamen
styrilmug fukara. Bunlar hos bir kalb ile sema’ ederler, zaten sema’ et-
mek de bunlara liyiktir. Selamete en yakin, fitneden en uzak olanlar
bunlardur. Diinya sevgisiyle paslanmig olan bitiin kalblerin sema’1 sun'i
ve nefsanidir. Bkz: el-Lumd’, s. 279. Avarifil'l-maarif, c. II, s. 251. Risile,
s. 155.

(*) Tasavvufta dini msiki ile din digi masiki o kadar i¢ ige girmigtir
ki bir stifinin sevdigi bir kadin igin mi yoksa Allah ig¢in mi misiki dinle-
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3-Miiridlerin sema’:: Bunevisemdda
sema’ eden dinledigi besteli siirlerin manalarim Allah’la
kendisi arasindaki muamele ve miinasebetin bir tasviri
seklinde anlar. Her miiridin bir murad: bulundugu mu-
hakkaktir. Bu maksad; marifetullah: tahsil etmek, Cemal-
i Nahiyi gormek, sirr1 miigahede etmek ve aradaki perde-
leri kaldirarak ona vasil olmak v.s. gibi hususlar olur.
Miirid maksadina ulagmak igin elbetteki bir yol tutacak-
tir, bu yolda sabir ve tahammiil ile kargilamast lazim ge-
len bir takim giigliikler bulunacaktir, bu giigliikleri ve
muameleleri gégiislerken baz1 hallerle kargilagacaktir.
Dinledigi siirde hicran, vuslat, vefa, cilve, naz, niyaz, hii-
zin, nese, giilme, aglama, temasa, 6zleme v.s. gibi husus-
larin gegtigini gorecek, bunlarin bir kisminin kendisi ile
agik1 bulundugu Allah’1 arasindaki hale uygun olduguna
kanaat getirecek, geligin gakmak tagina vurulmasindan
¢ikan kivilaimlar gikacaktir. Bu kivilcimla agk atesi tutu-
sur, uyanan istiyak ve heyecan duygularn giiglenir, bu ve-

digini kestirmek bazi halerde mimkiin olmamaktr. Evliyalann bile ba-
zan agik olduklar1 kadinlar i¢in miisikidinlediklerini gormek tasavvufta
sasilacak bir gey sayilmaz. “Sahib-i Futiihit-i Mekkiye (R.A.) getirir ki
Mekke’de miicavir idi. Ziyade za’ka (nara) lar ider idi, vecd fi'llah
halinde. Bir haysiyette ki Beytiillah1 tavaf idenlere tegvis virir idi, vecd
fi'llah halinde. Bir haysiyette ki Beytiillahi tavaf idenlere tegvis virir idi.
Ve haremin satihleri (izerinde tavaf eyler idi. Ve sddikii')-hal idi. Nagah
bir mGganniye avretin muhabbetine miibtela oldu. Ve hig kimse ol hale
mittali degil idi. Ve evvel nice sayhalar eyler ise yine éyle eyler idi.
Amma evvelki sayhalan Allah i¢in idi. Ve sonrakiler ol miiganniye icin
idi. Seyh bildi ki yine halayik itikad eylerler ki bu simdiki sayhas: gine
Allah Teala igindir. Sifiyye-i Harem'in meclisine geldi ve hirkasin1 q-
kardi, onlarin éniine birakn. Ve kissasim hikaye eyledi. Ve ayita: Iste-
mezem ki halimde kazib olam. Pes ol muganniyenin hizmetine
milazemet eyledi. Seyhin agki ve mahabeti halini o mGganniyeye dedi-
ler. Ve ayittilar ki, bu sana taallitkk eden kimse evliyaii'llahin eka-
birindendir. Miganniye bu hali bilup tevbe eyledi. Ve seyhe hizmet ey-
lemeye bagladi. Pes $Seyhin génlinden o mahabbet ziil oldu. Yine mec-
lis-i stifiyyeye gelip hirkasin giydi. Nafahattrc,s. 300.
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sile ile kendisini fevkalade haller istila eder, dinledigi
giifteleri kendisine gore anlamast igin genig ufuklar agtlr.
Bu neviden bir sema’t dinleyenin gairin siiri ile kastettigi
manalara rivayet etmesi gerekmez. Jiirleri bu gekilde
kendi kendine anlamaya ve manalandirmaya ornekler
verelim; ta ki cahiller dudak, yanak, sag ve kas gibi keli-
melerin gegtigi beyitlerle bunlarin zahiri manalarinin kas-
tedildigini zannetmesinler:

Hikaye olunur ki, birisi: “Elgi dedi ki: Yarm onu ziya-
ret edeceksin. Ona dedim ki: Sahi mi? Diiglinerek mi soy-
liyorsun? (Kale'r-Restil gaden teziirii) beytini igitti. Beytin
bestesi ve giiftesi onu mestetti ve vecde geldi. Durmadan
bu beyti tekrarlamaya basladi. Fakat: “Tezilri” (ziyaret
edeceksin) kelimesini: “Ez{rii” (ziyaret edecegim) seklin-
de degistirmisti. Nihayet duydugu derin sevincin, neg’-
enin ve ferahhifn tesiriyle kendinden gegerek baygin ola-
rak yere yigihverdi. Kendisine gelince, vecde geliginin se-
bebi soruldu. (1) Soyle cevap verdi: “Hz. Peygambet, cen-
nete gidenler,her cuma giinti Rablarin1 bir kere ziyaret
edecekler, buyurmugtur. Bu hadis aklima geldi de on-
dan.”

Kemal-1 Hocendi bir giirinde: “Boyle goz, bdyle kas,
boyle naz, béyle cilve olursa artik elveda ey ziihd ve tak-
va! el-Firdk ey akil ve din” deyince onu kinadilar. Dedi
ki: Gozden maksad ayn ve zattir. Kag perde anlamina ge-
lir, bununla Allah’in sifatlar1 kasdedilir” (Nafahat, 680)
Goriildtigi gibi sifiler bu tiir siirleri Allah’a uyarlayabili-
yorlar.

Cana gam-1 agkinla perigan gezer oldum
Bir yerde karar eylemeyez derbeder oldum
Pervane gibi agk ile yandim heder oldum

1 Thya, 11, s. 285.
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Omriim seni sevmekle nihayet bulacaktir
Yalniz senin agkanla ruhum solacaktir
Son darbe-i kalbim yine ismin elacaktr.
Yalniz senin agkinla ruhum solacakbr.

gibi giifteler rahathkla dinf ve ildhf anlamda de3erlendi-
rilebilir. Bu durumda bu tiir garki ve turkiiler ilchiler gibi
dinlenebilir.

Son zamanlarda basta Yunus’un olmak iizere baz ta-
savvuf sairlerinin ilahi ve hakiki agka da r olan siirleri
mecazi ve beseri agka dair imis gibi soylenmekte ve de-
gerlendirilmektedir.

Bu sekilde Allah’tan, Allaih’a ve Allah’da sema’ eden-
lerin Allah ve sifatlarint ¢ok iyi bi'meleri lazimdir. Aksi
halde bu nevi semi’ esnasinda Allah’a ait olmasi im-
kansiz olan baz: sifatlarin O'na izafe edilmesi diistiniile-
bilir, bdylece kiifre diigmiig olabilir. Onun igin baglangig
halinde bulunan miiridlerin semi'mda tehlike mevcuttur.
Ancak dinledigi sema’dan gikardigy manalan ve degisik
halleri Allah‘in sifatlar ile ilgilt bulunan kendi durumu
olarak anlarsa o zaman tehlike ortadan kalkmis olur. De-
gisme ve renkten renge girme halini Allah’ta ve Allah’a
aitolarakgoriirse kiifre kayar, kendinde goriirse kaymaz.
Bundan dolay1 bu nevi sema’ sehvani ve nefsani arzulan
tahrik eden misikiden daha tehlikelidir. Ciinkii sehvani
arzulan tahrik eden semada hata edilirse en fazla giinah
kazanilms olur, lakin dini semida hataya dusmek insan
kiifre gotiriir. (2)

2. Bir siirle vecde gelmekigin gairin kastettigi manaya baglanmanin
sart olmadigim, hatta basit bir benzerlikten dolay: manasi bilinmeyen
bagka yabana dil ile yazilmg olan giftelerin tesiri ile bile vecde gelme-
nin mimkan oldugunu Gazzili soyle bir 6rnekle gostermektedir: Bir
ses benzerligi Qlursa Arapga bilmeyen bir Acem bile Arap¢a manzume-
lerin tesiriyle vecde gelebilir. Birisi: “Ma zarent fi'lleyl illa hayalaha”
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4-Biitiin hdl ve makamlar:t gecenlerin
s em 4 "1 : Kendilerinin Allah‘la birlikte olan hal ve mu-
ameleleri de dahil olmak iizere Allah’tan bagkasim dii-
siinmekten ve hatir ve hayale getirmekten pek ¢ok uzakta
bulunan kimselerdir. Suhiid denizine dalan bu kimseler
hayret ve dehget iginde kalmiglardir. Bunlarin hali; Hz.
Yusuf'un giizelligini temaga ettikleri i¢in duyarhklarin:
kaybederek ellerindeki bigaklarla hig farkina varmadan
parmaklarini dograyan kadinlara benzer. (Yusuf, 31) Ta-
savvuf dilinde bu hale: “Nefisten fani olmak” tabir edi-
lir. Kendilerinden bile fani olanlar diger seylerden daha
cok fani olurlar; bunlar, miisahede edilen Vahid Teala
miistesna her seyden fani olurlar. Suh@dlarindan bile
fanidirler. Kalbin kendine ve suhtida dogru y6nelmesi
sozkonusu olursa miisahede ettigi seyden gafil olur. Go-
rineni temagaya dalan istigrak halinde iken ne kendisi-

(gece onun hayalinden bagka beni zZiyaret eden olmadi” beytini oku-
mug, bir acem bunun tesiri ile vecde gelmis, sebebi sorulunca: “Ma
zarim” (zar zar aghyoruz, helak olacagiz) seklinde anladigini bildirmis-
ti. Bu manadan da ahiretteki tehlikelere intikal etmigti. Kalbi Allah"in
agk atesi ile yananin vecdi anlayigina, anlayis1 da tahayyulune gore
olur. Jhyd, c. 11, s. 280.

Nefis ve sehvet sahipleri igin sema’in tehlikeli olacagim §. Sa’di:
Hanendeye hacet yoktur, eger sende agk varsa hayvanlarin ayaklarin-
dan gikan ses de sema’dur. Bir sinek bir agikin yaninda kanadini qirpin-
ca agik vecde gelir, elini sinek gibi bagina vurmaya baglar. Alem msiki
ile doludur, fakat ne gare ki, her kulak agik degildir. Agk sarabini icip
sarhog olan agiklar dolap sesi ile de ciig it huriiga gelirler. Dolap gibi dé-
ner,dolap gibi kendihallerineaglarlar. (“Ciingtiridegan mey peresti kii-
nend” “Be-avaz-i diilab mest kiinend”) (“be-Cerh ender dyed dilab
var” “Gii dilab ber-hod bi-girined zar) Agiklar teslimiyet jle baglarint
* egmigler, yakalarinin altina sokmuglardir. Fakat takatlan bitince yakala-
rin1 yirtarlar. Kendini kaybetmis olan mest ve hayran dervisi ayiplama,
o agk denizine diigmustiir. Onun igin el ve ayakla girpinip durmaktadir.
(Bostan’in agk, muhabbet ve tarikat bahsinin son kismi) S§zleri ile ifade
etmistir. Bu dertli dolabin ahii zar ile dolu misikisini Yunus Emre'de
de bulmak mimkiindiir.
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ni,ne rii’yetini, ne de gérme vasitasi olan gozii farkede-
mez. Serbest olanin sarhosluktan haberi olmaz, zevk
alan, zevkini degil sadece kendisinden zevk aldig seyler-
den haberdardir. Bir seyi bilmek o seyi bildigini bilmek-
ten ayn bir seydir. Ebi’l-Hasan en Niri’'nin yahn ayak
keskin kamighklarda yiiriimesine ragmen act hissetme-
mesi bu névi bir sema’in tesiriyle olmugtur. Hal sahipleri-
nin semad’lan kemal derecesinden agagidir, glinki bunda
beseri haz ve sifatlar karisik olarak bulunur, bunun igin
de bir kusur sayihir. Kemal, nefsten ve nefse it hallerden
bilkiilliye fani olmaktir. Buna: “Lillah billah, fillal ve
alelldlt” (Allah igin, Allah ile, Allah’da ve Allah’dan)
semad’ ad: verilir. Amel ve hal sahilini gerek hakikatlar
deryasina dalan, ihlasla kaynasan, kendisinde nefse ait
hig bir sey kalmayan, beseriyeti bilkiilliye sonen ve begeri
sifatlara iltifattan fani olanin mertebesi budur. (3)

3. Tasavvufta daima, stikait hili konugsma halinden, sessizlik hali
misiki dinleme halinden tstiin tutulmustur. Bu, biitiin tarikatlarda
béyledir. Fakat bu siikiit haline de tasavvufta sessizlik misikisi adi ve-
rilmigtir. Ayn gekilde siikiin ve durgunluk hali de vecd ve raks halin-
den tstiur tutulmugtur. “Yiiksek mertebelere vasil olan buytiklerin siiri
ve sekli sema’a ihtiyaglan yoktur, sema meclislerinde bulunmalar ya
talibleri irsad, ya tevaz(i veya hallerini gizlemek igindir, yoksa ihtiyag
igin degildir. Nitelkdm Seyh Hazretleri buyururlar: O kimsenin hali ga-
yet agagrdir ki, bir miigevvik ve miiheyhice muhtac ola.” Minhdci'l- fu-
kara, s. 64. Sema’ yapmay yliksek zlimreden olan evliyalara mahsus ol-
dugunu iddia edenlere siyle cevap verilmistir: “Bazi munkirler derler
ki: semi’ ve vecd Ciineyd, Mevlina ve Ibn Finz hazretleri gibi kemal
ehli olanlara layiktir, miibtediler ve miikallid olanlar onlar gibi sema’
edemezler. O, miibsedilerin onlar gibi sem’i ve suhtidii yoktur. Pes raks
ve sema’ miibtedi ve miikallid olanlara haramdir. Biz de bunu diyene
deriz ki: Sen bizim kalbimizi yardin m1? Bizim esranmiza miittali oldun
mu? Ne delil ile bildin ki, biz onlann sema’1 gibi sema’ etmiyoruz. Ne
mahalden ve ne makamdan anlarsin ki, biz onlarin raksi gibi raks etmi-
yoruz? Hakikat sudur ki, sema’ aslinda miibtediler igin vaz’olunmus-
tur. Mertebesi yliksek, makam yiice olan sultanlarin derecesine layik
degildir. Zira onlar sema” sinirindan gegmislerdir, hatta mahabbet ve
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Kuran-1 Kerim ve Sema’in
Tesir Dereceleri

Genel olarak sema’dan bahseden eserler tesir itibariy-
le Kur'an’la sema’t mukayese etmek liizumunu duymusg-
lardir. Bu husus, mdsikinin hem lehinde, hem de aleyhin-
de yazilan eserlerde yer almig bulunmaktadir. Bundan
dolay1evvela ulemanin itirazain1 kisaca naklettikten sonra
stfilerin bu nevi tenkitler karsisinda aldiklar:1 vaziyeti
ana gizgileriyle izah edelim.

Itiraz : “Stfiler; Allah Teala’nin kelami olan Kur'-
an"1 dinledikleri zaman kendilerinde vecd zuhur etme-
mekte, buna kargilik sair sozii olan besteleri dinledikleri
zaman vecde gelmektedirler. Sema; seytan aldatmacasi-
nin eseri olan bir batil olmasayd: da Allah’in lutfunun
eseri olan bir hak olsaydi bu tesiri sema’dan ziyade
Kur'an'in viicda getirmesi lazim gelirdi.”

C e v a p: Hak ve samimti olan vecd; Allah’a asik ol-
maktan, irade ve niyetin halis olusundan ve Allah Tea-
1a'mn cemalini teméagaya duyulan istiyaktan ileri gelmek-
tedir. Bu gibi hislerin cogturulmasi Kur’an dinlemekle de
mimkiindiir. Fakat Kur’an dinlemek mahléklarla ilgili
sevgiyi ve yaratiklarla aldkah agks cogturmaz. Kur’an din-

agktan bile 6te gegmiglerdir. Kemal sahiplerinin ekseri, sema’ ve raksi
miiridlere talim, irgad olunmak istiyenlere anlatma ve onlan irgad et-
mek igindir. lhtiyag icin degildir. Biiyiiklerden bazilan son hallerinde
raks ve hareketi terk eylediler, inkar eylediklerinden degil, belki bu
zevkten daha yiiksek zevke vasil olup bundan miistagni olduklarindan
otiridir.” Huccetu'-semd, s. 9. Goriiliyor ki, sema’a en biyiik ilgiyi
gdstermis olan Mevleviler bile onu tasavvufun nihai bir merhalesi ve
kemilin en son mertebesi olarak gérmemiglerdir. Tersine raks ve
masikinin miridler igin faydali ve lizumlu, miiridlik derecesini gegen
kemal sahipleri icin ise lizumlu olmadigini ifade etmiglerdir. Masikinin
en cok aleyhinde bulunan bir kimse zannedilen Imiam Rabbani‘nin fi-
kirleri de boyledir. Bkz: Mektubit, c. 1, s. 306.
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lerken aska, sevke ve vecde gelerek dlenlerin, 6mekleri
hem Resululldh, hem sahabe ve hem de siifiler ve zihid-
lerde mevcuttur. Bu s6zler kargisinda soyle bir itirazda
bulunabilir: “Madem ki Kur’an dinlemek vecd igin fayda-
hidir, o halde nigin hafizlar (kurrd) meclisinden Kur’an
dinlemek igin degil de miiganniler (kavval, hanende)
meclisinde toplanilmaktadir? Miiganniler halkas: yerine
Kurra gevresinde halka tegkil edilse davet ve ziyafetlerde
hanende yerine hafiz ¢agrilsa daha uygun olmaz m1?
Kelamulldh'in misikiden efdal olugsu muhakkak degil
midir?” Bu soruya: “Yedi sebepten dolay: Kur’an’dan zi-
yade misiki insan1 daha ¢ok costurur” geklinde cevap
vermigtir.

1- Kur’an’in her dyeti dinleyenin haline miinasip diigme-
yebilir, anlayisina uygun gelmeyebilir. Kur’an dinleyen
kimse ayetleri kendi durumuna gére manalandiramaz.
Bir kimseyi; hiiziin, sevk ve pismanhk gibi hisler kapla-
mis ise: “Allah gocuklariniz hakkinda erkege iki, disiye birhis-
se tavsiye eder.” (Nisa, 11) ayeti veya bunun gibi miras,
talak ve ceza v.s. gibi hiikimlerden bahseden ayetler
onun haline nereden uygun diisecektir? Kalbi, ona miina-
sip diisen seyler cogturur. Sairler siirlerini goniil hallerini
tasvir ve izah igin terenniim etmiglerdir. Bundan dolay:
bir kimse sdylenen siiri kendi haline gore anlamasi igin
kiilfete muhtag olmaz. Evet, bagka bir seyle ilgilenmeye
imkan vermiyecek derecede galib ve kahir bir halin
istildsinda bulunan bir kimse, bu hal iginde iken s6ylenen
sOzlerden kastedilmesi mimkiin olan en uzak manalari
bile kolayhkla kavrayabilecek derecede agik ve parlak bir
zekdya sahip olsa dinledigi her seyden vecde gelebilir.
Mesela bahis konusu ayetten vasiyet yapma zaruretini
doguran 6liim hadisesini hatirlar. Oliimden sonra herke-
sin arkaya mal ve evlad birakacagi muhakkaktir, diinya-
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da en ¢ok sevilen bu iki geydir. Sevilen bu iki geyden biri
digerine terkedilmektedir, daha sonra da her ikisi terke-
dilerek gidilmektedir. Hatirina bunu getiren bir kimsede
korku ve 1zdirab halleri galeyana gelir veya “Yiisi-kii-
mii’llahii fi evladi’kiim” ayetinde Allah’in zikrini igitir, bu
ibarenin iist ve alt kismindan katn nazar ederek dehsete
diger veya hem hayatlarinda, hem de mematlarinda hal-
lerine bakarak mirasi bile bizzat taksim edecek kadar kul-
lann hakkinda sefkat ve merhamet sahibi olan Hak Teala
ve O'nun rahmeti hatirina gelir de: “Oliimiimiizden son-
ra evlidimiza bakan Allah giiphesiz ki, bize de nazar kila-
caktir”, der. Boyle diisiinmek onda limit duygularini cog-
turur. Bu ise sevinme ve negelenme hallerinin dogmasina
sebep olur. Veya: “Erkekler igin iki, digiler igin bir hisse var-
dir” ayetini isittigi zaman erkegin adam (reciil) oldugu
icin digiden ustiin tutuldugunu hatirlar. Staphesiz ki,
. ahirette ustiinlik: “Ticaret ve alig-verigin bile Allah’in zik-
rinden alikoyamadi$y adamlar igindir.” (Nar, 37) Allah'1 bi-
rakip da O’'ndan bagkasi ile eglenen ve avunan muhak-
kak ki erkek degil, digidir. Béyle diigindiigii i¢in (mirasta
oldugu gibi) az hisse alarak mahctb olaktan veya kadin-
lar diinya malindan geri birakildiklar gibi, kendisinin de
ahiret nimetlerinden geri birakilmasindan endigelenir. Bu
gibi hususlar; galib, kahir, bogucu ve istila edici bir hale
sahip olanlarla yakin isaretlerle uzak manalara siiratle in-
tikal edebilecek derecede keskin bir zekaya ve miikem-
mel bir sezgi giicline malik olanlarda vecd halinin mey-
dana gelmesine sebep olur. Fakat bu iki vasfa haiz bulu-
nanlar ender-i nevadirdan oldugundan, giiftelerin gesitli
hallere uygun diigmesi sebebiyle derhal vecd ve heyecan
hallerinin uyanmasina sebebiyet veren miisikiye meyle-
dilmektedir.
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2- Birgoklar1 Kur’an"y ezberlemiglerdir. Tekrar okunan
Kur'an’a kulaklar ve kalbler aligmigtir. 11k defa dinlenen bir
seyin kalbteki tesiri azami derecede olur, bu tesir ikinci
dinlemede zayiflar, tiglinciistinde ise hissedilmeyecek de-
recede hafif olur. Cogkun bir vecde sahip bulunan bir
kimseye devamli olarak muayyen bir siir veya ilahi okun-
sa, okuma isi sik sik tekrarlansa, sonra da vecde gelmesi
teklif edilse, bu onun i¢in miimkiin olmaz. Fakat o alisil-
mis siirin yerine yeni bir siir okunsa, evvelce sik sik din-
ledigi siirle ayn1 manaya bile gelse yine de kalbinde yeni
bir tesir meydana gelir. Ama ikinci siirin nazm ve lafz
evvelkine nazaran orijinal olsa ayn1 manaya gelse bile yi-
ne nefsi costurur. Hafizlar her zaman ve her yerde
Kur’an”1 orijinal bir sekilde okumaya muktedir degiller-
dir. Ciinki Kur’an mahdut ve muayyendir, ona ilave
yapmak imkansizdir, bastan sona kadar ezberlenmis ve
tekrar tekrar okunmus bir metindir. Hz. Ebsi Bekir
Kur’an okurken aglayan bir bedevi goriince: “Biz de sizin
gibi idik, fakat sonra kalblerimiz kasvetlendi,” demisti. O
bu sozii ile izah ettifimiz mandya igaret etmisti. Yoksa
Hz. Siddik’in kalbinin bedevilerin kalblerinden kat1 oldu-
gu asla zannedilmemelidir. Onun kalbinin bedevilerin
kalblerinden gok Allah ve Allah’in kelam, sevgsi ile dolu
oldugunda hig siiphe yoktur. Fakat tekrar tekrar dinledi-
gi Kur’an onda bir aligkanlik meydana getirmisti, bu ise
zamanla az etkilenmesi sonucunu dogurmustu. Zira, de-
falarca dinledigi Kur’an’la tinsiyet ve iilfet peyda etmisti.
Bir kimsenin hig isitmedigi bir ayeti dinledigi zaman ag-
lamasi, sonra 20 sene kadar bir zaman zarfinda bu ayeti
sik sik tekrarlamasi ve her seferinde aglamasi miimkiin
degildir. Burada birinci okumanin ikincisinden fark: yeni
ve orijinal olmasindan ibarettir. Her yeni zevkli olur. (li-
kiilli cedidin lezzetiin) Insana ariz olan yeni bir sey bir
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sarsinti tesiri yapar, ahgilan her gseyle tinsiyet edilir ki, bu
sarsintinin (sadme) ziddr olan bir geydir. Yine bundan
dolayr Hz. Omer halki Kabe’yi ok tavaf etmekten me-
netmis, sonra da: “Halkin énemini kiigiimsemelerinden
endige duydum, “ demigti. Hacca ilk defa giden bir kimse
Kabe'yi goriince aglar, sonra nara atar, hatta bayginlk
gegirir. Sonra arada bir ay ikamet ederse artik boyle bir
tesir hissetmez. Bu sebeple, miiganniler her zaman oriji-
nal giifteler sdylemek imkanina sahip olduklan halde
hafizlar her vakit garib ayetler okumak imkanina sahip
degillerdir.

3- Siir zevkiyle okvnan dlgiilii sesler ruha tesir eder, hog ve
olgiilii olan sesler dlgiilii olmayan hog sesler gibi degildir. Ve-
zin; ayetlerde degil, sadece siirde bulunur. Siir okuyan
kimse siir okurken uzun sesleri kisa (zihaf), kisa sesleri
uzun (imale) okuyacak olsa veya hata yapsa (lahn) veya-
hut da sitr okumak usiliinden aynlsa dinleyicinin kalbi
rahatsizlagir, onun igin de vecdi ve sema’r batil olur.
Ahenk bulunmadi$ igin insan tabiat bu gibi seslerden
nefret eder. Tabiat nefret duyunca kalb rahatsizlik ve pe-
risanhk i¢inde kalir. O halde vezin tesirlidir, onun igin de
siir hog bir seydir.

4- Siirin kalbteki tesiri beste ad: verilen nagmelerin muhte-
lif olmasina gore degigik olur. Nagmelerin degisik olmasi
uzun sesleri kisaltmak (kasrii’l-memdid), kisalar1 uzat-
mak (meddi’l-maksiir),bazan kelimenin ortasinda dur-
mak (vakf), bazi kelimeleri kesik okumak (kat’), bazi keli-
meleri ise bitistirmek (vasl) gibi degisiklerle olur ki, bu
tasarruflar giirde caiz oldugu halde Kur’an"in tilavetinde
cdiz degildir. Kur'an'in yegane okuma tarzi O’nu nazil
oldugu gibi okumaktir. Tilavetin gereginin aksine; med,
kasr, vasl, kat’, vakf, yapmak haramdir, veya mekruhtur.
Kur’an nazil oldugu gibi okundu mu ses 6lgiistinden ha-
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sil olan tesir kaybolur ki, seslerin mevz@n olusu bagh ba-
sina bir tesir vasitasidir. Saz ve ney gibi aletlerden ¢ikan,
fakat manalan anlagilmayan seslerin tesirli olmalar sade-
ce Olgilii olmalarindan ileri gelmektedir.

5- Bogazdan ¢tkan dlgiilii seslerin ve nagmelerin tesiri, ay-
rica def ve ney gibi dletlerin gikardif: ol¢iilii ses ve nagmelerle
takviye edilir, pekistirilir. Zayif bir vecd kuvvetli bir tesir
ile disanya firlar. Bu gibi sesler tesiri giiglendirir. Bu ses-
lerin tesir itibariyle ayr1 ayr rolleri mevcuttur. Halbuki
Kur’an’in bu gibi seylerden korunmas: vaciptir. Cunkii
bu gibi sesler halkin goguna gére oyun ve eglence sure-
tinde goriiliir. Kur’an ise biitiin insanlara gore serapa cid-
diyettir. Saf hakikat olan bir seyi, halk nazarinda eglence
sayilan -havassa gore bile goriiniis itibariyle eglence sure-
tinde olan- bir seyle kangtirmamak 1azim gelir. Kur’an’in
tazim ve tebcil edilmesi icabeder. Bundan dolay1 da Kur’-
an1 caddelerde ve sokaklarda degil, vakar ve sukinet
bulunan meclislerde; cenabet ve abdestsiz bir halde degil,
temiz halde okumak 1azim gelir. Miirakebe ehli harig, di-
ger kimselerin Kur’an’in hiirmetine hakki ile ridyet etme-
leri miimkiin degildir. Bu sebeple, bu derecede sayg1 gos-
terilmesi icibetmeyen sema’a genellikle meyledilmekte-
dir. Yine bundan dolayidir ki, diigiinlerde def galarak
Kur’an okumak caiz gériilmemigtir. Halbuki duigiinlerde
def galmak Hz. Peygamber tarafindan emredilmistir. Def
calarak Kur’an okumak ciiz degilken siir okumak céiz-
dir. Bu sebeple Rubeyyi’ bint Muavviz'in evinde bulu-
nan sarkici kizlar peygamberlikle ilgili bulunan bir siiiri
def galarak sdylemekten menolunmuglardi. Ciinkii dini
mes’eleler ciddidir, eglence seklinde olan geylerle birlikte
zikredilmemesi gerekir. Imdi sema”1 takviye ederek kalbi
costuran hususlar1 Kur’an’a tatbik etmek kabil degildir.
Bu sebeple, sayg1 icab1 Kur’an’dan sema’a meyledilmek-

tarliy.



328

6- Bazan hanende; dinleyicinin haline uygun gelmeyen ve
hoguna gitmeyen bir seyler soyler. Dinleyici hanendeden onu
birakip bagka bir sey soylemesi ricasinda bulunur. Her s6z her
hale miinasip diismez. Bir davet veya toplantida bir hafiz
dinlenmek istense, hdfiz onlann haline uygun olmayan
bir agir okumug olabilir. Kur’an; halleri degisik olmasina
ragmen biitiin insanlar igin gifadir. rahmet ayeti, iginde
Allah korkusu bulunan kimse igin; azab ayeti kendi ha-
linden emin olan aldanmig kimse igin gifadir. Hal béyle
olunca; okunan geyin hile uygun diigmesini te’min sure-
tiyle, ruhlarin Allah’in kelaimindan hoglanmama tehlike-
sine marGz kalarak helik olmalarinin 6niine gegilmis
olur. Zira, bu hoslanmama hissini defetmenin hig bir yolu
yoktur. Onun igin, bu tehlikeden sakinmak ileriyi géren
ve tedbirli hareket eden bir zekanin vazifesidir. Bundan
kurtulmak ancak Kur’an’t kendi haline gére anlamakla
miumkiin olur. Halbuki Allah’in kelamin1 Allah Tedld'nm
murad ettigi manadan bagkasi igin anlamak céiiz degildir.
Sairlerin siirlerini ise onlarin kastettikleri manalardan
bagka geyler igin de anlamak cdizdir. Su halde Kur’an1
dinlemede, dinlenen Kur’an’dan hoglanmama tehlikesi
ile birlikte dinlenen Kur’an1 kendi héline goére hatah bir
sekilde anlama, degerlendirme ve te’vil tehkilesi mevcut-
tur. Bu sebeple Allah’in kelamini bu gibi seylerden koru-
mak ve hiirmete layik bir halde tutmak icab etmektedir.
Sifilerin Kur‘an dinlemeyi birakip semd’a yonelmeleri-
nin baglhica sebepleri bunlardir. Serrac bu konuda
sifileri mazur gostermek igin 7. bir sebepten daha bahset-
migtir.

7- Kur’an Allah’in kelami ve O'nun sifatlarindan bir sifat-
tir. Kur’an hakdir, ona begeri varhk takat getiremez,
ciinkii 0 mahlik degildir, ona mahlak sifatlar tahammiil
edemez. Kalbler onun manasindan ve heybetinden zerre mik-
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tarmna vakif olsalar perisan olurlar, hayret ve dehget iginde ka-
lrlar. Hos nagmeler ise insan tabiatina miinasip diig-
mektedir. Tabiatla nagmeler arasinda bulunan bu miina-
sebet hak yoniinden degil, haz yoniindendir. Siir de bu
bakimdan nagmeler gibidir. Ses ve nagmelerle ¢‘irde bu-
lunan latif mana ve igaretler arasinda bir bag kuruldu mu
-ki zaten gekil bakimindan bunlar birbirine benzemekte-
dir- daha ¢ok haz ahnir, kalbler igin daha hafif olur. Zira
mahlik mahlika benzer, begeri varhgimiz dcvam ettikge,
beseri sifatlar ve hazlar bizde bulundukc¢a hos sada ve
giizel nagmelerden bir nimet olarak faydalaninz. Hazla-
rimiz1 kasidelerde gormek ve bDulmak suretiyle neg’elen-
mek; Allah’tan baglayan, Allah’a donen, Allah’in sifati ve
kelam olan Kur’an’da goriip neselenmekten iyidir. (1)

Sema’in Adab

Semé’dan bahseden kaynaklar bunun adab ve erka-
nindan da bahsetmektedirler. Sema’da zaman, mekan ve
ihvan iyi segmek, seyhin -kendilerine zararh olacaksa-

1. Kur’an’la misikinin tesir derecelerini mukayese ederek
musikinin insan1 daha ¢ok costurmak, rithu tahrik etmek ve vecde getir-
mek Ozelligine sahip oldugunu ileri siirenlerin basmda Serric ve
Gazzali gibi sitfiler gelmektedir. Bu konu hakkinda daha genis bilgi igin
bkz: el-Lumd, s. 284, 285. Ihyd, c. I, s. 295. Mevzidtii’l-uliim, c. 1I, s. 564.
Biz bu bahsi Serrac ve Gazzali’ye dayanarak izah ettik. Gazzali’nin vecd
ve semd’ ile ilgili olan lhya’daki fikirlerinin bir terciimesi igin bkz: Ter-
ciime Dergisi, 81. 1965, s. 10. Bu agiklamalar gostermektedir ki, stifilerin
sema’a meyletmeleri cogtuklari zaman Kur’an’a hiirmette kusur etme-
mek digiincesinden ileri gelmektedir. Kur‘dn’a derinden baghlklan
onu ihtiyat, itina, temkin ve dikkatle okumalarina sebep olmugtur. On-
lar sema’ ayinlerinde hig bir zaman Kur’an okumakla baglamay: ihmal
etmemiglerdir. Miimsad ed-Dineveri bir defa riiyasinda Hz. Peygambe-
ri gérmiig ve Ona: “Ya Resulallah sema’ reddediyor musun?” diye sor-
mus ve Ondan su cevabi almigt: “Reddetmiyorum, fakat sema’ yapan-
lara sdyle, sema‘a Kur’an okuyarak baglasinlar ve Kur‘an okuyarak bi-
tirsinler.” Thyd, c. 11, s. 234. Avarifu’l-maarif, c. II, s. 267.
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muridlerin yaninda sema’ etmemesi, okunan ilahileri, her
nevi diinyevi diigiinceleri terkederek can kulag: ve kalb
huzuru ile dinlemek, sema’ esnasinda, mecbur kalmadik-
ca baginp ¢agirmamak, hay huy etmemek, sema’ edenle-
re ayak uydurmak, onlarla birlikte kalkmak ve oturmak
semd’ esnasinda riayet edilmesi lazim gelen &dabin bagh-
calandur. (2)

Sifilerin sema’ ayini esnasinda bir de “Hirka atma”
(remyii’'l-hirka) dedikleri bir adetleri vardir. Sema’ esna-
sinda zakir-bagindan, veya seyhten veyahut da miiridle-
rin birinden diisen elbise sema’dan sonra pargalanarak
miiridlere dagitilir, miiridler bu pargalan teberriiken mu-
hafaza ederler ki, buna “elbise yirtmak” (temzikii’s-
siyab) ad: verilmektedir. (3) Daha ziyade sema’ dyininin

icra edilig sekli ile ilgili olan bu husus tizerinde fazla dur-
Muyoruz.

2. Eski sifilerin sema’ adab: ve erkdnindan Gazzaili ve Suhreverdi
bahsetmislerdir. Bkz: Thyd, c. 1, s. 284, 298. Avarifu’l-maarif, c. Il,s. 279.

Eb Abdullah Ahmed b. Ata er-Rhzbari (6lm. H. 369) s6yle diyor:
“Sema’in sirlan tgtir: Lafzin belig, mananin latif ve ustiliiniin diizgiin
olmast. Sema’da samimi olanin sirm da dgtir: Allah’s bilmesi,
vecibelerini ifa etmesi ve diisiincelerini derli-toplu tutmasi. Sema’ yapi-
lan yerin su ti¢ vasfa sahip olmas: icabeder: Giizel koku, bol i1k,
siiklinet. Su lig seyin ise bulunmamasi lazimdir: Zid (yabana) lan gor-
memek, sakinilan kimse olmamak, ilgi duyulan kimse bulunmamak.
Sema’ i kimseden dinlenir: Stfiler, fakirler ve bunlann sempatizanlan.
Sema’ su lig seye niyet edilerek dinlenir: Sevgi, vecd ve korku. Sema’da
ti¢ nevi hareket vardir: Negelenme, korku ve vecd. Negelenmenin iig
alameti vardir: Raks, alkig, ferahlik. Korkunun iig dlimeti vardir: Agla-
ma, tistini bagini d6vme, feryad ve figan. Vecdin de (i alameti vardir:
Gaybet (kendinden gegmek), sarsilmak, nara atmak. Siilemj, s. 500.

3. Bk: Ankaravi, Minhacw'l-Fukara; G6lpinarh, Mevlevilikte Adab ve
Erkin.



SEMA' KONUSUNDA TEORILER

Mutasavviflar; miasikinin megruiyetini géstermek igin
miinakagalan ameli sahaya inhisar ettirmemigler, bu hu-
susta gesitli nazariyeler ortaya atarak ve muhtelif felsefi
nazariyelerden faydalanarak ihtilafi daha da derinlegtir-
miglerdir. Insan nigin miisikiden zevk alir? Meyhane mii-
sikisi nevileri nigin haramdir? Digerleri nigin helaldir? gibi
sorulara cevap verirken sifilerin dayandiklar1 naza-
'riyelerden kisaca bahsetmek; hem sifilerin bu konudaki
goruslerinin iyi anlagilmasini, hem de kendilerine yonel-
tilen tenkitlerin hedefinin tayin edilmesini saglayacagin-
dan faydal ve liizumlu olacaktir.

1- Bezm-i Elest Nazariyesi:

Ciineyd ve Ruveym gibi ilk sifilerin ilk defa semd’
ile Elest Bezmi arasinda bir miinasebet kurmusg oldugun-
dan bahsedilmigti. Daha sonra bu goriig tasavvufta ve
muhtelif tarikatlar arasinda hizh bir sekilde yayilmaya
baglad1. Rufaiyye, Mevleviyye, Halvetiyye gibi biiyiik
tarikatlann hepsinde bu telakkileri gormek miimkindiir.

Biiyik stfi Ahmed er-Rufai s6yle diyor: “Siz bu tek-
kede Allah1 zikretmekte, sallanmakta ve sevkinizi agiga
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vurmaktasiniz. Fikihgilar ise: “Stfiler oynuyor, raksedi-
yor” demektedirler. Dogrusu: “Kim fasid maksad igin ¢a-
hsip yalandan gevk izhar ederse fikihcilann dedigi gibi
raksediyor, oynuyor” demektir. Kim ki, giizel maksad ile
zikirle meggul olup Kur'an-1 Kerim'de: “Onlar ki, sozii
dinlerler ve en giizeline tdbi olurlar.” (Ziimer, 18) emrine
imtisalen ¢ahgirsa bu ittiba Hakk'in davetine icabet oldu-
gundan Kur'an-1 Kerim'de: “Rabbin ddem ogullarimin sirt-
larindan ziirriyetlerini alip ve onlari kendisine sahid kilip: Ben
sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da “Evet, Rabbimizsin.””
(Araf, 172) (Elestii bi-Rabbi kiim. Kalil-beld) ayeti kerime-
sinde beyan buyruldugu iizere, keyfiyetsiz ve sekilsiz
olarak dinlenen ildhi hitabi igitmenin zevki kalblerde yer
tuttugundan Hz. Adem’in yaratilmasindan ve ziirriyeti-
nin diinyaya gelmesinden sonra bu gizli sirlar zuhur
eden halden dolay: bir nagme veyahut giizel bir kelime
igittikge o eski ahitteki zevkli dinlemenin sebebiyle kalb.
ucacak hale gelir. Bunlar sevgi ve agklar1 ezelden beri Al-
lah igin ve Allah ile olan, irfan sahipleridir. Bu gibi sifi-
lere zakir denilir. Yani bunlar ger¢cek manasiyle hatirla-
ma demek olan zikr ile megguldurlar. Bu gibilerin oyunu
raks-1 riihani, azimeti sahih bir azimet ve diigtinceleri
kemal derecesinde olup amel defterlerinin sayfalarn gii-
nah kiri ile kirlenmemigtir. Bundan dolayr msikide dii-
rilii olan gizli sirlan idrak eder ve hazlarin alirlar.$ip-
hesiz ki Elest hitabini igitmig olma sirn biitiin canhlarin
tabiatinda mevcuttur. Onun igin her cins kendi tabiatina
uygun bir gekilde semd’ eder, semd'dan kendi himmeti
nisbetinde hisse alir. Gormez misin siit emen ¢ocuklar:
ninnilerin nagmesinden nasil uyuyorlar? Develer dahi
yiiklendikleri agir yiiklerin agirhgin1 nagmelerle unutu-
yorlar. Haberde varid olmugtur ki, yerde ve gokte Israfil
(S.A.) in sesinden giizel ses yaratilmamigtir. Bunun igin
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Israfil ne vakit bir sey okusa goklerin melekleri kendi zi-
kir ve tesbihlerini birakip onu dinlerler.

Hz. Adem yeryiiziine indirilince 300 sene miiddetle
aglamigti. Cenab-1 Hak ona: Niginaghiyorsun, diye sorun-
ca; Ya Rabbi ne cennetten ayrildigim igin, ne de cehen-
nemden korktugum igin aghyorum. Arg-1 Azam'in etra-
finda el ele vererek sevk ile raksedip: “Padisahimiz, mali-
kimiz ne biiyuktir! Malikimiz olmasa helakim:z muhak-
kaktir. Madem ki Sen Rabbimiz ve Ma'biidumuzsun, biz-
den daha bahtiyar kim vardir? Sevgilimiz sensin, mel-
ce'imiz sensin, kim bize benzer” diyerek dolasan 70 bin
glizel yiizli melege istiyakimdan aghyorum, diye cevap
vermisti. Bunun tizerine Allah; bagin1 kaldir, onlan gor,
demis. O da basini kaldirinca, Arsin etrafinda bunlarin
oynadiklarini, Cebrail'in ise bunlara bagkanlik ettigini,
Mikail'in zakirbaghk yaptigin1 gérmis ve aglamas: kesil-
migti. (1) Bu kisa izah gdstermektedir ki Mevlana'dan

1. el-Burhami’l-mileyyed, s. 37-38 ve bu eserin terciimesi, s. 51. Istan-
bul, 1303. Rufai s6yle diyor: Allah'1 zikir ile mesgul olanlar “kavusma”
s6zli gegen nesideleri isittiklei zaman Allah’a kavugmayi diisiniir ve
hoslanirlar. Firkat s6zii gegen nesideleri dinledikleri zaman dtinyay: ha-
tirlarlar ve onun sevgisini goniillerinden ¢ikarirlar. Salih insanlar1 6ven
nesideler dinledikleri zaman onlar: sever bu suretle Allah’a yaklagirlar.
Ayna eser, s. 49. Yalancilar kinanir, onlara sema' haramdir, bunlarin
sema’ meclislerine gelmemeleri lazimdir, yalanciliktan kurtuluncaya ka-
dar sema'dan menedilmelidirler. Lakin Sidk ehli olanlar nerede ise
sema' meclislerinde melek olurlar. Nefs-i emmarelerine galebe galarak
ruh kanadi ile ugarlar. “Dena fe'tedella” (Necm, 8) semtine basiret gozii
ile bakarlar. Yazik ki, bunlann sayisi azdir. Ayn eser, s. 50. Argin altin-
da Hak Teala'nin giizel yiizli feristehleri vardir ki, Allah'in zikri ile
mesgul olur ve sallanur dururlar. Bunlar yle tayyib ve miicerred ruh-
lardir ki, Allah igin ve Allah ile raks ederler. Ayni eser, s. 51. Sema'1 sev-
miyorum diyemem. “Sdziin en guizelini dinleme” makaminda hakikate
vasil oldum. Ancak kendilerinde noksanlik bulunan fakirlerin sema’
yapmalarin1 hog gérmem. Bu mertebeye vasil olmadiklarindan sema’
onlar igin bela olur, hataya girmis olurlar. Ayni eser, s. 52.



(604-672/1207-1273) gok evvel yasamig olan Ahmed
Rufai (512-578/1118-11183) daha sonra Mevlana tarafin-
dan sik sik tekrarlanacak olan fikirleri aynen sdylemis,
miistki ve raksin i1ahi, semavi, meleki, kudsi ve ulvi bir
menge'ye sahip oldugunu en agik bir sekilde ifade etmig-
tir. Esasen aym hususlara ondan ¢ok daha evvel, biitiin
stfilerin biiyilik bir evliya olarak gordiikleri Seyyidii't-
tiife Ciineyd ile Ruveym detemas etmiglerdir.

Mevlana aym fikirleri Mesnevi‘'nin IV. cildinin 730.
beyitlerinden sonra Ibrahim b. Edhem'den bahsederken
sOyle ifade eder:

“Padihagin rebab sesinin dinlemesinden maksadi igti-
yak iginde bulunan kimseler gibi ildhi hitab1 hayaletmek
idi, agiklar gibi ruhani dlemdeki ilahi hitab: tahayyiil et-
mek idi.

(Lik biid makside’s ez bank-i rebab.

Hem'¢ll mustakan hayal-i an hitab)

SGfi geyhlerinin ittifaki bunun iizerinedir ki, Hak
Teald dlem-i ervahta biitiin ruhlara en leziz bir hitab, en
latif bir kelam-i ilahi ile “elestii bi'Rabbi'kiim” deya hitab
eyledi. O zevk onlarin ekserisinin ruhlarinda kaldi. O
aginalik akillarinda da gizli ve sakl bir gekilde var ol-
makta devam etti. Ciinkim bu madde alemine gelip
begeri bir varlik olarak mevcud oldular. Kagan bir kimse-
den bir latif hitap ve leziz bir avaz isitseler onlarin ruhlarn
ol hitab-i latifin ve ol dvaz-i lezizin eseri oldugunu bilir
ve eserden miiessirin letafet ve lezazetine intikal eder. (2)

“Davul ve zuma sesleri bir pargacik o kiilli nefirin, ki-
yamet giiniinde galinacak olan sur'un sesine benzer.” Bu
yiizdendir ki, ruh ondan haz ve zevk alir.

2. Mesnevi beyitlerinin izahlarini Ismail Rusuhi Ankaraoi Serhi'nden
aldik.
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“Pes hakiman giifte’end: in lahn'ha,
Ez devran-gerh bigiriftim ma”

Filozoflar, “bu misiki nagmelerini feleklerin dénii-
siinden aldik, demislerdir.” Ehl-i rasad olan hakimler
musiki ilmini feleklerin devrinden almiglar, 12 makami
12 burc, yedi avaz1 yedi seyyare yildiz, misikinin 24 su-
besini giinilin 24 saati, 48 terkibi 48 hafta olarak anlamg-
lardir. Yani misiki nizami astromik nizamdan alinmastir.

“Halkin tanburla galdig), hangere ile soyledigi bu sar-
kilar ve nagmeler hep o felekin hareketlerinden alinma-
dir.” Hangere ve aletle olan sesler felekin sadasinin aksi
ve eseridir. Mevziin nagmeler feleklerin 6lguli hareketle-
rinden istifdde edilerek viicida getirilmistir. Ustad, bu
nagmeleri ve besteleri onlarin devri hareketlerinden al-
mugtir. Pes arif ve agiklara goére bu tatli nagmeleri ve gii-
zel sesleri dinlemek feleklerin devretmesinden hasil olan
avazlarni dinlemek gibidir, ki agk ehli indinde helali hog-
tur ve haram olmasi na-ehil olana, ehl-i nefise ve bir ta-
kim haram kilc seylerle birlikte olmas itibariyledir. Bu
izahlar bestekarlarin makam ve nagmeleri nasil icad et-
tiklerini géstermesi bakimindan énemlidir.

“Ma’'minan gayend'ki asar-1 behigt.
Nagz kerdanid her avaz-i zigt.”

“Mi'minler demislerdir ki, cennetin tesiriyle biitiin
girkin sesler hos ve latif hale gelir.” Adem ogullarinin
cennette iken edadsinda ve sedasinda nahos hig bir sey
yoktu. Bu diinyaya geldikte o giizellik bazisinin eda-
sinda, bazisinin sadasinda kaldi. Bazisinin hem edasi
hem sadasi1 hos oldu, diger bazisinda ise ikisi de nahog
oldu.
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“Ma heme eczdy-i adem biide'im.
Der behig an lahn'ha bisunude'im.”

“Adem'in ziirriyeti ve ciizleri olarak cennet-i la igre
olan hos nagmeleri ve tath besteleri kulak ve ruhla dinle-
dik. (3)

3. Bu gibi teorilerin tesiri ile olacak ki, pek erken bir zamandan beri
tasavvuf, musikiyi bir cennet nimeti olarak gdrmustiir. Miicahid “Fi
ravzatin yuliberin” (Ram, 15) “Cennet bahgelerinde dinletilirler”
ayetinden maksad iri gozlii hirilerin hog nagmelerle: “Biz edebileriz.
Hig 6lmeyiz. Latifiz, hig solmayiz,” diye séyledikleri sema dinlemektir.
el-Lumd, s. 274. Risile, s. 154. demistir ki, cennetteki hiriler terenniime
baglayinca cennetin agaglan sallanacakar. Risdle, s. 157. Yani agaglar bi-
le raksedecektir. bk: Camiu’s-sagir, 1/87. Hanimlar beylerine igitilme-
mig glizellikte misiki soylerler. el-Cureyri: “Kan@i rabbaniyyin”
“Rabbaniler olunuz” ayetini “Allah'tan sema eden ve Allah’la negideler
sOyleyen kimseler olunuz” seklinde tefsir etmigtir. Riséle, s. 157. “Mu-
hakkiklere gore cennet iki nevidir, dlinyadaki cennet, ahiretteki cennet.
“Olmeden evvel 6liiniiz” diistiriine uyup kendi iradeleri ile 6lenlerin
bedenleri cennet bahgelerinden bir bahge hiikkmiinde olan bir kabir hali-
ne gelir. Béylece marifet cennetine girmis olur. Rabbisini guhiid gozii ile
goriir. “Bir dinya cenneti vardir, oraya girenler ahiretteki cenneti arbk
O0zlemezler. Bu cennet nedir? denilecek olursa, marifetii'llah, deriz.
Diinya cennetine giren fakirler ve arifler sema'nm yapilacag giin bir
araya gelip, bunlarin canlani zikriillah ve fikriillah bahgelerinde ruhani-
yet giillerini ve ahadiyet sirlann:n stimbiillerini otlayip gida alirlar. Hz.
Peygamber, cennetin bahgelerinde otlayiniz, deyince, cennet bahgesinin
ne oldugu sorulmus, o da zikir veya ilim meclisleridir, demigti. Diinya
cenneti iginde $Seyh, Taiba agacina benzer. Kemal sahibi seyhin goélgesin-
de toplanan ve viicudunun agaandan hasil olan marifet meyvelerini ve
latif yemisleri toplayanlar o meclisin miidavimleridir. Hadiste: “Cenne-
tin agaglarindan bir agaca rastladiginiz zaman gélgesinde oturun ve
meyvesinden yeyin” buyurulmustur. Diinyada bu nasil miamkiin olur?
diye sorulunca: llim sahibi birine rastlamaniz bir cennet agacina rastla-
maniz gibidir buyrulmustu. Pes cennetin agaana kavusanlar onun kalb
menbalanndan akan sir nehirlerinden igerler. Bu nehirlerden biri ilim
suyu, digeri marifet bali, 6biirti zevk ve ruhaniyet siitli, dérdiinciisti de
muhabbet sarabidir. Marifet meyveleri yenip, bu 4 nehirden igip nime-
tin son haddine varildi m sema'dan da zevk almak murad edilecek. Ni-
tekim aritetteki cennet sahipleri de yeme ve igmeden sonra sema'a ihti-
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“Gergi su ile toprak, yani maddi varligimiz bize bir
parga siiphe verdi ama yine de o nagmeleri biraz hatirh-
yoruz.” Cennette olan nefis ve tath sesler, mutribler han-
geresinden veya mfsiki aletlerinden ¢ikan tath nagmeler
sayesinde hatirimiza gelmektedir.

“Fakat beseriyet ve madde serri ile karigtiktan sonra
bu zir (ince sesli saz) ve bem (kalin sesli saz) perdeleri o
nagmelerin verdigi zevki nereden verecek.” Cenneti
ala'da olan tath sesler, hog nagmeler tath ve temiz bir su
gibidir. O sesler insan viicuduna gelip hangere ve aletten

yag duyarlar. Cennetin agaglarina ziller (ceres) asilir, Allah Arg'm albn-
dan bir yel génderir. O yel agaglara dokunur ve harekete gegirir. Agag-
larin Gizerinde bulunan ziller nefis nagme ve tatl bestelerle 6tmeye bag-
larlar, 6yle ki, diinyadakiler igitse oliirler. Diinyadaki cennetin sahipleri
olan fakirler ve arifler de marifet sofrast tamam olduktan sonra
sema'dan da nimet ve zekv almak isterler. Onun igin diinyadaki cenne-
tin agaa olan neyzenlere yonelirler. Hak Tedla onlarin derunlannda bu-
lunan Argtan nefes ritzgarim gonderir, bunlar zil gibi olan neylere do-
kundukta herbirinden tatli nagmeler ve nefis sesler gikar ki, agiklarin
ruhlar1 bunu dinlemekten mest olur. Ehli diinya eger bu nagmelerin ta-
din: onlanin aldi gibi alsa nefisleri olsaydi, dervislik yolunda bulun-
mus olsalardz: “Olmeden evvel 6liiniiz” sirrna ererlerdi. Asiklarin ruh-
lan, cennet bahgelerinden bir bahge mesabesinde olan beden mezannda
bu gekilde diinya cenneti zevklerinden tad alirken, arif itibari bir berzah
olan sahv ile mahv arasinda bulundrken: “Siira iflendigi zaman, igte o
gun, kafirler igin hig de kolay olmayan gok ¢etin bir giindiir.” (Middes-
sir, 8) ayetinin sadasi hayrette bulunduklar: bir zaman ansi1zin kulakla-
nna erigir. Bundan duyduklan agk ve gevkin tesiriyle bambagka bir ha-
yata kavusup, kiyamet giini 6lilerin kabirlerinden kalkmas: misili el-
lerini yere vurarak yerlerinden dogrulurlar. Kiigiik kiyametin bir 6rne-
gini géstererek lisin-i hal ile: “Ey gaflet uykusuna yatmis olan kimseler
arbk uyanin ki, nefhadan sonra siir'a kadar ve ikinci siir galininca biitiin
6luler mezarlanndan ayaga kalka ve hayat bula.” Pes gerektir ki, bugiin
bu sim goresin ve bizim gibi hazir ve miiheyya olasin ve kiyamet-i kiib-
raigin tedarikte bulunup varlik dairesinin merkezi olan bir azizin etrafi-
na dolanasin. Ta dhlrette herkes tabi oldugu kimse ile davet olundukta
sende Huda nezdinde makbul olan bir 6nder ile davet kilinasin. Minha-
cil’'l-fukara, s. 67-68. Iste mevleviler milkabele adini verdikleri seméd’ ve
devri bu anlayis icinde yapmaktadrlar.
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zuhur ettigi zaman, tath ve temiz bir suyun insan viicu-
duna girdikten sonra pislige karigip kotii bir hale gelmesi
gibi fenalagir.

“Su, sidik ve pislikle kanginca bozulur, tabiat1 ac1 ve
sert bir hale gelir.” Insan viicudunda biraz su vard r, sen
onu sidik bile farzetsen yine atesi sondiiriir ya! Yani insa-
nin icinde ategi sondiirebilen bir madde olan su bozmasi
sidik gibi o dlemin ideal nagmelerinin bir misveddesi
olan nagmeler vardir ki, bu da agk ategini sondiirmeye
yarar.

“Su, pis bile olsa tabiat1 bakidir. O tabiat ile gam ategi-
ni sondiiriir.” Cennet-i dlddaki tatl nagmeler insan viicu-
duna gelmek ve ondan zuhur etmekle, insan vii‘cudunq
gelen ve ondan zuhur eden tatli suyun ac1 olmasi gibi ac1
ve pis bir hale geldi ise, yine o ac1 ve bozulmug suyun
Ozelligini koruyarak ategi sondiirme vasfina haiz olugu
gibi, o nagmeler de tam safiyetini kaybedip bozulmus ol-
masina ragmen gam ategini sondiirebilir. Esas 6zelligini
kaybetmis olsayd: bu igi yapabilir mi idi? Buradaki nag-
meler cenneteki nagmelere nisbetle bevl gibi, cennetteki
nagmeler ise saf ve tath su gibidir. Bu, yermeye benzeyen
bir 6vmedir.

“Pes gpday-i dgikan amed semé.

Ki der'd baged hayali ictima™”

“Bunun igindir ki, glizel ses asik ve érifler iin gidadir.
Gunkii hog nagmeleri dinlemede Allah'a vasil olup onun-
la birlesme hayali vardir.” Bu diinyadaki hog seslerin ash
cennet-i aladaki tath sesler oldugundan, agiklann ruhlan

“{cin semd’ gida oldu. Ruhlan igin nzk ve kuvvet oldu.
Cén i goniilden semd’' eden kimse daginik ve perigan
olan diigiincesini toplamrug olur. Ehliilldh'a gére cem'iyeti
haur kalbin hayati, tefrika-i hatir ise oliimiidiir. igte se-
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ma'da timit edilen toplanma budur. Veya semada, fer'i
bir zevk olan diinyadaki sema’' lezzetinin asli bir zevk
olan cennetteki sema’ lezzeti ile birlesmesi timidi vardir.
Ehl-i sema’ diinyadaki sema’ vasitasiyle ahiretteki se-
ma'in tadini ve gesnisini tatmig olur. Buradaki sema’ ora-
daki sema' hayal ettirir. Su da miimkiindiir: 11ahi hitabta
bulunan zevkin hos nagmelerde bulunan zevkle birles-
mesi sema’ esnasinda umit edilir.

“Sema'da hayal giicii kuvvetlenir, hattd ses ve nagme-
lerin tesiriyle miihayyiledeki hayaller suret ve sekillere
biiriinerek zuhur ederler. Clinkii sema’' deriinda bulunan
hayalleri cogturur, galeyana getirir.” Atege atilan cevizler
nasil atesi kuvvetlendirirse giizel sesler de dylece agk ate-
sini kuvvetlendirir. Yani sdlikin goniil ocaginda yanan
agk ategine za'f gelse giizel nagmelerin tesiriyle o ates
kuvvet bulur, tath bestelerden gidalanir.

Mevlana'da gesitli sekillerde, fakat hep ayni gaye igin
mubhtelif vesilelerle tasvir edilen misikinin evvel ve son-
ra izahi 6zet olarak goyledir: Allah'tan bagka hig bir seyin
hakiki bir varli§: yoktur. Egyadaki varlik, riizgarin esme-
sinden denizde hasil olan dalgalarin varli§ gibi muvak-
kat bir zaman igindir. Riizgar esmedigi zaman dalgalar-
dan eser kalmaz. Giinegin harareti tesiriyle denizden
ugan buharlar havada bulut olur. Sonra daglara ve ovala-
ra yagmur halinde diiger. Bundan; gaylar, aglayanlar, de-
reler, irmaklar ve nehirler peyda olur. Fakat hepsi oradan
buradan, yakindan ve uzaktan toplanip ¢iktiklan yer olan
denize kavusurlar. Dalgalar riizgar geginceye kadar nasil
inliyorsa, gaylar ve nehirler de dylece tasarak ve cogarak
denize kavusuncaya kadar dert ve hicranla feryad eder
dururlar. (*)

(*) Bk: M. Ali Ayni, Intikad ve Mulshazalar, s. 151, 153. Istanbul 1923.
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M(sikiyi izah igin ileri siiriillen bu nazariye karamsar-
dir. Bu nazariye taraftarlarina goére insanlar bu dleme
ruhlar dleminden gelmiglerdir ve devamh olarak o ale-
min 6zlemi ve hasreti igindedirler. Asli vatana karg: du-
yulan bu igtiyak ve tahassiirii dile getirmek zarGretinden
misiki dogmusgtur. Sular esas vatani olan denize varmak
icin ve oraya varincaya kadar ¢ikardiklar1 yanik seslerle
feryad ve figan ederler. Bu feryad insana veya suya mah-
sus degildir. Aslindan ve esas yurdundan ayrilan her gey
ana vatanina donmek i¢in ahii zarlar iginde sizlamir du-
rur.

“Dinle neyden ¢in hikdyet etinede.
Aynbklardan gikayet ettnede.”

diye Mesnevi'sine baglayan Mevland'ya gore neydeki a-
henkli ve yanik nagmelerin zuhura gelmesi heyin esas
vatani olan kamighga dénmek igin duydugu derin 6zlem-
den ve bu 6zlemin ifddesi olan feryadindandir. Allah -
Masiva itibari ikiliginden dhenkli sesler dogar, feryad ve
figanlar bu itibari ikiligi ortadan kaldirmak igin kopar.

Ayni inanglar Yunus Emre'yi kuvvetli bir gekilde tesi-

ri altinda bulundurmaktadir. (4) Yunus bu inanc1 herke-

'sin en kolay bir gekilde anlayabilecegi bir sekilde anlat-
masini bilmigtir.

4. (Gun sidridegdn mey peresti kinend.)
(B4 dvdz-i dillab mesti kiinend)
(Be’cerh ender dyed dulib-vdr,)
(G2 didlib ber hod bi’girined zdr)
Mey ile mest olan agiklar dolabin sesi ile de clig u hur(iga gelirler. Dolab
gibi doner, kendi Gzerlerine dogru ddne-ddne zar 2ar aglarlar, diyen
Sa'di, Yunus'a ne kadar benzemektedir.

Dinle neyden: Dinle miirgid-i kimilden; demektir, ses ve nagme ha-
kiki bir rehberdir, elgidir, 1ahi mesaij iletir.
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Benim adun derti dolap
Suyum akar yalap yalap
Boyle emreylemis galap
Derdim vardir inilerim.

Beni bir dagda buldular
Kolumkandim yoldular
Dolaba layik gordiiler
Derdim vardir inilerim.

Suyumu algaktan ¢ekerim
Donup yuksege dokerim
Go6riin ben neler gekerim
Derdim vardir inilerim.

Nehirlerden su gekmek igin kurulan dolaplarin aagag
bir mihver etrdfinda donmesinden ve nehirden alinan su-
larin bir kisminin tekrar tabii mecraya, diger bir kismmin
ise sun'f bir mecraya dokiilmesinden meydana gelen ses-
leri Yunus bu inancin misalleri olarak ifade etmektedir.
Dolap geldigi daga geri donmek igin, su ayrildi1 mecra-
ya kavugmak igin feryad etmektedir. Ruhlar da esas va-
tanlarina, melekuati yurtlarina nisbetle ¢ok karanhk, pek
kasvetli, dert ve 1zdirap dolu dunyadan kurtulmak ve
ebedi olarak kalacaklar1 nurlu dleme kavugmak igin ya-
nik avaz ve ahenkli nagmelerle feryad edip durmaktadir-
lar. Yunus'un:

“Yunus bunda gelen giilmez
Bu fanide kimse kalmaz
Kisi muradina ermez
Derdim vardir inilerim.”

demis olmasi bunu gosterir. (5)

5. Neo-plédtonizm'den gelen ve Vahed-i Viicud goérigleri ile kayna-
san bu telakkilerin izlerine birgok sairde tesadiif etmek mimkundur.
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Seriat dis1 bir tarikat mensubu olan Pir Sultan Abdal'in:

“Ey benim san tanburam
Sen nigin inilersin?

Igitn oyuk, derdim biytk,
Ben onun i¢in inilerim.”

demesinde de musikinin bedbin, 1zdiraph ve dertli bir
izah1 mevcuttur.

Kainattaki biitiin seslerin itibari ikilikten dogdugunu
ileri stiren vahdet-i viicGdcular mdsikinin kendi sistemle-

rine uygun bir izdhim yapmaglar ve bu izdh1 yaparken ba-
zan ¢ok acdib durumlara diismiislerdir. (6)

2. 11ahi Giizellik Nazariyesi:

11aht ve ezeli giizellik; diigiincenin keyfiyetini kavra-
yamayacagi, zekanin izdhim1 yapamayacag bir tarzda
ruhlar tarafindan temisa edilmektedir. Diisiince, madde
alemi ile ilgili hususlarda yetkili oldugundan miicerred
aleme ulagmak i¢in yol bulamamakta, ruhlar tarafindan
temaga edilen gayb aleminin sirlarim bilmeye imkan kal-

6. Bir giin Stfi Eba Hamza (61m. H. 289) Haris el-Muhasibi'nin evi-
ne gitmis ve orada bir papagan kusu (sahmiirg) gormiigti. Kug 6tiince
Ebii Hamza bir nara ath ve: “Lebbeyk ya Seyyidi (Buyur Mevlam, emret
Efendim) diye kugsa hitab etti. Onun béyle yapmasina ¢ok sinirlenen
Muhasibi, hemen eline bir bigak alarak EbG Hamza'ya: “Eger iginde bu-
lundugun halden dolay: tevbe etmezen seni bu bigakla bogazlarim,” de-
di. el-Lumd, s. 495. Bundan dolayy EbGt Hamza hul{ila inanan bir zindik
olmakla itham edilmigti. Telbisi Iblis, s. 164. er-Risdle fi vahdeti’l-oicid,
adl1 eserde gbyle denilmektedir: lbn Arabi bir giirinde: “Varhk
dlemindeki her s6z O'nun kelamidir. Bizim i¢in O'nun nesri de nazm
da egittir. “(Kiilld kelamin fi'l-vuchd kelamiihii. Sevaiin aleyna nesriitha
ve nizamiihii.)” Bu beyitleri okuyan ve dogruluguna inanarak lebbeyk,
demis ve ona secde etmigti. Halbuki Hz. Peygamber: “Biriniz havlayan
bir kopegin sesini igitirse Allah'a siginsin, zira bir geytan gérmagtur,”
buyurmustur.
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mamaktadir. Bu ildhi giizelligin tecellisini temasa eden
dsiklarin hal ve makamlanna gore zevk, sevk, vecd ve
semd'lan olur. (7) Suhreverdi'nin bahis konusu ettigi bu
fikirlerde Platonik ve Neo-Platonik felsefelerin tesirini
gormemek kabil degildir. Fakat aym goriigleri daha evvel
Gazzili de kismen ifade etmigtir. Alemde hig bir hayrr,
hig bir giizellik ve sevilen hig bir sey yoktur ki, Onun gii-
zelliklerinden bir giizellik, kereminin eserlerinden bir
eser ve comertlik denizinden bir katre olmasin. Daha
dogrusu; ta siireyyadan yerin dibine kadar, dlemin bag-
langicindan tutun da sonuna kadar kulakla isitilen, g6zle
goriilen veya diger duyularla idréak edilen hig bir giizellik
yoktur ki O'nun kudret hazinelerinden bir zerre ve nurlu
huzurundan bir pirilt olmug olmasin. Nitelikleri bu olan
bir varligin sevgisi nasil olur da diigiiniilemez! Arifler
igin bu vasiflar ilahi agk: pekigtirmenin sebebi nasil ol-
maz! Her giizellik o giizelligin idrak organi tarafindan se-
vilir. Allah giizeldir, giizeli sever, boliinmez agkin konu-
su olur. (8) Bu ildhi giizellik su sekilde sema'a baglan-
maktadir: “Rihani dlem biitiin giizelliklerin ve iyiliklerin
toplandig bir yerdir. Ister fiil, (raks), ister soz (gsiir,
semd’) ile ilgili olsun maddi dlemde goriilen tenasiip gii-
zel ve hos bir geydir. Sekil ve stretlerde goriilen bu
tendsup rihani dlemden kalan bir mirastir. Rih, zevk ve-
ren nagmeleri ve dhenkli sesleri dinledigi zaman bunun
tesiri altinda kalir, ¢linkii ikisi de ayn1 cinstendir, aym
cinsten olanlar birbirini bulmuslardir. Sonra; ruh, bir hik-
mete dayanan gu dlemdeki maslahatlar1 gozeten geriatin
hiikiimleri ile kayitlanir. Bir kimsenin geriatin hiikiimleri

7. Avarifitl-maarif, c. 11, s. 248. Jhyd, c. 11, s. 278.1
8. Gazzili, Ihyd, c. IV, s. 290. M. Ali Ayni, a.g.e,s: 151.



ile kendini kayitlamasi onun i¢in maslahatin ta kendisi-
dir. (9)

3- Ruhun Erkekligi, Nefsin Disiligi
Nazariyesi:

Ruhun nagmelerden zevk almasinin diger bir sebebi
sudur: “Nagmeler vasitasiyle nefs ile ruh gizli bir sekilde
isaret ve sifre ile fisildagirlar, astklar gibi gizli gizli soyle-
sirler. Nefs ile Ruh arasinda ezelden beri kargtlikh bir agk
bulunmaktadir. Bunun sebebi, nefsin disiligi (iinGset), ru-
hun erkekligi (ziikdret) tir. Disi ile erkek arasinda tabii
olarak kargihiklh bir meyil ve agk bulunmaktadir. Bir ayet-
te: “Onunla tatmin olsun diye Allah Havva'yn Adem'den
yarattl.” (Araf, 189) buyrulmugtur. Bu ayette: “Min-ha”
(Havvd'y1 Adem'den yarattik) denilmig olmas1 kanlikh
agka ve tilfete sebep olan birbirine bitigmenin liizGmuna
isaret edilmis olmasindan dolayidir. Rih nagmelerden

9. Avdrifu’l-maarif, c. 11, . 268. Suhreverdi vecd, raks ve semd'in me-
tafizik izihin1 yapmak igin gu bilgiyi vermektedir: “Vecd kaybedilen bir
seyinbulunmasi manasina gelmektedir. Gayb (fakd) 1 olmayanin bulu-
su (vecd) olmaz. Kulun abd olarak varhi$y, kendi sifatlarimin ve sifat ka-
linblannin varhile birlikte bulunmadig igin kaybetme (fakt) hadisesi
vukii'a gelmistir. Insan halis ve miikemmel bir kul haline gelse katksiz
bir hiirriyete kavusmus olur. Tam olarak hiir olan kimse vecd girkinden
kurtulur. Su halde vecd sirki ile varhigin bakiyyeleri avlanir, bu kayyile-
rin sebebi ise ilahi ata ve ihsana tam olarak nail olJunamadigindan ileri
gelmektedir. Bundan dolay: el-Husri: “Bir saikin tesiri ile hareket edil-
mesi, der(inun etkilenmesi, etkilenmenin digta tesirinin gérillmesi ve
kulun bir halden diger bir hale dogru durumunun degismesi itibariyle
sema'in tesiri altinda kalarak vecde gelmek hak iizere bulunan kimse
(muhikk) igin ne ise batl iizere olan kimse i¢in de odur. Hak iizere olan
(miihik) ile batil tizere olan (miibtil) arasinda mevciid olan fark sudur:
Batl iizere olan nefsinin heva ve hevesini bulup bundan zevk aldif igin
vecde gelir, yani cogar. Hak lizere olan ise kalbinin iradesini buldugu
icin ve onun istegi ile vecde gelir. Bunun igindir ki: “Sema, kalbte yeni
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zevk alir. Ciinkii bu nagmeler iki asik arasinda gegen ve
agiklan mestedecek derecede eglendiren fisildagmalardir.
Hikmet (madde) aleminde Havva Adem'den yaratildig:
gibi kudret (médna) dleminde de nefs ruhtan meydana ge-
tirilmigtir. lkisi arasindaki tinsiyet ve iilfetin esasin1 bu
husus tegkil etmektedir. S6yle ki, nefs hayvani bir ruhtur,
ruhani ruha yakin olmakla onun cinsiyetine girmistir.
Ruhéni ruha komgu olan hayvani rih bu yakinhigin ken-
disine verdigi gerefle, diger hayvani ruhlarda bulunma-
yan bir meziyete sahip olmug ve bdylece bir nevi cinsiyet
degistirmigtir. Bunun neticesi olarak hayvani nefsten yeni
bir nefs meydana gikmigtir. Nefs ruhtan halk olunmusg-
tur. Bundan dolay1 nefs ile ruh arasindabulunan kargilik-

hig bir sey meydana getirmez. Sadece orada ziten mevcut olan seyi tah-
rik eder.” denilmigtir. Bir kimsenin deriina Allah'tan bagkas: ile alakah
ise sema' onun bu hislerini harekete gegirir. O da heva ve hevesine uya-
rak vecde gelir, cogar. Fakat bir kimsenin batni Allah sevgisi ile ilgili
bulunuyorsa iradesi ve kalbinin istegi ile vecde gelir. O halde batl tize-
re bulunanlar nefis perdesi ile perdelenmiglerdir. Hak iizere olan ise
kalb perdesi ile perdelenmigtir. Yani birincisinde Hak ile insan arasinda
nefis perdesi, ikincisinde ise kalb perdesi vardir. Nefis perdesi maddi
ve zulmani'dir, kalb perdesi ise semavi ve naranidir. $ahiid mertebesin-
deki hakikatlar ile hakikatlenip kendisini daimi bir yokluk haline getir-
meyenler ve varliklarinin eserlerini bile tamamen silmeyenler ne sema’
edebilirler, ne de vecde gelebilirler. Veed igin: “Vecd, kulli kanin ate-
sidir, ona soz tesir etmez,” denilmesi bu disiince iledir. Mimsad ed-
Dineveri'nin: “Diinyanin galgisini kulagina koysaniz benim himmetimi
O'nunla meggul olmaktan allkkoymuz,” demis olmas: bu durumu izih
igindir.

Vecd, bazan -batil Gizere olana gore- nefis belastna tutuldugu igin,
bazan -hak iizere olana gére- kalb ile miibtela oldugu igin ruhun feryad
etmesidir. Bu duruma goére -hak iizere olana gore de, batil lizere olana
gore de- vecd rahani rihun cogmasidir. Dinleyici, bazan sadece séziin
manasinin tesiri ile, bazan sadece nagmelerin etkisi ile vecde gelir.
Manilar1 anlama nevinden olan vecd'de nefs ruhun zevkine istirak
eder, fakat bu batil Gizere olanin sema'l igin s6z konusudur. Hak tizere
olanin sema‘inda ise kalb ruhun zevkine igtirak eder. Avarifii‘l-maarif, c.
II, s. 265, 267.
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It agk ve iilfet digilige ve erkeklige dayanmaktadir. Nite-
kim Adem ile Havvi arasindaki agk ve iilfette de durum
boyledir. Nagmeler iki agikin mektuplagmasi ve konug-
masl oldugu icin ruhun hoguna gider. “Varhk aleminde
bizim adimiza g6zlerimiz konugmugtu. Biz susuyorduk
ama agkimiz konuguyordu,” diyen gair bunu anlatmak is-
temigtir. Bu duruma gére ruh nagmelerden zevk alinca
heva ve heves hastaligina tutulmus olan nefs vecde gelir,
cogar. Clinkii sema'm tesiri ile kalbte yeni bir gey meyda-
na gelmigtir. Aynm gekilde irade hastahigina tutulmug olan
kalb de vecde gelir. Ciinkii sema'in tesiri ile kalbte bulu-
nan ey harekete gegmigtir. Sema'dan esas itibariyle zevk
alan ruhtur, nefsin ve kalbin zevki ruhtan alman i'reti bir
zevktir. Nitekim géir: “Ictik, bir damla yere doktiik, zira
asil insanlarin kadehinden yer de nasib alir,” demigtir. Bu
duruma gére batl iizere bulunanin nefsi kalb sema’sinin
arzidir. Allah adamlarn (ricalii'llah) derecesine ulagan ve
hal arazlarindan siyrilarak saf bir cevher haline gelenler
mukaddes vadiye vardiklar1 zaman nefs ve kalb ayakka-
bilarini gikarip atarlar. (Taha, 12). Artik kudret sahibi bir
padisahin huzurunda bulunmaktadirlar. 1lahi cemélin
nurlan beste ve nagmeleri yakmug, kiil etmigtir. l1ahi
cemali temagaya daldig1 i¢in ruh agik1bulundugu sevgili-
sinin fisildamasini igitemez olmugtur. Bu halde bulunan
kimseyi semd’ cogturmaz. Ciinki nagmeler ne kadar latif
ve hafif olursa olsun, artik boylesi bir ruha yetigemezler.
Nagmeler bile bu ruhun gerisinde kalinca daha kesif olan
siir dinlemek geklindeki sema' ona nasil yetisecektir? En
latif igaretleri bile tagtyamayacak derecede zayif olanlar
agir ibdre yiiklerini tagimaya nasil tahammiil edecekler-
dir. Vecd, anlagilmasi en kolay bir ibaredir, Haktan gelen
bir varid'dir. Gayeleri Allah" taleb etmek olanlar Al-
lah'tan gelene kanaat etmezler. Allah'a yakin olma merte-
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besini kendilerinde gergeklestirmis olanlar Allah’tan gele-
ne kanaat etmezler . Allah'a yakin olma mertebesini ken-
dilerinde gergeklestirmis olanlar Allah’tan gelen seyle
cogsmaz ve onunla avunmazlar. Allah'tan bir seyin gelme-
si O'ndan uzakta olmak manasina gelir, vecd halinde bu-
lunan Allah'a yakindir, o halde Allah'tan geleni ne yapa-
cak! Vecd bir nar (ates) dir, Rabbin1 bulup vecde gelenin
kalbi ise bir niirdur. Nir nardan daha latiftir. Kesif olan
bir sey latif olan bir seye hakim olamaz. Hak ile olanin
ayag surgtiigi zaman kalb tizerine, kalb ile olanin ayag:
siirgtiigli zaman nefs tizerine diiger. (10)

4- Fisagor'un Nazariyesi:

Islam aleminde, 6zellikle tasavvufi ¢evrelerde yaygin
olan nazariyelerden biri de Fisagor'a ait olanidir. Katip
Celebi bu nazariyeyi soyle anlatmaktadir: “Misikinin
micidi Sileyman (A.S.) 1n talebelerinden Fisagor'dur. Bir
sahis Fisagor'a ii¢ giin ust uste riiyasinda g6yle demisti:
Kalk, falan denizin sahiline git, orada garib (orijinal) bir
ilim tahsil edeceksin. O da kalkip oraya gitmis, fakat ora-
da kimseyi bulamamig, bu riiydnin zahiri méanasinin kas-
tedilmedigine hilkmetmis ve burada demircileri toplayip
tenasiipli ve dhenkli bir sekilde gekigleri vurmalarini em-
retmis, kendisi de bu sesler ilizerinde derin derin diisiin-
meye baglamig, sonra donitigte sesler arasindaki nisbetle-
rin nevileri tizerinde diigtinmiig, uzun dustince, ilahi feyz
ve Rabbani ilham eseri olarak gayesine varmig, bir alet
yapmig, iizerine bir ibrigim baglamig, sonra tevhide dair
ingad ettigi siirleri (miinacat) sdylemege baslamis, halki
ahiretle ilgili islere tegvik eden ilahiler okumus, bu sekil-
de birgok kimsenin diinyadan el-etek gekip ahiret igleri

10. Avarifil’ l-maarif, c. II, s. 267-268.
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ile meggul olmasini temin etmig. Ondan sonra bu adet
hiikema arasinda aziz olmugtu. Fisagor kisa bir siire igin-
de, saf bir cevhere sahip oldugu igin riyazét ilminde mu-
hakkik bir hakim olmusg, ruhlarin yurduna, ufuklan genis
olan sema’lara vasil olmugtu. “Feleklerin hareketlerinden
hasil olan cazib (sehiyye) nagmeleri ve giizel besteler isi-
tiyorum,” bu terenniimler miihayyileme ve hafizama yer-
lesmigtir,” diyen Fisagor buna dayanarak bu ilmin kaide-
lerini ortaya koymugtur. Sonra bu sahada diger filozofla-
rin icadlar onu takip etti. (11) Daha sonra gelen Aristo,
Organon adindaki masiki aletini yapti. Bu sanatin kaide-
lerinin ortaya konmasindan maksad ruhlarin ve nefs-i
natikanin kiidst dlem ile tinsiyet etmesini saglamaktir, ga-

11. “Hz. Mevlana zer-klib (kuyumcu) lar etrafindan geger idi, onla-
nn darb-1 dvazesinden Hz. Mevlana'ya bir azim hal geldi ve gerha girdi,
6gle namazindan ta ikindi namazina dek. Hz. Mevlana sema'da idi.”
(Nafahat terc., s. 523) diye menkibesi nakledilen Mevlana ile Fisagor ara-
sinda bir benzerlik gérmemek kabil olmamaktadir. Her ikisi de demirci
ve kuyumculann gekig seslerinden ilham almiglar ve mfisikinin mengei-
ni semavi bir kaynakla izah etmiglerdir. Zemahgeri milsikinin mengeini
izah igin gesitli menkibeler nakleder: “llk besteler denizin tath seslerin-
den alinmistir.” Rebii2‘l-Ebrdr, Rasid Efendi, Kayseri, no: 56. “Ilk beste-
ler Yunan diyarinda ¢ok giizel bir sesle 6ten bir kugtan alinmighr.” Aym
eser, c. I], s. 171. “Irak'ta balikgilar balik avlarken misiki sdyler, bu nag-
meleri isiten baliklar balikqlarin etrafinda toplanir ve bdylece balikgilar
balik avlarlardl.” Aymn eser, c. I, s. 171. Mengei itibariyle semavi ve ilahi
olan misikinin baz nevileri nigin ve nasil haram oluyor? sorusuna mu-
tasavviflar g6yle cevap vermiglerdir: Mamlimdur ki, adi bir siiriingen
ile varliklarin en mitkkemmeli olan insani harekete gegiren hayat giici
ayn1 seydir. Aslinda bir ve ayni olan hayal kudreti ilgili bulundugu var-
ligin eksikligine ve miikkemmelligine gore kendisini gostermektedir. Sii-
riingenin sadece hareketini saglayan hayat giicii insanda zuhur ederse
hissetmek ve diisiinmek gibi yiiksek fonksiyonlan da icra eder. Bunun
gibi aslinda bir olan nefes (soluk) adi bir diidiik ile ney'den bir gikar m1?
Sonra o neye iifleyen zatin mahareti sayesinde hep ayniolan o nefes na-
sil can-feza nagmeler haline geliyor, diigtiniiniiz! Bundan anlagildig gi-
bi biitiin insanlarda bir ve aym olan ruhun; tabiat, nefs, kalb ruh ve sir
gibi muhtelif mertebeleri vardir. Tabiatin meyl ve arzusuna gehvet, nef-
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ye miicerred lehv ve lu'b (oyun ve eglence) degildir. Ba-
zan nagmelerdeki tenasiibii ve makamlardaki giizelligi
dinleyen ruhta manevi bir nege (bast) hasil olur. Béylece
ruh yliksek nefsler (niifts-i dliyye) ile olan arkadaghginm
ve ulvi dlemle olan komgulugunu hatirlar ve : “Tabiatin
fiski fuciruna ve maddenin zulmetine gark olmug nefs
ruhani akillara, nurlu hazinelere ve “kudsi mekanlara
don. Muktedir bir Melikin nezdinde sidk makaminda bu-
lundugun halde.” hitabini igitir. (12)

sinkine heva ve heves, kalbinkine agk, ruhunkine mahabbet ve stikiin,
simnkine Uns denilir. Latif nagmeler, sadece sehvet hissini tahrik eder-
se makbul degildir. Zaten bu his fanidir, daimi degildir, muvakkattir,
organik biinye zayifladikga o da zayiflar ve nihayet yok olur. Onun igin
hevaperest olanlarin eglenceleri siireksizdir, gabuk bikilir, ihtiyarhk za-
maninda ise bu zevk hi¢ kalmaz. Fakat ruhla ilgili safalarin hadd ve
payan yoktur, sonsuz feza kadar genigtir. Yag ilerledikge, kemal arttik-
¢a insan ondan daha ziyade safa bulur. Insam boyle Hakk'a yaklagtiran
ruhani ve lahltl sema’ ve deveran nasil zemmedilebilir?” M. Ali Ayni,
Intikad ve Millahazalar, s. 153. Istanbul, 1923. Asli bir ve ayni olan sesler-
den bir kisminin miibah, diger bir kisminin haram olmas: daha bagka
sekillerle de izah edilmigtir: Bir meyhanenin veya bir genelevin ingasin-
da kullanilan taglarla bir caminin yapiminda kullanilan taglar mahiyet-
leri itibariyle aym olmakla beraber kullanildiklar1 gaye ve kullanan
kimselere goére yekdigerinden ¢ok farkli hiikktimler alirlar. Demek olu-
yor ki, esas itibariyle ayni olan seyler kullanilan aletin miikemmelligine,
kullanan sahsin maharet ve kabiliyetine ve kulanma maksadina gore
farklihklar gosterir. Bunun gibi miisiki nefsin hevasini ve tabiatn seh-
vetini tahrik ve tehyic ettigi siirece kotudiir. Fakat ayn misiki insani ve
ulvi hisleri kamqladig stirece iyidir.

12. Katib Celebi, Kegfu'z-zumin, c. 1I, s. 903. M. Ali Ayni aym konu-
da g6yle diyor: “Eski astronomiye gore sayilan yedi olan felekler seffaf
bir kubbeler halinde birbirinin mihveri etrafinda dénerler, donerken de
nehirden su gekip bag ve bahgelere akitan dolaplar gibi sesler gikanrlar.
Goklerin ve feleklerin dontigtinden hasil olan latif ve ruhniivaz nagme-
leri, 1ahatl masikiyi herkes igitemez. Bunlari, uzun bir miicihededen
sonra filozof Fisagor isitmis ve o sayede miisiki kaidelerini ortaya koy-
mugtur. Eskilerin bu hikayesi misiki ile asikar olan aralannda agik bir
miinasebet bulunan misikinin ruh tizerindeki tesisini lahtiti bjr menge'e
istinad ettirmek istemelerinden miitevellid olsa gerektirir.” Intikad ve
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Misiki bahsinde genellikle ileri siiriilen teoriler bun-
lardir. Bu teorilerin hepsi de misikiyi insani, begeri, za-
riri, liizumlu, faydali, meleki, semavi ve ilahi gostermek-
tedir. Boyle diigiinen ve diigiindiiklerine sarsilmaz bir
imanla itikad eden stfiler misikiyi akide, din, vicdan ve
mistik tecriibeleri ile birlegtirmislerdir. Onun igin sema’
ad: verilen tasavvufi misikiyi tenkit edenleri; tasavvufi
imani, stfilerin akide ve vicdanlarin tenkit eden kimse-
ler olarak gérmiiglerdir. Bundan dolayidir ki, mutasav-
viflar semd’ ad1 altinda kendi iman ve din anlayiglarini
tenkit edenleri en agir bir tarzda tenkit etmekten hig ge-
kinmemigler ve denilebilir ki, bu bakimdan hasimlarm-
dan geri kalmamuglardir. Misiki muhaliflerini hissiz,
zevksiz, diigtincesiz, mizaci bozuk, hayvan, egek, sigir ol-
makla itham etmek, hatta hemen hemen biitiin hayvanlar
miisikiden zevk aldiklan cihetle misiki aleyhtarlarim
hayvanlardan da agag1 olmakla suglamak -evvelce de go-
riildiigi tzere- sifilerin aligkanhgin tegkil etmektedir.
Ismail Hakki Bursevi'nin; misiki muhaliflerine hitaben:
“Ne acib bfmegrebsin ki hayvandan betersin ve ne garib
ferside -dilsin ki, har (egek) dan betersin.” “Ey sigrr, in-
san ol ki agk demidir ve ey sagir perde-i sem'in kaldir ki
hakikatlar hengam'dir,” demesi bunu gostermektedir.
(13)

Millihazalar, s. 151. Mevlana'nin: “Pes hakiman gofte'end; in lahnha. Ez
devran-i gerh bigiriftim ma” “Filozoflar, biz msikiyi feleklerin doni-
siinden aldik, demiglerdir” demesi ayru diigiincenin mahsuliidis.

“  13. Tirk Azizlen, s. 215.

Sty -t ndy i kildidmil anlamayan
Kafana, diimbelek desem yeridir
Bak, bu mebhasta gdkkidi sofu
Sanaondan esek desem yeridir.
Ferid KAM
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Stfiler ortaya atthiklan veya diger medeniyet mensup-
larindan aldiklart misiki ile ilgili teorilerle msikinin
onem ve degerini izah edip onu miidafaa ederken bir tep-
ki olmak iizere maGsiki muhaliflerinin de bu kcnuda gesit-
li nazariyeler ileri siirerek maGsikiyi nefsani, gehvanti, sifli
ve seytani bir mengeye baglamak istedikleri gorilmiigtiir.
Bazan uydurma hadisler seklinde de ortava konan bu na-
zariyeler bahis konusu edilmeye degm~yecek derecede
basit ve iptidaidir. Stfilerin msiki nazariyelerinde msi-
kinin seytani, nefsani ve siifli kismu da yer almig iken
misiki mubhalifleri ortaya attiklan nazartyelerle masikiyi
toptan mahkam etmek istemiglerdir. (14)

Tasavvufi Misiki Uzerinde
Felsefl Tesirler:

Sema’ uzerindeki felsefi tesirler inkdr edilmeyecek
derecede agik, kiigiimsenmeyecek mertebede onemlidir.

14. Mfisiki muhaliflerinin bu sanatin hevai, hayvani ve gseytani bir
menge'e sahip bulundugunu gdstermek igin ileri siirdiikleri nazariyeler-
den birka¢i sunlardir: “Yeryuziinde ilk defa feryadii figan eden ve
tegannide bulunan Iblis olmugtur.” (kine iblis evvelii men nihe ve ev-
velii men teganna) Buna gore yerytiziinde misiki ilk defa geytan tara-
findan icad edilmig, insanlar bunu ondan 6grenmislerdir. Bir hadis ola-
rak rivayet edilen bu s6z igin Iraki, ashm bulamadim demektedir. Thyd,
cll,s. 282

[lk defa mfisiki aletini icad eden Kabil'in ogullarindan Sevbal ismin-
de bir kimsedir. Sevbal Kinan oglu Mehlail zamaninda davul, zurna ve
diidiik gibi mGsiki aletlerini icad etti. Bundan sonra Kabil'in ogullan eg-
lenceye daldi. O kadar ki, $it'in siildlesinden olup da dag baginda
ikamet eden insanlara bu haber yayildi. Bunun iizerine dagda yayasan-
lardan bazilar1 Kabil ogullannin yanlarina gelerek yerlestiler. Iste bun-
dan sonradir ki, igki ve fuhug diinyanun her tarafina yayildi. Telbisu ib-
lis, s. 215. Bu nazariye musikinin mengeini insanhign ilk katili olarak bi-
linen Kabil'e baglamakta, i¢ki ve fuhsun meydana gelis sebebi olarak
miisikiyi gostermektedir.
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Ancak her tesirin liizumsuz ve faydasiz oldugunu iddia
etmeye de imkan yoktur. Islam filozoflarinin, Yunanh se-
lefleri gibi misikiye biiyiik 6nem verdikleri bilinmekte-
dir. Iik defa filozof Farabi'nin (6lm. M. 950 - H. 339)
misikinin hem nazari, hem ameli cihetinden ciddi bir se-
kilde bahsettigi, hatta misiki aleti icad edecek derecede
bu sahada basar1 gosterdigi bilinmektedir. ibn Sina
(6lm. M. 1036 - H. 428) el-Isardt adh eserinin sonunda
makamat-iil -arifin boliimiinde ariflerin hallerini anlatir-
ken buhlarin miisiki dinlemeye de muhtag olduklarini
anlatir: “Arif riyazete muhtagtir. Riyazet onu ug hedefe
ulagtinir: a) Haktan bagka her seyden uzaklagtirir. b)
Nefs-i emmareyi nefs—i levvameye itaat eder hale getirir.

Bu sayede hayal ve vehim giicii siifli dlemden yiiz gevire-
rek kudsi dleme dogru yonelir, kudsi alem onu kendi ta-
rafina cezbeder. ¢) Uyanmasi ve hassas hale gelmesi igin
sirr1 latif hale getirir. Birinci gayenin gergeklegsmesi igin
hakiki ziihd yardimci olur. lkinci gayenin gergeklegmesi-
ni tefekkiir ve teemmiile dayanan gesitli ibadetler temin
eder, kuva-i nefs igin kullanilan elhan da buna yardimci
olur. Beli§ nagme, hos sada ve giizel eda ile ifade edilen
zeki vaizlerin hitabeleri de bunu destekler. Uciincii hede-
fe ulagilmas latif fikir ve afif agk semin eder, bu halde bu-
lunanlarin zihnine sadece sevgilinin gekli ve sireti gelir,
sehvet sultan1 bu zihinde barmnamaz. (15) Goériiliiyor ki,
Ibn Sina ideal ve 6mek insan dedigi arif igin masikiyi li-
zumlu gérmektedir.

M. 1047 - H. 439 da Misir~da yazildig bilinen fhvd-
nii’s-safd ve hilldnii’l-vefd risalelerinin beginci risalesi ma-
sikiye tahsis edilmigtir. Bu risalelerde sesin dinlendirici,
neselendirici, cesaret verici, tiziicti, kin ve nefret hislerini

15. Ibn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbikdt, makamativl-arifin, c. III, s. 225,
Kahire, 1947 nin ilk kismu.
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» koriikleyici ve insam kizdiricy, kin ve nefret duygulanm
izile edici, baris1 saglayic1 ve sevdirici 6zelliklerinden
bahs olunmaktadir. (16) lhvanii’s-safa felsefesine gére
misikiyi ilk defa icdd eden ve kullanan filozoflar olmus-
tur. Yildizlarin sebebiyet verdigine inanilan bedbahthg:
yok etmek ve mesud bir hayat yagamak igin musiki kulla-
nilmugtir, méabedlerde hiiziinlii seslerle Allah’a yalvarmak
suretiyle bu bedbahtliktan kurtulacagina inanilmagtur.
Onun igin masikinin dogugunda ilm-i ahkam-i niicim'in
tesiri olmustur. [zdirap ¢ekenlerin elemini hafifletmek,
dertlilere derman, hastalara sifa saglamak icin hastahane-
lerde kullanilan misiki, develerin ve kervanlann stir'atini
arttirmak icin de kullanilmistir. Ihvanii’s-safa ayrica siit
sagarken, hayvanlan giftlestirirken, kug ve diger hayvan-
lan avlarken bebekleri teskin ve uyumalarini temin eder-
ken istifade edilen nagmelerden de bahsedilmistir. (17)
Ihvanii’s-safa risalelerinde seslerin ¢ikig yerlerine gore
taksimi, her miletin giyinme ve yeme zevki gibi kendine
has bir misiki zevki bulunmasi, seslerin fizik ve fizyolo-
jik nitelikleri, sayilarla seslerin miinasebeti, ses nisbetleri
ile viicudun organlar1 arasinda bulunan oran, musiki
aletlerin yapils tarzi... v.s. gibi konulara temas edilmek-
te, bu hususlar genis genis izah edilmekte, sema’lann ve
feleklerin sekeneleri olan meleklerin musiki aletleri gibi,
fakat bu aletlerden ¢ok daha hos nagmeleri bulundugu,
diinyadaki elhan ve nagmelerin o idedl nagmelerin birer
kopyasi bulundugu, bu semavi nagmeleri ilk defa saf bir
cevhere ve parlak bir zekdya sahip bulunan Fisagor'un
isittigi anlatilmaktadir. (18) Bu noktada sifilerin Elest

16. Resdilil ihvdni’s-sdfd, c. 1, s. 184, 185, 186, 187. Beyrut, M. 1957 -
H.1376.

17. Aynmieser, c. 1, s. 187, 188.

18. Aynieser, c. I, s. 206, 208.
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Bezmi nazariyesine yaklagilmaktadir. (19) Fakat stifilerin
masiki ile ilgili bu gibi fikirleri lhvanii's-safa’dan evvel-
dir. Onun icin arada ne kadar benzerlik bulunursa bulun-
sun sifilerin bu felsefenin tesiri alinda kalmig olmasi o
kadar ¢ok 6nemli sayilmamalidir. Bu benzerlik daha gok
her iki gorigiin de aym kaynaktan faydalanmig olmala-
nndan ileri gelmektedir.

Katip Celebi bu konuda goyle diyor: “Nagmelerin
ruh ve beden iizerinde tesiri oldugundan hiikema goyle
demigtir; ol kimsenin ki ruhu nefsine galib ola, tasfiye ve
riyazetle nefs-i emmareyi kahr eyleyup beden memleke-
tinde hdkimiyet dizginini ruh sultaninin eline vere, nag-
meleri ve mdsikal sesleri dinlemek ruhu ruhdaniyet
canibine tahrik edup teellith ve mebde-i evvel evsafi ile
ittisaf ve tesebbiihe gsevk verir. Ol ecilden Aristo organo-
nu icade edip megsailere ve igrakilere talim ve nasihat es-

19. Ayn eser, ¢. |, s. 210. [hvanu's-safaya gére filozoflar mésikiyi ru-
hu terbiye etmek, ahlaki diizeltmek, kalbi saf ve temiz bir hale getirmek
iin icad etmiglerdir, fakat sonradan insanlar mfsikiyi bu asli gayesin-
den saptirmuglardir. Dinler hedefinden saptinlan musiki nevini haram
kilmiglardir. c. I, s. 210. Thvanit’'s-safd Risalelerinde tasavvufi eserlerdeki-
ne benzeyen oldukga hog fikra ve menkibeler nakledilmektedir: “Birbi-
rini ldiirmeye kasd etmig iki zat goren bir mfsikar teskin edici ve yu-
mugaticl nagmelel:le terenniime baglamigt. Bunun tizerine yekdigerinin
bogazina sarilmig olan bu iki diigmanin 6fkeleri zail oldu, birbirine san-
larak bangtlar.” c. 1, s. 185. Mfsikinin kin, nefret ve diigmanlik hislerini
ortadan kaldiran, yerine sevgi, barig, kardeglik ve dostluk duygulanm
yerlestiren bu gibi tesirlerinden bagka insani agka, gsevke, vecde ve cez-
beye getiren tesirleri de bulunmaktadir. c. I, s. 240. Filozof ve
hakimlerden bir topluluk bir padisahin verdigi ziyafette bir araya gel-
mislerdi. Padigah bunlarin sdyleyecekleri hikemi sézleri yazmalan igin
katiplere emir vermigti. Bir ses sanatkan giizel ve hog nagmelerle
misiki sdylemeye baglaymca hakimlerden biri dedi ki: Mdsikinin, dil
ile izah ve kelimelerle ifide edilmesine imkan olmayan bir fazileti var-
dir, ruh bu fazileti 6l¢iili nagmeler halinde ortaya koymustur. Insan ta-
biati bunu isitince ondan zevk alir, ferahlik duyar, negelenir. O halde
ruhun konugmasini ve fisildamasini dinleyiniz. Digeri g6yle dedi:
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nasinda ¢aldurdi.” “Amma bazi1 megdyih-i kibar; hiike-
ma-i miiteellihin meslegine gidup onlarin garti iizere tas-
fiye yolunda, ruhu nefsine galib stilak taliblerini tegvikte
miessirdir deyu kimi ndy gibi, diimbelek ve kiidim
istimal eyledi. Ve ekseri sema tesmiyesi ile us@tl kaidesi
tizere nagmeler dinledi. Bunlarin bu tarz tavrn hakimane
(hikmete ve felsefeye uygun) diigiip tedavi bahsinde ze-
hirli ildglar kullanmak kabilinden oldu. Zira ekseri ehl-i
tasavvuf hikmet-i israk tizere mebnidir. Ve 1stlah1 ondan
me’hfizdur.” (20)

Bagta Katip Celebi olmak tizere mubhtelif zatlar tara-
findan ileri siirtilen bu tesir, tasavvufi muasiki olan se-
ma'in metafizik mahiyeti ile ilgili fikir ve inanglar baki-
mundan bahis konusu edilmistir. Yani siifiler masikinin
mense'ini izah eden teorileri ve misikinin felsefesini filo-
zoflardan miilhem olarak ortaya koymuslardir. Misi-
kinin teknigi, icrasi, nazariyati ve makamlan itibariyle
onlarin tesirinde kahp kalmadiklarin tesbit konumuzun
ve yetkimizin sinirlarini agmaktadr.

Masiki dinlerken ¢ok dikkatli olunuz. Zira nefsani, sehvani ve behimi
arzular sizi siifli ve adi bir istikamete surukliyebilir. Boylece dogru yol-
dan sapmis ve en ulvi ruhla fisildamaktan uzaklagmis olursunuz. Bir
digeri musikara soyle dedi: “Hadi bakalim, ruhun hilim, cémertlik, ce-
saret, adalet, asalet, sefkat gibi ytice istidatlarin1 cogtur. Tabiati birak,
behimi arzulara ilisme. Diger biri sdyle dedi: Ses sanatkan mahir olursa
ruhu ylce hasletlere dogru yoneltir, kotii huylardan uzaklagtirir. Bir di-
geri de goyle dedi: Bir filozof miiganniye bir cariyenin sesini igitti, arka-
dasina, gidip sunu dinleyelim, belki bize giizel bir haslet kazandinr, de-
di. Yaklasinca cariyenin élglistiz ve bed bir sesle miisiki sdyledigini gor-
di. Arkadisina dedi ki: Kahinler derler ki, baykusun sesi insan éliimii-
ne adlamettir. Eger kahinlerin s6zii dogru ise bu miiganniyenin sesi bay-
kusun 6limune delalettir. Bir digeri 6yle dedi: Misiki aleti her ne ka-
dar canh degilse de fasih bir dil ile ruhun sirlarini, kalbin sakl hislerini
ve arzularimi anlatmaktadir. Resdilil ihvdni’s-safd, c. 1, s. 234, 235.
20. Katb Celebi, Mizdnii ‘I-Hak, ikinci bahsin sonu.



TARIKATLAR VE SEMA'

Istisnasiz biitiin tarikatlar semd'n insani Allah'a yak-
lagtiran ve yiikselten bir 6zelligi bulundugunu kabul et-
mislerdir. Zaten bagka tiirlii diisiinmek ilk stfilerin halef-
leri i¢in miimkiin olamazdi. Bu bakimdan Rufailik, Ka-
dirilik, Halvetiilk, Mevlevilik, Kiibrevilik ve Naksilik
gibi biiyiik tarikatlar arasinda fark yoktur. Ancak ilk za-
manlarda Melametilik, daha sonralar1 ise naksilik
sema'in insan1 Allah'a gétiiren Ozelligini kabul etmekle
beraber bu hususa kendi seyrii siilik sistemleri iginde yer
vermemislerdir. Tarikatlar tarafindan sema’ ayinlerinin
ne gekilde icra edildigi ve bu hususa ne derece ehemmi-
yet verildigi aym bir konudur. Biz burada seméd’a en gok
deger veren mevlevilikle sema'a diisman olduklan zan-
nedilen naksilerin konu ile ilgili goriiglerine kisaca temas
etmek istiyoruz.

Mevlana - Mevlevilik - Sema’

Mevlana Celaleddin Rimi aslinda kendinden evvelki
stfilere nazaran sema’ konusunda hig bir yenilik yapma-
mastir. Onun yaptig: sey daha evvel muhtelif stfiler tara-
findan gesitli sekillerde ifade edilen fikir ve inanglar ken-
disine has bir usldp ile ifade etmekten ibaret olmustur.
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Mevlana ile selefi olan sifilerin sema' meclisleri arasinda
da hig bir fark yoktur. Ancak mevleviligin daha sonralan
aldigs sekil iginde sema' bu tarikatin esas1 haline getiril-
mig oldugundan sema’ dyinin bu tarikata mahsus oldugu
zannedilmekte ve miindkagalar da bu noktada yogunlag-
tinlmaktadir. Bir yandan Mevland'nin hi¢ sema’ yapma-
dig kuru kuruya iddia edilirken, diger taraftan da mev-
levilikte sonradan ortaya konmug olan seméa’ dyininin ay-
nen Mevldnd zamaninda mevcut oldugu bogsu boguna ile-
ri stirtilmektedir.

“Dinle neyden ¢fin hikdyet etmede.”
“Ayrihklandan gikayet etmede.”

beyti ile Masneoi'sine baglayan Mevlana giizel ses demek
olan sema'’ ile giizel s6z demek olan siire 6zel bir aldka
duymus, Mesnevi'sinde, Divdn'inda, gazel ve riibaile-
rinde her vesile ile giizel sese temas etmekten adeta
der(ni bir zevk almugtir. (1)

“Ategest in bank-indyvenist bad.”
“Her ki in ateg nedared nist bad.”

“Neyin ¢ikardig sesler ildhi agkin ategleridir, igine
iifiirtilen maddi bir soluk degildir.” “Bir kimsede bu ateg
olmazsa o yok olsun daha iyidir.” diyen Mevlana neyin
cevreye agk ateglerini sagtigina inanmaktadir. Ona goére

1. Mesneoi'nin ilk beytinde gegen ve diger beyitlerinde sik sik tekrar
edilen ney kelimesi ile Mevlana'nm kimil ve ideal insan olan veli ve
stfileri kastettigi, veya neyden maksadin kamig kalem oldugu veyahut
da bu kelime ile Kalem-i 413 demek olan Hakikat-i Muhammediyye'yi
anlatmak istedigi ileri stirlilmugtir. Fakat bunun kabul edilmesi halin-
de bile bovle yiice ve gerefli varliklarin bir galg: dletine benzetilmesi
Ona gore neyin tagidiga 6nemi anlatmaya kafidir. Bkz: Ankaravi, Serh-i
Mesnevi, c. 1, s. 24.

“Ney'den dinle” demek; miirgidden ve insan-1 kamilden dinle, de-
mektir.
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neyden gikan ses perdeleri insanla Rabb arasinda bulu-
nan perdeleri kaldirarak kulun asiki bulundugu Allahh
seyretmesini temin eder.

“Ney harif her ki ez yar berid.”
“Perdehayeg perdehi—i ma derid.”

“Ney, yarinden ayrn diigmiig olan herkesin dert arka-
dagsidir, onun ses perdeleri bizim hicablarimiz1 yirtmg-
tir.”

Mevlana misikinin Tann agiklarn igin rihani bir gida
olduguna dair selefleri tarafindan ileri siiriillen goriigii

paylagir:

“Pes g1da-i agtkdn amed sema.”
“Ki derd Qi baged hayal-i ictima.”

“Misiki Tanrn agiklan igin ruhun gidasi olmugtur, zira
mdsikide sevgili ile birlegme iimidi mevcuttur.” (2)
Mevlana sik stk sema'a medhiyeler sdylemistir:

“Dani semad’ ¢i bad, savt-1 bela geniden.
Ez histen, beriden ba vasl-1 Hak residen.
Dani sema’ ¢i bad, der devay-i Ya'kab.
Bliy-i visili YGsuf ez pirehen geniden.
Diani sema’ ¢i bid, sirri zi'li ma‘allah.
Anca melek ne genced bi vasita residen.”

Semad' nedir biliyor musun? Kendimden ge¢gmek ve
Hakka vasil olmak sureti ile: “Bela” sesini igitmektir.
Sema' nedir, biliyor musun? Gémiekten Yusufa vasl ol-
ma kokusunu almak suretiyle Yakub'un derdine deva ol-
maktir. Sema' nedir, biliyor musun? Benim Allah’la 6yle
bir zamanim var ki, o0 zaman i¢inde bana ne bir melek-i
miikarreb, ne de nebiyy-i miirsel ulagabilir” hadisinin sir-
ndir. (3)

2. Mesnevi, c. 1V, beyt, 740.
3 Ankaravi, Minahacil'l-fukara, s. 64.
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Mevldna semd’in havas igin oldugunu, avam igin ol-
madigin belirtir:

Her ¢tz ki 4n hogest nehyest midim

Ta minegeved delil-i in merdiim-i Amm
Ver ne; meyi, ¢engii, stiret-i htbani, sema’
Ber has helalestii ber Amm haram.

“Hos olan seyler daima nehyedilmigtir, halktan olan kim-
seler igin delil olmasin diye. Yoksa mey, mdsiki, giizelle-
rin yuzii ve sema' havastan olanlar igin helaldir, her ne
kadar halkigin haram ise de. (4)

Mevlana mdsiki aleyhtarlarina en agir sekilde hiicum
ederken seleflerinden geri kalmamis ve bu konuda miisa-
mahay1 unutmugtur:

Ger sema-1asikan'ra minkiri

Hagr kerdider kiyamet ba segan
Sehbaz-i Cenab-i Zi'l-Celalest sema’
Firas-i kul(ib-i ehl-i halest sema’

Der mezheb-i agikan helalest sema’

Der mezheb-i miinkiran haramest sema’

“Tann agiklarinin sema’ konusunda inkdrcihk yapar-
san kiyamet giinii kopeklerle hagrolunsun. Sema’ Cenab-1
Zu'l-Celal'm gsehbazidir. (Kullarin1 sema’ dogan ile avlar)
Semd’, manevi hal sahibi olan kimselerin goniilleri igin
dosektir. Asiklar mezhebinde sema’ helaldir, fakat miin-
kirler mezhebinde sema' haramdur. (5)

4. Mevlind’dan Sonra Mevlevilik, s. 78.

5. Minhdcit'l-fukard, 61. Huccetu's-semd, s. 24. Mevlana, “Miisilg, sa-
dece diigiin ve bayramlarda helal olur” diyenlere: “Arifan der demi dit
i'yd kiinend. Ankebiitan meks kadid kiinend” (arif ve agiklar bir nefeste
iki bayram yaparlar. Ehl-i nefisise 6ramcekler gibi eti kebap yaparlar.)
demektedir. Huccetu 's-semd, s. 26. Yani ehl-i nefis bayramlarda bile kur-
ban etinden kebap yapmaktan bagka bir gey diisinmez. Mevlana sema'
ve raks yapanlann eglenen kimselerin kibri iginde olmamalann ister:
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Mevliana daha evvel miisiki teorileri bahsinde de gos-
terdigimiz gibi bu dlemdeki masikal seslerin misal, ideler
ve rlihani dlem gibi isimler verilen 6biir dlemdeki msi-
kal seslerin bir 6rmegi oldugunu kabul etmektedir.

Mevland'nin mdsiki ve sema' hakkindaki nazari dii-
sinceleri, sema'm dint hiikkmii ve metafizik mahiyeti hak-
kmdaki kanaati budur. Acaba boyle diiginen Mevlana
misiki dinlemis midir? Dinlemigse nasil -dinlemistir? Bu
hususta en saglam malmat Eflakinin Menakibii’l-Ari-
fin'inde bulunmaktadir. Eflaki'nin bu eserini negretmis
olan Tahsin Yazici, Mevlani™un sema ile ilgili kisimla-
rin1 ayrica pek giizel bir sekilde 6zetlemigtir. Onun igin
bu 6zeti aynen aklediyoruz. Hoga giden veya manah bir
ses Mevlana'y1 sema' ettirmeyekafi gelirdi. (s. 562) (6) So-
kakta (s. 282), pazarda (277, 278) Meram mescidinde, Ih-
cada, degirmende, Konya meydaninda (s. 356) sema’
ederdi. Sema' igin dnce kabiliyet sart kogulur (s. 355) fazla
sema'dan, Konya halkinin alttan alta sema’ aleyhinde bu-
lunduklarindan sikayet ederdi. (s. 356) Menakibii'l-
arifin'de biri Mevlana'nin tek basina yaptig), digeri bir
topluluk halinde olmak tizere iki sema’ sekline dair kayit-
lar bulunmaktadir.

“Sema'l ma ¢t rihanist ey can. Megsev in ca be-kibri kini raksan.” (Bi-
zim semaimiz rihani oldugu igin ey dost buraya dans edenlere mahsus
kin ve kibir ile gelme) Minhacil'l-fukara, s. 65. Mevlevilikte misiki
aletlerinin bile ¢ikardiklar1 seslerle Allah'i tesbih ettiklerine inanilir.
“Cist midani saday-i ¢iink( Ud. Ente hasbi ente kafi ya Vediid.” Hucce-
tu’s-semd, s.27. “Mestane olup depredelim geng ile ndyi. Sema’' safa
cana vefa ruha gidadir.” beytini besteli olarak mevlevi ayinlerinde oku-
mak adettir. Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, s.380.

6. Parantez igindeki rakamlar Mendkitul ‘I-drifin‘in Tahsin Yazia nes-
rinin dld ve sayfalarim gostermektedir. Ankara, 1959, 1961.
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Mevlana'min Tek Basina Yaptigh
Sema':

Sems'in 21 Sevval 642'deki gaybibetinden sonra,
Mevlana kendisine hindbari'den bir fereci, bal renkli
yliinden bir kiildh yapmalarini emretti ve gémleginin
onilinii agh da satn lalisi sari§inu gakaraviz bigimi baglads,
Mevlevilere has ayakkab: ve ¢izme giydi, ferecesinin ye-
nini topladi. (s. 62b) Rebabi da alt1 haneli hale getirmele-
rini emretti ve bunlarin ikmalinden sonra sema’a baglada.
(s. 224) Diinyada ii¢ seyi se¢cmisti: sema’, serbet, hamam.
Sems de daha onceleri Irak-1 Acem'de sema’' ediyordu. (s.
89, 624) Mevlana'nin sema’ esnasinda aynt zamanda giir-
ler soyledigi ve onlann zevki ile raks ettigi oluyordu. (s.
631) Mesnevi'nin baz1 kisimlarin1 séyledigi sirada
kavvaller galgt caliyor ve tegannide bulunuyor, o da he-
yecanlar gosteriyor ve naralar atarak sema’ ediyordu; ay-
nu sekilde diger miiridlerin de naralar attg: olurdu. Kav-
valler sustuktan sonra bir kogeye cekilip etrafinda bulu-
nanlara gozlerindeki Tanr1 niirunu seyretmelerini emre-
diyordu. (s. 99. 191, 543, 569) Bir giin de biiyiik bir heye-
canla medreseden ¢ikmis, sema’ ederek Sivas Kadisi iz-
zeddin'in odasina girmig, onu ¢eke geke agiklar toplantt- -
sina getirmis ve o da elbisesini yirtarak sema'a baglamigt.
(s. 99, 100) Mevlana'nin sema’ esnasinda biiytik bir vecd
iginde, her seyde Allah'l gordiigiinii séyledigi de olurdu.
(s. 104) Semd'da uzun miiddet kalir, bazan durmasi igin
ricidda bulunulurdu. (s. 110) Hamamdan c¢ikar ¢ikmaz
sema‘a baglardi. (s. 122) Sevkinden, sabahtan gece yarnsi-
na kadar, raksederek ve donerek, sema' ederdi. (s. 125)
bazan bir haftadan fazla sema’ ettigi olurdu. (s. 149) II-
gin'da kaldig1 miiddetge 40 giin semé’a devam ettigi vaki
idi. (s. 228, 355,356, 443) Sema'a devam edildigi vakit da-
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vet edilen evin kapisinda durur, miiridlerin hepsinin igeri
girmesini beklerdi. (s. 443) Bazan, sem&' ederek yalin
ayak medreseye gelir, (I, 154) disarda bagladig1 sema'"
medresede devam ettirirdi. (I, 772) Sema'da sema' edenle-
re sirtinu gevirmek saygisizhktir. (I, 161, 280, 353) Kendisi-
ne getirilen giillerin ve heyecanlhh konugmalarin (I, 457,
151) da sem&'a vesile oldugu goriiliirdi. (I, 339) Bir nara
atarak sema'a girer, (I, 163) hey diyerek sema'a kalkar,
bazi kimseleri kendisine hayran hayran baktirirds. (I. 185)
Sema' esnasinda fetva yazdig (I, 187), sorulan suallere
manzum cevaplar verdigi oluyordu. (I, 209) Sema' esna-
sinda zaman zaman gdyendelerin tahtina geliyor, orada
egilip oziirler diliyordu. (I, 579) Olmek iizere olan ney-
zen Hamza'yr diriltir ve ii¢ giin durmadan sema eder,
Sema' bitince de ney-zen 6liir. (I, 222 ve dvm.) Sema’
ederken galip sarki sdyleyen kanbur bir gByendesi vardi.
(I, 231) Sema’ esnasinda halka ve gdyendelere bahsis da-
gitirda. (I, 232) Sema'dan gikip hamama gittigi olurdu. (],
257) Nahi bilgiler (maarif) sagarken vecde gelip sema' etti-
gi de olurdu. (I, 293) Bazan fazla semd' etmesinden
goyendeler galip sBylémekten &ciz kalrdi. (I, 305, 306)
Sema’ ederken bagkasinin kendisine garptigina kizdig (i,
320, 394) goriildiigi gibi, mest bir insanin garpmasini hos
kargiladig1 da olurdu. (I, 356) Medresede bir kdsede ken-
disi, digerinde meshur sair Fahreddin-i Iraki biiyiik bir
heyecan iginde sema’ ediyordu. (I, 356) Sabahleyin dost-
lar gelir gelmez sema’ bagladig1 da olurdu. (I, 399) kendisi
fazla sema’dan hastalanirdi. (I, 409) Sema’ esnasinda mest
oldugu vakit, kavvalleri veya oglu Sultan Veled'i yaka-
lar, donerek ve raksederek salavat getirir ve sonra tekrar
semi'a baglardi. (I, 407) Salahaddin Zerkiibi'nin diik-
kdnindan gelen gekig seslerine (7) veya bir meyhaneden

7. Seldahaddin Zerkiibi'nin diikkininin 6niinden gegerken sema'a
baghyan Mevland'nin: “Yeki genci bedid dmed der'in dakkan-i zerkQbi.
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gelen rebdb sesine ayak uydurarak sema' etmeye ve
donmeye bagladigi meghurdur. (I, 412, 805) Fazla sema'’
yuziinden normal sehevi arzularim bile unuturdu. (I,
489) Zeki Kavval' igeri girer girmez galdirmaya baglatir
ve sema'a koyulurdu. (I, 449) ve sema'dan sonra gogstinii
ovdururdu. (I, 470) Sema' ortasinda elini eteginin altin-
dan gikanp, gdyendelerin defi tizerine para atard. (I, 471)
Orkestrada bekgi giyende (deffaf) ve neyzenler vard. (I,
487) Ayrica kadin defci ve neyzenlerden de bahsedilmek-
tedir. (I, 486, 490) Soguk suyun altindan gikip sema’ ettigi
(I, 490) uzun miiddet yemek yemeden ve “el-ci el-cG
siimme ruci” (aghk aghk sonra Allah'a déniig) diyerek
sema'a girigtigi olurdu. (I, 490) Nadir hallerde sema’ esna-
sinda kendisini fazla keybettigi lizerinde bir gémlekten
gayri ne varsa kavvillere verip giplak raksettigi vakit, et-
rafinda bulunanlar, tizerine kiymetli kumaglardan elbise-
ler giydirirlerdi. (I, 490) Bazan devrin ileri gelenlerinin
harumlar: sema’ davetlerine icdbet eder, gdyende defci ve
neyzenlerin galg) ve sarkilarinin refakat: ile sema’ eder,
onlar da bagina giiller sagarlardi. (I, 487) Hamama gider,
oradan ¢ikinca medreseye varip orada semd'a baglardi.
Kendisi ile birlikte sema'da bulunanlar veya miinferiden
sema' edenler arasinda da elbiselerini yirtanlar vard. (I,
488) Sems'in 6liimiinii duyunca da sema' ederek mersiye
mahiyetinde gazeller s6ylemigsti. (I, 489, 602) Diigiin me-
rasimlerinde de seméa’a kalkti§1 olurdu. Selahaddin Zer-
kabi de hiikiimdarin huzurunda, Mevlana'nin sozleri
iizerine sevke gelip sema’ ediyordu. (I, 490) Mesnevi'nin
baz1 pargalarnni da semd' esnasinda soyledigi anlagl-
maktadir. (I, 499)

Zehi siiret, zehi ma'na, zehi hbi, zehi hébi.” Kuyumcunun dikka-
nindan bir geng zuhur etti. Bu ne giizel suret, ne gizel mana, ne hog gii--
zellik, ne hog guzellik: dedigi ¢ok meghurdur. Bk: Nafahat Tercﬂmt;(s.
523.
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Toplu Halde Icra Edilen
Mevlevi Sema”

Baslangigta Mevland'da klasik sekli ile baslayip,
Sems'in tegviki ile donme gseklinde tezahiir eden sema’
dyini kisa zamanda biiyiik bir ragbete mazhar olmus ve
devrin ileri gelenlerinin, bir nevi yan dini eglence ziya-
fetini halini almistir. (8) Toplu halde icra edilen bu sema’
dyinleri, Mevlana'nin bulundugu medresede (I, 222, 227)
Hiisameddin Celebi'nin evinde (I, 16) Ilgin'da, devrin
ileri gelenlerinin evlerinde veya Sadreddin Konevi'nin
medresesinde (I, 141, 151, 212, 431) tertip ediliyordu. Bag-

8. Bu nevi sema meclislerinin diinyevi ve cismani lezzetler igin ak-
dedilmis oldugunu, kismen de olsa nefsani bir zevkin tatmin edilmesi-
nin hedef alindigini séylemek miimkin degildir. Bazz zevk ve keyf sa-
hipleri bu gibi meclislere eglence ve nefsani zevk alma gibi gayelerle
gitmis olabilirler. Fakat sema’ meclislerinin gayesi hi¢ bir zaman bu ol-
mamustir. Tabii bu hiikiim Mevlana zamani igin s6z konusudur. Esasen
bu nevi sema’ meclislerinin evvelce de goriildiigii gibi Mevlana ile bas-
ladigim1 sdylemek kabil degildir, sema' meclislerinin miinferiden de
toplu olarak da icra edilmesi bakimindan Mevlana ile bagladigini séyle-
mek kabil degildir, sema’ meclislerinin miinferiden de toplu olarak da
icra edilmesi bakimmdan Mevlana kendisinden evvelki tasavvufi gele-
negi devam ettirmekten bagka bir sey yapmamistir. Mevlana'nin babasi
Bahaeddin Veled'in seyhi oldugu s6ylenen (bkz: Nafahat terciimesi, 514)
Necmeddin Kiibra'nin muhtelif sema’ meclislerinde hazir bulundugu
bilinmektedir. “Seyh Necmeddin-i Kiibra, Ismail Kasri'nin hankahinda
misafir olmustu, hasta idi. Dervislere mahsus sofanin karsisinda bulu-
nan bir sofaya yerlestirilmigti. Hastalig1 bir hayli uzamisti. Derdi ki, bii-
tin 1zdiraplara ragmen, tekkede sema' edilmesinden duydugum izin-
tiya hastaligimdan duymazdim. Zira ben gayet sema’ inkar ederdim.
Bagska bir yere gitmeye de takatim yoktu. Bir gece tekkede sema’ edildi.
Seyh sema’ esnasinda bagimin uzuna geldi ve : “Kalkmak ister misin?”
diyo sordu. Evet, dedim. Elimden tuttu ve beni kenara gekti, sonra
sema’ mahallinin ortasina iletti, bir zaman bana devrettirdi, daha sonra
da duvara yaslandirdi, derhal diigecegimi sandim. Kendime gelince sih-
hat ve afiyete kavustugumu gérdiim, artik viicidiimde hig hastalik kal-
mamust. Nafahat terc., s. 478. Bu hadise Necmeddin Kiibra'mn seyhine
intisap etmesine de sebep olmustu. Bu menkibe sema' ve misiki'nin
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langigta semd’ zamani, Mevland'nin vecd hallerinin geli-
sine bagh goriilmektedir. Onun herhangi bir heyecan
uyandrran hali, bir s6zii veya niikesi (I, 141) veyahut bir
kerameti (I, 169, 227) gibi hal ve hareketler (I, 274), bagta
kendisi olmak tizere toplu halde bir seméd’a vesile oluyor-
du. Oliimiinden sonra Hiisameddin Celebi, ihtimal piri'-
nin hatirasin1 anmak ve Onun en ¢ok sevdigi bir ayinin
sonmemesini saglamak maksadi ile her cuma namazmm
miiteakip Kur'an okunduktan sonra toplu bir halde sema’
yapilmasini esas haline getirdi. (I, 777, 967) Ancak, bilhas-
sa tarikatin baginda bulunan Pirin ani heyecanlan ile bu
esasin disina gtkmak da kabildir. (I, 780) Sair kimselerin
sema’ tertip etmesine ise, muhtelif sebepler vesile oluyor-
du. Bazen Mevland'ya agik bir gencin Mevland'ya miirid

hem miisiki inkarahg gibi magevi hastaliklar:, hem de bedeni hastalik-
lan iyi edici ve gifa verici bir 6zellige sahip bulundugunu anlatmakta-
dur. Kiibreviye tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen N. Kiibra'nin
sema'dan zevk aldigy ve hog-hal oldugu bilinmektedir. Nafahat terc. 481.
“Necmeddin-i Kiibra'nin yiice makamlara ulagmig Zengi adinda bir
miuridivardi. $eyhinin yaninda o kadar itibar sahibi idi ki o gikmayinca
$eyh sema'a baglamazdi. Bir giin sema' esnasinda vecde geldi ve vakt
hos oldu, yerinden kalkt, orada bulunan yiiksek bir taka qlap oturdu,
buradan inerken oradan ge¢gmekte olan $Seyh Necmeddin'in {izerine sig-
radi, ayaklarim boynundan agagiya sarkith. Necmeddin onunla gerh
vurup dénmekte idi. Zengi boyu uzun, kilosu agar, Neaneddin ise zay:f
ve narin bir kimse idi. Sema' bitince Necmeddin g6yle dedi: Boynumda-
ki ser¢e midir, Zengi midir hig bilemedim. Nafahat terc.s. 483.

Biytk siifi gair Eba Said Ebu'l-hayr (h. 357-440-M. 967-1049) da ay-
n1 sekilde sema’ yapmakla meghurdur. Eb@ Said'in babasi, adetleri vec-
hiyle haftanin her gecesi bir evde yapilan toplantlara oglunu gétiirtr-
dii. Bir aziz veya yabanci kigi gelmigse, o da bu toplantya cagnlir, ye-
mek yenir, namaz kdinir, evrad okunur, sonra da sema’ edilirdi. Sema’
esnasinda kavvil séyler, onlar da bazan sabaha kadar raks ederlerdi.
Bir giin seyhin dervigleri pazardan gegiyorlardi, Tus'tan gelen ve pazar-
da semad’ eden dervigler gérdiiler. Seyh onlarin sema'in1 gérmek istedi,
EbQ Cafer isimli bir zattan aldig: 50 dinar ile bu meblaga malolan bir
sema' meclisi kurdu. Bkz: Tahsin Yazia, farkiydt Mecmuas:, say1, V, yil,
1964, sayfa, 140.
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olmasini temin igin bu gencin babasi tarafindan (I, 127) ti-
carette ddima ziyan eden bir tacir tarafindan bir daha zi-
yan etmemesi igin (I, 137, 139) Sultan ve Mu'iniiddin
Pervane (I, 150, 183, 184, 191, 292, 339, 377) gibi ileri ge-
len devlet ricéli (I, 145, 489) veya degerli aziz bir kisi (I,
149) kerametini goren halktan biri (I, 343) Kemalettin Ka-
di gibi bir kad (1, 179, 180) veya devrin devlet ricélinin
hanimlan ve tacirler veyahut da kendisini seven halktan
bir kadin tarafindan sema’ tertip edildigi gorilmektedir.
Bu arada ileri gelenlerin davet edildigi stinnet diigiina
veya diginlerde de sema' yapildig1 olurdu. Medreseler-
de yapilan semd’ toplantilarina emirler ve ileri gelenlerin
de katildiklan1 gorilmektedir. Bu arada kendi miiridleri
arasinda da semad’ tertip edenler oluyordu. (I, 319, 327,
339, 346, 474, 491, 11, 601)

Bu ziyafetler davet edenlerin hususiyetine gore, evler-
de, sarayda, bir iclds (posta oturma) veya herhangi bir
dini merasim yapilan medreselerde verilirdi. Bir nevi
mevlid merasimine benziyordu. Bilhassa dini mabhiyet
arzedenyerlerde Kur'an okunduktan sonra sema' edilme-
ge ve ondan sonra da yemek yenmege baglandig anlagil-
maktadir (11, 694) Evlerde ve saraylarda da ayni siranin
takip edilmis olmasi ok muhtemeldir.

Sema' toplantilarinda bir orkestra (heyet-i miitriban),
sema'’ edenler ve seyirciler bulunurdu. Mutripler heyetini
her zaman ayn galgic1 ve okuyucularin tegkil edip etme-
dikleri kesinlikle bilinmemektedir.Orkestrada yer alan-
lardan en ¢ok goyende, kavval ve neyzen gibi isimler-
den bahsedilmektedir. Defciler (Deffafan) ile rebab ga-
lanlarin da biyiik bir ragbet gordikleri anlagilmaktadir.
Galgilar arasinda en ¢ok isimleri gegenler sunlardir: ney,
rebab, def, zurna, nekkdre, bagarat. Sema' yapilan yerde
glyendelere tahsis edilen yiiksekge bir yer (taht) bulun-
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makta idi. Seméd'a bir hey nidasi ile baglanmakta idi. Giin-
diizleri yapilan sema’ gece yarilarina ve geceleyin basla-
yan sema‘'m sabaha kadar devam ettigi olurdu. Davete
katilanlar arasinda seriat ve tarikat ehli ile devlet ricali
bulunmakta idi. (I, 131, 292) (9)

Goriiliiyor ki Mevlana'min bizzat sema' ile megguliyeti
ve misikinin ameli yonii ile ilgilenmesi nazari sahada ile-
ri slirdiigi goriiglerden daha az 6nemli degildir.

Cogkun ve cezbeli bir ruha sahip bulunan Mevlang,
Sems-i Tebrizi ile goriigtiikten sonra semé'a baglams,
gece giindiiz bagirarak cagirarak sema’' etmis, yerlerde
donerek raksetmig, mutriblere altin ve giimiig dagitmusg,
calip soylemekten kavvallerde takat kalmamig, ona uyan

9. Tahsin Yazia'nin bu yazisi igin Bkz: Sarkiydt Mecmuast, V. 1964, s.
143.

Su rivayetler de Mevlana'dan evvel sifiler arasinda yaygin bulunan
sema'in mevlevi sema'ina ne kadar yakin oldugunu géstermektedir.
“Seyh Sadreddin bir giin sema’ meclisinde Seyh Sa'deddin ile bulunu-
yordu. Sa'deddin sema’' esnasinda tevecciih eyledi ve tam edeble bir
middet ayakta durdu, gézii kapali olan Sa'deddin, Sadrettin’i yanina
cagirdi ve géziiniionun Gzerine agti. Sonra, Resulullah't bu sofada gor-
diim, istedim ki, onun guzelligini géren gézii ilk defa senin izerine aga-
yim. Nafahat terc, s. 486. Goruluyor ki, Hz. Peygamber'i gormek gibi en
yiiksek mistik hallerin sema’ esnasinda zuhur ettigine tasavvufta inanil-
maktadir. Bundan bagka en zor ve halli ¢ok miigkil meseleler de yine
sema’ esnasinda haledilmektedir. Meldmet, s. 88. Sema' zihni temizleyip
onu parlak hale getirdiginden bu suretle saflashnlan ve dinlendirilen
zihne hakikatlar dogmaktadir.

Sema’ edenler, giyendenin giizel yiizlii olmasini, sema’ meclisinde
giizel kokunun bulunmasini ve sesin giizel olmasin isterler. Réiz-bihan
Bakli (61m. H. - 606 M. 1209) Kitabil'l-envdr isimli eserinde demistir ki:
“Kavval gerektir ki, htib-riy ola. Zira arifler sema’ mecma'inda tervih-i
kuliib igin ii¢ nesneye muhtagtir: revayih-i tayyibe ve vech-i sabih ve
savt-i melih. Ve bazilar1 demisgtir ki, bu kavvalde ictinab gerektir. Zira
bunun gibi kar sunun gibi arife miisellemdir ki, taharet-i kalbin
kemaline erigmis ola ve didesini gayr-i Hakk'a nazar ettnekten 6rtmiig
ola. Nafahat terc., s. 299.
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sehir halk: sema‘a miibteld olmustu. Oglu Sultan Veled'in
Ibtidiname'sinde verdigi bu malGimattan bagka (10)
Mevland'nin semé" ile ilgili daha bagka rivayetlerde bu-
lunmaktadir. (11)

Mevldnd zamaninda, daha evvelki tasavvufi seméd'dan
hi¢ de farkh olmayan, Mevland' min oglu Sultan Ve-
led'den sonra yavag yavag simdi bildigimiz sekli alarak
Mevlevi tarikatinin esas dyini haline gelen, sonra da
mukabele adini alan sem&’ sekli hakkinda gok sayida tet-
kikler yapilmigtir. Bundan dolay: bu konu tizerinde dur-
muyoruz. (12) Su kadann: séyleyelim ki, Mukabele ismi

10. Tahsin Yazici, “Mevldnd Devrinde Semd,” Sarkiydt Mecmuas,
say1, V.s. 142.

11. Sems~i Tebrizi'ye miilaki olmadan evvel babasi1 Bahaeddin Ve-
led ve Muhakkik Burhaneddin'in yolunda giden Mevldna'min hig
sema’ yapmadigindan bahseden kaynaklar, cogkun ve cezbeli bir siifi
olan $ems'in kendisini sema’a tegvik etmesiyle bu ige bagladigindan ve
sema’1 bir tarik ve dyin haline getirdiginden bahsedilmektedir. Sarkiyd:
Mecmuast, v. 142. “Mevlana bir giin buyurdu ki, rebdb dvazi cennetin
sarin (gicrrtist) dir, ki biz igitiriz. Bir miinkir ayitt: Biz dahi ol avaz: isi-
tiriz. Nigin Mevland germ (vecd ve cezbe) oldugu gibi germ olmayiz?
Mevlana Hazretleri buyurdu ki: Haga ve kella, ol nesne ki biz isitiriz ka-
punun agildihr avazdir ve ani ki ol igitir kapandiginin dvazidir. Nafahat
terc.,, s. 518. Cami, Mevlini Semseddin Muhammed b. Esed (6lm. H.
864) den bahsederken: “Onun tamam hali ve azim vecdi var idi, Sema’
meclisinde hili degigince sayhalar ve naralar atards, tesiri meclistekilere
sirayet eder ve climlesinin vakti hog olurdu,” demektedir. Nafahat terc.
s. 153.

12. Bu tetkikler igin Bkz: Islim Ansiklopedisinin; Celileddin RGmi,
Mevlevilik ve Sema maddeleri. Son zamanlarda yapilan mevlevi sema’,
Hellmut Ritter tarafindan bizzat erbabina miiracaat edilmek suretiyle
en ince teferruatina vanncaya kadar resimleriyle birlikte tesbit ve nesre-
dilmigtir. Bkz: H. Ritter: Die Mevldnd feier in Konya, 11-17. Dezember,
1960 oriens. (1962) XV, 249-270. Ayrica Bkz: Ahmed b. Fedidin,
Sipehsdldr terc.,, s. 91-95. Ankaravi, Minhdcil'l-fukar, s. 60, bab-1 tasi’
sema'in enval, s. 67, bab-1 4sir mukabele, A. B. Golpinarh, Mevlevi Addb
ve Erkidni, 1963. Istanbul. Mevlana devrinde yagamis olan Yunus Em-
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verilen mevlevi tarikat dyininin esas1 Mevlana'nin mf-
siki hakkinda ileri siirdiigii bahis konusu gériiglerdir.
Mevlevi semd’ ve misikisi bu temel lizerine kurulmus,
inkigaf igin Mevlana'nin goriiglerinden hiz ve kuvvet al-
mugtrr.

Naksilik ve Sema’

En biiyiik Islami ve Siinni tarikatlardan biri olan ve
ozellikle Tiirkiye’de her devirde ¢ok kalabalik bir mensu-
bu bulunan Tarfkat-i Aliyye-i Nakgibendiyye Oteden
beri miisiki ve sema’ inkdrcihig) ile bilinmektedir. Ne mii-
siki taraftarlan, ne de bu tarikatin mensuplari tarafindan
Naksiligin sema’ hakkindaki gonigii dogru olarak bilin-
memektedir. Anadolu'ya yaygin halde bulunan bu ta-
rikatin geyhleri bile naksiligi ve naksiligin sema’ gbriigii-
ni hakkiyle bilmemektedirler, bilenleri ise naksiligin
semd’ goriigiinii anlatacaklan yerde kendi indi ve gahsi
kanaatlarim1 anlatmaktadirlar. Béylece naksiligin sema’
goriigi yanhs bir gekilde anlatilmaktadir.

re'de de Mevlani'da rastlanan Gkirlere aynen rastlanir. Taptuk-Yunus
Emre miinasebetlerinde de saz ve tel sesleri isitilir. Aziz Mahmud
Hiidat, el-Vikift adl eserinde Seyh Uftdde'yi anlatwken Tapduk'a da
temas eder ve: “Taptuk Emre Seg?a (alt telli saz) ¢alards. Bir gim yann-
da birisi vardi. Taptuk yine gegta galmaya bagladi. Segtarun sesi adama
dokundu. Cezbelendi. Zenaatim birakip Tapduk'a dervig oldu,” der.
Yunus Emre'nin giirlerinde bu gibi tetdkkilerin aksettigini gérmekbeyiz:

Ben orug namaz igin siigi (mey) icd im, esirdiim (sarhog oldum)

Tesbih il seccadeycin dinledim geste kopuz.

ly kopuz ile cegte aslun ne durur igte

Sana silal sorarem aydivir bana dgte

Olmez 15k bilisleri, esritk meclis baglars

Ddim bunlarun igi ceng i sesta ve rebab durur.
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Naksi tarikatinin en 6nemli 6zelligi evrdd ve ezkanm
sessiz (hafiyyen) bir sekilde icra etmesidir. Onun igin
naksilik turuk-i cehriyyeden, yamni evrad ve ezkanni agik
ve sesli olarak yapan tarikatlardan degil, turuk-i hafiyye-
den, yani tarikat dyinini gizli ve sessiz yapan tarikatlar-
dan sayilmaktadir. Zikir ve ayini sesli olarak yapmayan
bir tarikatta elbette ki, misikinin yeri olamaz, olmasi da
diigiiniilemez. Naksiler, miiridlerine ayin ve zikir esna-
sinda ancak kendilerinin igitebilecekleri kadar ses gikar-
malarna izin vermigler, yiksek sesten ve giirtiltiden sid-
detle menetmiglerdir. Naksiligin esasi, sesiz sadasiz bir
sekilde manevi alemi ve ilahi sifatlar1 teemmiil ve tefek-
kir yolu ile temdasa etmekten ibarettir. “Rabbiniza gizlice
ve tazarru' ederek dua ediniz.” (A'raf, 55) mealindeki
dyet naksilikteki stikatiin esasini tegkil etmigtir.

Naksi tarikatinin diger miithim bir 6zelligi bu tarikatta
raks ve deveramnin, yani ayakta (kdimen) veya oturarak
(kdiden) sallanarak ve diizenli hareketler yaparak ayin ic-
ra etmenin olmayigidir. Sessizlik, raksin bu tarikatta yer
almamasim gerektirdigi gibi, raksin olmayis1 da bu tari-
katta masikinin bulunmamasini icabettirmigtir. Rakssiz,
misiki, misikisiz raks diigtiniilemez.

Sema’ ve raksa bu tarikatta yer verilmemesi, kitap ve
siinnete siki sikiya bagh bulunan, sema’ ve deveran gibi
seyleri hog gormeyen, bu gibi hususlara bid'at nazar ile
bakan muhafazakar tabiatli miisliimanlara bu tarikat1 cok
cazip gostermistir. Bu sebeple bu tip miisliimanlar genel-
likle bu tarikatta toplanmaktadir. Boylece esasen muha-
fazakar bir yapiya sahip bulunan bu tarikat muhafazakar
tabiath miislimanlarm intisabiyle zaman zaman asin
muhafazakar bir hiiviyete biirlinmektedir.

Naksi tarikatinin biiyiik seyhleri umumiyetle Hanefi
mezhebine mensup bulunmaktadir, Hanefi mezhebinin
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msiki hakkindaki goriigii ise son derece menfidir. Irak
fikih ekolii mfisiki bahsinde agir1 derecede aleyhte bir tu-
tuma sahip gikmugtir. Bu sebeple naksi tarikatine intisap
etmis olan Hanefi fikih alimleri, mezheplerinin masiki
aleyhindeki goriigiinii bu tarikatte aynen devam ettirmig-
lerdir.

Biitiin bu sebeplerden dolay: tarikatin bir unsuru ola-
cak sekilde Naksilerin semé'a yer vermedikleri gériil-
mektedir. Naksiligi meydana getireninanig, diigiiniig, go-
riig ve ayinleri icra edig tarzinda ve Allah'a yaklagma
usullerinde mfsikiye yer verilmemistir. (13)

Bir taraftan seyrii sultik'ta takib ettikleri 6zel mesodun
ve tarikatlarinin icab1 sema‘'a muhalif olan Naksiler, diger
taraftan tasavvufun umumi meyline ve mistik diigiince-
nin esas vasfina uymak ve msiki aleyhtarhgin 6lgtili
tutmak, hatta bazanona taraftar gériinmek mecburiyetin-
de kalmiglardir. Naksiligin kurucusu sayilan Bahaeddin
Nagkbendi'nin kendisinden evvelki ve tarikat silsilesin-
de dahil bulunan birgok stfinin sema’' lehinde s6z soyle-
mis olmasi; sonradan yetisen ve naksiligi gelistiren
stfilerin mfsiki hakkinda mutedil olmaya zorlamig ve if-
rata kagmalarina engel olmugtur. Ayrica naksi seyhlerine
muasir bulunan birgok tarikat biiyiigiiniin ve stfinin
sema, lehinde olmasi ve bu konu ile ilgili inang ve diigtin-
celerini gesitli delillere istinaden eserlerinde beyan etme-
leri; naksileri, nazari olarak sema' iizerinden diigiinmeye
ve bu mevzut incelemeye sevketmistir. Adeta moda hali-
ne gelmis olana sema’ hakkinda, herhangi bir sGfinin fi-
kirlerini agiklamamig olmas: diigiiniilemezdi. Mesela
Imam Gazzili ve Mevlana gibi biiyiik stfilerin sem4'

13. Bizzat pir-i tarikat Bahaeddin Nakgbendi: “Bu isi ne yapanm,
ne de inkar ederim. (un-kir nemikiinim inkar nemi kiinim) demigtir.
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hakkindaki fikirlerine karsilik olmak tizere naksi seyhleri,
mukabil beyanlarda bulunmak zaruretini hissetmiglerdir.
Gazzili ve Mevlana gibi ammenin kabiliine ve teveccii-
hiine mazhar olan sifilerin naksilerce de red ve inkar
edilmeyisi, bu gibi stifilerin sema' ile ilgili fikirlerinin dik-
kat ve itina ile incelenmesini ve inceleme sonucunun ilmi
ve 0l¢tili olmasini gerektirmistir.

Naksilik hakkinda verdigimiz bu umumi malGmattan
sonra bu tarikatin biiytiklerini sem&' hakkindaki gortigle-
rini kisaca gézden gegirelim:

Zamanin en niifuzlu seyhlerinden olan ve naksilikte
biiyik bir otorite olarak kabul edilen Hace Yasiif Heme-
dani (440-535 H.) Bu konuda sdyle diyor: “Sema’ Hakk'a
dogru yapilan bir seferdir, Hak'tan bir resil'diir. Hakk'in
bir litfu ve fazlidir. Gaybin faydalarindandir, gaybtan
gelen feyz, sema' vasitasiyle gelir. Fethin tecellilerinden-
dir, fetih nimeti ve ahgkanhgidir. Kesfin manasi ve miij-
desidir. Sema; ruhun nzki, bedenin gidasi, kalbin hayati
ve sirnn bekasidir. (*) Hak Teéla sema', bir tiifeye tenzih
sahidi ve anlayis ile dinletti, diger taifeye rubibiyet va-
siflariyle dinletti, bagka bir taifeye rahmet niteligiyle din-
letti, diger bir taifeye de kudret sifat: ile dinletti. Onun
i¢in, onlarin yerine dinleten ve dinleyen Hak oldu. O hal-
de sema’ perdeleri yirtmaktir, sirlan kesfetmektir, parla-
yan bir gsimgektir, dogan bir giinegtir. Ruhant sema; kalb
kulagy ile, Allah'a yakinlik sergisi tizerinde, huzir gahidi
ve anlayisi ile ve nefsaniyetten burada hig eser bulunma-
masi kaydi ile yapilir. Bundan dolay: bu hdlde seméd’ ya-
pan kimseleri; hayran, sagkin, bitkin, esir, sarhog ve boy-
nu biiytik bir vaziyette goriirsiin. Seksiz bir gekilde bil ki:

(*) Fehiive li'l-ervah katitha ve li'l-esbah gizaiha ve li'l-kulab
hayatiha ve lil-esrar bekaiha.
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Allah nirunun giizelliginden yetmis bin melaike-i miik-
rarrebin yarath, bunlara Ars ile Kiirsi arasinda tins hazre-
tinde yerlestirdi. Bunlarin elbiseleri yesil softandir, yiizle-
ri aymn ondordii gibidir. Bunlar yaratildiklar1 zamandan
itibaren hayret, dehget, sagkinlik, sarhogluk ve hugt igin-
de Arg'm bir kogesinden Kiirsi'nin bir kogesine dogru ko-
sarak vecd i¢inde devr etmektedirler, iginde bulunduklan
siddetli hayret ve sagkinlik hali onlar1 bu harekete sevket-
mektedir. Iste goktekilerin sdfileri bunlardir. (**) Bun-
larin idarecileri ve miirgidleri Israfil, reisleri ve gfiyen-
deleri Cebrail, enis ve melikleri Hak Teala'dir. (14) Sey-
hu'g-gsuyQh, imam, alim, arif-i rabbani gibi unvanlarla
anilan Yusuf-i Hemedani'nin (15) mdsiki hakkmdaki
gorigi budur.

Yusiif-i Hemedani'nin miirid ve halifelerinden olan
ve naksiseyhlerinin en biiyiiklerinden kabul edilen Ab-
diilhdlik Gucdiivani (v. 575) manevi evladi Hace Evliya
Kebir'e soyle vasiyetde bulunuyor: “Vasiyyet eylerim sa-
na ey ogul ki: gk semad’ eyleme ki ziyade sema' derhal ni-
fak peyda eyler ve sema'm goklugu géniil éldiirir ve
sema' inkar eyleme ki, sema'in ashabi goktur.” (16) Naksi
tarikatinin kurucusu biiyiik miirsid Bahaeddin Naksi-
bend hazretleri (v. 791) msiki konusundaki goriigiini
sek climnle ile gayet giizel bir gekilde ifade etmislerdir:
“ankar nemi kiinim, inkar nemi kiinim.” (Biz bu igi yap-
may1z, miisikiyi dinlemeyiz. Fakat redd, tenkid ve inkar
da etmeyiz.) Naksiligin adab, erkan ve esaslarina vakif

(++) Fehiim sGfiyyetii ehli's sema'.
14. Sa'rani, et-Tabakdtit’l-kaibrd, c. 1, s. 135-136.
15. Regehit terc., s. 409, 411.

16. Regehdt terc. s. 32. Hacegan tarikahnda huccet ve bilciimle tari-
katlarca makbul bir stifi sayilan (Nafahat terc., s. 411) Hiace Abdiilkadis
Guadiivani’'nin sema’ hakkindaki savsiyesi budur.
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olan akh baginda hig bir gsahis bu esas disinda miitalaa be-
yan etmemig, bu diisturla tenakuz tegkil eden bir davra-
niga sahip olmamugtir.

Imam Rabbéni'ye gelince, O, Mektiibit'n birgok yer-
lerinde bu konuya temas etmigtir. Ayrica uzun bir mek-
tubu semd'a tahsis ve konu ile ilgili goriiglerini bu mek-
tubta genis bir gsekilde agtklamigtir. Semd’ bakimindan
mutasavviflan; tarikata yeni girmis olan “miibtediler”,
tarikatta halleri orta olan “miitavassitlar’ ve tasavvu-
fun en son merhalesine ulagmis olan “miihtediler” gsek-
linde tige ayirdiktan sonra bunlardan her birini de ikiger
kisma ayirmakta ve miintehilerden bir taife harig digerle-
ri igin sema'in duruma gore faydah veya zararh olabilece-
ginden bahsetmektedir. Halleri daimi surette degisme
durumunda bulunan, vaktin hakimiyeti altinda bulun-
duklan icin “ebnaii'l-vakt” adin1 alan siifiler taifesi igin
semad’ ve vecd faydalidir. Fakat zati tecelliye mazhar olan,
hallerin degigsmesi durumundan, halleri degistirene vasil
olarak kurtulan, zamana mahkdm degil, hakim olan, va-
kitlerine hakim olduklarn icin “abai’'l-vakt’ ve “erbab
temkin” adini alan sdfiler taifesi sema' ve vecde muhtag
degillerdir. Bununla beraber tasavvufun nihai merhalesi-
ne ulasan sifiler taifesinden bazilar igin, sema'in faydah
oldugu da vardir. (17) Imam Rabbani; misikinin, insan1
Allah'a yaklagtiran, yukselten ve yiicelten hususiyetini
kabul ve buna inandigini1 agtkga bildirmektedir. Yalniz bu
nevi sema'da diger sdfilerde oldugu gibi baz1 sartlarin
bulunmasi 1azim geldigine inanmaktadir.

17. Imam Rabbani, el-Mektibit, c. I, s. 306 ve dv. 285. mektiib. “Hal-
lerin degigmesi sifat ile muttasif olan cemaat igin sema’ ve vecd faydah-
dir.” Ayni eser, aynm yer. “Tasavvufun nihai merhalesine ulagan bir tife
icin de sema’ faydahdir” (inne taifeten mine'l-miintehin yenfe'uhiimii's-
sema’) ayn eser, c. I, s. 307. “Mintehilerden bazlar kemal derecelerine
ulagtiktan sonra kendilerine bir sogukluk (buridet) anz olur. Sema’
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Imam Rabbani mektuplarinin bazilannda siddetle se-
ma'in aleyhinde bulunmakta, sema’ yapanlan agir ve aci
bir dille kotillemektedir. I. Rabbani bu mektupta misiki

bunlara ar1z olan soguklugun giderilmesini saglayan bir sicaklign (ha-
raret) meydana gelmesine sebep olur, bylece bunlann urticunii, yani
manevi bir mirac yapmalanini temin eder.” Aynieser, ayn yer. (ve yete-
yesserii Jehiim fi kiilli vaktin bi'mededi's-sema el-ur(ic ili menazili'l-
kurb) Ayni eser, ayn yer. “Miintehilerden bir taife ile miitavassitlarigin
sema' faydalidir.” (inne's-sema néfiiin li'l-miitavassitin ve taifetin mi-
ne'l-miintehin) Ayn eser, c. I,s. 309. Hidlasa I. Rabbani sema'in insaru
Allah'a yaklagtiric1 ve gétiirtici niteligini kabul ettigini bu mektupta
ifade ettmektedir, sema’ mii’mine mirac yaptrir.

Imam Rabbani 266. mektupta, (c. I, s. 279.) fikihalara ve zahir
ulemasina rahmet okutacak kadar agir bir sekilde sema’' ve raksi
yermektedir. “Sema ve raks gercekte oyun ve eglenceden ibarettir,
“Haktan bazilar1 eglendirici s6z satin alir.” (Lokman, 6) ayeti ile
menedilmigtir. Imam Matiiridi demis ki: Bir kimse zamanimizin
hafizlarindan birisine kiraat esnasinda, “Gtizel okudun” dese kifir olur,
kans: bog olur ve igledigi bitiin sevaplar mahvolur.” Kad:1 Zahiriiddin
demis ki: bir kimse bir miiganniden veya bagkasindan masiki dinler ve-
ya haram bir fiilin iglendigini goriir, sonra da inanarak veya inanmaya-
rak bunun giizel oldugunu séylerse derhil irtidad etmis olur. Ciinki bu
kimse geriatin bir hiikmuinii iptal etmis demektir. Seratin hitkmiinii ip-
tal eden ise higbir miictehide gére mi'min sayllmamaktadir. Allah béy-
le birinin ibadet ve taatin1 kabul etmez, isledigi sevaplar hebaen men-
sura olur, Allah saklasin. Miasikinin haram oldugunu gosteren ayet,
hadis ve fikhi rivayetler sayillmayacak kadar ¢oktur. Bu rivayetler karg:-
sinda nakledilecek mensuh bir hadise veya zikredilecek gaz bir rivayete
itibar edilmemelidir. Ctinkii hi¢ bir zaman hig bir fakih misikinin mii-
bah olduguna, raksetmenin, ayaklar1 vurarak raksetmenin ciiz oldugu-
na dair fetva vermemigtir. Imamii'l-Hiimam Ziyaeddin eg-$Sami “Miuilte-
kat” da boyle zikretmistir. Bir seyin haram veya helal oldugunu tayinde
stfilerin fiilleri sened degildir. Biz stfileri mazur gorir, kendilerini ki-
namaz, ve islerini Allah'a havale edersek bu onlara yetmez mi? Bu ko-
nuda muteber olan Eba Hanife, Imam Muhammed ve Imam EbQi Yu-
suf'un gorusleridir, $ibli'nin ve Ebiil-Hasan en-Niiri'nin amelleri degil..
Bugiin ehliyetsiz sifiler, seyhlerinin amellerine istinaden sema ve raks,
dinleri ve mezhepleri haline getirmisler ve bu hususlar: ibadet ve taat
saymislardir. Dini oyun ve eglence haline getirenler iste bualardir. Yu-
karda naklettigimiz rivayetlerden malim olmugtur ki, haram bir fiile
guzeldir, diyen Islam ziimresinin digina gikmig ve mirted olmus olur.
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dinleyenleri kafir ve miirted sayacak kadar ileri gitmekte
ve konu ile ilgili Hanefi fukahasmin agir ve siddetli hii-
cumlarin1 aynen nakletmektedir. Misikinin Islam tasav-
vufunda dini bir ibadet ve Ayin hiline getirilmesi I.
Rabbanti'yi ciddi surette endigelendirmektedir. Sema'm
ibadet sayilmasi kargisinda 1. Rabbani'nin takindig tavir
aynen Ibn Teymiye, Ibn Cevzi ve Ibn Kayyim'e benze-
mektedir.

Imam Rabbani'nin sema' hakkindaki birbirini tutma-
yan iki nevi beyanda bulunmasinin sebebi agiktir. O, bir
yandan tarikatinin esasina ve mezhebinin icabina uyarak
misikiyi tenkit etmek mecburiyetini hissetmektedir. Ona
gore sema’ siifiyane hayatta zaruri degildir. En iyi tarikat
sema'a biinyesinde hig yer vermeyen tarikattir. Tasavvuf-
ta en dogru ve en saglam yol sema ile hig ilgilenmiyenle-

O halde dugsiinmek lazimdir ki, sema’ ve raks meclislerini tazim
rezaletinin, daha dogrusu sema’ ve raksi ibadet ve taat haline getirme
kepazeliginin dini hitkmii ne olur? Hak Stibhanehii ve Tedld'ya hamdii
siikirler olsun ki, bizim seyhlerimiz bu ise miibtela degillerdi, boylece
kendilerini taklid eden bizleri bu iste de kendilerine tabi olmaktan kur-
tarmiglardir. Mahdiimlarimizin sema’'a meyletmekte olduklarin isit-
mekte, sema’ meclisleri aktettiklerini ve cuma geceleri kasideler oku-
duklarini haber almaktayiz, arkadaglarimizin gogunun da bu hususta
kendilerine tabi olduklarini 6greniyoruz. Yazik, binlerce yaziklar olsun.
Diger tarikatin miiridlerini seyhlerinin amellerine dayanarak bu isi
irtikab etmekte, seriatin haram kildig1 bir seyin hitkmiini seyhlerinin fi-
illeri ile bertaraf etmektedirler. Hakikatte bunlar bu hususta hakl degil-
lerdir, fakat bizim tarikat arkadaglarimizin ayn giinahi irtikabta maze-
retleri ne olabilir? Bir taraftan seriat bakimindan haram olan is yapil-
makta, diger taraftan tarikat pirlerine muhalefet etme sugu islenmekte-
dir. Bu ise ne ehl-i seriat ne de ehl-i tarikat razidirlar. Sema’' dinlemede,
seran haram kilinmig olan bir giinahi irtikab durum olmasa bile sadece
tarikatta bir bid'at ihdas edilmesi bakimindan dahi ¢ok fena bir girkinlik
vardir. Mekhibdt, c. I, s. 279-280, Mektib, 266. I. Rabbani bu mektubu
sema’ meclislerine devama baghyan naksi miiridlerini bu isten sogut-
mak igin yazmistir. Bu sebeple sema’ hakkinda, maksad1 temin edecek
bir dil kullanmistr.
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rin yoludur. Hanefilik ve Naksilik bunu icabettirir. Obiir
yandan kendi tarikat silsilesinde dahil bulunan biiytik
seyhlerin miisiki hakkmdaki goriiglerine hiirmetsizlik et-
memek ve tasavvufun semad’' ile ilgili genel temayiiliine
aykin davranmamak igin sema’ ve raksin insan1 Allah'a
gotirdigiini kabul etmektedir, fakat bu yolla Allah'a gi-

dilmesini 6nemsiz gérmekte ve bu yolu kimseye tavsiye
etmemektedir. (18)

18. lik stfilere, biyitk mutasavviflara ve taninmig tarikat pirlerine
saygisizhk yapmamak, sema’ ve raks konusunda konugurken onlann
durumunu nazan itibara almak, vaziyetlerini kurtaracak ve mazur go-
riilmelerini saglayacak uzlaghna bir ¢6ziim gekli bulmak masiki ve
raksa muhalif olan bitiin sGfilerin ridyet ettikleri bir esastir. Sema”1
mutlak olarak ve toptan reddedenler ya siinneti ve nakli bilmiyorlar, ya
isledikleri iyi amellere giivenerek aldanmaktadirlar ve zevk-i selimden
mahrum hissiz kimselerdir, diyen Suhreverdi (Bkz: Avdrifu’'l-maarif,
lhya kenan, c 11, s 242) Eb( Talib Mekki'nin g6yle dedigini nakletmek-
tedir: “Meseleyi izah etmeden ve kayitlar koymadan sema’t toptan ve
mutlak olarak reddedecek olursak yetmis siddiki reddetmis oluruz.
Sema’1 inkar etmenin zadhid ve abidler tarafindan hos kargilanacagin
bilmekteyiz, fakat yine de biz bu red ve inkar igini yapamayiz. Zira biz;
sahabe, tabiin ve seleften onlann igitmediklerini igitmisg, bilmediklerini
o6grenmis bulunmaktayiz.” Ayn eser, ¢. I, s. 250. Abdiilhidlik Gue-
diivani'nin: “Sema’ etmiyesiniz, fakat sema’1 inkar da etmiyesiniz, zira
sema’ edenler goktur.” (Ragahdt tere., s. 26) demesinin manasi da ayni-
dur.

Bazi1 naksi seyhlerinin sema’1 zahir ulemastnin hiicumlarina kargt
miidafaa ettiklerini bile gérmek miimkindir. Resehdt tercilmesinde (s.
27) Hadim geyhe ait gdyle bir hidiseden bahsedilir: “Hadim Seyhin ha-
lifesi Cemaleddin der idi ki: Bir giin zahir ulemasindan biri geyhimizin
yanina gelip Hz. Seyhten sual edip dedi ki: Sema’ ve raks ehlinin hali
sundan hali degildir ki: semad’ zamaninda suurlan ola veya olmaya.
Eger suurlan varsa, suur varken raksetmek ve kendinden ge¢mis gibi
gorinmek gayet girkindir. Suurlar yoksa gsuurun olmamas: abdesti bo-
zan sebeplerdendir, onun igin abdest ailmadan namaz kilmak ondan da-
ha ¢irkin degildir. Seyh ona verdigi cevapta dedi ki: Abdesti bozan gey-
lerden biri, delillerde oldugu gibi aklin bagtan gitmesidir, diger biri ise,
bayilanlarda oldugu gibi aklin gizlenmesi (meslab olmas1 degil, mestar

olmasi) dir. Bu taifenin raks halinde suursuzluklari bu iki cihetten de-
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Naksi tarfkatinda bulunan genglerin ve misikiye karg
kabiliyetli olan miiridlerin sema'in cazibesine kapilarak,
sema’ yapan tarikatlarin ayinlerine gitmeleri ve naksi-
likten soguyarak ayrilmalan ihtimali I. Rabbani'yi endige-
lendirmektedir. Miiridlerini korumak ve kurtarmak, ken-
disine bagh olan kimseleri kaybetmemek O'nu sema’ sid-
detle yermesine ve kotiilemesine sebep olmaktadir. Se-
ma'1 zahjir ulemasindan daha giddetli bir gekilde yermesi-
nin sebebi budur. 266. mektubun sonunda: “Mahdumla-
rimizin,°yani manevi evlatlarimizin ve miiridlerimizin
sema' meclislerine gittiklerini igitiyoruz, bu hal onlarin
hem tarikatlar1 olan Nakgilik, hem de mezhepleri olan
Hanefilik bakimindan giinahtir,” diyen i. Rabbani'yi
mﬁsikiye siddetle hiicima sevk eden amil budur. Bu en-
dige biitiin naksi pirlerinde mevcuttur.

Naksiligin sema’ bahsinde goriisii bundan ibarettir.
Prensip itibariyle misikinin insan1 Allah'a yiikselten ve
ylcelten (irtika ve urticu temineden) bir 6zelligi bulun-
dugunu kabul eden naksiler, sadece sema’'m bazi uygula-
ma sekillerine kargi ¢ikmiglardir, semat mutlak olarak
inkar etmenin kendi pirleri olan birgok biiyiik siifiyi red-
detmek manasina gelecegini daima nazar-i itibara almig-
lardir. Hal boyle iken son zamanin yetkisiz ve bilgisiz
sozde nakgigseyhleri Imam Rabbani'nin sema'in lehindeki
goriiglerinden ya hig haberleri olmadan veya bu goriigleri

gildir. Belki suursuzlugun sebebi oldur ki, sema’ hilinde ilahi dlemden
akl-i kiilli bu akl-1 cizi'ye feyezan eder ve silikin beden memleketinde
galib ve hakim olur. Kiilli akim ise dlemin butiiniini def’aten zabt ve
idare etme kudreti var iken insan nevinden bir sahsin bedeninin hima-
yeti o tasarrufa nisbetle emr-i ciz’idir. $iiphesiz ki salikin bedeni o hal-
de bir vech ile kiilli aklin himayesinde olur ki, abdesti bozan seyler ona
yol bulamaz ve talib-i sidik o zamanda tabiatin hitkmiinden bir derece
masiin ve mahfaz olur ki, levizim-i begeriyet onda zuhur etmez, pes
tecdid-i vuzii’'a asla ihtiyag kalmaz. Regehadt terc., s. 27-28.
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sema'in aleyhindeki goriigleri ile menstih sayarak m-
sikiyi mutlak olarak reddetmislerdir. (19)

Sema'a tarikatta yer vermemek ve reddetmek naksi-
lige mahsus bir keyfiyet degildir. Riyadan siddetle kagi-
nan ve ihlas1 esas alan Melametiler de, gizli kalmasi la-
zim gelen bir takim manevi ve tasavvufi hallerin agiga
¢ikmasina sebebiyet veriyor, diye sema't reddetmiglerdir.
(20) Naksilikten evvel ve sonra sema' kabul etmeyen bir
sifiyye gurubu her zaman bulunmustur.

19. Son zamanlarda naksilik adina konugan miitesiyih {mam
Rabbani'yi miisiki diigmani gdsterebilmek igin Mektitbdt' tahrife varan
ciiretli tegebbiislerde bulunmakta, Imam Rabbani'nin tasavvufi hayatta
gecirdigi fikri ve ruhani tekamili bahis konusu ederek tutarsiz gibi go-
riinen fikirleri sathi bir sekilde te'life cahgmaktadirlar. Onun igin Imam
Rabbani'nin sema' lehindeki fikirlerine hi¢ temas edilmemekte, sema’
aleyhindeki goriglerinin ise giddet tonu artirilarak nakledilmektedir.
Sema'i ibadet sayanlarin tekfir edilmesi halinde 285. mektubundan do-
lay1 Imam Rabbani'nin de tekfir edilmis olacagim hi¢ hesaba katma-
maktadirlar.

Rufai'nin fikirleri igin bu eserin, 331. sayfasina bakiniz.

20. Siilemi g6yle diyor: “Esaslarindan biri de sudur: Sayet sema’ bir
kimsenin {izerinde tesir ederse, .ilihi heybetin hareket etmeye veya ba-
girmaya mani oldugunu diigiiniirler; ¢iinki o heybet onlan tamamiyle
kucaklamugtir.

Muhammed b. el-Hasan el-Hagsab der ki: Ali b. Harun el-Husri'nin
soyle dedigini isittim: Hakiki semd’, hakikate eren bir kalbte bulunursa
onu tiirli tiirlia kerametlerle sisler. Bunlann en birincisi, herkesin hu-
zurunda hissettigi heybettir ki, herkesi kimildamaktan alikoyar. Heybe-
tin biutiinligh yitzinden herhangi bir kimse baginp ¢agiramaz ve her-
hangi bir huzursuzluga ugramaz, Sema' arkadaghginin hakikati; vakti-
nin, mecliste hazir bulunanlann vaktine galip gelmesi ve hakimiyeti al-
tina almasidir. Bu yiizden hepsi de onun emri ve hakimiyeti alhnda ka-
lirlar.” Meldmetiye Risalesi terc., s. 131. Her halde burada bahis konusu
olan sesli musiki tarzanda olan sema’ degil, sessiz mahiyette olan rihani
ve ilahi sema'dir. Yoksa melametiler sema'dan genellikle kaginmiglar-
dir. Mamafih manevi hallerini agiga vurmamak kayd: ile sema’ hos
kargilayan melametiler de vardir.” Melami, bagkasin fiiline ve haline
asina kilmay, yani halini bilerek fag etmeyi koyu bir riyakarhk sayar,
bu ytizden hillere ve fiillere ait her nevi gosterigle miicadele eder, vecd
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ibn Arabi Allah'a giden yolda agktan ok marifete
onem verdiginden semaa fazla 6nem vermez. Ona gore
semd'n terki daha yiiksek bir haldir. Fakat ona gore
sema iki gesittir: Mutlak semd, mukayyed semd, mutlak
sema kainattaki biitiin seslerin, hatta edip etmelerin kay-
nag) olarak Hakk gormek her sesi ondan dinlemek, her
seyi ondan bilmektir. Vahdet-i viicud anlayigina uygun
diigen bu anlayis Ibn Arabi'de ¢ok 6nemlidir. Fakat bu
anlamdaki semad daha ¢ok marifet anlamina gelir. Mu-
kayyed sema ise melodik sesler olup bunun faidesi gegici
ve smirhdir.

(bk. Asin placies, Ibn Arabi hayatuhu ve mezhebiihii,
trc., A. Bedevi, Misir, 1965. s. 172-181-202.)

ve sema'1 girkin sayar.” Ayni eser, s. 61. “Melameti ermis oldugu “hal”i
belli etmek istemedigi igin “hal”ini agtklamak yolunda kendisini kigkur-
tacak her hareketten sakinir. Onun igin sema, vecd ve zikirden; igini
dolduran agk: sayhalarla ifade etmekten son derece gekinir.” Mela-
metilerin goguna gore sema'dan gekinmek daha dogrudur, fakat onlar
sema’'1 milridlerine biisbiitiin de yasak etmezler. Bir melameti'ye: “Nigin
sema'’ meclislerinde hazir bulunmuyorsun?” diye sorulunca: “Istemedi-
gimizden veyz inkar ettigimizden degil, fakat gizledigimiz agiga vur-
maktan korktugumuz igin! Bu ise bizim i¢in ¢ok kiymetlidir.” Ayn eser,
8. 73-74, demisti. Naksilerden ¢ok evvel gelmis olan Melametilerin
sema' hakkindaki fikirleri iste budur.
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ESKi MUSIKi

Cokinsan anlayamaz eski miisikimizden
Ve ondan anlamayan bir gey anlamaz bizden.
Agar bir alan anahtarla ruh ufuklanm,
Hemen yayilmaya baglar sada ve ruh alam
Ve seslenir biiytik Itri, semay érten ruh,
Peginden dalgalanir bestesiyle Seyyid Nuh,
O mutlu devrede Itri'ye en yakin bir dost
Isikli danteleler bestekian Hafiz Post...

Bu neslin ortada dahicedir bagardih is,
Vatan nasil karigir msikiyle, géstermis.

Bu yaz kemengeyi bir dinledinse Kanlica'da,
Baharda bir gece tanburu dinle Camlica'da.
Busazlann duyular her telinde sade vatan,
Sihirliriizgar eser diima bu topraktan...
Evet, bueski nesil gerefli bir dlem aqar,
Duyusta ince zamanlardan inkiraza kadar.
Yz elli yil, sira daglar birer birer ytikselir
Ve alabet Dede'nin anli ganh devri gelir.

Bu misildyi, O, son kudretiyle parlatt;
Oliince, iilkede bir muhtesem giineg batt1.

Yahya KEMAL



MUSIKi ALEYHINDE VERILEN
FETVALAR VE SUFILERIN
SAVUNMALARI

Stifilerin sema'a diigkiin'iikleri arttik¢a ulemanin mi-
siki aleyhinde daha agir fetvalar vermeye bagladiklar,
hatta daha ileri giderek sema’ yapmanin kiifiir, sema’ ya-
panlarin ise kafir olduklarina ulemanin icma ve ittifaki
bulundugunu iddia ettikleri goriilmektedir. ibn Kemal
raks ve semdin kiifiir oldugunu gostermek igin yazdig
risilede: “Raks ve sema'in haram oldugu icma ile sabittir,
onun igin bu gibi seyleri helal sayan kafir olur” demekte-
dir. (1)

1. Ibn Kemal, Risdletidn ff Tahkiki'r-Raks, Stleymaniye, Murad Bu-
hiri, No: 323, varak, 212. Bu risdlede: et-Tetimme, Nisdbil'l-lhtisdb,
Cevdhirii’l-Fetdof, el-Uyidn, ez-Zahire, Kitdbil'l-Hayoan, Kurtubf, Fetiva's-
Sdftyye v.s. gibi eserlerden nakiller yapilarak miisiki ve raksin kesinlik-
le haram oldugu ispat edilmeye calisilmakta ve miisliimanlann selameti
bakimindan semi’ ve deveran yapan sifilerin habsedilmelerinin veya
sirgline ginderilmelerinin bile cidiz oldugundan bahsedilmektedir.
Bkz: Ayni eser, varak, 210b. Ibrahim Halebj, el-Rahs ve’l-Vaks li Miistahi-
li'r-Raks adlh eserinde ayn:1 iddialan tekrar etmigtir. Kayseri, Ragid
Efendi Kitiphanesi, No: 1087. EbQ's-Suud Efendinin, Fetaody-i Ebf Su-
td adh fetva kitabun Kitabi'l-Hud(d boliminde de miisiki hakkinda
bu gibi agar hGkiimlere genigge yer verilmigtir. Birgivi Mehmed Efendi
bu konuya dair yazdigh bir risdleden bagka (Bkz: M. Arif, M. Murad k-
tilphagesi, No: 174, v. 143-146) et-Tarikatil’l-Muhammediyye adh eserin-
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Bu yiizden mutasavviflar; sema’ ve raksa kiifiir, sema’
ve raks yapanlara ise kafir diyenlere karg: $6yle bir man-
tik silsilesi ile kendilerini miidafaa etmiglerdir:

“Ulemadan bazilan fukaramn deverani hakkinda fet-
va verip: “Raksin haram oldugu icma' ile sabittir, raksi
helal sayan kéfir olur, raksa helaldir, demeden rakseden-
ler ise fasik olurlar” demiglerdir. (2) Bu fetvanin agiklar
ve fakirler hakkinda anlagtlmasi birkag bakimdan batil ve
sagmadir. (3) Bu fetva dogru olarak kabul edilecek olsa 1.
Safii, I. Gazzali, Suhrevrdi, Necmeddin Daye, Ebi Ta-
lib el-Mekki, ibn Firiz, Kagani ve Mevlana gibi kemal
ve tahkik sahibi sultanlarin kéfir ve yalana sayilmalan
icabeder. Zira bunlar raks ve sema'i caiz goriip ibadet ve
fazilet saymiglardur. (4)

de miisikiyi dilin afetlerinden (Bkz: ad1 gegen esr, s. 140) saymig, daha
sonra kulagin afetleri bdliimiinde de ayn1 konuya temas etmigtir, s. 168.
Ona gore raks ve oyunlar da bedenin afetlerinden bulunmaktadir, s.
184. Katip Celebi, Mizinil’l-Hak adh eserin 20. bahsin sonunda Bir-
givi'yi; tarih bilmeyen, 6rf ve ddet tanimiyan bir insan olarak tanitmak
suretiyle onun bu nevi agir1 gériglerini mazur géstermeye galigmakta-
dir. Sagaklizade (Bkz: Osmanl Mitellifleri c. 1,s. 325) Risdletitn fi'r-Raks
(Bkz: Silleymaniye, Haa Mahmud Kiitiiphanesi, No: 1915, v. 5 b. 13b.)
adli eserinde sema‘'a hiicum etmigtir. Siileymaniye, Kilig Ali Paga No:
1041, v. 55b,. 57b’de kayith bulunan ve muellifin zikri kaydedilmeyen
Risdletiin fi'r-Raks adli bir risalede de sifiler agir bir dille tenkit edil-
mektedir.

Mesele: Hiirmeti ictihadla sabit olanin miistahili kafir olmayicak
“Raks helaldiir” diyen tdife-i miitasavvifay: tekfir idenler ne veck ile
tekfir iderler.

Cevap. “lcma vardiir” dey tekfir iderler, raksa haramdur, dimek
bir miictehid yoktur. Ebu’s-Suud, V. 453-454.

2. Ankaravi, Huccetu's-Semad’, s. 4.

3. Ayni eser, ayn yer.

4. Ayn eser, ayn yer. llk zamanlardan itibaren ileri sriilen deliller-
den biri de sema'a haram, sema yapanlara ise kafir veya fasik denilme-
si halinde sema’ yaptiklan ve sema'a cevaz verdikleri kesinlikle bilinen
Ciineyd, Gazzili ve Mevlana gibi buyik velilerin durumlarinun ne ola-
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Sifileri inkar ederek: “Stfilerin deveranm rakstir, raks
haramdir, haram heldl sayan kéfir olur,” s6zii dogru de-
gildir, belki sagmadir, batildir, asla kabule sayan degildir.
(5)

Bu soz liigat yoniinden batildir. Kamus sahibi: “Raks;
oynamak, kaynamak, sallanmak ve cogmak manasina ge-
lir,” demigtir. Raks; sadece rakkdsm oynamasi, devenin
sallanmasi ve gsarabin kaynamasi igin kullanilmaktadur.
Raks, herkes tarafindan bilinen rakkaselerin 6lgiilii hare-
ket ve oyunlar1 (Dance)’dir. Kisaca raks oyun demektir.
Deveran ise raks ve oyun demek degildir.

Bu sz 6rf yoniinden de batildir. Agiklarin ve miigtak-
larin deveram hakkinda, zamanimizin mutaassiplar: ha-
ri¢ hi¢ bir kimsenin: “Bunlar oynuyorlar, egleniyorlar ve
raksediyorlar” dedigi igitiimemigstir. Sema' eden stfilerin;
sema'a oyun ve eglence dedikleri hig bir zaman duyulma-
misgtir. Tersine semd’ yapanlar bu hareketleri igin: “Biz
Allah’a ibadet ediyoruz, Onun Cemal-i ba-kemaline
miistikiz, Onun agk ve firkat: ile sallanir ve devr ederiz,”
demiglerdir. (6)

Diyelim ki, sGfilerin sema’ ve deveram: rakstir. Fakat
raksin geriat tarafindan caiz gorildiigiini ifide eden ke-
sin deliller mevcuttur. Habes oyuncularinin Mescid'de
oynamalar1 bu delillerden sadece bir tanesidir. Oyun, eg-
lence ve raks mutlak olarak haram olsaydi Hz. Peygam-
ber ve Hz. Aige oyunu seyretmezlerdi. Oyun ve eglence-
ye din izin verince raksedenlere kafir demek nasil ¢aiz
olur? (7)

cagl meselesidir. Masiki muhalifleri ya bilgisizlikten bunlann sema’
yaptiklanni inkar etmigler, ya bunlann goriglerinden déndiiklerini 6ne
sirmiigler veya bunlan alim saymamuglardr.

S.Huccetu's-Semd, s. 4.

6. Ayni eser, ayni yer.

7. Ayn eser, s. 7.
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“Raksmn haram oldugu hususunda icma vardir,” iddi-
asi asilsizdir. 1. §afis, I. Gazzili, Mevlana ve daha pek
cok alimler raks1 miibah gémmiiglerdir. Onun igin bu ko-
nuda bir icm4'm bulunmas: miimkiin degildir. {cma ol-
mayinca da raksedenlere kifir denemez. Eb Hanife'ye
gore haram sayilan raks oyun ve eglence seklinde olan
rakstir. Fakat bu nevi raks bile Safii mezhebinde miibah-
tir ve bazan Sifii mezhebine gore amel etmek caizdir.
Imam Ebd Ydsufun: “Medineli kardeglerimizin kavli ile
de amel ederiz,” demesi ve Haneftlikte olmadig halde
gaib Ol lizerine cenaze namazi kilinmasi gibi érnekler
bunu gosterir. (8)

Mutasavviflar; semd’ bahsinde, icmé'a dayanarak sGfi-
lere kafir diyenlerin bu goriiglerini gliritmek icin icma'm
muhtelif derecelerinden ve her birine ait hiikiimlerden
bahsetmiglerdir.

Icmé'in birinci derecesi sahabenin icma1dir. Bu icma’
tevatiirle nakledilir ve icma' konusunda da hig ihtilaf

8. Aynieser, s. 13. Daha evvel ayni hususlar Sinbiiliye tarikatiran
kurucusu olan Seyh Siinbil (Bkz: Islém Ansiklopedisi, Siinbiiliye madde-
si) tarafindan da ifade edilmigti. “Halka tegkil edip toplu halde deveran
etmek rakstr, raks haramdir, raksa hélaldir diyen kifirdir,” demek ve
boyle fetvalar vermek fahig bir hatadir, batildir, sagmadir. er-Risdletil’l-
Tahkikiyye, Stleymaniye, esdd Efendi, No: 1761. v. 2b. Zikredenlerin
deverani ligat ve genat itibariyle raks manasina gelmez. Devr ede ede
zikredenlere, zamanumizin gafil miftilerinden bagkasi; bunlar egleni-
yor, oynuyor, demez. Kamil ve sdliklerden bircogu raksetmiglerdir.
Devr ede ede zikredenler Ars etrafinda donen meleklere (Zamer, 75)
benzerler. Bu doniig, hadislerde haber verildigi Gzere meleklerin zikir
meclislerinde zikredenlerin etrafinda dénmeleri gibi bir dontgtir. Aym
eser, v. 3b, 4a. Ayni hususlar, agag1 yukan ayn ifadelerle Zenbilli Ali
Efendi'nin: “Risdleti’d-Deverdr’’ (Varak, 41a.)’da da tekrar edilmigtir,

Abdull Ahad en-Niiri de bu noktaya 6nemle temas etmistir. Bkz: er-
Risdle fi Hakki'd-Deverdni’s-Silfiyye, s. 92-93. Istanbul, tarihsiz. “Agik ho
der doner kafir mi olur?” Egrafzade.
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edilmedigi sabit olursa boyle bir icma' nas ve muteber bir
haber hikmtinde tutulur. Bu nevi bir icma ile sabit olan
hukmu inkar kifurdur.

Icmid‘in ikinci derecesi meshur haber menzilesindedir.
Bu nevi bir icma ile sabit olan hiikkmii inkar edene kafir
denemez, fakat dalalet ve bid'at sahibi denebilir.

Temid'm digiincii derecesi Ahad haber makamindadir.
Bu nevi bir icma'i veya bu neviden bir icma ile sabit bulu-
nan hikmu inkar edene ne kafir denebilir, ne de bid'at ve
delalet sahibi. (9)

Sifilere gore raks ve sema konusunda icma bulundu-
gunu iddia edenler biiyiik bir biihtan, korkung bir iftira-
da bulunmuglardir. (10)

9. Seyh Siinbdl Risélesi, v. 20a. Huccetu's-Semd, s. 15. Kendilerini sa-
vunmak igin birgok siifi yazdig risilede icmain gegitlerinden ve derece-
lerinden bahsetmis ve bu istidlal tarz: ile kendisini miidafaa etmistir.

10. Seyh Siinbdll Risdlesi, v. 3a. Huccetu's-Semd, s. 15. “Belki asla
icma bunun tizerine yoktur. Ve sol kimse ki, icma iddia eder biihtan-i
azim ider.” Ayni eser, ayn1 yer. Bagta sahabe olmak tizere birgok ulema
ve biitiin sfifiyye raks ve sema'in miibah oldugu gériigiinde iken ve bu
husus giin gibi agikar iken kendilerinde ilim var zannedenler raks ve
sema'm biitiin ulemanin icma's ve goriis birligi ile haram oldugunu 1s-
rarla iddia etimnekten geri durmamiglardir. Onun igin eg-Sevkani bu gibi
kanaatlarin batil oldugunu géstermek igin: “Ibtalu Da‘vd’l-Icmd’ ald’t
Tahrimi Mutlaky's-Sem4'” adiyle bir eser yazmistir. Bkz: Neylul-Evtdr, c.
VIII, s. 209. Su hususu da belirtelim ki, miisild mubhalifleri el-Gazzili ve
Mevlana gibi alim ve arifleri icma‘a ehil gérmemigler ve bunlarin muha-
lif olmalar1 icma'in tekevviiniine mana degildir, demiglerdir. Abdii'l-
Ahad en-Niiri'ye gére, Islam cemiyetnide yeni seyler zuhur ettigi za-
man ulema fazla sertlik gostererek bu gibi seylere haram derler, boyle
cemiyette kétii aligkanliklarin yerlesmesine engel olmaya gahgirlar, fa-
kat gosterdikleri titizlik, hassasiyet ve siddete ragmen o gey cemiyette
yaygin hale geldi mi bu sefer gesitli yollardan giderek ve ruhsat kapila-
nin1 agarak hafifletici sebepler aramaya ve o isi yapanlan mazur géster-
meye gayret ederler. Fetvalarin esasi1 budur. Misikida verilen fetvalar
arasinda gorillen ziddiyetin sebebi de budur. er-Risdle ft Hakki'd-
Deverdn, s, 101.
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Stfiler raks ve sema'in haram olduguna dair fetvalar
veren ulemanin halini gu sekilde belirtmiglerdir. Hased-
cilerin hasedinden ve Resululldh'in: “Allah Teéla
ilmi tutup da kullarinin kalblerinden ¢tkarmaz, fakat O
evvela hakiki dlimleri cemiyetten alir. Cemiyette alim
kalmayinca halk cahilleri ilim mevkilerine getirirler, bil-
gisizleri kendilerine bagkan yaparlar. Halk bunlara soru
sorar, bunlar da onlara fetva verirler. Verdikleri fetvala-
rin sonucu olarak hem kendileri sapitirlar, hem de bagka-
larimi saptirirlar, hadisi ile tarif etti§i magrur ulemanin
fetvasindan Allah'a sigininz.” (11)

11. Seyh Sunbul Risilesi, v. 20, a. Huccetu's-Sem4, s. 15. Bu hadis
Buhari tarafindan Kitabi'l-1lm'de rivayet edilmistir. Bkz: Tecrid Terci-
mesi, c. I, s. 83. Zenbilli Ali Efendi raks ve semda'm haram olduguna dair
verilen fetvalann kara ve cehiletin ve taassubun ifadesi oldugunu, kin
ve garazin mahsulG bulundugunu agikga belirtmigtir. Bkz: Risdletin
fi'd-Deverin, v. 41, 42, 43. '
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Sema ve raks konusuna dair pek ¢ok eser, makale ve
risale yazilmigtir. Birgok miiellifler yazdiklar1 umimi
eserlerde raks ve sema'dan bahsetmistir. Mutasavviflar
yazdiklan eserlerde genellikle bu konuya temas etmigler-
dir. Bu eserlerin ¢ogu indi, sahsi ve hissi goriiglerle dolu-
dur. Bu husus son zamanlarda yazilan eserlerde daha da
artmugtir. Zenbilli Ali Efendi gibi sema ve raksin lehin-
de yazan, ibn Kemil gibi sema' ve raksin aleyhinde ya-
zan miielliflerde 6fkeye dayanan hissi goriislere agikga
rastlanmaktadir. (1) Bu nevi hissi goriiglerden ve pesin fi-
kirlerden kendimizi uzaklagtirirsak bu konudaki islami
goriigiin ve bu goriisiin gegirdigi muhtelif safhalarin sun-
dan ibaret oldugu goriilecektir:

1. Zikredilenlerden bagka bu konuya dair yazilan eserler: Seyh
Cemaleddin, Aksemseddin, Seyh Fazlu'l-Lih, Amasya Miuftiusi
Hiisime'd-Din, Seyh Ismail, Miifti Muhammed Efendi, Ibniil-Muderris,
(bunlar igin Bkz: Kegfu'z-Zidnun, c. 1, s. 864 ve 894) Imadu’'d-Din, Kut-
bu'd-Din, el-Kadi Ebd't-Tayyib, Ibn Kuteybe, EbG Mansur, Abdil'l-Me-
lik, Ibn Hazm, lbn Tahir, el-Edfevi, Ibn Kayyim, lbn Kesir, Tartdsi,
(bunlar igin Bkz: Kesfu'z-Zunin, c. II, s. 1001). Aynca daha birgok Os-
manh alimi bu konuya dair eser yazmigtir. Tokath Hiisameddin Cele-
bi'nin, Seyh Sunbul'in, Abdilkerim ve Abdulahad Nuri Celveti'lerin,
Aziz Mahmud Hidii'nin ve Seyhil-Islam Zenbilli Ali Cemali Efen-
di'nin mQsikiyi ve raks: hararetle miidafaa eden risaleleri vardir. Amas-
ya Miftusu Hiisameddin, Ibn Bezzazi; lbrahim Halebi, Seyh Sunbul'a
red igin eser yazmuglardir. Ibn Kemil, Sagakl: Zade, Birgili Mehmed,



390

1- Kur’'in—1 Kerim'de raks ve misikinin lehinde ve
aleyhinde higbir gsey yoktur. Fakat Kur'dn-1 Kerim'in
prensipleri ve esprisi; insanlik seref ve haysiyetine uygun
olan, Kur'an'in ruhu ve gosterdigi yiiksek hedeflere ters
diismeyen bir semé’ ve raks anlayigina engel degildir.

2- Hadisler, Hz. Peygamberin ve Sahabenin tatbikati
raks ve misikiden zevk almanin, diinyanin eglencelerin-
den istifade etmenin mutlak surette miibah oldugunu en

Ebi's-Suud da misildyi red igin eser yazmglardir. Ustiivani Mehmet
Efendi. (1661) misikinin giddetle aleyhindedir. (Bkz. ilahiyat fak. derg.
c. 10. s, 71, 1962.) Aynca Haydar Zdde Muhammed Fevzi'nin: “Risale-
tin fi cevdzi Deverdni’s-Sdfiyye’, (Bkz: Osmanli Miellifleri, c. 1, s. 60),
Hiseyn Efendi (Haca Evhad Seyhi)'nin: “Risdle-i Deverdniyye”, Seyh
Besir Efendi ile Niksarh Ibrahim b. Muhammed'in: “Birhéni’l-Elhdn fi
Hilkmi’t-Tegannf ve ve’d-Deverdn 5 (Bkz: Ayni eser, c. I, s. 62, 78), Aslk
Paganin: “Risdletin fi Beydni’s-Semf'’, Muhammed Muiziiddin Efen-
di'nin: “Kegfi'l-Kind’ an vechi’s-Semd”, (Bkz: Osmanls Mailellifleri, c. |, s.
149 ve 164; aynca Aziz Mahmud Hidainin bu isimde bir eseri oldugu
gibi et-TartGsi'nin de: “Kegfu’l-Kind an meseleti’s-Semd™" adl1 bir eseri
vardir), 1zzi Zade Abdullatif Efendinin: “Andeliba’l-Ugsdk fi’s-Semd™”,
(Bkz: Ayni eser, c. I, s. 138), Aksarayh Cemileddin Muhammed'in:
“Risdletin fi Cevdzi’d-Deverdni’s-Stfiyye ve’s-Semd'”, (aynt eser, c. I, s.
266), adinda eserleriOsmanlh miellifleri sarafindan yazlan baglica eser-
lerdir. Bunlardan bagka mfGsiki ve raksa kars: olan Belgrad'h Miinir ile
Bayramiler'den Huseyn 1a Mekani ve A. M. Hiidai'nin bu konuyu tart-
san mektuplagmalan vardir. (Bkz: Siileymaniye, $Sehid Ali Paga Kuitip-
hanesi, No: 2810 ve Osmanls Milellifleri, c. 1, s. 291 ve c. 11, 5. 26.) B

Bunlardan bagka; Cemaleddin Hadrami'nin: “Multatil’l-Esmd’ bi
Ahkimi‘s-Semd”, Abdiilkerim el-Ceyli'nin: “Gunyetil Erb4bi’s-Semd fi
Kegfil-Kmd’ an Vechi’s-Sems'” (Bkz: Kegfu'z-Zumin Zeyli, c. 1, s. 148, 426)
Haa Baba'min eglenceyi haram kilan: “Risdletin fi'l-Leho” (Bkz: Kesfu'z-
Zangn, c. I, s. 887), Ibn Hacer Heytemi'nin: “Keffu'r-Rua,” ve bu eserle
reddedilen: “Farahu’l-Esméd bi Ruhasi's-Semd”, es-Sevkani‘nin: “Ibtdly’
Da’vd’l-Icmd’ dld Tahrimi Mutlak:’s-Semd’”, Ibn Ebi Diinya ile Ibn
Hamdan'in bu konuya dair te'lifleri (Bkz: Neylil’l-Evfdr, c. VIII, s. 107,
109) adh eserleri metinde zikredilenlerden bagka bu mevzuya dair al-
mak tizere yazilan eserlerin baglicalandur.

Beydni‘l-icma 418 men'i’I-ictimd fi bid’ati’l-gind ve’s-semd, Burhanettin
Ibrahim. V. 885. (Ksf. Zun. 1/260.)
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acik sekilde gostermektedir. Fakat hadislerdeki bu bela-
gat uydurulan hadisler ve yapilan igtihadlarla ortiilmiis-
tur.

3- lkinci asnn sonlarindan itibaren misiki, sema' ad1
alinda tasavvufa girmeye baglamig ve Islam mistisizmi-
nin belli bagh bir karakteristigi haline gelmistir. Béylece
biitiin sifi ve tarikat mensuplan tarafindan benimsenen
sema’ insan1 Allah'a yaklagtiran ve yiikselten dini bir un-
sur olarak goriilmeye baglanmugtir. Fakat Mevlevilik gi-
bi baz: tarikatlar sema" tarikatlarirun esasi haline getir-
dikleri halde, N ksilik gibi baz1 tarikatlar -sema'in dini
degerini inkar etmemekle beraber- bu hususa sistemlerin-
de yer vermemiglerdir.

4- Her asirda raks ve sema'in aleyhinde bulunan din
adamlar1 bulunmustur, bunlarin gortigier: Zzaman zaman
itibar da gérmiigtiir. Umumiyetle fikih alimleri her nevi
misiki, eglence ve oyunu yasak sayarken, hadis alimleri
dini bir gaye giitmeyen raks ve misikiyi miisamaha ile
kargilamuglar, fakat dini ve tasavvufi masikiyi ve deve-
rani en az fikih alimleri kadar agir bir dille vermiglerdir.

5- Tasavvufun raks ve sema’ hakkmdaki gorigt dini
ve milli hayatin tegekkiil ve tekamiiliinde 6nemli rol oy-
namigtir. Bu konu ile ilgili Islami telakkiyi dogru bir ge-
kilde aksettiren tasavvufun goriigi, Miisliimanlara her
zaman rehber olacak kadar dogrudur.
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islam Acisindan

Mugkl

Sema

Beseri duygularin en tabii olanlarindan birisi sliphesiz
ki estetiktir. Giizellik hissi, insanlarda dogustan itibaren
meveuttur. insanlar giizele karst déima ilgi duymuslardr.
Gizele karsi duyulan bu ilgi ve meyil cesitli sanat eserle
rinin dogmasina sebep olmustur.

Sdz ve beste, insani duygulann ifade edilmesi icin iki
énemli vasitadrr. insanlar dteden beri hislerini ses ve
sézle ifade etmiglerdir. ik insanlar gayet basit, kaba,
hasin ve iptidai nagmelerle ve adactan yaptigi basit alet-
lerle gizellik duygusunu ve misiki zevkini tatma yoluna
gitmigken, son zamanlarda yasayan insanlar bu gibi
seylerle tatmin olmamiglar, onun igin de kendilerini bu
bakimdan tatmin edecek yeni besteler, nagmeler, ma-
kamlar ve msiki aletlerini icad etmiglerdir.

Elinizdeki bu eser misikinin kisa bir tarihgesiyle bera
ber, esas olarak; "Kur'dn'a, Hadislere gore musiki;
fakihlerin musiki ve Sema' hakkinda gériisleri, Dini
Musikinin dogusu ve gelismesi, ilk sufilerin ve tarikat
larin gorisleri..." gibi konularda iimi objektivite
1siginda bilgi  vermektedir. Kisaca "Muasikinin dini
hilkmii nedir?" sorusuna cevap aranmaktir.
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