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SUNUS

Hz. Peygamber déneminde Islam diistincesi kayit- -
51z sartsiz imana- dayanmiyordu. Hz. Peygamber'in ar- .
kadaslar1 karsilagtiklar1 meseleleri O'na sorarak hal-
‘lediyorlardi. Bununla birlikte iman esaslar hakklnda

B akil yurutmek ve disiinmek yasaklanmis degildi. Hat— .
ta Hz. Peygamber suphe ve vesveseyi taklidi imandan -

dstiin  gériiyordu. O iman esaslarn hakkinda suphe
izhar eden bir. sg.habl icin «Onun durumunu vesvese
haline yikselten Allah’a hamdolsun» (ibn ‘Hanbel, I,
'34) buyurmus ve ‘vesvesenin imanin esasi oldugunu
bildirmisti (Mushm Iman, 211).

- Islam’da dusunce taklidi imandan tahkiki imana
- ulagmak i¢in bir vesiledir. Tahkiki iman ise kendisine
tam manastyla. teslim olunan. bir imandir. Hz. Pey-
" gamber ve arkadaslarinin imam bdyle bir imandi.
- Ik bir bucuk asirhk zaman igerisindeki iman ;
anlayisina selef akidesi adi verilir. Daha sonraki de- -
virlerde de tartismadan uzak bir iman sistemine sahip
" olan yani selef akidesine mensup olan musluma,nlar :
* olagelmistir. _ ' ~ .
Islam cografya olarak gemslerken eski ve yaban- N
a1 kiltirlerle temas ediyordu. Ozellikle Yunan felsefe—
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SUNUS

‘sinin Arapgaya cevrilme faaliyetlerinill H. 2. a'snn";.
sOnla.nr;da, yogunlasmasi; Islamin iman- ilkelerini bu .
~ yabanci fikirlere karsy savunma zaruretini arttirdi.

Kelam ilmi bu zaruretin bir ifadesi olargk dogmustur. =

' Islam disiincesinin bir bagka yoninii teskil eden |

' tasavvuf, ayr1 bir kurum olarak Islam diinyasinda

maddi refalin artip miisliimanlarin ‘' Hz. Peygamber
devrindeki manevi hayatin 6ézlemini duyduklar1 Hicri -
ikinci asrin ortalarimda dogdu. Tasavvuf bir hayat tar- L

z1 olarak Hz. Peygamber'in ve arkadaslarinin ya,sa- \
~ yiglarmm ‘drnek aliyordu. .

Islam diislincesinin {i¢ énemli unsurunu teskil
eden U¢ akim; nassa kayitsiz sartsiz teslimiyeti savu-
nan Selefiye, Islam ilkelerini savunmak icin akla bi-
yuk yer veren kelam ve Islama &zellikle kalble yakla-
_ san tasavvuf strekli etkilegim hahnde bulunmus aklm-

lardir. , ,

Ehmzdek1 kitap bu iligkilerin ana ¢1zg11er1n1 aclk— ' 3

lamak ve blyiik meseleler karsisinda bulunan cagimz

- mislimanlarina, diisiince hayatinda ortaya cikan ihti-

tilaflar karsisinda hosgérilii ve dayamkli olmak ge- ‘

regini duyurmak gayesini tagimaktadir,
' DERGAH YAYINLARI



ONSOZ

- Insan, mutlak gergegi, varhgm ve hakikatin, dini-
‘gerceklerin mahiyetini ve ilahi meselelerin esasini ne:
“ile bilir? Bu konuda, esas ola.n b11g1 elde etme va.SIta,lan
nedlr‘? :

‘Bu soruya Ehl-i stinnet alimlerinin li¢ gruba ayri-;
larak g farkh tarzda cevap verdiklerini gormekteylz i
1. Nass ve nakil: Selefiyenin yolu,
2. Akil ve istidlal: Kelamiyenin yolu,
3. Kesf ve ilham: Sufiyenin yolu. *
Sbz konusu sorulara verilen farkli cevaplar, 14f
asirhk Stnni tefekkir tarihinin her déneminde, ayni-
. derecede ehemmiyetle tartisiimis, «bilginin kaynagi ve
elde edilmesinin vasitasi» - (esbab- ilim, epistemoloji) -
 meselesini ortaya gikarmis, hareketli, siddetli ve bazan
~de insafsiz miinakasalarin konusu haline gelmistir.:
‘Stinni  mezhepleri ile tarikatlar1 arasinda en bilyiik -
ihtilaf konusu olan ve tesirleri biitiintiyle hala devam, -
- etmekte bulunan bu konudaki nazariyeleri,” — tarih
.igindeki gelismelerini bir yana birakarak — ana hat-
lariyle tasvir etmek ve gozden gegirmek gerekir.
Aslinda bu 1icli tasnifi, daha umumi bir inceleme

- ile bitiin Islam mezheplerine tatbik etmek de miim- -

kiindiir. Mesela, Mutezilenin tesirinde kalarak akla
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. ONSOZ

fazla 6nem veren Siiler bir «Sii akilcihg»ni (Sia ras-
yonalizmi), Tasavvufun tesiriyle ilhama fazla deger
veren $iiler bir «3ii tasavvufu»nu (Sia mistisizmi) ve

naslara daha fazla ehemmiyet veren Siiler bir «Sii

nasciligi»n1 (Sia dogmatizmi) meydana getirmiglerdir.
Uclit ayrim1 en umumi hatlanyla ele alarak butun _

dinlere: tatbik etmek bile mimkiindiir.

Biz bu eserdeki mukayeselerde Sinniligin ‘.i(;indez‘ |

‘kalmaya, yani- ortaya koydugumuz fikirleri, Siinni
olarak kabul edilen muellif ve eserlerinden alarak is-
pat etmeye gayret edeceg1z Ilkin Selefiye ele alinacak,

Selefiyenin kelam ve tasavvufa karsi tavr ortaya. ko-

nulmaya gahslldlktan sonra 2. olarak Kelamlye 3. ola-

. rak da Sufiye degerlenchmlecektlr Daha sonra bu ug .
- mektebin Islami tebliy etmede takip -ettikleri usuller:

,arastlnlacak ‘son olarak da Islam felsefes1 uzermde
 durulacaktir. '

Burada ti¢ hususu belirtmekte fayda gérﬁyciruz:
a) Nakli esas alan Selefiye, akhh esas alan Kela-
miye ve ilhami esas alan Sifiye, burada en asin se-
" killeri ve miimeyyiz vasiflariyla ele alnarak:tamtil-
- maya gahsilmigtir. Maksat belli bir diisiiniis ve inamg

bigimini- ortaya koymaktir. Onun igin bu ug meslegin

birbirine yakin ve bazan da yekdigerinin aymsi olan
hususlarn tizerinde durulmamls, tersine birbirinden

uzak ve farkh oze_lhklen gosterilmistir. «Bu 1i¢ meslek . "
ve mezhep iginde birbirine yakin ve ¢ok mutedil tip-

ler yoktur,» diye bir iddia sahibi degiliz.

" b) Selefiyede nakil, kelamda akil, tasavvufta il-’
' ham esastir, dedigimiz zaman; Selefiye akla, kelam .
nassa ve ilhama, tasavvuf nakle ve akla 6nem vermez '

' demek istemiyoruz. Bununla sunu anla.tmak 1st1yoruz
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ISLAM DUSUNCESININ YAPISI

Kelam, nassa da ilhama da ehemmiyet verir, bunlarin
faydasina inanmir ve liizumunu savunur ama kelamda

' esas olan akildir, nass ve ilham akla. tabidir. Selefiye
" ve Stufiye igin de durum budur.

¢) Su hususu da ifade etmek gereklr Biz thblI‘
zaman bu ¢ yoldan birini tercih ve tervic etmenin-
gayreti icinde degiliz. Ug dugiince tarzinin da Islam
~ dustincesine miisbet tesirlerinin oldugu kanaatindayiz.
‘Gayemiz asirlarca devam eden ve bugiin de olanca. |
guci ‘ile-varligim hissettirmekte olan Sunniligin icin-
deki ihtilaflarin kokiine inmek, bu gesit miicadelelerin, -
itikadi ve fikri mahiyetini tamtmaktir. :
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GIRIS

- Insan bilgisinin kaynag1 ve elde edﬂme sekli

(epistemoloji) felsefede baska, dinde daha baska bi-

cimde ele alinmistir. Bilgi teorisi (marifet nazariyesi)
meselesi, felsefede degisik ekollerin meydana gikma-
sina sebep oldugu gibi, dinde de muhtelif hareketlerin
viicuda gelmesine yol agmistir. Manevi, ahlaki ve ilahi -
gerceklerin anlasilmasinda, mahiyetine en uygun tarz-
 ‘da kavranmasinda ve dogruya en yakin sekilde tesbit
-+ _edilmesinde agirlik; ya nass ve nakle veya akil ve is-
tidlale veyahut da kesf ve ilhama verilir. Bu konuda -
baska bir ihtimal yoktur. Bu duruma gére ozellikle

Islam aleminde ortaya gikmig olan mezhep ve tarikat-

lar, ister istemez temelde bu li¢ esastan birine dayana_,-r'
~caklardir. Bu bakimdan; bilginin kaynag1 ve elde edil-
mesi sekli esas alinarak, sayilar binleri-asan islam

mezheplerini ve tarikatlarini, en umumi hatlarla ¢

grup altinda toplayabiliriz.

- Dini ve dine ‘dayali ilmi konularda :

I Seleflye Nassa, nakle ve nva,yete aglrhk ve-

rir.
II. Kelamcilar. Akil, istidlal ve muhakemeyl esas
alir. ; : '

III. Sdfiler. Kesfe, feyze ve ilhama, daha ¢ok énem
verir. ' ' o o
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GIRIS

Ana hatlan .ile lge ay1rd1g1mlz bu guruplan ay- .
rica kendi aralarinda hiir ve serbest distinceli olan-
lar, mutedil ve muhafazakar diistinceli olanlar, kokli
ve mufrit dustlinceli olanlar. diye.de gurupla.ndlrmak :

mumkundur.
‘Her ¢ grubun da fanatik ve asirilarinin bulun-

| dugunu daima’ gézéniinde bulundurmak zarureti var-

dir. Meseld umumiyetle cezri ve ifrat niteligindeki du-
slincelere sahib olan Selefiler; bir: «Selefi fanatizmini»,
ayn1 nitelikteki diigiincelere sahip olun keldmacilar
bir: ‘«kelam fanatizmini», yine aym durumdaki diigiin-
celere sahip olan mutasavviflar bir «tasavvuf fanatiz-
mini» meydana getirirler. Miisebbihe ve ‘Haseviyyeye
yakin olan bu nevi mutaassib Selefilere «gulat-1
Selefiye», akilc felsefeye ve Messailige gok ya-
~ kin olan bu tarzdaki kelamcilara: «gulat-1 kela-
-miyye», sezgici ve israki felsefeye ¢ok yakin olan
“bu gibi mutasavviflara: «gula t - sufiyye» "adr
" verilmektedir.
' Mutaassip cahil ve séz dinlemez Selefilerin mev-
~cut oldugunu gériip de bitiin Selefilerin &éyle olduk-
larina hitkmetmek ¢ok yanhs olur. Kelamcilar ve hat- .
" ta mutasavwiflar kadar hiir ve serbest diigiinebilen Se-
lefiler mevcut oldugu gibi, fanatik Selefiler kadar dar
goriiglii kelamcilar ve mutasavwiflar da vardir. Mu-
taassib ve mukallid Selefiler, kelamcilar ve sufilere
‘daha ¢ok son dénemlerinde, serbest goérusliilerine ise
. ekseriya ilk devirlerde raslanir.

Istisnalar ¢ok olmakla-beraber ekseriya Seleﬁler
genis gortislii degillerdir. En genis ve en serbest dusu-
nenler daha ziyade Mutasavviflardir. Kelamcilar ikisi
arasmdé bir yer iggal ederler. Gercekten de Gazali,

18 -



olanlar.diye.de

‘tur:

iSLAM DUSUNCESININ YAPISI

Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre gibi tim Islam
diinyasinin en genis ve en hir disiinen sufnala,rml-'
tasavvuf muhiti yetistirmistir.

Bu konuyu tasavvuftan verecegimiz bir érnekle

‘biraz agahm: Hakk’a érmek ve ilahi gergekleri 6gren-

mek i¢in mutasavviflar tarafindan ¢ yol tutulmus-:

1. Tarik-i ahyar: Hay1rh msa.nla,rm yolu .

* Bu, ziihd, takva, vera’, ibadet ve taat yoludur.

2. Tarik-i ebrar: 1yi insanlarmm yolu. Bu,

riyazet, miicahede ve tasfiye yoludur.

3. Tarik-i suttar Aslklarln yolu budur‘é:

- Buyolda agk, sevgi, vecd ve cezbe ‘halleri galiptir.

Buradaki yollarin sonuncusu, tasavvufu son s1ni-i

" rna kadar gotiirenlere aittir. En tipik mistikler bun-

lardar. Ikmcl yolu tutanlar bunlardan daha az, birinci
yolu tutanlar onlardan da daha az mistiktirler. Hatta
bunlara mistik bile denmez (1). .

"Ham sofular ve kuru zahidler —ki bu harekete

- de 'ztthd-i barid ve zihd-i husk denir—

bu tasnife dahil edilmemislerdir. Kelam ve selef yolulﬁ
igin de buna benzer tasniflerden. bahsetmek pekala“
mimkiandir. ‘

" Daha evvelki tasnifler
Burada verdigimiz tasnif ve taksimlerin benzerine

Islam fikir tarihinde raslamak mumkiindir. Séyle ki:
Islam fikir ve inanc tarihinde tim insanlar iki ana

- 1. Bk. Kuseyri Risdlesi, s. 19 (Tre. S. Uludag, Ist. 1978).
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GIRIS [
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F

_guruba',ayrlhr: 1. Ummet-i davet, 2. Um-
met-i icabet. Bu tasnif gayr-i muslimle’r ve.

mislimler . seklinde ifade edilmis, : muslufnanlar bir

grup, gayr-i muslimler ise diger bir grubu meyda,na',
getlrlrler denilerek, «<kifdr millet-i vahldedlr» huk—;

miine ulasilmistir.

Misliimanlar da iki buylk guruba. 'ayrllmlstlr :
1. Stinpi mezheblerine bagh olanlar, 2. B1d’at mezhep— )
" lerine mensub olanlar. -

Stnniler: de u¢ guruba ayrilirlar: a,) Selefller b)
B Kelamcﬂar,‘ c) Sufiler. Biz burada sadecg bu. frasmf
tizerinde durmaktayiz. Fakat unutmamak ' gerekir ki

nascilik, akilcalhk ~ve sezglcxhk butin dm ve mezhep-

" lerin gergegldlr

" Gazali'nin tasnifi
‘ K

Imam Gazali'césul_i eserlerinde bu nevi ‘tasnifler

tzerinde durmus, dini, ilahi ve manevi gergeklerin.
hangi yoldan daha iyi anlagilacagin bizzat denerms 4

ve bunlarn degerlendirmesini yapmigtir,

Gazali el-Miinkiz'de hakikati arasnranlarm dort'

smif oldugunu bildirir.

1. Kelamcilar. Rey ve 1st1d1al sah1b1 olduklarlm‘

1dd1a ederler.

2. Batiniler. Ha.kika,tm «ma’sim imam»dan-

talim yolu ile 6grenilecegini iddia ederler.

- 3. Filozoflar. Haklkatm Jblirhan, dehl ve mantlk—'

la 6grenilecegini iddia ederler.
4. Mutasavviflar. Hakikatin kesf ve ilhamla 6g-
' remleceglm soylerler.
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- iISLAM DUSUNCESININ YAPISI

Gazali'nin bu .tasnifi kendi devrine géredir. Bati-
niler o devirde faal. olduklarindan onlar1 da hesaba
" katmastir. Aslinda Batinilerin iddialarina gére ma’sum:
imam, hakikati dogrudan Allah’tan égrendigine gére
~ bunun ayr1 bir yol 6lmamast gerekir. Gazalimin - Se-
lefileri hesaba katmamas: da dikkat gekicidir. -

Gazali, el-Kanunu'l-kalli fi't-te'vil (Trc. S. Ulu-
- dag, Ist. 1972, Islam’da miisamaha’min eki), isimli ese-
rinde te'vil’den bahsederken dikkate deger soyle bir.
sm1f1and1rma yapar:

Daima akh 6n plana ala,nla,r ve nakle yer ver-
meyenler

2. Daima nakli on plamda tutanlar ve a,kla -yer-
meyenler, ' :

3. Akl esas almakla beraber nakli ona tabi k1-:
lanlar, - ¥
4. Nakli esas a,lma,kla beraber akli ona tab1 K1~
lanlar :

5. Akl da.- nakh de birer esas olarak kabul eden
ve aralarinda bir geliski ve tutarsizlik gérmeyenler.

Gazali bu gruplarin isimlerinden agikca bahset-
memistir. Fakat 1. gurupla felsefeyi, 2. gurupla Hasge-
viyyeyi, 3. gurupla kelamcilari, 4. gurupta Selefiyeyi,
' 5. gurupla. alim ve -arifler yolunu kasdettigi anlagil-
" maktadir. Bu tasnifte de tasavvuf yoluna raslanma-
maktadir. Bu, akil ve nakil esasina gére yapilan, kesf‘
ve ilham dlkkate ahnmayan bir tasniftir.

ibn Riisd'iin tasnifi
ibn Riusd, Kitabu'l'kesf an minhaci'l-edille, isimli
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.GIRIS

eserini, dini ve seriati "anlama konusunda nisa.nlarm
tegkil ett1k1er1 dort gurubu anlatarak yazma.ya bas-

lamigtir: .
, 1. gurup: Es' arﬂer Halk bugiin’ bunlara ekseri-
ya Su_nm -g6zl ile bakar, . . .

2. gurup: Mutezile;
3. gurup: Batiniye, yani mutasavwﬂar :
.4 gurup : HaseVIye yam Mucessune ve Museb- o
bihe. -
Burada Mutezile ve Eg’ariler kelam kategousmde s
Selefiye de Haseviyede sayllirsa yollarin sayis1 tige
_iner. Aslinda te'vil esasina gore - yaptigl bu tasmfte N
Ibn Riisd mutasavviflar -delil ehli olarak da gormez
ibn Riisd, Faslu'l-makal isimli eserinde Kura*nmfif
halkl ¢ yoldan hakka davet ettiginden’ bahsetmlstlr ,

- Burhan ve cedel ehli olanlar: Fllozoflar bu kis- g

-.ma glrerler ;
2. Cedel ehli olanlar: Kelamcﬂar bu yolun men- s

suplandir. :
3. Hatabi ve iknai sozlerden anlayanlar Halkin

yolu budur. : :
ibn ‘Riisd, bu tasnifi yaparken Nahl suresmm 125,

ayetini esas almistir. Fakat bu yol da te'vil esasmma g6- |

' redir. Bilginin kaynag1 olan vahiy, a,kll ve kalb esasy- ko

~na gore deglldlr (2).

Izmirli’nin tasnifi_

fzmirli fsmail Hakla «Bes simf» isimli makalesin--

5. Bk. fv‘elsefetu Ibn Riisd (Misir, s

20




iSLAM DUSUNCESININ YAPISI

de su guruplardan bahsetmistir:

1. Selefiler. Aslda nass1 nazara tabi kilmazlar.

- 2. Kelamcilar. Nass1 nazara ve akla tabi kilarlar.
Mutezile ve Kaderiye Ehl-i bid'at kelamcilandir. Es'-
ariye ve Maturidiye Sunni kelamcﬂa.ndlr :

3. Filozoflar. Kelamcilar bir élciide keh_dilerini o

pas ve nakille bagh saydiklar: halde Filozoflar nas ve
nakil kaydma riayet etmezler. :

4. Mutasavviflar. Kelamcilarin' nazar ve a,k11 de-
dikleri bilgi vasitalarinin yerine kesfl ve zev k-i
vicdaniyi ikame ederler.

5. Batmiler. Hakikatin mua,ll1m ima’ sum

‘yani masum imamdan 6grenilecegine inanirlar (3). .
’ Buradaki bes simf diisiinceden Felsefe ve Batini-

1lik, Islam toplumunda var olan, fakat naslara itibar .,

etmeyen bir diisiince tarzi oldugundan geriye ¢ simf. ;.
- kalmaktadir. : :

£
seak

Kaynaklarda - bir-de sdyle bir tasnif vardir:

Bir fikir ve inanc hareketi; '

1. Sadece akla deger verir ve nasla mukayyed

~ olmazsa Megsailik,

2. Akl esas almakla beraber kendlm nasla. mu- -
kayyed goriirse Kelam,

:3. Sadece sezgiye deger verir ve nasla muka,yyed
olmazsa Israkilik, .

4. Sezgiye esas almakla beraber kendlm na.sla,

3. Darulfuniin ilahiyat Fakiiltesi mecmuast, sayy: 12, s.
22.
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GIRIS .

mukayyed gorurse Tasavvuf adun ahr :
. Bu tasnifte tasavvufun Israkiye felsefesme kela-
min ise Messai felsefesine olan yakinligl gayet guzel
bir sekilde gosterllmls, fakat Selefiyeye yer venlme- .
mistir (4). '
Bizim bu eserde ya,pt1g1m1z tasnif, oteden beri var .
olan mubhtelif - tasniflerin degisik bir devamldlr veya
yeni bir seklidir. Islam diisiincesinin bu tasmfler icin-
de tasavvur edilmesi, bu diigiince sisteminin daha iyi -
.a,nlasﬂma.sma ve daha dogru kavranilmasina yardim- -
c1 olacagma 1nanmaktaylz Unutmamak gerek1r ki,
~tablo Islam dusincesinin ¢ok umumi bir’ sema51d1r
Tafs11at ve teferruattan uzaktir.

sk .
dedle |

Bahis konusu digiinig ve mams usluplar: arasm-
da stirekli bir tartisma, sonu gelmeyen bir cekisme ve
bitmeyen bir kavga vardir. Karsibkh olarak birbirle- -
rini hatali ve bid'atc1 olarak sucglamaktan tutunda, isi
idama kadar gotlreceklerdir. Mubhaliflerine asgari-
«hatalisin», azami <kafirsin» diyeceklerdir. Nitekim -
6yle de olmustur. Hallac, Suhreverdi-i Maktal, Lisa-
nuddin b. Hatib, Tokath Lutfi Molla.... bu savasm ¢ok *~
- sayidaki kurbanlarindan sadece bir kag¢ tanesidir.

' Mutasavviflarin, Seyhu’'l-ekber (en Abﬁyﬁk‘ muta-
savvif) tanmidiklar1 ibn Arabi'ye, Alauddin Buhari, ibn.
Teymiye ve Ali Kari gibi muarizler, Seyhu'l-ekfer (en
bluyiuk kafir) tnvanmin layik gérmiislerdir. Tbn Hacer
.Mekki, Ibn Teymiye ve talebesi Ibn Kayyim’dan bah-

.4, Bk. Kugeyri Risdlesi, s. 20.
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sederken, bunlarm kafir, sa,p1k zindik ve mulh1d ol-{
duklarnm séyler. . N
. Tasavvufi tefsirlerin en onemhlennden birinin ya- '
_zar1 olan Ismail Hakk: Bursevi, sirf Mevlana ve babasi
ile iyi gecinemediler diye kelam. tarzindaki tefsirlerin , .
en glizelini yazmis olan, Fahruddin Razi’nin tutumunu -
Iblisin' tavrina benzetir. , E :

Miisltimanlarin, «Rahmetullahi ' aleyh», (Allah

rahmet etsin), «kaddesellahu sirrahu», (Allah sirrim
takdis etsin» ve «Hazretleri» gibi hiirmet ve tazim ifa-
de eden kelimeleri kullanmadan isimlerini agizlarina
almadiklar1 zevatin yekdigeri aleyhindeki sozlerini
nakletmede ve anlatmada ne maéana ve fayda vardir? :
Kirli camagirlar ortaya dékmede ne maslahat vardir?

Kusurlar gizli tutulmali ve ayiplar értiilmeli degilmi- i: -

dir?. Sayg ile yadedilen zevat etrafinda bir takim .
“gtibhelerin meydana gelmesine sebebiyet veren beyan- '
lardan_ kacinmali degilmidir? Asirlar boyu miisliiman
halkin saygr ve sevgi-duydugu biyiik isimleri, bu du-
rumdan cikaran -davramslar dine ne kazandirir?..
) Bu ve buna benzer daha pek cok sey. soyleneblhr
Bu gibi miilahazalar esas itibariyle yanlis ve yersiz
de sayilmaz. Bu fikirlerde ve endiselerde gerceklik
payl: bulundugu muhakkaktir. Ancak herkesin degil-
se hile, ilgili bazi klsllerm tarihi, fikri ve itikadi reali-
teyi bilmelerinin liizum ve zarureti de tartlsma konu-
su yapilamaz. : '
Ibn Haldun, Mukaddune isimli eserinde su tezi sa-
vunmustur: Tarih, yasanan zamanin ve halin bir ay-
mnasidir. Giiniimiizde ne olmakta ise, gecmiste de o ol-
-mustur. ‘Tarihi hadiselere hakim olan kanunlar hi¢ bir
zaman degismez. Her zaman aymdir. Hal de maziyi

23



.. GIRlS

" aksettirir.. Esasen, yasanan hayatm - ge¢mise intikal
~‘eden kismina tarih denir ve msa.nhgm hayat1 gegmis,
hali ve gelecegi ile bir biitiindiir. . Onun igin glinliik
hayatimizi gecmisten tecrid e.demeylz Tarihi ve geg-
misi iyi 68retmek, hal ve istikbal * hakkinda saglam
tesbitler ve dogru teshisler yapilmasina imkan verir,

Islam cemiyetini icinden kemiren hizipeilik, tarib-
* de ‘oldugu gibi bugiin de vardir. Bu hizipler neden an- = -
lasamiyorlar? Isim Islam, muhteva Islam, gaye Islam,
‘gayeye ulasilmasini saglayan vasitalar da Islam... Fa-
" kat bu ihtilaf ve. tefrika neye? Mislumanlar ¢ogun-
~ lukta oldugu halde neden Islami diisiince mahkum?
Neden dini guruplar ve hizipler, Islama kars1 olanla-
" rin tenkidini yapacaklari yerde, yaptiklarn konusma-
larda, gazetelere, ve dergilere yazdiklari yazilarda,
- misliimanlar sugluyorlar? Yapilacak ba,ska is kalma-,
di1 m1? Her bakimdan en iyi halde ve sev1yede miyiz?

‘Bakimz 771/1370'de vefat eden Subki, Muidu'n-~
niam ve miibidu'n-nikam isimli eserinde, bundan alt:
~asir evvel neler soyliyor: «Fikih hocalarindan bazilar:
fer'i meselelerde mezhep taassubu gostermekte ve-
bu konuda muhaliflerini ve kendileri gibi diistinme-.
yenleri ¢ok agir bir sekllde suclamaktadirlar. Fikih,
"hocalarinin koétii huylan ve fena. adetleri iste budur..
A Oyle mutassib kisiler gérdim ki, kendi mezhepler1n~
de olmayanlarin ve kanaatlarina katilmayanlarin pe-.
sinde namaz kilmamakta ve anlatilmasi-bile ayip. olan
. isler yapmaktadir. Ulemanmn Fer'i konularda iki go-.
. risi var: ' ' :

- (1) Bazilarina gore her miictehid mus1bt1r ha.k, :
“lizeredir,
- (2) D1ger ba,zﬂanna, gore mausib olan miictehid;
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birdir, digerleri muhtidir, hata tzeredir. Fakat hata
eden bir, isabet eden iki écir ve sevap alir. Durum bu
olunca, fikih hocalar1 fer'i konulardaki suglamalan
birakip bid'atci ve'sapik kisileri reddetme isiyle ug-
' ragsalardi acaba neleri eksilirdi? Fer’i ve tali konular-
da taassub. gosterenlere deyiniz ki: yaziklar olsun, si- .
ze! Birakin su taassubu da bid’atcilan defedin ve Is-

lam1 savunun! Fer'i meselelerde taassub gostermeniz,”

halka tek bir mezhep ve kanaat lizere olmaya zorla-
maniz, Allah'in kabul edecegi bir amel degildir. Sizi
‘béyle davranmaya sevkeden sadece taassub ve hased-' -
dir. Ebu Hanife, Safii, Malik ve Ahmed (r.a.) sag olsa-
lard: sizleri siddetle reddeder ve yaptgimz isten ken-
dﬂerm1 ibra ederlerdi.

Sayilmayacak kadar cok kisi gordum ki, besmele_ :
gekmeden hayvan kesen Safii'yi veya tenasiil uzvuna
dokundugu halde abdestini yenilemeden namaz kilan
Hanefiyi veyahut namaz kilarken besmele okumayan

Malikiyi veyahut da zeval vaktinden evvel cuma na-
mazimi kilan Hanbeliyi tenkit ve reddetmek icin bittin

gayretini sarfettizi halde, dbiir taraftan sayisim Al- ’
- lah’tan baska kimsenin bilmedigi bir ¢ok beynamaz

goérdiigi halde onlara ses cikarmamaktadirlar. Halbu-. .-

. ki Imam Malik’e, Imam Safii'ye ve Imam Ahmed'e go-“
re kasten ve mazeret31z olarak namaz kllma,yl terke-
denin cezasi olumdur » - g
o Subk1’n1n a,nla.ttlklarl ile simdiki durum arasmda
ne fark vardir? Islama kars1 olan fikir, inang ve ey-
. lemler hergiin- glictinii artirirken bu duruma sey1r01
kalan, hatta onlar1 mazur goérdiigii halde miisliiman-,
larr mahkum edenlerin sayilar1 az midir? -

Ibn Kudame'nin el-Mugni isimli esermm onsozun—"
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de soyle bir hadise nakledilir: «Tirablussam!da, Safii
mezhebine mensub olan bir zat, sehir miftisine mi-
racaat ederek: ‘Camiyi bizimle Hanefiler arasinda
" taksim et, zira Hanefiler bizi Ehl-4 zimmet gibi kabul
* ediyorlar’, der. O sirada, bir Hanefi -erkek, bir Safii
kadinla evlenebilir mi, konusu tartisiiryordu. Hanefi-
lerden bazilari, Safiiler ve Eg'ariler ‘Insaallah miimi-
‘nim’, dedikleri * i¢in imanlan siibhelidir, onun igin
kendileriyle evlenilemez, diyor, diger bazilar1 da Ehl-i
zimmete kiyas ederek onlardan kiz almanin caiz.ol-
dugu kanaatini savunuyordu» (5). '

Simdiki durumda da bunun orneklerme ra.sla,ma,k -
. mimktndr. :

Miisliimanlar neden dini hizib ve guruplara ayri-
’1'1yor1ar konusunu buginki hiziplerden ve guruplar-
dan o6rnekler vererek izah etmek sakincali oldugu ka- .
dar da faydasizdir. Bu hizib ve guruplar }hakkklnda
hissi olmayan saglam hiikiimler - vermek .zordur, O
* halde tarihteki 6érnekleri ortaya koyup onlar tizerinde
disiinmek, -degerlendirmeler yapmak daha makul bir
hareket tarzi olur. Tarihteki 6rnekleri incelendikten .
-ve degerlendirildikten 'sonra bugiinkii problemi ¢oz-
mek basitlesir. Zira artik formﬁl bulunmustur de-
mektir. "
Keske Islam alemmde ve Turkiye'de bu nevi 1ht1— )
laflar ve tefrikalar olmasaydi da, tarihteki érneklerin-
den bahsedilme ihtiyaci bulunmasaydi! Bu ne kadar
iyi ve giizel bir sey olurdu! Fakat bu nevi arzular ih-
tilaflar bugin de yarin da mevcut olacaktir. Bu bir
zarurettir. Allah’in, ictimai hayata koydugu degismez

7

- 5. el_—MuQ’ni, I, 13.

26




ISLAM DﬁsﬁNCEsININ‘ YAPISI

kanunlar bunu’ gerekt1rmekted1r -
Diin var olan ihtilaflar seviye kazanara,k veya_ '
distrerek, degisik sekil ve ‘suretlere girerek bugiin

varliklarin1 devam ettirdiklerine gére yapilacak en |

" dogru hareket tarzi, ¢ok yonlii olan bu konuyu. biitiin

’

boyutlariyle ortaya koymak ve gercege en &ak.m se-
kilde meseleyi kavramaktir. Ancak bundan sonradir

ki, gurup ve hiziplere ragmen Islam cemiyetinin bir-
‘ligini, beraberligini ve bitinligini korumas: daha
~ fazla imkan dahiline girer. Maksadimiz ihtilaflar: ko-

ritklemek ve cogaltmak, biiyiikleri kiiciik diisiirmek -
degil, ihtilafin tabii ve fitri bir hakikat oldugunu, ihti-
lafin’ bulunmadig1 bir dénemin ve zamamm mevcut -
olmadigim goéstermektir. Thtilafin tabii ve hatta zaruri
oldugunu bilenler, Islam cemiyetinin ihtilaflarin tahri- °

binden korunmasini, hatta bu nevi ihtilaflarin iyi yén- .
lerindenistifade edilmesini muimkiin kilarlar.

g ;l:

Dini meselelerin bir, herkes tarafindan bilinmesi - °
gereken kism var; bir de belli kimselerin bilmeleri
Iizumlu olan kismi var. Sadece muayyen seviyedeki "
kimselerin bilmeleri icab eden dini konular1 halk ara- -
sina yayanlar, muslimanlara iyilik yapmis olmazlar.
Bazan 6ntne gecilmesi zor fitne ve- fesadlarm zuhur
etmesine, en azindan bir takim tesevviis ve tereddtit-

- lerin meydana gelmesine ‘sebebiyet verirler. Bu nok- ‘
taya eskiden beri dikkat cekilmistir. Bazi orneklerl P

sunlardir:

Cuneyd, tevhid 11m1n1n gizliliklerini ve ince taraf-' .
larni, kapali kapilarin ardinda belli kimselere telkin °
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Ieder' 'Soyledlklen sozlerin sahabenin su'gla.nmasma
sebep olmasindan endise ederdi.

Ariflerden biri soyle derdi: «Biz &yle bir: zumreylz
ki, yolumuzda bulunma.ya,nlann eserlerimizi okuma-
lar1 haramdir, Hi¢ bir kimsenin séziimiizii, o séze ina-
- nandan baskasma nakletmesi caiz olmaz.. Bu sbze
inanmayan bir kimseye sdzlerimizi nakleden de, ken-
disine s0z nakledxlen de inkar cehennemme girmis

- olurlar».

Ehlillah, «sirm ifsa eden katll hak eder» demis-
lerdir. » :
Bir -s6zl, o sbzii anlamayan veya yanlis anlayan
. kimseye nakleden, kafirlerin {ilkesine Mushaf gétii-

ren kimse gibidir. Eger bu Mushaf hafife alinir, hor ve
“hakir karsilanirsa, bunun vebali Mushafi oraya nak- -
ledene aittir. Seriat bu ytzden kifir dlya.rlna, Mus- '

~ hafin gotiirilmesini yasaklamistir.

Kugeyri: «Sufiler, bilgilerini naehil olanla,rdan giz-
.lerler, onun ‘igin fikirlerini remz, mesel ve sifre sek-

11_nde ifade ederler» der (6).

Gilines 15181 yarasa: igin' zararh ise de bir ¢ok var--

liklar igin faydal ve zaruridir. Dar dustnceli ve kisa-

. goriiglit kimseler igin zararh olan fikirler bagkalary

“ igin ¢ok faydah olabilir (7).
. Gagzali, felsefede dogru ve faydali fikirlerin mey-

cut oldugunu, ancak bunlardan faydalanmak igin

dogruyu yanhstan, hakk: batildan ayirdetme giiciine
sahip olmak icab ettigini, bu kudrete sahip olmayanla-
rin felsefe kitapla,rlm okumalarinin caiz olmadigini

6. - Kugeyri Risdlesi, s. 141.
7. Bk. Sa'rani, el-Yevakit, I, 21, 23.
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anlattiktan. sonra der ki: «Kalpazanla ahsveris yap-
maktan sadece cahiller zarar gorir, sarraf zarar gor-
mez. Usta yuzgegler ve dalgiglar degil, sadece yiizme

- bilmeyenler denize girmekten menolunurlar. Cocuklar

yilana dokunmaktan menolunurlar ama, zehirli yilan’
ile _zehirsiz-' yilan: bilen ve bunun zararindan korunan
kimseler menolunmazlar». o

~ Ismail Hakki Bursevi, Edirne'de: iistadi Osman
Fazlrdan Fusilu'l-hikem okurdu. Ancak bu esnada
odanin kapis1 kapanir ve yabanci bir kimsenin igeri-
ye girmesine musade. edilmezdi. Zira o kitab yaban-
alar i¢in. «6ldlriici bir zehir gibidir» (simm-i
katil’dir). Ilahi marifetten nasibi olmayanlara, o

- kitab i(;indeki\ sirlar1 séylemek, «Domuzlarin boyun:
Jlarma elmas gerdanhk takmak gibi olur» (Ta’ liku'l-

cevahir ala a'naki'l-hanazir) (8).
Hafiz Slra,m dlyor ki:

Kiymet-i durr—z girdnmadye ci daned avdm
Hafizd, gevher-i yekddne medih ciiz be-hdvas!

" (Degeri yiiksek olan incinin kiymetini halk nere-
den bilsin? Ey Hafiz, kiymeti agir ve yiiksek olan cev- -
herlen aydinlardan baskasina anlatma).

Cigekle ot arasindaki fark: hayva.nlar bllemezler

" Tarih boyunca siyasi alanda oldugu gibi fikir

‘meydaninda da savaslar yapilmis.ve icab- hale gore
_hareket ‘edilmisti¥. Sahabe arasinda. Cemel ve Siffin

savaslar1 vukia gelmistir. Bu savaglarin sebeplerini,

- clus seklini ve dogurduklar: neticeleri incelemek ta-
- rihciler ve din hizmetlileri i¢in faydal ve zaruridir.

8. Ayni Mehmet Ali, Tiirk azizleri, s. 21 (ist. 1944).
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Zira zaman zaman aktiiel hale gelen Siunni- Sii ihti-
laflarmin kokii oraya dayamir. Fakat bu savaglarn
misliiman halk ve avam tarafindan bilinmesinde ek-
,seriya fayda degil, mahzur vardir. Onun igin 6teden
‘beri halk bu konulardan .menedilmislerdir. ,Fikir sa-
vaslarindaki durum da. aymdlr Bunlarin bilinmesi
ve tetkik edilmesi faydali ve zaruridir. Fakat halka‘-
intikal ettirilmesi mahzurdan hali degildir: :
Fikir ve inang hareketleri sahasinda din ne oldu’f
Bunu bilmeyenler, bugiin ne oluyor, yarin ne olabilir?
konusunu hi¢ bilemezler. Genis ve zengin bir tarih -
tecriibesinden istifade etmeyi luAumsuz sayacak ka-
 dar saf olmak, sadece mahzur dogurur A _

‘ Ibn Haldun'un da isaret ettigi gibi mazi halin, hal
de magzinin sahidi ve delilidir. Sahidlerin ifadelerine
ve delillere gore hukiim vermskten daha tabii ve daha
faydal bir sey olamaz. Iste bu eserin gayesi de budur:
Hali anlamak icin tarihteki delil ve sahldlem konus-
‘turma,k :

Son olarak sunu da ilave edehm Bizzat Resulul-
'lah Sahib-i sirr-1 Nebi Hz. Huzeyfe'ye (Bk. Buhari, Fe- '
zailu's-sahabe, ‘B. 20; Miislim, Fiten, 6), Hz..Enes’d
- (Bk. Buhari, Istizan, 46; Miislim, Fazailu’s-sahabe, 32),
Hz. Ebu Hureyre'ye (Bk. Buhari, {lim, 6; Miislim, Iman,

- 10) ve Hz. Abdullah b. Cabir'e (Bk. Buhari, Fazailu's-= "~

s'_aha,be, 11)- 6zel mahiyette baz1 sirlar tevdi etmis, bu.
bilgiler ve sirlar1 herkese sdylememisti. Halka, akil-
larmin anlayacag1 olglide konusmak gerekmektedir.

Dogruya ulastiran yalmiz Allah Taald'diwr.
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«Bugiin dininizi lkemdle - erdirdim...»
medlindeki dyet indigi zaman dinden ol-
mayan seyler simdi de dinden degildir.

imam Malik

Selefiye; eski ahmler ilk Musltiman buyuklen VL
zecmisteki dindar 5ah1slar tarafindan takip edilen
mezheb ve tutulan yol manéasina gelmektedir. Selefiye
mezhebine mensub olan sahislarin - aldiklar1 diger

" +isimler sunlardir:

a) Eseriye, Ehli eser (Izcﬂer) Islamlyetl anlama
konusunda sahabe, tabitn ve tebe-i tabiin'in izinden

:ve pesinden ylriiyenler, onlarin inan¢ ve dislinceleri-

ni tipatip -benimseyerek, higbir konuda, onlari asma-
yanlar.

‘b) Ehl-i hadis, Ashab-1 hadis : Ha,dislerde anlati-
lan miislimanhik anlayisiu fazlasiz ve eksiksiz olarak
aynen kabul edenler, kendi flklrlerme ve.ilmi kanaat-
lerine dayanarak bir nevi Islamlik anlayisina hig bir
sey ilave etmeyenler. Buradaki hadis. s6zd, sahabe -
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ve tabionun sézlerini, fikirlerini, hal ve hareketlerini

. (mevkuf hadis ve maktu hadisi) de icine alan cok. ge-

‘nis bir manada kullanilmaktadir. :
¢) Sifatiye (Sifatcilar) : Maturidi ve Es'ariler g1b1.

Allah'in sifatlarini mahdut sayilara inhisar ettirmeyip
¢ok sayidailahi sifat kabul edenler.

) isbatiye : Bilhassa Allah’la ilgili konularda ko-
nusurken,  daha ¢ok «vardir» séziinii kullananlar;
«yoktur» sozunl az kullananlar. Allah1 menfi sifat-
lan1 ile degil, daha ziyade miisbet sifatlarla tamyan-
lar. Cenab-1 Hakk'l;, «Allah araz degildir, cevher degil-
dir...» seklinde degil de, «Allah alimdir, halimdir, sa-
birlidir, gadab eder, merhametlidir...» tarzinda tani-
_ yanlar. ‘ ‘ '

- Muhalifleri, Selefiye mezhebine Haseviye, Miices- -
sime ve Miisebbihe gibi isimler vermislerdir. Fakat
Selefiye bu gibi isimleri birer suqlama saymis: ve red~
detmlstlr

. Selefiye mezhebinin gegirdigi baslica doénem--
- ler- ' o - "

Selefiye hareketi baglangigtan zamanimiza kadar'
bir-ka¢ dénemden gec¢mistir, S6yle Kki:

‘1. Dénem : Icmal devri: Mitekaddimin-i Seleflye
Eski Selefiler: Cehmiye, Mutezile, Miircie, Sia ve Ha-
rici olmayan, hadislerde anlatilan ve sahabe, tabitin ve
tebe-i tabiin tarafindan anlasilan “Islam anlayisinr
benimseyen, Kaderiye, Cehmiye ve Mutezile tarafin-
dan ortaya atilan bid’aflar1 ve yeni yorumlari, tafsi-
lat ve teferruata girmeden icmalen ve toptan redde-
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. : . {4
den miislimanlaiin benimsedikleri mezhebe, Selef
mezheb1 ad1 verilmektedir. Bu donemdek1 Selef1ler1 de
ikiye ay1rab111r1z :
a) H. IV/M.X asrin basinda Es'ari ve Matundl )
. kelam -mezhepleri kurulmadan evvelki Selefiler. Bu
dénemde Ehl-i siinnetin tamamina Selef mezhebi adi
da verilmektedir.
' b) Es’ari ve Maturidi kelam mezhepleri kurulun—
ca, bir cok Siinni bu mezhebin itikad anlayisi bemm—
sedi. Fakat Es’ari ve Maturidi akaid sistemine bagl
olmayan Stinnilerin sayis1 da coktu. Genel manada
biitiin Stinnilerin, 6zel manada Es'ari, Maturidi olma-
yan Siinnilerin tuttuklan yola Mezheb-i Selef adi ve-
rilmektedir. Birinci manada biitiin  Siinnilere Ehl-i
siinnet-i amme, ikinci manadaki Stinnilere, yani Es'ari
ve Maturidi olmayan Stnnilere Ehl-i siinnet-i hassa
ad1 verilmektedir. Bu ikinci manada Selefiye mezhebi
tabiri yerine Ha,nbehye' mezhebi tabiri de kullanilir.
- Hanbelilik ameli oldugu kadar 1t1kad1 bir mezhep ol-
ma o6zelligine de sahiptir.-

2. Dénem : Tafsil devri: Muteahhirin-i Selefiye:
‘Sonraki Selefiler: Ibn Teymiye (6l. 728/1328) ve tale-
besi Ibn Kayyim Cevziye (8l. 751/1350) - tarafindan
baslatilan bu hareket genis 6lglide eski Selefileri takib -
etmisdir. Sadece, eski Selefilerin icmalen zikrettik-
leri hususlan bunlar tafsilat ve teferruatiyle zikret-
~ miglerdir. Eski Selef'lerin girmedikleri, girmeyi uygun
‘bulmadiklar konulara sonraki Selefiler glrmek zorun-
da kalmiglar ve bu gibi konularin igine dalarak genis
agiklamalar yapmislar, béylece Selefiligi -sistemlestir-
meye gayret etmisler, Selefilife muhalif olan inang .
ve dugiinceler konusunda genis  agiklamalar yapmis-
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,lardlr Fa,kat sonrakl Selefilik guglenen Stnni kelam:
~ ve'tasavvuf" hareketi karsisinda gehsemem1s sesini
' duyuramamls ve cemiyet uzermde fazla tesn'h olama—
_ migtir,

2 dénem : Yen1 Selefiye harekem M151r da Kava—
lali Mehmet Ali Pasa ve Istanbul’da Tanzimat Ferma- .
‘1 ile basglayan Bati tesirleriyle uyanan bir kisim miis-
- Iimanlar, ananevi kelam ve .tasavvuf, diigiincesinin
islam cemlyetmm derdine deva olamayacagi kanaa-
tina vararak yeni ve g¢agdas bir Selefiye hareketini.
savunmuglardir. Cemaleddin Afgani, M. Abduh, Mu-
hammed Ikbal ve Mehmet Akif bu manada,kl bir Se-
lefilik cereyanmin en hareretli ve en‘ideal temsilcile-
ri sayilirlar. Bu Selefilerde akla, ilme ve teknik gelis-.
melere 6nem verme blylk bir yer tutar, Yerine gore
“eski ve sonraki Selefileri asan te'villerde de bulunur-
lar. Resid Riza, Kasimi ve Alusi gibi mufess1r1er1n tef-
+ sirleri ve eserleri ‘bu manadaki Seleflye hareketi hak-
kinda degerli malumat ihtiva ederler
. 1703-1791 ‘yillar arasinda yasamis olan, Vehhabl—‘
_ligin kurucusu Muhammed b. Vehhabi'in baslatt1z
hareket ¢él sartlarina gore basit ve ibtidai bir Selefiye
cereyanidir. Basta Sunusilik olmak tizere bir ¢ok ha-
reketlere tesir etmis olan Vehhabilik zamanla bir &l-
ciide yumusamis, eski sert ve kat: tutumunu kismen
gevsetmls, fakat hala g¢agdas bir Islam hareketl olma,
sev1yesme yukselemem1st1r .

Ana hatlariyle belirttigimiz Selefiye hareketleri-
nin birbirinden farkli yanlar ve yoénleri vardir. Ama.
birbirinin aynisi olan hususlari ve ortak noktalar: da
ontur..‘islaml aslindaki-safvet ve basit sekli ile ele al-
“mak, te'vil yolu ile Islama giren ve batil itikad ve hu-
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" rafe gibi isimler verilen gayr-i Islami dustiincelerle
miicadele etmek, Islam cemiyetini teknik ve muiisbet.
ilimler sahasinda gagn 6niine geglrmek bunun icin
de onemli deo'lslkhkler ya.pma,mn lizumuna inanmak '
. ve dinya Islam birligini sa,vungnak llizumuna inanmak
baslhca fikir ve idealleridir. '

Sadece tasavvufa veya sadece kelama yakin bulu-
nan Selefiler mevcut oldugu gibi ikisine de yakm ve-
va uzak olan Selefiler de vardir.

Es'ari ve Maturidi kelam1 tesekkiil etmeden énce
_blitlin Ehl-i siinnetin, bu sistemler kurulduktan sonra
. da onemli sayida bir grup Miisliimanin stirekli olarak
baglh bulunduklar1 bu mezhebin bilgi nazariyesi bah-
sindeki gorusleri ile, kelam ve tasavvufa karsi ,takm—
diklan tavir su sekilde ozetlenebilir:

1 'Nakli ve 11a551 takdis

Selefiye, Kur'an ve hadisle birlikte; ilk ¢ nesh
tegkil eden Musluma,nla,rm Sahabe, tabitin ve etbau’t-
tabiinin (kurun-i selase ricali) soz ve davraniglarim
kudsiyet mertebesine yiikseltmis, bunlarin hepsine
birden «menkulat» ve «merviyat» (nakil, nas, eser, ha-
ber ve hadis) gibi isimler vermistir. Selefiyede nassin
- ve naklin dini bir masuniyet (dokunulmazlik)e sahib
olma imtiyaz1 vardir. Ulvi ve mubarek bir bilgi kay-

/' nag1 olan nakil mutlak olarak Hakim'dir. Saltanat

tahtinda sadece o oturur, sadece ona tabi olunur. Nas-
_ s1; itiraz, muhaléfet, - tenkit . ve te'vil konusu yapmak
kesmhkle caiz degildir..

“fbon Mesud Huzeyfe ve Hasan Basri (r.a.) gibi k1-

LY
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silerin soyle dedikleri rivayet edilir: «Dlm konularda
bir. kimseyi. 6rnek almak 1st1yorsa,mz Muhammed’
(s.a.)in ashabim 6rnek almz. Cinkii bu immet igin-
de kalb yoniinden en temiz, ilim bakimindan en de-
rin, tekelliif ve tasannu cihetinden en az, hidayet iti-
bariyle en dogru ve giizel, .ahlak bakimindan en iyi
olan sahislar onlardir. Resuli ile sohbet ve dinini tesis .
etmek icin Hakk Taala’nin sectigi kisiler de bunlardur.
Bunlarin Ustlinligint kabul ederek izlerini adim adim
takip ediniz. Onlara benzemeye calisiniz, zira en dog-
Tu yolda olanlar onlardir. Bu yoldan azicik saga veya
sola saparsaniz, biiylik bir dalaletm igine  yuvarlanmis -
olursunuz» (1).
Seleflye tabitin ve etbau’t-tabiin hakkmda da ay-
m sekllde dusunur Yani onlara goére islami en dogru
‘en iyi, en glizel ve en mitkemmel sekilde anlayan ve
a,nla,chglm en minasib bicimde tatbik eden 11k {i¢ ne- .
sildir. Onlardan sonra hi¢ bir kimse Islam1yet1 onlar
kadar miikemmel sekilde anlayamaz. O sebeple de bu
anlayis; degismezlik, dokunulmazlik tenkit ve. itiraz
odilemezlik niteligine sahiptir. O halde ya,plla,ca,k sey
dini anlama konusunda ilk ¢ nesilden gelen ar,:lkla-'
malar1 ve onlara ait uygulamalari aynen muhafaza
etmek, onlar1 asan beyan ve hareketlerden titizlikle

sakimaktir. Ne akil ne de ilham; ayet, hadis ve ilk i¢ -

nesiden gelen beyanlar konusunda tasarrufta bulun-
ma yetkisine sahiptir. Bunlarin vazifesi sadece nakli
anlamaktan ibarettir. o

Bu noktada Selefiye, akil ve istidlale dayanarak
veya kesf ve ilhama istinad ederek nakli te'vil, tefsir

1. Satibi : el-Ptisam, II, 338 (Misir, 1332/1914).
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ve degerlendirme yoluna gitmemis, bu yolu tutanlarr
da siddetle tenkit etmistir, Onlara gore aklin nakle
miidahalede bulunmasi ve onun lzerinde tasarrufa
kalkmasi yasak, ilhamin nassa hak1m klhnmaSI ha—
ramdir.

Selefiye, Maide suresinin 3. ayetille da,yama.rak
goyle der: «Islam dini Resuliillah vefat etmeden kisa
siire 6nce tam ve kamil hale gelmistir. Ikmal ve itmam
edilmis olan Islam dinine yeni bir fikir, yeni bir tefsir,
izah ve degerlendirme sekli- getirmek miimkin degil-
dir. Yeni fikir ve gorisler tam ve kemal bertebede ol-
ma inana ile tezat teskil eder. Kamil olan bir dine ye-
ni bir sey ilave etmek onun icin eksiklik oldugu g1b1
ondan bir sey cikarmak da bir eksikliktir. Onun igin
Selefiye yeni seyler kesf ve icad etme fikrine yabanci
kalmus, teceddid ve terakki hareketlérini hep ~tep_ki
ile karsllamlstlr
~ Bu noktada selefiyenin iki- ozell1g1 ortaya c;lkmak-
tadlr

a) Te'vili kabul etmemek, bunu bir nevi dini tag-_
yvir (degistirme(.ve tahrif (bozma, saptirma) saymak.
Selefiye bu noktada soyle diginir: Vakia Kur'an'da
miitesabih denilen ve mahiyeti bizce bilinmeyen baz:
~ayetler vardir. Fakat bunun te'vilini sadece Allah bi-
lir. Dini konularda ¢cok yuksek derecede bulunan derin
bilgi sahipleri: «Biz buna iman ettik, bunlarin hepsi
Allah’tandir» (Alu Imran, 3/7) der, bu nevi ayetleri

te'vil etmezler. «Sadece, kalblerinde saplkllk meyli bu- - 7

lunan kisilerdir ki, miitesabih naslar1 tevil ederler»
(Alu Imran, 3/7). Alu Imran suresinin 7. ayetini Se-
lefiye béyle anlamistir. Kelam ve tasavvuf ise bu ayete
dayanarak «Réasihin» denilen yuksek sewyedekl din
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alimlerinin te’vil yapmalarmi caiz ve lizumlu gérmiis-
tar. . :
Gergi Selefiye, naslarin tefsir ve izah edilmeleri-
ni kokten reddetmemis, bir tefsir ve izah seklini kabul
etmistir. Fakat bu; naslar1 harfiyyen . aglkla,ma,ya, da-
yanan, zahiri ve lafzi tefsirdir. Bir nakli baska bir
nakle dayanarak izah etmekten ibarettir. Kat'iyyen
akla ve ilme veya,hut ta kesf ve ilhama dayana,n ve
yeni gortiigsler ortaya koyan bir tefsir sekli deglldlr.
Ali Kari, te'vil konusunda Imam-1 Azam'in, <Al-
lah'in eli "vardir, eli kudreti veya nimetidir, denile-
mez», seklindeki s6zlerini izah ederken, «nitekim te'vil
‘konusunda haleften olan bazl kimseler, szlefe muha-
lefet etmislerdir», demektedir. Ali Kari, bu sézi ile,
sonraki Stiinnilerden bazilarmin Imam-1 Azam’1 takib
ederek ve ona tabi olarak bu nevi ayetleri te'vil etme-
dikleri halde, bazilarinin ise Selefe muhalefet ede-
rek bu cesit naslar te'vil ettiklerini . belirtmektedir,
kendls1 te'vile taraftar degildir. .
«Eli, keyflyetsm olarak -onun sifatidir», sézi, eli- .
nin keyfiyeti hakkinda bilgimiz yoktur, demektir: Di--
ger sifatlarin kinhiini idraktan aciz oldugumuz gibi
‘el sifatinin da kiinhiinii, mahiyetini ve nasil oldugunu
‘bilmekten aciziz. Bi-lakeyf «tafsilatina girmeden ve
mtiicmel olarak», demektir. Miitesabih, keyflyetl mec-
hul olan naslar demektir (2). .
Ali Kari diyor ki: «Allah’in gaza.bl ve rizasi deyi- .
mini selefin ¢ogu, haleften olan alimlerin de bir bélu-
miu.te'vil etmemis, gazabtan maksad intikam istemek,
rizddan murad ihsanda bulunmay: istemektir, seklin-

2. Ali ‘Kari: Serﬁn szhz’l—ekb’e'r,- s. 33 (Misir, 1323/1905).

\ | 0




isLAM DUSUNCESININ YAPISI

de te'vil etmemlslerdlr»

.Fahrulislam diyor ki: «Bize gore Alla.h’ln elinin ve
yiiziiniin olmas1 haktir. Ash itibariyle ma’lum, vasfi.
itibariyle miitesabihtir. Vasfin keyfiyeti bilinmekten
“acizdir, diye aslmn iptal (ve te'vil) edilmesi caiz de-
gildir. Mutezile sirf bu ylizden:sapitmigtir. Sifatlar
konusundaki bilgisizlikleri sebebiyle asil ve esas olam
(ve naslar1) akla gore 1zah etmlslerd1r» Serahsi’nin '
fikri de budur.

Haleften bazilar 21kred11en naslar te'vil etmisler-
dir. Hatta,. <En saglam yol budur», diyenler de olmus—
tur. Fakat Safulerden bazilari, Stinnilige te’ vili ilk de- -
fa sokmus olan Cuveym nin-émriiniin sonunda bu-ka-
naatindan déndiigiinii ve te'vili haram saydigini ifade
etmislerdir. Risale-i Nizamiye'de belirtildigi gibi te'vi-
lin men’i konusunda Selefin icmai vardir.. - - -

Ciiveyni diyor ki: «Selef te'vilden titizlikle sakin-
mis ve bunu menetmistir. Naslar1 zahiri ‘manalarina .
goére anlamiglardir. Hakiki manasm ise Allah’a ha- .
vale etmislerdir. Bizim benimsedigimiz ve dini ma.ng
olarak kabul ettigimiz goris budur» (3).

Gortluyor ki, ilk"defa Stunnilige te'vili sokan zat
‘6mriniin sonunda yazdig1 eserde bu gorusuni terk ‘
etmistir. Bu gorus, Maturidilerin- ka,na.a.tma. uygundur

- . Ibn Dakiky’ 1-Id ve ibn Humam ise- orta,la.ma, bir yol

tutarak, akla gok ya,tkm baz1 ‘naslar kisaca te’ vil edi-
lebilir, demislerdir (4). . .

3. Ciiveyni: Akidetu’n-Nizamiyye, s. 23 (1948).
4. Ai Kari, a.g.e, s. 23. Dikkate sayan bir husustur ki
sirf te'vile taraftar olmadig1 icin ¢ok koyu bir Aris-
- tocu filozof olan Ibn Riisd’ii Selefiler -adeta takdir
etmiglerdir.
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L
L

el-Flkhu l-ekber’'in- Ali Kari serhi daha gok Selefi
bir mahlyettedlr «el-Hikmetu'n-Nebeviyye» isimli ese-
rin sarihi: Fikhu'l-ekber'i akla ve nazara gore (yani
kelam kaidelerine gére) degil, Seriata simsiki kalarak
_serhettim, dedigine gore bu serhin de Selefi bir anla-
ylsla yazilmis olmasi gerekmektedlr (5). :

Beyazi tarafindan yapilan Isaratu’l-meram isimli
serh daha ¢ok kelami mahiyettedir. Beyazi Imam-
Azam'1 te'villere bir hayli yaklagtinir. Zaman zaman
‘da Selefiyeyi Haseviye ve Miicessime, diye niteleyerek
‘onlara catar. Kelam aleyhinde séylenen sozleri, Mute-
zile kelami ile izah ederek, adeta karsimiza bir Fa,h~.
ruddin.Razi edas1 ve sadasiyle gikar (6).

o
s sl

Es'ariye ve Maturidiyeye gére kelam-i lafzi
mahlik, kelam-i nefsi gayr-1 mahluktur. Yani
‘Kur'an'in lafz1 ve s6zii mahliktur ama manas: kadim-
dir. Imam Ahmed ve Ishak b. .Raheveyh gibi biiyiik
hadis ve Selef alimleri «Kur'an'in lafzi mahliktur»,
denilmesini caiz. gérmezlerdi. Hatta bazi1 Hanbeliler
bu sézu kuftur sayarlard: (7).

imam-1 Azam: «Lafzuna bi'l-Kur'an ma,hlukun»‘
(Kur'ani okurken séyledigimiz sézler mahluktur...)

5. Bk. Katip Celebi: Kesfu’z-zundin II, 1287.

6. Bk. Beyazi: Isaratu’l-meéram, s. 47, 186 (Kahire, 1949),

" - Maturidi ve Nesefi de Ebu Hanife’nin keldmi bir yo-
rumunu yapmislardir.

7. izmirli fsmail Hakky: Yeni ilm-i keldm, II, 117.
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dedigi icin Hanefiler Hanbelilere ters diigmiiglerdi. |
'Kadiriye tarikatmin kurucusu clan Abdulkadir
Geylani diyor ki: «Men kale lafzi bi'l-Kur'an fehiive
kafiran billah...» (Bir kimse Kur'an'in lafz1 mahluktur,
derse Allah Taala'yi inkar etmis olur). Boylesi ile soh-
bet edilmez, birlikte yemek yenilmez, evlenilmez, kom-
su bile olunmaz. Aksine bu gibi kisiler terk edilir, kii-
climsenir, ardinda namaz kilinmaz, Sahitlikleri kabul
edilmez. Nikahta - velayetlerl muteber tutulmaz, éldiuk- .
lerinde cenaze namazlarn kilinmaz. Bdyle birisi yaka-
lanirsa, tipk: irtidad eden bir kimse gibi, li¢ kere tev-
beye davet edilir. Tevbe etmezse katledilir. imam Ah-
med’e, «Bir kimse, Kur'an'in lafzi mahluktur, derse, ne
lazim gelir», diye soruldu. «Kafir olur», diye cevap ver-
di. Yine Imam Ahmed, <Allah’in kelami olan Kur'an
. mahlik degildir ama onun okunmasi mahluktur di-

yen kafir olur», demisti (8). :

_ ‘Gavsu'l-Azam’in imam Azam, yani en biyuk su-
finin en biiyiik reyci fakih hakkindaki hiikmi budur.
Goruluyor. ki Selefiyenin kati1 ve sert taraftarlar,
Sunni kelamcilarn ve hatta mutedil olan ilk- Selefileri-

bile kafir sayan beyanlarda bulunmuslardir. Bu ifa-

deler karsisinda bagta Imam- Azam olmak tizere,

Es ari, Maturidi ve onlan takib edenlerin Abdulkadir

Geylani gibi sert ve kati gorusli Hanbeliler nazarin-

daki yerini tesbit ve taym fazla zor degildir. Eg’ari ve

Maturidi kelamcilarinin, bu nevi dar ve miisamaha

tamimaz goriiglere sahip olan asin Selefileri, yani Han-

" belileri Hasev1ye Muces31me ve Musebblhe saymala.n

8. Abdulkadir Geylani: el-Gunye, s..52 (Beyrut, s.).
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fazla saslrtlm gorulmemehd1r Bu, bir etk1—tepk1 me-
selesidir: :

'Abdulkadir Geylani'nin, dolayh olarak Ebu Hanife
hakkinda, hatta, «Kur'an’in lafz1 .mahliuktur,» diyen
meshur hadis alimi Buhari hakkindaki sozlerini nak-
lettikten sonra, Hanefi mezhebine mensup olan tari-
katcillarin Imam-1 Azam sufilestirdiklerini de belirt-

meliyiz. Mubhittin b. Bahattin (8l. 956/1549) yazdig -
bir serh ile Fikhu'l-ekber'de kelam ile tasavvufu top-
lamis ve uzlastirmistir (9).

Hatta, Hanefi olan baz1 tarikat mensuplarlna go- .

re, kelami blraklp sonradan fikihci. olan Ebu. Hanife,

daha sonra fikhi da birakarak, son iki senesini Cafer

Sadik’a intisab ederek ve tasavvufi bir hayat yasaya-

rak gecirmis ve, «Levla senetan le-heleke'n-Nu'méans
(Omrinin son iki senesi olmasaydi Imama Azam"

mahvolurdu), demlsm Bu gibi asli astar1 olmayan ri-
-vayetler sonraki cahil ve mutaassib mezhep ‘ve tari-
kat mens_uplarmm taraftarlarina moral vermek icin

mezhep imamlarinl da kendi meslek ve mesreblerin-

den gosterme gayretkesliginden dogmustur. Biyiik

alimler, ekseriya.asin1 taraftarlarinin ve hayranlarmn’

tahayyul ettikleri gibi degillerdir. Hz. Ali, Cafer Sa-

dik, Hac1 Bektas... gibi kisiler agir1 ve gézi kapal ta-

raftarlarinin  tasayvur ettikleri gibi . degillerdir. Bw

noktayl, fikir tarihi ile ilgili incelemelerde dalma

gozonunde bulundurmak zarureti vardir.
b) Bid'at aleyhtarligi: Her sey-en dogru ve en gu—

9. Katip Celebi: a.g.e, II, 1287.
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.'zel bir gekilde séylendigine ve icra edildigine gore, or-
taya atilacak her yeni fikir ve hareket gsekli bid'at ol-
ma damgasini tagir. Her bid'at dalalet ve her dalalet
de cehennemlik olmay1 gerektirir. Selefiye biri «Bid'-
~at1 seyyie» (kotii ve fena bid'at) digeri «Bid'at-1 ha-
" sene» (iyi ve giizel bid’at) seklindeki tasnifi sagcma bu- -
lur ve reddeder. itt-iba ibtida’dan, (uyma uydurmadan)
‘hayirhdir sézii Selefilerde dini bir vecizedir.

Selefiyeye gore ayet ve hadislerin manalari, saha-
benin- anladig1 kadardir. Ashab, naslardan ne anla-
missa Islam odur. . Bunun disinda kalan Tey, kiyas, .
te'vil, tefsir, icma ve ilham dinden degildir. Selefiye
bu ‘konudaki diistincelerini hic bir siipheye ve tered-
-dide mahal blrakmayacalc sekllde acik ve berrak b1r
uslub ile ifade etmistir.

Said b. Cibeyr (6l 95/714) soyle demistir: «Bedir
sayvaginda -bulunan sahabenin bilmedigi sey dlnden :
deglldlr» (10). .

Imam Ma,hk in su sozl, Selefiyenin bu konudak1
goérisini buyiik bir belagatla ortaya koymaktadlr. -
«Islam’da bir bid’at gikaran ve sonra da bunu giizel
goéren kimse, Restlillah'in’ Peygamberlik ve dini -teb-
1lig konusunda hiyanette bulundugunu séylemis olur.
Oysa Cenab-1 Hak: ‘Bugiin dininizi tamamladim ve ik-
mal ettim’ (Maide; 5/3) buyurmustur. Bu ayetin na-
zil oldugu gin dlnden olmayan sey, bugun de dinden .
degildir.» .
‘ Imam Evzai, Zuhn (8. 124/742) ve. Mekhul'un
qoyle dedigini, tasvib ederek na,kl eder; «Naslar, size

10. Ibn Teymiye: Nakzul-mantik (Kahire, 1951).
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nasil geldiyse 6ylece kabul ediniz» (11). Yani naslarr
te'vil ve - tefsir etmekten sakinimiz, onlara yem seyler
katmayiniz.

Yine Imam Evzai, ilmi soyle ta,nf etmistir : «Ilim
.Muha,mmed (s.a.) in ashabindan gelen seydir» (12).
-Yani oradan gelmeyen bir seyin hi¢ bir ilmi degeri-
yoktur. - ,

Imam Ahmed ise aym sekilde «ilim yukaridan
gelen seydir» (13) diye tarif etmis, bununla «ilim za-
man itibariyle tstte bulunan sahabeden gelen rivayet .
ve nakillerdir» manasimi kasdetmistir. :

Abdullah b. Miibarek, dini sened ve 1snaddan iba-
ret gormius, ve «isnad dindir» (14) demistir. |

Ali Kari diyor ki: «Selefin ¢ogu, haleften ise bir
gurup kelamdan hoslanmamislar, kelam ve onunla il-
gisi bulunan mantig1 égrenmeyi yasaklamislardir. .

Imam Ebu Yusuf, kelamar olan talebesi Bisr Meri-
si'ye ‘kelam bilmek cahilliktir, kelam bilmemek de
~ilimdir’, demisti.

Yine o, ‘kelam ilmini tahsil ederek bilgi sah1b1 ol-
mak isteyen zindik -olur’ (men tekelleme tezendeke),
demistir:

Imam Safii, ‘Kelamm hakkindaki hiikmim sudur:
Sopa ile dovuldikten sonra kabile ve agiretler arasin-
da, ibret olsun diye dolastirilacak ve, Kur'an’la hadis-
leri birakip bid'atcilarin sézlerine kulak verenin ceza-

11. \Satlbi: ag.e, II, 336. _

12. Ibn Abdulberr: Cdmiu beydni’l-ilm, II, 29 -(Mekke,
ts.). :

13. Ebu Talib Mekki: Kdatwl-kuldb, I, 281 (Misir, 1961).

14, Ahmed Naim: Tecrid-i sarih terciimesi, I, 70 (Ist.
1928). ’
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81 iste budur! denecektlr,

Imam Safii, ‘ilim, kale, haddesena (dedi ki, falan
bana, naketti nakilcilik, rivayetcilik) ile baslayan séz- .
lerdir. Geriye kalanlar (yani kelam ve d1ger akli 1hm-,
ler) seytanin vesvesesidir.’ . :

Imam‘Safn, ‘kelam kitaplarinda Oyle seyler gor-.
‘dim ki, sanmam ki bir misliiman onlar1 soylesin’.. .

Kelamailarin dini durumu hukuk ve fikih agisin- -
-dan’ da tesbit edilmeye calisiimistir: ‘

Hanefi_ fikihcilart su yolda fetvalar verm1slerd1r
«Bir adam, ‘ben oldikten sonra kltaplarlm memleke-
‘timdeki é,limlere verilsin’, diye vasiyet etse, kelamacilar
alim sbziiplin stimulune gmmyecegmden onlara kitap
‘verilmez.» »

Selef de bu yolda fetva vermistir: «Bir kimse, 4lmi- -
eserlerim vakfedilecektir’, diye vasiyet etse, kelam Kki-
{aplari, ilim kitab1 sayilmayacagmdan satilir, vakf
edilmez.» el-Fetava ez-Zahiriye'de nakledilen bu s6z-
ler-her akil sahibinin glizel bulacag: fikirlerdir (15).

Dikkat edilmelidir ki, bu fetvalar-Zahiruddin Mu-
hammed b. Ahmed'in- (8]. 613/1216) eserinde nakledil-
mistir. O zaman Esg’ari ve. Maturidi kelam: tegekkiil ’
ettigzi halde ihtirazi bir kayd da konulmamistir.

885/1480'de vefat eden Molla Husrev, «Allah, Amr
Db. Ubeyd’e lamet etsin, halka kelam ilminin kapisim
act (16). diyen ve oglunu kelam tahsil etmekten
‘men eden Imam-1 Azam’m yolunu takip ederek diyor
Xki: Bir kimse, kelam ilmi miistesna, diger ser'i ijlimle-

15. Ali Kari: a.g.e, s. 2,3. Kelam aleyhinde dort meézhep
"+ imamnn fikir ve yorumlar: igin bk. Tasképriiliizade;

Mevzudtw’l-uldm, I, 597. :
16. Izmirli: a.g.e, I, 7.

47



\

SELEFIYE

ri tahsil icin annesinden ve babasindan izin almadan
"memleketinden aynlabilir. Zira Imam Safii, ‘sirk mtis-
_ tesna giinahlarin en -biiyligti kelam tahsil etmektir’,
demistir. O zaman okunan kelamin hitkkmii bu olunca,
filozoflarm hezeyanlanyle karsik, batil ve yaldizhi
sozlerle dolu bir ilm-i kelam hakkindaki hikmin ne
olacag1 distinilmelidir» (17). )

- Goériliiyor ki, Molla. Husrev ve Ali Kari Mutezile
kelami ile Siunni kelami arasmda fark gormemekte-
dirler. .

. Suyuti, Nevevi ve , fbn Salah mantikin haram ol-
dugunu ifade etmislerdir. Hanefilerden Siractiddin
Kazvini (6. '804/1401) el-Munteka isimli eserinde bu
ilmi 6grenmenin haram oldugunu belirtmis ve Gazali'-
- nin de sonradan bu gorise dondigini ifade etmis-
~ tir (18). Giyas Mifti'nin, Ebu Yusuf'tan nakline goére,
hak olam bile sdylese keldmcinin arkasmda namaz
kiinmaz. Zira bid'atcidir. : :

fmam- Azam’in yanina iki kisi get1r11m1s ve «bun-
lardan hiri ‘Kur’an mahltktur’ diyor, digeri ‘mahliuk
. degildir’, diyor, bunlar hakkinda ne dersiniz, diye so-
- rulmus, o da-‘ikisinin de arkasinda namaz kilinmaz’

démistir. Sebebi sorulunca da, ‘¢inkl dini konularda.
' niza ve munakasa yaplyorla,r bu ise b1d'att1r demis-:
ti».

“Imam- Safii: «Bir klmsemn ‘isim musemma degxl--
d1r dedigini isitirseniz bilin ki o kelamc1d1r dinsiz-
.- dir», demisti. Yine o, «kelamin ne oldugunu bilseydi-
niz, aslandan kacar gibi ondan kacardimiz», demisti.

17. Molla Husrev Diirer, I, 323 (Ist 1317/1899)
18. . Ali Kari: a.g.e, s. 3.
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: ik
. Imam Malik, «kelamcmm sa,hlthgl muteber degll-f
dir,» demisti. , :
Kelam' insam subheye stiriikler ve suidak -olan
kimseyi zindik yapar. L
Imam Ahmed: «Keldmcilar zindiktir, kelamcﬂar.
felah bulmaz», demiis, sirf kelamcilan red isi ile ugras-
tig1 icin, zliihd ve takvasina ragmen Haris Muhasibi
ile olan miinasebetini kesmis. ve: «Yazik, dénce bid’at-
cilarn sozlerini naklediyor, sonra bunlan reddediyor-
sun. Bu suretle halk: bid’atcilarin eserlerini okuma,ya
tesvik etmis olmuyor musun?» demisti. B
Otuz sene kelam okuyan ve okutan kimselerin na-
maz ve abdestle ilgili dini hikiimleri bile iyi bllme-
dikleri hayretle goriilebilir (19).

. Kelamin insan1 en son olarak ulastiracagi yer
sek, silbhe ve hayrettir. Ibn Riisd bu hususu belirtmis-
tir. Amidi ve Gazali gibi kelamailarin vardlklan son
nokta hayret ve sagkihktir. Gazali, hayatinin sonuna .
dogru butiin yollart birakmig, Buhari okumaya ba.s-
Jamisti. Buhari gogsunde oldugu halde ruhunu teshm o
etmisti. :

Ion Vasil Ha,mev1 kelam ve felsefe sahasinda ge- .
 nis bilgilere sahipti. S6yle demisti: «Gece olunca ya-
tagima yatar, yorgan Uzerime geker, sonra mezheple-
rin itikadlarini, bu itikadlarin dayandiklar delilleri ve
bu delillere yapilan itirazlarn tek tek gézden gegiririm.
Nihayet sabah olur da héala bunlardan birini digerine
tercih edememis olurum» (20). :

Ion Abdusselam n (ol 660/1261) kelam konusun-

19. a.g.e, s. 4. o
20. .ibn Teym1ye Nalezu’l-mantik, s. 26; Ali Kari: a.g.e;

s. 6.
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_ da ulastig1 nihai kanaat su olmustur: «Herkes Leyla
“ile vuslat halinde oldugunu iddia ediyor ama Leyla bu
‘s6zlerden thbIrlnl te'yid ve tasdik etmiyor» (21).

Her kelamar hakk: buldugunu soyliiyor ama onun
bu iddias1 Hakk tarafindan tasdik edilmiyor. o
' Selefiyeye gore «Ilim, Allah ve Resuli'niin dedik-
leri seydir» veya; «Ilim, Allah buyurduki... Resilillah

- dedi ki... sézlerinden sonra baglayan beyanlardir.» (22).

Selefiye ilmi, bir de «nass ve naklin disinda ka-
lan seyleri bilmemektir» diye tarif etmistir. Muttarif
. b. Abdullah «Hamd olsun o Allah’a ki, hakkinda biz-
‘zat kendisinin kendisini vasf ettigi seylerden baskasi-
n1 bilmemek imandandir», demistir (23). .
- Kisaca Selefe gore slinnet sefine-i Nuh (Nuh'un
"~ gemisi)dur. Ona binen necat bulur, binmeyen helak
olur. Ashab ise hidayet yildizlaridir.  Gemiye bindik-
ten sonra sahil-i selamete gikmak igin bu yildizlarin
rehberliginden faydalanmak zaruridir.

Cok agik olarak gorulir ki, Selefiye ayet, hadis
" ve ilk ¢ nesilden nakledilen nvayetlerm disinda ka-
-lan fikirleri, bilgileri ve gorusleri mutlak olarak ilim
saymamakta, bunlar1 bid*at.ve dalalet olarak gérmek-
te, faydasina degil zararmma inanmakta bu gibi seyle-
ri bilmeyi degil, bilmemeyi ilim addetmektedir.

. Selefe goére en dogru sd6z sdylenmis, en guzel is
yapilmistir. Onun igin bunlar1 nakl, rivayet ve hika- '
ye etmekten ve onlara goére hareket etmekten baska
yapilacak bir sey yoktur Bu sebeple Selefin ideali za-
man itibariyle ileride degil, geridedir. Ideal cemiyet

21. Ibn Teymiye: a.g.e, s. 118.
22. Bu s6z Imam Safii’ye aittir. Bk. Ali Kari: a.g.e, s. 2.
23. Ebu Talib Mekki: a.g.e, I, 197. .
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"~ nizami ilerde insa edilecek degiidir gegmiste insa edil- -

mistir, o temele gore gunumuzde veya gelecekte bir
nizam kurulmalidir. '
' Selefiyede dini gortisler muayyen, malum ve sa-
bittir. Bunlarda ilave ve eksiltme seklinde bir degigik-

-~ lik tahriftir.

Ahmed b. Hanbel

qu subhe yok ki nas ve nakle bagh kalmada en .

¢ok hassasiyet gosteren, hatta bu konuda ifrata giden,

buna kars: rey ve kiyastan uzak kalan, hatta bundan

nefret eden Imam Ahmed'dir. _
Sa'rani onunla ilgili su soézleri nakl eder: «Imam:

‘Ahmed rey ve kiyastan son derece uzak kalir ve ‘rey :

ve kiyas esas alinarak yazilan kitaplan okuyanlarnin
kalbinde behemehal bir kusur ve siibhe vardir’, derdi.» '

. ‘Zayif hadis kigilerin (ilmi ve hukuki kanaat ve)
reylerinden benim i¢in daha tercihe sayandir’, sézii -

- onun bu konudaki tutumunu giizel 6zetler. Fakat bun-

dan daha gilizeli, oglu Abdullah'in naklettig1 su s6z-
dir: ‘Bir memlekette iki adam var. Bunlardan biri,
hadisci, ama hadisin sahihini sakiminden, dogrusunu

.yanhisindan ayirdetme giiciine sahip degil. Digeri ise

rey ve kiyasi iyi bilen bir zat. Bir kimsenin hukuki bir.

‘problemi c¢iksa, yukardaki iki zattan hangisine bas-

vurmal, sorusuna Imam Ahmed hig tereddit etmeden, -
hadisciye, diye cevap vermisti.» :

«Halk-1 Kur'an meselesinde takibata maruz. ka,lan :
Imam Ahmed, yakalanmamak icin bir yerde gizlenir,
fakat ti¢ giin gectikten sonra saklandigi yerden ayri-
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" lir ve ortaya cikar. ‘Seni yakalamaya memur edilenler
su anda pesindeler, git gizlen', diyenlere, ‘Resuliillah,
kafirlerin takibati karsisinda Sevr magarasinda sa-
dece ti¢ giin kalmistr, diye'cevap vermisti»

«Su. érnek Selefilerin, Hanbelilerin ve Ehl-i hadi-
sin diigtinis ‘ve 1nams ‘usliibunu gayet gtzel ifade
eder.»

‘«Imam Ahmed,  6lene kadar karpuz yememisti.
Nigin karpuz yemiyorsun, diyenlere: ‘Resultllah’in
_karpuzu ne bigimde yedigine dair bana bir nakil.ve
rivayet ulasmadi da ondan’, diye cevap vermisti» (24)., -

Her konuda nas ve nakil, bulunmayinca orada
durmak ve susmak, zayif bir rivayeti en kuvvetli ki-
vasa ve reye tercih etmek. Iste nasaliktaki ifrat bu-
. dur. Bunlara, buyrun trene; ucaga vé otobiise binelim,
dense, Restlilllah zamaninda yoktu, diye binmezler.-
- Bisikleti cin arabasi -sayarak binmeyi giinah sayar-
lar. Vehhabilerde bu durum goériilmiistiir. Bu élglide
nakle bagl kalmanin ve ananeperest olmamn h1c; bir
mana31 yoktur.

| 2. Akla ve kelam ilmine hiicum

Selefiye bir yandan nassi.ve-nakli takdis ederek
onu en yuce bir mertebede goriirken diger yandan,"
' nakle miidahale ederek tlizerinde tasarrufa kalkisan
_akll, yani insan disilincesini siddetle kétiilemis, onu -
- cok agir bir dille kinamis ve karalamistir.
Selefiyeye gore aklin nakli.yeni bastan tefsir et-

24. Bk. Sa’rani: Mizanw’l-kiibra, I, 55 (Misir, 1306/1888).
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" meye hakk: yoktur. Naslan te'vil etmek ve degerlen- '
‘dirmek aklin yetki sahasmin disinda kalmaktadir. Bu
bakimdan Selefiye, kiyas1 ve reyi kullanmak suretiy-
‘le yeni fikhi hukiimler gikaran reyci® (Ehl-i rey) fi-
‘kih -alimlerini, nazar ve istidlali kullanan kelam &lim- -
~lerini agir tenkitlerin otesinde, ¢ok insafsiz bir sekil-
de suclamistir. _

a) Kelam: Mutezile, Es'ari ve Maturidi kelami
hakkinda Selefiyenin gorusi sudur: Kelam alimleri
nass1 azletmisler, onun yerine akh tahta cikarmisglar,
hep onun séziini dinlemisler ve ona tabi olmuslardir. -

Selefiyenin: 6nderligini yapmis olan Imam Ahmed -
 g6yle der: «Kelam alimleri zindiktirlar», «Kelam alim-
leri. ebedi olarak felah bulmaz» (25). )

- Imam Safii: «Sirk harig, diger herhangi bir gii-
nahla Allah'in huzuruna gikmak, kelam glinahi ile |
¢ikmaktan daha kolaydir» demistir. (26).. ‘

Imam Malik «Kelamicilarin sahitlikleri kabul edll-
mez» derken, imam Ebu Yusuf «Kelam 6grenen zindik |
olur» demistir (27). 1

" Siiphesiz ki bu sézler séylendigi zaman Islam ale- =

“minde Mutezile kelam1 vardi, Siinni kelam ancak: "
IV/X. asirda kurulmustu. Ama sonraki ‘Selefiler, ilk
Selefilerin Mutezile kelami icin séylediklerinin Es’ari -
~e Maturidi kelamai icin de dogru oldugunu 1srarla ve

25, Satibi: a.g.e, II, 333.

26. Satibi: a.g.e, II, 332. Selefiye, kelami manadaki akl,
nazar1 ve istidlali kétiilemis ve mahkum etmistir. .
Naslarda ifadesini bulan sekliyle akla kars:. qtkmamis-
tir. Reddettigi akil metafizik aklldlr pratik ve. tecriibi
akil degildir. :

27. Ebu Talib Mekki: a.g.e, I, 182.
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kirlerine aynen katildiklarini géstermek igin Resid Ri-
'za'nin ‘begenerek eserine aldigl bir siirin tercumesm1
verelim: .
Fahruddin Razi'nin el-Muhassa,l isimli kelama, dair
olan eserini tetkik ettikten sonra .varilan netice su-
dur: Dinsiz ilim! Sapikligin basi sakat akllClllktlI‘ Bu
.eserde olanlarin cogu Seytanin vahyi ve | vesvesesi-
-dir! (33). En biiyiik kelamcilardan biri olan Fahrud-
din ‘Razi ve eserleri hakkinda eski ve s1md1k1 Selefi-
lerin ortak kanaati budur. Razi'nin Tefsiru’l-kebir'i
-igin «Iginde her sey var ama tefsir yok» derler (34).
Mehmet AKif, medresede okutulan kelaml tenkit
-ederken soyle diyordu:
Neye israf edelim bir siiril ilendiydt
" "Hoca, mademki bu din, din-i. beser, din-i haydt!
" Nazdriydt ile bir seyler olur zannetme
O berdhini artik yetigir dinletme.

Selef, kelami nazanyelerm ise yaramadlgl Spe-
- kulasyonlarla bir sey yapillamayacagl gorusu.nu daima.
" korumustur. a

b) Selefiye, bir butin- olarak akla ve akla daya-

nan kelama. kars: giktigl g1b1 rey, istihsan ve kiyas gi-
bi isimler verilen diisiince sekillerine dayanan fikih
sistemine, Ehl-i reye ve Irak fikih mektebine de kar- -
- $1 gitkmug, bu fikih hareketinin basinda bulunan Imam-.

Azam’a amansiz hiicumlarda, bulunmustur.

Iimam Ahmed'in: «Allah bu zat1 hadis icin yarat-
migtir» diyerek hadis ilmindeki ehliyetini takdir et-
tigi meshur muhaddislerden Abdurrahman b. Mehdi:

33. Resid Rlza: Tej’siru’l-men&r, 11, 376.
34. Resid Riza: a.g.e, XI, 376.
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‘«Ebu Hanife, ilim nedlr b}lmezdl .'Dalalete distrdii-
. gl insanlarin vebali yarm klya,met guni sirtina sari-
lacaktir... Hak bile olsa, Miisliimanlarin tutunduklar:
- dini baglan teker teker sokiip atan Ebu Hanife'nin
reyini ve gorislerini kabul etmeyiniz» derdi (35).

ibn Kuteybe, cok hosuna gittigi i¢in Imam-1 Azam
aleyhinde sdylenen soézlerden bir kismini nakleder.

Evzai; «Biz Ebu Hanife’yi rey ile hikim. veriyor
-diye suglamiyoruz, zira hepimiz (yeri gelince) rey ve
kiyasla hukiim veriyoruz. Onu itham etrmemizin sebe-
bi, kendisine hadis getirildigi halde, onu blraklp baska
tirlii hikkiim vermesidir» (36) demistir. '

Ebu Avane anlatiyor: «Ebu Hanifenin yaninda
idim, ‘ham hurma c¢alan adamm hiikmi nedir’ diye !

"~ kendisine bir soru soruldu. ‘Eli kesilir' diye cevap ver- .

di. Ben hemen ‘Restliillah. (s.a.) meyvelerde ve ham
hurmala,i'da. yapilan hirsizhiktan dolay1 el kesilmez, =
buyurmustur’ diye senedi ile birlikte bir hadis rivayet :
ettim. Bunun tuzerine aramizda su konusma gecti: ;
— Bu hadis bana ulasmadi.
— O halde simdi fetva verdigin adam geri cagir..
ve ona hadisteki fikhi hikmi bildir, - ' K
— Birak gitsin, nasil olsa bu hiikiim her tarafa
yayidy (37).. ‘
ibn Ra,haveyh rey taraftarlanm tenklt ederken:
«Allah’in kitabinl ve peygamberinin siinnetini arkala-
rina attilar ve kiyasa sarildilar», der ve bunun igin bir
¢ok ornekler verirdi: «Reyciler, ‘bir adam yatarak
uyursa abdesti bozulur. Fakat ruki ve siicad halin-

35. Ebu Nuaym: Hilyeti'l-evliya, IX, 10.
36. Ibn Kuteybe: a.g.e, s. 52
37. ibn Kuteybe: a.g.e, s. 52.
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de iken uyuklayanin abdesti bozulmaz’ derler. Halbu-
. ki ruku ve secdede iken uyuklama,' abdestin: bozulma-
‘sina sebep olmasi bakimindan yatarak uyumaktan
daha misait bir vaziyettir. Bakin hele sunla,ra! Ne ha-
dise uyuyorlar, ne de k1yasm geregine gore hikim.
veriyorlar» (38).
, En blylik hadis alimi imam Buharl Ehl-i reyin.
" reisi olan Ebu Hanife’ yi zayif bir hadis ravisi olarak
goriiyor, kendisini metruk sayiyor ve: «Halktan biri-
"dir» (kale ba’zu'n-nas) diyordu. Ne Buhari'de ne de
Mislim’de Imam Azam'dan tek bir hadis rivayet
- eodilmemis olmasi bile, Ehl-i hadis ile Ehl-i rey arasin-
daki gecimsizligin ve uyusmazhigin derecesi hakkin-
da bize bir fikir verebilir (39).

fon Teymiye, «Akil evvel, nakil sonradir», «akil
metbl, nas ona tabidir», «akli deliller kesin; nakli de-
liller zannidir», iddialarini reddetmek, nasla akil ara-
sinda tam bir uygunlugun bulundugunu, boéyle bir uy-
gunlugun bulunmamasi halinde naklin subutunda —
delaletinde degil — veya akli istidlallerde bir hatanin
‘bulunacagini, «sahih nakil ile sarih aklin, mevsuk
naslara, akl-i selimin.taim olarak birbirine muvafik ve
mutabik olacagini» ispat . etmek icin yazdigi, Beyanu
muvafakati sarihi'l-ma'kdl li-sahihi'l-menkill (Msir,
1321/1903 Minhacu's-siinne kenarinda). isimli eserine,
ozetle su sézlerle baglar: «Nakli delillerle akli deliller, -
- akil ile nakil, naklin zahiri ile aklin kesin hiiktmleri...
arasinda bir tearuz ve tezad, yani celiski ve uyumsuz-
luk belirse... Fahruddin Razi ve ona tabi olanlar, Al-
lah'in kitaplarindan ve nebilerin sOzlerinden getirdik-_

38. ibn Kuteybe a.g.e, s. 54.
~ 39. Ahmed Emin: Duha’l-Isldm, II, 134, 195 (MISII‘ 1938).
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leri veya getirmedikleri deliller konusunda, yukarida-
ki sozleri genel bir prensip haline getirmislerdir. Bun-
dan dolay1 nebilerin ve Restllerin, Allah’in sifatlar: ve
dlger konularla. ilgili olarak getirdikleri ile istidlalde.’
bulunmay: reddetmisler ve naklin akla aykir ola,blle-‘
cegini zannetmislerdir. Bazilar1 buna, «nakli deliller:
yakin ve kesinlik ifade etmez», séziinii de eklemisler-'
dir... Daha evvel bahis konusu genel prensip Gazali
tarafindan da ileri stiriilmistii. Ebu Bekir b. Arabi, bu
konularda -Gazali'ye muhalefet etmis ve: «Hocamiz:

Gazali felsefenin igine daldi, sonra gikmak istedi ama:
buna glci yetmedi», demisti. Ebu Bekir b. Arabi bu
konuda aymn bir prensip ortaya atmis, bu konuda 7
Ebu’l-Meali ve Bakillani gibi Gazali’den evvelki ke- -
lamcilarm yoluna dayanmisti. Tipki bunlar gibi, her
firka, nebilerin - Allah’tan getirdikleri vahiyler konu--
sunda- kendileri icin birer kanun ve kaide ortaya koy-.
‘muslar, inandiklar1 ve itimad ettikleri ve aklin mah—
stlii olan prensipleri esas kabul ederek, nebilerin ge-'
tirdikleri vahiyleri bu kaide ve kanunlara tabi kil-'
mislar, bu prensiplere uygun olan nakilleri kabul et-

misler, buna muhalif olan nakillere ise tabi olmarnig--
lardir. Bu davranis, Hiristiyanlarin, kendilerine ema-.
net edilene dayanarak iman akideleri meydana getir-:
melerine, sonra da Tevrat ve Incil'in naslarini, (son-
radan meydana getirdikleri) o akidelere gére anla-
malarina ve acgiklamalarina benzer. Fakat Hiristiyan-

larmn, bu emanetleri nebilerin sézlerinin veya onlar-

dan kendilerine ulagan rivayetlerin anlagilmasina da-.
yanmaktadir. Onlar ya anlamada veya raviyi tasdik -
etmede yamlmiglardir. Ya metni anlamada veya se-

nedde hata etmislerdir.
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Alkillarma ve akli istidlallere dayanarak, dini ko-
~ nularda bir takim kanun ve kaideler koyan berikiler
‘rey ve akil konusunda hata etmislerdir. O halde nebi
ve Restillere sayg1 bahsinde, Hiristiyanlar, bunlardan '
(din gergegine) daha yakin bulunmaktadirlar. Hiris-
tiyanlar, yanhs anlama ile, naslara dayanarak bid'at
¢cikaran veya nebiden ya.lan seyler nakleden ravileri
“tasdik eden Haricilere, Vaidiyeye, Miircieye, Imami-
" yeye... v.s. benzerler. Cehm1yen1n bid'ateiligina ben-
- zemezler.
" Kelamcilarin ¢ogunun te'vil nkonusunda, tuttuklarl'
yol Felsefeye ve Yahudi kelamcilarina ya.kmdlr (40).

Suyuti, fbn Teymiye'nin bu sozlerini nakleder ve

~«fevkelade nefis izahlar», der (41). :

ibn Teymiye, Fahruddin Razi’ nm mlra,c hadisesi-
ni tefsir ve te'vil tarzini da 51ddet1e yermis ve reddet-
mistir. Nakzu'l-mantik’da (s. 53) soyle dlYQI'._ «Fahrud-

din Razi, mirac hadisesini tefsir ederken adim adim
ibn Sina’'y1 takip etmistir. Konu le ilgili hadisi serh
ederken seytan ruhlu kissaci vaizlarin ve zindiklarm

- uydurma sbzlerini esas almis, Sabii mimeccimlerinden
istifade etmistir. Ona goére mirac Hz. Peygamber'in
fikren feleklere yiikselmesinden ibarettir. Adem ayin,
Idris giinesin, doért nehir dért unsurun remzidir».

Ibn Teymiye, el-Kerci'nin (8l. 532/1137) séyle de-
digini nakleder: «Ben amelde Safit, itikadda Eg’ariyim’,
'sézii geligkilidir. Imam Sa,fl nin itikad ve inang¢ konu- .

. sunda tuttugu bir mezhep yok mu idi? Itikadda da
Safii'ye bagh kalsan ne lazim gelir?» -(42).

" 40. ibn Teymiye: Beyanu muvafakat, s. 2, 3, 74.
41. Suyuti: el-Itkan, II, 178 (Nhsir, 1370/1950).
42. Ibn Teymiye: Nakzw'l-mantik, s. 53, 144.

60




o

iSLAM DUSUNCESININ YAPISI

Kelamar Sehristani felsefeyi red ve Ibn Sina'y: red
ve iptal igin el-Musaraa adiyle bir eser yazyor. Baska
bir kelam alimi olan ve sonraki kelamcilarn da en 6n-
de gelenlerinden saylla,n Nasir Tuasi savunmak igin es-::.
ki kelamci Sehristani'ye hiicam ediyor. Bu maksatla, .
Musaraatu’l-musaraa isimli bir eser yaziyor. Bu durum:
- ibn Kayyim'in dikkatindan kagrmyor Tasi'ye, «Sen
nasiruddin degil, nasiru’l-kiifr ve’l-ilhadsm» (dinin de-
- gil, kifriin ve ilhadin yardimcisisin), diyor. .

‘Tasi, ibn Sina'min Isarat'ma bir serh’ yazmis, da-’
ha evvel ayni konuda bir serh yazmis olan Razi'nin;
eseri igin: Bu serh degil cerhtir, meseleyi ¢cé6zmek de-|
gil ¢lrltmektir, ,demistii‘. “Tecrid- isimli eseri uzun stire
.Osmanli medreselerinde okunan Tusi iste budur.

Selefiye, akla dayanan tefsir manasma gelen «et-.-
Tefsir bir-rey»i de ‘tehlikeli ve mahzurlu gérmuiistiir.:
Bu nevi tefsiri kasdederek Imam Ahmed: «Ug seyin |
Islam’da ash yoktur: Megazi, melahlm ve tefS1r» de-
misgtir (43). :

o
b 3

Selef, «Allah zat, sifat, fiil ve isimleri itibariyle.
hi¢ bir seye benzemez, hi¢ bir sey de onun-gibi de- '
gildir», prens1b1m umumi ve kulli bir kaide olarak
kabul eder. Ayet ve hadislerde gegen selbi (negatif).
isim ve sifatlar harig, diger selbi sifatlar1 agzina al-
maz. Daha ¢ok Allaht Subuti sifatlanyla tanir: Al-
lah vardir, ilmi, kudreti... vardir, -eli, ylizii... mevcut-
tur. Gelme, giilme... gibi. fiilleri vardir... gibi. Yani -

43. Siiyti: el-Itkan, II, 178.
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Selefe gore Allah'in ne oldugunu bilmek, O'nun ne
olmadigin1 bilmekden ¢ok daha énemlidir. ‘

Kelam tam tersine, Allah daha ziyade selbi si-
fatlarla tanir: Allah araz degildir, cisim degildir, yu-
kanda, asagida, onde arkada, sagda, solda, degildir...
gibi, Kelamda Allah’in ne oldugundan ¢ok (stibuti ve
pozitiv sifatlarindan ziyade) ne olmadig1 daha ehem-
- miyetlidir. Bu yol selefin tam tersi olan ve felsefeye
daha yakin bulunan bir yoldur.

Kelamci bir mecliste, Allah, cevher degildir,
cisim degildir... alemin iginde degildir, dlsmda degil-
dir... Aleme bitisik degildir, alemden ayr cleglldxr
onde arkada, sagda, solda, agagida ve ustte cleglldlr
. .seklinde konusmaya basglayinca, or ada bulunan bir
Selefi dayanamaz. ve: «Ey Hoca! Sen Allah yoktur, di-
yoceksin ama bunu dogrudan degil, dolayh olarak,
dolastira dolagtira anlatiyorsun,» demisti.

Iste Selefi Allah akidesi ile kelami Allah telakklsl
bu kadar ¢ok birbirinden farkhdir. . :

Seleflye ayrica medreselerde uzun stre -okutulan
" ve akli ilimlerden sayilan felsefe ve mantigin okutul-
masi1 da siddetle kotilemis ve haram saymistir. Ibn
' Salah der ki: «Sefihligin ve basiboslugun esasi, sas-

kmhgm ve sapikligin ana maddesi, zindik ve miilhid .

olmanin vasitasi, felsefedir. Felsefe tahsil edenin basi-
ret gozli korlesir ve seriatin giizelliklerini géresmez».
" Felsefeye giris manasina gelén mantik ayni zamanda
serre giris manasim da ifade eder: Bu gibi seyleri cku-
malk ve okutmak ser’an helal ve miibah degildir». (Bk.
ibn Salah: Feteva, 34, Diyarbakir, tarihsiz) ..

Selefiye, kelam hareketini, kékii Yunanda olan.
Megsai felsefesinin; tasavvufu da yine koku disarda
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‘bulunan bir takim dini.ve felsefi inang ve fikirlerin
Islamdaki bir uzantis1 olarak gormug ve red etmistir.’
Kisaca Selefiyenin kelam hakkindaki hikmii su-
dur; Akil ve cedelle din olmaz. Cedel ve miinakasa ile.
"kurulan bir inang¢ ve diisiince sistemi diger bir cedel:
ve miinakasa ile yikilmaya mahkumdur.. '
Ibn Teymiye'ye gore «kelamcilar ne Islama ya,r-v
dimc: olmuglar, ne de Islam diismanlarmi hezimete:
ugratmislardir» (44), '
Selefiler, kelam. ilminin katlyyetten yakinden ve‘
tatminkar olmaktan uzak oldugunu anlatmak icin ke-
lameailarin, émiirlerinin sonlarinda ulagtiklar: son .nok-gi
tayl bahis konusu ederler: : c
Fahruddin Razi: «Akhn ulastigl son nokta, bir:
Lagla kosteklenmektir. Alimler, gayretlerlmn nlhaye-f .
tinde sapikliga ulasirlar. Camimiz bedenimizde 51kmt1§f,
icindedir. Diinyada gordigimiiz, eza ve cefadan ‘basg-i:
ka nedir ki? Uzun 6mir boyu yaptigimiz calismalar
neticesinde elde ettigimiz sey kil u kal ve dedikodu. -
toplamaktan baska bir sey olmadi! (45). ;
Nice insanlar ve devletler gordiik. Hepsi de yok:
olup .gitti. Daglarin zirvesine yikselen nice alimler
gordik. Onlar dagin tepesinden yuvarlandi, fakat dag
hala, 'yerinde durmaktadir. Fikri sikintilardan kurtul-
mak icin bu kadar ¢alistm. Hakikatm sirrini kesf et-
mek icin o kadar derinlestim ve didindim. Neticede, en
dogru ve en saglam yol Kur'an-1 Azim ve Furkan-
Kerim’in yoludur. Bu yol, arz ve semadaki cisimlerin -
nevilerine dayanarak Allah’in varligina istidlal konu-

44, Ibn Teymiye: el-Furkan, s. 47.
45, Izmirli: Darulfuniin Ilahiyat Fakultesz Mecmuasz
say1: XXV, s. 60.
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sunda sik dokuyup ince elemeyi terk etmek, bu gibi
hususlarda derinlik cihetine gltmemek Mevlayl ta-
zimde miibalaga etmektir. Allah1 tenzih mi edeceksi-
niz? «O'nun gibisi yoktur» «De ki Allah tektir», mea-
lindeki ayetleri oku. - Hakk Taald'min Subtti sifatlarn
oldugunu mu anlatacaksm? <«Rahman olan Allah;

arg'a, istiva etti», «onlar tstlerindeki Rablarmdan kor-
-karlar», mealindeki ayetleri oku ve digerlerini de bu-
na kiyas et. ; "
I Fahruddin Ra21 en son yazdigl Kitabu aksdmi'l-
lezzat isimli eserini bu sekilde bitiriyor ve, keske yok- -
luk halini- muhafaza etseydik de bu aleme gelmesey-
dik, ruh bedenle alaka kurmasaydi, diyor» (46) .

Biitiin kelami yollar1 ve felsefi ekolleri arastirdim.
. Hastaya sifa dertliye deva olacak bir sey bulamadim.
Hakk'a giden yollarin en dogrusu Kur’an yoludur.
Ispat konusunda, «Allah arsa istiva etti», yetini; nefy
konusunda, «O'nun misli gibi bir sey yokturs, «Onu
ilimle ihata edemezler» ayetini okurum.
Yaptigim tecriibeleri deneyen ulastlglm netlceye

‘varir! ' .
Ger'c;ekten de, bir dmiir tikettikten sonra kelam
~alimlerinin dudaklarimmdan dékiden bu aci sozler du-
sundiricidir. Fahruddin Razi'ye belkide bundan dola-
y1 Musekklk (insan1 stipheye diisiiren) ady verilmigtir.
 Sehristani (81. 548/1153) de sbyle demisti: ' «Val-
lahi; ilim 6gretilen yerlerin hepsini dolastim. Gozimii-
 her yerde dolastirdim. Hayretinden elini sakagmma da-
* yayarak kara kara diiglinen veya, dislerini sékecek ka-
dar pismanlik duyan kimseden bagkasmi gérmedim.

46. ibn Kayymm: I'ctiniau;l-cuyﬁs,, s. 148. (Kahire, ts.).
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Koca kanlarin dininden ' (ve inang bigimlerinderf)'
ayrimayimz. Zira en yuce ve en degerh ‘seyler bun-.v

"lardir» (47).

Sehristani'nin ulastig son merhale saskmhk ve
pismanhktir.

Imamu’l- Haremeyn Cuveym (6l. 478/ 1085) uzu;n .
stire kelamla ugrastiktan sonra soyle demisti: «Dost-
larim, keldmla mesgul olmaymiz. - Kelamin beni bu
noktaya getirecegini bilseydim ‘onunla ugrasmazdim».

" Oltirken su sozleri soylemisti: «islami ilimleri blré,--
karak menedilen bir jilme daldim, simdi Rabbimin rah- -
meti imdada yetismez. Ctiveyni'ye yazik olacak! Sahid
olun su anda ben annemin akidesi Ttizerine Oliyo-
rum. Nisabur'daki kocakarilarin iman ile ruhumu tes—

lim ediyorums» (48).

- Bir giin Ciiveyni minbere ¢ikms ve kane’ lla'h

. ve la arse» (Allah'mm oldugu 6yle zaman vardiki o va-

kit ars yoktu), diyor ve istivayi inkar ediyordu. Orada

- bulunan Ebu Cafer Hemedani ayaga kalkt1 ve: Hoca,

hoca! dedi. Nasla sabit olan istivay1 reddetmeyi birak

- da, kalbinizin 1Q1nde zaruri olarak mevcut olan itikadr

bize izah et. Hi¢ bir kimse ‘Allah’ demez ki, bu keli- -
menin iginde bir ytikseklik mefhumunun var oldugu-
nu idrak etmis olmasm! Yaratilistan cibilliyetinizde

‘mevcut olan bu zarureti icinizden nasil atacaksinmz?:

Bu sbz tzerine Civeyni, eli ile basim1 dévmeye
baslad: ve: «Hayygrem Hemedani...» (Hemedani beni
saskina déndiirdii, hayrete disirdd), sézlini bir miid-

47. Sehristani: Nihayetii’l-ikdam, s. 3,4 (Bagdat, ts.).
48. Bk. Darulfuniin Ilahzyat Fualkiiltesi Dergisi, say1: IX,
s. 3. . . :
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det tekrarladi, durdu (49).

Gazali uzun stire kelamla ugrastiktan sonra, bu
ilmin derdine deva olmadlgml soyleyerek tasavvufta,
karar kilmisti. :

Bizzat Es'ari, kelamda mubhalif mezhebler tara-
findan ileri surtilen delillerin es degerde olduguna
(tekafu-i edille, antinomi) kanaat getirerek
bu konuda bir eser yazmist1 (50).

Boylece Selefller sunu anlatma.k 1stemlslerchr Ke-
lam ilmi, insan camni yaradanma teslim ederken ise
yvaramaz. Cancekisme halinde faydali olmaz. Pisman—
hga sebep olur. En zor zamanda ise yaramayan bir
ilimle ugrasmanm faydast nedir ki? Sasklnhgé, hay-
ete, nedamete, tereddiide ve iki de bir fikir degistir-
me sonucunu veren kelam ilmi &hirette de 1sé yara-
maz. Kelam ilmi ile manevi huzura ruhi sikktina ve

alb 1tm1nan1na ulasilamaz. :

3. Ilham ve tasavvufa hiicum

Kelam sistemlerinin her sekline kars: ¢ikan Se-
efiye ilham ve ona dayanan tasavvuf sistemine karsi
a ayni derecede sert, kesin ve musamaha51z b1r ta—
Ir takinmistir.

Imam Ahmed, biitiin stufilerce biiyiik ve sayg1 de-
er bir din alimi olarak kabul edilen Haris Muhasibi'-
en hoglanmiyor, onunla olan irtibati kesiyordu (51).

9. ‘Ibn Teymiye: Nalzw’l-mantik, s. 38-52.
50. a.g.e, s. 25.
'51. Ibn Halhkan Vejeyatu’l aya'n II, 58 (Beyrut, ts.).
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Meshur muhaddis Ebu Zur’a: «Haris Muhas1b1 n1n
eserlerinden sakinin, bu eserlerde bid'at ve dalaletten
baska bir sey yoktur. Esere yani hadise sarilimz, eser
sizi bu nevi kitaplara muhta¢ etmez» diyor. «Bu eser-
lerde ibret ve ders olacak seyler var», diye itiraz eden-
lere: «Allah'in kitabindan ibret .almayanlar bu kitap-
lardan ibret alip ta ne yapacaklar? Imam Malik,
Imam Evzai ve Siifyan Sevri nefsin vesvesesi ve hava-
tir konusunda eser yazdilar mi1? Simdiki insanlar ne

de cobuk bid’ata kosuyorlar!» _diye cevap - veriyor-

du (52). .
Zehebi gibi = Selefi bir sahis bile, Ebu Zur'anmn

Muhasibi’ hakkindaki' sdzlerini asiri buluyor ve gok

haklh clarak: «<Ebu Zur'a Ibn Arabi’'nin Fusis'unu ve
Futuhat'ini goérmiis olsaydi akli basindan giderdi» di-
yor. e

Meshur hadis alimi-Ibn Salah, ilk ve en muteber -

tasavvufi tefsiri yazmis olan Siileminin ‘Havkaiku’:t-
tefsir isimli eseri hakkinda «Bu kitaptaki seyler tefsir
degildir. Eger -Slilemi bunlarin tefsir olduguna inan-

diysa kafir olmustur» derken (53), Zerkesi «%Sﬁfilerin’

sozleri tefsir degildir» diyordu.
Ibn Akil, «Islam dini i¢in en zararl olan iki ziim-

réden biri = kelamcilar, digeri sufilerdir. Kelamcilar .

akla dayanarak halkin akidesini bozarken sufller nef-
si hog tutmay1 esas ‘alarak milletin amelini ifsad et-
mislerdir. Kelamin en son ulastigl gaye siiphecilik,

“tasavvufun nihai hedefi sathiyecilik (naslara zid sey-

52. Zehebiv: M1za’nﬁ’L 1) dal‘ I, 430 (Misir, 1963).
53. Zerkezi: el-Burhan, II, 171 (Msir, 1957) ibn Salah,
N Fetdvd, s. 29 . (Dlyaxbalur ts.).

67 .

..



SELEFIYE

ler soylemek) tlr» demlgtlr (54),

- Satibi s6yle diyor: «Turedi suf1ler ayete hadise ve
seri naslara aykir: bile olsa kitaplarda nakledilen mu-
tasavviflarin s6zlerine ve menkibelerine baglanmyor
e bunlar1 kendileri i¢in din haline getiriyorlar. Veli-
igi sabit olan zatlarin yaptiklar: her is ve soyledikleri
er séz haktir, onun icin de wuyulmas: gerekir. Fikih
vam igin, tarikat havas i¢indir, diyorlar. Mutasavvif-
armn séz ve davramglarina hiisn-i zan gosterdikleri
1alde Muhammed (s.a.)in seriati konusunda hiisn-i zan
seslemiyorlar. Bu ise Hakk’'a tabi olmak manasina gel-
nez, kisilere uymak manasma: gelir» (55). Yani seyh-
ere olan asir baglilik, insanlarin dine ve nassa bagh
lmalarina engel olmaktadir.

- Selefilerin mutasavwﬂarl en c¢ok tenkit ettikleri
onulardan biri ruhlarindan yardim dilemek maksa-
1yla mutasavviflarin mezarlarinin ziyaret edilmesi
re veliler icin tlrbeler yapilmasidir. Biitiin stfilerin
ttifakla kabul ettikleri, «ermis kisilerin mezarlar1 zi-
raret edilir de ruhlarindan yardim istenirse bunun
aydas1 olur», tezini basta Selefiler olmak tlizere, fikih .

7e kelam alimleri stirekli olarak reddetmislerdir. Se- -

fiyenin, tiirbe insa edilmesi ve ziyaret edilen mezar-
a yatan ermis kisinin ruhundan istimdad edilmesi-
ikrini devaml olarak ve ¢ok sert bir bicimde reddet-
esi, ilk ti¢ nesil iginde bu gesit bir tatbikatin gériil-
emesindendir. - . _
Sema/’, toplu zikir, evrad, ezkar ve dini musiki

54. ibn Cevzi: a.g.e, s. 361. Selefllerm siifileri tenkitleri-
ne, kelameilar da aynen 1§t1rak ederler. Bk. ibn Kay-'
Y yim, Igasetu’l lehfdn, I, 139 (Msir, 1961).
55. Satibi: a.g.e, II, 348.
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konusundaki sufilerin tutumlari da Selefiyenin gid-
- detli taarruzlarina maruz kalmistir. Toplu halde ve
dini bir vecd icinde okunan ilahilere Selefiler, «seyta-
nm Kur'an't» adin1 vermislerdir (56).

- Mutasavviflarin, zihd namina dunyayl terk. ede-
rek inzivaya cekilmelerini, cemaatu, cemiyeti, cumaayl,
~ ilim tahsilini terk etmelerini, et yememe ve soguk su
icmeme gibi hareketlerini Selefiler semat dis1 hare—
ketler olarak degerlendlrmlslerdlr (57).-

«Ene’l- Hakks diyen Hallac'in ve o mesrebteki mu-
. tasavviflarin akidelerini huldlcii; vahdet-i vucadu esas
alan Ibn Arabi'nin tasavvufunu ilhada bir hareket
olarak goren, geriat dis1 ve hatta. Islama kars: cere-
. yanlar olarak degerlendiren Selefiler, bu nevi bir ta-
savvuf anlayisina karsi gittikgce artan bir hustmet
duymuslardir. Selefiler icin Hallac ve Ibn Arabi, Fi-
ravn'dan fark: olmayan iki dinsizdir. Seriat tahribcisi.
ve Islam tahrifcisidir. Son asirlarda. Hallac ve Ibn
Arabi'nin anladig bir tasavvuf anlayis1 takim oldu-
sundan; Selefileri hakiki gehreleriyle tanimak giicles-
mistir. Zira muhalifleri tarafindan onlar da Miicessi-
me, Miisebbihe ve Hageviye olarak -suclanmiglar ve
héylece tesirsiz bir hale getirilmislerdir.

ik zahid ve sufilere kars: az cok yakinhk duyan
" hi¢ olmazsa onlarn Miisliitman sayan: Selefiler, sonra-
ki tasavvuf anlayisim ve tarikatcihgl siddetle ve ka-
rarh bir sekilde yermislerdir. . Selefilere gére Islam
dinyasmin geri kalmasinin vebal ve sorumlulugu da.

56. Ibn Kayyim: a.g.e, I, 269.
57. Ibn Cevzi: Telbisu Iblis, s. 145, 149. Gazah Tledmu’l-
avam adli eserinde Selefiyeyi savunmusgtur.
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halk: inziva&a, tekke hayatina,. diinyayl terke,' mut-
lak zihd ve tevekkiile davet eden sufilere aittir. Sa- -
filikten kurtulmadikca maddi ve diinyevi kalkinma
ve ilerleme mimkiin degildir (58): '

£
sl

Biitlin bunlara ragmen «Ehl-i siinnet-i hassa» diye
adlandirilan Selefiler, her devirde hatir1 sayilir, sézi
dinlenir ve fikirlerine itibar edilir temsilciler yetistir-

islerdir.

Basta doért mezhep kurucular: ve Kiitiib-i- 51tte mu-
llifleri clmak tizere Selefilerin en miimtaz temsilcile-
i sunlardir: ‘Ibn Kuteybe (6l. 271/884), Tahavi (6l
21/933)," Herevi (6l. 481/1088), ‘Ibn Cevzi (6l. 597/
200), Ibn Kudame (61. 620/1223), Ibn Salah (41, 643/
245), Ibn Teymiye (6l. 728/1328), Ibn Kayyim Cev-
iye (81, 751/1350), ibn Vezir (8l.-840/1436), Ali Kari
(6l. 1014/1605), Sevkani (8l. 1250/1834), San’ani (Si-
ailit’s-selam muellifi), Sah Vehyyulah Dehlevi, Ibn
bdulberr, Kasimi... (59). -

58. Bagdat miiftiisiit Zehavi: -
v Din-i miibin-i Ahmed-i miirsel berbdd ddd
’ Der siinniyan teseyyuh, der Sia ictihad
«Islamiyeti Siinnilerin tasavvufu ve Siilerin 1ct1had1
berbat etti» demistir.

'59. Iledmwl-avem adli eserinde, Selefiyenin fevkelade }
glizel bir savunmasinl yapan Gazali, «Selef mezhebi
gida gibidir, kelam ise devéya benzer», diyerek go6-
riistinii belirtmektedir.

Selefilerin_goriislerini ihtiva eden baslica eserler He-
revi: Zemmu'l-keldm ve ehlihi, Ibn Kudame: Mesele
“fi tahrimi’n-nazar fi kiitubi ehli’l-keldm; Akidetu’s-
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Selefi ve Hanbeli alimlerinin en 6nde gelenlerin-
den olan ve el-Mugni isimli eseri ile hakh bir gohret.
yapan Ibn Kudame (8l. 682/1283) biri Zemmu't-te'vil,
digeri, Mesele fi tahrimi'n-nazar fi kttubi ehli'l-kelam.
isimli iki eser yazmis ve Selef akidesini savunmustuh

Siibki'ye karst hocasi Ibn Teymiye'yi miidafa étmek
 icin de er-Redd ale's-Subki isimli eserini yazmisgtir. |

Ibnu'l-Vevir (6. 840/1436) Kur'an ustlunin kelam
usuliinden - Ustiin ocldugunu gostermek igin Tercihu
esalibi’'l-Kur'an ala esalibi'l-Yunan 151ml1 eserini ya7~
misti. ‘

Makbili (81. 1108/1696) kelamacilara ve mutavwf—‘
 lara itiraz ve onlar: tenkit icin el-Alemu s-samih isim-
_li bir eser yazmigti:

Sevkam (6l. 1250/1834) et-Tuhaf fi mezhebx s—selef
isimli eserinde Selef1l1g1 savunmustu.

Seyyid Kutup, Muhammed Kutup, Mevdudi, Ne-
dev1, Resid Riza, Meragi, Muhammed Abduh, Cema-
leddin Afgani, Mustafa Sibai, Subhi Salih, Muhammed
ikbal, Akkad, Muhammed Ebu Zehra, Yusuf Kardavi,..
son zamanlarda yetisen Selefilerdir. Fakat Selefiye.

selef (Misir, 1971), imam Ahmed, Buhari, Ebu Da-
vud, ibn Kuteybe, Darimi ve Kasimi'nin selef mez-
hebine dair risélelerini toplayan genis bir eser. Hatily
Bagdadi: Takyidwl-ilm, ibn Abdulber: Camiu be-
ydni’l-ilm, Tahavi: Beyanu’s-siinne ve’l-cemaat (Ha-
leb, 1344/1925), Sabuni, Ebu Osman Ismail: Akidetu’s-
selef ve ashabi’l-hadis (Misir, 1343/1924), Tahavi:
Serhw’t-Tahav.yye fi’l-akdidi’s-selefiyye, Talat KXog-
yigit: Hadiscilerle keldmcilar -arasindaki miinakasalar
(Ank. 1969), ibn Hazm: el-Fisal, ibn Kayyim: I'la-
muw’l-muvakkiin, Satibi:  el-I’tisam, Ibn Téymiye:
Mecmuatu’r-resdil.
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anlaylslam azqok blrbmnden farkhdir.

Mehmed Akif, Mehmed Semseddm Kamil eras,
ve Ahmed Naim Selefiyenin - Turklye deki olqulu ve
mutedil taraftarlaridir.

Bugiin Islam alemine genis 6lgiide hakim olan,
5zellikle yapilan tercime eserler vasitasiyla Tirkiye’-
deki durumunu gittikce gtliclendiren: Selefilik her ba-
kimdan incelenmeye ve arastlrllmaya deger bir hare-
kettir. : -

Vahhabilik, ¢ol sartlarlna gore, bedev1 bi cemlyet
icinde Selefilik iddiasiyla ortaya ¢ikan, b11g131z, kul-
lirsiz, tarihsiz ve mutaassib kisiler tarafindan temsil
odilen, Islam aleminin muhtelif yerlerinde tesirini his- '
settirmis olan bir harekettir. Bilgisizlikleri, a,slnhklan

e taassublar bir yana birakilirsa, bugiinkii Vahhabi-
ik laylk oldugu seviyeye q1kamam15 bir Selefiliktir.

‘Osmanhlardaki Birgivi hareketlm de boyle deger~
endirmek miimkindir.

Kelaml ve tasavvufi disiince ve inang‘bigimine
llisman olmak, bunlarin zararina inanmak, bunlar bir
larafa atilmadikga Islamin anlagilamiyacagim savun- .

ak miifrid ve mutaasib Selefilerin; ayni disints ve

nanis tarzimi hos karsllamamak faydasiz ve lizum- ‘
suz saymak, en azindan buna 1sinamamak mutedil ve
miisamahali Selefilerin 6zelligidir. Miifrid veya mu-
ledil Selefilerin ‘ortaya koyduklar tavir, kelamcilarin
‘e stifilerin asi1 ve 1limli olmalarina gére de sert ve-
e, yumusak olmaktadir. Mesela: Ibn: Arabi’ye zindik
e kafir diyen Selefller Kuseyri gibi sufilere sayg:
:luyrnaktadlrlar Fahruddin Razi'nin keldmina hi¢ ya-
nasmayan Selefiler Baklllanl nin kelamina ses cikar-
mamaktadlrlar :
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«Insamin dini alclldzr, akli olmayamin dzm
de yoktur» i

Ehl-i nazar, Ehl-i birhan, Ehl-i rey, Ehl- istidlal,
Ehl-i kiyas ve Ehl-i te'vil gibi isimler de alan kelam
alimleri, bilgi- meselesi konusunda takindiklari tavir
ve ileri stirdiikleri diistincelerle Islam fikir tanhmde'
cok 6nemli bir mevki isgal etmislerdir.

Kadi Beydavi, Tevaliu'l-envar (Ist. 1311/1893, Me-
raklf serhi kenarinda), isimli kelamla ilgili eserinde
bu ilmin Islamdaki énemini, degerini ve yuksek mev-
kiini soyle anlatir:

«1. Kelam, esref-i ulimdur. Bir ilmin sereﬁ konu-
suna goredlr Kelamin konusu Allah ve 31fatlar1 oldu-
guna gore ilimlerin en sereflisi de odur.

2. Kelam, ilm-i ustl-i dindir. Dinin esaslarini, te-
mellerini ve kéklerini inceler. Obitr ilimler kelam il-
mi Uzerine kurulur. Diger ilimler kelama muhtagtir
ama kelam onlara muhtag deglldlr Kelam asl1 tev-
" hiddir.

- 3. Kelam, ilm-i aladlr Ondan daha ylce bir 111m
yoktur. .
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4. Kelam, ilimlerin bagidir, re’s-i ulamdur, flimler

piramidinin basinda bu ilim vardir.

5. Kelam. ilimlerin baskanidir, reisuwl-ulamdur.
Obiir ilimlere komuta eder, onlara yén ve istikamet
tayin eder. Glduci ve striikleyici bir ilimdir.»

Kelamin gayesi

1. Insan: hadid-i taklidden zirve-i ikana, taklit cu-

kurundan tahkik doruguna gikanir. ‘

‘2, Cebertit alemindeki perdeleri kaldlrarak lahut

aleminin sirlarinm acgar. .

" 8. Diinya, ve ahiret saadeti temm eder. Onun icin
en yuce, en ylksek, en faydali, en liizumlu ve en kuv-
vetli ilim kelamdir, kelam 6grenmek, farz-1 kifayedir.

4. Islam akaidi bu ilim sayesinde savunulur ve ha-
simlara cevaplar verilir,

Bu konunun énemi sundan ileri gelmektedlr Med-
rese kelam ilmi konusunda bu nevi telkinlerle men-

suplarnn sartlandirmakta, kelamin gercekten de boy- -

le olduguna onlan kesinlikle inandirmaktadir. Daha

sonra tasavvuftan ve Selefiyeden kelamin esasma ait -

tenkitler ve itirazlar geldigini goriince, bu nevi tenkit-
leri ve itirazlari dinin ve Islamin temeline konulmak
istenen birer dinamit olarak degerlendiriyordu. Onun
icin kars: tarafa miisamahali olamiyordu.

Ihtilaflarin ve ithamlarin basta gelen sebeplerin-

den biri- Seleflyemn Kelamiyenin ve Sufiyenin, taraf-
tarlarim’ ve mensublarim kendi bllg’l ve ilim kaynag
‘nlayisina gore sartlandirmis olmalaridir.

Kelam 1lm1 islam flrkalan ‘'ve mezhepleri 1ande
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akla en biiyik degeri verdigi igin’ akilal (rasyonalist)
bir yapiya sahiptir. Kelam, Mutezile tarafindan kuru- .
lan ve gehstlrllen felsefi fikirlerle beslenen, akla ve -
mantiga dayali bir dusunce sistemidir. Vasil ‘b. Ata
(61. 151/768) tarafindan. temelleri atilan bu diisiinge
bi¢imi, ancak IV/X. asirda kismen tadil edilerek Es’ari
(0l. 330/941) ve Maturidi (6l. 323/934) tarafindan Ehl—l
stinnetin blinyesine girmistir. :

Kelamin, Mutezili bir tabana sahip olusu Mute-

~ zilenin genis olctide felsefeden istifade ._ed.sl_, Gazali'-

den sonra Siinni kelamimin aym mecraya tekrar girisi, -
bu ilmi bir hayli rasyonel hale getirmis, boylece Se-
lefiye ve Sufiyeden uzaklasma neticesini .dogurmus-
tur. Hem nakilcilerin, hem de sufilerin, islam adina
kelam ilmini siddetle tenkit etmelerinin sebebi, bu il-
min nakli ve ilhami ikinci plana iterek dini hakikatla-

. rm tetkik ve tesbitinde akla, birinci derecede énem ve

deger vermesidir.

. Pesinen behrtmek gerekir ki, kelamin ° anladlgl
alkil, hissin ve madde aleminin 6tesinde kalan husus-
lar1 inceleyen tamamiyle nazari ve metafizik olan akil- -
dir. Tabii ve tecriibi akil konusunda Selefiye ve Sufi-

yve ile Kelamiye arasinda esasen ihtilaf yoktur.

Kelam mezhebinin gecirdigi baslica diinem'ler.

Kelam ilmi de baslangigtan giiniimiize gelinceye
kadar cgesitli safhalardan ve dénemlerden gegmistir.
Soyleki:

1. .Donem: Kudema kelann eski kelamcilar déne-
mi: Gazali'dén evvelki désneme kudema ilm-i kelami -

\
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ad1 verilir. Bu da iki déneme ayrilir:

a) Mutezile kelami: Daha Mutezile mezhebi orta- -

da yok iken Ma'bed Ciiheni, Geylan-1 Dimiski ve Cehm
b. Safvan gibi baz. zevat akla dayanarak ilk defa nas-
lar1 te'vil etmislerdi. Bunlarn tesirleri altinda gelisen

Mutezile akla- daha genis yer vererek naslarl daha

cok te'vil etmis, bu ise Stinniler tarafindan : 'siddetle
'yerllmelerme sebep' olmustu, Vasil b. Ata ve Amr, b.
Ubeyd gibi® Mutezilenin ilk kuruculari alim, zahid,

zeki, edib ve akilal sahsiyetlerdi. Ebu Hiizeyl Allaf,

Nazzam, Cahiz, Abdiilcebbar, ve Zemahseri, Mutezile-
nin biiyiikk kelam alimleridir. Kelam ilmi baslangicta
Mutezile tarafindan kurulmustu. Siinniler ve Selef ise
stirekli olarak bu ilmi reddetmislerdir.

b) Ebu Said Kiillab ile baglamis olan Siinni kelam
aligmalari, Eg'ari (6l. 330/941) ve Maturidi (6l. 333/
944) ile geligerek birer mektep halini almuis, boylece
Mutezile kelaminin yanisira b1r de Sinni kelam1 or-

taya gikmisti. Baslangigta Selefe ve Hanbelilige ¢ok ya- .

kin olan Eg'arilik giderek bunlardan uzaklasmis ve
Mutezile kelamina yaklasmisti. Ibn Furek, (8l. 400/

1009), Isferaini (51. 418/1027), Abdulkahir Bagdadi (&l.

420/1037), Bakillani (6l. 403/1012), Semenani (5. 444/
1052) ve Cuiveyni, (6l. 478/1085) bu dénemdeki biiyiik

Eg’arl” kelamcilandir. Caveyni tarafindan kelami ma- .

nadaki te'vilin Stinni akaidine 1tha1 edilmesi 6nemli
bir hadisedir: -

. 2. Dénem : Muteahhirin, so‘nr’aki kelamoailar d6-
nemi: --Gazali (6l. 505/1111) ile kudema kelami son
buldu, muteahhirin kelam1 bagladi. Bu kelam felsefi

bahislere fazla girmis, bir ¢ok nass1 te'vil etmistir. Bu .

bakimdan da giderek Mutezileye ve hatta felsefeye
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yaklagsmisti. Ibn Tumart. (8l. 525/1130), Sehristani,
(6l. 548/1153), Fahruddin Razi, (6l. 606/1209), Kadi
Beydavi, (6l. .691/1291), Amidi, (6l..631/1233), Tusi,
(6l. 672/1273), Ciurcani, (0l. 816/1413), Ici, (51. 756/
1355), - Taftazani, (6l. 792/1389) bu dénemin meshul
‘Es’ari kelamcﬂandlr

Maturidilik ise daha ziyade Selefe yakm bir akald
sekli olarak kalmis, hi¢ bir za,man Mutezile veya Es’-
arl kelam ile mukayese edilecek hale gelememistir.

fon Haldun ve Taftazaninin de belirttikleri gibi
bu dénemdeki kelam o kadar akli bir hal -almistir ki,
' naslarla olan ilgisini asgariye indirerek felsefeye aza-
m1 derecede yaklagmistir.

Bunyesml ve muhtevasimi Aristo felsefesini ve
coktan tarihe karisan Mutezile. mezhebini reddetme
esasina bina kilan bu kelam yeni fikir, ilim ve felsefe
hareketlen karsisinda yetersiz kalmais, Mustafa Sabri
gibi baz1 kelamcilarin bu sistemi ayakta tutmak icin
sarfettikleri gayretler sonuc vermemis, boylece bu ke-
lam' da fikir tarihine mal olmustur. '

3. Dénem: Yeni kelam: Dinyadaki fikir, ideoloji
ve felsefe cereyanlan karsisinda, Islam akaidinin sa-
vunulmasi maksadiyle kelam ilminin yeni bastan ku-
rulmas: ihtiyac: ilk defa Izmirli Ismail Hakk: tarafin-
dan hissedilmis ve bu maksatla: Yeni ilm-i kelam adiy-
le iki cildlik bir eser yazilmistir. Fakat bu hareket de
takibsiz kalmis, daha ziyade Islama yoneltilen. tenkit
ve itirazlara verilen cevaplar miinferit konulara ve
belli bir kag meseleye inhisar etmistir. Bugiiniin sart-
lan icinde Islam biitiini ile savunan sistematik bir
kelam ilmi yoktur.
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Kelamlyemn ozelhklerl su bashklar altinda top—

lanabilir:

1. Akl ve istidlali takdis

Kelam alimleri akli, azami derecede yiiceltmisler,
mimkiin olan en biyik degeri ona vermisler ve boy-
lece onu kudsiyet mertebesine yiikseltmislerdir.

«Kisinin dini -aklidir, akli olmayanin dini de yok-
tur»; «Allah, kendisi icin akildan daha degerli bir var-
Iik yaratmamistir»; «Akilca ilerde olan, Allah’a yakin-
Iik bakimindan da énde olur»; «Her seyin bir esas1 var-
'dir, Miislimanin dayandigl esas akildir»; «Allah'n ilk
yarattig1 ‘sey akildir» (1) gibi, bir gogu zayif olan ha-
dislere dayanan- kelamcilarmn, dini konularda ne o6l-
c¢liide akla givendiklerini = géstermek icin, bu ilimde
hareket’  noktasi olarak kabul edilen su prensipleri

nakledelim:

a) Akilla nakil Qa,tlssa akil evvel nakil: onunlav

muevvel (te'vil edilmis) dir. :
.b) Akln hilafina ser'in viiradu 1mkan51zd1r serl-
at akla aykir1 olarak gelmez.
¢) Aklen caiz ve miimkin olmayan bir gey, naklen
de caiz ve mimkiin degﬂdlr

d) Dinin temeli alildir. Dini teklifler ve 11ah1 hi-

taplar akil temeline dayanir,
. Kelam akilla din arasmda tam blr a.ymyet gormus-

-1, AkilIa ilgili liadlsler icin Bk Iraki: el-Mugni, .1, 88
(Ihya kenarinda, Misir, 1939); Acluni: Kegfu’l—hafa,
r 236, -263. :
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tiir. Selefiye- akli nakle tabi kilarak ve hatta akh nas-r-'
tan ibaret goérerek alalla nassi aynilestirirken; kelam, ;
tersine nass1 akla tabi kilarak nakille akh a,ynilestir- ,
mis ve hatta baz dummlarda dini akildan ibaret gér- .

mustir.

- Nakli deliller yakin ve kesin olur mu? Muteleeye
ve Eg'arilerin cumhuruna gére kesinlik -ifade etmez.
Cunkiu nakli delillerin kat'iyet ifade etmeleri, bir keli-
menin hangi manay1 ifade etmek i¢in ortaya konul-
dugunu (vaz') ve ciimle iginde bu- kelime ile neyin
kasdedildigini bilmeye baghdir. Birinci husus ligat,
sarf ve nahiv ilimlerindeki nakilleri bilmeyi- gerekti-
rir. Bu i¢ ilmin esaslari, dhad r1vayetlerle tali dere-
cedek1 kohulan ise klyaslarla sabittir. Ahad r1vayet-
ler de, kiyas da zan ifade eder.

Naslarda gegen bir kelime ile neyin kasded11d1g1n1 : '
bilmek, bu kelimenin mecazi manada kullamilmadigini, -
esanlamli olmadigini, baska bir ifade ile tahsis edil-
medigini, ifadede takdim-tehir gibi bir hususun bulun- |
madigim bllmeye baghdir. Bir ibarede bu gibi ihti-
mallerin bulunmad1g1 kestlrileméz. Onun icin nakli
deliller zan ifade eder. ‘ _ .

Ayrica nakli delilin kesinlik ifade etmesi icin ak-
la (%re»a,khn prensiplérine) de muhalif olmamas: sart-
tir. Zira, nass-akla aykin olsa, akli delil nakli delile
kesinlikle takdim ve tercih edilir. Nakli delilin mana-
s1 tevil edilir. Nakli delil, asli, zahiri ve.liigat mana-
sindan almarak mecazi bir manaya nakledilir.

Misal: «Allah ars {izerine istiva etti», mealindeki
ayet, «Allah ars tizerinde oturdu», manasma geldigi _
. igin, Allah’mn ars tzerinde oturmasmin imkénsiz - ol-

dugunu gosteren akli delile bu ayetin zahiri manéasi
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ziddir. Onun igin ayette gegen «istiva» (oturdu,
kuruldu) Kkelimesi, «istild» -(hakim oldu) manasina
alinarak te'vil edilir. Veyahut da «ars tizerine otur-
mak, mulk sahibi olmaktan kinayedir», denilir.

.Nakli delile muariz ve muhalif olan akli delils |

oncelik verilmesi, her ikisiyle amel etmenin, veya her
ikisinin aksi ile amel etmenin mumkin olmamasm-
dandir. ;
~Aynca nakli akla takdim etmek, fer’ ile aslr iptal
olur, Zira akil asil, nakil fer'dir. Fer' ile ash iptal et-
mek ayni zamanda fer'i de iptal etmek manasina ge-

lir. Bir seyin kabul edilmesi, o seyin 1ptah neticesine
- gétururse, bu, o seyin de iptali manasina gehr

Nakli bir delilin akli bir delile-muarz ve muhalif
' olmamasi kesin degildir. Belki bazan nakle aykir olan
. akli delil bulunmayabilir, ama bu da kesinlik ifade
etmez. Clinki, mevcut olan, fakat bilinmeyen akli bir
delilin nakli delile muhalif olmasi muhtemeldir. Ve-

rilen izahattan kesinlikle. ‘anlasilmistir ki, nakli bir

delil, herbiri zanni olan on hususla bagh ‘bulunma,k-
tadir. Su halde nakli delillerin delaleti ve manas1 zan-
nidir. Zira fer' olan nakli deliller, asil 'olan akli delil-
: lerden daha kuvvetli olamaz.

Hak olan odur k1 bazan (akli degll) geri konular— .
da nakh deliller kesinlik ifade edebilir ama akli ve.

nazari konularda kat'iyet ifade etmesi tartisilabilir.

imam Fahruddin Razi, akli ve nazari konularda nakli -
delillere sarilmanin caiz olmadigini kesin bir dille .

ifade etmistir (2).

2. Circani: Serhwl-Mevak:f, s. 79,80 (ist.~ 1280/1863).
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Dini miikellefiyetler ve ilahi hitaplar akil temeline

lamin bu noktadaki durumu kuvvetlidir. Ancak «alkil-
la nassm beraberligi ve ayniligi nerede baslamakta-
dir, nereye kadar gitmektedir,» sorusuna'cevap ver-
mek kolay olmamaktadir. Eger her zaman ve her ko-
nuda akilla nas bir, beraber ve ayni ise o takdirde, bu
manadaki bir din anlayls,l_’ile felsefe ve metafizik ara-

dayandigindan (akli olmayan miikellef degildir.) Ke-:

sindaki fark'ne olmaktadir? Dinin sirri, akiliistii ve =~

" idrak edilemez yonleri yok mudur? Kelamda bu hu-

suslar genis tartismalarin konusu olmus ve daima na-
kil akla feda edilerek meseleler halledilmek istenmis-
tir. » o

Bahis konusu ilkelerden ve temel goriislerden ha-

reket eden, kelam; islam imanina akli ve mantiki bir :

hiviyet kazandirmak istemistir. Kelam, imam kalb-
ten kafaya nakletmis, goniill miisliimanhgmi akil miis-

liimanlhig1 haline getirmistir.- Artik kelamda iman, in-.

lan ve yasanan bir gercek olmaktan ziyade diisiiniilen
ve 1dra.k edllen bir hakikat olmustur.

Manew hayata akli bir sekil, ruhani tabirlere -
mantiki bir bigim vermeye galisan kelamin bu o6zelli- -
ginden 6tlird, mistik diisiincenin hiicum hedefi hali-.
ne gelmemesi diistinlilemezdi. Bu tarz. bir. gelismeye
~ Selefiyenin bigane kalmasi imkan haricinde idi.
Acaba nasla, akil arasinda uyumsuzluk ve tutar-

sizhik (tearuz ve tezadd) bulunur mu?
Nazari planda ve ilke olarak bu soruya. herkes:

' «Ha,ylr bulunmaz», cevabini veriyorsa da tatbikatta ve
- filliyatta «evet, bulunur» _diyenler azinhkta degiller- -

dir.
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Te'vil meselesi

Kelama gore bazi ayetlerin ve hadislerin zahiri ve
" lafzi manalar akla ve ilmi diisiinceye aykirnidir. O se-
beple aklin ﬂkelérine ve Arab dili kaid‘eleriné gore ya-
pilacak yorum ve degerlendirmelerle - ki kelam da bu
ise te'vil ad: verilir - bu nevi naslara akla uygun bir
. mana verilir.
Kelamin, ilahiyat konusunda te'vil ett1g1 na lar iki
‘gesittir: :
' a) Allah'in fiilleri veya fiili sifatlar. stal «Cas
Rabbiike» (Rabbin geldi, Fecr, 89/22). '
b) Allah'in zati sifatlari. Misal: «Yedullah» (Al-
"lah’in eli, Fetih, 48/10). . '
* Kelama gore bunlar ve benzeri naslarm lafzi ve
zahiri manalar: akla ve ilmi diisiinceye aykindir. Zira
Allah’in gelmes1 bir yerden daha evvel bulunmadlgl )
bir yere intikal etmesi, manasina gelir. Allah ise me-
kan, zaman ve hareketten miinezzehtir. Allah'in ha- .
reket etmesi, hadis (sonradan yaratilan) seylere ma-
hal olmasi demektir. Zira hareket, araz ve hadistir.
Allah'in elinin olmas ise, bir isi yapmak 'igin bir ale-
.te ve organa muhta¢ olusu manasma gelir. Halbuki |
Allah alete ve organa muhtac olmaktan miinezzehtir.
_ Bu temel gorusten hareket eden kelam, Hakk
Taala’min bitiin fiili sifatlarmi, zati sifatlarin da 6nem-
li bir béltimini mutesablh sayarak te'vil etmis ve «bu
nevi. ifadelerin lafzindan ve zahirinden anlagilan mana
maksud ve murad degildir», _demistir. Bu sebeple kelam
«cae Rabbiike» (Rabbin geldl) ifadesini mahfuz bir
muzaf takdir ederek «cae emrii Rabbike» (Rabbimn
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emri geldi) seklinde; «yedullah» (Allah’'in eli) ifadesini | -
de mecazi olarak «kudretullah» veya «nimetullah» .
(Allah'in kudreti veya nimeti) ‘bigiminde yorumlaya-
rak naslarin zahiri ve lafzi manalarimi bertaraf etmis- -
tir. Kelama gore akla 've naslarda ifadesini bulan te- .-
-mel disiinceye uygun olan man4 iste budur. '
Allah’in yizi, parmaklan g6z, sureti... gibi za-
ti sifatlan ile gadab etmesi, niizuly, haya51 ve istiva-
. gibi fiili sifatlari icin de aym te'viller yapilmigtir.

Kelam naslan bu sekilde te'vil ederken; selef, «din el- =~

den gidiyor, nasla,r tahnf ed111yor » dlye feryad et- .
mistir,
: Selefe gore; «Allah gehr » Bunu bizzat kendisi ha- :
ber vermistir. Allah’'in verdigi haberi oldugu gibi- ve
te’vil etmeden kabul etmek gerekir. Bu husus katiyen
akla muhalif degildir. Clinki ayet, Allah'm’ gelisini
“haber verdikten sonra, akla ve mantiga uygun olan,
bu haberin - dogrulugunu kabul etmekten ibarettir.
Akil, verilen haberi yorumlama ve degerlendirme yet-

~ kisine sahip degildir. Naslar te'vil etmek ve nakil tize-

rinde tasarrufta bulunmak aklin kan ve hadd1 degﬂ- '
dir.

Géri‘iliiyor. ki, Selefiye de nass ile akh aynilestir-
‘misg, ikisi arasinda tam bir uygunluk goériilmiistiir. Fa-
kat Selefiye bu sonuca kelamcilarin yaptiklar gibi
nass1 aklin kontrol ve hakimiyeti altina sokarak degil,
tam tersine akl nassa tabi kilarak ulasmistir. Bu se-
beple Selefiye ile kelamcilarin anladiklar1 dini ma.na- '
'daki akil yekdigerinin tam ziddidur. _ K

«Acaba Allah nasil gelir?» sorusuna Selefiyenin
verdigi cevap sudur: «Allah gelir, bu gelis insanlarm -
gelisine benzemez. Allah'in gelmesinin keyfiyeti ve
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sekli bizce bilinmez. Aslina iman edilir, niteligi-ile mes-
gul olunmaz. Bu gelis Allah’ca bir gelistir.» Imam Ma-
lik; «istiva haktir, ona iman farzdir, keyfiyeti ve ma-
hiyeti mechuldur bu gibi yerlerde ‘nasil’ sorusunu
sormak da bid’attir», demek suretiyle Selef inancini
guzel bir sekllde ifade etmistir.

* Imam Azam <«Fikhu'l-ekber» de: «Kur'an da zikre-
dild1g1 gibi Allahin eli, yiizii ve nefsi vardir, bunlar
onun keyfiyetsiz sifatlaridir. ‘Eli, kudreti veya nimeti-

~ dir’, denemez. Zira bu sézi sdylemek ilahi : sifatlar: .

iptal manasina gelir, ayn1 zamanda bu, Mutezilenin
goriigiidiir,>,  demektedir. Gériiliiyorki filnhta akilc
olan Ebu Hanife, itikadda Selefidir. Selefiye, bu gibi
meselelerle ilgili sorulann daima: «Nasil oldugunu bil-
meyiz. Allah'in gelisi keyfiyetsiz (bila-keyf ve bi-glin)
dir,» geklinde cevaplandirdig: icin . kendllerlne «Bel-
kefe» (b1lakeyfcﬂer keyﬁyetsxzcﬂer) ad1 ver11m1s-
tir (3). :

" Selefiler, ‘kelamcilarin  te'villerini naslarm tagyir
(degistirme)i ve tahrif (bozma)i seklmde degerlendi-

rirken, kelamcilar, Selefiye tarafindan esas kabul edi--

len naslann lafzi ve zahiri manalarini bir nevi Hage-
viyecilik, yani kaba bir tecsim ve tesbih olarak goér-

miigler ve bu hususu her firsatta aglkca 1fade etmis-. - -

¢

lerdlr

Selefiye- ve . Stufiyeye karsl kelamailar itikadi ko-.
" nularda akla birinci derecede énem verilmesi gerekti--
gini savunmuslardir. .Ameli ‘konularda ise Irak Fikih
Mektebi, Hicaz Fikih Mektebine karsi ayni tavri ta-.

3. Bu noktada Selefxye bir nevi agnostzzm (la edrzye) e.
ulasmaktadir.
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kinmustir: Hicaz Fikih Mektebinin basinda bulunan
Imam Malik, nakle dayanan bir fikih anlayisim savu-:
nurken; Irak Fikih Mektebinin reisi imam-1 Azam akla -
dayanan bir fikih anlayisin1 savunmustur. Onun igin * .
- filkahta birinci mektebe Ehl-i hadis, ikincisine Ehl-i rey
ad1 verilmistir. Itlkadda selefi olan Ebu Hamfe f1k1hta.

reycidir.
Aklin degeri

Yeni ilm-i kelam miiellifi fzmirli, akln .énemini
soyle anlatiyor: «Islam dini akla hitab eder. Basiret |
nur verir, kalbin Uzerindeki yogun perdeyi kaldinr,
kalbi fasid akideler zincirinden, batil hurafeler koste- ;
ginden kurtarir. Islam yaraticiyr tamtty, tevhidin delil- :

lerini ortaya koydu. Bu sayede akl-i selim sahipleri ‘

‘Allah’in sifatlarnindan vacib, caiz ve miistahil olanlar-
11 bildi, Din-i Muhammedi Allah ile kulu arasina giren
“perdeleri, kahinleri, din adamlarmi ve aracilarn orta- .
dan kaldmr. _ _ _

~_ Din-i Islam davet ettizi seyi delille ispat eder... Is-
1lam, halkin buyugint, kiigligtinii, avamimi1 ve havas-
smi1 suna davet eder: Siz akil ve fikrin irsad ettigi hu-
suslarda diisiinmek ve anlamak igin Allah’'in akil ve:
fikirle sereflendirdigi insanlarsimz. Maddi alemi an-
laym fakat adil seriatin ve kamil, faziletin hududun-
da durun. Yaratanmiz alkil ve fikirle bulun... Iste Is-
Jam akla bu kadar itina etmistir.

Islam dini talim, terbiye, tefekkiir ve ictihadla
akl korudugu gibi, akla zarar veren veya akl izale
.eden seylerden de diistinceyi korur. Ilk nazil olan aye- -
#in «oku» diye baslamasi Islamin akla, ilme, marifete"
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ve diisiinceye verdigi onemi gosterir. Ayni hitapta ka-
leme isaret edilmesi bunun diger bir delilidir. Din-i
Islam bir akil, fikir, burhan, delil ve nazar dini oldu-
guicin akli disiince en mithim bir esastir. Islamn
temeli olan tevhidde nazar-1 akli umdedir. Islam biitiin
-hiiktimlerinde akla hitap eder. Muslumanhkta akil ile
nakil daima. muvafiktir. ‘

Islam dini bir cok ayetlerle insanlan tefekkure,
tezekkiire, itibare, tedebbiire, taakkule ve tefehhiime
'davet eder. Bu gibi akli 6zellikler Islamin ruhunu tes-
kil eder. Nazar ve tefekkiire ait ayetlerin. sayis1 bes-
yuzden fazladir. Islam akil nurunu séndirmez; basi-
ret mesalesini koreltmez. Aksine distnceyi kuvvetlen-.
. dirir, fikri dizeltir, akla rehber olur, ulasamadig ha-
kikata akh ulastirir, goéremedigi zarar ve tehlikeler-
den onu kurtarir, akil icin ilahi bir kand11 olur, onu
nurundan fayda,landmr

_islam, akli ve fikri taklid zincirinden kurtararalk:
- hem his ve tecriibe ile hem de akil ve muhakeme ile
fikre revac, kalbe inkisaf verir. Bilumum haklara ehil,
vazifelerle miikellef olmanin sarti akildir. Akl eks;ik‘

- olanm ehliyeti ve salahiyeti de noksan olur. islam,.

- fikre mesru bir dairede.istiklal bahgetmekle hakla,
delil ile arar. Ist1k1a.1-1 fikir ise eksik bir akilla olmaz.
Fikir istiklaline sahlp olanlar akillarmi. dogru ile yan-.
hs1, faydal ile zararhyl tammak' ve ayird etmek husu-
sunda kullanirlar. Fikren miistakil olan insan, hakk,
‘tam ve kamil manada bir serbesti icinde arar.
Islami hiikimlerde ilme aykir1 hi¢ bir esas, akln
-esarete diigmesine sebep olacak hi¢ bir engel yoktur.
- Koriikoriune taklidi-iptal, burhan ve delil arama, sag-
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lam bir temele dayanmayan soylentileri red, Islam di-:
ninin bir imtiyazidir. Islam akl ve fikri donukluktan -

ve taslasmaktan kurtarmis, baskalanmn sultasina

teslim etmemistir.» (4).

Her konuda oldugu gibi bu hususta, da hoca81 Iz-.

-mirli'yi takip eden Ahmet Hamdi Akseki diyor Kki:

«Dinimiz, prensib olarak, temelde akil dinidir. islam "

" dini_halki hakka davet ederken harikalardan ve ga-
ribelerden uzak kalarak sadece aklin bedihi ve apacik

hiikiimlerine, ilmi esaslara istinad etmistir. Islamin:
esaslarimi serbest bir tartisma neticesinde kabul et-:

‘mek dinin en miithim esaslarindandir. islam dogrudan

dogruya akla hitab eder. Fikri muhasebeye ceker, id-!-

rak ile miinakasada bulunur. Akillar: hissi delillerle:
ikaz etmeden, Allah'm varhgmna inanmaya mecbur:

etmez. Islamda en kétii sey, akla miiracaat etmeksi-

zin bir seyi korikérine taklid edivermektir. Hatta

mukallidin imanini1 sahih ve gegerli saymaya,nla.r v'da: :

coktur.

Akillan ikna ile ﬂg111 ayetleri 766'ya, cikaranlar

vardir. Bu konudaki baz1 hadisler sunlardir:
«Insamin dini aklidir, akli olmayanin dini de yok-
tur»; «Insanin nizam akil iledir. Akils1zin dini de yok-

tur»; «Din akhn ta kendisidir, akli olmayanin dini de

-yoktur»; «Kendisine akil bahsedilmis olan saadeti bul-
mustur»; «Akll dogru olmayan kimsenin dini de dog-

. ru degildir»; «insanlar hayir ve iyi isler yaparlar. Fa- .

kat alacaklan sevap akillarmin miktarnna goredir»;.

. «Bir kimsenin miisliiman olmas), o kimsenin aklinin

.4, fzmirli fsmail Haklk: _Angilikan kilisesine ‘cevap,
s. 60, 184. ' '
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‘derecesi malumunuz olmadikca, o kadar ¢ok hosunuza
gitmesin»; «Ya Ali, halk Allah’a tirld turld hayirh ve
iyi islerle yoklasirken sen gesit gesit akilliliklarla yak-
las ki, bu sekilde diinyada da ahirette de onlardan 6n-
ce olasin»; «Cennet yiiz derecedir. Bunlardan 99 dere-
cesi akillilar igin, bir derecesi de onlarin asagisindaki
halk igindir»; «Allah tarafindan suna gahidim ki, akil-
linin son yeri-ve duragl Cennet oluncaya kadar, hic
" bir defa ayagr kaymaz ki, Allah onu kaldirmasins;
«Bir saat diistinmek bir gece ibadetten hayirhdir»; «Hz.
Aige sormus: Ey Allah Resulii insanlarin diinyada yek-
digerine: olan tstinliikleri ne iledir?» - Resulillah:
«Akilladir, kiminin akli goksa dbiiriine tstindir.» Hz.
Aige: «Ahirette ne iledir?» Resuliillah: «Yine akilladir.» -
Hz. Aise: «lyi ama ahirette herkes ameline goére bir
karsihk almayacak mi?» . Restlillah:  «Ya Aige, her-
ferd -ancak Allah’'in kendisine vermis oldugu akil ka-
dar amel etmeyecek mi? Onun i¢in akillar1 nisbetinde
insanlar sevap alir veya ceza gorirler.»

' Akhn kiymeti hic bir seyle o6lciilmez. imanin esa:
s1 ve mesnedi bizdeki akildir. Insan istidlal ile imanin
hakikatina ulasir. Akla bu kadar . ehemmiyet verdigi
icin Islamda aklin olmayacagl esrar-1 imaniye yoktur.
Hi¢ kimseye, ‘Aklin alsin, almasin daima imanla mi-

- kellefsin, iman meselelerini tartismaya aklin yetkisi
yoktur' denilmemis ve denilemez de.

O derecede ki: Akli muhakeme sonucu Kur'an'in
ilahi bir kitap, Hz. Muhammed'in Allah Resili oldu-
guna itminan hasil olduktan sonra bile ser'i naslarla

_kat'iyetinde gstibhe edilmeyen akli deliller arasinda
tearuz ve uyumsuzluk mevcut oldugu goriilse, dini
naslarmn ser'i te'vili cihetine gidilir. Bu gibi hallerde
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biitlin Islam ulemasmin ittifak: tizére, imann esasi

akh istidlale istinad ettigi i¢in, nass te'vil edilerek s6-

'ziin zahirinden ilk olarak akla gelen manay: terket-

* mek ltzumlu goérilmustiir. Zira bu durumda nassa
itibar etmek, ash fer'e feda etmek olur.

Islamin dayandigl en birinci esas akil ve muhake-
medir. Once fikri isleterek kamil ve sarsilmaz bir ka-
naat istihsal etmeksizin bir akideye iman, misliiman-
Ligin farzlar arasina dahil degildir, Islam, akh hakim

tanidig1 icindir ki nazarmmda bir gergegi ispata. yara-: .
yabilecek yegane dehl kainat ve tabiat tizerinde dii- Do
stinmektir. :

Ehl-i siinnet ulemasindan bir c¢ogu dlyorlar ki,
_kalbe gelen bir giibheyi kaldirip atmak ve haklka,ta
ulasmak ‘igin blitiin gayretini sarfettigi halde merami-
na nail olmadan élen adam felah ve selameti bulmus-;
tur. -+ - ) :

* «Aklin alsmn almasin, iman edeceksin», denilemez.'
Kuru bir iman ile iktifa ederek yaratilisin ve kainatin
sirlan tizerinde. distiinmeyenleri zem ve takbih eden.
ayet ve hadisler pek yoktur.

Islam taklidcilige siddetle hiicim etmistir. era. tak-
lidcilik, Allah’in insana en biliyilik nimeti olan aklr kul- -
lanmamak, kériikériine baskalarina uymaktir. Taklid
dunyada da -ahirette de zararhidir Allah iyiyi koétiiden
temyiz ve tefrik edecek akil vermisken, bu kiymetli
blgliyti kullanmayarak kérikériine bagkalarmmin pe-
sinden yuriimek siibhe yok ki, bir sapikhktir. Islam

" bundan giddetle meneylemis, ve bu yolu tutanlar ki-
namistir, Islamm umdesi; evvela diisiinmek, sonra ka-'
bul etmektir. Bu bakimdan Islam a.kll dinidir. Onun
'blrmm istinadgahr a.kﬂdlr
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" Miislimanlarin serbest diigtinceli, iyi gorisli, akil
“ve tedbir sahibi olmalan gerekir. Bunlardan gafil ola-
rak hayvanlar gibi yasayanlarin dmden nas1bler1 yal-
niz takliddir. ~ :
Akl ile naklin zahiri arasmda. bir tearuz ve c¢atis-
ma hali goriilse, aklin hiikmit kabul edilir. Dil kaide-
lerine gére te'vil yapilarak nakil akla ‘gére manalandi-
rilir. Nassi, akla goére te'vil etmenin sebebi, ikidir:
1. Islam nazarinda hak birdir,
2. Muhal olan bir akideyi veya aksi dehlle sab1t
" olan bir hikmi kabul etmesi 1Q1n akh zorlamak mum-
kiin degildir.

Islamda aklin ve 1ct1had1n mevku gok. yuksektir.
Kamu menfaat ile ilgili isler konusunda, - aklima kul-
'-la,nmayarak nassa cakilip kalmak, dogrudan; dogruya
nasta, bir sey bulunmayinca, onun hakkinda bir hiikiim
~ vermemek Islamin ruhuna uygun bir hareket degil-
dir» (5)..

Burada bazi hususlara isaret etmek gerekmektedlr
. Kelamcilarin ve akla deger vermek isteyenlerin sik sik
naklettikleri yukaridaki hadisler ve benzerleri sahih
degildir. Esasen konusu akll dvmek: veya kotiilemek
- olan hadislerin hepsinin uydurma oldugu yetkili hadis
alimleri tarafindan. ifade. edilmistir (8).

Fakat Akseki bu hadislerin sahih olmad1g1n1 b11- .

miyor mu? seklindeki soruya cevabimiz sudur: Akseki
de, digerleri de bu nevi hadislerin sahih olmadiklarini
cok ‘iyi bilirler. Fakat bu hadisler sahih olsa da mana
ve muhtevalarinin dogru olduguna, Kur'an'da ve sa-

‘ 5. Ahmet Hamdi Akseln Islam, s. 314 330, 344 (ist. 1966)
6. ‘Bk. Iraki: el- Mugm (Ihya kenannda) 1, 88.
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hih hadislerde anlatilan- anlayis1 ~ aksettirdigine ina-
nirlar. Yani bu hadislerdeki mana Kur'an'in ive sa.hlh‘ '
hadislerin ruhuna uygundur.
Mesela «Akli olmayanmn dini yoktur», sézii uy--
durma bir hadis bile olsa, dini bir gergegi ifade etmek-.
tedir. Akl1 olmayan c¢ocuklarla ‘delilerin dinen miikel--
lef olmamamalan, teklif icin daima akhn sart kosul-
masl bunu goésterir. o .
Agin nascilar ve. mutasavviflar akh ve reyi sti-
rekli olarak kétilemisler, hatta reyi ve akh koétile-:
mek i¢in hadisler uydurmuslar, eserler “yazmiglardir. |
Aklin bu kadar horlanmas1 ve asagilanmasi, hurafe::

.ve batil itikadlarin cemiyeti istila etmesine sebep ol-
mustu. Her tarafi istila ve isgal eden hurafelerin ve.: -

batil itikadlarin Isldim cemiyetine verdigi zarar1 go-::
ren ‘alimler, mislimanlar akil ve ilim muhitine sok-'
‘mak icin bu nevi had1slerden istifade ederek telkmdei
bulunmuslar, bu sekilde hareket etmenin Islamin ya-
rarma olacagmna, hatta bu anlayisi1 hakim kilmanin
kurtulus i¢in yegane care olduguna kanaat getirmis-:
lerdir. Eger akli évmek ‘icin uydurulan hadislerin ve-.
bali kelamcilara ait ise, akli yermek ve kotiilemek icin |
- uydurulan hadislerin giinahi da Selefilere ve Sifilere :.
aittir. Hangi vebalin daha aglr oldugu konusu ise bir:
takdir meselesidir. : .
Aslinda Islam iyi-bilenler. akh ve ilmi 6vmek igin,
«Kisinin dini akhdir...»; «ilim Cin’de de. olsa arayiniz»,
gibi uydurma hadislere istinad = etmeye ihtiya¢ duy-
magzlar. Ama sosyal psikolojiyi ve halk seviyesini iyi
bilenler de, Islamin akil ve ilim konusundakisgériigii-

. nt fevkalade veciz ve belig bir sekilde ifade eden, -
as1rlarca, soylene sdylene Islam cemiyetinin hafizasin- -

- 93



KELA‘MiYE :

da yer eden, bu nevi sozlerden faydalanmamn zarure-
tine mamrlar

2. Nakli ve Selefiyeyi tenkit

Kelam, en dogru ve en saglam bilgilerin; «biitiin,
- pargasindan blyiktir»; «<Her seyin bir sebebi vardir»;
-«Her sey kendisinin aymidir»... gibi akli ve mantiki
_ bilgiler oldugunu bunlarin nasla,rdan daha gok ‘kat’-
iyet ifade ettiklerini 1srarla savunmus ve bu noktada
tam manéasiyle aksi kanaatta bulunan Selefiyeye
amansiz bir 'sekilde taarruz etm1:~;.t1r

Qeleflyenm iddia ettigi gibi, aslinda ne Mutezﬂl ne
de Stunni kelam, nass1 oturdugu tahttan indirmis ve
azl etmis degildir. Fakat nassin yetkisini sinirlandir-
mis ve akla daha fazla salahiyet vermisdir. Nas seklen
tahtta kalmakla beraber daha ziyade aklin sozii din:
lenmistir. Usulde nas 6nde tutulmus, fakat icraatta
akil esas alinmigtir. En gok nassa hiirmet edilmis, la-
kin hep akhin hitkmine uyulmustur. Daha ag1k 1fade
* ile nas padisahtir ama miihtir akhin elindedir.

Kelamcﬂarm anladiklari manada akil, bir bakima
nassa dayanan ve naslarin ruhunda mevcut olan akil-
 dir. Felsefede anlasilan akil gibi nass kargisinda ta-
* mamen serbest hareket eden, icabinda naslar: reddet-

mek yetkisine sahip olan bir akil degildir. Fakat Sele-
fiyede oldugu - gibi her noktada nassa tabi olan bir
akil da degildir.

Kelam alimi Fahruddin Razi’'nin su sézii kelam-
cilarin gerek akla gerekse nakle hangi gbzle baktik-
larmi - gdstermesi- bakimindan oldukca dikkat gek101~
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dir: «Nakli deliller yakin ve kesinlik ifade etmez. Ciin- -
kit bu delillerin kati olabilmeleri icin lugat manasi, .
sarf ‘kaidelerine -gore ortaya ¢ikan mana, esanlaml ol-
ma, mecaz, izmar, nakil, takdim, nehir, tahsis, nesh
ve akla aykir1 olmama gibi ihtimallerden uzak olma-
lar1 icab eder. Bir nasta bu gibi ihtimallerin bulunma- .
mas1 kesin degildir. O halde nas zannidir. Zanna daya-
nan sey de zannidir. Bu husus bu sekilde tesbit- -edil-
dikten sonra su durum ortaya cgikar; Nakli deliller
zanni, akli -deliller ise kesinlik ifade eder. - Zan ise
katiyetin karsisinda -duramaz» (7). . .

- Taftazani, Fahruddin Razimin sbzlerini aynen
tekrar eder ve meseleyi genisce izah eder (8). Ciir-
cani ise Mevakif serhi'nde, «Eg’arilerin cumhuruna ve
Mutezileye gére nakli deliller ilim ifade etmez», der.

Is burada da kalmamis. - kelami delillere dayan-
mayan imanin taklidi bir iman oldugu ileri strtlerek :
* sthhat1 tartisslmistir (9). Boylece kelam ilmini bilme-
" yen Selefiye mukallid kabul edilerek imanlarina siip- :‘
heli nazarla bakilmak istehmistir. Kelamcilar, Selefi-
veyi genellikle Haseviye, Miicessime ve Miisebbihe
(Antromorfizm) olmakla suglamislar ve «Allah, arstan
sema diinyasina iner, diye inamyorsunuz, iyi ama ye-
rine kimi blra,klr» diyerek onlarin. akldelermden alay-
11 bir sekilde bahsetrmslerdlr

«Akli ve kelami deliller kesin, sem’i .ve nakli de-
liller zannidir,» soziinii duyan Selefiler; bu iddia kar-
‘sisinda bazan cileden gikmislar, bazan da kiilahlarim

7. Yahruddin Rézi: Medlimu usdli’d-din, s. 9 (el-Muhas-
- sal kenarinda, Misir, 1323/1905).
- 8. Taftazam Serhw’l-Makdsid, I, 52 (Ist. 1305/1887).
9. Taftazani: a.g.e, II, 264. »

95



KELAMIYE

dnlerine koyarak kara kara distinmuslerdir. Ibn Tey-
miye, Fahruddin Razi'nin yukardaki iddiasim red icin,
«Beyanu muvafakati sarihi’l-menkil li-sahihi'l-ma’kil»
(Misir, 1321, Minhacu’s-siinne’nin kenarinda) ismiyle
hacimli bir eser yazmis, Gazali'nin de bu inancta ol-
- ‘dugunu belirtmis, bu umumi esasla, peygamberlerin
Hakk - Taala’dan getirdikleri vahyin ve seriatin artik
~ beseri ve akli hikiimlere tabii oldugunu-yana yakila
anlatmistir. Ibn Teymiye kelamcilarin bu gériisini,
Yahudi ve Hiristiyan din adamlarimn Tevrat ve Incil
karsisinda takindiklar1 tavra benzetmis ve «su var ki
Yahudi ve Hiristiyan din adamlar: peygamberlere say-
g1 bahsinde, hakikate bunlardan daha yakmdlr » de-
mistir.
- .. Ibn Teymlye 'Ahmed b. Hanbel'le aym kanaatta
oldugu halde, birincisini yerin dibine gecirenler, ikin-
cisini goklere cikarirlar. Ibn Esir'in el-Kamil'de (323
‘ve 475 senelerine ait vakalar) naklettigi su hadise bu
bakimdan ne kadar ibret vericidir: «Serif Ebu Kasim
Bekri, Es’ari idi. Magrib’den Bagdad’'a geldi ve Han-
‘beliler aleyhinde bulundu. Soyle derdi: ‘Hz. Siilleyman
kafir degildi ama, . seytanlar kafir olmuslard:’. (Ba-
- kara, 2/102), ayetinde anlatildig1 gibi Imam Ahmed
_kafir degildi ama taraftarlan kafir olmuslardir.» 7
Kelamc: zihniyet zaman zaman Selefiye hareketi-
ni kétiilemekte bu derece ileri ve asin gitmistir. ‘
‘Cok tuhaftir ki Ibn' Arabi’nin, «Firavn miisliman
olarak ¢ldii», demesini. mazur goren, . Yezid’e lanet
- okunmasina cevaz vermeyen Ibn Hacer Mekki, Ibn
Teymiye'ye ve Ibn Kayyim'a lanetler yagdinir. Firavn
miisliimman gésteren Ibn Arabi'ye hayran olurken, Ibn.
Teymiye ve Ibn Kayyim gibi Selefilerin kafir, zindik

96




ISLAM DUSUNCESININ YAPISI

ve miiilhid olduklarm:i pekistire pekistire séyler "(10)"..
ibn Kayymm, <«Fahruddin Razi ve ¢omezleri Ibn

" Sina'nin felsefesinden baska bir sey bilmezler», der ve

kelam konusundaki Tecrid isimli eseri Osmanlh Med-
reselerinde uzun siire okunan Nasiruddin Tusi'ye
«kufrin, sirkin ve ilhadin yard1m01s1 (Nasiruddin de-
gil, nasirw’l-kifr ve'l-ilhad) ve destekcisi»,. adin1 ve-
* rir (11). Selefiyeye gére haham ve papazlar’ a.kla. man-
tiga ve felsefeye dayanarak Nebilerin d1nler1n1 boz-
muslar, aym isi Islam aleminde kelamcilar yapmislar-
dir. Selefiyeden gelen bu nevi.aci feryatlar, kelamci--
larin nassa ve nakle verdikleri degeri tesbit etmemize
imkan vermesi bakimindan ¢ok mihimdir. Gériliyor
ki Selefiye ile kelam arasindaki ihtilaf bir fikir ihti-
lafi degil, akide ihtilafidir. Dinin fer'i ve tali konula—-
n ile degll ash ve esas: ile ilgilidir. Cuz'i ve hususr
degil, kalli ve umumi bir ihtilaftir. Selefiyenin naza-
rinda Islam bagka, kelamin nazarinda ¢ok daha bas-
kadir. Fahruddin Razi ile Ibn Teymiye arasmda kapa-

tilmasina ve asilmasina imkan olmayan muazzam bir =

ucurum vardir. Bu ugurum Selefiye ile Kelamiyeyi
sembolize ve karakterize etmektedir. .

Ebu Hanife'nin baglattigl ve basgan ile yiiriittigt
reyci ve kiyascl hukuk -hareketi rivayetcileri (traditio-
nalist) ve nakilcileri son derece rahatsiz. etmis, go-
"nﬁllérinden yaralamist. Onun igin nakilciler Ebu Ha-

nife’ye de onun temsil ettigi Ehl-i rey’e de derin ve de- -~

vaml bir igbirar ve nefret hissi duymuslardi. .
imam-1 Azam, nassin hem lafz1 ve hem de ruhu

10. Bk. el-Fetdva’l-hadisiye, s. 203, 270, 336.
-11. Ibn Kayyim: I§asetii’l-lehfan, 1I, 263 (Kahire, 1961). - -
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ile, bu mimkiin olmazsa, nassin lafzin1 - terkederck
ruhu ile amel ederdi. Hukuki kandatlarina, kanun an-
layisina, insan hak ve haysiyet telakkisine uygun ol-
~mayan nakillere fazla itibar etmezdi. Kendi ictihadini
bu nevi nakil ve onlara dayanan naslara termh etme
isine istihsan denilmekte idi.

Ebu Ishak Fizari’nin naklettigi bir hadise, «Bu ha- =

_dis degil, hurafedir» demisti. .

«Savasta, ganimetten ata iki, adama bir hisse ve-
rilir», diye hadis nakledenlere, «ben bir ata, bir mi-
minden daha fazla pay veremem» diye kars cikmig-
tr. (Muslim, Cihad, 17). Fikihcilarin ekserisine gore
savasta piyadelere bir, stivarilere ti¢ hisse verilir.

«Hz. Peygamber sefere ¢ikacagl zaman hanimlar:
arasinda kur'a c¢ekerdi» dlyenlere <kur'a kumardir»,
demisti (12). : [

Ebu Avane: «Biz Ebu Hanife'ye hadis naklettigimiz
halde o bununla amel etmezdi,» demisti.

Evzai: «Ebu Hanife'ye hadis nakledildigi: halde,
buna goére fetva vermezdi, yoksa heplmlz reyle a,meI
ederiz,» demigti. '

Hadise karst Ebu Hanife'den daha' cliretli davra-
nan birini gérmedik, diyen nakilciler Onun ikiylz ha-
,dise, muhalif fetvalar verdiginden. bahsetmislerdir.
‘Imam- Azam’in bu tavn hadiscileri ve nakilcileri aza-
mi derecede rahatsiz etmis, onlarn son derece sikinti-
ya sokmus, kendisine kars: derin bir {iziinti ve hatta
" nefret ‘duymalarina sebep olmustu. '

Hatib Bagdadi, Imam Azam'in hadiscileri ve na-
kilcileri son derece rahatsiz ettigini gésteren bir ¢ok

12. Ahmed Emin: Duha’l-Islam, II, 194.
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s6z nakleder. Bazilarinm1 asagiya aliyoruz.

Hadis ve Hicaz fikih hareketinin basinda bulu
Imam Malik séyle demistir: «Ebu Hanife fitnesi,
fitnesinden daha zararlidir.»

Hamdeveyh, Muhammed b. Mesleme’ye so
«Ebu Hanife’nin reyci fikhi her tarafa yayiliyor da
den Mediye'ye giremiyo;‘?» Ibn Mesleme der ki:
Peygamber Medine'ye taun ve deccal - giremez,
yurmustur da ondan! Ebu Hanife bir deccaldir.»

Imam Safii: «men istihsene fakad serrea» (is

san eden yeni bir geriat getirmis olur), ‘diyor ve is

san1 esas alan Imam- Azam'l, Hz. Peygamber'in s
atini bir yana blra,ka,rak yeni bir geriat getlrm
sugluyordu (13).

Imam Ahmed: «EbuvHanife’nin reyi de hadisi

'zé,ylftlr.» :

Evzai: «Islam aleminde, miislimanlara Ebu H
fe'den daha zararh olan biri diinyaya gelmemistir.»
‘Imam-1 Azam’'in baslattig1 reyci, kiyasci ve is
sancl1 fikih hareketinin hizla gelismesi nakilcileri o
dar derin elemlere bogmustu ki, ‘onun vefatini a

. bayram havas: iginde karsilamislardi. Siufyan Se

FEbu Hanife’'nin vefat haberini alinca, derin bir m
nuniyet duymus, ve: «<Elhamdulillah, Allah’a ¢ok stk
ler olsun, bir cok insanin belaya diismesine sebep

- kigiden bizi afiyette kildi,» demisti.

Yine Stfyan Sevri, Abdussamed’e: «ibrahim’e
bu timmetin fitnecisi 6ldii,»- diye mujdele demisti.
Hadisciler ve nakilciler Ebu Hanife'ye karsi

13. Safil: er-Risdle, s. 507; el-Umm, VII, 267, 272; Du
Islam, II, 156; Gazali: el-Mustasfa, I, 274.
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- ‘duklar: -derin kiwkinlik duygusunu asu‘lar’caf yasath—'
lar, 6limiinden sonra mezarda bile onun yakasini bi-.

rakmadilar,” ahirette bile onunla ugrastilar. Bisr b.
Ebu Ezher Nisaburi diyor ki: «Riyada kapkara bir el-

_biseye sarilarak goturiilen ve etrafinda kesislerin top-

lanmis 'olduklan bir cenaze gérdim. ‘Bu klmdlr diye
sordum. ‘Ebu.Hanife'dir, dediler» (14).
Imam-l Azam'dan bir asir kadar sonra vefat et-

mis olan Imam Buhari'de bile bu duygular biitiin can-

iz ile yasamlstl Ebu Hanife'den bir tek hadis bile
rivayet etmneyen en biyik hadis alimi Imam ‘Buhari,
sirf . Imam-1 Azam’1 ve onun reyci fikih anlayisin red-
detmek icin sahih, diye meshur olan eserinin son kis-

minda «Kitabu'l-hiyel» diye bir bélim acmis$, burada .
tam 13 kere Ebu Hanife ve - talebelerinden: «kale"

ba’zu'n-nas» (halktan biri dediki), diye bahsetmis,
onlara ait gérislerin ayet ve hadislere muhalif. oldugu-

nu agikca ifade ederek reddetmis burada, «Halefe'r-,

Resil» (Peygambere muhalefet etti), sozlini sarfet-
mekten gekinmemistir. Bu béliim, Hanefi fikih kitap-
larindaki «Kitabu'l-hiyel» béliimuni red ve iptal igin
- esere alinmistir. Esasen bu eserin. her tarafinda Ima,m_-i
‘Azam’a karsi bir tepkinin bulundugu derhal hissedi-
lir. Mesela Buharimin birinci boéliimiinde bile' imanin

artip eksileceginden ve amelin imana:dahil oldugun- - - -
dan bahsedilerek bu konudaki Imam 1 Azam'in gorus- -

lerinin karsisina gikilir.

Hadis alaninda ikinci biytik ahm olan Mislim de
‘bu konuda Buhari’ i'yi takib ‘eder. 279/892 de vefat
eden Tirmizi, eserinde hadisleri naklettikten sonra,

14. Hatip Bagdadi: Tarihu Bagdad, XIII, 394, 422, )
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hadislerdeki hukuamlerle ilgili ola.ra.k Ima.m Safn
Imam Ahmed, imam Malik, Sevri... gibi fakih ve miic-
tehidlerin hukuki kanaatlarina temas ettigi halde Ebu
Hanife'nin kanaatina isaret etmeyi aklindan bile ge-
¢irmez. Ona ait bir gortis nakledecegi zaman Ebu Ha-
nife s6zlinii agzina almamak icin," «Kufelllere gore»
1fa.desm1 kullanmay: tercih etmisti.

&
3ksk

, Nakllcﬂer ve hadisciler tarafindan en buyu.k hu-.
kuk alimi ve fikih ilminin kurucusu Ebu Hanife'ye yo-
neltilen cok haksiz tenkitler; pek aglr ithamlar, sebep- -
siz karalamalar yer31zd1r manasizdir, degersizdir. Ka-
naatimiza gore degil Imam-1 Azam gibi ziihdii, takva-
g1, ilmi ve ihlast ile taninmis ‘biiyiik bir Stnni alimini
bu sekilde yermek ve kotiilemek, Vasil b. Ata ve Ze-
mahseri gibi Mutezile alimlerini bile- bu tarzda sug-
lamak ve karalamak dogru bir sey degildir. Hatta
sahsi inancima .gore, Descartes, Pascal, ve Bergson
gibi gayr-i mislim distintirler dahi béyle bir islupla
tenkit edilmemelidir. Fakat nakle ve rivayete dayanan
ananeci dini zihniyet ve dogmatik telakki, yeni fikir
‘ve ilim hareketlerini bagka tiirli tenkit edemiyor. Bu
bakimdan dunku durum ne ise buglnki vazxyet de
- odur. : ; '
Aslinda, Hz. Peyga,mbere ait oldugunu bile b11e
Ebu Hanife tek bir hadisi bile reddetmis degildir. Ha-.
disin sihhati konusunda, onun da kendisine has ¢ok
ince bir takim dlgiileri vardi. Baska,larma. gore sahih
olan bir hadis ona gore sahih olmayabiliyordu. Cokca
hadis uyduruldugu i¢in  Kufe'ye <«hadis ‘darbhanesi»
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deniliyordu. «Hicazdan bir kans olarak yola ¢ikan ha- -
dis Irak’a gelince bir kulac olur», «bir -hadis Hicaz'in
sinirlarini gegince cesareti iki misli artar, gici iki kat
cogalir», sozleri darb-1 mesel haline gelmisti. Bu ka-
dar ¢ok hadisin - uyduruldugu bir memlekette, Kur'-
an'a dayanan kiyaslara vé akli esaslara bas vurma-
dan nakledilen her hadisi hukuki, bir kaide ve delil
olarak kabul etmek, Ebu Hanife'nin yapacag1 bir sey
degildi. Bunu yapamamasini ‘gerektiren ornekler ve
deliller mevcuttu soyle ki:

1. «Hz. Peygamber, kasten ¢ocuk dusuren bir ka- -
‘dina gurre-ile, bir kole azad etmekle hitkmetti» diyen
Mugire b. Sube'ye: Bu sbdziini bir sahidle ispat et, de-
mis, ve kendi hukuk anlayigina uymayan bir hadisi
sahabece de te'yid edilince kabul etmislerdi.,Buhari,
Diyat, B. 22). !

2. Fatma b. Kays F1hr1ye «ben kocamdan uc talak
ile bosaminca, Hz. Peygamber oturmam igin bir yer
"temin etmeye eski hocami mecbur etmedi,» diye bir
hadis rivayet edince, Hz. Omer: «Yalan mi, dogru mu,
tam mi1 eksik mi, soyledigini bilmedigimiz i¢in kadmin
soziine dayanarak Allah'in kitabini ve Peygamber'in
‘sinnetini terk edemeyiz,» demis ve kadinin rivayet
ettigi hadisi reddetmisti (Buhari, Talak, B. 1; Miislim,
Talak, 6). Iste bu diisiince tam Imam-1 Azamca bir
diisiincedir. .

3. Hz. Omer, ahlak ve adabla ilgili hadisler dé bile
bu ‘ustle hagvururdu. Bir kere Ebu Musa Es'ari Hz.
~Omer’in evine gelmis, kapimin éniinde durarak ve ige-
riye girmek igin izin istemek maksadiyle ti¢ kere selam
'vermis, icerden ses gelmedigini gérince dontip gitmis.
~ Biraz sonra Hz. Omer disanya ¢ikmis, adam génderip
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Ebu Musa'y1 cagirtmis, «neden boéyle ‘yaptin,» diye
=sormus, o da, «bu gibi hallerde bu sekilde hareket
edilmesi gerektigini Hz. Peygamber'den isittim,» de-
yince Hz. Omer, «Vallahi bunun béyle oldugunu delil
ve sahitle ispat etmezsen canini yakarim,» demis, bu
tehdidden korkan Ebu Musa gitmis, sahit olarak:
Ubey b. Ka'b1 bulmus, getirmis ve bdéylece yakasini
kurtarmigti. (Buhari, Istizan, B. 13; Mislim, Adab, 7).
Iste imam Azam da tam manasiyle bu zihniyette idi.

Hz. Omer'in dusunce sistemine varis idi - (15).

En meshur bir hadis kitab1 olan’ Buhari'deki ha-
dislerin en alisi sulasi (ugli), en nazili tisai (dokuz-
lu) dir. Fa,ka.t sulasi olanlarin sayis1 sadece 22 dir. Miis-
lim’de stilasiler bile yoktur. Yani bir hadisin Hz. Pey-
gamber'den Buhari'ye kadar gelebilmesi icin en az Ug
el, iic hafiza degistirmesi gerekmektedlr Fakat bu
nevi hadislerin sayis1 22 adettir. Geriye kalanlar 4,5,
6, 7, .8 ve 9 el ve hafiza degistirdikten sonra Buhari'ye
gelmistir. Dokuz kisiden gectikten sonra sonra, bu. do-
kuz kisinin hep ihlash olduklarm diisiinsek bile unut-
ma ve yanilma gibi tabii ve zaruri sebepler dolayisiy-
la bir hadis ne derece aslina uygun olur, bu ayr bir
meseledir. Fakat Hz. Omer tek vasita ile gelen hadis-
leri bile, — bunlar kendi hukuki ve ilmi kanaatina uy-

mayinca— kabul etmemisti. Kaldiki sahabe uduldur, ™

cerh ve ta’'dil konusu. yapilamaz, yani hadislerdeki
‘tenkit usilii onlara tatbik edilemez: Acaba Imam-1
Azam hakkinda en agir su¢lamalar1 yapanlar Hz.
Omer zamanmnda yasamis olsalardi, onun bu tavri
karsisinda nasil hareket ederlerdi?

15, Bk. Sahih-i Buhari muhtasar: terciimesi, I, 54, 55.
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_ Imam Ahmed’e sorulmus: «Bir sehirde ashab-1 rey-
den bir fikih alimi olsa, bir de muhaddis bulunsa, fa- -
kat bu hadis alimi hadisin sahih olanim zayif olanin-
dan ayirdetme giiciine sahib olmasa; hukuki bir me-
selesi olan bir miisliman bunlardan hangisine mii-
racaat etmeli?.» Hemen cevap vermis: «Muhaddi-
sel» (16). ‘ '

Ibn Cerir Taberi Imam Ahmedi miictehid say-
maz, «O fakih degil, muhaddistir,» derdi. Reye ve ki-
yasa bu kadar yabanci kalan Imam Ahmed hakkin-
daki Taberi'nin sézleri herhalde fazla hatali degildir.

Imam-1 Azam saglam bir hukuk nosyonuna, yik-
sek bir kanun anlayismma ve gayet dakik bii‘ hak suu-
runa sahip idi. Hadis alimlerinin rivayet ettikleri, fa-
kat maliiyetine niifuz edemedikleri hadislerden, onla-
rin hatir ve hayalinden bile gecmeyen hukuki hiikim-
ler cikarirdi. :

Bir kere buyuk hadis ahm1 A’mes, Ebu Hanife'ye
bir meselenin hikmiini sormus, 0 da derhal ceva.blm
vermis, bunun Uzerine A'mes: «Bunun bdyle oldugu-.
nu nereden biliyorsun,» diye sorunca:- «Senin bana’
rivayet ettigin su hadiste bu meselenin hiikmii yok
mu?» demisti. Insafli bir hadis 4alimi olan : A'mes,
Imam-a Azam'm hiikkiim gikarmadaki  ustalign karsi-
sinda hayran kalmis ve takdirlerini su veciz ve belig
cumle ile ifade etmisti: «Ey fikihcilar. siz ta.bibsiniz;v
biz ise eczaciyiz» (17).

_Imam-1 Azam miisliimanlan sikintidan kurtarmak
ve “onlar zorluk n;:mde birakmamak 1(;1n bir takim

16. Hatip Bagdadi: d.g.e, XIII, 418.
17. Ahmed Emin: Duha’l-Isldm, II, 190.’
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* hukuki c¢areler ve kanuni gkis yollarn ortaya. koyu-
yordu. Sonradan istismar edilen ve rakib mezheplér
tarafindan da kasten yanhs anlatilan bu nevi hukuki
carelere ve meseleleri mesru sekilde halletme tarzina -
hile ve hiyel deniliyordu. Sonradan hile- ger’ 1ye den1~
len meselenin asli -bu idi.

Bir misal: Bir adam, herhangl b1r isle ilgili olarak
«efer su is soyle olmazsa, Ramazanda. gindiiz- esim-
le cinsi miinasebet yapacagim,» d1ye yemin edse ne
yapar, seklindeki bir soruya Ebu Hanife su cevabi
'verir: «Bu ayda esiyle sefere Qlkar ve giindiz cinéi
‘miinasebette bulunur.» ’

Kimsenin - hakkml iptal etmeyen bu nevi hukulu
carelerden bahsettigi icin Ebu Hanife sirekli olarak
dini hukiimleri iskat ve muattal' kilmakla itham ed11-
misti.

' Ebu Hureyre'den: «Atese dokunan bir seyin yenﬂ-
mesi abdesti bozar» (Miislim, Nesai, Imam Ahmed,
Sevkani, Neylu'l-evtar, I, 227), seklinde bir hadis riva-
yet edilmistir. «Deve eti yiyen bir kimsenin abdesti
bozulur, koyun eti yiyeninki bozulmaz» (Mislim,
Imam. Ahmed, Sevkani, I, 220), gibi hadislerle Hanbe-
liler amel ettikleri halde Ebu Hanife amel -etmiyor, bu
hadislerin sahih olabilecegine -kanaat getirmiyor, bazi
hallerde bir hadisle amel edilebilmesi i¢in o hadisin
fikih bilen bir sahabe tarafindan rivayet edilmesi sar-
tim getiriyor, Enes b. Malik ve Ebu Hureyre gibi riva-
yetle tanindiklarr halde fikihla meshur olmayan-sa-
habeden birinin rivayet ettigi hadis, kiyas nevilerinin

hepsine muhalif olursa onunla amel edilmez, sekhnde
bir ka.1de ortaya atiyordu (18). ‘

18. BK. Taftazam et—Telmh -1I1, . 4 (MlSlI‘ 1957)
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Hatjp Bagdadi, Tarihu Bagdad; ibn Hazm, Ibtalu'l-

Iuyas; ve'r-rey ve'l-istihsan, el-ihkam; Ibn Teymiye ve
fon Kayymm: el-Kiyas fi's-ger'i'l-Islami gibi miiellifler
eserlerinde reyci ve kiyasci hukuk sistemini uzun uza-
diya tenkit etmiglerdir. 1951'de vefat eden Zahid Kev-
seri bu. gibi tenkitlere karsl Ebu Hamfe yi savunmus-
tur (19).
. Burada su noktaya dikkati c¢ekmekte de. fayda
vardir. Nakilciler ve hadisciler Ebu ‘Hanife'yi siddetle
suclarken Hanefiler imamlarini savunmuslardir. Bu
¢cok tabii bir gorevdlr Fakat bazan Ebu Hanife'yi sa-
vunacagiz derken hadis uyduran ve Imam-; ;Azaml
Hz. Peygamber'in dili ile éverek onu tenkit sahasinin
listiine cikaranlar da olmustur. Bu hadislere goére Hz.
'Poygamber gbyle buyurmustur:

. «Ebu Hanife bu timmetin mesalesidir.»

2. «Ad1 Numan b. Sabit, kiinyesi Ebu Hanife olan
bir zat gelecek. Allah’in dini ve benlm sunnetlm onun
~e11y1e ihya edilecek.»

3. «Oblir Peygamberler benimle, ben ise Ebu Ha-
nife ile iftihar edecegim» (20). Bazan Ebu Hanife'yi .
6vmek igin diger -imamlar1 karalayan hadislerin uy,—
durulduguna da raslanr:

«Bu iimmet igin Safii iblisten daha zararlidir, Ebu
Hanife bu iimmetin mes’alesidir. Yahudi ve Hristi-
yanlar i¢inde - Ebu Hanife.gibi birisi  olsayds, -dinleri
tahrif edilmezdi» (21). Bazan Ebu Hanife'nin Tevrat'-
a bile éviildiglinden bahsedilir. (22).

19.- Bk. Te’nibw’l-Hatip ve Makdldtwl-Kevseri.
20. Acluni, I, 33.
21. Acluni, I, 34. )
22. Ahmed Emin: Duha’l-Islam, II, 1717.
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Imam-1 Azam'in biiyiikligini anlamak ve an-

latmak igin hadis uydurmaya basvuranlar, onun bii- .

yiiklagimi gercek sekliyle anlamaktan aciz kalan ac-
hillerdir. Fakat bu hadisler bir kere uydurulduktan
sonra da taassub, taklid ve cehaletin hikim surdugu
muhltlerde iyice tutunmustur. i
- Aslinda selef, kelam ve tasa,vvuf hareketinin ken-
di lehlerinde ve muhaliflerinin aleyhlerinde bu sekilde
hadis uydurmalar nadir gérilen bir sey degildir. Bir

kaide olarak akil konusunda sdylenen her hadis mev-

zudur. Zihd ve takvaya tesv1k icin de hadis uydurul-
mustur. Mezheb, mesreb ve hizib taassubu hadis uy-
durmanin da uydurulan hadisleri yasatma‘mn da 'ba's-
ta’ gelen sebeplerindendir.

Yukarda nakledilen ve reyci huku.k anlay1sma,_

- muhalif olan rakibler tarafindan sdylenen sozler is-

ter gergekten bahis konusu isimlere ait olsun, isterse -

sonradan ortaya atilip onlara isnad ve izafe edilmis
olsun, bize bir gercegi tesbit etme imkan ve firsatini

vermektedir 'ki', bizim maksadimiz da zaten budur:.
Imam-1 Azam’in reye, kiyasa ve istihsana, kisaca akila

ve mantiga dayanan hukuk sistemini kurmas: ve ge-
. listirmesi hareketini, gelenekci ve nakilci dini telakki
taraftarlar: derin bir endige ile takib etmisler, zaman

zaman, bu hareketin Islamin istikametini. ve mahiye- .

tini deglstlren ciiretli bir tesebbiis oldugunu olclisiz
sozlerle ifade etmislerdir.

Gergekten de Imam-1 Azam on biiyiik bir teseb-
biise. gmsm1s ve muazzam bir isi basararak en biuiyiik
hukukcu iinvamm hak etmisti. Onun fikih sahasmda
 yaptiga yeniliklere, rakib mezhep mensuplar1 da ister
istemez uymak zorunda kalmistir. Ebu Hanife dogru-
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dan veya dolayl olarak Maliki, Safii ve Hanbeli mez-
hebine suur, yén ve istikamet vermistir. Onun gals-
malar1 sayesinde Islam hukuku sistemlesmis, daha
gucli ve daha faydal sekilde yasama. kabiliyeti ka-
zanmigt. Zamanla muhaliflerin azalmas1 ve daha son-
ra yok olmalari, herkesin ondan saygl 11e bahsetmeye
mecbur olma,la,rl, Imam-1 Azam’mm baglattigr hareketin
vaman gegtikce daha iyi takdir edildigini gdsterir.

Imam-i Azam ve reyci fikih hareketi Islam: diigiin-
cesi i¢in bir talihsizlik degildir. Tahhsmhk olan bu ha-
reketin aym derecede giiclit olarak, hatta ‘kuvvetini
artirarak guntumiize kadar devam etmemis olmasidir.
Ciddi, hiiyiik ve faydali olan her hareket mutlaka, ve
mutlaka Imam-1 Azam'in baslattigr hareketm karsl-
lastig1 zorluk ve engellerle karsilagir. ,

"Reyci ve kiyasci bir miictehid.olan Imam-1 Azam.
talebelerini de kendi takip ‘ettigi yola davet ediyor ve:
«Delilimi bilmeyenlerin benim séziime dayanarak fet-
va vermeleri haramdi», diyordu (23). v .

' Garlptlr ki sadece Isla,m alemnnn degil, tiim diin-
yanmn sayil hukukcularmdan biri olan Imam Azam’mn
mensuplar kendisinden bir ka¢ asir sonra koyu bir
dogmatizme saplandilar ve onun ictihad, rey, kiyas ve
istihsan prensiplerini atarak yerine taklitcili§i ve na-
kilciligi koydular, Fakat bu nakilcilik Selefiyede oldu-
gu gibi hadis ve nass rivayet etme esasina degil, in-
sanlarin goérisini ve helli metinlerde ya2111 kanaat—
larini rivayet etme esasina dayamyordu. Artik: ‘ictiHad
kapist kilitlenmis, ‘anahtar da . mukallidlere teslim
edilmistir. O sebeple taklitciliZin onciliigiini yapan-

.Sa'rani: ‘el—Mizanu.»’l—Iciibv'a_, I, 151 (Mhsir, 1306/1888).
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- Jarin bu kapiy1 agmalar1 artik hayal. olmustu. Ictihad
‘olmayinca kitap ve stinnetten istifade etime imkam da
kalmamistir. Naslarin sadece kiraat ve tilavetinden
hasil olan sevaplarindan uhrevi maksatlarla istifade
ediliyordu. Ayet ve hadis artik diriler igin degil sadece
Oliiler icin faydali oluyordu. Miictehidlerin ve ulema-
nn fikirlerinin dogru olup olmadig1 Allah'in ve Re-
suliiniin sdzleri ile.dlciilecegi yerde; Artik Allah'im ve
Resuliiniin sozlerinden anlagilan manamn dogru olup -
olmadigl miictehid ve imamlarmn sézleri 61(,'{'1 kabul
edilmek suretiyle tesbit ediliyordu. ,

Sonraki fikihgilarin kanaatlarini, I—Iad1m1 nin Me-
cami serhi’nin ictihad bahsinde yazdig1 su sdzlér ga-
vet acik bir sekilde ortaya koyuyordu: «Fikih &alimle-
rimizin sézlerine -muhalif olan naslarin - hepsi te’vil
edilir. Fikihgilarimizin sodzleri naslardan: ustundur »
‘(kavli’'l-fukaha muraccehun ale’n-nusus). :

«Fikihcilarin reyleri naslardan dstindiir,» dlyen
‘mukallidler, bu sozleri ile ayet ‘ve hadisin degersiz ve
onemsiz oldugunu anlatmak istemezler. Tam aksine.
onlar, naslarn ilk bir kag asirda’ yasayan miuctehidler-
den baska, kimsenin idrakinin yetisemeyecegi ve ula-
gsamayacagl ylice bir mertebede goriirler. Hakk Taa-
1&’'nin insan idrakinin seviyesine indirdigi — ntzil ve
inzaldan maksat budur — Kelamullahh, fikihcilar,
buginkl insanlarin idrak seviyelerinin ok Ustlinde
gériir, ve onun igin miictehidlerin gorisleri ile yetinir-
lef.-Daha agikcasi, bu anlayista olanlar semadan arza -
indirilen Kur’ani, tekrar semaya cikarmiglardir.

Herhalde naslarin tatbikatta, istifade edilir durum-
dan gikarilmasi ve sadece nazariyede saygl deger ol-
masl ile yeti11i1mesi, Selefilerin hazmedecekleri kadar
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basit bir hadise degildir. Onun -igin Fikhu's-siinne mi-
ellifi, Sah Veliyyullah'in Huccetullahi’l-baliga adli ese-
rine yazdig énsodzde: «Maverainnehir fikihcilar1 Kur’-
an ve hadisle degil, Yunan hurafeleri ile ilgilendiler,
biraz vakit bulunca da semadan indigine inanircasina.
Hanefi fikh ile mesgul oldular...» demektedir (24).
Selefiye ile taklitci fikih hocalarimin kavga ve ge-
kismelere varan ihtilaflarmin sebebi, nassa dayanan
nakilciligin ve rivayetciligin' terkedilip yerine metin *
ve serhlere istinad eden bir nakilciligin ve nvayetcnh-
gin ikame edilmis olmasidir. _
Baslangicta reyci ve kiyasci olan Irak flklh mek-
tebi, sonralar, aktarmaci ve basmakalipc olmus, iiret-
ken ve dogurgan vasfim kaybederek iletken bir hale
gelnustlr Selefiyede oldugu gibi taklitci fikih hocala-
rina gére de sdyleyecek yeni bir séz yoktur, her sey
en glizel ve en dogru sekilde séylenmistir. Yapilacak:
tek sey bunlar nakil ve rivayetten ibarettir. ’

3. ilham ve"Sﬁfiyeyi tenkit

Kelamcilar, ilhama ve kesfe birinci derecede de- = .-
ger veren mutasavviflarl da tipki Selefiye gibi tenkit
ve red etmiglerdir. Tekke, medrese, dervis - molla, ba-
tin - zahir ve kalb - kafa miicadelesi . seklinde ortaya
cikan bu ihtilaflar: islam diistincesini asirlarca mesgul,
-etmistir. Hanefller arasinda buytk bir ragbet’ goérmis
olan Nesefi, Akaidu’ n-Neseflye (Metnu’l-Aka.ld) isimli

24, Bk. Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-baliga, 6nséz
(Kabhire, ts.). ' - .
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eserinde: «Hak ehli olanlara gére ilham, bir seyin sih-
hatini-tesbit etme konusunda igse yarar bir vasita ve
Bleii  degildir», demistir. Nesefi'nin bu ' sdziinii serh
ederek yumusatma liizumunu duyan Taftazani; «Il-
ham delildir. ancak herkes igin degil, bagskasini bag-
layic1 bir yam yoktur», demekte. fakat ictihad, rey, ki-
'yas ve istidlalin de aym 6zellikte oldugunu unutur go-
riinmektedir. Yani ictihad ve rey de umumi bir delil
degildir, ayrica baskalarim1 baglayic1 bir . 6zelligi de
-yoktur. Imam Safiinin ictihadini tercih etmekle Hz.
Mevlana'min kesf ve ilhamim benimsemek ‘arasinda .
fark yoktur, ikisi de ihtiyaridir. ,

Kaffal g6yle demisti: «ilhamla ilim sathl olmak
‘mumkiin olsaydi aklin ve dusu_ncemn manas: kalma--
mis olurdu» (25). - _

Kelamcilarin sufilere yonelttikleri itirazla,rm- ba-
sinda su soz gelmektedir. «ilham calisma ve gabala-
‘ma bahis konusu olmadan kalbe atilan bir feyz ve ma-
nadir, diye tarif edildigine goére ilim sahibi olmak igin
gaba ve gayret harcamanin ne manasi vardir?».

Sufiler, vicdanin sesini ve kalb miuftisinin s6zi-,
nu dinlemeye biuyik deger verdikleri halde, kelamci-

lar ve fikihcilar «sehadetu’l-vicdan» ve «sehadi’l- kalb» .

adin verdikleri ilhami delil saymamaislardir.

Kelam kitaplarinda «esbab-1 ilim» g olarak gos-
terilmistir. a) Akil, b) His, ¢c) Haber-i sadik. Kelamcilar
bu tesnifte akla ve nassa yer Verdlklen halde kesf ve
ilhama yer 'vermemislerdir.

" Kelam kitaplarinda <hulal» - denilince genellikle
"«ene'l-Hakk» diyen Hallac'in; ittthad denilince de «vah-

25." Sevkani, Irsadw’l-fuhdl, s. 248.
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det-i viicud»a inanan ibn Arabl n1n tasavvufu kasde-
dilir ve reddedilir. :
Kelamalar, tipki Selefiler gibi, kesf ve ilhama
dayanan Sufilerin «Is'ari tefsir»lerini kabul etmemis-
er bu nevi tefsirleri bir nevi sapma ve Batinilige kay-
ma, olarak degérlendirmislerdir. Nesefi, Metnu'l-Aka-
id’de soyle der: «Naslar zahiri manalarina hamledilir.
Bir nassin zahirinden anlasilan ne ise nassin manési
odur. Zahiri manalarn, bir yana birakarak, Ehl-i bati-

nin iddia ettikleri bir takim manalar1 kabul. etmek il- .

had ve kufurdur »

Ibn Arab {'nin. Fitdhat ve Fusis'taki fikirlerinin
gogunu baz1 fikih alimleri zindiklk, ilhad ve kufir
olarak gérmisler ve kendisine: «seyhu'l-ekfer» (en bi-
yik kafir olan seyh) adim vermislerdir (26).

. Kendisini kelam miictehidi ve alimi olarak takdim

eden Mustafa Sabri, bir mutasavvif olan Gazali'yi
«Affedilmez ve kiiciimsenmez hatalarin sahibi olan ki-
gi» diye tamtir (27). Gazali'yi béyle tarif etmesinin se-
bebi Huccetwl-islam’in  émriiniin sonunda tasavvuf

yolunu tutarak kesf ve ilhama blyik deger verme31—

dir.

‘Gazali'nin «Miskatu'l-envar»daki. fikirleri Israkilik
sayllarak reddedilmis, «fhya» gibi tasavvufun énemli
bir kaynag1 olan eserin yalkilmasi ve imha edilmesi
icin Mazeri ve Tartusi gibi alimler tarafindan fetvalar
verilmistir.

26. Alaaddin Buhari’'nin tasavvuf aleyhindeki Fazihatwl-

miilhidin isimli eseri ile Ali Kari’nin ibn Arabi aley-

hindeki risaleleri 1294/1877 de Istanbul’da basilmuis,
. ismail Fenni tarafindan bunlara reddiye yazilmigtir.
27. Mustafa Sabr{, Mevkifu’l-akl, I, 266 (Misir, 1950).
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Hallac-1 Mansur 309/921 de bir ulema heyetinin
verdigi hukimle zindik sayilmis ve idam edilmistir.;
Medrese bu idam kararimm veren heyetin fikir, his ve.
inanclarim1 devamli surette yasatmistir. Tasavvufta
«Sultanu’l-arifin» denilen Bayezid Bistami, ulemanmn
- baskisy ile yedi ‘defa memleketinden siiriilmustii. Zun-
nuan Misri’'nin zindik oldugu ileri strtlerek . ellerine
kelepge takilmis ve Misir'dan Bagdat'a génderilmisti.
 Cuneyd gibi temkinli bir sufi bile- ulemanin baskisimn-.
dan cekindigi i¢in-tasavvufi telkinat1 fikih perdesi al-

tinda ve kapali kapilarin ardindan yapmaya mecbur‘ '

olmustu. Imam Ebu Bekir Nablusi, Misir'da derisi yii-
zulerek idam edilmisti (28).

‘IV/X. asirdan itibaren bir ¢ok mutasavvifin, ule-
maca -verilen karar neticesinde idam sehpasinda can
vermis olmalarn kelamcilarla mutasavviflar arasindaki. -
ihtilafin genisligi ve.derinligi konusunda bir fikir ve-
" rebilir.

Tasavvufu red konusunda Mutezile kelamalar ile’
Stinni kelamcilar arasinda da fazla fark yoktur. Mai-
de suresinin 54. ve Alu Tmran suresinin 31. ayetlerini
tefsir ederken Zemahseri'nin Kessaf'ta sufilere karsy .
alayli bir dil. kullanmasi bunu gosterir. '

Su noktanin daima gbéz éniinde tutulmas: icabet-
mektedir: Diinyanin hic¢ bir yerinde rasyonalistler -
mistiklerden' hoslanmamislardir. Kelamaclarn akilc
bir felsefe olan Yunan Messailigine - yaklasmalarina
karsihik, mutasavviflarin, sezgi (entuisyonist) bir fel-
sefe olah Yunan Israkiyesine meyletmelerinin' sebebi

28. Bk. Sa’rani: Tabalkatu’l-kiibra, I, 14-17 (Misir, 1954).
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' budur: Fahruddin Razi ile Ibn Arabi arasindaki ihti-
laf Aristo ile Eflatun arasindaki ihtilafa benzemekte-
dir. o . 7 '
_ Selef, kelam ve tasavvuf taraftar1 din adamlari-
nin birbiri aleyhinde bulunmalari, tabakat, nakd, cerh
ve ta'dille ilgili eserlerde dikkate deger durumlar
meydana getirmistir. Tabakatin miiellifi selefi ise ke-
lamcilan ve sufileri; kelamel ise selefileri. ve sufileri;
sufi ise selefileri ve kelanmicilarr kotilemekten ve ka-
ralamaktan geri durmamigtir. Selefi olan Zeheb1 hak-
kinda kelamc olan Ibn Dakiku'l-fyd séyle d1yor «Ze-
hebi dindar ve takva sahibi bir arastiricr idi. Fakat
Selefilik mezhebinin ‘tesiri altinda idi, te'vilden nefret
ederdi. Bu husus ruliuna o kadar (islemisti ki daima
te'vil yanlisi olan kelamcilardan uzaklagir, isbat mez- -
hebi olan Selefilerle kaynastirdi. Selef mezhebinde olan
_birisinin hayatim anlattiz1 zaman, o zatin hakkinda
.sOylenen her nevi gtizel sézleri nakleder, aleyhinde
sOylenen sozleri ya gérmezlikten gelir veya te'vil eder-
di. Kars: taraftan birini anlattigl zaman iyi yonlerini
fazla tasvir etmez, fakat aleyhinde sdylenen sozleri
uzun uzadiya anlatir ve tekrar ederdi. Béyle hareket
. etmesinin sebebi akidedeki ihtilaftir.» Siibki buna su- .
. nu ilave ediyor: «Zehebi hakkinda séylenen bu sdz
dogrudur, hatta azdir, Zeéhebi hocam ve ustadimdir -

~ ama Hakk'a tabi olmak daha gok hakkimdir. Zehebi

kelamacilar aleyhinde agir1 bir taassuba sahiptir. Fah-.
ruddin Razi ve Seyfuddin Amidi gibi kelamecilan za-
yif saymisii. Adt Muhammed olanlardan biri kendi
mezhebinde - degilse, onun hayatin1 kiinye ve lakab
faslinda anlatirdi. Mesela Fahruddin Razi'nin ismi
Muhammed oldugu halde onu Fahr maddesinde anlat-
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mas sonra da ‘heva vé hevese uyarak garazkarhk yap-:
madnn demisgtir. Halbuk1 bundan biyiik garazkarhk)»

" m1 olur?»

«Mticessimeden (Selefiyeyi kast ediyor) biri isi o
" kadar ileri gétiirmiistii ki, Nevevi Miislim gerhi'ni ya-
zarken Allah'in sifatlan ile ilgili kasimlara gelince bu
konular eserden Qlkardl clinkii Nevevi-Es’ari idi, ki-
tab1 oldugu gibi kopya etmeye taassubu imkan verme-
di. Nevevi'nin ka’xaatma goére en buyuk guna.h budur.

Cinkti bu hareket seriat1 tahrif etmek ve kitaplara.
clan guveni sarsmak manasima gelir. Allah bunlar:
kahretsin, bunlarin bu serhl istinsah etmeye, serhin de:
bunlar tarafindan istinsah edilmeye ihtiyaci m1 var--
dir?» - «Hecamiz Zehebi'nin Tarih'i basgtan sona kadar,
taassubla doludur. Sufileri karalar, bir ¢ok Safii ve
Hanefi alimine dil uzatir. Eg'arileri kétillemede asir:
gider, Miicessimeyi (Selefi kast ediyor) fazlasiyla
6verdi» «Hocamiz Zehsbi akli ilimlerin ne oldugunu.
bilmezdi, Zehebi'nin Eg'ariler aleyhinde séylediklerine
itimad edilmezdi.» :

Mezhep ve mesreb -itibariyle farkli akidelere sa-
hip olanlarin birbiri aleyhindeki -sézlerini arastirma-
dan kabul etmek yanlstir. Buhari gibi bir zat bile,
«Kur'an'm lafz1 mahliktur» dedigi i¢in-Ebu Zur'a ve
Ebu Hatim gibi muhaddisler tarafindan metruk (ken-
disinden hadis rivayet edilemez) sayilmisti. (Bk. Ta-
bakatu’s-Safiiyye, Beyrut, ts. I. 190-199.) Dikkat edilsin
ki, Zehebi ne derece Selef yanlisi ise Stibki de o derece .
Selef aleyhtaridir. Zehebi'nin kelam ve tasavvuf, Stb-

-ki'nin ‘Selef hakkinda verd1g1 b11g1 daima ihtiyatla,
ka,rsllanmahdlr )
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Netice

_Kelami dustince asirlar boyunca Islam aleminin
resmi diislince tarzi olarak kalmis ve oldukca faydal

~olmu$tur Kelami manadaki ak11c1hg1n haylrh sonu¢-~

rin her tara,ﬁ istila etmesme kelamdak1 akllcﬂlk engel .
olmustur. Selefiyedeki sabit, degismez ve- donuk (ca-

mid) -fikir ve gorusler yerine, kelamda yeni, ! deg1$1k
gelisme ve ilerlemeye elverisli kandat ve diisiinceler

gorulmistir. Selefiyedeki- ige kapanma mtehgmdekL

fikri hayat, kelamda dlsa acgllma sekline gelebilmistir.
- Selefiyedeki, hafizaya ve ezbercilize dayanan din an-
layisinin, kelamiyede anlama ve muhakeme etme esa-

sina dayanmas: Islam diisiincesi icin ileri bir merha- -

le olmustur. Kelam sayesinde Islam dusuncem birbi-
-rinden irtibatsiz nakil ve rivayet parcalan olmaktan
kurtulmus, yekdigeri ile miinasebeti olan ahenkli bir
fikir sistemi haline gelmistir. Kelamin, Islam diisiince-
sini bu sekilde akli ve fikri temellere oturtmas1 her
halde dini hayatin varligimi korumas: ve devam ettir-
mesi balkimindan hayirli olmustur. Ancak burada soy-
lenen sézler ilk 5,6 asirhik kelam hareketleri igin dog-

‘rudur. Hareket ve gelisrrie kabiliyetirii kaiybeden son

7, 8 asirlik  kelam sekli icin aym seylen soylemek
mumkin degildir.

- Keldm,; Islam dinine distan .ve igten yénelen iti-
razlara ve tenkitlere makul ve mantiki cevaplar vere-
rek dini diisiinceyi savunmak zaruretinden dogmus-
tur. Fakat,ilk zamanlarda Islami inanglarn korumak

icin bir savunma silahr 61a,;‘ak kullanilan kelam, daha
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sonra bizzat kendisi bir nevi itikad manzumesi hali- -
' ne gelmistir. Son asirlarda kelamin camid ve sabit, |
fakat tamamiyle nazari ve spekiilatif gériigler siste-
“mi haline gelmesi, kelamin gelismesine ve ortaya "c1-
kan yeni itiraz ve tenkitler karsisinda yeni tavirlar
almasina engel olmustur. Paqzitivist ve materyalist fi- =
“kirlerin Islam alemini tesir altinda tuttugu XIX. asir- :
~da kelam ve akaid hocalari hala Aristo veya -Mutezi-
leyi red ve tenkit isi ile ugragsmakta idiler. Diinyadaki )
fikir hareketlerinden tamamiyle habersiz kalmislar- co
d1. ' ‘ ' - ‘
Cagdas olmak en cok kelamim hakladir; Bu duru- .
mu cok iyi bilen Izmirli Ismail Hakk: Yeni ilm-i kelam '
adiyla yazdigl eserinde: «Son asirlarda bati felsefesi
memleketimize girmekle, kelam ilmi tabiatiyle yeter-..
siz' kalmistir, kelam ilmine, bugiinkii zihniyete gore
-yeni bir sekil vermek zaruret hahm almlstlr» demek-
tedir (29). -

IIm-i kelam, gérevi itib_ariyle ha51mla,r1n, inatc1- ¢
larn, irsad edilmek istenenlerin degismesi ile degisir.
-Cagin geregine gore yenilenir. ' Bir vakitler kudema
denilen eski kelamcilar tarafindan mantiga muhalif
-olarak kabul edilen ‘prensipler bilahere- muteahhirin
denilen sonraki kelamcilar tarafindan kaldinlmis, tam
aksine mantik kaidelerine uygun bir ta.klm prellslpler-
konulmustu.

Kelamcilar, mudafa konusunda her za.man ilmi
ve felsefi kaideler kullanirlardi. Cagn ilimleri sadece
delillerle ilgili durumlar: degistirir ve genisletir. Fakat

29. Izmirli Ismail Hakla, Yeni ilm.i kelam, I, 90 (ist.
1341/1922). : :
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. esas maksada asla tesir etmez. Iman akideleri yikil-
maktan masundur. Tebeddiil ve teceddiidii de kabul
etimez. Islam, insan tarafindan ortaya konulan herhan-
gi ilmi bir kanunla kat'iyen yikilmaz.

Kelam ilminin prensipleri ve esaslar1 asrin ihtiya-
cina gore degisebilir. Vaktiyle kelamcilar alemin hu-
dasunu, Allah’in varhg icin bir prensip olarak kabul
. etmislerdi. Bu ve benzeri prensipler degisebilir. Yeni
bir takim prensipler konulabilir.. Bugin baz filozof-
larin kabul ettikleri: «Tabiat. kanunlan tecriibe ile sa-

bit oldugu igin mimkindir, zaruri deglldn‘»» tezi, his-

si ve kevni mucizelerin imkam icin bir prensip olabi-

lir. Kedemanin kelam ilmindeki pren31pler baska, -

~ Muteahhirinkinde bagka idi. Yeni ilm-i kelamda da
. prensipler baska olacaktir. ' 7 )
. Fakat Izmirli tarafindan atilan ilk ve ciddi adim

takipcisiz kalmigtir. Su anda sistemli bir yeni kelam ..
. yoktur. Eski kelam yikilmig, 6lmiis ve yerine de yenisi -

. konulamamistir. Bunalimin ve sikintimin basta gelen
_sebeplerinden biri budur. Eski kelamin varligim mu-
hafaza igin sarf edilen ¢abalar hem prensip: itibariyle
hem de hedef -bakimindan kelimenin tam anlamiyle

" fikri ,bir genleme olma,ktan ote bir deger-ifade etme- '

~mektedir.

Bugiin Islam fikir a.lemmde klasik kelam hem cl- .

- iz hem ilkeldir. Gelisen: Selefiye hareketi karsisinda
klasik kelam itibarsiz. ve - degersiz hale gelmektedir.
Yeni Selefiye hareketi bir hayli-mesafe aldig1 halde
kelam yerinde saymaktadir. Klasik: kelami savunan-
lar Selefiyecileri karalamaktan ve suc¢lamaktan bas-
ka bir sey becerememektedirler. Hem yeni fikir hare-
_ ketlerine acllmanmn, hem de klasik kelam1 savunma-
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nin meydana get1rd1g1 q:ehsklh durumdan kendllenm ;
kurtaramamaktadirlar. ‘

Islama aykir1 olan felsefi cereyan ve nazanyeler K
‘karsisinda Islamin durumunun tesbit edilerek savu-
nulmas: yeni kelam ilminip ana meselesini teskil ede-
~ cektir. Fakat bu isi basarabilmek icin ciddi, . devamli
ve sistemli galismalara, 6zellikle batidaki fikir ve fel-

sefe hareketlerini ¢ok 1y1 bir sekllde tanlmaya 1ht1yag L

vardir.
Islama yapllan itirazlara verilen- minferit cevap-
lar siiphesiz ki faydalidir. Ilerde sistematik bir kelam -

ilminin k‘urulmasiigin yararh olacak degerli malze- -

‘meler ihtiva etmektedir. Fakat bu nevi savunma ve
‘kars1 tenkitlerin kelam ilmi sahasindaki -boslugu dol-
durmayacag! da agikardir. ) .

Kelam ve mezhepler tarihi alaninda yapllan ince- ::
‘lemeler de yeni kelam icin k1ymeth vesikalar verebile-
cek mtehktedlr
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«Bildigi ile amel edene, bilmedigini 6§
reten Allah’tir.» .

Tasavvuf, Islamdaki manevi Hayatin ve ahlaki
“degerlerin ismidir. Sahabe ve tabitiin zamaninda, Islami -
ilimler tedvin edilmis ve miistakil bir hale getirilmis
degildi. Hadis, tefsir, fikih ve kelam ilimleri gibi, sufi-
lik cereyani da sonraki devirlerde diizenli bir sekil al-
mistir. Co ’

- Tasavvuf hareketinin tohumlar1 - Hz. Peygamber, °
sahabe ve tabitinun yasayisinda mevcut olmakla bera-
ber, diger ilim dallarindan farkll ve mustakil bir ha-
reket haline gelmesi, H.II/M. VIII. asrin ikinci yari-
sinda baglamis, III/IX. asirda dogus dénemini tamam- -
lamistir. Basta Stiilemi ve Kuseyri olmak iizere, yetkili
mutasavviflanin ilk safi olarak zikrettikleri - ibrahim
b. Edhem (&l. 161/777), Sakik Belhi (5], 164/780), Da-
vud Tai (6l. 165/781), Fudayl b. Iyaz (8l. 187/802),
Maraf Kerhi (6l. 200/815) gibi sufiler ve tasavvuf ha-
" reketinin ilk miibegsirleri olan zahidler H. II/M. VIII.
asrm ikinci yansi ve IX. asrin ilk yillarinda vefat et-
miglerdi.- Bu bakimdan tasavvufun tarihi, H. IV/M. X.
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asirda kurulmus olan Sinni kelamindan g¢ok 'daha es-
ki ve sahabe Zamanlna, daha fazla - yakindir. Fikih,
hadis, tefsir ve kelam gibi ilimlere ait bir ¢cok mesele
sahabe zamaninda bulunmadig gibi, tasavvufa .ait
baz1 meseleler de sahabe ve tabiin déneminde mevcut .
degildi. Bu itibarla tasavvufun dogusu ve gelismesi
doneminde ortaya gikan baz fikirleri ve hareket tarz-
larm bid'at ve netice itibariyle . sapitklik saymak ol-
dukca hatahdir. Cinki aym husus, diger Islami ilim-
ler igin- de ileri strtlebilir.

H. I, 1I/M. VII ve VIIL asirda yasanan ve uygula-:
nan dini, manevi, ruhani ve ahlaki hayat bi¢imine
ziihd, bunlarin temsilcilerine de zahid adi verilmekte-
dir. Tasavvufun ‘dogusu, zithd hareketinin gelisme ve’
‘ilerleme stlireci igcinde yeni bir gekle girmesi; katettigi
mesafeden sonra degisik bir manzara gdstermesi ma-
' nasma gelmektedir. Ashinda ziihd hareketiyle tasavvuf
hareketini birbirinden kesin ¢izgilerle aylrmaya da
imkan yoktur. 'I_‘asavvufui; niivesi, ziihd hareketinin
icindedir.-Ziihd hareketi de tasavvuf cereyanmnin iginde
geliserek varligim1 devam ettirmistir.

-Tasavvuf cereyaninin gecirdigi baslica dénem-
ler ‘

'~ Tasavvufi diisiince zaman icinde genis degisiklik-
lere ugramisg ve ‘baglica su gibi safhalardan gegmistir.
: 1. Dénem: Ziihd devri: Hicri ilk iki asirllk zaman
‘icinde Islamdaki ruhani ve manevi hayatin aldig1
sekle genellikle ziihd, bunun temsilcilerine zahid, abid,
nasik ve kurra gibi isimler verilmekte idi. Hasan Basri,
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Veysel Karani, Rabiatu’l-Adevi ve Malik b. Dinar or11:)1
zéhidler bu dénemde yetismislerdi. Bu dénemin en Be-
hrgm niteligi marifetten ¢ok-amele, ilhamdan fazla
ibadete, keslften cok ahlaka, kerametten cok :istikame-
te, kisaca nazarlyeden fazla amele onem verllml.s ol-
masidir.
o2 Donem: Tasavvuf devri: Olgunlasan zithd hare-
- keti, Hicri - 200/815 senelerinde tasavvuf cereyanini
dogurdu. Bu cereyan, ziihd déneminde ikinci planda, -
clan ilim,- manfet ve vecd hallerini 6nplana gegirir-
ken, ameli, taat1 ve. zithdii arka planda birakti, Maruf
Kerhi (51. 200/815), Bisr Hafi (&l. 227/841), Ebu Stiley-
man Darani (6l. 215/830), Zunnun Misri, (81 245/859)!
Bayezid Bistami (6l. 234/848 veya 261/874), Ciineyd
(61:.-297/909), Ebu Said Harraz (6. 272/885), Seri Sa-
kati, (6l. 257/870), Hamdun Kassar, (6l. 271/884), Ha-
- kim Tirmizi (8l. 285/898), Sehl Tiisteri (6l. 273/886),
-Ebu Hiseyn  Nuri (6l. 295/907) ve Ebu Hafs (61. 260/
-873) Hicri III. asirda yasamig ve tasavvufu kurmug
buyik sufilerdir. Bu donem tasa,vvufu iki sekllde ge-
lisiyordu: '
~7a) Sekre, cezbeye ve vecd hallerine agirhk veren
ve Bayezid Bistami tarafindan temsil edilen sekr ta-
rikati, Bu yolda taskinliklar, asiriliklar, sa.th'\iyeler' ve
zahiri ahkama aykir gibi gértnen hususlar goktur.
b) Sahve, temkine ve marifete agirhk veren ve
C{;meyd tarafindan temsil edilen Sahv tarikati. Bu. yol-
da itidale, vasata ve zahiri ahkama riayet etmeye da-
ha fazla agirhk verilir.

J»Diger taraftan kelama, ve ak1101 dusinceye yakm-
. ik bakimindan da iki tirli tasavvuf anlayist vardir.
?fa) Haris Muhasibi, Serrac, Ebu Ta.lib Mekki, Ku-
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seyri, Kelabazi,” Hicviri ve Gazali tarafindan temsil
edilen tasavvuf anlayisi, bir tasavvufta -alkilcihga ne
kadar énem vermek miimkiinse o.kadar akla énem
vermektedirler. Isimleri verilen mutasavviflar ayni
zamanda kelam alimleridir. Akla son derece énem ver-
'mekle beraber bunlarda da kesf ve ilham nazar ve is-
: udlalden daha 6nemli tutulmaktadir. - :

| ..b) Nazar ve istidlali adeta hl(;e sa.yanla.r veya di-
ni 1slerde akla fazla énem vermeyenler. Bayezid Bis-

* tami, Hallac, Suhreverd1—1 Halebi, Ebu Said Ebu’l-

. Hayr, Hakim T1rm1z1, Nifferi, Attar ve Mevlana gibi
mutasavwviflarda bu hal agikca goérulir:

3. Dénem: Vahdet-i viicad: Ibn Arabi (6l. 637/1239)
ve daha baska bazi mutasavviflarin gayretiyle tasav-

- vufta yeni‘bir donem acilir: «Alemde tek bir varhik’

vardir. O da vicud-1 mutlak olan Allah’in varligldlf.
Obiir varliklar bu varhgn gesitli zuhtrlan vé degisik

“tecellileridir. Var zannedilen seyler aslinda vehim ve ‘

hayalden ibarettir», anlayisindan hareket eden bu an-
layis — ki buna «Heme O'st» adi da verilir — kisa sii-

rede Islam dinyasmin her tarafina yayilir. Tarikatla-

rm buyuk bir kismina nifuz eder. Boylece ‘tasavvuf
- —tipk1 kelam gibi — felsefi veya. yar felsefi bir hal
~ alir: Cesitli miicahede ve riyazet temrinleriyle bedeni

‘ozellikleri ve’ cismani nitelikleri za'fa ugratarak gay-

_ bin sirlarma vakif olmak ve kainat lzerinde esraren-
giz kuvvetler yolu ile tasarrufta bulunmak bu dénem-
de mutasavviflarin ¢ogunun gayesi haline gelir. Akl,
nazar1 ve istidlali asagllayarak marifeti, ilhami ve
kesfi Yﬁceltmek bu dénemdeki- mutasa,vv1ﬂarm siar
haline gelir.

/Abdulkadlr Geylam (6l. 561 /1165) Ahmed Rafai
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(8l 578/1182), Necmuddin Kiibra ‘(6l. 618/1221), Siih-
reverdi, (6l. 632/1235), Sazeli (8l. 654/1256), Mevlana
(6l. 672/1273), Bahauddin Naksbend (6l. 791/1388),
Hac1 Bayram Veli (8l. 833/1429), gibi zevat tarafindan
kurulan tarikatlarin ortaya c¢ikisit da tasavvuf tarihi-
nin énemli bir hadisesidir. Tarikat ve tekke .vasitasiy-
le teskilatlanan tasavvuf cemlyet uzermde son derece
tesirli olmustur. '
1925’te ¢gikarilan bir kanunla, tekkelerin faahyetl
vasaklandi ve sug.sayildi. Fakat tarikat faaliyeti gayr-1
- resmi surette faaliyetine devam etmektedir. Ne Tiir-
kiye’de ne de diger Islam memleketlerinde kayda de-
- ger tasavvufi hareketler goze carpmamaktadir. Mev-
cut tarikatlar ve mensuplar1 eskiyi, eksik tekrarla-
maktan oteye gidememektedirler. Muhammed Ikbal'i
- bu konuda bir istisna kabul edersek bugiin ne Mevla-
na ‘dlgiisiinde bir mutasavvif, ne de Mesnevi ve Di-.
van- kebir seviyesinde tasavvufi yeni bir ‘eser yok-
tur. Hatta bugilinki tarikat mensuplar1 Gazali, Ton
' Arabi, Stihreverdi-i Halebi ve Mevlana gibi eski mu—

tasavviflar: bile gercek mahiyetleriyle anlama ve de-

gerlendirme kudretini- gésterememektedirler.
Dogusu, gelismesi ve kemale ermesi dénemlerin-
de, bilginin kaynag1 ve degeri konusundé, tasavvufun
kendi yerini tayin etmesi, Selefiye ve kelam hareketle-
" rine kars: tavir talnnma51 ve va21yet almasi su sekll- :
de o6zetlenebilir.

wl. Ilham ve kesfi takdis -
"\fStlfiler nazarinda akil ve nakil belli slgiilerde dini
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bilgilerin kaynag1 olmakla beraber, en ulvi ve en kudsi

. dini bilgiler kesf ve ilhamla, yani sezgi ile elde edih;r;/7
Kesf ve -ilham insana, Allah ve sifatlart - hakkinda
dogrudan bilgi - verdikleri halde — ki sufiler bu nevi
bilgilere ilim degil, marifet ve irfan gibi isimler ve-
rirler — akil ve nas vasitall bilgi verirler/ Stiphesizki
i¢ tecriibeye ve manevi miisdhedeye dayanan vasita-
s1z bilgiler, yani marifet ve irfan, naslarin nakl ve ri-
vayet. edilmesine veya aklin yaptigl kiyas ve isti'dlale
istinad eden vasitali Dbilgilerden, yani ilimden daha
degerli ve daha o6nemlidir. Tasavvufa ilm-i lediin de- = -
nilmesinin sebebi de budur. Yeni ve taze olmak ta-
savvufi -bilgilerin en énemli 6zelliklerinden. biridir.
Dogrudan ve vasitasiz elde edilen ilham ve marifetin,
tasavvufta ¢cok énemli ve degerli olmasi yenilik ve ta-
zelik niteligine sahip .olmasindan ileri . gelmektedir.
Sufiler, gilinlerce ve hatta aylarca distinmek suretiy-
le ayet ve hadislerden, herkesce bilinen bilgilerden ay-
1 ve yeni bilgiler cikarmaya galisirlar. Ucu bucag
bulunmayan bir okyanusa benzettikleri Kur'an'dan
“yeni ve taze-bilgiler cikarmanin heyecanim yasarlar.
Kelamullah': okurken onu dogrudan.ve vasitasiz Mii-
tekellim'inden, yani Hakk Taald’dan dinleme anlayisi- - .
na girerler. Allah’tan hemien simdi kendilerine génde-
rilmis bir bildiri imis gibi bir ruh haleti icinde Allah
kelami dinlerler. Oncesini pek diisimmezler.

'~ Sarani’nin su sozleri bu bakimdan g¢ok dogru-
dur: «Hig bir veli yeni bir seriat getirmez ama Kur’an
ve hadisle ilgili yeni bir anlayis getirir. Daha evvel bu
anlayis hi¢ bir kimse tarafindan bilinmedigi igin, ta-
savvuf yoluna inanci olmayanlar, getirilen yeni anla-

* y1s1 son derece garip -karsilar ve koétiilleme kasdiyle:
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Iyl ama daha evvel hig b1r kimse boyle bir sey sdyle-
medi ki...» derler (1).

Tasavvufun dogus ve gelisme donemlermde yeni-
lik ve degisiklik, birinci derecede dnemli olmustur.
Tasavvufun, Islam toplumuna getirdigi yenilikleri ve
degisiklikleri baska bir ilim dali getirebilmis degildir.
Bu él¢iide yenilik ve degisiklik esasina, dayanan tasav-
vuf cereygninin, Selefiye ve Kelamiye tarafindan; «di-
ni hedefinden saptirmak ve degistirmek»le suglanma-
mas1 diisiiniilemezdi. Stfiler, Hz. Peygamber'in huzu-

runda toplanan sahabeler Islami hangi 6l¢tide yenilik .

ve tazelikle yasamislarsa, o élciide yenilik ve tazelikle
-yasamislardir. «Ummeti icin Peygamber'in yeri ne ise
“miiridleri arasimda seyhin isgal ettigi mevki de cdur»,
- sdzii bu gercegin veciz ifadesidir. Bu bakimdan tasav-
vuf, gir bir - sekilde, stirekli. olarak akan bir nehre
© benzeyen canli, hareketli ve zaman zaman coskun
hatta bazan da taskin bir dini hayat - tarzidir. Feyz
" ve feyezan da tagmak manasmna gelir. '

Selefiye, rivayet ve nakle dayanan sabit, deg1§-
mez, ve duragan bir Islam anlayisini, kelam akli ve-
mantiki ilke ve kurallara dayanan belli, degismez,
standart ve duragan bir Islam anlayisini savunduklari
halde tasavvuf tam tersine dinamik ve hareketli bir
islam anlayisin1  benimsemis, bu &zelligi ile zaman
zaman Selefiyenin nakil ve nva,yete dayanan Islam
‘anlayisinl asmis ve bu asma isini hedefinden saptir-
madan ve kontrollii olarak basardig 6lgude kendi asli-
“ve hakiki hiiviyetini ortaya koymustur. Bu niteligi ta-
simayan tasavvufi ~hareketlerin' nakilcilikten farkl

N

. 1. Sa'rani: Tabakdtw’l-kiibra, 1,6 (Misir, 1954).
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yoktur.'
Tasavvufi bllgller

Selefi&ede " oldugu g1b kita

okumaya ve metin ezberlemeye dayanmad1g1 gibi*Ke-i'
-lamiyede oldugu gibi akli kiyascihiga mantiki kaideci- ‘
lige de istinad etmez. Tasavvufi bilgiler amel ve iba- -
dete dayanir, dince emredilenin uygulanma31 netice-

sinde Qrtaya_.glkan tecribi bilgilerdir.” Nazari degil,
ameli ve tatbiki bir karaktere sahiptir. Islami hayatin.
yasanilmasiyla hasil olur. Tasavvuf kal'e (sdze) degil,
‘hal'e (yasamaya) dayanir. «Tatmayan bilmez», s6zii-
nin-manas1 da budur. Bu bilgiler «Allemeni ebi»  (ba-
bam ve hocam' Ogretti), cinsinden olmayip «Eddebeni
" Rabbi» (edeb ve terbiyemi Rabbim belletti), nevinden-

dir. Tasavvufta buna «kalbi tasfiye etme yolu» ad1 ve-

rilmekte ve bu ifade nazar ve istidlal terimlerinin mu-

kablh olarak kullanmilmaktadir. Tam bir hulis qle amel -

ve ibadete koyulan sufinin kalbi, sarf ettigi qabalarl—
‘nin, mucahede ve riyazetin neticesinde saf, berrak ve

cilah bir hale gelmekte, boylece kalbin ilahi alemi ve

gayba ait hususlar1 gérmesine engel olan nefsani ve
zulmani  perdeler yavas yavas kalkmakta hicab ve:
perdeler kalktigi nisbette, ilahi tecelliler temasa. edil-
mekte ve gayba ait hususlar malum hale gelmekte-
dir. Kisaca amel ve ibadet kuldan, dini hakikatlan
‘0gretmek ve belletmek Allah’tandir. Arada bir araci
" yoktur.

Tasavvufi bilgilerin diger bir ozelhgl de batini ve
sirri, (ilm-i miikasefe) yani sakli ve gizli- olmasidir.
Tasavvufa Sirrye (Mistisizm) Sufilere de Slrrl (mis-
tik) denilmesinin sebebi de budur. Gayr-1 Islami mis-
. tik cereyanlara nazaran cok az sirri-olan islam tasav-
vufu, Selefiye ve Kelamlyemn‘ din anlayisina gore ise
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avli ‘srdidir. Tasavvufun bir ok mesele Ve mev-
ulan sl olmaktan uzak obmakla beraber, siri olan
onula,rm sayist da az degildir. Cunkil tasavvuf ozl
1t1bar1yle sirridir. Bu sirriligini korudugu nisbette,

muhafaza etmis olur. Bu bakimdan tasavvuf, Allah ile
degillerdir. Bu hususiyetiyle de tasavvuf bir ‘gt‘inﬁl
isidir.

Suﬁler" bilgi bahsmdekl a,nlaylslanm surekh ola.-

bu anlayisin dogru oldugunu gosteren ayet ve hadis-
lerden bazﬂan sunlard1r '

Ayetler
1. «Biz ona ilm-i lediin égrettik» (Kehf, 18/65). Hz.
teblig etmek uizere verilen dini bilgiler zahiri ilim ve

seriat idi. Hz. Hizir'a dogrudan ve 6zel surette verilen
dini bilgiler ilm-i batin ve ilm-i ledun idi. ‘

2. «Eger takva lzere olursamz, Allah size bir fur-

kan ve nur verir» (Enfal, 8/139). Burada sézi edilén
«furkan» kalbi aydinlatarak, dini hakikatleri hatalar-
dan, hakk batildan aywrdetmeyi saglayan nurdur. In-
sanin kalbini aydinlatan ve 1siklandiran bu nura ilham

|
|
! ve marifet denir. Demek ki amel etmek kuldan mari- ..
|

fet ihsan etmek Allah’tandir. '
3. <Takva lzere olursaniz, mualliminiz Allah olur».

| {Bakara, 2/282). Sufi,-muallimi Allah olan kigidir.
4. «Bizim igih miicahede edenlere, biz yolumuzu
gosteririz»  (Ankebut, 29/69). Kul, riyazet ve nefs mii-
|
|
|
|
|
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- cahedesi sonunda, sirf Hakk vergisi olan bir bilgiye
nail olur. Bu bilgi ile dogru yolu bulur. Amel, ibadet,
‘taat ve miicdhede .kuldan, dogru yolu irsad etmek

Hakk’tandlr Safi, rehberi Allah olan sahistir. '

5. «Allah, bir kimseyi hldayete erdirmek isterse,
kalbini Islam i¢in serh eder, agar» (En’am, 6/125); «Is-
lam icin kalbi serh edilen kimse, Rabbmdan bir nur
tizere bulunmus olur» (Zlimer,. 39/22) Yukandan at1-
lan bir nur, Ust taraftan verilen bir feyz suflnm dini

“ve ilahi hakikatlar1 en dogru bicimde idrak etmesini
‘vé hatalardan kcrunmasimi temin etmektedlr. Buna.
gerh-i sadr (génliin agilmasi, kalb géziiniin agilmasi);
denmektedir. Onun igin sufi, kalbine . yukaridan bir
nur ve furkan atilan, génli Hakk’a acilan zattir.

Bu gibi ayetlerden anlasilan sudur: Kul ¢alisacak,
" cabalayacak, en. miikemmel sekilde: amel ve ibadet
edecek, ahlaki kaidelere en gtizel bigimde riayet ede-.
_cek, ihtirastan ve menfaat tutkusundan uzaklasarak
iyi bir ziihd hayat: yasayacak, bunun neticesinde Hakls
Taala, sirf bir lutuf olmak lzere ona ilham ve mari-
fet ad1 verilen bir bilgi, bir nur ve bir furkan ihsan
‘edecektir. Kul dini gergekler ‘ve'ilahi sirlar1 bu bilgi
ile en iyi sekilde kavrayacaktir. Kazanilimasinda ve el-
de edilmesinde kulun en kii¢lk bir tesiri dahi olma-
cdigindan bu nevi bllgllere . «mevhibe-i’ 11ahlye, eltaf-1
Rabbaniye ve vehbi ilim» g1b1 adlar verilmektedir.
Kesbi ve kazanihr olhiamaéi,,?éhbi olmasi, tasavvufi
bilgilerin baska bir 6zelligidir. Buna gére tasavvufun
temeli zihddir. Anf olmak igin zahid olmak sarttir.
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- Hadisler

Zikredilen ayetlerin manalarii tekrar eden veya
téfsir ve izah eden g¢ok saylda sahih hadis mevcuttur
Bunlardan bazilar: »

1. Hz. Peygamber'in duasmda «Allahlm kalblme
bir nur koy, gbéziime bir nur ihsan et, kulagima bir
nur lutfet, sagima bir nur bahset, sol tarafima bir nur
ikram et, ist tarafima bir nur ver, alt tarafima bir nur.
koy, éntumi nurlu kil, bana bir nur 1hsan ot» (2) sek-
linde gecen nukr ile ayetlerde gecen nur aymdir. Bu,
her miuslimanmn istedigi bir nurdur. Nur suresinin
- 3-5. ayetinde de bu nurdan bahs edilmistir. Furkan ve
israk denilen bu nur insanin i¢c dinyasmi aydinlatir,
. cdis diinyasim 1siklandinir. Béylece dini ve 1lah1 haki-

katlar acik bir sekilde anlasilir.

2. Kalb miiftiisii: «Bagkalar1 ne yolda fetva verir-
‘lerse versinler, sen fetvay1 kalbinden iste, vicdaninin
sesini dinle»; «<Kalbine siibhe veren seyi birak, siibhe
vermeyene bak»; «Giinah kalbte iz birakan ve vicdani
rahatsiz' eden geydir» (3). Bu hadiste, insanin dini ve
ahlaki konularda kalbini dinlemesi ve baskalari ne .
derse desin onun verdigi fetva 1le amel etmesi gerek~
tigi anlatilrmstir. .

Vicdani hitkiim manasina gelen 11ha.m1n fikih da
bile 6nemi bluyuktir: '

Sehadet-l kalb: «Delil-i haricinin flkdam halinde
hikm-i ger'iyi ispat 1(;1n ale’l- ekser miracaat olunur
bir dehld1r Insamn kalbinde bir nur-i hidayet vardlr ,

2. Buhari, Daav‘at,' 10; Miislim, Salatwl-miisafirin, 26.
3. Bk. Nevevi: Kk hadis, 2 ve 27, hadisler.
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ki, delil bulunmayan umur-i batina onunla kest ve
idrak olunur. Mesela iKi kiyas yekdigeriyle tearuz
ederse beyinlerinde nesh veya tesakut cari olmadigin-
‘dan talib:1 hitkm olan miictehid, kalbinin sehadetine
- bi'l-muracaat ikisinden biriyle amel eder. - Hiikkam
igin gehadet-i kalbiyenin biiyilk ehemmiyeti vardir.
. Mesail-i kanuniyenin hancmde nice mesaili takdiriye
vardir ki, hakim bunlarin halli icin kalblnln sehade-
_ tine muracaata mecbur olur. Hatta mesail-i takdiri--
yede sehadet-i kalbiye tizerine lahik olan: hikim
inde't-temyiz nakzolunmaz. Cunki temyiz mahkemesi
ilamlarin kanuni yonlerini takdir ve kanunun ittiha-
dini muhafaza icin te’sis olunmustur. :

_ Muamelatta dahi sehadet-i kalbe miiracaat kesi-
ru’l-vuktdur. Mesela, (Mecelle, 346) noksan'_—l semen
bi-garaz ehl-i vukafun ihbariyle malum oldugu gibi,
bey'de semen-i misl ye icarede ecr-i misl tayin ettir-
mek icin ehl-i hibrenin sehadet-i kalbiyelerine mura-
caat olunur. Arazi Kanunu'nun 59. maddes1 de buna
Srnektir» (4).

3. «Miminin firasetinden korum’m, (;iinkii o Al-
lah'm nuru ile bakmaktadir» (5). Mimin, Allahn
~ kendisine ihsan ettigi-nur ile bakar, baskalarmm go-
remedigini gérir, insanin ruhunu ve kalbini- okur.

4. Hz. Peygamber; «Bu timmet icinde muhaddes
ve miikellem olanlar var, Omer b. Hattab onlardan bi- -
ridir» (6). «Hak Omer’in diliyle konusur» buyurmus-

4, Mahmud Esad: Telhzsu ustil-i fikih, s. 18 (Ist. 1313/
1895).

5. ‘Bk. Aclini: Kesfu’l-hafa, I, ,41; Tirmizi, 51. surenin
© tefsiri bahsi. B -

6. Buhari, Fezdil, 16.
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lardir. Muhaddes ve miikellem, kendlsme 1lham gelen:
veya kendisiyle meleklerm konustugu klsl manasima.
gelmektedlr

5. Hz. Peygamber sair Hassan b. Sabit.e; «Mus-'
rikleri hicvet, Ruhu'l-kudiis ve Ceébrail seninledir» (7), .
buyurmuslardir. Cebrailin Hz. Hassan'la "olusu, ona
ilham getlrmem manasina da gelmektedn'

6. ' Ruya-y1 saliha, riiya-y1 sadika: «Mumlmn gor-.
diigl riiya niiblvvetin 46 cliziinden bir cuzdur» «Pey-

gamberlik mﬁj‘deléri olarak benden sonra salih ve sa-
dik riiyadan baska bir sey kalmamistir» (8); buyur-
mustur. Mimine riiyada ilham gelir ve bununla dini,
ahlaki ve ilahi gercekleri kavrar. v

7. «Benim vasitamla Allah'in génderdigi-hidayet '
. ve Kur'an bahar yagmuruna benzer. Bu y_agmﬁrun
bir kismi .v'erimli -araziye dustigi igili otlaklarin, or-
manlarin ve . ¢esmelerin meydana gelmesine sebep
olur. Diger kismi, bu yagmuru dibine gecirmez, bir.
gol seklinde ﬁstﬁnde tutar. Insanlar ve hayvanlar bun-
dan faydalanir. Ugiincii bir kism1 yamag ve gorak ‘top-
. raklara duser. Bu topraklar ne suyu igine alir, ne de-
‘istiinde tutar» (9). Sufi ve velilerin kalbinde yer tu-.
tan Kur'an, bahar yagmuru- gibi yen’iliklere' sebep olur,
yeni ilhamlarin, futihatin, fliiyazatin ve titlaatih mey-

7. Buhari, Bedw'l-halk, 6; Miislim, Fezdil, 34.
8. Buhari, Tabir, 26; Miislim, Riiya, 1.
9. Buhari; Ilim, 20; Miislim, Fezdil, 15.
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. dana gelmesml saglar : :
| 8. «Bir kimse bildigi.ile amel ederse - Allah ona
bilmedigini- 6gretir» (10). Amel ve ibadetle mesgul
olan insana, bilmedikleri seyler hakkindaki bilgi mi-
ras suretiyle, verilir. Yani bu bilgiye ¢alisiimadan, bir
lutuf “olarak nail lunur. Onun 'i¢in tasavvufa Ilm-i
miras -ad1 da verilir. :
Insanin dini ve ilahi gergekleri ilham ve kesfle
'b1leceg1ne dair daha pek cok hadis nakledilmistir. Bii-
tin bu hadisler, kul ile. Mevla’s: arasina hi¢ bir sey
girmeden insanin kalb yolu ile Allah’tan vasitasiz ve
taze bilgiler ala,bllecegml gostermektedlr Bu, gesit il-
hamlara mazhar olan sahabiler vardir. Gazali, aynu'l-
“kalb (gesm-i dil, kalb gozi) adin1 verdigi bir bilgi' va-
sitasindan bahseder. Insanda dis 4leme bakan bir basg
gozi bulundugu'glbL bir de i¢ aleme bakan kalb. gdzl
vardir. Bu goz; 1. Cocuklarda oldugu gibi eksiklik, 2.
Fasik ve facirlerde oldugu gibi giinah, 3. Yanhs yola
cevirme, 4. Taklid ve taassuba dayanan bilgiler, 5.
Usul bilmeme gibi perdelerin * hepsiyle veya bir kis-
miyle veyahut sadece birisiyle 6rtiilii olabilir. Onun
icin mana alemini géremez. Hicab ad1 verilen kalb go- -
~zlinl orten bu bes perde ortadan kaldirilirsa insan
‘melekut alemini-temasa eder. Perdelerin kalkmas:
<kalb tasfiyesi» denilen b1r muamele sonunda mim-
kiin olur.
- Saf ve parlak hale get1r1len géniil aynasina ilahi
tecelliler ve manevi gerceklerin nasil yansidigimi an-

10. Bk. ‘Acliini: II. 165. Baz1 islam filozoflar1 da insanin
Allah’a akil giicii ile vasil olamayacagini, agk ve vecdle
ulagacaginl kabul eder, bu guce el-kuvvetu’l- kudszye
adin1 verirle.
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‘Jatmak igin Gaza,h sufller arasinda ¢ok meshur ola;n
su iki misalden bahseder:

1. Bir padisah, rekabet ha,hnde olan Cin ve Bum
sanatkarlarina, bir salonun karsihikli iki duvarii- sts-
lemeleri goérevini.verir. Sanatkarlarin birbirini kopya
etmemeleri igin araya bir perde gekilir. Rumlar aylar-
ca calisarak kendi duvarlarini gesitli dekorlarla renga
renk stislerler. Cinliler ise tezyinat yapma yerine kar-
s1 duvan temizleme ve cilalama isi ile mesgul olurlar.
Verilen. slire bitince padisah gelir, perdeyi kaldirtir.
Perde kalkinca Rumlarin yaptiklar: tezyinatin, karsi
taraftaki cilah ve parlak duvara aynen aks ettigi go-
rtiltir. Bu cazip motifler, desenler ve dekorlar g0z ah-
a cilali duvarda daha da sasaall ve g6z kamastlrml
sekilde goriiniir. Bu misalde Rumlar zahir ulemasini, '
Cinliler tasfiye ehli olan stfileri temsil ederler. Kalb
kirden ve pastan temizlendi mi, dini, ahlaki, manevi
ve ilahi hakikatlar oraya kendiliginden akseder, piril
piril parlar, acik ve secik olarak goérulur. ' '

2. Gol istiaresi. Bir goldeki sular iki. kaynaktan
beslenir: Birincisi, ¢ay, dere, ¢esme, kar suyu ve yag-
mur gibi dig kaynaklardan gelen sular. ikincisi, golin
dibinden cikan ve kaynayan sular. Dis Kaynaklardan
gelen sular bulanik, pis ve degisik nitelikte oldugu-
halde, i¢ kaynaktan fiskiran sular temiz, berrak ve
ayni tirden olur. Géldeki suyu ari, duru ve temiz hale
getirmek icin, dis kaynaklarla olan. irtibatim1 kesmek
gerekir.

Bu misalde; gole dis’ kaynaklardan gelen sular za-
hiri ilimleri, i¢ kaynaklardan fiskiran sular ilham ve
marifeti temsil etmektedir. Gecenin karanliklarinda,
halvethanelerde, 1ss1z ve kimsesiz yerlerde dis dinya
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.le ilgilerini kesen, bé/s duyu organi, mantika dayanan
.aklin istidlali ve nakli bilgilerle irtibatlarim kesen
sufiler i¢ dinyalarina yonelerek derin teemmiil ve te-
fekkitrlere dalarlar. Bu hal icinde varligin hakikatim
ve insanligin sirrimi1 kavramaya calisirlar. Degismeyen
ezeli ve ebedi gercege ulasmanin en emin yolunun bu
.nevi murakebe halleri olduguna inanirlar 11). .

Bilgisinin genisligi ve derinligi ile tamimis olan
Filozof Ibn Sina, Unli Sufi Ebu Said Hayr ile 'bir oda-
va cekilerek, fasilasiz ic giin ilmi konulan munakasa
ve muzakere ederler. Toplantidan' cikan Ebu Said’e,
«Ibn Sina'y1 nasil buldunuz», diye sorulunca su ceva-
b1 verir: «Benim (kesf ve ilhamla) gérdﬁgﬁmﬁ o bili-
yor». Daha scnra ayni soru Ibn Sina’ya sorulur O ds
su cevabi verir: «Benim bildigimi o goruyor» Bu de-
mektir ki, hakiki ilimle gercek ilhamin vardlgx nihaj

sonuc bir ve aynidir. Ustliine riayet etmek sartlyle bir
gercege her iki yoldan da ulasilabilir (12).

Goruluyor ki; ilham ve marifet tasavvufta kudsi,
ulvi ve mubarek bir ilim kaynag: olarak gérilmiis, en
¢ok bu nevi bilgilere glivenilmig, en fazla bu gesit ma-
lumata ilgi ve sempati duyulmustur "Hatta baz1 ta-
savvufi eserlere verilen isimlerden bile bunu kolaylik-
la anlamak mumkiindiir. Mesela Naksiler, Imam Rab-
bani'nin eserine «Mektubat-1 kudsiye» - derler. Bu isim
kitaptaki bilgilerin kudsi olduguna inamldigini goste-
rir. Mevleviler Mesnevi'ye «Magz-1 Kur'an» (Kur'an'in
6zl ve ruhu) derler. Hatta daha da ileri giderek «Mes-
nevi-i manevi-i Mevlevi / Hest Kur'an der zeban-i peh-

' 11. Gazali: ihya, III, 19 (Acdibwl-kalb bahsi).
12. . Bk. Ahmed Emin: Zahrw’l-Isldm, II, 61.
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levi» (Mevlana'min Mesnevi-i Manevisi Fars:dilinde ‘bir
Kur'an'dir). derler. Gazali'nin ihya s1 igin: .«Kade'l- I’hy%t .
‘en yekiine Kur'anen» (ihya hemen hemen bir. Kur' an'-
dir) derler. Sufi ve dervislerle biraz fazla distlp kal-
kanlar, bunlarin seyh ve mirsidlerinin eserlerine, sdz-
lerine ve davranislarina naslar kadar, hatta bazan on-
dan da fazla énem verdikleri intibaim edinirler.
Ilham ve ma'rifet konusuna en biiyitk degeri ver-
mis olan en biiyikk mutasavvif (Seyhu'l-ekber) Ibn
Arabi diyor ki: «Allah’a hamd olsun, ilim konusunda
Hz. Peygamber’den baskasini taklid etmedim. Bilgile-

rimizin hepsi hatadan }{orunmustur Nakle ve rivayete

‘dayanmaz».

«Allah’a ¢ok sukurler olsun soyledlklenmlzm
hepsi. Allah'in kalbimize verd1g1 ilhama daya,nmak—‘
tadir».

«Yazdiklarimin ve yazmakta olduklarimin hep51
imla-y1 ilahiye (Allah'in dikte ettirmesine), ilka-i Rab-
" bani'ye ve nefes-i ruhaniye istinad etmektedir. Bilgi-
lerimiz vahy-i kelam degildir ama vahy-i ilhamdir».

«Bizim ve bu yolda olanlarin bllgllermm kayna.rri
akil ve fikir degil feyz-i ilahidir.»

«Bilgilerimizin timui zevke, yani yasa,maya ve ig
tecriibeye dayanmaktadir. Ulam- zevkiyenin kaynagi
. ilahi tecellidir. Bazan dogru bir haber ve sithhath bir
nazar yolu ile de bilgi sahibi olmaktayiz» (13). :

: Sa'rani'nin de - isaret ettigi gibi, mutasavwviflar,
- kamil velilerin sozleri, esas itibariyle hata kabul et-

"13. ibn Arabi'nin bu gériigleri’ icin Bk. el-Futdhaty’l-
melclkiyye,” mukaddime kismi; Sarani: el-Yevakit, I,
30-33° (Misir, 1305/1887); el-Kibritu'l-ahmer, s. 3

- (Yevalkit kenarinda).
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mez. Onlarda yamlma olmaz, -derler.

‘Tbn Ara,bl eserlerini yazma seklini anlatlrken de
" bu konuya agiklik getirir: «Futihatn hi¢ bir bolimii-
ni irddeme ve aklima dayanarak yazmis “degilim.
Hakk Taala ilham melegi ile ne sekilde imla ettirdiy-
se o tarzda kaleme aldim.» <Eserlerimi akla ve fikre
dayanarak degil, sadece ilham meleginin kalbime ge-
tirdigi nefese istinad ederek yaziyorum». «Sahih bir
akide, tumu ile. kesf ve suhuda dayanir», «Kesfte

kat'iyen hata, olmaz ama istidlalde yamlmalar (;ok '

-olur.»
i

ibn Ara,bi nin el- Futuhatu’l-meld(iyyé‘ isimli eseri,’

Mekke'de iken Ibn Arabi'ye gelen fetihler, feyizler ve
ilhamlar, et-Tenezziillatu'l-Musuliyye isimli eseri Mu-
sul'da iken kendisine nazil olan ilhamlar manasina
“gelmektedir.  Ibn Arabi, Fusiis isimli eserini riyada
gordigti Hz. Peygamber'in emriyle ve onun - istedigi
sekilde yazdigii bu eserin 6nséziinde z1kreder Yani
Ibn Arabi Fusiis'u fazlasiz ve eksiksiz olarak Hz. Pey-
gamber’'den almis, aldig1 gibi teblig etmistir. Fusiis'un,
«Fass-1 Sit» boliimiinde: «Veliler bilgilerini, peygam-

bere vahyi getiren melegin aldig1 kaynaktan almakta-

dirlar», demesi, bilgi bahsindeki tasavvufi akideyi ga-
yet giizel hulasa eder. Ilham, hlc; bir araci olmadan
Alla,h'tan alman bilgidir.

Ibn ‘Arabi ve daha evvel Bayezid Bistami, miraca
Qlktlklanm ve burada .bir ¢ok bﬂgl dgrendiklerini
uzun uzuh a,nla,tmlslardlr : :

Mutasavwiflar, «Kur'an'in 621"1 ve cevheri bizde,
kabugu ve curufu, zahir ulemasindadadir», diye ina-
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nirlar. Kendilerine ehl-i liibb (ozculer) za.hlr ulema—
sma ehl-i kisr (kabukcular), derler.

- Gazali, - Thyanin «Tevekkiil» bahsinde tevh1d1n
dort mertebesi bulundugunu séyler ve bunu ceviz mi-
sali ile agiklar: 1. Cecizin disindaki yesil kabuk, 2: Ye-
sil kabugun altindaki sert kabuk, 3. Cev1zm ici, 4. Ce-

viz iginde bulunan yag. Birincisine kisru'l-kisr (kabu-

gun kabugu), ikincisine kisr' (kabuk), '_ﬁgﬁncﬁsﬁne
Tabb (6z), dérdiinciisiine liibbii'l-libb (6zlin 6zi) de-
nir. Zahir ve rusim ulemasimin bildigi tevhid, ya ka-
kubtur veya kabugun.da kabugudur. Ariflerin bildik-

_leri tevhid ya 6zdur veya oziin de 6zudur. Marifet sa-

hipleri dinin ruhuna, uluhiyetin sirrma ve rububiye:-
tin bilgisine vakiftirlar. A

Hz. Mevlana der ki,

Mé zi Kur’an bergii.zidim_ magz rd

Post ra pis-i segdn enddhtim

(Biz Kur'anin 6ziind, ruhunu, i¢ini ve cevherini
aldik, postunu képeklerin 6nine attik). '

Rusiim ulemasimi karalamanm son sinir1 budur.

Bu gibi beyanlarin zahir ulemasmin cileden ¢ikaracag) .

asikardir. Ebussuud'un bu konudaki fetvas: soyledir:

«Ehl-i ilimden olan Zeyd umur-1 dinde tekasiil
lizere -olup, ‘Mevland'nin Mesnevi'sini tilavet etmek
Kur'an1 Azim tilavetinden efdaldir, zira Mesnevi
magz-1 Kur'an'dir, Mevlana, biz Kur’an'in icini ve 6zii-
nu aldik, postunu koépeklere attlk dese Zeyd'e ne la-
zim gelir».

el-=Cevap: Kafirdir, katli' de helaldlr (14).

Cami Mevlana hakkinda soyle der:

14. Ebussuud: Fetavd, Kaysei‘i Rasid Ef. Ktp. vr, 389.
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Men ¢i koyem wvasl-i an ali cendb
Nist* peygamber veli dared kitab

“(Ben yiice vasiflara sahip olan ytice Kisi ha.klnnda

ne -diyebilirim ki, O gerci peygamber deglldlr ama ki-
tabi va,rdlr) : .

Ibn Teymlye bu g1b1 fikir ve kanaatlar ha,kkmda,

Aséyle der: «Mutasavwflar seyhlerin manzum ‘eserle-

rine ‘cenibu’l-Kur'an’ (Kur'an’in esi ve dengi) adim1
verirler. Kur'an'dan ¢ok bu nevi eserlerden haz alir

ve vecde gelirler» (15).

ibn Cevzi, ibn Teymiye ve ibn Kayyim Cevziye gi-

~ bi Selefilerin, «mutasavviflar nezdinde seyhlerinin
s6zleri, eserleri, ’ilahileri, besteli ve bestesiz kasideleri
‘naslardan daha cok ilgi ve ragbet gormektedir,» diye-

rek yaptiklar itiraz ve tenkitlerin sebebi budur. Bi- .

tin mistik cereyanlarda, bu cereyanlarin el kitab1
olan eserlerin fevkalade biiyitkk bir. énem ve ragbet
-gordugu muhakkak olmakla- beraber bu gibi davra-
nislarin sapiklik ve ilhad derecesme kadar goturuldu-
gu haller nadirdir.

‘ Burada,, sadece hayatta bulunan seyhlerden degil,

) vefat eden velilerden de sifilerin yeni ve taze bilgiler:

aldiklari, onlarin mezarlarimi ve tirbelerini ziyaret
- ederek ruhaniyetlerinden faydalandiklarim da hatir-
latalim. Selefiye ve Kelamiyenin itiraz ve red konusu
yaptig1 hususlardan biri de, 6ldiikten sonra evliyanmin
ruhundan meded beklemek ve onlarin manev1yat1n-
dan istimdadda bulunma.ktlr

15. Ibn Teymiye: Nakzwl-mantik, s. 64.
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2 Seleflyeyl ve. nakh tenkit

flham ve marifeti kudsiyet mertebesme yucelten
sufiler, bu cgesit bilgilerin bu él¢iide kuvvetini ve ke-

sinligini kabul etmeyen nakilcileri ve akilcilari, yani .

Selefiye ve Kelamcilan stirekli olarak tenkit etmek-
ten geri durmamlstlr(Sﬁfilere gore ilham esastir. Alal-
la nakil ise imkan 6lgliciinde onu anlamaya ve anlat- .
maya yarayan vasitalardir. Tasavvuf nakli ve akh hi¢

bir zaman inkar etmemistir ama nakle ve akla bir si-

nir ¢izmekten, onlarin faaliyet sahalarm tesbit etmek}
ten, onlar1 belli bir daire ve gergevenin disina cikar-
. maktan ve strekli-olarak kontrol altinda tutmaktan
bir an bile geri durma,mlstanasa,vvufga)tesbit' edilen
saha ve smirlar-icinde kalan nassa ve akla énemli 61~
ciide ehemmiyet ve kiymet veren mutasavviflar, tabii
smirlan disina cikan, veya yanlis anlasilan ve tatbik -
edilen nakli ve akl tenkit ve itirgz konusu yapmis-
lardir. . -

Surasml unutmamak gerekir ki, tasavvuf kendi-
ne has vecd halleri ve kesf ile stirekli olarak ananevi
inanclar1, 6rf ve adet haline gelen telakkileri, resmi ve
umumi gérusleri asma cabasi gosteren bir nizamdir.
Kendi nizamlarmin tasavvuf tarafindan asildigimi ve
geri birakildigim goéren. Selefiye veya kelamcilar el-
bette ki tasavvufun bu hareketini miisamaha ile kar-
silamayacak, tersine oha amansiz bir sekilde yukléen-
meyi dini bir gorev bileceklerdir. Fakat buna karsi
kendilerini- savunmak ve karsi tenkitlerde bulunmak
mutasavviflarin da hakk: olacaktir. Zaten éyle olmus-
tur. = T ) ’
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Tasavvufta bir hayli meshur olan «Haddese kal-

bi-an Rabbi» (kalbin bana Rabbimdan rivayet etti
ki...) sozii hadiscilerin ve Selefilerin, dini degeri olan
her s6zii behemehal bir nakle ve rivayete dayandir-
makta israr etmelerine kars: sdylenmis bir sézdur.
Sufi, kesf ve ilhamla elde ettigi bir bilgiyi dini degeri
ve énemi olan bir ilim olarak ortaya koydugu zaman
Selefiler ona. sorarlar: «Peki bu dini ve Islami bilgiyi
- size kim rivayet etti? Bunun senedi nedir? Biz 6ne
stirdiigiimiiz dini ve Islami bilgilerin kaynagini ve se-
nedini: «Haddesena fiilan an filan...» (falan zat bize:
falan zattan rivayet etti ki...), seklinde gosteriyoruz
siz de sened gosterin». Iste bu durum karsisinda Su-
filer Selefilere: «Bana kalbim Rabbimdan haber verdi
‘ki...» derler. Sunu da hatirlatalim ki Selefilere ve ha-
discilere gore bir meselenin ispati demek onunla ilgi-
li bir nakil rivayet etmekten ibarettir, bu rivayet akla
ve vicdanin hiitkmiine aykir1 bile olsa. '
. Ebu Medyen, dostlarimndan biri, «falamn"falandan
bana haber verdigine gore...» diye séze baglarsa, he-
men lafini keser ve: «Bize kuru ve bayat seyler yedir-
meyiniz», derdi. Bununla sunu anlatmak isterdi: Ayet
ve hadislerle ilgili olarak Allah’tan Kkalbinize gelen
fetihlerden, kesiflerden, ilhamlardan.ve buluslardan
bahsediniz. Himmetinizi yiiceltiniz (16).

Tasavvuftaki eski, kati, kuru ve bayat bilgiye kar-
silik olan yeni, taze, taih, zevkli ve hisli bilgi budur.
- Zahir ulemasina hitab ederken Bayezid Bistami’'-
nin séyledigi su soz oldukga anlamlidir: «Miskinler,
éliniin éliiden rivayetine dayamyor. Halbuki biz Hay

16. Sarani: el—Yevakit, I, 21.
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ve dliitmsuz olan Yice Allah’'tan bilgi almaktayiz» (17).
Rivayete dayanan nakli bilgileri bize aktaranlar 6lip :
- gitmislerdir,-halbuki ilhamin ve kesfi bllglmn kaynag
6liimstiz olan Allah'tir. ‘
, Attar, Tezkiretii'l-evliya'min baginda: «irfan, -amel
ve halin neticesidir, ezberlemenin ve kale’nin mahsult
degildir, iyandir, beyan degildir. Esrardlr tekrar de-
gildir. Vehbidir, kesbi degildir. Duyus ve yasamadir,
isitme degildir. Eddebeni Rabbi nevinden olup alle-
meni ebi’ cinsinden degildir», der ve tasavvufi bilgi-
ler karsisinda zahiri bllgﬂerm tasldlgl degen tesbit’
eder. ) :

. Zunnun Misri: «Zahiri ilim ‘falan bana nakl etti,
filan bana rivayet etti, sunu emretti, bunu menetti’
demekten ibarettir. Batini 111m ise bir hibe ve misak- .
tir...» demistir.

Bisr Hafi: «Falan bana haber verdi, filan bana su-i
nu rivayet etti... seklinde ilim, diinyalik elde etmenin
bir yolundan baska bir sey degildir», demistir.

Stifyan Sevri, Zahir ulemasina hitaben «Bu ilim
ahiret az1g1 degildir», demistir. Hasan Basri: «Istedigi-
niz kadar cok ilim 6greniniz, amelsiz ilimin hi¢ bir
degeri yoktur. Selefilerin isi rivayet, hakiki alimlerin
hali riayettir», dem1st1r :

«Az rivayet et ki anlayish olasin, az -konus k1 iyi
kavrayasin,» sozii tasavvufta meshurdur (18). :

Sufi Ca'fer Huldi anlatiyor: «Gengligimde Abba.s
Duri'ye gider ve hadis yazardim. Bir kere yolda bir si-

17. Safilerin bu manadaki sozleri icin Bk. Gazali: Ihya,
I, 20; III, 22; Suhreverdi: Avdrifu’l-madrif, II. boliim.
18. Bk. Ebu Talib Mekli: Kdatu’l-luldb, I, 270
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“fi dostuma rasladim. ‘Elindeki sey nedir’, diye sordu. °

Yazdigim hadisleri kendisine gosterince: yaziklar ol-
sun sana! Demek hirka ilmini. birakiyorsun- da kagit
ilmi ile ugrasiyorsun, dedi ve elimdeki kagitlar1 ala-
rak yirttl.-Bu so6zii ve hareketi bana. tesir etti, bir da—
‘ha Abbas Duri'ye gitmedim».

Ali b, Mehdi diyor ki: «Bir kere elimde hokka ve

divit oldugu halde Sibli'nin halkasina yakm bir yer-
de durmugtum. Sibli bana bakti1 ve: «Bize kagit ilmi
ile hitab edenlere ben hirka, yani vecd ve yirtma ile
. cevap veririm,» dedi.

Elinde kagit kalem bulunan Hiseyn b. Ahmed

Saffar'a, Sibli sdyle demisti: «Kalbindeki siyahlik ba-
na yetiyor, su elindeki siyah hokka.yl goziimden- kay-
bet».

Ebu Said Kindi, tekkelere gider, gizlice hadis yaz-
maya caligir, divitini ve hokkasini . yeninin 1(;1nde giz-
lerdi. Bir giin kimseye sezdirmeden hadis a,rastlrlrkm
diviti yere disti. Bunu goéren bir sufi soyle dedi: «Mah-
.rem yerini Ort» (19),

Bazilar1 demistir ki, «gun Sems-1 Tebnz1 Konya ya
eristi, Mevlana meclisine geldi. Mevlana bir havuz ke-
narinda oturmug ve &éniine birkag¢ kitap koymustu.
-Sems sordu ki ‘bu ne kitaplardir?’. Mevlana ayitti:
‘Buna kil u kal derler. Senin onunla ne isin var’. Sems

. elin uzatip cemii kitaplar suya atti. Mevlana tamam -

. teessiifle ayitti: ‘Behey dervis neyledin! Bunlarim baz-

st pederimim fetvalar: idi ki bulunur degildir’. Sems’

elin sokup o kitaplar: birbir ¢gikard: ki hi¢birine su te-
sir etmemis. Mevlana ayitti: ‘Bu ne sirdir’, Sems ayitti:

19. Ibn Cevzi: Telbisu iblis, 317..
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‘Bu zevk ve haldir, senin bundan ne haberin var-

dir» (20). . :
Mutasavviflarin bu konudaki. gortislerini daha iyi -

‘anlatmak icin kitaplan suya attiklarindan veya top-

raga gomdiiklerinden bahsedilir. Ik zahidlerden
Davut .Tai, kitaplarnm suya atmisti. Ahmed b. Ebu’l-.
Havari kitaplarnm denizin kenarina goétirmius, «Ne iyi
delil idiniz! Fakat ben simdi medlulii buldum delile ih-
tiyacim kalmadi, gayeme ulastim vasitaya lizum yok-
tur» diyerek - elindeki eserlerin hepsini suya atmis-
t1 (21). Sems-i Tebrizi, Mevlana Celaleddin Rumi’ye,
sahip oldugu kitaplarn suya attirmisti. Bu gibi men-i
kibelerin mecazi ve remzi manalar ifade ettiklerini
kabul etmemiz halinde bile,” zahiri ilimlere nazaran
kesfe ve marifete safilerin verdikleri biiyiik degeri

- kolaylikla anlayabiliriz.

- Hadisciler bir araya gelip: «<Hadisin senedindeki fa-
lan ravi yalancidir, filancas1 fasiktir...» seklinde sened
mﬁnakasalarma (nakdu'r-rical) basladilar mi, orada
bulunan sufiler, «Bunlar 6lilerin giybetini yapmaya
basladilar», der ve oradan kalkip giderlerdi. Bir kere
Abdurrahman b. Ebu Hatim, cerh ve ta'dil’den bahse- -
derken sufi Yusuf b. Hiiseyn, ona soyle demisti: «In-
sanlar cennetteki yerlerini alali ne kadar zaman geg-
ti, sen éldiikten sonra yer yiiziinde onlarin giybetini

_ yapmaktan haya etmiyor musun». Bunun iizerine Ab-
durrahman aglamis ve: «Bu sézii daha evvel duysay-

dim bu kitabi.yazmazdim,» demisti (22).

20. Cami: Nefehdt terciimesi, s. 522.
21. a.g.e, 213.
22. a.g.e, 324.
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-Mutasavviflar, rusim ulemasi1 ve 6zden uzak se-

kilci - alimler olarak gordiikleri zahir ulemasmn ahi-
retteki yerlerini bile tayin etmislerdir: Diinya ulema-
s1 arzin ve miilkiin siisiidiir. Onun igin ahirette padi-
sah ve devlet adamlariyle hasrolunacaklardir. Batin
ulemas1 semanin ve melekatun zinetidir. Bu sebeple
obiir diinyada, peygamberlerle hasrolunacaklardir (23).

Ibn Arabi, sahih olup olmadig1 tartigma konusu
olan bir hadisi nakl ettikten sonra soyle der:

«Bu hadisin senedinde her ne kadar ileri geri laf
edilmigse de, bizim gibi kimselere goére bu hadis kes-
fen sahihtir». «Bu, bizim igin muhakkak olan bir zevk-
tir. Ciinkii biz, rusiim ulemas: tarafindan' anlatilan
seri ~hikiimlerin ¢ogunu, onlara ve eserlerine bag
. vurmadan bu yoldan &greniyor. ve kesfen  biliyoruz.
Bilgilerimizi bu yoldan aldiktan sonra rustum ulema-
smin bilgileriyle karsilagtiriyor, onlarin da bizim gibi
* diistindiiklerini gériiyoruz., Iste bu yoldan hadlslerm
sahih olduguna hiikmediyoruz. Ayn: sekilde sahih ol-
madigim1 goérilip reddettigimiz hadisler . de -mevcuttur.
(Ve min tilke't-tarik niisahhihuhu'l-ahadisi’ n-nebev1y-

ye ve neruddiiha eyzan)» (24).

~ Yine Ibn Arabi der ki: «Rivayet yolu ile gelen nice -
sahih hadisler vardir ki, bunlar ravilere goére sahih
" oldugu halde, kesf sahibi olan bu zata gére sahih de-
~ gildir. Zira bu hadisin sahih olup olmadig1 (mukéasefe -

ve misahede yolu ile) Resuliillah’a sorulmus, Resuliil-
lah bu hadisin mevzi oldugunu ona haber vermis, o
~da bu hadisle amel etmeyi terketmistir. Fakat senedi

23. Gazali: Ihya, I, 28
24, Ibn Arabi: Futuhat -1 Mekkzye I, 292
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sahih oldugu iqiﬁ na,kilciler_bu nevi hadislerle amel
ederler. Senedi zayif olan nice hadisler vardir ki ehl

"kesf olan 1c;1n sahihtir. era Resuliillah’tan isitmis— -

tir» (25).

‘Ismail Hakki Bursev1 «Kenz-i mahfi» isimli eseri-
ne soyle baglar: «Ben gizli bir hazine idim...". Bu ha-
dis naklen gayr-1 sabit olsa bile kesfen sahlhtlr Gergi
Suyuti bu hadisin asl’ yoktur, demlstn amma mika-
sefe ehli olanlar indinde bu hadis sahihtir. Zira mu-
haddisler senedle naklederler, Ehl-i kesf ise fem-i Ne-
bevi'den bizzat ahzedip soylerler »

Ahmed b. Miibarek, Abdiilaziz b. Debbag 1, kesif
ve ilham yolu ile: «Su hadis sahihtir, su hadis mev-
zudur», diye hiikmettigini érneklerle gosterir (26).

Bir yandan kesfe ve ilhama ‘dayanarak hadis
usulii ilmine gére sahih sayilan hadislerin sahih ol-
madigina hikmeden, obiir taraftan hi¢ senedi olma- :
yan sozleri, kesfe ve ilhama dayanarak Hz. Peygam-

ber'e isnad ve izafe eden, boOylece izn-i Resul ile ko-

nustuklarini séyleyen mutasavviflar, bu hareketleriy-

le Selefiye ile aralarinda bulunan rabitalan iyice ko—- '

parmislardir.
‘«Haddese kalbi an Rabbi» soziintin manés: budur.
Kesf ve ilhami esas alarak naslar ona gore te'vil et-.

.mek de budur.

Hadis komisundaki bu tutumlariyle nakil ve riva-

yetlerden kurtulan mutasavviflar, ¢ok rahat ve .ser-

best hareket etme imkanina kavusmuslardir. Boylece,
a-kla‘ve kiyasa uymayan hadisleri kabul etmeyen ke-

\
25. Aclani, I, 10. .
26. ‘Ibriz, s. 54, 64 (Miswr, 1961).
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lamcilara benzemlslerdlr
«Hadi gidelim Abdurrezzak'tan hadls 'sema ede-

lim (dinliyelim)», teklifine sifi su cevab1 verir: «Me-
lik-i Rezzak'tan sema eden Abdurrezak'tan sema’r .

neyler!». .
Ibn Arabi soyle demektedir: «Biz ve baz1 arifler
birtakim marifetleri ve sirlari acikladigimiz icin eza

ve cefaya maruz kaldik. ‘Zindiksin' diye a,leyhlmlzde-

sahitlik yaptilar. Katlanilmas1 son derece zor sikinti-
lara dugar olduk. Bodylece kavmi. tarafindan tekzib
edilen —pek az1 miistesna kimsenin iman etmedigi —

peygamberler gibi olduk. Bizim bas diismanimiz, fi- -

kirlerinde taklid ilizere olan mukallidlerdir. :

«Filozoflar hakkimizda sdyle derler: ‘Mutasavvif-
+ lar ehl-i zevktir, arzularina tabi oluyorlar. Muhayyile
-melekeleri bozuldugu icin aklen zayif kalmislardir’.
Gorultyor ki filozoflar bizi tasdik etmeseler bile, belli
bir konuda seriatimiza muhalif olmadikga, tekzib et-
meyen Ehl-i kitap hiikmiinde tutuyorlar» (27).

Nakil ve rivayete dayanan dini bilgilerin, en mu-
hafazakar mutasavviflarca bile birinci derecede ehem-
miyetli gérilmedigi bir gercektir. Bu da tasavvufun
tabiati ve mahiyeti geregidir. Bu 6zelligi tasimayan
hareketlere tasavvuf denemez.

3. Kelam ve akh tenkit

Stufiler, nakil ve rivayete dayanan Selefiye kadar,
hatta onlardan daha c¢ok nazar ve istidlale dayanan

27. Sa'rani: el-Yevakit, I, 32.
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kelamailan tenkit etmislerdir. Maddi alemde ve diin-

va islerinde akli ve tecriibeyi tartismasiz rehber kabul

eden sufiler, kelamcilarin akla dayanarak- Allah, Al-

lah’in sifatlar, fiilleri, isimleri, ruh, manevi Slim ve
obiir diinya hakkinda konusmalarini tek bir kelime

ile «<sagma» bulurlar. Sufilere gére bu gibi konularda

akli istidlallere ve mantiki klyasla,ra dayanarak fikir
beyan etmenin hic-bir ilmi ve dini- degen yoktur. Yani
kelamin ilmi ve dini degeri sifirdir. Ilahi hakikatlar
ve varligin sirn akilla kavranamayaca,k kadar ince
ve gizlidir. Dini ve ilahi gergeklerin akli istidlal ve ki-
yaslarla idrak edllemlyecegml ileri siirerken Selefiler-
le birlegen stifiler nakle ve rivayetlere dayanan ana-
nevi-dini bilgileri tenkit ederken de kelamcilarla bir-
lesirler.

- Surasmmi pesinen ifade edelim ki, sﬁfilerin kars1

ciktiklan akil, hissi ve maddi alemle ilgili olan tecriibi

ve tabii akil degil, bu alemin 6tesine ait hiikiimler

verme ve ilahi hakikati idrak etme iddiasinda olan
. nazari ve metafizik akildir. «Islam mistikleri akla kar-
1 degillerdir,» diyenler nazari akilla ameli akil ara-
sihdaki farka dikkat etmemektedirler.

i1k sufilerden kabul edilen Cafer Sadik, rey ve ki--

- yasla meshur olan Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye «adam
éldirmek mi, zina yapmak mi daha biiyiik gunahtlr »
diye sorar. «<Adam o6ldirmek», cevabini alinca der ki:
«Bak adam oldirmede kisas icin Islam iki sahid ister-
ken, zina cezasim tatbik icin en az dért sahid iste-
‘mektedir. Namaz oructan daha faziletli iken adet go-
ren kadin namazini kaza etmemekte, fakat orucu ka-
za ekmektedir. O halde yaptigin kiyaslar nasil dogru

olu_r, yazik degil mi? Allah'tan kork ve dini kendi go- -
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rusunle 6élgme.»

 Cafer Sadik Imam- Azama, sunu da : sOylemisti:
«Bana ceddim Resultillah’'in su :hadisi rivayet edilmis-
tir: ‘Kendi reyine gére, dinde ilk défa kiyas yapan Iblis
olmustur’. Allah gseytana: ‘Ademe secde et’, deyince. o:
‘Ben ondan istiiniim, onu topraktan beni atesten ya-
rattin’ demisti. Dini kendi reyine goére 6lgenler, kiya-

met giinii iblisle hagrolunacaklardir. Zira kiyasta ona

uymuglardir» (28). Akil insam Allah’a yaklastirmaz,
aksine ondan uzaklastirir. Iblisin ilahi huzurdan tard
" edilmesi bunu gosterir. '
Cafer Sadik’in naklettigi bu s6z Mesnev1 de-

Evvel dn kes ki in kiyashd niimdd
Pis-i ‘envdr-1 Hudd iblis bad

(Bu kiyaslan ilk defa, Allah'in nurlan onilinde
gosteren kisi Ibhs olmustu). ;

‘Seklinde ifade edilmis ve tamamina yakm kisma
Hanefi olan Mevlevi tarikatina mensub mesnevihan-
lar tarafindan ask ve sevkle okunmus durmustur. Bu
sozlerle Ebu Hanife'nin tenkid edilmek istendigini
kimse fark etmemistir.

Ebu Nuaym'mn, baz1 Harici ve Sii temayullu za-

hidleri evliya sayarak Hilye'ye aldig1 halde, bu eserde
Imam-1 Azam’a yer vermemesi, ilk stfilerin pek azinin
Hanefi olmalarn rey ve kiyasi 6n planda tutan fikih-

cilarla stufilex arasindaki goriis farkim tesbit etmemi-

ze 1mkan vermektedir. Abdilkadir ~Geylanimin el-

Gunye'deki fikirler"i bu gercegin ba,ska, bir ifadesidir.

28, Ebu Nuaym: Hzlye, 111, 197; Mevlana: Mesnevi tre, I,

"226
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Mutasavviflara gore Kelamcilarin ilahiyat bahsin-
de yaptiklan is «gaibi sahide, gérimmmeyeni goriinene»

kiyas etmekten ibarettir ve bu hareket tarzi gok gﬁ- -

linctur.

Ibn Arabi akla, nazara ve istidlale dayanan bil- -
gilere karsi cikarken soyle der: «3eriatin derin konu-
lari1 ve tevhid ilminin miiskil meselelerini anlamak
isteyenler, aklin ve reyin verdigi biitiin hiikiimleri
terketmeli ve ‘Cenab-1 Hakk'in seriatimin 6niine gele-
rek, kendileriyle niza yapan akla soyle hitap etmelidir:
‘Ey akil sen de benim gibi kulsun, mahliuksun! Hakk
Taala’'min kendisine nisbet ett1g1 hususlar, senin gibi
kendisinin ne oldugunu anlamaktan bile aciz .olan bir
varhiga istinad ederek nasil terkedeblhnm? ‘Sen ken-
dini bilmiyorsun, Rabbini nereden bileceksin?’ -

Tevhid ve tasavvuf ilmi aklin tavrinin tstiindedir,
dahilinde deglldlr Aklin bir hududu vardlr bu smirn :
otesme gidemez.

,Serlat,m biri asag, 'digeri' yukarn iki dairesi var-
dir. Asag dairesi ehl-i fikr, yukan dairesi ehl-i kesf
-icindir. Kesf ehlinin séyledikleri sézlerin, kendi daire-
lerinde bulunmadigim goren fikir ehli, ‘Bu sbzler- geri-
atin haricindedir’, derler. 'Fikir ehli, kesf ehlinin soz-
lerini red ve inkar eder ama, ke§1f ehli fikir ehlinin
sozlerini red ve inkar etmez. Hem fikir hem kesif sa- 3
“hibi” olanlar, zamanmn hakimidirler. Hz. Musa, 1le Hz
Hizirin kissalari buna sahittir.

Akli konularda insanin yolunu kesen suphe, ser'i
konular da ise te'villerdir. Hakk'a vasil olmak igin
sefere gikan bir kimse giibhe ve te’vilin bulunmadig:
noktaya eristimi yolun nihayetine varmis olur. ‘

AKli ve nazari bilgiler, ilhamla mukayese edilin-
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'oe evham olduklar: gorulur.
Kelam alimleri, bildikleri hususlari yeterh ve ke
sin gorerek, buna aykir1 soz soyleyenleri kaflr sayar-

lar. Cok dar olan goriis ufuklar biraz gemslese tevhid

ehli olan herkesi tasvib ederlerdi.

Dini ve ilahi konularda, akli bir delilin kabul et:
tigini, ayn1 mahiyetteki diger bir akli delil reddeder.
O halde bu sahada akla nasil giiveneceksiniz? -

AKli deliller muminler-igin degil, miinkirler 1¢1n—
dir. Iman1 olanin akli delile ihtiyaci yoktur. Bir sehi-
re bir doktor kafi oldugu gibi, bir kelam alimi de ye-
terlidir, fazlasina ihtiyag¢ yoktur.»

ibn Arabi, mutasavviflarin bu kadar gok onem
verdikleri kesfi ve ilhami hlce sayan ve her seyi akil-
- la ¢ozmeye galisan zahir ulemasina ve kelamcilara
bazan cok sert, fakat ekseriya yumusak sekilde catar.
Kelam alimi Fahruddin Razi'ye gonderdigi mektupta:

«Ey dost, ilimde kemal derecesine ulasmak.igin nakil’

ve hoca. araciligl olmadan bilgileri vasitasiz olarak

.Allah’tan almak lazimdir. Bilgisi nakle ve hocaya da- -

yananlar émiirlerini hadis ve m_a}hlﬁk varliklarla ug-
ragsarak tiiketirler. Rablarindan haz ve nasib alamaz-

lar. Bir omir harcarlar, yine de ilmin hakikatini

kavrayamazlar. Bir seyhe intisab ederek tasavvuf yo-

luna girsen, hig yorulmadan ve zahmet gekmeden, Hi-. .
zir gibi ilham yolu ile sthhath bilgiler alirsin. Naza-.

ra, fikre, . zanna ve tahmine dayanan bilgiler degil,
sadece kesf ve suhtida dayanan bilgiler ilimdir» (29).
_ En biuylik mutasavvif nazarinda, ¢ok guglii bir
kelam aliminin durumu budur. '

29. Sa'rani: Lewdlch, s. 80..
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ibn Arabi, tasavvufa kars1 olan fikih ve kelam |
alimleri igin: «Bunlar {izerinde giines tutulmasi hig} .
eksik ve zail olmaz», der. Yani bunlar surekh olarak -
karanhk 1¢1nde yasarlar demek ister. :

Fakat Ibn Arabi, tasavvufa karsi cqikmayi dus-
manlk él¢iisiine  vardirr, onlara karsi, - miisamaha
.. ¢0lgistinii asarak hiicim eder. ;

Futdhatin 30.. babinda: <«Peygamberler igin:
Firavn'lar ne ise, rusim ulemasi, veliler igin odur. Fu-
kaha ve ashab fikir, velilerin Firavnlan ve: Allah’in
salih kullarinin deccallaridir», demektedir. Ibn Arabi
dar gorisli mukallid ve mutaassib fikih ve kelam
alimlerinden c¢ok cekmis, daha saghiginda ‘kafir ve. .
zindik olmakla sug¢lanmisti. Bu itibarla, nakilcilere ve
akilcillara- hiicam ederken bu kadar sert konusmasini
haklr bulmasak bile, her halde mazur gérebiliriz. Bu:
agir ifadenin sorumlusu, Ibn Arabi ‘den gok, onu boy-
le konusmaya mecbur eden yobazlar ve softalardir.

ibn Arabi'nin: «Bizim bas diismanimiz mukallid-:
lerdir;» demesi de oldukca -anlamlidir.: -

Kelamcilarin belli konularda dahi anlasamadik-:
larim, Mutezile'nin kabul ettigini Es’arilerin reddetti-
gini, hatta hepsi de Eg’ari olmakla beraber Bakillani,
Ciiveyni ve Isferaini .gibi alimler arasinda goriis ay-
riig1 bulundugunu, ortaya clkan siibhe ve mugkillerin
- kaynagmin akil oldugunu 1ler1 siiren Ibn Arabi, fel-
sefeye karsi duydugu ilgiyi ve sevgiyi a,(;lkla.maktan
geri durmaz. Futithat'in 226. Bélumiinde sOyle der:
«Felsefe sirf felsefe oldugu igin . koétlilenemez. Ilahl—
yatla 1ilgili konularda hata ettikleri igin yenlmlsler-
dir. Filozof muhibb-1 hikmet, yani hikmeti seven ma-
nasina gelir. Stibhe yok ki, akli basinda olan herkes
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hikmeti sever. Ancak ister Mutezile olsun, ister filo-
zof olsun isterse nazar ehli olan diger smiflardan bi-
rine mensub bulunsun, fikir ehli olan herkesin ilahi-- .
yat bahsinde hatasi dogrusundan fazladir». Gorili- -
yor ki, Ibn Arabi felsefe, Mutezile ve Siinni kelamci- |
lar1 arasinda esas itibariyle fark gérmemektedir.
Futihat'in mukaddimesinde: «mesela filozof ve
Mutezili bir sahsin séyledigi her s6zli hemen red ve
inkara kalkisma. ‘O, filozoftur, dini de yoktur’, deme
Ey kardes, filozofun séziuni al ve sonra da uzermde
disun...», demektedir.
‘ Sunm kelamcilarma ve fikihcilara karsl zaman
" zaman sert gikislar ‘yapan Ibn Arabi Mutezile ve fel-’
sefe gibi hareketlere daha yumusak davranir. Israki-
. ye felsefesine ise sempati duyar. ‘ ‘
. Mevlana biraz da alayh bir ifade ile kelam’in bu
ozelligini soyle tenkit eder: «Sagir bir adam hasta
komsusunu ziyaret etmek ister. Fakat acaba hastaya
ne sdylemem lazim, o bir sey sorarsa nasil cevap ve-
recegim diye distiniir ve akli istidlal ve kiyasa daya-
narak soyle bir hayal kurar: Once ‘nasilsin’ derim o
da ‘gok siklr iyiyim’, der. Ben de ‘giizel, buna mem-
nun oldum’ diye karsilik veririm. Sonra ‘ne yedin’, di-
- ye sorarim. O da meseld ‘mercimek c¢orbasi yedim'’,
der, ben de ‘afiyet olsun’ derim. Daha sonra ‘doktara -

gorindiin mi’, diye sorar, o da ‘falan doktorun mua- .

yenesinden gegtim’, der, ben de, ‘cok iyi, o 1sln ehh bir
tabibtir’, derim.

Sagir hastaya gider, ‘nasilsin’ der, hasta, ‘1zdirab-’
" tan oliiyorum’ der, énceden tasarladig1 kiyas kaidele-
rine uyarak ‘giizel, buna memnun oldum’, der, fakat
hastanin cam sikilir. Sonra sagiwr, ‘ne yedin’, der, has-
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ta ‘zehir’, diye cevap verir, sagir, ‘afiyet olsun’, deyin-
ce, hastanin Gzilintliisi son haddine ulasir. Daha sonra
sagr, ‘tedavi icin hangi doktor geliyor’, diye sorar has-
ta, ‘Azrail’, der. Sagir, ‘cok iyi, o isin ehli olan bir he-
kimdir’, der. Sagir, vazifesini yapmis olmanin gonil
rahatlig icinde oradan ayrilirken hastanin elemi son
haddine ulasir.» Mevlana daha sonra: «Senin kulagm '
sesleri isitiyorsa da, gayb1 duyan kulaga goére sagir-
dir,» der (30). Bilmedikleri alem hakkinda a,kla, daya—'
narak kenusan kelamcimin hali budur.
Mevlana der Ki:

- «O Lkavl i fi’l yar-1 .m& beved» .
«Cu be-hiilkm-i hdl dyed 1@ beved»

(Beseri akil séz ve islerimizde bize yardimcidir:
ama, hal bahsine gelince degeri sifir- olur) Yani 11ah1
hakikatler akilla kavranamaz.

- Mevlana'ya gore, ask ve vecdle ‘anlagilan 1la111.
gercek karsisinda akil, camura batmls esek gibi acz
ve zaf 1¢1nded1r

«Alel-i cuzz de1 serhes cii har der gil»

Mevlana'ya, gore, ilahi hakikatlar ve tecelhler
ontindeki akil, kér adamin elindeki degnek gibidir:

«Alkl-rd Table liined dn lki cemdl-: td nedid»

«Der kefi lidr, zi kandil asd evldter»

(Senin cemalini ve tecellilerini 'temasa etmeyen- .
ler akli kible ve kilavuz edinirler. Zaten kérin — ve

30. Mesnevi trc, I, 243, Mevlana bu nevi kiyaslarin sag-'
- ma oldugunu, birde duduw kusu temsili ile anlatir. Bk.
Mesnevi tre, I, 95.
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kore benzeyen kelamcinin — elinde asa bulunmas,
kandil bulunmasindan daha iyidir).
Mevlana, ilahi gergek karsisinda aklin kurban
edilmesi geregine inanir:
«Akil ‘kurban kii be-pis-i Mustafd»

~ Fransizca, Farsca ve Arapca dillerini, — terciime-
ler yapacak kadar — iyi bilen, uzun yillar serh-i mu-
tin hocaligl yapmis olan, Vahdet-i viicid, Dini Felsefi
musahebeler gibi eserler yazan Prof. Ferit: Kam di-
yor ki:

Dine ait biitiin mebahiste

Cedeliydt: eyle istihkdr,

Kalbe balk, dkla :tibar etme,

Ciinki aklin giaridir inkdr.

Fazla izhar-1 fikre hacet yok

Kafa inkdr eder, goniil ikrar.

Akl u insaf ile temayiiz eden

Aksi davada eylemez isrdr.

Slkolastile batakliginda yiizen

Durdirydtina eder ilesdr

Son nefes animi tahattur edip

Simdiden eyle kendini ihzdr. )

Ferit Kam, bir mistigin akil konusunda soyleye-
bilecegi sozleri buylik bir belagatla ortaya: koymus-
tur. Mistiklerin akil konusundaki inanglar1 ve distn-
celeri iste budur. Ilahi konular akilla idrak. edilemez:

Kesmis atmigtir onu etme cedel,
Tig-i Ld-yi’selii amma yey’dl.

Bu durum karsisinda Ismail Fenni'nin su sézleri
ne derece dogrudur: «Mistisizm, ekseriya akildan bas-
ka bir vasita ile bilgi elde etme iddiasi, diye tarif edi-
lir. Bu, aklh birakip hislere ve hayallere tabi olmak
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manésina geleceginden ‘tehlikeli bir yoldur.

Diger dinlerdeki mistisizmi bilmiyoruz:- ama, mi-
kasefe erbabi olan miisliimanlar akh hi¢ bir zaman
terk ve ihmal etmemislerdir. Lakin akh, idrak edebi-
lecégl gercgekler icin kullanmislardir. Akhn idraktan
aciz kaldig1 hakikatlan kesf ve 1lhamla anlamaya ca- -
hsmislardirs (31).

Bu izaha gore bile kesf ve ilham akildan daha
giiclii ve daha tstiindiir. Zira aklin- aciz kaldig1 ve ge-
riledigi noktada kesf ve ilham is gormektedir.

Dini mistisizm; dini rasyonalizm ve dini dogma-
tizm ana hatlariyle ve esas olarak dinyanin heryerin-
de birdir. Aym gelisme siirecinden ge¢mistir. Degi-
siklik sekilde, farklihk teferruat ve tafsilattadir.

Gagzali bir stire kelam ilmi ile mesgul olduktan
sonra, bu yolla ilahi gergegin ve manevi hiikiimlerin
kavranama,yacaglna kanaat getirmis, kelam1 biraka--
rak tasavvufa intisab etmistir.

el-Miinlaz'de akla olan giveni sarsan Gazali Ihya
da diyor ki «<Kelam ve cedelden son derece sakimak
gerekir. Zira kelam ve cedel gibi ilimlerin karstirdig
tertib ettiginden, bozdugu diizelttiginden daha fazla-
dir. Kelam ve cedelle akideyi saglamlastirmaya cal-
sanlar, demir bir gekisle bir agac1 diizeltmek isteyen-
lere benzer. Ceki¢ agaci dizeltmez, tersine daha da
purazli hale getirir. Salah ve takva sahibi olan hallkin
akidesi kelamcilarin akidesinden gok daha saglam-
dir. Kelamcinin akidesi, en hafif ritizgarin bile bir o-
yana, bir bu yana savurdugu iplige benzerken, hal-

kin akidesi en giddetli firtinalarin bile sarsamadig

N

- 31. Lugatce-i felsefe, s. 445.
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uludaglara benzer» (32).

Sufiler su konuda ittifak etmlslerdlr ‘Allah’a gi-
~ den yolda delil sadece Allah'tir. Akilli kisi Allah’'a gi-
den yoldan nasil delile muhtag ise, tipki onun gibi akil
da delile muhtactir. Zira akil sonradan yaratilmistir.
Sonradan yaratilan bir varlik ancak kendisi gibi olan
varliklar alaminda delil olur. Nuri: «Allah i¢in delil yi-
ne Allah'tir, akil bu konuda acizdir,» demistir.

Tbn Ata: «Akil Allah, idrak icin degil, kullugu-ye-
. rine getirmek igin bir alet olmaktan bagka bir sey de-

gildir,» demistir. Allah kendini kime tamtirsa, O'nu
sadece o kimse bilir.

Ciineyd: «Insan Allah 1k1 tirld tamr: " Ta'arruf,
tarif. Allah'in dogrudan kendini kuluna tanitmasina
ta’arruf, dis alemdeki deliller vasitasiyle tanitmasma
tarif ad: verilir ve aslinda her 1k1 tanitma sekh de Al-
lah'ladir,» der (33). A

+ Clineyd Bagdadi kelam hakkmda soyle dem1st1r
«Kelam ilmindeki mahzurlarin en asagisi, Babba ait
heybetin kalbten gitmesidir. Bir kalbten Allah’a ait
heybet gitti mi, o kalbten iman da gider.» . Clineyd'e
gore kelam imansizliga acgilan bir kapidir.

. Zemmii'l-kelam, adiyle bir eser yazan meshur si-
fi-selefi Herevi der ki: «Kelamcilarin sozlerlnden G1-
kan netice tctiir: a) Semada Rab, " b) Ravzada Nebi,
c) Arzda Kur'an yoktur:»

. Bu soz cok manidardir. Zira Selef Allah’m se-
mada, kelamailar ise. heryerde olduguna . inanir. Bu
noktada kelamin inanci Selef akldesme uymuyor. Ke-.

\

"

32. @Gazali: Thya, I, 100.
" .83. Kelabazi: Ta’arruf, 63.
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lamcilarin Resuliillah’in kabirdeki durumu hakkimda- -
ki gorusleri de Selefe uymuyor. Mushaf'in’ yazisi, mii-
rekkebi, 'kagld;, cildi, insamin Kur'ann okumasi, Kur'-
an’in lafz1 -mahluktur, klelé,m‘ Allah'in sifatidir, deyin-
. ce, Selefe goére kelamcilar yeryuziinde Allah'in kela-
minn varligin kabul etmemis oluyorlar.

Amr b. Harin demis ki: <Esere ve hadise ba.ktlm
goérdim ki, serapa Rabbin azameti! Reye baktim gor-
dim ki, hile, hud’'a desise, kalb ‘kasveti ve daha bir
cok serli seyler! Derhal esere sa,nldJm ve. rey1 terk et-
tim.»

. Kelamcilarin amelsiz oldugunu a,nlatma.k i(;;in
soyle bir  iddia ortaya atimisti: Kelamcilann reisi
Es'ari,. istinca yapmaz, abdest almaz, namaz kllma,z
diye muslimanlar arasmda say1 olmustu.

Kelamla ilgili bir soru soran Miizeni'ye Imam Sa-
fii soyle demisti: «Hata ettigim zaman ‘kafir oldun’
diyebilecegin bir konuyu, yani kelam: birak da, hata
ettigimde ‘yanildin’ diyebilecegin bir meseleyi, Ya,ni. ‘
flklu sor». (34).

Kelam a11m1 Fahruddin Raz1 ile Hz. Mevlana'nin -
babasi Sultanu’lfulema ‘Bahauddin Veled gecinemi-
yorlardl. Zira biri kelamci, digeri mutasavvif idi. Uzun
stiren kavga ve gekismelerden sonra Razi, Hz.. Mevla-

" na ile babasim Belh'ten siirdiirtmeye muvaffak oldu.
Kiictik yasta babasi ile memleketinden - kovulan Hz.
'Mevla,na bu hadiseyi hayatinin sonuna kadar unut- -
madi. Siirlerinde zaman zaman miinasebet digtrdik-
ce Razl'yi acgiktan agiga tenkit etme firsatim ka(;lrma- '

34. Zemmu’l-keldm’dan naklen, .Sa'rk'zyat mecmuasi, sa-
y1: 5, s.- 51-58 (1964).

161



SUFIYE

di. Kelam1 ve akilciligl tenklt ederken de zimnen Ra-
zi'yi kétiillemis oluyordu.

' Ger hired in rdh rebin biidi
Fahr-i Razi rdzddn-i din bidi

(Eger bu yolda, ilahi bahislerde ve Allah’a vuslat’
konusunda akil rehber olabilseydi, Fahr-i Razi dinin
sirlarimi ve inceliklerini bilen bir kisi olurdu). '

Hz.. Mevlana yurdundan kovulma hadisesini hazm
- edemedigi igin. Fahruddin Razi'ye gatmigtir, denebilir.
Fakat asirlarca sonra yasam1s olan Ismail Hakkl Bur- -
sevimin (6l. 1725) Mesnevi'yi serh ederken Fahruddm
Razi'ye .daha siddetle hiicim etmesi, rneselemn sahis-
larin catismasi degil, mekteplerin Qarplsmam mesele-
si oldugunu gostermektedir.

«Fahruddin Razi, Mevlana'nin babasi Bahauddin
Veled'i hic g¢ekemiyordu. Bu hased sebebiyle onu,
memleketi olan Belh'ten ayrilmaya 'mecbur§ etmisti.
Mevlana babasiyle birlikte Belh'i terkettigi zaman bes
yagindaydi. Mecburi hicreti ve buna sebep olan Fah-
ruddin Razi'yi hatirladikca Mesnevi'sinde oru siddetle
tenkit ediyordu.» (35). : ‘

_Konu ile ilgili bir beyti serhederken sbyle diyor:
«...Ve Mevlana bunda Fahr-i Razi'ye tarizden hali de-
gildir. Zira Razi hasedinden Mevlana'nin -babasim
" Belh'ten = cikarmaya sebep olmustu, seytan Adem'i
‘cennetten gikarmaya sebep oldugu gibi. Fakat sonra.
kendisi perisan, Mevlana ile babasi bahtiyar olmus-
lard1... Fahr-1 Razi gerci zahiri ilimlerde son derece

35. .Ismail Hakk: Bursevi: Ruh-1 Mesnevi, I, 149.
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mahirdi Feemma hakikat dairesine ka,dem basmamls- ‘
t1» (36). :
Kendisi de tasavvufi dusunc,elermden dola,yl sur-
glin edilen ‘Bursevi, tasavvufa karsi olanlarin muta-
savviflara kars: takindiklar tavr, Iblis'in Hz. Adem’e
kars: aldig1 vaziyete benzetirken sistemlerin miicade-

- lesine! yeni bir érnek veriyordu. Kelami tarzdaki tef-

sirlerin en gilizelini yazmis olan Razi'ye karsi, en ¢ok
kabul goéren tasavvufi bir tefsirin miuellifi Ismail Hak-

k1 Bursevi, tavrini1 bu sekilde ortaya koymustu'.

£
B

Yeri gelmisken burada bir kag¢ noktaya temas ede-
lim: o
1. Bazilar1 derler ki, buyik a.hmlerm b1rb1r1n1
agir sekilde tenkit ve itham etmelerinin sebebi, yek-
digerini ve diisiincelerini tam olarak tanimamis olma-
landir. Eger bu alimler, imkan olsaydi da bir araya
gelip meseleleri tartigsalardi, ihtilafli konular1 bir ¢o6-
zime baglar ve ayrilik noktalarini ortada,n ka,ldmr-.
lardi.

Bu diislince son derece yanlistir. Bursev 'nin Ra- '

- zi'yi suglamasi onu tamimamis olmasmdan deg11d1

Esasen Fahruddin Razi ile Hz. Mevlana ve babasi Sul-
tanu'l-ulema ayni sehirde oturduklar1 halde gegcine-
nemisler, ve birbirinin aleyhinde bulunmuslardi. Ta-
savvuf aleyhtan alimleri, Ibn Arabi’'nin huzuruna
celbetseniz, konulan tartismalarina ir'nké.n,verseniz
yine Ibn Arabi tasavvufu .kabul -etmeyenlere, mesela

36. M. Ali Ayni: Tiirk azizleri, s. 108 (Ist."1944).
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Ibn Teymiye'ye Firanv ve Deccal diyecektir. Ibn Tey-
miye ve Ali Kari de. ona en biyik zindik, en buytik
milhid, kafirlerden daha kafir olan sapik diyecekti.
Béyle diyecekti zira konu bir zihniyet meselesidir. Ih-
tilaf dinin sekli ve lafzi ile degil 6zii, ruhu,: cevheri,
esasl ve mahiyetiyle ilgilidir. Birine goére dinin cevheri.
olan husus Obliriine goére dinden degildir.

2. Dini konulardaki ihtilaf Selefi, Stufi ve kelamci-
larin cahilleri arasinda vardir, ahmlen arasinda yok-
tur iddias1 da qok giiltingtiir.

3. Ibn Teymiye ile Ibn Arabi arasindaki = ihtilaf
veya.,Ibn Teymiye ile Fahruddin Razi arasindaki gé-
ris ayrihg, fon Teymiye ile Mutezile veya Zeydiye ve
Caferlye gibi bid'at mezheplemnden daha az degildir
.ve bunun tersi de béyledir. Ya,m ibn Teymlye ye gore
Mutezile mezhebinin Vasil b. Ata ve Zemahseri gibi
imamlarn Kur'an'a, ve hadise Ibn ‘Arabi'den daha ya-
kindirlar. Ibn Arabi'nin vahdet-i viicutcu tasavvufunu
benimseyenlere goére de Ibn Teymiye Kur'an ve ha-
dise Mutezile’den daha uzaktir. »

Ibn Hacer Heytemi el-Fetava'l-hadisiye ve ez-Ze-
vacir isimli eserlerinde Ibn Teymiye'nin kafir, zindik
 ve miilhid oldugunu sdylerken Mutezile mezhebine
bu kadar agir hiicimlarda bulunmamaktadir. Bu nok-
tada Stnnilikle Ehl-i bid’'at arasmndaki fark ve smr
kaybolup ‘gitmektedir. Ali Kari, Ibn Arabimin bid’at
mezheplerinden Islama daha uzak oldugunu acgikca
sdyler ve bu gibi ka.na,a,tla,ra. sahip olan alimler nadir
de degildir. -

4. Sa'rani el-Yevakit isimli eserinin 6nséziinde
der ki: «Futihat'i 6zetlerken bazi yerlerde durakla-
dim, bu hususlarin seriata uygun olup olmadig ko-
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nusunda tereddiide diistiim. Sonra, Futahat'in elimde-
ki niishasini, Ebu Tahir Magribi’'nin bizzat Ibn Ara-
" bimin kéndi elyazisiyle yazmis oldugu Konya'daki
‘nushasindan -istinsah ettlgl niisha ile karsilagtirdim.
Gordiim ki tereddiit ettizim noktalar Futihat' In esas.

nishasinda mevcut.degil, kendi nishami ona gore.

tashih ettim. Anladim ki, Futahat'a’ sonradan bir sey-
ler ilave . ed1lm1s, ‘'geriata aykiri olan seyler bunlar
imis». - .

Sa'rani boyle diyor ama nelerin ilave ed11d1g1ne
dair bir tane misal bile vermiyor, iddiast miicerred -
kaliyor, Herhalde bu nevi sézler Vahdet-i -viictid mu-
haliflerini atlatmak, uyutmak ve dikkatleri bagka yé-.
ne gevirmek igin séylenmektedir. imam-1 Azam: «Kur’-
an'm lafzi mahlaktur», diyor. Gavsu'l-Azam Abdul-
kadir Geylani, «Kur'anin lafzi mahliktur,: diyen ka-
fir olur», diyor. Ibn Hacer Mekki, bu séz karsisinda.
hayrete diisiiyor ve gikig yolunu: «Bu sdz medsustur,
Geylani'nin degildir,eserine sonradan sokulmustur»
diyor. Ihlaflarin menseini kavrayamayanlarin var-
diklar1 kanaat bu oluyor. '

2
k3

B3

Cok eski zamanlara kadar giden bir telakkiye go6-
re, bir adamin dini bilgilerdeki ehliyeti, Arab dili, gra-
meri ve edebiyatima vukufla 6lgilir. Emsile, bina,
maksut, avamil, izhar, kafiye, cami muhtasar gibi Arab-
dili sahasinda ilerleyen bir talebe bu ilimlerdeki hil-
gisi olgusiinde alim sayilirdi. Sufiler bu telakki ile de-
miicadele etmislerdir. Ibrahim b. Edhem diyor ki:
«Bir metin okurken veya konusurken irab yapiyoruz,
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lahn yapmiyoruz, ama amellerimizde lahn yapiyoruz
keske konusmada lahn, amelde irab yapsaydik».
(Arabca bir metni dogru okumaya irab, yanhs oku-
maya da lahn denir).

Kasim-b. Muhaymira: «<Arabganin evveli kibir ve
gurur, sonu azginlik ve Hakk tammazhktlr » demis-
tir.

Baska biri; halki hor ve hakir gérmek isteyen
Arabca 6grensin, demistir (37).

Mevlana'nin bu konuda verdigi o6érnek cok mes-
hurdur, «Bir nahiv alimi bir gemide yolculuk yapiyor- -
du. Kaptana yaklasti ve: ‘Ilm-i nahvi (dil bilgisi) bi-
liyormusun’ dedi. Kaptan, ‘hayir’ deyince, nahiv ali-
mi ‘evvah omrinin yaris1 bosa gitmis’, dedi. Biraz
sonra korkunc bir firtina (;1kt1 Bu sefer kaptan nahiv-
ciye ‘ylzme biliyormusun’, diye sordu. ‘Hayir’, ceva-
b1m alinca, ‘eyvah 6mriinin hepsi bosa gitti’, dedi.»

Mevlana :
«Mahvi mibdyed ne nahvi inca biddn»

(Bil ki burada ilm-i mahv, tasavvuf ve tevazu’ il-
mi lazimdir, nahiv degil), der, (38).

Arap dili ve edebiyatinad vakif olmay: din zanne-
den cahil, gafil ve mutaassiblar, siirekli bicimde mu-
tasavviflarca boyle tenkit edilmislerdir.

Eger hezdr sdle heme halk-t kdindt
Fikret liinend der sifat-i kudret-i Hudd
Ahir be acz mu’terif ayend ki ey ilah!
Daniste sud ki, hi¢ ne danisteim md

37. Melkki: Katwl-kulub, I, 237.
38. Mesnevi trc, II, 282.

’
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(Eger kianattaki biitiin yaratiklar binlerce sene

Allah'in sadece kudret sifati iizerinde diisiinselerdi,
en son acz ve za'flarim itiraf ederek: ‘Ya Rabbi, hak-
kimda bir sey bilmedigimiz simdi anlasildi», derler).
"~ Iste ilahi konularda akhin ve fikrin en son ulasa-
bildigi nokta budur. Sufilerin, Hz. Ebu Bekir'e ait ola-
rak naklettikleri su s6z de ayni manaya gelir: «Insa-
nin Allah’1 idrak etmekten aciz oldugunu.idrak etme—r
si; en biliyik ve hakiki bir idraktir.»

4. 1Ic tenkit

Sufilerin ve sufiligin selef ve kelam alimleri tara-
findan tenkit edildiklerini gérmiistiik. Burada bir ko-.
nuya daha isaret etmek gerekmektedir. Tasavvufun
rivayet, nakil, akil ve istidlale dayanan, resmi, ana-
nevi ve umumi inang ve telakkileri asma cehdi ve gay-
reti, kendi disindakilerine o6nem ve deger vermeme
hali ekseriya makul, mutedil ve temkinli mutasavvif-

larin da itiraz ve tenkit ettikleri bir konu olmustur.

' Ik sufiler arasinda énemli bir yeri olan ibn Ha-
fif diyor ki: «Ilimle mesgul olunuz, sifilerin sézlerine
kanmayiiz. Eskiden hokkami cebime, kagidi- salvari-
ma saklar, ilim meclislerine gizlice giderdim. Bu ha-
limin farkina varan sufiler bemmlé cekisir ve ‘Artik
- sen felah bulmazsin’, derlerd1 ama slmdl onlar bana.
muhtag¢ oldular», (39).-

Seri Sakati soyle derdi: «Bir kimse ziihdle ise bas-

lar, sonra hadis yazarsa ayag surcer, fakat ilk defa

9. Ibn Cevzi:.a.ge, 318.
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_hadls tahsil eder de sonra ziithd ve tasavvufa 1nt1sab
ederse, saglam bir gériuse sahip olur.» '

. Seri, Cuneyd’e sOyle dua ederdi: «Allah seni suf1~
muhaddis degil, muhaddis-sifi kilsm. Yani énce ha-
dis, sonra sufilik» (40). :

Ebu Said Harraz, naklin ve aklin smirlarini, he-
deften sapacak sekilde asanlar1 goriiyor ve soyle di-
yordu: «Zahire muhalif olan her batin batildir» (41).
' Ebu Stileyman Darani ayn1 hususu séyle ifade edi-

yordu: «Nice zamanlar olur ki, icime tasavvufi nik-

teler ve bilgiler dogar da, ben bunlan, iki adil sahid
(ayet ve hadis) dogru olduklarim ispat etmedikge ka-
bul etmem>» . (42). :

Mutasavvif Ebu Bekir Varrak'in su sdzi de gok
hostur: «Ilim konusunda kelamla yetinip de fikhi ve
tasavvufu bir yana atan zindik olur. Tasavvufla ikti-
fa ederek kelami ve fikhi bir yana birakanlar bid’atc:
olurlar. Fikihla yetinerek tasavvufu ve kelami bir ya-
na birakanlar ise fasik olurlar» (43). ,

«F1kih bilmeyen sifi zindiktir, tasavvuf bilmeyen.
fakih fasiktir,» szl tasavvufta meshurdur. -

" Kuseyri, Serrac, Kelabazi, Mekki, Hiicviri ve Ga-
zali gibi ilk ve hakiki sufiler asin sufilige (Gulat-
_sufiye) .surekli olarak karsi cikmislar, asiri vmistikli-‘
gin dini de ilmi de mahvedecegine dikkati gekmisler-
~dir. Bu bakimdan kelam ve selef alimlerinin hakh go-
Tiinen siiphelerini. paylagmislardir.

Hakiki tasavvuf, kaynak itibariyle mevsiuk, mana

40. Gazali:-IThya, I, 28. -
41. Kugeyri Risdlesi, s. 114.
42. a.g.e, 94.

43, Stlemi, Tabakat S. 224
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itibariyle dogru olan nakli bilgilerle, aklin verdigi za-
ruri, sihhatli ve faydah bilgileri hi¢ bir zaman mkar
etmemistir. Aksine ‘bu nevi Dbilgilere énem ve deger
vermis, hatta bunlan kesf ve marifetin temeli saymis-
tir. Akil ve nakil esas, temel, ilke ve hareket noktasi
itibar edilmis, kesf ve ilham ise gaye ve hedef olarak
gorulmustur Tasavvuf nakil ve akil sahasmdan hare-
ket etmis, ve gaye bildigi en yiksek bilgi derecesi olan
kesfe ulasmistir. Fakat gayeye ulagtiktan sonra bile
hareket noktas1 ve vasita ile ilgisini kesmemistir.

Kabe'nin nakil ve rivayet yolu ile bilinmesine-
ilme’l-yakin, uzaktan,godzle gorillmesine ayne'l-yakin
. yanma varilip el stirilmesine hakke'l-yakin ad1 verilir.
Bir kimsenin Mekke'ye gitmesi icin daha evvel Kabe’'-
nin orada bulundugunu haber ve nakil yolu ile bil-
mesi sarttir. Nakli bilgi olmadan hi¢ bir sey olmaz.
Fakat Mekke'nin varligi hakkindaki nakli bilgi gaye
degildir. Gaye Mekke'ye varip Kabe'yi tavaf etmektir.
Mekke'ye varip Harem’'de yasandiktan sonra da, ar-
f1ik daha evvel bagkalar tarafindan nakli olarak veri- .
len haberlerin. ve bilgilerin fazla degeri olmaz. Bura~ .
da artik nakli bilgiler ayni ve hakiki hale gelmistir.
" Gaye de zaten budur. Kisaca tasavvuf, nakil ve riva-
yet yolu ile bilinen dini ve ilahi gerceklerin yasa.narak
ve tecriibe ile bxhnmeSIdlr

Netice -
Tasavvuf hareketi islam dﬁsﬁricesi tarihinde cok
énemli bir yer tutmaktadir. Islam diistincesine; genis-

- lemesine ve derinligine tasavyuf kadar tesir etmis bas-
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ka bir ilim ve fikir hareketi mevcut degildir. Islam top-
lumu ruhi ve manevi degerlerin cogunu tasavvufa
borcludur. Islam disilincesine, camiasina ve ‘tarihine
_ruhilik, manevilik. ve deriunilik veren bu hareket ol-
mustur. Islam dininin biitlin yeniligi, tazeligi, canlii- .
g1 ve heyecani ile gontllerde yasamasini saglayan da
‘bu cereyandir. ~
Fuat Képrili, tasavvuf zihniyetinin merkezi olan
tekke ile kelami anlayisin yuvalandig yer olan medre-
seyi. mukayese ederken sunlar séyler: |
«Medresenin mudafa ve temsil ettiéi cereyan, Yu-
nan felsefesinin te_siriyle kelamin ugradig1 derin degi-
siklikten sonra bile tekkeye daima siibheli 'nazarla
bakmaktan geri durmadi ve bunda da pek hakl idi.
Ciinkii bu iki bliylik miiessese arasinda, telif edilmesi
imkansiz bir tezad vardi. Medresedekiler ehl-i kil ve
ehl-i zahir, tekkedekiler ehl-i hal ve ehl-i batin idi.
Medrese Allah’a karsi hasyet tekke muhabbet telkin
ediyordu. Medresedekiler zithd, ibadet ve taati, tekke-
dekiler r1nd11g1 ve melameti tavsiye ediyorlardi. Med-
rese, miislimanlarin bile pek az bir kisminmi  cennet-
lik saydign halde, tekke 72 millete bir gozle bakacak =
kadar genis ve alicenabane duygularla yukli idiler.
Medrese siir. ve musikiyi haram kildig1 halde, tekke -
vecde ve hale ulastiran her vasitayl, raksi, musikiyi ve
‘siiri tervic ediyordu. Medresenin dar ve siki kaidele-
rine karst bir tepki mahiyetinde olan tasavvuf cere-
yvani az zamanda kuvvetlendi. Siyasi hayatin devamh
tegvigleri karsisinda diinya saadetinden umit kesen
ve onu ahirette arayan umitsizler grubu, serbest fel-
‘sefi .telakkilerini sufilik perdesi altinda saklamak iste-
yen miitefekkirler, zevkperestler hep tekkeye kosu-
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yorlardi. Maddi anarsinin ruhlarda meydana -getirdi-
gi manevi buhranlara karsi ruh tabibleri addedebile},‘ :
cegimiz miirsidlere ihtiyac vardi. Estetik ve felsefi‘dﬁjﬁ—‘ ,
stincelerin baslica ilticagahi tekke idi» (44). EE
Koéprili'niin  bu goriisii baz1 tankatlarla tekke
ve medresenin son 5-6 asirhk sekline uygundur. ‘f
Intida (islamlastirma) ve irsad vasitasi olarak is .
gordigii kadar maksatli ve cahil sahislar elinde inhi-

raf (sapma), igfal, idlal ve hatta irtidad (dinden dén-'

me) araci olarak da kullanilan tasavvuf cereyani h‘e‘r'A
bakimdan incelenmeye ve aragtirilmaya layik genis
ve bakir bir sahadir. Bu sahada ciddi yaklasimlarla
yapilacak calismalarin bir gok seyin daha- iyi anlasll~
masina yardim edeceginde siiphe yoktur.

Bugiin tasavvuf cereyaminin salahiyetli ve ehh-
yetli sahislar tarafindan temsil edildigini sdylemek
mumkin degildir. Tasavvuf hareketinin hali gegmisi-
ne layik bir olgunlukta ve ytucelikte asla degildir. Bu
alanda simdilik Gimit verici gelismeler de gbze c¢arp-
mamaktadir. Umumi olarak Islam diistincesinin tari-
hinden, 6zel olarak da tasavvuf cereyanimin ge¢mi-
sinden haberi olmayan, iginde yasadiklari diinyanin
felsefi, ictimai, ilmi ve ideolojik hareketlerinden ta-
mamiyle habersiz yasayan sahislardan, parlak bir ge-
lecek igin liizumlu olan zemini hazirlama isini bekle—
mek fazla iyimserlik olur. :

Bugiiniin nesli, Islam tarihindeki fikir ve 'ina,nc;
hareketlerini yakmdan tanimak, rivayet ve nakle da-
yanan gelenekci Selefiye cereyanmimmi (buna bir nevi
Islam dogmatizmi denilebilir), kiyas ve istidlale daya-

-44. Fuat Képriilii: Tirk edebiyat: tarihi, s. 176 (Ist. 1921).
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nan akilcl ve spekilatif kelami (buna da bir nevi Is-
lam rasyonalizmi denilebilir) ve nihayet kesf ve ilha-
ma dayanan sezgici (intiution, hads) tasavvuf hare-
ketini- (buna da bir nevi Islam mistisizmi denilebilir)

gergekci bir sekilde degerlendirmek mecbuf'iyetinde— .

dir. Bu tanima ve degerlendirmenin fikir ve akide ih- -
tilaflarinin sihhatli bir sekilde aiﬂasﬂmasma; yardim-
a1 olacag1 muhakkaktir. Buglnkii hizip ve grup ihti-
laflan, gecmisteki .ihtilaﬂardn bir devami olmaktan
basgka bir sey degildir. Aradaki fark, simdiki ihtilafla-
ra, zamanin getirdigi baz1 meselelerin eklenmis olma- -
sindan ibarettir. :

Mezhep, hizip,’grup ve mesreb- ihtilaflari, siyasi
tesir, cikar saglama hirsi, makam sahibi olma ihtira-
s1, bag olma tutkusu kin, husimet, hased ve rekabet
gibi amiller hesaba katilmadig1 zaman yukarida anla-
tilan sonucu dogurmustur. Siralanan bu gibi amille-
rin tesiri de hesaba katilirsa mesele ¢ok daha karisik
hale gelmektedir. Kaldiki dini ihtilaflarda siyaset, ri-
yaset, menfaat, hased ve ihtiras gibi amiller de gok

- Onemli tesirler icra etmistir.’ .
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Islam diistincesinde ve ozellikle Ehl-i stinnet cer-
gevesi iginde biri selefe, dbiirii kelama, digeri de ta-
savvufa ait G¢ yolun bulundugunu, bu yolun mutedil
yolcular ve misamahali savunucular1 arasinda pek
fazla olmayan gorus ayriliklarmin atesli ve kati ta-
raftarlar arasinda bilyliyerek bir akide (doktrin) ih-
tilafi haline geldigini belirtmistik. Selefin en guglii .
temsilcisi olan Ibn Teymiye (&l. 728/1328), kelamin en
buyuk temsilcisi olan Fahruddin Razi (6l. 606/1209)
ile en buyuk mutasavvif Seyhu'l-ekber ibn Arabi (8l.
638/1240) gibi bu ii¢ hareketin t¢ kudretli savunucu-
sunun vefat tarihleri arasindaki zaman farki pek faz-
la degildir. Yani hex li¢ hareket de. en iist temsilcile-
rini giigli sa-vunuculafnml ve giir seslerini H. VI-VII/
XII - XIII. asirlarda yitirmiglerdir, Islamm hem seklini.
hem de muhtevasimi farkl bicimde anlamaya dayanan
bu degisik inams, disunis ve duyuslarin, birbirinden
farkh uslup ve ifade gesitleriyle anlatilacag1 suphe go6-
tirmez bir gergektir."Belli bir inanis, disinis ve du-
yus bigimini anlatmak i¢in kullamilan bir ifade tarzi-
nin, éburleri igin uygun dﬁsmeyecegi asikardir. Onun
icin Selefiye, Kelamiye ve Sufiye hareketleri,. benim-
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sedikleri inanig, diigiiniis ve duyus tarzini muhatapla-
.rina anlatmak ve gevrelerine telkin etmek igin, mes-
~ reblerine uygun diisen uslup ve ifade gesxdlm de bera-
berlerinde getirmislerdir. Bir tasavvuf hareketinin do-
_gusu, gelismesi ve zirveye ulasmasi, aym zamanda bir
tasavvuf edebiyatinin da dogusu, gelismesi ve doruga.
ulasmasi manasia gelir. Bu iki husus arasmda ayir-
dedilmesi imkansiz bir paralellik vardir. Tasavvuf ha-
reketinin zayif oldugu bir zamanda veya yerde, ta-
savvuf edebiyatinin giigli olacagini dusinmek miim-
kun degildir. Burada tasavvuf igin anlatilan' hususlar
aynen selef ve kelam .hareketleri igin de sz konusu-
dur. Esasen diinyanin neresinde olursa olsun, biitiin
buytk fikri, nazari ve felsefi cereyanlar kendi edebi-
-yatlarim1 beraberlerinde getirmislerdir. Diinyanin en
biiyiik fikri, nazari ve diigiince hareketi olan Islamin
da, daha evvel var olan edebiyat anlayislarindan farkl
ve kendine has bir edebiyati, bir tslip ve ifade tarz-
.n1 beraberinde getirecegi pek tabii idi. Nitekim 6yle
de olmustur. Kur'an-1 Kerim'in herseyden 6nce edebi
bir mucize olusu, Islam’da bu hususa - verilen énemi
géstermeye yetmektedir. : '
 Bizim tizerinde duracagimiz esas konu, selef-ke-
lam-tasavvuf tigliisti tarafindan kullanilan 'dil hususi-
yetleri ve uslup -sekilleri- olmakla beraber, Kur'an ve
hadislerdeki lisan o6zellikleriyle uslip bigimleri lizerin-
de, — sirf bir mukayese yapmaya imkan vermek igin —
kisaca durmakta fayda goriyoruz. Islam alimleri’
“«l'cazu’l -Kur'an» ismiyle yazdiklan eserlerde Kur'an'da
kullanilan dili ve uslitbu biitin teferruatiyle incelemis-
lerdir. Daha fazla, bilgi igin bu kaynaklara basvurula-
bilir.

'
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‘Kur'an - hadisin teblig usilii. ve hitap tarzi .

Kur'an'in hitap tarzina ge¢meden once, bundan -
sonraki konularin anlasilmas:1 bakimindan ¢ok 6nem-:
li olan iki konu tizerinde durmakta fayda vardir. in-
sani konu alan incelemelerin birlestikleri ve anlagtik-
lar1 noktalardan biri sudur: Insan iki yonii olan bir:
varhktir: _ o

1. His ve duygu. Duygu, cezbe, heyecan; vecd,
vicdan, sevgi, ask, nefrét gibi hususlar insanin bu yé-

ni ile ilgilidir. Hissin merkezi olarak kalb kabul edi- =

lir. Inanmak bir kalb isi olduguna goére dini akidele-
rin, insanmin bu yontyle olan ilgisi agiktir.
2. Akil ve diisiince. Fikir, tefekkiir, nazar, istidlal,

kiyas, mantik, zeka ve zihin gibi isimler verilen husus-.

lar insanin bu yoni ile ilgilidir. Diisiinmenin merke-
zi olarak da beyin (dimag) kabul edilmektedir. Insam
diisiinceye daveti eden yiizlerce ayetin ve hadisin mev-
cut oldugu dikkate alimirsa, Islamin insanm bu yonu .
ile olan ilgisi acgikca ortaya c¢ikar.

Sadece hisseden ve duyan, fakat dﬁsﬁnmeyen ve-
va sadece diisiinen fakat hissi ve duygusu olmayan
veyahut da ok az olan insan tiplerinin normal insan-

-larla ilgileri azdir. Bununla beraber baz1 insanlarda
" his normal olarak mevcut oldugu halde, diisiince cok

daha fazla gelismistir. Buna karsilik diisiince normal
olarak mevcut oldugu halde diger ba21 klmselerde de
his fazla gelismistir.

-Filozoflar nazarlyecﬂer matematlkcﬂer muhen-‘
disler; fizikciler, klmyacﬂar astronomlar, 1ktlsat01lar ,
hukukcular, teknisyenler.., dlisiince yéni his yéniine
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galib ve hakim olan kimselerdir.

© Ayrica - zekanin da biri nazari (teorik) digeri
.ameli (pratik) — nazari akil, ameli akil — olmak iize-
re iki nevi vardir. Siyasetgilerde, zanaat erbabinda,
tliiccarda, sanayicide... Ameli zeka nazari zekadan da-
ha kuvvetlidir." :

Sairler, edibler, romancilar, miisizyenler, hattat-
~lar, raksla ugrasanlar, heykeltraslar, ressamlar.., his
- yonu diisiince y6niine galip ve hakim olan sahlsla,rdlr
~ Teknolojide zeka, giizel sanatlar alaninda. his énem-
lidir. Akil hissi, his akli tamamladigindan, birinin di-
gerine muhta¢ olmamasi gibi durum kesinlikle soz
konusu degildir. Onun ig¢in her iki smif iginden de ka-
- gifler ve mucidler gitkmistir. Her iki sinif insan tipi de
kendi dallarinda dahiler yetigtirmistir (1). Acaba din-
" darlar ve Islam .ulemas: bunlardan hangxsme girer, so-
. rusu tuzerine daha sonra duracaglz.

Iki yoni bulundugu muhakkak olan insé,nlara hi-
_ tap ‘eden nasslar, insan: her iki cihetten de tatmin et-
" meyi hedef alacaktir. Ancak, bir cemiyet iginde bahis
konusu insan tiplerinin sayillarinin birbirine esit ol-
dugunu séylemeye imkan yoktur. Her cemiyette na-
zari meselelerden ve micerred kavramlardan anlayan
nazari zekah insanlarin sayis1 azdir. Geriye kalan bi-

yik ¢ogunluk ya ameli zekalidir, veya his yénii-kuv-

vetli kimselerdir. Tamamina yakin bir k.IS‘ml okuma -
yazma dahi bilmeyen ummi bir cemiyet olan Islamin
ilk muhataplarinda durum daha ¢ok béyledir. O hal-
- de genis insan yiginlarina ve biiytk halk kiitlelerine

1. Ahmed Emin: Zahru’l-Islém, II, 59.
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hitap eden nasslarm akil-his, distince-duygu unsurla- :
rindan hangisine daha fazla agirhk verecegi meselesi ::
kendiliginden ¢oziime kavusmaktadir (2).

Kur'an'in dini-hikiimleri halka teblig ve insanlar:
" Islama davet icin kabul ettigi.usul su ayette acgikca
anlatilmistir: «Halki Rabb'imin yoluna hikmetle, glizel
dgutlerle ve miicadelenin de (giizel degil) en giizel bi-
cimiyle davet et. Siiphe yok ki, Rabb'in hak yolda olan-
larla bu yoldan: sapanlan gayet iyi bllmektedlr» (Nahl,
16/125). ' :

Hikmet ve dogru séz, guizel nasihat ve mﬁdadele-
nin en giizeli naslardaki hitap tarzimn esasidir. Kati, .
kaba, 1srarh, inatq, sert, incitici ve anlasilmaz veya .
zor anlagihir beyan ve davranislardan titizlikle kacin- .
mak, bu davet tarzinda vaz gecilmeyen bir esastir. -
«Dinde zorlama, yoktur, ¢liinki hak ile batil, dogru ile .
yanlis apagik olarak ortadadir» (Bakara, 2/256).

Bu esastan hareket edén Kuf’an insanlarm — akil- :
larma, zekalarina, ve idraklerine hitap etmeyi ihmal :

- etmez ama — daha ¢ok goniillerine, vicdanlarna, in- .-

saflarina, fitrat ve hilkat (yaradilis) itibariyle cibilli- .
yetlerinde var olan temiz ve bozulmamis hislerine
(hiss-i selim), ruhlarinda yaratihstan mevcut olan
hakki kabul ve ona boyun egme kabiliyetlerine hitap
eder. «Jer’i yol yalmz akla ve yalmz hisse hitap et-
mez. Hem akl hem hissi tatmin eder. Kafay: oksadi-

2. «Seriat yolunun kalbi oksamasi, akh okgamasmdan
daha ziyadedir». Bk, Izmirli ismail Hakki: Yeni ilm-i
leeldm, I, 47.
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g1 gibi kalbi de oksar. Su kadar ki kalbi oksamas, ka-
fay1 oksamasindan daha ziyade», diyen Izmirli, bu ifa-
desiyle bir hakikat: anlatmistir (3)..

Naslarda kuyllanilan uslip ve ifade tarzinin 6zel-
ligi; gayet acik,, anlasilir ve cabucak kavramlir olma-
sidir. Sézleri ve ciimleleri, edebi uslap ve ifade tarz-
larin en giizeli en iyisi, en dogrusu ve en tesirlisi ola-
rak kullanan Kur’an, muhatabini -derhal etkiler, his-
lendirir, heyecanlandirir, bazan galeyana getirir ve
costurur. Onu adeta biyiiler. Ifadesindeki tilisimli ve

esrarengiz miiessiriyet kabiliyetiyle hitap ettizi kisi- .

leri bazan disindirir, bazan aglatir, bazan da nese-
lendirir. Adeta hitap ettigi sahislarin —onlar hi¢ far-
. kimna varmadan — iradelerini ellerinden ‘alarak akide-
.sini ve getirdigi hiikiimleri, — tabir caiz ise — gayr-

_iradi ve gayr-1 ihtiyari bir sekilde kabul ettirir. Cazi-

besine aldig1. kisiler, kolay kolay bu tesirden kendile- - '

rini kurtaramazlar. Sert bir tabiata sahip olan Hz.
Omer'in Taha suresini dinleyerek Islama = girmesi,
- Kur’an'in buytuleyici ve goniilleri fethedici cazibesine
kapilarak miisliman olmaktan kendilerini' alamayan-
.lara, ileri gelen miisriklerin Kur'an dinletmemeleri,
dinledikleri zaman da cikardiklan giriiltiilerle Kur’-
an’in gir, duyurucu ve doyurucu sesini bogmaya gay-

ret etmeleri, bu ilahi kitapta kullanilan hitap seklinin

tesir glici hakkinda bir fikir verebilir (4).

3. Izmirli, a.g.e, I; 47.

4. Seyyid Kutup: et-Tdsviru’l-fenni isimli eserinde bu
“konu iizerinde durmustur. Son zamanlarda bu konu
hayli islenmektedir.
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Ilahiyat ve tevhzd konusu ile ilgili bazl mz-
sdller ' : '

1. «Yerleri ve gékleri yaratan. Allah'in varllgiri-
dan hig siiphe edilir mi?». (Ibrahim, 14/10): ' E

2. «Allah’1 bir yana koyup putlara tapan su klm- :
seler yok mu? O taptiklar1 seylerin hepsi bir a,raya ~
gelseler, bir sinek bile yaratamazlar. Aksine, smek
onlardan bir parga bir sey alip gétiirse onu bile gen‘ '
alamazlar. Isteyen de &ciz istenen de! Onlar Allah1
hakkiyle takdir etmiyorlar. Siibhesiz ki Allah kuvvet
ve kudret sahibidir.» (Hac 22/73-74). : e

3. «Ne miibarek ve yiicedir o Allah ki, gokte burc,--
lar, diinyay1 aydlnlatlcl ay ve glnes yaratmlstlr»
(Furkan, 25/61). ,

4. «Develerin nasil yaratildigina, goéklerin n’asﬂ )
yikseltildigine, daglarm nasil dikeltildigine, yerin na-.
s1l diiz bir hale getirildigine bakmiyorlar m1'7» (Ga-
siye, 86/17-19).

5. «Sizi biz ya,rattlk,, neye inanmiyorsunuz? Akit-'- .
Ctigimiz meninin ne oldugunu bir diisiiniin, Ondan in- -
' san yaratan siz misiniz yoksa biz miyiz?... Topraga ek-
tiklerimize ne dersiniz? Onu siz mi yoksa biz mi biti-
riyoruz?...» (Vakia, 56/57-74).

' Bu nevi ayetler cahil-alim, halk-munevver, k1m

- olursa olsun herkese anlayacagl acik bir dille hitap -

etmekte, hitapta vicdani ve selim hisleri muhatap al-
maktadir. Bir de Allah'in varhg ve birligi ile ilgili olup -
diisiince unsuruna biraz daha fazla yer veren ayetler
vardlr Fakat bunlarin sayilan fazla degildir. Misaller:

1. «Onlar ki yerin ve goklerin yaratihsim dusi-
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nﬁﬂ_er de: ‘Ey Rabbimiz, bunlar bosa yaratmadm
~derler». (Alu Imran, 3/191).:

2. «Allah hi¢ cocuk edinmemistir. On_unla, birlik- '_

te baska bir ilah da yoktur. Eger bir ilah daha olsaydi,
herbiri kendi yarattigin idare eder, neticede biri - di-
gerlerine ustiin gelirdi». (Mimintn, 23/91). '
3. «Yerde ve gtkte Allah’tan baska ilahlar olsay-
di, alemin nizami bozulurdu». (Enbiya, 21/22).
“Bu gibi ayetlerde akil unsuruna biraz daha fazla

agirlik verilmistir, ama mesele herkesin anlayacag:

kadar acik bir dille ortaya. konulmus bu hitaplarda bi-
le vicdanlarin verecegi hiikiim dikkate alinmistir.

" Kur'an, tesir giicliinii artirmak ve halk tabakala-
 rina hafizada kalicl sekilde dini hiikiimleri teblig et-
- mek igin tiirld tesbihler, temsiller, istidreler, mecaz-
lar ve kinayeler kullanmig, tibak, cinas, seci’, tevriye,
~ hiisn-i ta’lil, uslib-1 hakim gibi s6ze sese ve manaya

glizellik kazandiran edebi sanatlardan en iyi sekilde

faydalanmistir.

Kur'an, Allah'in maksat ve muradlm o kadar acgik
ve segik bir uslupla ortaya koymustur ki, onun en azih
diigmanlar1 dahi: «Biz bundan bir sey a.nlayamadlk»
diye bir, itirazda bulunamamlslardu

Hadislerden misdller

Islamin ikinci kaynag olan hadislerdéki uslip,

ifade, dil ve hitap tarz1 da esas itibariyle Kur'an’a ben-
_zer. Hadisler de daha fazla, insamin duygularma, vic-
danina, dogustan var olan hakki kabul etme kabiliye-
tine ve kalbe hitap eder.

Huneyn savasindan sonra, ganimetlerin qogunun
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yeni miuisliiman olan Kureys'e ve Mekke'lilere verilme-°
sinin bir takim sizlanmalara yol actifimi géren Hz.
Peygamber, ansara hitaben irad ettigi bir hutbesinde
. sOyle dedi:
«Sizler evvelce dalalette oldugunuz halde, Cenab-1:
Hakk'in size benim vasitamla hidayet verdigi dogru
- mudur?» «Siz fesad ve tefrikanin kurbam iken Ce-
nab-1 Hakk sizi benim vasitamla birlestirmedi mi?»
«Siz fakir ve yoksul iken Cenab-1 Hakk litfu ve kere-
miyle benim ylziimden sizi refaha ulastirmadi mi?»
-Hz. Peygamber, bu sorular sorarken, ansar: «Evet,
Cenab-1 Hakk'in ihsam1 ve Restl-i Ekrem’in litfu sa- -
yesinde her seye nail olduk», diye cevap veriyorlardi.

Hz. Peygamber konusmasina devamla dedi ki:

«Hayir, hayir, siz bana soyle cevap verecek ve di-
yecektiniz ki: Muhammed, herkes sana yalanci diye-
rek seni reddettikleri zaman, biz sana inandik, sana =
arka ciktik. Herkes seni halinle basbasa biraktig bir
zamanda biz seni koruduk. Sen bize fakir.olarak gel-
din ama biz sana yardima olduk.» . '

«Bana boyle sdylerseniz, size ‘evet’, derim. ‘Dogru
soéyliiyorsunuz’, derim. Fakat ey ansar: Bagkalan deve
ve keci surilerini énlerine katip memleketlerine gi-
derken, siz Muhammed’i yanimza alip yurdunuza
onunla birlikte gitmek istemez misiniz?» o

Bu konusma ilizerine ansar galeyana gelmis, he-

yecanli bir sesle hep birlikte: «Biz yalniz Muhammed’i - -

isteriz,» diye bagirmislardi. His ve heyecanlarina ha-
-kim olamayan bir ¢ok ansar hiinglr hingir aghyor
- ve sakallarim goz yasglanyle 1slatiyorlard: (5). '

5. Sibli: ‘Asr-1 saadet trc., I, 487 (ist.. 1921).
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Bu noktada: «Bu bir siyasi nutuktur .elbetteki hlS
ve heyecan unsurlariyla. dolu olacak ve muhataplarm :
gonitlleri- fethedilmeye calisilacaktir?», geklinde bir
itiraz ileri surtlebilir. Aslinda konu herkesin menfa-
atm ilgilendirdigi icin hassas .olan ve hukukla, da il-
gisi bulunan ganimetlerin taksimi meselesi idi. Fakat
bir an i¢in bu itiraz1 dogru saysak bile, veda haccin-.
da irad -edilen faiz, kisas,  intikam, zina... gibi ¢ok
‘6nemli hukuki hiikiimler ihtiva eden hutbe de yukar-
daki ornekten daha az hisli ve heéyecanh degildi. Hz.
Peygamber, umumi veya hususi meclislerde konus-

. maya basladifzn zaman herkes duygulanir, bazan da

gbz yasi doker ve yapilan konusmay: derin bir hudu
ve hust hissi iginde takib ederdi. Konusmalan gayet
- agik ve segikti. Muglak, miibhem ve miiskil denilecek
‘bir konusma yapmazdi. Dini hiiktiimleri o kadar acik
. ve sade bir dille anlatird: ki, soru sormaya c¢ok nadir
hallerde ihtiya¢ duyulurdu. Ummi bir = kavim olan .
~Araplar ve hatta Bedeviler bile séylenen sézden neyin
kasdedildigini anlamak ve kavramak icin fazla zorluk
cekmezlerdi. (Semail ve Hilye kitaplar1 Hz. Peygam-
ber’in hitap tarzi konusunda bol malzeme ihtiva et-
mektedir). :

Burada konu bakimindan mithim olan iki noktaya
‘isaret etmek gerekmektedlr

1. Mekki b. Ebu Talip, Te'vili muskllah’l Kur'an; .’ '

--Ragip Isfahani, Garibu’l-Kur'an isimli birer eser ya-
zarak Kur'an’daki miskil ve garib climle ve kelime-
leri izah etmislerdir. Bu konuda. 'yazﬂan daha bas-
ka eserler de vardir.

Ibn Esir ve Zemahsen Ganbu’l-hadls Ibn Kuteybe
ve Ebu Ca fer Tahavi, Miiskilu'l-hadis ve Miiskilu’l~
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asar konusunda eserler yazmislar ve bu alanda diger’

alimler tarafindan takip edilmislerdir.

«Ayet ve hadislerin. manalar1 herkes tarafindan
anlasilacak kadar kolaysa, bu eserler neden yazildi»,
sorusu soyle cevaplandirilabilir: Kur'an, Kureys lehge-
si lizerine nazil olmustu. Hz. Peygamber de Arabgayi
bu lehge ile konusuyordu. Bu lehgeye mahsus olan ba-
z1 kelimeler, Arabganin obiir lehgelerini konusan ka-

bileler tarafindan garib karsilamyor ve manélar zor.

anlasihyordu. Ayrica Hz. Peygamber zamaninda Arap

dilinde kullanilan kelimelerden bazilar1 zamanla kul-

‘lanilmaz hale gélmis ve unutulmustu. Bahis konusu

eserler bu gibi ihtiya¢ ve zaruretlerden dogmustur. . .

2. Kur'an1 ve Kiitiib-i sitte gibi hadis kitaplarim

- agiklamak icin ¢ok hacimh tefsir ve serhler yazilmis-. -

tir. -«Eger ayet ve hadislerin manalar1 soylendigi ka-

dar acik ve kolay anlasilir bir nitelikte ise bunlara ne

ihtiyac vardir?», sorusu da soyle cevaplandirlabilir:

Kur'an'in niizilii 23 yi1lda tamamlanmigti. Hz. Pey-

gamber’in, dini hiikimleri anlatan hadisleri de 23 se-

ne icine yayilmaktadir. 23 yihin degisik sartlan icinde

- nazil olan ayetlerle, varid olan hadislerin izahmi ve
te’lifini yapmak kesin bir zaruret olmustu. Ayrica di-

nin degismez iki kaynag olan -ayetlerle hadisleri degi-
sik kavim, yer ve zamanlara gore aqukla.ma.k da, tefsir
ve hadis serhine ihtiyag g6stermisti.- Ga,rlb ve tuhaf
olan, bu niteliklere ‘sahip dlmad1gl ve mukaddes bir
‘metin mahiyetinde bulunmadig1 halde bir cok tefsir
ve akaid kitabina yiizlerce serh haslye ve ta likin ya-~
zilmis olmasidir.
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1. Selefiyenin hitap farzL ve dini hiikiimleri
teblig ushilii ’

Selefiye, ayet ve hadislerde anlatilan Islam anla-
yisim1 aynen zahiri ve asli manalarimin degistirilme-
sine, nasta mevcut bir mananmn te'vil ile bertaraf edil-
"mesine ve yine te'vile dayanilarak naslarda mevcut
olmayan manalarin naslara yikletilmesine siddetle
kars: ciktigindan, dini hiikiimlerin tebliginde nakil,
-rivayet ve «hikadye etme» (tahkiye) yolunu, zaruri bir
sekilde kabul etmistir. Selefiler tarafindan yazilan bi-
tin eserlerde bol bol - ayet, hadis, sahabe tabitun ve
~etbau’ t-tabnn s6zii nakledilmistir. ‘Selefilere gore bir
fikrin, bir gériisiin, ve bir séziin Islami yénden bir de-
. ger ifade etmesi i¢in mutlaka nassa ve nakle istinad et-
.mesi gerekir. Bir soz soylendi mi, behemahal arkasin-
dan bir nakil yapilmalidir. :

Kelama -Fahruddin Razi ile mutasavv1f Ismail
Hakki Bursevi'nin tefsirleri, -Selefiyeci Ibn Kesir ve
" Taberi tefsirleriyle ‘mukayese edilirse; Selefiyecilerin
rivayete dayanan tefsirlerinde nakillere ne kadar ge-
nis yer verildigi acikca goriilir.

.Selefiler, kelami hitaplarin uslibuna da c¢atmis- . .

lar, mutekellimlerin kullandiklan dilin, Yunan filozof-
- larinin dilinden farklhh olmadigimi belirtmislerdir.
: Ibn Vezir (6l. 840/1436) Tercihu esalibi'l-Kur'an
ala esalibi’l-Yunan (Misir, 1349/1930) adli eserinde
bu konu tlizerinde durmustur. '
Gergekten de sonraki kelamcilar tarafindan ya-

zilan eserlerde kullamla.n dil ve uslup selefin degil,

felsefenm ifade tar21d1r .

~
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Selefiler, ayet ve hadislerin manalarmi tefsir ve
izah ederken zayif hadisleri bile, saglam akli kaidele-
re, kesin mantiki kiyaslara ve makul reye tercih et-
mislerdir. Hatta bu konuda, nakil ve rivayetlere bazan
fazla, tutkunluk gostermeleri, tefsirleri ve hadisleri
serh icin yazdiklar: eserleri asli esasi olmayan israili-
vatla doldurmalarina yol agmistir. Bu ise bir ¢ok hura-
felerin ve batil inanglarin Islam muhitinde yayilmasi-
na ve tutunmasina sebep olmustur (6).

:Selefiler tarafindan yazilan eserler gayet acik ve
cok kolay anlasiir bir dille yazilmistir. Normal bir di-
ni tahsil yapmis olan herkes ilk olarak Imam-1 Azam
tarafindan Mutezile keélamcilarina karsi kaleme ali-
nan el-Fikhu'l-ekber'i rahathkla anlayabilir. Fakat
sonradan yazilan serhlerle bu kiymetli eserin ‘muhte-
vasl, —en ihtiyathh bir hiikiimle — zor anlasilir hale
getirilmistir. Umumiyetle Selefiler, serh, hasiye ve
‘ta’lik yapilmasina ihtiya¢ gostermeyecek sekilde agik

6. Selefilerin, nakle nassa ve habere (sem’i deliller) bu
kadar ¢cok dnem vermeleri; nassin disinda: kalan insan
diisiincesine, ya hi¢ veya pek az 6nem vermeleri, ha-
.dis uydurulmasina, mevzii, masnii, mekziib, muhta-
lak (uydurma, diizme, yapma, yalan ve asisiz) gibi-
isimler verilen hadislerin ortaya atilmasma ve.revag
bulmasina sebep olan amillerin basinda gelmektedir.
(bk. Ahmet Emin: Fecru’l-Islim, s. 214). _
Ayet ve hadis degil diye, «ilim :Cin'de de olsa onu
araymiz ve ogreniniz», meilindeki hikemi vecizeye,
kulaklarimi tikayan Selefiyeye, bu sbéziin dogrulugu-
nu kabul ettirmek icin, diizme bir senetle onu sahib-i
seriat (Hz. Peygamber) a atif etmek icap etmistir.
Bu atiftan sonra, bu vecize, artik asir1 nascilar nez-
dinde degeri ve onemli olan bir s6z hiline gelmigtir.
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ve en kolay anlaslhr bir 1fade 1le yazmislardir. Tbn
Teymlye ‘Tbn Kayyim, ibn Kuteybe, Ibn Cevzi, Ibn Ke-
sir, Ibn Kudame... gibi yluzlerce eser.vermis olan Se-
lefi -alimlerinin - eserlermden ¢ok azina nadir hallerde

izah edici notlar konulmustur (Minhacu's-siinne’de
oldugu gibi). : ‘ ‘

Ion Abdiilber, Ibn Cevzi, Ibn Teymiye, Ibn Kayyim
ve Ibn Hazm gibi Selefﬂerm yvazdiklan zihd ve ahlak-
la ilgili eserlerde akildan ¢ok his unsuruna énem ver-
- dikleri, bu bakimdan da naslardaki uslibu o6rnek al- -
diklar1 goriilmektedir. Imam Ahmed ile Abdullah b.
Miibarek'in zihde daii‘_ yazdiklar1 eserlerde, Ibn -
- Hazm'in Tavku'l-hamame’sinde, Ibn Teymiye ile ibn
Kayyim'm bazi eserlerinde his unsurunun!agir basti-
- 81, gok basarili p51k01011k tahlillerin yaplldlgl bazan

_bu konuda hayret edilecek kadar ileri derecede mer-
halelere ulasildig1 gorilir..

Selefiler, Sufiler kadar basarnl ve yuksek sev1yelr
olmamakla, beraber, dini-duygularn ifade edilmesinde
ve Islami hiikiimlerin tebliginde cok giizel 6gretici ve
lirik nazim eserler de vermislerdir. Bu bakimdan ke-

+ . lam ve fikih alimlerinden ilerde sayilirlar.’ Ik Selefi-

- lerde goriilen bu uslip, ibn Teymiye ile baglayan son-
* raki Selefilerde ve gliniimtiziin yeni Selefilerinde de
_-gayet bariz sekilde kendini gosterir. : '
Selefilerin kitaplarinda akli kiyaslar, nazari me-
seleler, mantiki istidlaller ve faram mevzular yer al-

" maz, cevher, araz, hala, heyula, hudas, saret, viicub,
imkan, istihale gibi felsefi 1stilahlara raslanmaz, mii-
cerred kavramlar goériilmez, hayali tasvirlere pek te-

. $adif edilmez. Bu bakimdan Selefi edéebiyati bir hayli
gercekci (realist) bir edebiyattir. Bu edebiyatin, fazla
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metafizik, nazari ve miicerred olmamasi, daha ¢ok an-
la,sllmasma kolay ve musahhas kavra,mlara cismani
ve maddi tasvirlere yer vermesi, her devirde taraftar
bulmasimma ve 20. asirda taraftarlarinin blrden b1re
artmasina sebep olmustur. ‘ !

Selefi edebiyatin, inancta ve dusuncede oldugu gi-
bi; dilde ve uslupta da inkilap sayilabilecek bir yeni-

lik yapmadig), 6zellikle milli lisanlan ileri ve yiiksek

merhalelere ulastirma kabiliyetini gosteremedigi, ba-
zan halkin dili ve avami bir lisan olmanin 6tesine ge-
cemedigi bir gercek olmakla beraber, onun bu 06zel-
ligi bile baz1 kelam ve tasavvuf kltaplarmda, kullam-
lan ifadeye nazaran y1ne de takdire deger bir n1tehk-
tedlr ‘ i

2. Kelamn hitap. tarzi ve dini hiikiimleri
w@hlig usals .~ |

Kelam; dini anlama ve anlatmada akh; fikri, na-.
zarl, Kiyasi, istidlali muhakemeyi ve zekayi 6n pla,n’_a

aldigindan; kullandig1 dil ve viicida getirdigi edebi-
yat makul, mantiki ve bazan da nazari ve mticerred
* bir mahiyet alir. Kelam alimleri, dini meseleleri yazi-

I1 ve sozlii olarak anlatmak igin, zaman zaman insa-
nin kalbine hitap etmiglerse de hi¢ bir zaman hitap-
larini akla ve zekaya yoéneltme ve buna aglrhk verme
ilkesinden vazge¢memislerdir. Kelamcilara goére dini
diisiincenin merkezi akil ve zihin oldugundan, yapila-
cak sey hitaplar1 oraya yoéneltmek ve onlar tatmin -
etmektir. Insanlarn, dini gercekleri akli ve mantiki
delillerle ispat suretiyle, ve hatta bazan cedel ve mi-
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nazara ile kabul edeceklerine inanan kelamcilar, mu-
hataplarina hitap ederken duygulandirici, duyurucu,
heyecanlandirici, ve costurucu bir uslip ve:ifade tar-
71 yerine, diisiinmeye, muhakeme, kiyas ve- istidlaller .
yapmaya, ve hatta bazan kars: deliller ve isbat sekil-
leri aramaya sevk edici bir uslup ve ifade tarzml 15- .
rarla kulla,nmlslardlr

Gagzali'nin Thya'da, Omer b. Zerr'den naklettlgl su
soz ¢ok anlamhdir. Bu zat, <neden mutasavviflarin
meclislerinde aglamiyor ve goz yasi dokiliyor da ke-
lamcilarin meclislerinde bu hal gortilmiiyor», sorusu-
na soyle cevap vermisti: «Oz gocugunun olisiine ag-
layan bir anne, aglasin, diye licretle klralanan bir ka-
. din gibi olur mu hig¢?» (7).
: .Goéruliyor ki kelamcilar dini. his ve heyecanlara
cok yabanci, hatta bu nevi duygular1 kérelmis olan
insanlardir. Bundan dolayi his ve heyecana dayanma-
yvan dini bilgilere, yavan ilim ve kil u kal denilmistir.

Kelamcilar muhataplarina hitap ederken genis 61-
cude felséfeye dayanmislar ve filozoflar gibi felsefi
kiyas, ve mantiki istidlaller yapmaya ihtimam goster-
mislerdir. Naslarda ve Selefiyede dini hitabette edebi
ve. belli bir nisbette sanatkarane bir dil kullamldig
halde kelamda tamamiyle felsefi bir uslip kullanil-
.mistir. Naslarda ve Selefiyedeki hitap tarzi musahhas
ve kolay anlasilir bir nitelikte olmasina karsi, kelam-
daki hitaplar ekseriya miicerred ve zor anlasilir 6zel-
liktedir.

Islamda 111mler tasnifi yapilirken énce iki sinif
.ilimden bahs edilir: Nakli ilimler, AKli ilimler (Ulim-i

7. Gazali: Thya, IV, 183. .

-
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nakliye, ulium-i akliye). Esas itibariyle akli bir ilim '
olarak kabul edilen kelamin nakli ilimlerden farkh ve
kendine has bir usluba ve ifade tarzina sahip olmasi,
onun mahiyetinin kagimlmaz sonucudur. (Burada
yapmak istedigimiz sey de, kelamin mahiyetinden kay-
naklanan uslup ve ifade 6zelligini belirtmektedir).

‘Kelami hitaplarin ve dil: hususiyetlerinin, bu il-
min gegirdigi degisik dénemlerde birbiiinden farkl
ozellikler gosterdigine sahid olmaktayiz. 1lk kelama-
larla sonraki kelamcilar tarafindan kullanlan, dil ve
-usliuplar arasinda ¢ok fark vardir. Kelamin. gegirdigi
her devre, kullamldig1 ifade tarzim1 ve edebiyatim1 be-:
raberinde getirmistir. Nitekim ilk ve sonraki selefiler-:
de de durum béyle olmustur. Vasil b. Ata (8l. 131/749)
ve Amr b. Ubeyd (6l. 143/760) tarafindan kurulan ke-'
lam, IV/X. ylzyiln basina kadar Mutezilenin inhisa-:
rinda kalmisti. Bu dénemde Mutezile, rakipsiz kelam-.
cilar ve kelami diistinceyi terenniim eden edebiyatcilar.
yetistirmistir. Ashnda Mutezilenin kurucular olan bu
iki zat, ayn1 zamanda Arap edebiyatini gayet iyi bilen,
bu dili fevkalade ustalikla kullanan, yaptiklar1 konus-
malar ve verdikleri vaazlarla etrafinda toplananlara
tesir etmesini bilen ve basaran sahsiyetlerdi. Mutezile
mezhebinin, ¢ok belig g¢ok fasih, gok veciz ve tesirli
konusan iki edebiyatci tarafindan kurulmus olmasi,
bundan sonraki devirlerde de Mutezile mezhebi tem-
silcilerinin edebiyata gittikce artan bir ehemmiyet
vermelerine sebep olmustu:

Nazzam (6]. 231/846), Ebu Hiizeyl Allaf (61 235/'
849), Cahiz (61. 255/869), Kad\l Abdulcebbar (6l. 415/
1024) ve Zemahseri (0l. 528/1134) gibi biylik edebi-
yatcilar, sadece, Mutezile mezhebinin degil, biitin
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Arab edébiyatlnm en buyiik iéimler‘idir. Hatta bunla- -

rin diinya edebiyat tarihinde bile mustesna ve muim-
taz bir yer isgal ettikleri sdylenebilir. Kur'an-1 Kerim'-
in dil o6zellikleri ve edebi gtizelliklerini en: glizel bicim-
de aksettiren Kesgsaf isimli tefsirin, bir Mutezile alimi
olan Zemahsgeri tarafindan yazilmis olmasi bir tesa-
duf eseri olmayip ananevi Mutezile edebiyatinin tabii
ve hatta zaruri bir sonucudur. Zemahsgeri, bu eserinde
Kur'anl, Arap dili ve edebiyati kaidelerine; fesahat
- ve belagat esaslarina goére tefsir etmede o kadar cok
- bagarih olmustur ki, bu sayede rakib mezheplere bag-
li olan alimlere, 6zellikle Stinnilere Kegsaf ve icin-
deki itizali gorusgleri adeta zorla - okutmustur. Yani
Kessaf'taki edebi tahlillerdeki géz kamastirical glizelligi
hayranhkla miisahade eden rakib mezhep mensuplari,

. bu guizelligin cazibesinden ve teshir edici tesirinden

kendilerini kurtaramayarak — aslinda bid’at ve dala-
let ehli saydiklar: ve ondan dolayr da hig ‘sevmedik-
" leri — Zemahseri'nin tefsirini okumak zorunda kal-
miglar ve: «Zemahgeri olmasaydi, Kur’ an edebi YOll—
den bakir kalrdi», gergegini kabul ve itirafa mecbur
olmuslardi. Gergekten de tefsirlerin, belagat ve fesa-
-hat ydéniinden en gtizeli Kessaf'tir. Bu 6zellikleri 1t1—
bariyle hala oyle bir tefsir yazilamamistir, , -

" Maksadimiz Kessaf'1 tamitmak degil, Mutezile" ke-
lamcilarimin edebiyati hangi boyutlara ulastirdiklarini
ve akilcl bir anlayisla nasi - 6limsiiz eserler viicuda
getirdiklerini - belirtmek ve bu noktaya dikkati cek-

mektir. Mutezile edebiyatcilar; aklin, muhakemenin .

ve. ince bir zekanin’ mahsulu olan kismen lirik, fakat
daha cok ogretici naz1m eserler yaninda bol bol nesir
eserler vermislerdir. Bu eserlerin gogu, Selefilerde ol-
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dugu gibi bir tekrar ve tahklyeden 1baret olma,ylp
edebi degeri - yuksek olan asli (on]mal) eserlerdlr
Bu husus Cahiz'da agikca gorulir.

Mutezile alimleri akla, mantiga ve zekaya-dayan—'
dirdiklar1  dini inanms ve diistiniis bigimlerini gayet
acik, secik ve kolay anlasilir bir dille ifade etmislerdir.

- Me'mun (8l. 198/814), Mutasim (8l. 227/842) ve
Vasik (6l. 232/847) gibi Abbasi halifelerinin ‘Mutezile
. mezhebini devletin resmi mezhebi haline getiren ¢a-
ligmalari, &biir yandan da felsefi ilimleri terciime ve
nesr igin «Darirl-hikme» adiyle bir muessese kurma-
lar1, Mutezile alimlerini felsefi, nazari ve miicerred
konulara yoneltmis ve bu husus edebiyatlarinda der-
hal kendini gbéstermisti- Son dénemlerine dogru Mu-
tezile- mezhebinin aqik, secik, anlasilir, gergekci: ve
akilal nitelikteki edebiyati yavas yavas bu dzellikleri-
ni yitirerek, felsefi, hayali ve nazari bir 6zellik: ka-
zanma, istikametinde seyretmeye baslamisti (8). ‘Bu
: 'donemden itibaren Mutezilenin ayet ve hadisleri te 'vil
hareketi daha da hizlanmaisti.

Kelamin ikinci dénemi, aslinda Mutezili olan Es*-
ari (6l. 230/845) nin 200/815 senelerinde, bu mezhep-
ten ayrilarak Sinni kelamim kurmasiyle ‘baglar, Siin-
‘ni kelamini kuran Eg’'ari, aym zamanda Siinni kelam .
edebiyatimi da tesis etmis oluyordu. Kabul etmek ge-.
rekir ki, ilk Stinni kelam alimleri, dil, uslap ve ifade
bakimindan — muhteva yoniinden degil — aynen Mu--
tezileyi takip 'etmislerdir. Tbn Fuarek (8l. 400/1010),
Bakillani (5l 403/1013), Cuveyni (8l. 419/1028) Isfe-

8. Ahmet Emin: Duha’l-Isldm, II, 2'1, 207,-352, 7
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raini (6l. 418/1027), Abdilkahir Bagdadi (6l. 429/1038),
gibi Eg'ari’yi takib eden kelamcilar, eserlerini agik, se-
cik, kolay anlasilir ve kiilfetsiz bir dille yazmislar, ifa-
delerinde daima his unsurundan g¢ok -dilisiince unsuru-
na yer vermek suretiyle de kelamailiklarin ve akilci-
"hiklarmnmi korumuslardir. Bunlar da insanin kalbine,
vicdanina ve hissine hitap etmekten cok, aklina ve ze-
kasina hitap etmislerdir. Usliplarindaki agikhk ve ko-
lay anlasiir olma nitelikleri sayesinde eserleri bugiin
de okunmakta ve istifade edilmektedir. Ilk defa Cii-
veyni (6l 419/1028) tarafmdan Ehl-i- stinnet ‘kelami-
nin bilinyesine sokulan te’'vil —ki daha evvel Siinni-
ler stirekli olarak buna karsi ¢ikmislardi — Siinni ke-
lamina yeni bir renk vermis ve onu Mutezﬂe edebl-
yatma yaklastirmisti,

Kelamin iigiincii donemi, Gazali (61 505/1111) 1le
baslar Red ve iptal maksadiyle dine aykiri olan fel-
sefi meseleleri kelam ilminin konular1 arasma sokan

Gazali, bu tesebbiisii ile Stnni kelam sisteminin ¢eh- .
resini, hem sekil, hem muhteva, hem prensip hem de .

hedef bakimindan genis ol¢lide degistirmis, bu tarih-
ten sonra Stunni kelam -gittikce felsefeye daha fazla
vaklasarak nazari ve miicerred bir hal almistir. Bu
dénemde eser yazan Gazali ve Sehristani (61. 548/1153)
gibi Stinniler eserlerini kolay anlagilir ve agik bir us-
lapla yazmiglar, fakat akla ve zekaya seleflerinden
daha ¢ok hitap etmislerdir. Belki muhatap ve muhalif-
lerinin, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar olusu, son-
raki kelamcilar akla ve mantiki kiyaslara daha faz-
la ehemmiyet atfetmeye mecbur etmistir.

H. VII/M. XIII. asirdan itibaren kelamin muhte- '

vasinda ve hedeflerinde ortaya gikan bu durum, ke-
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lamin uslip ve ifadesine de tesir etmisti. Bu dénem-
den sonra, biitiin Islami ilim dallarim saran, serhcilik,
hagiyecilik ve ta'likcilik hastalif1 kelameéilara ve ‘eser-
lerine de musallat olmustu. Kelamin dogus, gelisme -
ve ylikselme déneminde gériilmeyen bu durum islam
diisiincesi icin bir, talihsizlik olmus, Islamdaki fikir
hareketlerinin izmihlal ve inkirazini simgelemistir.
Artik bu doénem kelamcilarinin, bir eser telif edecek
kadar asli fikirleri yoktur. Tek tiik fikirleri olunca
da bunu eski eserlerin kenarlarina bir hasiye ve not
gseklinde belirtmektediler. Miistakil eser yazmaya ce-
saret edenler bile, yazdiklar eserlerin muhtevasim
aynen eski eserlerden iktibas etmektedirler. Seleften
farklh diisinmek ve yeni gorisler ileri siirmek ehli-
yetini kendilerinde gérmemekte, gbérenleri ise siddetle
yermeyi gorev bilmektedirler.
~ Taftazani "(8l. 606/1209), Seyfiilddin Amidi (8l
631/1234), Nasir Tusi (8l. 672/1273), Kadi. Beydavi (&l.
691/1292), Adududdin Ici (8l. 756/1355), Seyyid Serif
Cuarcani (8], 816/1413), kelam-felsefe karisimi olan ke-
]Jam ilminin en énemli temsilcileridir. :
Sonraki kelamcilar, kelam ilmini, — bir daha. ko-
lay kolay aywrdedilemeyecek sekilde — felsefe ile ka-
ristirmiglardir. «Razi ve Amidi'nin kelamda tuttukla-
11 yol, felsefeyi kelamla mezcederek tek bir ilim hali-
ne getirme yoludur»; «Beyvazi, kelamla felsefeyi yek-
digerinden ayirdedilemeyecek sekilde birbirine katt
ve karistirdi, et-Tevali isimli eseri buna sahiddir»;
«Mevakif jle Makasid sonraki kelamcilarin kaynagi
. olmustur», diyen Izmirli gok haklhdir (9). Esasen ayni

9. Bk. Izmirli I. Hakla: Yen-i ilm-i keldm, I, 87.
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hususu ibn_ Haldun, Mukaddime'de, Taftazani Serhu’l-
. Akaid'de cok evvel belirtmislerdi. _
, Bu soézleri aktarmamizdan maksadimiz sudur:
Kelam ile felsefe birbirine kanstmhp ikisi b1r ilim ha-. -
line gelince, kelamcilar, filozoflarin dilini ve uslubu-
‘nu kullanmaya bagladilar. Bir filozof muhatabma na-
.51l hitap ederse, kelamcilar da cevrelerindeki' insanla-
ra ayni sekilde hitap etmeye bagladilar. Tipk: felsefe
gibi nazari konulardan, miicerred kavramlardan ve
metafizik meselelerden, mantik kaidelerine riayet ede-
rek bahsetmeye koyuldular Dini hiktmlerin dogrulu-
gunu, mantigin sabit halde ve kaliplarina riayete sa-
~dik kalarak dlcmeye bagladilar. Bu, daha evvel gorul-
- memig bir geydi. Kelam ilmi hem kelam hem de felsefe
. idi, daha dogrusu ne kelam ne de felsefe idi. ‘
Bahis konusu' ¢zellikteki kelam, artik Islam ce-
maatina hitap etmiyordu, halkla olan 11gls1n1 glttlkg\,
azaltarak, cok az sayidaki bir ziimrenin -—eger deni-
lebilirse aydmlarln—— mall olmustu. Medreselerde ke--
~ lam okunuyordu ama maksadin ne oldugunu ne oku-
tanlar, ne de okuyanlar kavriyordu. Sadece «kelam.
esref-i ulimdur», «kelam ilm-i usil- dindir» denilmek
suretiyle mesele gegistiriliyordu. Aslina bakilacak
olursa, kelami anlayarak okuyanlara da bu eserlerde-
“ki-bilgiler pratik hayatta lazim olmuyordu, onlara da
bir fayda temin etmiyordu. Ortada ne Mutezﬂe ve ne
Aristo felsefesi taraftarlar: bulunmadigl igin, kelam
kitaplarmdan bunlarla ilgili. reddiyelerin 6grenilmesi, -
uygulama alam bulamadig: igin, anlamsiz kaliyordu.
Halka hitap igin yazilan Tiirkge basit ilmihal kitapla-
r1 oluyordu. Genis halk kitleleri muhtac¢ olduklar: di-
ni bilgileri ekseriya Birgivi'nin Vasiyetname'si ve Muz-
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raklh tipindeki ilmihal kitaplarindan égi‘eni‘yordlili
iginde hurafe, batil fikir ve inanglar da bulunan ilmi-
hal kitaplarina halkin genis dl¢iide ve siirekli olarak
ihtiya¢ duymasi, artik az sayidaki bir ziimreye hltap A
etme kabiliyetini y1t1rm1s olmasmdan ileri. geliyordu,
denebilir. '

Bu dénemde kelam koyu bir serhcilik ve hasiyeci-
ligin igine siiritklenmisti. Bu hususu soyle bir misélle.
aciklayalim: 1297/1879 da Istanbul’da, basilan Nesefi'-
nin Metnu'l-Akaid'i, ¢ sayfa ve dort satirdir. Bunu .
aciklamak icin yazilan Serhu’l-Akaid ile bu. serhi acik-
lamak icin yazilan Hasiyetit'l-Kestelli tam ikiylz sayfa
tutuyordu. Hayalinin Serhu'l-Akaid hasiyesi ile bu
hagiye lzerine Bihisti diye meshur olan Ramazan b.
Abdulmuhsin’in. yazd1g1 hasiye ise tam ytizdort sayfa.
tutmaktadir. Ug sayfalik bir metin igin, dért ayr ce-
sitten yazilan tUgytlizdoért sayfalik serh ve hagiyeler...
Tabii ki bu sadece bir arada nesredilen serh ve hasi-
yelerdir. Bunlardan baska bu eserle ilgili daha yuzler-
~ ce serh, hasiye ve ta'lik yazilmigtir. Metnu'l-Akaid ile .
-onun serhini Turkceye terciime eden Giritli Sirr1 Pa-

sa (8l. Ruscuk, 1292/1875), eserin hacmini tam sek1z-
yuz sayfaya Qlkarm1st1r

Yazilan serh ve ha$1yeler eserleri anlaslhr ham
getirmemis, tersine ya zor kavranir veya a,nlasllqu
hale sokmustur. Biz burada sadece Ibn Haldun’un ko-
nu olarak ele aldig iki baghg1 vei_‘mekle iktifa - edece-
© giz: «Bir ilim dalinda- ¢ok eserin yazilmasi, o ilmin $3-
renilmesine engel olur»;‘«Bilr' ilim konusunda yazilan

bir eserin fazla hulasa olmasi o ilmin dgrenilmesini
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aksatmaktan baska bir ise yaramaz» (10), Sonraki

kelamcilarin yaptiklan sey iste budur. '
Anlatilan durum sadece kelamcilara mahsus de-

gildir. Fikih alimleri' de bu konuda kelamcilardan ge-

ri kalmamaya olanca giicleriyle ¢alismislardir. Ik fi- -

kihcilarin gok agik olan ifade ve usliplari, sonraki fi-
kihcillarda miphem, muglak ve miigkil bir vaziyete
sokulmustur. Hig kimse tarafindan anlagilmayayacak
derecede kisa ve hulasa bir eserin ' yazilmasi, sonra
bu eserin bizzat miellifi tarafindan 'serhedilme zaru-
retinin hissedilmesi seyrek raslanan hallerden degil-
~dir. Bir kimsenin Arapgasi ne kadar kuvvetli olursa
olsun, Molla Hiusrev'in Mirkat, Hadimi'nin Mgcami'u'l-
hakayrk isimli fikih ustliine dair yazdiklari eserleri

‘anlamas) imkan dahilinde degildir. Bu husus miuellif-

lerce de bilindigi icin; Molla Husrev, Mir’at;'Hadimi,
Menafi'w'd-dekaik adiyla kendi eserlerini ‘bizzat ken-
dileri serhederek, ne demek istediklerini aciklamak
zorunda kalmislardir. ' :

Hudari, bu konuda séyle der: «Saati'nin' (8l. 894/
1294), Bedi'u'n-nizam, Sadru’s-Seria'mn (5. 747/1346),
Tenkihu'l-usil, Fahruddin Razi'nin (6l. 606/1209), el-
Mahsiil, Ibn Hacib'in (8l. 646/1248), el-Muhtasar (alt-
mis kitabin hulasas1 oldugu séylenir), Taftazaninin
© (6]. 702/1302), et-Tavzih, Ibn Hiimam'in (&l. 861/1456),
et-Takrir, Sibkinin (8. 771/1369), Cem'u'l-cevami’
isimli eserleri o kadar ¢ok kisa yazilmistir ki icaz (ve-
ciz kilma) niteligini kazanmisti. Bu eserlerde mesele-
ler lugaz 've muamma sekline sokuldu. Serhlerini bir
. yana birakarak I_bn Himam'n eserinde neyin anlatil-

10. ibn Haldun: Mukaddime, s. 501 (Béyx‘ut, ts.).
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mak istendigini kavramaya calismak bilmece c6zmek-
ten daha kolay degildir. Ibn Hacib'in eseri okunduktan
sonra, ayni eser bir kere de serhleriyle okunsa, baz
konularin diger konularin igine sokusturularak mese-
lenin ne sekilde anlagilmaz ve girift bir hale getiril-
digi hayretle goriilecektir. Siibki'nin eseri ne okuya-
na, ne dinleyene higbir fayda temin etmeyecek bir us-
Iup icinde degisik goérisleri anlatmaktadir. Bununla
beraber anlatilan kaideler delillere dayandirilmig da
degildir. -Aslinda bu eserler Arapga da sayllmazlar:.
Bu dénemde fikih usuline dair eser yazanlar fikir ba-
kimindan tiikendikleri, diigiince yontinden' bittikleri
_igin, Oncekilerin sozlerini tekrar etmek ve kapal yer-

lerini agmaktan . bagka bir gsey diisiinemez oldu-
lar» (11). ' . ‘ .

Hudari’'ni n bu goriisleri baz1 fikih, tefsir, kelam

ve hatta tasavvuf eserleri i¢cin de gecerlidir. Kelami
bir 6zelligi bulunan Kad: tefsirini anlasilir hale ‘getir-
mek i¢in — sanki bu eser kutsalmis ve anlasilmas: da. -
zaruri imis g1b1—— ugylizden fazla. serh, hasiye ve ta. -,
lik yazilmistir. - .

Aslinda bu dénemde yazilan bir eserin, ‘anlasil-
maz veya gl¢ anlagilir oldugu élgide’ miellifinin de-
rin bilgi sah_ibi olduguna inanimakta idi.

Kelami hitap tarzina bzr mzsal Burhan—z te-
mdnu’

> Allah'mn birilizi konusunda naslarda kullanilan

11. Hudari, Usulu’l—fzkh, s. 11 (Misir, 1969).
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ifade tarzini m1saller1yle gostermis, Seleflyenm bu
usali ha,rflyyen benimsedigini belirtmistik Mukayese
imkani vermesi i¢gin ayni konu hakkinda kela,mda kul-
lamlan ve temanu’ delili ad1 verilen 1sbat seklmden
de bir misal verelim:

Alemin iki yaraticis1 ve idarecisi 'bulundugun'u

farzedelim. Biri Ali'nin hareket etmesini, 6burt hare-
ket etmemesini irade etse, aralarinda ihtilaf gikar. Zi-
ra Ali'nin hareket halinde olmasi miimkin oldugu gibi
hareketsiz halde olmas1 da mimkiindiir. Iradenin ha-
reket ve hareketsizlige taalluk etmesi de ayrica im-
kén dahilindedir. Zira iki istek arasinda tezad varsa
da irade ediciler birden fazla oldugu igin iki irademn
~ taalluklarinda tezad yoktur. Bu duruma goére her iki
{lahin istekleri hasil olursa, iki ziddin bir-araya gel:
mesi gibi bir imkansizhik ortaya cikar. Eger istekleri
gerceklesmezse, ikisinin de &ciz oldugu neticesine ula-
silir. Birinin istegi olur da( ¢burtnun istegi olmazsa,
istegi yerine gelmeyenin aciz olmasi gerekir. Acz, hu-
.dus ve imkanin alamet ve emmaresi oldugundan; uli-
hiyete j"rak1smaz.. Bu sebeple birden fazla ilahin -var
olmasi, imkansizlig1 gerektiren, temanu’ ve nizain
imkanim icap ettirdiginden muhaldir (12).

. Kelamda en agik olan ve en anlasilan delil budur.
'Bu bile halka gére bir delil degildir. Bu ifade insanin
kalbine degil, zekasina hitap eder ve bir¢ok matema-
tik ihtimallere ve mantiki tesniflere -dayanir. Bu ve
benzeri hitaplarin, insanmin goénliinde dini duygular
meydana getirmesi ve miiminlerini costurmast olduk-
ga- uzak bir ihtimaldir. Clinkli mesele akla ve manti-

12. Giritli Sirm1 Pasa, s. 52-59 (Ist. '1310/1892).
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ga dayanan nazari bir muhakemeden ibarettir. Ke-
 lamalarn, Allah’in varligin isbat igin yaptiklar akh
1st1.dlal ve mantiki Kiyaslara misaller:

Alem hadistir’ (kiigiik ‘6nerme),.
Her hddisin bir muhdisi vardir (biiyiikk énerme); ) ;
O halde dlemin de bir muhdisi vardir, o da Allah’tzr (dava)

Bu kiyasin ilk ‘bnermesinin dogrulugunu ispat icin
de ikinci bir kiyas daha yaparlar:

Alem hddis olan geylerden hdli degildir (kiiciik onerme),'
Havddisten hdli olmayan hersey had:stir (bilyiik onerme),
O hilde dlem hddistir (netice).

Buna hudiis delili de denir
Basgka bir m'isél:
"Alem muteharriktir (hareket halindedir),

Her muteha'r'rzke bir muharrik (hareket -ettiren) lazzmclz‘r,
O hdlde dlemin de bir muharrili vardir ve o Allah’tir.

Buna da mekamk delil denir.

Fakat kelamda is bunlar séylemekle bitmez. Ka-'
fay1 patlatan, zihni yoran, zekay1 sagskinlagtiran ve ak-
Ii tereddiitlere diisiiren konulara bunlardan sonra ge-
-cilir. Teferruata girildikge, mesele .daha da karanhk
ve girift bir hal ahr.

3. Tasavvufun hitap tar21 ve d1n1 hukumlerl
teblig usulu

Bﬂgl elde etme ve ha,klka,tlan 0grenme hususun-
da, tasavvufun nakle ve akla. onem vermekle beraber,
daha ¢ok kesf ve ithama ehemmiyet verdigini; tasav-
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vufun bilgi-kaynag: olarak kalbi gérdigini belirtmis-
tik. Bu duruma -gore hitaplarda nakle, rivayetlere,
naslara ve haberlere birinci derecede 6énem veren Se-
lefiye yolundan ve akla, zekaya, nazar ve istidlale agir-
ik veren Kelamiye yolundan ayrilan ve uzaklasan
Sufiyenin, butlin dikkatini ‘kalp lzerinde yogunlastir-
masl, ‘ve hitaplarin1 ona yoneltmesi pek tabiidir, Ta-
savvufta nas ile akil, kalplerde dini bir heyecan mey-
dana getirip, Islami gerceklerin géniillerde yasanir ve
duyulur hale gelmesine vasita oldugu 6lctide bir deger
‘ifade éder. Daha evvel isaret ettigimiz gibi akli bir ilim
olan kelamla ugrasan alimler, ‘zihin tipleri'ni meyda-
na getiren ilim adamlar: tasnifine girerken, his ve he-
yecanin merkezi olan kalbi kendilerine konu alan su-
filer, sairler, edipler, sanatkarlar... sinifina girerler.
Bu noktada din gercegi, dolayisiyla tasavvuf meslegi;
ilmi ve teknik gerceklerden ziyade, sanat gercegine
daha yakindir. Din, lizerinde diisiiniilen bir gercek ol-
maktan ¢ok, duyula.n ve yasamilan bir hakikattir. Su
halde goniilden aldigi duyus, inanmis ve yasaylsla yi-
ne goniillere hitap eden tasavvufun umumi olarak

glizel sanatlar i¢in, hususi olarak da siir ve edebiyat

icin ¢ok muisait bir zemin tegkil edecegi asikardir. Ni-
tekim Islamdaki giizel sanatlarin énemli bir bolimi
tasavvuf mthtmde tutunmak ve gehsmek imkanii
bulmustur. .

Tasavvufta kullamlan dil; tesbih, temsil, mecaz,
istiare ve kinayelerle doludur. Boylece miicerred olan
mané ve mefhumlara, musahhashk elbisesi giydirile-
‘rek, gozle gériliir ve kolay anlagilir hale getirilmistir.

‘Bazan da zahir ulemasmm tenkitlerini tizerlerine cek-

mekten sakinan sufiler, coskun ve taskin duygularmi
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ve diisiincelerini bu nevi sanath ifadelerle gizlemis,
ehli olanlardan baskasmm anlamayacag1 bir uslip ile
ifade etmislerdir. Attar'in biitiin eserlerinde, ozelhkle
Mantiku't-tayr (kus dili) isimli eserinde bu husus ba~
sarnyla uygulanmistir. ;

Tasavvuftaki hlkemi, ahlaki, egitici ve 6gr_eticj_
(didaktik) nazim eserler yaninda, lirik nazim eserler
de biiyiik bir yekun tutar. Stfiler dini his ve heyecan-:
lar iginde vecde gelir, cosarlar. Bu hal i¢inde yasadik:
lann duygular nazim olarak ifade ederler. Bu nevi siir
ve ilahiler oylesine cazip, 6ylesine duygulu, dylesine
tesirlidir ki, dini hayat tarzina ¢ok yabanci olanlar: bi-
le bir anda biyiiler ve goénlini fetheder. En ulvi insa‘

. ni hislerin yasanmasi ve bu sekilde ifade edilerek ya-

satilmasi, tekke ve tarikat miiessesesini hem halk, hem )

f de aydmlar nazarinda cazip bir hale getirmisti.

Tasavvufta, tam bir ifade serbestisi, fikir ve hlslerl'
rahatca beyan etme hiirriyeti vardir. Selefiye ve ke-
lam, adeta insani diisiince ve duygulara bir ambar-
go koymus, fikir ve hisleri ifade etmeyi kisitlayan, ba-
zi hallerde yasaklayan Kkaideler getirmis, séylenen
sozleri sik1 bir kontrole ve sanstire tabi tutmustur. Bu
gesit engelleri ve yasaklayia kisitlamalar, éniiné ko-
nan barikatlar cesaretle asan tasavvuf hareketi:

Cennet één’net dedikleri bir kag¢ koskle birkag huri
Isteyene ver sen am: bana seni gerek semi .
Yunus Emre

gibi beytleri derin bir vecd halet-i ruhiyesi i¢inde ma-
nevi bir zevkle terenniim etmistir. Aym ifade igin

Osmanli Seyhulislami Ebussuud Efendi «kelime-i
seni'a» (gok koti bir soz), «kiifr-i sarih» (apack kit

203



UC HITAP - TEBLi& TARZI

fiir) demektedlr

~ Selefiye ve Kelam1yey1 saskina geviren bu nevi
coskun ve taskin beyanlar, bazan tehlikeli boyutlara
ulasmig, zararli neticeler dogurmus, fakat ekseriya
faydali olmus, zengin bir edebiyatin viicida :gelmesi-
ne imkan vermistir. Bu bakl'mdan tasavvuf, sular co-

galdig1 zaman mecrasina sigmayan ve yatagindan-

tasarak, icinden gectigi ovalara taSan bir nehre ben-
zer. Bu nevi tagskinhiklarin baz gecici mahzurlarn ya-
ninda, ara,myl ver1m11 kilma gibi kalicl faydalan da
vardir.

Acaba, kag tane miiteserri, Hz. Mevlana’ nin su rii-
ballenne tahammul edebilir:

Eblehdn ta’ zim- -i mescid mikiinend
‘Der cefd-i ehl-i dil cidd mikunend
An mecazest, in hakikat, ey hardn!
Nist mescid ciiz derun-i serverdn.

(Camiye hiirmet eden aptallar, durmadan géniil
ehlini incitiyorlar! Ey esekler, o mecaz, bu hakikattir!
Biiyiiklerin ve goniil ehlinin deranundan ve kalbinden
haska mescid mi var?)

Der medrese-i 1§k eder kdl bud,
‘Key fark miyan-1 kdl bé hal bud
Der 15k ne-ddd hi¢ miifti fetvd
Der 15l zebdn-1 mufttyan ldl bud.

(Ask medresmde kal ve s6z bulunsaydi, kal ile hal .

arasmda né fark olurdu? Ask konusunda hig bir muf-
ti fetva vermez. Agk bahsinde muftulemn d111 lal olur).
Der bahr-i safa guddhtem hem cu nemk
Ne lkiifr, ne iman, ne yakin mand ne §ek

Ender dil-i men sitarei sid peydd
Gim gest der '‘an sitare her heft felek
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(Safa denizinde tuz gibi eridim, ne kifir, ne iman,

ne sek ne de yakin kaldi. Goénlimiin iginde bir yildiz .

dogdu, o yildizin iginde bitiim alem yok oldu).
| Be-nimady be-men ruh-1 hod ey sem'trdz
Ta haz kiinem, ne riize ddrem ne nemaz

Td bd tii biivem mecdz-1 men ciimle nemaz
Ciin bi tii bivem memaz-i men: ¢ciimle mecdz.

(Ey mesale gibi p_arlak_yﬁzh‘im, bana yanagini gés-- .
ter! Taki naz edeyim! Ne orug tutayim, ne .de namaz
Iilayim! Seninle alursam, benim mecazlarim hep na-
mazdir, sensiz olursam namazlarimin tiimii mecazdir).

Br kes goniil yzktm-zsev bu kildigin namaz dégzl ) '

Yetngzkz millet dahi elin yiiziin yumaz degil
: Yunus' Emre

. Iste kelamcﬂarm, f1k1hcﬂann, hadiscilerin ve se-
lefilerin hig¢ bir zaman anlamadiklari, séyleyenleri mii-
samaha ile karsilamadiklar: ve hatta af etmedikleri .
tasavvuf edebiyati -budur. Bu, tasan, cosan ve ga,gla—
yan bir edebiyattir. Oniine ¢ekilmek istenen setleri ve
bentleri rahatca a.smasml b11en gucla ve sihirli bir ede-
biyattir.

" Tasavvuf, sadece siir ve nesir seklmdeln dini h1ta-
betin biiyileyici giiciinden faydalanmakla yetinmemis,
dini musikinin tilisimli1 ve esrarengiz kudretini de ba-
saril bir sekilde kullanmistir. Hatta: besteli ve nag-
meli siirleri; musiki makamlanyla 'te'rénnﬁm etmek-
ten dogan ilahileri ayrica ney ve kudiim gibi musiki .
aletleriyle sdylemeyi; bu gibi costurucu ilahiler soy-.

- lenirken ayakta ve oturarak (kaimen ve ka'iden) devr,

raks ve sema’ etmeyi bile caiz gérmisti.
Seyhulislam Ibn Kemé.l uydurma bir hadise da-
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yanarak, Kirk hadis serhi isimli eserinde: «Hz. Pey-
gamber katl-i hanazir ve kesr-i-mezamir igin (domuz-
larn éldiirmek ve musiki aletlerini kirmak igin) gén-
derildi»; «Sema’ Samiri'den kalan bir adettir, seytan
isidir», demis olsa da mutasavviflar, ozellikle Mev-
leviler, devranlarina ve donmelemne yine de devam et-
mlslerdlr (13).

Dini musikiye kars: cikanlara Ismail Ha,kkl Bur-

sévx soyle diyor: «Ne acib! Kendini Ehl-i sunnetm eka-.

birinden sayarsin, ve bdyle yerlerde haktan batila ka-

yarsm! Ne acaib bir megrebsiz kimsesin ki, hayvan-

dan betersin, ve ne garib fersiide- dilsin ki, esekten da-
ha fenasin!

Ey sigir! Insan ol ki, askm demidir. Ve ey sagir,
kulaktaki perdeni kaldir ki hakikatlar1 dinleme zama-
mdir. Kur'an’la teganni itmek caiz olicak, sair ezkar

ile teganni eylemek nigin caiz olmaya ve teganni ehli.

olanlarin meclisine varmak mutlak miinker ola! Y-
ri, bu bag-1 fenada bulbil gibi inle yahut bir. bulbiil-i
hosnevayi dinle. Taki bir giilbahara eresin ve bir gul~
yuzlinin ytiziinii géresins (14).

Bitiin  safi sairler Hallac-1 Mansur'un. «Ene’l~

Hakk» sdziinii derin bir vecd iginde tekrarlamislar, bu
nevi giirleri tekkelerde cosan ve galeyana gelen der-
vigler, buyuk bir zevk ve haz icinde terenniim etmis-
lerdir. Bu‘hali riisim ve z&hir ulemas: higbir zaman
ha,zmedememlstlr Ebussuud’'un bir fetvasi soyledir:
«Zeyd-i Imam, ‘Hallac bi-hasebi’s-ser’ kafir oldu

13. Bu konuda geni§ bilgi icin bk. Mustafa Kara Tele~
keler ve zaviyeler (Ist. 1977); Siileyman Uludag Is—
ldmda musiki ve semd (Ist 1976).

14, Mehmet Ali Aym Tiirk azizleri, s. 215 (Ist. 1944). -
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ise' de, bi-hase bi’l-hakikat miumin-i kamildir, inde’ 1-
Hakk davas1 sadiktir.’ Ttikad bunun -iizerine mukar—
rer. oldugu takdirce ser’an Zeyd'e ne lazim' gelir. Bu
surette Zeyd-i imamin kildirdig1 namasz iade olunma,k
lazim gelir mi? .

el-Cevap: Olur.» (15)

Tasavvuf mubhitinde ‘cok ragbet goren ve zevkle

_-okunan,

Dil. bedest avur ki hacc-1 ekberest
Ez hezardn Ka’be yek dil bihterest
Ka’be biinyad-1 Halil-i Azerest

. Dil nazargdh-1 Celil-i ekberest

Ak sakall: bir hoca Ixzig' bilmemis hdl nice
Emek vermesin hacca bir goniil yikar-ise

Goniil Calab’in taht: -Calab gonulé balkt:
ilki cihan bedbahtz Ieim goniil yikar ise

gibi saheser manziumeler icin Ebussuud Efendi bir fet-
va,smda da soyle demektedir: .

«Bu beyitleri ehl-i ser’ okumak caiz midir?

el-Cevap: Caiz degildir» (16). _

Yine Ebussuud Efendi, Hafiz ve Cami'in divanla-
rmin okunup okunamiyacag ile ilgili soruya, «caiz-
dir» diyememistir. Iste zahir ulemas: ile safiler ara--
sinda bu kadar biiyiik anlayis farklar1 vardir. ‘Bugin
bu nevi manzumelerin herkes tarafindan zevkle
okunmasi Sufllerl hakl gikarmisa benzemektedir.

- Cogu kaflyeh -vezinli, besteli siirler ve ilahilerden
meydana gelen tasavvuf edebiyati, basin ve yaymn

15. Fetavd-y1 Ebussuﬁd, Rasid Ef. Ktp. vr. 388, 389.
16. a.g.e, aynr yer.
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imkanlarmin azami; derecede oldugu giintimiz sart-
lar iginde dahi-ulagilamayan en tcra koselere kadar
gitmis ve genis halk kitleleri arasmda, hizlh bir sek11~
de yayilmistir. Bu bakimdan sirh bir insan toplulu-
‘Buna hitap edebilmis olan kela,mla tasavvuf arasmda
buyuk fark vardir.

- Tasavvufi - hltaplardakl tesir gucunu a.nla.tma,k
1Qm soyle bir mlsalden bahsedilir: Meshur f1k1hc>1 Ebu!
Abbas b. Ciireyc, Ciineyd'in bir sohbetinde’ bulunmus,
intibalarin1 soranlara: «Ne demek istedigini pek:an-’
layamadim ama, sozlennde oyle bir savlet ve mies-:
siriyet. var ki batil yolda olan kimselerin sozlermdek1
" tesire benzemlyor» demisti.. Zekeriya- Ansari, sufﬂerm

1stilah ve sozlerini anlamayanlara «kuru kafah faklh»
' ad1n1 vermekte idi-(17). :

Evliyanin . sozd, . israfil'in stru g1b1 b1r uflemede
yuzbmlerce ol kalbl diriltme giiciine sa,hlptn'

Sdr-t Israle’e be'nzer evlzyanm nagmesz :
Bzr ne;feste nice yuzbm murde diller can, bulur
; i Hakkl ‘Bursevi®
Erm1s klsllerm sohbetl ilmi ve'. mamfetl arttlrlr
'._‘vehlerm baklslarl blle topragl cevher haline getlrlr
" Erenlerin sohbeti arttirr manfetz ‘ ‘
Cahilleri sohbetten herdem lkovasim gélzr
Er enlerm nazary topradt. -cevher eyler:
Erenle1 kademmde toprak olaszm geln Co
\ | .. Yunus Emre
Yelk-demi sohbet be-merddn-z Hudd =
B: hter ez sad sdle b12den der tukd
' Attar

‘(Ha,kk a erenlerm sohbetmde b1r a,n bulunmak b1—

1, Sa'rani: Tabakt, I, 5. f
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le zithd ve takva 1dee yliz sene  6mir ge(;n'mekten

daha faydali ve daha tesirlidir).

Mutasavviflar, dini haklka,tlé,n izah i¢in, zahir’

ulemasimin, dzellikle kelamacilarin sézlerini kil u kal,

guft u gu ve dedikodu olarak vasiflandirirlar; boyle

kuru ve yavan sozlerle dini gerceklerin anlasilmaya-

cagini, yasanmayacaginl ve ba,skalarma, axﬂa,tlla,mlya- '

cagi 1srarla savunurlar.

. Ne resi ‘enderin be-kil u Il
Swrr-1 in bdz cidy ez reh-i hdl B
: : Mevlana

“(Buraya dedikodu ile ulasamazsimz, bunun surt

yasanaralg ¢ozulur).

Kil u kdl ile bulunmaz rdh-1 Haklk '
Kdl’e kalanlar olur giim‘riih'—z Hakle .
- Sinan-Pasa

" Bu konuda s6zii daha fazla uzatmamak 1c;1n Fu-

zuli'min beytini zikretmek gerek1r

_ A§lc 1mz§ he'r ne var dlemde
Iim bir kil u ldl imis ancalk

g
e sfe

LS

Muﬂasavwﬂarm nazim ve siir yoluyla ¢ok basa- -

~ rl propaganda yapmalarl, kelamcilan, fikihcilar ve
. diger ilim mensuplarim da, onlari t_aklit etmeye zorla-
mistir. Bunun sonucunda, kelam sahasinda Emali ve

~ Niniye gibi akaidle ilgili kasideler yazilmigtir. Yalmz

bu kasidelerde, duyulan ve yasanan hisler degil, dii-

stnilen ve asirlarca herkes tarafindan bilinen fikir- .

ler ifade edildigi icin higbir zaman ne siir, ne de ilim
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bakimindan bir deger ifade etmemls, yalniz metmle—

" rin hafizada kalmasim kolaylashrmmtlr .
Siir ilim.igin kullamilan bir usliup ve. ifade tarZL '

olmadigindan bu nevi kasideler ilimlerin ve dugtince- ‘

nin, igine defnedildigi bir mezar veya mezar tasi olma-

nin sahidi ve delili olma,ktan o6te bir kiymet ifade et-

memigtir. _ -
Tasavvuf ve tekke edeb1yat1 en calnhnden en ali-

mine kadar, herkese hitap eden, herkes tarafindan ra-

hatca anlagilan ve herkesi tatmin edecek sekilde agik- -

ve basit bir dille terennim edilmis ve yazilmistir. Fa- =

‘kat anlagilir -hale getirilmesi igin kirk elli serh yazil-

maya ihtiya¢c gdsterecek kadar muglak, miphem,

miugkil ve karmagik tasavvufi eserler de yok degildir.

" Ibn Arabi'nin Fusiisu’l-hikem'i buna misal olarak ve-

rilebilir. Fakat bu tarz tasavvufi eserlerin sayisi fazla

degildir. Umumiyetle tasavvufta tekellif ve tasannu

- yoktur (18).

Tasavvufta rastlanan rastlé,nan ifade tarzlardan .
biri de muhayere (diyalog) lerdir. Haris Muhasibi,

‘C 18, Zahir ulemasi, niteligi taskinlik ve coskunluk olan
diizensiz tasavvuf-edebiyatina: turrekdt-: siifiye, sata-"
hdt-1 sifiye, tamdt-1 sifiye (stfilerin sagmalari, he-
zeyanlarl, ipesapa gelmez gelmez sozleri, kiifiirna- _
meler) gibi isimler - vermigler, hatta bazan bu’ gxblr )
“eserler. ve siirleri yakmislar, yirtmiglar, suya “atmig- -
lar, sahlplerlm sigaya c¢ekmislerdir.

Dervis Yunus bu s0zi egri biigri sdyleme
Seni sigaya’ geken bir Molla Kasim gelir

Yunus Emre
beytmde bu durum ifade edilmektedir. Molla Kasim’- N
lardan kurtulamayan bazi siifiler zindanlarda clirii- |
tiilmiis veya sehpalarda can vermiglerdir. '
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A Haklm Tirmizi, Abdulkadir Geylam de bu tarz muha-

verelere raslanir. :
‘Herhalde tasavvufi hltap, dil ve edeblyat konusun—
da soylenecek en o6nemli husus: sudur: Biitiin Islam
milletlerinin ve kavimlerinin ‘milli, kavmi ve avami bir
edebxyata, sahip olmalari, sadece tasavvuf cereyam sa-
esinde miimkiin olmustur. Biitiin Islam milletleri;

milliredebiyatlarmm ve dillerinin. gelismesini, giizel-
- lesmesini ve yasama kabiliyéti kazanmasini tasavvuf

hareketine borcludur. Medrese, kurulusundan y1k111—

- sina kadar, dini ilimleri Arapga tedris etmis, Tirkge-:
_nin medrese igcinde yaygmlik kazanmasi bu yiizden

mimkin olmamistir. Tirk edebiyatinin en biyik is-
mi olan Yunus Emre gibi bir biyiik. sair—muta,sa,vwfm
yetismesi igin gerekli en uygun zemini, en uygun bi-

" cimde tasavvuf hazirlamisti. Dogrudan veya. dolayly’

olarak tasavvufi tesirlerle eser veren sufi sairleri ve
nasirleri gikariniz, geriye Turk edebiyati adina ¢ok ci-:

- hz bir sey kalir. Osmanli. nesrinin en guzel mlsahnlfi
ve makhsilini ortaya koymus olan Tazarrumame mii- .

ellifi Sinan Pasa'nin mutasavvif olusu, bir tesadif de-, -
gildir. Fuzuli ve 'Galib Dede gibi divan - edebiyatinn,
Ahmet Yesevi ve Yunus Emre gibi Dini - tasavvufi -
edebiyatin en gii¢lii isimlerine hakim olan tasavvufi
zihniyet ve nesedir. _ s

Sadece Tirklerin milli edebiyatlar igin - degil,
Arap ve ozellikle Acem milli edebiyat: i¢in de durum

aymdir. Attar, Nizami, Hafiz, Seyh Sadi Acem ede:
biyatinin basta gelen mutasavvif sairleridir. ‘

Tasgyvufun Islam diinyasina yaptigl hlzmet sa-

‘dece edebiyat sahasmda, kalmamistir. Tasavvuf cere-
-yaninin, diger guzel sanatlar ve ozellikle dini musiki
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- sahasinda, basardiz yiiksek seviyedéki igler, edebiyat
" konusunda gérdiigii hizmetlerden daha az énemli- de-
gildir. Bilhassa edeb, ahlak ve halk egitimi konularn-
daki tasavvufun paha bigilmez hizmetlerini — bir,
ciimle ile bile olsa,— isaret etmeden gegmek, kadir-
tammazlik olur. Iktisadi, ticari ve siyasi sahalardaki
basanli hizmetleri — bu konularda. bazan menfi ve .
zararl tesirler birakmis olmasina ragmen — kayde-
"dilmeye deger. Fakat biz burada hitap tarz1 ve usla-
" bu tizerinde : durdugumuz icin dlger konulara g1rm1—'
- yoruz.

_ “Tasavvufi hitap tarzinin, Allah’in varilgi ‘ve'vblirligi ‘
 konusundaki tavrim ortaya koymak, diger iki mek-

teple mukayese edilmesi i¢cin faydali olacaktir. Bunun
' 1(;1n asagidaki misalleri venyoruz

Diinii giin Hale zsteyen bilmez misin Hak kandadz‘r
Hal’tan artik aydn nedir, kanda istersen ordadir .

Istemegil Hakk’ rak, géniildedir O'na durak:
Sen ben dimelk elden birak gonlin icinde candadar.

Her landali gozun baka, Calab hazirdir mutlaka
Sol can ki tapmadz Hakk’a asist yok ziyandader .

Yunus Emre a¢ gozun bak; iki cihan dopdolu Halk
Giimqna sidler oda yak, sol dsiledr pinhandadar.

Yunus Emre

Hiid@’ya hamd u minnet, evvel ii dhr
" Ki oldur zdhir u bdtinda zdhir

Zuhdrun perde olmustur zuhiira
Glb'zﬁ olan delil ister mi niira

‘Gﬁnes zdhir degil midir karindas
Ne var gormezse onu ¢esym-i huffas

212




iSLAM DUSUNCESININ YAPIST
© Hiidd zéhir durur mahlik’ mestdr
: Hilafi anlayip olma Hakl’tan didr

! 1Kkdl-i akl-i ciiziden halas ol
.- Efendi bdde-nils-i bezm-i hds ol

‘ Hiidai
© Ben bilmez idim, gizli ay_&n hep sen.imigsin
Tenlerde vii canlarda nihan hep ‘sen imissin
~ Senden bz), cihan icre nigan ister idim ben
" Ahar bunu bildim ki cihan hep sen imissin :
: : - . Cami

. N‘eticek ‘

,Selefiye, dini hitap ve edebiyat konusunda nasla-|
ra, esere, habere, nakle ve rivayetlere dayanmus, ta,h-.é.‘
kiye uslibunu benimsemis, anlasihr bir dil kullanms, :

nadir hallerde asli (orijinal) eserler vermistir.
-Kelamiye, dini hitap. ve edebiyat konusunda akla,

R mantiga, nazara, 1st1dlale muhakemeye ve kiyasa da-
. yanan bir edebiyat viictida getirmis; bu edebiyat, daha |’
ziyade hikemi unsurlar ihtiva etmistir. Fakat ‘sonraki- -

kelamcilarda ve fikihcilarda diistince hareketleri. don-

duruldugundan eski &limlerin bu konuda meydana
getirdikleri asli eserlere, yeni ve daha giizellerini ek-
leme kabiliyetini gosterememlsler boéylece Islam div- |
siincesinin bir ¢cikmaza girmesi 1Qm gerekli orta.ml ha.-‘

‘zirlamislardir.

Sufiye, dini’ hltaplarda ka,lbl ve vicdani muhatap o
~ aldig icin, biitiin Islam milletlerine ve kavimlerine, -
‘cok giizel ve fevkalade nefis; boyle oldugu nisbette de

gayet zengin, duyguly, tesirli ve faydal dini ve milli
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bir edebiyat kazandirmus, béylece bu milletlerin mis-'
takil var olma ve mevcudiyetlerini koruma, gibi haya-
ti énemi olan bir hususu da dolayl olarak saglamistir.
Sathiye, devriye, teferriiciye, ilahi, nefes, nutuk... gibi
bircok yeni edebi nazim sekilleri, tasavvufun coskun
ve tagkin’' muhitinin yeni ve asli seyler meydana ge-
tirme kabiliyetinin eseridir. En biyiik ozelligi, edebi

mucize olan Kur'an'a, sufilerin yakmhgl bu agidan - ‘

'ba,kﬂlnca, daha iyi goérilir.
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'ISLAMDA FELSEFi DUSUNCE

«Hilemeti kim sevmez ki»

Ibn Arabi

‘«Hikmet mahabbeti» ve «ilim sevgisi» manasma
‘gelen felsefe Yunanca bir kelimedir. Filozof ise «ilmi|
‘seven» (muhibb-i hikmet) kisi demektir (1).
' Aslinda, «Islam felsefesi», denildigi zaman Selefi-
yecilerin, kelamcilarin mutasavviflarin diigiince ve.
goruslenmn akla gelme51 gerekmektedir. Zira Kur'an.
ve hac_hs istikametinde geligen' Islami gorugler ekseri-
ya bunlara aittir. Fakat «islam felsefesi» denilince, ek-';
seriya Kur'an ve hadiseé dayanan disliince tarzi degil,

eski Yunan dusuncesme istinad eden fikir 51stem1 ak-,.

la gelmekte ve anlagilmaktadir.

A Her ne kadar selefi, kelami ve tasavvufi diiglince-
~ler ve goériisler zaman zaman «Islam felsefesi» tabiri-
nin sumiiliine alinmakta ise de, bu tabirde asil olan,
ana kaynagl Yunan dislincesi ‘olari fikir sistemleridir. .
~ Onun igin bahis konusu «Islam felsefesi» esas ve 6z

itibariyle «ulim-i Islamiye ve nakliyeden degil, ulum-i

1. Ekseriya felsefe ve.filozof manéisinda ltullanilazl hile-
met ve hakim (hiikema) kelimelerinin islamaki ‘ma-
nalar1 icin bk. Elmahh Hamdi Yazir; Halc. d1.m Kur’an '
dili, I, 496, 913.
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da,hlleden ve akliyedendir.» Yam ‘esas ve 6z 1t1ba,r1yle
nassa dayali Islami ve nakli bir ilim olmayip, Islam
fikir alemine 6bir medeniyetlerden ithal edilmis olan
akli ve laik bir dustince tarzidir. :
Biz burada «Islam felsefesi» tabirini ve bunun Is-
lam toplumunda kazandigl manalar anlatirken sadece
konunun Islamla olan ilgisi, bagka bir tabirle selefi,

_kelami ve tasavvufi diisiince tarz ile olan irtibati tize-

rinde. duracagiz. islam filozoflarinin Islam dinine ve
- bu dinden dogmus olan selefi, kelami ve tasavvufi di-

stince tarzlarina hangi gézle baktiklarmi, bunlar ne
‘sekilde degerlendirdiklerini Kisaca belirtmeye gayret.
edecegiz. Temelde ve o6z itibariyle «Islami» ‘olmayan-

¢ bir disince tarzina, neden «Islam- felsefesi» denildigi-
~ni daha sonra agiklayacagiz. Bizim buradaki esas

maksadimiz, Islam felsefesini de anlatmak suretiyle
umumi olarak _Islé,m distincesine, hususi olarak da. da--

ha evvel anlattigimiz selefi kelami ve tasavvufi dii-

slince bicimine agiklik getirmek ve bu .nevi fikir cere-

. yanlarn arasindaki karsiikh munasebetlen ozet ola-
_rak ortaya koyma,ktlr

Miislitmanlar, Yunan felsefesi ile ilk defa siyasi
sahada magdur duruma diismiis, Emevi Halid b. Ye-

zid ile Alevi Cafer Sadik vasitasiyle temasa gecmis-

lerdir. Yalniz bunlarin ugragtiklar ilimler uldm-i ha-
fiye (gizli bilgiler) denilen sihirli ve sirh bilgilerdi.
Ama yine de felsefi calismalarin baslamasma ve bu
- ‘sahadaki eserlerin taninmasma sebep olmustu. Eme-

viler zamaninda, bu sekilde baslayan felsefi ¢caligma-
‘lar agir da olsa devam etti. Abbasiler zamaninda ise

Yunan felsefesini terciime etme ve yakindan tamma isi -

' daha da hizlandi. Takriben 217/832 yillarinda Halife
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Me mun tarafindan kurulan «Daru’l-hikme» (Felsefe ’
Akademisi) bu sahada onemh gorevler ve. hlzmetlerg
ifa etti. ‘

“Yunan felsefesi baslanglgta ve Islamdan gok énce
Hiristiyanlar arasinda yayilirken kusku ve korku ile
karsilanmis, onun icin de reddedilmisti. Felsefi diistin-
ceye hayat hakki tamimayan leistiya.nla,r, bu yoldan
hakikatin aragtirnlmasima lizum - olmadigim, dini ve
manevi gercgeklerin mukaddes kitapta hazir vaziyet-

- te mevcut- oldugunu, kesin olan bu gergekler varken

akil ve felsefe yolu ile hakikati aramanin eldeki ha- .
kikatlardan siiphelenmek manasma gelecegini bunun
ice caiz olmadigim 1srarla savunuyor, felsefe ile ugra-':
' san. Hiristiyanlar Rafizilik ve ilhadla sugluyor, sadece .
nas. ve kudsi metinlerin felsefeye ve akla dayamlarak =
yorumlanmamasini :ileri stirtiyorlardi. (2). Bu bakim-
~ dan bunlarla Islamdaki Selefiler arasmnda beraberli-
gi gbrmemek miimkiin degildir. -

‘Fakat her seye ragmen Yunan, Suriye ve Mlslr" )
aslindan olan kilise babalar1 (4ba-i kenise) felsefeyi
. islemekten geri kalmiyorlardi. Bunlar felsefi fikirler- -
. le Hiristiyanhk akldesmde bir ziddiyetin degil, bilakis
. bir uyumun mevcut oldugunu ciddi ve inandirica b1r§ :
bicimde devaml savunuyor ‘kendilerine yéneltilen hii-!

cumlara kars: akli ve nakli delillerle karsi duruyor- - .

lardi. Batristik (kilise babalarina ait) diisiince bu ba- -
kimdan incelenmeye deger (3). Isken_deriyeli Hahudi:

2. Bk. A. Weber; Felsefe tarihi, s. 123 (Ist. 1964).

- 3. Weber: a.g.e, s. 125; M. Semseddin: «Felsefe-i kadime -
' Islam - alemine ne sekilde ve hangi tarikle girdis, - .

Darulfuniin Ilahiyat Falkiiltesi mecmuas:, sayl: 2, s.
212, : )
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filozofu. Filon da Musevi seriatla felsefi kanaatlar uz-
lagtirmak igin galismisti. Daha sonra Yahudi Musa b.
Meymun Delaletu’l-hairin’de ayn1 yolu takib etmistir.
‘Felsefe ile din, ilim ve.akide arasinda bir tetabuk ve
- tevafuk (uygunluk) géren bu temel fikir, kelamacilar--
" la Islam filozoflann arasinda degisik bir bicimde ge-
‘liserek devam etmisgtir. -

-Islam felsefesinde aslolan Yunan dusunces1d1r
- Eski Yunan filozoflarinin fikirleri, ilahiyat bahsinde
-hakikat: net bir sekilde aksettirmektedir. Fakat Yunan
felsefesine bakildig1 zaman Islam akidesi ile uyusma-
s1 zor bir gok hususlar ihtiva ettigi goriilmekte idi.
Islam filozoflarn adim alan - distinirler, bashca ozel-
_ liklerini bu miigkilleri ortadan kaldirmak konusunda
- gostermisler, hakikat telakki ettikleri Yunan felsefe-
siyle Islam akidesini te’lif icin' gahismislardir. \

Aristo’ya tabi olan ve onu kendilerine imam bilen,
onun i¢in de kendisinden «muallim-i evvel» diye bah-
~ seden Islam filozoflarinin siar, ilim ve marifet konu--

sunda «nazar, istidlal ve burhans 1 esas almaktir. Ger-
.¢i kelamcilar da nazar ve burhan usaliini takib et- -
~ tiklerini ileri sturliyordu. Fakat eski felsefenin takip-
- cileri ve taraftarlary; kesinlik ifade eden burhan usi-
linii sadece kendilerinin. takib ettiklerini; ‘kelamcila- -
‘rin benimsedikleri burhanin «burhan-1 yakini» degil,. .
«<burhan-1 cedel» oldugunu iddia ederek hak ve haki-
-kat taraftarligim kendi inhisarlarmnda tutmak istiyor-
lardi. Felséfenin bu iddias1 pek de haksiz sayilmazdi.
' ‘Zira kelama icin esya ‘ve hadiselerin mahiyetini kav-
ramak bir vasita, filozoflar icin bilakis bir gaye idi.
Belli akideleri sarsilmaktan ve bozulmaktan muhafaza

220




sy DUS'UNCESININ YAPISI.

1

etmek bu 1t1kadla.ra, a,ykln olan muhaliflerin fikirle-

rini ortaya koymak digilincesi ve endisesi fllozoﬂar—
da yoktur.. ) , &« a
"~ Yunancadan terciime edilen felsefe kitaplarim fa}
kip edenler ne Selefiyenin benimsedigi Kur'an usulii-
nid, ne de kelamcilarin kabul ettikleri «kélami ustlu»
bégenmzyorla,rdl Selefiye yolunu, ancak, halk kutle—
sini ve basit fikirli insanlar1 ikna edebilecek hatabi -
. mukaddimelerden’ ibaret sayiyor, kelam - yolunu da'
sadece bir cedel yolu olarak degerlendiriyorlarda. On- A
lara gére hak ve hakikata, perestis eden sadece ken~
dileri oldugundan hak1k1 «Ehl -i burhan» da ancak ken- C

dllen 1d1

Filozoflarm bu’ telakkisi, musahedelenne da,yam-'
yordu. Kelamcilar, degisik mezheplerdeki tenakuzlari
ve.tezadlar1 meydana gikarmak, ilahiyat konula,nnda
dini akidelere -tabi olmak, akli saha ile ilgili felsefi
esaslarin bile dini esaslara aykir olabilecek bir dege-
©ori bulunmadlg1n1 ispat etmek gibi gayelér pesinde kosi S
tuklarindan pek tabii olarak cedel (diyalektik) yolunu -
benimsiyorlardi. Dini umdeleri taniyan-kelamcilarin
muhakeme tarzina, bu esas (nas) hakim oluyordu.
Bunun icindir ki, sadece aklin hitkiimlerine muhalif
: ‘g1b1 goériinen naslar1 te'vil etmekle yetiniyorlard:.

-Halbuki tercime faaliyetleri neticesinde’ Islam'
aleminde meydana cikan felsefi cereyan, Yunan fllo— '
zoflarmin fikir ve: nazarlarin bazi ta’dilatla Islam dai-
resine almak, dinden dogan veya. mitilhem olan fikirleri
felsefe sahasina yaklastirmak gibi bir gaye glidiiyor-
-du.. Demek oluyor ki Islam filozoflar1 nazarinda hak-

k1 ve hakikatl ‘6grenmenin yolu, Iskenderiye yolu, ile

221



' FELSEFE

geleh ananevi Yunan felsefesi idi. Bu telakkiyi hare- -
ket noktas1 olarak kabul eden Islam filozoflari, Yu-

nan felsefesinin gelenekci kadrosundan bir tirli ha-
rice gitkamiyorlardi. Bu ananeye son derece sadik. idi-
ler. Yunan felsefesinin hak ve hakikat oldugu konu-
sunda higbir .sibheleri yoktu. Hakiki bir mimin ve
dindar, kutsal kitaplardaki metinlere hangi 6lgiide

bagh ise Islam filozoflar1 da Yunan felsefesine o ka-
dar samimi ve sarsilmaz bir imanla bagh idiler. Onun

icin de bir nevi dogmatik ve skolastik dusunce tarzim

. benimsemis - oluyorlardi.

Kutsal kitaplardaki metmlere baghhktan 1ler1 ge-

. len dogmatizm ile eski filozoflarin fikirlerini ana hat-

lariyle takip etmek seklindeki dogmatizm (nassiye)
-arasinda bir benzerlik bulunmakta idi. Eski Yunan
_ felsefesine bu derece bagh olan Islam fllozoflan pey-
-.gamberlerden gelen na,slarl ve soOzleri sadece hayali

_ve sembolik bir mahiyette goriyorlard:. Hatta Farabi -

filozoflar1 peygamberlerden {istiin tutuyor, peygam-
berlerin muhayyel hususlar bildiklerini buna kars: fi-
lozoflarin hakikat olan seyleri blldlglm soyluyordu
Iskendenye siizgecinden gegen Yunan ‘felsefesinin

'Suryamler arasinda aldig1 seklin uzantlsmdan bagka '

‘blr mahiyet arz etmeyen bu cereyan, ne baslanglgta

ne de gelisme ve olgunlagsma dénemlerinde genis nis-
bette yayllamamis, sayilart smirli olan b1r zlmrenin

- elinde kalmist1 (4).

Simdi de ‘Islam dunyasmda gelisen ve umum1yet—
le temsilcileri miisliiman olan felsefe cereyanlarimi
gorelim : . o oo

4. M. Semseddin, a.g. makale, s.’ 214, -
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Messai felsefe ve temsﬂcﬂen (Perlpate- R

S * 1SLAM DUSUNCESININ 'YAPISI
| 1
| tlsme Arlstoculuk)

‘Yahya b. Maseveyh (ol 243/857) Huneyn b. Isha.k .
(6. 263/876), Matta b. Yunus (6. 328/939), Yahya. b.
Adi (8l. 364/974), Sabit b: Kurra (8l. 289/902), Kutsa
b. Lukka (8l. 220/837), Georg Buhtisu, Iskender Afro- -
disi,-Yahya b. Batrik ve Urfali Yakub gibi gayr-i mis-
‘limler tarafindan Arapgaya terciime edilen Yunan fel-
sefesine ait eserler miisliiman gengler ve aydinlar ta-
B rafindan ilgiyle karsilanci. Kisa siirede, 6teden beri
i Iskenderiye’'de, Antakya'da, Harran'da, Urfa'da, Nu- -
[ saybin'de, Cundisapur'da felsefe hocalizl yapan gayr-i
o - muslim filozoflardan daha biiytuk Islam filozoflan ye:
, tismeye bagladi. Gayr-i mislim hocalardan felsefe 6g-
renen misliiman filozoflar kisa zaman iginde hocala- |
‘rmi-¢ck geride blrakacak kadar genis bir felsefi kiil- {
ture sahlp oldular (5).

a). -Kzndz-
‘fBunlarm en tamnnﬁslarmdan ‘biri ,Ebu"l- Hﬁk’eméi

ve Feylesofu'l-Arab adiyla meshur olan Ya'kub “b. Is-
‘hak Kindi'dir (6l.-260/873). Ayn1 zamanda bir miihen-

. 5. Yunan felsefesinin Islam &lemine gecisi, ilk miiter- -
cimler ve terciimeleri igin bk. D'leary, De Lack: Is- -
ldim diigiincesi ve tarihteki yeri: T.J. Boer: Isidmda'
felsefe tarihi (Anlc 1960), H.Z. U‘lken, Isldmda fel—
sefe tarihi, II, 9 (ist. 1957) M. Semseddm, a.g. ma-
kale. : -
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d1s fizik alimi ve hekim olan K1nd1 Yunan felsefes1—
nin misliimanlarca tanmmasinda ¢ok énemli rol oy-
‘namis, bilhassa Aristo'yu iyi bir sekilde serhetmisti.
'-Yunan Iran ve Hind felsefesini gayet giizel 6grenmis,
. 270 kadar eser terciime ve telif etmisti. Din felsefesi,
«dini bilgilerin dogrulugu akli klstaslarla blhmr» s6zl
ile ozetlenmlstlr (6).

' b) F arabi

Dogunun zaman bakimindan Kindf’ den sonra, ye- .
tismis olan en biyilik Islam filozofu Farabi'dir (&l
339/950).. Kindi tam mana31yle bir Aristo’cu oldugu
halde Farabi Eflatun’'un idealist. felsefesiyle Aristo’-
' nun rasyonalist felsefesini te'life galigmis, bu durum

’ felsefesme mistik bir- mahiyet vermisti. iBir felsefe
~ sine Muallim-i sani .(ikinci mualhm b1rm01 Ansto-
* dur) tnvanmmn verilmesine sebep olmustur (mn.
. Musiki ile de mesgul olan Farahi’nhj nazarinda
-tasavvuf bir nazariye degil, bir hal idi. Farabi'nin psi-
-kolojisi tasavvufa agiliyordu. Allah'm varhgim bedihi
ve apagik goren Farabi zuharun nevilerinden kimin .
ve buartz’ dan bahsediyor, Fusis isimli esermde surekh._ .
olarak felsefenin hududunu asarak tasavvuf sahasmna

6. Bk.Resdilwl-Kindi el-Felsefiye, s. 244 (Nesr: Ebu

] Ridi, Kahire, 1950). : :

" 7. Farabi, el- Cem’ beyne -re’yi’l- hakzmeyn (Eflatun’la
Aristo’yu uzlastlrma) isimli eserinde esas -itibariyle
bu iki filozofun ayni  gériigte olduklarini, aralarin-
-daki ihtilaflarin basit ve sathi oldugunu savunur.
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giiyordu. Peygamberligi felsefi bir sekilde izah edi-
yor ve buniin sartlarini su sekilde siraliyordu:

. 1. Ruh aynas1 paslanmadig i¢in hi¢ kimseden egl-" B
tim ve dgretim gérmeden ruh vasitasiyle dogrudan ,
. gayb alemine vakif olmak, .

2. Bir takim nurlu saleler (melekler) gérﬁp‘-‘;on— |
" lardan Allah kelamim 1s1tmek e

3. Tablat kanunlannm ustinde olan mu01zeler
gostermek S P

) ‘Insan ruhu beden 1izerinde tasarrufta bulundugu _
,g1b1, peygamber ruhu da alemde tasarrufta bulunur.
Buna gére peygamberlik ruhun bir ézelligi oluyor. Id-
rak, tahayyil ve irdade kuvvetinin kemale ermesi sek~ )
linde yorumlamyor ‘bu. dereceye ulasanlara Ruh-i -
kudsiye sahibi demhyor netice itibariyle peygamber-
lik kazamlarak elde edilen bir makam olarak gérili-
yor, bu ise bazi mutasavviflarin peygamber olmaya
o7enmelerme miutenebbilerin tiiremesine yol aglyor-
du. Farabi’ nin el-insanu’l-fazl", mutasavviflarin in-
san-1 kamili hahne gelmisti. Insan aklinin idrak ede-
medigi seylen peygamberler kendilerinde mevcut
olan kuvve-i kudsiye, ask ve cezbe ile idrak ederler,
diye dustinen Farabi, felsefi goriisleriyle, hem kelam-
cilar, hem -de ‘mutasavviflar tizerinde tesirli olmustur:
Farabi'ye gére peygamberler ameli ve.ahlaki hikmeti
bilirler. Filozoflar ise hem ameli hem de’ nazari hikmeti -
hilirler:: Onun 1<;m ikinciler b1r1nc11erden daha ustun— :
-dur. ' N »
Farabi'ye gére Kur’an’daki emir ve nehiylerin,,
Cennet ve Cehennemin sembolik manalar1 vardir. Fa-. -
rabi din felsefesi hususunda, din ile felsefe, vahiy ile
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akl birbirine z1d gormuyor 11_{131 arasmda bir ahen-~

gin bulunduguna mamyordu
c) Ibn. Sina_

Sark Islam aleminin yef15t1fd1g1 en buyuk filozof,
muhakkak ki, Reisu’l-felasife ve Seyhu’l felaSIfe -diye

meshur olan Ibn Sina'dir (8l 428/1037). ibn Sina filo- |

zoflar icinde Islama en yakin olamdir. Esolocya kita-
bin1 serhetmes1 el-Hikmetu'l mesnkiyye isimli eseri
Messai felsefeden Israki felsefeye dogru meylettigini
gostermektedir. Risale fi mahiyeti'l-ask, Makamatu'l-

arifin (Isarat'n sonunda), el-Feyzu'llahi, Risale fi -

isbati'n-niibiivve, Kaside fi'n-nefs ' gibi eserleri dogru-

dan din felsefesiyle ilgilidir. Peygamberlerin mucize- .

lerine ve velilerin keramsetlerine inamr, fakat bunla,nn
psﬂ{olouk ve felsefi izahlarini yapar.

Ibn Sina'ya gére peygamberler ilahi gerqeklerl ve
akli hikmetleri remzi ve temsili bir sekilde anlatmis-
lardir. Onun icin kudsi kitaplar, felsefeye dayamlarak

tefsir ve te’ vil ed11mehd1r

Ibn Slna, Ha,y b. Yakzan ismiyle yazdlgl felseﬁ ro-
‘ manda da dini gorusleri sembolizme (ehl-i tahyil, ehl-ll

temsil) dayandirmistir, Ilahi gerceklerin israk (hads;

sezgi) guci ile idrak edilecegine inanan Ibn Sina kuv- -

ve-i kudsiyeden de bahseder.

Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi- dogu Islam dunya- .

smin li¢ bluyltk filozofuna karsiik bat Islam dinyasi-
nin yetistirdigi ¢ buytk Islam filozofu da; Ibn Rusd

(61. 595/1199) Tbn Tufeyl, (&l. 581/1185) fbn Bacce (81.

; 538/1138) dir.
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d) Ibn Bacce

Ibn Bacce iyi bir hekim, yetkili bir edeblya,tcl ve
usta bir udi idi. Esas itibariyle*Messai bir filozof olan
ibn Bacce'de tasavvuf da. goze carpmaktadir. Tedbiru’l- |
. miitevahhid, isimli eseri asli (orijinal) bir eserdir.

e) Ibn Tiifeyl

Ibn Tifeyl, Hay b. Yakzan isimli felsefi romanmn-
da (Bu eserin ismi ve genis 6lgiide muhtevas: Ibn Si- -
na'dan alinmistir, tasavvufi bir mah1yet1 de -vardir,)
ue¢ problem1 cozmeye galisiyor: ,

1. Insan ruhu ile faal aklin alakasim ve 1ttlsahn1
dusunme yolu ile halletmek, ,

2. «Saf hakikat1 idrak etmek azinlikta olan sag-
lam ve kamil ruhlara mahsustur», 1dd1asm1 1spat et—
mek,." ‘

3. Felsefe ile senan cem ve te 1lif etmek aralarm—, ,
da bir ziddiyetin degil, ahengin mevcut oldugunu gos-
termek. Bu romanda, tek-bagina 1ss1z ve kimsesiz bir-
adada dogup yetisen bir kimsenin, distan bir telkin
ve tesir olmadan Allah'in varhgim nasﬂ buldugunu
anlatir. :

f) fbn Rusd

Ibn Riisd, Bat1 Islam dunyasmm en buyuk fllozo~
fudur. Aristo’ya onun kadar bagh ve sadik bir filozof

yoktur. Tabiat ilimleri alaninda-genis bilgiye sahipti. - -

Messai felsefesinin -esaslan ile Is}émi akidelerin esas
itibariyle yekdigerine muvafik ve mutabik oldugunu.
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mudafaa etmistir. )
Baghca Aristo'cu filozoflar ve dinle ilgili fikirleri
bunla,rdlr Megsai felsefe, zaman zaman - Israkilige
meyletmigse de, daima esas vasiflarini  korumustur.
~ Pek tabii Farabi, Ibn-Sina, Ibn Riisd ve Ibn Tufeyl gi-
" bi filozoflar arasinda din felsefesi bakimindan bir ta-
kim farklar mevcuttu.. Fakat Messai filozoflarin cogu. -
- agsag yukari su fikirlerde birlesiyorlardi:

: Peygamberlerin talim ve teblig ettigi dini ve ilahi
- hakikatlarla, Messai felsefesinin aym1 konudaki fikir

" ve goriigleri arasinda temel ve 6z itibariyle bir ayrilik
ve aykirihk yoktur, Bilakis tam bir mutabakat ve mu-
‘vafakat durumu vardir. Ayrihk gérinistedir, esasta.
ve cevherde degildir. Mahiyet itibariyle bir ve ayni
olan ilahi ve dini gercekleri, felsefe ehhyeth kisilere
agik-secik olarak anlatmistir. Aym: hususlar din tara-
findan sembolik sekildeifade edilmistir. Naslardaki
zahiri manalar, felsefede agik ve secik olarak. anlati-
lan, dini gerceklerin temsil ve remiz geklindeki ifade-
- leridir. Binaenaleyh felsefeyi de Islam da iyi bilen bir
"kimse nasla felsefe arasinda tam bir ahengin bulun-

' dugunu gorur, arada bir ayrihigin ve z1dl1igin bulun-

madigim kavrar. Felsefenin, az sayidaki zeki, tahsilli,
ehliyetli, . kabiliyetli ve segkin bir ziimreye -6grettigi
_ metafizik -'ger(;ekleri peygamberler remzi ve temsili
ifadelerle biitiin halka.anlatmiglardir.. Cnun igin din
umumi, felsefe hususi bir yoldur. Bu nitelikleriyle yek- -

‘digerini tamamlarlar. Islam filozoflarmin bu konuda
yazdiklan pek ¢ok eser mevcuttur. Biz burada, en yet-
kili bir Messa,l filozofu olan Ibn Rusd’den kisaca na-
. killer yapma.kla yetinecegiz.

228

N




ISLAM DUSUNCESININ YAPISI -

ibn Riisd, «Faslu'l-mekal ve takriru ma beyne’s-
seria ve'l-hikme mine'l-ittisal» = (Beyrut, 1961), adiyle
bir kitap yazmisti. Isminden de anlagilacag gibi eser-
de seriatla felsefe arasmda tam bir birlik ve beraber—_-
hgm bulundugu biytk bir vukifla gosterﬂmeye cali:
silmistir. «Seriatin yolu felsefi ustile uygundur», chyen
Ibn Riigd, felsefe yolunda hatd edenlerin, -sapanlarm

ve azanlarin sorumlulugu Kendilérine aittir. Bunlar

felsefeyi baglamaz, Fikih bilgisi ameli sahada faziletli.
olmay1 icab ettirdizgi halde, fikth baz1 hallerde bazi
kigilerin glinahtan sakingan olmasina sebep olmakta- -
~ dir. Hatta fikih alimlerinin ¢ogu boyledir. Fikihcilarn,
amel bakimindan hatali olmalan fikihin batil olmasi-
ni gerektlrmedlgl gibi, baZ1 filozoflarin yanls yolda
olmalar1 da felsefenin esas itibariyle yanhs oldugunu
gostermez. Felsefe; akil, mantik ve delille hak ve haki-
kati bulmak ve haber vermektir, Felsefi hakikat, dini
ve Islami hakikata neden aykiri olsun? Bir hak ve ha—
klka,t diger hak ve hakikata z1d olur mu? Eger iki ger- -
cek arasinda bir muhalefet goriiliirse; bu, ya sena,tm ’
veya felsefenin iyi anlasilmamis olmasimdan.ileri gehr
Yanhs anlamaya. yol acan sebepler ortadan kalchnl-
di mz, akilla vahy, seriat ile felsefe arasinda tam blr:_, '
mutabakat ve muvafakat halinin mevcut oldugu agl-
. pa-gkar. : an
' Ibn Riisd, halki uq smifa ayiriyor: .
1. Te'vilden anlamayan ha,lk qogunlugu a.vam,
Seleflye

2. Cedel sekhndekl tevﬂden anlayan ehl-1 cedel _
kelamcilar, '

3. Burhan ve dehlden anlayan tevil ehh fllozoflar.
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Ibn Riisd’e gore naslar, sadece burhan ve delilden -
anlayan zeki ve kabiliyetli alimler igin te'vil edilmeli-
dir. Halk igin te'vilin yapilmasi sakincalidir. Kelamaci-
lar, te'vil edilmemesi gereken naslar ts'vil ettikleri 1(;1n
. halk’ (;ogunlugunun akidelerini sarsmislardir. .

~ Ibn Riisd, halk icin te’ vili zararlr gérdﬁgii icin ba-
71 selefilerin ilgisini gekiyor. Mesela, el-Fikhu’'l-ekber
serhi'nde Ali Kari, te'vilin caiz ve yararli olmadigim
“savunurken ibn Riisd'e de dayamyor: .Ibn Kayymm da
- Ictimau'l-cuyiis isimli eserinde bu yolu takip'ediyordu.

Ibn Riisd, Nahl suresinin 125. ayétme dayanarak,
'Islam 1 biitiin insanlar " ug yoldan hakka-davet etti-
gini b11d1r1yor Ayetteki «hlkmet» le felsefenin, «mevi-
; ze-i hasene» ile Selefiyenin ve «miicadele» ile kelamci-
lann kastedildiginden bahsediyor, mutasavviflar1 ise
esasen delil ve istidlal ehli olarak gérmiiyordu.

Mutezile ve Esg’arilerin. yaptiklar te'villerin mah- -
zurlarindan bahs eden Ibn Riigd, felsefe adina hareket
- eden baz1 kimselerin te'vil yolu ile seriata soktuklar
fasid fikirlerden ve batil itikadlardan son derece elem
ve keder duydugunu ifade ettikten sonra: «felsefe, ile

‘seriat arkadas ve 6z kardeslerdir. Yaratiliglari, var

oluslann ve ozleri itibariyle birbirini severler. Birbiri- . .

ni seven bu iki kardesin arasina fitne ve fesat soka- -
rak yekdigerine diisman hale getirenler, her ikisine
. de kotilik yapmis olurlar,» demektedir.

. Tbn Riigd, Tehafiitii't-Tehafiit'in sonunda: «Diin-
“yvada en dogru hiikim sudur: Her nebi hakim (filo-
7.‘zof)) dir. Fakat her hakim nebi degildir», demek su-
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~ retiyle de Islam ile felsefe arasmdak1 sik1 1rt1bat1 gos;

termistir (8). .
v Messai filozoflarimin Islam d1n1 ha,kkmda;kl k‘ -
naatlarmi  Izmirli Ismail Hakk: su sekilde gosterlr-'
‘«Islam felsefesi, bilginin elde edilmesi bahsinde nazar
ve burhan, gaye olan isbat-1 vacib bahsinde unkan
delili yolunu tutmusglardi. Filozoflara gére selef yolu
Kur'an'in hatabi ve ‘iknai yoludur, onun igin naslar-

da halk Qogunlugunu ikna eden bir uslup kullanilmis-. .

tir. Kelamcilarm yolu cedel yoludur, -burhan ve delil
yolu degildir. Felsefi yol ise delil ve burhan yoludur.
Islam filozoflarinin maksadi, egyanin mahiyetini kav-
ramak, filozoflarin - diistiincelerini ve goriiglerini kis-
men ta'dil ederek hidayet dairesine almak ve Islam
disiincesini felsefe alanina yaklastirmak idi: :
Ibn Teymiye'nin de belirttigi gibi, f1lozoﬂar d1n1
naslar konusunda ¢ok ileri gidip tahyil ve temsile (ha-
yali ve sembolik kabul etmeye) kadar varmislardir.

Dini sembolizmi esas alan filozoflar naslarin zahirini -

felsefi hakikatlarin birer remzi ve misali olarak gor-
mekte idiler. Onlara gore.ahiret, Cennet, Cehennem ve-

. meleklerle ilgili peygamberlerin hitaplarn, halkin

vehm ve hayal ettikleri isler oluyor, bizatihi gergek -
olma niteligine sahib olmuyorlardi. Peygambe'rlerm_ .
halkin tevehhiim ve tahayyiil “ettikleri hususlarla h1-' \
.tap etmeleri halk qogunlugunun yararinadir. Peyp'
gamberler, naslarn zahirini, halk c¢ogunlugunun da.
bu zahln manalan ' anlamalarlm — isterse bu zah1r1

8. Dbu Reyhan, Biruni’nin (8l. 440/ 1048) Hind ve Dogu: - .

felsefesini Islam Alemine tamitmak icin yaptigy calig-
malar1 ve bunlarin islam akideleri yoéniinden ta§1d1g1
onemi de hatirda tutmak gerekmektedlr R
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manalar bizatihi dogru olmasm-ve batil olsun — kas-
detmislerdir. Halk ¢ogunluguna, halk gogunlugunun
menfaatina uygun olan bir usliipla hitap etmislerdir.
Nazari hikmet konusunda delille isbat edilecek ger-

cekleri anlatmamiglardir. Nebiler, hakikat: haber ver-

miyor sadece birer remz ve misal bildiriyorlar. Nebi-
ler sadece ameli ve ahlaki hikmet sahasinda iistiin es-
siz ve kamil sahsiyetlerdir. .
Filozoflarca tutulan tahyil ve temsil yolu ‘baz1 mu-
tasavv:flar ve ekser1 Batinilerce de ben1msenm15t1r
" 1, iImi tahyil ehli
2. Hatabi tahyil ehli

Birincilere gére nebi, nazariyeci = filozoflarin, ka-

A mil velinin ve bunlarin emsali olan zevatin bildigi
gibi gergegi bilmez, kiilli, ilahi ve ilmi hakikatlar hak-

kinda bilgi sahibi degildir. Bunlar filozoflar1 ve kamil
velileri nebilerden iistiin tutarlar. Farabi 11e ibn Fatik

4 bu kanaatta idiler.
Tkinci gruba gére nebi gercegi bilir, ilahi ve ku111
hakikat konusunda bilgi sahibidir. = Fakat maslahat

icabi, olam1 oldugu gibi anlatmayabilir: Nebi 'mahir'

filozoftan ve kamil veliden tistiindiir. Zira nebi, filo-
zofun ve velinin bildigini fazlasiyla bilir. -Ayrica filo-
zof ve velinin, benzerini- getirmekten aciz olduklari

" Dbir uslupla halka hitap eder. ibn Sina ile Ibn Riigd bu -
kisma dahildirler. Birincilerine goére hayal ve tahyil. ‘
peygamberlerm ilminde, ikincilerine gére hitabinda-

*dJr
Te’vil ehli ve te'vilci filozoflar
" Bunlara gore naslar, peygamberin sézleri remiz
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ve-mesel degildir. Bunlarin zahiri manalar1 kasdolun-
mustur. Tahyil ehli, naslar1 tevil etmezler,. zira bu.
maksatlarma aykindir. Te'vil -ehli filozoflar naslar:
te'vil ederler. Onlara gore nebiler, gaybten haber ver-
dikleri hususlarda hak olam tariz ve isaret yoluyla
beyan etmis oluyor. Naslarla, bitazihi gercek olan sey- _
ler anlatilmak istenmistir, fakat bu husus . mecaz

ve istiarelerle ifade edilmistir. Kelamoel olan te'vil eh- .
line gOre mebi, tariz yoluna. sapmadan hak olam oldu- -

- gu gibi haber vermistir, Halka, batil gibi gériinen bir
Seyi haber vermemistir. Mutasavviflardan ve Batini-: -

lerden te’ vil ehli olan filozoflarin yolunu bemmseyen- .

_ler vardur.
Kisaca, ehl-i tahylle gore neb1 muhayyel ola,nl

ehl-i te'vile gére muhakkak olam1 haber vermistir. Fa- =

kat te'vilcilere gore hak ya akil veya miikasefe ile bi-
linir «<Hak peygamberlerin sézi ile bilinir», diyen eh1-1

‘ 1sba,tt1r Selefidir (9).

. Bitiin bu hususlarda ortak olan nokta, f1lozoﬂa,—
" rin naslan oldugu gibi kabul etmemeleri, bunu sade-
ce halk icin dogru saymalari, naslarin sembolik ve -
remzi manalar ifade ettigi hususudur.

Ahmed Emin, Ibn Riisd’'ii uzun uzadiya anlattlk-

. tan sonra soruyor: «Acaba Ibn Riisd iman ve. itikad

sahibi mi idi? Baz1 miistesrikler Ibn Riisd’tin inancin-
dan siibhe etmlslerdlr Bize gore Ibn Riisdtin. felsefi
bir iman1 - vardir. Bir hadiscinin, bir kelameoimmn (ve
‘bir stfinin) kendisine gére. bir imam oldugu gibi, b1r
filozofun da kendine gore felsefi bir iman vardir. Is-
lam filozoflar, - -Allah’a, Aristo'nun inandig1 gibi ‘ina- .-

‘ . ' o« L.
9. .Izmirli Ismail Haklk:: Yeni ilm-i keldm, I, 139-142. .
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miyorlardi. Péygamberligi de akli ve felsefi bir sekil-

de izah ediyorlardi. Ibn Riigd'tin, Kur'an'daki Ad kis-
sasin1 bir-efsane olarak niteledigi, halka 6gilit igcin bu

-gibi destanlarin’ Kur an’ 'da yer aldigina 1nand1g1 riva-

" yet olunur.
ibn . Sina ve Ibn Rusd g1b1 filozoflar, dlnen ve ser'-
- an halk i¢in riayeti gerekh olan hususlarin kendileri-

“ni ba,glamachglm ima ve isaret yolu ile ifade etmisler-: -

di. Bunu ‘agikca soylemernlslerdl Halkin, dedikodu-

sundan ve iskence etmesinden korktuklari icin takiyye .
ustline riayet edenleri goktur» (10). Bu gibi seyleri. -

acik acik soyleyen filozoflar da vardir. ,

.+, - Faslu'l-mekal néasiri'de soyle demektedir: «Ibn
' Rusd Aristo felsefesine hayran olmustur. Ona gore
en kamil insan ve en biyiik dusunur olan Aristo saf
ve mutlak: hakikata ulasmisti. Aristo’ nun ! felsefesi
hakkiyle anlasilsa, en yiice bilgilerle c;ehsmez. Insan-
. ik alemi, ezelden beri Aristo'nun sahsinda en Ustiin
diisiince tarzina ulagmisti. Ilahi inayet, insan kudre-

" tinin kulli akla azami derecede ne sekilde ve hangi 6l-.

ciide yaklasacagini Aristo érnegiyle halka’ géstermis-

tir. Insan tavrinin ustiinde bir insan olan Aristo Ibn-

Riisd nazarinda bir ilahi filozoftu» (11). . i~

Aristo'ya. bu sekilde iman eden Ibn Risdtin Hz.

" Muhammed (s.a.) e ne sekilde inanacagini tahmin et-

mek zor bir sey deglldlr Stibhesiz ki Ibn Risd'iin ima- -

nr vardi ama bu iman selefi, kelami ve tasavvufi bir
iman degil tam manasiyle felsefi bir «iman» idi ve

onun -i¢in de selefiler, kelamcﬂar ve sufiler tarafindan

'10. Ahmed Emin: Zahru'l- Islam III, 261 (Xahire, 1959)
C11, Fasu’l makal 6nsézii, s. 15 (Beyrut 1961).
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kabul ed11mem1st1

Bir selefi olarak Fahruddin Razi'yi ve Ibn Arab1§
yi bile mimin saymayan Ibn Teymiye’ den fon Rusd’ﬁ"
mumin. saymasimi beklemek fazla 1y1mserhk olur, D1
- ger sistemlerin temsilcileri i¢in de durum budur. R
) Ik1 sene felsefe tahsil etttikten sonra, Gazali g1b1 |
cok genis dusunen bir alimin bilé Farabi ile ibn S1— '
na'yl kaflr sa,ymasmm sebebi- budur.

2. Igrakl felsefe ( Illuminisme, Illurmnatlon,ﬂ '
Hikmet-i 1srak)

- " Eflatun’'dan gelen, Iskenderiye'de Plotinus tara-
‘findan Yeni Eflatunculuk sekline sokulan, eski iran
. ve Misir felsefesiyle de yakin ilgisi bulunan felsefeye
- Israkiye adi verilmektedir. o
- Messai felsefe her seyi akilla ha.lledeceglne ina-
nirken, Israkiye insanin mutlak haklkatl ve ilahi ger-
cegi israk yolu ile ve bir ic a,ydmlanma,s1 seklinde 1d-

- rak edecegine kani idi.  Esolocya diye bilinen ve neop- "’

latonik felsefeye dayanan eseri, miisliimanlarn tani,
rnalan erken bir tarihe raslar. Farabi ve Ibn Sina’ da,‘ :

.. ‘tasavvufa kars: bir meyll bulundugunu da blhyoruz

Israkiye felsefesini gelistiren, Cami'nin «Hikmet- -i
'~ Messaiyan ve Israkiyanda miitebahhir idi», diye tanit-'
tig1 Suhrevedi-i Maktul (5. 587/1190) dur (12). Sey-
hu'l-israk ve Hakimu'l-israk diye meshur olan Suh-

reverdi, Hikmetu'l-igrak isimli eserinde: «Eskiden . |

fran’da hak uzere olan ve hakka gore hikkim vereri

- 12, .Cami; Nefahdt terc, s. 658.

235



FELSEFE

. faziletli bir insanlar grubu vardi. Biz bu eserde onla-
rin hikmetini ihya etmis bulunuyoruz», demek sure- -
‘tiyle- eski Yunan ve Iran felsefesine olan: baghhgmi
ortaya koymustu. Daha sonra Ibn Sebin (6l. 669/1270)
Sadruddin Sirazi (6l. 1050/1640) ve ~Semseddin Seh-
rezori gibi sahsiyetlerde varhigim devam ettiren Isl.
- rakiye felsefesi daha gok mutasavviflar arasmda. ya-
sama imkam bulmustur. Mutasavviflarla miicadele
~ eden kelamcilar- arkalarini Messal felsefesine dayaya-
" rak onlardan - fikir aldiklar gibi, kelamacilarla miica- -

'dele eden mutasavviflar da Israkiye felsefesine istinad
. ederek ondan ilham almislardir. Bu durum su sekﬂde
dortli bir tasnifin yapilmasina yol acmistir: .

1. ‘Saf ve nazari akil biitiin' miiskilleri Qozeblhr

insan .oglunun akildan baska bir rehbere 1ht1ya01 yok-

tur, Messai felsefesinin gortisii budur:. .

2. AKkil esastir. Fakat aklin ana ha.tla,nyle nasla.—
- ra bagl kalmasi sarttir. Kelamcilarin goristi budur.
N 3. Kesf ve ilham (sezgi), her sirn anlar, her miis-

kiilti ¢ozer. Israki felsefenin goriisii budur,

4. -Kesf ve ilham esastir ama kesf ve ilhamin- ana
hatlariyle naslara bagh kalmasy gerekir. Sufilerin. gé-
riisi budur( 13) ' :

Kelamin Messa,l tasavvufun Israki felsefesine olan -
yakinlhigiin sebebi bilgi vasitalarindaki ustl berabers
ligidir. Kelamda da, . Messai felsefesinde de aslolan
akil ve na,zardlr Ancak Messailikteki akil naslar-kar-
: slsmda, tamamryle hiir ve serbest oldugu halde, kelam-
daki akil ¢gok umumi glzgllerle de olsa naslara bagli- -
. dir. ' Tam hiir degildir. : '

"13. Taskapriilﬁzéde: M_ejvzuétu’l-uli‘im,,l, 110.
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Israkilikte de Sufilikte de esas olan kesf ve ilham-
dir ama Israkilikteki ilham naslara bagl: degildir. -
Tdmamiyle hur ve serbesttir. Sufilikteki ilham nasla-
ra baglhdir. Onun ig¢in bir kelam sistemi = naslardan

uzaklastigl ve hiir bir sekilde hareket ettigi 6lg:ﬁdé. B

Messailige yaklagir. Tasavvuf icin de durum budur:
Bu yakinhk bazan Selefilere ve stfilere karsy hasima-
- 'ne bir tavir takinan kelamcilarin Messailige; Selefile-
re ve kelamcilara hucum eden sufllerm de Isra.kllere
. ilgi duymalarina sebep olur.

' Tasavvufi diigiincenin zirvesi kabul edilen fbn -
Arabi'nin felsefe ile ilgili gorislerini bur'aya aktari-‘
makta fayda mulahaza ediyoruz:

s «Hakiki manadaki hukema (filozoflar) ulema—bll-
1aht1r yani Allah1 bilen ve Allah’t kabul eden kimse-
lerdir. ‘Bir kimseye hikmet verilmisse ona gok haylrﬁ .
~ verilmistir' (Bakara, 2/269),

) Hikimet niibiivveti bilmektir. Davud (a,s) ha.kkm-
da, «Allah O’'na miilk ve hikmet verdi» (Bakar, 2/251), .
-~ buyurulmustur. Filozof, muhubb-i hikmet (hlkmem :
seven) manasina gelir. Akil sahibi olan herkes hikme- -
'ti sever. Felsefe dé hubb-i hikmet yani hikmet sevgisi
demektir. Miisliimanlarin hal ve zevk $ahibi olan Ef-
latun-1 Ilahi'den hoslanmamalari, felsefe. kelimesinin
manasinl bilmemelerinden ileri gelmektedir» (14).
~ Yine Ibn Arabl felsefi gorusler 191n de soyle de-
mektedir:
«Sakin bir filozofun veya Mutezﬂe aliminin 1ler1
sturdiigi fikri inkara kalkisip.da, ‘bu filozoflarm go-
rigudir, Mutezilenin goriigidiir’, demeyiniz. Zira bu -

14. ibn' Arabi:- Fiituhat, TI, 689 (Bab. 226).
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tahsili ve bilgisi cﬂmayanlarm hareket tarzidir. Zira - :
filozofun her sbézii batl degildir. Mumkindur ki filo- -

-zofun savundligu mesele onlardaki hak fikirlerdendir.
Bilhassa Peygamberimiz ve Islam ulemasindan biri,

~ bunu daha evvel sdylemis olursa durum da,ha. gok boy-
. le olur.

. Filozoflarin yazdlklarl eserler, yani hikmet, insa-
n'l sehvetten koruma, nefsin tuzagindan kurtarma ve
icde gizli olan geylerden uzaklagtirma gibi meseleler-
. le doludur. Biitiin bunlar sahihtir, sena,ta da uygun—
‘dur. ;

Ey dost! Bu gibi konularda sakin 'hemen reddetfne

. ."isine koyulma, biraz,temkinli ol. Filozofun :sézi lize- . .

. rinde distin, zihnini bile, o zaman goreceksin ki filo-

zoflarin bazi soézleri haktir, seriata da’ muvaflktlr Zl~ .

- ra daha evvel aym seyi Hz. Peygamber ve ulemada.n

biri de sdylemistir. ‘Falan alim su meseleyi : fllozofla,r-

dan 6grendi veya kitaplarimdan okudu’, sozune gelince,

“bu hem cehalettir hem de yalancihiktir: Yala,ncﬂlktlr -
zira gérmedigin halde .‘bu alim su meseleyi fala,n filo-
~zoftan 6grendi- veya onun'kitabindan okudu’, dJyor .

ve bu soziinii de saglam bir delille ispat etmiyorsun.

Bu iddian aym zamanda cahilliktir. Ciinki' bu:konu-
- da sen hak ile batili ayirdedemiyorsun. Bu' itirazinla - -
.- llim ‘sahasindan giktin, cehalet ve. yalancﬂlk dereke- -

sine dustun

‘Ey kardesi Fﬂozofun ve Mutezile aliminin séziinii

al, lizerinde diisiin, kendlm azicik hldayet yoluna sev-
. ket. Bu sayede belki de sdylenen sz senin igin ag1k~
.Ga anlasilir hale gelecektir. Kiyamet giinii, ‘kendime .
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yazik ettim, siiphesiz ki bundan gafil idim, hatta bu .
‘hususta ‘haksizlik -etmistim’, demenden boyle davra,n- '
man daha giizel degil midir? :

Filozoflar sirf bu ismi aldiklar’ icin kotulenmlsl '

“degillerdir. Ilahlyatla ilgili - konularda hata ettlklerm—

‘den zem olunmuslardir.’ Fllozof ‘muhubb-i hlkmet

. (hikmeti seven) demektir. Suphe yok ki akl ba.smda
“‘olan her insan hikmeti sever. :

‘Filozofun dini yoktur’,"demene gelelim. Fllozofun

dininin olma,ma51 sOyledigi her soziin batil olduguna o

delalet etmez ki! Akil sahibi bir kimse bunun boyle
».oldugunu ilk nazarda idrak eder» (15).

Islam dustincesi uzermde en fazla tesirli olan

"Messa,l felsefesiyle Israki felsefesinin -din karslsmdaklﬂ' -

durumu, ana hatlariyle. budur. Fakat Islam alemin’-
deki felsefi hareketler akilciiktan -ve sezglcxllkten
. ibaret degildir. Bunun dlsmdakl belli bash felsefi ha- :
“reketler de sunlardir:

3.‘, 'I‘ébia-'t felsefesi’ (Néturalizm, Tabiiyyﬁﬁ)

Her seyi tabiat: icinde goren bir anlayisa sahip
‘olan bu felsefenin Islam alemindeki en biyik temsil-

_cisi Ebu Bekir Zekeriya Razi'dir (6l. 311/923). Aristo’- .

yva muhalif olan Razi, felsefesini kurarken Sokrat'tan
_6nceki tabiatc - filozoflara dayanmis, Oklides, ‘Batlam-
yus, Hipokrat ve Calinos gibi filozoflardan faydalan- .
mlsn Allah, ha,la. (bosluk) zaman, mekan ve nefsten

’

15. a.g.e, mukaddime; Sa’rani: Yewalkit, I, 34.
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ibaret olan Razi'nin felsefesi bunlann:hepsini tabiatin
disinda degil, icinde gortir. el-Havi isimli: tibba dair
olan eseri Avrupa Universitelerinde uzun siire okunan"

Ra21 nin felsefesi ateist degil; deistir. Peygamberllgl ve .

dinleri red i¢cin yazdig: Hlyelu’l-mu_tenebbm, Mehari-
ku'l-enbiya ve Nakzu'l-edyan isimli eserlerinde soyle
der: Biitiin insanlar yaratihstan esittir. Peygamberle-
.rin hi¢ bir akli ve ruhi ustiinliikleri yoktur, Mucizeler
“birer vakia; degil, efsanedir, tek olan ezeli:hakikata.
aykiridir. Savaslarm ¢ikmasina ve 1nsan11g1n mahvol- -
masina dinler sebep olmaktadir. Din adamla,m felsefi.
' distincenin ve ilmi arastirmalarin en biyuk diisma-
n1 ve engelidirler. Filozoflarin eserleri, insanlik icin -
‘mukaddes kitaplardan ¢ok daha fa,yda,hdlr Dine bagh
‘olmanin sebepleri taklit, aliskanhk, a,na,neperest;hk,.
_tenbellik, sulta ve hadiselerin meydana getirdigi kor-
. .kudur Razi bu fikriyle Volter e benzenmektechr (16).

islam aleminin en buyuk tabibi olan Ram min ta-
biat felsefesi IV/X. asirda Misir'da kuruldugu tahmin
 edilen ihvanu's-safa ile Batiniler uzennde tesm ol— ;
mustur (17). -

16. " Ulken: a.g.e, II, 34; Ibn Nedim: el-Fihrist, s. 429.

17. ibn’ Ciileiil: Tabakdtwl-etzbba ve’l-hiikema (Kahire, .

1955) de filozoflar ‘ve tabipler hakkinda genis bilgi- -
ler vardir. Ibn Kiftinin Ihbdrw’l-ulema bi ahbari’l-
hulkema (Leipzig, 1923)," Ebu Siileyman Mantiki’nin -
Swanw’l-hikme, Tbn Ebu  Usaypia’min Uydnu’l-enbd

fi tabalkati’l-etibba (Misir, 1881-82), Zahireddin Bey- -

haki’nin Tatrihu hilkemai’l-Isldm (Sam, 1946)... gibi
- kaynaklarda da Islam filozoflar:1 ve tabipleri hakkin-

da genis b1lg1 mevcuttur.
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4. Materyalist felsefe (Maddiyyun, Dehrly-

} yun, Zenadlka, Meléhide) ‘ S f
islam tarihinde materyalist felsefemn en onde ge—'

len sahsiyeti Ibn Ravendi (8l 293/910) dir. Bassar b.
Biird ve Sahh b. Abdiilkudiis de materyalist fllozoﬂar-‘
d. , , .. X
‘;'ibr'i Ravendi et-Tac isimli eserinde alemin ve ma.d-:‘
denin ezeliyetini savunmus, Farand’de Hz. Muham-

. med (s.a.) isiddetle tenkit etmistir. Ona goére peyga,m{

. berler g6z boyayarak halkin gercekleri gormesine en- ;-
~ gel olurlar. ed-Damie isimli eserinde Kur'an redde-: -
den ve tevhid inancinin batil oldugundan da bahse-:
den Ibn Ravendi'nin bu fikirleri Islam aleminde orta-
yva. gikan muhtehf ziimreler . tizerinde dogrudan veya .
dolaylh olarak tesirini gostermistir. '

Once Mutezili, sonira Rafizi, daha sonra da mulh1d .
olan Ibn Ravendi’ye bu eserlerin Yahudiler tarafindan .
para ile yazdlrﬂdlglna dair ri_vayetler de vardir.

- Islam fikir tarihinde bir de vahdet-i viicud anla-
yisinin, maddi istikamette yorumlanmasmdan dogan
'bir materyalizm vardir. Vahdeti mevcud veya Viici-
" diye (monizm) adim da alan bu felsefe igtimai saha-;
- da bir nevi komiinizm mah1yet1 gostenr islam éncesi.
- Iran’da dogmus olan. Miizdek’in dmme yakin  goriig-

ler ihtiva. eden Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin’- . '.

-in (8l '823/1420) Vahdet-i viicad anlayisinda da bu
nevi bir materyalizm vardir: : '

241



FELSEFE .

5. Nihilizm ve Pessimizm (Hig_cilik: ve Ka '

ramsarlik )

Karamsar olmas: bakimindan Sopenhaur'a ben-

zeyen Hayyam (61. 517/1123) ilk defa seriata kars:

Roma kanunlarim savunmus, her vesile ile , Iba,h.lhk-
- ten bahsetmis, ser'i ve dini hiikiimlerle alay etmigtir.

- Higcilik, Septlkhk Cebirecilik, Kelblhk Eplkunhk

Hayyam’da toplanmisti.

Ebu ‘Ala Maarri (61. 449/1057) isimli meshur Arab

salrlnde de ayn1 gorusler vardir.

6. Invanu s-safa (Al‘lSlklODleStlel)

Ihvanu s-safa, taknben 360/970 tanhmde ortaya

¢ikan ve hiir digiinceli gengler, tarafindan kurulan fel-

" sefi bir cemiyettir. Géoriislerini Resailii Thvam’s-safa . :

‘diye bilinen ansiklopédik bir eserde toplamislardir.

Maksatlan ilimle hayat, felsefi goriiglerle dini akidele: -~ "
i uzlagtirmakti. Onlara gére Hz. Muhammed, ¢ok ca- :

hil ve ilkel bir kavme peygamber olarak génderilmis- - -
ti. Kur'an’da bu nitelikteki bir topluluga hitap eden
‘ayetlerin zahiri, hissi’ ve lafzi manalar1 esas ahnmls -

- degildir._ Hu}cukr ve dini gergekler naslarin ruhunda

. ve batininda mevcuttur. Gergek ilim adamlar1 hissi
“manalarm Stesindeki akli manalar idrak ederler, gif-
~ releri gozerler. Ihvanu's-safa’ya gore din, hurafe ve
" batil fikjrlér kanstig icin akildan ve felsefeden uzak-
lasmistir, bu hurafeler ve fasid fikirler ayiklaninca .
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,dmle ilim, Islam’la felsefe arasinda bir ayriigin var
olmadigl gorilir. I
 Ihvanu’'s-safa'ya gore, Islamm anladlgl ma.nada,kﬁi
ilah, rahmeti, liitfu ve affi gok ve bol olan bir Allah’- Z
tir. Gadablanminca insanlara iskence eden ve onlarda,nﬁ
intikam alan bir ilah tasavvuru insanlarin vicdanina'
‘. eza verir. Yice Allah béyle kiciik islerle ugrasmaz,
kuluna. ac1 cektirmekten zevk almaz. Kétilik yapan;: -
- kimseler zaten bu diinyada ruh bedende iken isledik-':
leri kotiilikklerin cezasini _gekmektedirler. Dinyada '
_1slah-r nefs olmayarlarin ruhlan tekrar dunyaya gehr“ :
(Tenasuh) i
Ihvanu s-safa, bilgi 11azar1ye31 bahsinde- mlstlk b1r‘§
yol takib etmis; feyz, nur, tecelli ve israktan bahset-
mistir. Naslara sembolik ve esoterik bir mana veren .
bu cemiyet tabiat felsefesine de genis bir yer ayirmis-;
tir. Bu cemiyeti Batinilikle ilgili gérenler de vardir
(thvanu’s-safa risaleleri 1928 de Misir'da basilmistir).

7. . Tarih felsefesi ve ictimai felsefe

Tarih felsefesinin ‘Islamdaki yegane = miimessili
Ibn Haldun’dur (5]..808/1406). Ibn Haldun ashnda =
" yepyeni bir felsefe anlayisimin da ilk temsilcisi olma-. = -
- s1 sifatiyla felsefe tarihinde biyiik bir inkilab yapmis-i
tir. O, felsefenin metdfizik konularla ugrasmas: yeri-.”
. ne tarihi olaylan incelemesi, sosyal miinasebetler ara- .
sinda hakim olan kanunlari aragtirmasmi istemisti.
Yeni felsefenin bugiin geldigi nokta genis 6lgiide bu-
“dur. o ' ‘

Ibn Haldun, his ve tecriibenin &tesinde ve iistin-
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de kalan ilahi hakikatlar1 ve gayb alemine ait husus-
tan saf alkilla arastirip bir sonuca varmanin mumkiin
- olmadigini, inandiric1 ve ikna edici bir sekilde savun:
mus, metaflzlge karg1 citkmis, aklin duyular aleminde-
ki olaylarin sebep ve illetini arastirmasi. gerektigini
‘savunmustur. Iste bu noktada Ibn: Haldun su hareket-
'lerm karsisinda vaziyet almistir: P ’
1. Aristo ve onun metafizigini devam ettlren f1-

" lozoflarin karsisma, dikilmis, metafizikle ayni anlam- -

. da kullanilan felsefenin bos, lizumsuz ve hatta batxl ’
. oldugunu 6ne stirmiistiir. - | .

2. «Artik bugin kelam ilminin okunmasma ve
' ckutulmasina ihtiyac yoktur», dlyen Ibn Haldun me-
‘tafizik ve felsefi bir hal alan kelam 1lm1ne de karsi
" -citkmisti, L

3. Ibn Haldun gnostik, esoterik ve felsef1 bir ma-
~hiyet alan tasavvuf sistemi ve mistik akimlarla da mii- g

cadele etmls, Ulim-i hafiye, (occultisme) Ilm-i esrar-1 ,‘

hurif ve ilm-i cifr gibi esrarengiz bilgilerin Islam top-"~
" ‘lumuna ne kazandirdigini ve neler kaybettirdigini ga-- -
" yet giizel bir gekilde tasvir ederek Islam diigiincesine, .
tecribe ve miisdhedeye dayanan bir ger¢ekeilik ve
alaleihk 6zelligini kazandirmaya gayret etmistir. Han-

gi acidan bakilirsa bakilsin.ibn Haldun'un Islam an-. .
- layisi bugiin de miisliimanlara ¢ok seyler verecek bir -

saglamhktadir. Naslan, ‘genis 6lgiide te'vil etmeden
“oldugu gibi kabulenmesi, naslarin yorumlanmasindan

. dogan dini bélimmeleri ve pargalanmalar: onleme51
'baknmndan da 6nemlidir (18) ’

18. Bk Sﬁileyman Uludag: Tasevvufun mahiyeti, onsdz
(Ist. 1977). Selefilerle kelamcilar, selefiler ve sifiler
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. Islam aleminde goriilen bashca fikir hareketleri
ve felsefi cereyanlar bunlardir. Bu hareketlerin dog-
dugu ve -olgunlastigy asirlar H. 200-600/M. 800-1200 .
(Ibn Haldun istisnasiyle) tarihlerine raslar. Bu tarih-
4 ler Islam medeniyetinin diinyanin en buytik medem—: ’
yetl olma 6zelligini tagidigl doénemdir. S

- Islam medeniyeti, genis olciide felsefenin netlce51 .
idi.’Bu bakimdan gayet agiktir ki, felsefi gehsme ilmi"
ve medeni gelismenin en iyi gdstergesidir. Bu bakim-

[

dan Islam filozoflarimin Islam medemyetme olan h.lz-}

metlen kiiclimsenemez. ; . .\:

K1nd1, y11d1zlar arasmda,kl mesafey1 tayme yara,-‘

‘arasindali en onemli ihtilaf noktalarndan biri de: ’
determinizm (icabiye, zaruriye, muayyeniyet) mese-
lesidir. . Determinizm " kabul- edllmce iki netice orta-;'
ya cikar: o
1. Allah'in hiir ve serbest iradesi olmaz.- O kainata .
hakim olan tabiat. kanunlarinin islemesine hi¢ karig-
maz. Allah, miicibun' bi’z-zattir fiil-i muhtar degildir. . -
2. Mucize ve kerametler kabul edilemez. Zira tabi-

_-ata hakim olan kanunlarin ve nizamin istisnas1 ol-
maz, hi¢c aksamadan ve kesintiye ugramadan diizenli
ve siirekli olarak ayni bigimde isler. Daima aynr se- -
bepler aym neticeleri dogurur (Muayyeniyet). ’
Filozoflara gore determinizm olmadan ilim olmaz.
ilim teknik ve sanayi determinizme dayanir. Bu se-

_“beple islam filozoflar1 peygamberligi,  mucizeleri ve'.
kerameti baskalarindan ayr, kendilerine has bir se-

~ kilde ve daha ziyade psﬂcolonk_ bir tarzda jzah =
etmisler, bdylece asag1 yukari bu nevi harikulide ve!'

~ fevkelade hadiseleri bile akli esaslar ve determiniz~
min sinirlarl: icinde aciklamaya caligmislardir. ibn
Haldun determinizm prensibini tarihi hadiselere ve -
ictimal vakialara tatbik ettigi i¢in- tarih felsefesinin

wve sosyolojinin kurucusu kabul edilmistir. :
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yan astronomiyle ilgili bir alet icad etmisti Ebu Be- -

E “kir Razi 15181n kirilmasim ilk defa kesfetmisti. Tecrii-

‘be ve miisdhade usalunt arastirmalarda esas, olan ilk

distnir de odur. Newton'dan ¢ok evvel yer Qek1m1n-' .

den bahsetmlstl Kaytan (fitil) yakisim icad etmlstl.

Sesi meydana getiren sinirleri kesfeden de- odur. Ci-- o
cek ve kizamik hakkinda ilk defa ciddi arastlrmalar' o

ya,pm1st1

Farabi Rousseau’dan evvel igtimai mukaveleden,
Hobbes'dan evvel insanlar arasinda galibiyetin hakim
oldugundan bahsetmisti. Kant'tan evvel saf bir akli
ahlaktan bahsetmis, musikide kanun denilen aleti icad
-etmisti. ' '

‘Horasanli Dahhak «Gok cisim. degildir, y1ldlzlar1n
hareket ettigi bosluktur», diyerek Batlamyus'u red-
' 'detmis ve Copernic’e énctiliik etmigti. .

Musa ogullari, Mehmed (51. 259/875), Ahmed ve
Hasan giinesin ve yildizlarm hareketini tesbit etmek

Keldmeilar Allah’in hiir iradesini tahdlt etmek ve
mucizeleri inkdr etmek gibi bir netice glkacagl endi-
sesiyle determinizme karsi cikmuiglar,’ onun yerine
ddetullah ve. siinnetullah denilen bir anlayis ikame °
etmiglerdi. Hayatlar1 olaganiistii hadiseler iginde ge-
' gen mutasavviflardan ‘determinizmi kabul etmelerini
. beklemek esasen hayaldir. Selefiler icin de' durum.
hemen hemen aynidir. Determinizm fikri en ¢ok Mu-.
' tezilede, ondan sonra Maturidilerde kuvvet bulmus-
tur. Muteziledeki viictib - alallah ve eslah prensiple-
~ ri determinizmin yumusatilmis ifadeleridir. Matiri-
" diler, Allah'in fiillerinde illet ve hikmet aradikarin-
 dan onlardaki determinizm fikri daha yumugak ve
" daha esnektlr Eg’arilerde determinizm eciliz ve silik-
tir. :
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icin arastirmalar yapmiglar, meridyen dairesinin 24
bin mil (40 bin km) uzunlugunda oldugunu jispat et-
. mislerdi. Ebu' Musa Cabir Tusi, kimya ilminde yeni-
"+ 1lik yapmis; asidi kesfetrmisti. Muhammed b. Musa Ha~ -
rezmi - (81. 232/846) ilk defa rasathane kurmustu. Ebu
Hasan ilk defa teleskopu icad etmisti. Ebu Vefa Buz- -
cani (6l. 389/998) lggenler Uzerinde ciddi aragtirma-
" lar yapmis ve bu-sahaya yenilikler getnmlstl fon Yu-
. nus Mineccim (61, 399/1009) ilk defa sa,a,t ra.kka,51m‘
4 ‘bularak zaman1 Olgmustii. :

Thvanu’s-safa ilk defa tekamiil (evolutlomsme)
den ilmi bir sekilde bahsetmisti. «Din, nazil olan vahy,
- felsefe zail olan diisiincedir> diyerek felsefe ile dinin
sahasmi ayirmaya ilk.defa tesebbiis eden Ebu Siiley-
man Sicistani’dir (61."390/1000, takriben). Ebu Ali
Miskeveyh (6l. 320/932) tekamiil nazariyesi lzerinde
“durmus, felsefi sahada bazi yeni goérigler ortaya at-
migtir. Ibn Sina tebabette, psikolojide, felsefede ve

:mantikta yeni goértisler ortaya atmistir. - Su ve hava '

basincim dinamizm ‘prensibini, zelzelede arzin merke- .
zindeki sicakhigin roliinii o haber vermisti. Tbn Hey-
~ sem (8l. 443/1051) ilk defa gérme olaymni ilmi bir bi-
cimde: anlatti. Havanin yogunlugu ile 15181 kirilmasi
arasmdaki orantiy1 buldu. Cisimlerin diismesi konu-
sunu inceledi. Omer Hayyam (8l. 517/1123) ‘pozitivist
ve pessimisttir. Rasadhane galismalari yapmastir. o
Ahlakta ve dinde nihilisttir, ibahidir. Ton Tufeyl, -
Copernic ve Kepler'e astronomide énciiliik etmisti. ibn .
Riisd hekimlik, fizik ve astronomi gibi miisbet ilim-
lerden baska hukukla mesgiul olmus ve uzun yllar-
“Maliki kadis1 olmustu. Endiiliis tabiblerinden Ebu Ka-
sim b, Halef ilk defa bir ameliyatla ‘mesaneden tag
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'glkartmlstl.‘_ (Umﬁmiyetle Islam filozoflarmin birer
hekim olduklarim1 unutmamak gerekir) (19).

 Islam filozoflan ve onlarin "talebeleri,“bﬁ nevi da-
ha pekgok icad ve kesiflerin sahibidirler. Felsefi dii-
siincenin neticesi ilim ve tekniktir. Ilim ve teknigin

. sonucu-da maddi refah ve siyasi iistiinliiktiir, Sayet g

bugiin islam aleminin ilme ve teknolojiye ihtiyaci var-
sa, bu zemini hazirlayan felsefi disiinceye de ihtiya-

‘a vardir, demektir. Vahyin ve dinin neticesi ameli™ - .

‘fazilet ve ahlaktir. Bunun da sonucu manevi huzur ve
kalb itminanidir. Manen huzurlu olmayan cemiyet-ve
fertler, istedikleri kadar maddi imkanlara sahip olsun-
lar mutlu olamazlar. Onun icin dine ve onun getlrdak—

- lerine her zaman ihtiyac vardir ve olacaktir.

Surasim1 da unutmamak gerekir ki, astronomide,
-fizikte, kimyada, hekimlikte, muhendlshkte mimaride .
teorik siyasette, tecriibi psikolojide ve ma,tema,tlk ilim-
lerde yeni kesif ve icad yapanlar hep filozoflar veya
onlarin talebeleri ve takipgileridir. Bir muhaddisin, bir
- miufessirin, bir miitekellimin, bir fakihin ve bir muta-
savvifin bu gibi sahalarda bir kesif yaptig1 ve bir sey
icad ettigi ne gorilmiis ne de isitilmistir. Selefiler,

- sufiler-ve kelamailar filozoflar: dinsiz sayip ilimlerini o

ogrenmeyi haram kilarken bu noktalan gézéninde:
tutmamiglardir. Miisbet ilimleri matematik konulari
.ve disiplin sayilan b11g1 ‘dallarini ihmal etmenin dogu-
racagl koti sonuclar1 hesap edenter yok 'denecek ka-,’
dar azd1r - C

!

19, izmirli fsmail Haklk: ° Islém miitefekkirleriyle. garp
7 miitefekkirleri arasinda mukayese (Ank. 1973).°

i
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Felsefeye yoneltilen tenkitler

~ Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi fllozoﬂar tarafm-ﬁ
'dan temsil edilen felsefeye en. ciddi, en ilmi, ve en ma-
kul, en tesirli ve en gucli tenkitler Gazali ta,ra,fmdan ‘
yoneltilmisti. Gazali'nin el-Munkiz’de belirttigi gibi
kendisinden once felsefey1 red, ve iptal edenler bu isi
bilerek degil, kérii koriine yapmislards. ‘Felsefe bllme-‘-
~ yen kelamcilarn yaptiklar tenkitler -bu sebeple fazla '

tesirli olmamisti. - Ashinda .bu itirazlar ilmi manada: .
~ ténkit olmaktan gok birer karalama ve suglama nite-

liginde idi. Felsefe 6grenmek icin iki sene zaman har-:
cayan, felsefeyi tenkit etmek igin kaléme -aldig1 Te::

hafiitii'l-felasife'yi yazmadan evvel, felsefeyi"a,nl_atr’na,k_f, B

- ve tamitmak igin Makasidu'l-felasife isimli bir eser te-
lif eden Gazali'nin tenkitleri ¢ok giiglii ve itirazlar ol-:
dukca tesirli idi. Ashna bakilacak olursa, Gazalinin
felsefeyi red ve tenkit icin ileri stirdiigii deliller hem"
kendisinden evvelki hem de kendisinden sonraki mu-

nekkitlerin delillerinden. cok daha makul ve mantiki =~ |

idi. Gerq1 Gazali'den sonra da felsefeyi tenkit igih eser-
ler'yazilmisti, ama onu asma ve hatta ona yaklasma
~ glictinii "gosteren ikinci bir mutefekkir gkmamistir.
Onun igin Gazali'nin Tehafiit'ii -sahasinda tek kalmis, -
~uzun asirlar zirvede olma 6zelligini korumustur. .

‘Gazali, felsefeyl tenkit icin ileri siirdigii gorus ve'

" distncelerini yirmi.maddede toplam1st1

1. Filozoflarin, «alem ezeli ve kadimdir», demele~»
. batlldlr kifri gerektirir: Alem kadim degll mah—
 luk ve hadistir.

‘ - 2. Filozoflarin, «Allah cuz1yat1 cu21ya,t'ol_ma,31 iti--
bariyle bilmez, belki kiilli yoldan bilir»,-demeleri -de’
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'ba,tll olup kifru gerektirir.
"~ 8. Filozoflarin, <«hasir cisméani degll ruham ola~
caktir», demeleri de kiifrii gerektiren batll b1r fikirdir.

4. Filozoflarin, «Allah micibiin bi'z- za,ttlr fall-l .

muhtar degildir»; demeleri batildir.
5. Filofozlarn, alemin ebedi olmasi k_onusundaki‘.
" fikirleri batildir. o . ,
. 6. Filozoflarin, «Allah sani-i alemdir, kiinat onun
sun’unun eseridir», demeleri hilekarhktir, gercek fikir
ve inanclarim gizlemek igin sdylenmis bir,; s6zdir.

7. Filozoflar, alemin saniini ve yaraticisim ispat

etmekten acizdirler, Imkan delili Allah'in va,rhglm s

pat icin yeterli degildir.
8. Filozoflar, Allah’in bir oldugunu 1spa,t edemez-‘ ’
ler, bu konuda sa,glam deliller getiremezler.
9. Allah’in sifatlarnni kabul etmemelen batildir. .
. 10. «Zat-1 evvel, cins ve fasl altma glrmez » demeléri
batildir, . .

11, «Evvel yani Allah mabhiyetsiz sa.f vucuddur»
-demeleéri batildir. :

12. Allah'in cisim. olmadlglm ispattan acizdirler, bur
konuda delilleri yoktut. '

- 18. Filozoflarin goérusleri netice 1t1banyle Alla,h'
- inkar edilmesi neticesini dojurur:
. 14. Allah’in zatim bildigini ispattan acizdirler.
. 15. Allah'in baskasml bildigini ispat etmeye guclerx
' yetmez.
- 16. «Sema, 1rades1y1e hareket etmektedlr» deme~
leri batildir. .
, 17. «Semann irade ile ha,reket etmesinin bir gaye-
i ve maksadi vardir,» seklindeki iddialan asilsizdir:
" 18. «Semavi nefisler bu alemdeki biitiin ctliziyat: bi--

-
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hr » demeleri batlldlr :
-1, Harikulade halleri, yani mucize ve kerametler]
1mkan31z gormeleri- batildir. -

. «Insan nefsi, kendi kendine var olan bir cevher-
d1r cisim ve araz degildir,» konusunda, gegerli dehl~
lere sahip degillerdir. ,

21. Beseri nefs ve ruhlarin fani olusunu 1mkan51z
gormelen batildir.

Yukanda gegen 4 ve 6.nolu maddelerin ikisi b1r sa.
yﬂlrsa tenklt konusu olan maddelerm toplam1 y1rm1 '
olur '

: Gazah bu yirmi maddenm ilk ugunu ka,bul ve mii:
dafa’ ettlklermden dolay1 fllozoﬂa,n kafir sayiyordu.
‘Geriye kalan onyedi maddenin kufru gerektirmeyece-
gini, bu.fikirlerin Mutezilenin bid'atlar1 cinsinden ol-

' dugunu, onun icin de bld’atcﬂlgl ve dalaleti icab et—
tirecegini séyliyordu. ' -

Siileyman Diinya, Gazali'nin Mizanu’l- amel ‘(le
'sir, 1961) eserine yazdigl 6nsézde, filozoflarin kidem-i o
alem, hasr-1 ecsad ve ciiziyati bilme konularindaki fi- .
kirlerine daha sonra Gazali'nin yaklastigini, hatta
Mizanu'l-amel’de -hasr1 ruhaniyi, el-Maznin'da Ki-
dem-i alemi kabul ettigini,  bu hususlar1 kabul eden
baz1 kelamcilarnin daha sonraki asirlarda yetismis ol- )
duklarim ka,ydederek kufrii gerektirici nitelikte gérii-
len bu'i¢ madde konusundaki ihtilaflar yumusatir.
Gazali’'nin Miskatu'l-envar'i, onun Isra,kﬂlge ne kadar
-cok meylettigini acikca gosterir.

Gazali, felsefeyi yikan (hadimu'l- fela51fe) olarak
bilinmektedir ama aslinda felsefeye karsi duyulan
alakay: artirarak, Stinni cevrelerin- felsefi eserlere da- -
ha fazla ragbet etinesine sebep olan da yine odur. -
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Onun sayesindedir ki, hikmet ve felsefe butin tefer-
ruat) ile Stinni alimler tarafindan cok rahat bir sekil-

de incelenmis, hatta medreseler de bile bii' ders ola-
‘rak okutulmustu. Gazali'den sonra Ibn Riisd, Ibn Ti-

feyl ve Ibn Bacce gibi bir kag filozof Bat1 Islam alemin-

de yetistiyse de artik VI. asirdan itibaren filozof ye-.

~ tismez olmustu. O tarihten itibaren felsefe kelamcila-
_rin-eline gegmis ve filozof kelamcilar yetismeye bas-
lamist1. Taftazani, Ciircani, Amidi, Kadi Beydavi, Ra-

zi ve Tusi gibi kelamcilar eserlerini yazarken, kendi.

selefleri olan énceki kelamcilardan ok, onlarm ha-

simlan olan filozoflara dayanmislar ve felsefi eserler-
“.den faydalanmislardi. Islam diisiincesinin, duraklama

ve gerilemesinin bir sebebi de bu durumdur, yani iki .

: mnifta,n-_ birinin digerini tasfiye etmesidir. Gerg¢i son-
raki kelamcilar felsefeyi zabt ve isgal etmislerdi ama

bu haksiz isgal ve istila onlara da haywr get1rmem1$, ‘

' yzkﬂmalanmn bir sebebi olmustu. Zid kutuplar ve ku-
tuplar arasinda dengeli bir miicadele bulundugu sii-

"rece fikri hayat zindeligini ve glicunii-muhafaza ede-’

bilmektedir. Bu kutuplardan biri ortadan kaldinldigy .

zaman artik diger kutup da ise yaramaz hale gelmek-

tedir. Bu durum kelam-felsefe miihasebetinde kendini -

iyice belli etmektedir. Kelam ilminin - var veya yok

" olusu, kismen felsefenin var veya yok olusu ile dogru-

" .orantilidir.

‘Gagzali'nin felsefeye yonelttlgl tenkitlerden en

. énemli olanlarindan biri harikulade hallerle ilgili ola-
‘mdir: Gazali mucizenin ve kerametlerin, 6zellikle Al-

lah'in fail muhtar olusunu ispat icin Icabiye ve Mu--

ayyeniye denilen ve biitiin miisbet ilimlere temel tes- - .-

kil eden Determinizm fikrini temeldenyikmaya, ko-
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kunden guriitmeye - ve bu konuda. f1klrler1n1 son.had--
dine kadar gétliirmeye olanca gucu ile ga.hsmlstl Hat-
ta isi, «Allah'mn fiillerinin bir hikmeti, illeti ve gayesi
yoktur», dlyecek kadar ileri “gotiirmiis, sinnetiillah ve
adetullah dedigimiz. kainattaki ilahi nizami ve tabiat
kanunlarim1 insanlarin bir aliskanh ve zihnin' bir
itiyad1 olarak gormiistli. Ona gére gerci bugday tohu-
mundan hep bugday biter, arpa bitmez, deve yine de- -
~ve dogurur, fare dogurmaz. Ama bizim gérdugumiz -
“bu 1ttirad ve sureklilik bir zaruretin neticesi olmayip

zihin ahgkanliginin sonucudur. Durum tersine. olarak B
" da vaki olur, buna mani olan bir sebep yoktur. Yani -
'_ bugda,y tohumundan arpa. bitebilir, fare deve dogura.— :
‘bilir,. bu gibi seyler aslinda ve bizatihi miimkiin ve
C&delI’ Asla, imkansiz degildir. Eger boyle bir sey ol-
muyorsa bunun temeli ve kaynagi 1mkan51zhk degll.
itiyad ve ahska,nhktlr

Gazahmn bu- konudakl —daha- evvelkx Es arlle-
rin goriislerine -uyan ve onlari temellendiren — goriis-
leri Islam cemiyetinde -tasavvufi hayatin hizla yayil-
mas1 ve bu yayilma nisbetinde miisbet ilimlerin ve '_
fikri hayatin gerilemesi neticesini dogurdu. Bu dusun—.
ce tarzi dylesine kuvvetli bir sekilde hakim . oldu ki,
‘Maturidi muhitinde, Allah’in fiillerinde hikmet, illet,
fayda ve gaye bulundugunu esas alan akideler bile
_yagsama imkam bulamadi. Gazali'nin gugli tesiri
" altinda eridi gitti, Genel olarak Eg'ariliin, 6zel olarak
da Gazali'nin karsisinda Maturlchhgl veya, fbn Hal-

dunculugu gelistirmek imkanlar1 arastirimis olsa,ydl .

herhalde netice daha iyi olurdu. . Nitekim bu husus
son. asirda bir ihtiyag¢ olarak goriilmeye baslamistir.
. Gazali? felsefe okurken ve felsefeyi tenkid ederken,
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esash bir gekilde felsefenin tesirinde kalmigti. Talebe-
lerinden Ebu Bekir b. Arabi, «Hocamiz Gazali felsefe-
nin igine daldi, sonta <;1kma,k istedi ama buna. kadir -
olamadi,» demek suretlyle bu tesiri anlatmigti. «Emre-
zahu's-Sifa» (Gazali'yi hasta eden ve ruhi buhranlara

striikleyen ibn ‘Stnamin es-Sifa isimli eseridir). sozi B

meghurdur. ;

ibn Teymiye, Gazali'den ba,hsederken «felsefi fi-
kirleri tasavvuf kalibina dokiilerek ortaya atan adam»,
der, ki kismen hakhdir, Bir gok alim, Gazali'nin yolu-

nu musliumanlikla Messailik arasinda bir berzah, bir -

gegit ve bir tampon bélge olarak gérmislerdi. Derler
ki, Gazali'min $6ziint dinleyen bir musliman: Messai
filozofu gibi bir filozof olur. Yine onun s6zuni dinle-
yen bir filozof da Islam f110zoflar1 gibi bir musluman'
olur. Ne halis miisliman, ne de tam bir filozof ola,maz '

- Gagzali hakkinda sbylenen bu sézler, onun fikirle-,
rinin sonraki asirlarda miisliimanlar lizerinde meyda-
na get1rd1g1 tesirler dikkata, alinarak soylendlgl icin
onemhdlr Fakat biraz abartilmistir.

- Gazali tizerindeki degerlendirmeler, ondan sonra- -

ki asirlarda da devam etti. Bilhassa felsefeye kars: yo- -
nelttigi tenkitler ve ileri stirdiigii itirazlar gerek dogu-
da gerekse batida ¢ok ciddi ve ilmi incelemeleré konu
oldu: Fakat doguda yapilan degerlendirmeler umu-
miyetle. Gazali'nin lehinde, filozoflarin ve 6zellikle de
Ion Riigd'tin aleyhinde oldu. Nitekim Fatih zamanm- -
da Gazali ile Ibn Riigd arasinda hakemlik yapmakla,
gorevlendirilen Hocazade Gazali'yi hakl -cikarmisti.
Boylece Gazali tesiri, giictinii artlrarak varlhigini de-
vam ettirme imkamm bulmustu.. -

- Selefi hareket1 durduran ve felsefi cereyani aka-
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) mete: ugrata.n genis olgude Es’ an11kt1r Bu tes1r 1gunde " 
' Gazalimin ézel bir yeri vardir. :

ES

ok

Felsefi diigiincenin temsiléilerine neden «[slam fi-

lozoflar» diyoruz? Kindi, Farabi, ibn Sina, Ibn Riigd,

Ebu Bekir Zekeriya Razi ve Ibn Ravendi gibi filozof- - )
_larin umumi olarak din, hususi olarak Islam konusun- |

daki fikirlerini gérenler bunlarn Islami digtunce ile "

ilgilerinin bulunmadigim, bir fikir sistemi ortaya ko-
yarken kendilerini naslarla bagh gérmediklerini, Hz. i
Muhammed'den cok Aristo’ya baglandiklar: “neticesi- i
" ne varmakta fazla zorluk cekmeyeceklerdir. Basta
. Gazali olmak tizere biitiin kelamcilarn, sifilerin ve .
selefilerin felsefi distlinceyi ilhad ve kiiflir sayarak, .
‘okunmasini yasaklamalar:i da bu anlayisin neticesidir.
*O halde biz bu sahsiyetlere neden . Islam filozoflar1 -
+ adim veriyoruz? Bunun baghca sebepleri sunlardir:

1. Bu filozoflar Islam diinyasinda yetismislerdir, |

analar1 . ve babalar1 misliimandir veya, bu filozoflar . '

Islam cemiyeti yetistirmistir.

2. Bu filozoflar eserlerini islam toplumuna, mz- i

met icin' viicida getirmislerdir ve Araan yazmiglar-. -
. dir. '

3.. Bu fllozoﬂann 131mler1 de musluman 1sm1d1r
4. En 6nemli sebep de sudur: Pek az1 miistesna,

bu filozoflarin tamamina, . yakm bir ekseriyeti daima -
- musliman olduklarim séylemigler, «kafirsiniz» geklin- |
“de kendilerine yoneltilen isnddlar stirekli ‘olarak red- -
detmislerdir. Ibn Riisd eserlerinde, ézellikle Faslu'l- |

makal ve Kesfu menahici'l-edille’de boyle yapmistir. !
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. Hatta fikih konusunda kolay kolay her fikihginin vi- -

cida getiremiyecegi fevkalade giizel eserler yazmisgtir.
Bidayetiti'l-miictehid isimli eseri bunun en giizel orne-
gidir. Ustelik Ibn Riigd uzun siire resmi surette kadilik
yapmis, seriat ahkamina goére hiikimler ve fetvalar
;. vermigtir. .
" ibn ‘Sina kendisine kafir chyenlere hltap ederek
d1yordu ki:

Kufn ¢t meni glizdf u dsdn mebid
Muhlkem ez iman-1 men iman nebid

'Der dehr ¢iin yeki ve én hem kafir
. Pes heme dehr yelk muselman nebid

‘(Sebepsm olarak ben1m gibi bir adama kafir de- -
-mek, kolay degildir. Benim imammdan daha saglam .

iman olan yoktur. Diinyada benim gibi bir insan bu-

lunsun ve o da kafir olsun, éyle mi? Bu takdirde bii-

tir ditnyada bir tek miisliiman bile bulamazsin!)
; Osmanh ulemasinin en gergek¢i ve en basiretli
~bir ka¢ aliminden biri olan- Tagkdpriiliizade (5l. 960/
'1553) goyle diyor: «ibn Sina ki hakim-i meshur, mezi-
- yetleri ve faziletleri elsine-i alemde mezkturdur. On
yasinda iken Kur'an-1 Aziz'i ezberlemisti. Fikih ilmini

tahsil icin dahi bir hayli gayret gdstermisti. Daha 16 _
- yaginda iken buttn ilimleri tahsil etmisti. . Calisma- =
-dan gecirdigi rahat bir gecesi yoktu. Gundiizleri dahi =

kitap okumaktan bagka bir isle ugrasmazdi. Her ne
zaman ki mugkil bir mesele ile kargilagsa, abdest .alip

‘camie varip eda-y1 namaz ve ba'dehu ol meselenin

- halli igin Cenab-1 Fettah-1 - .mugkilat'a niyaz iderdi.
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olup yme 51hha,t bulup yine mariz oldu Sol zemane de- ‘
.8in ki, gayet zayif ve bedeni mehzul ve: sahlf oldu '
-Ba'dehu igtisal ve taharet.ve ‘tevbe Ve 1na.bet 1dup -

‘Olmeden evvel o6liniiz’, sézinin manasini tahakkuk .

ettirip ve ehnde olan ma,h fukaraya bezl ve tasadduk .
. edip, yaptlgl haksizliklardan hat1rlad1k1ann1 hak sa— N
hlplerme iade ve teslim ve kélelerinin hepsini azad
idip U¢ glinde bir defa hatm-1 Kur'an iderdi. Ba’ dehu
Hemedan'da Ramazan aymnin bir .cuma gununde ve-‘ ‘
fat eyledi» (20) Selefi, sufi ve kelami iman ve f1k1r-~
den farkli bir imana ve fikre sahib olsa da bu tarzda'
,yasayan filozoflara «Islam filozoflar» ismini (;ok gor-
mek haksizlik olur.

Tagkopriliizade, felsefe hakkinda da «..vVe dahx
zanneyleme ki ulam-i -hikemiye - elbette muhahf-
B ulam-i hikemiye elbette miihalif-i ulim-i ser’ iye ola
“degildir, bilahilaf. Ancak bir. kag mesail-i yesirededir,
kesirede degildir. Baz1 meseleler gerci zahire muhalif-
: _tir,'-laki_n tahkik olunsa, her vech ile herbiri digeri ile
tokalasir ve kucaklagir» (21). (Bu noktada Teskopru— o
lizade Gazali'den .daha miisamahahdir) ‘
. Taskopriiliizdde daha sonra goyle bir hadlseden
bahseder «Feylesof Yayha b. Adi (5l. 364/974) demls-
tir ki: ‘Asrimizda kitap temin etme ve biriktirme bir
mertebeye vasil olmus idi ki, Iskender-i Hakim'in
Serh-i sema-1 tabii’si ve mantiktan Serh-i kitab-1 Bur-
han'ini hitkkemadan birinin terekesinde gérdim, Satm

almaya talib oldum. Iki kitip icin bénden 120 dinar

istediler. Ben dahi-dinar temin i¢in gokea calisip ba’-

20. Tagkopriiliizade: a.g.e, I, 323, 324.°
21.. a.g.e, I, 345.
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dehu geldikte gérdiim k1 bu iki klta,ﬁ diger baz1 kitap-
larla birlikte Horasanli bir zata satilmig, ikisini 3000
" dinar hesabinca verdiler'. g

Hukemanin hayat hikayelerini anlatan ulemadan _

biri demistir ki: ‘O zamanki halkin himmetlerine, fa-
zilet sahibi olmadaki gayretlerine ve dikkatlerine na-
zar eyle ki, Vallahi A’zam mezkur kitaplar zamani-
mizda ortaya getirilse ve kitaplardaki ilmi bildigini id-
_ dia edenlere arz ve izhar olunsa, zikredilen fiatin yiiz-
de birini bile vermezler.’

Ben derm ki: Cenab-1 Bari'ye, uzun uzadlya slka—~-

yet etmek isteriz, bir zamandan ki, 0 zamanda 111m
sermayesi kar getirmez, sanat sekilleri- bozulmustur
Her halimizi g6ézetlemekte olan Ulu ‘Allah’a yemin ede-
rim ki, eger zikredilen Kitaplar, zamammizda tahsil
yapanlara bila-sey ve garaz ve imtinan bi- tariki’l-hibe
arz ve ihsan olunsa killet-i miibalat ile i'raz ve terk-i
iltifat ederlerdi. Kanda kald: ki, bezl-i mal ile istira ve:

tahsilinde gekisip déviiseler. Ama siir ve hezeliyat-ki-
taplarina kemal derecede ragbet ve yiksek fiat vere- -
rek biitlin himmetlerini ona harcarlar, Hatta gece giin- =
-dlz demeyip bizzat istinsah ederler. Ilme olan kemal

 derecedeki agkim ve mahabbetim, azami mertebede-
ki heves ve hareretim sebebiyle su sikayet ve elem

. dolu sézler, goglis hastahfina yakalanan kisinin igin- -
' den cikan nefes gibi ac1 ac1 zuhlr ederken keder ve -

1zdirab ruhuma ‘sirayet etmlstlr Umittir ki ashab-1

zeyl afile setr-i kusir ve terk-i- levim ve itab eyle-
ye» (22) N ’. ‘ , ' :

Kanuni . zamaninda yasamis olan ¢ok degerli bir

22, ag.e, I, 314.
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’alimih'kanaatma,gére ‘ihtisam, satvet ve kudretin zir-
vesine ulasan Osmanl .cemiyetinde ilme ve hikmete

1

~gosterilen ilgi ve sevgi budur. Hikmet, muhibb-i hik- -

met olmayan kisilerle meskin bir diyarda ikamet et-
mez,: oradan goclip gider ve gitmistir de. \ a ’

Ayni konuda Katip Celebi (8l. 1657) gibi yetklh' .
bu‘ alim de goyle diyor: «Anadolu fethedildikten'sonra

111m pazar ¢ok verimli ve karhh bir gekilde Qallslyor T _‘
dn. O caglarda bir alimin degeri ser'i ve felsefi ilim- - .

lerdeki b11g1ler1ne gore idi. O zaman el-Cami beyne’l-
lukme ve's-seria adi verilen felsefe ile dini bllgllern .
nefsinde. toplayan ve birlestiren alimler vardi. Cokiis
" dénemine girilince, ilim meltemi ve rizgar: esmez ol-.
.du, baz1 miftilerin felsefe okunmasim yasaklamalaifl
ve halkr Hidaye ve Ekmel (isimli Fikih kitaplarini)
okumaya yéneltmeleri ilmin gerilemesine yol agti. Ne-
tice olarak ilim, sekle ait pek az kism1 miistesna tama :
. men yok olup gitti: Anadolu’da ilmin yok olup gltme~‘

" gine bu gibi miiftiler sebep olmuslardi. Ibn Haldun'up
da isaret ettigi gibi, bir devletin ¢okiisiiniin a.lametle- L

' 'rmden biri de bu durumdur» (23).

; Goruluyor ki, hikmet ve felsefi 111m1er1n yasakla.n-
masl ve haram sayilmasi, seriat adina yapilmisti, Hik-
meti ve felsefi ilimleri yasaklayic1 fetvalar verenler
sonradan ilim muhitinde «geri kafali, dar disiinceli,
mutaassib ve ilim dii§mani», olmakla yad edilecek ve -
lanetleneceklerdi, ama bitin bunlar yikihip giden kos-
» koca bir lslam medeniyetinin yeniden ihyasimi ve in- -

sasini temin etmeyecektl Kafasi ilim agki, gonlu hlk-, .

23. Katip Celebi: Kesfu’z-zuniin, I, 680; Aymca bk. Mzza—
“nwl-hak, s. 9 (Ist. 1972) !
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met sevgisi ile dolu olan alimlerin yerini; hikmet diis-
man1. ve yozlagtirlmis ilim taraftar: alimler alinca
devlet mukadder akibetinden kurtulamadJ Koskoca.
bir medeniyet yikilip gitti! :

 Seriat adina bugiin de felsefe ve hikmet dusman-
lig1 yapilmasaydi bunu yapanlar dlm gevrelerde te-
31rh dP olmasalardl :
Kelam—z felsefe fulsé deger mi?
~ Ana sarraf—z keyyis bas egjer mi?

Mantailciler olur ise (veya sliir ise) gam degzl’
Zz'ra anlar ehl-i imandan degil! :

diye demagon yapan Kadlzadenm (ol. 1635) eserlerl‘ S

basilip okunmasaydi, artik tarihe mal olmusg Taskop-‘
rilizade ile Katip Celebi’ye ait elem verici sikayetle-
rin ve feryatlarin burada tekrar edilmesi liizumsuz ve
-faydasiz sayilabilirdi. Fakat ne-yazik ki, dini dasin-

ceyi.dar kaliplara sokma, cendereye sikistirma, baski -

altinda. tutma ve disa agmama gayretleri h1z1ndan bir
get kaybetmemistir. v . ‘
i leri seviyede ve muasir Olgiler 1<;1nde dml egi-
tim gorenlerde bile Kadizade z1hn1yet1n1n hala yasa-
masl, adeta kendilerine Kadizade ruhu huldl etmis
. k]sllemn mevcudiyeti, bu noktada Islamc dusuncemnf

teyakkuz halinde bulunmasim icab ettirmektedir. Ta- -

rihte islenen hatalarin tekerriir etmesine glinlimriizde-
ki sartlarin tahammiili yoktur. Hikmeti yasaklama. -
‘hareketi 6rnek degil, ibret olan bir davranis olarak de-
gerlendmhrse herhalde islam dusuncesme yeni ufuk-
lar ag:11ab1l1r ,
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: . ST
Stnni diistincesi tarihindeki fikir ihtilafi ve ten-

kitlerini ana hatlanyle énceki bdlumlerde anlatmis

bulunmaktayiz. Bu yazilarda: saf ve miucerred bir nas-

ik (:Selefiye), akilahk (:Kelamiye) ve ilhampc;hk o

(:Sufiye) 'ac;ls_mdan ve c¢ok umumi bir bicimde mese—
leye yaklagmaya calistik. Baglangigta da belirttigimiz ‘
gibi, maksadimiz, ‘tarih boyunca varligini hissettiren -

Siinniligin kendi biinyesi iginde ki miinakasal ve ih-. °

tilafli meselelere belli bir acidan bakmak, tartisma

- konusu olan hususlarin fikri ve itikadi temellerini tes-
bit etmeye galismak ve imkan Olglistinde goris farkla-

rimin kokiine inmeye gayret etmektir. ,
Aslinda -Islam, siirlar ve gergevesi ¢ok genis
olan bir inang, fikir ve hareket sistemidir. Baghibasina
bir zihniyet bi¢imidir. Dinyanin en. buytk fikir cere-
yamdir. Slhlrlan cok genis olan bu inang ve distince
sistemi, kendi bunyesi iginde bir takim inang ve- fikir
altsistemlerinin viicad bulmasina imkan vermistir. Bu
altsistemler, umumiyetle Islamin ¢izdigi ok . genis
dairenin iginde kalan ¢ap1 daha kii¢ik daireler gibi-

* dir. Cesitli itikadi- ve ameli mezheplerle tarikatlar:.

bu sekilde .anlamak mimkindir. Bunlardan hi¢ biri-
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tek bagina Islamr temsil edemez. Mesela ameide Ma- ‘

liki, itikadda Eg'ari' mezhepleri Siinnidir ama Stnni-
lik bu mezheplerden ibaret degildir, Onun 1Q1n Islami

ve Slnniligi, mahiyetine uygun sekllde anlamak iste-
‘yenler, hele Islam adina sbz soyleme durumunda bu- -
Tunanlar, Islami her yéniiyle, hic olmazsa umumi giz-
~gilerle 6grenmek zorundadirlar. Belli bir mezhebi, ta-

rikati, cereyam1 ve hizbi Islam diye takdim etmenin
ve Islamiyeti ondan ibaret gérmenin inhisarciliktan
bagka doguracag1l bir sonug yoktur.

Biitiin Islam tarihi boyunca varliklarimi korumus

bulunan Islami hareketler, itikad ve fikir planinda ya

naslara veya akla veyahut da ilhama agirhk vermis-

lerdir. Su halde bu nevi cereyanlarin kaynagi ya nas,
ya akil veyahut da ilhamdir. Zaman zaman bu ¢ un-

surun degisik dozlarda kullanilmasindan tesekkiil
eden, adina intihabiye (eclectisme) ve mezciye

tir. ,
“ictimai hareketler, fikri cereyanlar ve dini hizib-

ler, temelde ruhi (psikolojik) dir. Dogmatik, rasyona- ..
‘list. ve mistik zihniyetler, esasta ruhi’ (psikolojik) ‘te-
melden kaynaklanarak ictimai cereyanlar halinde or- -
taya cikarlar. Insam psikolojisini, toplumlara hakim: .

olan ictimai kanunlari ve tarihin akisimna yon veren
prensipleri degistirmek ferdi gayretlerle mimkin ol-

‘mamaktadir. O halde yapilmasi gereken sey; gerek -

tarihteki dini ve siyasi hareketlerl gerekse onlarin
glnumiuzdeki bir devamidan basgka bir sey olmayan

simdiki dini hizipleri, siyasi partileri ve fikri hareket-

leri yakindan ve dayandiklan fikri ve itikadi yapila-
riyle b_irlikte tanimaktan .iba.xjettir. Bu- ta,mma,‘isi tam

N
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oldugu olgude dini . grupla,r arasmdalu munasebetler'
~ daha verimli ve daha makul élgiiler icinde kalir. Bir-
birini tammayan dini.gruplardan yekdigerine kars:
anlayis ve miisamaha beklemek bosunadir. Birbirine
yabancilasan dini gruplar arasinda dostluk, sevgi,
. yardimlasma ve dayanmsma anlayisi degil, diismanlik,
nefret, husimet ve miicadele havas: hakim olur. ,

: " - ) ) : P

&
sk sk

' Islam d1n1 birlige ve beraberlige buyuk 6nem ver-. '

mlstxr Tevhid, ve vahdet, yani birlik  Allah inancmn-: -
. dan baglar, cemiyet hayatina hakim olur: «Tefrlkaya
~ ve ayriliga digmeyiniz» (Alu Imran, 3/103) gibi nas- °
- larla esaslarda birlesmeye ¢agiran Islam teferruat ve .
tafsilatta ihtilafi rahmet saymistir: «Ummetimin ihti-.
lafi kendileri icin genis bir rahmettir» (1). Islamin ha-

- ram kildig1 tefnkayl rahmet saydigl ihtilafla kanstlr-

rna.k harami helal helal hara.m saymaya benzer.-

Insam sik sik dusunmeye davet eden Islam, du- n

siince i¢in belli bir stmr koymamistir. Bir miislima:
mn hir ve serbestce disiinmesini onleyecek, dusundu—
glni rahatca ifade etmesine engel olacak hic¢ bir ka-
. yit yoktur. Islam dusunmeyl ne guna,h sayar, ne -de

 sug. Aksine stirekli olarak insam1 ‘diisinmeye davet

eder. Zira sthhatli ve ustiliine uygun bir diisiince ne-
ticesinde ortaya cikacak yeni durum Islamin a.leyhme»
degil, lehine olur.

Ahmed Hamdi Aksek1 nin de dedigi gibi: «Soyle
soyled1 dmden ciktl, sunu yapt1 gavur oldu anlayist-

1. Aclini, I, 64.
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islam-da,'yoktur. Hig bir kimse igin' baskalarinin fikirle-
rini hapsetmekten, onlar1 ictihatdan ve reylerml iz-
lLardan menetme hakki yoktur» (2).

«Uc Yol»un deéerlehdil"ilmesi

-Baz! insanlarda duyma ve sezme, bazilarinda di-
siinme ve akil yiiriitme, diger bazilarinda belleme ve
ezberleme melekesi daha fazla gelismistir. Bu gibi hu-
suslar ‘bir kabiliyet ve istidad isidir Onun igin de'ta-
biidir. Her ¢ tipin de yapacag: ayr1 ayri isler vardir.
Sairlerin yapacaklan is bagka, muhaddislerinki daha
baskadir. Cemiyetin her ikisine de ihtiyaci vardir. Bi-
rinin ¢ok muhim olusu, digerinin 6nemsiz veya az
onemli olmasi manasmma gelmez. Zira bunlardan biri.
éblrtinin yerini tutmaz. Bir insanin sag gozi sol gé- -
ziinden veya kulaklar1 gozlerinden daha az 6nemli
degildir. Bunun gibi, Islam diisiincesinde Selefi, Kelami
ve Tasavvufi diisiincelerin sulh icinde bir arada yasa- .
malar1 sarttir. Herhangi bir seyin -var olmasi igin ¢ =~

boyuta ihtiya¢ vardir: En, boy, derinlik. Nass, akil ve.

kesf Islam diisiincesinin ti¢ boyutudur. Bunlar var ol-
madan Islam diistincesi mevcut olamaz.. .
' Islam distincesi igin nas ve mnakil bir 1nsa.nda.k1

hafiza, . akﬂ istidlal ve muhakeme, ilham .ve sezgi his

'g1b1d1r Hafiza olmazsa ‘diisinmenin, muhakeme ol- \

mazsa hafizanmin énemi yoktur.

~ Bir muslm_na,n dugunus ve duyus diinyasini nas,
akil ve kesf unsurlarim degisik nisbetlerde k_iullana-

2. Ahnied Hamdi  Akseki: -Isldm, s. 331, 359 (ist. 1966).

266




iSLAM DUSt’INCEsiNiN YAPISI

rak insa eder Eger bu ¢ ana malzemeden meydana :
getlrdlgl fikir sisteminde nas ve nakil agir basiyorsa,.
_ biz ona Selefi, akil ve nakil -agir basiyorsa, .ona miite-
kellim, kesf ve ilham agir basiyorsa ona da. mutasav-
vif diyoruz. Selefiler, miitekellimler ve mutasavviflar
icinde de nas ve nakle, akil ve nazara veyahut da il-. .
ham ve sezgiye azami derecede veya mutedil sekilde
agirhk verenler vardir. Bir fikir hareketi kendi dustin-
: ce sistemini kurarken de aym yolu takib eder. i
’ - Bundan baska Islam toplumunda, felsefi dusunce—
- nin mevcudiyetine de ihtiya¢ vardir. Islam, kendi var- -
lig1 icin kendi disindaki inang ve diisiince “sistemleri-

nin imha edilmesini istemez. Ornek bir ¢ag olan asr-1 = -

saadette ve sadr-1 Islam’da ehl-i kitabin, inan¢ ve di- .
glince- sistemine miidahele edilmemistir. Daha sonra-
ki asirlarda felsefi diisiince Islam cemiyetinde yasama
ve gelisme ortami bulmustur. Bu ortami yitirdigi za-

" .man Islami ilimlerdeki gelismeler durmus, islam me-

~ deniyetindeki ilerlemeler gerilemistir. Bir yerde yanhs
varsa dogru daha iyi-anlagilir, ve takdir edilir. Yanhs-
“larin olmadig bir yerde dogru ne bilinir ne de takdir
~ edilir. Onun- i¢in Islamin disindaki inang ve fikir sis-
N temleri, aslinda islé,mm azametini ve guzelligini da-
ha miikemmel bir sekilde ortaya koyabilmesini sagla-

o yan unsurlardir. Yeter ki, Islam inang ve fikir siste-

mi, ehliyetli-kisiler ta.ra.fmdan ve yuksek sev1yede tem-
sil edilsin. -
Selefi, kelami ve tasa,vvufl yolu takib eden fert ve
- cereyanlar ana hatlanyla alt1 gesittirler. .
1. Selefiler: : ‘
a) Nassa ve nakle azami derecede 6nem ve deger
" veren Selefxler (radikal Selefiler).
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. b) Nassa ve nakle mﬁtedil'derecede agirhk veren
~ Selefiler (mutediller). :
2. Miitekellimler :

-a) Akl ve istidlale azami derecede énem ve deger

veren miitekellimler (radikal kelamcilar).

b) Akl ve nazara itidal derecede agirlik veren |

kelamcilar (mutediller). '
© 3. Mutasavwviflar :
a) Ilhama ve kesfe azami derecede énem ve de-

ger veren mutasavviflar (radikal mutasavvif-

lar) .

b) -Ilham ve hadse mutedil olarak aglrhk veren :

.mutasavviflar (mutediller).

Bir toplumda mutediller kadar radikallere, orta-

dakiler kadar uctakilere de ihtiyac vardir. Radikal bir
Selefi Islamdaki nakilciligi ve nasciligy; radikal bir ke-
lama Islamdaki-akilahg ve kiyascihigy, radikal bir

mutasavvif Islamdaki kesf ve ilhamcilign son smira
kadar gotiiriir ve en ince teferruatiyle ortaya koyar. -
Yeni terkiblere ve sentezlere, . ancak bu nevi 'radikal
diigiincelerden sonra gidilebilir. Mutedil sistemler ara-"

sinda yapilacak bir sentezin fazla onemli, degerli ve
“orijinal olina._yaca.él asikardir. Radikal disiincelerin ay-

r1 bir meziyeti, mutedil disiincelerin bagka bir fazi- : . .
leti vardir. Bir cemiyette ilim ve fikir hareketlerinin ’

‘kuvvetli oldugu zaman; mutedil miitefekkirler ya,nm-

da radikal diisinen kimselerin ‘de var olduklan za--

.mandlr Sadece mutediller veya. sadece radikaller bir
cemiyete arzu-edileni veremezler. Hatta o cemiyetin

gerilemesine -ve ¢okiisiine sebep olurlar Dengenin 1y1 .

-korunmas: gerekir.
Fikir ve manc hareketlerini temsﬂ edenlenn uc
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 rarh ve tehlikeli olmakla itham etmemelidir. Fakat bu}
 hususun gerceklesmesi oldukga zordur: Iki ucu birbid i

ISLAM. Dt'r'st'JNCEsiNiN- YAPISI

gisik sistemlerin radikallari birbirine kars1 saldirgan
ve gaddar olmamalidir. Yekdigerini kafir, sapik, za;

rine karsl anlayish ve insafl hale getirmek cok: ‘nadir

hallerde mimkiin olur. Onun i¢in inang ve fikir. sa-
hasindaki tenkit ve miinakasalarin kavga ve dovus'

haline gelmemesi ‘igin, her ziimrenin. mautediline ve

tarafsizlara siddetle ihtiya¢ -vardir. Mutechller ve: ta--

rafsizlar, her nevi inancin ve diigiincenin- serbestce ve

tenkit ettikleri inan¢ ve fikir sistemlerini cok-iyi bil-

meleri, biiyiik alim olmalar1 zaruridir. Aksi’ takdlrde :
~ cahil. ve mutaassib agirilann yekdigeriyle tart1smala-r
rindan hi¢ bir miisbet netice ortaya cikmaz. Bu nevi | -
 ksir gekismeler cemiyet icin hem zararhh hem de: teh-_' B
likelidir. Osmanllardaki Kadizadelilerle Sivasi. Efen-,
-di taraftarlan arasindaki kisir cekismeler; bu: husus
~ igin gtizel bir 6rnek teskil eder. «Musa,deme—1 efka.rdan' :
" “barika-1 hakikat dogar». . ~ b
Selefi, kelami ve tasavvufi dusuncenm uc nokta-;
larinda bulunanlar, genis bir kiiltiirle mucehhez ol-
mali, kiymet-i harbiyesi. bulunan diisiincelere’ sath s
olmali, rakib diisiincelerin radikal savunuculanna“" '
kars1 yiiksek bir micadele kuvvetine -ve iyi bir: tayir:

. korkusuzca ortaya konulmasmi saglar, patlama.lara :
‘ karsl emniyet supap1 gérevini ya,parla,r : .

' Uc noktada bulunan ve radikal diisiincelere sa-
" hip olanlarin, hem savunmasin: yaptiklari ve hem de ..

ortaya koyma kudret ve kabiliyetine sahip olmahdir. =

" Bir inang ve fikir sistemi, kars: inang ve fikir sistem- -

lerinin 6niine tavir koyma kabiliyeti ve giici yuksek‘
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olan temsﬂcﬂer g1kartamazsa ‘yenilgiyi muka.dder bﬂ—
mesi gerek1r :

Tk
B3

_ belef1, kelami ve tasa,vvuﬁ dislinis ve 1nan1§ us-
labundan birini ve begend1g1n1 bir miisliman kend1~
si igin din yolu olarak seger ve benimser. Diger iki yol-

dan hoslanmaz ve bu yollarn ikisini de tenkit eder. -
- Fakat red ve inkar edemez. Bu iki yolu ser1at1n d1§1n~ '

-da goremez ve gisteremez.

«Hz. Peygamber’e, bir kavim Dabb (keler) adr ve-

" rilen Arab tavsamni. Iizartarak ikram ederler. Hz."
- Peygamber bu hayvanin etinden.yemez. Oradakile-

rin; “Ya Restlallah yoksa bu hayvamn eti haram ve

o gu_nah oldugu igin mi yemiyorsun’, sorusuna: ‘Haylr
- . ne haramdir, ne de ginah, fakat benh bu. etten hosla.n—

. mayorum, buyrun siz yeyin’, diye cevap verir. Onlar

'da keleri afiyetle yerler» (3)..

Bu hadisten su netice gikarlabilir:. Hoslanmachgl-

" maz bir fikri, bir kanaat1 ve bir goriisii benimsémeye- "
biliriz, Onunla,vamel etmeyebiliriz. Fakat sirf hosumu- -
za gitmedigi icin veya kanadatimiza uymadig: icin o
gorisi ve fikri ginah ve haram saymaya hakkimiz

‘yoktur. -Ayrica, sinnette yeri yok diye karpuz yeme-
yen dindar tiplerin ne derece dogru yolda olduklary
konusunda da bu hadis bize bir fikir verebilir.

Inkar edilmez bir gercektir ki, tarih boyunca Is-
o lam sistemlestirme tesebbiisleri olmustur. Itikadi ve
ameh mezheplerle (;eslth tarikatlar bu yolda harcanan

- 3. ‘Miislim, Sayd, 7; Buhari, Et/ime; 10.
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cmeklerln bir mahsulidiir. Bu gibi tesebbus ve gay—_
retler faydah lizumlu ve hatta bazan zaruri olmak—_ .
la ‘beraber Islami bu gibi sistemlere s1gdirmak miim-
kin degildir. Islam kendisi i¢in hazirlanan bir siste- -
min, —bu sistem ne kadar genis olursa olsun — disi: .
na tasar, icine s1iZmaz. Selefiler bir sistem kurmuslar _
fakat kelam ve tasavvuf genis dlclide bu sistemin di-
sinda ka.lmlstlr Bu sistemin disinda kalmak Islam;n
disinda kalmak seklinde anlagilamaz. Kelam da bir sis-
- tem kurmusg Selefilikle sufilik énemli 61¢tide bu -siste-
min ‘disinda kalmistir. Aym husus tasavvuf igin def
bahls konusudur.
‘ Islam, alimler taraflndan viicada getlrllen 31stem- .
.,~ler1n icine sigmiyor diye bu sistemlerin lizumsuzlu- -
gundan ve’ zararindan bahsedilemez. -Eskiden meyda-;
na getirilen sistemlerin de, simdi viicuda getirilen ve-
ya getlnlmek istenen smtemlerm de faydali oldugu vej
. olacagi muhakkaktlr Bu sistemler sayesinde Islam;
daha iyi anlagsilir ‘hale gelebilir., Ancak sistemlerin’’
- yekdigerine hasim ve diisman olmamalari, inhisarcilik
‘davasinda bulunmamalari, birbirine karsi kapali de-
gil agik olmalari sarttir. Tarihin akig1 bu istikamette

olmustur
Dogruya, ulastlran Allah Taalé,’dlr
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Insan bllnglnln kaynagl ve elde edllme
(eplstemolon) felsefede baska dlnde daha. bas
ka bicimde ele’ ahnmlstlr Manev1 ahlak ve
‘hi gerceklerin anlasﬂmasmda agirhk, ya nas v
nakle veya akil ve 1st1dlale veyahut da kesf@ VE
1lhama vemmlektedlr Islam dunyasmda

tlne kesf ve 1lhama aglrhk verenle

~vuf: hareketmp kaynakhk etmlslerdu._

:felsefeSI bu uc; hareketten de: izler

beraber, a.kla b1r1n01 derecede 6nem v ;
naslarla kendisini bag1mh hlssetmemlstlr

:‘Islam dusuncesmde nas ve nakll bir i
ki ha.flzaya akil ve 1st1dlal muhake
ham ve sezgi, hlsse benzetlleblhr Hafi
mazsa - dusunmemn muhakeme olmazs

sekli

meye-z

jdusuncesmm boyutlanm tesb1t ‘ediyor.

a hak :
mn, his olmazsa yasamanin Snemi yoktur
E11n1zdek1 eser bu noktalardan kalkarak Is.’




