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ONSOZ

Iktisat disiplininde iktisadin temel ugrag alanmnin sinirsiz ihtiyac-
lar kargisinda kit kaynaklarin bu ihtiyaclar karsilamadaki kullanim
sanatt olduguna vurgu yapilir. Ayrica iktisadi karar alicilarin ¢bzme-
si gereken iktisadi sorunun baginda; hangi mallarin Uretilecegi,
hangi yontemlerle tretilecegi, kimin icin Uretilecegi ve tiretim sonu-
cu ulagilan gelirin nasil bolistlecegi gelmektedir. Bircok iktisadi
sistem bahsi gecen hususlarda farkli ¢6ziim yontemleri gelistirmis ve
tlkelerin toplam refahini artirmay: hedeflemistir. Bu sistemler ara-
sinda yer alan Kapitalist Ekonomi Modeli iktisadi sorunlarin ¢ozi-
mini piyasa ekonomisine dayali fiyat mekanizmasimin gticiinde
ararken, Sosyalist Ekonomi Modeli iktisadi sorunlar karsisinda mer-
kezi otoritenin kararlarini esas almistir. Karma Model olarak nitele-
nen modellerde ise iktisadi kararlar yer yer piyasa referansh yer yer
de merkezi planlama calismalariyla yon bulmustur.

Tim iktisadi modeller tlke refahini artirma refleksiyle hareket
ederken toplumsal refahi artirmanin teminati olarak kendine 6zgti
gerekeelerle kendi ilkelerini 6ne siirmuslerdir. Ote yandan toplum-
sal nizami tesisin 6énemli bir kaynagi olan dini inanglar ictimai ve
iktisadi hayati diizenlemede 6nemli bir rol Ustlenmiglerdir. Bircok
iktisadi faaliyete dair kaidelere semavi dinlerin kitaplarinda rastla-
mak miimkiindiir. Islam dini de iktisadi hayata dair oldukca énemli
iktisadi kurallar1 ve dlizenlemeleri igermektedir.

Son birkag yildir hatri sayilir sayidaki akademik calismalar Is-
lam’in iktisadi faaliyete bakist temali konular tizerine yogunlasmis-
tir. Uluslararas: literatiir bakimindan dikkat ceken bir asama kat
eden ancak Ttrkee literatiirde hentiz gelisme asamasinda olan bu
bilim alaninda nitelikli eserler ortaya koymanin bilimsel gelismeye
katki saglayacagi kanisindayiz. Ayrica, konuyla ilgilenen hedef kitle-
lerin dogru sekilde bilinglenmesine vesile olacag: diistincesindeyiz.
Bu baglamda, bir¢ok tniversite ve arastrma kuruluslar: diger ikti-
sadi diistince kaliplarinin yaninda Islam’in iktisadi hayata bakisina
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dair caligmalar baglatmiglardir. Yakin tarih itibariyle, bu alanda
birgok iiniversite Islam ekonomisi aragtirma merkezleri ve fakiiltele-
rin icinde mustakil Islam ekonomisi béliimleri acmiglardir. Bu ge-
lismeler 15131nda; makalelerde, bilimsel aragtirma projelerinde, ulus-
lararast sempozyumlarda ve bilimsel kitap caligmalarinin yaninda
yuksek lisans ve doktora tezlerinde Islam’in iktisadi meselelere baki-
s1 aragtirma konusu edilmistir.

Bu ¢alismanin amaci tamamen bilimsel kaideler cercevesinde
mevcut kabul gérmis iktisadi sistemlerin iktisadi konulara bakisinin
yaninda, Islami distince ekseninde alternatif bir yaklagim ortaya
koyma gayretindeki caligmalari derli toplu olarak akademik camia
ve konuya ilgi duyanlara aktarmaya calismaktir. Béyle bir galisma-
nin editoryal olarak ortaya ¢ikmasinda konuya ilgi duyan akade-
misyen ve okuyucu kitlelerinin beklentileri etkili olmustur. Bu husus-
la ilgili olarak emegi gecen herkese siikran duygularimizi iletiyoruz.

Bu kitap calismasinin fikrini gelistirme strecinde gérislerinden
istifade ettigimiz Durham Universitesi (Ingiltere) Islam Ekonomisi ve
Finans Merkezi Direktorii Prof. Dr. Mehmet Asutay’a, kapak tasa-
rminda emegini esirgemeyen Gaziosmanpasa Universitesi'nden
Ogr. Gor. Hadi Esmeray’a, yine ayni tniversiteden kitabin tasnif ve
yayina hazirlanmasinda katki veren Yrd. Dog¢. Dr. Umur Askin,
Ars. Gér. Muhammet Bahadir ve Ogr. Gér. Nalan Kangal'a katkila-
rindan dolay1 tegsekkiir ediyoruz. Ayrica kitabin basimini tstlenerek
yayin portféylerine bu eseri de dahil eden Ekin Yayinevi Sorumlusu
Veysel Simgek'e, kitabin dizgi ve diizenlemesini titizlikle yapan
Asli Ayranci'ya ve yayinevi calisanlarina tegekkir ediyoruz.

Bu stirecte her daim desteklerini esirgemeyen ve birlikte gegire-
ceg@imiz zamanlarindan ¢aldigimiz ailelerimize de tesekkiir ediyoruz.

Caligmanin konuyla ilgili yeni caligmalan tesvik edecegini
umuyor, konuya ilgi duyanlara yararh olmasini temenni ediyoruz.

flhan EROGLU-Yusuf TEMUR-Serkan KEKEVI
Aralik 2017-Tokat
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GIRIS

Modern iktisat yazinina bakti@imizda uygulanan iktisat
politikalarinin temelde iki hedefe odaklandi@ gézlenir. Bu hedefler
ya slrdurtlebilir bliiylimenin tesis edilmesiyle toplumlarin refahini
artrmak va da karsilagilan iktisadi bir soruna ¢ozim Uretme
seklinde somutlagmaktadir. Bu baglamda, mevcut iktisadi sistemler
bu hedeflere ulagsmayr mimkin kilan yontemlere dair fikir ve
ilkeleri ortaya koyarlar.

Iktisadi hedefler tasnif edildiginde; refah artisi, boliistim, kitlikla
micadele, kaynaklarin etkin kullanimi, Gretim faktorlerinin
verimliligi, 6lgek ekonomisine ulagma, kamu kaynaklarinin toplum
¢ikarina uygun kullanimi gibi pek ¢ok alt konu baghgyla karsilagtlir.
Diger iktisadi sistemlerde oldugu gibi Islami anlayista da iktisadi ve
ictimai hayata dair pek ¢ok konuda goriigler mevcuttur.

Ote yandan, mevcut iktisadi doktrinler son zamanlarda toplum
refahini  olumsuz etkileyen iktisadi olaylar aciklama glictini
yitirirken, bu doktrinler yeni ve orijinal fikirleri iceren alternatif
gortglerle ikame edilmeye calisiimaktadir. Zira bunun en somut
ornedi 2017 Nobel Ekonomi Odili'niin Richard Thaler'e
“davranigsal iktisat”a yaptigi katkilardan dolayi layik gériilmesidir.
Yazarin “Dirtme (Nudge)” adini tagiyan ve davranigsal iktisadi
konuyu iceren bu yapiti, iktisadi davraniglart Geleneksel-Rasyonel
Insan modellemesiyle acgiklamaya calisan goriislerin  aksine,
insanlarin iktisadi kararlarini icgtdusellik Uzerine insa ettigini
vurgulamaktadir. Bu meyanda giinimuzde iktisadi ve igtimai
hayata dair tizerinde cokca durulan hususlardan biri de Islam’in
iktisadi hayata bakisidir. Hemen hemen her iktisadi olaya dair ilke
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ve prensiplerin yer aldigi Islami anlayista tiim konulara bu
calismada yer vermek ve okuyucunun istifadesine sunmak kitabin
hacim kisiti gere@i mumkiin olmamistir. Bu baglamda kitabin ilk
baskisinda sl sayida  iktisadi  konular Islami  diistince
perspektifinden ele alinmustir.

Kitap toplamda 13 caligmanin utranadir. Kitabin icerigini
olusturan konularin genelden &6zele dodru siralanmasina
calisimustir. Kitapta; Islami Cercevede Kithk Algisi- Gelir Dagilimin
Dizeltilmesi ve Yoksullugun Azaltimasinda Bir Ara¢ Olarak Zekat
Miiessesesi ve Miisliman Ulkelerdeki Etkinligi- Vergi Ahlaki ve
Uyumu Agisindan Zekat- Yoksullukla Miicadele ve Zekat Kurumu-
Modern Ekonominin Refah Anlayisinin  Islami  Perspektiften
Degerlendirilmesi- Toplumsal Iliskiler, Boéliisim ve Miilkiyet
Uzerinden Islam’in Iktisadi Bakigi- Islami Inang Sisteminde Finansal
Yapt ve Faize Bakig- Teoriden Pratige: Diinyada ve Tirkiye'de
Islami Bankacihigin Dini ve Bugtini- D-8 (Gelisen Sekiz) Orgiitii
Islam Ulkelerinin Ekonomik Entegrasyonu Olabilir mi?- Islami
Perspektifte Girisimcilik Anlayisi- Ahilik Teskilatinda Calisanlarin s
Ahlaki  Baglaminda Degerlendirilmesi- Iktisadi ~ Sistemlerde
Girisimcilik ve Islam Ekonomisindeki Yeri; konularinda yazilar
mevcuttur.



KUR’AN’DA AHIRET HAYATI iLE
IRTIBATLANDIRILAN BAZI iKTISADI
KAVRAMLAR®

Yrd. Do¢. Dr. Enver BAYRAM
Gaziosmanpasa Universitesi, llahiyat Fakiiltesi,
Din Kiilttira ve Ahlak Bilgisi Bélimi

enbayram@muynet.com

" Bu béliim Uluslararasi islam Ekonomisi, Finans ve Etik Kongresinde (Istanbul: 29 Nisan
2017) sunulmus “Kur'an’da Ahiret Hayat ile Irtibatlandinlan Bazi |ktisadi Kavramlar’ ba-
slikli bildirinin kismen revize edilmis versiyonudur.






GIRIS

Insanlarin ve toplumlarin yasamlarin siirdiirebilmeleri icin ikti-
sadi faaliyetlerde bulunmalari elzemdir. Yapilan bu faaliyetler iktisat
ilminin konusunu olugturmaktadir (Oguz, 1992, 3). “Servet ilmi” ve
“kaide ve kural ilmi” diye de tanimlanan iktisat ilmi (Cavid Bey,
2001: 11), “insanlann ihtiyaclarini gidermek icin gosterdikleri faali-
yetleri inceleyen, insanlarin maddi refahinin sebep ve kosullarin
aragtiran ilimdir” (Zarakolu, 1971: 1-9). Ayrica iktisat, “gereksinim-
lerimiz sonsuz, bu gereksinimlerimizi karsilayacak mal ve hizmetle-
rin miktan ise kittir. Ekonomi, kit kaynaklarla sonsuz gereksinimle-
rin en Ust diizeyde tatminin yollarini arayan bir bilimdir” seklinde
de tanimlanmugtir (Dinler, 2007: 6).

Islam’dan énceki dénemde Arap yarimadasinda iktisadi faali-
yetler varligini devam ettirmekteydi. Bu dénemde Hicaz bolgesinde
Darunnedve, Harem, Hilfir'l-fuddl, Hilfu’s-salah, Besl, Nesi, Tlaf, el-
Eshtru’l-hurum, vergi, ganimet, miras gibi kurum ve miuiesseselerin
ekonomik iglevleri vardi. Mekke ve cevresinde panayirlar kurularak
ekonomi ve ticaret her daim canli tutulmaya calisiimistt (Baysa,
2015: 60-78). Islam déneminde de bu kurum ve miiesseseler 6ne-
mini korumus, panayirlar kurulmaya devam etmistir (Baysa, 2015:
176-202). Birey ve toplumun hayatinda énemli bir yer tutan iktisa-
di konulara Kur’an da kayitsiz kalmamis ve ilgili konular1 biinyesin-
de toplamistir. Zira Kur’an, bireysel ve toplumsal éneme sahip hig-
bir konuda duyarsiz kalmamig, o konuyu ele alip incelemistir.

Kur'an’in temel amaci insanh@ hidayete ulastirmaktir. Onun
icerisinde iman ve ibadetlere yer veren ayetler bulundugu gibi in-
sanligin ihtiya¢ duydugu hukukla alakali, adab-1 muageretle alakal,
iktisatla alakal konular da yer almaktadir. Kur’an’da yer alan ikti-
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sadi kavramlar Islam iktisad: bashg altinda degerlendirilmektedir.
Kur’an’in, iktisadi hayata yonelik getirmis oldugu tavsiyeler, emir ve
yasaklamalar [slam iktisadini meydana getirmektedir (Eskicioglu,
1999: 8). Islam iktisadinin kaynaklarini da kitap, stinnet, icma ve
kiyas olusturmaktadir (Tabakoglu, 2008: 56-57).

Kur'an, Islam ekonomisine kaynaklik teskil eden bir kitaptr.
Bunun yaninda ticaret (Bakara, 282), aligveris (Bakara, 275), faiz
(Bakara, 275-276), zekat (Bakara, 83), ziraat (Yusuf, 47), para
(Kehf, 19) gibi iktisadi kavramlari da iginde barindirmaktadir
(Eskicioglu, 1999: 10). Bu kavramlar bazen diinya hayatinda girisi-
len ekonomik faaliyetleri anlatmak icin kullanilirken, bazen de
ahiret hayatinda insanlarin basina gelecek durumlar bu iktisadi
kavramlarla sunulmaktadir. Bunun disinda insanin, iktisadi kavram-
larla miinasebet sekli onun ahiret hayatini daha anlamli kilabilmek-
tedir. Biz de calisgmamizda iktisadi kavramlarin, ahiretle ilgili durum-
larin anlatildi@i ayetlerde nasil sunulduklarim; bu kavramlarin,
ahiret hayatiyla hangi yénlerden irtibatlandirildiklarini ele alip ince-
lemeye calisacagdiz.

1. AHIRET HAYATIYLA iRTIBATLANDIRILAN BAZI
IKTiSADI KAVRAMLAR

Kur'an’da cesitli tiirevleriyle beraber 110 yerde gegen ahiret,
“diinya hayatindan sonra baglayip ebediyen devam edecek olan
ikinci hayattir” (Topaloglu, 1988: 1/543). Kur’an ahiret hayatiyla
ilgili halleri anlatirken bazen muhatabinin géziinde bu halleri daha
somut bir hale getirmekte ve bu yonde kavramlar kullanmaktadir.
Bu kavramlara baz iktisadi kavramlar da déahildir. Bu nedenle
Kur’an, ahiret hayatiyla ilgili ayetleri sunarken bazen ahirette insan-
larin karsilasacagt durumlar iktisadi kavramlarla irtibatlandirarak
anlatmaktadir. Bu kavramlari séyle siralayabiliriz.
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1.1. Ol¢ii-Tart1

Ahiretle ilgili haller anlatilirken tizerinde durulan en 6nemli
kavramlardan ikisi 6lcti ve tarti kavramlanidir. Olcii ve tartiyla ilgili
“keyl” (Yusuf, 63, 88), “vezn” (A’raf, 8-9; Kehf, 105), “kistas”
(Isra, 35) ve “tafif’ (Mutaffifin, 1) kelimelerini kullanan Kur’an,
“keyl” kelimesini tiirevleriyle beraber on sekiz yerde (Abdulbaki,
1990: 644), “vezn” kelimesini tiirevleriyle beraber yirmi l¢ yerde
(Abdulbaki, 1990: 750), “kistas” kelimesini iki yerde (Abdulbaki,
1990: 545) ve “tafif” kelimesini de bir yerde kullanmaktadir (Ab-
dulbaki, 1990: 427). “Keyl”, “bugday ya da arpay: 6lcmek” anla-
mina gelmektedir (Isfehani, 2012: 1311). “Vezn”, “bir nesnenin
miktarini bilmek” anlamina gelirken (Isfehani, 2012: 1561) “kistas”,
terazi anlaminda vya da adalet anlaminda kullanilmaktadir.
(Isfehani, 2012: 1207) “Tafif’ ise, “miktar1 az olan nesnedir”
(Isfehani, 2012: 924).

Kur’an incelendiginde 6l¢li ve tartiyla ilgili ayetlerin iki ana ki-
simda toplandig@ gérilmektedir. Birinci kisimdaki ayetler, diinya
hayatinda yapilan iktisadi iglemlerde ve alim satimlarda 6n plana
ctkan insan-insan arasindaki iktisadi miinasebetleri ele almaktadir.
Bu kisim ayetlerde dogru bir 6lcli ve dogru bir teraziyle 6lgim ya-
pilmas, hile ve yalana kacilmamas istenmektedir.

“Olctugiiniiz zaman tastamam 6lctin ve dogru terazi ile tartin,
Bu, hem daha iyidir hem de neticesi bakimindan daha gtizeldir”
(Isra, 35)

ayeti de bu durumu teyit etmektedir. Burada muhataplardan
Olgli ve tartinin tam ve eksiksiz yapilarak hile ve yanlisa distilme-
mesi istenmektedir. Ol¢li ve tartida hile yapanlar ise,

“Insanlardan alirken 6lciip tarttiklarinda tam, onlara vermek
icin ¢6lcup tarttiklarinda ise noksan vapan hilekérlara yaziklar ol-
sun!” (Mutaffifin, 1-3)
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ayetlerinde oldugu gibi sert bir Gislupla tehdit edilmislerdir. Ca-
linan malin miktar1 ¢ok az olsa da bu tehdit, onlarin yapacagi hirsiz-
liga mani olmak igin yapilmigtir (Razi, 2000: 20/165).

Kur’an, Medyen halkinin 6l¢ti ve tartiy1 eksik yapmalarini helak
nedeni olarak géstermekte ve soyle buyurmaktadir:

“Medyen'e de kardesleri Suayb't (génderdik). Dedi ki: Ey
kavmim! Allah'a kulluk edin! Sizin icin ondan baska tanr yoktur.
Olciiyti ve tartiyt eksik yapmayin. Zira ben sizi hayir (ve bolluk)
icinde goruyorum. Ve ben, gercekten sizin icin kusatici bir gtintin
azabindan korkuyorum” (Hud, 84).

Ayet, Medyen halkinin Allah’a kulluk etmeme problemlerinin
yaninda 6l¢l ve tartiyi eksik yapma gibi ticari bir problemlerine de
isaret etmektedir. Fakir olmamalarina ragmen onlar bunu aligkanlik
haline getirmigler ve bu kéti huylarindan vazgecmediklerinden
dolayt da helak edilmiglerdir (Semerkandi, 2/166; Karaman vd.,
2008: 3/192). Goruldugu gibi Kur'an, toplumsal ve iktisadi hayatta
Olgti ve tartimin kurallarina uymamayi, teraziyi adaletle yerine ge-
tirmemeyi bir helak nedeni kabul etmekte ve onlara,

“Bunlar, buytk bir glinde tekrar dirileceklerini sanmiyorlar
mi?” (Mutaffifin, 4, 5)

ayetleriyle ahiret hayat hatirlatilmaktadir. S6z konusu ayette
“inanmak” yerine “sanmak” ifadesinin kullanilmis olmast muhata-
bin, ahiret glinline inanmasa bile bir ihtimal olarak ahiretin varligini
gbz Online getirmesi gerektigini ifade etmektedir (Glingor, 1997:
175).

Olcii ve tarti kavrami ahiret hayatinin tasvir edildigi ayetlerde
de cokca kullanilimaktadir.

“Biz, kiyamet glinti icin adalet terazileri kurariz. Artik kimseye,
hicbir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is,) bir hardal tanesi kadar
dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz
(herkese) veteriz” (Enbiya, 47)
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ayetinde de ifade edildigi gibi Allah, kiyamet giinii sevap ve
glinahlarin tartilmasi igin adalet terazileri kuracagini ifade etmekte-
dir. Burada gergeklestirilecek olan 6lgti ve tartinin gercek anlamda
bir teraziyle tartilarak yapilan bir élgimi mi, yoksa Allah’in adale-
tini temsil etmek icin kullanilan mecazi bir anlatimi mi ifade ettigi
tartigilsa da (Razi, 200: 22/52) bu 6l¢li ve tartinin nasil ve ne sekilde
olacagini yalmz Allah bilmektedir (Karaman vd., 2008: 2/503).
Bununla beraber Kur'an’da gegen 6l¢l ve tartiyla alakali kelimeler
ister gercek, ister mecazi manada kullaniimig olsun, bununla insan-
lara verilmek istenen mesaj, Allah’in mutlak adil oldugu ve higbir
kimseye en ufak bir adaletsizligi bile yapmayacag@idir.

Diinya hayatinda 6l¢li, bir malin ya da mal digindaki bir seyin
degerini, kiymetini, derecesini ortaya ¢ikarmak icin yapilan bir ig-
lemdir. Ahiret hayatinda da insanin diinya hayatindan getirmis
oldugu ve amel defterinde yazili olan sevap ve glnahlari tartilip
Olgtilecektir.

“O gtin tarti haktir. Kimin (sevap) tartilart agir gelirse, iste onlar
kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar1 hofif gelirse, iste onlar,
dyetlerimize karst haksizlik ettiklerinden dolayt kendilerini ziyana
sokanlardir” (A’raf, 8-9)

ayetlerinde de ifade edildigi gibi amellerin tartilmasi sonucunda
sevaplart agir gelenler kurtulacak, gtinahlari agir gelenler ise ceza-
landirlacaklardir. (Sem’ani, 1997: 2/166; Razi, 200: 14/22). Ancak,

“Iste onlar, Rablerinin avetlerini ve O'na kavusmayi inkar
eden, bu vylzden amelleri bosa giden kimselerdir ki, biz onlar icin
kiyamet gtintinde hicbir 6l¢ti tutmayacagiz” (Kehf, 105)

ayetinde de belirtildigi gibi kiyamet giinlinde haklarinda Al-
lah’in hicbir 6l tutmayacagi bir gruptan da bahsedilmektedir. Bu
grup dinya hayatinda Allah’in ayetlerini inkar eden Kkafirlerdir.
Allah, o giin onlar1 hor gorecek ve getirdikleri seyleri 6lgmek igin
tarti koymayacaktir (Taberi, 1405h.: 16/35). Gorildugu gibi 6l ve
tarti diinya hayatinda oldugu gibi ahiret hayatinda da deger ve
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kiymet belirlemek i¢in kullanilacak olup, Allah katinda hicbir degeri
olmayan Kkafirler igin ise tarti konulmayacaktir. Miminler ise Al-
lah’in yanindaki deg@erlerinden dolayt gtinahkér bile olsalar tartiya
muhatap olacaklardir. Bu da miiminlerin psikolojisinde bir rahat-
lama meydana getirecektir. Kisi, bir seyin tam 6l¢timiint ve agurli-
gini gozliyle gordigl zaman artik ona bir itirazi kalmaz. Dolayisiyla
insanlarin yaptiklart amellerin tam degeri onlarnn gozleri 6niinde
ortaya cikacagt icin artik bir itirazlar kalmayacaktir. Bu nedenle de
Allah’1 da stbjektif davranmakla itham edemeyeceklerdir.

1.2. Ticaret-Alisveris

“Kar amagh mal miibadelesi mesle@ine ticaret, bu meslegin
mensubuna tacir denir” (Kallek, 2012, 41/134). Aligveris kavrami
ise Kuran’da “bey’” ve “sird’” kavramlaryla karsilanmaktadir.
Bey’, “degeri belirlenmis bir seyi verip karsiliginda bir deger almak”
iken sird’, “bir degeri verip onun karsiiginda degeri belirlenmis bir
seyi almaktir.” Bununla beraber her iki kelime de birbirinin yerleri-
ne kullanilabilmektedir. (Isfehani, 2012: 253).

Kur’an, mallarin haksizlikla insanlarin arasinda yenilmemesini,
ancak karsilikli rizaya dayanan ticaretle yenilmesinin helal olacagini
ifade etmektedir.

“Ey iman edenler! Mallarimzi aranizda haksizhkla yemeyin.
Ancak kendi rizamizla yaptiginiz ticaretle yemeniz helaldir” (Nisa,
29).

S6z konusu ayet, kumar ve faiz gibi batil yollarla kazanilan ka-
zancin haram olduguna, ticaretle elde edilen kazancin ise helal
olduguna isaret etmektedir (Ibn Kesir, 1401h: 1/480). Yine, yapilan
ticaretle diinya hayatinin gecici menfaatine odaklanmamayi, aksine
kalic1 olan ahiret hayatinin kazanimlarini elde etmeye yénelik hare-
ketlerde bulunmayi salik vermektedir. Zira kazanma hirsi, insan
Allah’1 hatirlamaktan alikoyabilmektedir. Ancak,
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“Birtakim insanlar (Allahi tesbih ederler) ki, ne ticaret ne de
alisveris onlar1 Allah't anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermek-
ten alikoymaz. Onlar, kalplerin ve gézlerin allak bullak oldugu bir
gtinden korkarlar” (Nur, 37)

ayetinin de ifade ettigi gibi ticaret ve aligveris ahiret gintiniin
azabindan korkan kimseleri ne namaz kilmaktan ne de zekéat ver-
mekten, kisacasi Allah’t anmaktan alikoyamaz (Razi, 2000: 24/5).
Kur’an, munafiklarin hidayet yerine dalaleti satin aldiklarini soyle
ifade etmektedir:

“Iste onlar, hidayete karsilik daldleti satin alanlardir. Ancak on-
larin bu ticareti kazanch olmamis ve kendileri de dogru yola gire-
memiglerdir” (Bakara, 16).

Insan, ticareti sermeyesini koruyup tizerine kér elde etmek icin
yapar. Ancak miinafiklar dalaleti hidayete tercih etmekle bu ticaret-
lerinden kar edememiglerdir (Razi, 2000: 2/65; Kurtubi, 1/211).
Gorildagu gibi hidayete karsilik dalaleti tercih etmek, zarar eden
bir ticarete, bir aligverise benzetilmistir. Béylece miinafiklar hidayeti
sectikten sonra Allah’in kendilerine ahirette verecedi miikafat yerine
cezaya razi olmuslar ve bliytk bir zararin icerisine girmislerdir. Bir
bagka ifadeyle miunafiklar inang konusuna da dinyevi bir cikar
gozlyle ve kar gayesiyle yaklasmiglardir. Bu, onlarn ne kadar ma-
teryalist bir zihniyete sahip oldugunu da géstermektedir. Maddeye
olan dugkunlikleri gercegi gormelerine de engel olmus ve bu yiiz-
den zarar etmiglerdir.

Kur'an, dinyada kimlerin kazangl kimlerin zararli cikacagint
ifade etmek tizere ticaret kavramini bilingli olarak ve bunu onlarin
daha iyi anlamalarin pekistirmek amaciyla kullanmigtir. Bu hususta
Kur’an, higbir zaman zarar etmeyecek olan ticareti haber vermekte
ve soyle buyurmaktadir:

“Allah'in kitabini okuyan, namaz kilan ve kendilerine verdigi-
miz niziktan gizli ve agik olarak verenler, kesinlikle batma ihtimali
olmayan bir ticaret umarlar” (Fatir, 29).
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Hicbir zaman zarar etmeyecek, her zaman kar edecek ticaret
Allah ile algveris yapmaktir. Allah’in kitabini okuyanlar, namaz
kilanlar ve Allah’in verdigi riziktan infak eden kimseler Allah ile
aligveris yapan kimseler olarak miikéfatlarini ahiret hayatinda en
glizel sekilde alacaklardir (Kutub, 12/213). Gorildiugu gibi ayette
Allah’in kitabim1 okuyanlar, namazlarini kilanlar ve infak edenler
diinya hayatinda ticaret yapip da asla zarar etmeyen kisilere benze-
tilmektedir. Bu ise Musliimanlarin diinya hayatinda kazanmaktan
daha ¢ok, ahirette kérli cikmayr daha ¢ok 6nemsediklerini goster-
mektedir. Zira Musliiman diinyada sadece kazanmak ve kar etmek
icin yasamaz. Kur’an’a gore asll ticaret, insant Allah’in azabindan
koruyan ticarettir. Bu gercegi Kur’an,

“Ey iman edenler! Sizi aci bir azaptan kurtaracak ticareti size
gostereyim mi?”(Saff, 10)

ayetinde dile getirmektedir. Kur’an, kendi sordugu soruyu yine
kendisi cevaplandirmaktadir:

“Allah'a ve Restliine inanir, mallaninizla ve canlarimizla Allah
yolunda cihad edersiniz. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha hayirli-
dir”(Saff, 11).

Allah’a iman etmek ve Allah yolunda cihad etmek diinya haya-
tinda yapilan ticarete benzetilmektedir. Bu ticaret diinya hayatinda-
ki diger ticaretlere gore daha uUstiindir (Mevdudi, 1997: 6/289).
Zira Allah, cennet karsiliginda miiminlerden canlarini ve mallarin
satin almigtir. Yani Allah mtminlerle alisveris yapmstir. Her seyin
sahibi Allah olduguna goére insan Allah ile daha nasil aligveris ya-
pabilir. Insanin Allah ile alisveris yapmasi, kendisine verilen 6zgiir-
lik karsisinda Allah’t tanimasi ve yine kendisine verilen nimetlerin
emanetcisi oldugunun bilincine varmasidir (Mevdudi, 1997: 2/275).
Goruldugu gibi Allah, kendine iman etmeyi ve kendi yolunda cihad
etmeyi muminlerin kérl g¢ikacagi bir aligverise benzetmekte ve bu
aligverise muminleri tegvik etmektedir. Béyle davranan muiminleri
de ahirette cennetle mukafatlandiracagini haber vermektedir. Kisa-
ca Allah’a iman eden, onun kitabin1 okuyan, namaz kilan, zekat
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veren ve onun yolunda cihad eden kimseler, Allah ile karh bir tica-
ret, karlh bir alisveris yapmiglardir ve ahirette de bu ticaretin muka-
fatini alacaklardir.

Alisveris ve ticaretle alakali olarak satmak ve satin almak ey-
lemleri Kur’an’in tizerinde énemle durdugu ve insanin ahiret haya-
tindaki yasantisiyla irtibatlandirdigi diger iktisadi eylemlerdir. Bu
hususta Kur’an, Allah’in ayetlerini az bir maddi c¢ikar karsiliginda
satanlan soyle tasvir etmektedir:

“Allah'in indirdigi kitaptan bir seyi gizleyip de onu az bir paha
ile degisenler (onu maddi karsilik ile satanlar) var ya, iste onlarin
viyip de karinlarina doldurduklar, atesten bagka bir sey degildir.
Kiyamet gtinti Allah ne onlarla konusur ve ne de onlari temize cika-
rir. Orada onlar icin acitict bir azap vardir”(Bakara, 174).

S6z konusu ayet Hz. Peygamber’in Tevrat'ta gecen vasiflarini
gizleyen ve bu konuda kendilerine gelen Tevrat’taki bilgileri kasitlt
olarak yanls yorumlayan Yahudi din adamlarini elestirmek icin
nazil olmustur. Bu, ayni zamanda dini bir ticaret araci olarak kulla-
nan kimseler icin de bir elestiridir (Razi, 2000: 5/23).

Allah’in hognut olmadidt bu aligveris sonucunda elde edilecek
menfaat ne kadar ¢ok olursa olsun, iglenen sucun ¢ok buiyiik olma-
sindan dolay: bu menfaat “az bir karsilik” tabiri ile ifade edilmistir.
Bundan dolay: onlar ahirette cehennem azabi ile tehdit edilmistir
(Karaman wvd., 2006: 1/261). Bunun karsihginda ise Allah’in
ayetlerini az bir paraya satmayan ehl-i kitaptan olan bazi kimseler
de ovillmektedir (Al-i imran, 199). Béylece Allah’in ayetlerine sirf
ticari mantikla yaklasarak onlari az bir paha karsiliginda gizleyenler
ya da degistirenler, ahiret hayatinda hem fiziksel hem de psikolojik
olarak cezaya carptirilacaklardir.

1.3. Mal

Mal kelimesi, Kur’an’da tirevleriyle beraber 86 defa gegmekte
olup (Abdulbaki, 1990: 682-683), “ihtiyacimzi giderir saydigimiz
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seylere mal denir” (Zarakolu, 1971: 3). Bir bagka deyigle mal,
“Mulkiyet altina alinabilen, kullamm ve miibadele degerine sahip
yani faydali olan ve fiyat tasiyan seydir (Tabakoglu, 2008: 273).
Iktisatcilar mali, serbest ve iktisadi mallar diye iki kisma ayirmakta-
dir. Serbest mal, tiretilmesinde herhangi bir zahmete katlanilimayan
mal iken, iktisadi mal ise Uretilmesinde belli bir zahmet gerektiren
maldir (Oguz, 1992: 7). Hanefi mezhebine gére bir nesnede ancak
iki unsur bulunmasi sartiyla o nesne mal sayilir. Bunlardan birincisi
ihtiyaci giderip fayda saglamasi; ikincisi ise bagimsiz bir fiziki varli-
gmin olmasidir (Hacak, 2003: 27/462).

Kur’an’in,

“O, goklerde ve verde ne varsa hepsini, kendi katindan (bir
[utfu olmak tzere) size boyun egdirmistir. Elbette bunda diistinen
bir toplum igin ibretler vardir” (Casiye, 13)

ayetinde de ifade edildigi gibi gbkytziinde ve yeryiiziinde var
olan her seyin insanin emrine verildigi aciklanmaktadir. Insanin
hizmetine sunulan bu nimetlere karsilik insandan kulluk ve stikiir
istenmektedir (Taberi, 1405h.: 25/143). Bu kullugu ve stikrii yerine
getirirken bazen insan,

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve
urtinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber!)
Sabredenleri miijdele!” (Bakara, 155)

ayetinin de ifade ettigi gibi maliyla ve caniyla sinanmaktadir.
Nasil ki ilk Musliimanlar mallanyla ve canlariyla sinandiysa bundan
sonra da insanlar mallariyla ve canlariyla sinanacaklardir (Karaman
vd., 2006: 1/241). Géruldaga gibi Kur'an’da mal, bir sinanma araci
olarak ifade edilmis, bu sebeple basa gelecek olan bela ve musibet-
lere sabredilmesi istenmistir.

Kur’an, mutlak anlamda mali kot olarak gérmemektedir. Mali
bir imtihan araci olarak géren Kur’an (Enfal, 28), mali batil yollarla
yemeyi ve o maldan rigvet vermeyi yasaklamaktadir (Bakara,
188). Yine malin, gosteris amacli verilmemesini (Nisa, 38) ve veril-
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dikten sonra da basa kakimamasini (Bakara, 262) istemektedir.
Kur'an’a gére mallarini Allah yolundan engellemek icin calisip
(Enfal, 36), insanlar1 Allah yolundan engelleyenler (Tevbe, 81)
cehennem atesine girecek kimselerdir. Mal toplayip onu tekrar tek-
rar sayan (Hiimeze, 2) ve yetim malini yiyen (Nisa, 10) kimseler de
cezaya miustahak olacak kimselerdir. Mallarini infak hususunda
cimrilik edenler ahirette buytik bir azapla karsilagsacaklardir (Tevbe,
34-35). Yine mallarini sacip savuranlar seytanlari kardesi olarak
anilacaklar (Isra, 27) ve diinya hayatinda kazanmus olduklar1 malla-
11 da ahirette onlara hicbir fayda saglamayacaktir (Al-i Imran, 116).
Gorildagu gibi kendisine verilen mali amact diginda kullanan kim-
seler siddetli bir sekilde tehdit edilmekte ve ahirette karsilasacaklar
siddetli ceza kendilerine haber verilmektedir.

Kur’an, diinya hayatinda altin ve glimiisii yigip da Allah yo-
lunda harcamayan kimselerin ahirette karsilasacaklari azabi soyle
bildirmektedir:

“O gtin bunlar cehennem atesinde kizdirilacak da onlarin alin-
lari, bégiirleri ve sirtlart bunlarla daglanacak ve, “Iste bu, kendiniz
icin biriktirip sakladiginiz seylerdir. Haydi, tadin bakalhm, biriktirip
sakladiklarinizi!” denilecek” (Tevbe, 35).

Zekat, sadaka ya da bagka yollarla Allah yolunda infak etme-
yen ve malini sahsi servet edinmek tizere toplayip da ekonomik
hayati olumsuz sekilde etkileyen kimseler ahirette buyiik bir azapla
karsilasacaklar ve biriktirdikleri o mal orada artik onlarn kébusu
haline déntisecektir (Karaman vd., 2006: 2/762).

Mal kavrami iginde dustiniilebilecek diger bir iktisadi kavram
da fidyedir. Kur'an’da tlrevleriyle beraber on t¢ yerden gegen
fidye kavrami (Abdilbaki, 1990: 513-514), “birinin kendisi icin
verecedi tazminat sayesinde bir adamu felakete ugramaktan koru-
maktir” (Isfehani, 2012: 1123). Fidye kavram: Kur'an’da diinya
hayatwla ilgili, savasta karst tarafa verilen bedel (Bakara, 85) ya da
yerine getirilemeyen ibadet karsiiginda verilen mal (Bakara, 184,
186) gibi anlamlarda kullanilmakta iken, ahiret hayatinda da Al-



16 islami Perspektifte iktisadi Yaklasimlar

lah’in azabinda kurtulmak igin verilmek istenen mal (Maide, 36;
Rad, 18; Meari¢c, 11) karsih@inda kullanilmaktadir. Bu hususta
Kur’an soyle buyurmaktadir:

“Gergekten, inkdr edip kdfir olarak 6lenler var ya, onlarin hig-
birinden -fidye olarak diinya dolusu altin verecek olsa dahi- kabul
edilmeyecektir. Onlar icin act bir azap vardir; hi¢ yardimcilart da
yoktur” (Al-i Imran, 91).

Goruldugu gibi artik onlar mallarini orada fidye olarak verseler
de onlardan kabul edilmeyecektir. Diinya hayatinda Allah yolunda
verilmesi gereken mal ya da para verilmediginde o mal, sahibi icin
ahiret hayatinda bir azap vasitasi olacaktr. O biriktirdigi mal fidye
olarak vermek istese dahi onu azaptan kurtarmayacaktir.

Buna karsilik diinya hayatinda iman edip iyi isler yapanlar
cennetle ve icindeki altin ve incilerle mijdelenmektedir:

“Onlara Adn cennetleri vardir. Onlar oraya gireceklerdir. Ora-
da altin bilezikler ve incilerle stisleneceklerdir. Orada elbiseleri de
ipektir” (Fatir, 33).

Goruldigi cennet nimetleri bizim dinyadaki tasavvurlarimiza
gore anlatilmaktadir (Karaman vd., 2008: 4/468). Altin bilezikler de
bu nimetlerdendir ve diinyadaki kiymetine binaen cennette miikéa-
fat olarak inananlara takdim edilecektir. Béylece malini infak etme-
yerek yigan kimseler i¢in altin bir ceza araci olarak, tam aksine salih
amel igleyip malin1 Allah yolunda harcayan kimseler igin de altin
cennette bir stislenme araci olarak ifade edilmistir.

Mali, diinya hayatinin bir ststi (Kehf, 46) olarak géren Kur’an,
onun

“Ve onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; iki-
si arasinda orta bir yol tutarlar” (Furkan, 67)

ayetinde de ifade edildi@i gibi ne israf edilmesini ne de cimrilik
edilmesini 6nermektedir. Bunun yerine bu ikisi arasinda dengeli bir
harcamayi, Allah yolunda ihtiyag sahipleri i¢cin harcamay: tavsiye
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etmektedir. Boyle davranan kimselerin ise ahiret hayatinda asla
mahzun kalmayacagi ifade edilmektedir (Bakara, 274).

1.4. Borg

Kur’an’da borg¢ kelimesi “deyn” ve “karz” kelimeleriyle karsi-
lanmaktadir. “Deyn” kelimesi Kur’an’da tirevleriyle beraber yedi
yerde gegmektedir (Abdiilbaki, 1990: 267, 268). “Karz” ise tlrevle-
riyle beraber Kur’an’da on U¢ yerde gegmektedir (Abdilbaki, 1990:
542, 543). “Deyn” kelimesi, “kisinin zimmetinde sabit olan borclari
ifade eder” (Aydin, 1994: 9/266). “Karz” ise, “bedelinin geri veril-
mesi sartiyla bir insana verilen mal” ifade eder (Isfehani, 2012:
1199).

Kur'an’da “deyn” kelimesi daha ¢ok gercek anlaminda kullani-
lirken, “karz” kelimesi daha ¢ok mecazi bir anlamda kullanilmakta-
dir. Kur’anin en uzun ayetinde bor¢ gercek anlaminda kullanilmak-
ta ve borglanildiginda borcun yazilmasini emretmektedir (Bakara,
282). Karz ise,

“Kimdir o, Allah'a gtizel bir bor¢ verecek olan ki, Allah da
onun verdigini kat kat artirsin ve onun igin serefli bir mtikafat da
versin” (Hadid, 11)

ayetinde de ifade edildigi gibi mecazi anlamda kullanilmugtir.
Muslimanlar, muhtag olan kimselere yardim etme hususunda tes-
vik edilmiglerdir. Kur’an, bunun adina karz-1 hasen demekte ve
lzerinde 6nemle durmaktadir. Nasil ki bor¢ veren kimse daha son-
ra borcunu aliyorsa Allah i¢in muhtag¢ kimselere borg veren kimsele-
rin de Allah, miikafatim1 kat kat verecektir (Taberi, 1405h.: 2/592;
Nesefi, 1/119). Karz, Allah’a yakinlagmanin bir araci olup, onu alan
icin dinyevi, veren icin ise uhrevi faydalar barindiran 6nemli bir
ibadettir. Karzin, “gtizel” olarak nitelendirilmesi, onun riya ve her-
hangi bir diinyevi menfaat karnstirlmadan, tamamen helal kazang-
tan verilmesinin gerekliligini de ortaya koymaktadir (Apaydin,
2001: 24/520, 521).
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O halde Kur’an, borg kavramini gercek ve mecazi anlamda ele
almig, muhtaca ve fakire verilen borcu Allah’a verilmis gibi kabul
etmistir. Bor¢ veren kimselerin de bunun miikafatin1 kat kat ahiret
hayatlarinda alacaklart ifade edilmistir. Bor¢ vermeyle ilgili
Kur'an’in bu tavsiyesi, insanlarin borg alabilmek icin bankalara
mahk{m kaldigi gliniimiizde daha da énemli bir hale gelmektedir.

1.5. Faiz

Kelime olarak herhangi bir seyde fazlaligi ve artigi ifade eden
faiz (Tabakoglu, 2008: 293; Ozsoy, 2005: 12/110) “borg verilen bir
paray! ya da mal belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla yahut
borg iliskisinden dogan ve stiresinde 6denmeyen bir alacaga ek
vade tamyip bu stireye karsilik onu fazlalikla geri almanin veya bu
sekilde alnan fazlahgin adidir” (Ozsoy, 2005: 12/110). Kur'an’'da
faiz, ribad kelimesiyle karsilanmakta ve sekiz yerde gegmektedir
(Ozsoy, 2005: 12/110) .

Kur’an, insan iligkilerinde, hukuki ve ticari hayatta herhangi bir
magduriyete, adaletsizlige ve haksizliga yol agmayan konularda bir
sinirlama getirmemistir. Bu sinirlama ve kisitlamayi ancak haksiz ve
yanlg uygulamalar sonucunda getirmigtir. Faiz yasagi da bu kisit-
lamalardan bir tanesidir (Bardakoglu vd., 2003: 2/411). Servet ve
sermayenin tek elde toplanmasina karsi ¢tkan Kur’an, tipki icki gibi
faizi de tedrici bir yontemle haram kilmustir. Niizul streci dikkate
alindiginda ilk asamada

“Insanlarin mallan icinde artsin diye verdiginiz faiz, Allah ya-
ninda artmaz. Allah'in rizasini dileyerek verdiginiz zekata gelince,
iste onlar, mallart kat kat artmig olanlardir” (Rum, 39)

ayeti Mekke déneminde nazil oldu. S6z konusu ayet, faizi agik
olarak yasaklamamig, ancak Allah yaninda sevimsiz goriilmesinden
ve bereketsizlige yol agmasindan dolayi onu dolayli olarak reddet-
mistir. Yine ikinci asamada Yahudilerin kendilerine haram kilinan
faizi yemeye devem etmelerinden dolay1 cezaya carptirilacaklari
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ifade edilmis (Nisa, 161) ve Mislimanlar bu hususta uyarilmiglardir
(Bardakoglu, 2003: 2/413, 416).

Uctincti asamada

“Evy iman edenler! Kat kat artirllmis olarak faiz yemevyin. Allah'-
tan sakinin ki kurtulusa eresiniz” (Al-i Imran, 130)

ayetinin nazil olmasiyla beraber faiz haram kilinmistir. Dérdiin-
cli ve son agsamada ise faiz yiyenler ¢ok sert bir Gslupla yasaklan-
mig,

“Eger béyle yapmazsaniz, o zaman Allah ve Resulti tarafindan
size savas actlmis oldugunu bilin” (Bakara, 279).

ayetinin de ifade ettigi gibi faizi birakmayanlarin Allah ve resu-
liyle savas halinde olduklar1 bildirilmistir (Bardakoglu, 2003:
2/413).

Kur’an,

“Riba (faiz) viven kimseler, seytan ¢arpan kimse nasil kalkarsa
ancak 6yle kalkarlar” (Bakara 275).

ayetinde de ifade edildi@i tizere faiz yiyen kimselerin ahiret ha-
yatina seytan carpan kimsenin kalkacag gibi kalkaca@ini beyan
etmekte ve bunun sebebi olarak da faiz yiyen kimselerin, “alisveris
de faiz gibidir” (Bakara, 275) sotzlerini gostermektedir. Onlarin bu
sozlerine Kur'an, “Oysa Allah, alisverisi helal, faizi de haram kil-
mugtir” (Bakara, 275) seklinde cevap vermektedir. Boylece haram
kilindig1 halde faizi yemeye devam eden kimseler kiyamet gtinli
sara hastaligina yakalanmig gibi ya da deli kimselerin saga sola
yalpalamasi gibi kalkacaklardir (Taberi, 1405h.: 3/108; Beydawvi,
1/574). Goéruldigu gibi yasaklanmasina ragmen faiz alip vermeye
devam eden kimselerin diinya hayatinda Allah ve Resultiyle savag
halinde olduklar belirtilmistir. Ahirette de bu kimselerin cin ¢arpmis
gibi kabirlerinden kalkacaklar bildirilerek buyiik azap onlara haber
verilmistir.



SONUC

Kur’an, insanh@in dinyevi ve uhrevi mutlulugu icin génderil-
mis son ilahi mesajdir. O, icinde diger bilimlerle alakali kavramlara
yer verdi@i gibi olcl, tarti, ticaret, aligveris, borg, faiz, mal gibi ikti-
sadi kavramlara da yer vermistir. Boylece iktisadi kavramlarin
Onemi ortaya konulmustur.

Iktisadi kavramlar Kur'an’da gercek ve mecaz anlamda kulla-
nilmiglardir. Insan-insan miinasebeti cercevesinde cereyan eden
iktisadi eylemleri anlatirken Kur’an, daha ¢ok bu kavramlarin ger-
¢ek anlamlarini tercih etmis ve s6z konusu kavramlar gercek anla-
minda sunmustur. Ancak Allah-insan minasebeti cergevesinde bu
kavramlar daha ¢ok mecazi anlamlariyla sunulmustur. Kur’an, din-
ya hayatinda bir sey alip satarken ya da bir seyin kiymetini belirler-
ken terazinin adaletle yerine getirilmesini emrederken, gercek an-
lamda 6l¢t ve tartiyi kastetmistir. Ahirette ise olgt-tartinin adaletle
yapilacak olmasmin nihai hedefinde ise Allah’in mutlak adaleti
gozler 6niine serilmistir.

Kur’an, ahiretle ilgili halleri bizim dinya tasavvurlarimiza gére
ele almis ve bu halleri gozlerimiz éniinde musahhas hale getirmistir.
Bu nedenle ahiretle ilgili halleri daha iyi anlayabilmemiz icin bazi
iktisadi kavramlarla ahiret halleri arasinda irtibat kurmus, ahiretle
ilgili halleri iktisadi kavramlarla anlatmustir. Olcti, tarti, alisveris,
ticaret, mal, borg, faiz gibi bazi iktisadi kavramlari dogrudan ya da
dolayli olarak ahiret hayati ile irtibatlandirmigtir. Diinyada Allah’in
koydugu iktisadi faaliyetlere uymayanlarin ahirette cezalandirilaca-
gini, bunlara uyanlarin ise miikafatlandirilacaklarint haber vermistir.
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GIRIS

Ekonomi, insan davranislarini, alternatif kullanim imkanlarina
sahip kit araclar ile hedefler arasindaki iligki baglaminda ele alan bir
bilim dali olarak tanimlanmigtir (Robbins, 1932). Bu tamimda, arag-
lar ile hedefler arasinda iliski kurulmus ve kaynaklarin kit oldugu
yoninde bir bakis agist gelistirilmistir. Malthus (1826) ise galigma-
sinda nufusta ve gidada meydana gelen artislari karsilastirirken
konuyu diinya 6lceginde ele almakta ve insan niifusundaki artigin
donemler gectikge kath bir seyir (1, 2, 4, 8, 16...) izlemesine rag-
men gida artisinin bu artis oranina eslik etmeyerek ardisik bir seyir
(1,2, 3, 4, 5...) izleyecegini ifade etmistir.

Malthus (1798) ve Robbins'in (1932) calismalari, modern eko-
nomide dnemli yeri olan ve ekonomi biliminin varsayimlarina temel
teskil eden calismalardir. Bu galismalarda, ekonomik hayatta var
oldugu dile getirilen kavramlardan biri kitlik kavramidir. Robbins ve
Malthus’un caligmalarinda yer alan kitlik vurgusu, modern ekonomi
tarafindan énemli goriilmiis ve tiretilen kitap!, makale gibi bilimsel
calismalarda temel alinmugtir.

Geleneksel iktisadi yaklagimlarin kitlik konusunda ileri stirdiigt
gerekgelerden birisi, stirekli artan nifusun asgari yagam standartla-
rin1 kargilayacak diizeyde ihtiyaglarinin karsilanamamasidir. Bu
gerekce, Malthus’un “Nufus Prensibi” distincesine dayanir ve bu
dustince, iktisadi sorunlar karsisinda tretilen iktisat politikalarina
felsefi bir temel olusturmaktadir. Islam Dini ise konuyu farkl bir

T Samuelson ve Nordhaus (2009: 3-4) calismasinda, kitlik ekonominin temel kavramlari
arasinda ifade edilmistir.



26 islami Perspektifte iktisadi Yaklasimlar

bicimde degerlendirmistir. Islam Dini’nin kutsal kitabi olan Kur’an-1
Kerim’de bu distince agik bir sekilde reddedilmis ve biitiin canlila-
rin yagsamlarini devam ettirebilmeleri hususunda Allah’in yasam
kosullarini yeterli diizeyde sagladigi ifade edilmistir (Zaman, 2010:
92).

Kithgin kaynagi olarak zenginlige erisememeyi sebep gosteren
geleneksel iktisadi yaklasim, yer yer sorgulayici géruslerin ortaya
¢tkmasina zemin hazirlamustir. Kur’an-1 Kerim’de, daha fazla zengin-
lik icin cabalamak yerine kot arzularla micadele edilmesi, hayat
tarzinin basitlegtirilmesi ve hayat kosullari agisindan daha olumsuz
durumda bulunanlara yardim edilmesi gerektigine dair emir ve
tavsiyeler mevcuttur. Islam’in zenginlik ve birikim konusunda orta-
ya koydugu yaklagimla; daha az tiiketim anlayigi ile daha fazla tat-
min diizeyinin yakalanilabilecegine inanilmaktadir. Bu durumun en
somut 6rnegi Islam Dini'nin Peygamberi Hz. Muhammed’in yasa-
digi dénemdir. Zira bu doénemler saadet ve refahin st dizeyde
olmasi nedeniyle mutluluk ve saadet dénemi anlamina gelen “Asr-1
Saadet” dénemi olarak amilmistir (Zaman, 2010: 102).

Kithk kavraminin Islami perspektifte ele alinacad bu calismada,
modern ekonominin ve Islami Inang Sistemi'nin temel eserleri {ize-
rinden Kkarsilastrmali bir degerlendirme yapilmasi hedeflenmekte-
dir. Bu baglamda, kithk kavraminin modern ekonomi tarafindan
nasil anlasildig1 ve bu kavramin teorik arka planina birinci kisimda
yer verilecektir. Ikinci kisimda, kitlik kavramimnin Islami perspektifte
nasil degerlendirildigi alternatif bir yaklasim olarak ele alinacaktr.
Ugtincii kisminda ise kitlik kavraminmn Islami Inang Sistemi'nde ve
modern ekonomide farkli anlayislar tiretip tiretmedigi tizerine karsi-
lastrmali bir deg@erlendirme ortaya konulmaya calisilacaktir. Son
olarak sonug ve degerlendirme kismina yer verilecektir.
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1. MODERN EKONOMI’DE KITLIK ANLAYISI

Modern iktisadi goris; ihtiyaclarin sonsuz, bunun karsiliginda,
kaynaklarin kit olduguna vurgu yapar. Bu hususla ilgili olarak, “Kit-
lik Kanunu” adini verdigi bir prensip gelistirilmistir. Bu baglamda,
mallar kit mallar ve kit olmayan mallar seklinde tasnif edilmistir.
Herhangi bir bedel 6demeksizin ulasim: mimkiin olmayan mallar
kit mallar; serbest olmayan-ekonomik mallar olarak nitelendirilmis-
tir. Bunun aksine, bir bedel édemeyi gerektirmeyen mallar kit ol-
mayan; serbest mallar- ekonomik olmayan mallar olarak izah edil-
mektedir.

Kitlik kavrami, geleneksel iktisat bilimi icin temel kavramlardan
biri olmustur. Iktisat biliminin varlik gerekgesini olusturacak kadar,
geleneksel iktisatta kithk kavramina énem verilmistir. Bircok bilimsel
calisma ilgi alanimi kitlik ve kitlik probleminin ¢éziimiine yonelik
belirlemigtir. Kitlk problemi, kaynaklarin biitiin istek ve ihtiyaclart
karsilamaya hicbir zaman yetmeyecegi bir diinyada bireylerin ve
milletlerin hangi mal ve hizmetleri satin alacagina ve hangilerinden
vazgececegine karar vermelerinin gerekecegi anlamina da gelmek-
tedir (Wahbalbari, 2010: 148). Béyle bir durum iktisatta “Alternatif
Malivet” ya da “Firsat Maliyeti” olarak adlandirilan bir kavraminin
glindeme gelmesine neden olmustur. Bu kavram, kitiga bagh ola-
rak, iktisadi kararlarda tercih yapma zorunlulugunu ortaya koyar.
Zira iktisaden tretim ya da tiiketime yonelik alinacak kararlarda bir
tercih yapilirken, vazgecilmek zorunda kalinan ikinci tercih(ler),
lizerinde karar kilinan birinci tercihin maliyeti hitkmtindedir.

Tarihi perspektiften bakildiginda kithk kavraminin iktisat bili-
minde yon verici olmaya baglamast 20. yizyiin ortalarina rastla-
maktadir. Bu kavramin gelisimi, dinin insan eylemlerindeki rolini
diglayan, ibadet anlayigini degistiren ve bu anlayist gelistigi toplum-
lar itibariyle kiliseye hapseden sekiiler diigtincenin yiikselisi déne-
mine rastlar. Ekonomi bilimi, dini distinceler ve moral deg@erler
acisindan bakildiginda nétr bir karakter arz eder. Modern ekonomi,
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kithik kavrami tizerinden tanimlanmaktadir ve kitlik kavrami dini bir
kaynaktan beslenmemektedir (Wahbalbari, 2010: 169).

Modern ekonomik distincenin gecmisinden glinimiize seyri
incelendiginde kitlik konusunda iki diistiniir 6n plana ¢ikmaktadir.
Bu iki dustinir Thomas Robert Malthus ve Lionel Robbins’tir. Ca-
lismalan Gzerinden dugtinirlerin kitlik hakkindaki gorisleri ele alin-
diginda, bazen ayni yerde durduklari bazen de gérislerinin farkli-
lastiklar: farkedilmektedir.

Genel kitlik nosyonunun Klasik Iktisadi Diistince’'ve Thomas
Robert Malthus (1766-1834) ile girdigi ifade edilebilir (Baumgértner
vd., 2006: 488). Malthus tarafindan kisa ismi “Niifus Prensibi Uze-
rine Bir Deneme” olan bir ¢alisma yayimlanmistir. Bu caligmasinda
Malthus (1826), nifus kontrolintin gerekli oldugunu ifade ederken,
konuyu dinya geneli tzerinden ve gé¢ olgusunu diglayarak dile
getirmeye caligmigtir. Malthus, yasadi@i dénemdeki niifus ile gida
miktar1 arasinda artis orani konusunda bir farkhlik yasanacagini
belirterek insan nifusunun 1, 2, 4, 8, 16, 32, 64, 128, 256 bicimin-
de geometrik olarak katlanacagini ve buna karsilik gida miktarinin
ise 1,2, 3,4,5, 6, 7,8, 9 seklinde aritmetik olarak artacagini ifade
etmistir. ki yiiz yil sonra niifus artigi ile gida miktar arasindaki oran
256:9 biciminde olacaktir.

Robbins’in (1932) calismasinda, ekonomi biliminin insan dav-
ranislarini, alternatif kullanim bicimlerine sahip kit kaynaklarla he-
defler arasindaki iligki 6zelinde ele aldig: ifade edilmistir. Calismasi-
nin biraz evvelinde de Robbins (1932) hayatin kisa oldugunu dile
getirmis ve doGanin (nature) acimasiz oldugunu iddia etmistir.

Daoud’un (2010) calismasinda, Malthus’un kitlikla ilgili izahi-
nin “mutlak kitlik” biciminde ve Robbins’in kitlikla ilgili izahinin
“géreceli kitlik” biciminde isimlendirilebilecegi? ifade edilmistir. Bu

2 Mutlak kitlikta bir kaynak tiru ile bir ihtiyag tiirii arasindaki iligki s6z konusuyken goreceli
kitlikta bir kaynak tiirui ile karsilanmaya aday birden fazla ihtiyag vardir (Daoud, 2010:
1219).
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calismada, mutlak kitlik insani gereksinimlerin ulasilabilen miktar-
lardan sayisal anlamda daha fazla olmasi biciminde ifade edilmistir.
Goreceli kitlik ise farkl cesit ihtiyaclardan olusan bir kiimenin alter-
natif kullanim imkanlarina sahip ulasilabilen miktarlarindan sayica
fazla olmasi biciminde tarif edilebilir.

Daoud’un (2010) calismasinda, Robbins (1932) caligmasindan
hareketle kit olan bir seyin ayni zamanda ekonomik bir durum ol-
mayabilecegi izah edilirken, alternatif bir kullanim durumunun ya
da firsat maliyetinin olmadig bir durumda Robbins’in bakis acisiyla
goreceli bir kithgin ve araclarin ekonomikliginin olmayacag ifade
edilmistir. Buna ragmen, Malthus’un bakig agisiyla mutlak anlamda
yine bir kitliktan so6z edilebilecektir. Malthus’un bakis acisiyla kithgin
olusabilmesi i¢in araclarin alternatif kullanim durumlarinin olmasina
ihtiyag yoktur. Goreceli ve mutlak kitlik tariflerinden anlagilabilecegi
lzere bir kaynagin kendisi tek bagina kit olarak tamimlanmast igin
yeterli degildir. Bu tanim igin mutlaka o kaynak ya da malla iligkili
olacak bir istek ya da ihtiyacin varligi gereKklidir.

Geleneksel iktisadi doktrinlerde, iktisat bilimi galigmalari igin
kitlik ve insan isteklerinin sinirsizhi@ temel calisma gerekeelerini
olusturur. Refahi elde etmek ve kitlik kisitlarini gevsetebilmek igin
ise iktisadi anlamda bliyiimek gerekecektir (Askari vd., 2015: 36).

Modern ekonomide kithk anlayisini incelerken heterodoks ve
ortodoks ekonomilerin hangi kavramlari 6nceledigi ve kitlik kavra-
minin nerede yer aldigini dile getirmek gerekir. Wahbalbari vd.
(2015a) calismasinda heterodoks ekonominin, bilgiye ulasirken
timdengelimli matematiksel yaklagimi tercih ettigi ve metodolojik
bireyci yapisi nedeniyle ana akim ekonomiye bir cevap niteliginde
ortaya c¢ikhg ifade edilmistir. Lee'nin (2011) calismasinda ise
heterodoks ekonomi tarafindan ana akim ekonomiye yoneltilen
elegtiriler dile getirilmistir. Bu elestirilerden birinde ana akim eko-
nominin inceleme alanina giren tercih-fayda, rasyonellik, goreceli
kitlik gibi konularin bu ekonomi tiirti tarafindan yanlig tanimlandigt
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ve bu tamimlarin gercek diinyada Kkarsiliklarinin olmadigi ifade
edilmistir.

Bu kisimda modern ekonomiye ait bilimsel calismalarda, hare-
ket noktasini olusturan temel kavramlardan birisi olan kitlik ele
alinmigtir. Kithk kavraminin modern ekonomide ele alinisi esnasin-
da, Malthus ve Robbins’in ézelinde konuya bakilacak olursa; bu iki
diistintiriin tahlillerinin gidisati sorgulama noktasinda bir endige®
barndirdid1 ifade edilebilir.

2. ISLAM EKONOMISI’NDE KITLIK ANLAYISI

Islam Ekonomisi, iktisadi kararlarinda Islami cercevede hareket
etmek isteyecek bir bireyin distince ve hareket tarzini temel kay-
naklar olan Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in stinneti yoluyla
anlamaya ¢aligan bir dalini ifade eder. Modern ekonomi icin énem-
li bir kavram olan kithgn Islam Ekonomisi tarafindan nasil anlagil-
diginin incelenmesi de benzer bir 6neme sahip olacaktir.

Wahbalbari vd. (2015b) calismasinda®, Geleneksel Iktisadin
kitlik kavramini kacinilmaz gérdiigi ve analizlerinde temel bir yer
edindigi ifade edilmistir. Bu ¢alismada, Professor Dr. Syed Abdul
Hamid AlJunaid’in, kithgin Islam iktisadinda temel bir kavram ol-
madigini ifade ettigi dile getirilmistir. Al-Junaid, ilk derse kitlik kav-
ramiyla baslanmadigini dile getirmektedir. Calisma iktisat 6gretisine
“Biz kimiz”, “Bu hayattan beklentimiz nedir” ve “En iyi tercihleri
yaparak bu hayattan beklentilerimizi nasil elde ederiz” sorulariyla
baslandigini belirtmektedir. Ilk derslerde daha c¢ok diinya gériisii,
hedefler, insanin yapisi ve Allah’a karst sorumluluklar gibi konular
islenmektedir.

3 Robbins ve Malthus'un kaynaklar konusunda karamsar olduklari ifade edilebilir
(Wahbalbari, 2010: 161).

4 Caligmanin bir kismi, yar yapilandinimis milakat yontemiyle gergeklestirilmistir
(Wahbalbari vd., 2015b: 134).
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Askari vd. (2015) calismasinda kithk kavrami ti¢ yont ile ele
alinmigtir:

i) Calismada, kitlik kavraminin bir yonii vurgulanirken Allah’in
her seyi bir olcl ile yarathd: ifade edilmistir.

ii) Kith@in ikinci yona olarak kaynaklarin yanls dagilimi ve ag-
gozliluk gibi nedenlerden dolayi kith@in goriildigi ve Kur’an-1 Ke-
rim’de israf, refahin birikimi gibi konularda sosyal adalet ve kurallar
lizerine vurgu yapildidi dile getirilmistir.

iii) Calismanin tGglinct kisminda kith@in, insanin fiziksel anlam-
da sinirli yaratilmig olmasi nedeniyle ortaya cikabilecegi ifade edil-
mis ve bu duruma “varolugsal kitlik” ad: verilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de, diinya hayati icerisinde kithk kavraminin
nasil anlasilmasi gerektigine dair mealen® ifade edilen su ayet, bir
fikir verebilecektir:

“Allah, kullarina (ttimtine birden) rizki bol bol verseydi, veryti-
ziinde mutlaka azginlk ederlerdi. Fakat O, rizki diledigi 6lctide
indirir. Stiphesiz O, kullarindan hakkwyla haberdardir ve onlart hak-
kwla gorendir" (Sura Suresi/ 27. Ayet).

Kitlik kavraminin Islami cergevede anlasiimasini saglamak tize-
re insan fitratini ifade eden su hadis®, konuya 1sik tutabilecektir:

“Ademoglunun iki vadi dolusu mah olsa, ticiincii bir vadi daha
isterdi. Ademoglunun karnini topraktan baska bir sey dolduramaz.
Ama Allah tevbe eden kimsenin tevbesini kabul eder” (Hadis / Miis-
lim, Zekat, 117 (hadis no: 1048)).

Islam Dini’nde Allah’in diinyadaki tiim canlilar icin yaratilis ve
fonksiyonlari itibariyle ayirt etmeksizin hayatlarimi devam ettirebil-
meleri icin gerekli kaynaklari sagladigina inanilmaktadir. Bu inanisa
gore kaynaklarin farkl kimselere, topluluklara ve bolgelere farkl
miktarlarda ulagmasi, Allah’in kaynak tahsisinde fiziksel, akli, sosyal

5 Bu ayetin mealinin (Diyanet Meali) tespitinde “Hasenat — Kur'an Arastirma Uygulamasi
(strtim 6.1)" programi kullanilmistir.
6 Hadis metninin kontroltinde Samile isimli literattr programi kullaniimisgtr.
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ve ekonomik farkhliklar dilemesi nedeniyledir. Bu baglamda, diinya
hayati icin dag@itim plani, tarihi ve cografi anlamda bolluk icerdigi
gibi kitlik da icermektedir (Hasanuz Zaman, 1999: 49).

Islam iktisad1, Allah’in biitiin istekler icin degil ancak gercek ih-
tivyaclarin karsilanabilmesi igin kaynaklart yeterince hazirlandigt
diistincesindedir. Zira isteklerin karsilanabilirligi farklidir. Iktisadi
problem, iktisadi birimlerin yanlis yonetimi nedeniyle ortaya cik-
maktadir. Iktisadi problemin ¢éziimi, insanin siirekli gayreti ve
Islam tarafindan kabul géren isteklerin tatmini icin ulagilabilen bii-
tin kaynaklarin en iyi sekilde yonetimi ile saglanabilecektir (Anjum,
1996: 85).

Kitlik nosyonu ile diinyadaki canlilara gegimlerini temin etme-
leri icin Allah’in ihsaninin bollugunun sonsuzlugu birbirine karigti-
rilmamalidir. Allah’in bol ihsaninin sonsuzlugu, insan hayat: acisin-
dan distnildiginde insanin gayrete gelmesi icin sonsuz imkanla-
rin varligina isaret biciminde anlasilabilir. Allah tarafindan verilen
kaynaklar her zaman kullanima hazir degildir, tiiketim ve sermaye
mallarina dénisimi icin insanin gayreti gerekmektedir. Glintimuiz
sanayi toplumlarinda duistintldigiinde serbest erisim nosyonunu
temsil eden temiz su tiiketimi bile daha fazla maliyet gerektirmekte-
dir. Kaynaklari de@erlendirme noktasinda insanin ¢abasinin ve ka-
pasitesinin siirll oldugu g6z 6niinde bulundurulmalidir (Abdul
Mannan, 1982: 11).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in diinyayi canlilar igin hayatlarin str-
direbilmeleri icin bitmez tiikenmez hazinelerle depoladiginin haber
verilmesinden hareketle kithigin iktisadin ele alinmasi gereken kav-
ramlarindan biri olmadi@i yoniinde bir ¢ikarimda bulunma konu-
sunda ihtiyatl davranmak yerinde olacaktir. Bol kaynaklarin canli-
lar icin tim zaman ve mekanlarda hazir bulunmasi konunun bir
yoniinid ifade ediyorken onlarin bireyler ve gruplar tarafindan veri
bir zaman ve mekanda ve istenilen miktarlarda ulasilabilir olmasi
konunun baska bir yoniini olugturmaktadir ve bu ayrimin farkina
varilmadig takdirde hatalt bir sonuca ulagilabilecektir. Kitlik konu-
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sunu iktisadin temel konularindan biri haline getiren kaynaklarin
varligi degil de kaynaklarin ulagilabilirligidir. Kaynaklarin ulasilabi-
lirligi konusu ise bilginin artan bir fonksiyonudur. Bu bilgive su
hususlar 6rnek verilebilir: i) Kaynaklarin varh@ konusunda bilgi
sahibi olunmasi, ii) Kaynaklarin elde edilme yollarinin 6grenilmesi,
iii) Kaynaklarin nasil kullanilacaginmin bilinmesi ve iv) Kaynaklardan
yararlanmanin maliyetinin tespit edilmesi (Hasan, 2007: 582).

Islam, ihtiyag ve istek kavramlarinin birbirinden farkl oldugunu
belirtmekte ve ihtiyaclarin tatminini tesvik ederken koti arzularin
tatminini yasaklamaktadir. Malthus ve takipgilerinin aksine Islam
alimleri ihtiya¢ dizeyinde kitlik olmayacagini dile getirmektedirler.
Aclik, kitlik ve yoksulluk problemlerinin ortaya ¢ikmasinin nedeni
ise zenginlerin varliklarinda, ihtiyac sahiplerinin hakki olan kismini
ihtiyag sahiplerine vermemeleridir. Kur’an-1 Kerim’de Kalem Sure-
si'nin 17.-27. ayetlerinde “bahge sahipleri’nden bahsedilerek zirai
faaliyet nedeniyle elde ettikleri gidalardan fakirlerle paylagmadiklari
ve bunun sonucunda baglarina gelenler anlatimaktadir. Fakirlik
arastirmacilari, dinyadaki en zengin 22 tlkenin GSMH’sinin sade-
ce %0.7’sinin aclikla mucadele icin yeterli olacagini ifade etmekte-
dir. Sorun kaynaklarin eksikligi degil sorun ekonominin kitlik anla-
yisidir. Kur’an-1 Kerim’de anlatilan karun kissasindaki zengin karak-
terlerin benzeri glinimiizde de yasamaktadir. Elde ettikleri zenginli-
gin kendi akil seviyeleriyle iligkili oldugunu distintip bu zenginlik
lizerinde paylasmama yoninde karar alma hakkina kendilerini
sahip gérmektedirler (Zaman, 2010: 94-95).

3. MODERN EKONOMI VE ISLAM EKONOMIiSi’NDE
KITLIK AYRISMASI

Kitlik anlayisi, Modern Ekonomi ve Islami Inang Sistemi’nin in-
san davranisini anlama gabalarinin farkli temellere dayanmasiyla
birlikte 6nceki iki kissmda ele alinmig oldu. Bu kisimda ise iki farkl
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ekonomi anlayiginin kitlik kavrami ézelinde farklilagmasina vurgu
yapilacaktir.

Islam iktisatcilar;, Modern Ekonomi'nin pozitivist bakigini iki
sebeple kabul edilemez bulmaktadirlar (Addas, 2008: 105):

i) Robbins’in dlstincesine gére kaynaklarin kithd, doganin
cimri olmast ile ilgilidir ve bir manifesto bigimindedir. Bitiin istekle-
rin yerine gelmemesi, bu bakis acisinda bir cimrilik belirtisi olarak
gorilmektedir.

ii) Iktisadin sekiiler bakisinda insanin varolusunun diinyevi yo-
ni 6n plandayken ve manevi yon diglanirken Islam Ekonomisi'nde
iki yon arasinda stki bir iligki vardur.

Modern Ekonomi, insanlarin sinirsiz istekleri oldugunu varsay-
makta ve bunu veri olarak almaktadir. Islam’in iktisadi yaklagimin-
da ise bencillik ve aggozlulik gibi davraniglar, donustiiriilmesi gere-
ken davraniglardan gorilir (Askari vd, 2015: 37).

Ana akim iktisat, kithik kavramimnin kiresel bir nitelige sahip ol-
dugunu tasavvur etmekte ve buradan hareketle insan davranisinin
kosullarini belirlemektedir. Kithga maruz kalinmasi belli mekanlara
ve zaman araliklarina iliskindir. Su, Suudi Arabistan igin kit bir mal
hiwiyetinde degerlendirilebilecekken Malezya icin bol bir maldir.
ABD ekonomisi i¢in bir dénem is temini konusunda kitlik yasanabi-
lirken 1990’h yillar, is temini konusunda kithk probleminin gevsedi-
gi yillar olmustur. Bu sebeple kitlik kavraminin gegici bir nitelige
sahip oldugu, mekandan mekana ve zamandan zamana farklilasa-
cagdi ifade edilebilir (Wahbalbari, 2015b: 143).

Modern Ekonomi’de, ihtiyac ve istek kavrami arasinda bir ay-
rim yapilmamaktadir. Islam Ekonomisi’nde ise ihtiyac ve istek kav-
ramlari farkl degerlendirilmekte ve bu kavramlar, Islam’in emir ve
yasaklarinin stizgecinden gegirilmektedir. Kitlik kavramini, mutlak
kitlik ve goreceli kitlik biciminde iki alt baglik seklinde ele almak
gerekirse Islam Ekonomisi'nde géreceli kitlik tizerinde bir degerlen-
dirme yapilabilir ve mutlak kitlik ise s6z konusu degildir.



SONUC

Kithk kavraminin modern iktisadi yaklasimdaki stireci gegmis-
ten bu glne incelendiginde felsefi temellerinin Malthus’'un ve
Robbins’in calismalarina dayandi@i gézlenmektedir. Buna gore
modern iktisadi gorus; ihtiyaglarin sonsuz, bunun karsiliginda, kay-
naklarin kit olduguna dikkat gekerek “Kitlik Kanunu” olarak nitele-
nen bir durum tespitinde bulunmustur.

Kithk Kanunu geregince; iktisadi birimler ihtiyaclarin strekli
artmasina karsin kaynaklar kit olmast sorunuyla kars: karsiya kalir.
Bu iki degiskenin zit yonde hareketi iktisat biliminin temel ugrag
alanim olusturmustur. Béyle bir durum, tercih siralamasi gibi bir
zorunlulugu da dogurmus ve iktisadi birimlere her yaptiklar tercihe
karsilik gerceklestirmekten vazgectigi diger tercihi maliyet olarak
katlanmasini zorunlu kilmistir. Modern ekonomi anlayisi kitlik kav-
raminda dinin insan eylemlerindeki roliint dislayarak kendini kitlik
kavramiyla tamimlamig ve varlik gerekgesini kitlikla miicadeleye
dayandirmustir.

Islami Inang Sistemi'nde kitlik kavrami modern iktisadi goriis-
ten farkl olarak ele alinmaktadir. Zira Islami iktisat 6gretisi incelen-
diginde ilk derslerin, modern iktisadi 6@retinin sahip oldugu dini ve
ahlaki degerleri diglayan bir anlayigin aksine, insanin maddi ve
manevi degerlerinin hesaba katildigi bir anlayigla “En iyi tercihleri
vaparak bu hayattan beklentilerimizi nasil elde ederiz” sorgulama-
siyla baglatildigi gézlenmektedir. Bu sorgulama, Islami perspektifte
kitlik olgusunun ihtiyaglari en iyi yonetme sanati ile iligkilendirildigi-
ne isaret etmektedir.

Modern iktisadi yaklagim kitligi zenginles(e)meme istek ve arzu-
lan karsila(ya)mama haliyle iliskilendirirken, Islam’m zenginlik ve
birikim konusunda ortaya koydugu yaklagim; daha az tiiketim an-
layist ile daha fazla tatmin diizeyinin yakalanabilecegi inanci olarak
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gorillmektedir. Islam Dini’nin Peygamberi Hz. Muhammed’in ve
yasadigi donemde onu takip edenlerin yagam tarzi bu durumu dog-
rular niteliktedir. Zira Islam tarihinde “Asr-1 Saadet” dénemi olarak
zikredilen bu dénem saadet ve refahin st diizeyde yasandigt bir
zaman olarak 6rneklendirilir.

Islami perspektifte kitlikla ilgili olarak, Allah’in diinyadaki tim
canlilar icin yaratihg ve fonksiyonlari itibariyle ayirt etmeksizin ya-
samlarint devam ettirebilmeleri icin gerekli kaynaklart sagladigina
inanilmaktadir. Ancak kaynaklarin farkl kimselere, topluluklara ve
bolgelere farkli miktarlarda ulasmasi merak konusu olmakla birlikte,
bu husus Allah’in kaynak tahsisinde fiziksel, akli, sosyal ve ekono-
mik farkliliklar dilemesiyle iligkilendirilmektedir. Bu durum, kaynak-
larin varh@ini ya da yoklugunu tarihi ve cografi anlamda farklilagti-
rarak, bolluk ve kitlik algisint modern iktisadi yaklagimin temsilcile-
rinden Malthus'un 6ngérdigli mutlak kitliktan, Robbins’in 6éngor-
digi goreceli kithga tagimaktadir. Bunun yaninda, Islam’mn kithk
olgusuna bakisi insanin fiziksel anlamda sinirl yaratilmis olmasiyla
iliskilendirilerek “varolussal kitlik” olarak degerlendirilmistir. Bu
baglamda, Islam perspektifte varolugsal kithk kaynaklarin varhgyla
degil de kaynaklarin ulagilabilirligi ile iligkilendirilmistir. Kaynaklarin
ulagilabilirligi konusu ise bilginin artan bir fonksiyonu olarak goral-
mds, bununla ilgili olarak; kaynaklarin varlig konusunda bilgi sahi-
bi olunmasi, kaynaklarin elde edilme yollarinin 6égrenilmesi, kay-
naklarin nasil kullanilacaginin bilinmesi ve kaynaklardan yararlan-
manin maliyetinin tespit edilmesi tavsiyelerinde bulunulmaktadir.

Sonug olarak Islam Inanc Sistemi'nde kitlik kavramma bakis,
esas manada mutlak ve goreceli kitlk seklindedir. Mutlak kitlik red-
dedilmistir ve goreceli kithgin ise cesitli sebeplerle ortaya ¢ikabilece-
gine isaret edilmistir. Islam’in kitlik sorununa karst en somut nerisi;
Allah’in her seyi bir 6l¢l ile yarathgi, kaynaklarin yanls dagilimi ve
acgozlilik gibi nedenlerden dolayi kitlik sorunu ile karsilagilacag,
kithk sorunun Kur’an-1 Kerim’de israf ve refahin birikimi gibi konu-
larda sosyal adalet ve Kur’an-1 Kerim’de Allah’in emrettigi kurallara
uygun eylemlerle asilarak karsilagilmas: muhtemel goreceli kitliktan
korunmanin mimkiin olabilecegi seklindedir.
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GIRIS

Devlet maliyesinin temel amaclarindan birisi gelir dagiliminin
iyilegtirilmesine yoneliktir. Bu maksatla gelir dagilimimnin saglanma-
sina yonelik iki anlayis oldugu gorilmektedir. Bunlardan ilki devlet
midahalesinin olmadi@ piyasanin kendi dinamikleri ile dengeye
gelecegine inanilan neo-klasik iktisat yaklagiminin bir sonucu olarak
aksamayan bir piyasanin basarisint aktaran birincil gelir dagilimidir.
Ancak bu dagilim piyasanin cesitli nedenlerle aksamasi ve dinamik-
lerinin galisgmamasi nedeniyle devlet miidahalesini gerektirecek bir
hal alir ki bu durumda ise ortaya gelirin yeniden dagilimi denilen
ikincil gelir dagilimi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu hususta 6zellikle
gelismekte olan tilkelerde gerek maliye politikalari gerekse diger
politikalarinin yapisal bircok nedenden dolayi gelir dagilimimnin adil
hale getiriimesinde ve yoksullugun giderilmesinde yeterli basariy
elde edemedigi goériilmektedir. Islam tilkelerinin de gelismekte olan
tlkeler statiisinde oldugunu disiinecek olursak bu tilkelerde de
aynt sorunlarin yasandidi séylenebilir. Bu durumda ortaya yeni bir
arac ihtivaci ¢tkmaktadir. Onerilecek aracin da tilkenin sosyal yapi-
sina uygun bir yapt arz etmesi basarinin saglanmast agisindan
6nemli olacaktir.

Bu maksatla Beyyine Suresinin 5. Ayetinde “Halbuki onlara
ancak, dini yalniz O'na has kilarak ve hanifler olarak Allah'a kulluk
etmeleri, namaz kilmalari ve zekat vermeleri emrolunmustu. Saglam
din de budur.” demek suretiyle Islam’in bes temel sarti arasinda yer
aldigini anladigimiz zekatin bu eksikligi giderebilecek en giizel arag-
lardan biri olabilece@ini savunmaktayiz. Savunmamizin temelinde
zekatin Islam inancinin zorunlu bir parcast olmasi nedeniyle toplum
tarafindan daha kolay kabul gérmesi ve Islam toplumlarinda yok-
sullugun giderilmesi acisindan dagitilmasinin Kur’an’in emri olmast
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baglaminda etkin olabilecedi yer almaktadir. Bununla birlikte bir
hadiste ise “Zekat Islam’in koprisiidir” denilerek zekatin sosyal
yonune dikkat gekilmistir. Clinki zekat kurumuyla kismen de olsa
adil servet dagiliminin gergeklesecegi dustinilmektedir. Nitekim
kelime anlami olarak temizlenme anlaminda kullanilan zekatin héli-
hazirda Islam tilkelerinde cesitli diizeyler ve politikalar cergevesinde
uygulama alani buldugunu gérmekteyiz. Bu cergevede gelir dagili-
minin diizenlenmesinde ve yoksullugun giderilmesinde halihazirda
uygulanmakta olan politikalarin Islam tilkelerindeki basarisi tartigil-
diktan sonra zekéat sisteminin uygulamasi ve uygulayan tlkelerin
basarisi ele alinacak ve akabinde cesitli 6nerilerde bulunulacaktir.

1.GELIiR DAGILIMI KAVRAMI

Gelir ekonomik anlamda, lretim sonrasi ortaya ¢tkan mal ve
hizmetlerin satisa konu olmasiyla; emek, sermaye, toprak, miite-
sebbis gibi tretim faktorlerinin elde ettigi kazanimlari ifade etmek-
tedir. Ancak glinimuzde gelir, tiretimden ziyade parasal hareketle-
rin Urnu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda tretim faktor-
lerinden olan emek faktorti ortaya ¢ikan gelirden mahrum kalabil-
mektedir. Yani, etkin kaynak dagilimi zarar gérmekle beraber gelir
dagiliminda adaletinde ifa edilemedigi goriilmektedir (Karacan,
2014: 29). Gelir dagilimi ise bir tilkede belli bir dénemde yaratilan
milli gelirin o tlkedeki kisiler ya da tretimde gérev alan tretim
faktorleri arasinda dagiimidir (Dinler, 2016: 284). Bir bagka tanim-
da ise bir ekonomi de yaratilan kaynaklarin, piyasa tarafindan veya
merkezi siyasi karar mekanizmasi yoluyla bu kaynaklarin tiretim
faktorleri arasinda dagitlmast olarak tanimlanmigtir (Kirmanoglu,
2013: 201). Bu dagitimin bir toplumun yasam standardina hangi
Olgtide yansidid@i ve artan refahin toplumun degisik kesimleri ara-
sinda nasil bolistldigi ekonomik biiyime ve kalkinmanin toplu-
ma ne kadar yansidiginin tespiti agisindan énemlidir. Zira mevcut
kaynaklarin ekonomik kalkinma ve blylume ile sosyal refahin mak-
simize edilmesi icin bir arac olarak basarili olmasinin sartlarindan
biri de gelir dagihmin iyilestirmesi olacaktr.
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Gelir dagihmi tammini gelirin paylagildi@i ve/veya balustirtl-
digu toplumu olusturan gruplar ile gelirin olusum stiregleri dikkate
alinarak esasen fonksiyonel gelir dagilimi, kigisel gelir dagilimi, bol-
gesel gelir dagihimi ve sektorel gelir dagihmi olmak tizere dért temel
dizeyden olustugunu ileri strebiliriz. Ancak gelir dagilimmin bu
yontemler gergevesinde incelenmesi yeterli olmayip ayrica cinsiye-
te, mesle@e, yasa ve belki dini inanca gore de ele alinmasi daha
gercekci degerlerin elde edilmesi acisindan 6nemli olacaktir (Aktan;
Vural, 2002a: 5). Gelir dagilimlarinda yasanan degisiklikler, kiire-
sellesme ve/veya teknolojik degisme gibi yapisal etkilerden veya
tilkenin makro-ekonomik performansinin kétiilesmesinden kaynak-
lanabilir. Bu agiklamalar 1s1ginda isgiicii piyasasi ve isgliciniin dagi-
limi, tretim faktérlerinin ve bu faktorlerin fiyatlarinin dagilimlarn,
servetin dagihmi, e@itim duzeyi, kiiresellesme, teknolojik degisim ile
diinya ve tlke ekonomisindeki degisiklikler; enflasyon, krizler, biitce
aciklari, devalliasyon, 6zellestirme gibi politikalar ile sosyal kurallar
ve diizenlemeler gelir dagilimim belirleyen temel faktorler arasinda
yer almaktadir (Kipeli; Halag, t.y.:3).

Gelir dagilimini etkileyen veya belirleyen faktorleri dikkate alir-
ken yoksulluk kavrami da goéz éntine alinmahdir. Gelir dagihmu,
nifusun timiine ait dagilimi belirledigi icin yoksulluktan daha genis
bir kavram olmasina ragmen, gelir dagilimi ve yoksulluk arasinda
porzitif bir iligki vardir. Gelir dagiimindaki esitsizlik ne kadar artarsa
yoksulluk diizeyi de o kadar artar. Bu sebepten dolayi, gelir dagili-
mini belirleyen faktorler ele alinirken yoksullugu etkileyen faktérler
de ele alinmalidir (Aktan; Vural, 2002b: 3).

1.1. Gelir Dagiliminin Hesaplanmasi ve Tiirleri

Gelir dagilimi konusu devlet teorisi diistintildiigiinde devletlerin
esasen Uzerinde durmalari gereken bir husus olarak karsimiza cik-
maktadir. Bu baglamda ulusal anlamda tilkeler; uluslararas: anlam-
da ise cesitli 6rgtit ve kuruluslarin gelir dagiliminin tespitine yonelik
calismalar yaptiklari ve cesitli raporlar yayinladiklart gériilmektedir.
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Bu tespitlerin yapilmasinda en ¢ok Gini katsayisi, Lorenz egrisi ve
Dalton-Atkison yaklagimi kullanilmakla beraber ayrica aralik,
varyans, goreli ortak mutlak sapma, logaritmik standart sapma,
genel entropi Olglitleri, theil endeksi, kuznets katsayisi, elteto-frigyes
esitsizlik olciitd, siklik fonksiyonu, hareketlilik ve ayrigtirma analizleri
kullanilmaktadir (Aktan; Vural, 2002a: 13-20. Cetin, 2013: 215-
223).

Gelir dagihmu, birincil dagiim ve ikincil dagihim (gelirin yeniden
dagilimi) olarak iki ana baglik altinda ele alinmaktadir. Birincil gelir
dagilimi, neo-klasik iktisat yaklagiminin bir sonucu olarak aksama-
yan bir piyasa da gelir boligimiinde herhangi bir istikrarsizhigin
ortaya ¢tkmayacag@i varsayimindan yola cikilarak devletin miidahale
etmedi@i ya da olmadi@i varsayimi altinda piyasa ekonomisinde
belirlenen gelir dagilimini ifade etmektedir. Birincil gelir dagiliminda
esasen emek ve sermayenin olusturdugu tretim faktérii sahiplerinin
katkilar1 oraninda pay almalarini gerektirir. Uretim faktérii sahiple-
rinin milli gelirden aldi@i pay anlaminda fonksiyonel gelir dagilimi
ve gelirin Kisiler arasindaki buytklik dagilimini gosteren bireysel
gelir dagihimi, sektérlerin aldi@i payi gosteren sektorel gelir dagilimi
ve bolgelerin aldigi payt gosteren bolgesel gelir dagilim tirleri bu-
lunmaktadir. Birincil gelir dagiimi gesitli faktorlerin igleyisine bagli-
dir. Bu faktorler yapisal faktorler, kiiresellesme, sosyal norm ve
dtizenlemeler tzerine kuruludur. Ik olarak yapisal faktorler kendi
icerisinde iki asamada incelenmekte, ilk olarak tretim faktorlerini
ikinci olarak ise enflasyon ve iktisadi krizleri kapsamaktadir. Uretim
faktorleri ise; emegin dagihmi, servetin ve sermayenin dag@ilimi,
Ucret, faiz, rant ve kar gibi tretim faktérlerinin belirlendigi faktor
piyasasindan olugmaktadir. Enflasyon ve iktisadi krizler ise, piyasa-
nin isleyisinin bozuldugu durumlar ifade etmekte ¢zellikle enflas-
yon ve iktisadi kriz dénemlerinde gelir dagiiminda yoksul kesimde
yer alan grubun reel geliri hizla diigmekte temel tiiketim mallarina
dahi ulagimi zor bir durum almaktadir. Birincil gelir dagilimini etki-
leyen bir diger faktor kiresellesmedir. Kiiresellesme ile birlikte ser-
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mayenin mobil hale gelmesi ile birlikte rekabetin saglanmasi adina
piyasalarda 6zellikle emek gliciniin ¢ok dustik tcretlere caligtirila-
rak yoksullugu tetikleyici bir yaklagim gtdilebilecektir. Ayrica reka-
bet edemeyen tUlkeler icin ise sermayenin disar ¢tkmasi ve tilkenin
yoksul duruma dismesine neden olabilecek bir etkisi de olabilecek-
tir. Son olarak sosyal norm ve diizenlemeler denilen toplum ahla-
kindan olusan dizenlemeler yer almaktadir. Bu hususta miras pay-
lagimlari, yoresel gelenekler, dini inaniglar geregi zekat da oldugu
gibi zenginlerin geregince malin belli bir miktarinin yoksullara pay-
lastirilmasi gelir dagiliminin bir araci olarak kullanmilmaktadir (Pehli-
van, 2009: 26-30).

Piyasanin aksak rekabet kogullari cercevesinde iglemesi duru-
munda -ki genel kabul edilen gériis olarak- gelismis ve gelismekte
olan ulkelerde piyasanin aksak rekabet kosullarinda isledigi kabul
edilmektedir. Aksak rekabet kosullarinin olmasi halinde gelir dagi-
liminin tamamen piyasaya birakilmasi esit olmayan bir dagilima
neden olacaktir. Bu maksatla kamu politikalarinin devreye girerek
sistem lizerinde meydana gelen adaletsiz dagitimi duzeltici &nlemler
almasi gerekmektedir. S6z konusu 6nlemler kamu harcamalari vasi-
tasiyla belirli kesimleri, bélgeleri veya sektorleri destekleyecek bi-
¢imde alinabilecegi gibi, vergilerle de farkli toplumsal tabakalara
farkh bicimlerde yansitilabilir. Bunun yaninda fiyatlar, asgari ticret
ve benzeri diizenlemeler lizerinden de potansiyel olarak gelir dagi-
lim1 degistirebilecektir. Bu yapi icerisinde devlet biitcesi, sosyal ku-
ruluglar ve vakiflar gibi gelir dagilimini etkileyen temeldeki araclar
olarak karsimiza g¢ikmaktadir (Pmar, 2014: 290). Bu baglamda
pivasaya devletin miidahalesini de barindiran bir diger gelir dagili-
mui ise, ikincil gelir dagiimidir. Bu gelir dagihmi tretim faktorleri
sahiplerinin faktér payi olarak elde ettikleri satin alma giiclerinin
devletin cesitli mtdahaleleri ile degismesine neden olmast sonucu
olusan gelir dagihmidir. Yani, devletin piyasaya midahale ederek,
gelir dagihminda adaletin saglanmasina yonelik bir rol tstlenmesi
ikincil gelir dagilimini ifade etmektedir (Oztiirk, 2009: 25).
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1.2. Gelir Dagilimina Devletin Miidahalesi ve
Basarisi

Gelirin paylagimi, kendisine bazi temel iglevler atfedilen devle-
tin saptayip uyguladigi gercekci ekonomi ve maliye politikalari ile
saglanir. Diger bir deyisle, devlet, gelir dagilimindaki adaletsizligi,
yurirlige koydugu ekonomi, vergi, biitce ve harcama politikalart ile
gidermeye calisir ve buna donuk etkin ve tutarli 6nlemleri alir. Gelir
dagilimi kisa, orta ve uzun dénemde ekonomik konjonktiir, bliyii-
me, yapisal ve kurumsal degisimler ile karsihikl iligki icindedir. Belir-
li bir zaman kesitinde emek, sermaye, rant gibi tGretim faktorlerinin
kullanim miktarlar1 ve fiyatlari, bu faktorlerin sahipliliginin bireyler
arasindaki dagihmina bagh olarak, s6z konusu zaman kesitinde
gerceklesen toplam tretimi ¢ogunlukla piyasalar, kismen de piyasa
dist mekanizmalarla hane halklari- bireyler arasinda dagitir. Demek
ki, zaman stirecinde nihai gelir dagilimi, ekonomik konjonkttire,
Uretim faktorlerinin dagiimina ve nispi fiyatlarinda meydana gelen
degisimlere, devletin vergi ve transfer politikalarina gére farkhiliklar
gosterecektir (Yice, 2002: 5).

Gelir dagiimi, gelirin yeniden dagilimi devletin distk gelir
gruplarint korudugu kamu politikalart sonucu ortaya ¢ikan bir boli-
sim seklini ifade etmektedir (Pinar: 2014, 290). Devlet, gelirin elde
edilme asamasinda yapacagi midahaleler ile gelir dagiimindaki
esitsizliklerin asli sebeplerini ortadan kaldwabilir. Bu muidahaleler
temel olarak servet dagiliminin, egitim imkanlarinin ve faktor fiyat-
larinin degistirilmesi olarak ortaya ¢tkmaktadir. Bu maksatla gelirin
elde edilmesi agsamasinda 6ncelikli olarak tespit edilecek yontem-
lerden birisi servetin dagilimina miidahale edilmesi seklinde olacak-
tir. Servet dagilimi devletin miidahalesi ile dengeli hale getirildigin-
de emek ve sermaye gelir dagihminda 6n plana ¢ikacaktir. Ancak
boyle bir yontemin uygulanmasi serbest piyasa ekonomisi benim-
semis bir llke agisindan uygun olmayacak piyasanin dengesini
bozan sermayeyi iten bir durum arz edecektir. Bunun diginda egitim
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acisindan toplumda firsat esitliginin taninmasi geleceGe yonelik
toplumda daha diizenli gelir dagiiminin saglanmasi hususunda
onemli bir nokta da durmaktadir. Bir diger ara¢ olarak faktor fiyat-
lan Gzerinde yapilacak miidahaleler gelir dagiliminin iyilestirilme-
sinde etkili bir arag olarak kullanilabilecektir.

Ornegin asgari ticret uygulamasi ile daha diistik tcrete isci ca-
listirilmast 6nlenebilir (Pehlivan, 2009: 30-31). Az gelismis ve ge-
lismekte olan Ulkelerde ekonominin en 6nemli araclarindan olan
tarimda adaletli ve dengeli dagitimin bir araci olarak toprak ve ta-
rim reformunun yapilmasi gelir dagilimi tzerinde etkili olacaktir.
Kayitdigt ekonominin kayit altina alinarak elde edilen kaynaklarin
ekonomiye ve topluma aktariimasinin saglanmasi, bolgeler arasi
gelir esitsizligini giderecek tesvik politikalari, 6zellikle gelir dagilimi
dustik bireylerin tikettigi esnekligi az olan trlnler tzerindeki vergi
yikinl azaltabilecegi gibi tavan fiyat uygulamasi gibi yontemleri
tercih ederek piyasayr dustik gelirlilerin gelirlerini artirabilecek sekil-
de yonlendirebilecektir. Ancak bu yontemler her ne kadar uygula-
nabilir yontemler olarak goziikse de piyasa ekonomisinin uygulan-
dig1 bir sistem icerisinde yapilacak bu miidahaleler sistemin igleyisi-
ni bozacak telafisi gii¢ sorunlara neden olabilecektir.

Devletin gelir dagilimina bir bagka mtidahale araci olarak mali-
ye politikalar1 kargimiza ¢cikmaktadir. Devlet midahaleciligini savu-
nan iktisatcilar —genel olarak Keynesyen iktisatcilar ve sosyal refah
devleti anlayisint benimseyen iktisatgilar- devletin gelirin yeniden
dagilimim saglayacak ekonomi politikalar1 uygulamasini savunmak-
tadirlar (Aktan, 2002). Nitekim gilinlimiizde maliye politikasinin
amaglarindan birisinin de gelir dagilimimnin iyilestirilmesi oldugu
bilinmektedir (Sener, 2014: 379). Gelir dagilimimin iyilestirilmesin-
de maliye politikasi araci olarak vergiler, devletin borglanmasi, ka-
mu harcamalar1 politikasi olarak; reel harcamalar, transfer harca-
malari, siibvansiyonlar ve sosyal transferleri saymak miimkiin ola-
caktir.
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Bir maliye politikasi araci olarak vergilerin gelir dagilimi tze-
rindeki etkisi vergilemede 6deme giictiniin dikkate alinip alinama-
masi, vergi oranlarinin yiiksek veya diisiik olmasi, vergilerin dolayl
veya dolaysiz vergilerden olmasi, vergilerin yansitilabilme orani,
vergi sisteminin yapisi, baski ve ¢ikar gruplarinin etkileri ve ekono-
mik yapinin durumuna goére degisecektir (Oztirk, 2012: 441). Bu
baglamda 6deme glictinii esas alan bir vergilendirmede gelir dagi-
lim1 diistik olan bireyleri koruyacak bir sistem olmakla beraber ayni
zamanda 6zellikle geliri yiiksek olan miikelleflerin daha fazla vergi-
lendirilmesine ve bu kesimden elde edilen gelirlerin transfer harca-
malari, cari harcamalar ve yatirim harcamalari yoluyla gelir seviyesi
dustik bireylere aktarilmasi saglanabilir. Ayrica gelir vergisinde ar-
tan oranlilik, ayirma ilkesi ve en az gecim indirim uygulamasi, ne-
gatif gelir vergisi uygulamasi ve harcama vergilerinde malin esnek-
ligine gbre uygulanacak oran farklilaghrmalar vergi politikasinin
basarisini artiracaktir. Ancak az gelismis ve gelismekte olan tlkeler
de vergi sisteminin yeterince oturmadigini, verginin kolayca yansiti-
labildigini, kayit digt sektoriin oldukca biyik oldugunu ve baski
gruplarinin fazla olmasi nedeniyle vergilendirmenin saglikli bir se-
kilde yapilamadigimi gérmekteyiz. Bu durumda vergi politikasinin
az gelismis ve gelismekte olan tilkelerde gelir dagilimini belirleme
konusunda basari saglamasinin ve etkisinin diisiik oldugu sonucu-
na varabiliriz.

Toplumun ihtiyaclarini karsilamak adina yapilan kamu harca-
malarinin gelir dagilimini saglamast hususundaki durumunu ele
alacak olursak oncelikle devletler kolektif ihtiyaclarini kamu harca-
malar1 yoluyla saglamaktadirlar. Bu ihtiyaglardan ise toplumun tim
bireyleri genellikle sahsi bir karsii@ olmaksizin faydalanmakta ya
da gergek bedelinden ¢ok daha disiik fiyatlar ile faydalanmaktadir-
lar. Bu nedenden otiirii kamu harcamalarinin yapisi geregi gelir
dagilimindaki adaletsizligi azaltan bir yoninin oldugunu goster-
mektedir. Kamu harcamalarindan reel ve yatirim harcamalarinin
gelir dagilimi tzerindeki etkisi acisindan ilk olarak mal ve hizmet
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karsiligi yapilan harcamalarin tedarikgilerinin kimler olduguna baki-
labilir. Bu hususta kamu harcamalarinin ag@irlikli olarak belirli ser-
maye gruplarina yonelik yapilmast ya da sadece belirli sosyal kesi-
me yonelik yapilmasi gelir dagiliminm bozucu etki gosterebilecektir.
Nitekim az gelismis ve gelismekte olan Ulkelerde gerek sermaye
birikiminin artirlmasina yonelik olarak gerekse baski gruplarinin
etkisi ile harcamalarin belirli kesime kaydigi goriilmektedir ki bu
durumda kamu harcamasini bagarisiz  hale getirmektedir
(Tokathoglu; Selen, 2017: 377). Bir diger husus ise, kamu harca-
masinin bolinebilen ve Olgtilebilen bir kamu hizmeti mi yoksa bo-
linemeyen tiim toplumun faydalandi@ bir kamu hizmetimi oldu-
guna baghdir. EGer harcamalarin ¢ogu tim toplumun ortak fayda-
landi@1 boltinemeyen bir kamu harcamasi ise gelir dagilimini iyilesti-
rici etkiden s6z edilemeyecektir (Ttrk, 2011: 344-345). Bu hususta
ozellikle az geligmis ve gelismekte olan tilkelerin harcamalarini daha
¢ok tiim toplumun ortak faydalandigt bolinemeyen altyapi hizmet-
leri gibi mal ve hizmetlere yonlendirmek zorunda oldugunu gor-
mekteyiz ki bu durumda kamu harcamasinin gelir dagilimindaki
bagarisini olumsuz etkilemektedir.

Son olarak, devletin yapmis oldugu karsiliksiz harcamalari ice-
ren transfer harcamalarinin gelir dagihimi tizerindeki etkisini deger-
lendirecek olursak bu harcamalarin alt bilesenlerinin, harcamanin
yapildi@i toplum kesiminin 6zelligi ve harcamanin yapilis amacinin
etkinlik tizerinde etkili olabileceg@ini soyleyebiliriz (Tokatlioglu; Se-
len, 2017: 380). Bu baglamda yoksul kesime dogrudan dogruya
yapilan parasal ve nesnel yardimlarin gelir dagilimi adaleti agisin-
dan oldukca etkili oldugu savunulabilir. Bazi mal ve hizmetlere
stibvansiyon verilmesi, bu mal ve hizmetlerin fiyatinin piyasa fiyati-
nin altinda sunulmasi ve bu mal ve hizmetlerden distik gelirlilerin
yararlanmasi, igsizlik tazminatlari, vergi iadeleri, emekli ve yaglilik
maaglar, yoksulluk 6demeleri, sosyal yardimlar, konut olanaklari-
nin iyilestirilmesi, 6grencilere saglanan burslar gelir dagilimina
transfer fiyatlamasinin etkisi agisindan 6nemlidir. Ancak transfer
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harcamasinin bir diger ayagt olan faiz 6denmelerinin gelir dagihimi-
ni iyilestirici deg@il bozucu etkisi oldugunu séylemek dogru olacaktir
(Oztiirk, 2009: 448-455). Ciinkii yapilacak borclanma gelir dagilimi
acisindan varlikli kesimdir. Odenecek faizlerde genellikle vergi gelir-
lerinden saglanan gelir olacak ve sonucta varlikli kesimin servetine
servet katilacak ve gelir dagilmi dengesi daha da bozulacaktir. Bu
baglamda az gelismis ve gelismekte olan tlkelerde sermaye yeter-
sizligi ve yetersiz vergilendirme gibi fakttrlerden dolayt borclanma-
nin ¢ok yiiksek borclanmalar yapilmakta ve transfer harcamalarinin
agurh@ini faiz 6demeleri olusturmaktadir. Bu durumda transfer har-
camalarina yonelik gelismekte olan tilkelerde gelir daglanmasinin
saglanmasina yonelik galismalarin basarili oldugu séylenemeyecek-
ir.

Gelir dagilimina yoénelik devletin piyasaya yaptigi miidahaleler
acisindan 6zellikle gelismekte olan tilkelerde cesitli yapisal sebepler-
le basar1 saglanamadigi gortilmektedir. Konumuz cercevesinde Is-
lam ulkelerini inceledigimizde bu tilkelerin az gelismis ve gelismekte
olan tlke sinifinda yer alan tilkeler oldugunu gérmekteyiz. Bu bag-
lamda secilmis Islam filkelerindeki ve Trirkiye’deki yoksulluk ve
GINI katsayisi yoluyla gelir adaletsizligine yonelik asagidaki tabloyu
inceleyelim.
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Tablo 1: islam Ulkelerinde Yoksulluk ve Gelir Dagilim
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Kaynak: Islamic Development Bank IDB, Demographic and Human Development Indicators,

https:/isdbdata.github.io/monograph2017. html; The World Bank, Poverty Headcount Ratio At
National Poverty Lines (% of population), http:/databank.  worldbank.org da-
ta/reports.aspx?Code=SL.POV.NAHC&id = 1{{4a498&report_name= Popular-Indicators&
populartype=series&ispopul ar=y; The World Bank, GINI Index (World Bank Estimate),
http://databank worldbank. org/data/reports.aspx? source=2&series=SL.POV.GINI & country=
(Exisim tarihi:.10.08.17).
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Tablo 1 incelendiginde kisi basina yoksulluk oran: en dustik til-
kelerden birisinin Malezya oldugu devaminda ise Tirkiye, Kazakis-
tan ve Azerbaycan gibi tlkelerin oldugu goérilmektedir. Genel ola-
rak degerlendirildiginde secilmis Islam tilkelerindeki yoksulluk oran-
larinin genel olarak azaldigi gozlense de Fildisi Sahili, Gine, Gine
Bissau, Togo, Tacikistan, Uganda gibi tlkelerde olduk¢a yiiksek
oldugunu gérmekteyiz. Yoksulluk orani gelir dagiliminin énemli bir
gostergesidir. Gelir esitsizligi ile yoksulluk orani arasinda genellikle
aynt yonla iligki vardir. Genel olarak, gelir esitsizligi arttikga yoksul-
luk orant da artar. Yoksulluk orani, Gini katsayisinin tek basina
kullanilmasinin bir kisim sakincalarim kaldirmasi bakimindan gelir
dagilimi analizlerinde énemli bir eksikligi gidermektedir. Ornegin,
Tirkiye’de 2000’li yillarda gelir esitsizligi sadece Gini katsayisi dik-
kate alindiginda 6nemli oranda iyilesmistir. Halbuki yoksulluk oran-
larinda ayni oranda bir iyilesme gerceklesmemistir. Bu durumun
nedeni, bu yillarda en alt gelir diliminin payinda énemli bir gelisme
olmamasina ragmen, en Ust gelir diliminin paymnin ekonomik Krizin
etkileri nedeniyle azalmasidir. Bu nedenle gelir esitsizligi 6lgmede
kullanilan diger araglarin yoksulluk oranlari ile birlikte kullanilmast
daha uygun bir yaklagimdir (Caligkan, 2010: 99).

Bununla birlikte yizde (%) olarak Gini endeksine gére tilkeler-
deki ulusal gelir dagihmi incelemesi yapilabilecektir. Ancak éncelik-
le Gini endeksi 6lgtimiine bakacak olursak Gini katsayist, topladik-
lan kiimulatif oranlara kiyasla ntfusun kimiilatif oranlarinin karsi-
lagtmlmasina dayanir ve mutikemmel esitlik durumunda O ile mu-
kemmel esitsizlik durumunda 1 arasinda degisen bir endekstir. Ge-
nel olarak secilmis Islam tilkeleri incelendiginde ulusal olarak gelir
gruplar arasinda gelir dagiliminin bozuk oldugu gériilmektedir. Bu
hususta Tirkiye’de 2008 yilinda gelir dagiimmin %39,2 oldugu
gorilirken 2014 yilinda bu oranin % 41,2 ye cikarak gelir dagili-
minin daha da bozuldugu gérilmektedir. Gelir dagilim: agisindan
bakildiginda ise TUIKin agikladigi veriler dogrultusunda 2016 yi-
linda Turkiye’de gelir dagilimina gore gelirden en yiiksek pay alan
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%20’'lik kesim toplam gelir %47,2 pay almaktadir. P80/P20 oranina
gore En distk % 20’lik kesim en yiiksek kesimden 7,7 kat az bir
gelire sahip olmustur. En dusik %20’de kalanlarin orani ise
%6,7’dir. Gelir esitsizliginin bir 6nceki yila gére 0,007 puan arttigi
gorilmektedir (TUIK, 2017). Bununla birlikte baz Islam tilkelerinin
kisi bast gayrisafi milli hasilalarina bakilacak olursa Katar’in ortala-
ma olarak 100.000 dolar, Kuveyt'in 39.900 dolar, Suudi Arabis-
tan’in 30.500 dolar seviyelerinde oldugu, Birlesik Arap Emirlikleri-
nin 29.200 dolar, Turkiye'nin 14.500 dolar, Malezya'nin ise 16.800
dolar seviyelerinde oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Soma-
li'de 600 dolar, Nijer’de 800 dolar, Mali, Gine ve Afganistan’da
1.100 dolar, Gine Bissau’da ise 1.200 dolar civarinda kisi bast gayri
safi milli hasillanin oldugu gérilmektedir. Diinya’da genel olarak
baktigimizda G7 tlkeleri ortalamasinin 38.614.29 dolar, Euro bol-
gesi ortalamasimi 33.477.78 dolar, AB ortalamasmmin 30.346.43
dolar oldugu dini olarak ise Katolik tilkelerin ortalamasi 17.545.71
dolar, Huiristivan tilke ortalamasimin ise 16.212.77 dolar oldugu
gorillmektedir (www.nationmaster.com). Bununla birlikte Islam
Kalkinma Bankas! tiyesi Islam tilkelerinin ortalama olarak kisi bagi-
na milli gelirlerini ele alacak olursak 2014 yilinda 4,216 dolar, 2015
yilinda 4,028 dolar ve 2016 vilinda ise 4,179 dolar oldugu goriil-
mektedir (IDB, 2017a).

Genel olarak degerlendirildiginde Islam tilkelerinde gelir dagi-
liminin genel olarak bozuk oldugu ve yoksulluk orani ortalamasinin
istisna Ulkeler disinda yiiksek oldugu goriilmektedir. Bununla birlik-
te gayri safi milli hasila agisindan degerlendirildiginde kisi bast gelir
dagiliminin Avrupa tlkeleri de dahil olmak lizere cok yiikse@inde
oldugu ulkeler de olmakla birlikte cok asirt dusiik olan tlkeler de
oldugu goriilmekte ve diger dini inanslarla karsilastirildiginda ise
yine Islam iilkelerinin bu ortalamalarin altinda kaldigi ve kisi bast
gelir dagiliminin tlkeler arasinda adil olamayan sekilde dagildigi
gorilmektedir. Bu degerlendirmeler sonucunda bir de@erlendirme
yaptigimizda gelir dagiimi ve yoksulluga devletlerin tek bagina
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yapmis olduklar1 miidahalelerin 6zellikle Islam tilke yetersiz oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle yasanan yapisal eksiklikler, vergive go-
nilli uyumun saglanamamasi, basarisiz kamu harcama politikala-
rina alternatif olarak inang lizerine dayal bir gelir kaynagi elde ede-
rek bu kaynagin devlet eliyle veya bir vakif aracii@ ile yoksullara ve
yoksul tilkelere dagitilmasi bir yéntem olabilecektir.

2. BiR GELiR DAGILIMI ARACI OLARAK ZEKAT
MUESSESESI

Toplum varhi@inin saghkl bir sekilde stirdiirtilebilmesi icin, top-
lumsal denge ve barigin saglanmasi ve bireyler arasinda gerilim
yasanmasina neden olabilecek etkenlerin giderilmesi gerekir. Bir
toplumda zenginlerin ve fakirlerin bulunmasi dogal bir durumdur.
Ancak bireylerin birbirlerinin haklarin1 gézetmemesi ve sosyo-
ekonomik agidan belirli kurallara riayet etmemeleri, toplumsal geri-
lime zemin olusturmaktadir. Bu durumun en aza indirilmesine yo6-
nelik, fakir ve zengin arasindaki ekonomik diizey farkinin uguruma
donliismemesi 6nem arz etmektedir. Bu hususta devletin kamusal
6nlemlerinden Ustte yer alan bolimde bahsettik. Ancak agiklamala-
rimizda da goérdiigimiiz Gizere bu 6nlemlerin tek bagina yeterli ol-
madigini 6zellikle ayrica farkli énlem ve model 6nerilerine ihtiyag
bulunmaktadir. Zira kamu politikalarinin az gelismis ve gelismekte
olan tlkelerde aksak islemesi bunun temel sebebidir. Bu baglamda
toplum tarafindan kabul gériilebilecek bagka bir araca ihtiyag oldu-
gu gorilmektedir. Bu noktada zekat Islam ftilkelerinde gelir dagili-
minin dizeltilmesi ve yoksullugun giderilmesinde 6énemli bir arag
olabilecektir. Nitekim zekatin farz olusu Kur’an, stinnet ve icma ile
sabittir. Zekatin mali bir ibadet oldugunu ve 6nemini belirten birgok
ayet! ve hadis? bulunmaktadir. Zekat bu sekli ile de inanlar igin
zorunluluk halini ifade eden bir kelime haline blirtinmiig olmaktadir.

1 Zekatla ilgili ayetler igin bkz. 2/43, 2/83, 2/110, 2/177, 2/245, 2/254, 21263, 2/267, 2/271,
21273, 21277, 3/92, 4/77, 4/162, 5/12, 5/55, 6/141, 7/156, 9/5, 9/11, 9/18, 9/34, 9/35, 9/53,
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2.1. Zekat Kavramu ve Islam iktisadindaki Yeri

Zekat kelime anlamu itibariyle “temizlenme” manasini tagimak-
tadir. Kazanilan ve sahip olunan malin belli bir miktarinin yoksulla-
ra verilmek ve sosyal hizmetlerde kullanilmak tizere elden ¢ikarmak
insan1 maddeten ve manen temizledigi, cismani ve nefsani kirlerden
arindirdi@i igin zekata bu isim verilmigtir (Uludag, 1992: 91). Fikih
terminolojisinde zekat, Allah’in, belirli yerlere sarf edilmek tizere
dince zengin sayilan kisilerin mallarindan belli bir payin alinmast
islemi seklinde ifade edilmistir (TDV, 2017). Islamiyet déneminde
ise “ortalama refah diizeyinin lzerindeki yiikiimliilerin, belirli sartla-
1 tasiyan mal varliklarinin muayyen bir miktarini, muayyen bir
zaman sonra hak sahibi bulunan alt gelir sahiplerine ulastirilmak
Uzere Allah rizasi igin verilmesi seklinde tanimlanmustir (Sahin,
2009: 145-157). Bir bagka tanimda ise, belirli diizeyde mal varhgi-
na sahip olan Muslimanlarin, gerekli sartlar tasiyan mallarinin
belirli orandaki kismini, yilda bir defa, Allah’in rizasini kazanmak
gayesiyle, belirli yerlere harcanmak tizere vermeleri mahiyetindeki
farz ibadeti olarak ifade edilmistir. Kuran’da ise, “sahip olunan
degerlerden baskalarina vererek temizlenme” manasinda kullanil-
makta ayrica mallarin, maddi deg@erlerin Allah yolunda sarf edilmesi
zekét, sadaka, infak gibi kelimelerle, kimi zaman da yoksulu yedirin
gibi ifadelerle (Mudessir Suresi 44) veya mallarla Allah yolunda
micadele etmek (Nisa Suresi 95) gibi ifadelerle anlatilmaktadir.
Beyyine Suresinin 5. Ayetinde “Oysa onlar, dini yalnizca O’na halis

9/54, 9/58, 9/60, 9/71, 9/75, 9/98, 9/99, 9/103, 9/104, 11/87, 13/18, 13/22, 13/23, 14/31,
19/31, 19/54, 19/55, 20/14, 21/73, 22/35, 22/41, 22/78, 23/1, 23/2, 23/3, 23/4, 23/60,
24137, 24/56, 27/3, 30/38, 30/39, 31/4, 32/16, 33/33, 41/6, 41/7, 47/36, 47/37, 47/38,
51119, 57/11, 57/18, 58/13, 59/9, 64/16, 64/17, 70/24, 70/25, 73/20, 92/18, 98/5, 99/7,
99/8, 107/7.

2 Buhar, Zekat 1, 3,41, istitabe 3, I'tisam 2,Sadaka 1, 63, Mezalim 9, Megézi 60, Tevhid 1,
Tefsir, Al-i imran 14, Beraet 6, Hiyel 3; Mslim, Tman 31, (19), 32, (20), Zekat 26, (987),
32, (1658, 1659, 1660); Tirmizi, Zekat 6, (625), Iman 1, (2610); Ebu Davud, Zekat, 1,
(1556), 4, (1584), 4, (1575); Nesai, Zekat, 3, (5, 14), 46, (5, 55), 4, (5, 15, 16), 2, 6, (5,
12-14); Maliki, Zekat 30, (1, 269), Cihad 3, (2, 444).



56 islami Perspektifte iktisadi Yaklasimlar

kilan Hanifler (Allah’1 birleyenler) olarak sadece Allah'a kulluk et-
mek, namazi dosdogru kilmak ve zekati vermekten bagkasiyla emr
olunmadirlar. Iste en dogru (dimdik ve sapasaglam) din budur”
demek suretiyle zekatin Islam’in sartlar arasinda yer aldigina isaret
edilmektedir.

Zekat, Islam’in bes sartindan biri olup, mal ile yapilan bir iba-
dettir, dini Olglilere gére zengin olan Mislimanlarin yildan yila
malinin ve parasinin kirkta birini fakir olan Mislimanlara vermesi
yoluyla gerceklesen, toplumda sosyal dengeyi saglamayi amagla-
yan bir sosyal miessesedir. Bu nedenledir ki zekat, Kur'an-1 Ke-
rim’de namaz ile birlikte otuz yedi yerde gecmektedir (Yavuz, 1997:
29-33). Zekat vermenin Olgliti nisab-i gmadir. Bu nisaba malik
olan bir Musliman’in zekat vermesi farz olmaktadir. Zekata tabi
olan ve nisab hesabinda dikkate alinacak mallar ise giimis, altin,
para, deve, sidir, koyun-kegci, at ve diger hayvanlar, bugday, arpa,
musir ve diger toprak mahsulleri, hurma, tGziim ve diGer meyveler,
ziynet egyalari, madenler ve petrol trtinleri, defineler ve ticaret mal-
larindan ibarettir. Zekat temel ve zaruri ihtiyaclarin disinda kalanlar
icin verilmekle birlikte bir malin zekatinin dogabilmesi icin milkiye-
tinin tizerinden bir sene ge¢mis olmalidir (Yavuz, 1997: 101-111).

Zekatin mukelleflerini diizenleyen Kur’an’in aym zamanda top-
lum icerisinden kimlere dagitilacagt hususuna da aciklik getirilmistir.
Bu hususta Tevbe suresi 60.ayette; Sadakalar ancak sunlar icindir
demek suretiyle “Fakirler, miskinler (muhtag olanlar), zekat memur-
lari, borclu olanlar, Allah yolundakiler, yolda kalmiglar, kolelerin
kurtarilmast ve kalpleri kazanilacak kimseler olmak Uzere sekiz bag-
lik altinda ele alindigi gériilmektedir®. Kur’an’t kerim de beyan buy-

3 Tevbe suresi 60.ayette kolelerin kurtariimasi ve kalpleri kazanilacak kimseler yer alma-
masina ragmen literatirde bu iki unsurla sekize tamamlandiklar gorlimektedir. Bkz;
Rusni Hassan ve Nur I'ffah binti Muhammed Nasir, “Prioritization of Zakat Distribution in
Selangor and the Federal Territory of Malaysia: Are They Following the Right Distribution
Principles According to Shariah?”, Intellectual Discourse, Special Issue (2016) 435-457,
s. 437; Mohd Rodzi Embong, Roshaiza Taha ve Mohd Nazli Mohd Nor, “Role of Zakat to
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ruldugu tUzere zekét verilebilecekler sekiz simiftan ibarettir. Zekat
yalniz bu smiflara ait olup bagka yerlere verilemez (Yavuz, 1997:
29). Ayrica bir diger tartisilmasi gereken husus ise zekét verme sira-
sinin bu sekiz grup arasindan nasil olmasi gerektigidir. Bu konuya
iliskin olarak Hanefi ve Maliki arastrmacilar ile diger ¢cagdas bilgin-
lerin gorigleri alicilarin ihtiyaglari, alicillarin sayisi, alicilarin sayisi ve
zekat dagiimini belirlemeden 6nce gozlemlenen ve analiz edilen
duruma gére onceligin degisebilece@i yoniindedir (Hassan; Nastr,
2016: 437).

Bilindigi tizere zekéat toplumdaki sosyal dengeyi kurmayi amag-
lamakta, Islam literatiiriinde bir képri olarak tanimlanmaktadir. Hz.
Muhammed “Zekat, Islam’in kopriistdir” demistir.(Yiice, 2016:
105-106). Zekéat zengin bireydeki merhamet ve sefkat duygularin
harekete gecirerek, servetinin belli bir kismini fakir bireylere aktar-
mastini saglar. Fakir birey bu durumun, yaraticinin emrinden dolay:
ve karsiliksiz olarak yapildigini gérdiigiinde, zengine karst hiirmet
duygusu besler. Hadiste, bu 6zelligi yontyle zekéat icin “kopri”
tabiri secilmis, hi¢ kimseyi incitmeden, onurunu zedelemeden top-
lumsal barisi temin etmesine atifta bulunulmustur (Aydin, 2016: 57-
72). Dolayisiyla dini perspektifin 6tesine gegmesi yontyle zekat, asil
amaci olan sosyo-ekonomik adaletin bagarilmasinin (Johari vd.,
2015 :352) yani sira sosyal gtivenlik haklari, cocuk bakimina yone-
lik sosyal yardim hibeleri, egitim-saglik hizmetleri, konut ve toplu
tagimacilik gibi konulari da ele alan modern kamu finansmaninin
temel iglevlerinden bazilarim1 da yerine getirebilmektedir (Yusoff;
Densumite, 2012: 451).

Kur’an-1 Kerim’de bu konuda yapilan diizenlemeler boyle bir
gerilimin mevcut varligina isaret edip, bunun giderilmesi ve engel-
lenmesi amaciyla birtakim yollar teshis edilmektedir. Kur’an’da
“...ve mallarinda muhta¢ ve mahrumlarin hakki vardi” (ez-Zariyéat
51/19) ifadesi kullamlmaktadir. Kur’an’in bagka bir yerinde, namaz

Eradicate Poverty in Malaysia”, Jurnal Pengurusan, 39, 2013, ss.141 — 150, s. 141; Ya-
vuz, a.g.e., s. 29.
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kilan ve namazlarinda daim olanlarn eline mal gegenler igin “Bun-
lar sahip olduklar mallarda muhtag ve mahrumun belli bir hakki
bulundugunu unutmazlar” (el-Meéric 70/22-25) denilmektedir. Bu
dizenleme, toplumdaki ekonomik dengesizligin yol acabilecegi
olasi olumsuz sonugclarin azaltilabilmesi icin zekéati 6nemli bir arag
olarak sunmasinin yansira bunun isleyisinde son derece Gnemli
insani meziyetlere, psikolojik faktorlere de isaret etmektedir (TDV,
2017). Zekat, farz bir ibadet olarak, Allah ile kul arasindaki bagi
gliclendirmesinin 6tesinde, ekonomik ve sosyal fonksiyonlariyla da
6n plana ¢ikmaktadir. Islam’in degerler sistemindeki bircok bireysel
ve toplumsal degerle de dogrudan baglantili olan zekét ibadeti, aym
zamanda Islam’daki mali ibadetlerin simgesi konumundadir
(Gozibenli, 2007: 310). Zekat ayrica Islam’daki sosyal giivenlik
tedbirlerinin baginda gelmektedir. Bu yontyle, insan haklari agisin-
dan da 6nemli bir kavramdir. Zira glinimiiz diinyasinda insan hak-
lar1 teorisyenlerinin, “sosyal ve ekonomik haklar” diye ifade ettikleri
haklarla ulasiimak istenen amaglar, buyik olgtide zekatin amaclari
ile paralellik gostermektedir.

Ozellikle giiniimiizde gelir dagiiminda yasanan adaletsizlikler,
kamu ekonomisinde ¢6ziim bekleyen énemli sorunlar arasinda yer
almaktadir. Gelismis ve gelismekte olan tilkeler vergi, harcama ve
borglanma gibi maliye politikasi araclarini ekonomiye mudahale
amach kullanmakta, bu dogrultuda gelir dagilimini iyilestirmeye
calismaktadirlar. Islam’m iki temelinden birini tegkil etmesi yoniiyle
iktisat literatiirinde siklikla karsilagilmayan bir miiessese olan zekat,
maliye politikasi amaclarini olumsuz etkilemeden, ekonomik bi-
yumeyi ve gelir dagihlmdaki adaleti gerceklestirebilecek bir yapiya
sahiptir (Aydin, 2016: 56).. Zekatin sosyal glivenlik fonksiyonu,
gelir dagimini diizeltici fonksiyonuyla dogrudan iligkilidir. Bilindigi
lizere, sosyal givenlige yonelik alinan 6énlemler, gelir dagihimini
dizeltici (gelirin yeniden dagitimu, ikincil gelir dagilimi) etkiler orta-
ya c¢tkarmaktadir. Zekatin, toplumda basta aclik ve yoksulluk olmak



Gelir Dagilimin Diizeltilmesi ve Yoksullugun Azaltiimasinda Bir Arag¢ 59
Olarak Zekdt Miiessesesi ve Miisliiman Ulkelerdeki Etkinligi

lizere, yine bu kapsamda dilenme gibi insan onurunu zedeleyen
durumlar: ortadan kaldirmayi amagladi@: bilinmektedir.

Zekatin gelir dagilimmni dugzeltici fonksiyonlari, ayni zamanda
ekonomik canlanma ve gelisme tizerinde de olumlu etkiler yapmak-
tadir. Dolayisiyla zekatin ekonomik fonksiyonlari sadece gelir dagi-
limin duizeltici etkileriyle sinirh olmayip, toplumun marjinal tasarruf
egilimi distik, marjinal tliketim egilimi yiiksek kesimlerine yapilan
diizenli mal varli@ transferlerinin, ozellikle temel ihtiya¢c maddeleri
talebini artirdigi, bunun sonucunda da mevcut alanlardaki yatirim-
lart hareketlendirerek yeni istihdam alanlarinin olusturulmasi ve
Uiretimin artmasina aract oldugu bilinmektedir (Goéziibenli, 2007:
327). Gelir esitsizliginin ve yoksullugun sadece zekét ile tamamen
giderilebilecegini iddia etmemekle birlikte (Bilen, 2016: 33). G-
nimz iktisatgilar da zekatin ekonomik siirecte, hizlandiran ve car-
pan etkisiyle dengeli buytime acisindan olduk¢a énemli fonksiyon-
lar1 olabilecegini ileri stirmektedirler (Goziibenli, 2007: 327).

2.2. Zekatin Gelir Dagilimi ve Yoksullugun
Giderilmesi Araci Olarak Kullanilabilirligi

Yoksulluk, “yoksuzluk, variyetsizlik, sefillik, sefalet, fakirlik”
olarak ifade edilmekte genel anlamda gelir diizeyinin diistklugin-
den kaynaklanmakta ve insanlarin tiiketimlerine yansimakta veya
genel refah diizeyinde dustikliGe neden olmaktadir ayrica harca-
nabilir gelir diizeyinin yetersizligi olarak da tanimlanabilir. Yaklasi-
ma bagh olarak, yoksulluk tg¢ farkl bicimde tanimlanabilir: Yoksul-
lugun sinirt; ik olarak bir kisinin temel gereksinimlerinin karsilan-
masi (gunlik tketim mallarindan olusan bir sepetin maliyetine)
icin gerekli asgari gelirle tanimlanir. Ikinci olarak toplum tarafindan,
bu toplumdaki gelir dagilimina gére tanimlanir. Nihayet son olarak
yoksullar, distik gelire ek olarak, maddi refahin diger alt etmenle-
rinden (igsizlik, elverigsiz konut, sagliksizlik ve yetersiz egitim, aghk
gibi) de cok biiytik dlciide yoksun olanlardir (Ozcan, 2003: 84).
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Dolayisiyla yoksul kesim, toplumun olagan yasam sekli ve aliskan-
liklarini, gelirindeki yetersizlik nedeniyle yasayamaz. Bu da “normal
yasamdan mahrum kalma”, “istenilen yagam standardinda olama-
ma” durumlarini ortaya ¢ikarmaktadir (Hiz; Hiz, 2011: 145-146).
Gelir dagilimi ile yoksullugun i¢ ice kavramlar oldugunu daha 6n-
ceki konularda bahsetmistik bu sebeple 6zellikle gelismekte olan
tlkelerde yoksulluk gelir dagiliminin esitsiz dagilmasina neden ola-
bilmektedir. Bu baglamda yoksul ve gelir dagilimi bozuk Miisliiman
tlkeler de yasayan toplumun refah diizeyinin artirilmasi agisindan
basarisiz olan devletin miidahale araglarina ek olarak zekat muesse-
si onemli bir kazanim olarak karsimiza ¢ikabilecektir.

Yoksullugun azaltilmasi ve gelir dagiliminin iyilestirilmesi konu-
sunda modern kapitalist ekonomik modeller ve yaklagimlar, yoksul-
lugun hafifletilmesi amacina ulagsmada énemli bir basar: bulmadi-
gindan, sosyal hayatin bir diizenleyici olabilecek zekat Islam top-
lumlarinda kendisine yer bulmaktadir. Bu hususta Malezya, Sudan,
Misir, Suudi Arabistan, Libya, Urdiin, Endonezya, Pakistan, Ye-
men, Banglades, Kuveyt gibi tlkeler zekat kanunlagtirilarak milli
hukuklarinda yer vermiglerdir (Cici, 2008: 228). Bununla birlikte
Kuveyt ve Suudi Arabistan gibi gayrisafi milli hasilas1 yiksek olan
Islam tlkeleri ise topladiklari zekati kendi bolgelerinde dagithktan
sonra arta kalan degerleri bagta Musliman azinliklarin yasadig
tilkeler olmak tizere diGer Ulkelerdeki yoksul Mislimanlara zekat
ulagtirabilmek adina program ve projeler yapmaktadirlar (Cici,
2008: 259). Ayrica Islam Kalkinma Bankasinin énciiltigiinde Islam
tlkeleri arasinda kalkinmanin saglanmasi ve yoksullugun &niine
gecilebilmesi icin ihtiyag sahibi llkelere ve bolgelere zekéat, sadaka
ve vakif miesseselerinin kaynaklarini mobilize ederek ulastirilmast
adina Uluslararasi Zekat Kurumunun (IZO) 2009 yilinda kuruldu-
gunu gormekteyiz (Karatag, 2008: 115-117).

Islam tilkelerinde zekatin uygulamasina iliskin olarak Malezya,
Endonezya, Banglades, Pakistan ve Nijerya’daki uygulamalardan
ve basarilarindan kisaca bahsetmekte yarar oldugu goéristindeyiz.



Gelir Dagilimin Diizeltilmesi ve Yoksullugun Azaltiimasinda Bir Ara¢ 61
Olarak Zekdt Miiessesesi ve Miisliiman Ulkelerdeki Etkinligi

Bu baglamda uygulama agisindan en o6nemli tlke olan Malez-
ya’dan baglamak gerekirse Malezya’daki zekat yonetimi, Federal
Anayasa’da belirtildigi tizere eyalet hikiimetinin yetki ve deneti-
mindedir. Devlet Islam Dini Konseyi (SIRC) ya da “Meclis Agama
Islami Wilayah Persekutuan” (MAIVP) zekat dahil Islam dini ile ilgili
konulart yoénetmek konusunda tam yetki ve esneklik saglandigi
gorilmektedir. Bu nedenden olsa gerek bazi eyaletlerin zekat top-
lama ve dagitim islerini Ozellestirdikleri (Federal Bolge, Negeri
Sembilan, Melaka, Phang) disinda kalan eyaletlerde (Terennanu,
Perak, Johor gibi) ise SIRC’lerin tam yoénetimi altinda zekatin top-
lama ve dagitimi strdirilmektedir (Hassan; Nasir, 2016: 436).
Genel olarak zekatin toplanmasina iliskin oranlara bakacak olursak
2007 yili icin ulusal diizeyde zekat koleksiyonu RM805.6 milyon*
olarak gerceklesmistir. Bu rakam 2008 yilinda RM1037.6 milyona
yiikselmis ve 2009 yilinda RM1196.2 milyon olduktan sonra 2012
yilinda ise RM1922.8 milyon olarak gerceklestigi goriilmektedir
(Saad vd., 2016: 171). Bolgesel olarak bir de@erlendirmede bulu-
nacak olursak Selangor ve Federal bolgeler en ¢ok zekatin toplan-
dig1 alanlar olarak karsimiza ¢gtkmaktadir.

Selangor’daki zekét dagilimi, 2008’den 2013 yilina kadar zekét
gelirlerinde stirekli bir artig goriilmektedir. Bu artigin temel sebepleri
olarak zekat mikelleflerinin sayisinda yasanan artglar ve ayrica
kuruma olan gtiven ile zekat 6deme stirecinin muhasebe sistemi ve
teknoloji ile kolaylastirmasi sayilabilecektir. Diger taraftan toplanan
zekatlarin dagitimi agisindan bir degerlendirme yapildiginda 2008
yilindan itibaren dagitilan miktarin her yil ortalama % 20 artarak
devam ettigi gortilmektedir. Yapilan dagitimlarla daha ¢ok toplum-
sal kalkinma (yiyecek ve aylik mali yardim, tibbi giderler vb.), egi-
tim gelisimi, ekonomik kalkinma, insan gelisimi ve ayni zamanda
dini kurumlarin gelistirilmesi hedeflenmektedir. Federal bolgedeki
zekét idaresi istatistikleri zekat toplama oranlarinda dogrudan bir
artig e@ilimi oldugu goérilmektedir. Ayrica zekét dagitim programla-

4 Ringgit Malezya para birimi.
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rina bakacak olursak bu kalemde de artiglar meydan gelmektedir.
Federal bolgede zekat dagitimi iki sekilde gerceklesmektedir. Ilk
dagitim bircok yardim programi aracilid ile dogrudan dagitim sek-
lindedir. Ikinci dagitim ise, personel édemesi, altyapr insaat gibi
dolayh yatirimlar icermektedir. Ayrica tibbi yardim dagitimlar: sek-
linde insan sa@h@ Uzerine yapilan dagitim da ise hastane faturalari-
n1 6deyemeyen hastalarin yiklerini hafifletmek amaciyla refah fon-
lan olusturulmustur (Hassan; Nasir, 2016: 443-446). Genel olarak
Malezya’'daki zekat uygulamasinin basarili oldugu kabul etmekle
birlikte temel sorunlardan birisi olarak zekat fonunun fazla vermesi
ve etkin kullanllamamasina iligkindir. Ornegin 2007 yilinda zekat
fonundan RM165 milyon zekat fazlasi dagitilmamigtir. 2008 yilinda
dagitilmamis zekat fonu miktar1 RM288.7 milyon olmustur.
2009’da dagitilmamis zekat fonu RM176.1 milyona dismis ancak
2011 ve 2012 yillarinda sirasiyla RM261.9 milyon ve RM345.8’e
yikselmigtir (Saad vd., 2016: 171). Bu hususa iligkin olarak en
6nemli ¢ozim dagitilmayan tutarlarin éntimizdeki yil hesabina
taginmast ve rapor edilmesidir. Bir diger sorun ise zekat fonunun
dagitiminda ihtiyac sahiplerine yonelik tutarli verilerin elde edile-
memesidir ki bu hususta da énceligin fakir ve miskinler olmast gelir
dagilm: ve vyoksulluk agisindan 6nemli bir ¢6zim olacaktir
(Embong vd.,2013: 149).

Endonezya, zekata iligkin htikiimet destekli uygulamalari ba-
gimsizh@in kazanilmasinin ardindan 1950’ yillara kadar gitmektedir.
Diyanet Isleri Bakanhigrnin 1968 tarih ve 4 numaral diizenlemesi
ile “Badan Amil Zakat” (BAZNAS) kurulmustur. Gliniimtizde zekéa-
tin toplanmasi ve dagitimina iligkin olarak devlet tarafindan kurulan
ve Ulusal, Vilayet ve llge/Belediye hiyerarsisi igerisinde calisan
BAZNAS, Ulusal, Vilayet ve Iice/Sehirlerden insanlarm kurdugu
zekét idaresi olan “Lembaga Amil Zakat” (LAZ) idareleri yer almak-
tadir (Juwaini, 2017: 463-465). Bunun disinda “Dompet Duafa”,
“Rumah Yat”, PKPU gibi kurtuluslar tarafindan kurulan sivil toplum
kuruluslar1 da yer almaktadir (Sukmana vd., 2017: 1). 1999 yilinda
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Zekat idaresi Kanunu cikarliyor ve daha sonra gelistirme amacl
bircok degisiklige ugradigi goriliyor. Diyanet Isleri Bakanlg talebi
tizerine Sosyal Isler Bakanligi'nin zekat kullanimini sosyal amaclar
ve toplumsal maslahatlara uygun bir sekilde yapilandirmasi tavsiye-
si yer aliyordu Ekonomi Bakanlid da vergi toplama ve idaresi ile
ilgili tecriibesinden hareketle zekat ile ilgili yonlendirmeler maktadir.
Ayrica Endonezya’da Mislimanlara dini konularda fetva verme
yetkisi olan makam Endonezya Ulema Meclisi (EUM)’ zekat des-
tekleyici cesitli fetvalar ile zekéat kurumlarinin gelir elde etmesini
kolaylagtirici galigmalar yapmaktadir (Abral vd. 2016: 25-26; 25-
37). Bununla birlikte zekati Diinya’da yer alan paydas tlkelerle
isbirligi icerisinde toplamak ve dagitimini saglamak amaciyla 30
Eylil 2010’da bu tilkede Dinya Zekat Forumu kuruldugunu gor-
mekteyiz. Bu maksatla kurum BM ve Dinya’daki diGer organizas-
yonlara tiye olmak yoluyla ve Islam tlkeleri, kurumlari, akademis-
yenleri iye yapmak yoluyla stratejisini gelistirmeyi hedeflemektedir
(Juwaini, 2017: 471-474).

Endonezya’da zekét potansiyeli agisindan bir degerlendirmede
bulundugumuzda Acge eyaletinde rupi bazinda 2012 yilinda 1,9
trilyon zekat toplandigi gorilmektedir (Abral vd., 2016: 465). An-
cak zekatin dagitilmasina iliskin hususa geldigimizde ise dagitilan
oranin ancak %60’larda kaldigi gériilmektedir. 2015 yilinda topla-
nan zekat miktar1 3.653 milyar rupi iken ancak 2.251 milyar rupisi-
nin dagitila bildigini % 40’lik zekatin ise bosta kaldigi gorilmekte-
dir. Ayrica uygulamada yasanan bagka bir sorun ise zekét toplama
ve dagitma konusunda bir koordinasyonun olmamasidir. Bu durum
zekata ihtiyag duyan Kisilerin dogru tespiti ve tilke genelinde yayili-
mt zorlasmaktadir. Nitekim 2015 yilinda Cakarta’da kaydedilen
zekata ihtiya¢ duyan kisi sayist 13.531 iken, 2016 sonunda kayde-
dilen kisi sayisinin 11.558’e distigt gorilmektedir. Bu nedenle
bazi akademisyenler tarafindan tim zekat kurumlari tarafindan
ortak erigilen Vekil (Proxy) veri tabani kullanilarak ve bu sisteme
zekét veren ve alan toplum uyelerinin de katiliminin saglanarak
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entegrasyonun saglanmasidir (Sukmana, 2017: 1-4). Ortaya cikan
bir diger sorun ise, zekata iligkin muhasebe standartlarinin sisteme
iyi bir sekilde entegre edilmesine iliskindir. Bu maksatla zekat icin
muhasebe standardi PSAK 109’da belirtilmis ve 2012 yilinda ytrtr-
lige girmistir. Ancak etkin bir sekilde uygulandigindan s6z edile-
memektedir (Abral vd., 2016: 27).

Pakistan’da zekatin uygulamast bagimsizhigin kazanilmasinin
ardindan 1947’lere kadar uzanmakta nitelikli bir hale déntismesi ise
1980 yilinda Zekat ve Ostir Kanunu ile olmaktadir. Zekat kanunun
ilk maddesinde yer alan 11 varlik tzerinden alinmaktadir. Bunlar
(1) Tasarruf Banka Hesaplari, (2) Mevduat Hesaplar1 ve Makbuzla-
r1, (3) Sabit Hesap Hesaplar ve Makbuzlari, (4) Tasarruf / Mevduat
Sertifikalar1 Hesaplar1 ve Makbuzlari, (5) Ulusal Yatirim Ortakhigi
(NIT) Birimleri , (6) Pakistan Yatirim Fonlarimin Yatrim Ortakhig
Belgesi, (7) Hiikimet, sahibinin periyodik olarak geri donts alabi-
lecegi menkul kiymetler, (8) ladesi ¢denen sirketlerin ve yasal sir-
ketlerin hisselerini ve tahvillerini de iceren menkul kiymetler, (9)
Yilliklari, (10) Hayat Sigortasi Politikalar: ve (11) Rehin Fon Kredisi
Dengeleri. Diger tiim varliklar Ikinci Programin bir parcasidir. Zo-
runlu Zekat igin varliklarin degerlemesi Ramazan'in ilk glintinde
(Islam takviminin 9. ay1) yapilir (Abdullah vd., 2013: 245). Zekat
hicbir mezhep igin zorunlu bir 6demeye tabi degildir (Babar;
Kahloon, 2017: 478). Zekatin toplanmasi finansal kurumlar tarafin-
dan yapilmakta ve Pakistan Devlet Bankasi’'nda bulunan Merkezi
Zekat Fonu hesabina yatirilmaktadir. Bu dogrultuda mevcut sis-
temde federal diizeyde bir Merkezi Zekat Idaresi (LZC) her ilde bir il
zekat Konseyi, her ilcede bir bolgesel Zekéat Komitesi ve her alt bo-
limlerde Tahsil Zekat Komitesi ve yerel zekét idarelerinden olus-
maktadir. Zekatin muhtag kisilere dagitilmasi gelirin merkezi fonun
hesabinda tutulmasi nedeni LZC tarafindan yapilmaktadir (Abdul-
lah vd., 2013: 244-245). Zekata iligkin olarak yillara gore elde edi-
len gelire bakacak olursak 2011-12 yillar1 arasinda RS 3951.667
milyon, 2012-13 yillan arasinda RS 4053,56 milyon, 2013-14 yilla-
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r1 arasinda RS 4778,18 milyon, 2014-15 yillar1 arasinda RS
5398,53 milyon ve 2015-16 yillar1 arasinda RS 7570,970 milyon
olarak istikrarli bir sekilde artig gosterdigi gorilmektedir (Babar;
Kahloon, 2017: 479). Ayrica Khyber Pakhtunkhwa’da bolgesi bazl
yapilan bir aragtirmada 200 kisiden 200'a Zekat almadan 6nceki
geliri % 31’lik bir gelir elde ederek, % 98,38’lik bir fayda sagladigi
tespit edilmistir. Rs.1-1000 ve % 1.62’ve kadar artarak Rs.1001-
2000’e yukseldi. Yararlaniclarin% 4,5’lik bir geliri Rs.1-500 ve
Rs.1001-2000'e kadar yukselmistir. Benzer sekilde, katilimcilarin%
14,5’lik bir geliri, Zekati almadan 6nce Rs.501-1000, Zekat: aldik-
tan sonra Rs.1001-2000'e kadar ytikselmistir (Abdullah vd., 2013:
249-250).

Banglades’te 1998 yilinda yoksullugun, gelir esitsizliginin azal-
tilmasi ve Islam ideolojisine dayali cok fakir insanlar icin sosyal
adaleti saglamak amaciyla Mescid Toplum Gelistirme Konseyi
(MACCA) kurulmustur. MACCA inang temelli bir kalkinma ve insan
odakli bir organizasyondur. MACCA yoksullugun azaltlmasi ve
gelir dagiliminin diizeltilmesi amacina yonelik camiye dayali prog-
ram, gelir getirici program, kadinlarin gtiglendirilmesi programi, kéy
projeleri gibi kalkinma programlari, inang liderleri gelistirme prog-
ramlar1 su ve altyapi projeleri ile toplum ve kalkinma {izerine aras-
tirma merkezleri ile toplum destekli faaliyetler yuritilmektedir.
MACCA’'nin bagarl olabilmesi adina Hasana Projesi kapsaminda
zekatin odeyicileri olarak varlikli olan insanlarin bilinclendirilmeleri
adina cesitli toplumsal caligmalar yapilmaktadir. Ayrica bu proje ile
zekati hak eden Kisilerin tespitine yonelik calismalar yapilarak etkin
bir dagitimin yapilmasi adina faaliyet kollar1 belirlenmekte ve dog-
rudan dagitm yontemi ile birlikte faaliyet kollar: ile de galigmalar
yuritilmektedir (Sohag, 2015: 263-265).

Gliney Afrika’da ise Giliney Afrika Ulusal Zekat Fonu
(SANZAF) zekat faaliyetlerinin tlkede yuritiilmesinde 6ncia bir
kurulus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zekat 6deyicilerinin bilinglen-
dirilmesi ve zekata ihtiyaci olanlarin merkeze cagrilmas: icin bir
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medya uygulamast olan “Mimbar” kullanilmaktadir. Zekét hizmetle-
ri strduriirken, yonetimi ve hesap verilebilirligi optimum seviyede
tutulmasi hedeflenmektedir. Ayrica toplanan zekattan tamaminin
gerekli yerlere ulagtirilmasi amaciyla kesinti yapilmayan bankalara
zekat paralarn yatirilmaktadir. Zekatin dagitimi ise SANZAF’a giren
her ihtiyacl ile miilakat yapilir ve zekat verilebilir olup olmadigi ve
hangi kategorinin altina girdikleri (Kur'an da zekat verilebilecek
sekiz grup) tespit edilir. Her ihtiyach yanlarinda kendilerini tanitir
belgeleri (kimlik karti, evlilik ciizdani, adresi, eger Islam’a yeni gir-
misse Islam’a girdigini gosteren belge) ile gelmek zorundadir getir-
mesi gereken temel seyler vardir. Bu stirecin ardindan ise ihtiyagli-
larin gelecek dénemde zekat ihtiyaclisi olmamasi icin neler yapilabi-
lecegi tartigilir ve bu yénde 6nlemler alinmasi hedeflenir. Ardindan
bu onlemler icin harcamalar yapilarak stire¢ sonlandirilir. Bu kap-
samda SANZAF Egitim Gugclendirme ve Kalkinma Programi, Fakir-
leri Destekleyen Projeler, Mescit Vakif Programi gibi projeler tretil-
mektedir (Amod, 2017: 522-524). Nijerya’da ise, Al- Hayat Yardim
Vakfi ile Zekat Sadakat Vakfi gibi vakiflar araciligi zekéata iligkin
calismalar yapildigr gortilse de zekat miikellefleri ile zekati hak eden
ihtiyachlara yeteri kadar ulasilamadig igin basarili bir zekat muesse-
si oldugundan bahsedilemez (Ahmed vd., 2017: 446-458).

Tirkiye’de ise zekatin toplanmasina iligkin olarak faaliyetlere
bakildiginda vakif faaliyetlerinin oldugu gérilmektedir. Zira bu ko-
nuda tilkemizde otomasyon sisteminin etkin olarak kullaniliyor ol-
mast zekat ihtiyaclilarinin tespitini kolaylastirmaktadir. Gelir dagilimi
acisindan bakildiginda ise TUIK'in acikladigi veriler dogrultusunda
2016 yilinda Turkiye’de gelir dagilimina gore gelirden en yiiksek
pay alan %20'lik kesim toplam gelir %47,2 pay almaktadir. Ikinci
%20°de %10,6, Uctincti %20°'de %15,0 ve dérdiincii %20°de ise
%21,1 lik kesimin kaldigt gorilmektedir. 80/P20 oranina gore En
distik % 20’lik kesim en yiiksek kesimden 7,7 kat az bir gelire sahip
olmustur. En distik %20’de kalanlarin orani ise %6.7’dir. Nifusun
%14,3’1 yoksulluk simirinin altinda kalmakla beraber gelir esitsizli-
gin de bir 6nceki yila gére 0,007 puan arthid goriilmektedir (TUIK,
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2017). Bu veriler dogrultusunda Turkiye’de zekét yikimliligu
acisindan 6nemli bir potansiyel oldugu gorilmektedir. Bu nedenle
llkemizde de kurumsal kimlige kavusturulmus bir zekat muessesi
aracih@ ile zekdtin toplanmasi ve tahsis ilkesi gercevesinde gelir
dagiliminin diizeltiimesinde ve yoksullugun giderilmesinde bir arac
olarak kullanilmasi yerinde olacaktir.



SONUC

Gelir dagilimu bir ekonomide yaratilan kaynaklarin, piyasa tara-
findan veya merkezi siyasal karar alma birimi tarafindan kaynakla-
rin Uretim faktorleri arasinda ve toplumda diizenli dagitimini esas
alan bir husustur. Yoksulluk ise, asgari yasam standardinin gerek-
tirdigi temel gereksinimlerin kargilanamamasi durumu olarak ifade
edilmektedir. Yoksulluk, tarihin her déneminde gerek geligmis, ge-
rekse az gelismis tlkelerin karst karsiya oldugu sorunlarin baginda
gelmistir. Gelir dagiliminin diizenli olmamasi ile yoksulluk kavram-
lan esasen birbirine ¢ok yakin seyleri ifade etmekle birlikte gelir
dagilimi dengesizliginin ¢ok yiiksek oldugu durumlarda yoksullugun
daha da siddetlendigi kabul edilebilecektir. Gelir dagiliminin iyilesti-
rilmesi para ve maliye politikasinin temel hedefleri arasinda yer
almaktadir. Literattirde kabul edilen ve neo-liberal iktisat politikasi-
nin savundugu goérige gore devletin miidahalesinin olmadigi bir
pivasa da gelir dagiliminin Gretim faktoérleri arasinda kendiliGinden
dengeye gelecedi yoniindedir. Ancak ne var ki bu husus 6zellikle
bazi1 Islam tilkeleri gibi gelir esitsizliginin yiiksek oldugu ve sermaye
yetersizliginin olduk¢a fazla oldugu gelismekte ya da azgeligmis
llkelerde piyasanin aksak islemesi nedeniyle gelir dagilimi adalet-
sizligini daha da artiracaktir. Bunun nedeni tlkelerdeki sermaye
yetersizlikleri sermayenin piyasaya cekilmesi pahasina gelir dagili-
mini goz ardi edebilecektir ya da sermayedarlar kar maksimizasyo-
nu kapsaminda piyasada yer alan diger aktorlerin gelirlerini goz
ardi edebilecekler ve adaletsizlik ve yoksullugun daha da koruk-
lenmesine neden olabilecektir. Bu maksatla gelirin yeniden dagilimi
gercevesinde piyasanin yeniden gelir dagilimini ve yoksullugu dik-
kate almasini saglamak amaciyla devletin midahalesi gerekli ol-
maktadir.
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Devlet mtdahale araglar olarak kayit dist ekonominin kayit al-
tina alinmasi, gelir esitsizligini giderecek tesvik politikalari, esnekligi
distik olan zorunlu tiiketim mallarim Gcretsiz sunmak veya tavan
fiyat uygulamasi uygulamak suretiyle miidahale edebilecedi gibi
asgari gecim indirimi gibi uygulamalar kullanmak suretiyle de gelir
esitliligine miidahale etme yolunu secebilecektir. Ancak bu tilkeler-
de gerek kaynak yetersizligi gerekse yapisal nedenler, siyasal baski
gruplarinin etkinligi ve yogunlugu nedeniyle basari saglanmasi gtig
bir durumdur. Bir diger politika olarak vergilerin kullanilmasi gtin-
deme gelebilir 6zellikle farklilagtirilmig oran uygulamalari ile yoksul
kesimin tiiketimi daha az vergilendirilebilecegi gibi yoksul kesimin
gelirleri hi¢ ya da daha disiik oranlarda vergilendirilebilir. Ancak
bu hususta 6zellikle vergi sisteminin yeterince etkin olmamasi kayip
kacagin fazla olmasi ve verginin kolayca yansitilabilmesi bagarinin
ontindeki en bliytk engel olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Kamu har-
camalari ile olarak karsiliksiz yapilan ve toplumun tim kesiminin
faydalandigi kamu harcamalari gelir dagilimdaki esitsizlik tizerindeki
etkisi yoktur. Ancak mali bir karsihdi alinarak yapilan kamu harca-
malarinin e@er ayricalikli gruplar belirlenerek hareket edilirse gelir
dagilimi Uzerinde etkisi olabilecektir. Ancak bu hususta ozellikle
kaynak yetersizligi yasayan az geligsmis tlkelerin bu politikalarinin
bagarili olmast pek mimkin gériilmemektedir. Bunun nedeni bu
tlkelerin harcamalarinin biiyik ¢cogunlugunu tim toplumun ortak
faydalandigi eksik olan altyapt yatirimlarina kaydirmalart kaginil-
mazdir. Bununla birlikte transfer harcamalar: agsindan degerlendi-
recek olursak ¢zellikle az gelismis tlkelerde bu kalemin buyiik ¢o-
gunlugunu faiz 6demeleri olusturmasi nedeniyle gelir dagilimin
daha da bozucu etkisi oldugu séylenebilir.

Gelir dagilimi ve yoksullugun giderilmesinde literattirde &neri-
len bir arac olan zekat ise Islam dinin bes temel sartindan birisi
olarak kabul edilmekte Allah'a kulluk edilmesi, namazi dosdogru
kilinmast ile birlikte zekét verilmesinin de emr olundugu Kur’an’da
acikca gorilmektedir (Beyyine 5.ayet). Nitekim Hz. Muhammed’in
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de bu hususta hadisleri oldukea fazladir. Bu baglamda Islam inan-
cimin hakim oldugu cografyalarda toplum tarafindan kabul edilebilir
ve gonulli uyumun saglanacagi bir gelir kaynagi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayrica Tevbe suresi 60.ayette; zekatin harcanabilecegi
yerlerinde acgtkga belirtilmesi nedeniyle maliye politikasinda oldu-
gunun tersine tahsis ilkesini gerektirmesi ve tahsis edilecek kesimin
ise toplumun yoksul veya ihtiyacli kesim igerisinde yer almasi zekéa-
tin bagarisini saglayan en 6nemli etkenlerden birisidir. Nitekim yu-
karida da belirtildigi gibi bir hadiste ise “Zekat Islam’in koprisiidiir”
denilerek zekatin sosyal yoniine dikkat cekildigi de goértilmektedir.
Bu hususta uygulama agisindan bir degerlendirmede bulunacak
olursa cesitli tilkeler tarafindan zekat miiessesinin bazi Islam tilkele-
rinde gerek kanunlagtirilmak sartiyla gerekse vakiflar araciligi ile
etkin bir sekilde uygulandi@i gérilmektedir. Uygulayia tlkeler agi-
sindan her ne kadar baz eksiklikler olsa da 6zellikle zekatin top-
lanmast yoninden etkinligin saglandigi goriilmektedir. Ancak zekat
gelirlerinin harcanmasi acisindan bakildiginda gelirin tamaminin
harcanamadigi zekéat fazlasi verildigi ve bu fazlalarin etkin kullani-
lamadigi goriilmektedir. Diger bir husus zekatin toplanmasinda
ozellikler bolgeler ve eyaletlerde birden fazla vakif ya da kurumun
oldugu tlkeler de bu kuruluglar arasinda entegrasyon olmamast
nedeniyle zekat miikelleflerinin etkin bir sekilde tespitinin saglana-
madigt ve diger taraftan ise her ihtiyaclinin tespit edilemedigi go-
rilmektedir. Tium bu eksikliklere ragmen genel olarak {ilkelerde
zekat geliri miktarinin yillara gére arthidt ve gelir dagilimu ile yoksul-
luk Gzerinde ivilestirici etkiler kuruldugu gézlenmektedir.

Islam tilkelerinde zekata yénelik yapilan uygulamalarin yoksul-
lugun 6niine gegilmesi hususunda bagari sagladiklar1 goriilebilecek-
tir. Uygulamada “fi sebilillah” kalemine yonelik zekat dagitimlarinin
6n planda oldugu gérilmektedir. Ancak gelir dagiliminda etkinligin
saglanmasi hususunda 6zellikle dogrudan dagitim faaliyetlerinde,
fakirler, muhtag olanlar ve borclu olan kimselerin gelirlerini destek-
leyici yardimlarin daha ¢ok 6n plana gikmasi gerektigi goriilmekte-
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dir. Uygulamada karsimiza cikan bir sorun ise zekét yikiimliilerinin
ve zekatl hak edenlerin etkin bir sekilde tespitinin saglanamamasina
iligkindir. Bu hususta ¢zellikle eyaletler ile bolgelerdeki zekat kurum
ve vakiflarinin entegre oldugu bir otomasyon sisteminin kurularak
bilgi aligveriginin saglanmast uygulamadaki sorunu ¢tzebilecektir.
Daha etkin bir yapi icin toplumda zekat yikimlileri ile hak edenle-
rinde sisteme katilabilecekleri bir yapinin olusturulmast seklinde
olacaktir. Ayrica bu sistemin devletin sosyal gtivenlik kurumlari gibi
ya da e-devlet gibi uygulamalara entegre calismasi sistemin basari-
sint artiracaktir. Bir diger sorun toplanan zekatlarin hak edenlere
dagitilmasindan sonra fazla vermesi ve bu fazlalarin etkin bir sekilde
kullanilamamasina iligkindir. Bu hususta etkisizligin 6ntine gecile-
bilmesi amacwyla Islam Kalkinma Bankasi biinyesinde ver alan
Uluslararast Zekat Kurumunun (IZO) etkin olarak kullanilarak tilke-
lerindeki zekat ihtiyaclilarina saglanan yardimlardan arta kalan fazla
zekétlarnn bu kuruma aktarilarak tipki uygulamada Kuveyt ve Suudi
Arabistan gibi tlkelerin yaptig gibi Diinya’da azinlik konumunda
olan ihtiyacli Mislimanlar ile yoksul olan diger ihtiyach Misliman
tilkelere bu kaynaklarin aktarilarak Islam toplumunda top yekin
yoksullugun ve gelir dagilimdaki esitsizligin 6ntine gegilmesi calis-
malar1 yapilabilir. Bu maksatla ayrica sistemin iyi igleyebilmesi icin
yine 1ZO baskanliginda tiim Islam tilkelerinin entegre oldugu ortak
bir Zekat izleme programi kurularak tlkelerin zekét gelirleri ve fazla-
lar1 anhk olarak takip edilebilmelidir. Ayrica zekat toplanmasina
iliskin olarak ortak bir muhasebe sisteminin olugturulmasi da siste-
min kolay islemesi ve karsilikli uyum acisindan 6nemli olacaktir.
Bununla birlikte zekatin toplanma dénemi, ihtiyaclilarin tespiti usu-
1t gibi yontemlerin de ortak olarak belirlenmesi sistemin iyi isleye-
bilmesi agisindan 6nemli olabilecektir. Ancak bu oénerilerin 1ZO
kapsaminda hayata gecirilebilmesi igin oncelikle tlkelerin i¢ dina-
miklerinde muhasebe sistemi, zekat izleme programi diizenlemeleri
gerceklestirmis olmalar1 gerekmektedir.
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GIRIS

Vergilendirme ekonomik, sosyal ve siyasal gelismenin merke-
zinde yer aldid icin gliglii bir vergi sistemi, gelir olugturma, esitsizligi
azaltma ve iyi yonetisimi destekleme gibi ulusal kalkinmada &nemli
rol oynayabilir. Bu ylzden kamu otoriteleri mukelleflerin vergi
uyumunu gelistirmek ve artirmak zorundadirlar. Ancak mevcut ceza
ve denetim gibi idari uygunlugun vergi acigini kapatmada yetersiz-
ligi cogu Ulkenin vergi sistemlerinde ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu
ylizden idari uygunlugun yerine getirilmesiyle birlikte gtiven, ahlak
ve miikelleflere daha iyi hizmetler saglanmasini vurgulayan cok
yonlu politika yaklagimlar da gelistirilmelidir.

Bireyler her zaman standart neo-klasik paradigmada tasvir edi-
len bencil, akilci, kendini diistinen bireyler olarak davranmazlar
aksine, cogunlukla ana temeli ahlék olan diger pek cok faktor tara-
findan motive edilirler. Vergi mukellefinin uyum kararlarinda ahléki
boyutlar: disinmeden vergi miikelleflerinin tutum ve davranislarini
tam olarak anlamak mimkiin degildir. Bu ylizden vergi uyumunu
iyilestirmek icin temel alinmas: gereken fakat buyik olciide ihmal
edilen ahlaka uygun vergileme kurallarinin gelistirilmesi ve uygu-
lanmasi zorunlu hale gelmistir

Miisliiman tilkelerdeki vergi miikelleflerinin Islami bakis acilari-
nin degerlendirilmesi bliytik 6nem tagimaktadir ve miikelleflerin
davraniglarini gesitli nedenlerle etkileyen 6nemli bir faktor olabilir.
Oncelikle Miisliimanlarin, yoksullarin ve hiikiimetin mesru islevleri
icin zekat 6demelerinin ahlaki bir sorumlulugu vardir. Dolayisiyla,
zekat yukumlist olmaktan kacinma ahléka aykir1 bir davranis ola-
rak degerlendirilir. Islami gretiler pek cok konuda helal ve haram
bakimindan agtk¢a bildirilmigtir. Baz1 konularda, ozellikle de vergi
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gibi ¢cagdas olanlarda, helal veya haram olup olmadigina dair net
metinler bulunmamaktadir. Bu ytizden vergilerle ilgili farkh gérigler
bulunmaktadir ve bu durum Mislimanlarin vergi uyumuna yonelik
davraniglarini etkileyebilmektedir.

Islami yazilar, zekatin seriat tarafindan kabul edilebilir masrafla-
11 karsilamak igin yeterli olmadigi durumlarda, hitkiimetin kisilerden
vergi almasi icin gereken her tiirlii nedene sahip oldugunu goster-
mistir. Islami vergi Islam Seriatina veya kanunlara dayanir; Islami
vergiler veya finansal trinler konvansiyonel vergiler veya finansal
Urtinlerle 6nemli olclide farklilik goéstermektedir. Vergilendirme,
gecmiste oldugu gibi buglinde ve hatta gelecekte de énemli bir
konu olarak kalacaktir. Bu ylizden insanlar neden vergi 6demekte-
dirler ya da 6dememektedirler gibi sorular bizi vergi ahlakinin 6ne-
mine yonlendirmektedir. Bu konu, son yillarda vergi uyumu litera-
tirtinde oldukea fazla yer bulmustur. Bu ¢alisma, vergi uyumunun
bireysel ve toplumsal davranigta ahlaki roltintin genel olarak ihmal
edildigini varsayarak zekéat cercevesinde, belki kismen, gliniimiiz
vergi uyumsuzlugu sorununa farkli bakis acilar1 getirebilecektir. Bu
calismada oncelikle vergi ahlaki ve vergi uyumunun kavramsal
boyutu ele alinacaktir. Ikinci olarak bu kavramlar Islam ekonomisi
acisindan degerlendirilecek ve devaminda zekatin vergi ahléki ve
uyumu uygulamalarina deginilecek ve son kisimda sonug ve deger-
lendirmelere yer verilecektir.

1. VERGI AHLAKI

Ahlak toplumdaki bireyler igin belirli zamanda ve mekanda ge-
cerli olan ya da beklenen, 6rf, adet, kurallarinin ve deger yargilari-
nin meydana getirdigi bir sistem bitintdir. Dolayisiyla her birey
ve her mekén igin genel gecerliliGe sahip ahléki kurallar olamayabi-
lir. Bugtin bir yerde gegerliligi olan bir ahléki deger, 6Gnemini zaman
icerisinde kaybedebilir ve deg@ersizlesebilir. Hatta bu ahlaki deger
ayni zaman diliminde bagkalar icin ahléki bir nitelik tasimayabilir
(Cagric1,1989:1).Bu ylzden ilahi olmayan ahlak kurallari stibjektif,
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yani kisiden kisiye degisen deger vargilarindan olusur. Ote yandan,
zaman ve mekan kisit1 olamayan kaidelerle de ahlék ilkeleri agikla-
nabilir:

“Zamana ve mekdna gére degismeyen herkes tarafindan be-
nimsenen degismez evrensel ahldk kurallar1 vardir. Adalet, sadakat,
dogruluk, hakkanivet, digerkdmhk, cémertlik, namusluluk, emanet
gibi 6zellikler kimsenin reddetmedigi evrensel ahlaki ilkelerdir. Bu-
na karsin valancilik, ihanet, séziinde durmama, cimrilik, haset,
haksizlik, hirsizlik, can, mal ve namus gibi degerlere tecaviiz ise
vine herkes tarafindan kéti kabul edilen ahldki davraniglardir. Bu
degerleri ihlal edenler dahi bu ihlalin dogru olduguna inanmamak-
tadirlar. O halde fitrat kanunlar degismez ve evrenseldir. Yaratic
kudret fitrat kanunlariyla birlikte evrensel ahlék kanunlarini da ev-
rene/insanliga kodlamistir. Dolayisiyla kaynak birdir. Aksi halde
yani ahlakin degisken olmast halinde bir ahléki davranistan veya ve
ahlak dive bir disiplinden bahsetmek de abes olurdu”
(Erturhan,2010:216).

Mekéan ve zamana gore de@ismeyen kalict kurallar ilahi ahlakin
belirgin bir 6zelligidir. Ilahi ahlak, insan eylem ve davranislarini
kutsal kitaplar ve diger dinsel hukuk kaynaklariyla sinirlandirir. Din,
esasen haram ile helalin neler oldugunu belirtir ve insanlarin haram
seylerden uzak durmasini emrederek bireysel ve toplumsal diizen
ve huzuru saglar. Ne ahlaksiz bir din, ne de dinsiz bir ahlak olabilir.
Butiin semavi dinler, glizel ahlaka sahip olmanin zorunlulugunu
dile getirmiglerdir. (Cagric1,1989:1).

Vergi ahlaki ile ilgili bircok tanimlama yapilmistir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Vergi ahléki, “gelir elde edenlerin vergilerini yasa-
lara uygun 6l¢li ve zamanda 6demeleri konusundaki tutum, davra-
nig, inang ve deger yargilardir” (Seyidoglu,1992:949). Daha genel
bir ifade ile vergi ahlaki, miikelleflerin vergi ile ilgili yikimliltkleri-
ni yerine getirmedeki dirtstliik diizeyi olarak ifade edilebilmektedir.
Dolayisiyla bireylerin vergi miikellefiyetiyle ilgili tutumu, ahlaki ilke
ve degerler cercevesinde aciklanir.
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Vergi ahlaki genellikle dar ve genis acidan tanimlanmaktadir.
Dar anlamda vergi ahléki tutumlarla iligkilendirilirken genis anlam-
daki tanimlamalarda vergi ahléki tutum ve davraniglarla birlikte
ifade edilmektedir. Dar anlamda vergi ahléki “vergi kacakciligi ve
vergi cezalan kargisinda gosterilen tutumlar veya vergi suclarina
iliskin tutumlar” seklinde tanimlamistir(Alm ve Gomez, 2008: 75).
Genis anlamda vergi ahléaki ise vergi miikelleflerinin, vergi kanunla-
rina gore yikiamlilikleri konusundaki tutum, davranig, inang ve
ahlaki deger yargilar seklinde ifade edilmektedir. Bagka bir ifade ile
vergi mukelleflerinin devletle aralarindaki iligkiyi belirleyen tutum ve
davraniglardir. Bu tanima gore vergi ahlakinin tutumsal ve davra-
nigsal olmak tizere iki boyutu bulunmaktadir. Vergi yiikiimliilerinin
vergi uygulamalarina karst gosterecekleri normatif tutumlar vergi
ahlakinin tutumsal boyutunu olustururken, vergi yikimliilerinin
vergi kanunlarina karsi sergileyecekleri uyum ise davranigsal boyutu
gostermektedir (Song ve Yarbrough, 1978: 444).

Vergi ahlaki, terimi vergi uyumu kavramu ile siklikla kullanihir.
Vergi ahlaki, vergi uyumu igin standart disi, beklenen yarar cerce-
vesinin disinda kalan faktorlerin yani sira, vergi yasalarina aykir
olan motivasyonlari yakalayan bir cati terimi olarak tanimlanabilir.
Ornegin, bireylerin vergilerini 6dememesi ya da vergi uyumsuzlugu
durumunda sugluluk ve utan¢ duymak gibi bazi i¢sel motivasyonlari
olabilmektedir. Ayrica devletin bireylere sagladigi yardimlar karsili-
ginda vergileri 6demek icin gosterdikleri istek veya vergilerini 6de-
mezlerse maddi kazanglarinin daha yiiksek olmasina ragmen akran
davraniglarindan, toplumda taninma gibi veya akranlardan yapti-
rim gelme ihtimalinden etkilenebilir. Kulttrel ya da toplumsal norm-
lar, bu igsel giidiilerin giiciind, karsilikli motivasyonlari veya akran-
lara duyarlihia etkileyebilir (Luttmer ve Singhal,2014:153).

Bu konu ile ilgili 6nemli aragtirma Koln Vergi Psikolojisi Okulu
tarafindan Schmolders énctiliginde 1960l yillarda ortaya konul-
musgtur. Torgler’e gore vergi ahlaki, miikelleflerde vergi 6deme ko-
nusunda igsel bir motivasyon olusturarak herhangi bir ¢evresel bas-
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ki ya da zorlama olmadan goéntilli vergi 6demelerini saglamaktadir.
Ayrica vergi ahlak dustik olan bireyin vergi kacirma egiliminin da-
ha fazla oldugunu buna karsin vergi ahlaki yiiksek bireylerin uygun
ortam ve kosullarda bile vergi kagirmaya yonelmediklerini belirtmig-
tir. 90' yillardan beri, vergi ahlaki konusuna ilgi giderek artmistir.
Para cezalar1 ve denetim ihtimalinin diistik olmasina ragmen insan-
larin ¢ogunun vergi 6deme sebebi vergi uyumu literatiiriinde, mer-
kezi bir konu haline gelmistir. Fiili uyumluluk davranisinin makul bir
aciklamasi i¢in ahlaki duygulart modellere entegre etmenin 6nemi
vurgulanmugtir. Ancak vergi uyumu modellerine ahlaki ve toplumsal
dinamikler eklemek, hentiz arastirmalarda yeterince yer bulamamus-
tir (Torgler ve Schaffner, 2007:17).

Bircok aragtirmact, vergi mukelleflerinin énemli bir bolimniin
her zaman dirist oldugunu savunmaktadir. Dahasi vergiden ka-
¢inma egiliminde olan herkesin, niyetini harekete gecirebilecegini
distinmemektedirler. Ayrica cogu bireyin vergi kagirmaya ya firsati
va da bilgi ve kaynaklarinin olmadigini belirtmislerdir. Iyi bir bireyin
yasak bir faaliyette bulunmak icin ahlaki kusurlari olabilecegini ileri
siirerek ahlaki maliyetlerin yasadist faaliyette aktif olmak icin caydi-
rict bir unsur olabileceg@ini vurgulamuslardir. Bu ahléki maliyetler,
vatandaglar1 devlete vergilerini 6demeye motive eden vergi ahlaki
ile yakindan ilintilidir. Vergi ahlakindaki bir artis yasadist davran-
manin ahléki maliyetlerini arttirir ve dolayisiyla vergiden kaginma
egilimini azaltir. Vergive uyum ve vergiden kacinma arasindaki
secimlerin, sadece yaptirimlar nedeniyle degil ayni zamanda bir dizi
tutum ve norm temelinde yapildigi da iddia edilmektedir. Dolayisiy-
la vergi kagakeiliginin miikelleflerin nefretlerini ifade edebilecek
6nemli bir unsur olabilecegdini ve vergi tutumlarinin kétiiye gitmesi
halinde vergi kagakgihi@inin artacad dustnilmektedir (Frey ve
Schneider,2000:2).

Vergi ahléki, bazi aragtirmacilar tarafindan “vergi mukellefi ah-
laki” olarak tanimlanmis ve miukelleflerin hiikiimetle iligkilerinde
miikellefi yonlendiren normlar olarak da ifade edilmistir. Vergi ah-
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lakinin vergi miikellefleri ve hiikiimet arasindaki mali degis tokusun
niteliginden etkilenmesinin muhtemel oldugu ileri strtlmusttr. Hi-
kiimetin vergi mikelleflerine giivendigine dair géstergenin, mukel-
leflerin hiikiimete olan guiveniyle 6diillendirilece@ ve bunun da
vergi ahlakini gelistirdigi ileri strtilmustir. Miitekabiliyetin yani kar-
silikliigin (6rnegdin, dirist davramgin édillendirilmesi) vergi uyumu
icin 6nemli bir tesvik olabilecegi de vurgulanmigtir. Cagdas vergi
uyumu arastirmacilar: da vergi ahlaki kavramindan bahsetmiglerdir.
Ancak ahlak, inang gibi nitelikler blyiik olclide ihmal edilmistir.
Hatta cogu calismada vergi ahlékinin nasil ortaya cikabilecegi ya da
nasil muhafaza edilecegi tartisiilmadan ve hatta diistinilmeden bir
kara kutu olarak ele alinmistir. Genellikle vergi miikelleflerinin meta
tercihlerinin bir parcast olarak algilanir ve vergi kacakgiligina iligkin
bilinmeyen etkileri yakalayan analizlerde kalinti olarak kullanilmis-
tir. Dolayisiyla hangi faktérlerin vergi ahlakinin ortaya ¢ikmasini ve
korunmasini gekillendirdigi énemlidir. Vergi ahlakinin; adalet algisi,
hiikiimet kurumlarina olan gliven, mikellefler ile hiikiimet arasin-
daki mali aligverisin niteligi ve bir dizi sahsi 6zellikten etkilenebile-
cedi aciktir(Alm veTorgler:2006,232).

Bireylerin vergi ahléakini sekillendiren ve insanlarin vergi 6de-
me iste@ini etkileyebilecek bir dizi sosyoekonomik ve kurumsal fak-
torler belirlemistir. Vergi ahléki toplumun veya bireyin cesitli de-
mografik 6zelliklerine gbre degismektedir. Sosyoekonomik faktorler;
medeni durum, yas, dini inanis, cinsiyet, egitim, mesleki statii ve
gelir duizeyidir. Ayrica vergi sistemi ve diizenlemeleri de vergi ahla-
kini etkileyen faktorlerdir. Bu faktorler; vergilerin yapisi, yuki, de-
netimleri, cezalar, aflar, adaleti ve idaresi, gelir diizeyi, kamu hiz-
met ve harcamalarinin algilanma dizeyi, kayit dist ekonomi ve
yolsuzluklar, muhasebeciler ve diger miikelleflerdir. Bu faktérlerin
hepsi vergi ahlékini, farkl oranlarda etkilemektedir. Kurumsal fak-
torler, genel olarak hiikiimetin dogrudan ilgilenmesi gereken konu-
lardir. Bu faktorler ise sunlardir; hitkimete duyulan gtiven, demok-
rasi ve ulusal gelirin yeniden dagilimidir. Hikimetler vatandaslara



Vergi Ahlédki ve Uyumu A¢isindan Zekdét 87

vergilerin nasil, ne zaman ve nereler harcandidi aciklayabildigi tak-
dirde vatandaglarin vergi 6deme istegini ve verginin olumlu algila-
masini etkilemektedir (Asan,2014:71) .

2. VERGI UYUMU

Vergiler kadar ge¢gmisi olan vergi uyumu; bireyin kendiligin-
den, baski olmaksizin, vergi miikellefiyetinin gerektirdigi sekil ve
usule iligkin sorumluluklarini, mevcut vergi kanunlarina, yénetme-
liklere uygun olarak tam ve zamaninda yerine getirmesidir. Tersi
durum ise vergi uyumsuzlugu olarak ifade edilmektedir Diger bir
deyisle vergi kanunlar gercevesinde vergi uyumu; vergi matrahinin
ve yukimliligin dogru hesaplanmasi, bildirimlerin, beyannamele-
rin zamaninda verilmesi ve 6denecek tutarlarin zamaninda 6den-
mesini kapsamaktadir. Vergi kagiranlarin ¢ogu yikiumliliklerinin
tamamini beyan etmezler ya da bir kisminmi beyan etmektedirler
(Franzoni,2008:5).

Vergi idarecisi ile vergi mukellefi arasindaki iligkilerdeki gergin-
lik vergi toplama stirecinde kendi rollerine 6zgldir. Vergi idarecisi-
nin rolli, minimum maliyetle yasal olarak 6éngoriilen vergi gelirinin
maksimum miktarini toplamaktir. Mikellef, en dustik gelir miktarini
vergi idarecisine bildirerek kendi menfaatini maksimize etmekle
ilgilenmektedir. Vergi uyumunu belirleyen faktorlerin 6énemli bir
kismi vergi idaresiyle baglantilidir. Bunlar; vergi yonetimi icin yeterli
dizeyde varlik ayrilmasina, vergi birimlerinin 6rgiittenme yapisina,
ekonominin enflasyonist yapisi ve kayit disi ekonomi, vergi oranlar
ve vergi yuki, vergi denetiminin yayginhgi, vergi sisteminin karma-
sikh@, istisna ve muafiyetler ve vergi cezalarinin caydiriciliidir
(Tunger, 2002: 111).

Miikellefler homojen bir sinif degildir. Hile yapmak icin bir fir-
sat oldugu stirece hepsi hile yapmaz. Baz vergi mukelleflerini, ver-
gilendirme kararlarinda vatandas olarak gorevlerini yerine getirme
ihtivyac1 ve ahlaki ilkeleri yonlendirilmektedir. Bu nedenle vergi ida-
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resi, vergi toplamakla yikimlidtr ve farkli vergi miikellefleri sinifla-
rint ayirt etmeli ve her sinifa uygun uygunluk stratejileri uygulama-
lidir. Tim miukelleflere adil ve saygili davranilmast gerekir. Ancak,
uyumsuzluk potansiyeli kaginilmaz olanlara ise temel vergi uyum
modeline hile yapmaktan alikoymak igin daha sert tedbirler almak
gerekir. Durust vergi miikellefleri agirt baskiya ya da tacize maruz
kalmamali, daha cok deg@erli bir miisteri olarak muamele gormeli,
yardim teklifinde bulunmali ve bu konuda tesvik edilmelidir.
(Visockaite ve Birskyte,2013:78).

Vergi uyumu/uyumsuzlugu, hem gelismis hem de gelismekte
olan tilke ekonomilerini etkileyen 6énemli bir olgudur. Bu olgu eko-
nomik, sosyal, hukuksal dini ve ahlaki yonleri olan genis bir yelpa-
zeye sahiptir. Bu nedenle vergi uyum/uyumsuzlugu davranigin
sosyoloji, psikoloji ve ekonomi teorileriyle aciklanmasinin yararh
olabileced@i vurgulanmigtir. Vergi uyumsuzlugunun gézlemlenen
kaliplarini tanimlamak ve aciklamak ve eninde sonunda bunu
azaltmanin yollarini bulmak, tim tlkeler icin buytik bir 6neme sa-
hiptir. Vergi uyumu meselesi, bu diinyadaki ¢ogu hiikiimetin basli-
ca endiselerinden biri olarak disiintilmekte ve bu alana birgok arag-
trmaci odaklanmaktadir. Daha 6nceki aragtirmalarin agirh@ vergi
kacakgeiligint 6nlemek icin vergi denetimi ve cezalar gibi vergi yapi-
sindaki ekonomik faktorleri kullanan ekonomik caydirma modelle-
rine dayaniyordu. Bununla birlikte bu modeller, ézellikle vergi mii-
kelleflerinin uyumluluk tutumlarini tam olarak anlamak igin hem
ekonomik hem de ekonomik olmayan faktorlerinde kullamilmasi
gerektigine inanan aragtirmacilardan ve vergi idarecilerinden gelen
cesitli elestirilere maruz kalmugtir.

Ekonomistler geleneksel olarak vergi kagirmayi, sanki bir mu-
kellefin varliklarina bir tane daha riskli varlik ekliyormus gibi model-
lemiglerdir. Bununla birlikte, bircok mtkellef bu yaklagimla 6ngori-
lenden daha fazla vergilere uyum saglamiglardir. Bu yiizden eko-
nomistler, bir miikellefin vergilerini 6demek igin ahlaki ya da top-
lumsal zorunluluk hissi gibi goézlemlenen uyumluluk diizeylerini
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aciklayabilecek diger sosyal bilimlerdeki olgulart kullanmaya yo-
nelmiglerdir (Andreoni vd.,1998:825). Ekonomik olmayan yaklasi-
min dogrulugu 1990'1ardan bu yana vergi aragtirmacilar tarafindan
guiclii bir sekilde desteklenmistir. Vergi uyumu gézlemlenebilir bir
islemdir. Uyulup uyulmadidi yalmizca firsatin, vergi oranlarinin ve
algilama olasiliginin bir fonksiyonu degil ayni zamanda kisinin uy-
ma veya kacinma iste@inin bir fonksiyonudur. Bireyler her zaman
standart neoklasik paradigmada tasvir edilen bencil, akilci, kendini
ilgilendiren bireyler olarak davranmazlar; aksine, cogunlukla ana
temeli ahlak ve ahlakin bazi yonleri olan diger pek ¢ok faktor tara-
findan motive edilirler. Bireyin vergiye uyum kararlarini, bu ahlaki
boyutlari dikkate almadan tam olarak anlamak mimkin degildir
(Torgler, 2003: 35). Bu yaklasima gore vergi uyumu, insanlarin
neden vergi 6demekten kacindigini agtklamak degil, insanlarin ver-
gilerini kacirma imkan oldugu halde nicin ¢dediklerinin aragtirilma-
sina dayanmaktadir. Bunun nedeni, vergi miikelleflerinin ¢ogunun
denetlenme sansinin disiik olmasina veya vergi kagirma cezalarinin
az olmasina ragmen vergilerini édemekten asla kaginmamalaridir
(Mohdali; Pope ,2014:9).

Teorik ve ampirik calismalar vergi uyumu davranisinin miikel-
lefin kisiligi kadar karmasik oldugunu bildirmistir. Sosyo-psikolojik
(tutumlar, normlar, adalet, motivasyonel duruslar), siyasi (hukukun
karmasikligi ve vergi sistemi, maliye politikasi) ve ekonomik olmak
lizere (denetim olasiliklari, para cezalari) cesitli faktorler vergi uyu-
munu belirlemektedir. Dolayisiyla, vergi miikellefiyetini etkileyen
faktorleri de@erlendirmek vergi uyumu artrmanin yollarini bulmak
icin bir 6n sarttir (Batrancea vd.,2012:203). Vergi uyumu konusu
bircok agidan ele alinabilir: kamu finansmani, kamu gticti, kurum
yapist, organizasyon yapisi, emek arzi veya ahlék ya da bunlarin bir
kombinasyonu olarak gorilebilir. Bir kamu finansmani konusu
olarak vergi uyumu esitlik, verimlilik oran ve etki alan gibi kavram-
larint kapsar. Ornegin zenginler, yoksullara gore sistematik olarak
vergilerinin blytk bir kismin1 daha ¢ok kacirabilir veya kacinabilir.
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Bu ylizden etkin vergi sistemi yasalar tarafindan 6ngoériilenden
daha az hakkaniyete sahip olur. Ayrica, vergi kacakgiligina yonelik
her tirli ¢aba, uyum maliyetlerinde oldugu gibi, agirhgimni kaybet-
meyle de karsi karsiya kalabilmektedir. Dolayisiyla vergi kagakgiligi,
vergilendirmenin carpik etkisinin azaltmayi amaglayan o6nlemleri
karmasgiklastirir. Vergilerin uygulanmasi tabiiki kanun koyucularinda
6nemli bir sorunudur. Cezalardan kaynaklanan caydirici etkilere
iligkin sorunlar ve tespit olastligi hem vergi uyumu hem de kanunla-
rin uygulamasi ile ilgili literattirtin merkezin de yer alan meselelerdir.

3. VERGIi UYUMU CERCEVESINDE VERGi AHLAKI

Vergi ahlaki ve uyumu benzer sosyal ve psikolojik etkenlere
dayandiklari icin birbirlerinden ayrilmaz kavramlardir. Dolayisiyla
birbirinin yerine kullanilsa da énemli sorunlar olusturmamaktadir.
Cunki ¢cogu zaman vergi uyumu vergi ahlakina bagl olarak gelisir.
Vergi ahlakinda denetim, kar ve zarar gibi ekonomik etkenlerin roli
yoktur. Daha ¢ok bireyin deder yargilari, inanclan gibi i¢ etkenler
6nemlidir. Vergi ahlaki yiikimlilerin vergivi 6deyip 6dememe gibi
bir karar agsamast degildir. De@er yargilarini, tecriibelerini, inancla-
rin1 igeren bir slregtir. Vergi uyumu ise miikellefin ytikiimliliklerini
yerine getirme 6ncesi aldigi bir karardan ibarettir. Yani vergi ahlaki
miikellefte vergi 6demeye karsi mevcut olan degerler buttinidur.
Dolayisiyla vergi uyumu vergi ahlakinin eyleme déntgmis yonidir
(Sayagin,2013:31).

Vergi uyum va da uyumsuzlugu sadece denetimlerde tespit
edilme olasih@ ve vergi oranlarinin bir firsat fonksiyonu degil, ayn
zamanda uyum ya da kagirma istekliliginin bireysel bir fonksiyonu-
dur. Vergi ahlaki ile vergi uyumu dogru orantihdir. Literatiirde ver-
giyi gonulli olarak 6demeyi veya 6édememeyi agiklayan temel iki
teori bulunmaktadir. Bunlar “Rasyonel Tercih Teorisi” (Ekonomik
Teori) ve “Ahléki Duygular Teorisi” dir (Aktan,2012:14-15). Ras-
yonel Tercih Teorisi; risk altinda karar almayi analiz ederek vergi
uyumunu rasyonel olarak yiikiimlilerin kendi ¢ikarlarini izlemeleri-
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nin bir pargasi olarak gérmektedir. Murphy “caydirma modeli”
olarak da bilinen bu modelde, miikellef davraniglarinin, kar odakl
kararlarla sekillendigi vurgulanmaktadir. Ayrica insanlarin tamamen
rant kollama gliduist ile hareket ettigini savunmaktadir. Miikellefler
firsat ve riskleri de@erlendirir ve daha sonra yakalanma olasiligi ve
yakalanmanin beklenen cezasinin uyumsuzluk araciligiyla elde edi-
lecek kazangtan diistik oldugunu fark etti zaman, kanunlara karsi
gelir. Bu modeli savunanlar, kati uygulama ve cezalarla karsilasildi-
a1 durumda, miukelleflerin kural ve kararlara uyaca@ina inanmakta-
dirlar (Murphy, 2005:566).

Ekonomik caydirma modeli, vergi kagirmayi ve uyumlulugu
teorik bir perspektiften incelemek igin sik¢a kullanilmistir. Bu mo-
delde incelenen faktorler arasinda sunlar bulunmaktadir; vergi sis-
teminin karmagikligi, gelir ve hizmetleri diizeyi, tevkifat ve bilgi ra-
porlamast, sorumluluklar ve cezalar, denetim kapsamina alinma
ihtimali, kademeli ve fiili vergi oranlari ve uyumsuzluk cezalaridir
(Andreoni vd., 1998: 828). Rasyonel Tercih teorisi, miikellefleri
uyumsuzluk davranisindan vazgecirmek icin caydirma duistincesine
dayanmaktadir. Bu distince her durumda olumlu sonug¢ vermeye-
bilir. Dolayisiyla bu teoride ileri stirtilen her mukellefin davranig ve
dustincelerinde rasyonel oldugu varsayimi gecerli olmayacagi gibi
yiksek, kati ceza ve denetimlerin miikellefleri uyuma zorlayacagi
fikri de hatalidir. Bu teorinin eksik yonlerinden en 6nemlisi de in-
sanlarin ¢ogu zaman kararlarini ahléki degerler cercevesinde aldik-
larin1 géz ardi etmesidir. Insanlarin vicdanlar: ve ahlaki ve dini
inanglan kararlarini etkilemektedir. Bu baglamda, vergi denetim ve
cezalar1 yaninda vergi oranlari, vergi ahlaki, vergi yonetiminin et-
kinligi ve vergi aflar1 gibi bir dizi ekonomik ve sosyo-psikolojik fak-
torlerde miikelleflerin vergi uyumu ile ilgili davraniglarinin belirlen-
mesinde, aragtirmalarda dikkate alinmaya ve kullanilmaya baslan-
mugtir (Lederman,2003:1463)

Rasyonel Tercih Teorisine yapilan elestirilerden sonra birgok
calismada mikellef davranisi ve uyumunu agiklamaya yonelik ola-
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rak vergi ahlaki kavrami ortaya konularak Ahlaki Duygular Teorisi
gelistirilmistir (http://www.canaktan.org). Bu teori ahlék faktoriini
One cikararak bireylerin vergilerini 6deme ya da 6dememe konu-
sundaki davranglarini etkileyen faktorlerin sadece mali faktorler
olmadigini ifade eden bir teoridir. (Kesici, 2010: 92) Bu cercevede
Alm, Mc Clelland ve Schulze vergi kacakciligin tespit ihtimalinin ve
cezalarin kapsaminin, insanlarin vergi kanunlarina neden uydugu-
nu tam olarak agiklamada yetersiz kaldigini belirtmistir. EGer Ras-
yonel Tercih Teorisi'ne gére hareket edilirse, vergi uyumunu sag-
lamak icin her vergi sisteminde yiiksek caydirici politikalar uygu-
lanmast elzemdir. Fakat Rasyonel Tercih Teorisinin aksine, birgok
llkede daha dustik caydirma politikalart uygulanmasina karsilik,
mikellefler arasinda yiksek vergi uyum oranlarina ulagilmig ve
kagakeihigr caydirmada etkili olunmustur (Alm vd.,1992:21) .

Vergi ahlékinda, bireylerin ahlak, 6rf ve inanglarindan kaynak-
lanan vergiyi 6deme istekleri 6n plana cikarken; vergi uyumunda,
vergiyi Odememeleri durumunda karsilasacaklari yatirimlardan
dolay1 vergiyi 6demeleri 6n plana ¢ikmaktadir. Miikelleflerin ahlak
ve inang gibi icsel motivasyonlari vergiyle ilgili kanun ve kurallara
uymaya yonlendirmektedir. Dolayisiyla mukelleflerin vergi ¢deme
ve vyasalara uyma istekleri zamanla mikelleflerin davraniglarina
yerlegerek vergi ahlékinin da olumlu bir sekilde etkilenmesini yol
acmaktadir. Bu yiizden arastirmacilar; vergi uyumunu saglamak
icin caydiricilik model ve uygulamalarini yetersiz bularak miikellef-
lerin gonilli uyumunun saglama cabasi igine girmiglerdir. Vergi
uyumsuzlugu sorununun ¢oziimiinde de, vergi ahléakinin gticlendi-
rilmesi ile giderilebilecegini vurgulamaktadirlar. Onemli bir sorun
olan kayit digt ekonominin belirleyicilerinden birisi de vergi ahlaki-
dir. Dolayisiyla vergi ahlaki vasitasiyla saglanabilecek vergi uyumu-
nun bu sorunu azaltmada olumlu bir etkisi vardir. Bu durumda,
tilkeler arasindaki vergi ahléki diizeyinin farkli olmasinin sebepleri-
nin belirlenmesi icin, vergi uyumundaki anlayig farkliliklarinin daha
iyi anlagilmasi kilit bir unsur olmaktadir (Torgler vd., 2008: 314).
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Vergi uyumu konusundaki daha yeni aragtirmalar, ekonomi di-
st faktorlerin vergi uyumu tzerindeki etkisini, basta aile, kiltir ve
din degerlerinden tiiretilen bir sahsin i¢ degerleri gibi birtakim pers-
pektiflerden kegfetmenin énemini vurgulamaktadir. Cogu aragtirma
tarafindan ihmal edilen ve daha da incelenecek olan ekonomik
olmayan faktorlerden biri dindarlik ve ondan kaynaklana ahlaktir.
Cogu bireyin sahip oldugu dini de@erlerin genel olarak, olumsuz
tutumlar etkili bir sekilde 6nlemesi ve bir bireyin glnlik hayatinda
olumlu tutumlar gelistirmesi ve dolayisiyla dindarligin tesvik edilme-
si beklenmektedir. Tim dinlerin ahlaki 6@retimi tesvik etmesi nede-
niyle dindarhi@n olumlu ahlaki degerler gelistirmede énemli bir rol
oynadigini gostermektedir Dolayisiyla, dindarligin su¢ ve kacaklikla
ilgili bir dizi caligmada gorildigi gibi yasa dist davraniglara karst
etkili bir caydirici olabilecegi olasih@ yiiksektir (Kurpis,2008:449).

4. VERGI AHLAKI VE UYUMUNDA DiN FAKTORU

Vergi ahléki, “miikelleflerin 6demeleri gereken vergi ile ilgili
6dev ve sorumluluklarini yerine getirme hususunda sahip olduklari
diristlik dizeyi” dir (Yicel, 2017: 232). Bir baska tammla vergi
ahléki, “miukelleflerin vergi yasalarindan dogan yukimliiliklerini,
gerce@e uygun bir sekilde yerine getirme konusundaki davraniglari-
dir”. (Akdogan, 2011:190). Bireylerin s6z konusu davranig diizeyle-
rini belirleyen i¢sel motivasyonlaridir. Bu nedenledir ki, vergi ahlaki
literattirde genel olarak “vergi 6deme konusunda icsel bir motivas-
yon” olarak tanimlanmaktadir (Torgler, 2003:5).

Vergi ahlaki, miikelleflerin devletle aralarindaki iligkiyi belirle-
yen davranig normlaridir ve disaridan bir bask: ve zor kullanma
olmadan, igsel motivasyon olarak mikellefin vergi uyumunu etkiler
(Sarug, 2013:37). Bu nedenle vergi ahlaki, miikelleflerin vergi yi-
kiimltliiklerini génilli olarak yerine getirmelerini saglayan énemli
bir faktordir. (Ayas & Sarug, 2015:185). Zira vergi ahlaki “gelir
kazananlarin vergilerini yasalara uygun 6lcli ve zamanda édemeleri
konusundaki tutum, davranis, inang ve de@er yargilart” demektir
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(Akt. Sehitoglu,). Vergi uyumu ise, miikellefin vergi ile ilgili ytrtir-
liikkteki tim kurallara uyarak vergisini 6demesidir (Sarug, 2013:37).
Dogal olarak, miikelleflerin vergiyle ilgili tiim kurallara uygun sekil-
de vergisini 6deyip 6dememesini vergi konusundaki tutumu, inang
ve deg@er yargilar belirleyecektir. Bu durumda bireylerin veya top-
lumun sahip oldugu vergi ahlaki vergiye uyum davranigini etkileye-
cektir. Tabi bireyin veya toplumun vergi ahlakinin yiiksek olmasi
miikellefin vergi uyumunun génilli olarak yiiksek olmasini saglar-
ken, vergi ahlakinin distik olmasi tam tersi yonde etki edecektir.
Miukelleflerin vergiye géniillii uyumunu ve dolayisiyla devlet ile
olan iligkilerini belirleyen 6nemli bir faktér olmasi nedeniyle, bir
llkede vergi sisteminin basariya ulagmasinda bir toplumun sahip
oldugu vergi ahlaki blyiik 6nem arz etmektedir. Yiksek vergi ahla-
ki, bireylerin verginin gere@ine inanma ve yasal zorunluluklari ek-
siksiz yerine getirmesi fikrini yiikseltmekte, vergi bilincini artirmak-
tadr.

Genel olarak; belirli bir topluma ait deger yargilari, normlar, il-
keler ve kurallar bitiinii olan ahlak goérelidir, yani toplumdan top-
luma degisebildigi gibi ayni toplum icindeki insanlarin benimsedigi
ahlak kurallan arasinda da farklihiklar vardir (Akt. Evin, 2007:146).
Dolayisiyla vergi ahlaki da toplumdan topluma ve hatta ayni top-
lumda bireyden bireye farklilagmaktadir. Nitekim yapilan birgok
calismayla vergi ahlakinin tlkeden tlkeye cok ciddi farkliliklar gos-
terdigi ortaya konulmustur (Sarug,2013:37). Vergi ahlakini etkiyen
ve soz konusu bu farklilasmaya neden olan bircok ekonomik,
sosyo-kilttirel ve demografik faktor bulunmaktadir. “Dini inang” da
bireylerin vergi ahlaki etkileyen ¢ok énemli sosyo-Kkiiltiirel faktorler-
den biridir (Demir, 2008:62-126)

Din ile ahlak arasinda ¢ok yakin bir iligki s6z konusudur. Esasen
ahlaki normlarin pek ¢cogunun kaynagi dindir, pek cok ahléki kural
dini motiflerle emredilmistir. Dolayisiyla gerek semavi dinler, gerekse
diger dinler, toplumlarin ahléki normlarinin olusumunda 6nemli birer
kaynaktir (Guingor, 2000: 115; Akt. Tosuner ve Demir, 2009:7-8).
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Ahlék ile dini inanclar arasindaki gtiglt iligkive deginen bircok ca-
hisma soz konusudur. Ornegin; Yedi ayri dini analiz ederek tama-
minda vergi ahlak: ve dini inanclar arasindaki anlaml istatistik ilis-
kiyi ortaya cikaran Torgler (2006)’in ¢alismasiyla da dini inanglarin
vergi ahlakini etkileyen en 6nemli faktorler arasinda gosterilmis,
bundan sonraki yapilan bircok ¢alismanin da temel referans kayna-
a1 kabul edilmistir. Yine 6rnegin Izmir SMMMO’nun yaymn organi
Dayanigsma’da Gelirler Bolge Mudirti Mehmet Becergen’in “ Ver-
giye Karsi Reaksiyon” baglikli yazist ve bu yazidan alintilarla yazilan
Resat Yorik (2015)Gn “ Vergi Mikelleflerinin ‘Dini Buttini’ Mak-
bul” baglikli yazisinda da vergi ahlaki ve dini inanglar arasindaki
iligki su sekilde ifade edilmektedir: “ Kisiler dini motifleri kullanarak,
en ufak kagirilmig bir paranin sonucunda dinen cezalandirilacagina
inandiklart zaman, vergiye karst uyumlu davranista bulunabilmek-
tedirler” (Yoruk, 2005; Akt. Tosuner ve Demir, 2009:8-9).

Torgler, ve Schneider(2007) calismalarinda, dindarligin énemi
vergi mukelleflerinin tutumlarini, vergi uyumu veya vergi ahlaki gibi
farkli bakis agisindan arastirmiglardir. Torgler tarafindan vergi ahla-
ki ile ilgili kapsamh bir dindarlik arastirmalart yapilmistir. Bu aras-
tirmalarda agirlikl olarak Dinya Deger Anketi (WVS) ve Avrupa
Degerler Arastirmasi (EVS) gibi ¢ok amagl arastrmanin verileri
kullanilmigtir. Asya tlkeleri, Avrupa tlkelerinin ¢ogu ve Ttrkiye nin
de iginde oldugu 30 tlkeyi kapsamaktadir. Genel olarak, bu ¢alig-
malarin bulgulari dindarligin mikellefin ahlaki tizerinde olumlu bir
etkisi oldugunu ortaya koymustur. Stack ve Kposowa (2006) calig-
malarinda, vergi kacakgiligini kabul etme egiliminin dinsiz insanlar
arasinda acik¢a gorildigu sonucunu elde etmiglerdir. Richardson
(2008) caligmasinda, 47 tilkeden toplanan verilere dayanarak vergi
uyumsuzlugunu kabul etme egiliminin dinsiz insanlar arasinda acik-
¢a gorildigi sonucunu elde etmistir. Bir bireyin dindarlik seviyesi
ile vergi kagirma arasinda negatif bir iligki varligini da tespit etmis-
tir. Mohdali ve Pope (2014) calismasinda, dindarhgin vergi uyumu
aragtirmalarindaki belirgin etkileri gticlii bir sekilde vurgulanmustir.
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Din bagimliiginin, halk: kurallara uymaya tesvik etmesinde dindar
olmayan insanlarin daha biiyiik bir kesimini igeren bir toplulukta
dindarh@mn daha gtiglti bir etkisi oldugu bulunmustur. Hem bireysel
hem de toplumsal agisindan vergi kagakciliginin 6nlenmesinde
dindarlik diizeyinin "ahléki bir iklimin olusmasini tesvik etmek" igin
belirgin oldugunu tespit edilmistir.

McGee(1998) calismasinda, Miuslimanlarin vergi ahlakinin
verginin konusuna gére degistigini ifade etmektedir. Ozellikle emlak
vergileri kargisinda Musliimanlarin diger vergilere gére daha yiiksek
bir ahlaka sahip olduklari, fiyatlari arttiran vergiler karsisinda ise
goreli olarak daha dustik bir ahléka sahip olduklari ifade edilmistir.
Murtuza ve Ghazanfar (1998) calismasinda, dini literatiirti incelemis
ve Muslimanlarin yoksullara yardim etmenin Allah’a karsi vazifeleri
oldugunu belirtmislerdir. Bireyin devlete olan iligkisini ve vergi
6demekle yiikiimlii oldugu konulara deginmemisglerdir. Islami is
etigi konusunda ise, verginin etkisinin fiyatlarin arttinlmasi ya da
verginin gelirin Uizerinde olmast durumlarinda vergi kacakgiliginin
hakli olabilecegini vurgulamugtir.

Bu alandaki caligmalarin cogunlugu vergi ahlakinin ile vergi
uyumu Uzerinde olumlu bir etkiye sahip oldugunu isaret etse de
vergi uyumsuzlugu ya da vergi kacakgiligi konusundaki dindarlik ve
buna dayali ahlakin vergi uyumuna olumlu etkisini reddeden iki
calisma bulunmaktadir. ik calismada, dindarlik, vergi miikellefleri-
nin aldatma konularindaki algilarini, dindarhk dizeylerine bakil-
maksizin caydirmak igin etkisiz oldugu tespit edilmistir. Hiristiyanlik-
ta McGee, Islam'da Jalili'nin vurguladig: gibi vergi kacirma ya bir
tilkenin yonetilme sekline bagl olarak ahléki ya da ahlaki olmadig
seklinde algilanabilir ve hiikiimetin din yasalarini kismen takip ettik-
lerini vurgulamuglardir (Jalili, 2012:167). Vergi ahléki ile dini inang-
lar arasindaki gtiglii korelasyonu ortaya koyan calisma &rneklerini
artrmak mUmkindjir.
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5. iSLAM EKONOMISINDE AHLAK

Kur’an ve Stnnet’i temel alan fikih eserlerinin buyiik bir kismi
ekonomik davranig bicimlerini konu edinmistir. Ayrica Islam’in,
gerek bireysel gerek toplumsal ekonomik tutumlari ilgilendiren,
kendine has normlari ve ahlaki degerleri acikga belirtilmistir. Hz
Muhammed’in hayat: boyunca ve Islam devletinin kurulus dénem-
lerinde Islam’in ahlaki ve ideolojik degerleri, ekonomik kurumlar ve
Kisiler arast iliskilerde de tesis edilmistir. Dolayisiyla Islam’in, sosyal,
sivasi ve ekonomik érgltlenmeyle tutarlilik arz eden ve felsefi bir
bakis acisina dayanan, kendine 6zgl bir ekonomik sistemi vardir.
Islam ekonomisi bireylerin sahsi faaliyetlerini, toplum-birey iliskileri
yansira devlet-birey iligkilerini toplumsal buttinlik iginde ekonomik
davraniglarini konu edinir. (Monzer; Kahf,2014:25)

Iktisadi, mali, sosyal vb. degerleri de ifade eden ekonomi, kap-
sami ¢ok genis olan ahlék ve kurallar ile i¢ icedir. Klasik iktisatcila-
rin oOnctileri, ekonominin de ahlaki prensipleri olan bir bilim oldugu
vurgulamiglar. Hem Kklasik iktisatcilar hem de karsitlari ekonominin
ahléki yontni goz ardi ederek ekonomiyi ahléki ilkeler boyutunda
kurumsallagtiramamuigtirlar. Ancak, ginimiiz ekonomi sistemlerinin
araglart ve uygulamalarinin ahlakilik boyutu tim dinyada 6ne
cikmakta ve yeni alternatif teoriler yayginlasmaktadir. Mevcut ikti-
sadi uygulamalarin sadece faydact ve kar odakl kisir yaklagimlart,
asir1 matematiksel ¢oziimlemeleri esas elestiri konularini tegkil et-
mektedir (Karadogan,2017:117).

Farkl disiplinlerle yeni ¢éztimler 6neren, ahlakin, dinin, kalta-
rin ve tarihin 6énemli etmenler oldugunu ileri siiren yeni alternatif
yaklasim ve teoriler icerisinde Islam ilimleri, kaynaklari, felsefesi,
sistematik ilkeleri, ilmi ve fiili hedefleri ahlak esasi tizerine kurulmus-
tur. Bu yiizden de Islam ekonomisinin énemi daha da belirgin hale
gelmektedir. Ahlak, din ve ekonomi arasinda glicli bir bag oldugu,
insanin sosyo-ekonomik davranislarina inancinin ve ahlakinin etki
ettigini ve etmesi gerektigi tizerinde duran Islam ekonomisi tabi
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olarak Islam dininden, Kur'an’dan ve Hz. Muhammed’in fiil ve
sozlerinden beslenerek iktisadi iligkileri ilgilendiren ahlaki kural ve
esaslart agtkga belirtmis ve uygulamistir. Ahlak, insanin ona goére
yaratiimig oldugu bir fitrat olduguna gore, dinin rolii de bu fitratin
saglamlagtirilmasi, mikemmellestirilmesi ve siislenmesinde kendini
gostermektedir. Asagidaki hadiste de tam olarak bunu vurgulamustir:

“Ben ancak gtizel ahldki tamamlamak icin génderildim.”

Islami perspektifte, ekonominin merkezinde ver alan insan,
maddi doyum ve ruhsal gelisim igin ontolojik bir baglilikla donatil-
mustir. Insanin yaratilmasi mesrudur, ibadet ve bu nedenle manevi-
yata olan ézlem insanoglunun varolusudur. Ibadetlerin genel cerce-
vesinde, insanin diinyayi gelistirmesi ve korumasi gereken ilahi
yikimlalik vatmaktadrr. Iktisadi faalivetler dini yikimlaligin
vazgecilmez bir pargast olan ibadetin bir formu haline gelir. Boylece
insanin diinyevi takibi manevi hale gelir. Islam ahlak: zorunlulukla-
r1, toplumun sosyo-ekonomik de@erlerini simgeler ve psikolojik
yonelimleriyle bireylerin tercih yapisint belirler. Islam’in éne strdii-
gu sey, herhangi bir zaman ya da herhangi bir toplumda mevcut
olan ekonomik sartlardan bagimsiz olarak ahlakin, toplumsal mut-
lulugun kazanilmasi ve ruhsal kurtulus icin insan davranisini yon-
lendirmesidir (Abdel Rahman ve Abbas, 1995:118).

“Nigin sorusu iktisadi olayin ahlaki boyutu ile alakahdir. Gele-
neksel iktisat anlayisi nicin sorusunu gérmezden gelirken Islam hem
“nasil” hem de, “nicin” sorusuna da cevap arar. Islam ekonomisin-
de ise ahlaki esaslar vazgecilmez unsurlardir. Islam Ekonomi siste-
mi, Imami Gazali tarafindan gelistirilen “makasid-1 seria”da smirla-
rimin olusturuldugu din, nefs, nesil, akil, mal olmak tizere bes temel
amag Uzerine inga edilmistir Ahldki ve sosyal diizene iliskin sinirla-
rinin ¢izildigi makasid-1 seria’da “ekonominin adalet bilimi” veya
“moral economy” olarak tammlanan Islam ekonomisi, iktisadi he-
deflere yénelmis olan geleneksel anlayistan ayrihir. Islam ekonomisi
ayni zamanda “sosyal ekonomidir. Sadece maddi degil; kultiir,
cevre, tarih, ahlaki, sosyolojik vb. meseleler de kapsami icerisinde-
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dir Ortodoks ve heteredoks iktisattan farkl olarak Islam ekonomisi
insanin yaratilisinda var olan ve yénlendirilebilen icgtidtisel taleple-
rini ahlaki sinirlara cekmevi de icerir. Dolayisiyla gelir dagilimini da,
cevrenin korunmasini da, tiiketim aliskanhklarini da, tiiketici hakla-
rint korumayt da iceren kapsamh bir iceriktir ve temelinde dini de-
gerlerden tliremis ahléki ilkeleri kapsar” (Kamil Gling6r,2015:1).

Islam'in kutsal kitab1 Kur’an’in, mesajlar1 evrenseldir.Islam ah-
laki, yardimsever ve adil bir toplulugun biitinsel vizyonuna hizmet
etmektedir. Boylece adalet, fedakéarlik ve sosyal sorumluluk merkezi
degerlerdir. Islam oncelikle kisisel kurtulus dini degildir. Tabii ki,
bireyler, aileler ve topluluklar ahlaki maneviyatin gerceklestirilmesi-
ne katkida bulunur, ancak vurgu, toplumsal adalet, ahlaki bir toplu-
luk ve adil bir diinyadir. Ekonomik adalet ve ahlak, Islam’da mer-
kezi bir diigtincedir.

6. VERGI AHLAKI VE UYUMU ACISINDAN ZEKAT

Islam devletleri,hakimiyetindeki Miisliman ve Musliiman ola-
mayan biitin bireylere kamusal hizmetlerin finansmani saglamak,
devletin ve toplumun varligini stirdiirebilmek i¢in ekonomik ve mali
yukimlulikler yiklemistir.

“Guntimuzde "vergi" kavrami ile ifade ettigimiz mali yukimlu-
litkler Islam hukukunda "Garanu'it-z maliyye" veya "teklif kavram-
lar ile ifade edilmistir. Zekdt, osur, cizye, hara¢ gibi mali yiukimli-
liklerin bir kismi Islam hukukunun ana kaynaklan olan Kur’an ve
Siinnet'te yer almigtir”(Kallek,2007:33).

Muslimanlarin yoksullarin ve hiikiimetin mesru iglevleri igin
zekat 6demenin manevi bir sorumlulugu mevcuttur. Eger zekét,
hitkiimetin tim mesru maliyetlerini karsilamak igin yetersiz kalirsa,
istisnai durumlarda, farkli vergiler devlet tarafindan uygulanabilir.
Fakat dolayli vergiler gibi fiyatlarda yapay bir artis olusturan vergi-
leri bireylerin 6demesi kesinlikle vasaktir. Bu nedenle, bir
Muslimanin vergilerle ayni etkiyi gésteren vergilerden ve diizenle-
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melerden kacmasi her zaman yasak olmayabilir. Vergiye yonelik
dinsel tutumlarin vergi miikelleflerinin davraniglarini etkileyebilir
(Al-Ttaffi ve Abdul-Jabbar,2015:14).

Islam’in temel kaynaklarinda yer alan ve mali yikiimliliklerin
en 6nemlisi olan zekat, kavram olarak “temizlik”, “bereket” ve “ar-
tis” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak isenisab(zekat o©lgiisii)
miktarina ulagmis, madenler ve toprak trtinleri diginda, tizerinden
bir yil gecmis ve kisinin kendi miilkiinde olan belirli bir malin belirli
bir kismi onu hak edene vermek" olarak tanimlanmigstir. Fikih ter-
minolojisinde ise zekat, Allah'in, belirli yerlere sarf edilmek tizere
dince zengin sayilan kisilerin mallarindan belli bir payin alinmasi
islemini ifade eder (Ilmihal, 2008,476). Mekke déneminden itiba-
ren Kur'an-1 Kerim’in zekat kelimesini Islami miiessese olarak kul-
lanmustir. Islam'in bes sarti icinde yer alan ve temel ibadetlerden
sadece mali nitelik taswyan zekéat iktisadi, ictimai, hukuki yonleri
olan bir Islam miiessesedir. Zekat Medine devrinde miiesseselese-
rek hangi mallarin ne miktarindan ne kadar ve kimlere verilecegi,
kimler tarafindan toplamp dagitilacagi hakkinda genis bilgiler veril-
migtir(Karaman,2003:3).

Zekét, sadece dini bir mukellefiyet icermez, ayni zamanda zen-
ginlige bagh yasal bir zorunluluktur. Dolayisiyla zekét, ibadet yo-
niyle dini bir miikellefiyetken vatandaglik gorevi acisindan ise vergi
ozelligi tagimaktadir. Bu yiizden zekattan kaginmak, hem dini bes
temel esaslardan bir emrin yerine getirilmemesi anlaminda gtinahtir
hem de vatandaglik gorevinin yerine getirilmemesi anlaminda hu-
kuken sug olusturur. Dinin emirlerini yerine getirme bakiminda
dolay1 Mislimanlar zekatin verilmesi emrine uyum géstermek zo-
rundadirlar. Zekéata tabi mallarda aranan sartlardan biri de o malin,
miikellefin kendisinin ve bakmakla yikimli oldugu kimselerin te-
mel ihtiya¢c maddelerinin disinda olmasidir. Bes sinif mal zekata
tabidir; Para, (altin, gimis vb.), ticaret mallar, toprak Urtinleri,
hayvanlar, define ve madenler. Bu mallarin hepsi gelir artirici 6zel-
lige sahiptirler. Zekata tabi olmayan mallarda neméa sarti arandigin-
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dan, bu sarti tasimayan mallar, mesela binek hayvanlari, binek
araci, cahstirlan hayvanlar, oturulan evler ve ev egyalari, meslek
kitaplarl, mesleki aletler ve benzeri mallar zekata tébi degildir
(Eskicioglu, 2007, 465).

Kur’an veya hadisin acik ve kesin htikiimleri ile diizenlenen sa-
bit vergiler arasinda Miuslimanlardan alinan, Mislimanlar arasi
gelir dagilimim diizenleme fonksiyonu goren zekétin miikellefleri,
oranlari ve sarf yeri acikca belirlenmis olup devletin buradaki rolt
yalniz uygulamadan ibarettir. Diger ibadetlerde oldugu gibi bunlar-
da degisiklik yapma veya farkli harcama kalemlerinde harcama
yetkisi yoktur. Zekat, devletin toplama ve cebir kullanma yetkisinin
bulunmasi yoéniyle diger vergilerden farkli olmamakla birlikte iba-
det mabhiyeti tagimasi, devlet tarafindan affedilememesi, toplanma-
dig@i zaman muikelleften diismemesi gibi acilardan diger vergilerden
ayrlir (Kenanoglu,2013:52).

Islam maliye sisteminde &nemli bir yere sahip olan zekat geliri-
nin vergi uyumu ve ahlaki acidan ¢ok genis ve uzun gecmisi ve
uygulamalar olmasina ragGmen burada sinirh érnekler ele alinarak
glinimiiz vergi sistemlerine yansimalari incelenmigtir. Zekat mies-
sesesinin ¢cok amacl oldugu ve kamusal hizmetlerin finansmanina
temel olusturdugu yapilan arastrmalar tarafindan siklikla vurgu-
lanmigtir. Zekat muiessesesi yeterli katkiyi saglayamadiginda, devlet
kendi kurumlarindan gerekli destekleri yapacak, gerekli muiessesele-
ri kuracak ve calistiracaktir(Armagan, 2009: 76). Devlet, bu gorev-
lerini yerine getirmezse, yoksullar devlet aleyhine dava dahi agabi-
lecektir. Bir Islam devletinin, kendi vatandaslarina Islam’m hiikiim-
leri dogrultusunda sunacad@ kamu hizmetleri ve kuraca@ ilgili ku-
rumlar aracihigiyla refaha kavusturma zorunlulugu vardir. Zekétin
bu kapsayicili@i yani devletin bu miiessese vasitasiyla bireylere gii-
ven ve adalet algisim vermesi miikelleflerin vergi uyumuna olumlu
katki saglayan en 6énemli unsurlardan biri olarak ele almnabilir.

Zekatin tahsilindeki uyum acisindan zekat memuru olarak seci-
lecek kisilerin 6zellikleri su sekilde siralanmustir; dinin kurallart di-
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sinda bir uygulamaya gitmeyen, giivenilir, emin, dogdru, iffetli, kalbi
hastaliklardan salim, zekat mallarindan hicbir seyi gizlemeyecek ve
miikelleflere de haksizlik etmeyecek kisiler olmalidir. Ulkemizde de
vergi uyumunu artrmak amaciyla Gelir Idaresi Baskanhg Subat
2006 tarihinde “Mikellef Haklar1 Bildirgesi'ni” yaymmlamistir: Bu
bildirgede, “Tiirk Gelir Idaresinin miikellef odakli, kaliteli hizmet
sunma anlayigi icerisinde, saygili ve dirlist olma temel ilkesiyle
calismaya, vergi 6demenin sadece bir yikimlilik degil vatandag
olma ve sorgulama hakki oldugu bilinciyle kendisinden hizmet alan
herkesi memnun etmeye ve sorunlari ¢ézmeye olan baghhgint
onaylar "seklindeki beyani da bu agidan dikkat ¢ekicidir.

Zekat memurlarinin halka karsi tutum ve davransslarinin 6lgi-
sinii Emevi halifesi Omer b. Abdiilazizin vergi memuru
Abdiilhamid b.Abdurrahman’a yazdig bir mektupta da zekat me-
murlarinin niteliklerini ortaya koymustur (Ebu Yusuf, 1973: 146):

“Araziye bak, onu imar etmeye calis, imar edilmis araziye onun
harap olmasina sebep olacak vergi koyma. Imar edilmemis arazile-
re bak, ne miktar vergive tahammiilii varsa o kadar vergi al. Imar
edilinceye kadar o arazinin imar edilmesine yardimci ol. Hi¢ ekin
ekilmeyen araziden bir sey alma. Imar edilmis mimbit arazi miikel-
leflerinden vergi aldigin zaman onlara yumusak davran ve sakin
ol.”

Mektuptan da anlagildigi gibi zekéat tahsilatinda mitikelleflerin
6deme glcl, sahsi nitelikleri ve miikelleflerin memnuniyetlerini
esas alinarak vergi uyumunu tesvik eden uygulamalar énerilmistir.
Ayrica miikelleflerin vergi 6demelerinde surdiirebilirligi dolayisiyla
kamu gelirlerini artirici tavsiyeler de yer almigtir. Clinkii vergi unsu-
ru olan arazinin hem imkanlar dahilinde vergilendirilmesi hem de
vergi alinabilecek diizeye getirilene kadar desteklenerek miikellefle-
rin vergi kacinma ve kacakgciligi aklina getirmesine dahi imkan bi-
rakmayan oneriler yapilmistir. Kisaca vergi uyumunu saglamayi
hedefleyen ve miikelleflerin imkénlarini zorlamadan miikellefi 6nce-
leyen bir anlayig s6z konusudur. Siyasal iktidarin vergisel kararlari
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mukelleflerin tercihlerine uyumlu ve 6zellikle stibjektif vergi yiikleri-
ni azaltici nitelikte ise, vergiye karsi tepkileri de azaltmaktadir. Bu
durumda toplam wvergi ahlékimin artiracad 6ngorilmekte-
dir(Senytiz, 1995; 2) Vergi ahlaki ve uyumunun olusumunda en
6nemli faktorlerden birisi de, mevcut siyasi ve yasal sisteme olan
gliven ve adalet hissidir. Yukar1 da bahsedilen mektuba vergi mi-
kellefleri agisindan bakildiginda, miikellefleri koruyan, kollayan,
refah icinde yasamalarini amaglayan bir igerik s6z konusudur. Bu
icerik vergi karsisinda miikelleflerin i¢sel motivasyonunu etkileyerek
vergi uyumu konusunda da porzitif yonde katki potansiyeline sahiptir.

Gunimtiiz maliye sistemlerinde ise vergi yikimlilerinin kamu
otoritesine karsi tutum ve davraniglarini belirleyen en 6nemli sosyal
psikolojik nedenlerinden biri karsilikhilik esasidir. Karsiliklilik esast
pozitif ve negatif olmak tizere ikiye ayrilabilir. Iyilige ivilikle karsilik
vermek pozitif karsilik iken kotiilige kottltkle karsilik vermek nega-
tif karsiliktir. Dolayisiyla kamu otoritesinin yikimlilere karst gos-
terdigi olumlu davraniglar vergi uyumu olasihi@ini arttirmaktadir.
Tersi durum da ise yani denetimler ve cezalar gibi caydirici faktérle-
rin arttirlmast dirist yikimliler acisindan vergi uyumu olasiligini
distirmektedir. Bu yiizdende dirtst yikimlilerin vergi ahléaki
olumsuz yonde etkilenebilmektedir. (Fehr; Gachter, 1998, 845).
Oysa Islam mali sisteminde, vergi miikelleflerinin vergi memurlarina
kamu otoritesine karsi tutum ve davraniglarini nasil olmasi gerekti-
gini kesinlik arz etmektedir. Ctinku vergi 6demenin yikimli agisin-
dan helal ve haram boyutuda burada devreye girmektedir. Hz.
Muhammed:

“Helal de haram da bellidir; bu ikisi arasinda ise stipheli du-
rumlar vardir. Stiphelerden sakinan kisi dininin serefini korumus
olur”

buyurmustur. (Buhari, “Iman”, 39; “BuyG”, 2; Miislim,
“Musakat”, 107, 108) Ayrica karsililik da s6z konusu degildir. Clin-
kit Hz. Muhammed’in emri vardir. Bu durum Hz. Cerir'in Hz.
Muhammed’den (sav) nakletti@i su hadis ile de ifade edilmektedir:
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“Zekat memuru sizden ayrilirken hosnut olarak ayrlsin.”

Muslimanlarin dini 6gretileri dolayisiyla zekat miikellefleri ol-
duklar1 gz 6ntine alindiginda bu miikelleflerin zekatlarin 6denme-
mesi gibi bir davramsta bulunmamalari gerekir. Bununla birlikte
zekat 6dememek icin elde bulunan mallart belirlenen oran veya
miktarindan asa@i beyan ederek bagkalarinin mali gibi géstermeleri
de yasaktir. Ayrica zekata konu olan degerleri zekat diismeyecek
sekilde parcalara ayirip belirlenen oran veya miktarin altina diistire-
rek zekattan kacinma gibi hilelere basvurmalari halinde Islami emir-
ler ¢ignenmis ve haram kazang elde edilmis sayilir. Ctinkii bu tip
tutum ve davranglar Muslimanlar icin helal olmadigi belirtmistir
(Ebu Yusuf, 1973: 137).Bireyler dinin emirlerine gére vergi kacir-
manin, yalan beyanda bulunmanin dinen cezalandinlacagin inan-
diklart zaman, vergiye karsi uyumu da artacaktir. Ancak vergiye
karst uyum, 6denen verginin dini inanglara uygunluguna ve kap-
samina gore degismektedir. Eger birey ¢denen vergileri dini inanci-
nin bir gereg@i olarak gériyorsa, vergi yukimliliglini eksiz yerine
getirme cabasi icinde olacaktir. Aksi durumda ise vergi uyumsuzlu-
guna dogru egilim gostermesi de mimkiindiir. Ayrica llahi dinlerin
cogu vergi 6demeyi kutsal bir yikamlilik olarak kabul etmigler-
dir(Senytiz, 1995:2).

Vergi uyumunu ve ahlékini zekatin édenmesi veya verilmesi
acindan inceledigimizde vergi uyumuna olumlu katki yapt@ go-
riilmustiir. Séyle ki: Islam bes sartindan biri olan zekat verme yii-
kimliligtna yerine getirmek dininin temel esaslarina uymay: ifade
eder. Dolayisiyla genel esaslar itibariyle zekat 6dememek devlete
ve yasalara karsi gelme anlamina gelecedi icin dinin emirlerine karst
gelmek istemeyen inanglari kuvvetli bireyler béyle bir tutum igine
girmekten mimkin oldugunca kaginacaktir. Miikelleflerin zekat
verip vergi 6demek istememesi durumu 6dedigi vergilerin inandig
degerler dahilinde kullanimamasi nedeniyle séz konusu olabilir.
Ancak Islam dini bireye béyle bir ehliyet vermemekle birlikte itaat
vurgusunu 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla zekat icerdigi mana
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itibariyle yerine getiren mitikellef vergi uyumu acisindan da olumlu
bir tutum ve davranislar gosterecektir. Aksi halde inandigi degerlere
aykirt hareket etmis olacak ve vicdanen huzursuz olabilecektir (Say-
ain,2013:31)

Kamu otoritesinin ve gelir idaresinin glivenilir olmasi ve béyle
algilanmast vergi ahléki tizerinde olumlu bir etkiye sahiptir. Gliven
duyulmayan gelir idaresine yiikimluiler vergi 6édemek istemezler.
Bu nedenle gelir idareleri yiikiimliilerin istek ve hassasiyetlerine
onem vererek giivenlerini saglamalidirlar. Islam maliye sisteminde
vergi mukellefleri ve gorevlilerine yiiklenen bu goérevler diginda
toplumda adaletin, gtivenin saglanmasi ve sirdirtilebilmesi ve top-
lumda yolsuzluk, risvet, haksiz kazancin engellenmesi adina Hz.
Muhammed ile vergi memuru Ibni Litebiyye arasinda gecen su
olay dikkat cekicidir. (Ebu Yusuf, 1973: 140-141):

“Resulullah (sav) Ibni Liitebiyye denilen bir adami Beni Sii-
leyman zekétlarini toplamak icin gérevlendirdi. Adam, Beni Stiley-
man zekétlarim toplayip da Medine’ve gelince ‘Bu size aittir. Bu da
hediye edilendir’ dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav) minbe-
re ¢ikti, Allah’a hamd ve sana ettikten sonra séyle buyurdu: ‘Benim
gonderdigim memura ne oluyor ki, bu sizindir bu da bana hediye
edilmigtir diyor. Acaba o, babasinin ve anasinin evinde otursaydi
ona bu mallar hediye edilir miydi’?”

Ozellikle hadisteki son ciimle giiniimiiz mali sisteminde yer
alan gelir idaresindeki gorevliler ve miikellefler arasindaki hediye
vb. riisvet ve hileli yollarla siklikla karsilagilan vergi kacirmaya isaret
etmektedir. Bu durum durtst miikellefleride etkileyerek vergi
uyumsuzluguna yoénlendirmektedir. Hz. Muhammed déneminde
yasanan bu olay devlete ve kurumlara olan gtivenin sarsiimamasi-
na verilen 6nemi ortaya koymus ve toplumsal adaleti bozacak uy-
gulamalarin ortaya ¢ikmasinin engellenmesi gerektigini belirtmistir.
Adalete yonelik algilamalar, vergi uyumu Kkararlarinda o6zellikle
6nemli olabilir. Vergi uyumu konusundaki genel teoriler, adalet
algilamalarinin vergi uyumlulugunu etkiledigi fikrini desteklemekte-
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dir Aksi takdirde vergi miikellefleri, bir vergi sisteminin adaletsizligin
oldugunu dustntrlerse kacakgiligi rasyonalize edebilirler.

Uctincti halife Hz. Osman zamanina kadar, zekata tabi olan
goriinen ve goérliinmeyen butin mallardan zekat alinmistir. Daha
sonra, Ulkenin genislemesi, nifusun codalmast ve zenginligin art-
mast Uzerine, zekatin tahsilinde zorluklar ve haksizliklarla karsilas:-
linca Hz. Osman, zekéta tabi olan mallar1 gériinen ve goriinmeyen
olarak iki gruba ayirmig, gériinmeyen mallardan zekat alinmamugtir.
Ekin, meyve, hayvan ve ticaret mali gibi gizlenmesi mimkiin olma-
yan ve agtkta goriinen mallardir. Altin ve gimis gibi mallar ise
gizlenebilen mallardir. Islam hukukunda, kisinin kendi beyan ol-
madan bilinemeyen mallarin zekat: kisilerin vicdanlarina birakilmus,
sadece gortinen mallardan resmi zekét tahsili yapilmustir (Yildi-
r1im,2000:3). Buradan da anlasilacad tizere Islami mali anlayista
vergi uyumu, Kiginin inang, fedakarlik, ahlak vb. gibi icsel motivas-
yonlarina birakarak gonullii beyani ve vergi uyumunu esas almugtir.
Nitekim gliniimtzde de vergi uyumunu saglamada ceza, denetim
vb. idari zorlamalarin vergi uyumunu artirmadigi goriilmus kisilerin
inanglan ve ahléki degerleri tizerinden vergi uyumunu artirmanin
yollar aranmaya baslanmistir.



SONUC

Cok cesitli disiplinlerden gelen bu girisimlere ragmen, miikellef-
lerin uyumsuzluk veya uygunluk davraniglari, her modelin sinirla-
malar1 nedeniyle halen kesin degildir. Simdiye kadar, devam eden
bu sorunlara uygun céziimler sunmak icin daha iyi yaklagimlar
gelistirmek igin tim bu bilgileri bir araya getirmek hayati 6énem
tagimaktadir. Bu yaklagimlara Islami mali yiikiimliiliiklerin gecmis-
teki uygulamalar1 dahil edilmesi uygun ¢éziime ulagsmaya énemli
katki sunabilecegi yukarida gecen sinirli 6rnek uygulamalardan da
anlagiimaktadir.

Cogu zaman aldatan veya her zaman uyum gosteren miikellef-
ler, vergi kacirmanin beklenen faydasini maksimize etmis gibi dav-
rananlar, vergi yikindeki degisikliklere farkli sekillerde cevap veren
kisiler, sistematik olarak gergekleri yanls algilayabilen miikellefler
vb. mukellef davraniglar: dikkat cekici bir cesitlilik sergilerler. Ancak
mikelleflerin mali ve iktisadi kararlarini1 verirken ahlaki boyutlardan
etkilendigine dair ¢ok sayida kanit olusmustur. Mikellefler her za-
man sonu¢ odakli ve bencil degillerdir. Sonugclarin belirlendi@i si-
recler adalet, fedakarlik, karsiliklihk, giiven gibi sosyal kavramlar
tarafindan 6ngoriilebilir sekilde etkilenmektedir. Ozelliklede ahlaki
kavramlardan etkilenirler. Vergi uyumluluguna yoénelik herhangi bir
idari yaklagim ve politikalar tasarlarken, ahléki gelistirici davranigla-
rini ele almalidir. Sonug olarak, yalnizca tespit ve cezaya dayalt bir
uyum stratejisi, vergi idaresi i¢cin makul bir baglangic noktast olabi-
lir, ancak iyi bir bitis noktasi degildir. Bunun yerine, uygulanmast
gerektigini vurgulayan ¢ok yonli bir idari yaklagim gerektigi halde,
insanlarin vergilerini nigin 6dedigini agiklayan ahlék da dahil olmak
lizere cok daha genis gergek motivasyon yelpazesini ele alinmalidir.
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Bu agidan vergi uyumu ve vergi boslugunu kapatmak igin idari
secenekler icin [slami vergi ahlédkina yénelmek uygun olabilir.

Islam’in diinya gértsiinde adil, ahlaki, sosyal ve ekonomik sis-
tem, vazedilmektedir. Ancak giiniimiiz Islam tilkelerinde béyle bir
sistem, misyon ve vizyonda bulunmamaktadir. Bununla birlikte bazi
Musliman tlkelerde, ¢zellikle vergilendirme, bankacilik ve finans
alanlarinda uygulanan birkac gegici reformdan basgka Islam’in ideal
ictimai ve iktisadi hayat yaklagimina yonelik kapsaml ¢alisma ve
uygulamalar bulunmamaktadir. Dinin etkisi, bireylerin dinlerine
tamamen baglh olmamasina ragmen toplumda goériiliir. Din toplum-
sal entegrasyonun temel tagini olusturmaktadir. Bu nedenle, Mus-
liiman tlkelerdeki vergi miikelleflerinin Islam dini gériislerini anla-
mak buyiik 6nem tagir ve vergi miikellefi davranisini etkileyebilecek
énemli bir faktordiir. Ctnkii Islam mali sistemi uygulamalar 6zellik-
le zekat vb. kamu gelirlerinde gériildiigu gibi vergi uyumu ve ahléki
acisindan son derece etkili, anlagilir, basit ve uygulanabilir nitelikle-
re sahip oldugu gérilmistir. Bu baglamda gigli etkin mali siste-
min kurulmasinda ve uygulanmasinda Islami mali uygulamalar
daha ayrintih ve derinlemesine ele alinarak glinimiiz vergi uyum-
suzlugu gibi meselelere ahléki ve insani ¢éziimler Uretilmesi imkan
déhilindedir ve gereklilik arz etmektedir. Clinkii vergi uyumu ile
ilgili mevcut teori ve uygulamalarin caydirici ve miieyyideye dayali
uygulamalan tam anlamiyla uyumsuzluk sorunlarini hentiz ¢oze-
memistir. Dolayisiyla cogu gelismis ve gelismekte olan tlkelerde
vergi kagakeciligi ve kaginma sorunlart 6nemli gelir kayiplarina ne-
den olmaktadir.
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GIRIS

“Gelir kesilmesi” ya da “gelir eksikligi” sonucu ortaya cikan
yoksulluk, ekonomik ve siyasal boyutlarinin 6tesinde, insanoglunun
varligi kadar eski bir sosyal sorundur; “insanca bir yasam diizeyi
saglayabilme” noktasinda her toplum icin endise kaynagi olmustur.
Hizli teknolojik ve ekonomik gelismeye baglh olarak sosyoekonomik
planda radikal bir déntisimiin gerceklestigi giiniimtizde insanlar,
geleneksel dokularin tahrip olmast nedeniyle, uygun bir yasam
diizeyi saglayacak kaynaklara erisemedikleri ve temel gereksinimle-
rini karsilayacak diizeyde bir gelir kazanamadiklari icin yoksullugu
daha siddetli hissetmektedirler.

Birlesmis Milletler (BM) basta olmak tizere uluslararas: kurulus-
lar ve devletler “yoksulluk sorunu”’nu azaltmak, ortadan kaldirmak
icin gesitli ¢ozlim Onerileri ve politikalar: gelistirmigler ve uygulamis-
lardur.

Diinya Bankasinin satin alma paritesini temel alarak 1,25$ ola-
rak belirledigi “mutlak yoksulluk sinirini”na goére, 1990 yiinda ge-
lismekte olan tilkelerde niifusun neredeyse yarisi (1,9 milyar insan)
bu miktarin altinda bir gelir ile yagsamak durumunda iken, bu rakam
2015 yili itibariyle %14’e (836 milyona) digmustir (UN, 2015:4).
Kiresel alanda mutlak yoksulluk sorununu asmis yoksullarin sayi-
sinda ortaya ¢ikan bu olumlu gelismelere karsin, gelismekte olan
llkelerde her bes kisiden biri kendi ve ailesinin ginlik yasamini
stirdiirebilecek ve gelecegini planlayabilmesine olanak saglayacak
istikrarli ve gtivenilir gelir kayna@: bulamamakta, bir diger ifade ile
ekonomik giivenlige sahip degildir ve yoksulluGa geri dénme riskini
tagimaktadir. Yoksullugu ve gelir esitsizligini azaltmaya yonelik de-
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nenen, uygulanan cesitli yol ve yontemlere karsin bu sorun tiim
ciddiyeti ile 6nemini korumaktadir. Sorunu ¢ézme, sosyal adaleti
saglama noktasinda devletin sosyal refah amacli harcamalarinda
son yuzyilda ortaya cikan artisin, kamu kesiminde mali sorunlara ve
refah devleti krizine yol a¢tigi kabul gérmektedir.

Neo-liberal kiresellesme stirecinin yagandigi gtiniimtizde, ser-
vet birikiminde ortaya ¢ikan bliylimenin basta vergi oranlarinda
azalmaya bagli olarak hem tlkelerin kendi icinde hem de tilkeler
arasi kargilagtirmalarda gelir dagilimini daha esitsiz ve adaletsiz bir
noktaya slriiklendigi gorilmektedir. 2014 yiinda dinyadaki en
zengin %1’lik kesim kiiresel servetin %48’ine sahip iken (bu oran
2009'da yiizde 44 idi) diinya nifusunun %80’lik kesiminin kiiresel
servetin %5,’ine sahiptir (Hardoon, 2015). 2015 yili verilerine ba-
kildiginda ise diinyanin en zengin 62 milyarderinin toplam serveti-
nin (1.76 trilyon$) diinya niifusunun en yoksul %50’lik kesiminin
toplam servetine esit oldugu goériilmektedir. 2016 yilinda ise diinya
nifusunun %1’lik kesiminin (yaklastk 70 milyon kisi) geri kalan
%99’luk kesiminden (yaklagtk 7 milyar insan) daha fazla serveti
bulunmaktadir. Bu rakamlarda gostermektedir ki; diinya niifusunun
onemli bir kisminin aglik ve yetersiz beslenme, egitim basta olmak
lizere diger temel hizmetlere erigim ve sosyal diglanmanin yani sira
karar alma stireclerine katilim eksikligi gibi sorunlari derinden ya-
samaktadir. Diinya ntfusunun 6nemli bir kesiminin yeme, igme,
barinma, saglik gibi temel gereksinimlerinin acilen karsilanmasinin
gerektigi ortadadir. Bu gereksinimlerin kargilanmasinin giivence
altina alinmasi da 6nemlidir.

Yukarida da belirtildigi tzere glinimiz iktisadinin, insanh@in
iktisadi ve sosyal sorunlarindan olan yoksullugu ve gelir esitsizligini
azaltma, sosyal adaleti saglama noktasinda denedi@i, uyguladigi
cesitli yol ve yontemlerin istenen hedeflere ulasamadigi genel kani-
dir. Bu noktada bir paradigma degisikligine gereksinim duyuldugu
ortadadir. Diinya Uzerindeki yoksul nifusun énemli bir kesiminin
Musliman tlkelerde oldugu da bir gercektir. Bu baglamda, Musli-
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man toplumlarda yoksullugun etkisini azaltmada, yoksullugu yok
etmede, gelir dagilim esitsizligini diizeltmede tarihsel stirecte 6nemli
etkisi olan zekat kurumunun, ginimiiz yoksulluguna, gelir dagilimi
adaletsizligine olan etkisinin incelenmesi, sosyal politika alanina
farkh bir paradigma olarak katabileceklerinin belirlenmesi acisindan
6nemlidir. Bu calismada, Zekat'in glinimiizde yoksullukla savagim-
da etkili bir ara¢ olarak kullanilip kullanilamayacag: tartisilacaktir.

1. ISLAM EKONOMISi

Teorik ve yapisal gelisim acisindan hentiz tam oturmayan,
uluslararast sosyal bilim alaninda yer etme cabasi icerisinde bir alan
olan, akademik/entelektiiel dlizeyde tizerinde distinmeye ve bilgi
tiretmeye deger bir olgu olarak kabul edilen Islam ekonomisi, bu
calismanin sinurliliklart ve amac gergevesinde tim boyutlar ile ele
alinmayacaktir: Caligmanin temel konusu olan yoksulluk ve Zekét
kavramlar1 ve bu kavramlarla ilintili konular ¢alismanin amaci cer-
cevesinde deg@erlendirilecektir.

“Islam ekonomisi”, temelde Kur’an ve Stinnet ilkelerine daya-
nir. Dolayisiyla bu kaynaklarin énerileri, buyruklari dogru okunmali
ve yorumlanmalidir. Islam’da her kural genel olarak ahlakla baglan-
til, inang ilkleriyle sinirlidir (Alan, 2011). Kaynak metin (Kur’an),
“Islami ekonomik diizen”e uygun tanimlarin diizenlenmesi ve gelis-
tirilmesi noktasinda “teorik yol gésterici” olarak kabul edilir. Bu
teorik yol gostericilikle birlikte egemen ekonomik anlayis, iktisadi
nasil tanimhiyor sorusunun yaniti da ¢alismanin sinirliliklar: cergeve-
sinde konuya dahil edilmeye calisiimstir.

Mortazavi (2004), klasik Bati ekonomik anlayist ile Islami eko-
nomik anlayigin temel dayanaklarini homo-economicus ve homo-
Islamicus (Miisliiman Adam (Zaim, 1978)) kavramlar cercevesinde
tartismaktadir. Klasik Bati ekonomik anlayisi, sinirli kaynaklar ve
sinirsiz insan isteklerini temel almaktadir. Istekleri karsilandigi olci-
de insanlarin refahi artacad savunulmaktadir (Zaman, 2014). Insan
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gereksinimlerinin degil isteklerinin sonsuz olmasi ve bu istekleri
giderecek kaynaklarin (isteklerle karsilastirildiginda) sinirh olmast,
insanlarin cesitli secenekler arasinda, faydasini, mutlulugunu
encoklagtirma noktasinda secim yapmasint da beraberinde getir-
mektedir. Klasik bati ekonomik anlayiginin insani, faydasini, mutlu-
lugunu  encoklagtirmaya calisan  rasyonel  birey, homo-
economicus’tur. Bu birey, iktisadi davraniglarinda fayda-maliyet
analizi yaparak refahi (mutlulugu) maddi birimlerle 6lgmektedir.
Refah, icglidiisel gelip gecici isteklerden kaynaklanan isteklerin
doyurulmasi Uzerinden ifade edilir (Khan, 2014). Kit kaynaklar,
refah icin bireyin rekabet etmesini gerektirir.

Homo-economicus, kendi c¢ikar(lar)1 pesinde kosan, mal dus-
kiinti ve rekabetci bir bireydir. Rekabetin oldugu bir sistemde, den-
geli bir bolusimiin, gelir dagiiminin saglanmasi ve sosyal barigin
gerceklesmesi beklenemez. Kapitalist ekonomik sisteme dayanan
bati ekonomik anlayisi adil olmayan bir ekonomik sistemdir. Bu
sistem aclik ve yoksulluk gibi sosyal ve ekonomik sorunlar tiretmek-
tedir!.

A'raf Suresi 10. Ayet® ve Ibrahim Suresi 32. - 34. Ayetler® ile
yeryuziindeki buitlin tretim araglarinin, kaynaklarin insan yasami-
nin strdirilmesini saglamak igin Allah tarafindan yaratildigini be-
lirtmektedir. Evreni yaratti@i icin her seyin son sahibi Allah’tr ve
insanlar, O’'nun yeryiziindeki tirli amaclarla kullanilan miilklerini
gozetmekle yukimlidir ve bu nedenle insanlar miilklerini O’nun
isteklerine uygun bir sekilde kullanmalidir (Nadzri vd., 2012). Bu

1 Girig bollimiinde homo-economicus yaklagiminin yol agtigi yoksulluk sorunu verilerle
ortaya konulmustur.

2 “Dogrusu sizi yeryuziine yerlestirdik ve orada size gegim vasitalari verdik. Ne kadar az
stikrediyorsunuz”

3 “Gokleri ve yeri yaratan, gokten su indirip onunla size rizik olarak tiirli tirl(i Grinler
¢ikaran Allah'tir; izni ile denizde yiizlip gitmeleri i¢in gemileri emrinize veren, nehirleri si-
zin igin faydall olacak sekilde yaratan O'dur. Diizenli seyreden giinesi ve ayi sizin igin
yararli kilan, gece ile giindiz(i faydalanacaginiz bicimde yaratan O’dur. O size istediginiz
her seyi verdi. Allah'in nimetlerini saymaya kalksaniz basa ¢ikamazsiniz. Su bir gercek ki
insanogdlu gok zalim, gok nankoérdir’
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durum, Klasik bati ekonomik anlayisinin tersine, Islami ekonomik
anlayis, kaynaklarin bol ve insan gereksinimlerinin sinirli oldugunu
(Mortazavi, 2004) ortaya koymaktadir. Gereksinimler, bireyin sos-
yal yagsami baglaminda tanimlanir (Khan, 2014). Adian (2014:) ise
Islami ekonomik anlayista sl olanin “emek” oldugunu belirt-
mektedir.

Islam, Kur'an ve Stinnet ilkeleri cercevesinde insan davranisla-
rina yasal ve ahlaki kisitlamalar getirdigi gibi bireylerin gereksinimi-
ne de getirmektedir. Islami ekonomik anlayist icerisinde diistintilen
insan, Homo-Islamicus’tur: Kur'an’in (Allah’in emir ve yasaklarina),
Stinnet ilkelerine gére yasayan ve davraniglarini buna gére diizen-
leyen insan olarak tanimlanmaktadir. Ekonomik yasamda, homo-
Islamicus’un istedigi gibi davranabilir ancak Allah’in emir ve yasak-
larina uymasi beklenir. Homo-Islamicus’un ilk gérevi kendisinin ve
gecimi ona bagl olanlarin gereksinimlerini karsilamaktir. Kazanilan
paranin aile ve bakmakla yikimli oldugu Kkisilerin temel gereksi-
nimleri i¢in harcanmasi ibadet olarak kabul edilir.

Necm Suresi'nin 39. Ayet'i “Insan icin ancak cahstig vardir”
sozlerine yer vermektedir. Bu sozlerden anlagilacag: tizere Islami
ekonomik dizende temel turetim faktéri ‘emek’tir. Homo-
islamicus’un ‘emek harcayarak’ calismasi ve Uretmesi beklenmek-
tedir. Bir ig ve hizmet lreten esnaf ve sanatkér ile birlikte girisimci
de emek kavrami icerisinde degerlendirilir. Emek harca(n)madan
elde edilen kazan¢ hos karslanmaz. Dini kurallara uyan (helal)
kazang emegin trtint olan kazanctir. Kisinin gereksinimlerini ¢alisa-
rak gidermesi esastir. Adian (2014) [toplumsal] sermayenin, zengin-
ligin halkin sahip oldugu emek ile ortaya ¢ikacagini belirterek tre-
timi gergeklestiren halkin korunmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Islami ekonomik diizen, mutlak “Miilkivet Allah'indir” ilkesi
cercevesinde, Islam’in “6gretilerine uygun”, “adil” ve “insancil” bir
ekonomik sistem olarak (Cinar, 1994) kendine yeten insanlardan
olusan bir toplum yaratmak igin, servetin ve mulkiyetin toplumun
butiiniine dengeli olarak yayilmast (Ozdemir, 2014:168) icin caba-
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lanmasini temel almaktadir. Islam’da miilkiin kendisi, bash basina
bir amag, de@er ve son olmayip temel amact gerceklestirmede
onemli bir ara¢ olarak ahlaki kayitlarla cercevelenmektedir (Alan,
2011). Islam dininin asil diistincesi, sosyoekonomik adalet ve in-
sanlar arast esitlikticr (Rahman, 1994:72). Kapitalist ekonomideki
“insan ekonomi icindir” anlayigi, Islami ekonomik diizende “eko-
nomi insan igindir” sekline evrilmektedir (Tabakoglu, tarihsiz).
Diinya mali, insana ve bir Misliman’a yaragir sekilde yasamak igin
oldugu kadar, ahiret (6teki diinya) i¢indir de...

Dini kurallara uyularak kazanilmig servetin diinyevi ve uhrevi
yukiumliiligu ve sorumlulugu bulunmaktadir. Kasas Suresi 77. Ayet
bu durumu: “Allah’in sana verdigi servetle éncelikle ahiret yurdunu
kazanmaya c¢alis, diinyadan da nasibini/payint unutma, Allah sana
ivilik yaparak verdigi gibi sen de iyilik yaparak bagkalarina ver...”
sozleri ile vurgulamaktadir.

Ribéa (her tirli faiz, rant ve saptiric1 (spekilatif) kazanglar dini
kurallara uymayan (haram) kazang olarak kabul edilir. Dini kuralla-
ra uyularak elde edilmis kazanglar ile elde edilen miilkiyet mesrudur
(Tabakoglu, tarihsiz). Insanlarin (Misliiman’in) elinde biriken miilk,
mutlak milk sahibi Allah’in miilkiyetinden tiiremistir ve bu miilkiye-
tin toplumsal (dini) amaglarla kullanilip kullanimadigindan “6teki
dinya”da sorumlu olunacaktir. Enfal Suresi 28. ve Tegabtin Suresi
15. Ayeti bu durumu “Biliniz ki, mallarimiz ve ¢ocuklariniz birer
imtihan sebebidir ve buytik mukafat Allah'in katindadir” sozleri ile
vurgulamaktadir*. Miisliiman Adam igin elindeki miilk ve miilkiin
nasil kullanildig bir sinav araci iglevi gérmektedir. ‘Emek harcaya-
rak’ elde edilen maldan harcama yapilmasi, toplumda zengin ve

4 Benzer sekilde Kehf Suresi 7. Ayet'i: “insanlarin hangisinin daha giizel amel yaptigini
deneyelim diye siphesiz biz yeryiziindeki seyleri ona bir ziynet (siis) yaptik” ve Casiye
Suresi 22. Ayet'i: “Allah, g6kleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak, herkese kazandi-
ginin karsihgr verilsin diye yaratmigtir. Onlara zulm edilmez” Allah’in konu ile ilgili buyruk
ve yasaklarini belirtmektedir.
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yoksul siniflarin olusumunu engellenmesi ve sosyal adaletin gercek-
lesmesi igin gereklidir (Sarmis, 2017).

Islam ekonomisinin topluma yonelik degerleri ‘sosval adalet’
kavraminda kendisini gostermektedir. Islam’in sosyal ve ekonomik
yasama yonelik ilkelerinin en énemlisini “toplumsal ¢ikarlarin bi-
reysel cikarlarin Ustiinde tutmast” olusturmaktadir. Misliiman bire-
yin tercihleri Musliman toplumunun ¢ikarlarindan daha az énem
tagimaktadir. Mortazavi (2004)’ye gére Misliman bireyin 6zgtrli-
gu sosyal ve dini sorumluluklar tarafindan sinirlanmaktadir. Mis-
liman bireyin iktisadi davranislarina, Islam’in sosyal ve dini kuralla-
r1, bireye yiikledigi sorumluluklar1 kilavuzluk etmektedir. Miisliman
bireyin ekonomik alanda bu degerleri benimsedigi kabul edilmek-
tedir (Tabakoglu, tarihsiz). Bu da, Islam’in ekonomik anlayisinin
“ahlaki deger temelli” bir disiplin olarak deg@erlendirilmesini berabe-
rinde getirmektedir (Clinedioglu, 2000).

2. ISLAM’DA YOKSULLUK VE SOSYAL ADALET

Kur'an’da yoksulluk ve zenginlik, birden cok Ayet’te® konu
edilmektedir. Kur’an’da yoksul kavrami yerine fakir kavrami kulla-
nilmaktadir. Miskin® ve mahrum gibi sézciiklerin de Kur’an ve ha-
dislerde fakir kavrami yerine kullanildigi gorilmektedir (Okumus,
2011). Fatir Suresi 15. Ayet’ ve Muhammed Suresi 38. Ayet® in-

5 Bu Ayetlerden bazilari: Bakara ( 61, 268); Al-i imran (181); /Nisa (6, 36); Nahl (71); Isra
(26); Hakka (34); insan (8) vd.

6 Adian (2014), miskini bakima muhtag olanlar, yasliik ya da herhangi bir fiziki kusur
nedeniyle kendi bakimini saglayamayan ve galisamayan kimse olarak tanimlamaktadir.
Miskinin yoksullugu degil, fiziki yetersizligi anlattigini; bunlarin bakim gerektiren durumla-
rindan toplumun sorumlu oldugunu belirtir.

7 Ey insanlar! Alah'a muhtag olan sizlersiniz. Allah ise higbir seye muhtag degildir ve
mutlak kemaliyle hep dvgiye layik olan O'dur.

8 (Ey miminler!) iste siz Allah yolunda harcama yapmaya gagriliyorsunuz, fakat iginizden
bir kismi cimrilik ediyor. Halbuki cimrilik eden ancak kendine karsi cimrilik etmis olur; zira
Allah zengindir, siz ise yoksulsunuz. Eger hak ¢agrisina sirtinizi dénerseniz Allah sizin
yerinize bagka bir topluluk getirir; sonra onlar sizin gibi olmazlar.
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sanlarin mutlak anlamda fakir’, Allah’a muhta¢ olduklarina vurgu
yapmaktadir. Gazzali fakirligin yalnizca insanlara mal edilebilecegi-
ni, servetin ise yalnizca Allah’a ait oldugunu dile getirerek gercek
mutlak fakirin, Allah’a gereksinim duymayan kimse oldugunu be-
lirtmektedir (Gazzali (1988) aktaran Salleh, 2014:252). Kur’an ve
Stinnet, yoksullugun mal, para ile élgiilenin 6tesinde tinsel boyutu-
na da vurgu yapmaktadir. Bu nedenle yoksulluk mal ve hizmetler-
den yoksun olmayi degil ayni zamanda tinsel eksikligi/yoksullugu
da icermektedir (Salleh, 2014:252).

Calismanin konusu ve amaci agisindan kullarinin Allah karsi-
sindaki durumuna vurgu yapan fakirlik durumu yerine ekonomik,
maddi boyutu ifade eden ‘yoksulluk’ (fakirlik) kavrami kullanilacak-
tir. Ekonomik, maddi anlamda yetersizlik icinde bulunan kimselerin
durumunu anlatan sosyolojik bir kavram olan yoksulluk, maddi
temelde toplumsal dengesizlik ve esitsizlikleri belirtmektedir. Top-
lum icinde (e@er el uzatilmaz ise) kendi ayaklari tizerinde durabile-
cek glice sahip olmayan, bagkalarina gereksinim duyanlari belirt-
mektedir. Yoksulluk, yasamin tim yonlerindeki gereksinimlerin
gerekli diizeyde kargilanamamasi durumudur. Yasamsal énemdeki,
ciddi gereksinimlerin karsilanamamasi ise agir1 yoksulluktur. Asirt
yoksulluk ise iktisadi bir hastalik durumudur (Khan, 2014).

Islam’da yoksulluk olgusu bu diinyanin bir gercekligi olarak
kabul edilir ve toplumsal esitsizligin adaletsizlik olarak yansimamast
icin yoksullarin kollanip korunmasi, goézetilmesi istenir (Okumus,
2011). Yoksullarin durumunu diizeltmek ve sosyal adaleti sagla-
mak, tim Muslimanlarin yerine getirmesi gereken bir dini buyruk-
tur. Ekonomik olanaklar iyi olanlarin mallarini1 yoksul akrabalarina,
Okstizlere ve gereksinimi olanlar icin harcamalart salik verilir
(Eskicioglu, 1999). Homo-Islamicus’un isbirligi yapmas: ve kardes-
ler gibi birlikte hareket etmesi gerekir. Bir toplumdaki herkes birbir-
lerine karst sorumluluklarini bilirse ve toplumun elinde yeterli kay-

9 Fakir, Arapga’da delmek, kazmak ve kirmak gibi anlamlara gelen fakr kokiinden tretilmis
bir sifattir. Omurgas kirilmig kimse anlamina gelmektedir.
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nak varsa, tim bireylerin gereksinimleri karglanir (Zaman,
2014:104).

Yoksulluk (ve zenginlik) toplumda Ustiin olmanin bir 6l¢titi
olarak kabul edilmez. Bu nedenle, toplumda huzursuzlugun olus-
mamast icin sadaka ve Zekat'in her tirliistinii icine alan infak!® ile
toplumdaki maddi dengesizliklerin ve esitsizliklerin giderilerek ada-
lete dayali toplumsal bir diizenin kurulmast gerekli gortliir. Yoksul-
luk s6z konusu ise, bu husus toplumun sorumlulugunda olan bir
durum olarak kabul edilir (Adian, 2014). Kur’an’da ve hadislerde
toplumsal adaletsizlik durumu olan yoksullugun, bireysel ve top-
lumsal 6énlemler alinarak énlenmesi ve toplumsal adaleti bozmama-
st istenmektedir (Okumus, 2011:6).

Islam dininde yoksullugun varlig onaylansa bile, yoksullugun
insan igin istenen bir durum olamayacagi belirtilmekte; zenginin
yoksula yardim etmesi 6gtitlenip emredilmekte, yoksulun da yok-
sulluktan kurtulmak icin cabalamasi istenmektedir. Islam dininin
diinya tizerinde kurmak istedi@i sosyal diizende, toplum igin sorun
olusturacak olgularin ortaya ¢tkmasi istenmemektedir. Yoksulluk da
bu bakis agisi ile de@erlendirilir. Yoksullugun toplumda sorun ol-
mamasi i¢in zenginlerin yoksullara sadaka ve Zekat yoluyla stirekli
ve dizenli olarak yardim etmesi istenmektedir. Zenginlerden yok-
sullara dogru gergeKklestirilen kaynak transferi ile asiri zenginlesme
ve yoksulluk 6nlenecek ve sosyal adalet saglanacaktir; toplumda
Zekét verecek kimsenin bulunmayacadi bir ekonomik ortam tasar-
lanmaktadir. Peygamber’in sézlerinde bu durum:

“Mal aramizda cogalip vyayiimadik¢a kiyamet kopmayacaktir.
Mal o kadar artacak ve vayilacak ki zenginler, zekdtlarini kabul
edecek fakiri nerede bulacaklart konusunda dustinecek, kaygi du-
vacaklar. Zekatlarint her kime vermek isteseler, o kimse ona ihtiyaci

10 Turk Dil Kurumuna gére “infak’in kelime anlami, “nafaka verip bir kimsenin gegimini
saglama’dir.
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olmadigini séyleyecek.” (Buhari: Fiten, 12; Zekat, 10; aktaran
Okumus, 2008:108)

sozleri ile vurgulanmaktadir.

Dini kurallara uyularak elde edilen kazang(lar)in, dayanismaci
bir ahlak anlayisi ve elde edilen kazangta diger Mislimanlarin da
‘kul hakki’ oldugu dustincesi, kazancin “infak” cercevesinde toplum
ile paylagilmasi emredilmektedir. Misliman Adam’in elde ettidi
geliri, belirli kurallar cercevesinde, kendini merkeze alarak ve en
yakinlarindan baglayarak disa dogru harcamasi ya da harcanmast
icin dagitmasi emredilmektedir. Bununla birlikte, Zekat'in Islam
ekonomisi igerisindeki yeri, “kendine yeten insanlardan olusan bir
toplum yaratmak icin servetin ve miilkivetin toplumun biitliniine
dengeli olarak yayilmasi” ve Islam dininin, genel toplumcu yaklasi-
mina uygun olarak, sosyal adaleti saglama noktalarinda devletin
ekonominin isleyisinin 6rgiilenmesindeki 6nemini géstermek oldu-
gu soylenebilir. Zekat, dar anlamda yoksulluk sorununu, genis an-
lamda ise “sosyal adalet” sorununu ¢ézmede Islam dininin kullan-
digt kurumlardandir.

Islam dini, Kur'an ve Siinnet ilkelerine ve insani ilkelere “kul
hakkt” cercevesinde dayanan “ekonomik diizeni” infak araciligiyla
kurmay1 amagclamaktadir. Zekat araciigiyla yasama olanag bulan
bu ilkeler, israfin ortadan kaldirilmasi, milkiyetin yayginlastiriimast,
sosyal adaleti, gtivenligi ve refahin saglanmasi icin gerekli diizeni
kurmay1 hedeflemektedir. Emredilen paylagimci diizen, her insanin
hayatinin belli bir noktasinda yardima muhta¢ duruma diisebilece-
gini ve o kiginin toplumca yeniden kendine yeter duruma getirilme-
si igin devlete gorev distigini ortaya koymaktadir.

Homo-economicus’un bireysel tiiketim yolu ile faydasim
encoklastirmasinin aksine, Al-i Imran Suresi 92. Ayet’inde!! belirtil-

" “(Size gelince ey muminler,) kendiniz igin dzenle ayirdidiniz seylerden baskalari igin
harcamadikga gergek erdeme ulasmis olamazsiniz ve her ne harcarsaniz kugkusuz, Al-
lah ondan tamamiyla haberdardir.”
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digi tizere homo-Islamicus’un kendi tiiketebilecegi mallar bagkala-
rina vererek refahmi, mutlulugunu artiracag kabul edilmektedir.
Homo-Islamicus'un kendi gereksinimlerinin kendisi tarafindan kar-
silanmasi, topluma yik getirmedigi i¢in ashinda topluma hizmet
anlamina gelmektedir (Zaman, 2014). Bu baglamda bakildiginda,
homo-Islamicus, adil, hayirsever, toplumsal bakimdan sorumlu,
cabuk ve kolay kazanglardan uzak duran, toplumsal gikarlari kolla-
yan ve tutumlu bir bireydir (Mortazavi, 2004). Homo-Islamicus’un
davranigt rasyonel insan davranist olarak kabul edilir. Homo-
islamicus, yalnizca bu diinyaya yatirim yapmaz; “6teki diinya”ya da
yatirim yapar. Diinyevi ve uhrevi boyutlar arasinda “denge prensi-
bi” bunu gerektirmektedir. Tevbe Suresi 34. Ayet bu durumu 6zl
bir sekilde anlatmaktadir:'?. Bu baglamdan bakildiginda, Islami
ekonomik dlizenin, bireysel refah ve sosyoekonomik adaleti 6nce-
leyerek belli bir kurumsal cerceve iginde servetin olusturulmasina,
dagilimina ve kullanimina yénelik (Miisltiman) insan davraniglar ile
ilgilendig@i s6ylenebilir (Khan, 2014).

Ozdemir (2014), bir paradigma olarak degerlendirdigi Islam’in
temel prensiplerinin ekonomik alana yansimasini, zayifin ve yoksu-
lun bulunmadig esitlik¢i, adil ve sinifsiz bir toplum diizeni igin “ha-
yirda yarismak” temel ilkesi cercevesinde ortaya cikan uygulama-
larda bulundugunu belirtmektedir. Diinyevi ve uhrevi boyutlar
blinyesinde birlikte barindiran “denge prensibi”, ekonomik etkinlik-
lerde de dengenin temel alinmasini istemektedir. Bu baglamda,
servetin ve yoksullugun biriktirilmesi ekonomik alandaki denge
prensibinin geregi olarak istenmez. Bununla birlikte, Islam’in zen-
ginligi istenmeyen bir durum olarak algladigi duisinilmemelidir.
Tam tersine, calisarak, ticaretle ugrasarak kisaca emek harcanarak
elde edilen servet ve zenginlik Kur’an’in ilkeleri gercevesinde kulla-
nilmasi 6zendirilmektedir. Servet ve zenginligin asiri, gereksiz, gos-
terigli harcamalar yoluyla toplumun zararina olacak sekilde kulla-

12 % biitiin o altin ve glimlsl toplayip Allah yolunda harcamayanlar var ya, (iste) onlara
(sonraki hayat igin) gok getin azabi mijdele”
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nilmast uygun goérilmemektedir. Zenginligin tekellesme araci ya-
pilmasi, sosyal adaletsizlige ve dengesizlige yol agmasi hos karsi-
lanmaz zenginligin yayginlastirilmast istenir. Hasr Suresi’nin 7. Aye-
ti'nin buyruklar1 bu konuda agiklayicidir ve adil bir gelir dagilimina
yonelik ekonomi politikasinin temel hedeflerini géstermektedir:

“... peygamberine kazandirdiqi mallar; Allah’a, peygambere,
onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. O
mallar, icinizden valmz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve
guc) hdline gelmesin diye (Allah béyle hiikmetmistir). Peygamber
size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin.
Allah’a karsi gelmekten sakinin ...”

Bu noktada, “ideal Islam ekonomisi”, servetin ve miilkiyetin
toplumunun biitintine dengeli bir sekilde yayildidi, kendi kendine
yeten insanlardan olusan bir toplumu ortaya ¢ikartmay1 hedefleyen
bir diizendir (Ozdemir, 2014). Servet esitsizliginin derinlesmemesi
dustincesi, asir servet birikimine, bir diger ifade ile btiyiik miilkiye-
tine izin vermez. Bu nedenle, gereksinim fazlasinin hemen dagitil-
masi gerekir. Mutlak “Miilkiyet Allah’indir” ilkesi cercevesinde orta-
ya ¢tkan bu durum, Allah’in temsilcisi olarak kabul edilen halkin da
mulkiin sahibi olmasini, bir diger ifade ile mulkiyetin tabana yayil-
masini, toplumun bitiininin kullammina acgik hale getirilmesini de
ifade etmektedir'® (Ozdemir, 2014). Servet ve miilkiyetin tabana
yayilmasi anlamina gelen bu durum adil bir gelir dagilimini amag-
lamaktadir. Zenginlik toplumla paylasilmasi gereken bir durumdur.
Bununla birlikte, yoksulun da kendisine yardim etmesini, yoksulluk-
tan kurtulmak icin caba harcamasini istemektedir.

3 Miilk, insanlarin kullanimina 6zgilenmis, onlarin kullanimlarina bir sireligine verilmis bir
nimettir. Mlk, insanlarin yaratilig gerekcesiyle badlantili bir sinav aracidir; kullanimina
6zgllenen kisi onu gergek sahibinin istedigi yonde kullanmalidir. Bunun genis anlami;
insanhigin ortak kullanimina birakilmis degerlerin (yer alti ve yeristii kaynaklarin timi)
ve dider Uretim araglar tizerinde tekel kurulamayacagidir.
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3. ZEKAT SiSTEMIi

Islam’in bes temel sartindan (farzindan)ve mali ibadetlerden bi-
ri olan Zekat'®, Islam dininin tiim bireylerin kosulsuz olarak yeterli
bir asgari yagsam standardina sahip olmalarinin gerektigi distince-
siyle (Kahf ve Al Yafai, 2015:199) M.S 600’li yillarin ik ¢eyreginin
sonlarinda, yoksullara yonelik yardim amaciyla getirilen dini bir
gorevdir. Herhangi bir nedenle galisamayan Musliimanlarin kendi-
lerine ve bakmakla yukimli olduklar: kisilere karst dinen zengin
sayilanlarn (temel gereksinimlerinden fazla artici 6zelligi olan mala
tam olarak sahip olanlar), toplumun bir yikimliligidar. Bu yi-
kiimliligiin temelinde, yerytiziindeki biitiin zenginliklerin mlkiye-
tinin Allah’a ait olmasi ve insan(lar)in serveti biitiin insanh@in ¢ika-
rina korumak igin gegici olarak gorevlendirildigi anlayisi yatmakta-
dir (Kahf ve Al Yafai, 2015:200). Bu baglamda Zekéat, sosyal daya-
nisma cergevesinde, zenginlere, zenginlerden yoksullara dogru ser-
vetin yeniden dagilimini saglayarak ekonomik ve gelir esitsizliklerini
térplileme amaciyla uygulanan bir ara¢ gérintimiindedir.

Zekét, sosyoekonomik adaleti saglamayi amaclayan Kur’an’in
buyruklarindan biri olarak Musliimanlarin ortaklasa (kolektif) sosyal
sorumlulugunun kurumsallagmis goértintimudur. Yillik (Hicri Takvim
yilt) olarak yerine getirilmesi gereken bir yikiumltltktir.

Kelime anlami "artma, ¢ogalma, aritma ve bereket” olan Zekat,
fikih terminolojisinde Allah'in, belirli yerlere sarfedilmek tizere dince
zengin sayilan kisilerin mallarindan belli bir payin alinmast iglemini
ifade eder (DIB, tarihsiz, 422). Zekat vermekle yiikiimli olan Miis-
limanlar, sahip olduklari servetin bir kismini, dinin buyrugunu ye-

14 Kur'an'da ve Siinnet'te Zekat, namazla birlikte aniimaktadir. Namazla Zekat arasindaki
bu kuvvetli bag, Muslimanlarin ancak iki ibadeti birlikte yerine getirdiklerinde Allah'a yak-
lagacaklari ve onun rizasini kazanacaklar seklinde yorumlanmaktadir. Bakara Suresi
177. Ayet bu yorumun ne kadar yerinde oldugunu gdstermektedir: "Yiizlerinizi dogu ve
bati tarafina gevirmeniz iyi olmak demek dedgildir. Asil iyi olan, Allah'a, ahiret giiniine, me-
leklere, kitaba, peygamberlere inanan, yakinlarina, yetimlere, diskiinlere, yolculara, yok-
sullara ve kélelere sevdigi maldan harcayan, namaz kilan ve zekét verenler... dir"
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rine getirmek icin Kur’an’da belirtilen yoksul, gereksinim icindeki
gruplarin hakki'® olarak vermektedirler (Bilen, 2016:25; Ali vd.,
2015; Kahf ve Al Yafai, 2015:201). Zekat, bireysel servet ile birlikte,
Tevbe Suresi 103. Ayet’te!® de belirtildigi tizere, toplumu tinsel
olarak temizleyen, aritan ve gelistiren bir diizen'’ olarak kabul
edilmektedir (Ali vd., 2015).

Belli bir zenginlik diizeyine ulagmis Muslimanlarin gereksinim-
lerinden artakalan belli mal tirlerinin belirli bir bolimina'®,
Kur’an’da belirtilen gruplarda yer alanlara, 6zellikle yoksullara ve
duigkiinlere milk olarak vermesi, alinmast ile bu gruplarin “ekono-
mik agidan kendine gtivenen ya da toplum icinde kendine yeten”
(Abdulsalam, 2015:33) duruma gelmeleri istenmektedir.

Tevbe Suresinin 60. Ayeti'nde Zekat'in hakli ve uygun alicisi
olarak 8 farkl toplumsal sinif, grup belirtilmektedir: Yoksullar, dis-
kiinler, (zekat toplayan) memurlar, goniilleri (Islam'a) isindirlacak
olanlar, (hirriyetlerini satin almaya calisan) koleler, borclular, Allah
yolunda olanlar, yolda kalanlar. Maddi yagsami siirdiirme noktasin-
da temel gereksinimlerini saglayabilecek (yeterli) gecim ve tretim
aract olmayanlar, bu konuda sikinti yasama olasiligi bulunanlar
Zekat'n dinen yasal yararlanicilaridir. Bununla birlikte, Zekat dagi-
timinin kapsami, yoksul kesimlerin egitimi ve diistik gelirlilere yone-

15 ez-Zariyat Suresi 19. Ayeti: “Mallarinda (yardim) isteyen ve (iffetinden dolayi isteyeme-
yip) mahrum olanlar igin bir hak vardir” ve el-Meéric Suresi 22.-25. Ayetler: “"Bunlar sa-
hip olduklar mallarda muhtag ve mahrumun belli bir hakki bulundugunu unutmazlar”

16 "Onlarin mallarindan sadaka (zekat) al. Onunla kendilerini temizlemis ve tezkiye etmis
(antip gelistirmis) olursun"

17 Zekat verenin, basta (birey ve toplum icin kétii bir hastalik olan) cimrilik olmak iizere
birgok kot huy ve aligkanliktan arindigi vurgulanmaktadir. Zekat'in —verildigi oranda—
ddeyenin duygularini mala tutkunluk zilletinden temizlenecegi ve paraya kulluk bagindan
kurtulacagi kabul edilmektedir. Zenginin her sene malinin zekétini vermesi, hem Allah'in
emrine boyun egmesi hem de diinya malinin kendisine gegici bir sire igin korumasi igin
verilmig bir esya oldugunun bilincine varmasini saglayacaktir (DIB; tarihsiz:424)

18 Artici nitelikte belirli bir miktar mali olan kimse Zekat agisindan zengin sayilir. Zenginligin
Olglisti sayilan miktara ve alt sinira "nisab" denir. Borcundan ve temel gereksinimlerin-
den fazla nisab miktari artici mala sahip olan kimse Zekat édemekle ytikimludur.



Yoksullukla Miicadele ve Zekdt Kurumu 131

lik barinma hizmetleri gibi gliniimiiziin degisen kosullarini yansita-
cak sekilde genisletilmektedir (Kahf &Al Yafai, 2015:200).

4. ZEKAT’IN EKONOMIK YONU
(EKONOMI POLITiGi)

Zekat uygulamasinin, yeniden da@itim yoluyla ekonomik kal-
kinma ve Islam toplumunda refah diizeyini yiikselten sosyoekono-
mik roline yoénelik bir ortak goriis bulunmakla birlikte, Zekéat'in
6nemine ve etkinligine yonelik uyusmazliklar bulunmaktadir.

Bu alanda calisan bazi aragtirmacilar Zekat'in tasarruf ve yati-
rim davransglari, toplam ttiketim ve toplam tretim, ekonomik bi-
yime ve yoksullugun azaltlmas: gibi bir dizi mikro ve makro-
ekonomik degisken tizerinde ¢ok boyutlu 6nemli etkileri oldugunu
bulguladiklarini belirtmektedirler.

Zekat'in, tlketim egilimi (zenginlere gore) daha yiiksek olan
yoksul kesimlere kaynak aktarimini gerceklestirerek toplam tiiketimi
artirdi@ini ileri stirenler bulunmaktadir. Ali vd. (2015) Zekat'in yok-
sullar igin para arzinm artirarak mal ve hizmetlere olan talebi artirdi-
gint belirtmektedir. Yoksul ve muhtag olanlarin gereksinimlerini
karsilayabilecek gelirleri yetersiz oldugundan yiiksek tiiketim gticti-
ne sahip degildir. Toplanan Zekét'in yoksullara, diistik gelir grupla-
rina aktarilmasi, yoksullarin elindeki para arzini (miktarini) artirarak
onlarin daha fazla mal ve hizmet talebinde bulunmalarina yol aca-
caktir. Zekéat'in dagitilmasi yoksul ve dusik gelir gruplarinin satin
alma yeterliliklerini artirabilecektir (Ali vd., 2015).

Zekat’in toplam tliketimin bilesimine de etki ettigi belirtilmekte-
dir. Zenginlerin liks tliketime yoéneldigi varsayimindan hareketle
kaynaklarin, Uretimin ve ekonominin verimliligini artiran temel
gereksinim mallarinin Uretime yoénlendirilmesiyle “dagitim etkinli-
Gi"nin arth@ kabul edilmektedir (Sadeq, 2002:20; Kahf ve Al
Yafai, 2015:201).
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Zekat'n dini bir yiikiimliliitk olmasi nedeniyle her Misliimanin
bu yukamliligi yerine getirmek isteyecedi; bu nedenle calismayi
gudileyecegdi ve isgliciine katiim oramm artirarak daha ylksek
istihdam diizeyine ve dolayisiyla daha yiiksek ekonomik bliylimeye
yol agacagina yonelik tartismalar da bulunmaktadir (Sadeq,
2002:20-24; Kahf ve Al Yafai, 2015:201). Zekat fonlarimin kalkin-
ma igin 6nemli bir politika araci olarak kullanilabilecegini belirtil-
mektedir. Abdussalam vd. (2015), ise Zekat'in diizglin bir sekilde
yonetilir ve yoksullar ve gereksinimi olanlar arasinda verimli bir
sekilde dagitilirsa yoksullugu azaltmada etkili bir ara¢ olacagini
kabul etmektedir.

Zekat'in bosta olan ya da kullanilmayan kaynaklardan, serma-
yeden de alinmasinin ekonomideki yatirim diizeyini olumlu etkile-
yecedi kabul edilmektedir (Sadeq, 2002:16; Kahf ve Al Yafai,
2015:202).

Hassan ve Khan (2007), Baglades'te Zekét uygulamasina yo6-
nelik yaptiklar: aragtirma, Zekét' in yoksullugu azaltmada uygun, en
glicli araclardan biri oldugu ve Zekét fonlarinin verimlilik ve istih-
damin iyilestirilmesi yoluyla hiikiimetin vergilendirme potansiyelini
artirabilecegini belirtmektedir. Zekat'in gelirin st gelir gruplarindan
alt gelir gruplarina yeniden dag@ilimini gerceklestirme potansiyeli ile
yoksullugu azaltici etkisinin (Ali vd., 2015; ) yani sira servetin ige
yaramaz bir sekilde elde tutulmasini dnle(yebil)me etkisi de bulun-
maktadir. Tevbe Suresi 34.-35. Ayetler!®, servetin (sermayenin)
Zekat aracih@yla yatirima zorlanmasini gerektigini buyurmaktadir.
Servet, Zekat araciligyla iki sekilde yatirim igin kullanilabilir: Birin-
cisi Zekat, alicilar1 tarafindan gelir elde etmek, tretmek igin kullani-
larak ekonomik olarak daha glivenli bir duruma gelmelerini sagla-
yabilmektedir. Temel gereksinimleri karsilayan tiiketim harcamast

9 "Altini ve glmusi biriktirip de onlari Allah yolunda harcamayanlar igin acikh bir azabi
miujdele. O giin (bu altin ve giimiisler) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin alin-
lan, bégtrleri, sirtlan daglanacak ve (o esnada) iste nefisleriniz icin toplayip, sakladikla-
riniz; artik saklayip istifcilik ettiginiz bu nesnelerin acisini haydi tadin! (denilecek)”
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disinda, alinan Zekat'in miktarina bagh olarak cesitli alanlarda giri-
simci faaliyetler ile yatrima yonlendirilmesi, Zekat'in “artma, ¢o-
galma, bereket” (DIB, tarihsiz:422) anlamlarina uygun kullanimini
da beraberinde getirmektedir. Verilen ya da verilmesi gereken Ze-
kat'in bu sekilde, bir “mikro-kredi” olarak kullandirilmasi bu amaca
hizmet ede(bile)cektir. Ikincisi ise elde tutulup yatirima yénlendiril-
meyen sermayenin Zekat 6édemeleri nedeniyle yildan yila erimesi
ve/veya degerini kaybetmesi olasidir. Bu nedenle, sermayenin yati-
rima donustlirilmesi, dengeli ve sa@lkli bir ekonomik gelismeye
yardim edecegi gibi, yeni yatirimlar aracih@yla istihdam yaratilmasi
gibi sosyal politika uygulamast iglevi de gére(bile)cektir.

Zekat'in vergilendirme ve devlet harcamalarini karsi déngtsel
bir maliye politikasi araci olarak kullanimmin ekonomik istikrarin
saglanmasinda roli oldugu dusintlmektedir (Sadeq, 2002:22-24;
Kahf ve Al Yafai, 2015:202).

Azam vd. (2014), Zekat'in, hanehalki refahinin artmasina an-
lamh bir katki yaptigini; Zekat ile Zekat'in dagitimindan yararlanan-
larin gelir artig1 arasinda anlaml bir iliski oldugunu bulgulamisladir.

Zekat'in amaci yoksul ve muhtaglara yardim etmek ve onlarin
durumunu iyilegtirmektir (Shirazi, 1996). Zekat, gelirin, servetin
toplumun ylksek gelir gruplarindan alinarak gereksinim icindeki
distik gelir gruplarina (dogustan gelen bir hak olarak) verilmesi,
aktarilmasi yoluyla sosyal gruplar arasindaki gelir farkini azaltarak
(ulusal) gelirin ekonomik ve sosyal faydasini artirmaktadir. Yoksul
ve muhtag kisilere, her yil toplanan Zekét ile strekli kaynak aktari-
minin saglanmasi, “onlarin  yasam kosullarimin  iyilestirilmesi”
(Abdussalam vd., 2015:33; Hassan, 2014:118) yoluyla toplumdaki
sosyal ve ekonomik barisa ulagiimasina katki sunma potansiyeli
bulunmaktadir. Zenginler ve yoksullar arasindaki ekonomik diizey
farkinin uguruma doéniismemesi, bir diger ifade ile zenginin daha
zengin, yoksulun daha yoksul olmasimin engellenmesi ile birlikte
zengin ve yoksul arasindaki olast duygusal gerilimlerin énlenmesi
islevi de bulundugu belirtilmektedir (DIB, tarihsiz:419-420). Bakara
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Suresi 263.ve 264. Ayet'lerinden? de anlagilacagd: lizere var olan
ekonomik dengesizlikler olumsuz sonuglart ortaya cikarabilir. Bu
olumsuzluklarin etkisinin azaltlmasinda Zekat, énemli bir arac,
toplumsal gerilim sigortas: iglevi gérmektedir. Sekiz farkli, genis
gereksinim grubunun Zekat'tan faydalandirlmasinin emredilmesi,
Islam dininin toplumsal biitiinlesme ve dayanismaya ne kadar
6nem verdiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Zekét, yoksullarin icinde bulunduklart durumun tek sorumlu-
sunun kendileri olmadigini anlamamiza da katki sunmaktadir. Belli
bir zenginlik diizeyine ulasmis Muslimanlarin, sahip olduklari servet
tirtine goére, belirli bir oraninin “yoksullarin hakki” olarak alinmasi
ve kurumsal bir yapt ile gereksinim icinde olanlara dagitilmast diin-
yanin yoksullar igin daha yaganabilir bir duruma gelmesini saglaya-
bilecektir. Zekat'in yoksullugu azaltmada etkisi yiiksek bir diizen
kurma olanag@inin varligi ve toplanan Zekét'(lar)la olusan kaynakla-
rin, devletlerin kalkinma harcamalarinda kullanilarak devlet biitce-
sine katki sunabilecegi de kabul edilmektedir (Ali vd., 2015).

Kahf (2008), yoksul Miisliman tilkelerdeki temel sorunun ve-
rimlilik ve ekonomik kalkinma diizeyi oldugunu; Zekét'in yoksullara
hem tiiketim hem de mikro-kredi olarak tiretim amaciyla kullandi-
rilmasinin yoksullarin yoksullugun kisir déngtisiinii daha kolay kir-
malarina yardim edebilecegini belirtmektedir. Misliiman tilkelerde,
Zekat'n yoksullugu azaltma ve ortadan kaldirma iglevini yerine
getirebilmesi, Zekat toplanabilecek toplam zenginligin artmasina
baghdir. Obaidullah (2012), Zekat't yoksullugun etkilerini azaltma
girigsimlerinin iki nedenden dolay1 ayrilmaz bir parcast olarak énemli
bulmaktadir: Birincisi yiyecek, giyecek ve barinma gibi yoksullarin
temel gereksinimlerini gidermeyi amaclamasidir. Ikincisi ise, Zekat
alanlarin ekonomik olarak tretken, kendi kazanglarini saglar duru-

2 "Glizel bir s6z ve bagislama, eziyete doniisen bir sadakadan daha iyidir; Allah zengindir
ve halimdir. Ey inananlar! Zekat dahil her tirlii sadakanizi basa kakmak ve eziyete do-
niigtiirmek sdretiyle boga ¢ikarmayiniz. Bu, inanmadigi halde malini gésteris icin harca-
yan kisinin tutumudur..."
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ma getirilmesi ile Zekét alanlarin, ddeyenler arasina katilmalarinin
saglanmasi.

Akkas (2006), Banglades’in kirsal ve kentsel alanlarinda yaptid
calismasinda, yoksullugu hafifletme arac olarak Zekat'in gtictiniin,
yoksulluk aci@inin ne kadarinin Zekét gelirleri ile akgalandigina
bagl oldugunu belirtmektedir. Banglades’in kirsal alanindan topla-
nan Zekét'in, kirsaldaki yoksulluk agigmnin 1997 yilinda yalnizca
%14,8’ini kargilladigini bu rakamin 2005 yilinda ise %24,7’ye yik-
seldigini belirtmektedir.

Zekat uygulamasinin, toplumdaki gelirin yeniden dagitilmasin-
daki oynadigi ¢ok 6nemli roliin yani sira Gretim, tliketim, tasarruf,
yatrim ve istihdam gibi makroekonomik alanlar1 da tesvik ettigi
gorilmektedir (Kusuma ve Sukmana, 2010; Ali vd. 2015; Nadzri
vd., 2012)



SONUC

Yoksulluk insanoglunun varligi kadar eski bir sosyal sorundur
ve glinimiizde dinya genelinde varligint daha siddetli olarak his-
settirmektedir. Neo-liberal kiresellesme stirecinin getirdigi kosullar-
da, diinya nifusunun ¢ogunlugu insanca bir yasam diizeyi sagla-
yabilmelerine yetecek, temel gereksinimlerini karsilayacak bir gelir-
den ve Kkiiltiirel, ekonomik, sivil, siyasal, sosyal temel haklardan
yararlanmak icin gerekli kaynaklardan yoksundurlar. Uluslararast
kuruluglar, devletler yoksulluk sorununun ¢éziimi igin gesitli arac-
lar, yontemler uygulamalarina ragmen bu konuda belirlenen hedef-
lere ulagilamadid@i gériilmektedir. Bu sorunun ¢éztiimu i¢in uygula-
maya konulan pivasa merkezli neo-liberal paradigmanin iktisat
politikalar1, yoksulluk sorununu ¢ézemedi@i gibi, bu sorunun daha
da buytmesine ve kalicilagmasina yol agmistir. Bu da yoksullukla
savasimda farkli yaklagimlara-paradigmalara gereksinim oldugunu
gostermektedir. Tam da bu noktada, yoksullugu azaltma konusun-
da, Musliman toplumlarda tarihsel stirecte Gnemli bir etkisi ve kat-
kis1 olan Zek&t kurumu, farkh bir paradigma olarak giinliimtiizde
yoksullukla savasimda katkisi olacak ¢oziim yollarindan birisi olarak
6nemli goriilmektedir.

Islam dininde Zekat, dar anlamda yoksulluk, genis anlamda
sosyal adalet sorununu ¢ézmede kullanilan temel kurumlardan
biridir. Yoksullugun toplumda sorun olmamasi icin zenginlerin yok-
sullara Zekat yoluyla siirekli ve diizenli yardim etmesi istenmekte-
dir. Zenginlerden yoksullara dogru gerceklestirilen kaynak transferi
ile asir1 zenginlesme ve yoksulluk onlenecek, servet ve miilkiyet
toplumun butiintine dengeli olarak yayilacaktir. Bu haliyle zekét,
gelirin ve servetin toplumun ylksek gelir gruplarindan ahlnarak,
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gereksinim igindeki dlsik gelir gruplarina verilmesi-aktarilmasi
yoluyla sosyal gruplar arasindaki gelir farkinm azaltarak ulusal gelirin
ekonomik ve sosyal faydasini artirmaktadir. Yoksul ve muhtag Kisi-
lere, her yil toplanan Zekat ile stirekli kaynak aktariminin saglanma-
s1, yoksullarin yasam kosgullarinin iyilestirilmesi yoluyla toplumdaki
sosyal ve ekonomik barisa ulagiimasina katki sunma potansiyeli
bulunmaktadir. Zekat uygulamasi ayni zamanda zenginler ve yok-
sullar arasindaki ekonomik diizey farkinin uguruma doéniismesini
engellemekte; boylece zenginin daha zengin, yoksulun daha yoksul
olmasinin 6niline gegilerek zengin ve yoksul arasindaki olasi duygu-
sal gerilimlerin 6nlenmesi iglevini de yerine getirmektedir. Zekat
fonlarinin verimlilik ve istihdamin iyilestirilmesi yoluyla hiikiimetin
vergilendirme potansiyelini artirabilecegi belirtilmektedir (Sadeq,
2002:22-24; Kahf ve Al Yafai, 2015:202).

Zekat'in gelirin Gst gelir gruplarindan alt gelir gruplarina yeni-
den dagilimim gerceklestirme potansiyeli ile yoksullugu azaltic etki-
si olmakta, kullanilmayan kaynaklardan ve sermayeden Zekat'in
alinmasi ekonomideki yatirim diizeyini olumlu etkilemekte, servetin
ise yaramaz bir sekilde elde tutulmasini énlemektedir. Zekat'in ikti-
sadi etkileri lizerine yapilan calismalar, Zekat uygulamasinin, top-
lumdaki gelirin yeniden dagitiimasindaki oynadigi cok énemli roliin
yani sira tretim, tiiketim, tasarruf, yatirim ve istihdam gibi makroe-
konomik alanlara da olumlu katki yaptigina isaret etmektedir.

Zekat, neo-liberal paradigmanin yoksulluk merkezli sosyal poli-
tika uygulamalarinda 6ne ¢ikan anlayisinin getirdigi yoksullugun
bireyin kendi sucu oldugu, bundan kendisinin sorumlu oldugu sek-
lindeki birey temelli anlayigin aksine yoksullarin iginde bulunduklart
durumun tek sorumlusunun kendileri olmadigini anlamamiza da
katki sunmaktadir. Belli bir zenginlik diizeyine ulagmig Miisliimanla-
rin, sahip olduklari servet tiirtine gére, belirli bir oraninin “yoksulla-
rin hakki” olarak alinmasi ve kurumsal bir yapt ile gereksinim iginde
olanlara dagitilmasi diinyanin yoksullar icin daha yasanabilir bir
duruma gelmesini saglayabilecektir. Zekét'in yoksullugu azaltmada



138 islami Perspektifte iktisadi Yaklasimlar

etkisi yiksek bir diizen kurma olana@min varlig ve toplanan Ze-
kat'in, devlet(ler)in kalkinma harcamalarinda kullanilmasi yoluyla
devlet biitcesine yapabilecegi katki ile ortaya cikabilecek kaynakla-
rin yoksullugu azaltmada kullanilabilme olasiligi da degerlendirilme-
lidir.

Bu tespitlerden hareketle, basarili bir sekilde uygulanmasi du-
rumunda Zekat'in yoksullukla savagimda 6nemli bir katkisinin ola-
cagi ve bir sosyal politika araci olarak kullanilabilecedi ortaya ¢ik-
maktadir. Ancak glinimiizde ¢ok boyutlu sorunlar yumag: olarak
ortaya ¢ikan yoksulluk sorununun yalnizca sadece Zekat ile ¢oziile-
cegdi seklinde bir indirgemecilige gidilmemesi gerekir. Zekat'in, ku-
rumsal bir yapi icerisinde, yoksullugun azaltilmasinda énemli katki-
lant olacak politika segeneklerinden biri olarak degerlendirilmesi
gerekir. Yoksullugu azaltmada, yok etmede yalnizca Zekat’a dayali
bir (sosyal) politika anlayisina dayandirilmasindan daha ¢ok; Ze-
kat'in diger (sosyal) politika ve sosyal koruma programlarini ta-
mamlayict bir iglev Ustlene(bile)cegi bir yapida degerlendirilmesi
gereklidir. Zekat’a dahil yoksullugu azaltmada uygulanacak politika-
larin etkili ve etkin olabilmesi icin istihdam odakli yatirim ve biiyi-
meyi hedefleyen makroekonomi politikalar: uygulanmalidir. Béylesi
bir ekonomi politikalarin uygulandid: bir ortamda Zekét, yoksullugu
azaltmada katkisi olacak politika segeneklerinden biri olarak uygu-
lanabilir.

Bu noktadan hareketle, Zekat'in kurumsal bir yapi icerisinde
toplanmasi gereklidir. Bu kurumsallagmanin yoksullart dogru tespit
etmeyi ve onlara yerinde ulagsmayi daha kolaylagtiracak sekilde
yerel dlizeyde olusturulmalidir. Zekéat toplama ve dagitmaya iligkin
yonetimsel konularin dogru planlanmasi, bunu yapacak kurumlarin
etkinligi ve seffafligi saglanmalidir. Sivil toplum ve vakif gibi géntlli
kuruluslarla igbirligine gidilmesini saglayacak diizenlemeler de Zekat
kurumunun etkin bir sekilde isletilmesinde katki sunabilecek pay-
daglar olarak degerlendirilmelidir.
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GIRIS

Iktisat biliminde refah ekonomisine yénelik arastirmalar, her
toplumun kendi sartlarinda ideal bir refah dizeyini belirlemeye
yonelik cabalar olarak degerlendirilebilir. Vilfredo Pareto tarafindan
yapilan caligmalar, refahin optimizasyonunu belirleme yo&niinde
refah iktisadina 6nemli bir katki yapmugtir. Pareto, refahin optimi-
zasyonu hedefini kendi adiyla anilan bir teoriyle ortaya koymustur.
Bu teoriye gore toplumdaki bireylerden en az birinin refahini azalt-
madan diger birinin refahini artirma imkém yoksa o toplumun re-
fahi optimuma ulagmig demektir.

Ote yandan, Islam dininin ortaya koydugu refah anlayis: bircok
arastirmaya konu olmustur. Toplumsal diizeyde “Komsusu ag¢ iken
kendisi tok yatan bizden degildir.” manasindaki? hadis-i serifin bir
yoniini olusturdugu Islami diisiincedeki refah anlayisi, bir taraftan
kisiler arast paylagimi tesvik ederken diger taraftan toplumsal du-
zeyde refahin nasil artacag ile ilgili Gnemli mesajlar vermektedir.

Refah anlayisinin farkl iktisadi, siyasi, dini ve ideolojik gorisle-
re gore farklilik gosterdigi bilinmektedir. Bu caligmanin amaci mo-
dern iktisadi dustince ekseninde Pareto Optimizasyonu olarak bili-
nen Pareto’nun 6nerdigi refah anlayisi ile Islam iktisadinin éngor-
digi refah anlayisimin karsilikli bir degerlendirmesini yapmaktir.
Iktisadin bir bilim ve ugrast alanimnin da “zenginlik calismalar1” sek-
linde ifade edildigi ve refah iktisad: icin yeni bir ¢ercevenin arandig
Ishfag ve Inayat (1995: 7) calismasinda farkl iktisadi goriislerin

2 Bu hadisle ilgili hadis kaynaklarinda yapilan arastirmada, hadisin geldigi rivayetlerden
mana itibariyle su iki hadis segilmistir: i) Yani basindaki komsusu ag iken evinde gecele-
yen miimin degildir (Hakim, 1990: 184).

ii) Komsusu ag iken tok olan kimse mumin degildir (Buhari, 1989: 52).
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zenginlik kavramina farkli anlamlar yikledikleri ifade edilmistir.
Refah kavraminin zenginlik kavramindan daha genis bir bakis agisi
sunacagi ifade edildigi takdirde farkl iktisadi gorislerin refah anla-
yislarinin degerlendirilmesi 6nemli olacaktir. Bu baglamda, calis-
manin birinci kisminda modern iktisadinin refah anlayisi, biraktig:
izler dikkate alinarak farkli gorisler etrafinda ele alinacaktir. Bu
gorugler, i) Pigoucu refah iktisadi, ii) Robbins’in elestirilerinin bir
kirlma noktast olusturmasi ve iii) Pareto’'nun onculik ettigi yeni
refah iktisadi seklinde ifade edilebilir. Pareto Optimumu ile Islam
iktisadimin refah anlayisinin Kkarsilagtirilabilmesi icin Pareto Opti-
mumu konusunun ele alinmasi ve bu konunun 6zelliklerinin dile
getirilmesi gerekmektedir.

Calismanin ikinci kisminda, galismanin sinirlar iginde Pareto
Optimumu  konusuna yogunlagilacak ve Pareto Optimumunun
refah iktisadina onerileri belirtilecektir. Islam iktisadinda refah anla-
yisinin dile getirilmesi, konuya butincil bir bakig agisinin yakala-
nabilmesi agisindan énemlidir. Calismanin tigtincii kisminda, Islami
distincede refah anlayisi dile getirilecektir. Calisgmanin dérdiinct
kisminda, Islam iktisadinin Pareto Optimumu konusunu nasil de-
gerlendirecegi ve bu konu hakkindaki elestirileri ifade edilecektir.
Son olarak caligmadan yapilan c¢ikarimlara ve deg@erlendirmelere
yer verilecektir.

1. MODERN IKTiSADIN REFAH ANLAYISI

Refah iktisadinda, Olgtilmesi ve degerlendirilmesi bakimindan
refah kavrami 6nem arz etmektedir. Modern iktisadi diistince ekse-
ninde farkl refah tanimlamalari yapildig: gértlmektedir. Calismanin
bu kisminda, Pareto optimumunun daha iyi ortaya konulabilmesi
ve Islam iktisadi ile bir karsilagtrma yapilabilmesi icin refah anlayi-
sinin modern iktisadi diistincede nasil gelistigi ifade edilecektir.

Little’m (1957) calismasinda iktisadi refah, mal ve hizmetlerden
elde edilen tatminde bir artis seklinde tarif edilmistir. Pigou (1920)
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calismasinda ise iktisadi refah, toplam refahin bir dali olarak ifade
edilmis olup para ile ifade edilebilen bir kavram oldugu dile getiril-
mistir. Bu tir refah yaklasimlari modern iktisadi distincede refah
kavramina tiketim odakli ve tatmin beklentili olarak yaklasildigina
isaret etmektedir. Scitovsky (1951) calismasinda, refah iktisadinin
iktisat teorisinin oncelikli olarak politika ile iligkili bir dali oldugu
ifade edilmis, klasik iktisat doneminde iktisadin politik iktisat temelli
oldugu ve refah problemi tizerine yogunlagtig: belirtilmistir.

Lange’nin (1942) calismasinda, refah iktisadinin bir toplumun
toplam iktisadi refahini belirleyen kosullarla ilgilendigi ifade edildik-
ten sonra geleneksel teoriye gore bir toplumun toplam refahinin
blitiin bireylerin refahlarinin (faydalarinin) toplam ile belirlenebile-
cedi ifade edilmistir. Bu sebeple toplam refahin encoklastiriimasi
problemi, farkli bireylerin birbirlerine karsi refah kazanglari ve ka-
yiplarinin agrliklandirlmasini icermektedir.

Bir etik teorisi olarak faydacilik, fayda teorisi tizerine temellen-
dirilen refah iktisadi zamanina kadar yetersiz ya da hatali oldugu
seklinde algllanmustir. Pigou, 1920 yilinda yayimlanan The
Economics Of Welfare isimli kitabinda bir etik faydacilik gorist
olan Benthamc1 bakist 6zlimsemistir. Benthamci bakisa gore:

i) Bireyin refahi, onun elde ettigi tatminlerin toplamina esittir.

ii) Bir toplumun refahi, o toplumdaki bireylerin refahlarinin
toplamina esittir.

Pigoucu refah iktisadinin temel 6zelliklerinden biri de her bire-
yin kendi tatminini en yiiksek diizeye cikarmaya calisti@i varsayimi-
dir (Little, 1957: 8-10).

Pigou'nun (1920) calismasinda benzer mizaca sahip zengin bir
kisiden fakir bir kisiye yapilacak olan gelir transferinin daha az arzu
edilen istekler yerine daha fazla arzu edilen isteklerin tatminine
imkan verecegi ve bdylece tatmin toplaminin artaca@ ifade edilmis-
tir.
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Pigou bir birey icin iktisadi refaht tatmin ile tanimlamis, fayda-
nin 6lgiilebilecegini® ve insanlar arasinda karsilagtirmalarinin yapi-
labilecegini ifade etmistir (Nath, 1969: 35).

Talebin neoklasik teorisi, bireysel faydanin élgtlebilirligi varsa-
yimi Uzerine temellenmistir. Pigou, faydanin bireylerarasi karsilas-
tirmalarinin miimkiin olabilecedi varsayimi lizerinden gelir dagili-
myla ilgili baz1 refah 6nerilerinde bulunmustur. Pigou’nun varsa-
yimi, Robbins ve diger bazi diistiniirler tarafindan bireylerarasi kar-
silagtirma yapmanin nesnel ve bilimsel olmayacadl gerekgesiyle
siddetli tepkiyle karsilanmustir (Nath, 1969: 3). Robbins (1932) ca-
lismasinin modern iktisatta refah anlayisina yonelik calismalarda,
bir kirlma noktasina kaynaklik etmesi nedeniyle énemli bir yeri
oldugu ifade edilebilir.

Robbins’in (1932) calismasinda Azalan Marjinal Fayda Kanu-
nu? elestirive ugramistir. Bu kanun geregince zengin bir insanin
gelirinin marjinal faydas: fakir bir insanin gelirinin marjinal fayda-
sindan daha az olacak, transferlerin gerceklestigi ve bu transferlerin
Uretimi bariz bir sekilde artirmadigi durumda da toplam fayda ar-
tacaktir. Robbins®, bu kanunun cikariminin kanun tarafindan ortaya
konulamadigini, bu kanunun varsayimlarinin gézlemlenemeyecegi-
ni, normatif® ve bilimsel temelden yoksun oldugunu ifade etmistir.

Little’m (1957) galismasinda, yeni refah iktisadinin “yeniligi-
nin” farkh Kkisilerin faydalarini analize ilave etmeden optimuma
ulagmak istemesinden kaynaklandid dile getirilmistir. Bu ¢alismada,
yeni refah iktisadinin getirdigi bakis agisi ile iktisattaki faydaci gele-

3 Pigou (1920: 70) ¢alismasinda, bir seye duyulan arzunun 6lglimii ve o seyden elde edilen
tatminin 6lgUim( arasindaki farka temas edilmis ve okuyucu ayni galismanin ikinci bélU-
mUne yonlendirilmistir.

4 Pigou (1920) galismasinin cesitli yerlerinde “azalan fayda” kanununa temas etmektedir.

5 Robbins (1932: 124), farkli insanlarin tatminlerinin karsilagtinlamayacagdini ifade etmekte-
dir.

6 Robbins (1935: 149) calismasinda poxzitif ya da normatif iktisatta deger yargilarinin varsa-
yim olugturulmasi esnasinda dikkate alinmasi konusu degerlendirilmekte ve bir iktisatginin
etik sorular sormamasi gerektigi ifade edilmektedir.
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nekten uzaklagildigi ifade edilmistir. Pareto’nun yeni refah iktisadi-
nin kurucusu olarak vasiflandirildig: bu calismada, Ordinal Tercih
kavramini kullanmasinin yani sira tatminleri analize ilave etmeye
veya farkh bireylerin tatminlerini karsilagtirmaya ihtiyac duymaksi-
zin bir toplum i¢in optimum durumu tanimladig belirtilmistir.

Sen’in (1979) galismasinda, fayda kavram ile ilgili olmak tizere
“sonug ahlakiligi” (sonug faydaciligi) kavraminin eylemlerin durum-
larint degerlendirme seklinde tarif edilebilecegi dile getirilmistir.
Sonug faydaciligi bu calismada ikiye ayrilarak belirtilmistir:

i) Refah yonlulik: Eylemlerin iyilik durumu, ayrt ayrt o kisinin
sahsi faydasinda meydana getirdigi degisiklige gore degerlendirilir.

ii) Toplami siralama: Eylemleri degerlendirmek igin kisisel fay-
dalar bir araya getirmenin en uygun yolu onlar1 toplamaktr.

Sen’in (1997) calismasinda, gelir esitsizligi degerlendirmelerini
ivi halde olma, 6zgtirlik, saglik ve uzun 6émir gibi kaliteli bir yasa-
min getirece@i Ozellikler vs. yonlerdeki esitsizliklerin etkileyecegini
ifade etmis, bu degiskenlerin her birine ait esitsizlige dair inceleme
yapilabilece@ini dile getirmis ve birbiriyle yapilacak siralamalarda
catisma ¢ikabilecegini ifade etmistir. Her bir degiskenle ilgili politika
uygulamalarinin keskin bir sekilde farklilagabilecegini belirten yazar,
esitsizlik caligmalaninda “neyin esitliginin” aranmasi gerektigine
karar verilmesinin 6nemli oldugunu ifade etmistir.

2. REFAH OPTIMIiZASYONU: PARETO OPTIMUMU

Iktisat biliminde refah iktisad: bireyin ve toplumun refah diize-
yinin artirlmasina yonelik arastirmalar yapar. Bu aragtirmalar her
toplumun kendi sartlarinda ideal bir refah dizeyini belirlemeye
yonelik cabalar olarak degerlendirilebilir. Pareto tarafindan yapilan
calismalar, refahin optimizasyonunu belirleme yoéniinde refah ikti-
sadina 6nemli bir katki yapmistir. Bu ¢alismanin iktisadi yansima-
larini konu alan bir ¢ok ¢alisma literatiirde mevcuttur.
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Marchionatti ve  Gambino'nun  (1997) calismasinda,
Pareto’'nun bircok modern iktisat teorisyeni tarafindan iktisat bili-
minin kurucular1 arasinda gosterildigi ifade edilmis ve rekabetci
denge analizi, ordinal fayda anlayisi, etkinlik kavrami konularinda
ciddi anlamda Kkatkisi oldugu ifade edilmistir. Calismada,
Pareto’'nun 1898 yilinda tlketici davranigini agiklayabilmek igin
faydanin olgtilebilirliginin gerekli olmadiginin farkina vardig ifade
edilmis ve savundugu fayda teorisini gelistirebilmek i¢in Francis
Edgeworth tarafindan 1881 yilinda dile getirilen farksizlik egrileri
metodunu kullanmigtir. Pareto, analizinde, Edgeworth gibi farksizlik
egrilerinden olctlebilir bir fayda fonksiyonu tliretmek yerine ise
gozlem yoluyla elde edilen farksizlik egrilerinin kendilerinden bag-
lamigtir.

Aydin’in (2014) ¢alismasinda pareto etkinligi kavraminin gele-
neksel iktisat tarafindan o¢zellikle refahla ilgili calismalarda 6nemli
goriildigi ifade edildikten sonra Pareto etkin’ bir dagilim duru-
munda herhangi bir kimsenin durumunun iviligi bagka bir kimseyi
kot bir hale getirecekse boyle bir duruma izin verilmedigi belirtil-
migtir. Eger bir dagilim optimum degilse bir kimseyi iyi bir duruma
getirmek herhangi bir kimseyi kot bir duruma getirmeden miim-
kiin olabilecektir. Boyle bir duruma “Pareto Iyilestirmesi” ad1 veril-
mektedir.

Little’m (1957) calismasinda sinirsiz sayida optimum noktalar
bulunaca@ ve bu noktalarin icinden birinin diger hepsinden daha
ivi olacak sekilde bir konumu bulunacag: ifade edilmistir. Gelir da-
gilimmin bozuk gerceklesti@i optimum bir durum, gelir dagiliminin
diizgiin gerceklestigi optimum olmayan bir durumdan daha kétti bir
duruma gelebilecektir. Bu sebeple, refahta bir artig igin optimum
durum uygulamaya konulmalidir denilemeyecektir. Pareto, farkl

7 Little (1957: 84) calismasinda konu farksizlik egrileri baglaminda ele alinmis ve optimum
bir durumda herhangi bir kimseyi daha disuk bir farksizlik egrisine gerilemesine neden
olmadan herhangi bir kimseyi daha yiksek bir farksizlik egrisine gikartmanin imkansiz
olacagi dile getirilmistir.



Modern Ekonominin Refah Anlayisinin islami Perspektiften 151
Degerlendirilmesi

kisilerin faydalarinin kiyaslanamayacagini ifade etmistir ve bir du-
rumun baska bir durumdan ne zaman daha iyi olacagini séyleme-
mistir. Bazi kimselerin durumlarini kéttilestirmeksizin bazi kimselerin
durumlarm: iyilestirmenin mimkin olmadigt bir nokta igin neler
yapilmasi gerektigini ifade etmistir (Little, 1957: 85).

Chapra’nin (1995) galismasinda “Kapitalizmin Sinirlar1” baglikli
bolimde, hem etkinligi hem adaleti icermesini gerektirecek bicimde
her rekabetci dengenin Pareto optimumunu sagladiginin varsayildi-
g1 ifade edilmigtir. Bu gercevede ele alindiginda, etkinlik ve adalet
kavramlari ile fakirligi kaldirmak, ihtiyaglart karsilamak, gelir ve
zenginlik esitsizliklerini azaltma hedefleri arasinda dogrudan bir iligki
yoktur. Bu hedeflerin aslinda rekabet¢i denge ile gelen etkinlik ve
adalet kavramlarinin sonucu olmasi gerekirken halihazirdaki duru-
mu degistirmek icin disaridan yapilacak herhangi bir mudahale
sonuglarin daha az etkin ve daha az adil olmasina neden olacaktr.
Bu sebeple halihazirdaki durumu degistirmek icin ¢6zimin yine
Pareto optimalitesi gergcevesinde aranmasi gerekecektir.

Peacock ve Rowley’in (1972) calismasinda, Pareto’'nun éneri-
lerinin gesitli bakis agilar (deger yargilan®) tizerine kuruldugu ifade
edilmistir:

i) Devlet kavraminin cesitli tiirevleri yerine toplumu olusturan
butiin bireylerin refahlari 6nemlidir. Bu bakis agis1 tizerinden hare-
ket edilirse, Pareto’'nun sosyal refaha bireysel manada yaklastig: ve

8 Nath (1969) calismasinda, refah iktisadinin herhangi bir tirli igin temel kavramlardan
birinin “deger yargisi” oldugu ifade edilmis ve bu kavram (izerinde uzlasma olmadidi dile
getirilmigtir. Bu ¢alismada, herhangi bir seyle ilgili bir tavsiye belirten herhangi bir durum
seklinde tarif edilen deder yargisina “Karlar yumusak bir sekilde vergilendirilirse bir lilke
daha hizli blyar’, “Diristliik en iyi politkadir.” vs. seklinde drnekler verilmistir. Calismada
deger yargilarinin birkag sebeple refah iktisadi icin temel teskil ettigi ifade edilmistir. Bu
sebeplerden birincisi olarak refah iktisadinda bir grubu olugturan bireylerin refahiyla ilgili
bazi 6nerilerde bulunuldugu, refahin etik bir terim olmasi nedeniyle refahla ilgili herhangi
bir teoremin de etik bir durum arz edecegi ve refahin deger yargilari ile siki iligki icinde
olacag ifade edilmistir. Nath (1969), ayni galismada Pareto'nun kaynaklarin dagilimiyla
ilgili uygun, iyi, optimum anlamina gelen dnerilerinde bulunmasi nedeniyle ortaya koydugu
refah teorisinin belirli deger yargilarina dayanmasi gerekecegini ifade etmistir.
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su sekilde bir ordinal sosyal refah fonksiyonu yazilabilmesini sagla-
di@1 ifade edilebilir:

W =W U, U5 U3 ..., U8, (1)

Yukaridaki esitlikte W, sosyal refahi ve U ile temsil edilen fayda
dizeyleri de toplumu olusturan her bir bireyin fayda diizeyini temsil
etmektedir.

ii) Her bir bireyin kendi sosyal refahi hakkinda en iyi karar ve-
ricinin yine kendisi oldugu kabul edilmelidir.

iii) Eger kaynaklarin dagiliminda meydana gelecek herhangi bir
degisiklik, en azindan bir kiginin sosyal refahini bagka birinin sosyal
refahini azaltmadan arttirirsa  toplam sosyal refahin arthigr ifade
edilebilir. Bu deger vargisi’, sik sik Pareto’ya atfedilmektedir.

Caligmanin devaminda, bazilarinin refahinda iyilesme meyda-
na getirecek bir de@ismenin digerlerinin refahinda azalmaya sebep
olacak sekilde gerceklesmesi durumunda Pareto modelinin igerigi
geregdi sessiz kalaca@ dile getirilmistir (Peacock ve Rowley, 1972:
479).

‘A )(B] (A)[B

C C

Kaynak: Yazarlar tarafindan olusturulmustur.
Sekil 1:
Ug Kisiden Olusan Bir Toplulukta “Pareto Optimumu” ve “Pareto
lyilestirmesi”

9 Peacock ve Rowley (1972), bu durumun kisiler arasinda refah kargilastirmalari yapmay!
engelleyecegini ifade etmislerdir.
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Sekil 1’de soldaki kisimda, tg kisiden olusan bir toplumda
pareto optimumuna ulasildid ifade edilmektedir. A, B ve C ile tem-
sil edilen kisilerden herhangi biri, refahini arttirmak istediginde bu
artis diger birinin refahinin azalmasina neden olacaktir. Sagdaki
kisimda ise yine Ug kisiden olusan bir toplumda pareto iyilestirme-
sinin gerceklesecebilecegi goriilmektedir. A, B ve C ile temsil edilen
kisilerden herhangi biri, refahint digerlerinin refahina zarar verme-
den arttirabilecektir.

3. ISLAMI DUSUNCEDE REFAH ANLAYISI

Cagdas ekonomide refah kavrami, bu ekonominin tizerine ku-
rulu oldugu sosyo-ekonomik temelin kapitalist zihniyeti nedeniyle
dini ve ahlaki degerlere iliskin bir anlam tasimaz. Daha ¢ok kisinin
refahina, ulagmak istedigi mallarin ve hizmetlerin artan, onlar: elde
etmek icin gosterilen caba ve gayretlerin azalan fonksiyonu olarak
bakilir. Islam iktisat diistincesinde ise refah kavrami séz konusu
degerlere bagli olarak elde edilen varhi: ifade eder. Mesela cagdas
ekonomide alkollti igkilerin imalat ve satigt, iyi bir refah artirict eko-
nomik faaliyet olabilirken Islam iktisat diistincesinde ise bu tiir faali-
yetler mesru olmadigindan Misliman insanin refahina katkida
bulunamaz. Islami Inan¢ Sistemi'nde mal kazanma ve harcama
konusunda belirli kurallar konulmustur.'’Bu kurallarin, bireyi ve
toplumu felaha ve refaha eristirmek icin konulduguna inanilmakta-
dir. Bu inang cercevesinde gayri mesru kazang yollari ise refah arti-
ric1 gibi gorinse de nihayetinde toplumu yikima stirtikleyecegi 6n-
gorillmektedir. Bu baglamda, Islami perspektif yalnizca refahin
maddi tarafina degil ayni zamanda, titketim ve tretimde Islam’in
temel ilkelerine bagh kalarak, refahin manevi yéniiyle de ilgilenir.
Bu yiizden Islam iktisat diistincesinde refah, ancak Allah yolunda-

'0Ey insanlar! Yerdeki seylerden, helél ve temiz olmak sartiyla, yeyin. Seytanin adimlarina
uymayin. Giinkii o size, hakikaten, apagik bir diismandir (Bakara, 2/168).; Kendilerini
nizikladigimiz seylerden gizli ve agik infak edenler katiyen kesat bulmayacak bir kazang
umabilirler (Fatir, 35/29).
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yarattiklarinin hizmetinde infakla elde edilir. Dolayisiyla sadece
toplum yarari ile tam bir uyum iginde olan mesru refah artirici faali-
yetler tesvik edilir. Kisacasi Islam’da iktisadi hayat helal ve haram
gibi bircogu ilahi menseili temel ilkelerle denetlenirken ve kisi, kendi
ekonomik faaliyetlerine yon verirken Kur'an ve stinnetin emirlerini
dikkate alirken cagdas ekonomi ise kisisel istek ve menfaatlere gore
sekillenir (Mannan, 1980: 15-24).

Islam’a gére refah icin calisma ve gayret esastir.'! Ancak her
insan bu konuda esit degildir. Bir kismi ¢ok fazla gayretlivken bir
kismi ise tembeldir. Bu da beraberinde farkl iktisadi degerler tiret-
melerine yol acar.'? Neticede bir kismi biiyiik servetlere sahip olur-
ken bir kismi ise asli ihtiyaclarini dahi temin edemez. Bu yiizden,
Islami Inang Sistemi servetin dolayisiyla refahin bir kag kapitalistin,
kaynaklan tekelinde tutmasini dogru bulmaz.’*Toplumda olumsuz
sartlarda bulunan fakir vb. insanlara sosyal faydalar saglayan refah
artirict harcamalar tesvik eder.!*Ancak Islami inanis, bu esit payla-
sima degil, adil ve dengeli paylasima dikkat ceker. Zira Islam’in
rehber kitabi Kur'an-1 Kerim esit refah dagilimi yeryiiziinde boz-
gunculuga yol acacagina dikkat ceker.'® Esit paylagim halinde top-
lumda ihtiyag duyulan pek cok isi yapacak kimse olmayacagi, isve-
renlerin calistiracak isci bulamayacagina vurgu yapilir .*6

"Ve insan igin, galismasindan baska bir sey yoktur (Necm, 53/39).

122Allah, nzik konusunda kiminizi kiminizden Gstiin kildi. Ustiin kilinanlar, riziklarini ellerinin
altindakilere vermezler ki nzikta hep esit olsunlar. Simdi Allah’in nimetini mi inkar ediyor-
lar? (Nahl, 16/71).

13...0 mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve giig) haline gelmesin
diye (Allah boyle hiikmetmistir)... (Hasr, 59/7).

4Onlar, mallarinda; isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar igin belli bir hak bulunan
kimselerdir. (Meéric, 70/24-25). ; Kendilerini rizikladigimiz seylerden gizli ve agik infak
edenler katiyen kesat bulmayacak bir kazang umabilirler (Fatir, 35/29).

'5Allah, kullarina (tlmiine birden) rizki bol bol verseydi, yeryiiziinde mutlaka azginlik eder-
lerdi. Fakat O, nizki diledigi dlgide indirir (S0ra, 42/27).

'6...Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordur-
meleri icin, (esitli alanlarda) kimini kimine, derece derece ustiin kildik... (Zuhruf, 43/32).
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Islam belli miktarlar ulasan servetlerden belli sartlarda belli
nisbetlerde zekét alarak ihtiya¢ sahiplerine aktarilmasini emretmek-
tedir. Bu kimselerin zekatla elde edecegi fayda ve tatmin zenginler-
den daha fazla olacaktir.'” Bu husus modern iktisadi diisiince tara-
findan da desteklenmektedir. Zira tiiketime konu olan mallarin ti-
ketim miktar: arttikca her ilave tiiketim miktarinin kisiye saglayacagi
ek fayda ve toplam fayda her defasinda azalir. Bu durum modern
iktisat teorisinde “azalan marjinal fayda yasasi” olarak bilinir. Bu
mantik geregi varlikl kisilerin fazla tiiketim karsiliginda her defasin-
da daha dustik diizeyde elde edecegi fayda yerine bu kisilerin ihti-
yac sahibi kisilerle varliklarini belli bir oranda paylagmalar: karsili-
ginda tiiketim imkanina kavusan kisi bu vesile ile daha varlikh kisi-
nin tiketimine gore nisbi olarak daha fazla marjinal ve toplam fay-
da duzeyine ulagmasi miimkun olacaktir. Sonug olarak bu kimsele-
rin ekonomik durumunu iyilestirmek digerlerinin durumunu kota-
lestirmeden mumkiin olabilecektir.

Islam medeniyetinde zekat miiessesinin diginda pareto opti-
mumu baglaminda refah dagitict bir bagka muessese de vakif ku-
rumlarndir. Yararlananlar1 bakimindan vakiflar hayri ve ziirri olmak
lizere ikiye ayrilir. Hayri vakiflar dogrudan dogruya hayir amaciyla
sadece fakirlere ve kimsesizlere yardim gibi sinirli ya da belirli bir
kayit konulmadan kurulan vakiflardir (Yener, 1992: 92vd.). Hayri
vakiflarda vékifin ailesinin de s6z konusu sartlari tuttugu takdirde
bu vakiftan yararlanabilir (Akglindiiz, 1988: 200 vd.). Vakiflar Os-
manlt Devletinde adeta toplumsal bir ruh haline gelmistir. Zira,
zenginler ve orta gelir grubunda yer alan bireyler 6ldiikten sonra da
amel defterinin acik kalmasi gergeginden hareketle gelir dagilimin-
dan yeterli pay1 alamayan sosyal siniflarin refah dizeylerini stirekli
artiric1 yardimlar yapmauy tercih etmektedirler. (Ibn Kemal, 2868:
vr. 150a). Bunlar sayesinde egitim, saglik, sosyal gtivenlik ve sosyal
yardimlasma gibi bir¢cok hizmet alaninda ihtiyag sahiplerinin fayda

17...Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Intiyagtan arta kalani... (Bakara,
2/219).
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ve tatminini artiran hizmetler sunulmaktadir (Kozak, 1985: 20-27;
Inanir, 2008: 257).

Zirri vakiflar ise vakfedenin zengin yahut fakir hisimlarinin ya-
rarlanmasi amaciyla kurulan vakiflardir (Ebu Zehra, 1971: 188;
Akgtindiiz, 1988: 200-201). Islam toplumunda hayri vakiflar yoluy-
la biitiin toplum, ziirri vakiflar vasitasiyla da biitiin aile ve akrabalar
gelirden pay almaktadir. Bu sayede Islami bir tisltp icerisinde bir
kisim insanlarin zararina, tek bir kimsenin bile zenginlesmesini im-
kansiz kilacak sekilde, kaynaklar dagitilmakta ve sosyal refah aza-
miye cikarilmaktadir.

Sonug itibariyle Islam ekonomisinin, pareto optimumunda ifa-
de edilmeye ¢alisilan sosyal refahi saglayici ilkelere sahip olmak bir
yana onu bir hayat bigimi olarak uyguladigi gérilmektedir.

4. iISLAM EKONOMISINDE PARETO OPTIMUMU

Islam ekonomisinin ingasinda normlar belirleyici olmustur. Bu
hususla ilgili yapilan akademik calismalarda modern iktisadin 6n-
gordiigi kaidelerin Islami inanc sisteminin belirledigi normlarla
ortiistiigi siirece dikkate alinacagi ve Islam ekonomisinde norm ve
degerlerin iktisadi hayatin dizenlenmesinde temel olclilerden ola-
cagina isaret edilmektedir.

Zaman (2014) ¢alismasinda, normlarin 6énemine dikkat cekmis
ve Maide Suresi'nin 32. ayeti vasitasiyla insan hayatinin degerli
oldugunu ve insan davraniglarinin degerlerden bagimsiz ele alina-
mayacagmni ifade etmistir. Calismanin devaminda Pareto [lkesi'ni
“i) E@er her birisi daha fazlaya sahip olursa toplum bir bitiin olarak
daha iyi duruma gelir, ii) EGer gelir yeniden dagitilirsa, faydalar
toplamanin ve Kigiler arasi karsilagtirmalar yapmanin bilimsel bir
yolu olmayacag: igin sosyal refah karsilagtirilamayacaktir.” seklinde
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ifade etmistir. Pareto Ilkesi'nin goriiniirde'®bilimsel, objektif oldu-
gunu ve deg@er yargisi icermedi@ini dile getiren yazar, nifusun %
0.07’inin kaynaklarin ve zenginligin % 99’unu kontrol ettiginin
farzedildigi bir toplumda zenginligin kalan % 1’inin ntifusun kalan
% 99.99’unun beslenme, giyinme ve barinma ihtiyaglarina yetme-
yecegi ifade etmistir. Gelirin yeniden dagilim icin bilimsel bir teme-
lin yoklugunun iddia edilmesi kaynak dagilimindaki bu dengesizli-
gin kabul edilmesiyle sonuglanacaktir. Varlik sahiplerinin mulkiyet-
leri Gizerindeki haklarinin aglarin beslenme haklarindan daha baskin
oldugunu Pareto Ilkesi'nin tisti kapali olarak ifade ettigi yazar tara-
findan dile getirilmektedir. Caligmanin devaminda yazar, Mearic
Suresi'nin 24. Ayetine yer vererek bu Ayetin Pareto Ilkesi’nin orta-
ya koydugu dustinceyi reddettigini ve Kuran-1 Kerim'in ihtiyac sa-
hiplerinin hakkini 6zel miilkiyet sahipligi hakkindan daha stte ko-
numlandirdigini ifade etmistir.

Aydin’in (2014) calismasinda Islam’in manevi, ahlaki, sosyal
ve maddi ihtiyaclarin karsilanmasinda bir denge gézeten kapsamli
bir bakis acist sundugu ifade edilmistir. Bu baglamda tevhidi bir
bakis agisi tizerine insa edilen Islam ekonomisinin Pareto etkinligine
bakiginin da farklilasacag: belirtilmistir. Bu bakis acisindan hareket
edildiginde etkinligin sadece maddi anlamda tarif edilmemesi sebe-
biyle miikkemmel igleyen bir serbest piyasa sisteminde bile Pareto
etkinligi gerceklestirilemeyecegi dustntlebilir. Etkinligin maddi,
manevi ve ahlaki bakis acilanyla tarif edilebilmesi sebebiyle maddi
mallarin etkin dagilimi altinda bile Pareto optimalitesinin kaynaklari
yeniden dagitmasina karsi cikilmayacaktir. Islami bir bakis agisiyla
ifade etmek gerekirse eger bir insan sahip oldugu varlig: ihtiyag
sahipleriyle paylagma konusunda ikna edilebilirse her iki taraf da
daha iyi bir duruma gelecektir. Paylagsan kisinin elde edecedi ma-
nevi memnuniyet, ihtiya¢ sahibine vermekle tiikketememekten gele-

18Yazar, Pareto ilkesinin gériiniirde objektif ve bilimsel oldugunu ama 6zel mulkiyetle ilgi
normatif bir temele sahip oldugunu ve bunun da Islami normlarla gelistigini ifade etmekte-
dir (Zaman, 2014: 18).
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cek kayip memnuniyetten daha buytik olacaktir. Bu sebeple varli-
gin yeniden dagitimi, maddi bir bakis agisiyla buytik bir kayip ola-
rak gorulebilecedi gibi manevi bir bakig agisiyla biyik bir memnu-
niyet vesilesi olarak goriilebilecektir.

Faydalarin bagimsizhg varsayimi, Islam iktisadi cercevesinde
gecerli degildir. Islam insani, davranislarinda etik ve ahlaki degerleri
dikkate alacak ve Islam tarafindan cizilen cerceve dahilinde rasyo-
nel davranacaktir. Islam insanmnmn davranisiin nétr olmadigi ve
Islami ogretiler 1iGinda deger yiiklii oldugu ifade edildikten sonra
Islami bir ekonomik cercevede yer alacak ve insan hayatini bir bii-
tlin olarak deg@erlendirecek olan fayda fonksiyonu, Allah’in emir ve
yasaklarini gozetir sekilde olusacak ve bagmsiz bir bicimde olus-
mayacaktir. Zengin ve fakirin fayda fonksiyonlarimin birbirlerine
bagimli oldugu sonucundan hareketle Islam’da optimalite kavrami-
nin Pareto felsefesi tizerine oturmadigi ifade edilebilir. Pareto krite-
ri, Islam tarafindan tizerinde durulan bir temel sosyal mesele olan
yeniden dagitim konusunda bir ¢éziim sunmamaktadir. Islam ikti-
sadinda “pareto optimalitesi” yerine “pareto iyilegtirme” nin varligi
aranabilir (Ishfaq; Inayat, 1995: 8, 12).

Sodiq vd. (2015) calismasinda, Pareto etkinligi saglanirken da-
ha fazla gelire sahip olan iktisadi aktérin digerlerinin refahini di-
sinmeden daha fazla gelir elde edecegi ifade edilmistir. Bu durum
yeterli geliri olmayan kisi ya da kisilerin az kaynak saglamasi ya da
az refah elde etmesi seklinde gerceklesecektir. Bir bireyin hig geliri-
nin olmamast gibi u¢ durumlar o bireyin refahinin olmamas: seklin-
de sonuglanacaktir. Bu u¢ durumda, piyasada sadece iki kisinin
oldugu varsayilirsa etkinlik bir kisinin biitlin kaynaklari elde etmesi
seklinde gerceklesecektir. Bu icerikle sonuglanacak Pareto etkinligi-
nin Islami degerlerle ne kadar bagdasacag sorusunun soruldugu
calismada, Islam insaninin, Furgani (2015) calismasinda izahi bu-
lunan ve “huquq” seklinde ifade edilen bir karaktere sahip olmasi
gerektigi ifade edilmektedir.
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Islam’in gelirin yeniden dagilim icin digergamhg giiclii bir se-
kilde tesvik etigini ifade eden Sodiq vd. (2015: 147) calismasinda,
Tevbe Suresi'nin 60. ayeti ve Zariyat Suresi'nin 19. ayeti 6rnek
verilmistir. Zekat'in “mizekki’den “mustahik’a bir gelir aktarimi
seklinde gelirin yeniden dagilimi igin bir arag oldugunun ifade edil-
digi calismada, zekatin varliginin Pareto etkinligi durumunu daha
6nceden piyasaya yeterince ulasamayan mustahik’in gelirinin arti-
siyla kaydiracagr ifade edilmistir. Zekat elde ettikten sonra
mustahik’in refahi artacaktir. Zekat, ahlaki degerleri temin ederek
adil bir Pareto durumu saglayabilecektir ¢tinkii her bireyin en azin-
dan temel insani ihtiyaglarinin karsilanmasi gerekecektir.



SONUC

Refah, insan hayatinin kalitesini belirten ve ¢ok cesitli olctiler
lizerinden tarifi yapilabilen bir kavramdir. Iktisadi teoride refahi
ifade ederken de tanimlar cesitlenmektedir. Bazi tanimlamalar, mal
ve hizmetlerden elde edilen tatmin Uzerineyken bazi tanimlar da
refah tanimi genisletmekte ve psikolojik ve toplumsal gereksinmeleri
de refah tanimi igine dahil etmektedir.

Refah kavramy, iktisat tarihi boyunca cesitli sekillerde ele alin-
mis ve iktisadi dislince stirecinde, bakis acilarnin degismesiyle
birlikte, refah anlayiglarinin da degistigi gértilmustiir. Modern ikti-
sadin refah anlayisinin degerlendirildigi birinci kisimda, Pigoucu
refah iktisadina Robbins’in getirdigi “bilimsel temelden yoksunluk”
ve “normatiflik” elestirisine ragmen faydaci gelenekten uzaklagan
Paretocu refah iktisadinin da deg@er yargisi icerdigi gérilmistir.
Sen’in (1997) refah iktisadina katkisi ise insan kavramini maddi bir
gerceveye hapsetmeyip Ozgurlik ve uzun 6mir gibi degerleri de
tahlile katmak suretiyle daha gercekgi bir yaklagim tretme bigi-
minde olmustur. Calismanin ikinci kisminda Pareto optimumu ko-
nusu detaylandirilmis ve bu ¢alismanin konusu acisindan 6nemli
olan “pareto iyilestirmesi” ifade edilmistir. Calismanin tgtinct kis-
minda refah anlayisina Islam dininin yaklasimi belirtilmis ve dor-
diincti kisimda ise Islam ekonomisinin refah anlayisi ile modern
iktisadin refah anlayist karsilagtirilmigtir.

Pareto optimumu, toplumda en az bir kiginin durumunu kéta-
lestirmeden bagka bir kimsenin durumunun iyilestirilemeyecegi bir
durumu ifade eder. Pareto iyilestirmesi, hi¢ kimsenin durumunu
kotiilestirilmeden en az bir kimsenin durumunun iyilestirilebilecegi
bir durumdur. Islam iktisadinin refah anlayist ise biittinciil bir nitelik
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tagimakta, diinya ve ahiret hayatini dikkate almakta ve Pareto op-
timumunun gergeklestigi bir durumda da en az bir kimsenin duru-
munun iyilesmesi igin baska bir kimseden kendisine aktarlacak
kaynak, aktaran yoniinden bir kayip olarak degerlendirilemeyecek-
tir. Islam iktisadindaki refah anlayisinin, toplumsal baris: hedefledigi
dile getirilebilir.

Islam ekonomisinde refah anlayisinin Pareto optimumu cerce-
vesinde ele alindigi bu calismada, Pareto optimumu ile Islam eko-
nomisinin refah anlayisinin birbirinden farkli oldugu ve Islam eko-
nomisinin deger yiiklii oldugu gériilmustir. Bu calismada, Islam
ekonomisinin bir medeniyet tasavvurunun sonucu oldugu gérilmis
ve Islam’in insan1 medeni bir varlik tarzinda tasavvur ettigi anlagil-
mustir. Islam ekonomisinin digergamlik, fedakarlik gibi érneklerinin
gortilebilmesi igin “insan” kavrami tzerinde durmak ve insanin
hayat tarzinin gézden gegirilmesi gerekecektir. Pareto optimumu ile
Islam ekonomisinin refah anlayisinin ele alindigi bu calisma Pareto
optimumunun ortaya ¢ikmasinda modernitenin roliintn ele alindigi
ve modernite ile Islam’in paradigmasinin karsilastirildig: bir calisma
seklinde devam ettirilebilecek tarzdadur.



KAYNAKCA

ABDUL MANNAN, Muhammad (1980), islam Ekonomisi: Teori ve Pratik.
cev. Zengin, B. ve Omeroglu T., Fikir Yayinlari, istanbul:

AKGUNDUZ, Ahmet (1988), isldm Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda
Vakif Miiessesesi, TTK Yayinlari, Ankara.

AYDIN, Necati (2014), Pareto Efficiency In Individualistic Vs. Altruistic
Society, Humanomics, 30 (4), pp. 304-324

BUHARI (1989), EI-Edebirl Miifred. Beyrut: Daru’l Besairil islamiyye.

CHAPRA, Muhammad Umer (1995), Islam And The Economic Challenge.
Riyad: International Islamic Publishing House, Islamic Economics
Series-17

EBU ZEHRA, M (1971), Muhadarét fi'l-Vakf, Misir

FURQANI, Hafas (2015), “Individual And Society In An Islamic Ethical
Framework”, Humanomics, 31 (1), pp: 74-87

HAKIM (1990), El-Miistedrek ale’s-Sahihayn. Beyrut: Daru’l Kitabi'l ilmiyye.

ISHFAQ, Mohammad ve INAYAT, Nadeem (1995), “Welfare Economics: A

New Framework”, Journal Of Islamic Banking And Finance, 12 (2),
pp: 7-17

IBN-i KEMAL, Risale fi Duhdli Veledi'l-Bint fi'l-Mevk(f ala Evladil-Eviad.
Mecmdati'l-Fetava, Sehid Ali Pasa, 2868.

INANIR, Ahmet (2008), Ibn Kemal'in Fetvalari Isiginda Osmanlida Islam
Hukuku. (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Istanbul Universitesi/Sosyal
Bilimler Enstitiis, istanbul.

KOZAK, ibrahim Erol (1985), Bir Sosyal Siyaset Miiessesi Olarak Vakif,
Akabe Yayinlari, istanbul.



Modern Ekonominin Refah Anlayisinin islami Perspektiften 163
Degerlendirilmesi

LANGE, Oscar (1942), “The Foundations of Welfare Economics”,
Econometrica, 10 (3/4), pp. 215-228

LITTLE, I. M. D. (1957), A Critique Of Welfare Economics, Oxford: Oxford
University Press.

MARCHIONATTI, Roberto and GAMBINO, Enrico (1997), “Pareto And
Political Economy As A Science: Methodological Revolution And
Analytical Advances In Economic Theory In The 1890s”, Journal of
Political Economy, 105 (6), pp. 1322-1348

NATH, S. K. (1969), A Reappraisal Of Welfare Economics, Bungay,
Suffolk: Richard Clay (The Chaucer Press) Ltd.

PEACOCK, Alan T. and ROWLEY, Charles K. (1972), “Pareto Optimality
And The Political Economy Of Liberalism”, Journal of Political
Economy, 80 (3) Part 1, pp. 476-490

PIGOU, Arthur Cecil (1920), The Economics Of Welfare, Londra:
Macmillan And Co.

ROBBINS, Lionel (1932), An Essay On The Nature And Significance Of
Economic Science, Londra: Macmillan And Co.

ROBBINS, Lionel (1935), An Essay On The Nature And Significance Of
Economic Science (Second Edition, Revised And Extended), Londra:
Macmillan And Co.

SCITOVSKY, Tibor (1951), “The State Of Welfare Economics”, The
American Economic Review, 41 (3), pp. 303-315.

SEN, Amartya Kumar (1979), “Utilitarianism And Welfarism”, The Journal
of Philosophy, 76 (9), pp. 463-489.

SEN, Amartya Kumar (1997), Inequality, Unemployment And Contemporary
Europe, International Labour Review, 136 (2), pp. 155-171.

SODIQ, Muhammad Candra Fajar., FAUZIA, Alvina Syafira and NiSA,
Anggun Puspita Khoirun (2015), “Zakat Effect in Promoting Just
Pareto Efficiency’. International Congress On Islamic Economics And
Finance, Sakarya Universitesi, 21-23 Ekim 2015.

ZAMAN, Asad (2014), “An Islamic Approach to Humanities”, Journal Of
King Abdulaziz University: Islamic Economics, 27 (2), pp: 3-27.






TOPLUMSAL ILISKILER, BOLUSUM
VE MULKIYET UZERINDEN iSLAM’IN
iKTiSADI BAKISI

Yrd. Dog¢. Dr. Sema YILMAZ GENC

Kocaeli Universitesi, Kocaeli Meslek Yiiksek Okulu,
Pazarlama ve Reklamcilik Bolimii.

semayilmazgenc@kocaeli.edu.tr

Duygu SULOGLU
Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist,
iktisat Teorisi ve Tarihi Bélimii

duygusuloglu@gmail.com

* Bu boliim Uluslararas I'slgm Ekonomisi, Finans ve Etik Kongresinde (Istanbul: 29 Nisan
2017) sunulmus “Islam Iktisadi Perspektifinde Toplumsal lliskiler, Béliisim ve Milkiyet
Kavramlar” baglikli bildirinin revize edilmis versiyonudur.






GIRIS

Islam inanc izdiisiimiinde sekillenen Islam iktisadi, Kur'an’da
belirtilen emirlere, Peygamberin sdz ve uygulamalarina dayanmak-
tadir. “Islam Iktisadi” adini tagiyan bu bilim alani, bir iktisat siste-
minden daha ¢ok dini anlayis ve usuller ile sekillenen iktisadi bir
yaklasimdir. Kur'an yolu ile saglanan diistinsel esaslar, Islam iktisa-
dina megrulugunu saglayan ilkeleri icermekle birlikte iktisadi, huku-
ki ve sosyal anlayiglarin temellendirilerek yorumlanabilmesine im-
kan saglamaktadir.

Genel anlamda dinsel bilgiler, emredici yonii dgretici yoniin-
den daha agir basan kavramlardir (Demir, 2003: 94). Din insanla-
rin giinlik yasamlarini, kilttrel ve psikolojik altyapilarini, calismaya
karst davraniglarini, aliskanliklarini, tretim, tiiketim ve harcama
sekillerini diger bir ifade ile insanla ilgili olan her seyi etkilemekte ve
blylk oranda degistirip yonlendirmektedir (Eren, 2013:370-371).
Dini inaniglar ve kurallar kendi buttinliikleri icerisinde, bu kurallara
inanan bireyler igin, kendi benliklerinden yasayis bicimlerine ve
sosyal kimliklerine kadar insan hayatindaki tim siireci yoneten
kurallar biitinint olustururlar (Demir, 2003: 94). [slam iktisadi da
bu anlayis ile hareket ederek iktisadi stireclerin Islami bir anlayis ile
yorumlandi@i bir yapiyi tegkil etmektedir.

Kul hakkimnin esas alindig bir diizen kurmay: hedefleyen Islam
iktisadi birtakim temel ilkeler cercevesinde sekillenmektedir. A.
Tabakoglu’'na gore bu ilkeler; servet ve miilkiyetin genisletilmesi ile
esit bir gelir dagilimi, sosyal adalet, refah ve gtivenligin saglanmast,
son olarak iktisadi ve siyasi bagimsizigin elde edilmesi seklinde
Ozetlenerek aciklanmaktadir (Tabakoglu, 2013: 31). Aile, miras,
toplum yarari ile sinirh ferdi mulkiyet, faiz yasa@i, zekat, israfin or-
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tadan kaldirilmasi, devletin iktisadi fonksiyonlar gibi temel konula-
rin ana hatlart bu ilkeler 1g13inda belirlenmektedir (Debbagoglu,
1979: 38).

Islam inancinda calismak, helal kazanc saglamak ve israftan
kaginmak, tlketimde azliktan ya da asiriliktan uzak bir harcama
modeli 6nerilmektedir. Bu modelin kapitalist tiiketim anlayisindan
oldukga uzak, daha ziyade harcamalar ve tiiketimde 6lgtliilik anla-
yisinin h&kim oldugu bir diizen olarak sekillendigi goriilmektedir.
Islam inancinda ele alinan insan ise giiniimiz iktisat literatiiriinde
gecerli kabul edilen modelden olduke¢a farklidir (Eren, 2013:372).
Gunumiz iktisat anlayisi cercevesinde kendi cikarini disiinen ve
homo economicus olarak isimlendirilen fertler, Islam iktisad: kap-
saminda toplumcu distinceye sahip homo islamicus olarak deger-
lendirilmektedir.

1. ISLAM IKTISADININ KAYNAKLARI

1.1. Kur’an, Siinnet, icma ve ictihat

Kur’an, Islami bilgi ve usullerin ana kaynagmni olusturmaktadr.
Islam inanci ve izdiistimiinde gelisen Islam iktisadi, Kur’an ve Siin-
net gibi iki temel kaynaga dayanmaktadir (Eskicioglu, 1999:11).
Islam’a gore, herhangi bir konunun icerigini ortaya koymak icin
referansimiz “Kur’an” ve “Stinnet” olmalidir. Bu iki kaynakta ikti-
sadi konulara yon verecek olan temel anlayiglar da ortaya konmus-
tur (Colak, 2003:29). Iki temel kaynagin yani sira Icma, Ictihat, orf
ve adet yardimci kaynaklar olarak siralanmir (Armagan, 1992: 3).
Diger kaynaklar ise Kur’an’'in tahlil edilmesi ile ortaya cikmaktadir
ve Kur’an sisteminin birligi icerisinde yer almaktadir (Tabakoglu,
2013:30).

Sozlitkte yol, aliskanlik ve gidis anlamlar tagiyan stinnet, Islami
yazinda ‘‘Peygamberde érneklesen hareket ve davraniglar” anla-
mint tasimaktadir. Hadisler ise genellikle teorik ve kisa bir anlatim
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ozelligi arz eden, Peygamberin davraniglarini, neleri onaylayip nele-
ri hos karslamadigini anlatan sozlerden olusmaktadir (Mannan,
1980:38). Kitap ve sunnette ifade bulan ve kati hiikiim bildiren
ibarelere ise nass denilmektedir (Debbagoglu, 1979:28).

Uctincti kaynak olan Icma, herhangi bir mekéan ya da zamanda
din bilginlerinin ya da toplumun bir konu tizerinde anlagsmaya var-
malari olarak aciklanir (Tabakoglu, 2013: 31). Sézliikte bir seyi elde
etmek amaciyla harcanan caba olarak ifade edilen Ictihat, Islami
yazinda ise Kur'an ve stinnette bir konunun agik bir htikmintn
olmadigi zamanlarda bagvurulan care ve yollar olarak tanimlan-
maktadir. Ictihat kavrami ile Kur'an ve siinnet diginda kalan ve
gerekli durumlarda bagvurulan Icma, kiyas, orf ve adet gibi tiim
kaynaklar ele alinmaktadir (Armagan, 1992:5). Belirtilmelidir ki
stinnet ve icma arasinda kavram farki bulunmaktadir. Stinnet, Pey-
gamberin hareket ve davraniglari ile smirlanmisken; Icma, stirekli
olarak degisen toplum kargisinda ortak bir anlayis ve mantiga baglt
olarak bildirilen kurallar bitini olarak agiklanmaktadir (Mannan,
1980:40).

Islam iktisadinin mevcudiyetini saglayan temel kaynaklar be-
lirttikten sonra Islam iktisadini genel bicimde aciklayacak olursak,
M. A. Mannan’ a gore Islam iktisadi, Islami degerlerden esinlenmek
sureti ile toplumun iktisadi meselelerinin incelendigi bilim dalidir
(Mannan, 1980:16). O. Eskicioglu'na gore Islam iktisadi, Islam'in
ekonomiye bakan tarafini olugsturmaktadir; yani ekonomi ile ifade
edilen tim konularda getirilmis emir, yasak ve tavsiyelerin tamami-
na birden verilen addir (Eskicioglu, 1999:15). A. Tabakoglu’'na
gore Islam iktisadi, Kur'an ve stinnet ana kaynaklarindan hareket
ederek, adalet ve refah anlayisi temelinde, kul hakkinin gozetildigi;
zekat, aile, miras, kamu yararna olan ferdi mulkiyet, riba (faiz)
yasagl gibi toplumsal konularin diizenlendigi bir sistem olarak acik-
lanmaktadir (Tabakoglu, 2013:36). S. Zaim’ e gére Islam iktisad,
her tirli agirh@in bertaraf edildigi, dengeli bir toplum ideali ile ha-
reket edilen gercekgi bir modeldir. Bu baglamda Misliman insan-
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lardan olusan toplumun, Misliman bir yénetim dahilinde, ahlaki
ve sosyal normlar cercevesinde sekillendi@i, toplumun refahinin
temel alindid1 bir pazar ekonomisi olarak tamimlanmaktadir (Zaim,
2010:24). S. Karakog ise Islam iktisat sistemini ne kapitalist ne de
sosyalist Gzellikler tagiyan bir sistem olmayip dogrudan dogruya
kendi 6zelliklerini muhteva eden bir sistem olarak tanimlamaktadir
(Karakoc, 2006:12). Karako¢’a gore, Islam yalnizca bir ekonomik
doktrin olmadid: gibi valnizca bir inanis da degildir. Islam hem bir
ekonomi anlayisi, tutumu ve gercevesi bulunan bir diinya goérist
hem de medeniyet ve yasayis tarzi olarak agiklanmaktadir (Kara-
kog, 2006:16).

Islam iktisad: aciklanirken kullanilacak olan yéntemde ise vahiy
yolu ile elde edilen kaynaklara dayanarak, akil yolu ile varlabilecek
sonuglarin bu ilkeler ile degerlendirilmesi gerektigine dikkat gekil-
mektedir (Tabakoglu, 2005:18). Bu ilkeler 1s1ginda faaliyet gostere-
cek olan bir iktisadi sistemin daima ahlaki bir temelde sekillenecek
olmast; Islam inancinin diinyevi ve uhrevi meseleleri birlikte ele
alan, dinyevi alemin uhrevi hayat icin bir “imtihan sahasi” olarak
kabul edildigi, dualist hayat felsefesinden ileri gelmektedir (Ongan,
2008: 216). Bu anlayistan hareketle Islam iktisad: sisteminin kapita-
list ve sosyalist sistemlere gére en farkl yanlarindan biri, Islam ikti-
sadi icerisinde bagka sistemlerin dikkate almadigt uhrevi bir sorum-
luluk boyutunun bulunmasidir (Colak, 2003: 36).

Bati modeli temelindeki iktisadi anlayisa gére, toplum menfaat-
leri ile ferdi menfaatler arasinda bir denge ve es degerlik oldugu
kabul edilmektedir. Islam iktisadi anlayisinda ise toplum menfaati
ile ferdi menfaatlerin ilahi bir anlayig temeli esasinda dengelenmesi
usulii esas alinmugtir (Zaim, 2010:27). Bu baglamda eksiklikleri
olmasina ragmen genel manada iktisat biliminde kabul géren insan
modeli homo economicus olarak tanimlanmaktadir (Paya,
2013:17). Homo economicus kendi cikarin distinerek, kar ve fay-
dasint en yiiksek diizeye cikarmayi amac¢ edinen ve bu amaglari
gerceklestirmeye doniik kararlar alan bir birimdir. Bu anlayigla ta-
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nimlanan insan modeli kendi faydasini diigtinerek hareket ederken,
toplumun faydasina da katkida bulunmaktadir (Eren, 2013:368).

Islam iktisadi kapsamindaki insanin ise geleneksel anlayisin 6z
¢ikarini distinen, akilct bireyi yerine; toplumcu bakis acisina sahip,
diger bireylerin de gikarlarini diigiinen, homo islamicus insan mo-
delinde oldugu belirtilmektedir (Kiiciikkalay, 2008:64). Islam eko-
nomik anlayiginda toplum olaylarinin altyapisini ekonomik siirecler
tesis etmez. Ayni zamanda toplumu olusturan bireyler inaniglari
geregi valnizca bir economicus olmaktan da uzaktir (Karakog,
2006:16). Bu nedenle Islami yazinda model alinan bireyin, kendi
yararini toplum yararindan Ustiin tutmayan, Allah’a inanarak, gii-
venen ve tevekkll eden, Allah’in kullarina hizmet cercevesinde
miitegebbis 6zellikte olan, kul hakkina saygili, muhteris degil, kana-
atkar bir nitelikte oldugu belirtiimektedir (Tabakoglu, 2005:22).
Islam anlayist temelinde aciklanan iktisadi kavramlar ve iligkiler icin
temel dayanak Kur’an'dir. Kur’an-1 Kerim'de faiz, para, Ucretler,
alig-verig, zekat ve zekatin dagihm alanlari, mallarin ve paralarin
degisim degerlerinin distrilmemesi, ticaret ve ziraat gibi pek cok
konuda aciklayici ayetler bulunmaktadir. Bu ayetler Islam iktisadi-
nin ana kaynag@ini olusturur, boylece ekonominin temelini olugturan
tiiketim, Uretim, miibadele ve diger konularda sistemin genel pren-
sipleri tespit edilebilmektedir (Eskicioglu, 1999:10).

2. ISLAM iKTiSADINDA TOPLUMSAL iLISKILER

2.1. Islam Iktisadinda Sosyal Adalet Kavrami

Islam inancinin hem fertler arasinda hem de toplumsal diizen
icerisinde kosulsuz ve tavizsiz bir sekilde uyulmasini istedigi en te-
mel ekonomik ve toplumsal ilke, iktisadi ve sosyal adalet kavrami-
dir (Kiciikkalay, 2008:68). Islam adalet anlayisi, ivilik ve ihsan
yaratabilecek mulk sahibi kimselerin dokunulmazliklarinin temini
altinda, iyilik ve ihsan yapilmasina muhtag¢ kimselerin miizmin var-
liklar1 gergevesinde olusturulmustur. Bu sistem, esitlik ve sosyal
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adalet baglaminda bir adalet perspektifi ile miilk sahibi comert kim-
selerin, ahiret mutlulugu temelinde zekat ve sadaka vermeleri ola-
rak kurallastrilmis bir anlayis bigciminde aciklanmaktadir (Aydin,
2015:2). Bu durumun bir gostergesi olarak Nahl Suresi 90. Ayette,

“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, vakinlara yardim et-
meyi emreder; haydsizligi, fenalik ve azginhig da yasaklar. O, disu-
ntp tutasiriz diye size 6gtit veriyor.”

denilmektedir (Altuntas; Sahin, 2011:296).

Islam iktisads, Islam inanci izdiistimiinde ferdi yaklagim yerine
daima toplumun refahinin temel alindidi biitiinctl bir yaklagimi esas
almaktadir. Adalet kavrami tim toplumu kapsayacak bigimde ele
almarak, iktisadi, siyasi, sosyal ve hukuki alanlarda temsil imkéni
bulmustur (Duri, 2014:87). Nisa suresi 36. Ayette,

“Allah’a ibadet edin ve ona hicbir seyi ortak kosmayin. Ana
babaya, akrabaya, vetimlere, voksullara, yakin komsuya, uzak
komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere ivilik
edin. Stiphesiz Allah, kibirlenen ve 6vtinen kimseleri sevmez.”

denilmektedir (Altuntas; Sahin, 2011:94).

Ancak belirtilen bu adalet sisteminde her kul icin farkli miktar-
larda belirlenmig bir rizkin oldugu ve ekonomik olarak hak etme
baglaminda temellenen nispi bir esitlik oldugu belirtiimektedir (On-
gan, 2008:219-220). Isra Suresi 30. Ayette, yine bu duruma isaret
edecek bicimde

“Stiphesiz Rabbin, diledigine rizki bol bol verir ve (diledigine)
kisar. Ciinkt O, gercekten kullarindan haberdardir ve onlart gér-
mektedir.”

denilmektedir (Altuntas ve Sahin, 2011:304). Kisisel ayricalik-
lara kars: bir tutum takinan Islam inanci, yetenek, gelir ve giic farkhi-
lagsmasini dogal kabul etmistir ve bu durumun is boliminin ve
sosyal hareketliligin bir gostergesi oldugu belirtiimektedir. Bu anla-
yis temelinde fertler arasindaki gelir diizeyi, yetenek ve glic farklilik-
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larinin bir Gstiinliik sebebi degil, diinya hayatindaki imtihanlarin
birer neticesi olduguna dikkat ¢ekilmektedir (Tabakoglu, 2013:56).

Diger acilardan oldugu gibi bireylerin gecimlikleri hususunda
da insanlarin esit konumda olmamalarinin, Kur’an’da Allah'in bir
takdiri olduguna dikkat cekilmektedir (Eskicioglu, 1999: 16). En’am
Suresi 165. Ayette,

“Q, sizi yerylziinde halifeler (oraya hdkim kimseler) yapan, si-
ze verdigi nimetler konusunda sizi sinamak icin bazinizi baziniza
derece derece Ustlin kilandir. Stiphesiz Rabbin, cezasi ¢cabuk olan-
dir. Stiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”

denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:163).

Belirtilmelidir ki, Islam inanct sosyal adaleti esas almaktadir an-
cak sosyalist sistem diizeyinde bireylerin tamamen esit oldugu bir
anlayigtan ziyade, kendi igerisinde farkliliklar arz eden ve bu farkli-
liklarin kKigilerin uhrevi yasamdaki konumunu belirledigi inanc ile
sekillenen bir anlayig esas alinmaktadir (Mannan, 1980:490-493).

2.2. Islamiyet’te Zekdtin Anlami ve Dagilim Alanlar1

Zekat, servetleri belirli bir diizeyin tizerinde olanlardan bu di-
zeyin altinda olanlara belirli bir miktar gelirin aktarilmasi bigiminde
tanimlanmaktadir (Tabakoglu, 2013:52). Islam inancinin bes temel
sartindan birisi olan zekat, stiphesiz ki tasidigi manalar acisindan
oldukc¢a 6nem arz etmektedir. Zekét, sadece topluma yonelik yarar-
lar saglamakla kalmayip, zekat veren fertleri manevi bakimdan da
ylceltmekte ve ahlaki gelisim saglamaktadir (Eskicioglu, 1999:20).
Bakara Suresi 277. Ayette,

“Stiphesiz iman edip salih ameller isleyen, namazi dosdogru
kilan ve zekdti verenlerin miikdfatlar Rableri katindadir. Onlara
korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir.” denilmektedir
(Altuntag ve Sahin, 2011:55).

Islam inancinda ihtiyag fazlasi servet genellikle hos karsilan-
mamis, atil durumdaki bu servetlerin yatirrm ve harcama faaliyetle-
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rine dontsmesi desteklenmistir. Savurganlik sinirina yaklasmamak
kosulu ile atil durumdaki servetin iktisadi stirece katilmast ve tiike-
time donustiriilmesi tesvik edilmistir (Tabakoglu, 2013:246). Maide
Suresi 55. Ayette,

“Sizin dostunuz ancak Allah’tir, Restludiir ve Allah’in emirle-
rine boyun egerek namaz: kilan, zekati veren miiminlerdir.”

denilmektedir (Altuntas ve Sahin, 2011:127). Islam inanci ge-
regi zekat mecburi bir ibadet sayilmaktadir. Zekéat usulii ile toplum
icerisinde yer alan zengin kimselerden muhtag ve fakir kimselere
gelir aktariminmin yapilmasi saglanmaktadir (Zaim, 2010:83). Zorun-
lu ihtiyaclan karsilayan mallar ile tiretken ¢zellik arz etmeyen mallar
zekét miktarinin hesaplanmasi siirecinde dikkate alinmamaktadir.
Kazanci olusturan mallarin nispetine oranla verilecek olan zekat
miktari ise asgari %2,5 ile %20 orani arasinda degisim gdstermek-
tedir (Zaim, 2010:84).

[slam iktisadinda birey, kendi ekonomik faaliyetlerine karar ve-
rirken, Kur’an ve stinnetin emir ve yasaklarini dikkate almak zorun-
dadir. (Mannan, 1980:19). Bu durumun bir gostergesi olarak zekéa-
tin nasil verilecegdi, kimlere dagitilacagi gibi hususlar diizenlenmis
bulunmaktadir. Zekatin kullamm yerleri Tevbe Suresi 60. Ayette
diizenlenmigtir. Tevbe Suresi 60. Ayette,

“Sadakalar (zekdtlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler,
duisktinler, zekdt toplayan memurlar, kalpleri Islam’a 1sindinlacak
olanlarla (6zgurlugiine kavusturulacak) koéleler, borglular, Allah
yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular icindir. Allah, hak-
kwla bilendir, hiiktim ve hikmet sahibidir.”

denilmektedir (Altuntas ve Sahin, 2011:212). Bu perspektif ile
Islam inancina gore zekatin kurumlardan ziyade toplumdaki fertle-
rin refahinin arttirilmasi amaciyla harcanabilece@i acik ve net bir
bicimde ortaya konmustur.

Islam inanci 6ziinde zayifin himayesi, mazlumun bakimi ve
toplumun genelinin refah diizeyinin arttirilmasi igin gerekli olan
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6nlemlerin alinmasi hususunun bir gereklilik oldugu konusunda
birlesmektedir. Bu bakis topluma temelli ve yaygin bir sosyal gi-
venlik anlayisinin niifuz ettirilmek istendiginin bir kanitidir. Sosyal
gtivenlik ve gelir dagimi diizeni baglaminda zekat uygulamasina
ilave olarak nafaka, fidye, kefaret gibi uygulamalar ile ihtiyag sahibi
kimselerin sosyal ve ekonomik acidan da desteklenmeleri saglan-
maktadir (Armagan, 1992:184).

2.3. Islamiyet’te Faiz Yasag1 ve Sosyal Adalet iliskisi

Faiz, belirli bir stire igin 6dling olarak verilen nakit para ya da
sermaye karsiligi olarak aylik ya da willik kazang saglanmasidir.
Islam hukuk ve iktisadi usuliinde yalnizca zarar etme ihtimali esas
alinarak degil, kar elde etmek durumu da dikkate alinarak faiz hakl
bir iligki olarak kabul gérmemektedir (Demir, 1988:236). [slam
inanc1 kapsaminda toplumda olusmasi arzu edilmeyen ziimrelerin
engellenmesi ve kisilerin birbirleri zararina olacak bicimde zengin-
lesmesini 6nlemek adina uygulanan faiz yasa@ da gelir dagilimi
adaleti perspektifinde agiklanmaktadir (Mannan, 1980:309). Rum
Suresi 39. Ayette,

“Insanlarin mallar: icinde artsin dive faizle her ne verirseniz,
Allah katinda artmaz. Ama Allah’in hosnutlugunu isteyerek her ne

zekdt verirseniz; iste bunu yapanlar sevaplarimi kat kat arttiranlar-
dir.”

denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:449).

Islam inancina gére, bir emek karsihg olmaksizin veya meyda-
na getirilecek tesebbiisiin kar ve zarar ilgisine bagl olmadan elde
edilecek gelir mesru degildir. Faiz yasagt bu iki 6l¢inin olmadig
haksiz kazanclar icin s6z konusudur ve yasaklanmistir (Zaim, 2010:
40). Bakara Suresi 278. Ayette,

“Evy iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin ve eger ger-
cekten iman etmis kimselerseniz, faizden geriye kalani birakin.”
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denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011: 55). Faiz yasa@inin
vurgulandid bir diger ayet Al-i Imran Suresi 130. Ayette,

“Evy iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Al-
lah’a karg: gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”

denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:75).

Faiz, Islam inanci dogrultusunda uygun gériilmeyen emek har-
canmadan elde edilen kazancin en énemli kismini kapsamaktadir.
Faiz kavrami, mal ve milkin emek harcanmadan arttirilmasini
sagladigt gibi sermayenin belirli kimselerde toplanmasini ve top-
lumsal kutuplasmay: arttirmaktadir. Bu nedenlerle Islam iktisadi ve
hukuki yapist faizin her tirtiniin kazang ve miilkiyet nedeni olmasi-
ni reddetmistir (Tabakoglu, 2013:201).

2.4. Islamiyet’te Miras ve Sosyal Adalet iligkisi

Islam inanci mirasmn béliisiilmesini emretmis, diger bazi top-
lumlarda goériildiigl tizere mirasin tek bir varise birakilmasina yo-
nelmemistir. Bu anlayis toplumda adaleti saglayarak, zenginligin
belirli kimselerin elinde toplanmasini 6nlemek amaciyla yapilmig
olan uygulamalardan biri olarak gosterilmektedir (Duri, 2014:89).
Adil bir gelir dagiimini temel alan Islam inanci ve iktisadi, miras
sistemi ile servetlerin ¢ok sayida olan yakinlar arasinda bolustilme-
sini uygun gérmektedir. Béylece arzu edilen sekilde toplumda belirli
ziimreler olusmayacak, servet ve milkiyet nesiller arasinda yeniden
dagitilarak, bireyleri birbirine tstiin kilmayacak bicimde kugultil-
ms olacaktir (Tabakoglu, 2013:52). Kur’an-1 Kerim Nisa Suresi 7.
ve 12. ayetleri arasinda miras ile ilgili hitkimler ve miras paylagim
usulleri ayrintili bicimde agiklanmaktadir.

Adil bir dagilim esas alinmasina ragmen Islam hukuku evlat
edinilen ¢ocuklarin mirasgi olarak tayin edilmesini yasaklamaktadir;
mirasin sadece aralarinda kan bagdt olan akraba kisilere gegebilece-
gi, evlat edinme yoluyla mirasin gegemeyecegi kabul edilmektedir.
Ahzab Suresi 33. Ayette,
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“Peygamber, miminlere kendi canlarindan daha énce gelir.
Onun esleri de miminlerin analaridir. Aralarinda akrabalik bagi
olanlar, Allah’in Kitab’ina gore, (miras konusunda) birbirleri icin
(diger) miiminlerden ve muhacirlerden daha énceliklidirler. Ancak
dostlariiza bir iyilik yapmaniz baska. Bu (htiktim) Kitap’ta yazihdir.”

denilmektedir. (Altuntas ve Sahin, 2011:462).

3. ISLAM IKTISADINDA EMEK, MULKIYET VE
BOLUSUM

3.1. Islam’da Emek ve Zenginlik Kavramlari

Cagdas ekonomik sorunlarin temelinde yer alan ihtiyaclarin
sonsuzlugu ve kaynaklarin kitligi problemi Islam iktisadi icinde he-
men hemen ayni sekilde ele alinmaktadir ve ihtiyaclarin karsilan-
mast icin fertlerin galismalari gerekmektedir. Ancak iki iktisadi sis-
tem icin de temel problem olan se¢me sorununun g¢éziimiinden
kaynakl bir farklilik bulunmaktadir. Cagdas ekonomik stiregte kay-
naklarin kith@ karsisinda ihtiyaglarini siralamak ya da ihtiyaglar
arasinda secim yapmak zorunda olan birey, secim asamasinda
kendi menfaatine bir tercih yapmaktadir. Oysa Islam iktisad: icin
sinirsiz ihtiyaglarini, simirli kaynaklari ile degerlendirerek se¢im ya-
pan bireyin kendi gliclinii agan, Kur’an ve hadisler yoluyla getirilen
sinrlamalar nedeni ile toplum yararini da diistinmesi gerekmektedir
(Mannan, 1980:16-17).

Islam inanc calismaya ve emege biiyiik 6nem vermekte olup
her ferdin calisarak topluma ve cevresine yararli olacak bicimde
ekonomik faaliyetlere katilmasi gerektigi belirtilmektedir (Yaprak,
2011:125). Islam inancina gére herhangi bir bicimde calismak iba-
det yerine gegmektedir (Zaim, 2010:42). Genis anlamiyla insan
emegi onun dinya Uzerindeki yerini tayin etmektedir. Bu baglam-
da, insanin sorumlulugunu sekillendiren ve onun degerini belirle-
yen de, kendi emegi olmaktadir (Tabakoglu, 2013:212). Calisma
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ve emegin tegvik edildigi Necm Suresi 39, 40 ve 41. Ayetlerde bu
duruma isaret edecek bicimde sirasiyla,

““ Insan icin ancak calistigi vardir.”,

“Stiphesiz onun ¢alismast ileride gortlecektir.”,

“Sonra ¢alismasinin karsihigi kendisine tastamam verilecektir.”
denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:588).

Kasas Suresi 77. Ayette,

“Allah’in sana verdigi (servet ve zenginlik gibi) seylerde ahiret
yurdunu ara. (Onlart insanlarin yararina harcayarak ahirette seni
mutlu kilacak miikdfati elde etmege calis). Dinyadan da nasibini
unutma. (Bu imkanlardan olcult bir sekilde kendin de yararlan.)
Allah’in sana iyilik yaptigi gibi sen de iyilik yap ve yerylziinde boz-
gunculuk isteme. Ctinkt Allah, bozgunculart sevmez.”
denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:433).

Diinya hayatindaki zenginligin karsiligi olarak ise yardima
muhtac¢ kimselere karsiliksiz olarak yapilacak yardimlarin énemine
dikkat ¢ekilmektedir. Leyl Suresi 19. ve 20.Ayetlerde,

“O, hi¢ kimseye karsilik bekleyerek iyilik yapmaz.(Yaptdt iyili-
i) ancak ytice Rabbinin rizasini istedigi icin (yapar).”
denilmektedir (Altuntas ve Sahin, 2011: 688). Ayetlerde belirtildigi
lizere diinyanin insanlar i¢in yaratildidi, insanlarin bu imkanlardan

fayda elde edebilmesi igin caligmasi gerektigine isaret edilmektedir
(Armag@an, 1992:169).

Emegin ve kazancin tesvik edildigi Islam inanci tiiketim ve tire-
tim usullerinde de belli diizenlemelere 6nem vermektedir. Harca-
malarda ve tiketimde tutumluluk savunulmus, Kur’an’da Allah
yolunda yapilan harcama olarak ifade edilen harcamalar tesvik
edilerek israf seviyesindeki ya da yetersiz diizeydeki harcamalarin
uygun olmadi@i; bunun yerine galisma, harcama ve zenginlik kav-
ramlari, temelinde daima olctlilik olan bir perspektif ile agiklan-
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maktadir (Tabakoglu, 2013: 38). Bu durumun bir gostergesi olarak
Furkan Suresi, 67. Ayette,

“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. On-
larin harcamalari, bu ikisi arast dengeli bir harcamadir.”

denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:400).

Islam iktisadi anlayis sisteminde harcama olgusu ile olusturulan
arz yonla bir toplum ve ekonomi ideali yer almaktadir. Bu anlayis
ile tim toplumun kisinin kendisinden baglamak kosulu ile en ig
halkadan en dis halkaya dogru harcama sureti ile birbirine baglan-
mig olmasi esas alinmaktadir (Tabakoglu, 2005:25). Bu 6zelligi ile
Islam ekonomisi gelir olusumunun temeline tasarrufu degil harca-
may1 koyan, biriktirme degil harcama yonli bir yapi arz eder. An-
cak fertlerin tiiketim kararlar1 hususunda 6zgtir olmalar1 bakimindan
sosyalist sistemden, smirsiz tiketim yani israfin onaylanmamasi
bakimindan ise kapitalist sistemden ayrilir (Tabakoglu, 2013:38).

3.2. Islam ve Miilkiyet Kavrami

Milkiyet kavrami konusundaki tartigmalar iktisat yazinindan
daha 6nceye dayanmaktadir ve zaman strecinde farkh sekillerde
tanimlanmugtir. En genel anlamui ile belirli bir maddenin belirli bir
ihtiyaca tahsisi seklinde tanimlanan milkiyet icin tarih siirecinde
kimi dugtinirler, milkiyet konusuna mesruiyet kazandirmaya ¢ali-
sirken kimi dustntrler ise tam tersi yonde goris bildirmislerdir
(Demir, 1988:2). Islam’daki miilkiyet ifadesi ise, insanin sahip ol-
dugu mal ve mulkiin bu dinyadaki hayat: ile sinirli olmasi nedeni
ile mutlak ve sonsuz olan bir miilkiyet inanci olma 6zelligi tagima-
maktadir (Kuigtikkalay, 2008:69).

Kur'an’da dinya tzerindeki her seyin gercek sahibinin Allah
oldugu belirtilmektedir. Hagr Suresi 26. Ayette,

“O, kendisinden bagka hicbir iladh bulunmayan Allah’tir. O,
mulkiin gercek sahibi, kutsal, baris ve esenligin kaynagi, glivenlik
veren, gozetip koruyan, mutlak gtic sahibi, duzeltip islah eden ve
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diledigini yaptiran ve buytikliikte essiz olan Allah’tir. Allah, onlarin
ortak kostuklarindan uzaktir.”

denilmektedir (Altuntas ve Sahin, 2011:615). Insan, diinya tizerin-
deki bu mitlkiyetin gercek sahibi degildir. Sadece gercek sahibinin
belirledigi sinirlar icerisinde tasarrufta bulunma izni bulunan bir
emanetcidir (Colak, 2003: 39). Bu nedenle riigvet, kumar, hirsizlik
tefecilik gibi Islam inancinda mesru sayilmayan yollardan miilk
edinmek onaylanmamaktadir (Armagan, 1992:161).

Islam hukuku temelinde aciklanan miilkiyet, ferdi milkiyet an-
layist olarak kabul edilmektedir. Bu gorise gore miilkiyet hakki tabii
olarak var olan ve insanin dogumu ile elde etmis oldugu bir hak
olarak tanimlanmaktadir (Yaprak, 2011:124). Islam iktisadinda,
mulkiyet kavrami genel olarak benimsenmekte fakat bu hakkin
toplumun zararina olan kot kullanimmin onlenerek, mulkiyetin
sosyal fayda yaratacak mahiyette olmasi gerektigi belirtiimektedir
(Demir, 1988:5). Islam iktisad}, fertler arasinda nesnel bir ayricaliga
sebep olan miilkiyetin korunabilmesi temelinde bigimlenmektedir.
Toplumsal esitsizlik sorunu ise miilkiyet kavraminin devaminda
fakir kimselere iyilik ve ihsan perspektifinde ele alinmaktadir (Ay-
din, 2015:2).

A. Tabbara’ ya gore, Islam iktisadinda ilk dikkat ceken husus,
Islam inancinin milkiyete duydugu hiirmettir. Dikkati ceken ikinci
husus ise, Islam yasalarinda bireylerin ve toplumun malinin korun-
masidir (Aydin, 2015:2). A. Tabakoglu ise 6zel miilkiyetin toplum-
sal cikarlarla catismamasi gerektigini belirtmektedir. Islam iktisad:
temelinde Allah’in kullarina bagisladigi mal ve miilk onlara verilmis
olan emanetler olarak degerlendirilmektedir. Kul sahip oldugu bu
mal ve miulkd, ahiret inanci temelinde ve bir imtihan dtnyast iceri-
sinde degerlendirmektedir (Tabakoglu, 2013:49). Al-i Imran Suresi
26. Ayette, De ki:

“Ey mulkin sahibi olan Allah’im! Sen miilkti diledigine verir-
sin. Dilediginden de milki geker alirsin. Diledigini aziz edersin,
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diledigini zelil edersin. Hayir, senin elindedir. Stiphesiz sen her
seve hakkwla gticti yetensin.”

denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:62).

Islam iktisadi ve hukuki sisteminde miilkiyeti elde etmenin ya-
sal yollan belirtilmistir (Mannan, 1980:72). Islam iktisadi usuliinde
mulkiyetin elde edilme yollarindan biri ticaret yapmak vasitasi ile
kazang elde etmektir. Bu sebeple Bakara Suresi 275. Ayette,

“Allah, alis-verisi helal, faizi ise haram kildi.”

denilmektedir (Altuntas & $Sahin, 2011:55). Acik bir sekilde belirtil-
digi tizere Islam’da ticaret yapmak yani mal alip satarak gelir elde
edilmesi ve hayatin idamesi mesru kilinmistir. Faizin haram, ticare-
tin helal ve serbest olmasinin nedeni, ticaretin risk tagimasidir. Islam
inancinda mubadele yani ticaretin helal kabul edilmesi igin yapilan
ticaretin risk tasimasi kisaca hem kar ve hem de zarar etme olasili-
gmin bulunmasi gerekmektedir. Bu sebeple risk icermeyen alim-
satim Islam iktisadinda mesru kabul edilmez (Eskicioglu, 1999:33).
Buna karsilik hirsizlik, gasp, yalan, faiz yasagdi ve hile gibi kazang
yollari ise haram kabul edilerek yasaklanmigtir (Mannan, 1980:72).

Sonug olarak Islam hukuku ve iktisad1 agisindan ferdi miilkiyet
kabul edilmistir. Miilkiyet hakki tabii olarak ve insanin dogumu ile
elde etmis oldugu bir hak olarak tanimlanmaktadir. Islam iktisad:
mulkiyet kavramini genel olarak benimsemekte fakat bu hakkin
toplumun zararina olan kot kullanimmin onlenerek, miulkiyetin
sosyal fayda yaratacak mahiyette olmasi gerektigi belirtiimektedir
(Armagan, 1992:162). Islam iktisad: hiir tesebbiisii ve ferdi miilki-
yeti kabul etmesi acisindan sosyalist sistemden, miilkiyetin belli
zimrelerin elinde degil toplumun tim kesimine y6nelecek bicimde
dagilmasini ve yoksul kimselerin sémiirtilmesini yasaklayan anlayisi
nedeni ile de kapitalist sistemden ayrilan bir 6zellik arz etmektedir
(Mannan, 1980:493).
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3.3. islam ve Béliisiim Kavrami

S. Aren’e gore bolligiim, bir tilkede meydana getirilen milli geli-
rin o Ulkede yasayan fertler arasindaki paylagilma dizenini olus-
turmaktadir. Gelir boliisimu tilke halkinin refah durumunu yansit-
masi acgisindan da énem arz etmektedir (Aren, 2014:93). Bolusim
kavraminda hayati olan uretim faktorlerin fiyatlandirilmast degil
toplumdaki siniflarin gelir paylaridir. Ancak fertlerin mtilkiyet iligki-
leri dikkate alinmadan bu paylarin belirlenmesi olanaksizdir
(Oztiirk, 2010:85). Bu baglamda Islam anlayist da béliistim konu-
sunda birtakim diizenlemelerin olmasina ve toplumda belli ziimrele-
rin olusmasini 6nleyecek bir diizenin tesisine 6nem vermistir.

Bolistim konusunun aciklanmasi hususunda 6rnek teskil ede-
bilecek Bakara Suresi 177. Ayette,

“lyilik, yuzlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den) de-
gildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret glintine, meleklere, kitap ve pey-
gamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu
vakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtivacindan dola-
1) isteyene ve (bzgurlikleri icin) kolelere verenlerin; namazi dos-
dogru kilan, zekdati veren, antlasma yaptiklarinda sézlerini yerine
getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda (di-
renip) sabredenlerin tutum ve davranislandir. Iste bunlar, dogru
olanlardir. Iste bunlar, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin ta ken-
dileridir.”
denilmektedir (Altuntag ve Sahin, 2011:33).

Servet ve miilkiyetin yayginlagtirilmasi yolu ile elde edilebilecek
adil bir gelir dagimi Islam iktisadinin temel hedeflerdendir. Islam
inanc1 dogrultusunda kisisel ayrimcilik olusturacak bigimde devletin
blytkleri ve buylimeyi tesvik politikasi s6z konusu olmadigi gibi
yine devletin kiiglik treticiligi ve girisimciligi adil gelir dagilimi ya-
ratmak, calisma ve ticareti gelistirmek amacli destekledigi gorilmek-
tedir. Bu anlayig beraberinde iktisadi gliclenmenin belli bir ziimreye
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degil; toplumun tamamina atfedildigi anlagilmaktadir (Tabakoglu,
2013:50).

Islam iktisad: acisindan her ne kadar toplumda adil bir gelir
dagiliminin olmast arzu edilen hedef olsa da, Islam inanci temelin-
deki “imtihan diinyasi” bakig acist nedeni ile fertlerin gelir diizeyle-
rindeki farkliliklarin diinya hayatindaki imtihanlarin birer neticesi
oldugu belirtilmektedir. Bu anlayisin gostergesi olan Isra Suresi 30.
Ayette, yine bu duruma isaret edecek bicimde

“Stiphesiz Rabbin, diledigine rizki bol bol verir ve (diledigine)
kisar. Ciinkt O, gergekten kullarindan haberdardir ve onlart gor-
mektedir.”

denilmektedir (Altuntas ve Sahin, 2011:304). Islam inanc1 ve iktisa-
di perspektifinde sosyalist diisiinceden farkli olarak; fertlerin tabii
bir bicimde, dogum ile kazandiklar1 miilkiyet ve emekleri neticesin-
de elde ettikleri gelir diizeylerinin bolistimiinin farkliliklar icermesi
normal karsilanmaktadir. Ancak bu farkliliklarin kapitalist sistemde
oldugu gibi toplumdaki insanlar arasinda ziimreler olusturmasi is-
tenmemektedir ve bolisim asamasinda servet sahibi kimselerin
yoksul kimselere belirli dlclilerle yardim yapmasi gerektigi belirtil-
mektedir.



SONUC

Islam iktisadi 6ziinde Islami degerlerden esinlenmek sureti ile
iktisadi meselelerin incelendig@i ve agiklandi@i bir bilim dali olma
idealindedir. Islam inanci temelinde sekillenen Islam iktisadi
Kur’an’da belirtilen emirler ile peygamberlerin s6z ve uygulamalari-
na dayanmaktadir. Toplumsal ve ekonomik konulardaki degerlen-
dirmeler buradan hareketle Islami usuldeki asli ve yardimci kaynak-
lar cercevesinde degerlendirilmektedir. Genel anlamda iktisat bili-
minde kabul goren birtakim varsayimlar Islam iktisadi cercevesinde
bazi farkliliklar igermektedir. Sézgelimi geleneksel iktisadi yaklasi-
min 6z cikarini diistinen akilel bireyi homo economicus, Islam ikti-
sadi kapsaminda geleneksel anlayisin yerine, toplumcu bakis agisi-
na sahip, diger bireylerin de cikarlarini distinen birey ise homo
islamicus insan modeli biciminde degerlendirilmektedir.

Adalet ilkesi temelinde toplumdaki fertlerin birbirleri arasindaki
gelir diizeyinin ve boligimiin blylk farkliliklar arz etmesi uygun
bulunmamaktadir. Yine adalet ilkesi en temel dayanak olarak gos-
terilmesine ragmen toplumsal iligkiler, mulkiyet ve bolisim konula-
rinda kulluk inanci perspektifinde fertlerin birbirlerinden derecelerle
farkll olabilecegi ancak bu durumun dinya imtihanlarinin bir neti-
cesi oldugu dustincesi ile hareket edilmektedir. Zeka, glic ve yete-
nek farkhliklar1 da bu imtihanlarin birer araci gérevini tGstlenmekte-
dir.

Kul hakki inanci ile adalet perspektifinden yola cikilan Islam
inanci ve bu baglamda gelisen Islam iktisadi emegi en yiice deger
olarak kabul ederek emeksiz ve risksiz bir sekilde elde edilen kazang
ve milkiyetleri ise mesru kabul etmemektedir. Adaletli bir bolusu-
miin gerceklesebilmesi icin zekat, miras, miilkiyet hakk: gibi husus-
lar Kur'an’da diizenlenmis bulunmaktadir. Toplumsal stirecte elde
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edilen gelir ve kazanglarin ise zekat ve miras gibi diizenlemeler ile
toplumun genis ztimrelerine dagitilmasi yoluyla servetin belirli kisi-
lerin elinde toplanmasinin éntine gegilerek gelir dagiliminda adalet
saglanmaya calisilmaktadir.

Harcamalarda israfa varan agiriliklarin ya da cimrilik diizeyin-
deki azliklarin yerine 6l¢iilii olmanin onaylanarak, kisilerin calisarak
kendi emekleri ile nziklarii arthrmalar desteklenmektedir. Islam
anlayist ve iktisadi, imtihan diinyasinin gerekleri ve bireysel farklilik-
lar nedeni ile toplumdaki fertlerin timuniin birbirine esit olmamast
yaninda hir tesebbis ve ferdi miulkiyetin imkan dahilinde olmasi
nedenleri ile sosyalist bir sistem 6zelligi tasimamaktadir. Servetin
belli bir zimrede toplanarak geri kalan kesimin ise gelir adaletsizligi
icerisinde yer aldigi bir iktisadi yapinin olmamasi nedeniyle de ka-
pitalist sistem ozelligi tasimamaktadir. Bu anlayis sentezi ile Islami
yaklasim ve Islam iktisad: her seyin 6ziinde bu diinyanin gegici bir
imtihan stireci olmasi anlayisi ile uhrevi bir boyut icermekte ve iki
toplumsal sistemin asgiri uygulamalarindan azade bicimde dengeli
bir toplum olusturma idealinde yer almaktadur.



KAYNAKCA

ALTUNTAS, Halil; SAHIN, Muzaffer (2011), Kur'an-1 Kerim Meali, Ankara:
Diyanet igleri Bagkanligi Yayinlari Dini Yayinlar Genel Miduirligu,
Yeniglin Matbaacilik.

ARMAGAN, Servet (1992), islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler,
Ankara: Diyanet igleri Bagkanligi Yayinlari, ss.3-169.

AYDIN, Erdogan (2015), Islamiyet’in Ekonomi Politigi-islamiyet Gergedi 4,
Literatiir Yayincilik, istanbul.

COLAK, Abdullah (2003), “islam’in Iktisadi Prensipleri”, Din Bilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi, 3(4), s. 29-49.

DEBBAGOGLU, Ahmet (1979), islam iktisadina Giris, Dergah Yayinlari,
Istanbul: s.38

DEMIR, Fahri (1988), islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi,
Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari, Ankara.

DEMIR, Omer (2003), iktisat ve Ahlak, Liberte Yayinlari, Ankara.

DURI, Abdulaziz (2014), Islam Iktisat Tarihine Girig, gev. Sabri Orman,
Istanbul: Insan Yayinlari, ss.87-89

EREN, ismail (2013), “islam’in Ekonomik Yapisinda insan Modeli: Homo-
Economicus ile Karsilastirmali bir Degerlendirme”, Sileyman Demirel

Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 18(1), s. 367-
384.

ESKICIOGLU, Osman (1999), islam ve Ekonomi, Gaglayan Matbaas,
izmir.

KARAKOG, Sezai (2006), [slam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Dirilis
Yayinlari, istanbul.

KUCUKKALAY, Abdullah Mesut (2008), Iktisadi Diistince Tarihi, Beta Ya-
yinevi, istanbul.



Toplumsal iliskiler, Béliisiim ve Miilkiyet Uzerinden 187
islam’in iktisadi Bakisi

MANNAN, M. Abdul (_1 980), islam Ekonomisi: Teori ve Pratik, cev: Bahri
Zengin ve Tevfik Omeroglu, Fikir Yayinlari, istanbul.

TUNGCCAN ONGAN, Nilgiin (2008), “islam Ekonomisinde Béliisiim”, Ca-
lisma ve Toplum Dergisi, 4(19), s. 213-236.

OZTURK, Nazim (2010), “Klasik ve Neo-Klasik Iktisatta Gelir Boliisimi”,
Caligma ve Toplum Dergisi, 1, s. 59-90.

TABAKOGLU, Ahmet (2005), Gayb inancinin Ekonomik Hayata Yansima-
lar1, A. Tabakoglu iginde, [slam iktisadl-Top/u Makaleler I, Kitabevi. Is-
tanbul.

TABAKOGLU, Ahmet (2013), islam iktisadina Giris, Dergah Yayinlari,
Istanbul.

PAYA, Merih (2013), Kiiresel Ortamda lktisat Politikalari, Tiirkmen
Kitabevi, istanbul.

YAPRAK, Emin (2011), [slam Hukukunda Vatandaglik, Ravza Yayinlari,
Istanbul.

ZAIM, Sabahattin (2010), islam Ekonomisinin Temelleri, Haz: Adem Esen,
Turan Kog, Mustafa Yavuz Cakir, S. Zaim Universitesi Yayinlari No:6,
Istanbul.






iSLAMI INANC SISTEMINDE
FINANSAL YAPI VE FAIZE BAKIS:

Yrd. Do¢. Dr. Abdulkadir ATAR
Karabiik Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Iktisat Bolumi,
abdulkadiratar@karabuk.edu.tr

" Bu bdlim, Tarih Kiltir ve Sanat Arastimalari Dergisi'nin 2017 yili Eylul sayisinda “Bas-
langicindan Giiniimiize Diinyada ve Tiirkiye’de islami Bankacili§in Genel Durumu” bag-
ligiyla yayimlanmig makalenin bir kisminin gzden gegirilmis ve ilave bdllimler eklenerek
genisletilmis halidir.






GIRIS

Giintimiizde Islam ekonomisi ve finanst konularina iliskin aka-
demik ilgi giderek artmaktadir. Bu ilgi artisginda gesitli nedenler bu-
lunmaktadir. Misliiman toplumlarin entelektiiel meraklari ve bunun
da otesinde iktisadi sahadaki finansman ve bankacilik islemlerine
gereksinimlerinin artmasi baglica sebepler olarak gosterilebilir. Bir
diger énemli sebep olarak ise Islam cografyasmnin sahip olunan
dogal kaynaklar bakimindan zengin olmasi nedeniyle elde edilen ve
“petro-dolar” adi verilen fon fazlaliklarinin olusturdugu bir finans-
sermayesi hacmi bu ilgiyi besleyen bir unsur olarak gosterilebilir.
Bu bolimde, Islam cografyasindaki Islami bankacilik hacimleri ele
alinirken, zikredilen bu son gerekgenin 6nemi de kendisini belli
edecektir. Her ne kadar “Islam ekonomisi ve finansi” ifadesi bir
terkip olarak siklikla zikredilmekte ise de aslinda bu iki ifade/olgu
birbirleriyle irtibatlh olmakla birlikte kavramsal ve kategorik olarak
farkl hususlara isaret etmektedir. “Islam ekonomisi” kavramu, igeri-
sinde Islami finans, sigorta (tekéfiil), sukuk vb. gibi alt unsurlari da
iceren ancak bunlardan bagka tretim, tiketim, boltisim, fiyat, gelir
dagilimi, vergi politikasi gibi ekonominin temel umdelerini de iceren
genis bir kavramdir.

Islam ekonomisi kavramy, ilk kez Seyyid Ebu’l- A'la Mevdudi
(1903-1979) tarafindan gliindeme getirilmistir. 1960’larda ortaya
atilan modern bir kavram olmakla birlikte aslinda ana akim iktisada
bir tepki olarak dogmustur. Bu yeni yaklagim 6zellikle Hint kokenli
Ingilizce konusan Misliimanlar tarafindan giindeme getirilmistir.
Guntumizde Bat’'nin bilimsel ve teknik gelismelerdeki tstiinligi
iktisada baglanmistir. Bu durumu dikkate alan Hintli Misliman
iktisatcilar, bagimsiz bir disiplin olarak Islam iktisadindan bahsedi-



192 islami Perspektifte iktisadi Yaklasimlar

yor olmanin 6n sarti olarak Bati kaynakl iktisat disiplinin temel ilke
ve yontemlerinden vararlaniimasi gerektigini ileri stirmiiglerdir. Is-
lam ekonomisinin ana kaynaklarini Islam’in ana kaynaklar olan
Kur’an ve Stinnet olugturmaktadir.

Buna icma ve kiyas da dahil edilebilir. Islam ekonomisinin ya-
rarlandig disiplinleri séyle siralayabiliriz: islam tarihi boyunca gelis-
tirilen kurumlarin ve iktisadi iligkilerin incelenip analiz edilmesi ve
bunlardan hareketle glinlimiiz glincel meselelerine ¢ézim 6nerileri
getirilebilmesi agisindan tarih disiplininden, iktisadi mefhumlari ve
olaylar izah edebilmek icin arag¢ olarak matematik/istatistik disipli-
ninden faydalaniimaktadir. Bu disiplin ile Islam’in ana hedefleri
olarak nitelendirilen makésid-1 seria cercevesinde gelir dagiliminin
daha adil olmast, toplumsal esitlik, karaborsacihigin ve tefeciligin
onlenmesi, alic1 ve saticinin rizast ile gergeklesen akitlerin kurulmast
vb. gibi unsurlarin saglanmasi amaclanmaktadir. Stiphesiz boyle bir
iktisat teorisinin pratide dokilmesi ise siyasal girisim, toplumsal
mutabakat vs. gibi zorlu adimlar icermektedir. Buna mukabil bir
Musliiman, ideal olarak bu ilkeler isiginda bir teori gelistirmek iste-
yecek ancak glinimiizdeki kiresel sistem (kapitalizm) ya da Diinya
Sistemi bu girisimlerin hayata gecirilmesinde birer engel olacaktir.
Dinyada hiikiim siiren ana akim iktisadin faizi Uretim faktorleri
arasinda sermayenin bir getirisi olarak gérmesine mukabil faizsiz bir
iktisadi duizenin kurulup kurulamayacagina yonelik olarak arastir-
malar yapilmakta, teoriler geligtirilmektedir (Eroglu ve Kangal,
2017:303-315).Islami finans, iste bu ideal arayisinda olan Muslii-
manlar icin kapitalist bir ekonomide en azindan Islam’da yasakla-
nan faizden kaginmak icin ge¢misin tecrtibelerinden de yararlana-
rak bir nefes alma girisimi olmustur.

Yukarida dolayh olarak ifade edildigi gibi “Islam iktisadi” teri-
mi/kavramy/ilmi hadd-i zatinda Bati’da gelisen ticaret kapitalizmi ve
bilahare Sanayi Devrimi’nin iktisadi zihniyet alt yapisini tegkil eden
iktisat disiplinine tepki olarak dogmustur. Zira bugin bagimsiz bir
disiplin olarak Islam iktisadindan bahsediyor olmamiz biiyiik élctide
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Bati’nin tstinli@unin iktisada baglanmasi ve Musliimanlarin bunu
asmak Uzere bu disiplinden yararlanma ihtiyacidir (Tabakoglu,
1988: 9).

Kitabin bu bolimii Islami inang sistemine gore ticari faaliyetle-
rin finansman seklinde aktif rol tistlenen ve glinimiz ticari bankaci-
lik sisteminden farkl bir isleyis mekanizmaswyla faizi finans sistemi-
nin diginda tuttugu iddia edilen Islami finans sisteminin ge¢misine
ve buglinkii mevcut durumuna 1sik tutmayr amaglamaktadir. Bu
baglamda calismada ilk 6nce riba ve faiz kavramina yer verilecektir.

1. ANA HATLARIYLA RiBA VE FAiZ KAVRAMLARI

Islam’in ana kaynag Kur'an’da riba/faiz yasaklanms, sadaka
ve karz-1 hasen tegvik edilmis, servetin sadece zengin bir grup ara-
sinda dolagmasi hog karsilanmamustir. Burada riba ve faiz kavram-
lan kisaca agiklanacak, iktisat ve ticaret konularina iligkin ayetlerden
ornekler verilecektir.

Riba ve faiz kelimelerinin her ikisi de Arapga kokenli olup,
Kur’an’da gegen riba kelimesi Turkge kullanimda faiz ismiyle bilin-
mekte ve genellikle es anlamli olarak kullanilmaktadir (Ozsoy,
1995:110). Faiz kelimesi tagan, dolu, 6ding paradan elde edilen
gelir anlamlarina gelmektedir(Déndiren, 2005:381). Faiz ya da
Kur’an’da gecen ifadesiyle rib4, ondan tireyen kelimelerle birlikte
12 strede 19 kere gecmektedir (Uludag,1998:25). Ornegin Bakara
Siresi'nin 275. ayetinde sbyle buyrulmaktadir:

“Faiz yivenler (kabirlerinden), seytan carpmis kimselerin cinnet
nébetinden kalktigi gibi kalkarlar. Bu hal onlarin «Alim-satim tipki
faiz gibidir» demeleri ytiziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi heldl,
faizi haram kilmigtir. Bundan sonra kime Rabbinden bir 6gut gelir
de faizden vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir ve artik onun isi
Allah'a kalmigtir. Kim tekrar faize dénerse, iste onlar cehennemlik-
tir, orada devamh kalirlar.”
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Kur'an’da sadakaya iliskin 20 &yet bulunmaktadir. Hadid
Siresi'nin 18. ayeti sadakayla ilgili olup meali soyledir: “Sadaka
veren erkeklere ve sadaka veren kadinlara ve Allah'a glizel bir
odtng verenlere, verdiklerinin karsihgt kat kat édenir ve onlara
degerli bir mtikdfat vardir”. Toplumda gelirin adil olarak dagiliminin
6nemine atifta bulunan Hagr Stresi'nin 7. ayetinin meali styledir:

“Allah'in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasiimaksi-
zin peygamberine kazandirdigi mallar; Allah'a, peygambere, onun
vakinlarina, vetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. O mal-
lar, icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gtic)
haline gelmesin dive (Allah béyle hiikmetmistir). Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin. Allah'a
karst gelmekten sakinin. Stiphesiz, Allah'in azabi ¢etindir”.

Kur'an’da is ahlak: ve ticarete iliskin de ayetler bulunmaktadir.
Bunlardan birisi olan Nisa Stresi’nin 29. ayeti soyledir:

“Evy iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmast hali
miuistesna, mallarimizi, batil (haksiz ve haram yollar) ile aramzda
(alip vererek) yemeyin. Ve kendinizi 6ldirmeyin. Siphesiz Allah,
sizi esirgeyecektir”.

Ribanin neden yasaklandigyla ilgili bircok alim farkli nedenler
ileri stirmusttir. Bunlara bir 6rnek olarak Gazali'yi (6. miladi 1111)
verebiliriz. Gazali've gore (dénemindeki paralar olan) dirhem ve
dinar Uzerinden riba islemini yapanlar para nimetini kotiiye kul-
lanmig olur ve bu yapilan zulimdir. Ona gore paranin varlik hik-
meti kendileri icin deger olusturmak degil, diger mallara aracilik
etmekten ibarettir. Paranmin bizatihi kendisinin bir ticaret unsuru
olarak kullanimasi varlik hikmetine aykirilik tegkil eder. Paranin
riba islemleri icin kullanilmasi, bunlarin piyasadaki dolasimlarinin
azalmalarina yol acacak, asil fonksiyonu olan alim-satim iglemlerine
aracilik etmede (paranin bu kithd nedeniyle) zorluklar yasanacaktir.
Gazali bu durumu su veciz 6rnekle izah eder: “Ulkenin idarecisinin
bir bolgeye haber gbndertecegi ulagimin bagh tutulmasi, tipkt hap-
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sedilmesi gibi zuliimdir. Iste parayi parayla satmanin da, onu hap-
setmekten farki yoktur”(Orman, 2002:137).

Stiphe yok ki Islam dini, ilkeleri ve kurallariyla hayatin her ala-
nini kusatan bir dindir. Bu baglamda Islam iktisadi olay ve yakla-
simlara iligkin de birtakim gértsler ortaya koymustur. Islamin iktisa-
di olaylar ve yaklagimlara iliskin kural ve ilkeleri Islam’'in ana kay-
naklan olan Kur'an-1 Kerim’de ve Hz. Muhammed’in séz, fiil ve
onaylarinin ortak ad: olan siinnette yer alir. Bu kaynaklara icma? ve
kiyas® da eklenebilir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim ayetlerinde ve
hadis-i seriflerde hayati kusatan tim hususlar ilke olarak yer almak-
la birlikte detaylara girildiginde yorumlanmasi gereken ya da farkl
yorumlanan alanlar olusmustur.

Bu ihtiyaca binaen cesitli fikih okullari tesekkiil etmis ve tarihsel
bir birikim, bir (Islam) medeniyet(i) havzast olugsmustur. [slam’in
kaynaklarindan bir hiikim c¢ikartarak ortaya cikan yeni durumla-
ri/sorunlart ¢bzme igine ise ictihad (Apaydin H. Y., 2000: 432) adi
verilmektedir. Boylelikle Islam, kendisiyle celismeyecek ve temel
ilkelere halel getirmeyecek sekilde hayatin dinamizmine uygun bir
sekilde Muslimanlarin problemlerini ¢ozecek esneklige sahiptir.
Hatta Osmanl Devleti'nin Tanzimat’la birlikte baslattigi kanunlag-
trma hareketinin 6nemli bir noktasini olusturan Mecelle’nin (tam
adi Mecelle-i Ahkadm-1 Adliyye olup 1868-1876 tarihlerinde hazir-
lanmigtr) 39. maddesinde “Ezmanintegayyiirii ile ahkdmin
tegayytirti inkdr olunamaz” yani “Zamanin degismesiyle, hiiktimle-
rin de degismesi inkdr olunamaz” hikmi ile de bu dinamik yapi
gorilebilmektedir (Aydin, 2003;Ekinci, 2005:17).

2 jcma, Islam alimlerinin dinf bir meselenin hikmii {izerinde fikir birligi etmelerini ve butlin
Miislimanlarin ortaklaga benimsedikleri dini hiikiimleri ifade eden serT delil, islam fikhi-
nin Kur'an ve Siinnet'ten sonra iigiincii kaynagidir (ibrahim Kafi Dénmez, “icma”, TDVIA,
c. XXI, 2000, s. 417)

3 Kiyas, bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmay! ifade eden mantik, fikih ve dil bilimi
terimidir (H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, TDVIA, c. XXV, 2002, s.529)
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Orneklerini verdigimiz tiim bu ayetler ile Islam dini iktisadi ve
ticari hayata iligkin htikiimlerini acikliyor ve inananlardan bu ilkele-
re ridyet etmesini istiyor. Boylece gliniimiizde ana akim iktisadinin
(neo-klasik iktisat) bigimlendirdigi bir insan tasarimi olan ‘homo
economicus’™® (iktisadi insan) yerine bununla hi¢ értiismeyen farkli
bir insan tipolojisi ortaya ¢ikiyor. ‘Homo economicus’ ya da Tirkge
haliyle ‘iktisadi insan’ Adam Smith tarafindan séyle anlatiliyor:
“Yemegimizi, kasabin biracinin ya da firncinin ivilikseverliginden
degil, kendi ¢ikarlarini kollamalarindan bekleriz. Onlann iviliksever-
ligine degil, bencilligine sesleniriz” (Smith, 2016:16). Bu ifadeden
anlagilaca@ tzere bireyler iktisadi bir faaliyette bulunurken kamuya
hizmet etme giidustiyle degil bizatihi kendi ¢ikarlarini en Ust seviye-
ye cikarma giidiistiyle hareket ederler. Islam’da ise toplumun cikar-
lan fertlerin ¢ikarlarinin tizerindedir, digergam bir bakig bulunmak-
tadr.

Kur’an’a gére insanin varlik sebebi Allah’a kulluktur.®Bu bag-
lamda, ontolojik durumu itibariyle Misliman tim iligkilerinde ve
eylemlerinde birtakim kurallar manzumesine goére hareket eder.
Islam asiriliklardan kacinmay: ve bir denge tizerinde olmay: salik
verir. Nitekim Furkan Stresi'nin 67. ayetinde “Onlar, harcadiklarin-
da ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi
arast dengeli bir harcamadir.” ifadesiyle inananlar1 uyarir. Gunii-
miizde bazi arastrmacilar tarafindan Islam iktisad: literatiiriinde
Islam’in tipolojisini ortaya cikardigi bu insan tanimma ‘Homo

4 Ana akim iktisadin 9ziini tegkil eden bu tanim Latince kékenli olup ‘iktisadi insan’ anla-
mina gelmektedir. Adam Smith ve David Ricardo ile bu insan tipolojisi ortaya konulmus
olmakla birlikte glinimiizde anladigimiz sekliyle bu isimlendirmeyi 1848 yilinda John
StuartMill ortaya atmigtir. (bkz. http://www.economist.com/economics-a-to-z/e#node-
21529556; erisim tarihi: 22.06.2017; Vipin P. Veetil, Conceptions of rationality in
lawandeconomics, EuropeanJournal of LawandEconomics, April 2011, Volume 31, Issue
2, pp 199-228, Carlos Rodriguez-Sickert, Handbook of Economics&Ethics, EditedbyPeil,
Jan andlrene Van Staveren, Edward Elgar Publishing, May 2009, s.1)

5 Kur'an-1 Kerim, ZariyatSaresi, 56. Ayet.
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Islamicus’ 6 ad1 verilse de bize gére bu mefhumu bati literattirtintin
paradigmasiyla tanimlamak pek dogru bir yaklasim degildir. Isim-
lendirme ne olursa olsun batida gelisen bu insan mefkiresiyle Is-
lam’in insan mefkaresi birbirinden ¢ok farkhidir. Oncelikle modern
iktisat biliminin temelleri burjuvazinin eseri olan kapitalizmde yat-
maktadir. Bu anlayis “bu diinyada basarih olan 6biir diinyada da
basarili olur” seklinde ozetlenebilecek puiriten ahlaka dayanmakta-
dir (Tabakoglu, 2005: 16). Islam dininin vaz ettigi ahlaki norm ise
Ankeb(itSlresi’'nin 2 ve 3. ayetlerinde belirtildigi tizere diinya haya-
tinin ahiret icin bir imtihandan ibaret oldugudur. EnfalStresi 28 ve
TegébtinSresi 15. ayetlerde ise insanlarin mallari ve ¢ocuklariyla
imtihan edildikleri bildirilmektedir. Bat’'da gelisen bu ‘Homo
Economicus’ yaklagiminin iktisadi ‘Economystics’ yani bir mistik
iktisada dontstiirdiigl de ifade edilmektedir (Sayar, 2011:299).

Islam tarihinde Islam’in iktisadi meselelere getirdigi ¢oziimler
fikih ilmi cercevesinde ele alinmugtir. Fikih sozliikte “bir seyi, geregi
gibi, iyice anlayip bilme” manasina gelmektedir
(http://www.tdk.gov.tr, 2017). Fikih’ta muamelat kavrami gerceve-
sinde 6zellikle borglar hukuku, ticaret hukuku, esya ve miras huku-
ku gibi konular incelenmektedir (Bilal Aybakan, 2005:318). Ticari
islemlere dair fikhi hiikimler, daha ¢ok by (alim-satim iglemleri),
selem, mudarebe, sirket gibi bolimlerde incelenmis, ayrica “zekat”
bolimiinde “urtizu’tticéret” (ticaret mallar) alt bashgr altinda ticaret
mallarindan hangilerinin zekata tabi oldugu ve bunlardan verilecek
zekat miktarinin ne kadar oldugu aciklanmustir. Fikih kitaplarinda,
ekonomik ve ticaret hayatini ilgilendiren konularda yapilan alim-
satim, karz gibi islemlerin mahiyetleri hakkinda ayrintili, tanitici
bilgiler verilmektedir (Atar, 2015:193).

6 Bu tanimlamaya yapilmis calismalara birkag omek: MohammadOmarFarooqg, Self-
Interest, Homo IslamicusandSomeBehavioralAssumptions in  IslamicEconomicsand
Finance, International Journal of Excellence in IslamicBankingand Finance, Vol. 1, No. 1,
January 2011, pp. 52-79., Hiiner Sencan, is Hayatinda islam insani (Homo Islamicus),
MUSIAD Yayinlar, istanbul 1994.
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2. RiBA VE FAiZ EKSENLi TARTISMALARIN TARiHi
SERUVENI VE BUGUNU

Kur’an’da gegen ribanin ne oldugu ve nasil yorumlanmasi ge-
rektigi hususunda Islam ulemas arasinda bir takim farkh goriigler
ortaya cikmistr. Hadd-i zatinda faiz yasag sadece Islam dininde
degil, ondan onceki diger semavi dinler olan Yahudilik ve
Hristiyanlik’ta da bulunmaktadir. Bunun yani sira Eflatun ve Aristo
gibi ilkgag filozoflari da faizin aleyhinde gériislerde bulunmuslardir.
Hatta Budizm ve Hinduizm gibi dogu inanclarinda da faizin yasak-
landigi belirtilmektedir (Abdul-Rahman, 2015: 93). Yahudilik ve
Hristiyanlik dinlerinin kaynaklari olan Tevrat ve Incil’de faizin yasak
oldugu belirtilmisse de bu durum zamanla dontiserek degismistir.
Orta ¢ag Kilisesi, faiz yasagini 6ézellikle tiiketim krediler i¢in uygula-
maktaydi. Avrupa’nin ticari ve smai atilimlar yapmasiyla ve ticaret
kapitalizminin (merkantilizm) ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu yasak
bizatihi kilisenin kendisi tarafindan is yatirimlarini finanse etmek
icin faizli bor¢ vermesiyle delinmeye baslandi. Bunun yani sira kili-
se, Islam diinyasina diizenlenen hagli seferlerini finanse etmek icin
de buyik miktarlarda bor¢ vermeye baglamisti. Yahudiler ise faizli
bor¢ alma ve verme yasa@ini sadece kendi aralarinda olmak sure-
tiyle getirilen bir yasak olarak telakki ettiklerinden, Yahudi olmayan
kisilerle bu islemleri yapmalarinda bir sakinca olmayacagi géristint
benimsemislerdir(Ozsoy, 1995:110).

Islam tarihinde ise riba ve faiz hakkinda farkli goriigler ortaya
ctkmustir. Bu gorusleri genel hatlariyla soyle gruplayabiliriz:

¢ Kur'an’da gecen riba kelimesinin giiniimiizde uygulanan fa-
izden farkll bir anlami igerdigini ifade ederek, ribanin yiiksek
oranli borclanmalarla insanlari ve toplumu ifsdda stiriikkleme-
sinden dolay1 haram oldugunu, gliiniimizde bankalarin uygu-
ladig1 faizin ise makul bor¢glanma oranlar ile borg¢ alan ve ve-
ren tarafin hukuk cercevesinde haklarinin korundugu, dolayi-
siyla borglanan kimselerin magdur degil bir menfaat elde
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ederek mustefid oldugu dustincesiyle helal oldugunu ifade
edenler7 (Uludag, 1998).

e Faiz nam altinda céri olan her ttrlt islemlere ilave olarak
bey’lil-ine, bey’ bi’lvefa gibi satim sekillerinin de 6rtili faiz
oldugunu isaret ederek giiniimiiz Islam bankacilig ve gecmis-
teki muamele-i ser’iyye uslliyle yapilan islemlerden elde edi-
len her tirli fazlaligin Kur’an’da gegen ribé yasagi kapsamin-
da oldugunu belirtenler.®

e Muamele-i ser’iyye ile yapilan iglemlerin caiz, konvansiyonel
bankalarin yaptidi faizli islemlerin ise Kur’an’da belirtilen riba
yasagi baglaminda haram oldugu gériisiinde olanlar.’

Stiphesiz bu kategorilerin diginda kalan gorigler de bulunmak-
tadir. Ornegin iktisat tarihcisi Sabri Ulgener 1964 yilinda yayimla-
nan bir makalesinde Kur’an’da belirtilen riba yasagina iliskin hi-
kiimlerin dénemin tarihi sartlari itibariyle degerlendirilmesi gerekti-
gini, ginimuzdeki (1964) iktisadi kosullarin ge¢mistekinden farkli
oldugunu belirtmektedir. Ulgener'e gére ticari nitelikli islemlere

7 Bu gorlise cagdas bir ornek olarak Sileyman Uludad verebiliriz. Uludag, faizi lice
ayirmaktadir. Buna gére haram faiz, tahrimen ya da tenzihen mekruh olan faiz ve miibah
faizdir. Haram faiz, riba ve tefeciliktir. Tahrimen veya tenzihen mekruh olan faiz, orani
distik de olsa darda kalanlar ile fakir fukaraya verilen tliketim amagli ddunglerden alinan
faizdir. Mlibah faiz olarak ise is adamlarindan, sanayiciden, yatinmcidan, reticiden, tiic-
cardan, dolayisiyla bankalardan alinan makul, gergekgi, mutedil ve ekonomik faizdir. De-
tayll bilgi igin bkz. Stileyman Uludag, islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, Dergah
Yayinlari, Istanbul 1998.

8 Bu gérlse gagdas bir 6rnek olarak Servet Bayindir' verebiliriz. Bayindir, kurulus senetle-
rinde faiz ve fikhin yasakladi§i diger biitiin uygulamalardan uzak durup sermayeyi ortak-
Iik anlayisi dogrultusunda beyan edilmesine ragmen, bir kisim faizsiz bankalarin agik ve-
ya gizli sekilde faizcilik yaptigini belitmektedir. Bayindir, islami bankaciliktaki tasarrufla-
rin bir bankaci gibi degil bir is adami anlayisiyla ortaklik zeminli islemlere kanalize edil-
mesi gerektigini ifade etmektedir. Detayll bilgi igin bkz. Servet Bayindir, islam Hukuku
Penceresinden Faizsiz Bankacilik, Ragbet Yayinlari, istanbul 2005.

9 Bu gériise cagdas bir ek olarak ishak Emin Aktepe'yi verebiliriz. Aktepe, konvansiyo-
nel bankalarin aldiklan faizin Kuran'da gegen riba oldugunu, usdliine uygun olarak mu-
rabaha ile yapilan islemlerin ise rib4 olmayacagini belitmektedir. Detayli bilgi icin bkz.
ishak Emin Aktepe, islam Hukuku Cergevesinde Finansman ve Bankacilik, Yedirenk,
istanbul 2010.
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verilen kredilerden elde edilen fazlah@in (surplus) mabhiyeti ile tiike-
tici kredilerinin durumu ayni sekilde degerlendirilmemelidir. Ona
gore, birinci gruba girenler (ticari krediler) Kur'an’da gegen riba
seklinde degerlendirilmemelidir (Ulgener, 1964).

Gunimtizde yukarida bahsi gecen goriislerden ulema tarafin-
dan en ¢ok itibar edileni son grupta olanlarin gériisiidiir. Nitekim
Islam cografyasinda Islami finans kurumlarinin ya da bankalarmin
mesruiyetini saglayan goéris de budur. Hi¢ sliphesiz tasnif edilen
her bir gorisiin de kendi arasinda ayristigi bagka hususlar olabilir,
biz burada sadece ana hatlaryla kategorik bir simflamada bulun-
mus oluyoruz.

Islam, bir 6nceki baglikta kisaca izah ettigimiz tizere faizi kesin
bir gekilde yasaklamis, ticareti ise serbest birakmustir. Kur’an-1
Kerim’de ve Hz. Muhammed’in hadis-i seriflerinde 6rnegin faiz
uygulamasi sert bir sekilde tenkit edilmis, faizli is yapanlarin (faiz
alan ve veren taraflarin) siddetli bir sekilde ahirette cezalandirilacag
belirtilmistir'®. Miislimanlar, getirilen bu faiz yasad nedeniyle fi-
nansman ihtiyaclarini faizsiz bir sekilde gidermeye galismglar, bu-
nun icin uygulamasina Islam’in éncesinde de rastlanan mudarebe,
miisareke vb. gibi is ortakliklan kurmuslardir. Ote yandan Islam
toplumlarinda ilk dénemlerden itibaren bey’i’l-ine ve bey’ bi'l-vefa
gibi satim gekilleriyle faizsiz kredi saglamaya yonelik uygulamalar
da vyapilmistir’!. Detayina bir sonraki baghkta girecegimiz para
vakiflar, esnaf, eytam, orta ve avariz sandiklari gibi yapilarda igleti-
len ve Osmanli’da daha ziyade muamele-i ser’iyye, devr-i ser’i gibi

10 el-Bakara 2/275-276.

11 islam toplumlarinda ilk dénemlerden beri faiz yasagini agiktan ihlal etmeden édiing para
bulmak iizere bazi alim-satim sekilleri kesfedilmistir. Faiz anlasmasi yapmadan ddung
para bulmak igin bagvurulan alim-satim sekillerinden biri bey‘u'l-ine, digeri bey* bi'l-
vefd'dir. Osmanli doneminde fikih bilginleri borg verilen paradan fazlalik almak yani
nema almak amaciyla yapilan alim-satim iglemlerini ifade etmek (izere“mu‘amele-i
ser'yye” terimini kullanmiglardir. Bey'i’'l-ine denilen alim-satim sekli muctehid imamlar
devri olan hicri ikinci asirdan itibaren toplumda belli bir yagsama sansi bulmustur. Bey"
bi'l-vefd'ise hicri beginci asirda kesfedilmis bir alim-satim sekli ve 6dting para bulma yon-
temidir. (Fazla bilgi igin bk. Atar, 2005, 5.327-328).
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isimlerle anilan murabaha us(lii*? ise Osmanl tarihinde de tartigil-
mugtir. Bu tartismalari, Islam’in ilk dénemlerinde ortaya cikan fikhin
hiyel ve sedd-i zerai* gibi kavramlar1 ekseninde, ayrica menkul mal-
larin vakfinin caiz olup olmamasi ve paranin bir menkul mal olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecedi konularinda yapilan tartig-
malar baglaminda ele alabiliriz. Hiyel fikihta sekil bakimindan hu-
kuka uygun bir islemin vasita kilinarak din tarafindan yasaklanan
bir muémelenin gerceklestirilmesi anlamina gelmektedir (Kose,
1998, s. 170).Sedd-i zerai" ise fikih literatiirinde sakincali sonuglara
gotirmesi mutlak ya da yiiksek ihtimal tasiyan megr( islemlerin din
tarafindan yasaklanmasi anlamima gelen bir terimdir (Dénmez,
2009: 277). Bu iki kavram cercevesinde “ine” satist ele alinmistir.
Ornegin fikih mezheplerinden malikiler konuyu sedd-i zerai* acisin-
dan ele almig ve zéhiren mubah oldugu halde faize gotiirdigi ge-
rekcesiyle ine islemine cevaz vermemislerdir. Hanbeliler'den Ibn
Kayyim el-Cevziyye ise konuyu hiyel acisindan deg@erlendirmis ve
taraflarin sahih bir akid goriintiisti alinda mesr(i olmayan amacla-
rint bu islem ile orttiiklerini ileri stirerek ine isleminin caiz olamaya-
cagint belirtmistir (Apaydin, 2000: 284).

Osmanli doneminde Seyhilislam Muhyiddin ~ Civizédde
(61.1547) tarafindan para vakiflar1 yasaklanmis, Civizade nin Sey-
hilislamlik gérevinin sona ermesinden bir middet sonra da Seyhii-
lislam Ebussutd Efendi'nin (61.1574) fetvast ve padisahin hitkm-i
serifi ile yasak sona ermistir (Atar, 2015: 127). Hadd-i zatinde bu
iki alimin asil olarak tartigtiklari husus, paranin bir menkdl mal sayi-
lip sayillamayacadi ve vakfedilip vakfedilemeyecegi hususudur.
Yasak stirerken bir tarikat seyhi olan Sofyali Bali Efendi (61.1553),
padisah Kanuni’'ye para vakfinin yasaklanmasinin isabetsizligini ilmi
ve ictimai sebeplerle anlatan mektuplar géndermigtir. Bu mektup-
larda 6zellikle dikkati ¢eken husus, para vakfindan elde edilen gelir-

12 jslam hukukunda malin pegin fiyati tizerine genel olarak yillik % 10-15 gibi bir kar (ribih)
eklenerek yapilan satis islemine “murabaha” adi verili. Osmanli vakif hukukunda ise
murabaha terimi mu‘amele-i ser’iyye karsiliinda da kullanilmigtir.



202 islami Perspektifte iktisadi Yaklasimlar

ler ile cami ve medreselerin varliklarini stirdiirdiikleri, bu vakiflarin
yasaklanmasiyla sehir ve kasabalarin susuz kalaca@ ve bundan
sonra yapilacak olan hayir iglerinin de 6niinde engel olacaginin
belirtilmekte oldugudur (Ozcan, 2003: 36-50). Yasagin sona erme-
siyle para vakiflari tekrar faaliyetlerine devam etmis olsa da Imam
Birgivi (61.1573) Kanuni'nin élimiinden sonra 1571 yilinda para
vakiflarin tenkid eden bir risale kaleme almistir. Civizade gibi Imam
Birgivi'nin de bu konudaki gérusleri destek gbrmemis, para vakiflari
Osmanli’'da yerlesik bir kurum seklini almigtir (Akgtindiz, 1996:
217).

Tespitlere gore Osmanli’da para vakiflarinin mesruiyetine dair
ilk mustakil riséleyi Seyhilislam Kemalpasazade (61.940/1534)
“Risale fi cevazivakfi’d-derdhimve’d-denanir”®® bashgwla kaleme
almigtir.Osmanlr’'da Seyhtlislamlar Civizade ve Ebussuud Efendi
arasinda cereyan eden tartigmadan beri devam eden para vakiflari-
nin megsrGlugu tartismasi glinimize kadar devam edegelmistir. Bu
tartismanin 6zt borclanma usiliniin sekli olarak ticaret sst verile-
rek Ustl ortllt bir faize yol agip acmadigt meselesidir. Ebussuud
fetvasinda para vakiflarini yasaklamanin bir¢cok hayirlt girisimi 6n-
lendi@ini ve maslahaten bu kuruluslarin acik olmasi yontinde iken
Civizade ise bunun bir hileli islem olmasindan bahisle yasaklanmast
yoniindedir.

Osmanli Devleti murabaha nizamnameleri ¢ikartmis, bununla
faizin Gst sinirini belirlemistir. Hatta 1888 tarihinde ¢ikartilan mura-
baha nizamnamesinde faizin kag¢ sene vade olursa olsun anapara
tutarini gecemeyecegi, miirekkep yani bilesik faizin uygulanamaya-
cagi belirtilmektedir (Kazgan, 1997:194-195). 25 Mart 1864 (hicri
16 Sevval 1280) tarihli Murabaha Nizamnamesi, 1851 yilinda ¢i-
kartilan Murabaha Nizamnamesi'ndeki bazi hususlar diizeltmis ve
degisikliklere gitmistir. 1864 tarihli diizenlemede ilk madde soyledir:
“Devr-i ser'i ile idane ve istidane olunan mal-i eytamin ve kuyruklu

13 Jbn Kemal, “Risale fi cevazivakfi'd-derahimve'd-denanir’(thk ve. trc.Tahsin Ozcan), islam
Aragtirmalari Dergisi, 2000, sayi:4, s.31-41.
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tabir olunan senedi hamil olan sarrafanin ikraz eyledikleri akgelerin
glizestesi sehriye ylizde biri tecaviiz etmemesi altmig sekiz senesinde
nesrolunan nizam icabindan olarak bundan ziyade faiz iglettirilmek
devletce memntdur.” Devr-i ser’i ifadesi muémele-i ser’iyye ile
ayni anlama gelmektedir. Kanunun devaminda ise faiz lafz1 kulla-
nilmaktadir. Halbuki mesela XVIII. asirda gegen Osmanli Seyhtilis-
lamlarinin fetvalarinda siklikla muamele-i ser’iyye ya da muamele
tabirleri gecmekte, faiz ibaresi kullanilmamakta, bunun yerine ribh
(kar) ve bundan fiil olan tiretilen istirbah (kér elde etme), istikraz
(borclandirma) gibi sézctikler kullanilmaktadir (Atar, 2015: 129).

Osmanli’'nin kredi igslemlerine ve faize bakisi klasik dénemde ve
nizam-1 cedid denilen yeni dénemde farklilik arz etmeye baglamustir.
Ornegin varliklart Osmanl’nin kurulus dénemine kadar uzanan
para vakiflar: belirli hadler ile muémele ustliine bagl kalarak calist-
rilir iken XIX. asirdan itibaren karz islemlerinde yalnizca faiz hadle-
rinin tahdit edilmesi, faiz tutarinin anaparayi gegmemesi, bilesik faiz
uygulanmamast gibi ilkeler gozetilmeye baglanmistir. Haydar
Kazgan’a gére bu doniisim Osmanli’nin iginde bulundugu méli
buhran yani borclanma nedeniyle bankacilik islemlerine girmesiyle
ilintilidir ki ilk Murabaha Kanunnémesi’'nin ¢ikartilmasini da buna
baglar (Kazgan, 1997:196).

Hadd-i zatinda Osmanli’'nin faize bakis acisi, yukarida bahsi
gecen faiz yaklagimlarindan birinci gruptaki goriise dogru kaymustir.
Yani ana hatlaryla ifade edecek olur isek faiz ile ribanin ayni olma-
dig, ribanm Islam fikhinda ele alindig: tizere cahiliye ribasi olarak
fahis oranlarla ve insanlarin mahvina strtkleyen bir tefecilik oldugu
gorusiine dayanmaktadir (Gozibenli, 1986:122).

Avrupa’da gelisen maddi refah ve Osmanli’'nin siyasi, askerd,
iktisadi ve mali durumu goz 6niinde bulundurulunca Osmanli’nin
son dénem kamuoyunda da sermaye konularinin énemi tizerinde
durulmus, ziral ve ticari faaliyetlerin uygun sartlarla faiz bulmalari-
nin ne kadar faydali ve miithim oldugu konusunda bircok goriis
ortaya cikmigtir. Buna 6rnek olarak Hasan Ferid’i gosterebiliriz.
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Gerek eski bir Darphane Mudiira olarak sahada deneyiminin olma-
s1 gerekse teorik alanda ilmi ¢alismalar1 olan Hasan Ferid, ilk cildini
1914 tarihinde telif ettigi “Nakid ve Itibar-1 Mali” adl tig ciltlik ese-
rinde murabaha uygulamalarinda yiiksek oranlari igslemlerin iktisadi
ve ticari hayata olan olumsuz etkilerini ve hatta bunun dinen de
merdid(kabul edilmemis) oldugunu belirtmektedir. Buna karsin
Uretim icin yapilacak bir kredi igsleminin ise iktisadiyat icin gerekli ve
tabii oldugunu ifade etmektedir (Ferid, 2008: 10).

Faizi mesr(i bir kazang olarak goren bir bagka 6rnek kisi ise Sa-
kizli Ohannes Pasa’dir. 1897 yilinda vezirlik payesi ile pasalik ritbe-
si verilerek Hazine-i Hassa Nazirh@i'na getirilen ve bu gérevde yirmi
sene bulunan Ohannes Pasa, faize yoneltilen elestirileri akil ve hik-
mete aykir1 olarak degerlendirir. Tirkiye'de iktisadi liberalizmin ilk
temsilcilerinden olan ve “Mebadi-i lm-i Servet-i Milel” isimli mus-
takil bir iktisat kitabinin yazari olan Ohannes Pasa faizi sermayenin
bir kirasi olarak gormektedir (Sakizli Ohannes Efendi, 2015: 263).

Tartismadan yaklasik bes asirlik bir stire ge¢mis olmasina rag-
men giiniimiizde de Islami bankalarin ikrazat (borclandirma) islem-
lerinde kéhir ekseriyetle uyguladiklari murabaha ustlinin caiz olup
olmadi@! halen tartisilmaktadir. Baglt bagina ayr bir ¢calisma konusu
olmasi ve bu caligmanin kapsamini genigletmemek adina sz konu-
su tartigmalann oOziyle iktifa ediyoruz. Denilebilir ki Ebussuud
Efendi’nin bir vakfa gelir yazlmak amaciyla elde edilen kredi fazla-
ligina olan hosgérisi ya da kamu yarart goriisi (muémele-i
ser’iyye), ginimiziin kalkinma ekonomisi eksenli iktisat anlayisin-
daki Islam toplumlarinin Bati'ya kars: rekabet edebilmelerinin sag-
lanmast ve ozellikle Muslimanlarin faizden kaginarak faizsiz fi-
nansman tedarik etmelerinin saglanmasina dogru bir evrim gecir-
migtir. Burada 6nemle tizerinde durulmasi gereken husus, maslaha-
tin hangi durumlarda énceliklendirilece@i ve uygulamanin ne sekil-
de olacagidr.
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3. MODERN iSLAMi BANKACILIGIN ONCULLERI:
PARA VAKIFLARI, ESNAF, EYTAM VE AVARIZ
SANDIKLARI

Bazi arastirmacilar tarafindan bir vakif devleti olarak nitelendi-
rilen Osmanli’da para vakiflar asirlar boyunca yasamig bir kurum
olma 6zelligini gostermektedir. Vakfin sézliikk anlami “durmak, dur-
durmak, alikoymak” olup terim anlami ise “bir malin sahibi tarafin-
dan dini ya da kamu yarari amaciyla edebiyen tahsisi” anlamina
gelmektedir.Islam dininin Peygamberi Hz. Muhammed, insanin
vefatiyla amellerinin kesilecegini, bunun g istisnasi oldugunu be-
lirtmigtir. Bu ¢ istisnadan birisi 6liim sonrasinda insanlarin stirekli
faydalanacaklar! bir sadaka (sadaka-i cariye) birakmasidir. Iste bu
nedenle Islam tarihi boyunca Missliimanlar vakif kurma konusunda
gayretli olmuslar, buglin gliniimiiztin modern devletlerinin yerine
getirdigi saglik, egitim, gida, barinma vs. gibi bir¢cok hizmet unsuru
bu vakif kuruluslar tarafindan gergeklestirilmistir.

Asl-1 malin yani vakfin 6z sermayesinin hepsinin ya da bir kis-
minin nakid para ile saglandig vakif tiriine ise para vakfi adi ve-
rilmigtir. Paranin vakfedilmesi ile ilgili bir takim farkli gorislerin
bulundugunu, bunun Osmanli ulemasi arasinda da tartigildigini bir
onceki baglikta belirtmistik. Osmanlt Devleti'nde yaygin bir sekilde
kurulan para vakiflari ile nakid ihtiyac igerisindeki insanlarin fi-
nansman ihtiyaglar giderilmeye calisiimistir. Para vakiflart ya da
cesitli adlarla sandiklar ise ikrazat (borclandirma) islemlerinden elde
ettikleri anaparanin tzerindeki fazlaliklar yani vakfin gelirini vakfin
amaci dogrultusunda ilgili yerlere harcamiglardir. Para vakiflari
zaman igerisinde farklilagan isimlerle hizmet vermistir.

Ozellikle ayni1 meslek grubu ya da risk grubundaki kisilerin bir-
birleriyle dayanigma gostermesi ve adeta birer sosyal giivenlik ku-
rumu htviyetine biirtinmesi seklinde aldiklari isimleri, orta sandikla-
r1, esnaf sandiklari, avériz sandiklar1 ve eytam sandiklari olarak
tanitabiliriz. Bunlardan orta sandiklar1 yeniceriler icin kurulmustur.
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Esnaf sandiklari ise esnaf birlikleri arasinda dayanismayi saglamak
icin kurulmustur. Esnaf sandiklarinin sermayesini bir kisi tarafindan
vakfedilen nakid veya birlik kapsaminda alinan aidatlar, bagislar,
cirakliktan kalfaliga ve kalfaliktan ustaliga terfi gecislerinde yapilan
6demeler olusturmaktadir. Harcama yerleri ise birlige bagli esnaftan
ihtiyaci olanlara finansman, birligin ortak masraflarinin kargilanma-
s1, esnaftan ya da halktan fakir olanlarinin yiyecek ve giyecek gibi
temel gereksinimlerinin kargilanmasi gibi alanlardan olugmaktadir.
Eytam sandiklari ise, yetim ¢ocuklarin mallarinin vasileri tarafindan
para vakiflarinda uygulanan ustllerde oldugu gibi isletildigi, anapa-
ranin korunmasi suretiyle nemalandirilan tutarin yetimlerin ihtiyac-
lan i¢in harcandid@ bir sandik ttridir. Yetimler resit olduklarinda
mallar1 kendilerine teslim edilmektedir (Ozcan, 2003: 79-87).

1851 yilinda Emval-i EytamNezéreti kurulmus, kurulan bu
Nezéret ile daha 6nceleri sahsi olarak veya bir vakif kurmak yoluyla
yapilan yetim mallarinin idaresi, devlet denetimi altina alinmus,
yetim mallarinin kot yonetilmesinin éntine gecilmesi ve yetimlerin
haklarinin korunmasi hedeflenmistir (Yildiz, 2017).

Avariz sandiklari ise Osmanli’da 6zellikle savag donemlerinde
devletin redyadan talep ettigi avéariz vergilerinin 6denmesine yar-
dimci olmak amacwyla gelir olusturmak tizere olusturulan sandiklar
olmugtur. Osmanli maliyesinde yere ve ihtiyaca goére 3, 5, 7, 10
hatta 15 haneden olusturulan birimlere avériz hanesi adi verilmek-
tedir. Avariz vergisi miikellefleri toplu bir sekilde sorumlu tutulmak-
ta, adina avériz hanesi denilen birimlerden vergi tahsilati yapilmak-
taydi. Avariz sandiklar ile bu vergileri 6demekte giicliik ceken bii-
tin bir mahalle, koy veya iglerinden sadece fakir olanlarin vergi
borglart 6denmekteydi (Tabakoglu, 2016: 365-450).

Diger sandiklarda oldugu gibi avariz sandiklarinda da gelir,
nakid paranin para vakiflarindaki gibi isletiimesinden elde edilmek-
teydi. Para vakfi ve yukarida isimleri zikredilen tiim sandiklarin
uygulamasi aslinda bir anlamda giinimiiz Turkiyesindeki resmi
adiyla katihm bankaciliginin ya da daha genis bir ifadeyle Islami
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bankaciligin  6nciilii olarak degerlendirilebilir'?. Bu benzetmeyi
yapmamizin en énemli sebeplerinden biri her iki kurumun birincil
finansman modelinin murabahaya dayali olmasidir. Islami esaslara
gore paradan dogrudan ser’i bir islem yapilmadan elde edilecek
fazlalik Kur’an’daki tabir ile riba sayilir. Muamele-i ser’iyye ile para-
dan (vakif paralar dahil) elde edilecek fazlalik ise riba olmaktan
ctkar, mesrQ bir kazang halini alir. Daha agik bir ifade ile paradan
mesr bir kazanc elde etmek isteyen kisi ribadan kacinmak igin
muémele-i ser’iyye vani sekil sartini yerine getirmek igin gergeklesti-
rilecek bir alim-satim islemi yapmak zorundadir. Onceki bagliklarda,
islemin bu niteliginden dolay1 ge¢miste ve glinimiizde bu islemlerin
ortulu faiz oldugu belirten alimlerin varligindan bahsetmistik.

Osmanlt déneminden 6nce uygulandigina dair herhangi bir
bilginin mevcut olmadid@ belirtilen para vakiflarina iligkin tarihi kay-
naklardaki rastlanan en erken tarihli kayit 1423 tarihli Hac
Muslihiddin bin Halil Vakfi'na ait kayittir. Aynica Fatih Sultan
Mehmet'in payitaht olan Istanbul’'un et ihtiyacinin karsilanmast icin
kurmus oldugu bir para vakfinin oldugu da bilinmektedir(Ozcan,
2003: 11).

Osmanli’da vakif paralarin igletilmesi, mudarebe sirketi tabir
edilen emek-sermaye sirketi seklinde, fakirlere karz-1 hasen (faizsiz
6ding verme) veya muamele-i ser’iyye amacl tiketim/yatirim
amach kredi verme seklinde ve son olarak bey’ bi’l-vefa, bey’ bi’l-
istiglal, bey’ bat gibi farkl isimler altinda gesitli bey’ yani satig akitle-
ri seklinde olmustur. Ancak Osmanl vakif uygulamasinda para
vakiflarinda bey’ islemlerinin daha cok bey’ bi'l-istiglal ustliyle
yapildigi gorilmektedir. Ote yandan teoride bey bi’l-vefa ve bey
bét sekillerinde kiralama s6z konusu olmamakla beraber Osmanli
uygulamasinda para vakfi lehine kira alindigina dair kayitlar mev-
cuttur. Bagka bir ifade ile bey’ islemlerinin isimleri her ne kadar
farkh teorik anlamlari icerse de Osmanl uygulamasinda bunlarin

14 Tarihi stiregte Osmanl Devletinde kurulan para vakiflar Tirkiye Vakiflar Bankasi'nin,
esnaf sandiklari ise TUrkiye Ziraat Bankasi’'nin kurulmasinda dncliik etmislerdir.
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hepsinin sonug itibariyle bey’ bi’l-istiglal seklinde oldugu gériilmek-
tedir (Ozcan, 2003).

“Bey’ bi'l-istiglal” Osmanli Devletinde ihdas edilmis bir akit
cesididir. Aslinda bu akit, igerisinde kiralama sarti bulunan bey’ bi’l-
vefa akdidir. Bunun uygulamasi soyle bir 6rnekle anlatilabilir: Pa-
raya ihtiyaci olan bir kisi, mesela evini veya diikk&nini kendisi igin-
de oturdugu halde borg talep ettigi kisiye satar, belirlenen stire so-
nunda gayrimenkuliinii sattigi paraya tekrar geri alir, igerisinde
oturdugu siirenin de kirasini verir. Boylece borc para veren Kisi
(mesela para vakfi), bor¢ verdigi anaparanin yaninda “kira” ismiyle
bir kar saglamig olur. Osmanli toplumunda ortaya ¢ikan bey’ bi’l-
istiglal akdinde kar amaci bey’ bi’l-vefaya gore ¢ok daha acik ve
nettir. Seyhtlislam fetvalarinda bey’ bi’l-istiglal yoluyla kredi temin
edildigi gorilmektedir (Atar, 2015).

Glntumiuzde Turk katilm bankalarinca kira sertifikasi adiyla
Tirkgelestirilen sukuk (sukuku’l-icare) adli Griin, Osmanli déne-
minde uygulanan bey’ bi’l-istiglal usiliine benzemektedir. Aradaki
temel fark Osmanlh uygulamasinda bey’ bi’l-istiglal usili ile para
vakfi fonlamada bulunup gelir elde ederlerken, giniimiiz uygula-
malarinda ise genellikle Islami bankalar bir fon temin etmek ama-
ayla bu yonteme bagvurmaktadir. Muémele-i ser’iyyenin icrasina
ise soyle bir 6rnek verilebilir: Mutevelli bor¢ alanin bir malini vakif
adina pesin para ile-mesela 100 TL'ye- satin alir, sonra ayni mal,
bedelini bir yil sonra 6demek tizere o sahsa 110 TL'ye satar. Bu
durumda bor¢ alan bir yil sonra 10 TL fazlasiyla -6diing aldigi 100
TL'yi- 6deyecek fakat satis iglemi sebebiyle -sekil bakimindan- faiz
gerceklesmeyecektir.

Kanuni dénemi Uskiidar para vakiflarini inceleyen bir calisma-
da vakif paralarin en ¢cok muémele-i ser’iyye ustliyle idaneye ve-
rildigi (borg verildigi) belirtilmektedir. Incelenen para vakiflarindaki
islemlerin yaklagtk %93t muamele-i ser’iyye ile gergeklestirilmistir.
Islemlerin %51 bey’ tiirlerinden (bey’ bat, bey’bi'l-istiglal ve bey’
bi’l-vefd) ve kalan %2 ise karz- hasen adi verilen herhangi bir ribih
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orani tahakkuk ettirilmeyip sadece anaparanin geri 6dendigi islem
tiriinden olusmaktadr. Ilgili calismada, mudarebe ya da musareke
ortakligi seklinde kurulan bir igletme trtine rast gelinmedigi ifade
edilmektedir (Ozcan, 2003).

Mezkir calismada ihtiyaten bu dénem ve bolgede rastlanmasa
bile diger zaman dilimlerinde ya da cografyalarda bu ustl ile vakif
paralarin idare edilmis olabilecegi belirtilmektedir. XVI. asra iligkin
ortaya ¢ikan bu tablo glinimiizdeki durumu yansitir niteliktedir.
Nitekim gtinimuzde gerek Turkiye'deki katilim bankalari gerekse
dinyadaki diger Islami bankalar kahir ekseriyet ile murabaha
ustlind tercih etmektedir. Turkiye’de glinimiiz katiim bankalari
da neredeyse tiim fonlamalarini murabaha ile yapmaktadir. Os-
manl dénemindeki para vakiflar1 ile glinimiiz katilim bankalari
mukayesesi mustakil bir basglik halinde ele alinacaktir.

4, OSMANLI PARA VAKIFLARI iLE GUNUMUZ TURK
KATILIM BANKALARININ FINANSMAN
TEKNIKLERI ARASINDA BiR KARSILASTIRMA

Osmanli déneminde para vakiflarinin isletiimesinde uygulanan
yontemler ile glinimiizdeki katihm bankalarinin finansman yontem-
leri biiytik benzerlikler icermektedir. Buna sagirmamak gerekir ¢lin-
ki aradan asirlar ge¢mis olsa da Mislimanlar iglemlerini ayni fikhi
kaynaklara dayandirarak stirdiirmektedir. Bununla birlikte gilinii-
mizde, klasik fikih kitaplarinda belirtilen usdllerin uygulanmasi
acisindan Islami bankalarin yeni yorumlart ve buna dayanarak
gelistirdikleri yeni finansman triinleri ortaya ¢ikmigtir.

Para vakiflari ile 6rnegin giinimiz Turk katiim bankaciliginin
finansman modellerini karsilagtirabiliriz. Osmanli para vakiflarinda
muamele-i ser’iyye (murabaha) adi verilen ve en sik kullanilan fi-
nansman teknigi ginimiz Turk kathm bankalar tarafindan
fonlamanin amacina gére “kurumsal finansman deste@i,” “konut

” 13 ” 3

finansman1”, “tagit finansman1”, “arsa finansmani”, “finansal kira-
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lama” gibi bankadan bankaya degisen cesitli tGrtin isimlerini tasi-
maktadir. Gintimiiz katihim bankaciligi literattiriinde bu tur iglemler
“banka tarafindan pesin alinan malin vadeli satisi” olarak tanim-
lanmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus olarak, gii-
nimiizde katim bankalarinin faaliyet raporlarinda ya da diger
finansal tablolarinda finansman trlerinin ayrigtirlmayarak tretim
(finansman) destegi (murabaha) seklinde alt detay olmaksizin ra-
porlama yapildigidir.

Halbuki sektoériin en kidemlilerinden bir katihm bankasinin
(Albaraka Turk) kurulusundan bugiline kadar yayinladidi faaliyet
raporlar takip edildiginde faaliyete gectigi 1985 yilindan 2003 yili-
na kadar Uretim destedi ile birlikte kar/zarar ortakligi yani mudarebe
usilinin de tablolarda yer aldigt gorilmektedir. Kanuni dénemin-
deki Uskiidar'da bulunan para vakiflarini temel gosterge alarak
ge¢miste para vakiflarinin kullandiklar: finansman araclanyla gi-
nimuzdeki katiim bankalarinin kullandiklart finansman araglarn
arasinda bir mukayese yapacak olur isek, her ne kadar raporlarda
detayimi goremiyor olsak da kamuoyu tarafindan bilindigi tzere
ginimiz Turk katihm bankaciliginda iglemlerin bliyik ¢ogunlugu
murabaha us(li ile yapilmaktadir. Bir 6nceki baghkta belirttigimiz
gibi muamele-i ser’iyyeyani murabaha usGli para vakiflarinin en
tim iglemler iginde %93’lik bir oran ile ¢ok miiracaat ettikleri fi-
nansman modeli olmustur. Yine bir 6nceki baslikta belirttigimiz gibi
Osmanl para vakiflan nakitlerini bey’ islemleri ile de degerlendir-
mislerdir. Finansman islemlerin %5’ini olusturan bu yontem gunu-
miiz Islami bankaciiginda sukuk, Tiirkiye’de ise kira sertifikast adini
tagimakta ve bankalarin kaynak (fon) tedarik etme yontemi olarak
kullanilmaktadir. Islam dinyasinda modern anlamda ilk sukuk uy-
gulamast 1997 yilinda Malezya tarafindan gerceklestirilmistir.

Turkiye’de ilk sukuk ihract 2010 yilinda Kuveyt Turk Katiim
Bankast tarafindan 100 milyon USD olarak degerinde gerceklesti-
rilmistir(Bayindir, 2016, s. 833). Kira sertifikasi ya da diger adiyla
sukuk ayni zamanda devletlerin de bir kaynak bulma yéntemi ola-
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rak kullanilmaya baglanmig, Turkiye’de Hazine tarafindan ilk kira
sertifikast 2012 yilinda 1,5 milyar USD degerinde gergeklestirilmis-
tir. Cogunlug@u iki yil ve bazilart da bes yil vadeli olan bu kamu kira
sertifikalarinda bugtine kadar olan islemlerde alti ayda bir kira
odemesi  yapilmaktadw. Ik  ihracn  yapildigi  tarih  olan
26.09.2012’den son ihracin yapildigi 18.10.2017 tarihine kadar
toplam yaklasik 22 milyar TL kismi i¢ borclanma, 4,75 milyar USD
dis bor¢lanma icin olmak tizere TL karsihi@ toplam 28 milyarlik kira
sertifikast hacmi olugmustur (T.C. Bagbakanlik Hazine Mustesarligi,
2017). Kira sertifikast uygulamasi kisaca soyledir: Bir varliGa sahip
taraf, bu varh@ menkul kiymetlestirir ve ticlinci taraflara devreder.
Ardindan s6z konusu varlik yeniden sukuk alicilarindan kiralanir.
Belli bir vade sonunda sukuk bedelleri édenerek varlik yeniden
satin alinir (Ttrkiye Katilim Bankalan Birligi, 2017).

Bir 6nceki baglikta belirttigimiz gibi zikredilen ¢alismada para
vakiflarinin finansman toplami icerisinde karz-1 hasen %2’lik bir pay
almaktaydi. Guniimiiz Turk katilim bankalarinin raporlamalarinda
bu detay yer almadigindan net miktar ve oranlar1 bilinmemektedir.
Ancak sahada, bu finansman ttriintin ¢ok sinirli uygulandi@i, genel-
likle kendilerine limit agilmis verimli ticari nitelikli misterilere SGK
(Sosyal Guvenlik Kurumu) ve vergi 6demeleri icin bir, iki ya da tg
guinlik cok kisa vadeler ve nispeten dustk tutarlar icin bu karz-1
hasen 6demelerinin yapildigi bilinmektedir. Bireysel musterilere ise
bilindigi kadarwyla karz-1 hasen finansmani yapilmamaktadir. Karz-1
hasen kisaca, verilen bor¢ miktarinin hangi vadede olursa olsun
ayni miktarla borg veren kimseye édenmesi yani herhangi bir fazla-
lik olmadan anaparanin geri verilmesi olarak izah edilebilir. Karz-1
hasen terkibi Tiirkce’ye glizel 6diing olarak cevrilebilir.
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GIRIS

Literatiirde, modern anlamda bir disiplin olarak iktisat biliminin
ortaya cikisi icin kabul edilen tarih, Iskog iktisat ve ahlakcisi Adam
Smith’in “The Wealth of Nations” (Uluslarin Zenginligi) adli eserini
nesretti@i yil olan 1776 olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte
iktisadin varli@i insanoglunun tarih sahnesinde gbéziikmesiyle es
zamanhdir. ClUnki insanligin bagindan itibaren tretim, tiketim,
bolistm, ticaret, para, finansman gibi iktisadin konu edindigi temel
olgular var olmus, bu konulara iligkin gerek dini gerekse felsefi te-
melli yorumlar ve degerlendirmeler yapilmugtir.

2008'de ABD’de ortaya ctkan kiiresel finans krizinin, kapita-
lizm eksenli tartismalari yeniden glin ylziine ¢ikarmustir. Krize baglh
olarak buyik sermayeli bankalar ile isletmelerin sarsinti gecirmesi
ve devletlerin bu buyiik sermayeli kuruluglar butceleriyle kurtarma
cabalari serbest piyasa ekonomisi yani kapitalizmi bir kere daha
tartigmali hale getirmisti. O dénem yasanan bu tartigmalar sadece
akademik seviyede ele alinmakla kalmiyor, genis halk kitleleri de bu
tartismalara zihni olarak dahil oluyordu.

O doénem Karl Marx’in meghur eseri Kapital’in (DasCapital) sa-
tig rekorlart kirmasini buna baglayabiliriz. Kapitalizm elestirisi 6zel-
likle Marksist literattir baglaminda yapilirken ana akim iktisada bir
bagka alternatif olarak ise Islam ekonomisi 6n plana cikmistir. Bu
tarisma alanlarina bir 6rnek olarak bankacilik alaninda, Islami
bankalarin igletilme ustllerinde finansman yapisinin bir mal alim-
satimina ya da varhga dayandirilmasi zorunlulugunun, reel ekono-
miyi besleyen yoni ve kalkinmaya yapti@ katkilar bir unsur olarak
6n plana cikartilmaktadir.
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Kitabin bu boliimii bu kitabin “Islami Inang Sistemi'nde Finan-
sal Yap1 ve Faize Bakis” baglikh yazi tizerine kurgulanmustir. Bu
baglamda calismada Islami Inanc Sistemi’'nin finansal piyasalarin
yapilanmasinda énemli bir araci kurum olan Islami bankaciligin
tarihsel stireci ve bugtinki geldigi asama konu edilmisgtir.

1. iSLAMi BANKACILIGIN ORTAYA CIKISI VE
TARIHI GELiSiMi

Modern anlamda banka kurumu hentiz ortada yok iken Miis-
limanlar buytk futuhat hareketi dolayisiyla genis bir cografyada
ticaret yapiyorlardi. Babillilerden beri varligi bilinen sarraflar, daha
Islam’in ilk asrindan itibaren genis cografyaya dagilmis olan Miis-
liman tiiccarlarin kredilendirilmesi, islemlerin hizlandirilmasi ve
sigortalama islemlerinin gelismesi konularinda etkin bir rol edinmis-
lerdi. Konuyu buglnkii uygulamalardan hareketle agiklik getirmek
miimkindiir. Ornegin sarraflarin ihrac ettigi stiftece veyahut police
bugiin havale ve seyahat ¢eklerinin yerini tutmaktaydi. Bu ise, k&git
para uygulamasinin olmadiGi, madeni para rejiminin hiikim strdii-
gu bir dénemde paranin naklini kolaylagtiran bir uygulama demek-
tir. Bir bagka enstriman ise normal 6demeler ve 6deme emirlerinde
kullanilan sakk yani ginimiizdeki adiyla cektir. Arapca’dasakk
olarak kullanilan Farsca ¢ek kelimesi bati dillerine asli sekil ve an-
lamuyla gecmistir. Bu siifteceler ve cekler, Islam cografyasi digindaki
bolgelerde bile tliccarlar tarafindan kabul edilmekteydi (Duri, 1991:
98-99; Tabakoglu, 2008: 136).

Bir aragtrmacinin belirttigine gore miladi takvimle 951-960
(hicri 340-349) yillar1 arasinda yasamis Bagdath bir sair (Jantha El-
Bermeki) 5000 dinarlik bir cek alir ve ceki karsiliksiz ¢ikar. Bati
tarihgilerinin belirttigine gore ise ik cek 1675 yilinda Londra’da
keside edilmistir. Buna gére Miisliiman sairin ceki Ingiltere’de kesi-
de edilen cekten yaklagik yedi asir 6ncesinde diizenlenmistir
(Homand, 1998: 48). Bu bilgilerle goriliiyor ki batida ortaya ¢ikan
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modern bankaciigin bazi unsurlan Islam’in ilk asrindan itibaren
Muslimanlar tarafindan uygulanmaktaydi. Avrupa’da bankacihi@in
gelismesi ise sanayi devrimi 6ncesi metal para kullanmanin ve ta-
simanin getirdi@i zorluklari agmak Uzere ortaya cikartilan kagit pa-
ranin, 6demelerde ve para transferlerinde kullanilmaya baglamasiy-
la ilgilidir.

Kagit paranin kullaniminin yayginlagmasi ile Londra, Ham-
burg, Amsterdam ve Paris gibi sehirlerde subelesen bankerlerin
varligiyla mevduat toplama, déviz iglemleri, senet kirma, kredi ag-
ma, 6deme emri diizenleme ve hatta devletlere bor¢ vermek gibi
bankacilik uygulamalari yayginlagmistir. Bu sayede Avrupa’daki
finans ve ticaret pazarlari birbirleriyle entegre olmus, genis bir pazar
olugsmustur (Kugtikkalay, 2016: 361).

Literatirde genellikle diinya tizerinde modern anlamda ilk [s-
lami bankacilik uygulamasi olarak 1963 vilinda Misir’'in MithGamr
kasabasinda Ahmed en-Neccar tarafindan kurulan banka zikredil-
mektedir (Ersoy, 1987: 12). MithGamr’daki bu ilk Islami bankacilik
tecrlibesi Misir’daki siyasi gelismeler neticesinde bankalarin milliles-
tirilmesiyle akamete ugramustir. Bir yaklagima gére ise ilk 6zel Islami
ticaret bankasi olarak 1975 yilinda kurulan Dubai Islam Bankasi
(Dubai Islamic Bank) gosterilmektedir (Moore, 1990: 235). Bir
baska yaklasima gore ise 1974 yilinda kurulan Islam Kalkinma
Bankast bu alandaki modern ilk girisimdir. Islam Kalkinma Bankasi
ve Dubai Islam Bankasi ise bugiin halen faaliyetlerine devam et-
mektedirler.

1910 yillarinda Bosnalt Misliimanlarin Islam Bankas: adiyla bir
banka kurma girisiminde bulunduklarina dair ileride kisa bir bilgi
verilecektir. Bizim tespit ettigimiz kadaryla diinyada ilk kez Islam
adint tagiyan banka, Osmanli Devleti'nde 1913 tarihinde faaliyete
baslayan Adapazari Islam Ticaret Bankasi’dir. (Kutluata, 1970: 77).
Ancak Islam bankaciligi alana iliskin taradigimiz literatiirde bu ban-
kanin adindan hi¢ bahsedilmez. Bu banka bir komandit sirket ola-
rak kurulmus, 1924 yilinda ise Adapazari Islam Tiirk Ticaret Banka-



220 islami Perspektifte iktisadi Yaklasimlar

s1 olarak bir anonim sirkete déniismiistir. 1928 yilinda Islam keli-
mesini banka adindan ¢ikartarak Adapazari Turk Ticaret Bankasi
ismiyle faaliyetlerine devam etmigtir. 1934 yilina kadar idare mer-
kezi Adapazari olan bankanin merkezi bu tarihte Ankara’ya tasin-
mustir. 1937 tarihinde ise Turk Ticaret Bankast Anonim Sirketi is-
mini alan banka 1997 yilinda Turkive Mevduat Sigorta Fonu'na
(TMSF) devrolmus ve faaliyetleri sona ermistir.
(http://www.tmsf.org.tr 2017) Sonug olarak denebilir ki Adapazar
Islam Ticaret Bankas: bir Islam bankasi olarak kurulmus olmakla
birlikte zamanla konvansiyonel bir bankaya déntigmustur.

Banka ismi altinda Islamiustiller ile (devr-i ser’i yani murabaha)
ilk ikrazat iglemi yapan banka ise Osmanl’da 1888 yilinda c¢ikarilan
bir kanun ile kurulan Ziraat Bankast’dir. Ziraat Bankasi konvansi-
yonel ve Islami bankacilik isleyisini ayni cati altinda toplamas: ba-
kimindan giiniimiiz konvansiyonel bankalarinin Islami bélimlerine
benzetilebilir. Ziraat Bankast’'nin tarihgesine ve isleyis sekline iligkin
sonraki boliimlerde (“Tirkiye’de Islami Bankaciik” baghdinda)
daha detayli bilgiler verilecektir.

2. DUNYADA iSLAMi BANKACILIK

Gunimtizde bankacilik sistemi denildiginde akla gelen ilk un-
sur faizle calisan konvansiyonel bankalardir. Diinya’da Islami ban-
kalarin gliclenmesi ve yayilmasinda Korfez bolgesindeki tlkelerin
petrol (retimi neticesinde elde ettikleri fon fazlasinin degerlendiril-
mesi 6nemli bir neden olmustur. Korfez Is Birligi Konseyi (Gulf
Cooperation Council-GCC) adiyla bir birlik olan bu bolgedeki tilke-
ler Bahreyn, Kuveyt, Umman, Katar, Suudi Arabistan ve Birlesik
Arap Emirlikleri’nden miitesekkildir.

Islami Finansal Hizmetler Kurulu'nun (Islamic Financial
Services Board-IFSB) 2017 Mayis ayinda yayimladig rapora gore
dtnya Islam finans sektériiniin aktif bayikluginin %42,3’lik kismi
GCC tilkelerine aittir (Islamic Financial Services Board , 2017: 9).
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Yine bolgesel olarak inceledigimizde Kuzey Afrika ve Ortadogu
tilkeleri olan ve Ingilizce kisaltmast MENA’yadahil olan tilkeler, Iran,
Mistr, Urdiin, Libnan, Fas, Tunus, Cezayir, Yemen, Suriye, Irak ve
Libya’dir. Esasen bu cog@rafi gruba yukarida zikrettigimiz GCC tilke-
leri de dahildir ancak farkli bir tasnife tutulmaktadir. MENA tlkele-
rinin toplam Islami finans aktifleri icerisindeki pay: ise %29,9‘dur.
Basta Malezya olmak tizere Endonezya, Filipinler Brunei, Dogu
Timor, Kambogya, Laos, Myanmar, Singapur, Tayland, Vietnam
gibi tlkelerin olusturdugu Guneydogu Asya tilkeleri ise toplam ak-
tiflerin %22,5’ine sahiptir. Sahra-alti Afrika tilkeleri ise %1,6’lik bir
paya sahiptir. Bu bolgelerin disinda kalan ve hacim olarak kiigtik
bir yer tutun diger tlkeler ise (Avrupa ve Amerika) %3,7‘lik bir
paya sahiptir.

ICD-Thomson Reuters’in  yayimladigi  Islamic  Finance
Development Report 2016’va gére kiiresel Islami finans varliklari
toplami 2015 yilinda 2 trilyon USD olmustur. Bunun 1,45 trilyon
USD’sifslami  bankalar, 342 milyar USD’sisukuk, 66 milyar
USD’silslami fonlar, 38 milyar USD’sitekafiil (Islami sigorta) ve
kalan 106 milyar USD’si ise diger Islami finans kuruluglarnimn aktif-
lerinden olusmaktadir. Yani yiizdelere gére 2015’te diinya Islami
finansin yaklasik %73’lik kismini Islami bankacilik kesimi olugtur-
maktadir. Sukuk ihraci ile olugsan varliklar ise %17’lik bir kismini
tegkil eder. (ICD-Thomson Reuters 2016) IFSB’nin 2017 tarihli
raporunda ise kiiresel boyutta Islami finans varliklar: toplam: 2016
yili itibariyle 1 trilyon 893 milyar USD’dir. Bu varliklarin 1 trilyon
493 milyar USD ‘lik kismu Islami bankacilik sektériine aittir ki yiiz-
desel olarak Islami finans sektériinin %78,9 ‘una tekabiil etmekte-
dir. 318,5 milyar USD sukuk (%16,8), 56,1 milyar USD Islami fon-
lar (%3) ve son olarak tekaftil yani Islami sigorta 25,1 milyar USD
(%1,3) tutarindadir (Grafik-1). Iki raporun (IFSB ve ICD-Thomson
Reuters) ayni déneme ait farkli ¢iktilara sahip oldugunu gériyoruz.
Bu ise heniiz Islami finans alanwla ilgili btyiik cabalar ve ciktilara
ragmen hentiz terminolojide tam bir buttinlik yakalanamamasina
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ve data setleri arasinda bir standardizasyon bulunmamasindan
dolay1 anlagilabilir bir durumdur. Ornegin IFSB'nin hesaplamalari-
na goére diinyada Islami finans 2016 yil: itibariyle 1,89 trilyon USD
iken ICD-Thomson Reuters bunun 2015 yili icerisinde 2 trilyon
USD  seviyesinde gerceklestigini hesaplamaktadir. IFSB‘nin
2015’deki hesaplamasi ise 1,87 trilyon USD’dir. IFSB raporlarin-
dan anlasilacag tizere kiiresel boyutta Islami finans sektériinde bir
yavaglama s6z konusudur. Bunun nedenleri ise soyle siralanabilir,
[slami finansin bulundugu tlkelerdeki déviz kurlarinda yerel para
aleyhine olan yiikselig, Brexit ve ABD Bagkanlik oylamalarinin ¢tkti-
larinin piyasalara etkisi, enerji fiyatlarindaki hareketlilik ve diistsler,
ABD’nin faiz oranlarini artirma beklentisi gibi finansal belirsizlikler.
Ornegin Iran rivalinin USD karsisindaki deger kaybi® bu tilkenin
Islami finans aktif buytikligini 607 milyar USD‘den 541 milyar
USD‘ye dugtirmusttr.

Islamic
Funds
3.0%

Takaful

Sukak
16.8%

Islamic
Banking
78.9%

Kaynak: IFSB Stability Report 2016_ Chart 1.1.1

. Grafik-1.
Islami Finans Sektoriinde Kurum, Uriin ve Hizmet Dagilimi (2016)

2 ran Merkez Bankasr'nin belirttigine gére 2014 yili ile 2016 ilk yariyili arasinda iran Riyali
USD karsisinda % 19,2 deger kaybetmistir.
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Diinya tizerinde bankacilik sektéri %100 Islami nitelikte olan
tilkeler Iran ve Sudan’dir. Bu tlkelerde faizli konvansiyonel banka-
cilik faaliyeti yasaklanmustir. fran, 1979 yilinda yasadig: Islam dev-
rimi sonrasinda tiim kurum ve yapilarini Islamilestirmistir. 1 Subat
1979 yilinda Ayetullah Humeyni fran’a geri doénmis, 1 Nisan'da
Islam Cumhuriyeti'nin yeni anayasasi oylamayla kabul edilmistir.
Temmuz ayinda ise Iran’daki tiim bankalar millilestirilmis ve Islami
ustllerle idaresine karar verilmistir (http://www.iranchamber.com)

Sudan ise Islami bankacilik ile 1977 yili subat ayinda Suudi
Prens Mohammed Al Faisal ile Sudan Bagkani Gaafar Nimeiri go-
riismesi sirasinda Al Faisal'in Nimeiri'yve Sudan’da bir Islam bankast
acilmasini talep etmesiyle tanismus oldu. Faisal Sudan Islam Banka-
st (Faisal Islamic Bank of Sudan) adiyla 1978’de faaliyetlerine bag-
lad1. Bu tarihten sonra bircok Islami banka da Sudan’da faaliyete
baglamisti. 1989 yilina gelindiginde Sudan hiikiimeti faizli konvan-
siyonel bankacih@ tilkede yasaklamaya karar verdi. 1991 yilinda bu
karar uygulamaya sokuldu ve bu tarihten itibaren Sudan’da yalniz-
ca Islami bankalar faalivette bulunmaktadir  (Ebrahim,
2013;http://www.fibsudan.com/en_3/?bg=aboutBank
&contentD= 23, 2017).

ligili raporlarin tasnif yaklasimindan da anlasilacad: tizere Isla-
mi finans tabiriyle kastedilen gesitli kurum, hizmet ve rtin yapilari-
dir. Islami bankacilik bunun bir parcasini olusturmaktadir. Islami
bono olarak da adlandirilan sukuk bir borglanma tiriintidir. Islami
sigorta olan tekafiil bir hizmet tiirii olarak Islami finansin alt dalla-
rindan birini olusturmaktadir. Yine borsalarda islem géren Islami
niteligi haiz varliklar da yine Islami finansin bir alt dali olarak go-
rilmektedir.

Kiiresel Islami bankacilik sektoriinde yer alan tlkelerin kendi
sinirlart icerisinde yiritilen tim bankacilik sisteminden aldigi pay-
da en yiiksek oran Iran ve Sudan’dan sonra %57 ile Brunei'ye
aittir. Bu tilkeyi %51,1 ile Suudi Arabistan, %39 ile Kuveyt, %26,6
ile Katar, %23,8 ile Malezya, %19,6 ile Birlesik Arap Emirlikleri,
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%16,2 ile Cibuti izlemektedir. Siralanan tiim bu tlkeler diinyadaki
islami bankacilik aktiflerinin %88’ini, halen bor¢ vadesi gelip
6denmemis sukuk ihraclarinin da %84’Gnl teskil etmektedir. 35
tilkenin yer aldigi siralamada %4,9 aktif blyuklik ile Ttrkiye 19.
sirada yer almaktadir (Grafik-2).
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Kaynak: [FSB Stability Report 2017 _ Chart 1.1.2

Grafik-2.
Aktif Biiytkliiklerine Gére Islami Bankalarin Ulke
Bazinda Toplam Bankacilik Sisteminden Aldiklar1 Paylar (2016)

Kiiresel Islami bankacilik sektériindeki finansman tiirlerine gére
dagilima baktigimizda ise murabaha usili %78 ile en ¢ok basvuru-
lan yontemdir. Islami bankacilik teorisinde énemli bir noktayi olus-
turan ortaklik tiirleri olan mudarebe ve misarekenin uygulamada
cok az yer edindigini gbrmekteyiz. Ortaklikta taraflarin ikisinin bir-
likte sermayeye katildigi miisareke ustli %4,17, taraflardan birinin
sermaye digerinin ise yalnizca emek ile katildigi mudarebe usli ise
uygulamada ancak %1,67’lik bir paya sahiptir. Karz-1 hasen seklin-
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de borglunun vade bitiminde sadece borglanilan tutarin anaparasini
geri 6dendigi finansman iglemi ise yalnizca %1,53’lik bir dilimi
kaplamaktadir.

(Grafik-3) Ilerideki bolimlerde detaylarini gérecegimiz tizere,
Kiiresel anlamda ortaya ¢ikan bu tablo Osmanlt déneminde para
vakiflari, modern Tturkiye'de ise katilim bankalari tarafindan sagla-
nan finansman turlerinin dagiim yizdeleriyle uyumlu goziikmekte-
dir. Murabahanin agirlik kazanmasinda 6ne striilecek en buyik
neden olarak riskin en minimize oldugu yéntemin bu olmasi goste-
rilebilir.

Miigareke,4.1Karz-1 hasen,1.53  Diger,3.34

Finansal
Kiralama,10.82

I'\-'1udarebe,1.5?;h§e‘\

Murabaha,78.47

Kaynak: Islamic Banksand Financial Institutions Information, Ibisonline.net/

IRTI.
Grafik-3.
Kiiresel Islami Bankacilikta Finansman Tiirlerine Gére Dagilim
(2012)

Kiiresel Islami bankacilik sektériinde aktif biiytkliikleri itibariyle
tilkeleri mercek altina aldigimizda ise birinci sirada Iran gelmektedir.
[ran’in aktif blyikligt yaklagik 493 milyar USD’dir ve kiiresel pa-
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zardan %33’lik bir pay almaktadir. Iran’t Suudi Arabistan 307,7
milyar USD ve %20,6 pazar pay ile izlemektedir. Malezya ise yak-
lagik 139 milyar USD aktif biyukliga ve %9,3 pazar pay: ile 3.
sirada bulunmaktadir. Malezya'y az bir fark ile -134,4 milyar USD
aktif, %9 pazar payi ile- Birlesik Arap Emirlikleri (BAE) izlemekte-
dir. Listenin 5. sirasindaki Kuveyt 91,1 milyar USD aktif, %6,1 pa-
zar payina sahiptir. Katar 86,6 milyar USD aktif ve %5,8 ile 6. sira-
da yer almaktadir. Tirkive ise %2,9 pazar payi ve 43,32 milyar
USD ile dinyada 7. sirada yer almaktadir (Tablo-1). Turkiye’'nin
Islami finans ve bankacilik pazarinda dinyadaki yerine iliskin de-
gerlendirme bir sonraki baglikta olacaktir.

Tablo-1. Kiiresel Islami Bankacilik Aktif Biytikltkleri
Ulke Siralamast (2016)

1 iran 33,0% 492,99
2 Suudi Arabistan 20,6% 307,74
3 Malezya 9,3% 138,93
4 Birlegik Arap Emirlikleri 9,0% 134,45
5 Kuveyt 6,1% 91,13
6 Katar 5,8% 86,65
7 Tiirkiye 2,9% 43,32
8 Banglades 1,8% 26,89
9 Bahreyn 1,7% 25,40
10 Endonezya 1,6% 23,90
11 Sudan 1,3% 19,42
12 Pakistan 1,1% 16,43
13 Misir 1,0% 14,94
14 Urdiin 0,7% 10,46
15 Brunei 0,5% 747
16 Umman 0,5% 747
17 Diger 3,1% 46,31

TOPLAM 100,0% 1.493,90

Kaynak: IFSB Stability Report 2017’daki verilerden hareketle olusturulmustur.

Kiiresel Islami bankacilik sektoriiniin aktif buyikliginin 1,49
trilyon USD oldugunu belirtmistik. Bu rakam diinyadaki konvansi-
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yonel bankacilik rakamlari ile mukayese edildiginde durum soéyle-
dir. 2016 yili verileri itibariyle diinyanin en buyiik 3,47 trilyon USD
aktif buyukligi ile Industrial& Commercial Bank of China Ltd.
(ICBC) adli Cin bankasidir. Tek bagina bu banka bile diinyadaki
tim Islami bankaciigin 2,3 katidir. Diinya’da aktif toplamlari bi-
yikluga 1 trilyon USD’nin tizerinde olan 23 banka bulunmaktadir.
Diinya’daki en biyiik 4 banka Cin mengelidir. Sadece bu 4 banka-
nin aktif toplami yaklagik 12 trilyon USD’dir (Tablo-2).

Tablo-2. Diinya’'nin En Baytk 35 Bankas1 Aktif Buiytikliigiine
Gore (2016)

Current Total

Current Previous VS, Accounting assets
rank®  rank** previous Company (ticker-exchange) ters principle (ussB)
1 1 NC Industrial & Commercial Bank of China Ltd. (1398-HKG) China IFRS 3,473.24
2 NC China Construction Bank Corp.(0939-HKG) China IFRS 3,016.58

3 3 NC  Agricultural Bank of China Ltd. (1288-HKG) China IFRS 2,816.04
4 4 NC Bank of China Ltd. (3988-HKG)' China IFRS 2,604.30
5 [ NC Mitsubishi UR) Financial Group Inc. (8306-TKS) Japan Japanese GAAP  2,580.56
6 7 A JPMorgan Chase & Co. (JPM- NYSE) us. U.S. GAAP 2,400.97
7 6 v HSBC Holdings Plc (HSBA-LON)® UK IFRS 2,374.03
8 e NC BNP Paribas SA (BNP-PAR) France IFRS 2,100.42
9 ) NC Bank of America Corp. (BAC-NYSE) us. U.8. GAAP 2,187.70
10 n A Wells Fargo & Ca. (WFC-NYSE) us. U.S. GAAP 1,030.12
1" 10 v Crédit Agricole Group France IFRS 1,816.07
12 14 A Japan Post Bank Co. Ltd. (7182-TKS) Japan Japanese GAAP  1,802.00
13 13 NC Citigroup Inc. (C-NYSE)* us U.8. GAAP 1,790.68
14 16 A Mizuho Financial Group Inc. (8411-TKS) Japan Japanese GAAP  1,752.10
18 12 v Deutsche Bank AG (DBK-ETR}* Germany IFRS 1,675.60
16 17 A Sumitomo Mitsui Financial Group Inc. (8316-TKS) Japan Japanese GAAP  1,648.66
17 15 v Barclays Plc (BARC-LON)® UK IFRS 1,406.84
18 19 A Société Générale SA (GLE-PARS France IFRS 1,453.01
19 e v Banco Santander SA (SAN-MADy Spain IFRS 1,413.68
20 20 NC Groupe BPCE France IFRS 1,302.72
pal 23 A Bank of Communications Ca Ltd. (3328-HKG) China IFRS 1,20018
22 24 A Postal Savings Bank of China Ca Ltd. (1658-HKG) China IFRS 1,180.38
23 22 v Lloyds Banking Group Plc (LLOY-LON) UK IFRS 1,010.12
24 ral v Royal Bank of Scotland Group Plc (RBS-LON) UK IFRS 086 48
25 29 A Norinchukin Bank Japan Japanese GAAP 0g1.10
26 32 A Toronto-Dominion Bank (TD-TSX)*" Canada IFRS 020.60
27 25 v UBS Group AG (UBSG-SWX) Switzerland  IFRS 02011
28 3 A Royal Bank of Canada (RY-TSX)* Canada IFRS 802.43
20 r2 v ING Groep NV (INGA-AMS) Netherlands  IFRS 801.25
30 36 A Industrial Bank Co. Ltd_ (601166-SGSE)** China PRC GAAP a72.10
n 26 v UniCredit SpA (UCG-MIL)® Italy IFRS 863.48
32 28 v Goldman Sachs Group Inc. (GS-NYSE) us U.S. GAAP 860.17
33 32 v China Merchants Bank Co. Ltd. (3968-HKG) China IFRS 855.07
34 37 A China CITIC Bank Corp. Ltd. (0098-HKG) China IFRS 854.54
35 43 A China Minsheng Banking Corp. Ltd. (1988-HKG) China IFRS 848.39

Kaynak: SNL, Data Dispatch, Theworld’s 100 largestbanks
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FED’in (ABD Merkez Bankasi) verilerine gére ABD’de 2016 yi-
It itibariyle aktif bluytkligli 300 milyon USD zerinde olan 1808
banka bulunmaktadir. (FED 2017) Bunlarin toplam aktif biyuklik-
leri ise yaklagik 15 trilyon USD’dir. Bir bagka yaklagimla diinyadaki
en buytik 100 bankanin 18’i Cin’e aittir, bunlarin aktif toplami yak-
lagik 21 trilyon USD’dir. Bu listede 12 adet ABD bankasi bulun-
maktadir, bunlarin aktif toplami ise 12 trilyon USD’dir. Bu iki tilkeyi
ise 8 banka ile Japonya ve 6 banka ile Birlesik Krallik izlemektedir.
Listedeki Japon bankalarinin aktif biytklikleri yaklagik 10 trilyon
USD, Birlesik Krallik bankalarinin aktif buytklikleri ise 6,8 trilyon
USD’dir. Tam bu sayilan bankalarin toplam aktif btiyiikleri yaklasik
50 trilyon USD’dir (Mehmood, 2017). Sadece bu bankalarin aktif
buyikliikleri baz alindiginda dinyadaki toplam Islami bankacilik
aktif blyiikliigi bu bankalarin yaklagik %3’ti kadardir. Isin icine
dinyadaki tim bankalar katildiginda diinyadaki Islami bankaciligin
payinin %3’ten de az bir kisim teskil edecegi agiktir.

Olcek konusu kiiresel Islami bankacilik icin énemli ve zor bir
konudur, zira diGer ekonomik parametreler ve uluslararasi politik
dinamiklerle beraber ele alinmasi gerekmektedir. Dinya Banka-
st'nin 2016 verisine gére diinya niifusu 7,44 milyardir. Bunun 2,14
milyar1 yani %28’i Musliman nifustur (The World Bank,
2017;http://www.muslimpopulation.com, 2017; Chapra, 2017)
Yaptigimiz bir simiilasyona gére Islami bankacilik sektériiniin
%971’lik kismini olusturan 9 tilkenin (zaten Islami bankaciligin zo-
runlu oldugu Iran ve Sudan harig) tiim bankacilik sistemi Islami
bankaciliga gevrilse bile ortaya ¢ikan tablo 3,88 trilyon USD’lik bir
aktif buyuklugidir (Tablo-3).
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Tablo-3. Baglica Islam Ulkelerindeki Bankacilik Sektoriinde
Tim Bankalarin Islamilestirilmesi Simtlasyonu (2016)
Ulke Toplamdan | Islami Bankacilik Isl4mi Bankalarin Tiim Bankacilik
Aldigii Pay Aktif Toplami Ulkedeki Tiim Sistemi Islami Olma
(milyar USD) Bankacilik Durumu (milyar USD)
Sisteminden Aldigi
Pay
fran 33,0% 492,99 100,0% 492,99
Suudi 20,6% 307,74 51,1% 602,24
Arabistan
Malezya 9,3% 138,93 23,8% 583,75
B.A 9,0% 134,45 19,6% 685,97
Emirlikleri
Kuveyt 6,1% 91,13 39,0% 233,66
Katar 5,8% 86,65 26,6% 325,74
Tiirkiye 2,9% 43,32 4,9% 927,69
Sudan 1,3% 19,42 100,0% 19,42
Brunei 0,5% 747 57,0% 13,10
TOPLAM 1.322,10 3.884,56

Kaynak: IFSB Stability Report 2017’daki verilerden hareketle olusturulmustur.

Bu durum diinyanin en buiyiik bankasinin (ICBC) aktif buyik-
lugtina (3,47 trilyon USD) ancak gegebildigine isaret etmektedir.
Son durumda artis 2,6 kat olarak gerceklesecek ve bu 9 tilkenin
toplam aktifleri 1,32 trilyon USD’den 3,88 USD’ye ¢ikacaktir. Tabi
bu simtilasyonda dikkat edilmesi gereken bir husus érnegin Malez-
ya gibi ulkelerin 6nemli sayida gayrimislim niifusa ev sahipligi
yaptigidir. Birlesmis Milletler (BM) 2015 niifus sayimi verilerine
gore Malezya’'nin toplam niifusu 30,33 milyondur. BM’nin 2010
verilerine gore ise tilkede 5,4 milyon Budist, 2,5 milyon Hristiyan
ve 1,7 milyon ise Hindu yasamaktadir. (UN 2017) Ulkenin bu de-
mografik yapisindan 6tiirti tim bankacilik sisteminin Islami banka-
ciiga déntismesi miimkiin goriinmemektedir. Kiiresel Islami ban-
kaciliginin diinya tizerinde yogunlastig bolgelerin ézellikle Iran ve
Korfez havzasi ile uzak dogu (Malezya) bolgesi oldugu Harita-1’de
gorilebilmektedir.
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Global islami Bankacilik
Toplamindan Ald g1 Pay

33,0%

Kaynak: IFSB Stability Report 2016’dan derlenerek hazirlanmistir.

Harita-1.
Diinya Islami Bankacilik Aktif Biytikliikleri (2016)

3. TURKIYE'DE MODERN ANLAMDA iSLAMi
BANKACILIGIN TARiHi ARKA PLANI

Tirkiye, ilk bolumlerde ele alindidi tizere Osmanlt Devleti d6-
neminden itibaren para vakiflari, sarraf ve cehbezlerin varlid ile
finans piyasalarinin oldugu bir tlkedir. Osmanli Devleti’'nin Batili
anlamda modern ilk bankacilik uygulamasi Baltazzi ve Aleon adin-
daki iki Galata bankeri tarafindan 1847 yiinda kurulan Banque de
Constantinople (Istanbul Bankasi) olmustur. Bu banka 1850 yilina
kadar faaliyetlerine devam etmis, sonra 1854’te Osmanli’nin Rusya
ile giristigi Kinmm Savasi’ni finanse etmek icin Ingilizler tarafindan
Ottoman Bank (Osmanli Bankasi) kurulmustur. Ottoman Bank
kurulusundan 2001’e kadar cesitli isim degisikliklerle birlikte varli-
gini stirdiirmus, 1996’da baglica sermayedar Paribas Bankast tara-
findan Dogus Grubu'na satimis, 2001’te yasanan buyik iktisadi
kriz ile faaliyetine son vermistir (Kazgan, 1997: 304-306). 2001
tarihinde Garanti Bankasi ile birleserek banka ismi tarihe mal ol-
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mugtur. 1931 yilinda Turkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi kurula-
nan kadar ise bir merkez bankasi fonksiyonunu icra etmistir
(https://www.garanti.com.tr, 2017).

Tirkiye’de banka adini tagiyan ilk milli banka ise Ziraat Banka-
s’dir. Mithat Pasa Osmanli Devleti'nin Nis valisi iken glinimtizde
Sirbistan sinirlarinda yer alan Pirot Kasabasi'nda 1863 yvilinda ciftci-
lerin olusturdugu kaynakla, “Memleket Sandigi” adiyla ortaklarina
dustk faizle kredi veren bir tegkilat kurmustur. 1867 yilinda ¢ikarti-
lan 6zel bir mevzuat ile Memleket Sandiklart Osmanli cografyasinin
her tarafina yayilmistir (Atasagun, 1939: 2). Kredi vermek amaciyla
kurulan bu sandiklarin igletiimesi ve kontroliinde yasanan sikintilar
nedeniyle kokli bir degisiklik ihtiyact ortaya ¢tkmig, olumsuzluklarin
giderilmesi amaciyla merkez yonetimine bagh olarak 1883’te Mena-
fi Sandiklar1 kurulmustur. Menafi Sandiklari da fonksiyonlarini yeri-
ne getirememesi sebebiyle kaldirilarak bunlarin yerine 27 Agustos
1888 (Rumi 15 Agustos 1305) tarihinde ¢ikartilan Ziraat Bankasi
Nizamnamesi ile Ziraat Bankasi kurulmustur (Dustur 1. Tertib: 136-
143).

Bu diizenlemeden sonra 20 Mayis 1914’te muvakkat kanun
olarak ctkan Ziraat Bankast Kanunu, tadilen 29 Kasim 1915 tari-
hinde mecliste (Meclis-i Ayan) onaylanmigtir. 5 Nisan 1916 (Rumi
23 Mart 1332) tarihinde ise yeni bir Ziraat Bankast Kanunu ¢ikar-
tilmuigtir (Dustur 2. Tertib: 880-889). 1914 ve 1916 tarihli her iki
kanunda ayni sekilde yer alan dikkate sayan bir husus bulunmak-
tadir. Kanunun ikinci faslinin 12. maddesinde ikrazat (kredi verme)
ve tevdiat (mevduat alma) faizlerinin miktarlarini herkese esit olmak
sartiyla meclis idaresinin karariyla belirlenecegdi belirterek eger tev-
diat hesabi olanlar tarafindan talep edilirse devr-i ser’i kaidesi ile
islem yapilabilecegdi belirtilmektedir. (TBMM 2017)%Devr-i ser’i,
muamele-i ser’iyye ile ayni anlamda kullanilan bir kelime olup

3 !krazat ve tevdiat faizlerinin miktarlari -umum hakkinda seyyan olmak (izere- Meclisi
darenin karari ile tayin olunur. Tevdiat ashabi tarafindan talep vukuunda devri ser't kai-
desi dahi tatbik olunabilir (1916 tarihli Ziraat Bankasi Kanunu, Ikinci Fasil, Madde 12).
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(Gozubenli, 1994: 57), bu maddenin varligina gére bir hesap sahibi
parasinin Islam hukukuna gore igletilmesini talep edebilir demektir.
Bu maddeye gore Ziraat Bankast ilk milli ve devlet bankasi olmasi-
nin yani sira gintimiizdeki konvansiyonel bankalarin Islami bélim-
lerini ammsatacak sekilde bir yapiya da sahiptir denilebilir. Nitekim
29 Kasim 1915 (Rumi 16 Tesrinisani 1331) tarihli Meclis-i Ayan
oturumda Ziraat Bankasi Kanunu’'nun tadiline (degisikligine) dair
kanun layihasi sunulurken sira mezk(r 12. maddeye geldiginde
liyelerden Bohor Efendi s6z almig ve devr-i ser’i ifadesinin ne oldu-
gunu bilmedigini belirterek kanun metninde bunun agtklanmasi
gerektigini belirttikten sonra bunun bilesik faiz islemi olup olmadigi-
ni da sormustur. Bunun izerine Ziraat Bankasi Genel Muduri Sev-
ket Bey s6z alarak devr-i ser’inin Islam hukukundaki bir uygulama
oldugunu, Islam dinine gére faizin haram sayilmasindan dolay: bazi
kimselerin arzu ettikleri halde haram korkusuyla bankaya mevduat
yatirmaktan gekindiklerini, bu ustl uygulanir ise bu gibi kimselerin
bankaya para yatirabileceklerini ifade ettiklerini belirtmistir. Bu
goris Uzerine Bohor Efendi ve diger tiyeler bagka bir itirazda bu-
lunmamuslar, madde kabul edilmistir. Bu kanundan sonraki 1916
tarihli Ziraat Bankast Kanunu Meclis-i Mebusan meclis zabitlarinda
ise bu maddeye iligkin herhangi bir gériis bildirilmemis ve madde
aynen onaylanmigtir. Bu madde metni ve sz konusu zabit kaydi
bizlere géstermektedir ki, Osmanl Devleti'nde halk bir faiz hassasi-
yetini tagimaktadir. Bu nedenle literatiirde hi¢ rastlamadigimiz bir
sekilde Ziraat Bankas! diinyada 1914 tarihinde Islamiustilleri resmi
olarak ilk kez uygulayan banka sifatint haiz kurum olmustur.

Bazi maddeler tizerinde miizakere zabitlarinda ayrintili bir se-
kilde fikir teatisinde bulunuldugunu gértyoruz. Ornegin 1916 tarihli
Ziraat Bankasi Kanunu'nun 34. maddesinde gegen ozetle ifade
edilirse 15 sene boyunca herhangi bir islem gérmeyip zaman asi-
mina u@rayan hesaplarin bankaya gelir olarak yazilmasi maddesi
gorustlirken (madde 34) birgok tartisma yaganmustir. Tokat mebu-
su Tahsin Bey maddeyi Islam hukukuna aykiri olarak telakki etti-
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ginden bu minval tizere aciklamalariyla itirazda bulunmustur. Arala-
rinda gayrimuslim mebuslarin da oldugu baz mebuslar bu itiraza
destek vermigler ve bu madde teklifinin kaldirilmasina iligkin bir
takrir vermis ve takriri kabul edilmistir. (Atasagun, 1939:98-102)

Bahsedilmesi gereken bir diger husus ise, 10 Kasim 1910 (Ru-
mi 28 Tegrinievvel 1326) tarihli Teariif-i Mislimin®* adli dergide
gecen “Islam Bankasi” baglikli yazidir. Bu yazida, Bosna Miislii-
manlarinin kendi aralarinda bir banka kurmak istedikleri, bu ban-
kanin ise Islam Bankasi ismini taswyacad ifade edilmektedir.
Fahreddin Demirtivik 10 Sevval 1328 tarihinde (15 Ekim 1910)
fetvahaneye verdigi bir dilekcede boyle bir banka kurulusunun caiz
olup olmadigina dair bir fetva istemistir. Doénemin Seyhiilislami
olan Musa Kazim Efendi bdyle bir sual Uzerine eger idane ve
istidane (bor¢ alma ve verme) islemlerinden elde edilecek kazang
ilzdm-1 ribhusdli ile yapilirsa bunun céiz olacad seklinde bir fetva
vermistir (Fetva tarihi: 28 Sevval 1328/2 Kasim 1910)°. Mezkir
yazida, riba ve banka uygulamalarinin ticaret sahasinda 6rf ve tea-
mil seklini aldigini, yeni yeni ticari faaliyetlerde bulunan Musli-
manlarin da bu nedenle banka ve riba muémelelerinden kacama-
digint belirtmekte, bir Mislimanin ribdya bulagmadan biyik bir
ticaret yapamayacagini ifade etmektedir. Yine ayni yazida, ribaya
bulagma zorunlulugunun her Misliman tarafindan belirginlik ka-

4 Tatar pan-islamcilan tarafindan istanbul'da Abdiirresid ibrahim énciiliginde negredilen
bir dergidir (detay igin bkz. Nadir Ozbek, ikinci Mesrutiyet Istanbul’'unda Tatar Islamcilan:
Tear(if-i Mislimin Dergisi, Miteferrika, Yaz 2002, Sayi 21, s.45.

5 Makam-1 mesihat sual-i vakiida'ire-i celile-i fetvayahavale eylemesi Uzerine fetvahane-i
aliden 28 Sevval 1328 tarihiyle atideki miizekkere tahrir edilmistir: Fevaid ve muhasenéat-
| kesiretemin eyleyecegi ledel-miizakere tebeyyiin eyledii cihetle Bosna'da bir Islam
Bankasi tesisinincevéz-i serfyemukéarin olup olmadigi istiftasinimutazammin 10 Sewval
1328 térihiyle muverrih ve Fahreddin Demirivikimzasiylamimza olarak makam-i celil-i
fetva-penahilerine  bil-viiridbeyan-1  mukteza-yiserisi zimninda fetvahaneyehavale
buyurulan arizamitélad edildi. Maldm-1 &li-yi seyhdilisldmlari oldugu tzere mezk{r ban-
kaya tevdi ve ikréz ve idéne ve tebdil veya suver-1 séire ile birakilan ve alinan
mebalighusdsundameséil-i seriyyesinetevfikmuamele olundugu ve ez-cimle idéane ve
istidanede hasil olacak nemailzam-i ribihyanifukaha-yikiraminbeyan buyurduklari turukun
birisiyle devr-i seriicra edildigi takdirdemesri ve helél olur”.
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zandigini, fakat simdiye kadar ulemanin ve mesihat makaminin
(Seyhilislamlik) bu konuya iligkin sessizligini bozmadidi ifade edil-
mektedir. Yazida, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin bu énemli
meseleyi ihmal etmedigi 6viilerek bankalarin tesisine vermis oldugu
fetva ile Mislimanlarin 6ntinde bir engel olan meselenin ortadan
kalktigi belirtilmektedir (Islam Bankalari, 1910). 1910 yilinda giin-
deme gelen bu “Islam Bankasi”nin kurulup kurulmadigi, kurulduy-
sa hangi ustller ile isletildigi ise arastinlmaya muhtag bir konudur.

1911 yihinda Saraybosna’da nesredilen Muallim Dergisi’'nde ise
Batililar/Avrupalilar ile uzun zamandir yapilan ticaretin getirdidi
zorunluluk ile banka muesseselerinin zaruri bir ihtiya¢ haline geldi-
gi, bankalarin Islam hukuku yoniinden uygunlugu tartismalarimnm
ise ge¢misten bu yana halen stirmekte oldugu ifade edilmektedir.
Bu dergideki yazida, yukarida bahsi gegen Tearuf dergisindeki ya-
zidan iktibasta bulunulmus, Musa Kazim Efendi’nin vermis oldugu
fetvanin Istanbul'da nesredilen Sirat-1 Miistakim ve Kirim
Baggesaray’da nesredilen Terciman dergileri tarafindan énemli bir
fetva olarak degerlendirildigi ifade edilmektedir. Yine yazida, bu
tarihten (1911) birka¢ sene o6nce Foga (glinimizde Bosna-
Hersek’in batisinda kalan bir kasaba) Musliimanlari tarafindan Sete
Divnica Iktisat Sandigi adinda bir Islam bankasinin kurulma girisimi
oldugunu, ulema meclisi tarafindan bu girisime cevéz verildigi an-
cak bu fetvanin makam-1 mesihat (Seyhilislamlik) niifuz ve itibari-
na sahip olmadid i¢in etki uyandirmamustir. Yazida dikkat ¢eken bir
husus, bankaciligin cevazi ve adem-i cevazi (cevaz verilmeyisi) hak-
kinda bazi kafalarda sorular olustugunu, ancak cevazi ile ilgili su t¢
hususun 6énemli oldugu belirtiimektedir. Bunlar,

1- Bankalarin herkes tarafindan yok sayilamayacak ve zarureti
iceren gereKliligi,
2- Seyhtlislam Musa Kazim Efendi’nin bankalara iligkin fetvasi

3- Hilafet makami olan, Meclis-i Mebusan ve Meclis-i Ayan’da
blyik ulemalar1 olan ve hiikiimet kabinesinde Seyhiilislamlik ma-
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kami da olan Osmanli Devleti'nin bu gibi banka borclanmalarini
yapiyor olmasi (Bayram, 2016).

Bu iki dergide ¢ikan yazilardan anlagilmaktadir ki ¢ok erken ta-
rihlerde bir banka kurma fikri Osmanl hinterlandinda ortaya cik-
mis, gelinen noktada bankaciik muamelelerinin ticaret hayati igin
bir zaruret tegkil ettigi yontinde goérislerde bulunulmustur. Bankala-
rin calisma sistemlerinin Islam hukukuna uygunluguna iliskin ise
uzun stire Seyhiilislamlik makami tarafindan bir goris bildirilmemis,
tesbit edebildigimiz kadanyla ilk olarak Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi bankalarin (devr-i ser’iustli ile caligmalar halinde) kurul-
masina ve c¢alistirilmasina yonelik bir fetva vermistir.

Bir onceki baglikta da belirtildigi gibi diinyada adinda Islam is-
mini tasiyan ilk banka Adapazari Islam Ticaret Bankast'dir. Osman-
I'da 1913 tarihinde faaliyete gecen Adapazari Islam Ticaret Banka-
st Turk tarihinin ilk 6zel yerli bankasi olma sifatini da tagimaktadir.
Bir komandit sirket olarak kurulmus olan Adapazan Islam Ticaret
Bankasi ise kurulus mukavelesinde bankanin adi ortaklara atifla
Haci Adem Beyzade Ibrahim Sipahizade Hamid ve Siirekas: Ada-
pazari Islam Ticaret Bankasi'dir. Bu banka, 1919 vilinda ise ano-
nim sirkete dontiserek ismini de Adapazar Islam Ticaret Bankas
Osmanl Anonim Sirketi olarak degistirmistir. 1926 yilinda ise Islam
kelimesini banka adindan ¢ikartarak Adapazari Tirk Ticaret Banka-
st Anonim Sirketi ismiyle faaliyetlerine devam etmistir. 1934 yilina
kadar idare merkezi Adapazar olan bankanin merkezi bu tarihte
Ankara’va taginmistir. 1937 tarihinde ise Turk Ticaret Bankasi
Anonim Sirketi ismini alan banka 1997 yilinda Tirkiye Mevduat
Sigorta Fonu’na (TMSF) devrolmus ve faaliyetleri sona ermistir.®
Bir Islam bankas! olarak kurulmus olmakla birlikte zamanla kon-
vansiyonel bir bankaya déntismustir. Bankanin kurulus gayesi ise
salt bir ticari girisimden ibaret olmayip Musliman yerli halkin Ada-
pazar’'nda kurulan yabanci sermayeli Osmanl Bankasi subesinden
kredi temin edememesi neticesinde bir ihtiya¢ neticesindedir
(Kutluata, 1970: 81).

6 http://www.tmsf.org.tr/intikaleeden.bankalar.tr, erisim tarihi: 08.08.2017
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4. TURKIYE’'DE MODERN iSLAMi BANKACILIK:
KATILIM BANKALARI

Tiirkiye, Islami bankacilik ile ya da o giinkii resmi adlar olan
“Ozel Finans Kurumu” ile 1984 yilinda tanismustr. 16.12.1983
tarihli Bakanlar Kurulu Karari’na istinaden resmi olarak kurulmasi-
na dayanak bulan Albaraka Tirk Ozel Finans Kurumu 21.01.1985
tarihi itibariyle T.C. Merkez Bankasi'ndan faaliyet izni alarak Ttrki-
ye Cumbhuriyeti tarihinde kurulan ilk ézel finans kurumu invanini
elde etmistir. Sudan 6rneginde oldugu gibi Prens Mohammed Al
Faisal Tiirkiye’de bir Islami bankacilik kurulabilmesi icin 1981 yilin-
da bir girisimde bulunmus, 1982 yilinda ise Bahreyn merkezli
Dallah Albaraka Group adina Seyh Salih, Turgut Ozal'n kardesi
Korkut Ozal ile iyi iligkiler gelistirmis ve nihayetinde 1983 ’te iktidara
gelen Turgut Ozal'in ilk icraatlarindan birisi de &zel finans kurumla-
rina agllmasina iligkin olmustur. (Moore,1990: 247). 1985 vilinda
Albaraka Ttrk ile birlikte Suudi Arabistan merkezli Faisal Finans da
faaliyete baglamig, bunu 1989 wyilinda Kuveyt merkezli Kuwait
Finance House’un kurdugu Kuveyt Ttirk Evkaf Finans Kurumu A.S.
izlemistir. Faaliyete baglamalarinin akabinde Albaraka Turk 150,
Kuveyt Tirk ise 50 milyon USD seviyesinde Tirkiye'nin petrol
ithalatin1 fonlamistir. Ozel Finans Kurumlari'nin cazibesini artirmak
icin ise Merkez Bankas: karsilik oranlar1 dustik tutarlarda olmustur.
Konvansiyonel bankalar Merkez Bankasinda %15 civarinda bir
karsilik ayirma zorunluluguna tabi iken, acilan bu 6zel finans ku-
rumlari céri hesaplar icin %10, katilma hesaplari icin ise sadece %1
karsilik ayirma zorunluluguna sahiptiler. Bu durum ¢ogu konvansi-
yonel bankanin tepkisini ¢ekmis olsa da bu isten kazangl c¢ikan
banka ise Vakiflar Bankasi olmustur. Bunun sebebi ise baglangicta
bu iki 6zel finans kurumunun muhabirlik hizmetini gerceklestiriyor
ve bu igin karlih@inin farkina vararak Kuveyt Tirk ile ortakhga git-
migtir. (Moore, 1990: 247) Turkiye’de kurulan yerli ilk 6zel finans
kurumu ise 1991 wvilinda kurulan Anadolu Finans Kurumu A.S.
olmustur. Faysal Finans 2001’de Turk ortaklar tarafindan satin
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alind1 ve sirketin adi Family Finans Kurumu A. S. olarak degistirildi.
Tirkiye’de kurulan ikinci yerli 6zel finans kurumu ise 1995’de agi-
lan Thlas Finans Kurumu olmustur. Bunu ise 1996’'da agilan Asya
Finans Kurumu A.S. takip etti. Iki yerli sermayenin sahipliginde
olan Family Finans ile Anadolu Finans Kurumu ile 2005’de birlese-
rek Turkiye Finans Katiim Bankasi adim aldi. 2008 yilinda Turkiye
Finans Katilim Bankasi’nin cogunluk hisseleri Suudi Arabistan’in ilk
ve en buyik Kkonvansiyonel banka grubu olan National
Commercial Bank (NCB) tarafindan satin alinmistir. 2001 yilinda
Ihlas Finans, 2016 vilinda ise Asya Finans Kurumu (Bank Asya
Katilim Bankasi) kapandi.

2015’te Ziraat Katilim Bankasi ve 2016’da Vakif Katiim Ban-
kast kuruldu. Tirkive’de onceleri “Ozel Finans Kurumu” adwla
anilan faizsiz kurumlarin adi 19.10.2005 tarih ve 5411 sayili “ban-
kacilik kanunu” ile “katihm bankalari” olarak degisti. Yasa ayrica
katiim bankalarindaki tasarruflarin 50 bin TL'ye kadar olan bolii-
miniin givence altina aldi. “Turkiye Katiim Bankalar Birligi” biin-
yesinde bulunan “Gulivence Fonu”nu da Tasarruf Mevduati Sigorta
Fonu’'na (TMSF) devretti. Daha sonraki bir diizenleme ile katiim
bankalarindaki tasarruflarin 50 bin TL'ye kadar olan tutarlarin gi-
vence altina alinmasi hususu 100 bin TL'ye yiikseltildi (Atar, 2016:
164).

2017 yih temmuz ayi itibariyle Katiim Bankalari’nin Turki-
ye’deki toplam bankacilik sektort icerisinde almig oldugu pay aktif
buyuklugu itibariyle %4,7 seviyesindedir. Hi¢ stiphesiz bu oldukc¢a
dustik bir oran olup, bir diger yonden ise gelisme potansiyeli agi-
sindan halen daha atilmast gereken c¢ok adimlar oldugunu isaret
etmektedir. Yine 2017 Temmuz dénemi itibariyle halen faaliyette
olan 5 katihm bankasinin toplam sube sayist 3’4 yurtdisi sube ol-
mak tizere 959’dur (Tablo-4). Turkiye'de faaliyette bulunan katilim
bankalarinin toplam personel sayist i 14.465'dir. Aktif blyakIuk,
net kar, personel ve sube sayisi, toplanan ve kullandirilan fon tutari,
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6z varlik gibi finansal verilere bakildiginda 2017 yil itibariyle sektér
lideri Kuveyt Turk Katihm Bankasi’dir (Tablo-8).

Tablo-4. Turkiye'deki Katihm Bankalar1 Ve Bankacilik Sektorii
Baslica Finansal Buytikliikleri (Mio TL)

Katilim Bankalar ‘ Bankaalik Sektéra
Finansal Bagliklar
Nis.2017 Ara2016 Degisim(%) Nis.2017 Ara.2016 Degisim(%)
™ 50.473 48313 a5 854.114 849.493 05
4 34.965 29.984 166 669.906 592.258 131
TOPLANAN FONLAR **

YP-MADEN 3.365 3.208 49 18.720 17.518 6.9

TOPLAM 88.803 81.505 9,0 1.542.740 1.459.269 57

KULLANDIRILAN FONLAR *** 88.387 84.880 21 1.901.549 1773745 72
TASFIYE OLUNACAK ALACAKLAR {NET) 1.330 1236 76 13.473 13.128 26
TOPLAM AKTIF 136.210 132.874 25  2889.265 2.730.942 58
Z VARLIK 11.986 11.494 43 323727 300172 78
NET KAR **** 461 130 2546 17.459 10.967 592
PERSONEL SAYISI 14.594 14.465 09 210.343 210.910 03
YURTIGI 975 956 20 11.652 11.664 01

SUBE SAYISI YURTDISI 3 3 00 82 83 12
TOPLAM 978 959 20 1734 11.747 01

Kaynak: Turkiye Katilim Bankalar1 Birligi, 21.08.2017

Diinya’daki Islami bankacilik icerisinde Tiirkiye nin almis oldu-
gu payin 2016 verileri ile 43,32 milyar USD toplam aktif buytkligi
ile %2,9 seviyesinde oldugunu ve 7. sirada yer aldigini bir 6nceki
konu bagh@ altinda ifade etmigtik. Clement 1990’da kaleme aldid
bir makalede, o dénemki adlariyla 6zel finans kurumlarinin hiki-
met degisikligi ile bu kurumlari avantajli kilan (Merkez Bankasi kar-
silik orani) diizenlenme stirer ise bes yil icerisinde Tirk bankacilik
sistemindeki mevduat pazar payinin %10’luk bir dilimi yakalayabi-
lecedi 6ngorist ise aradan gecen 27 yila ragmen gergeklesmemistir.

Bu 6ng6riiniin gerceklesmemesinde zorunlu karsilik orani uy-
gulamasinin konvansiyonel bankalar ile ayni seviyeye cekilmesi bir
faktor olarak gegerli sayilabilir ancak bununla birlikte daha 6nce
toplanan fonlar icin devlet tarafindan herhangi bir garanti tutar s6z
konusu degil iken, su an 100.000 TL’ye kadar Hazine garantisi s6z
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konusudur. 2017 yili itibariyle Tirk bankacilik sistemi igerisinde
katilim bankalarinin aldi@ pay toplanan fonda %2,6, kullandirilan
kredilerde %4,6, 6z varlikta %3,7, net karda ise %2,6 gibi kiicik bir
paya sahiptir (Tablo-5).

Tablo-5. Turkiye'deki Katilim Bankalarinin Bankacilik
Sektortinden Aldiklan Paylar

2017-Nisan 2016-Aralik
1- TOPLANAN FONDA 58 5,6
2- KULLANDIRILAN FONDA 4,6 48
3- TOPLAM AKTIFTE 4,7 49
4- OZ VARLIKTA 3,7 3,8

Kaynak: Turkiye Katihm Bankalari Birligi, 21.08.2017

Tirkiye’de ilk kez 2010 yilinda baglanan kira sertifikast (sukuk)
uygulamasinin hacmine baktigimizda katilim bankalar1 (TL karsiligt
olarak) toplam 16,4 milyar TL kira sertifikasi ihrag etmislerdir. Ha-
zine Mistesarlig ise ilk kez 2012 yilinda bagladigi kira sertifikasi
ihracina 2017 yili itibariyle (TL karsihigt) toplamda yaklagik 28 mil-
yar TL ihracta bulunmustur. Yani Turkiye’de devlet bor¢lanmasi ve
katim bankalar1 olarak birlikte degerlendirildiginde 44,4 milyar
TLlik bir kira sertifikasi ihract olmustur (Tablo-6 ).

Tablo-6. Turkiye'deki Katilim Bankalar1 ve Hazine’nin 2010-2017
Yillar Arasinda Ihrag Ettigi Kira Sertifikalari

2010-2017 USD (Bin USD) MYR* (Bin TL (Bin TL) TL Karsiligi

Yillari Arasi MYR) Toplami (Bin
TL)

Katilim 3.600.000 1.960.000 6.848.705 16.391.605

Bankalari

Hazine 4.750.000 17.782.449 28.042.449

Mistesarligi

TOPLAM 8.350.000 1.960.000 24.631.154 44.434.054

Kaynak: Turkiye Katihm Bankalari Birligi, 23.11. 2017
*Malezya Ringiti
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Turkiye'deki katilim bankalarinin finansman igin kullandiklart
yontemlerin baginda murabaha gelmektedir. Zaman serisi icerisinde
finansman tlrlerinin gelisiminin ya da dagiliminin ne sekilde oldu-
gunu izleyebilmek igin bulabildigimiz en eski tarihli kaynaklar
Albaraka Turk Katihm Bankasi faaliyet raporlari olmustur. Bunun
digindaki katihm bankalart ya yeni kurulduklart ya da (2005ten
once) eski tarihli faaliyet raporlarini web adresleri araciigyla pay-
lasmadiklar igin gézlem kiimemiz Albaraka Turk ile simirli kalmugtir.
Daha 6nce de belirtildigi gibi Albaraka Turk faaliyet raporlarinda
1985-2002 yillari arasinda finansman tiirlerine gére bir tasnif bu-
lunmakta iken bu 2003’ten sonraki faaliyet raporlarinda bu tarz bir
kategorizasyona gidilmemistir.

Tablo-7'da yillara gore gerceklestirilen finansman tutarlan ve
proje sayilari belirtilmektedir. Bu tabloya gore faaliyete gecilen ilk
yil toplam 161 projeden 3’ii mudarebe ortakhid: (kar/zarar ortakhigi
yatirimi) seklinde gerceklestirilmis ancak finansman tutari detay:
verilmemistir. 1986-1997 yillari arasinda ise hem finansman tutar
ve hem de proje sayilan finansman trlerine gére ayr ayri belirtil-
mistir. 1998-2002 yillar arasinda ise yalnizca finansman tutarina
gore bir gosterimde bulunulmus, proje sayilarina gére bir ayrim
yapilmamaya baglanmistr.
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Tablo-7. Albaraka Turk Katilim Bankasi'nin 1985-2002 Yillar
Arasindaki Finansman Tutarlar1 ve Proje Sayilari

Yil Uretim Destegi Uretim | Kar/Zarar Kar/Zarar | Finansal Finansal | Diger Tutar | Toplam Tutar
Tutar (Bin)TL Destegi | Ortakligt Ortaklig1 | Kiralama Tutari | Kiralama | (Bin)TL (Bin)TL
(Proje | Yatinm (Proje (Bin) TL (Proje
Sayist) | (Bin)TL Say1s1) Say1st)

1985 158 3 0 24.899.362
1986 45.538.167 577 2.968.447 14 0 48.551.614
1987 219.729.347 1301 9.903.490 49 1.064.561 5 230.697.398
1988 271.689.989 1185 23.158.973 34 86.402 2 295.295.364
1989 543.140.262 1744 9.961.366 22 44.010.042 1003 597.111.670
1990 §11.073.018| 2341 35.661.803 10 220.517.510 1228 1.067.252.331
1991 1.644.377.721 1965 37.600.908 2 123.041.830 223 1.805.020.459
1992 3.375.435.446 3411 244.871.360 15 186.307.636 129 3.806.614.442
1993 4.726.394.640 | 4019 1.307.726.506 46 352.667.140 435 6.386.788.286
1994 6.744.416.014 | 2574 157.268.844 9 395.900.768 183 7.297.585.626
1995 38.848.697.000 7156 2.568.648.000 103 2.480.401.000 304 43.891.746.000
1996 52.211.233.000 7409 5.416.266.000 170 7.286.585.000 514 64.914.084.000
1997 79.667.639.000| 7078 | 18.177.163.000 237| 13.531.068.000 465 111.375.870.000
1998 99.654.408.000 40.719.970.000 41.202.885.000 181.577.263.000
1999 158.085.449.000 93.998.733.000 57.856.337.000 309.940.519.000
2000 175.481.931.000 118.331.539.000 44.989.715.000 2.416.581.000 341.219.768
2001 152.910.112.000 121.002.685.000 52.010.057.000 2.672.058.000 | 328.594.912.000
2002 373.984.099.000 39.002.160.000 43.052.973.000 200.006.000 | 456.039.232.000
Toplam | 1.149.219.407.604 | 40.918 | 441.046.645.697 714 263.733.618.889 4.491| 5.288.645.000 | 1.859.113.210.552

Kaynak: Albaraka Turk Katiim Bankasi'nin faaliyet raporlarindan derlene-
rek hazirlanmustir.

Faaliyet raporlarinda dikkat ¢eken bir husus, ilk yillarda her ne
kadar nisbi olarak yetersiz oranlarda kar/zarar ortakligi yatirimi fi-
nansmant gerceklestirilmisse de raporu hazirlayanlarin buna izahéat
getirerek ileriki donemlerde istenilen seviyelerde bu tarz finansman
islemlerinin daha da artirilacag: seklinde beyanlarinin bulunmasidir.
Teoride mudarebe ve miisareke ortakligina verilen 6nemin bir
tezahtirii olarak boyle bir aciklama yapma ihtiyacinin dogmus ola-
bilecegi kanaatindeyiz. Proje sayisi agisindan en ¢ok finansmanin
yapildigr yillar sirasiyla %36,2 ve %34,3 oranlarinda olmak tizere
1989 ve 1990’drr. Ancak belirtilen yillarda finansman tutari agisin-
dan ise durum ayni sekilde gelismemis, 1989’da %1,7, 1990°da ise
%3,3 seviyesinde kalmigtir. Finansman tutari agisindan en fazla
oranda mudarebe islemlerinin yapildig yillar 1999, 2000 ve 2001
villaridir. 1999’da %30,3, 2000’de %34,7 ve 2001’de %36,8 sevi-
yesinde mudarebe iglemleri yapilmistir (Tablo-8).
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Tablo-8. Albaraka Turk Katilim Bankasi’'nin 1985-2002 Yillar
Arasindaki Finansman Tutarlar: ve Proje Sayilarina Gére Islem
Trlerinin Rasyolar

Uretim Kar/Zarar | Finansal L . ]
» . . Uretim | Kar/Zarar | Finansal

Destegi Ortakhig | Kiralama Toplam " K Kiral. Tonl

Vil Rasyo Rasyo Rasyo (Proje Destegi Ortakligt iralama oplam
; ; ; Rasyo Rasvo Rasyo (Tutar)

(Proje (Proje (Proje Sayist) (Tutar) (Tutar) (Tutar)

Sayis1) Sayis1) Savis1)
1985 %981 %19 %00| %1000 %0,0 %0.0 %00 %0.0
1986 %976 %2 A %00| %1000 %939 %6.1 %00| %1000
1987 %960 %3.6 %0A4| %1000 %952 %43 %0,5| %1000
1988 %971 %28 %02| %1000 %920 %38.0 %00| %1000
1989 %63.0 %0.8 %362 %1000 %910 %L1 %1A| %1000
1990 %654 %0.3 %343 %100.0 %76.0 %3.3 %20.7 %100.0
1991 %897 %0,1 %102| %1000 %911 %21 %6,3| %1000
1992 %959 %0.4 %3.6 %100.0 %88.7 %6.4 4.9 %100.0
1993 %893 %1.0 %97| %1000 %740 %205 %5,5| %1000
1994 %93.1 %0.3 %6.6 %100.0 %92 4 %2.2 %5.4 %100.0
1995 %94 6 %l A %4 0| %1000 %885 %5.9 %5,7| %1000
1996 %915 %21 %64 %1000 %804 %83 %l12| %1000
1997 %91.0 %3.0 %60 %100,0 %715 %163 %I12.1| %1000
1998 N/A N/A N/A N/A %54.9 246224 %22.7 %100.0
1999 N/A N/A N/A N/A %510 %30,3 %187 %1000
2000 N/A N/A N/A N/A %514 %634.7 %132 %99.3
2001 N/A N/A N/A N/A %465 %036.8 %158 %0992
2002 N/A N/A N/A N/A %82.0 %8.6 %9 4 %100.0

Kaynak: Albaraka Turk Katiim Bankasi'nin faaliyet raporlarindan derlene-
rek hazirlanmustir.
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1985-2002 yillar1 arasinda gerceklestirilen iglemlerin proje sayi-
sina gore bakildiginda projelerin %89’u murabaha, %2’si mudare-
be ve %10’u finansal kiralama iglemlerine ait oldugu goriilmektedir.
(Grafik-4)

Murabaha ® Mudarebe ® Finansal Kiralama

Kaynak: Albaraka Tirk Katilm Bankasi'nin faaliyet raporlarindan derlene-
rek hazirlanmistir.  (https://www.albaraka.com.tr/faaliyet-raporlari.
aspx)

Grafik-4.
1985-2002 Yillar1 Arasinda Gerceklestirilen Finansman Islemlerinin
Toplaminin Tiirlerine Gére Dagilimi Proje Sayisina Gére
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Yine aymi tarih arali@ olan 1985-2002 yillar1 arasindaki 17 yili
topluca dikkate aldigimizda ise finansman tutarlarina gore islemle-
rin %62’si murabaha, %24t mudarebe ve %14t finansal kirala-
ma seklinde gerceklesmistir (Grafik-5).

™ tMurabaha M Mudarebe M Finansal Kiralama

Kaynak: Albaraka Tirk Katilm Bankasi'nin faaliyet raporlarindan derlenerek
hazirlanmugtir. (https://www.albaraka.com.tr/faaliyet-raporlari.aspx)

Grafik-5.
1985-2002 Yillar1 Arasinda Gergeklestirilen Finansman Islemlerinin
Toplaminin Tirlerine Gére Dagilimi Finansman
Tutarina Gore

Ortaya cikan rakamlar, giiniimiizdeki kiiresel ve yerel Islami
bankacilik uygulamalariyla mukayese edildiginde azimsanmayacak
tutarda bir finansmanmin mudarebe yontemiyle yapildigi séylenebilir.
Ancak proje sayisina gore analiz edildiginde mudarebe iglemlerinin
¢ok az bir orani tegkil ettigi goriilmektedir. Bunun aciklamasi olarak
mudarebe iglemlerinin az sayida projeye blyik montanl finans-
manlar seklinde gerceklestirilmis oldugu soylenebilir. Nitekim
Albaraka Turk Katilim Bankasi’'min st dizey yoneticisiyle yapilan
sifahi gérlismede, bankanin hali hazirdaki (2017) finansmanlarinin
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%10’'unun mudarebe ustliyle yapildidl, bu iglemlerin 10-12 adet
insaat projesinden mutesekkil oldugu ifade edilmistir.

Riskin tabana yayilmasi ve kiclk girisimcilerin bu tip ortaklik-
larla sermaye tedarik edebilmeleri konusunda bazi arastirmalar
yapilmistir. Ornegin iktisat tarihcisi Murat Cizakca, Bursa para va-
kiflarint incelemis, bunlarin giinimiizde A.B.D. ve Avrupa’daki
“venturecapital” yani “risk sermayesi sirketleri”yle olan benzerlikle-
rinden hareketle yeni bir model giindeme getirmistir. Bu modele
gore ozellikle bilisim sektoriindeki yenilikgi girisimcilerin hisselerinin
katiim bankalar1 (o dénemki isimleriyle 6zel finans kuruluglar)
tarafindan satin alinarak ortak olunmasinin ardindan girisimler uy-
gulamaya girip piyasa degerleri yiikseldiginde bu hisselerin satigin-
dan 6zel finans kuruluglarinin buytik miktarlarda kéarlar elde edilebi-
lecegini ortaya koymustur (Cizakga, 1993).

Bu model giinimiizde yavas yavas hayata gegmeye baslamig-
tir. Bunun ilk adimi olarak Albaraka Tirk Katihm Bankasi’nin yeni
baglattigi “Albaraka Garaj” adindaki “start-up” yani Tirkge'ye
“baglangi¢” olarak cevirebilecegimiz programi érnek gosterebiliriz.
Albaraka Garaj Startup Hizlandirma Merkezi adi verilen bu prog-
ramin amaci 6zellikle “fin-tech” denilen “finans teknolojisi” alanin-
daki yenilik¢i fikirlerin ve bunun disinda yine diger alanlardaki tek-
nolojik girigimlerin finansal olarak desteklenmesi (programi basariy-
la tamamlayan girigsimcilere 50.000 TL hibe destegi), yatirimcilar ile
fikir sahiplerini bir araya getirmesi, girisimci danigmanli@ hizmeti ve
hukuk danigmanli hizmetinin verilmesi, fiziki bir alan olarak ofis
tahsis edilmesi ve egitim/atlye calismalari yapilmasi gibi alanlarda
girisimlere destek olmaktir (https:/www.albarakagaraj.com/index.
html 2017).

Halil Inalcik’a gére Osmanli déneminde, toplumun tim kat-
manlarinda nakit servetin igletilmesi icin buiytk bir istek vardi ve bu
servetin cogaltilmasinda miiracaat edilecek ilk zimre tliccarlard.
Kiictik ya da buytk nakit birikimler tiiccarlar marifetiyle mudarebe
ortakligi yontemiyle igletiliyor ve boyle bu nakitler ticari sermayeyi
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teskil ediyordu (Inalcik, 2008:258). Béyle bir tarihi tecriibesi olan
medeniyetimizin modern mekanizmalar treterek ortaklik yoluyla
sermayenin igletilmesinin araglarint yeniden ortaya koyabilecegi
kanaatindeyiz.

5. iSLAMi BANKACILIGIN PROBLEM ALANLARI

Giintimiiz Islami bankaciliginin da en ¢ok tenkit edilen yénii fi-
nansman modeli olarak kahir ekseriyetle murabaha tekniginin kul-
lanihyor olmasidir. Murabaha Kamas-1 Turki’de soyle tarif edilmek-
tedir: “Arapca’da miicerred kar ve temettli manasina gelir. Hadd-i
nizamiyeden fazla ve insaftan hari¢ alinan faiz: Murabaha kanunen
memnu’dur.” (Sami, 1998: 1318). KAmi(s'ta murabahaci kelimesi
ise “Akge ikraz edip halki soyan insafsiz sarraf, Ziraat Bankalar zirai
murabahacilarin yedd-i gadrinden kurtarmak maksadiyla miiesse-
seden.” Seklinde gecmektedir.

Murabaha ve murabahacinin XX. asrin bagina ait sozliikte tasi-
di@1 menfi anlamlar, XXI. asirda Cumhuriyet Ttrkiyesi'nde de go-
rilmektedir. 1931 tarihli Istanbul Ticaret ve Sanayi Odasi’nin nes-
rettigi bir yayinda murabahacilig halen tedaviilde olan bir uygula-
ma olarak gormekteyiz. “1931 Oda Kongrasi Kararlan” olarak ya-
yimlanan bildiride zirai mahsulatin pahali olmasinin nedenleri ara-
sinda “murabahaci kredisi’nden bahsedilmekte, bir ay icin %5 ila
10 nisbetinde faizle borclanma iglemlerinin oldugu belirtilmektedir.
Halbuki o dénemde Ziraat Bankasi yurdun genis bir sathinda faali-
yetlerini strdirirken, bu bankanin bor¢ verme imkanlarinin sinirli-
lig1, kredi alabilmek icin bir takim fiziki ve yasal zorluklarin olmasin-
dan dolay1 ciftgilerin, nakit ihtiyaclarini karsilamak igin murabahaci-
larin eline diistiiklerini belirtmektedir. (Istanbul Ticaret ve Sanayi
Odasi, 1931: 24) Semseddin Sami, bu sézligi 1901 yilinda ta-
mamlamigtr (Ugman, 2010).

Oysa ki Sami'nin eserini yazmadan énce Osmanli Devleti'nde
ilki 1864, ikincisi 1887 vyilinda olmak Uzere “Murabaha
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Nizamnamesi” adwyla bir diizenleme getirilmistir. 1887 tarihli
nizamnémede faiz ibaresi lafzen gecmekte olup ikrazét yani kredi
faizlerinin yillik azami %9 olabilecedi, bunun tzerindeki iglemlerin
dava konusu olamayacagi belirtilmistir. Esasen daha onceki tarih-
lerde de faiz hadlerini sinirlayan diizenlemeler olmustur. Ornegin
1609 tarihli fermanda %15, 1680 tarihli narh kanununda ise %10
olarak azami seviyeler belirlenmistir (Cagatay, 1994: 77).

1891 tarihli “Murabahacilarla igfal eyledikleri eshas beyninde
zuhur eden deavi ve muhakematta faizin hadd-i nizdmiyi tecaviiz
ettirilmemesi hakkinda irade” isimli bir Osmanli arsiv belgesinden
anlagilmaktadir ki tim bu yasal dizenlemelere karsilik fahis oranlt
kredi iglemleri stirmektedir (Sarkis, 2006: 818). Fikhi bir terim ola-
rak murabaha ise “alig fiyati veya maliyet tizerine belli bir kar ilave-
siyle yapilan bir tir glivene dayali satig stzlesmesi” demektir.
(Dénmez, 2006) Esasen murabaha kelimesi zamanla uygulamalar-
dan kaynaklanan olumsuzluklardan dolay: galat olarak olumsuz
olarak algilanan bir anlama dénigmistiir. Bu anlam déniigmesine
Hristiyanlik tarihinde de rastlaniimaktadir. Ingilizce “usury” kelimesi
gecmis dénemlerde bir nakdin kullanilmast i¢in alinan “kira” tcreti
manasina gelmekte iken glinimiizde ise “fahis bir faiz oram” ve
“tefeci faizi” anlamina gelmektedir (Abdul-Rahman, 2015: 93).

Her ne kadar Osmanli’daki para vakfi ile giiniimiz Islami ban-
kaciligt arasinda murabaha uygulamasi nedeniyle benzerlik var olsa
da murabahanin uygulanmasi anlaminda giintimiiz Islam bankaci-
lig1 goreceli olarak daha sihhatli islemektedir. Ctinkii alim-satim gibi
bir islem sadece sekli olarak yapilmamakta, gercek bir ticari alim-
satim islemi gerceklestirilmek suretiyle finansman saglanmaktadur.
Bu noktada belirtilmesi gereken husus, Islami bankalarin (katiim
bankalart) bu alim-satim iglemlerinde, alim icin kredi borglusu ola-
cak olan musgterisine s6zli ya da e-posta yoluyla bir vekalet ver-
mekte, resmi olarak bir satin almak yapmamaktadirlar. Halbuki
katiim bankalar1 (o dénemki isimleriyle 6zel finans kuruluglar)
kurulduklar1 dénemde resmi olarak da mal alimini yapiyorlar ve
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sonra aldiklart bu mal fatura keserek misteriye satiyorlardi. Bu
alim-satim igleminden dolayi olusan Katma Deger Vergisi (KDV) ek
bir maliyet unsuru olarak ortaya ¢ikt@ icin bu usll zamanla
terkedilmis, bunun yerine resmi olmayan bir vekalet vererek miiste-
rilere kendileri adina mali almalari uygulamasina ge¢mislerdir. Iste
bu durum katilim bankalarina getirilen bir elestiri konusu olmakta-
dir. Bu konuyla ilgili Islam hukukcusu Hayrettin Karaman, gereken
resmi diizenlemeler saglanincaya kadar arizi bir durum olarak orta-
ya ¢ikan ve ihtivyaca binden katilm bankalarinin sifahen ya da e-
posta araciligiyla miusterilere vekélet verip mal alim-satim iglemini
yapabileceklerine dair bir fetva verdiklerini belirtmekte, ancak bu
gecici durumun kalict hale gelmemesi icin katihm bankalarinin ve-
kalet vererek musteriye mali aldirmalari yerine resmi ve gercek bir
alim-satim isleminin gerceklestirilmesi icin katiim bankalarnin fi-
nansmana konu mali alip fatura keserek mali musterilerine satmala-
r1 gerektigini ifade etmektedir. Karaman, bu konuyla ilgili gereken
diizenlemelerin yapilmasina yonelik sektdr temsilcileri ve resmi
makamlara ca@rilarda bulunmaktadir (Karaman, 2016). Konunun
bir diger yoni ise katihm bankalarinin resmi olarak bir alim-satim
islemi yapmamasindan dolay: ticaret, borglar ve vergi hukuku gibi
sair konularnn hiikimlerine gére bir sorumluluklarinin ortaya cik-
mamasi gercegidir. Yani finansmana konu uriinde herhangi bir
ayip, kusur vs. gibi bir olumsuzluk olur ise burada katiim bankala-
rinin herhangi bir sorumluluklarinin olmayist fikhi acidan elestiril-
mektedir. 2017 yilinda Ttirkiye Katihm Bankalan Birligi'nce hazr-
lanan bir taslak kanun dizenlemesiyle bu alim-satim durumunun
da mevzuat kapsaminda ele alinacad: seklinde bir beklenti bulun-
maktadir.

Bir diger tartigma konusu olarak sukuk adi verilen ve bati dille-
rine Islami bono olarak cevrilen tirtinii zikredebiliriz. Baz1 fakihler,
varliga dayandinlarak ihrag edilen senetlerin islem gormesi ve bir
kar tahakkuk etmesini caiz gérmekle birlikte, durumun uygulamada
bu sekilde islemedigini belirterek elestiride bulunmaktadirlar. Teorik



Teoriden Pratige: Diinyada ve Tiirkiye’de isldmi Bankaciligin 249
Diinii ve Bugiinii

olarak duran bir varhga yatiim yapilmasinin ekonomiye hizmet
edecedi ve dolayisiyla bir kamu yarari saglayacadi nedeniyle isle-
min ticari niteliginden dolay1 sukuk tirtinli caiz goértilmektedir. An-
cak uygulamada duran varliklarin fiktif olarak menkullestirilmesin-
den dolay1 yani reel ekonomide bir karsih@ olmamasindan dolay:
tipkt muémele-i ser’iyye ustlinde oldugu gibi 6rtili bir islem ger-
ceklestirildigi belirtiimektedir. (Bayindir, 2016)

Islam ekonomisi ve finansmanwyla ilgili akademik calisma ya-
pan aragtirmacilar alternatif farkli modeller gelistirmek suretiyle
murabaha agirlikli olan faizsiz finansman modelinin yerine ik&dme
etmeye caligmaktadir. Bu konularda cok sayida ulusal ve uluslara-
rasi tartigmali ilmi toplantilar, konferanslar tertip edilmis, tim ayrin-
tilariyla akademisyenler ve uygulayicilar tarafindan tartisilmis ve
gorugler ortaya konulmustur. Ana hatlariyla glinimtze kadar yapi-
lan tartigmalar su basliklarda ele alabiliriz;

a) Gunimiz Islami bankacilik uygulamasinda murabaha tek-
nigiyle vapilan finansman yerine ortaklik yapisina dayali olan mu-
darebe-miusareke teknig@iyle bir finansman yapisina gegilmesi,

b) Mitegebbislerin 6z kaynak ihtiyaglarini giderecek bir fi-
nansman modeli kurgulanmas (risk sermayesi/venturecapital mo-
deli gibi),

c¢) Konvansiyonel bankaciigin tahakkimi altindaki finans
cevresinin Islami bankacilik lehine arttirilmasini saglamak amaciyla
daha fazla sermayenin bu alana cekilmesi,

d) Bazi arastirmacilara gére Islami vurgusu yerine faizsiz fi-
nansman vurgusunun yapilarak meselenin dini bir cerceveden zi-
yade sosyo-ekonomik bir cercevede incelenmesi,

e) Yukaridaki satirlarda kismi olarak deginildigi tizere Islami
bankalar tarafindan gikartilan bazi Grtinlerin (murabaha, sukuk,
teverruk gibi) ya tirtintin bizatihi kendisi ya da uygulamadaki farkli-
liklarin fikhi olarak uygun olmamasi (Blhrava, 2016),

f) Ekonominin Islami bir nazariye ile yeniden ele alinmast ile
banka/finansman konularinin daha yapisal bir sekilde incelenerek
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mevcut neo-klasik iktisat paradigmasinin  disina  ¢ikilmast
(Tabakoglu, 2014).

Tarihte oldugu gibi glinimiizde de ticari firmalarin, bireylerin
ve de kamu otoritelerinin en 6nemli sorunlarinin basinda finans-
man temini gelmektedir. Finansman ihtiyacinin dogmasint su se-
beplere indirgeyebiliriz.

1. Miitesebbisin bir ticari fikri hayata gecirmesi icin gerekli
olan finans kaynagindan mahrum kalmasi,

2. Hali hazirda iglerini yiirtitmekte olan bir igletmecinin islerini
blytltmek istediginde (ciro artisl) 6z kaynaginin yetersiz kalmast ve
is hacmini bu nedenle bliylitememesi,

3. Bir isletmenin likidite darligina diismesi, bunun i¢in palyatif
tedbirler almasi icab eden kaynagi tedarik edememesi,

4. Bireylerin cesitli zaruri ihtiyaglan icin finansman arayisina
girmesi,

5. Bireylerin yatirim ya da kullanima yénelik satin almak iste-
dikleri emtia icin (konut, tasit vb. gibi) yeterli 6z kaynaga sahip
olmamasi.

Yukarida zikredilen maddelere aslinda devletlerin hazineleri
icin duyduklari finansman ihtiyaclari da eklenebilir. Gerek glni-
miuizde gerekse tarihte devletler olusan bttce agiklarini borclanma
yoluna giderek finanse etmislerdir. Nitekim Sasaniler doneminden
beri varliklar1 bilinen cehbezler mevduat topluyor ve devlete kredi
veriyorlardi. Baz1 arastirmacilara gére Bat’da kayith (italya’da) XV.
asrin baginda varh@ bilinen ilk bankanin faaliyetleriyle cehbezlerin
(Tabakoglu, 2003: 62; Cizakca, 1993: 51) faaliyetleri arasinda go6-
rilen benzerlik, cehbezlik faaliyeti tecriibesinin bankaciliga zemin
olusturdugu yoéniinde bir kanaati giiglendirmektedir. Gliniimizde
de Islam toplumlarmnin vasadigi devletler gecmisteki bu fikih mira-
sindan milhem ¢ikartilan triinler ile kamu borclanmalar yapmak-
tadirlar. Buna 6rnek olarak énceki bagliklarda degindigimiz Turki-
ye’de Hazine Mustesarligr tarafindan cikartilan kira sertifikalarin
gosterebiliriz.



SONUC

Diinyada Mislimanlarin kredi teminini saglayan kurumlarin
varliklar1 ¢ok eski tarihlere kadar gitmektedir. Ornegin Osmanl
Devleti'nin ilk dénemlerinden itibaren varliklari bilinen para vakifla-
r1, Muslimanlarin finansman sagladiklart kurumlar olmuslardir.
Islam hukuku acisindan zaman zaman tartismalara yol acan bu
kurumlar giintimiizdeki Islami bankalarin da en ¢ok kullandiklar
finansman modeli olan murabaha usuli ile (muamele-i ser’iyye)
calismiglar, bu sebeple zaman zaman mesruiyetleri gerek Osmanl
ulemasi gerek glinimiz fakihleri arasinda tartisma konusu olmus-
tur.

Modern anlamda biinyesinde Islami usuller ile calismay: ihtiva
eden ilk bankacilik uygulamasi ise su ana kadar ki tespitlerimize
gore 1888 vilinda kurulan Ziraat Bankasi'dir. Esasen bu banka,
1863 yilinda Mithat Pasa tarafindan Nis ve ardindan Tuna valiligi
yapti@i dénemlerde ortaya cikan ve ziraat ile ugrasan kimselere
nispeten az faizle ve daha kolay bir sekilde finansman temin etmek
amaciyla giniimiizde Sirbistan simirlarinda yer alan Pirot kasaba-
sinda kurulan Menafi Sandiklari’'nin devami hitkmiindedir. Isminde
Islam ifadesi gecen ilk banka ise 1913’te Adapazari’nda bir koman-
dit sirket olarak kurulan Adapazari Islam Ticaret Bankast’dir. 1910
tarihinde nesredilen Teéartf-i Mislimin dergisinde Bosnali Musli-
manlar tarafindan kurulmas: giindeme gelen “Islam Bankasi”nin
kurulup kurulmadigi ise ayr bir caligma konusudur.

Islami bankacilik literatiiriinde genellikle modern anlamda ku-
rulan ilk Islami banka olarak, 1963 yilinda Misir'in MithGamr kasa-
basinda Ahmed en-Neccér tarafindan kurulan banka ile 1975 yilin-
da kurulan Dubai Islam Bankas: gosterilmektedir. Giiniimiizde kii-
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resel Islami bankacilik toplam aktif biyiiklikleri itibariyle 1 trilyon
493 milyar USD degerinde bir pazar olusturmaktadir. Bu rakam
dinyadaki bankacilik sisteminin aktif buytkligl icerisinde %1’lik
bir kismi bile karsilamamaktadir. 2016 yili itibariyle diinyanin en
blytik bankasi 3,47 trilyon USD aktif biyiklugl ile Industrial&
Commercial Bank of China Ltd. (ICBC) adli Cin bankasidir. Tek
basina bu banka bile diinyadaki tiim Islami bankaciigin 2,3 katidur.
Halbuki dinya niifusunun (7,44 milyar) %28’i Masliimandir (2,14
milyar).

Bu ise Misliiman tilkelerinin diinya finans sektériindeki etkisiz-
ligini gostermektedir. Diinyada Islami bankacilik sektoriinde en cok
pava sahip olan tiim tilkelerin bankacilik sistemnleri Islami olsa bile
bu durumda aktif buytiklikleri toplami ancak 3,88 trilyon USD
olabilmektedir. Diinya Islami bankacilik sektériinde aktif toplamlari
buyiikliklerine gére biiyiik pay %33 ile Iran’a ait olup (yaklasik
494 milyar USD) bunun nedeni ise bu tilkede konvansiyonel ban-
kaciigin 1979 devriminden sonra yasaklanmis olmasidir. Ikinci
sirada %20, 6 ile Suudi Arabistan (307,7 milyar USD), tglinci
sirada %9,3 ile Malezya (yaklagik 139 milyar USD) gelmektedir.

Siralamada Tturkiye ise %2,9 ile (43,32 milyar USD) 7. olmus-
tur. Para vakiflar1 uygulamasi gibi 15. asirdan itibaren Islami fi-
nansman tecriibesi olan, Ziraat Bankasi 6rneginde goruldugu gibi
1888 tarihinde diinyada mevzuatinda Islami usul ile bankacilik
yapilabilen ilk banka uygulamasina sahiplik eden ve yine diinyada
adinda Islam ifadesi bulunan ilk bankay: (Adapazari Islam Ticaret
Bankast) biinyesinde barindiran bir tilke i¢in Turkiye’nin bu sirala-
madaki konumu tatmin edici degildir. Islami bankacilik yapan tl-
kelerin kendi bankacilik sistemlerinden Islami bankalarin aldiklari
paylar ise Iran ve Sudan zaten konvansiyonel bankacilig yasakla-
diklar icin harig tutulmak tizere en yiiksek diizeyde %57’lik oran ile
Brunei'de gergeklesmistir. Suudi Arabistan %51,1, Kuveyt %39,
Katar %26,6, Malezya ise %23,8 orana sahiplerdir.
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Tirkiye ise hacimleri itibariyle Islami bankaciligin en fazla ya-
pildig tlkeler arasinda %4,9 gibi ¢ok diistik bir oran ile 19. sirada
yer almaktadir. Bir simtilasyon ile bu tlkelerin tim bankacilik sis-
temlerinin aynen Iran ve Sudan’da oldugu gibi Islami nitelikli olma-
st durumunda ise Turkiye 927 milyar USD’lik bir aktif bliytikltigtine
sahip olarak pazardaki agik ara en bulyulk tlke olacaktir. Bu ise
Turkiye'nin bu alandaki potansiyelinin biiytkligiini géstermekte-
dir. Turkiye’de hali hazirda faaliyet gosteren 5 katihm bankasi bu-
lunmakta, bunlarin ikisi kamu digerleri ise 6zel sermaye girisimleri
seklindedir. Turkiye'deki katilim bankalarinin 6zel sermaye girigimi
seklinde olanlarinin ise hepsi korfez bolgesi tlkelerinin sahipligin-
dedir.

Ik faaliyete baslandigi 1985 yilindan itibaren 30 yili askin bir
slire gectigi halde Turkiye, katilim bankalarinin sektérden aldigi pay
anlaminda halen daha istenilen seviyeye gelebilmis degildir. Ttirki-
ye’deki uygulamaya bakildiginda son dénemlerde gerek katilim
bankalart gerekse kamu tarafindan bir borclanma yontemi olarak
kira sertifikasinin revacta oldugunu gérmekteyiz. Bahse de@er bir
diger unsur ise diinya tizerindeki Islami bankalarin finansman yén-
temi olarak agirlikla murabahaya tercih etmeleri, bunun ise Islami
bankacilik teorisini geligtirenler tarafindan tenkid edildigi gercegidir.
2012 tarihli bir rapora gére diinyadaki Islami bankalar, finansman
islemlerinin %78,47’sini murabaha ustli ile gerceklestirmistir. Or-
taklik seklindeki iglemler ise misareke %4,17, mudarebe %1,67
olmak tizere toplamda %5,84 seviyesindedir. Karz-1 hasen iglemleri
ise %1,53’lik bir orani olusturmaktadir.

Her ne kadar Turkiye'deki katilm bankalarinin finansman is-
lemlerinin biiyiik cogunlugunun murabaha usli ile gerceklestirildi-
gi ifade ediliyor olsa da glinimiizdeki raporlamalarda detay veril-
medigi icin bunu resmi kanallarla dogrulatmak mimkiin degildir.
Kurulus tarihi olan 1985’ten 2002 yilina kadar ki raporlamalarinda
finansman tirlerinin detay ayrimi veren ve Tirkiye'nin ilk katthm
bankasi olan Albaraka Tirk Katihm Bankas’'nin 1985-2002 yillar
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arasindaki 17 yili topluca dikkate aldigimizda finansman tutarlarina
gore iglemlerin %62’sinin murabaha, %24’t mudarebe ve %14’G
finansal kiralama seklinde gerceklestigi dikkati cekmektedir. 1985-
2002 yillan arasinda gerceklestirilen islemlerin proje sayisina gore
bakildiginda ise tablo farkh olusmakta, projelerin %89 unun mura-
baha, %2’sinin mudarebe ve %10’unun finansal kiralama iglemle-
rine ait oldugu goriilmektedir.

Bu ise mudarebe islemlerinin blyiik projeler igin gerceklestiril-
digine isaret etmektedir. Katilm bankalar1 son zamanlarda Bat’da
venturecapital denilen girigim sermayesi igslemlerine yonelik olarak
cesitli program calismalari baglatmigtir. Bu programlarin kapsami
ozellikle fin-tech ve diger bilisim sektoriindeki girisimci yeteneklerin
gerek finansal gerekse diger alanlarda desteklenmesi seklindedir.
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GIRIS

Literatiirde birlesme, bitiinlesme, igbirligi yapma anlamina
gelen entegrasyon toplumsal yasama dair ilkeleri olan bir ¢ok
doktrin, inang ve felsefi diistincenin tizerinde zihin yordugu énemli
bir kavramdir. Entegrasyonun farkli amaglarla toplumlari bir araya
getirebilmekte ve ortak amaca hizmet edecek ortak eylemleri
mumkiin kilabilmektedir. Bu maksatla gliniimiizde siyasi, iktisadi
ve glvenlik hususunda kiiresel ve bolgesel entegrasyonlar insa
edilmistir.

Ekonomik entegrasyon hakkinda g¢ok farkli gorlgler ortaya
atilmakla birlikte genellikle bu gorisler iktisadi iliskilerde igbirligine
gitme, bitlinlesme, serbestlesme gibi anlamlari etrafinda sekillen-
mektedir. Kiiresel ya da boélgesel diizeyde tilkeler istikrarli biiyi-
meyi saglamak ve kalkinmalarini hizlandirmak igin ekonomik en-
tegrasyon arayiglarina girmektedirler. Bu baglamda, boélgelerarasi
ekonomik iliskiler arttikga bolgesel olarak tlkelerin ulusal ekono-
mik cikarlarini nasil tst seviyeye cikaracaklarina dair cabalar art-
maktadir.

Ekonomik entegrasyon cabalari II. Diinya Savasi sonrast hiz
kazanmig ve farkll bolgesel ya da kiiresel diizeyde entegrasyonlar
ortaya c¢tkmugtir. Bunlar arasinda bélgesel olma ozelligi gosteren
Avrupa Birligi (AB) 6nemli bir entegrasyon 6rnedi olma 6zelligi
tagimaktadir (Eroglu vd, 2015:119-126). Bu baglamda, AB’nin
tek Musliman aday tilkesi olma 6zelligi tasiyan Turkiye’nin AB’ye
tiyelik macerast 1959 yillina kadar uzanmasi entegrasyonda olu-
sumunda dini ayrigmalarin glindeme tasinmasina vesile olmus yer
yer siyasi soylemlerde AB’nin Hiristiyan Kultibii olma vasfi tagidig
iddia edilmistir (www.ntv.com.tr).
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Islam dininin temel kaynaklarinda isbirliginin ve biitiinlesme-
nin toplumsal yagsamdaki yerine vurgu yapilmig ve 6énemine isaret
edilmistir. Niifusunun ¢ogunlugu Islam dini mensubu bireylerden
olusan Turkiye, Islam Isbirligi Orgitii (IIT) ve Gelisen 8'ler (D-8),
Ekonomik Isbirligi Teskilat: (ECO) gibi Miisliiman devletlerin olus-
turdugu cesitli isbirligi 6rgitlenmelerine déhil olmustur. Bunlarin
disinda Diinya Ticaret Orgiiti (WTO), ve Ekonomik Kalkinma
Isbirligi Orgttii (OECD) Karadeniz Ekonomik Isbirligi (KEI),gibi
entegrasyonlara da dahildir.

Islami diisiincede ictimai ve iktisadi hayata oldukca 6nem ve-
rilmis ve bu hususla ilgili 6énemli kaideler gelistirilmistir. Bu bag-
lamda, Islam Dini ictimai hayata dair birlik ve biitiinlesmeye isaret
ederek toplumsal birlikteligi tesvik etmistir. Bu calisma Islami dii-
slince ekseninde ayni dine mensup toplumlarin ortak amaclar
dogrultusunda hareket etmesini tavsiye etmesine bagh olarak bir
“Islami ekonomik entegrasyon” olabilirligini D-8’in amaclari, he-
defleri ve iligkileri dogrultusunda tartismay: amaglamaktadir.

1. EKONOMIiK ENTEGRASYON KAVRAMI VE
KURAMSAL YONU

Diinya ekonomisinde kiiresellesme egiliminin hiz kazanmasi
devletleri iktisadi sorunlarini tek basina ¢ézmesi hususunda caresiz
birakmistir. Bu meyanda karsilagilan sorunlarin bitiinlesik bir yapi
icinde ele alinarak ¢ozme arzusu kiiresel ya da bolgesel biittinles-
me hareketlerine ivme kazandirmistr. Bu egilimlerin gti¢ kazan-
masinda Uretim Olge@inin artmasi, digssal ekonomilerin varlidi,
rekabetin ve pazarlik glictiniin piyasa hakimiyetindeki rola belirle-
yici olmustur. Bolgesel entegrasyonlar aslinda gelismis ve gelis-
mekte olan Ulkelere kiiresel tehditlerden izole olma yolunu agmis
ve bir anlamda siginilacak gtivenli bir liman olma islevini gérms-
tur (Balkir, 2010: 24).

Entegrasyon kelimesi Latince de yenileme anlamima gelen
integratio kelimesine dayanmaktadir. 1I. Diinya savasi sonrasi
yaygin olarak iktisadi alanda giindeme gelen entegrasyon ilk defa
Ikinci Diinya Savasi ertesinde 1947 yilinda Avrupa’da daha son-
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rada Amerika Birlesik Devletleri (ABD)’'nde kullanilmistir (Erttirk,
2002: 43). Ekonomik entegrasyon 6zinde bir takim politik ve
ekonomik argiimanlar iceren bir birlesimi ifade etmektedir. Zira
ekonomik entegrasyon farkli ulus-devletlerin kendine 6zel ekono-
mik normlarim ortadan kaldirmayi ve bir buitiinciil bir ekonomik
anlayigt hedeflemektedir (Balassa, 1961). Bu baglamda, entegras-
yon ile diizenleme ve orgilitleme kastiyla uluslararasi ekonomik
isbirliginin en Ust dizeye cikarilmasi hedeflenmektedir (Ertirk,
2002: 44).

Ekonomik entegrasyon kurami Klasik iktisadin 6nciisti olan
Adam Smith’e kadar dayandirilabilse de kuramda asil gelisim II.
Diinya Savagi sonrasinda gerceklesmigtir. II. Dinya Savasi’na
gelinceye kadar Adam Smith ve David Ricardo gibi klasik iktisatci-
lar ve neo-klasik iktisatcilar bittinlesme hareketinin bir tiirii olarak
tercihli ticaret anlagmalarinin ticaret saptirict 6zelligi geregince bu
uygulamaya karsi ciksalar da diger bir bitlinlesme hareketi olan
gumruk birliklerini serbest ticarete yonelik olumlu bir tercih olarak
nitelemiglerdir. Nitekim Adam Smith 1776 tarihli Uluslarin Zengin-
ligi adli yapitinda iki tilkenin ticari islemlerinde gtimrik vergilerinin
kaldirlip Giglincti tilkelere karsi ortak glimrik vergisi uygulamast
Uretici ve saticilarin bundan fayda saglayacagina isaret etmistir
(Balkir, 2010: 24).

Ekonomik biitinlesme kuramlarina kalkinma iktisadinda da
rastlamak mumkiindiir. Bu baglamda Neo-Klasik kuram ve Ku-
rumsalct kuram olmak tzere iki yaklasim bagi cekmektedir. Klasik-
lerin toplumsal siniflasmayi 6ncelikli tutmasinin yerine Neo-Klasik
kuram Laisser-Faire ilkesine sadik kalarak kit kaynaklarin etkin
tahsisini referans almig ve bireyin fayda maliyet analiziyle refah
maksimizasyonuna yéneldigini varsaymigtir. Neo-Klasikler, sanayi
kapitalizmin kiiresel piyasaya hakimiyetini kolaylagtiracak dizey-
de, serbest dis ticaretin mevcudiyetini savunmuglardir. Bu bag-
lamda, tlkelerin Ustiin olduklari tretim faktorleriyle Uretilmesi
miUmkiin olan mallar Uretmelerini, ancak, zayif olduklan tretim
faktorleriyle de tretilmesi mumkiin olan mallarin Gretiminden
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vazgecip ithal etmelerini 6nermiglerdir. Yapisalci kuram ise Klasik-
lerin iddia ettigi kendi kendine dengeyi saglayan bir sistem yerine
strekli bir dengesizlige isaret eden sistem egemenligine vurgu
yapmistir. Bu goriige gére ekonominin degisik sanayileri ve sektor-
leri arasinda kati bir ayrigmanin varligi ve faktoér ve mal piyasasi-
nin esnek olmadigina dair kabullenisi esas alinmaktadir. Yapisalc
goris, ekonomik bitlinlesmenin uzun vadeli faydalart yaninda
kisa vadeli olumsuz sonuglarinin dikkate alinarak bu olumsuz so-
nuclara karsilik izlenecek politikalarin tespitine odaklanmustir.
Ekonomik biitlinlesme hususunda uluslararas ticaret kuramcilari-
nin itibar ettigi 6nemli bir analiz Jacob Viner tarafindan yapilmis-
tir. Viner’'in 1950 tarihinde “Gumrik Birligi Meselesi” olarak ad-
landirdi@t caligmasinda gimrik birligini olusturan tye Ullke eko-
nomilerinde dig ticaret engellerinin ortadan kaldirilmasi, dig diin-
yaya karsi ortak bir glimriik politikasi uygulanmasi durumunda
ortaya c¢ikacak sonuglar tespit etmeye calismistir. Bu baglamda,
gumrik birliginin tesisi halinde statik etkiler olarak nitelenebilecek

ticaret yaratic1 etki ve ticaret saptirici etki kavramlar: gelistirilmistir
(Balkir, 2010: 24-27).

Birbirlerinden ayirt edilmesi gereken entegrasyon ve ekono-
mik isbirligi kelimeleri siklikla es anlamli olarak kullanilmaktadir.
Isbirligi; ticaret ve altyap: gibi sinirli hedefleri amaglarken, bolgesel
entegrasyonun amaci yiiksek seviyede isbirligi ve birlesik siyasettir.
Serbest ticaret anlasmalari bugtiniin diinyasinda bolgesel enteg-
rasyonun ve igbirliginin ayirt edilmesini saglar. Bolgesel entegras-
yonda yer alan tlkelerin serbest ticaret alani disinda higbir acik
harekete ilgi gostermemesi igbirligini olustururken, bir grup tilkenin
gumrik birligini olusturmayi ve igbirligi yiksek formlar1 amacla-
mas! bolgesel entegrasyonu olusturur (Dieter, 2014: 2). Ornegin
ticaret engellerinin kaldirilmasi ekonomik entegrasyon eylemi iken,
ticaret politikalari tizerine yapilan uluslararasi anlagmalar uluslara-
rasl igbirligi kapsamindadir (Balassa,1961: 174).
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Entegrasyon kapsami konusunda farkh yaklagimlar mevcut-
tur. Bu baglamda entegrasyon si3 ve derin entegrasyon olmak
lizere ikiye ayrilmaktadir. S13 entegrasyon, mal ticareti ile ilgili her
tirld sinir engelleri, glimrik tarifeleri, tarife disi engeller, bolgesel
Uretim sistemlerinin geligtirilmesi, hizmetlerin yatirim tegviki ve
faktor ticareti ile ilgili sinir engellerinin kaldirilmasi seklinde tanim-
lanirken, derin entegrasyon ise, ticaret anlagmalari igin sinir Otesi
engellerin kaldirilmasi, politikalarin uyumlagtiriimast, i¢ politikada
uzlagma gibi daha genis kapsaml bir entegrasyonun gdstergesi
olarak tanimlanmaktadir (Lawrance, 1996:25-33).

Ekonomik entegrasyonlar tilke ekonomileri tizerinde statik ve
dinamik etkiler meydana getirirler. Statik etkiler ticaret yaratici ve
ticaret saptirict olmak tzere ikive ayrilir. Bu baglamda Ticaret ya-
ratict etki karsilikli ticarette birlik igindeki tilkenin ortaklik icindeki
diger bir tilkeden daha ucuza ithalat yapabilmesini ifade etmekte-
dir. Ticaret saptiric1 etki ise, glimriik birligi sonrasinda entegrasyon
digindaki tilkeden birlik tyesi bir llkeye daha yiksek maliyetli
ithalat yapma durumunda ortaya ¢ikar (Hosny, 2013:135). Eko-
nomik entegrasyonun dinamik etkisi uzun dénemde ekonomik
blyltime performansinin neden oldugu gelismeleri ifade eder. Bu
durum ekonomideki kaynak dagilimini etkilemek yoluyla gercek-
lesmektedir. Dinamik etkiler daha cok rekabetin artmasi, pazarin
geniglemesi sonucu ortaya ¢tkan Olgek ekonomilerinden fayda-
lanma, yatirimlarin artmasi, digsal ekonomilerin olugsmasi ve tre-
tim faktorlerinin serbest dolagimi sonucu kaynak etkinliginin sag-
lanmasi seklinde gerceklesmektedir. (Sanh, 2004:164)

2. EKONOMIK ENTEGRASYON SURECLERI

Glinimuizde ekonomik entegrasyon kavrammnin bu alanda
simdiye kadarki en basarli 6rnegi olan AB’nin insa streci ile bir-
likte esanli gelistigi séylenebilir. Ikinci Diinya Savasi sonrast olusan
uluslararasi siyasal ve ekonomik ortamda Bat Avrupa devletleri
(basta Almaya ve Fransa) iktisadi ve siyasal meseleleri biittnctil
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bir anlayisla ¢cézmeye mecbur olduklarmi gérmiislerdir. Iste bu
duistinceler altinda kurucu altillarin karar alicilart Avrupa Komiir
Celik Toplulugu ile ekonomik cerceveden Avrupa bitiinlesmesi
baglatmuglardir. Ilerleyen dénemde diinya ekonomisinde kiiresel-
lesme egilimi arttikga ekonomik entegrasyon politikalar1 diinya
sathinda buttin devletlerin ilgilendi@i bir siirece déntigmusttir. Bu
minvalde ortaya bircok bitiinlesme hareketi cikmustir. Kiireselle-
sen diinyada ekonomik (hatta siyasal) yalnizlasma kaygist tlkeleri
bir igbirligi ve/veya entegrasyonun tarafi olmaya itmistir. Ginim-
ze geldigimizde bolgesel bitlinlesme hareketleri hiz kazanmugtir.

Her tilkenin degismeyen iktisadi hedefi biiytime, ancak sinirli
dinya kaynaklarimin dagihmi ve yenilenmesinin belirledigi, stirdi-
rilebilir buytmedir. Kiresellesme olgusu, stirdirilebilir biytime
ve makro-ekonomik istikrar1 gerceklestirme hedefine ulasma ko-
nusunda tlkeleri tek bagina yeterli olamayacagi gercegi ile karst
karstya birakmustir. Bitlinlesme hareketlerinin geg¢misine bakildi-
ginda tarih boyunca tilkelerin biitlinlesme yanlist bir davranis ser-
giledikleri, ancak korumaci dig ticaret politikalari ile sanayilesme
stratejilerinin  (ithal ikameci) giindeme gelmesiyle biitiinlesme
anlayiginin térpilendi@i gézlenmektedir. Kisa vadeli bagarn hikaye-
si olarak degerlendirilebilecek korumaci politikalarin uzun vadede
istenilen sonucu vermemesi ve birlikte hareket eden tlkeler ara-
sinda siyasi gatigmalarin en az dlzeye inmesi 20. ytizyihn ikinci
yarisindan itibaren tekrar butiinlesme cabalarini artirarak tilkelerin
refah dlzeyini artiric1 bir politika takip etmelerine neden olmustur
(Balkir, 2010; 3-4). Ekonomik entegrasyon uygulanma sekli dar
kapsamlidan genis kapsamliya dogru bir stireci icermektedir. Bun-
lar Serbest Ticaret Bolgesi, Gimrik Birligi, Ortak Pazar, Ekono-
mik Birlik seklinde siralanmaktadir (Erttirk, 2002: 46; Eroglu, vd.
2016:4).

a-Serbest Ticaret Bélgesi: Bu tir entegrasyon ticaret en-
tegrasyonu olarak da bilinmektedir. Serbest Ticaret Bolgesi seklin-
de insa edilen bu entegrasyon agamasinda tye Ulkeler arasinda
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mallarin serbestce dolasimi s6z konusudur. Boyle bir entegras-
yonda tlkeler ticareti sinirlayici olan gimrik tarifelerini ortadan
kaldirir ve miktar simirlamalarini engelleyici uygulamalardan vaz-
gecer. Bu entegrasyon uygulamasinin en tipik 6érne@i Kuzey Ame-
rika Serbest Ticaret Anlasmasi (NAFTA)'dir. Bu anlasma ABD,
Kanada ve Meksika tilkeleri arasinda imzalanmustir.

b-Giimriik Birligi: Entegrasyonun bu asamasinda serbest ti-
caret bolgesi icinde bulunan tlkeler bélge diginda olan tlkelere
karst ithalatta ortak gimrlk tarifesi uygulamaktadirlar. Serbest
ticaret bolgesine goére daha derin bir entegrasyon 6zelligi igermek-
tedir. Zira bu entegrasyon asamasi uluslararasi ticaret politikalari-
nin koordinasyonunu da icermektedir. Tarihte bu tiir entegrasyo-
na ilk olarak 1834 Almanya’da eyaletler arasinda olusan Alman
Gumrik Birligi'nde rastlanmaktadir. Bu tiir entegrasyona en
6nemli 6rnek 1957 yilinda olusturulan Avrupa Toplulugu verilebi-
lir.

c-Ortak Pazar: Bu tir entegrasyonda giimrik birliginin ya-
ninda Uretim faktorlerinin-6zellikle emek ve sermaye- tye tlkeler
arasinda serbest dolagimi s6z konusudur. Bu gerekceyle bu tir
entegresyona “Faktor Entegrasyonu”da denilmektedir. Bu tiir
entegrasyona en 6nemli 6rnekler 1957 yilinda Roma Antlasmasi
ile olusturulan Avrupa Ekonomik Toplulugu'nun (AET) 1993 yi-
linda Maastricht Antlagmas’min yurtirlige girmesi ile olusan
AB’nin birlik icinde ortak pazar statlisiine kavugmasi, Orta Ameri-
ka Ortak Pazan (CACM) ve Dogu Afrika Ortak Pazar1 (EAC) gos-
terilebilir.

d-Ekonomik Birlik: Ekonomik birlik, tiye tlkelerin para ve
maliye politikalarinda uyumlu ve hatta tamamen biitinlestikleri
entegrasyon olma 6zelligi ve mevcut haliyle en gelismis entegras-
yon tiriadir. Bu 6zelliginden dolay1 bu tiir entegrasyona “Politik
Entegrasyon” da denilmektedir. Uye tilkelerin para ve maliye poli-
tikalarinda uyumlu olmasi hasebiyle ortak para kullanimi ve tye
tilkelerin para politikalarin1 yoneten bir merkez bankasinin ytriit-
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tigl para politikalar1 s6z konusudur. Bu tiir entegrasyona en
6nemli 6rnedi 1 Kasim 1993’te yirirliige giren Maastricth Anlas-
masi ile tim iktisadi ve mali politikalarin uyumlagtirildigi Avrupa
Birligi’'nin ingasi olusturmaktadir. 2002 yilinda uygulamaya konu-
lan ortak para birimi olan Euro’nun kullanima ge¢gmesiyle enteg-
rasyonun parasal ve ekonomik birlik asamast tamamlanmustir.

Tablo 1: Ekonomik Biitiinlesmeler ve Ozellikleri

Ekonomik Uyeler Arasi Ortalama Uretim Ekonomi
Biitlnlesme Serbest Glmrik Faktorlerinin | Politikalarinda
Sekilleri Ticaret Tarifesi Serbest Uyum
Dolagimi
Serbest Ticaret Var Yok Yok Yok
Bdlgesi
Glimrik Birligi Var Var Yok Yok
Ortak Pazar Var Var Var Yok
Iktisadi Birlik Var Var Var Yok
Ekonomik ve Var Var Var Var
Parasal Birlik

Entegrasyon siirecinde gelinen son noktada bu tir bitlnles-
me hareketlerinin %81’ini Serbest Ticaret Anlagmalari, %11’ini de
bitiinlesmenin daha ileri asamasi olan Gumrtk Birligi temsil et-
mektedir (Balkir, 2010:3) Serbest ticaret anlasmalari ve gimriik
birligi anlagmalarinin ortak 6zelligi Gye Ulkeler arasinda ticaretin
serbest olmasidir. Bunun yaninda serbest ticaret anlasmast kap-
samindaki tlkeler bolge disindaki tilkelere kars: birbirinden bagim-
siz tarife uygulayabiliyorken gimrik birliginde dig tlkelere karst
ortak  gumrik  tarifesi  uygulama  zorunlulugu  vardir
(Kigtikahmetoglu, 2013: 69).

3. KURESEL VE BOLGESEL EKONOMIK
ENTEGRASYONLAR

Ekonomik entegrasyonlar kiiresel ya da bolgesel diizlemlerde
karsimiza cikmaktadir. Bitiin tlkeleri icine alan bir entegrasyon
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hareketi kiresel 6zelligi tagirken sadece belli bir cografi bélge sinir-
lan iginde kalan tlkelerin ekonomik iligkilerde esas alindig: diizen-
lemeler ise bolgesel entegrasyon olma niteligi tagimaktadir
(Seyidoglu, 2013: 225-226).

Kiiresel entegrasyonun yogun olarak gtindeme gelmesi II.
Diinya Savasi sonrasina dayanmaktadir. Liberal-kapitalist blogun
lideri ABD’nin uluslararast ekonomiye bakiginin sonucunda 1944
yilindaki Bretton-Woods konferansinda uluslararasi para sistemi
ABD dolarina ve dolar tlizerinden altina bagh ayarlanabilir sabit
kur sistemine baglanmustir. Ayrica, konferansta Uluslararasi Para
Fonu (IMF) ve Diinya Bankas: (WB)'nin kurulmasina karar veril-
mistir. Bu sistem ile bati ekonomilerine ve ¢zellikle de az gelismis
tilkelere serbest piyasa ve serbest ticaretin tilke ekonomilerinin
¢ikarina oldugu paradigmast benimsetilmis; serbest piyasa ve 6zel-
likle sermayenin serbest dolanimi icin IMF ve kismen Diinya Ban-
kast mali alanda uluslararasi igbirligi roltini Gstlenmislerdir (Kara-
cay, 2016: 97). Mali alanda igbirligini temsil eden bu yapilanma-
nin yaninda uluslararasi ticaretin serbestlestirilmesinin 6nemine
binaen Uluslararasi Ticaret Orgiitii (ITO)'niin kurulmasi éngériil-
mis ancak kurulusu gergeklesememistir. ITO’nun kurulus strecin-
de tarife indirimlerini yurtrlige gegirebilmek icin gegici olarak
Gumriik Tarifeleri ve Ticaret Genel Anlagmast (GATT) 1948-1994
yillar1 arasinda diinya mal ticaretini diizenleyen temel disiplin ola-
rak kalmigtir.

Kiiresel ekonomik entegrasyonda Gumrik Tarifeleri ve Tica-
ret Genel Anlagmasina (GATT) uluslararast ticaretin tim tlkeleri
kapsayacak yani ticaretin serbestlestirilmesine dayanan kiiresel bir
yaklasimdir. GATT diinya ticaretini serbestlestirmeyi hedeflemis
mal ticareti, hizmet ticareti, fikri ve sinai milkiyet haklar1 ve tarim
gibi alanlari igine aldig! igin GATT-94 olarak revize edilmis ve son
olarak Diinya Ticaret Orgiitd (WTO) kurumsal bir yapiya birtin-
mustir. WTO, GATT kapsaminda cok tarafli ticaret muzakere
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turu olan ve en son tur olma niteligi tagiyan Uruguay Turu (1986-
1995) sonucunda 1995 de kurulmustur (Seyidoglu, 2013: 233).

Diinya ekonomisinde kiiresellesme egilimi arttikca sanayiles-
me seviyesi yiksek olan tlkeler farkli amaglar ve isimler altina
cesitli igbirlikleri gergevesinde o6rgiitlenmiglerdir. G-8, G-10 buna
ornek gosterilebilir. G-8, 1975 yilinda Fransa’nmin 6nderliginde
Japonya, ABD, Almanya, Ingiltere ve Italya’nin ekonomik sorun-
larint tartigmak Uizere ortaya cikmigtir. Grup, 1976’da Kanada’'nin,
1998 yilinda da Rusya Federasyonu'nun katilimiyla geniglemis ve
G-8 sekline dontusmustir (http://www.mfa.gov.tr). G-10, Genel
Borclanma Anlagmasi ile IMF'nin kaynaklarini artirmak ve tye
tlkelerin uluslararasi iktisadi, parasal ve finansal sorunlarina iligkin
gorus aligverisinde bulunmak ve igbirligi yapmak amaciyla kurul-
mustur. Bu grup; Belcika, Kanada, Fransa, Almanya, Italya, Ja-
ponya, Hollanda, Isvec, Ingiltere ve ABD tarafindan 1962 yilinda
olusturulmustur. Daha sonra Isvicre'nin katilimuyla tilke sayisi on
bire ulasmis ancak yine de G-10 olarak anilmistir. Ayrica, geligen
ve gelismekte olan tlkelerin de “G” platformu altinda bir araya
gelmisgler ve G-20 ortaya c¢tkmustir. G-20, kiresel ekonomik kriz
tehditlerine karsi tilkelerin korunmasini, amaclamaktadir. Bu plat-
formun katilimcilari; Almanya, Amerika Birlesik Devletleri, Arjan-
tin, Avustralya, Brezilya, Cin, Endonezya, Fransa, Giiney Afrika,
Giiney Kore, Hindistan, Ingiltere, Italya, Japonya, Kanada, Meksi-
ka, Rusya ve Suudi Arabistan, Turkiye ve Avrupa Birligi’dir. (Kar-
luk, 2007:17). Bunlarin digsinda, Giiniimuzde 134 iyesi bulunan
G-77 ise gelismekte olan Birlesmis Milletler (BM) tyesi tilkelerin
ortak ekonomik cikarlarini korumak ve gtiney-giiney diyalogunu
gelistirerek BM mekanizmas! icinde muzakere gtiglerini korumak
gayesiyle kurulmus bir gruptur (www.g77.org). G-24 ise, uluslara-
ras! parasal sorunlar ve kalkinma konusunda (6zellikle uluslararasi
para ve finansal komitesi'nin ve kalkinma komitesi'nin glindemin-
de yer alan hususlarda) koordinasyon saglamak amaciyla olustu-
rulmustur.
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Bir baska kiiresel entegrasyon 6rnegi Iktisadi Isbirligi ve Kal-
kinma Orgutic (OECD)’diir. Bu 6rgitiin temeli Avrupa Iktisadi
Isbirligi Orgiitt (OEEC) ne dayanmaktadir. II. Diinya Sava-
s’'ndan sonra ABD tarafindan finanse edilen Marshall Plani’ni
calistrmak amaciyla 1948’de OEEC kurulmustur
(http://www.oecd.org/about/history/). OEEC’nin 16 Kurucu tiyesi
Ingiltere, Danimarka, Fransa, Avusturya, lzlanda, Isvec, Italya,
Norveg, Hollanda, Belgika, Tiirkiye, Isvicre, Portekiz, Litksemburg
ve Yunanistan’dir. Bu 6rgiit kalkinmanin tim diinya ekonomisi
acisindan gecerli olmasi maksadiyla 1961 yilinda Avrupa kelimesi
yerine kalkinma kelimesi ikame edilerek Iktisadi Isbirligi ve Kal-
kinma Orgtitii (OECD) haline déntsmustir (Karluk, 2014). Ayrica
bunlarin yaninda, bolgesel entegrasyon, mal, hizmet, igglicii ve
sermaye dolagimi tzerindeki kisitlamalari kaldirmak igin, ekono-
mik butiinlesme seviyesini arttiracak sekilde, diizenlenen devletin
spesifik politka kararlari anlamma gelmektedir. (Hosny,
2013:139).

Bolgesel entegrasyonlar ise kiiresel entegrasyon hareketlerine
nazaran daha hizli gelismektedir. AB disinda diinyanin farklt cog-
rafyalarinda farkli entegrasyon diizeylerinde bir cok hareket ortaya
cikmustir. Isvigre, Lihtenstayn, Izlanda ve Norveg'in olusturdugu
Avrupa Serbest Ticaret Birligi (EFTA); ABD’nin olusturdugu, Ka-
nada ile Meksika'nin da tyesi oldugu Kuzey Amerika Serbest Ti-
caret Anlagmasi (NAFTA); Avustralya ve Yeni Zelanda’nin imza-
ladi@1 ilk serbest ticaret anlagmasi ile olusan Avustralya Yeni Ze-
landa Yakin Ekonomik liskiler Anlasmasi (ANZCERTA); Brunei,
Endonezya, Malezya, Filipinler, Singapur, Tayland, Vietnem,
Laos, Myanmar, Kambogya’'nin tiyesi oldugu Giineydogu Asya
Uluslar Birligi Serbest Ticaret Anlasmast (AFTA); Arjantin, Brezil-
ya, Uruguay ve Paraguay’in olusturdugu Giiney Amerika Ortak
Pazarn (MERCOSUR) ile AFTA ve NAFTA’ya tye tlkelerin tama-
minin yer aldigi Japonya, Giiney Kore, Cin, Hong Kong, Tayvan
ve Papua Yeni Gine'nin bulundugu diinya ekonomisinin kabaca
%60'min temsil edildigi Asya Pasifik Ekonomik Isbirligi (APEC),
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Rusya, Beyaz Rusya, Ermenistan, Kazakistan, Kirgizistan’in olus-
turdugu Avrasya Ekonomik Birligi bolgesel buttinlesme hareketle-
rinin baghcalardir (Exttirk, 2002: 19; http://tr.sputniknews.com).

Islam tilkeleri arasinda da cesitli isbirligi hareketlerinin kurul-
dugu goézlenmektedir. Ekonomik Isbirligi Teskilati (ECO) 1964
yilinda Tiirkiye, Iran ve Pakistan arasinda Kalkinma amacl Bol-
gesel Isbirligi Teskilati (RCD) olarak kurulmus daha sonra 1985
yilinda ECO’ya donustirtlen (Erttirk, 2002: 304) bu tegkilat 1992
yilinda Ozbekistan, Turkmenistan, Kirgizistan, Azerbaycan, Kaza-
kistan, Afganistan ve Tacikistan'in birlige katlmasiyla bdlgesel
isbirligi orgtitti halini almistir (Seyidoglu,2013:304).

Islam tilkeleri arasinda bolgesel nitelige sahip bir bagka enteg-
rasyon ise Islam Isbirligi Teskilat: (IIT)’diir. 1969 yilinda Islam
tlkeleri arasinda dayanismanin olusturulmast amact ile kurulan
Islam Konferans: Orgiiti (IKO) daha sonra tye tilkelerin tarafin-
dan alinan karar geregi Islam Isbirligi Teskilati (IiT) haline déniis-
trtilmusttir ve giinimiuzde 57 tyelidir. (https://www.oic-oci.org).

Ote yandan “Gelisen Sekiz” olarak isimlendirilen D-8, sekiz
Islam tilkesi arasinda kurulan bir gruptur (Karluk, 2007:17). D-8
Glney-Gliney diyalogu kapsaminda gelisme stirecinde olan tilke-
lerin kurdugu bir igbirligidir. D-8’in amact; kalkinma yolundaki
tilkelerin diinya ekonomisi icindeki durumunu iyilestirmek, ticaret
alaninda tye ulkelere yeni imkanlar sunmak, uluslararas: diizeyde
karar mekanizmalarina guglii bir sekilde katilmak ve tye tlke in-
sanlarinin yagam standartlarini  yikseltmektir. Bu toplulugun
olusmasina Tiirkive onciiliik etmistir. Topluluk Iran, Pakistan,
Banglades, Malezya, Misir ve Nijerya'nin katilimiyla 15 Haziran
1997 tarihinde Istanbul’da resmen kurulmustur
(http://www.mfa.gov.tr).

Ozetle, bolgesel entegrasyonlar kiiresellesmeye zemin hazir-
lamaktadir. Bélgesel ekonomik entegrasyon, gelismekte olan tilke-
ler icin mevcut politika seceneklerinden biri olarak gorilmelidir.
Bolgesel entegrasyonun Uye Ulkelere; pazarlara erisim saglamasi,
risk azaltmasi, yerli sanayi Uzerindeki ticaretin serbestlestirilmesi
gibi konularda faydasi vardir. (Balassa; Stoutjesdijk, 1975: 45).
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4. D-8 (GELISEN SEKiZ) ORGUTU

Gelisen Sekiz (Developing Eight) anlamina gelen D-8 érgiitd,
Necmettin Erbakan’in bagbakanh@ déneminde Tirkiye’'nin giri-
simleri sonucunda dogmustur. Orgitiin kurulmasina giden siireg;
Tirkiye'nin daveti ile Iran, Pakistan, Banglades, Malezya, Endo-
nezya, Misir ve Nijerva'nin katilmiyla 22 Ekim 1996'da Istan-
bul'da diizenlenen “Kalkinmada Isbirligi Konferansi” ile baglamis-
tir. Bu konferansin hemen sonrasinda hayata gegirilen ti¢ komis-
yon ve iki Digisleri Bakanlart Konseyi toplantisinin ardindan 15
Haziran 1997’de Istanbul’da toplanan Devlet/Hiikiimet Baskanlar:
Zirvesi ile D-8 resmen kurulmustur (T.C. Disigleri Bakanlgt,
2017).

4.1. Orgiitiin Yapisi

D-8'in ana organlari; zirve, konsey ve komisyon’'dur. D-8'in
en Ust organt olan zirve tiye tlke devlet/hiikiimet baskanlarindan
olugmaktadir. Zirve toplantilar iki yilda bir gerceklestirilmektedir.

Konsey ise tye devletlerin Disisleri Bakanlari’'ndan olusmak-
tadir. D-8'in siyasi karar alma organidir ve eldeki konularin kap-
samli ve kapsamli bir sekilde degerlendirilmesi icin bir forum g6-
revi gormektedir.

Komisyon, D-8'in yiiritme organidir. ligili hitkiimetler tarafin-
dan atanan Ust diizey yetkililerden olugur. Her bir komiser, kendi
tilkesindeki ulusal koordinasyondan sorumludur.

Orgiitiin temsili ve biirokratik isleyisini ise sekretarya sagla-
maktadir. Genel Sekreterlik makaminin altinda iki adet direktorliik
olusturulmustur. Birinci direktor idari, hukuki ve o6rglt ici mesele-
lerle ilgilenirken ikinci direktor ise ekonomi, uygulamalar ve dig
iligkiler ile ilgilenmektedir (www.developing8.org).
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4.2. Orgiitiin Amaclari ve Gelisimi

D-8 Ekonomik Isbirligi Orgitii'niin temel amaclari érgiit sar-
tinda su sekilde siralanmistir (T.C. Basbakanlik Kanunlar Genel
Mudurlagt, 2013: 2-3).

a- D-8 ilkelerinin ekonomik ve sosyal potansiyellerinin et-
kin kullammi aracth@la strdirilebilir sosyo-ekonomik kalkinma-
vt saglamaya yénelik ortak cabalar tesvik etmek ve arttirmak;

b- D-8 tuyesi ilkelerin halklarinin refahim tesvik etmek,
yoksullugu azaltmak ve yasam kalitesini arttirmak,

c- D-8 toplulugu icinde ekonomik, sosyal, teknik ve bilim-
sel baglart daha da gticlendirmek;

d- D-8 tlkelerinde uzun vadeli dengeli ulusal kalkinma he-
define ulasmaya yonelik olarak ézel sektér faaliyetlerini, digerleri-
nin yani sira ticaret ve sanayi odalart arasinda ortak yatirmlar ve
kamu-6zel sektor ortakhklarint desteklemek suretiyle tesvik etmek;

e- Gelismekte olan tlkelerin 6nem verdigi konulart ve ¢i-
karlarini savunmak amaciyla diger tlkeler, bélgesel ve uluslararasi
kuruluslarin yami sira sivil toplum kuruluslariyla isbirligini gticlen-
dirmek;

f- Kiiresel ekonomide mtsterek potansiveli ve kapasitesi
ile orantil etkin bir rol oynamaya yoénelik calismak.

D-8; gliney-gliney diyalogu kapsaminda ele alinabilecek az
gelismis ve gelismekte olan ve nifusunun cogunlugunu Musli-
manlardan miitesekkil devletlerin bir isbirligi zeminidir. Ilkeleri ve
Uiyelerinin cografi dagilimi nedeniyle boélgesel olmaktan ¢ok kiire-
sel orgtit 6zelligi gosteren D-8, yukarida belirtilen amag ve ilkeleri
benimseyen biitlin gelisme yolundaki tilkelere aciktir (T.C. Disisle-
ri Bakanhgi, 2017).

Bu cercevede, D-8'in bir kiresellesme hedefine sahip oldugu
ifade edilebilir. Ancak bu kiresellik, somiiriiden ve esitsiz iliskiden
uzak, buttin dinya tlkelerinin isbirligi icinde hareket ettikleri bir
orgiitlenmedir (Giildal, 2009: 48-49). Orgiit tiyeleri arasinda eko-
nomi, teknoloji, enerji, turizm, ulagtirma, finans, tarim gibi alan-
larda isbirligini gelistirmek, bu gercevede ortak eylem ve esgidiim
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saglamak hedeflenmistir. Uye tilkeler arasinda bir gtimriik birligi
ya da serbest ticaret bolgesi kurulmasi gibi bir e@ilim mevcut de-
gildir. Ayni zamanda D-8 orgiitli, tye lkelerin dahil olduklar
ekonomik entegrasyon hareketlerine de bir alternatif degildir. Or-
gtittin kurulus bildirgesinde 6rglite tiye devletlerin diger uluslarara-
si/bolgesel kuruluglara tiyeliklerinden dogan yikimliliklerin, D-8
orgltine uyeliklerinden etkilenmeyecegini acikca belirtmektedir
(Kamel, 2001: 250-251).

Tablo 2: D-8 Uyesi Ulkelerin lliskili Oldugu Diger Cok Tarafli
Ekonomik Orgiit/Entegrasyon Hareketleri

Ulke lliskili Oldugu ok Tarafli Ekonomik Orgiitler/Birlesmeler

Tiirkiye o Avrupa Birligi (AB/EU)
e Ekonomik isbirligi Teskilati (ECO)
Karadeniz Ulkeleri Ekonomik Isbirligi Teskilati (BSEC)
Asya Isbirligi Diyalogu (ACD)
Diinya Ticaret Orgitii (WTO)
Ekonomik Isbirligi ve Kalkinma Orgiitii (OECD)

Iran Ekonomik isbirligi Teskilati (ECO)

Diinya Ticaret Orgiitii (WTO)

Giiney Asya Bolgesel isbirligi Teskilati (SAARC)
Asya Isbirligi Diyalogu (ACD)
Dinya Ticaret Orgitu (WTO)

Banglades Giiney Asya Bolgesel isbirligi Teskilati (SAARC)
Cok Sektorli Teknik ve Ekonomik isbirligi igin Bengal Kérfezi Girigimi
BIMSTEC)

« Diinya Ticaret Orgiitii (WTO)

L]
L]
L]
L]
L]
L]
Pakistan e Ekonomik isbirligi Teskilati (ECO)
L]
L]
L]
L]
L]
(

Malezya e Asya-Pasifik Ekonomik Isbirligi (APEC)
Glineydogu Asya Uluslar Birligi (ASEAN)
Dogu Asya Zirvesi (EAS)

Diinya Ticaret Orgiltii (WTO)

Endonezya Asya-Pasifik Ekonomik Isbirligi (APEC)
Glineydogu Asya Uluslar Birligi (ASEAN)
Dogu Asya Zirvesi (EAS)

Asya Isbirligi Diyalogu (ACD)

Diinya Ticaret Orgiitii (WTO)

Nijerya Bati Afrika Ulkeleri Ekonomik Toplulugu (ECOWAS)
Afrika, Karayip ve Pasifik Ulkeleri (Lome)

Diinya Ticaret Orgiitii (WTO)

Misir Afrika Serbest Ticaret Alani (AFTA)
Afrika Ekonomik Toplulugu (AEC)

Diinya Ticaret Orgiltii (WTO)
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Orgtit 1997 yilinda Istanbul’da gergeklestirilen ilk zirve toplan-
tisinda kendisini tanimlarken su ilkelere yer vermistir. Bunlar; “Sa-
vas degil, baris. Catisma degil, diyalog. Cifte standart degil, adalet.
Ustiinliik degil, esitlik. Somiirii degil, adil diizen. Bask: ve tahak-
kim degil, insan haklart hiirrivet ve demokrasi.” dir
(http://developing8.org).

D-8 orgtitii zemininde tyeler arasinda igbirligi, esas itibariyle
sektorel olarak yuritilmektedir. Bu kapsamda;

“Tiirkiye: Sanayi, saglik ve cevre,

Banglades: Kirsal kalkinma,

Endonezya: Yoksullukla miicadele ve insan kaynaklari,
Iran: Bilim ve teknoloji,

Malezya: Finans, bankacilik ve ézellestirme;

Masar: Ticaret,

Nijerya: Enerji

Pakistan: Tarim ve balik¢ilik alamindaki isbirligi calismalarini
koordine etmektedir”, (Giildal, 2009: 98-99).

Uvye iilkeler, yukarida sayilan isbirligi alanlarini iceren, ¢ok sa-
yida toplantt ve zirve gerceklestirmislerdir.

D-8'in ticaret ile ilgili en 6nemli hamlesi “Tercihli Ticaret An-
lagmasi / Mense Kurallar1 Protokolii”niin hayata gegirilmesi olmug-
tur. Mayis 2006’da Bali’de yapilan D-8 5. Zirvesi’'nde imzaya agi-
lan Tercihli Ticaret Anlagmasi (TTA) biitlin tiyelerce imzalanmig ve
3 Temmuz 2008 tarihinde duzenlenen Yuksek Diizeyli Ticaret
Uzmanlan Toplantis'nda TTAnin ekini tegkil eden Menge Kuralla-
11 Protokolii Iran, Malezya, Nijerya, Tiirkive, Endonezya ve Pakis-
tan tarafindan onaylanmistir (T.C. Disigleri Bakanlgi, 2017). 25
Agustos 2011°’de D-8 uye devletleri arasinda TTA yuriirlige gir-
dikten sonra, anlasmanin yiritilmesini saglamak amaciyla bir
“Denetleme Kurulu” olusturulmugtur. Bunun yani sira 24-25 Ha-
ziran 2013’te Nijerya’da ve 16-17 Subat 2016 Pakistan’da D-8
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Ticaret Bakanlari Konseyi toplantilart  gerceklestirilmigtir.
Islamabad toplantisinda tercihli ticaret anlasmasinin 1 Temmuz
2016’da tam olarak uygulanmasina karar vermiglerdir. Bu me-
yanda D-8 Uyesi Devletler Arasinda Tercihli Ticaret Anlasmasini
onaylayan alti ilke arasinda tercihli ticaret kapsaminda yapilacak
ticari faaliyetlerde uygulama tarihinden itibaren D-8 Mense Ispat
Belgesi kullanilmaya baglanmustir (Istanbul Ticaret Odasi, 2017).

D-8 kapsaminda farkl sektorleri kapsayan caligmalar gercek-
lestirilmistir. “Tarim, Gida ve Balik¢ilik” alanlarinda bakanliklar
diizeyinde caligan; Guibre, Tohum Giivenligi, Hayvan yemi, Deniz
Isleri ve Balikcilik, Standartlar ve Ticaret alanlarini kapsayan beg
calisma grubu ihdas edilmistir (D-8 Journal, 2017: 26).

“Sanayi Isbirligi” kapsaminda, D-8 biinyesinde sanayinin
farkl alanlarini iceren on dort adet galigma kolu kurulmustur. Bun-
lar; Otomotiv, Enerji, Gida Endistrileri, Teknoloji, Kimya ve Pet-
rokimya, Cimento, Demir ve Celik, Tekstil ve Giysiler, Standardi-
zasyon ve Akreditasyon, Kiiciik ve Orta Olgekli Isletmeler, Elekt-
ronik ve Bilgi Iletisim Teknolojileri, Makineler, Cam, Seramik,
Granit ve Mermer, Hag ve Tibbi Cihazlar’dir (D-8 Journal, 2017:
27).

Ulagtirma alaninda ise sivil havacilik ve gemicilik konularinda
calisma gruplan olusturulmustur. Enerji alaninda ise 2001-2008
yillar1 arasinda dort adet 2008-2013 arasinda farkh diizeylerde
calisma grubu toplantist gergeklestirilmistir. Turizm sektori ile ilgili
olarak o¢rgtit zemininde dort toplanti gergeklestirilmis, Turizm Ba-
kanlan ikinci zirve toplantisinin 2018 yili icinde Malezya’da yapil-
masi kararlagtirilmigtir (D-8 Journal, 2017: 30-33).

Orgiit ici isbirliginin yani sira 2012 yilinda Pakistan’in bagken-
ti Islamabad’ta gerceklestirilen sekizinci zirvede D-8'in 2012-2030
yillarint kapsayan kiresel vizyon hedefleri de olusturulmustur. Séz
konusu hedefler (D-8 Secreteriat, 2012: 37):

a- Ogzellikle anlasmaya varilan éncelikli alanlar olmak tize-
re, mimkin olan en genis sekilde tye ulkeler arasinda verimli
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isbirligi ve yakin iliskileri tesvik etmek ve D-8 toplulugu icinde
karsihkl yarara dayal karsilikli bagimhihig arttirmak ve diger bél-
gesel ve uluslararast kurum ve orgtitler ile aktif bir igbirligi sagla-
mak ve az gelismis tlkelerin uluslararast kabul gérmus kalkinma
hedeflerinin gerceklestirilmesine katki saglamak;

b-  Uve tlkelerin érgiite yonelik destegini ulusal diizeylerde
artirmaya ¢alismak ve 6rgtitiin bolgesel ve uluslararast duizeylerde
agirhgini ve sesini gliclendirmek icin Guiney-Guiney ve Gliney-
Kuzey isbirliginin tesviki ve gelistirilmesi de dahil olmak Uizere
calismak;

c- Uye tilkeler icinde ve tiye tilkeler arasinda ulusal diizey-
de kamusal ve 6zel sektor arasinda isbirligine dayal ortakligi ve
katilimi tesvik etmek ve gelistirmek;

d- Uzun vadeli kalkinmanin énkosulu olarak; iyi bir yéneti-
sim, hukukun Ustinltgt, saglam ekonomi politikalart ve siyasi
istikrarin saglamlagtiriimasi, tye Ulkelerde yasam standartlarinin
ivilestirilmesi ve diger tye Ulkeler, bélgesel gruplar ve diinya geri
kalant ile karsilikli yarar saglayan iliskilerin gelistirilmesi;

e- Teknoloji transferi ve yatinm ve sermaye vardimi gibi
stratejik alanlarda yenilik¢i isbirligi diizenlemeleri ve mekanizma-
lar vasitasiyla kapasite gelistirmek ve var olan ve artan kiiresel
sorunlarla basa ¢tkmaya calismak ve gida ve enerji glivensizligi,
iklim degisikligi gibi dis kaynakl ekonomik soklarin zararl etkisini
azaltmaya cahsmak;

f-  Teskildtin uluslararast diizeyde rekabet edebilirligini tes-
vik etmek amacyla tiye devletler arasinda uygun bir entegrasyon
modeli gelistirmeye calismak;

g- Gelismekte olan tlkeler acisindan ktresel ekonomik yo6-
netisimin degisen mimarisine katkida bulunmak” olarak belirlen-
mistir.

19 Ekim 2017’de gerceklestirilen Istanbul Zirvesi sonrasinda
yayimlanan Istanbul Bildirgesi'nde érgiitiin kiiresel hedefleri orta-
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ya konulmustur. S6z konusu hedefler iki dizlemde ele alinabilir.
Bunlar;

1. Kiresel Siyaset: Bildirgede uluslararast iligkilerde ¢ok taraf-
liliga, ozellikle de Birlesmis Milletler (BM) sistemine olan inanca,
vurgu vapilmistir. D-8 tyelerinin ortak ¢ikarlarinin gergeklesmesini
saglamak amaciyla bitiin bolgesel ve uluslararasi kuruluslara aktif
katilim ve bunlarla etkili esgiidim ve igbirligi saglanmasi gereklili-
ginden bahsedilmektedir. D-8 tye tilkelerinin kalkinmasina katki-
da bulunan Giiney-Giiney ig birliginin potansiyelinin ve faydalari-
nin alti ¢izilerek, tiim bigim ve tezahiirleriyle terérizm, mezhepcilik,
asirilik da dahil ekonomik kalkinmaya ve lye devletlerin baris ve
refahina yonelik tim tehditlere karst miicadelede kararhiliginin
6nemi belirtilmigtir. Bu meyanda D-8 tyesi tllkeler arasindaki
sinerjinin, iligkilerin daha da derinlesmesini ve is birliginin kapsa-
mini daha da geniglemesinin arzu edildigi belirtilmistir (Developing
Eight, 2017a: 1-3).

2. Orgttsel Eylemler: D-8'in 10. Zirvesi'nde kabul edilmek
tzere, “2020-2030 On Yillik Yol Haritas1” tzerinde calisilmast ve
belgenin hazir hale getirilmesi istenmistir. Orgiitiin etkinlik ve ve-
rimliliginin arttirllmast amacwyla D-8 ¢alisma gruplarinin canlandi-
rilmasi, ilgili bakanlik ve kurumlarin sektérel toplantilara katilimi-
nin tegvik edilmesi ve bu amaca yénelik yontemlerin belirlenmesi
icin bakanlar konseyinin talimatlandirilmasi konularinda anlagma-
ya varildigi belirtilmistir. Tarim, sanayi ve ticaret bakanlari toplan-
tilarindaki ilerlemenin yani sira diger oncelikli is birligi alanlar:
olan enerji, turizm ve ulagtirma bakanlar: toplantilarinin da dizenli
araliklarla yapilmasinin ve D-8 Sart’'nda ortaya konulmus amacg
ve hedeflerin yerine getirilmesini saglayacak calisma stratejilerinin
ele alinmasi gerekliligi ifade edilmistir. Bildirgede ekonomik bi-
yiime ve kalkinmada enerjinin anahtar oldugu vurgulanmustir. Uye
tlkeler arasinda bu sektorde is birligini genigletme ve derinlestirme
konusuna dikkat cekilmistir. Ote yandan, D-8 enerji bakanlarinin
enerji sektortinde olast is birligi alanlarini belirlemeleri igin miiza-
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kereleri baglatmakla gorevlendirildigi kaydedilmistir. Ayrica taraf-
lar, D-8’in 6ncelikli ig birligi alanlarinda ve tye tlkelerin belirleye-
cegi baska is birligi konularinda arastirma yiriitmeye destek ola-
cak bir D-8 Arastirma ve Gelistirme Merkezi kurulmas: konusunda
ilke mutabakatina varmuglardir. Bunun yaninda, tercihli ticaret,
vize ve gumrik anlagmalarini henliz onaylamamig ve yurirlige
koymamig tye Ulkelerin, somut ig birliginin 6nlini agma ve gelis-
mesini saglamak amaciyla bu islemleri miimkiin olan en kisa st-
rede tamamlamalari istenmistir. (Developing Eight, 2017a: 2-7)

D-8'in kgrumsal anlamda gelecege yonelik politikalari ise son
olarak “D-8 Istanbul Eylem Plani” ile ortaya konulmustur. Buna
gore (Developing Eight, 2017b:1-6);

a- D-8 Sarti’min onaylanmast D-8 arag ve belgelerinin uygu-
lamaya gecirilmesi,

b- Calisma gruplarinin ve sektérel toplantilarin etkinligini art-
tirilmast,

c- Ticari faaliyetlerin kolaylastirma tedbirlerinin alinmasi,

d- Eneriji igbirliginin gliclendirilmesi

e- Turizm igbirliginin gticlendirilmesi,

f- Tarimsal isbirliginin gticlendirilmesi,

g- Sinai isbirliginin gtiglendirilmesi,

h- Ulastirma igbirliginin gticlendirilmesi,

i- D-8 Ar-Ge merkezinin kurulmasi,

j- D-8 Proje destek fonunun gelistirilmesi,

k- D-8 icinde finansal islemler kolaylagtiriimast,

I- D-8 hedeflerine ulasilmasinda 6zel sektériin katiliminin
saglanmasi,

m- D-8 hedeflerine ulagsmak icin tye devletlerin diger ulusla-
rarasi orgtitlerle koordinasyon saglamaya devam etmesi,

n- D-8 Sekretaryasinin gliclendirilmesi D-8’in ana hedeflerini
olusturmaktadir.
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4.3. D-8’in Ekonomik GOriiniimii

D-8 zengin olmayan ve biiyiik ¢ogunlugu fakir tlkeler arasin-
da kurulmus bir isbirligi 6rgiitidir. Orgiit tiyeleri kalabalik niifusa
sahiptir ve lyelerin bir kisminin 6énemli yeralti kaynaklari bulun-
maktadir. Ornegin D-8 tilkeleri Diinyanin kanitlanmis petrol re-
zervlerinin % 15,4’tine sahiptir. Orgiit Gyeleri diinya yillik petrol
Uretiminin yaklasik % 12’sini Gretmekte, diinya petrol tiiketiminin
ise % 6’sin1 gerceklestirmektedir. Yine D-8’e tliye Ulkeler Diinya-
daki kamtlanmis dogalgaz rezervlerinin % 22,5’'una sahip olup
diinya dogalgaz tretiminin% 11’ini gerceklestirmektedir (Giildal,
2009: 51).

D-8 tilkeleri arasinda ticaret hacminin 2018 il itibariyle 500
milyar dolar diizeyine cikarilmast hedeflenmistir (Hurriyet,
08.01.2015). Ancak bu hedefin ¢ok iddiali oldugu goérilmustur.
Zira Nijerya’da gergeklestirilen “D-8 Sanayi Bakanlar1” 6. Toplan-
tis’'nda konugan Turkiye Bilim Sanayi ve Teknoloji bakani Faruk
Ozlii 500 milyar hedefine 2023 yil: itibariyle ulasmay: éngérdiikle-
rini belirtmistir (Timettirk, 17.11.2017)

D-8’e ait ekonomik veriler lizerinden 6rgitiin durumu ve ge-
leceGi cok daha net bir sekilde ortaya konulabilecektir. Dinya
nifusunun yaklasik %15’ini biinyesinde barindiran D-8 tilkeleri
2015 itibariyle Diinya geneli GSYIHnin %4,9’unu tretmektedir-
ler. Satin alma glicli paritesi Gizerinden ise %9’a karsilik gelmekte-
dir.
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Grafik 1.
D-8 Uyelerinin GSYIH Agisindan Diinyadaki Durumu

D-8 genelinde toplam GSYIH'nin hala agirlikl olarak birkag
lye Ulke tarafindan uretildigi gozlenmektedir. 2015 yilinda,
GSYIH hacmi agisindan orgiitin ilk ii¢ tiyesi D-8 toplam
GSYIH'nin % 57’sini tiretmistir. Endonezya% 27,7 ile en yiiksek
pay alirken, bunu Tiirkive (%15,5) ve Iran (% 13,4) izZlemektedir.
Kisi basina diisen gelir diizeylerine bakildiginda ise Ttrkiye birinci
sirada Banglades ise son sirada bulunmaktadir. Séz konusu iki
tlkenin kisi basina digen gelirinde yaklagik yedi kat fark bulun-
maktadir. Bu durum tilkeler bazinda D-8 icinde gelir dagiliminin
bozuk oldugunu gostermektedir. Biytime oranlarina bakildiginda
2016 yili verilerin gore Uye tilkeler arasinda bliylime verilerinde de
olduk¢a 6nemli farkliliklarin oldugu goézlenmektedir (Tablo 3).
Buna gore, 2016 yili biytiime oranlarinda %7,1 ile Banglades ilk
sirayl almaktadir. Son sirada yer alan Nijerya ve [ran’in negatif
bliylime oranma (%-1,5) sahip oldugu gézlenmektedir.
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Tablo 3: 2016 Yil Itibariyle D-8 Ulkelerinin Makro Verileri

Ulke Kisi Bagina Tiiketici Dig Alim Dig Satim Biitce Dig Borg/ Biyime
Disen Fiyatlari (Miyar $) (Miyar $) Agig/ GSYH Orani (%)
Gelir ($) Enflasyon GSYH (%)
Orani (%) %)
Tiirkiye 10787,61 .77 188 139 -1 52 29
Malezya 9502,568 212 156 184 31 75 42
Endonezya 3570,295 352 132 140 25 4 5.0
iran (2015 yily) 8,56 439 318 25 0 (2015 yil)
49576 -15
Misir 3514,49 13,81 51.7 24 938 4 43
Nierya 2177,985 15,69 395 478 27 3 -15
Pakistan 1468,193 375 459 20.5 45 2% 57
Banglades 1358,78 5,51 38.3 35.7 49 12 71

Kaynak: CIA World Fact Book, Diinya Bankasi, OEC, TUIK, D-8, 2017

D-8 tilkelerinin bircogunun enflasyon baskisi altinda olduklar:
da gorilmektedir. Seyreden yiiksek enflasyon nedeniyle piyasa-
larda belirsizliginin artmasi nedeniyle yabanci yatirimlar, kredilen-
dirme ve istihdam alanlarinda sorun yasanmasi muhtemeldir. Bu
minvalde D-8 alaninda ekonomik igbirliginin gelismesi 6niinde
enflasyon oranlarinin ciddi bir engel oldugu ifade edilebilir.

Tablo 3’de 2016 yili Enflasyon verileri incelendiginde Tiketici
Fiyat Endeksi (TUFE) ye gore hesaplanmis enflasyon orani
%2,12 ile en diistik Malezya da gerceklegmistir. En ylksek enflas-
yon orant %15,69 Nijerya’da gerceklesirken Ttirkiye’nin enflasyon
orant %7.77 ile 2016 yil icin hedeflenen %5 enflasyon oranin
lizerinde seyretmistir.

Dis ticaret verileri de@erlendirildiginde 2016 yili ithalat hacmi
en ylksek 188 Milyar Dolar ile Turkiye’dir. Bunu 156 Milyar Do-
lar ile Malezya izlemektedir. En disiik ithal hacmi ise 38,3 Milyar
Dolar ile Banglades'te gerceklesmistir. hracat verileri esas alinarak
bir degerlendirme yapildiginda ithalatta oldugu gibi Turkiye ile
Malezya ilk siralari paylasmaktadir. Tablo 3’e gére Malezya'nin
ihrac hacmi 184 Milyar Dolar ile ilk siradadir. Bunu 139 Milyar
dolarla ikinci sirada Turkiye takip etmektedir. Ote yandan 20,5
Milyar Dolar ihracat hacmi ile en son sirada Pakistan yer almakta-
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dir. Bu gostergeler bu tlkeler arasinda disa agiklik 6lgeginde
onemli farkliliklar olduguna isaret etmektedir.

Biitge disiplini agisindan D-8 tilkeleri incelendiginde diger
gostergelerdeki tilkeler arasindaki farkhiliklarin burada da mevcut
oldugu gozlenmektedir. Zira Biitge disiplini (Bitce Aqig/GSYIH)
en iyi olan tlke %1,1 ile Turkiye’'dir. Bu olcekte en fazla agik
veren llke ise %9,8 ile Misir olmustur. Bu baglamda, Misir'in
ekonomisinin yapisal sorunlar ve yakin tarih itibariyle iginde bu-
lundug@u siyasi ve llke yonetimine dair istikrarsizliklar uzun yillar
devam ettigi tespit edilen biitce aci@ sorunun ortaya ¢ikmasinda
énemli bir gerekce olusturdugu dustiniilebilir. Ote yandan Tablo
3’e gore dis borg yiikii dlceginde (Dis Bor¢/GSYIH (%)) %90 oran
ile Iran’in birinci sirada yer aldigi gézlenmektedir. Ikinci sirayt %75
ile Malezya, ticlincl siray1 da %52 ile Tirkiye takip etmektedir. Bu
Olgekte %3 ile Nijerya en son siray1 almaktadir.

Tablo 4: D-8 Uyelerinin Issizlik Oranlari

Ulke Issizlik Orani (%) Geng Issizligi
Orani (%)

Tirkiye 10.3 16.4
Malezya 29 104
Endonezya 58 19.3
iran 105 241
Misir 1241 35.5
Nijerya 58 8.6
Pakistan 54 10.7
Banglades 4.4 11.6

Kaynak: D-8, 2017

D-8 iilkelerinde issizlik oranlarina bakildiginda Misir, Iran ve
Turkiye’de %10 seviyelerinde iken Endonezya, Nijerya ve Pakis-
tan’da %5 civarinda, Banglades'te %4, Malezya'da ise %3 duze-
yinde seyretmektedir. D-8 tiyesi tlkelerde geng issizligi de 6énemli
bir problem olarak géziikmektedir. Tablo 4’e gbre geng issizligi en
fazla oldugu tlke Misir iken en az olan tilke ise Nijerya'dir. Ayica
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D-8 uyelerinin genglere istihdam yaratmasinda ciddi sorunlar ol-
dugu gorilmektedir. Geng nifusun yogun oldugu D-8 tyeleri
acisindan bu durum ciddi bir handikap oldugu distintilebilir

D-8 uyesi tilkelerin ilk besteki ticaret ortaklarini ele aldigimiz-
da soyle bir manzara ortaya ¢ikmaktadir:



Tablo 5: D-8 Uyesi Ulkelerin ilk Besteki Ticaret Ortaklari

Tiirkiye

Iran

Misir

Pakistan

Banglades

Malezya

Endonezya

Nijerya

Dig Ticaret

Dis
Satim

Dis
Alm

Dis
Satim

Dis
Alim

Dis
Satim

Dis
Alm

Dis
Satim

Dis
Alm

Dis
Satim

Dis
Alm

Dis
Satim

Dis
Alm

Dis
Satim

Dis
Alm

Dis
Satim

Dis
Alm

ABD

6,62

10,86

348

343

211

6,19

194

118

16,2

324

Afganistan

137

Almanya

13,99

21,47

219

501

119

517

Belgika+
Lilksemburg

198

Birlesik Arap
Emiriikleri

283

Brezilya

414

Cin

25,44

14,5

178

104

159

172

13,9

238

317

16,8

21

13,6

Endonezya

202

Fransa

237

Giiney Afrika

211

458

Giiney Kore

376

753

6,61

Hindistan

566

313

159

10,1

91

228

Hollanda

337

322

Hong Kong

Irak

763

ingiltere

11,68

1,05

1,56

353

Ispanya

229

4,63

ftalya

758

10,21

147

342

Japonya

289

153

121

16,1

11,3

Malezya

6,67

Rusya
Federasyonu

15,16

378

Singapur

222

21,6

35

11,2

258

Suudi Arabistan

175

Tayland

10,6

Tiirkiye

13

362

144

(Kaynak: TUIK, OEC, 2017)
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Tablo 5’den de goriilecegi tizere D-8 tiyesi tilkelerin birbirleri
arasindaki ticaret, komsu olan tlkeler disinda, anlaml: bir hacimde
degildir. Komsu ve/veya vakin havza devletleri (Iran, Tirkiye,
Misir gibi ya da Endonezya, Malezya veya Banglades, Pakistan)
ornekleri de taraflarin birbirleri ile olan ticaretin gelismis tilkeler ile
yaptiklar1 dig alim ve dig satimin yaninda énemli bir yer tutmadi-
gini gostermektedir.

Yukarida bahsi gecen ekonomik veriler D-8 {yesi tlkelerin
ekonomik entegrasyon konusunda hentiz arzu edilen boyutta or-
tak bir ozellik tasimadigina isaret etmektedir.



SONUC

D-8 Ekonomik Entegrasyona
Doéniisebilir mi?

Ekonomik entegrasyon devletlerin kiresel ekonomik sartlarda
tek baglarina Ustesinden gelemeyecekleri; pazar sorunu, olcek
ekonomisine ulagma, faktorlerin etkin kullanimi ve uluslararasi
ortamda daha rekabetci ekonomi yaratabilme gibi sorunlarin ¢6-
zimunde “ikinci en iyi” yol olarak goériilmektedir. Bununla birlikte
bir ekonomik entegrasyonun basariya ulasabilmesi; taraflarin ara-
sinda ekonomik gelisme farkliliklarinin az olmasi, cografi yakinlik,
sosyo- Kkiiltiirel, tarihsel, dinsel ortaklik, askeri ve siyasi ortaklik,
ekonomik yapi ve sistem benzerligi, ekonomilerin birbirine rakip
olmasi gibi 6zelliklere baglidir.

D-8 orglitinii bu baglamda degerlendirdigimizde 6rgtitiin
Uyeleri arasinda ekonomik gelismislik diizeyleri arasinda ciddi
farkhlik oldugu asikardir. Cografi yakinlik noktasinda 6rgtitiin da-
gmik bir yapt arz ettigi gortilmektedir. Sosyo-kiiltirel, tarihsel an-
lamda da 6rgtit tiyelerinin bir buittinliik géstermedigi de stylenebi-
lir. Ancak tiyelerin, Ortadogu (Ttirkiye-Iran- Misir), Hint alt kitast
(Pakistan Banglades), Cinhindi (Endonezya-Malezya) alanlarinda
kendi iglerinde belli 6lciide benzestikleri iddia edilebilir. Ote yan-
dan taraflarin siyasi ve ekonomik yapilari da birbirinden farkhdir.
Bunun yaninda D-8 (yelerinin ekonomilerinin de birbirlerine ra-
kip olmaktan ziyade (Tirkiye- Malezya hari¢ tutulabilir) tamamla-
yict durumdadir. Taraflann birbirleri ile ticaret hacminin distkli-
Gu de olumsuz bir etkendir.
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Ozet olarak; D-8 bir iktisadi entegrasyona déntisebilir mi so-
rusuna mevcut sartlara gére 6rgiitiin su anda ve gelecekte iktisadi
entegrasyona dontigme ihtimalinin eldeki veriler 1513inda kategorik
olarak zayif oldugu ifade edilebilir. Zira tiyeler arasinda ekonomik
isbirligi 6tesinde bir serbest ticaret veya gimrik birligi alant kurma
egilimi yoktur ve orgiit sartt bu igbirliginin tyelerin iligkili oldugu
diger entegrasyon hareketlerine alternatif olmadigini belirtmekte-
dir. Varilan sonug; D-8'in nifusunun ¢ogunlugu Islam dini men-
subu bireylerden olusan devletlerin kisith ve belli alanlarda gelis-
tirdigi bir igbirligi érglitlenmesi oldugu yonindedir.
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GIRIS

Iktisat tarihi boyunca, girisimcinin mahiyeti ve rolii hakkinda
cesitli gorlsler 6ne strilmustir. Literatiirde girisimcilik ile ilgili ola-
rak finansal sermaye temin etme ya da yenilik¢i anlayigla tiretimin
6nemli bir faktérinl temsil etme 6zelligi goze carpmaktadir. Buna
karsin cagdas iktisat teorisinde ise girisimci, toprak (dogal kaynak),
isglicii ve sermaye gibi Uretimin bagimsiz bir faktérii olarak kabul
edilmistir (Hebert ve Link, 1989: 41).Iktisat tarihinin incelenmesiyle
ana akim denebilecek iktisat teorisi cercevesinde girisimcilikle ilgili
One surtilen goruglerin birbiriyle ortiistip ortiismedigi ya da birbirini
tamamlayip tamamladigi {izerinde durulmasi gereken konulardan
biridir.

Insan davranigini, ana akim iktisat teorisine yerlestirecek ikna
edici bir yaklagimin hentiz ortaya ¢ikmamig olmasi girisimcilik ko-
nusunun iktisat literattirinde oldukca karmasik ve epeyce zor konu-
lardan biri olarak kalmasina neden olmaktadir (Ripsas, 1998: 109).
Ana akim iktisatta, girisimciligin teoriye yerlestirilmesinde buyik
zorluklar yasanmis ve uzunca bir siire firma teorisi girisimcisiz kal-
mustir. Ne var ki 20. yizyilin baglarindan itibaren birgok iktisadi
fenomeni agiklamak igin bu bilimde 6nemli yeri olan iktisatcilar
tarafindan girisimcinin roltiniin olup olmadid@: tartisiimaya baglan-
mugtir (Rocha, 2012: 1).

Hebert ve Link'in (1989) caligmalar: ve girisimcilik teorisine ait
diger calismalarda, girisimciligin iktisadi dustinceye girisi Richard
Cantillon’un eserine dayandirilmakta ve iktisat tarihi boyunca giri-
simci dustincesine ait gortgler Cantillon ile iligkilendirilmektedir.
Bunun yaninda Gumisay'in (2015) calismasinda da deginildigi
{izere Islam Ekonomisi, girisimcilik konusunda bir zemin hazirla-
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makta ve cerceve sunmaktadir. Bu sebeple, Islam Ekonomisi’nin
girisimcilige bakiginin modern ekonomi ile karsilagtirlarak ifade
edilmesi konunun tahlili agisindan énemlidir.

Islam’in iktisadi hayata bakisi, en yalin haliyle, ekonomik ha-
yatta sergilenecek davranig bicimleri ve “Islam Dini’nin kutsal kita-
bi Kur'an-1 Kerim’de ver alan emir ve vasaklar ile Islam Dini’nin
peygamberi Hz. Muhammed’in hayat” arasindaki uyumu hedefle-
yen bir alan olarak tarif edilebilir.

Islam’in iktisadi hayata bakist diger iktisadi sistemlerden temel-
leri, kavramlarn ve hedefleri yoniyle farklilagmaktadir (Asutay,
2007: 6). Islam Ekonomisi'nin deger yiiklii olmasi ve ahiret hayatin
da tahlillerinde g6z 6niine almasi, bu ekonominin degerlendirme
biciminin modern ekonomiden farkli olmasini gerektirmektedir.
Modern ekonomi igin referans alinan temel eserlerden birisi olan
Robbins'in (1932) calismasinda, ekonomi biliminin hedefler arasin-
da tamamen notr kalmasi gerektigi 6ne siirilmekte ve de@er yargi-
larinin gecerliligi konusunda bu bilimin goris ifade edemeyecegi
iddia edilmektedir. Islam Ekonomisi'nin ve modern ekonominin
temel felsefesindeki bu farkliigin girisimcilik anlayisina yansimast
beklenecektir.

Islami girisimciligin esaslarini belirleyen temel kavramlar, 1400
yildan fazla bir siiredir Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir. Islam Di-
ni’nin peygamberi Hz. Muhammed Misliimanlar igin bir rol model
olmug ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan temel kavramlarin gercek ha-
vatta nasil tatbik edilecegini yasayisiyla gostermistir. Islam’in iktisadi
prensiplerinin referans alindid bir girisimcilik faaliyeti, kendine 6zgi
ilkeleri, kurallar1 ve uygulama bigimleri sebebiyle salt etik, sosyal ve
kilttrel girisimcilik uygulamalarindan farkli olacaktir. Girisiminde,
Islami bir tavirla hareket etmek isteyen girisimcinin tiretim, pazar-
lama, finans ve insan kaynaklari gibi alanlarda Islam’s temsil edecek
karakteristik yansimalar1 géstermesi beklenecektir (Fozia vd., 2016:
41).
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Inancinin geregi ile bir miisliimanin ekonomik hayatinda Islami
kurallara, prensiplere ve tavsiyelere uyma tavrinin Islam Ekonomisi
literatiirinde aragtirmalar1 tetikleyecek olmasinin yani sira 2008
yilinda yasanan Kiiresel Finans Krizi'nden sonra alternatif ekonomi
sistemi arayislar ile birlikte Islam Ekonomisi literatiiriiniin genisle-
meye bagladigi goriilmustiir. Modern ekonomide hentiz yerini bu-
lamayan ve neredeyse distintir miktarinca tanimi ifade edilen giri-
simci kavrammin Islami perspektiften nasil anlasildiginin tespiti,
Islam Ekonomisi calismalarina katki saglayacag: gibi modern eko-
nomi acisindan da bir zenginlik olusturacaktir.

Bu bolim, ti¢ kissmdan mitesekkil olup birinci kissmda modern
iktisat teorisinde girisimci kavraminin nasil ele alindigi literattirde
onemli yeri olan dustntrler vasitasiyla ifade edilecektir. Girisimcili-
gin modern iktisadi anlayistaki yeri Richard Cantillon’'un ¢alismala-
ryla yer almaya baglamistir. Bu gerekceyle, calismada modern
girisimcilik anlayist bu gercevede ele alinacaktr. ikinci kisimda giri-
simci kavraminin Islam Ekonomisi'ndeki veri degerlendirilecektir.
Uctincti kisimda ise, Islam’n iktisada bakisina gore girisimcinin
davranig bicimi ve bu davranig bigiminin uygulamadaki sonuglarina
yer verilecektir.

1. MODERN IiKTISAT TEORISINDE GIRISIMCi
KAVRAMI

Giris kisminda da belirtildigi gibi, modern iktisadi anlayig
Richard Cantillon’un énctiligiinde girisimciligi ele almigtir. Bu ki-
simda Cantillon, Schumpeter, Knight ve Kirzner’in gorisgleriyle giri-
simcilik, bir tretim faktori olarak ele alinacaktir. Modern iktisadi
anlayigta girisimci distincesi degerlendirilirken ¢ok cesitli goriiglerin
varliginin bir zenginlik mi olusturacadi ya da bir kargasaya mi yol
acacag tahlil acisindan goz éntinde bulundurulmasi gereken konu-
lardan biridir. Bu kisimda gortsleri ele alinacak dustntrlerin terci-
hinde Cantillon’dan gliniimiize kadar gelen siiregte, ekol denebile-
cek anlamda gorusleri degerlendirme konusu olmus distntrlere
yer verilmesi planlanmigtir
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1.1. Cantillon

Girisimciligin iktisat biliminde temelleri Richard Cantillon’un
calismalaryla atimistir. Irlanda asilli bir bankact olan ve Paris'te
yasayan Cantillon, 6liminden sonra 1755 yilinda yayimlanan
“Essai Sur la Nature du Commerce en General”! isimli eserinde
girisimciligi iktisadi anlamiyla ve girisimciyi de iktisadi kalkinmada
roli olan bir kimse olarak tarif etmistir. Cantillon, bir piyasadaki
talep ve arz arasindaki dengesizliklerin Urlinlerin daha dustk bir
fiyattan satin alinip daha yiksek bir fiyattan satilmasi icin firsat
olusturacagini ve bu cesit bir arbitrajin da rekabet¢i bir piyasada
dengeyi saglayacagini dusiinmekteydi. Varsayimi ise girisimcinin
Urtinleri sabit bir fiyattan satin alacag@i, paketlenip piyasaya tasiya-
cagl ve onceden tahmin edilemeyen, belli olmayan bir fiyattan
satacag@i biciminde idi. Bu sekilde kar firsatlarini degerlendirebilen
kisilere de girisimci ad1 verilmistir. Cantillon’un tahlilinin temel ka-
rakteristiklerinden birisi vurgusunun riskin tizerine olmasidir. Giri-
simcilik, riski Gstlenme konusunda bir basiret ve istek ¢abasi olarak
gorilmustiir. Ancak Grtinlerin tretimi ya da iggliciniin istihdaminin
verimli bir sekilde sonuclanmast ile riski tstlenme arasinda zorunlu
bir iliski kurulmamistir (Landstrém, 2005: 28).

Cantillon'un (1931) calismasinda ift¢i, tliccar, denizci gibi
meslek gruplarinin ¢alismalarinda ya da devlet hizmetine girmele-
rinde ihtiyag ve zorunlulugun 6l¢i oldugunu ifade etmistir. Calisan
bu kisiler, sadece miilk sahibi ya da bagka kimse i¢in ¢alismayacak,
birbirleri igin calismak da onlar icin bir 6l¢l olacaktir.

Cantillon'un (1931) calismasinda, ift¢iyi arazi sahibinin ¢iftligi
ya da arazisini igletmek tizere alan ve bunun karsihginda sabit bir
para 6demeyi taahhtit eden ve elde edecegi kar i¢cin de herhangi bir
sigorta sistemi mevcut olmayan bir Ustlenici olarak tarif ederken
ciftcinin bu eylemini girisim olarak nitelendirmistir. Cantillon, ¢alis-

' Eserin orijinal ismi, Tirkge'ye “Ticaretin Genel Dogasi Uzerine Denemeler” bigiminde
cevrilebilir (Yesilay, 2006: 108)



islami Perspektifte Girisimcilik Anlayisi 301

masinin devaminda hangisinden en iyi getiriyi elde edecegini bil-
meden hayvan besleme, misir yetistirme gibi faaliyetlerle girisimci-
nin mesgul oldugunu dile getirmekte ve hava sartlar1 ve talep gibi
degiskenlere gore fiyatlarla ilgili gelismelerin de farklilasacagini ifa-
de etmektedir. Bir devlette dogum ve 6lim sayilar ile ailede mas-
raflarin hangi yonde sekillenecegine dair zorlugunu ifade ederek bir
girisimde de Urun fiyati ve 6ngoérilemeyen konulardan hareketle
“belirsizlik” kavraminin éneminden bahsetmektedir.

Cantillon, girisimcinin gérevini farkli meslek gruplarint igine
alacak sekilde tretim, dagitim ve degisim konularinda genel bir
gerceveye oturtmustur. (Hebert ve Link, 1989: 42).

1.2. Schumpeter

Joseph Schumpeter tarafindan ilk kez 1911 yilinda Almanca
vayimlanan “TheTheory of Economic Development” isimli eser,
girisimciyi konu edinen en unli eserdir. Bazen Alman Gelenegi
olarak da nitelendirilen Schumpeterci Yaklagim’da, yenilik kavrami
merkezi bir unsur olarak yer alir. Schumpeter icin girisimci, tiretim
faktort sahibi ile ayn1 manaya gelmedikge riskin girisim kavrami
icerisinde 6nemli bir yeri olmayacaktir. Girisimci, riski tstlenen kisi
degildir, ekonomik gelisme icin itici glictiir. Ana distinceyi degisi-
min sadece ekonominin digiyla ilgili olmamast, iceriden de kaynak-
lanabilmesi olugturur. Degisimi, ekonominin iginden baglatan gii-
cin ismi ise girisimcidir (Ripsas, 1998:105-107).Schumpeter’in
distince diinyasinda, girisimci daha iktisadi bir nitelik kazanmigtir
ve bu nitelik yenilik cekislidir.

Schumpeter’in ekonomik gelisme teorisinin, ayni zamanda bir
girigimcilik teorisi olup olamayacad konusuna cevap verebilmek

2 Kitabin ilk baskisi 1911 yilinda “Theorie der wirtschaftlichenEntwicklung” ismiyle gergek-
lestirilmigtir. 1934 yilinda ise kitabin ilk Ingilizce baskisi birebir terciime bigiminde degil
de metinde yazar tarafindan degisiklikler yapilarak gergeklestilmistir (Croitoru, 2012:
137).
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icin Schumpeter’in ekonomiye katkisini iki yonli degerlendirmek
gerekecektir. Schumpeter, hem ekonomik gelisme icin dinamik ve
yeni bir bakis acist gelistirmistir hem de girisimci icin kavram tarifi
¢abasina girmistir. Schumpeter’in yaklagimindaki metodolojik prob-
lem, iktisat teorisi ve psikolojik ve sosyal yonleriyle girisimcinin
ekonomideki roliinii bir arada ele almasi esnasinda ortaya ¢tkmigtir.
Iktisat teorisi ve psikolojik gozlemlerle olusan girisimcilik analizinin
her iki yonii esit Gneme sahipken bu iki alan caligmada birbirinden
ayriymig gibi ele alinmigtir. Bununla birlikte, Schumpeter’in girigim-
cinin bireysel karakter ozelliklerini detayli bir sekilde gozlemlemis
olmast, girisimcilik ¢alismalarini derinden etkilemistir (Ripsas, 1998:
109).

Joseph Schumpeter, “yaratici yikim” tanimlamasiyla girisimci
kavramina en nitelikli izahi getirmistic. Schumpeter, girisimcinin
nesneleri icat eden bir kimse degil de icat edilen nesneleri kullana-
bilmek icin yollar treten kimse oldugunu ifade etmektedir. Icatlarin
bir araya getirilmesi esnasinda girisimci, bazen eski sanayiler tahrip
olsa da yaraticr yikimi tetiklemekte ve yeni sanayiler viicuda gel-
mektedir. Kapitalist bir ekonomik sistem icerisinde, kaynaklarin
nasil kullanilacagina karar veren bir idareci olan girisimcinin istikrar
bozucu yonleri oldugunu da ifade etmek gerekir. Zira iligkiler ve
Uretim teknikleri girisimciler tarafindan degistirilmektedir. Girisimci-
ler, makroekonomik biliyiime ve verimlilikte artig icin sermaye ve
bilginin daha iyi kullanimi noktasinda ekonomide 6nci rol almak-
tadirlar (Formaini, 2001:5 ).

Joseph Schumpeter’in, “Viyana Cevresi” grubunda yer alan
Avusturyali iktisatcilardan etkilenmesinin yani sira Max Weber’den
de yogun bir bigimde etkilendigi ifade edilebilir. Schumpeter, giri-
simcinin 6nemli bir rol oynadig bir iktisadi kalkinma teorisi gelig-
tirmig ve Uretim faktorlerinin bir araya getirilmesi konusunda yeni
bakis agilari treterek iktisadi degisimin ciddi bir glicinii olugturacak
bir girisimci modeli ortaya koymustur. Kapitalist sistemin yukselisi
ve bozulmasinin sorumlusunun Schumpeter’in ortaya koydugu
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girisimcinin olacagi bu bakis agisinda yeni teknolojileri kesfederek,
yeni Grtinleri bularak ve yeni piyasalar geligtirerek yenilikleri ortaya
cikaracak yetenekli bir azinlik iktisadi hayattaki kisa ve uzun dé-
nemli dalgalanmalarin da sebebini olusturacaktir. Iktisadi gelismeyi
halihazirdaki gidisati degistiren dinamik bir siire¢ olarak géren
Schumpeter, bu gelismeyi ortodoks iktisat teorisinin bir yan unsuru
olarak degil statik bir genel denge yaklagimiyla ana akim iktisadi
analizden diglanan 6nemli bir siirecin yeniden yorumlanmasi icin
bir temel olarak benimsemistir (Hebert ve Link, 2006: 594).

1.3. Knight

Knight'in yaklasimi, girisim stirecinin nasil ve nigin basladigin
aciklamamaktadir. Sadece girisimcinin belirsizlige maruz kalmasi
nedeniyle girisimcinin elde etti@i bir gelir durumunda olan girisimci
kar1 icin bir aciklama yapar (Ripsas, 1998: 109). Belirsizlik konusu
ve girisimcinin riski Ustlenici yonii, Chicago Okulu’'nu temsilen
Knight'in hareket noktasini olusturur (Ripsas, 1998: 106). Knight'in
calismalariyla birlikte iktisatta risk ve belirsizlik arasinda ayirim
yapmak yaygin bir hal almigtir (Hebert ve Link, 1989: 43).

Belirsizlik kavrami Olglilebilen ve dlglilemeyen seklinde ikiye
ayrildiginda olgtilebilen belirsizlik risk kavramyla ifade edilebilecek-
tir. Risk kelimesi, istenmeyen durumlarla ilgili olmak tUzere belirsizli-
gin herhangi bir ¢esidini tanimlarken belirsizlik ise olumlu sonuglar-
la ilgili olmak tizere kullamilir. Konu kaybetmeyle ilgiliyse risk keli-
mesinin kazanmayla ilgiliyse belirsizlik kelimesinin kullanilmasi 6r-
nek verilebilir. Risk ve belirsizlik kavramlaryla ilgili ciddi anlamda
bir karmaga s6z konusudur ve bu karmasadan bir an 6nce kurtul-
mak gerekmektedir. Belirsizlik ve risk kelimelerini anlagilir kilmak
lizere risk kelimesi objektif ihtimal ve belirsizlik kelimesi de subjektif
ihtimal ile ifade edilebilir (Knight, 1921: 233). Belirsizligin stz konu-
su olmadig bir durumda, her birey durumlarla ilgili tam bilgi sahibi
oldugundan tretim eylemiyle ilgili herhangi bir sorumlu yénetim ya
da kontrol arayigina gerek kalmayacaktir (Knight, 1921: 267).
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Belirsizligin varli@ durumunda eyleme gecmek hayatin ikincil
bir konusu durumuna gelir, ne yapilacagina ve nasil yapilacagina
karar vermek birincil anlamda hedeflenir. Sosyal organizasyonlarin
belirsizlik ile birlikte gelen en énemli karakteristiklerinden olan bu
iki ozellik dikkat cekicidir. Ilk etapta mallar tireticiler tarafindan tire-
ticilerin isteklerinin tatminini dislayarak ve hangi istekler icin tiretim
yapilmasi gerekecegine kisiler Gstli karar verilmesi temelinde piyasa
icin tretilir. Uretici, tiiketicilerin isteklerinin tahmini sorumlulugunu
tizerine alir. Ikinci etapta ise tahmin isi ve ayni zamanda teknolojik
yonlendirme ve Uretimin kontrolii az bir kisim Ureticinin elindedir.
Bu durum yeni bir ekonomik fonksiyona karsilik gelir. Bu fonksiyon
ise girisimci tarafindan gerceklestirilir (Knight, 1921: 268).

Knight, 1921 vilinda yayimlanan “Risk, Uncertaintyand Profit”
adli eserinde girisimci teorisinin modern hatlarini tasvir etmistir
(Formaini, 2001: 6). Kar, gelismelerin iceriginde mevcut olan tah-
min edilemezlik 6zelligi nedeniyledir. Insan davranislarinin sonugla-
r1 da bu bakis agisiyla degerlendirilebilir. (Knight, 1921: 311).

Knight’a gore girisimciler, belirsizlik nedeniyle kar elde ederler.
Riskler karsisinda basvurulabilecek sigortalatma gibi yontemler,
belirsizlik durumunun igeriginde mevcut olan bilinemezlik nedeniyle
mimkin degildir (Formaini, 2001: 7).Knight, girisim stirecinin nasil
baglamasi gerektigine dair herhangi bir 6neri sunmamustir (Ripsas,
1998: 106).

1.4. Kirzner

Kirzner'in girisimcilik yaklagiminin 6ziind, girisim imkanlarina
dair yiiksek farkindalia sahip olmak olusturmaktadir. Kaynaklarin
piyasada yanlis de@erlendirilmesi nedeniyle girisimcinin imkanlari
degerlendirmesi, arbitraj imkanlari olarak da deg@erlendirilmektedir.
Girigsimci, Grtin meydana getirmek tizere kaynaklar1 bir araya geti-
recek bir yol bulur ve bu sekilde kar elde eder. Bu sekilde kaynakla-
rin etkin kullanimi noktasinda girisimci, koordinasyon goérevi Ustle-
nir. Kirzner’in uzun yillar boyunca gézlemlerine dayanan bu bakig



islami Perspektifte Girisimcilik Anlayisi 305

acist ekonomi disiplininde ve 6zellikle Avusturya Okulu’'nda begeni
alan ve ciddi degerlendirmelere konu olmustur (Lewin, 2015: 1).

Kirzner, girisimcinin piyasa stirecinin temel bir unsuru oldugu-
nu ifade ederek fiyat teorisi tartismalarina 6nemli bir katki yapmus-
tir. Piyasa fiyatlari denge fiyatlar1 degildir ve fiyat sadece arz ve
talep tarafindan belirlenmemekte girisimcinin bilgi asimetrilerini
kesfi ve piyasada dengenin saglanmasina yonelik bir girisimi s6z
konusudur (Ripsas, 1998: 109).

1.5 Diger iktisat¢ilarin Konuya Bakislari

Belirsizlikle ilgili riski
iistlenen kimsedir

N

Finansal sermaye

Uretim faktorlerini -
arz eden kimsedir

organize eden kimsedir

Karar verici
kimsedir

Miiteahhit bir kimsedir

GiRiSiMCi | Sanayici lider bir

kimsedir

Girisimin fikrinin

sahibidir N N Yenilikei kimsedir

Bir arbitrajcidir v
iktisadi kaynaklarin ldf"‘ eci l?lr
koordinatoriidiir. kimsedir

Kaynak:Sekil, yazarlar tarafindan tretilmis olup metinlerin olusturulmasi
esnasinda Hebert ve Link (1989: 41) calismasindan yararlaniimistir.

Sekil 1:

Ana Akim Iktisatta Ifade Alan1 Bulmus Girisimciyi Tarif Eden
Gorslerin Toplu Gosterimi

2. ISLAMI PERSPEKTIFTE GiRiSIMCi KAVRAMI

Girisimcinin calisma eylemi, namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi
dini hayatin gerekli eylemleriyle birlikte ele alindigi gibi daha genis
bir bakis agisiyla distintildiigiinde calisma eylemi her ¢gesit eylemin
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icinde yer alir. Girigimci, Islam Dini'nin kutsal kitab1 olan Kur’an-i
Kerim’de, Cuma Suresi'nin 10. Ayetinde ifadesini buldugu tizere
calisma eylemini, Allah’in fazlin1 aramak amaciyla dini bir gérev ve
bir ibadet bigimi olarak gérecektir. Diinya hayatina dair bakigint
olusturacak temel kavramlarin igerigi de diger iktisadi ekollerle fark-
lilagabilecektir. Mesela risk kavrami Uzerine duistinildigiinde Al-
lah’in koruyuculugunun hatirda tutulmast ya da ¢alisma eyleminin
sonucu gerceklesecek olan kazang kavrami tizerine degerlendirme
yapildiginda sadece maddi anlamda degil de, sosyoekonomik ve
manevi kazanglarin da degerlendirmeye dahil edilmesi gerekecektir
(Gimusay, 2015: 202).

Girisimcinin eyleminin Islami bir karakter arz edebilmesi icin
konular ile baglam arasinda iliski kurulmasi gerekir. Islami anlamda
bir girisimcilik icin temel kaynaklar Kur'an-1 Kerim ve Islam Di-
ni’ninPeygamberi’'nin slinneti olarak nitelendirilen Kur’an-1 Ke-
rim’in hayat uygulamasidir. Bu baglamda, Allah’in emir ve yasakla-
rini igeren ve Muslimanlar igin bir yasam rehberi niteligi tasiyan
Kur’an-1 Kerim’in milattan sonra 600. yil civarinda 23 yili agkin bir
siirede agsama agsama 114 sure bicimde ve 6000’den fazla ayet ola-
rak teblig oldugu bilinmektedir. Stinnet ise Hz. Peygamber’in stzle-
ri, fiilleri ve hadiseler karsisinda siikutunu ifade eder. Icma ve Ki-
yas’in ikincil kaynaklari olugturdugu bu konuda konuyla ilgili kisile-
rin konu tizerinde fikir birligini ifade ederken kiyas ise akil ytirtitme
yoluyla meseleleri acikliga kavusturma faaliyetidir (Glimusay, 2015:
201).

Kapsayiciligi ve kalicih@r ile tretim, dagitim ve tiikketim stirecle-
rini icine alan Islami iktisadi anlayis, bu siirecleri degerlendirirken
dinya hayatindaki denge ve adalet, 6zgtirlik ve fayda, dini vazife
ve yasam gerekliliklerinin saglanabilmesi icin Islami kural ve pren-
sipleri gozetir. Bu sistemde yer alan bir girisimcinin hedefi sadece
maddi anlamda kar elde etmek ve ihtiyaclarin karsilanmasini sag-
lamak olmamalidir. Bunlarin yaninda, medeniyetin ingasi ve top-
lumun gelece@e taginmast konusunda girisimcinin rolti olmalidir.
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Konu, felsefi agidan ve biitiinctil bir yaklagimla ele alindiginda insan
davraniginin kaliplari tizerine dokilecek olan musliiman girisimcinin
kisiliginin Islami ogretilerden sapilmamasi icin dini degerlerden
beslenmesi gerekecektir. Musliman bir girisimcinin karakterinin
Batili degerleri benimsemis bir bakis acisindan farkli olmasi gereke-
cektir ¢linkii Musliiman bir girisimcinin kltiirel ve cografi sinirlama-
lar gibi kisitlarla cevrili evrensel de@erlere sahip olmasi yaninda
manevi degerlerle de uyumlu olmasi beklenecektir. Girisimcilik,
Islami tasavvur tarafindan en iyi mesleklerden biri olarak ifade edilir
(Abdul Hamid ve Sa’ari, 2011: 110).

Hem Bati ekonomileri hem de Islami diistincede, girisimcilik
faaliyetleri ciddi anlamda tegvik gérmektedir. Ancak her iki sistemin
girisim faaliyetleri acisindan icerik, sonug vs. yonlerinden farkliliklari
mevcuttur ve girisim faaliyeti sonucu olusan ¢ikti da sistemin baki-
siyla degerlendirilmektedir. Batili girisimcilerin temel hedefi sik sik
kar maksimizasyonu bigiminde olurken Misliman girisimcilerin bu
hedefe ilaveten dini ve toplumsal gayelerle de hareket etmeleri
gerekecektir. Misliiman girisimcilerin Islam Hukuku kurallaryla
hareket etmeleri gerekecegi icin tesebbiislerinde alkol, kumar, uyus-
turucu ve faiz gibi eylemlerden sakinmalari gerekecektir. llaveten
Islami bir ekonomide, Bat'da vaygmn olan faiz temelli finansman
uygulamalarn yerine mudarabe® ve musarake* gibi kar paylasgimi
mekanizmalari gelistirilmistir. Islami girisim modelinin 6ziinde var
olan dini eylemlerin ve is eylemlerinin ayrilamazligi nedeniyle, Is-
lami bir girisim ile Bati tipi girisimin toplam verimlilik, zenginlik vs.
Olglitlerle bagan yontinden degerlendirilmeleri uygun olmayacaktir

3 Mudarabe, bir islam Hukuku terimi olup kar paylasimi prensibiyle kurulan emek-sermaye
ortakligini ifade eder (Kallek, 2005: 359). Ozel bir ortaklik tiirii olan mudarabede, ticari bir
girisim olusturularak ortaklardan birisi digeri yatirnm amaciyla para vermektedir. Rabb-ul-
mal adindaki birinci ortaktan yatirim beklenirken yonetim ve galisma ise mudarib adinda-
ki diger ortaktan beklenmektedir (Usmani, 1998: 31).

4 Musarake, yatirimin tim ortaklardan geldigi ve tim ortaklarin yénetime katilip onun igin
calisabilecekleri bir ortaklik tirldir. Bu ortaklik tiirinde, bitin yatinmcilar zarardan yati-
rimcilari nisbetinde etkilenmektedirler (Usmani, 1998: 31).
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cinki Mdusliman bir girisimci agisindan girisiminin basarili olup
olmadi@ diger gam ve dini hedefler sonucunda karar verilecektir
(Hassan ve Hippler, 2014: 176).

Islam, Bat'nin yeniligin tiretimi ve ticarilesmesi noktasinda ge-
leneksel bakisini birgok noktadan kabul ederken, deger yikli olan
Islami bakis acist teknolojik gelisme ve girisimciligin degerlerle ilgili
beklenmeyen bir durum oldugunda da bu durumu ¢ézmeye calisa-
caktir. Islam’m yenilik ve girisimcilik stirecinden bekledigi sonug
sadece kar gayesiyle hareket etmek degildir. Allah’in rizasini merke-
ze alan bir davranig bigimi, musliiman bir girisimci igin géz 6ntinde
bulundurulmasi gereken bir durum olacaktir (Adhamvd, 2012:
141).

Islami karakterli bir girisimcilik faaliyeti, tevhidi bir yapilanma-
ya ve bilince dayalidir. Tevhidi yapilanmada ve bilingte, girisimci-
nin is firsatlarini deg@erlendirirken tevhid hedefini géz 6ntinde tut-
mast, gevresine yaklasiminin tevhidi bir tarzda olmasi beklenmekte-
dir. Is firsatlar degerlendirilirken bu bakis acisinda, Islam Hukuku

kurallart ve Islam’in etik ilkeleriyle uyumluluk da beklenecektir
(Adham vd., 2012: 134).

Kur’an-1 Kerim, Islam Dini'nin peygamberi olan Hz. Muham-
med’e cogunlukla bir is yasami ve ticaret tasavvuruyla
vahyedilmistir. Hz. Muhammed, ticaretle ugrasan bir ailede diinya-
ya gelmisti ve kendisini biiyiiten Ebu Talib bir ticaret insaniydi. Hz.
Muhammed’in déneminde insanlarin gegim vasitasi buytk Slgtide
ticarettir ve Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde, cennete girebilmek
icin kazang elde etme gerekliligini icerecek bicimde hayat ile giri-
simcilik ic icice gegmis vaziyettedir. Islamiyet, manevi kazang konu-
sunda insanlarin dikkatini ¢cekerken basar1 ve duristlik gibi konu-
larda da insanlara telkinlerde bulunmaktadir. Diinya hayati agisin-
dan dustiniildiiginde basarili olmak, Islam dini tarafindan problem-
li bir durum olarak gériilmemektedir. Insanlarin basarili olmasi igin
Allah, firsatlar yaratmaktadir ve insanlara bagarih olmak konusunda
sorumluluk vermektedir (Hunter, 2014: 79).
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Islami bir ekonomi ve is yasaminin parcast olarak girisimcilik,
kaynaklart kontrol etmenin otesinde firsatlart degerlendirebilme
kabiliyeti biciminde anlamlandiriimalidir. Hz. Muhammed ve Saha-
beler bunun o6rneklerindendir. Diinya genelinde pek cok basaril
miisliiman girisimci mevcuttur ve Islam, biitiin Miisliimanlarin yeni-
lik¢i ve faaliyet halinde birer girisimci olmalarini tavsiye eder. Ne
var ki, Muslimanlar bir stiredir kendilerine gtivenlerini kaybettiler
ve karakter kodlarinda farklilasmalar meydana geldi (Faizal vd.,
2013: 191).

3. ISLAMI PERSPEKTIFTE GIiRiSIMCININ
VASIFLARI VEUYGULAMALI CALISMALAR

3.1. Girisimci’'nin Vasiflan

Rameli vd. (2014: 53) calismasinda, musliiman bilim adami ve
akademisyenler géziiyle Misliiman girisimcilerin sahip olmasi gere-
ken 6zellikler ve bu 6zelliklerin unsurlari su sekilde ifade edilmistir:

i)Cerceuve itibariyle takva temelli olmak: Niyet anlaminda
Islami kurallarin gézetilmesi ve farz-1 ayn°ve farz-1 kifaye®olan iba-
detlerin yerine getirilmesi

ii)Ibadetler konusunda énceleyici olmak

iii)Helal arayis: icinde olmak: Kaynak temin ederken helal
ve temiz olam tercih etmek ve uygulamalar esnasinda helalden
yana olmak

iv)Israf etmemek: Kaynaklar: verimli bir sekilde kullanmak

v)Yiiksek ahlaki benimsemek: Islam dini tarafindan yasak-
lanan faiz, rigvet, hirsizlik gibi faaliyetlerden kaginmak

5 Farz-1 ayn, her mikellef icin yapilmasi farz olan vazifeleri ifade eder. Bes vakit halinde
kilinan namaz ibadeti, farz-1 ayn’a ek verilebilir (Bilmen, 1964 62).

6 Farz-l kifaye, mikelleflerden bazilarinin edasiyla diger miikelleflerin (izerinden farzin
yerine getirlme sorumlulugu disen vazifeleri ifade eder. Cenaze namazinin kilinmasi
ornek verilebilir (Bilmen, 1964: 62).
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vi) Giivenilir olmak: Dirist olmak, verilen s6zln yerine geti-
rilmesi

vii)Refah konusunda dikkatli olmak: Fakir, ihtiyac sahibi
ve ag insanlarin gozetilmesi

viii) Bilgili olmak: Bilgi merkezli bir faaliyet

ix) Toplum ve cevreye kars1 hassasivet: Uretimin topluma
zarar vermemesi ve cevreyi tahrip etmemesi

Rameli'nin (2014) calismasinda, musliman bir girisimcinin ig
gelisimi esnasinda gostermesi gerekecek hareket tarz, is fonksiyon-
lar1 ve unsurlari 6rneginde su sekilde ifade edilmistir:

i) Uretim: Uretim esnasinda, Islami ilkeler tizerinden bir faali-
yet gerekecektir. Urtinlerin helal ve temiz olmast, fayda esasl olma-
s1, Islam Hukuku kurallaryla uyumluluk, gereklilik ve éncelik kav-
ramlarinin dikkate alinmasi ve zarar verme yoniiniin olmamast

ii) Pazarlama: Dogru, acik ve seffaf bir reklam faaliyeti ile al-
datmanin ve musteriye baski yapmanin olmadigi, fiyatlarin makul
ve belirsizligin olmadi@ bir faaliyet anlagilir.

iii) Finans: Islami finansin temel ilkeleriyle uyumluluk, faiz ve
kumar gibi unsurlari icermemesi énemlidir.

iv) Insan Kaynaklar: fliskiler konusunda Islam’in benimsedi-
gi hayat biciminin yansimalarn burada da séz konusudur. Isciler
sadece o isi yerine getiren bir kimse olarak degil bir varlik olarak
gorilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de, ticaret ve aligveris gibi girisimcilik eylemleri-
nin insanlar ibadet vazifesinden altkoymamasi gerekliligi konusu
mealen’ séyle yer alir:

“Bir takim insanlar (Allahitesbih ederler) ki, ne ticaret ne de
alisveris onlar1 Allah't anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermek-

7 Bu ayetin mealinin (Elmalili Meali-Sadelestiriimis) tespitinde “Hasenat — Kur'an Arastirma
Uygulamasi (strtim 6.1)" programi kullanilmigtir.
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ten alikoymaz. Onlar, kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir
gtinden korkarlar”(Nur Suresi, 37. Ayet).

Bir hadiste®, girisimcilik bigimlerinden birisi olan ticaret insa-
nindan beklenecek karakter gelisimi ve toplumda edinmesi gereken
intiba su sekilde yer alir: Dogru so6zlu, drtst ve guivenilir tacir,
nebiler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir(Hadis / Tirmizi, Biyu, 4
(hadis no: 1209).

Islami bir perspektiften girisimcilere bakilacak olursa uygulama
imkant olan bircok giizel degerden bahsetmek miimkiindiir. Uretici-
lik ve yenilik¢ilik, bu gtizel degerlerden ikisidir. Bu degerler, is ya-
saminda basarinin anahtari olmasi nedeniyle her girisimci igin
énem arz etmektedir. Yenilik¢i bir fitrat, Islam tarafindan tesvik
edilmektedir clinkt Allah, her seyi insanoglunun kullanimi igin ya-
ratmistir. Modern anlamda bakildiginda girisimcilerin basarisi,
maddi anlamda degerlendirilmekte ve bu diinyada elde edilen kar
{izerinden bir analiz gelistirilmektedir. Islami anlamda ise girigimcile-
rin bagarisint sadece bu diinya elde edilen karlar belirlememekte,
uhrevi anlamda girisimciden beklenen davraniglar da degerlendir-
me konusu olmaktadir (Ahmad ve Abdul Kadir, 2013: 230-231).

3.2. Literatiirde Yer Alan Uygulamali Calismalar

Yaacob ve Azmi'nin (2012) calismasinda, Malezya’da Musli-
man girisimcilerin basarilari ile karakterleri arasinda anlamli bir iligki
oldugu tespit edilmis ve bu konuda Asr-1 Saadet’dénemi 6rnek
gosterilmistir. Calismada, Hz. Muhammed ve Sahabe’nin'® girisim-
cilikte elde elde ettikleri basarlarinin karakterlerinden kaynaklandigi
ifade edilmistir. Bu iligkinin nedeni, Hz. Muhammed ve Sahabe-i

8 Hadis metninin kontrolinde, Samile isimli literatlr programindan yararlanilmistir.

9 Asr-I Saadet ifadesi, huzur igerisinde yasanilan bir donemi belirtmekte olup Kuran-i
Kerim'in vahyedildigi ve Hz. Muhammed'in yasadigi donemi ifade etmek (izere kullanilir
(Ozaydin, 1991: 501).

10 Sahabe kelimesini “Hz. Muhammed'in sohbetine katilanlar” bigiminde tanimlamak miim-
kiindir (Efendioglu, 2008: 491).
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Kiram’in insanlar tarafindan olumlu bir karaktere sahip olduklarinin
bilinmesi ve kendileriyle yapilan ticari islemlerde musterilerin kendi-
lerine son derece giivenmeleridir. Calismada 183 basarili Misli-
man girisimci yer almig ve elde edilen verilerin analizinde
Pearsonkorelasyon testi kullanilmigtir.

Mubarak vd. (2014) galismasinda, Malezya’da yer alan bir yer-
lesim veri olan Kelantan’dan secilen girisimciler tizerinde yapilan
aragtirmaya gore maneviyatin Misliman girisimciler tizerinde moti-
vasyon ve basari noktasinda énemli bir rol oynadidi tespit edilmis-
tir. Bu calismada, basarili girisimcilerin farkli saha ve kategorilerde
yer aldiklari halde maneviyatin aym 6zelliklerine sahip olduklari
gorilmustir. Calismanin devaminda, girisimcilik esnasinda imani
bir zihniyetle hareket edildiginde girisimcinin tavir ve davranislarin-
da maneviyatin olumlu tesirlerinin goriilecegi ifade edilmistir. Ca-
lismada ayrica maneviyatin kendine giiven ve azim konularinda
girigsimcilerin motivasyonlarina ahlakiligi ve sorumluluk y&netimini
de dikkate alarak katki yaptigi ifade edilmistir. Bu nitel ¢aligma,
Kelantan bolgesinden secilen 10 basarili girisimci ile birlikte gercek-
lestirilmistir ve girisimcilerin secildikleri sektorler poptiler sektorler-
den fabrikasyon ve hizmetler sektérii olmak tzere iki sektordiir.
Caligmada veriler, derin goriisme teknigi ile toplanmugtir.

Ahmad ve Abdul Kadir'in (2013) calismasinda, Malezya’da yer
alan iki yerlesim yeri olan Kelantan ve Selangor’da kiciik ve orta
olcekli girisimlerin basarilaria girisimcilerin karakterleri ve Islami
degerlerin uygulanmasinin etki dizeyi incelenmigtir. Bu yerlesim
yerlerinde, 200 katiima ile yapilan galismanin sonuclarina gore
Islami degerlerin sekillendirdigi girisimci karakterleri ile bagar1 ara-
sinda porzitif bir korelasyon tespit edilmistir.



SONUC

Girisimcilik anlayisinin Islami perspektiften degerlendirildigi bu
boliimde, modern ekonomi ile Islam Ekonomisi'nin bakis acisyla
bir girisimci tahlili yapilmaya calisilmigtir. Modern iktisadi yaklagim-
da girisimci kavramu ile ilgili olarak her ne kadar fikir birligine vari-
lamamissa da girisimcilik bir tiretim faktorti olarak goriilmekte ve
bu faktorin kar motifi ile hareket ettigi iddia edilmektir. Ayrica
modern iktisadi yaklasimda girisimcilik, belirsizlik, risk ve kazang-
kar bir arada dusiinilmis ve girisimciye kar elde etme karsilid
belirsizlik ve riskin doguracag: sonuglara katlanma rolt verilmistir.

Modern iktisadi dustincede farkli yaklagimlarla bir tretim fakto-
ri olarak agiklanmaya calisilan girisimci modern iktisadin 6nemli
bir temsilcisi ve girisimcilerle ilgili farkli bir bakis acisi sergileyen
Joseph Schumpeter tarafindan yenilik¢i bir anlayigla degerlendiril-
mistir. Schumpeter, girisimcinin 6énemli bir rol oynadig: bir iktisadi
kalkinma teorisi gelistirmis ve tretim faktorlerinin bir araya getiril-
mesi konusunda yeni bakis acilart treterek iktisadi degisimin ciddi
bir glicini olusturacak bir girisimci modeli ortaya koymustur.
Schumpeter Kapitalist sistemin yiikselisi ya da bozulmasinin so-
rumlusunun niteliklerini kisaca “yaratict yikim” kavramiyla agikladi-
g1 girisimcinin olacagina isaret etmistir. Zira Joseph Schumpeter’e
gore girisimci nesneleri icat eden bir kimse degil de, icat edilen
nesneleri kullanabilmek icin yollar iireten kimsedir. Icatlarn bir
araya getirilmesi esnasinda girisimci, bazen eski sanayiler tahrip
olsa da varatict yikimi tetiklemekte ve bu sekilde yeni sanayiler
vicuda gelmektedir. Modern ekonominin girisimci hakkindaki di-
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stincesinin 6nde gelen dustiniirlerin gorusleri cercevesinde cesitlilik
arz ettigi anlasilmugtir.

Girisimci kavramina Islami perspektiften bakildiginda, Islam
Ekonomisi'ndeki girisimci anlayisi ile modern ekonominin girisimci
anlayiginin birbirinden farkli oldugu goérilmektedir. Zira modern
iktisadi diistincenin Ozellikle kar - Grtin odakli ancak ahlaki degerle-
rin gln ylziine ¢ikmadi@r bir anlayisla girisimci kavraminin igini
doldurmaya calismasina ragmen, Islam inanct acisindan ele alindi-
ginda Kur’an-1 Kerim'’in bir¢ok yerinde ticari hayat ile girisimcilik i¢
ice gecmis vaziyettedir. Islamiyet, manevi kazang konusunda insan-
larin dikkatini cekerken basari ve diiriistliik gibi konularda da insan-
lara telkinlerde bulunmaktadir. Salt kar motifinin girisimcilik igin
nihai diirtii olamayacagina isaret eden Islam inanci bir cok yonii ile
girisimciligin vasiflarini acikladigt gibi toplumsal diizen, giiven ve
barig nosyonlu yaklagimlarla girisimciye anlamlar yiklemistir. Bu
baglamda girisimciligin niteligini; takva temelli olmak, ibadetler
konusunda 6nceligi olmak, helal arayist icinde olmak, israf etme-
mek, yiiksek ahlaki benimsemek, giivenilir olmak, refah konusunda
dikkatli olmak, bilgili olmak ve toplum ve cevreye karsi hassasiyetli
olmak gibi niteliklerle 6zetlemistir. Ozellikle Islam Dini'nin peygam-
beri Hz. Muhammed’in ve onun déneminde yasayan ve kendisine
tabi olan Miisliimanlarin ticaret ve girisimcilik anlayislari Islami-
yet’teki ticari prensipleri uygulama rehberi niteligindedir.

Sonug olarak, Islam inanc sistemine gére ekonomik hayatin-
da girisimci roliinti Gistlenmek isteyen bir kisinin Hz. Muhammed’in
ve sahabelerinin hayatini kendine rol model almasi gerekecegi ifade
edilebilir.
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GIRIS

Anadolu’ya Turk kilttirtintin yerlesmesini, gelenek ve gérenek-
lerin yasamasini ve ge¢misin birgok gtizel hasletinin glinimiize ka-
dar gelmesini saglayan Ahilik Tegkilatinin yansimalarin bircok seh-
rimizde gérmek mimkindiir. Hem diinya hayatinda hem de ahiret
hayatinda mutluluga erismek icin calismay: dustur edinen ahilik,
esnaf ve ticaret erbabi arasinda kurulmus dolayisiyla sanat ve tica-
ret ahlakinin ortaya cikip yayilmasini da saglayan bir tegkilattir.

Ahi kelimesinin anlamina iligkin farkli gortgler bulunmaktadir.
Bu gorislerden birine gore “ahi” kelimesi Tiirkce bir kelime olan
akt kelimesine dayanmaktadir ve “eli actk, comert” anlamina gel-
mektedir (Glingen, 2014: 23). Turkgede “k” harfi “h” gibi telaffuz
edilmektedir. Anadolu’nun birgok yerinde giiniimiizde bile okumak,
bakmak gibi kelimeler “ohumah, bahmah” seklinde séylenmektedir.
Dolayisiyla yukarida da belirtildigi gibi cémert manasma gelen aki
kelimesinin ahi seklinde gtiniimtize kadar geldigi iddia edilmektedir.
Bir bagka gortise gore ise “Ahi” sbzcligl Arapca bir sbzcik olup
“kardesim” manasina gelmektedir. Kelimenin buradaki anlaminin
oldukca eski fiittiivvet-namelerde gectigi goriilmektedir. Ornegin
Melamilerde “filan seyhin muridi” yerine kullanmlmig “filanin ihva-
nindan” ifadesinden bu kelimenin Arapgadan geldigi goriisii daha
agrr basmaktadir (Golpinarli, 2011: 17).

fon Batuta'va gore ise “Anadolu’da ahi kelimesi bekar olup,
sanat ve meslek sahibi genglerden secilmis, kendisine reislik payesi
verilmis 6nder bir kisiye verilen tabir olup; bu kisi tarafindan yéneti-
len toplulugun temsil ettigi harekete de “futtivvet” denilmektedir.
Dolayisiyla Ibn Batuta ahiligin fiitivvet topluluklarindan biri oldu-
gunu ve bagindaki kisive de ahi denildigini belirtmistir (Seker,
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1993: 71-72). Kokl “feta” kelimesine dayanan fttivvet, “eli agik-
lik, vigitlik, gézu peklik, yardimseverlik, faziletli bir sahsivete sahip
olma” manalarina gelmektedir. Ftittivvet ehli “civanmerd”, “feta”
ve “ayyar” seklinde isimlendirilirken, fiittivvet ululart da “ahi”, “ahi-
Turk”, “ahibba” gibi isimlerle cagriimaktadirlar (Seker, 2011: 19).

Bir esnaf ve sanatkar teskilat: olan Ahilikte ¢alisanlar yamak ve
cirakliktan baslayarak yillarca stiren hem igle ilgili hem de ahlaki
egitimlerden gegerek kalfalik ve ustalik mertebelerine ulagmaktadir-
lar. Temelinde hilesiz helal kazancin, paylasmanin, birlik ve bera-
berligin, saygmnin, en ivi isi yapmanin ve en énemlisi Islam ahlaki-
nin oldugu Ahilik tegkilatinda biitiin bu saydigimiz temeller bize ay-
ni zamanda ahilerin galisma ahlakini anlatmaktadir. Bu ¢alismada
ahilik tegkilatina iligkin temel esaslar ele alindiktan sonra ahilerin ig
ahlaki degerlendirilecektir.

1. AHILIK TESKILATI VE TEMEL GORUSLERI

1.1. Ahilik Tegkilatinin Ortaya Cikisi

Ahilige iligkin inang, distince ve adetler hentiz Osmanli Devleti
kurulmadan ¢ok evvel “Misliman Tirk Devletlerinden
Samanogullari, Karahanllar ve Buyiik Selcuklu Imparatorlu-
gu’'nun” egemenliginin stirdigi bolgelerde hikim stirmekteydi.
Hatta bu dénemdeki gazi ve alplerin ilk Ahi birliklerine benzedigi
vurgusu vapilmaktadir (Demir, 2000:15). Esasen Ahilerin fiittivvet
teskilatiyla i¢ ice oldugu soylenebilir.

Islamiyetin ilk yiizyilindan itibaren fatiivvet teskilatlan ortaya
ctkmus, “9. yuizyildan itibaren de bu teskilatlardan” esnaf birlikleri
ortaya cikmustir. Islamiyetin yayilmasiyla beraber “Surive, Irak,
Iran, Tiirkistan, Semerkant, Endiiliis, Kuzey Afrika ve Misir'da”
yasayan “esnaf ve sanatkdrlar” arasinda da fuitlvvet tlkist yayil-
maya baslamistir. Anadolu’da ahi ad: verilen bu meslek ve sanat
erbabi diger bolgelerde “civanmerd, ayydr (ayyaran), fetd (fityan)
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gibi” adlarla ca@iriliyorlardi. Miislimanlig kabul eden Ttirkler Ana-
dolu’yu yurt edindikten sonra “vigitlik, cémertlik ve kahramanlik”
nitelemeleriyle stsledikleri futtivveti tlki olarak benimsemiglerdir.
Bilhassa fiitiivvet teskilati mensubu Arap ve Iranlilarla
“Maveratinnehr’’de birarada bulunan Turklerin onlardan kilttrel
acidan etkilenmeleriyle “feta” anlayist “alplik tlkust, gazilik mefki-
resine” dontusmustlr (Kazici, 1988:540).

1180 yilinda (Hicri 575) basa gecen Abbasi Halifesi en-Nasir
Li-Dinillah déneminde Musliman dinyast batidan Hagh ordular
tarafindan, dogudan ise Mogollar ve Turkler tarafindan stirekli sal-
dirilara ugruyor, bolgede politik anlamda higbir istikrar bulunmu-
yordu. Cok sayida kiigiik ve buiyiik Misliman devletin oldugu bu
dénem Muslimanlar agisindan o kadar kotiydi ki gayrimuslimler-
den cok birbirleriyle miicadele halindeydiler. Boyle bir calkantili
dénemde Halifeligini koruyup gtiglendirmek isteyen Nasir (Giizel,
2014: 62) amacini gergeklestirmenin yolu olarak fuitivvet tegkilatla-
rinin bagina gecmeyi hedefledi. “1182 yilinda” (Cagatay, 1997:17)
Bagdat'ta fetalarin bagkani (seyhi) olan “Abdiilcabbar b. Yusuf b.
Salih el-Bagdadi’nin (Giiner, 2016: 194) “elinden flittivvet giysisi
giyerek ve flttivvet kadehi igerek futtivvete” dahil olmustur (Caga-
tay, 1997: 17). Futtvvetciligi tegkilatlandiran Nasir Li-Dinillah bu
sayede bir yandan bozuk diizenle miicadele etmis, 6te yandan fii-
tivvet sayesinde “halifelik vetkisini kullanarak” Islam tilkeleri tize-
rinde de etkili olarak Abbasilerin yikilmasini geciktirmistir (Kocattirk,
1985: 37).

Halife Nasir Li-Dinillah’in Selcuklularin hiikim stirdiigic Ana-
dolu’va “génderdigi Seyh Ebu Hafs Omer es-Stihreverdi baskanh-
Gindaki heyet,” Selcuklu sultan: “I. Izzeddin Keykavus’a Fiitivvet
alémeti olarak salvar ve kdase getirmistir”. Sultan, Halife’nin yaptigt
Futtivvet teklifini devletin mesruiyetinin taninmasi manasina gele-
cegi icin kabul etmistir. Futtivvet teskilatina dahil olan Selguklu sul-
tani1 sayesinde Anadolu’da Ahilik gelismis, [.Aldeddin Keykubat d6-
neminde ise hizla yayilmigtir (Kaya, 2014:550-551).
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Araplarin fattivvet anlayiginin Ahilige dontistigia Fuad Koprili
tarafindan da asagidaki sozlerle belirtiimistir (Kaya, 2014:552).

“Butik bir ihtimalle, 1. Izzeddin Keykavus’un Fiitivvet Teskila-
ti’na girmesinden sonra, bu teskilat Anadolu merkezlerinde daha
kuvvetlenmis, devrin umumi temaytiliine ve Anadolu’nun manevi
muhitindeki fikri cereyanlara uyarak biraz tasavvufi bir renk de al-
mis, bir taraftan korporasyonlara hultl ederek onlardan kuvvet al-
digi gibi, kendisi de onlari canlandirmis, diger taraftan da kéylere
kadar yayilarak Alplar teskilati ile de, yani toprak sahibi sipahilerle
de miinasebet peyda etmistir. XIII. asrin ikinci nisfindan XIV. asra
kadar Anadolu’da birtakim btiytik devlet ricalinin, kadilarin, mtider-
rislerin, muhtelif tarikatlara mensup sevhlerin, buytik tacirlerin Fu-
tivvet Tesgkilat'na dahil olduklarini gériiyoruz ki, bu, teskilatin
ictimdi kiymetinin ytikseldigine alamettir. Futtivvet prensiplerinin bu
suretle kuvvetlenerek esnaf korporasyonlarina girmesi, yani bu tes-
kilatin Futtivvet kadrosu icinde yeniden tanzimi, Anadolu’da XIII.
asrin ilk yirmi bes yilindan sonra vukua gelmis olmalidir”

Neset Cagatay ise Anadolu’da ortaya c¢ikan ahilik tegkilatinin
siyasi ve “sosyo-ekonomik bir zorunlulugun” sonucu oldugunu ifa-
de etmigtir. Cagatay’a goére Anadolu’ya gerceklesen Turk gocleri
sonucu ahilik érgtitlenmesi gerceklesmistir (Cagatay, 1997:47-48).
Talas Savasi sirasinda Cinlilere karst Turklerin yaninda yer alan
Abbasilerin daha 6nce ordularinda ¢ok sayida Iranh varken; Sa-
vag'tan sonra Iranlilarin yerini Tiirk askerleri almaya baglamistir
(Azimli, 2002:30). Abbasi ordusunda yer alan Turkler Anadolu’ya
akinlara baglayinca gerek iklimini gerekse cografi konumunu Orta
Asya’va benzettikleri icin Kirsehir yoresine verlestiler. 8. Yuzyila
“kadar gégebe, asker ve hayvan vetistiricileri” iklimini yasanacak
bir iklim olarak bulduklart ve “hayvaniar: icin daha ivi bir kislak ve
vaylak” olarak gérdukleri igin bu yoreye gé¢ ederken; bu yizyildan
sonra baglayan Mogol istilalar1 nedeniyle esnaf, tiiccar, sanatkar ve
zenginler hayatlarini kurtarmak igin topraklarini birakarak buraya
go¢ etmiglerdir (Kazici, 2011:385). Ahilik tegkilatt Anadolu’ya Mo-
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gol istilalarindan kagarak hayatint kurtaran ve “verli tiiccar ve sa-
natkarlar karsisinda tutunabilmek ve onlarla yarisabilmek” isteyen
Orta Asya’dan gog¢ eden tliccar ve sanatkar Turkler tarafindan
Anadolu Selguklular1 déneminde kurulmustur (Cagatay, 1997:48).

Anadolu’da ahilik tegkilatinin kurucusu 1205 yilinda Anado-
IW'va gelip Kayseri've yerlesen ve Ahi Evran' olarak bilinen
Nimetullah lakaph (Giilvahaboglu, 1991:9) Seyh Nasruddin? Ebu’l
Hakayik bin Ahmet (Simgek, 2002:22) olup; asil adi Mahmut'tu
(Cagatay, 1997:213). Aslinda Ahi Evran’in Tuirk soylu hocast Seyh
Evhadiiddin Hamid el-Kirmani’nin Anadolu’daki Fitivvet seyhle-
rinin lideri olarak Anadolu’va geldigi “Menakipnamesi’nden?® anla-
silmaktadir (Kaya, 2014: 551). Dolayisiyla Ahi Evran’in bir fuittivvet
seyhinin yetistirdigi bir talebe olarak Ahilik teskilatini kurarken fi-
tvvetten etkilenmedi@ini iddia etmek gergek¢i olmayacaktir.

Kendisi de debbag (derici) olan Ahi Evran Kayseri’de yasama-
ya bagladiktan kisa bir siire sonra bir debbag atélyesi kurmus, atol-
ye zamanla buylyerek orada calisan isci ve ustalarinin sayist art-
mugtir. Devlet korumasi ve “destegi” ile san’atkérlarin sanatlarin
yapmalari igin bir sanayi sitesi kuran ve sitenin ortasinda yer alan
“cami ve hankdhunda teskilat mensuplarina dini ve fikri talim ve
terbiyelerine” iligkin dersler veren Ahi Evran onlarin da piri olarak
hizmet verdigi icin onunla ilgili yazilan kaynaklarda debbaglarin piri
ve 32 ¢esit san’atkarlarin lideri olarak tanitlmaktadir. Kayseri’deki
yoneticilerle Tirkmen ve Ahiler arasinda sebebi tam olarak bilin-
meyen gerginlikler yasanip Ahiler tzerinde baskilar yapilmig ancak
Kayseri'ye gelen Selguklu sultani I. Alau’d-din Keykubad Tirkmen-

' Evran kelimesi ejderha anlamina gelmektedir (Tatar, Dénmez, 2008:197)

2 (agatay'a gore lakabi Nasiriddin'dir (Cagatay, 1997:213).

3 Genellikle bir veli veya onun etrafinda toplanan miiritlere ait menkibeleri s6z konusu
eden eserlerdir. Bu tiir eserlerde, velilerin diger insanlara drnek olabilecek hayatlari anla-
tilirken ayni zamanda tanitilan bilge sahsiyetle ilgili olarak cesitli olagandistii hadiselere
de yer verilir. Seyh igin keramet g6stermek dviiniilecek ve tasvip edilecek bir durum ol-
mamasina ramen, miiritler, seyhlerinin manevi tstiinliigini ispat etmek igin menkibelerin
yer aldigi Menakipname adl verilen bazi eserler kaleme almislardir (Giines, 2011:166)
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ler ve Ahilerden yana hareket ederek gerginligi ortadan kaldirmustir.
Ahi Evran Kayseri’den 6nce Konya'ya, ardindan Denizli’'ye ve daha
sonra da Kirsehir’e gég etmis ve geri kalan hayatini orada gegirmis-
tir (Bayram, 2005: 34-38).

Kuruldugu dénemin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel hayatini etki-
leyen ahilik tegkilati sadece bir esnaf ve sanatkar tegkilati olmayip,
diristligin, kardesligin, comertligin 6n planda oldugu bir ahlak ve
egitim kurumudur. Faaliyet alani sadece Anadolu Selguklu Devle-
ti'yle sinirlt kalmayan Ahilik tegkilati faaliyetleri Anadolu’da kurulan
bagimsiz devletler ve beyliklerde de devam etmistir (Demir, 2000:
215)

1.2. Ahilik Teskilatinin Temel Goriisleri

Gerek dlinya gerekse ahiret hayatinda mutlulugu gaye edinen
Ahiler, dayanigma iginde “zengin ve fakir”, isci ve igveren, “Uretici
ve tliketici, millet ve devlet” ézetle toplumun tim birey ve kurumla-
11 arasinda iyi iligkiler kurularak huzurlu bir yasam strdirilmesini
amag¢ edinmiglerdir. Dolayisiyla “sosyal adaletin saglanmast”, top-
lumun ahlaki agidan gtiglendirilmesi hedefler arasindadir (Soykut,
1971: 87). Ashnda Ahiligin birinci amac yurtlarindan ayrilarak
Anadolu’ya gelen, lisani, belki de dini, sosyal gevresi, gelenek ve
gorenekleri eski yasadigi yerden farkli olan yabancinin éncelikle is
bularak sanatiny/ticaretini rahatlikla icra edebilmeleri icin yardimci
olmakti. Bu amacla biitiin esnaf ve sanatkarlarin tek bir cat: alinda
birlestirilip ahlak cercevesinde mesleki ve askeri egitim verilmesi
hedeflenmistir (Cagatay, 1997:213). Ahiligin diger amaclar asagi-
da yer almaktadir (Soykut, 1971:87):

“Kisivi egitip, tretici ve yararl hale getirmek
- Kisiyi toplumda layik oldugu en uygun yere ulastirmak,

-Ahlakh, bilingli, tretici ve Uretken bir toplum olusturmak ve
guclt olan bu yapinin gucliltguni devam ettirmek,
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-Karsilikli anlayis, gtiven ve rizaya dayalt isboltimi ve igbirligini
gergeklestirerek, toplumda sosyo-ekonomik acilardan denge kur-
mak.”

Yukaridaki amaclarin yaninda “dinya hayati icin ahireti”
terketmemenin yani sira ahiret hayati i¢in de diinya hayatina bos
vermemek, “Islam inancwla Tiirk 6rf ve adetlerini kaynastiran ve
insani herseyin ustlinde tutan “insan-1 kamil” diye nitelendirilen
miikkemmel insan tipini yetigtirmek, glicsiiz olanlarin gtigliler tara-
findan ezilmelerini 6nlemek gibi amaclar da ahiligin amaglar1 ara-
sindadir (Ugma, 2011: 105-106). Ahilik teskilatinda iki 6nemli kav-
ram vardir. Bunlar degismeyen devamliliklar ve devamli degisken-
liklerdir. “Ahilik ahlak ve akil bakimindan degismezlige, bilim ve
calisma yontinden degiskenlige dayanir” (Soykut, 1971: 87).

Degismeyen Devamhliklar : Allah kainattaki herseyin yara-
ticist ve herseyin sahibidir. Allah’in koydugu yasalara uyulmalidir.
Vicdanl ve ahlakli olunmalidir. Vicdan ahlakin iginde yer alir. Kisi
vicdani sayesinde nefsine hakim olur. Akil Allah’in kullarina olan
sevgisinin gostergesidir. Kisi aklini kullaniyorsa Allah’in vedud sifa-
tina karsi sevgisini gosteriyor demektir. Aklini kullanan kisi hirslari-
na yenilmez. “Ahiligin cok biiytik 6nem verdigi ahldk ve akil degis-
meyen devamliliklar kuralindan beslenir. Ahilik, insanin ahlék ve
akil ile bu degismezlikler icerisinde sinirli bir sekilde hareketini 6n-
gortr” (Soykut, 1971: 90,99). Ahilik tegkilatina ait ahlak kurallari,
ahilerin ttizikleri (Cagatay, 1997) olan flttivvetnamelerde bulun-
maktaydi. “Futtivvetndmelerde Ahilerin hayata ve insana bakis agi-
lar, inanglan, dinya gérusleri, terbiveleri davramglart hatta yeme-
icme, giyim kusamlart hakkinda dahi bir takim bilgiler yer almakta-
dir. Fitlivvetndmelere gore, vefa, dogruluk, emnivet, cémertlik,
tevazu, ihvana nasihat, onlart dogru yola sevk etme, affedici olma
ve tévbe etme” Ahilerde bulunmasi gereken ozelliklerdir. Ahiler
“Sarap icme, zina, valan séyleme, giybet etme, hile yapma gibi
davraniglarda bulunmamaldirlar”. Bunlar meslekten atilmayla so-
nuclanacak olumsuz ve Islam dininde yasaklanmis davraniglardir.
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Aslinda futlivvetnameler 6gitlere, Hadislere ve davraniglara da-
yanmaktadir (Sancakli, 2010: 4).

Ahiligin temel felsefesi “eline, diline, beline sahip olmalisin”
cumlesidir. Kisi eli ile hayirh igler yapmali, kimseye zarar vermeme-
lidir. Diliyle bagkalarini incitmemeli, hep hayirh seyler konusmalidir.
Bagkasinin namusuna, haysiyetine dokunmamali, iffetli olmaldir
(Sancakli, 2010: 19).

fon Batuta Seyahatnamesi’'nde Anadolu’nun bir ¢ok yerinde
Ahi zaviyelerinde misafir edildigini, kendisini misafir edenlerin ¢ok
comert, eli agik ve misafirperver olduklarini hatta iki grubun kendi-
sini misafir etmek icin cekistiklerini, konuklarini hamama gotiirecek
kadar 6nem verdiklerini belirtmistir (Seker, 1993: 77,78,81).

Devamli Degiskenlikler: Bilime ve calismaya buyik 6énem
verilen Ahilik tegkilatinda herkesi ahlakli, akilli olup; ilim istemek ve
ogrenmeye davet eder hatta bu hem erkekler hem de kadinlar igin
zorunludur. “Falcilar, buytctler, yalandan riiya gérenler ya da
peygamber stilalesinden geldiklerini iddia edenler AhiliGe kabul
edilmemiglerdir.” Her zaman bilingli olmay1 6ngéren Ahiler, bunun
da yolunun egitim ve 6gretim vasitasiyla becerilerin arttirlmasinda
gormuglerdir. Bu amagla dénemin en kiymetli “bilim ve teknik
adamlart hatta hiiktimdarlar ile” yakin iliskiler kurmusglardir. Tarih-
sel gelisim stireclerine bakildiginda ahi tegkilatlarinin medreselerden
uzaklasip bilimden koptuklarinda zayiflayip yok olduklari gériilecek-
tir (Soykut, 1971: 99-100).

2. GENEL OLARAK i$ AHLAKI KAVRAMI

Is ahlaki kavramini tartigmadan énce kavramda gecen ahlak
kelimesinin incelenmesi gerekir. Ahlak kelimesinin koki Arapcada-
ki “hulk” kelimesine dayanmaktadir. Aslinda ¢ogul olan “hulk”
kelimesi tekil olarak kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bir cok
yerde “hulk” olarak gecen soz, hadislerde de kullaniimig, bazi ha-
dislerde ise “hulk” s6zli yerine “ahlak” kelimesi ge¢mistir (Pazarli,
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1980:11). Hulk s6ziiniin kelime anlami seciye, tabiat, huydur. Ah-
lak; “Insanin iyi veya kétii olarak vasiflandiriimasina yol acan ma-
nevi nitelikleri, huylart ve bunlarin etkisiyle ortaya oydugu iradeli
davraniglar bittintdur. Bazen de ahldk kelimesi yerine yeme, icme,
sohbet, yolculuk gibi guinliik hayatin cesitli alanlaryla ilgili davrams
ve gorgu kurallarina, terbiveli, kibar ve takdire deger davranig bi-
cimleri” anlamina da gelen “edep veya adab kelimeleri de” kulla-
nilmigtir (Cagrict, 1989:1). Guintimuizde ahlak kavram kisilerin bir-
birleriyle iletisimlerinden meydana gelen davranis, tutum ve ilkeler
seklinde ele alinmaktadir (Kavi; Kogak, 2011: 2).

Is hayatinda ahlak kelimesinin kullaniminda farkli tanimlar ya-
pilmistir. Yapilan bu tanimlarin ¢gogu genellikle dogru ya da yanlis
olanin vurgulandig standart ahléki prensipleri icermektedir. Halbu-
ki bir igletme icerisinde dogru veya yanlisin ne oldugu, ¢alisan dav-
raniglarindan hangisinin dogru, hangisinin yanlis olduguna dair
degerlendirme kisiden kisive farkliliklar gosterdigi gibi, kulttirden
kiltire de farkliliklar gosterir (Arslan, 2005: 51-52). Dolayisiyla is
ahlaki konusunda ortak bir tamm yapilmasi do@ru olmayacaktir.

Is ahlakina iliskin yapilan tanimlarin cogu “neyin dogru ya da
vanhs oldugunu belirleyen kural, standart ve ahlaki prensiplerle
ilgilidir.” Bir bagka deyisle, "is ahldki, is diinyasinda davranisa yol
gosteren ahlaki prensip ve standartlart kapsamaktadir. Bir igletme
icerisinde, insan davraniglarini iyi veya kétii ya da dogru veya yan-
Iis olarak degerlendiren olgunun incelenmesidir'. Is ahlaki, moral
standartlarin isletmelerin politika ve davraniglarina nasil uygulana-
cagi lzerinde yogunlagsmaktadr (Kapu, 2009:84). Bir tamima gore
ise ig ahlaki, “dogru ve hakli olmayi esas alan, kanun ve diizenle-
melere itiatin daha 6tesine giden davranig kurallart bltiintidir”, bir
bagka tanima gére ise “is hayatinda davraniglarimiza yol gosteren
ahlaki ilkeler ve standartlar kapsamaktadir”. Is ahlaki, “ekonomi ve
is diinyasinin sagladigt imkanlar karsisinda sagduyulu segimler ya-
pilmast i¢in yol gosteren ilkeler ve degerleri inceleyen bir disiplin”
seklinde de tanimlanmustir (Ozgener, 2004:51-52).
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Is ahlaki, calisma ve meslek ahlakini da icermektedir. Calisma
ahlaki “toplumun ise ve c¢alismaya yonelik gelistirdigi tavrt ve bu
konudaki degerlerine iligkin bir kavramdir.” Bu da toplumdan top-
luma farkliliklar gosterdigi gibi, toplumun farkli kesimleri arasinda
da farakhiliklar gosterebilir (Arslan, 2005:51).

Yavuz'a gore “calisma ahldki, birey ya da bir toplumun tyele-
rinin “calisma” kavramina iligkin sahip olduklari degerlerin toplami
ile caligma, Uretme, tliketme, tasarruf gibi bir takim kavramlara at-
fettikleri 6Gnemden meydana gelir”. “Ancak sonuglar: itibariyle de-
gerlendirildiginde calisma ahlaki; yani bireyin ya da topyekiin top-
lumun ¢ahsma, Uretme, tliketme, tasarruf gibi bir takim olgularla
ilgili tutumu/tutumlart muhtemel ¢evresel sonuglarin da bir haberci-
sidir” (Yavuz, 2016:290).

Meslek, kisinin hayatini stirdiirmek igin formel veya informel
egitim gorerek o konuda bilgi sahibi oldugu, emek harcayarak in-
sanlara faydali olurken gecimini stirdirecek parayi kazanmasini
saglayan istir. Is ve calisma ahlakinin énemli bir kismini olusturan
meslek ahlakinin temelinde meslek sahiplerinin islerini en iyi sekilde
yaparak kamu hizmeti vermeleri yatar. “Meslek ahlaki ilkeleri hu-
kuk kurallart gibi cezai yaptinmlara sahip olmayip meslek sahipleri-
nin vicdanwla ilgilidir” (Arslan, 2005:79,82). Vicdanh Kkisi
meslegini en iyi sekilde yaparak topluma faydali olmus, meslek eti-
gine uygun hareket etmis kisidir.

Dinlerin de calisma ahlakina 6nem verdikleri bilinmektedir. Is-
lam Dini caligmay1 bir ibadet olarak gérmektedir. Peygamberimiz
Hz. Muhammed’in “ kazanglarin en hayirlisi calisarak elde edilen
saf, tertemiz kazangtir” seklindeki sézlerinden de galismanin 6énemi-
ni vurguladig anlagiimaktadir. Islam Dini toplumsal yapmin giicle-
nip kisisel ihtiyaglarin da giderilebilmesi icin emek harcayip kazan-
may1 dolayisiyla diinya hayatindaki varliklara sahip olmay: tegvik
etmektedir. “Diinyay: elde etmek icin glizel bir sekilde calisin. Ctin-
kii herkese, kendisi icin yaratilan rizki elde etme vollart kolaylasti-
rilmistir”, “Helal nzik icin ¢calismak her Musltimana farzdir”, “Helal
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rizik icin calismak her Musltimana cihaddir” hadislerinden de ca-
lismaya verilen 6nem anlagiimaktadir. Calisma hayatinda helal ka-
zang elde etmek Islam calisma ahlakinin 6nde gelen sartlarindan
biridir. Ancak kisi aglik veya susuzluktan 6lme tehlikesiyle karsi kar-
siya kalirsa 6limden kurtulacak kadar haram olant yiyip igmesi caiz
gorilmustir. Kisi Allah rizasini kazanmak ve topluma faydal olmak
icin calismalidir. Musliman aldatmaz, hile, yalan, dolan, hainlik ve
haksizlik yapmayi distinmez. Boyle olumsuz davraniglarin temelin-
de bencillik, ihtiras, kendisini bagkalarina tercih etme, zevk-u sefa
icinde vurdumduymaz bir sekilde yasama iste@i ve gamsizlik gibi
Islami olmayan dustinceler yatmaktadir. Halbuki Islam’da calisma-
nin amact Allah rizasin1 kazanmaktir (Yavuz, 2016: 29-36).

Hristiyanlik dininde de calisma ahlakina ¢nem verilmektedir.
“Protestan ahlaki”, calisma ahlaki konusuna 6zel bir 6nem vermek-
tedir. Hatta “protestan ahlaki” kavramint kullanirken bir cok yazar
calisma ahlakindan séz etmektedir. “Unlii Alman sosyolog Max
Weber, Avrupa’da kapitalizmin gelismesi ve refah duizeyinin artma-
sinda protestan ahlakinin ¢ok énemli rol oynadigini ifade etmistir.
Protestan ahlaki, cok calisip, daha az tiketmek ve ihtivag icinde
olanlara yardim etmek anlaminda kullanmiimaktadir” (Aktan,
2009:56)

3- AHILIK TESKILATINDA CALISANLAR VE
iS AHLAKI

3.1. Ahi Teskilatinda Esnaf Grubunun
Siniflandirilmasi

Islam ahlakina dayanan Ahilik teskilati; cocukluktan dahil ol-
duklar1 mesleklerini Allah rizasi igin yapan, ise herhangi bir hile ka-
ristrmadan musterive en kaliteli mali Greten ve dolayisiyla helal
kazanmak amacinda olan, dayanigmay ve igbirligini 6n plana ¢ika-
ran strekli egitimle artan hiinerleri dolayisiyla iglerini en iyi sekilde
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yapan esnaf ve sanatkarlardan olusuyordu. Kuruldugu ilk dénem-
lerde debbag, sara¢ ve kunduracilardan olusurken; zamanla yuka-
rida da belirtildigi gibi 32 sanat kolu erbabi da teskilata dahil ol-
mustur. Ahilik birligine Gye olmak isteyen Kkisi, talebini birlik tyesi
herhangi bir kisiye bildirir. Aday hakkinda gerekli aragtirmalar ya-
pildiktan sonra “seyhin huzuruna ¢agrilan adaya sed veya pestamal
kusatilir, hirka ve salvar giydirilerek mensubu oldugu esnaf birligi-
nin sancagi verilirdi” (Akgtindiz, 2014:15).

Ahilik birligi mensuplar1 dort asamadan sonra en yuksek kari-
yer noktasi olan ustalara ulagirlardi. Yiikselmek igin baglica para-
metreler “aidiyet (isi ve is verini sevme), kidem, performans, davra-
nis, kalite, musteri odakhihk gibi unsurlardir.” Yamak ve ciraklara
usta ve kalfalarin “ (yéneticiler)” kariyer danismanhig yaptidi sdyle-
nebilir (Unsiir, 2017:96).

Biitiin esnaf gruplart “hariciler” ve “dahili” olmak tizere iki si-
niftir. Emekliler, dtgkiinler, sakatlar hariciler grubunu olustururken;
isyerlerinde fiilen galisan yamak, cirak, kalfa ve ustalar ise dahililer
grubunu olugturuyordu (Cagatay, 1997:137).

3.1.1. Hariciler

Hariciler fiilen galismayan Kisilerdir.Bu kisiler asagida (Caga-
tay, 1997:136-137):

-Emekliler: Bunlar, ise gidip ¢alisamayacak kadar yash ustalar-
dir. Bu Kisilerin isyerleri kalfalar tarafindan isletildigi icin hemen
kapatmazlar.

-Digkiinler: Bunlar da c¢alisamayacak kadar yasgh olan
tistadlard1. Bu kisilerin isletecek diikkanlar: da yoktu. Ihtiyac sahibi
olanlara yardimlar yapilirdi.

- Sakatlar: Bunlar tegkilatin daimi tiyesiyken herhangi bir ariza
va da tedavisi miimkiin olmayan hastaliga yakalanan kisilerdir. Ih-
tiya¢ halinde onlara “esnaf sandigindan” yardim verilir ya da tstad
ve kalfalar tarafindan yardim edilirdi.
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3.1.2. Dahililer

- Yamak: En fazla 10 yaginda olan cocuklar Ahi birliklerine
yamak olarak girerlerdi. Yamaklik meslek 6grenmenin ilk kademe-
sidir. Yamaklara kalfalar ve ustalar tarafindan is basinda mesleki
egitimler verilirdi (Ekinci, 2008:151).

- Cirak: Iki yil parasiz ve stirekli yamaklik edenler 6zel bir téren-
le crakliga yikselirdi. Ciraklar, sanata henliz girmis ve cogu kez
parasiz calismayi kabul eden gondllilerdi. “Ciragin gérevleri; temiz-
lik yapmak, oteberi tasimak, haber gétirmek, isine diizenli devam
etmek, diikkan ve zaviyelerde gésterilen sanat ve dersleri 6gren-
mek, temiz givinmek ve diirtist hareket etmek, sézi verli yerinde
séylemek, cémert ve vefal olmak, gliler yuzli, tath dilli olmak, de-
dikodu etmemek ve kibirli olmamak idi.” Ahi orgitleri ciraklar hem
bir meslek sahibi yapiyor, hem de iyi bir insan olarak yetistiriyordu.
1001 gln stren c¢iraklik dénemi, kuyumculuk sektortinde 20 yil
strerdi (Simgek, 2002: 41).

- Kalfa: Bitiin meslekler i¢in 3 yil olan kalfalara mesleklerinin
yani sira kili¢ kullanmayi 6grenmeleri, ata binmeyi 6grenmeleri,
aticilik gibi spor tirleriyle ugragsmalar gerekirdi. Kalfalarin ustaliga
yukselebilmeleri igin imtihan seklinde bir térene katilmalar: zorun-
luydu. Ustalar kalfanin yaptigi isi begendiginde ustaliga yiikseltilirdi
(Ekinci, 2008: 154-155).

- Usta: Kalfalik ederken en az (g cirak yetistiren gencin, ustaliga
ylikselebilmesi icin, verilen gorevleri 6zenle yerine getirmis, bttin
sinavlarn basariyla ge¢mis bir bagka deyisle ustalarca begenilmisse
kendine mustakil bir isyeri agmasina izin verilirdi (Simsek, 2002:
42).

3.2. Calisma Hayati ve Ahlak

Ahiligin dayandi@i “fiittivvetin Hz. Peygamber'in stinnetine tabi
olmak” seklinde ifade edilmesi (Tabakoglu, 2009:233) Ahilik tegki-
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latinda calisma hayatinda yer alan herkesin Islam ahlakina uygun
davranmasi sonucunu dogurmaktadir. Yamakliktan baglayarak,
ustalia kadar yiikselen herkes aslinda Islam calisma ahlakina uy-
gun yetistirilir ve mesleklerini ona gére icra ederlerdi. Mesleki egiti-
min yani sira flitivvetnamelerde yer alan ilkelere uygun dini egitim-
ler de verilerek en iyi sekilde yetistirilmek istenen teskilat mensupla-
r1 aldiklar1 ahlaki eg@itimlerle usta olduklari zaman aym egitimleri
yetistirdikleri genclere verirlerdi.

Flttvvetin “elin, alnin ve sofran acik; dilin, géziin ve belin ka-
palt olsun” kurali caligma hayatindaki ahlaki yapilarini ortaya koy-
maktadir. Dolayisiyla,;

“Ahi vicdanini kendi tzerine gézcti koyan adamdir. Helalinden
kazanan, yerinde ve yeterince harcayan, 6ict tarti ehli olan, yararh
sevler Ureten ve yardim edendir. Kalbi Allah’a, kapist 72 millete
actk olan; miirtivvet ve merhamet tizere olup cémertligi esas alan,
ahléki ana sermaye edinip, akil yolundan ytrtiyen, ilim isteyen ve
ilmiyle amel edip vararli calismayt elden birakmayan kisiler
Ahilerdendir. Flttivvet erkdninca yigitlik niteliklerine ulagmis, ayrica
bir sanat 6grenmis, Allah’in varhgina ve birligine inanmus, ytice Is-
lam peygamberinin elciligini kabul edip ve stinnetlerine uymus, din
ehilleri ile sohbet ve muhabbete yénelmis kisiler Ahilikte ilerlemis
olanlardir” (Sancakl, 2010:6-7).

Goruldugu tizere ahilik is ahlakinin ilkelerinden biri ahlaki egi-
tim, digeri de bilgidir. Clinki iyi bir ahlaki egitim Kisiyi nitelikli hale
getirecek, artan i ahlaki da daha kaliteli iretim ve tiiketim saglaya-
caktir (Ozden, 2011:154).

Tevekkiilii seven ahiler Islam inanci geregi calismayi ibadet
gormugler, isyerinin kapisint Hak kapist gortip, bu kapidan hiirmet-
le girmeyi, saygl ve samimiyetle calismayi, helal kazanip, helal ye-
meyi ve helal harcamayi distur edinmislerdir. Calisma hayatinda
egitim meslegin ya da sanat kolunun 6zelligine gore kalfalar, ustalar
ya da ustalar meclisi tarafindan verilmistir. Yetiskin egitimi olarak
da nitelendirilecek bu egitimler “bedestenlerde, kapalicarsilarda
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veya bedestenvari diikkanlarda gerceklestirilir, talebelere zaman
yonetimi, calismayr tesvik, ahlaki kontrol ve gelistirme, birlik-dirlik,
uretimi arttirma” konusunda da egitimler verilirdi. Egitimler zorla-
maya degil isteklilige dayanirdi. Meslekle ilgili bu egitimlerin diginda
zaviyelerde bir¢ok diinyevi bilgi mtiderris ve kadilar tarafindan veri-
lirdi (Soykut, 1971:107). Gorildigi gibi bir yandan mesleki egi-
timlerle nitelikler arttirilirken, 6te yandan aksamlari zaviyelerde veri-
len ahlak dersleriyle iyi bir insan olma gayesi gerceklestiriliyordu.

isle ilgili verilen egitimler calisma alanmin diizenlenmesi ve
mesleGe bagliliktaki ilkeler, ahiligin caligma ahlakini yansitmaktadir.
Bu ahlakin genel ilkeleri asagidaki gibi siralanabilir (Demirpolat,
Akga, 2004:372-373):

“- Ahinin emegini degerlendirecek bir isi, ézellikle bir sanati
olmaldr.

- Ahi, birkag is veya birka¢ sanatla degil, yeteneklerine en uy-
gun olan bir is veya bir sanatla ugragsmaldir.

- Ahi, dogru olmali, emegiyle hak ettiginden fazlasini kazanma
yoluna sapmamalidir.

- Ahi, isinin veya sanatinin geleneksel pirlerinden kendi tstadi-
na kadar btttin buytiklere, icten baglanmali, sanatinda ve davranis-
larinda onlart 6rnek almalidir.

- Ahi, kazancinin geciminden arta kalaninin timtyle yoksullara
ve igsizlere yardimda bulunmalidir.”

Ahilik is ahlakinin 6nemli prensiplerinde biri de segilecek
meslegin rastgele olmamasi, ¢cocugun veya gencin hangi meslege
yatkinligi varsa o meslegin sectirilmesidir. Kisi ancak yapabildigi
bagarili olabildigi isi sevecek ve bu da basariyi getirecektir. Cocuk
bir heyetin kargisina cikarilir, zeka, anlayis ve kabiliyetleri tespit edi-
lerek hangi konuda egitim alacagina karar verilirdi. Bu yontem asa-
gida da yer alan kaliteli tiretim ve tiiketim sonucunu getirecektir
(Ozden, 2011:159-160).
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Ahilikteki insana hizmet Tanriya hizmettir anlayisi misteriye en
iyi ve en kaliteli hizmetin verilmesini, en kaliteli malin tretilmesini
saglamigtir. Emek ve Kkisiligin yansimasi tretilen malin kalitesinde
ortaya ctkmugtir. Kaliteli mal tretmeyenler, tretim standartlarina
uymayanlar, kalfalarin tcretlerini 6demeyenler, ciraklari sémtiren-
ler, ciraklara bildiklerini 6@retmeyenler isyerinin kapatilmasi hatta
bir daha o bolgede calismama cezasiyla karsi karswya kalirlardi.
Toplam kalite uygulamalarinin en profesyonelini ahiler gercekles-
tirmistir. “Papucu dama atilmak” deyimi kalitesiz kundura treten
bir esnafl isaret ettigi icin o ddnemde bu konuya verilen 6nemi gos-
termesi agisindan dikkate degerdir. Uretilecek {irtiniin standard:
belli oldugu gibi, alinacak cirak sayisi da belliydi. Iyi egitim verile-
meyecedi gerekgesiyle fazla girak alinmazdi (Dogan, 2006:69-70).
Ahi Evran’in iginde bulundugu dénemde Bizans mal ve hizmetleriy-
le rekabet etme zorunlulugu kaliteli, saglam trinlerin tretilmesini
saglayacak bir is ahlakinin yerlesmesiyle mtiimkiindii. Bunun icin de
ahlaki ilkeleri olan, dogruluktan sasmayan gugcli bir esnaf teskilat:
olusturmakla baglamis ve en kaliteli mal ve hizmetleri tretmislerdir
(Ozden, 2011:155).

Ahi Evran insanlarin ihtiyaclarini kargilamalar: icin birbirlerine
ihtivag duyduklarini, ihtiyaglari tretecek meslek sahiplerinin o ige
uygun yetenekte olmalari ve ayni meslek erbabinin birarada olmasi
gerektigi belirtmistir. Dolayisiyla dayanigmanin ahilik is ahlakinin
6nemli bir ilkesi oldugu stylenebilir.

“Ahi birlikleri, orta sandiklart vasttasiyla kisive sosyal gtivenlik
ortami temin etmiglerdir. Birlikler, sandiklar aracihgyla kisiye malu-
liyet, 6ltim, dogal afet hallerinde, is kurma, malzeme saglama ve isi
o6grenmede karsilagtigi sikintilarda maddi ve manevi destekte bulu-
narak, kisiyi yalnizliktan kurtarmis, dayanisma ortamiyla moral des-
tek saglamis, béylece kisinin ve toplumun refah duizeyine katki sag-
layan bir sosyal hizmet gérevi ifa etmiglerdir” (Demirpolat, Akga,
2004:367).
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Kanaatkarlik ve israfin 6nlenmesi ahilik is ahlakinin ilkelerin-
dendir. Kanatkar yani 6lciilii olmayan insan asir1 tiketir bu da fiyat-
larin yiikselmesine ve alim gticti diistik insanlarin magdur olmasina
yol acgabilir. Tiketiciler arasindaki denge kanaatkarlik prensibiyle
saglanmustir. Ahilerden biri siftah ettigi giin gelen musteriyi siftah
etmeyen komsusuna goérderirmis. Bu da hem birlik beraberligi hem
de kanaatkarhig saglamistir (Ozden, 2011:160).



SONUC

Goclerle Anadolu’ya gelen Turklerin olusturdugu esnaf ve sa-
natkar teskilati olan Ahilik teskilati kuruldugu dénemden itibaren
liyelerine destek olmus, ayni meslekten olanlari biraraya getirerek
dayanigma icinde olmalarini saglamis, cocukluktan baglayarak kisi-
lere mesleki ve ahlaki egitimler verilerek iyi birer insan ve iyi birer
esnaf olmalarini saglamis, ahlakli treticiler tarafindan tretilen kali-
teli mal ve hizmetler halk tarafindan kullanilmis, basarili oldugu
mesledi severek yapan esnaf ve sanatkarlar daha mutlu bir hayat
strdirmustir.

Fitivvetnamelere dayanan ahlaki egitimlerini hayat prensibi
haline getiren ahi tegkilai mensuplari comerttiler, malin fazlasini
dagitarak yoksullan sevindirir, hileci, yalanci, kot insanlari arala-
rinda barindirmazlardi. Kisaca Ahi Evran iyi ve miikkemmel insan-
lardan olusan bir teskilat amaclamis ve bunu da basarmustir.

Gunimtizde okul ¢agindan baglayarak cocuklarin mesleki be-
cerilerini ve ahlaklarini arttirmaya yonelik yapilacak calismalar hem
meslek secimini kolaylastiracak, tilkedeki ahlakli birey sayisini artti-
racaktir. Hatali mal tireten kisinin papucunun dama atilip bir daha
kendisine orada is verilmemesi tilkede gti¢lii bir ig ahlakinin olug-
masi icin sadece egitimin yeterli olmadigini, aslinda gtgli yaptirim-
larin da gereKliligini géstermesi agisindan énemli bir érnektir.
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GIRIS

Ekonomik sistemler ekonomide nelerin Uretilecegini, nasil ve
kim igin Uretilece@i sorularina verilen cevaplardan olusan diizendir.
Girisimciligi iktisadi sistemlerin durumu da etkilemektedir. Iktisadi
sistemlerin girisimcilige bakisi, 6zel miilkiyete vermis oldugu haklar
ve piyasadaki ekonomik sistem, girisimciligin olusmasi ve gelisme-
sini olusturmaktadir. Iktisadi sistemlerin girisim 6zgtirligiini diizen-
lemesi ve girigsimciligi mali imkanlarla desteklemesi ekonomik ge-
lismenin 6nemli bir itici glictinti olusturmaktadir. Bu konular dikka-
te alindiginda girisimcilik iktisadi sistemler tarafindan sekillenmek-
tedir.

Islam, ekonomisi vasat olan orta yolu benimsemistir. Miilkiyet
anlayisinda, birey sahip oldugu mali Islami kurallara aykiri olma-
mak sartiyla istedigi gibi sahip olma ve kullanabilme hakkina sahip-
tir. Islam Ekonomisinde miilkiyet anlayis: liberal, kapitalist ve sosya-
list, anlayistan farklilik arz etmektedir. Islam ekonomisinde miilkiyet
ve miras dugtincesi diger ekonomik sistemlerden farklidir. Devletin
helal kabul ettigi sektorlerde yatirim yapilabilir.

Islam sahis ile devleti ve sahs ile toplumu dengelemektedir.
Kapitalist ekonomide, kisilere sinirsiz bir mulkiyet hakki taninmak-
tadir. Sosyalist ekonomide ise milkiyet hakki sadece devlete veril-
mistir. Islam ekonomisinde ise insanlara zekat diizenlemesi ve vakif
amach yardimlar ve sadakalar ile ve israf yasagt ile fakirleri, yoksul-
lar ve ihtiyag sahiplerini gtivence altina almaktadir.

Girisimcilik konusunun iktisadi sistemlerde ve Islam ekonomi-
sinde nasil ele alindiginin karsilagtirilmast bu calismanin amacint
olusturmaktadir. Makalede 6ncelikle girisimcilik kavrami ve kisa
tarihgesi ele alinmaktadir. Girigimciligi etkileyen faktorlerin neler
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oldugu belirtilerek iktisadi sistemlerdeki girisimcilik agiklanmaktadir.
Iktisadi sistemler olarak, kapitalist sistem, sosyalist sistem ve Islam
ekonomisi ele alinmaktadir. Sonug¢ béliimiinde de iktisadi sistemle-
rin genel deg@erlendirilmesi yapilmaktadir.

1. GIRISIMCILiK: KAVRAMSAL CERCEVE

Sanayi toplumundan bilgi toplumuna dogru yénelim sonrasin-
da girisimcilik glinimtizde daha da buyik bir 6nem kazanmaya
baglamustir. Bilgi toplumunda (retim agsamalarinda salt emegin
Uretim Uzerindeki etkisi azalmaya baglamistir. Bilgiye dayali emegin
Uretim Uzerindeki etkisi ise artmaya baslamistir. Girisimcilik burada
daha da 6nem kazanarak yenilik yapma, yenilik kazandirma fonk-
siyonlari ile yonetim faaliyetlerini de icerisine alarak ortaya gikmak-
tadir (Ozkul, 2007: 344). Gelismis tilkelerde piyasa ekonomisi daha
ozgurliikgli ve devlet miiddahalesine kargi duran piyasa ekonomisi-
nin kurallarina goére belirlenmektedir. Piyasa ekonomisi, serbest
girisimi tesvik etmektedir. Bu ylizden kisilerin 6zgtir bir sekilde karar
verebilmesine imkan saglanmaktadir ve bireysel is sahipligi esas
tutulmaktadir.

Rasyonel hareket edecek olan bireyler sahip olduklar serma-
yeyi veya igletmeyi karlarini maksimize etmek igin kullanacaktir. Bu
ylizden gelismis tilkelerde hizmetler buytk olctide 6zel sektor tara-
findan gerceklestirilmektedir. Bu durum da 6zel tesebbisler icin
daha iyi firsatlar demek oldugundan 6zel sektor tesvik edilerek 6zel
sektoriin 6nii aciimaktadir. Istikrar ortamindan dolay: da girisimcilik
ile ortaya yeni triinler gikmaktadir ve farkli sektérlerden farkl Girtin-
ler bir araya getirilebilmektedir.

Miitegebbis kavrami yaygin olarak “girisim” ve “girisimci” ma-
nasinda ifade edilmektedir. Guinlik hayatta ise girisim (enterprise)
kelimesi yeni bir isi yapmak i¢in harekete ge¢me, ise baglama du-
rumu olarak aciklanmaktadir. Girisimci (entrepreneur) kelimesi ile
aciklanmak istenen ise is ile ilgili olarak iste yer alan girisken, atil-
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gan ve aktif kisi manasinda kullanilmaktadir. Bu aciklamalar esas
olarak iktisadi bir terim olarak ifade edilmektedir. Bu bakimdan
girisimci, piyasada is yapmak isteyen kisi ve piyasada arz ve talebe
yon veren Kkisi olarak ifade edilmektedir. Girisimcilik olarak da ikti-
sadi kaynaklari harekete geciren bir faaliyet olarak goériilmektedir
(Aytac ve Ilhan, 2007: 102)

Girisimcilik, ¢ok cesitli sekillerde agiklanmaktadir. Bu baglamda
girisimci Finansal, ekonomik ve isletme riskleri ile bir kazang elde
etme stireci olarak tanimlanmaktadir (Er, 2013;77). Girisimciligi her
ne sekilde olursa olsun para kazanmak olarak diisinmemek gerek-
lidir. Bir girisim sonucu kazanilan paranin nasil ve hangi yollardan
kazanildigi énemlidir. Ote yandan girisim tek basina basar: goster-
gesi olarak degerlendirilmemelidir. Ekonomik bir deger olugturmak-
sizin cesitli yollardan bagkalar1 tarafindan olusturulan ekonomik
degerleri kendi tarafina aktarmak girisimcilik olarak tanimlanmama-
hdir (Yerlikaya, 2005:55,59). Islam ekonomisi de bu degerleri esas
alarak girisimcilige 6Gnem vermektedir.

Kapitalizm ve sosyalizm olarak isimlendirilen iktisadi sistemler
birbirlerinden farkhi yapt ve uygulamalar icerisinde insanlarin ihti-
yaclarini karsilamaya calismaktadirlar. Fakat, bu sistemlerin uygu-
lamada ne kadar basarili olduklari, problemlere ne derece care
bulduklari ve olumsuz etkilerinin neler oldugu konusu tzerinde
oldukea tartigimaktadir (Oztiirk ve Inan, 2014:25). Islam ekonomi-
si, diger iktisat sistemlerinin aksine, yatirim, uretim, bolisim ve
tiiketim agamalarini sadece ekonomik olarak degil sosyal, kiilttirel
ve ahlaki neticelerini de ele almaktadir ve buna goére girisimleri
tesvik etmektedir.

2. GIRISIMCILiGi ETKILEYEN FAKTORLER

Girisimciligi etkileyen sartlar pek ¢ok bakimdan farkh olabil-
mektedir. Bunun igin belirli bir standart olmayip, zamana, mekana,
bolgeye, hukuksal diizenlemelere, piyasanin durumuna gére farkli-
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lik gosterebilmektedir. Girisimciligi etkileyecek temel unsurlar (Onay
ve Cavusoglu, 2010: 50):

* Mali sartlar,

* Yenilik yapma,

* Cografi yapi,

* Ticari yapi,

* Egitim,

* Kamunun ve Ozel Sektoriin agirhid,

* Disa acik olup olmama,

* Kendini yenileme,

olarakele alinabilir. Geligmis ve gelismekte olan tilkelerin sartla-
r1 ve imkanlari farkh oldugu igin girisimciligi etkileyecek olan sartlar

da farklidir. Bu yukarida belirtilen sartlar tilkelerin durumlarina gére
degisik sekillerde uygulama alani bulabilir.

Az geligmis tilkelerde, kalkinma acisindan da girisimcilik 6nemli
bir unsur olmaktadir. Az gelismis llkelerde ekonomi esas belirleyici
olarak dikkate alinmig olup, bu tlkelerin pazar yapilari az geligmis
olmasinda 6nemli bir belirleyicidir. Gelismekte olan {lkelerdeki
pazar yapisi, isletmeleri rekabetten yoksun birakmustir. Yukarida
bahsi gecen girisimcili@i etkileyen unsurlar hem gelismekte hem de
gelismis Ulkeler i¢in farklilik gosterecektir (Kubar, 2016: 66-67). Gi-
risimciligi etkileyecek kosullar (Cetinkaya Bozkurt, 2011: 19-20);

* Disa kapali ve bagimli bir ekonomi olmast,

* Cografi sartlarin elverissiz olmasi,

* Ticarette kazanmak i¢in her yolun mesru olarak gortlmesi,

* Girigimcilik ile ilgili egitimlerin yetersizligi,

* Kaynaklarin verimsiz olarak kullanilmasi,

seklinde gergeklesirse ekonomide girisimciligin 6ntini kapana-
caktir. Bu sartlarin olup olmamasi ekonomik sistemin cesidine gére
farklilik gosterecektir. Devlet, girisimciligin 6ntini kapayacak miu-
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dahalelerden kaginarak, piyasa ekonomisine uygun, idealisttik dii-
stince kapsaminda ekonomik ve hukuksal diizenlemeler yaparak,
girisimci ruhun ortaya ¢itkmasini temin etmelidir.

3. IKTISADI SISTEMLERDE GIRISIMCILIK

Eyleme gecmeleriyle istihdam ve tretim de artig gibi iktisadi
sonuglari ortaya ¢ikarici faaliyetleri olan girisimciler kar gidisu ile
hareket ettigi iddia edilir. Girigimciligin sinirlan iktisadi sistemeler
gore degiskenlik gosterir. Bu baglamda, Sosyalist ktisadi Sistem’de
girisimci sadece devlet olmaktadir. Ozel sektoriin girisimciligi s6z
konusu degildir. Kapitalist Iktisadi Sistemde ise girisimcilik konu-
sunda sinir yoktur ve her konuda, her faaliyet yapilabilir. Islam’i
bakis acisinda girisimciler, isin sosyal, kiiltiirel ve ahlaki neticelerini
g6z o6ntne almak zorundadirlar. Girisimcilige farkh bakis agiklart
iktisat yazininda 6nemli ¢alismalara konu olmustur.

3.1. Kapitalizm

Kapitalizmin bir¢ok farkli tanimlamalar olmakla birlikte bireyle-
rin tek olarak veya birlik halinde miilkiyetine sahip olduklar1 kay-
naklari ve bunlan istedigi sekilde kullanabildikleri ekonomik bir
orgiit seklinde tanimlanabilir (Olmezogullari, 2003: 26). Kapitalizm
iktisadi kaynaklarda firsat maliyetlerini ele alir. Sermayeye dayali
Uretim yontemleri kullanilir. Sermaye sahipleri sermaye hakkinda
sinirsiz bir tasarruf hakkina sahiptir. Girisimcilik konusunda tama-
men serbesttirler. Uretim yapan isletmelerdeki temel amag ise tiike-
ticilerin, iscilerin veya sermaye sahiplerinin ihtiyaclarinin karsilan-
masi olmayip tamamen kar elde etmek ve genis bir pazar payina
sahip olma dustincesidir (Celik ve Dag,2017: 52).

Kapitalist ekonomilerde firmalar kazanglarini nasil daha fazla
arttirabileceklerini esas maksat yaparlar. Tiiketiciler de alig verigle-
rinde nasil daha ¢ok mal alacaklarinin planlarini yapmaktadirlar.
Isciler de belirli bir ticret karsihg yaprmus olduklar calismalarinin
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karsiliginda elde ettikleri tcretlerini biraz daha fazla nasil arttiracak-
larini tasarlamaktadirlar. Kisiler kendi ekonomik tercihlerini yapma
konusunda istedi@i gibi hareket edebilirler. Tiiketiciler kazanclariyla
ne satin alabilecekleri konusunda ve isciler de hangi yerde ve ne
kadar calisabileced@i konusunda serbesttirler. Firmalar da hangi
maldan Uretim yapacaklarini, bunlan hangi fivata satacaklari ve
mallarin Uretimini nasil yapacaklari konusunda ba@msizdirlar ve
istedikleri gibi tercihte bulunabilirler (Oztiirk ve Inan, 2014:33-34).

Kapitalist sistemde ekonomik sorunlarin ¢oziimiine devletin
midahale etmemesi icin piyasa mekanizmast ya da fiyat mekaniz-
masinin iglevsel olmalidir. Girisim 6zgirliginin kapitalist sistem
icindeki fonksiyonlar t¢ esasa dayanmaktadir (Olmezogullari,
1999: 23-24):

a) Uretim faktorlerinin en uygun etkin ve verimli olunabilecek
kullanim alanlarina tahsisi,

b) Mevcut tretim odakh olan kaynaklarin tam istihdami ger-
ceklestirmesi,

c)Tesvik edici, 6zendirici ve katki saglayici niteligi,

3.2. Sosyalist ekonomi

1870 yilindan sonra Sosyalizm bir¢ok kesim igin bir umut ola-
rak ortaya ¢ikmaya baglamistir. Sosyalist tilkelerde iktisadi planla-
ma, devletin iktisadi iliskilere direkt miidahale etmesiyle baglamak-
tadir. Sosyalist iktisatcilarin goriigtine gore, iktisadi planlama, sosya-
lizmin temel 6zelliklerinden birisi durumundadir. Planlama ile, sos-
yalist bir ekonominin kendiliginden degil, 6rgiitlenmig bir toplumun
bilingli iradesi ile yonetilen ve yoneltilen bicimde gelismesi ifade
edilmektedir. Sosyalizmde iktisadi kanunlarin igleyisini ve toplumun
iktisadi gelismesini, insan iradesinin yonetimi alina koyan arac,
planlamadir. Bu nedenle, sosyalist bir diizene ge¢meye hazirlanan
her tilkede sosyalist devrimin yapmaya ¢ahstigi ilk islerden bir tane-
si, planli ekonominin olusturulmasi olmustur. Boylece planlama ile,
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sosyalist Uretim iligkilerinin kurulmasi stirecine katkida bulunulmusg
olunmaktadir(Albertini, 1995:51).

Sosyalist tilkelerde iktisadi planlama, devletin iktisadi iligkilere
direkt mudahale etmesiyle baglamaktadir. Bu miidahalenin amaci
ise, daha once uygulanan Kkapitalist ekonomilerdeki tiretim
metodlarina son  verilmektedir. Ekonomi sosyalist Uretim
metodlarina gore olusturulmaktadir. Sosyalist iktisatcilarin goriistine
gore, iktisadi planlama, sosyalizmin temel 6zelliklerinden birisi du-
rumundadir. Planlama ile, sosyalist bir ekonominin kendiliginden
degil, orgltlenmis bir toplumun bilingli iradesi ile yonetilen ve yo6-
neltilen bicimde gelismesi ifade edilmektedir (Celebican, 1974:589)

Sosyalist sistem, kisilerle ve esya iliskisini, esyanin miilkiyetini
bireyden alarak topluma vererek vyani, kisilerden alarak devlete
vererek bu durumu kapitalizmin aksi olarak degistirmistir. Onlara
gore 6zel mulkiyetin ortadan kaldirilmasi gereklidir ve aksi halde
insanin bir bagkas! tarafindan sémurtlmesini saglamak seklinde
distinilmektedir. Bu sebepten dolayt da 6zel milkiyet olmamalidir,
her sey kamunun mali olmalidir demektedir. Marksist teori, 6zellikle
Uretim araclart tizerindeki 6zel miilkiyete karsi gelmektedir. Mark-
sistlere gore, 6zel milkiyete sahip olmanin dogal sonucu olarak
sosyal adaletsizlik ortaya cikmaktadir. Bu durum da ancak tretim
araclan Uzerindeki 6zel milkiyet hakkinin kisilerden alinarak devle-
te verilmesiyle ortadan kaldirilabilir (Arslan, 2004:129-130).

Sosyalist distince, toplumdaki gelir dagiliminin adaletsizligini
elimine etmek adina tiretim faktodrlerinin -toprak, sermaye- miilkiye-
tinin devlete mal edilmesi ve girisim faaliyetlerinin de devlet tara-
findan yapilmasi gereKliligini vurgulamaktadir (Dinler, 2000: 36).
Kapitalist sistemde ekonomik meseleler piyasa mekanizmasinda
goriinmez el ile -kendiliginden- sosyalist diizende ise devlet tarafin-
dan cozilmektedir. Sosyalist distince, devlet tarafindan yapilan
iktisadi faaliyetlerin topluma esit dagitildigini iddia etmektedir.

Sosyalist sistemde bireylerin hayat standartlari, menfaatleri
ikinci planda yer almakta uretim ise yoneticilerin, devlet buirokrasi-
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sinin istekleri dogrultusunda olmaktadir. Bu bakis agisindan bireyle-
rin kendi gikarlar1 dogrultusunda hareket etmeleri yerine toplumun
cikarlari 6n plana ¢tkmaktadir. Kollektif yapt ve merkezi planlama
burada ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir ve toplumu belirli noktalara
yonlendirmektedir (Oztiirk ve Inan, 2014: 41).

Kapitalist piyasa ekonomisi sisteminde insanlari ekonomik faa-
liyet yapmaya tesvik eden Kisisel ¢ikar ve kar unsuru olmaktadir. Bu
durumun sosyalizmde yerini toplum ¢ikarina birakmast istenir. Fa-
kat kar unsuru toplum cikarina olarak yapilandirildigi savunulsa da
gercekte devletin, kamunun, buirokrasinin ve buirokratlarin gikarina
yapildigi gozlemlenmektedir. Sosyalistler Marksist teorinin etkisi ile
kar olgusuna kapitalizmin simgesi olarak bakarlar. Sosyalist diigiin-
cede ise kazang elde etmek esitsizligin simgesi olarak goérildugu
distinilmektedir (Isik, 2013: 108).

Ekonomik faaliyetler sosyalizm icerisinde bireysel fiyat meka-
nizmasi yerine, merkezi planlama tarafindan olusturulan iktisadi
planlara ve organizasyonlara gore yapilmaktadir. Merkezi planlama
da iktisadi kaynaklar arasinda alternatif kullamimlar konusunda
uygun olaninin tespitin edilmesi bakimindan zorluklar gikabilmek-
tedir. Bireysel agidan milkiyet durumu s6z konusu olmadidi icin
ozel kisilerin milk sahibi olamamalart ve ké&r amach girisimcilik
yapamamalari calisma sevkini kirmakta, insanlarin retimdeki et-
kinligini azaltmaktadir (Oztirk ve Inan, 2014: 40-41). Insanlar prog-
ramlanmis bir robot gibi yasamlarini idame etmektedirler. Sermaye,
arazi ve diger ekonomik unsurlarin tamamen devletin miilkiyetinde
olmasi, iktisadi faaliyetlerin merkezi plana gére diizenlenmesi hu-
suslar1 sosyalizmin siyasal demokrasi ile bagdastiriimasi konusu
zorluklar icermektedir.

3.3. islam ekonomisi

Islam ekonomisinde faiz yasak olan bir islemdir. Faiz olgusu-
nun nasil oldugu konusunda, borg verilen bir para veya malin slre-
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si sonunda verilen miktardan fazla olarak alinmasi seklinde veya
6denemeyen bir alacaga ek bir miktar daha zaman taniyip bu stire
sonunda o miktarin Uzerinde geri alinmasi olarak aciklanmaktadur.
Bunlar hadis ve Kur’an ayetlerinde pek ¢ok yerlerde bahsedilmek-
tedir. Konuyu uzatmamak i¢in bunlarin hangileri oldugu pek cok
yerlerde gectiginden burada agiklama geregini duymadik. Faizin
ekonomik ve sosyal ve girisimciler agisindan ne gibi zararlari olabi-
lecegi su sekilde aciklanabilir (Erturhan, 2010; s.221):

a) Faiz bir girisimcilik karsiigi elde edilmeyen haksiz bir ka-
zanctir.

b) Faiz alinmast ile kapitalistlerin sayisi ¢ogalacak ve bunlarin
sayisinin artmasi ile ekonomiyi ¢ikarlar1 dogrultusunda yoénlendire-
bilecek hatta yonetim mekanizmasini bile yonlendirebilecek bir glig
haline gelebileceklerdir.

¢) Kaynaklarin kullamiminda aksakliklar meydana gelebilece-
ginden geliri az kisi veya igletmelerin ekonomik acidan daha da
kot bir duruma digmesi ve igletmelerin kapanmasi sonucunda da
igsizligin artmasi durumu ortaya ¢ikabilecektir.

d)Faiz girisimcilerin calisma sevkini kirarak atil bir sinifin ortaya
¢tkmasina ve yatirimlarin azalmasina yol agabilir.

e) Faizlerin artmasi ile de maliyetler artabilecektir ve bu durum
da enflasyonun artmasina sebep olabilecektir.

f) Faiz ekonominin normal sartlarda gitmesine engel olabilir.

g) Ulkelerin dis borclanma faizleri de az gelismis ve kalkinmak-
ta olan tlkelerin kalkinmalari tizerinde engel olabilmektedir.

h) Faizli islemlerin arttigi topluluklarda Fransiz ihtilalinin ortaya
¢ikhti@i gibi fakir ve zenginler arasindaki fark acilarak sinif catigmalart
ortaya ¢ikabilir.

Islam ekonomisinde faizsiz bir sistemin kurulmasi yatirimlar iin
olmazsa olmaz sartlardan biridir.Islam’da faizsiz bir sistemle, tireti-
min, yatirimin ve girisimciligin hakim oldugu bir sosyo-ekonomik
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dizenin kurulabilece@ine inanilmaktadir. Faizsiz bir iktisadi yapiyi
mevcut ekonomik sistemler icerisinde sadece Islam ekonomi sistemi
savunmaktadir. Zira Islam ekonomisinin diger iktisadi sistemlerden
ayr olan en 6énemli ozelligi de faizsiz bir sistem olmasidir. Islam
ekonomisinde faizin olmadigi ve uygulanmadig iktisadi faaliyetler
desteklemektedir ve tesvik edilmektedir. Girisimciler de iktisadi
hayatta buna goére faaliyetlerine yon vermektedirler.

Islam tarihinde dért halifelerden biri olan Hz. Omer dénemin-
de formiile edilen ekonomik sistem Islam ekonomik sisteminin tari-
hinin baglangic noktast olarak ifade edilebilir (Tanrverdi,
2003:676).

- Ozel miilkiyet vardir ama bu durum kamu varart ile sinirlandi-
rilmaktadir. Bu durum giiniimiizde kamulastirma olarak isimlendi-
rilmektedir.

- Ekonomik agidan sosyal refahin saglanmasi gerektigi konu-
sunda ise zekat muessesesi karsimiza ¢tkmaktadir.

Islam ekonomisi, kisilerin ekonomik faaliyetlerinin biitiin yénle-
rini ele alir ve dyle de@erlendirir. Bireyler sadece piyasa ile sinirlan-
dinlmaz. Islam ekonomisinde, dengeler sistemi mevcut oldugu icin
din-bilim, birey-toplum, birey-devlet, Uretim-tiketim, tasarruf-
yatirim, mal-para, arz-talep gibi ekonomik yapiyi belirleyen unsur-
lar arasinda bir denge kuruldugu takdirde istikrarli ve gtivenli bir
ekonomi meydana gelebilecektir (Eskicioglu, 1999: 91).

Islam ekonomisinde herkes emek verip trettigi tiriine sahip ol-
dugundan, bu durum girisimciligin 6niinti acabilmektedir. Yukarida
bahse konu olan sosyal boyutta dikkate alindidi takdirde girisimcilik
faaliyeti ile kazanilan kar veya hasiladan ihtiya¢ sahipleri de istifade
edebildikleri icin siniflar arasinda ¢atigma durumu olmayabilecektir.
Bu konuda Kur’ani Kerim’de gegen pek ¢ok ayette;

“Gercekten sizin calismaniz gesit cesittir.” (Leyl Suresi 4. Ayet).
“Insan icin ancak calistigi vardir” (Necm Suresi 39. Avet).
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“Stiphesiz onun ¢alismast ileride gortlecektir” (Necm Suresi
40. Avyet).

“Kim inanmig olarak faydali isler yaparsa onun calismasina
nankorliik edilmez” (Enbiya Suresi 94)

denilmektedir.

Islam ekonomisi, diger iktisat sistemlerinin aksine, yatirim, re-
tim, bollsiim ve tiikketim agamalarini sadece ekonomik olarak degil
sosyal, kilttrel ve ahlaki neticelerini de incelemektedir. Ekonomiyi
porzitif ve normatif olarak dugiindiigimiizde, pozitif ekonomi, ikti-
sadi problemleri oldugu seKli ile incelerken normatif ekonomi ise
olmasi gerekeni ideal olani inceler. Islam ekonomisinin ana kaynagi
Kur’an ve hadisler oldugu igin sistemin normatif veya pozitif olma-
sinin herhangi bir 6nemi bulunmamaktadir (Ongan, 2008: 215).

Islam, diiriist, adaletli ve hakkaniyetli bir sekilde calisarak ka-
zanmaya 6nem verdiginden Islam ekonomisine gére yapilan giri-
simcilik faaliyetleri ekonomik biiylimenin olugmasina katki saglaya-
bilecektir. Islam ekonomisindeki girisim faaliyetleri, toplumsal ve
sosyal boyut dikkate alinarak yapildidi icin bir tarafi zengin bir tarafi
fakir yapmayacaktir. Islam’da sosyal adalet esas oldugundan girisim
faaliyetleri neticesinde saglanacak fayda tim toplumun yararina
kullanilacaktir (Cinar, 1994: 17).

Girisimciligi yapacak olan bireylerin girisimci vasiflarina haiz
olmasi gerekliligi tizerinde daha 6nceki boliimlerde bahsedilmistir.
Islami ekonomik sistemde ise girisimci bir birey séz konusu nitelikle-
re ilave olarak durist, adaletli, ahlakli, caligkan, tutarl olan, bencil
olmayan ve belirsizlik altinda yasayabilen niteliklere sahip olmalidir.
Bu farklihigin esasinda diger ekonomik sistemlerde yapilan girigimci-
ligin esas gayesi kar maksimizasyonu olmasi, toplum ve sosyal ada-
letin ikinci planda tutulmasidir.

Islam ekonomisinde risk, faiz, kar, stokculuk, tekelcilik ve israf,
sosyal sorumluluk ve sosyal adalet diizenlemeleri girisimciligi tesvik
etmektedir. Ayrica Islam ekonomisinde ortakliklarin ve girisimlerin
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finanse edilebilmesi icin gesitli uygulamalar bulunmaktadir. Bu uy-
gulamalarda faiz olgusu kullanimamaktadir. Bu nedenle Islam
ekonomisinde paradan para kazanma mantigi da bulunmamaktadir
(Erdem, 2015: 14) Stokculuk konusuna o6rnek olarak, stokguluk
yapilan emtia ve\veya yastik altinda tuttugu paranin yeni yatirim ve
kar zarar ortakhid ile hem kendisine hem de topluma c¢ok daha
faydal olabilecegi aciklanarak bu durumda vazgegmesi séylenebilir.
Bu konuda stokculugu yasaklayan Islami ekonomik sistemin igeri-
sinde yer alan finansal uygulamalarinin tam olarak anlagilmasi ve
anlatilmasi tim diinya ekonomisi icin bir arti de@er olarak deger-
lendirilebilir.

Girisimcilik konusunda Islamiyet’in isletmelerin calismalarina
yonelik faaliyetlerinde ve davramiglarinda gozetmesi gereken husus-
lar su sekilde belirtilmistir (Kapu ve Aybas, 2009: 76).

* Verdigi sozii yerine getirmek

* Tarti ve dlgtide dogruluk,

* Dogru sozluluk, ictenlik ve gtiven, (Kuran,55;7-9, 83; 1-6)
* Etkinlik

* Erdemin tercih edilmesi (Kuran, 28;26)

* Aragtirma ve dogrulama (Kuran, 17,36, 49; 6)

Islam ekonomisinde girisimciligin 6nemi helal kazanma ve faiz
diginda kalan uygulamalar cercevesinde diirtist bir igletmecilik iceri-
sinde hareket edilerek Islam dininin esaslari icerisinde faaliyetle
strdurilmesiyle ortaya ¢tkmaktadir.



SONUC

islam ekonomisi hem kisisel menfaatleri hem de kamu yararini
birlestiren bir piyasa mekanizmasina sahiptir. Islam ekonomisinde
faiz olmadi@i igin ve zekat vermek mecburiyetinden dolayi servet
sahipleri parasini bos yerde tutmamaya calisacaktir. Ciinki kirkta
bir zekat oldugundan atil duran servetler 40 senede eriyecektir.
Servetini uretime, yatirima sokmak durumunda kalacaktir. Bu du-
rumda yatinmlarin artmasina, Uretimin artmasina, istihdamin art-
masina yol acacaktir. Bu sebepten paranin atil kalmamasi icin Islam
ekonomisinde girisimcilik tesvik edilmektedir.

Islam ekonomisinde girisimcilik oldukga 6nemli bir olgudur. Ti-
caret girisimciler tarafindan yapilmaktadir. Girisimcilik konusunda
Islamiyet'in igletmelerin calismalarina dair faaliyetlerinde ve davra-
niglarinda gézetmesi gereken konular hadis ve kutsal kitap Kur’an
da pek cok yerlerde bahsedilmektedir. Bunlardan bazlarin1 dogru-
luk, gliven tesisi, verdigi szl yerine getirme, stokguluk yapilmama-
s1 ve faizsiz bir ekonomi igerisinde girisimcilik faaliyetlerinin stirdi-
rilmesi gerektigi seklinde sayabiliriz.

Islam ekonomisi kapitalist sistemdeki sahus ile toplumu ve sos-
yalist sistemdeki sahis ile devleti dengeleyerek bunlara ayni oranda
deger vermektedir. Kapitalist ekonomide ise simirsiz bir miilkiyet
hakki taninmaktadir. Sosyalist ekonomide ise miilkiyet hakki sade-
ce devlete verilmistir ve miras olay: da séz konusu degildir. Islam
ekonomisinde 6zel miilkiyet sistemi, toplum igerisinde Kisilerin bir-
birine saygi ve guveni arttirmaktadir ve toplumsal dayanigmayi
gliclendirmektedir. Ayrica Islami cercevedeki 6zel miilkiyet sistemi;
zekat, sadaka ve bagdis gibi unsurlar ile béliisimde, gelir dagilimin-
da adaleti tesis ederek sosyal devlet anlayisinin gliclenmesine yol
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acmaktadir. Islami anlayis girisimcilikle ilgili olarak genel kabul
gormis sadece kar maxsimizasyonu anlayist yerine, Verdigi stz
yerine getirmek, tarti ve 6lglide dogruluk, dogru sozlilik, ictenlik ve
gltiven, etkinlik, erdemin tercih edilmesi ile aragtirma ve dogrulama
gibi konularda kural ve kaideleri referans almustir.
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