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I

GIRIS

Soru 1 : Gericilik ne demektir?

«Gericilik» terimi, yerli yersiz, degisik ¢evrelerce ¢ok
kullamlan bir terimdir. Genel olarak toplumsal gelisime
karsit diisiince ve eylemi adlandirmak igin kullanilir bu
terim. Ozellikle toplumlarin ¢agdaslasmak cabalar igin-
de gergeklestirdikleri atihimlara, ahsilmisin rahathg
icinde kars1 ¢ikan akimlarn, eylemleri pek ¢ok Ornegiyle
tarih iginde gormiisiizdiir. Gerici_akimlar, toplumun te-
melinden gelen ve tiimiinii kaplayan degisimlere karsi
olabilecepi gibi, belirli_ve bigimsel olan_degisimlere de
karg1 cikabilir. Toplumu tiimiinden ve temelinden kav-
rayan_degisimler, genel olarak «devrim» diye adlandiri-
hrlar. Bu durumda biitiin «karsi1 devrimci» akimlar ve
eylemler, «gerici» akimlardir. Kars1 devrimci, gerici
akimlar, diizenin kokten degisimine karsi ¢ikmaktadir-
lar. Bu kars1 cikis, diizen degisikliginden duyulan ruh-
sal huzursuzluklardan ve alisilmistan vazgegmenin te-
dirginliginden dogabilir. Fakat gercekte bu tiir kars: dev-
rimci-gerici akim ve eylemler, diizen degisikliginden do-
gan ¢ikar kayiplarinin iiriiniidiir; ger¢ek anlaminda bir
devrimci eylemden onceki diizenin sagladig: ¢ikarlarin
devrimlerle yokolmasi, ¢ikar sahiplerinin «gerici» ey-
lemlerine yol agmaktadir. Bunlar, kisisel inanglan yo-
niinden tutucu gevrelerin de destegini, bu inang¢larini




kullanarak, kolaylikla saglamaktadirlar.

Tiirkiye’de de, Cumhuriyetten dnce ve sonra yapilan
her tiirli degisim daima karsit giicinii de yaratmistir.
Ozellikle Osmanli diizeni siiresince degisimlere kargit
giicler, ¢oklukla, baskin gelmisler ve degisimleri onle-
yebilmislerdir. Cumhuriyetten ©Onceki ve sonraki degi-
simlere karsit tutucu eylem ve diisiinceler de gericilik
olarak adlandirilmaktadir. Sadece burada bir nokta iize-
rinde durmak gerekir. Baz1 terimler soyut birer terim
olarak varliklarim siirdiirdiikleri halde zaman gectikge
ifade ettikleri kavram degismektedir. Diger bir deyisle,
terim bir kalip olarak her zaman ayn: kaldigi halde onun
kapsami, muhtevas: degismektedir. Belirli bir gelisim
iginde terimin anlami degismektedir. «Gericilik» terimi
de Tiirkiye'deki toplumsal gelisim sonucu ayni degisi-
me ugramistir. Ozellikle 1960 yillarindan sonra, gerici-
lik terimine verilen dar ve tek yanlhh anlam degismistir.
1960 yilindan sonraki toplumsal ve diisiince alanindaki
degisimlerin sonucu olarak, «gericilik» yeni yorumlara
ulasmis, daha gergekgi ve toplumcu bir agidan konunun
lizerine egilinmistir. Bu cgilis, gericiligin «dinsel» anla-
mimn yerini, gericiligin «smifsal» anlaminin almasiyla
sonuglanmstir.

Soru 2: Dinsel gericilikten maksat nedir?

Gericilik terimi, uzun siireler, dinsel tutuculuk ola-
rak yorumlanmistir. Toplumdaki degisimlerin salt din
acisindan degerlendirilmesi, sadece dinsel inanglar yii-
ziinden bu degisimlere karsi ¢ikanlarin gerici olarak ad-
landirilmasina yol agmistir. Bu agidan gericilik dini ni-
telikte bir tutumun, dinsel dogmatizmin adi olmustur. O
kadar ki, bir zaman sonra, dinsel inanglar1 koyu ve iba-
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dete diiskiin kisilerin dahi gerici olarak adlandirilmasina
yol agilmistir. Ozellikle Cumhuriyetten sonra hukuk ag-
sindan layik bir sistemin benimsenmesi, dinsel tepkileri
cogaltmistir. Layik siyasi yapinin, isldmin siyaset kural-
larina ve diizenine aykir1 olusu, bu islamci tepkilerin ¢o-
galis nedenidir. Yeni yapiya tepkilerin goriiniiste dinsel
nitelikte olusu, «gericilikle» dinsel tutuculugun aym an-
lamda kabuliine yol agmigtir. Layik goriiniisler arkasin-
da, gerici davramislarin gergeklestirilebilecegi diisiiniile-
memistir. Bu sekilde, «gericiligin» dinsel anlasilis bigi-
mi, degismez, tek anlasihis bi¢cimi olmustur. Layik devlet
sisteminin kabuliine bagli olarak gergeklestirilen yazi,
giyinim, aile diizeni v.s. konularindaki tutum, Kkisilerin
ilerici veya gerici sayilmalar1 hususundaki tek o6l¢ii ol-
mustur. Bu sekilde, ilericilik-gericilik kavramlar1 tama-
men bigimsel bir anlama getirilmislerdir. Bu bigimsel
tartismalar ve ayrimlar, sorunun Oziine inilmesini, zorun-
lu toplumsal degisimler iizerine egilinmesini engellemis-
tir. Halkin bilingsizliginde ve geleneksel yapinin kirila-
mamasindan dogan tutuculugu, kendisinin «gerici» ola-
rak damgalanarak hor gériilmesine yol agmistir. Halkin,
«gerici» olarak damgalanmasmm halki gittikce bir blrbxrm-

sliniilmemistir. Belkl de, bu Hyabancﬂasma dusunulmus ve
bllmerek gerceklestirilmistir.

" Cum Cumhuriyetten sonra, teokratik devlet diizeninden
layik sisteme gegis, bu gegisin gerektirdigi toplumsal ya-
p1 degisimlerine inemedigi igindir ki, degisimler salt bi-
¢im ve hukuk alaninda kalmistir. Bu bigimsellik, Yeni
Tiirkiye'yi yaratmak konusunda girisilen devrimin de,
salt bi¢im yoniinde kalmasi1 sonucunu dogurmustur. Ata-
tiirk¢li devrimciligin ulagsmak istedigi temel yapidaki de-
gisim, yani gercek devrim, gerceklestirilemeyince, dogal
olarak, tartismalar salt iist yap1 sistemlerindeki degisim-
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ler iizerinde olmustur. Bu degisimlerle din kurallan ara-
sinda celiski olup olmadig1 tek sorun olarak goriilmiis-
tiir. Bicimin altindaki 6zii kavrayamayan yiginlar, salt
dinsel inanglan yoniinden degisimlere karsi ¢ikinca da
«gerici» damgasim1 yemislerdir. Buna karsihk, bigimin
altindaki 6z degisimlere, diizenin, ekonomik yapinin de-
gistirilmesine, yani gercek devrimcilige kars: ¢ikanlar ise
sirf bicimsel degisimlere uyduklari, bu bicimleri uygu-
ladiklan igin ilerici sayilmiglardir. Gergekte ise, dinsel
tutumlan yoniinden bicimsel degisimlere karsi ¢ikan ve
bu nedenle de «gerici» olarak adlandirilanlar, gercek bir
devrimle karsilagsalardi, sofralarindaki lokmalarini zen-
ginlestirecek bir yap1 degisimine gidilseydi, bu degisime
hi¢ de karsi cikmayacaklardi. Bu bakimdan da, gerici
diye adlandirilan halk, «karsi devrimci» sayilmayacakti.
Buna karsihk gercek karsi devrimciler de, kendilerini
«ilerici» den saydiramayacaklardi. Ilericilik - gericilik ay-
riminin olgiisii de, batiya uygun giyinmek, iki ciimle ara-
sina bir fransizca séz sikistirmak, dinsel inanglar yok
goriinmek kabul edilmeyecekti.

Soru 3: Gericilik teriminin smnifsal iligkiler yoniin-
den yorumu nasil yapilabilir?

«Gericilik» terimi, ancak 1960 yillarindan sonra ger-
¢cek anlamina uygun bir bigcimde yorumlanmistir. Ulke-
mizde son yillarda gerceklesen diisiince akimlarindaki
gelisim, bir¢ok konuda oldugu gibi, «gericilik» konusun-
da da yeni ve gergek¢i yorumlara yol acmistir. Yeni yo-
rum ‘bi¢imi iginde, gericilik, sadece politik, hukuki ve
sosyal yapinin dinsel agidan degerlendirilmesi ve bun-
larin dine uygunlugunun zorunlu oldugunun savunulma-
st anlamim tagimiyor artik.



Daha baslangicta belirttigimiz gibi, «gericilik» top-
lumsal gelisime karsit eylem ve akimlarn adlandirdigina
gore, bu tiir akim ve eylemlerin dinsel nitelikte olmasit
zorunlu degildir. Dinsel nitelik tasimadan da, toplumsal
gelisimlere kars1 ¢itkmak ve diizenin yapisimin oldugun-
ca tutulmasim1 savunmak miimkiindiir. Bu durumda, ile-
ricilik-gericilik, bigimsel anlami disinda, toplumsal ge-
lisim ve politik iktidarin ele gegirilmesi konusunda si-
niflar aras1 gatisma karsisindaki tutuma gore olgiilmeli-
dir. Gericilik, ilericilik terimleri simifsal iliskiler yoniin-
den ele alindiginda, toplumun yapisal degisimine ve po-
litik gelisimine karsi gqikis ve seckinler egemenligindeki
bir diizeni siirdirmek c¢abasi, dinsel nitelik tasisin ta-
simasin, gerici bir davramstir. Gericilik teriminin simf-
sal yonii, sinifsal geliskilerin diizende kokli degisimle-
re yol agmasi karsisinda biitiin giplakhigi ile ortaya ¢i-
kabilmistir.

Tarihsel bir zorunluluk geregince, biitiin az gelismis
ilkelerde oldugu gibi iilkemizde de, halklarin bilinglen-
mesi gerceklesmektedir. Bu bilinglenme, elbetteki, yil-
lar _yihi, belirli bir azinh§in egemenhgme ve cikar sis-
temlerine bagli olarak sOmiiriilen halklarin kendi diizen-
lerini kurmalar, kendi siyasi iktidarlarina sahip olma-
lanyla sonuglanacaktir. Bu sonug bir diizen degisimini
ifade etmektedir. Halkgi, gergekten halktan yana poli-
tik ve toplumsal diizenlerin kurulmasi, mevcut diizen-
den yararlanan ve ondan yana olan egemen ¢evrelerce
elbetteki istenmeyecek bir sonugtur. Iste gericilik ileri-
cilik niteligi, kisisel yonden, ancak bu degisim karsisin-
daki tutuma goére kazanilabilecektir. Ilericilik-gericilik,
gercek bir demokratik diizenden, halkgi bir yonetimden
yana olup olmama sorunu bigiminde ortaya ¢ikinca, ba-
t1 bi¢imleri igindeki davranislar kisinin ilerici sayilmasi
icin yeterli sayilamayacaktir. Béyle bir davranis icinde-
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ki kisinin, toplum sorunlarinin ¢6ziimii yoniinden tutu-
culugu, kendisinin gerici sayilmasi igin yeterli olacak-
tir. Sozde Atatiirkgiiliik, sozde milliyetgilik, s6zde dev-
rimcilik gosterileri arkasinda her toplumsal ve politik
gelisime kars: ¢ikan, bu gelisimleri suglayan diizenin
adamlarina, toplumsal celiskiler ve yonler kesin gizgi-
lerle belirlendikge daha ¢ok raslamaktayiz.

Bicimsel devrimlerden yana olan, layikligi ve ona
bagh degisimleri benimseyen ve bu nedenle de ge¢cmiste
ilericiden sayilan bir¢ok kisinin devrimcilik anlayis1 bi-
cimsellikten kurtularak diizendeki kokli yapt degisim-
lerine yoneldik¢e, bu akimlara karsi «diizen degismez»
bagirtilariyla nasil ¢iktiklarini goriiyoruz. Parlamentoda
bir sol muhalefetin dogusuna, simifsal bir gercek demok-
rasiye, ulusal bagimsizhik kavgasina, ekonomik bagim-
sizhga, anayasa kurallarinin tam olarak uygulanmasina
karst c¢ikan cevreler, isterlerse smokin giysinler, ilerici
degildirler, gericidirler.

Demek oluyor ki, «gericilik» teriminin yeni yorumu,
bicimsel ve dinsel davramislara degil, simfsal iliskiler
icindeki tutuma dayanmaktadir. Simifsal iliskilere bagh
toplumsal degisim yoniinden tutuculuk, gericilik olmak-
tadir. Ancak bu agidan bir yorumlanma ile «gericilik»,
gercek devrimcilige direnen «karsit devrimcilik» anla-
mi almakta, yerli yerine oturtulabilmektedir. Politik
deyimler agisindan da, dinsel nitelikte olsun olmasin,
biitiin sagc1 akim ve davramislar «gerici» niteliktedirler.
Gercekten de, politik degerlendirme yoniinden, «sagci
goriisler» diizeni, yapiy1 savunan politik akimlardir ve
bu niteligi iginde de «gericidirler».

Soru 4 : Gericilik akimlarinin dinsel ve simifsal tiir-
leri arasinda iliski var madir?
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Dogal olarak, gericilik teriminin iilkemizdeki top-
lumsal gelisim iginde degisen bu yorum bigimlerini, tiim
olarak birbirinden kopuk anlamda kabul etmemek gere-
kir. Gericilik yorumunda yeni yeni varilan sonuglar ger-
¢ekte bir tamlamadir. Yeni yorum bigimi bize ozellikle
iki gergegi gostermektedir:

a) Gericiligin, yani toplumsal gelisimlere karsi ¢i-
kisin, dinsel nitelikte olmasi zorunlu degildir. Dinsel de-
gerlendirmeler ve amacglarla ortaya ¢ikan diizen tutucu-
lugu, gelisimlere karsi ¢ikis, tiim gerici akimlarin sade-
ce bir bolimii, bir tiiridiir. Hangi ozellikle ortaya ¢i-
karsa ¢iksin, gerici akimlar, diizen degisikligine ve geli-
simlere karsit olmak yoniinden birbiriyle iliskilidir ve
bir noktada toplanabilirler.

b) Ozellikle iilkemizdeki son yillarin gelisimleri,
dinsel nitelikteki gerici akimlara katilan halk kesimleri-
nin, layik goriintiiller arkasina saklanan gercek gericile-
re alet edildiklerini bize géstermektedir. Diger bir deyis-
le, son yillarda egemen simf durumunu iyice gii¢lendi-
ren komprador burjuvazi Tiirkiye iizerine uyguladigi ge-
nel planin bir boliimiinde de dini kullanmaktadir. Hal-
kin bilinglenerek komprador burjuvazi-emperyalizm is-
birligine dayanan diizene baskaldirisin1 engellemek yo-
niinden, din bir karsit devrimci arag sayilmaktadir. Dev-
rimci eylemlerin din agisindan suglanmasi, diizenin din
acisindan savunulmasi, dinsel hisleri giiglii olan halk ke-
simlerinin, bilingsiz bir bicimde, diizenden yana olanlar:
desteklemesini saglar samilmaktadir. Bu noktada, layik
burjuva gericiligi ile teokratik gericilik bir noktada dii-
glimlenmektedir.

Dinci gerici akimlarla layik burjuvalann yakinlas-
masi, devrimci diisiince ve eylem gelistikce daha goze
batar bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim, yakin za-
manlara kadar «Atatiirkgiiliik», «devrimcilik» ve «ilerici-

11



lik» degerlerini kimselere birakmayan, halk: dinlerine
baglihiklar nedeniyle suglayan sozde ilericilerin, sol ge-
lisimin en 1limhsina dahi kars: ¢iktiklari, bu amagla po-
litik orgiitler kurduklann goriilmiistiir. Bu politik Orgiit-
ler, adeta emperyalizme sadik olduklari konusunda or-
taya pey siirmekte, zamamnda «gerici» diye sugladiklar
yigimlarin dinsel hislerini istismar ederek emperyalizme
yatkin bir toplum yaratmak pesinde goriilmektedirler.
Kisaca degindigimiz bu olgu, genellikle halktan gelen bir
hareket gibi goziiken ve layik diizene karsi ¢ikis anlami-
n1 tasiyan dinci gerici akimin, gercekte, daima belirli bir
simifin kendi ¢ikar igin itelemesinin iiriinii oldugunu or-
taya koymaktadir.

Soru 5: Layik burjuva gericiligi ile dinci gericilik
arasindaki iliskilerin ortaya ¢ikisinin ne-
denleri nedir ve Tiirkiye'deki gerici akimlar
nasil bir plan icinde aciklanacaktir?

Osmanl: dénemi i¢inde genellikle «ilmiye» sinifinca
kotii goriillen degisimler, bu ziimrece dinsel agidan de-
gerlendirilmis ve halk karsit eyleme tahrik edilmistir.
Cumbhuriyetten sonra ise, esraf, yan feodal toprak bey-
leri layik diizene kars1 ¢ikarak, halki bu diizene diismian
eylemlere itelemislerdir. Ne var ki, esraf ve agalar ken-
dileri de layik bir gostermecilik iginde olmadiklarindan,
dinci gerici hareketin sinifsal niteligi goze carpmamistir.
Ancak devrimci eylemin ve diisiincenin gelismesinden
sonra gericilik Tiirkiye'de yeni bir degisime ugramistir;
layik burjuvazi, dinci akimlar1 destekler, iteler duruma
girmigtir. Bu olgu, o zamana kadar ortiilii kalan gerici-
lik akimlarimin simifsal niteliginin biitiin ¢iplakhgiyla or-
taya ¢ikmasina yaramigtir. Bu yeni olgu, bir bakima, ara-
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c1 burjuvazi-esraf-agalar isbirliginin bir sonucudur. Bu
isbirligi, gerici tezlerin konusunda da degisiklik yarat-
mistir. Yakin zamana kadar, sadece layik diizene karsi
¢tkan dinci gerici akim, burjuva gericiligiyle birlesince,
cmperyalizm, askeri paktlar, az gelismislik, bagimsizlik
konularinda da dinsel yorumlar belirmistir. Dinci akim,
Anayasanin layiklik disinda kalan temel kurallarina da
kars1 ¢ikan bir yapiya sokulmak istenmistir. Bu, toplu-
ma egemen giiglerin ortaya koydugu toplumsal gergek
ile Anayasa teorisi arasindaki geliski nedeniyle Anaya-
saya karsi ¢ikan burjuvazinin dini yan kuvvet olarak
ele almasindandir.

Kisaca belirtilen bu sonuglar, dinci gericilik anlay-
s1 ile burjuva gericiliginin i¢ ige iliskiler kurdugunu, bun-
larin birbirlerinden ayri olmadiklarim géstermektedir.
Gericilik konusunda yeni yeni varilan sonuglar bu konu-
daki yillar yili siiren yanilgilar1 ortadan kaldirmis, geri-
ciligi yalinkat ve sirf dinsel anlamda ele alma aliskan-
Igindan bizi kurtarmistir. Ancak yeni yenidir ki dinsel
akimlann gergek gizgisi ve sinifsal iligkiler igindeki yeri
belirmektedir. Fakat Tiirkiye’de gerici akimlar incele-
nirken, zorunlu olarak, dinci akimlara 6zellik tanimak,
bunlarin devrimci eyleme kars1 c¢ikislarini temel konu
olarak ele almak gerekmektedir. Bu zorunluluk, tarihsel
gelisim icinde, bigimsel devrimci eyleme veya gergek dev-
rimci eyleme karsit giiglerin gogunlukla dinsel nitelik igin
de gikmasindan dogmaktadir. Tarihsel gelisime uygun
olarak, 27 Mayis sonrasinda belirgin duruma giren, din-
ci-gerici akimlarla burjuva gericiliginin iliskileri tzerin-
de de duracagiz.
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II

OSMANLI TOPLUMUNDA GERICI AKIMLARIN
NITELIKLERI, AMACLARI, NEDENLERI

Soru 6 : Osmanli toplumundaki dinci-gerici akimlar
ne zaman baslamistir?

Osmanh toplumunda «slahat hareketleri» diye ad-
landinlan yenilesme cabalarinin bas gostermesiyle bir-
likte, bu degisimlere karsi ¢ikan dinci gerici akimlar da
kendilerini ortaya koymuslardir. Belirli bir tarihe isaret
ctmek gerekirse, XVIII. yiizyilin ilk yillan gerici akim-
larin baslangic1 olarak kabul edilebilir.

Ozellikle XVII. yiizyil, Osmanh Devletinin hizli bir
gerilemeye girdigi devirdir. Batinin kendine 6zgii eko-
nomik diizeni teknik ilerlemeyi, zenginlesmeyi saglams-
tir. Kesifler donemi, batinin somiirgecilik devrini agmis
ve somiirgecilik batimin hizla zenginlesmesine, iiretim hi-
zinin yiikselmesine, yeni pazarlar bulmasina ve teknik ke-
sifler yoluyla da teknolojinin iiretimde yer almasina yol
acrmistir. Bu gelisim, batinin teknik, ekonomik ve diisiin-
ce alaninda yepyeni bir diizene erismesini, gelismesini,
aym gelisimi gerceklestirememis iilkeler, toplumlar iize-
rinde egemenlik kurmasim saglamistir. Aym gelisim tab-
losunu gosteremeyen ve ekonomik diizenini fetihlere, ta-
lana dayandiran Osmanl Devleti bu durumda bat1 kar-
sisinda eski savas iistiinliigiinii de kaybetmis ve XVII.
yuzyilda gii¢ dengesi iyiden iyiye batidan yana degismis-
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tir. Teknik ve ekonomik gelisime paralel olarak batinin
yeni bigimler i¢inde kurdugu ordular, «timarh sipahi»
sistemine dayanan Osmanli ordularini her alanda yenil-
giye ugratabilmistir. Bu yenilgiler ise, zorunlu olarak,
devletin talan olanaklarinmi1 da elinden almis ve ekonomik
¢okiintii de baslamistir. Bu ana gerceve iginde gelisen,
Osmanhllarin gerileyisi, batinin ise gelisimi, «slahat»
zorunlulugu konusundaki inanglarin belirmesiyle sonug-
lanmustir.

O donemde model olarak en gelismis toplum olan
bati1 toplumu ele alinmistir. «Islahat», bir anlamda «ba-
tilillasma» anlamina gelmistir. Bu batihlasma zorunlu-
luguna inanis ve bu yonde gelisim 6nce «kismi» nitelik
tasimistir. Daha sonralar: ise, biitiinii kavrayan genis bir
taklitgi batihlagsma hareketine girisilmistir. Biitiin bu
«islahat», «batililasma» hareketleri Osmanli Toplumu
icinde karsit giiglerle karsilagsmis, yer yer duralamistir.
Bu karsit hareketlerin genellikle «dinci» nitelikte orta-
ya ciktig1 da gorilmiistiir.

Soru 7: Osmanh toplumundaki islahat hareketleri-
nin yonelisleri ve nitelikleri nelerdir?

Osmanh Imparatorlugundaki ¢okiisiin temeldeki ne-
denleri 6nce kavranamams ve biitiin sug orduya yiiklen-
mistir. Bu nedenledir ki, XVII. yiizyihn sonlarinda bas-
layan «islahat» hareketleri, 6nceleri, sadece ordunun ya-
pistyla ilgili olmustur. Bu nedenle de, Fransiz modeline
uygun askerlik okullarimin kurulmasina ve yabanc 6g-
reticilerin getirilmesine ¢alisilmistir. Ne devletin bigim-
lenis sekli konusunda ve ne de toplumsal yap: agisindan
bir degisime gidilmemistir. II. Osman’dan II. Mahmud’a
kadar bas sorun, Yenigeri oOrgiitiiniin «islahi» olmustur.
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«Miihendishane» ve «Tophane»nin agilmasi, «Nizam-1 Ce-
dit» ordusunun kurulmasi bu konudaki ilk adimlardir.
Bunlari, tarihsel gelisim iginde, «Asakiri Mansureyi Mu-
hammediye» nin, «Mektebi Ulumu Harbiye» nin kurulmasi
izlemistir. Devletin 1slahi ile ilgili olarak IV. Murad’a, II1.
Mustafa'ya, III. Selim’e sunulan degisik 1slahat raporlarin-
da, ¢okiisiin nedeni olarak hep ordunun durumu iizerin-
de durulmus ve ise ordunun «islahindan» baslanilmasi
ogiitlenmistir. Kogi Bey'in «Risale»sinde, Koca Sekban-
basinin «Hiilasat-iil kelam fi redd-il avam» adli raporun-
da, Ratip Efendinin «Islahat Programi»nda, ordunun du-
rumu iizerinde durulmas: ve ise buradan baslanilmasi,
gercek temellere inilememesi dogaldir. Ciinkii ¢okiintii-
niin somut 6rnegi, ordularin dért bir yanda ugradig: ye-
nilgilerdir. Ordunun bu yenilgileri talan olanaklarim ve
zenginlik kaynaklarin1 yok etmistir. Ordunun <«slahi»,
eski zenginlik giinlerine doniisiin yolu olarak goriilmiis-
tur.

Ordu iizerinde planlanan «slahat» gabalar yaninda,
daha Lale Devrinden baslayan Fransiz modeli degisim-
ler de goze garpiyordu. Matbaanin kurulmasi, baz1 en-
diistri kollarinin gelistirilmesi, kitaplarin terciimesi gibi
baz1 batiya agilislar gbriilmiistii. Osmanlilar uluslararasi
politika yoniinden de batiyla iligkiler kurmak hevesin-
deydiler. Ayn1 heves batida da goriililyordu. Bu ¢abalar,
eski Osmanh Toplumuna yeni bir anlayisin uygulanmas:
cabalanydi; hi¢ bir zaman diizeni tiim kaplayan bir de-
gisime yonelmemesine ragmen, yine de dinsel tutuculu-
gun bagkaldinis1 ile karsilasti. Patrona Halil ayaklanma-
s1 (1730-1731), batiya yonelisi «kiifr» sayiyor ve «seriat
elden gidiyor» bagirtisi ile yenilesme eylemlerini ¢okerti-
yordu.

Patrona Halil ayaklanmasindan sonraki «islahat» ha-
reketlerinin daha da «kismi» oldugunu ve sadece orduy-
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la ilgilendigini biliyoruz. Bu degisikligin en kokli bigci-
minin III. Selim doneminde gergeklestirilmesine c¢alisil-
d1 ve Nizam Cedit denilen yeni bir ordunun kurulusuna
girisildi. Bu askerlik orgiitiiniin kurulusu, gercekte, Ye-
nigeriligin kaldirlmasi, Ulema simfinin segkinlik ve iis-
tiinliigiiniin terki ve batihlasma ¢abalarinin bir boliimiiy-
dii. ITI. Selim, «eskinin yaminda yeniyi kurmak» metodu
icinde, Nizami Cedidi bir yeni olarak goriiyordu. Fakat
biitiin bu degisimlerin toplumun temel yapisina inmeyi
ve onu degistirmeyi amag¢ bilmedigini belirtmek gerekir.
Nitekim, gerek Anadolu gerek Rumelide baskaldirlar,
feodal anarsi, ayanlarin devletgikler kurmalar1 birbirle-
rini izliyordu. Bu ¢ikmazlarin «ilmiye» sinifinca tek ne-
deni, «Nizam1 Cedit» ti. Bu yeni kurulus, islamliga kar-
siydi, seriat elden gitmekteydi ve III. Selim «Hamidiil-
haremeyn» namina elverisli degildi. Ulema, Yenigeri, ayan
ve esraf, sonunda, III. Selim’e karsi birlesti. «Moskof
olurum da, Nizami Cedit olmam» diyen Yenigerilerden
Kabak¢1 Mustafa baskaldiriyr gergeklestirdi. Ulema fet-
vayr vermisti: Nizami Cedit, «misli namesbuk bid'at1
azime - Ornegi goriilmemis derecede biiyiik bir dine kar-
st gelis» idi. Bu yola gidenler o6ldiiriilebilirdi.

Kabakg¢i Mustafa’nin din ve seriat adina ayaklanma-
sin1, bu gerici ayaklanmay: Ingiliz ve Fransiz elgilerinin
de kiskirttigr bilinen bir gergektir. Batidaki endiistriles-
me ve teknik gelisim nedeniyle artan tiretime pazar bul-
mak isteyen ve Osmanlilan yari somiirge durumuna dii-
sirmek c¢abalan icinde bulunan batimin, Osmanlilarin
belki de bir temel diizen degisikligine varacak batihilas-
ma, «slahat» ¢alismalarini1 engellemeleri dogaldi. Bu ol-
gu, dinci bir eylemin, emperyalist bir amag¢ igin alet
cdilmesi yoniinden 6nemlidir.
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Soru 8: I1. Mahmud dénemindeki 1slahat hareketle-
rinin o6zellikleri nelerdir?

Kabakg1 Mustafa olayini izleyen dénemde, II. Mah-
mud'un yine salt ordu diizeyinde kalan yenilestirmeleri-
ni, Yenigerilerin yok edilisini, Anadolu toprak diizeninin
bozulmasi sonucu tiireyen feodal beylerin «Sened-i Itti-
fak» ile yetkilere kavusmalar1 ve merkezi otoritenin si-
nirlandirilmasi izledi. Bu ve buna benzer yiizeyde ve ¢ok
dar alanda kalan degisimler dahi, islamc1 tutucularca
suglanmistir. Seyh Sagli adinda birinin, giristigi yenilik-
ler nedeniyle II. Mahmud'a: «Gavur Padisah, Cenabi Hak
senden, ettigin kiifriin hesabim1 soracaktir. Sen islami-
yeti tahrip ve laneti Muhammediyi tizerine celbediyor-
sun» demesi iinliidiir ve degisimlerin islaimcilarca «kiifr»
sayilldigim gosterir.

Cok dar alandaki gelisimleri dahi «kiifr» olarak ka-
bul etmesine karsilik XIX. yuzyilda Osmanli toplumu
¢ok daha genis yenilesme eylemleri ile karsilasacaktir.
Yenigeri Ocaginin 1826 yilinda kaldirilmas: Ulemanin fet-
vasl ile olmustur. Ulema tarafindan verilen bu fetva, il-
miye simifiyla padisah otoritesinin birlesmesi anlamini
tasimaktadir. Bu birlesme, tarihimiz icinde oOnemlidir.
Ciinkii son yillarda, yenilesme ¢abalari her zaman, ule-
manin itelemesine ve destegine eklenen Yenigerilerin
maddi giicii ile engellenmisti. Ulema, Yenigerilerin sonu-
na fetva verince, gercekte, yenilesmeye karsi cikistaki
kendi sildhim1 yok etmis oluyordu. Yenigerilerin kaldinl-
masi, yenilesmenin Osmanli toplumunda dogurdugu diia-
lizmin (ikiligin) askerlik alaninda kaldinlmasi anlamim
tasiyordu. Ordunun yapisindaki yenilesme basar1 sagla-
mis ve ordu artik yenilesmelere karsi ¢ikmayan, aksine,
ona destek olan bir nitelige kavusturulmustu. Ordunun
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bundan sonraki gelismesi de hep devrimci bir dogrultu-
da olmustur.

Yeni ordunun devrimci niteligi karsisinda ulema ye-
nilesmelere karsi cikista yalmz kalmistir; yenilesmeye
baskaldiracak maddi giicii bulamamistir. Bu sonug, ye-
nilesmeden, batililasmadan yana yukaridan asag: atilim-
lar1 engellemeden gergeklestirmek olanaklarimi sagladig
gibi, ordunun kendisinin de belirli bir siire sonra yeniles-
meyi isteyen, bu konuda iktidar: iteleyen bir gii¢ duru-
muna girmesine yol agmustir. Ayrica, batidaki yeni ve
ozellikle Fransiz Biiyiik Burjuva Devriminin yarattig:r di-
suincelerin, bu devrimden esinlenen onerilerin de yurda
gelmesinde, ordunun bdyle bir davramisa karst gikmaya-
cak nitelikte olmasinin rolii biiyiiktiir. Nitekim II. Mah-
mud’un baz1 «islahat» hareketleri ve onu izleyen davra-
niglar, ¢cogunlukla ilmiye simifimn direnmesine ragmen,
basariya ulastirilabilmistir.

Soru 9: Tanzimat ve mesrutiyet nasil bir amaca yo-
nelmislerdi?

«Islahat ve batililasma» olaylant iginde en onemlisi
«Tanzimat» tir. 1839 yilimin 3 kasim giinii Sadriazam Mus-
tafa Resit Pasa tarafindan okunan «Tanzimat Fermani»,
Osmanl Devletinin gerileme nedenlerini inceleme ve sap-
tamayla ise baslar. Bildiriye gore, 150 yildir seriata uy-
gun davranilmamasi, dini baglarin zayiflamasi, ¢okiisiin
nedenidir. Bildiri, ¢6ziim yolunu, ¢okiis igin kabul ettigi
nedenle ¢elisik bir bigimde, yeni kanunlarin yapilmasin-
da bulmaktadir. Bu kanunlar, genellikle, can, mal ve na-
musun korunmasiyla, vergi adaletiyle ve askerlikle ilgili
kanunlar olarak ii¢ gruba ayrilmaktadirlar. Bu kanunlag-
tirma c¢aba ve amaglan, gercekte, Padisahin smnirsiz yet-
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kilerini sinirlamaya ve merkezi, kudretli bir devlet ku-
rulusunun sistemlestirilmesine yonelmekteydiler. Nite-
kim bu amag etrafinda baz degisikliklere girisildi ve ye-
nilikler getirildi. Fakat bunlarin devleti ¢ékiintiiden kur-
taramayacag) agikti. Nitekim, 1856 «Islahat Fermamp»,
Tanzimat Fermamini tamamlamak amaciyla c¢ikarilds;
aym1 amaglar tekrarlandi. 1. ve 2. Mesrutiyet ve bunlar:
hazirlayan 1876 Anayasasi ile 1909 Anayasa degisiklikle-
ri de, hemen hemen aymi amaglan giidiiyordu: Devleti
kurtarmak. Bunun i¢in de, siyasi planda genis degisik-
liklere vanihyor, padisahin yetkilerinin simirlandirldig:
bir siyasi yapi iginde, kisi Ozgiirliiklerinin ve buna uy-
gun diizenin kurulmasina calisihyor, bunun yaninda ba-
t1 kurulus ve sistemlerinin de yurda getirilmesi istenili-
yordu. Bu yolla, bat1 sistemlerine uygun siyasi ve kuru-
lus diizeni iginde, batililasilabilecegi, ¢okiintiiden kurtu-
lunabilecegi, batiya karsi ¢ikilabilecegi saniliyordu. Unu-
tulan, yapilan islerin sadece iist yapiy1 ilgilendirdigi ve
toplum diizenindeki ekonomik iliskilerdeki degisiklikler
gergeklestirilmedikce batidan alinan siyasi sistemlerin ve
kuruluslarin basit birer taklitten Gteye gecemiyecegiydi.
Bu gercege varabilmek i¢in 1960 sonralarimi beklemek ge-
rekecekti. Bu gergege vanlamadig igindir ki, sadece si-
yasal planda derin degisimler getiren II. Mesrutiyet da-
hi 31 mart direnisi, dinci gericiligi ile karsilasiyordu.

Soru 10 : Tanzimat ve mesrutiyet donemindeki «ba-
tihllasma» hareketlerinin temel nitelikleri
nelerdi?

«Tanzimat» ve sonrasinda girisilen yenilik cabala-

rinin en onemli niteligi, belki de, asagidan yukariya bir
iteleme sonucu olmamalaridir. Avrupa'daki burjuva de-
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mokratik diizen anlayisiyla ilgi kuran belirli kadrolar, ay-
dinlar siyasi iktidar zorlammslar ve siyasi iktidar1 kendi
yetkilerini kendisinin simirlamasina razi etmislerdir. Bu
bakimdan, islahat hareketleri daima yukaridan asagiya
bir aydin kadro baskisi ile gergeklesmistir. Halk, gercek-
te, bu degisikliklerden fazla etkilenmemis, bu degisiklik-
leri umursamamis ve kendi disinda gormiistiir. Yapilan
degisikliklere halk hi¢ bir zaman igin kendiliginden bas-
lamamis ve bir degisiklik ihtiyacim1 duymamistir. Degi-
siklikler de, halka somut bir sey getirmedigi, onun yasan-
tisinda bir zenginlik ve mutluluk yaratmadig icin, aydin
kadrolar ile halk arasinda iliskiler, degisimlerden sonra
da, kurulamamstir. Bu degisiklikler, gergekte, yeni bii-
rokrat kadro ve yeni bir siyasi orgiit bigimlenmesinden
baska sonu¢ dogurmamistir. Bu degisiklikler de, gercek-
te, o donemde Osmanh toplumuna egemen olan bat1 ka-
pitalizminin iteledigi ve kendi giivenlik ve amaglar1 yo6-
niinden gerekli gordiigii degisikliklerdir. Batinin endiis-
trilesme donemi disinda kalan Osmanli toplumu, batinin
pazar1 durumuna girerek yar1 somiirgelesmistir. Bu yari
somiirge yapisinda, bati kapitalizmi kendi anlayisina uy-
gun bir siyasi yapiy1 desteklemistir. «Geng Osmanlilar»
ve «Jon Tirkler» in burjuva demokratik 6zgiirlitk anlay:-
s1 i¢in yaptig1 miicadele, «6zgiirliik miicadeleleri» olarak
adlandirilmis ve temelinde batililasmay1 getirmistir. Bu
miicadele, gergekte, mutlak iktidar ile batiy1 temsil eden
aydin kadrosu arasinda gergeklesmis, sinifsal bir nite-
lik hi¢ bir zaman i¢in kazanamamstir. Aydin kadrolar,
belki de iyi niyetle, bat1 diizenini yerlestirme ¢abas igin-
de hem halkla ters diismiisler ve hem de somiirgecilerin
isine gelen bir kiltiir ikilesmesine yol a¢mislardir. Ciin-
kii, batili kadrolar dahi hi¢ bir zaman icin kokten bir
degisimin savunucusu olmamislardir. O kadar ki, bat1 bir
biitiin olarak iist yap: acisindan dahi ele ahnmamus, eski

21



yapinin yanina yeni bigimlerin getirilmesine c¢alisilmis-
tir. Jon Tirklerden sonra batiy1 tiim olarak ele almak
egilimleri belirmisse de, bunlar da eskiyi ve gelenekg¢i ya-
piy1 ortadan kaldiracak toplumsal yapr degisikliklerine
gitmemisler, Tanzimattan bu yana beliren her konudaki
ser'i ve bat1 modellerinin birlikte yasamasi sistemi var-
higin1 korumustur. Sonugta toplumun degisik tabakalari
arasinda anlayis degisiklikleri cogalmis, degisik tabaka-
lar birbirine yabancilasmistir. Bu durum ise, halkin yeni
kadrolara diismanligin1 dogurmus, yeni diizen «gavurluk-
la» suclanmis ve somiirgecilik sistemi, diger etkenler ya-
ninda, bu kiiltiir ikiliginden de yararlanmistir. «Kismici»,
temele inmeyen ve taklit batililik, emperyalizmin kiil-
tiirii etkilemesi ve kendinden yana, toplumdan kopmus
bir aydin tipi yaratabilmesi olanaklarimi saglamistir.

Soru 11: «31 Mart Vak'asi» diye anilan olay nedir?

Tarihimizde 31 Mart Vak'asi olarak adlandirilan
olaylar, II. Mesrutiyetin ilAm sirasinda Rumelinden Is-
tanbul’a getirilmis olan 4. Avci Taburu eratinin, «Seriat
isteriz» bagirtilariyla Sultanahmet’te toplanmalariyla
baslamistir. «Gavur» sayilan bazi1 devlet adamlarinin yurt
disina cikartilmasini, seriatin tam uygulanmasini, bati-
dan alinmis okul sisteminin kaldirilmasini, alayli subay-
larin gorevlerine donmelerini v.s. isteyen bu kalabalik
biiyiimiis, kan dokmeye kadar isi gotiirmiistiir. Hamdi
Cavus, Boliikemini Mehmet, Ahmet Rasim, Avni Hoca,
Temyiz azasi Haydar Efendi, hareketin askeri ve ilmi-
ye smifindan gelen liderleridir. Hareketin liderleri, is-
teklerini Yasama Organinin kiirsiilerinden de belirtmis-
lerdir. Olaylar 31 Mart-11 Nisan 1325 olaylari, siyasi ha-
yat1 etkilemis, Hiiseyin Hilmi Pasa Kahinesi diismiis,
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Meclisi Mebusan Baskami Ahmet Riza Bey istifa etmis-
tir. Padisah, «Hatti Hiimayununda», seriat esaslanna
«bir kat daha dikkat edilmesi» zorunluluguna isaret et-
mistir. Islamc1 akimin saldirganhg gittikge artms ve
24 nisan 1909 tarihinde Istanbul’a giren Mahmut Sev-
ket Pasanin «Hareket Ordusu» olayr kanlh bir bigimde
bastirmis, Abdiilhamid tahtindan olmustur. Olayin,
Bergama, Karahisar, Adana, Erzurum, Diyarbakir, Van,
Medine ve Sam’da ¢abuk bastirilan bazi sicramalar1 da
gorilmiistiir.

31 Mart Vak’asinin kimin itelemesi ile gergeklestigi
konusunda tartismalar bugiin dahi siiriip gitmektedir.
Bazilarina gore, 31 Mart Vak'asi1 Padisah Abdiilhamid’in
Ittihat ve Terakki Firkasinin ceberut iktidarindan kur-
tulmak, Mesrutiyeti yeniden s6ndiirmek igin giristigi bir
harekettir. Nitekim, bu hareketin Ittihat ve Terakkiyi
yikacagim sananlar ve bunu umud edenler vardir. Os-
manlh Gazetesinin 5 nisan 1325 tarihli niishasindaki mek-
tubunda Prens Sabahattin bu umudunu agik¢a belirtmis-
tir. Osmanli Gazetesi, Ittihad ve Terakkiye karsit grup-
larin, bu olaylardan yararlanarak «Heyeti Miittefikai Os-
maniye» kurmalarim énermistir. Islamc1 Cephenin yayin
orgam Volkan'da da, olay1 6éven ve Ittihad ve Terakki
yonetimini «gavurlukla» suglayan yazilar gikmistir. Ser-
besti, Mizan gazeteleri de, 31 Mart olayim1 Mesrutiyeti
giiglendiren olay olarak gormiis, «Seriat yasasin» bagir-
tilariyla selamlamislardir. Halkin da ayni goriis ve duy-
guda oldugunu belirtmek gerekir. Olay, Ittihat ve Terak-
ki yonetimine karsi olan, onu «givurlukla» suclayan halk
tarafindan desteklenmis ve islima doniis eylemi olarak
yorumlanmustir. Halka gére, baskaldirinin tek hedefi, it-
tihat ve Terakki «gavurudur».

31 Mart olaylarim, ittihat ve Terakkinin kendisinin
tertipledigi konusunda iddialar da vardir. Bunlara gore,
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Ittihat ve Terakki, salt Abdiilhamidi devirebilmek igin
bu olaylan tertiplemis, kendi politikasina engel gordii-
gii miisliman padisah1 tahtindan indirip mutlak iktida-
rint kurabilmek yoéniinden bu olaylara bas vurmustur.
Serif Bey'e, Mizanc1 Murat Bey'e gore, 31 Mart yar1 kal-
mus bir harekettir ve «irticai» olmayan bir muhalefet
hareketidir. Bu muhalefet hareketini, muhalefeti ezmek
isteyen iktidar, yani Itihat ve Terakki Firkasi diizenle-
mistir. Bu goriis, giiniimiizde de, Abdiilhamid’i «Ulu Ha-
kan» sayanlarca tekrarlanmaktadir.

Olaylar kimin tarafindan itelenmis olursa olsun, so-
nucta Ittihat ve Terakkinin kazangh ciktigi ve mutlak
parti diktatorliginii kurdugu bir gergektir.

Soru 12: 31 Mart olayinin yonelisi ne olmustur?

Bize kalirsa, 31 Mart Vak'asim kimin iteledigi pek
de 6nemli degildir. Onemli olan, harekette savunulan go-
riisler ve ¢agin toplumsal yapisi iginde hareketin yeri-
dir. Gercekte, 31 Mart olaylan iilkenin o giinkii kosul-
larinin yarattigi dogal bir olaydir; batililagsma ve «isla-
hat» adi altinda bicimsel bir yap: taklidine karsi halkin
dini itelemelerle baskaldinisi olayidir. Bu olay Abdiilha-
mid tarafindan itelenerek yaratilmis olsa dahi, Padisa-
hin cgevresi disinda kalanlarca da desteklenmesi olaymn
politik bir «istismar»in disinda bazi anlamlar tasidigini
da gostermektedir. 31 Mart, gergekte, halkin kendinden
kopuk aydin kadrolarnna karsi baskaldirsidir; bu bas-
kaldir1 islamci bir nitelik igcinde su yiiziine gikmistir. Din-
sel inanglar, baskaldiranlar: birlestiren ortak unsurdur.
Hareketin, okullulara, yeni politik kadrolara, bati tipi sis-
temlere kars: gikisi, dinsel inanglar arkasinda halkin ken-
disine yabanci gordiigii olusumlara karsi ¢iktigini gos-
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termektedir. Degisimlerin bicimsel ve yiizeyde kalsi, el-
betteki karsit halk cikislariyla karsilasacakti. Bu neden-
le 31 Mart olaylan bir siirpriz olarak, beklenmeyen bir
olay olarak yorumlanamaz. Nitekim, olaylardan bir haf-
ta once, Saidi Nursi ve Dervis Vahdeti tarafindan kuru-
lan «Iittihadi Muhammedi» Firkasimn kurulusunun agik-
lanmasi, Volkan Gazetesindeki yazilar, gelecek bir pat-
lamay1 agik¢a haber vermistir. Volkan, Osmanli Toplu-
munun ¢okiintiisiinii, toplumdaki sefaleti kabul etmek-
tedir. Bunun nedenini ise, dinden ve ahldktan uzaklas-
makta, «Mesrutiyet denilen zuliimde» bulmaktadir.
Batiya yoOnelis bir «seytanlar devri» yaratmistir. Bu sey-
tanlar devrinin bas suglularn ise, Jon Tiirkler ve prog-
ramlarinda ser'i kurallara uygun hiikiimler bulunmasi-
na ragmen Ittihat ve Terakki Firkasidir. Seytanlar dev-
rine son verme gorevi, ilmiye smifiyla orduya diismek-
tedir. Bu yolla, «Seriati Ahmediye» kanunlarin ve diize-
nin egemeni, tek temel kurali olmalidir. Nitekim «Ittiha-
d1 Muhammedi Firkasi», tiim anlaminda bir siyasi parti
olmayip, biitiin miisliimanlarin dogal iiyesi olduklar1 bir
islam birligidir. Bu firka, iktidarlarn dahi, «ser’i serif»
adina denetleyecektir. Partinin asil baskan1 da Hz. Mu-
hammettir. Bu niteligi icinde Firka dinci, ihtilalci ve
biitiin islam iilkeleri iizerindeki amaglar1 yoniinden «bey-
nelmilelci» dir.

Bu islama akim, degisiklikleri kendine yabanci go-
ren ve gelenekci yapilan igindeki halktan da destek bul-
mustur. Ozellikle, Ittihat ve Terakkinin, alayli memur ve
subaylar1 tasfiyesi, Ilmiye sinifindan olanlarin askerlik
yapmalarina karar verisi, iktidanin kendi muhalifi gaze-
tecileri oldiirtmesi, islamci akimin daha da desteklenmesi
ile sonuglanmistir. Bu sekilde, ekonomik sorunlar, siya-
si baski, hemen dinsel kurallara aykirilikla birlestirilmis,
islami yap1 bir ekonomik sistemin, siyasi diisiincenin kar-
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sit tipiymis gibi, islimc1 bir anlayis etrafinda birlesme
olmustur. Seriattan uzaklasildigi, dine saygi kalmadig,
«gavurlasildigi» iddialari, gercekte diger alanlardaki hu-
zursuzluk ve hosnutsuzlugu sekillendiren ortak itici duy-
gudur. Halk, 31 Mart olaylarinda Ittihat ve Terakkiye
karsi cikarken, gercekte, onun politik ve ekonomik tu-
tumuna karsi ¢ikmaktaydi. Karsit eylemin dinsel yénii,
gercek etkenleri orten, halki birlestiren bir duyguydu;
halkin bilingsiz arayis1 i¢cinde gergek sorunlarla dinsel ku-
rallan birlestirmesi, aralarinda ilgi kurmas1 sonucuydu.
Bizce gergek olan bu gergeve icinde, su veya bu grup ve-
ya kisinin halki din adina itelemesi, dinin istismarn s6z
konusu olabilir. Fakat gercek eylemci giiciin harekete
gecisinde, giiniin kosullarindan duyulan hosnutsuzluk,
bir «aydin despotizmine» baskaldiris, halka bir sey ge-
tirmeyen degisimlere gelenekler adina gosterilen tepki
temel olarak goriiliiyordu.

31 Mart olaylan, uzun siiren bati taklidi degisimci-
ligin sagladig1 birikimlerin patlamasi olarak belirirken
bize iki biiyiik gergegi gostermektedir. Halka bir sey ge-
tirmeyen, iistten gelen, halka dayanmayan kadro hare-
ketleri, biirokrat zorbalig1 erge¢ halkin direnciyle karsi-
lagsmaktadir. Bu tiir degisimler, sosyal yapiya inerek, te-
mel yapida degisimleri gerceklestirmeden hi¢ bir zaman
halk tarafindan desteklenmemekte, benimsenmemekte-
dir. Aksine halk, degisimleri gergeklestiren ve kendisini
halktan iistiin goren aydin kadrolara diisman olmaktadir;
aydin kadrolarla halk arasinda iliskiler kurulamamakta-
dir. 31 Mart olaylari, bu durumlarda islamc1 tezlerin da-
ha kolaylikla benimsenebildigini, halkin sorunlarin ¢6-
ziim yollarim dinsel inanglar sisteminde buldugunu, dini
inang ve sistemlerin politik ve ekonomik diisiince ve sis-
temlerin karsitiymig gibi ortaya siiriildiigiinii gbstermek-
tedir. Bu arada, gelenekler ve onyargilar icindeki hal-
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kin, din adina istenilen yerlere de itelenebildiklerinin en
belirgin ornegi 31 Mart olmaktadir. Bu gergek, 31 Mart-
tan onceki dinci karsit eylemlerde goriildiigii kadar Cum-
huriyet icindeki olaylarda da goriilmiistiir.

Soru 13 : Toplumdaki degisim ve gelisimlere karsit
hareketlerin tarihimizde ¢ogunlukla dinsel
goriiniis arkasinda gerceklesmesinin ne-
denleri nelerdir?

Degisimlere karsit eylemlerin ¢ogunlukla dinsel ni-
telik iginde belirisinde islAmiyetin doktrin yapisinin da
rolii olmustur; giiniimiizde de olmaktadir. Degisik diisiin-
celerdeki insanlar1 ortak bir eylem iginde birlestirebil-
mekte, yiginlan aldatmacada ve bilingsizce eylemlere sii-
riikklemekte din en etkili bir arag olmustur tarih iginde.
Dinsel duygular, goriis farklarina baskin gelmis ve yigin-
larin dinsel nitelikteki eylemler etrafinda toplanmalar:
saglanabilmistir. Cogunlukla dinsel duygular, karsit dev-
rimci akimlardan yarar1 bulunanlarin halki peslerine ta-
kabilmek i¢in istismar ettikleri bir degerdir. Bu istismar
yoluyla, yiginlar zaman zaman kendilerinden yana dev-
rimci eylemlere karsi ¢ikartilabilmislerdir. Tarih iginde,
orta ¢agda, dinin bu bi¢imde kullamlisina tanik olmak-
tayiz. Biitiin dinler icin ortak olan bu yonde kullanilis,
islamiyetin diinya goriisii icinde, miisliiman iilkelerde
¢ok daha kolay ve etkili olabilmistir.

Biitiin dinler ve bu arada Hinistiyanlik, siyasi ikti-
dar ile iliskiler kurmus, siyasi iktidar1 etkilemis ve si-
yasi hayat icinde rol almistir. Giiniimiizde de, Kkilise si-
yasi hayat1 etkilemektedir. Fakat, Hiristiyanligin siyasi
hayat iginde rol alis1 fiili bir durum olarak belirmistir
¢ok zaman. Diger bir deyisle, Hiristiyanligin ve diger bir-
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¢ok dinin, diinya diizeni ile ilgili kendilerine 6zgu sistem-
leri, dogmalann mevcut degildir. Bu nedenledir ki, hiris-
tivan iilkelerde teokratik devlet diizeni dinin zorunlu,
emredici bir sonucu olmamistir. Giinlitkk davrams bigim-
lerinin, toplumsal yapi degisimlerinin, siyasi sistemlerin
temel kurallari, Hiristiyanlikta birer dogma olarak bi-
¢imlenmediginden, gergeklestirilen degisimlerin dinsel
acidan degerlendirilmesi zorunlulugu da ortaya ¢ikma-
mistir. Bu tiir degisimler ve ozellikle layik siyasi yapiya
gecis, hinistiyan iilkelerinde, sadece cikarlarimi yitiren
kilisenin direnisiyle karsilasms ve fakat layik siyasi ya-
pmnin dinsel dogmalara aykirilig1 6ne siiriilememistir. Ger-
¢ekte de, hiristiyan iilkelerde, dinsel ve siyasal iktidarla-
rin ayrilifi basindan bu yana kabul edilmis, sadece bu
iki ayr1 kaynaktan gelen iktidarin iistiinliigii kazanma
savaslt doktrinde ve eylemde kendisini gostermistir. So-
nugta da, gelisimler, dinin temel «uhrevi» kurallarina,
aykin diismedikge kilisenin kesin direnisiyle karsilas-
mamastir. Diger bir deyisle, kilisenin siyasi hayat igin-
deki etkenligi azaltilabilmis, degisimlerin uygulanabil-
mesi dinsel bir «vizeve» bagh kalmamistir.

Islamiyet ise, hiristiyanhiktan farkli olarak, ahretle
ilgili konular disinda, kendine 6zgii bir yasayis ve siya-
sal sistemn diizeni de kurmustur. Siyasal ve dinsel ikti-
darlar gatisimi islamiyette yoktur ve iki iktidar aym el-
de toplanmugtir. Islamiyetin resmi din olarak kabulii,
belirli bir siyasal bigimlenmeyi de zorunlu kilmaktadir.
Islamiyet, «diinyevi» her sorunu ¢oziimledigi, en kisisel
davramis bigimlerini dahi diizenleyici kurallar getirdigi
inancindadir. Siyasal ve dinsel iktidarlarin bir elde bir-
lesisi, «diinyevi» sorunlarin dinsel kurallarla diizenleni-
si, musliiman devletlerde biitiin tist yap1 kuruluglarimin
ve toplumsal hayat ile ilgili davranislarin dini a¢idan
degerlendirilmesi ve bi¢imlenmesi sonucunu, bir baki-
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ma da, zorunlulugunu dogurmustur. Bu olusum, top-
lumdaki her degisimin dine uygun olmasinin aranmasi
durumunu yaratmistir. Toplumsal olusum ve degisim-
lerin gecerli olabilmesi, din adina bu konuda karar ver-
mege yetkili olanlarin dinsel «vizelerine» bagh kalmis-
tir. Ornegin Osmanhi Toplumunda Seyhiilislamin «fet-
va»s1 bu vize gorevini gormektedir. Sonucta «ilmiye»
simfi biitiin topluma egemen olabilmis ve bu sinif ken-
di ¢ikarlarina ve anlayislarina karsit her tiirlit davrani-
sa olumsuz tepki gosterdiginde halki arkasindan siiriik-
leyebilmistir. Tum olarak dinsel nitelikteki bilimi tem-
sil eden, layik bir bilimsel gelisime olanak tanimayan
«ulema», toplumu kendi goriis agisindan diizenlemek,
voneltmek yetkisini ele gecirmistir. Ulema, Yenigerilerde
de kendisinin vurucu giiciinii bulmus ve biitiin siyasal -
toplumsal hayata egemen bu iki gii¢, en «kismici» degi-
simlere dahi kars1 ¢ikmak kolayligina erisebilmistir. Bu
glclerin tutuculugu oSlgiisiinde de, toplum tutucu, do-
nuk bir yap1 kazanmistir.

Soru 14 : islam siyaset kurallarina gére egemenli-
gin kaynag nedir?

Yeni bir toplum diizeni getiren isldm dininin kural-
lar1 «seriat» olarak isimlendirilmistir. Seriatin kaynak-
larnt olarak da, «Kur’an», «siinnet», «icmai timmet» ve
«kiyas1 fukaha» kabul edilmistir. Seriat, idare edenleri
ve idare edilenleri ilgilendiren sorunlar1 kapsamasi yo-
niinden temel bazi kurallara varmastir. Siyasi gelisme-
lere uyarak ortaya cikan «Fikh» (Islam hukuku) da,
uygulamisinda degisebilmekle beraber temel kurallari yo6-
niinden degismez sayilmistir. Temel yonden degismeyen
«fikh»mn gelismeleri izleyememesi nedeniyle de, hukukla
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hayat arasindaki iliskinin kurulmasina yénelen «urfi»
hukuk dogmustur. Seriata dahil olmayan ve ozellikle
kamu hukuku alaninda yeni sorunlar1 karsilamak igin
konulan «urfi» hukuk kurallar1 da gergekte kaynagimi
ser’i temellerde bulmus, bu temellere uygun olmak zo-
runlulugunu duymustur. Bu bakimdan «urfi» hukuk bir
bakima layik ve sivil bir hukuk niteligi tasimakla bera-
ber, temelde yine de dinsel kalmistir. Kaldi ki, «ulema-
nin» tutuculugu, dogmatik bagnazligi, «urfi» hukukun
gelismesini de engellemistir.

Islamin siyaset kurali: «Islam hiikiimeti emreder»
ciimlecigi ile aciklanabilir. Bu kural ile, din ile devlet
birlestirilmekte, siyasal ve dinsel iktidarlar ayrimi ke-
sin bir bigimde reddedilmektedir. Devletin amaci ve fonk-
siyonu da «seriati» yerine getirmek olmaktadir. Boylece
islAim devlet eliyle biitiin toplumu denetleyebilmektedir.
Siyasal gorevler dinsel zorunluluktur. Yonetenler ve yo-
netilenler ayrimm «seriatin» bir emri olmaktadir: «Hiikii-
met miiminler iizerinde farzdir.» idare edenler, Tanri-
nin ve Resulii Peygamberin yani1 sira biitin «miiminle-
re» yaygin emirler verebilirler. Idareciler, «Egemenlik
Tanriya ait» oldugundan, «Velayeti amme» adi verilen
siyasi iktidann kullanabilirler. «Velayeti amme», «ister
razi1 olsunlar, ister olmasinlar baskalan iizerine s6z ge-
¢irmektir.» Bu siyasi anlayis icinde, «Omnis Potestas
a Deo- Her ¢esit iktidar Tanndan gelir,» kurali islam-
da da yerini bulmustur. Bu genel kuralin sonucu ola-
rak, siyasi iktidari iilke iginde kullananlar, «ildhi ira-
denin» yerine getiricisi olmaktadirlar. Miisliimanlarin
bir siyasi organizasyon kurmalari, bu organizasyonu yé-
netis bicimleri, siyasi iktidar1 kullanma ve diizenleme-
leri, toplum hayatina yon vermeleri, hep Tanrnmn emir
ve iradesinin sonucudur. Tann iradesi bu kadar iist, kav-
rayici ve diizenleyici olunca, diizen ve Tann emirlerine
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ve iradesine uygun bi¢cimde olusmalidir. Her tiirli dav-
ramsin bu iradeye uygunlugu arastirilir. Gelisim ve de-
gisimlerin de aynmi gergeve icinde gerceklesmesi gerekir.
Bu uygunlugu denetleyen ise, din adina konusma yetki-
sine sahip olan kisilerdir. Tanrinin iradesi, ancak bu uy-
gunluk oldugu takdirde, yeryiiziinde gergeklesebilecektir.

Soru 15: islami kurallara gore, islam devleti nasil
olmalhidir?

Bir Tanr1 kanunu olan seriat, miisliimanlara neye
inanacaklarini nasil hareket edeceklerini gostermektedir.
Seriat, siyasi iktidar yoniinden, teokratik bir diizeni zo-
runlu kilmaktadir. Islam, «hiikiimeti emrettigi» icin, si-
yasi iktidar yapisinin da ser’i ve dini bir yapida olmas:
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Siyaset din biliminin bir
koludur. Islam iilkelerinde teokratik yapimin bir sonucu
olarak:

a) Devletin bir Tanr1 emri oldugu,

b) Devletin Tanrinin iradesine gore yoneltilecegi,

c) Devlet bagkanminin seriat1 korumakla goérevli ol-
dugu,

d) Milletleriistii bir teokratik devletin gergeklestiri-
lebilecegi kabul edilmistir.

Bu temel kurallar iginde, siyasi iktidar da islamin
dogmalarina uygun bi¢imlenmistir. Miisliimanlarin bas-
kani, Allahin Peygamberine halef olan «Halife»dir. Hali-
fe sadece dini bir baskan degildir ve aym1 zamanda <hii-
kiimet» de eder. Maverdi’ye gore Hilafet, «Peygambere
halef olan bir kisinin, dini savunmak ve diinyay1 idare
etmek oOdevi ile techiz edildigi iktidardir». Halife biitiin
miislimanlarin basi olarak, tek tek iilkelerin devlet bas-
kanlarinin da iistiinde, evrensel bir iktidar sahibidir. «Hii-
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lefai Rasidin» devrinden sonra, hilafet irsiyete, hanedan
esasina bindirildigi i¢in, salt teokratik monarsi yapisim
kaybetmis ve saltanat ile teokratik monarsi karisimi or-
taya cikmustir. Idare edenlerle edilenler arasindaki bir
sozlesmeye dayanan Hilafete gelis, Halifeye seriati koru-
mak, anlagsmazliklar1 ¢oziimlemek, cezalar1 uygulamak,
miislimanhg1 gelistirmek ve Islamiyete uygun bir top-
lum diizeni kurmak gibi gorevler yiiklemektedir. Halife-
nin mutlak iktidar1 hi¢ bir meclis tarafindan sinirlandi-
rilmis degildir. «Icma1 Ummet», basvurulmas: gerekli bir
yol olmakla beraber, halifeyi baglayici1 yetkileri yoktur;
salt bir damigma yoludur. ilahi irade daha ziyade «ulc-
ma» aracilig ile belirtilmektedir. Kural koyma yetkisi
Halifeye aittir. Genel iradeyi belirten «ulema» nin bu yet-
kisi gittik¢e genislemis, toplumsal gelisim ve degisimler
icin zorunlu bir «vize» durumuna gelmistir. Yargilama
yetkisi de, esasta, Tanr1 adina devlet baskanmina diismek-
tedir. Sadece miisliiman devletlerin biiyiimeleri, Halife-
nin siyasi bir otorite durumuna gelisi, yargi yetkisinin
fiilen Halife tarafindan kulamlabilmesini engellemistir.
Bu yetki delegasyon usuliiyle Kad: denilen 6zel memur-
lara verilmistir. Kanunlarin yorumcusu ve uygulayicisi
olan kadilar gitgide bagimsiz bir kurulus olmuslardir.
Kadi'min uygulayacag: kurallar ve uygulama usulleri tiim
dinsel yapidadir ve Seriata uygun olma zorundadir. Di-
ger bir yargi orgam da «Miiftiiliiklerdir». Bir bakima ya-
sama gorevi de goren miiftiiler, kendisinden hukuki ve
dini konularda din agisindan «hiitkm» istenilen kisilerdir.
Miiftiiniin Seriata dayanarak verecegi cevaba «fetva» de-
nilmistir. Miftiilerin «fetvalari», her tiirlii davrams: din-
sel acidan degerlendiren, olumlu veya olumsuz sonuca
varan vizelerdir. Islamda devlet baskanlari, yasama ve
yargimin yaninda yiiriitme erkini de kendi kisiliklerinde
toplamislardir. Yiiriitme organizc olabilmistir. Teokra-
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tik nitelikteki bir monarsi diizeninde, vezirlik, emirlik,
sahibiil mazalimlik, nakiplik, muhtasiphk gibi degisik
gorev organlari, teokratk monarsinin yiiriitme sistemi
icinde belirmistir.

Soru 16 : Islami siyaset kurallarina gore, devlet kar-
sisinda kisinin durumu nedir?

Miisliimanlikta, kisileri bir araya getiren birlestirici
bag, ne irk, ne dil, ne de milliyettir. Kisileri birlestirici
ve Islamiyetin emrettigi gibi bir arada, dayanismal1 genis
bir toplum halinde yasamalarimi saglayici tek unsur din-
dir. Bu bakimdan Islam devletlerinde «millet» ten degil
«iimmet» ten s6z edilebilir. Islam iimmeti, degisik sinir-
lar ve iilkeler i¢inde, hatta cesitli milletler halinde yasa-
yabilirler. Bagl bulunduklar siyasi iktidarlar da ayn
ayr1 olabilirler. Fakat, «gesitlilik iginde birlik» diisiince-
sine dayanan «immet» olma duygusu, biitiin bu degisik
unsurlar birlestirir. Aym1 ve tek kanuna, seriata tabi in-
sanlar ve toplumlar bir arada yasayacaklardir.

«Ummet», bir sozlesmenin sonucu olarak Islami bir
otoriteye mutlak baghlik anlamim tasimaktadir. Insanin
«sosyal» bir yaratik olmasi Tanrimin iradesinin iiriinii-
diir. Tanr1 ve Peygamberi ile halk arasinda «siyasi mi-
sak» s6z konusudur. Bu misak, Tanrinin tek tarafl ira-
desiyle gergeklesmistir. Tanr1, «misakin» tarafim, hangi
topluluklarla yapilacagini tek tarafli tayin eder. Bu se-
kilde, biitiin iimmetin bagh oldugu, uymak zorunda bu-
lundugu dini yapidaki siyasi iktidarin mesrulugu ve
kaynag Tanrica saglanmaktadir. Tanri, kisilerin her ko-
nuda tabi olacaklar1 diizeni ve kurallar1 saptamustir.
Kisi, Tanrinin koydugu kurallara kayitsiz ve sartsiz uy-
mak zorundadir. Kisinin, ibadette, giinliikk davramslarin-
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da ve siyasi iktidar ile olan iliskilerinde uyacagi ku-
rallar, Peygamber aracihigi ile Tann tarafindan kul-
lara bildirilmistir. Peygamber, hem Tanrisal diizeni kur-
mak ve hem de bu diizene uygunlugu denetlemekle go-
revlidir. Siyasi iktidarin, toplumsal diizenin kaynaklarn
halkin disinda olduguna gore, halkin bu konuda bir ira-
desi soz konusu olamaz. «<Halk, Tanr1 tarafindan, Tan-
n icin idare» edilmektedir. Kisinin, Tanr1 emirleri kar-
sisinda buna uyup uymama konusunda bir se¢im hakki
yoktur ve giinliikk davramislarinda dahi bu kurallara uy-
mak zorundadir.

Ummeti birlestirici unsur din olduguna gére, aym
dinden olanlar, miisliimanlar ancak esit sayilabilirler.
Bu esitlik ve tiim miisliimanlarin Tanriya kul sayilmala-
r1 sonucunda Islam her tiirlii stmfi ve sosyal ayricali-
81 inkar etmektedir. Kisinin kisiligi Tanriya kul olu-
sundan gelmektedir. Insanlik miiminlikle es anlama ge-
lince, biitiin miiminler de esdeger olacaktir. Bundan ¢i-
kan diger sonu¢, miisliman olmayanlarin, miisliimanla
esit kabul edilemeyisidir. Teokratik Osmanh toplumun-
da, «Tanzimat Fermanmi» ve 1876 Anayasasinda, diger
din sahiplerinin de birer kisilik olarak kabulii agik¢a
belirtilmisse de, bu anlayis bugiinkii anlaminda bir din-
sel esitlik degildir. Miislimanhk disindaki dini inang-
lara bir «tolérance» taminmistir.

Tann, yarattiklarina, onlarin Tannlar1 olup olma-
digim sormus ve insanlar da onun Tanriligina sahadet
etmislerdir. Tanriya karst olan bu metafizik kulluk kar-
siligi, Tanr1 da kisiye akil, irade, Ozgiirliik ve dokunul-
mazlik vermistir. Insan, kendi benzerine karsi o&zgiir-
diir. Bu Ozgiirluk Tannya kars: ise, ancak Tann diize-
nine uygun davranmakla miimkiindiir. Tannn diizeninin
disinda bir ozgiirliik s6z konusu olamaz. Devlet, Tanri
diizenine kisinin uygun davranisini saglamak ve denet-
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lemek zorundadir. Bu uygun davrams, degisik dinsel
ekollere gore ayn Olgiilere baglanmistir. Cebriye ekolii,
Islam fanatizmini, bagnazligi temsil etmekte ve Kkisisel
iradeyi reddetmektedir. Mutezile akiminca agiklanan
Kaderiye ekolii rasyonalisttir. Orta yolcu, sentezci Ehli
Siinnet ekolii ise, kisiye ancak bir «iradei ciiz'iye» ta-
nimaktadir. Bu ii¢ ekoliin goriislerine paralel olarak
kisinin siyasi iktidar karsisindaki durumu ve itaat zo-
runlulugunun derecesi konusunda da degisik sonucla-
ra varilmaktadir.

Soru 17 : Osmanl devletinin islami teokratik ya-
pisimin nitelikleri nelerdir?

Osmanl1 teokratik monarsisindeki yapinin da, ge-
nel gizgileri yoniinden, Islamin siyaset kurallarina uy-
gun diistiigiinii gormekteyiz. Ozellikle Halifeligin Os-
manlilara gecisinden sonra, Imparatorluk yapisimin tam
anlamiyla Islami bir siyasi yapiya vardiga tarihsel bir
gercektir. Ozellikle, Devlet Baskam da olan Halifenin
«césarien» yapisi, mutlak sultanhk niteligi Osmanli Dev-
letinde agik¢a goriilmiistiir. Osmanlilardan Onceki eski
Tiirk Devletlerinde s6z konusu olan siyasi iktidarin yay-
gmhigimmi Osmanhi  toplumunda gormemekteyiz. Eski
Tiirk devletlerinde «kut» adint tasiyan en yiiksek emret-
me kudreti, zaten oligarsik bir yapidan merkezilesmis
bir yapiya ge¢mis, Hakan iktidar1 merkezilesmisti. Ha-
kan tanrniya benzetilmis, iktidar Hakanin Kkisiliginde
dinsellestirilmisti. Giderek kutsallastirilan Hakan, «cha-
rismatique» bir nitelik kazanmisti. Siyasi iktidarin kut-
sallastirilmasi, iktidarn elde edilis bigimlerini de etki-
lemis ve hanedan sistemine varilmisti. Kutsallastirma
biitiin soy i¢in yapilmisti. Buna ragmen eski Tiirk dev-
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letlerinin tiim anlamyla teokratik yapida olduklar1 soy-
lenemezdi. Tiirklerin degisik dinleri kabul etmeleri, hal-
kin degisik dinlerden oluslari, bu degisik dinlerdeki ki-
sileri bir arada tutabilmek zorunlulugu, iktidarin belli
bir dine gore yonetilmesini engelliyordu. Bu nedenle de,
ic ve dis politikada din rolii 6nemli olmamis, «din bir-
ligi» yerine «millet birligi» s6z konusu edilebilmistir.
Insaniistii ve ilahi degerler, sadece, siyasi iktidarin ele
gecirilisi, bu iktidarin siirdiiriiliisii, iktidarin mesrulu-
gunun kamtlanisi yoniinden etkili olmustur. Fakat, top-
lum yapis1 ve siyasi hayatin isleyisi, tabiat iistii kuvvet-
lere dayanan kurallarin ve onlarin uygulayicilarinin
esiri olmamstir.

Osmanli toplumu daha baslangicta Islamiyete daya-
nan bir teokratik yapiya egilimliyken bu nitelik Hilafe-
tin Osmanhlilara gecisinden sonra ¢ok belirgin duruma
girmistir. Biitiin degisim, gelisim ve giinlikk davrams-
lar dahi din kurallariyla simirlanmistir. Siyasi iktidarin
kaynag: yine dini nitelik tasirken, devlet baskaninin din-
sel otoritesi kendine 6zgii bir nitelik olmaktan gikarak,
Tanridan yansiyan bir duruma girmistir. «Ummet» dii-
siincesi, kisiyi din kurallariyla simirlayici, davramslari-
nm1 baglayici etki yapmistir. Bu sekilde, din eskisine oran-
la, toplumsal diizende ¢ok daha etkin duruma girmis-
tir. Siyasi iktidarn fiilen kullanan Sadriazam’in yanin-
da, onunla esit durumdaki Seyhiilislim dinsel iktida-
rin kullanilisint temsil etmistir. Dinsel otorite, siyasi
otoritenin davramslarini da sinirlayan bir kudrete gel-
mis ve dinsel vizeyi almadan siyasi bir davranis gegerli
sayllmamistir. Bu durumda, toplumsal gelisim, dinsel
anlayisin izin verdigi Ol¢iide gerceklesebilmis, bu ko-
nudaki tutuculuk, toplumun gelisimini engelleyebil-
mistir. Toplumsal hayat ile din kurallarn arasindaki
bunca siki baglilik, halkin dinsel duygulan ile maddi so-
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runlar1 birbirine karismms i¢ ice bir bigimde kavrayisi,
her tiirli yeni davramsi da din agisindan degerlendirme-
si sonucunu dogurmustur. Toplum iginde en etkili gii¢
olan «ilmiye» smifinin, her ne nedenle olursa olsun ye-
ni bir bi¢imi «seriata aykinlikla» damgalamasi, halkin
bu degisime baskaldirmasi icin yeterli olabilmistir.
Genellikle Osmanli toplumunun geri kalis1 ve hatta
devletin ¢okiisii toplumdaki bu dinsel yapiya baglanms-
tir. Batidaki gelisimlerin toplumdaki dinsel tutuculuk
nedeniyle Osmanlilarda gercgeklesemedigi soylenilmistir.
Islamiyet gibi diinyevi diizeni de kurmak iddiasindaki
bir dinin, toplumsal gelisim karsisinda giinliik sorunla-
ra cevap veremeyerek dogmatik yapiya varmasi ve tu-
tucu olmasi1 dogaldi. Fakat gergekte, giinliikk gelisimle
dinsel kurallarin bagdastirilmasim saglayacak «igtihat»
yolu, bu dogmatizmi ©Onleyecek nitelik tasiyordu. Bizce,
bir imparatorlugun geri kalisim ve batisim elbetteki sa-
dece dinsel nedenlere baglamak yanlis olur. Gergekte,
Osmanli Imparatorlugunun dayandigi ekonomik siste-
min, batinin endistrilesmesi ve somiirge imparatorluk-
lar1 kurmasi karsisinda, ¢okiisi din konusunda da etki-
sini gostermistir. «igtihat» yolundan yararlanabilecek il-
miye sinifi toplumdaki ¢okiintii i¢inde bozulmus, belirli
cikar gevreleri ile iliski kurarak tutucu duruma girmistir.
Nitekim gelisim déneminde degisik dinden uluslarin im-
paratorluk iginde kaynastirilmasi nedeniyle, dinsel bag-
nazhk kesin belirmemistir. Cdokiisle birlikte dog-
matizm de artmistir. Tutuculuk Osmanli toplumunun
somiirgelestirilmesine paralel bir gelisim gostermistir.
Bu nedenle, ilmiyenin, dinsel degerlendirmelerin top-
lumu tutucu, gelisimleri engelleyici bir etkisi olmussa da,
bu, ¢okiisiin bir nedeni degil, toplumdaki ¢okiistin bir
sonucudur. ilmiye simfimin «Igtihat kapisi kapalidir»
kuralina baglanmasi, dinin kati, kapali ve dogmatik ya-
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pisini arttirms, halkin dinsel itelemelerle her yenilige kar-
s1 ¢ikisim saglamigtir. Ilmiye simifinin bu yola girisinde
baglandig1 dinsel ekoliin de rolii olmustur. Osmanli Med-
reselerinde Gazzali okuluna egilimli bir dinsel 6greti yer
almistir. Gazzali okulu ise, «ictihat» kapilarim1 kapatan,
dogmatik bir goriise sahiptir. Biitiin yiiksek egitim de
Medrese egitiminden ibaret bulundugu icin, buralardan
yctisen «ulema» nmin, toplumsal gelisimden kopuk bir din-
sel anlayis1 temsil etmesi, bunu toplumsal hayata uygu-
lamasi dogal bir sonu¢ durumuna girmistir.

Osmanl devletinin ¢okiisii, salt ilmiye simfinin tu-
tuculuguna ve bunun toplumdaki etkileyici giiciine bag-
landig igindir ki, dinin tutucu bir a¢idan toplumu etki-
lemesini engelleyebilmek i¢in bu simfin etkisini kirmak
ve layik bir yapiya gecmek yeterli sayilmistir. Ilmiye si-
mfimn bu duruma girisinin, teokratik yap1 i¢inde halkin
dinsel etkilemelere bunca agik olusunun toplumsal se-
beplerine inilmemistir. Cumhuriyet dénemi de, toplum-
sal etkenlere egilmeden bigimsel bir layiklige gecisin so-
runlarin  ¢6ziimii igin yeterli olamayacagimi bize gos-
termistir. Toplumsal yapi degisimine gidilmedikge top-
lumdaki degisimlerin ve dinsel sistemlesmenin buna kar-
s1 cikisinin engellenemiyecegini, Tanzimattan glinimi-
ze dek gergeklestirilmesine ¢alisilan degisimlerin tam bir
basariya ulasamamasi ile gérmiis bulunuyoruz.

Soru 18 : islamcilik akim nedir?

Osmanl1 devletinin gozle goriiliir, elle tutulur bir bi-
cimde gerileyisi, devleti kurtarmak, gerileyisi durdur-
mak sorununun belirmesine yol agmistir. Gergekte bu so-
run da, halki ilgilendiren bir sorun degildir. Halk, biitiin
bu sorun ve tartismalarin disinda, i¢ine kapamk bir il-
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gisizlik ornegi vermektedir. Soruna degisik agilardan ¢6-
ziim yollar1 arayanlar, belirli kadrolardan Gteye gitme-
mektedir. «Garpgilar», «Tirkgiiler», «Meslekgiler» gibi
diisiince akimlarn, devletin kurtulusu acisindan degisik
sistem ve diisiinceler 6nermislerdir. Osmanli Devletinin
kurtulusunu, Islamci tezlerde arayan ve onerilerde bulu-
nan akimlar da belirmistir. Bu tiir akimlara da «islam-
cilik» adi verilmektedir.

«Islamcilik akimi», ¢okiisii, Islamlasamamanin, Isla-
ma aykir1 tutumun, Islami diisiincenin anlasilmamasinin
sonucu ve iiriinii saymistir. Bu anormal toplum diizeni, Is-
lami diizenden uzaklasmanin sonucu olunca, Osmanl Dev-
letini kurtaracak yol da ortaya cikmaktadir: islamlagmak.
Islamlagsmaktan maksadin ne oldugu Prens Mehmed Said
Halim tarafindan soylece agiklanmaktadir: «islamin din
ve diinyay1, maddiyat ve maneviyat1 kapsayan sosyal bir
din oldugu kabul edildikte, Islamlasmak demek, Isla-
min itikad, ahlik, ictimaiyat ve siyaset sistemini daima
zaman ve mubhitin ihtiyacina en uygun bir sekilde tefsir
etmek ve bunlara uymaktir». Islam diinyasindaki ge-
lisimlerin biitiin kurallar1 ve temelleri yine Islamiyetten
cikarilmak gerekecektir. Islamin kaynaklarina déniis, saf
Islam kurallarim uygulayis Osmanli toplumunu kurta-
racaktir. Islamiyet, ana kurallan iginde, Islam diinyasin-
da yasayan insanlarin ve toplumlarin hayat kurali ol-
mak gerekir. Bunu saglamak icin de, «Islamci rénesans»1
gerceklestirmelidir.

Soru 19 : islamc1 ronesanstan maksat nedir?
Islamci ronesans, yine temel olarak Islamin «diinye-

vi» kurallarina dayanmakla beraber, ser’i kaynaklarin
yorumlanmasinda akil ve ilmin esas tutulmasini1 amag bil-
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mektedir. Islamin ahlak ve siyaset kurallarimi biitiin saf-
Ik ve sadeligiyle ortaya gikartmak gereklidir. Akl Is-
lAmin ana siyasal kurallann cercevesi icinde, bagimsiz
kilmak gerekli goriilmektedir. Islam rasyonalizmi dahi,
akla yer vermekle beraber, yine de teokratik gergeve igin-
de kalmistir. Bu teokratik cerceve icine sikistinlan islam
teorisinin «gelisime engel olmadigi,» aksine, devrimci
nitelik tasidiga Islamcilarca ileri siiriilmiistiir. Islamci-
lar, Islamin gelenekci ve teokratik yapisim1 aynen tuta-
rak, bu temele oturan siyasi diizende degisiklige egilim
gostermisler ve bu degisimlerin de yine Islamin ilk vc
saf kurallarina dayanacagini belirtmislerdir. Bunlara go-
re, ornegin c«hilafet» kurulusu, ideal bi¢iminden ayrila-
rak «sultanhk» durumuna girmistir. islamiyetin temel si-
yasi kurali «mesrutiyet» olduguna gore, Islamacilar, «hi-
lafetin» secimle bicimlenmesini ©6nermislerdir. Miislii-
manlarin hiikiimdarlarini1 segmek yetkisi oldugu goriisiin-
den hareketle, «hilafeti kamile» diisiincesine varilmstir.
ideal halifeden maksat da, «hiikiimet baskanhgimin bir
hanedan etrafinda tevariisle tesekkiil etmedigi, iimmetin
oyuyla milletten bir kimsenin segilebildigi Islami Hiikii-
met seklidir». Bu diizen iginde yine devlet din aynm
yoktur. Fakat, «mesveret» ve «adalet» yoluyla, hiikiime-
tin seriata baghhgim ve sorumlulugunu saglamak ola-
naklan belirecek ve halkin denetimine de yer verilecek-
tir. Bu yolla mutlak «sultani ve dini» iktidar sinirlandiri-
lacaktir.

islamci1 ronesans, Islamc1 devlet diizeninin sonraki
¢aglarinda beliren mutlakiyet¢i yapiyr simirlandirmak is-
terken, kanunlarin halk tarafindan yapilmasimi zorunlu
gormiis degildir. Islamci mutlakiyetin, seriata baghhkla
ve «Islamci mesrutiyetin» kurulmasiyla sinirlandinlabi-
lecegine inamilmistir. Islamin esasina déniisiin, «simirh
bir teokratik mesrutiyeti» getirmek zorunlulugunda ol-
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dugu ileri siiriilmiistiir. IslAmcilik akimi, I1. Mesrutiyeti
de kendi agisindan degerlendirmistir. «Mesruti bir teok-
rasi» sistemini benimseyen IslAmci ronesans, parlman-
ter bir monarsiyi ve Anayasal diizeni Islamiyete aykiri
gormemektedir. Fakat, seriatin gerek Anayasa, gerek
Parlamento iradesinden iistiin kilinmasi zorunludur. Ana-
yasa seriata uygunlugu oraninda deger tasimaktadir. Ya-
sama orgam da «mesvereti» gerceklestiren bir organdir.
Parlamentonun Anayasayla kabul edilmis hukuki yapi-
sina ragmen, istisari niteligi Islamcilarca ileri siiriilmiis-
tiir. Bu yolla, mesrutiyet savunulurken dahi, islami da-
yanaklar bulunmasina ¢alisilmis, Osmanli mesrutiyeti
«ser'i ve akli bir sentez» olarak goriilmiistiir. Bu tezler,
Kurtulus Savasindan sonraki yeni diizen icinde dahi ile-
ri surilmiistiir.

Soru 20 : islamc: ronesansin etkileri ne olmustur?

Islamc1 rénesans akimi da, diger gagdas akimlar gi-
bi, halkla iliski kuramamis ve etkisiz kalmistir. Islamci
bir kadronun, Islamci yenilesme diisiincesinin gercekte
bir basariya ulasabilmesi zaten beklenemezdi. Toplum-
sal degisimler olmadan, dinde rénesansin gercgeklesebil-
mesi olanaklar1 yoktu. Tarihin bize ogrettigi, dinsel re-
formlarin, bir baslangi¢c olmayip sonug¢ oldugudur. Top-
lumdaki degisimler, batida, dinsel degisimlere yol agmis-
tir. Nitekim bu nedenledir ki, islimc1 yenilesme halkla
iliski kuramamstir. Halk yine, kendi dinsel inanglar:
icinde kalmis, kendi bagnaz ve tutucu goriislerini siir-
diirmiistiir. Boylece, Saray ve cevresindeki ulemanin din-
sel goriisii ile halkin dinsel kavrayisi baska baska bi-
¢imlenmigstir. Boylece, toplum degismeden halka, din ko-
nusundaki degisik, yenici goriisler dahi etki yapamamis-
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tir. Halk: elinde bulunduran esrafin, her degisimi «seri-
atin elden gidisi» olarak yorumlayan anlayisi halkla ¢ok
daha kolay ilgi kurabilmistir. O kadar ki, bagnaz islam-
cilarin 31 mart hareketi, bizzat islamcilarca da elestiril-
mistir. «Seyhiilislamlhik Beyannamesinde», Mesrutiyetin
ilan1 miisliimanlar arasindaki uyamsin delili olarak ka-
bul edilmis ve «asirlardenberi islam diinyasim1 yarala-
yan ve din adina siyasi entrikalar gevirmek istidadinda
bulunan ve Islam aleminin dugar oldugu felaketleri kafi
gormeyen pek ¢ok kimseler hala i¢imizde yasamaktadir.
Otuz bir mart hadisei elimesi bunun en biiyiik sahididir».
denilmistir. Bu sekilde Islamci akim iginde de bir ayn-
min varhg goriilebilir. Islamc1 reforma karsit dinsel go-
riisler, degisik toplumsal nedenlerle, halkin dinsel anla-
yist olarak belirirken, Islamci rénesans diisiincesi, bii-
rokrat yapr igindeki bir Islamci kadronun diisiincesi ol-
maktan Gteye gidememistir.

Soru 21: Islamcihik akumunin politik hayatla ilgili
etkileri ne olmustur?

Islamci akim hangi goriis agisindan hareket ederse
etsin, toplumu etkilemege ve dinsel degerlendirmelerine
devam etmistir. Trablus, Balkan ve Diinya savaslan, Is-
lamci bir gereklilik, Islamin yok edilisine baskaldir1 ola-
rak kabul edilmistir. Kadinlarin oOrtitnmesi (tesettiir),
cok kadinla evlenme (taaddiidii zevcat) konusundaki ge-
lisim ve ozellikle «Hukuku Aile Kararnamesi», Islamci-
larca tepkiyle karsilanmustir. Anayasaya gore, devlet di-
ninin IslAm dini oldugu belirtilmistir. Anayasanin 118.
maddesine gore, kanunlarin yapilmasinda «seriata» uyul-
mak zorunlulugu vardir ve seriat Anayasadan da iistiin
bir deger tasir. Kanunlarin seriata uygunlugunu basta
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Seyhiilislam olmak iizere Ilmiye simifi denetleyecektir.
Bu yolla, yasamanin seriata aykir1 kanun yapmasit engel-
lenir. Bu yolla umumi hayatta Islami kurallara, Islam-
ca yasayisa aykir1 kaide ve davranislar da ortadan kal-
dinnlmahdir. Nitekim bu amaglardir ki, Seyhiilislamlik,
toplumsal yasamayla ilgili goériislerini uyulmasi zorunlu
kurallar olarak aciklammstir. Diiellonun seriata aykirihigi,
tiyatro, heykel, resim gibi sanat kollarindaki gelisen &z-
giirliigiin «ahlak: fazilai Islamiye» igin yikilis oldugu,
sigorta kuruluslarinin kumarla aym anlamda ve Islama
aykir1 nitelik tasidigi, Kurban Bayraminda kurban para-
larinin Donanma Cemiyetine verilemiyecegi, alafranga sa-
at kullanilamayacagi konularindaki Seyhiilislam Fet-
valari, mesrutiyet doneminde dahi Islamcilarin toplum-
sal iliskilere katilmak yetkisini kendilerinde gordiikle-
rine 6rneklerdir. Islamcilar, teokratik diizen iginde, giin-
liikk iliskilerle ilgili konulara dahi karismalarinin kendi-
leri igin dinsel bir gorev oldugunu savunmuslardir. Sey-
hilislam Musa Kazim Efendi ile Seyhiilislam Mustafa
Sabri Efendi, cagin Islamci otoritesini toplumsal hayat-
ta en ¢ok duyuran, bu konudaki dinsel yetkiyi savunan
kisiler olmuslardir.

Soru 22: islamcilhik akimimin, aym doénemde gorii-
len «garbcilik cereyanmi» karsisindaki tu-
tumu ne olmustur?

Islamci akim, Osmanh Devletinin kurtulusu icin «Is-
lamc: ronesans,» onerisinde bulunur ve teokratik devlet
yapisina uygun olarak siyasi ve toplumsal yapiy1 etkile-
mege c¢alisirken, diger cagdas akimlardan «garbcilik ce-
reyani» karsisinda kesin yerini almistir. Islamci akim,
ozellikle Balkan Savasimin ve Rumelinin kaybinin Bati-
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ya karsi daha kesin bir tutumu gerektirdigini savunmus-
tur. Islamc1  akim, «sark garb» karsilastirmasindan
hareketle, «alem-i islammn» gerileme halinde oldugunu
kabul etmektedir. Bu gerilemenin nedeni de, batinin bii-
yiikk bir teknik gelisimi saglamis bulunmasidir. Bu tek-
nik diinya, Islam diinyasinin kalkinmasini engellemekte-
dir. Bu nedenle, Islam kalkinmak igin batiya muhtagtir.
Islamm ahlaki, sosyolojisi ve siyaset kurallan1 XX. yiiz-
yilda Islam diinyasimin kalkinmasi igin yeterli kosullara
sahiptir. Bu acidan bat1 geridedir. Islamin, «maneviyat»
alaninda batidan alacag bir yenilik yoktur. Batidan, on-
larin ileri oldugu, teknikte, makinede, ticarette ornek
alinmalidir. Bati, ahlak bakimindan diiskiindiir, manevi-
yat1 yikint1 halindedir. Bat1 gerilemesinin nedenini dinde
bulmus ve sonugta layik diizene kaymistir. Islamda ise
aym tarihsel kosullar yoktur. Bu nedenle, din devlet
ayrimina gereklilik olmadig gibi, Islam doktrini iginde
buna imkdn da bulunmamaktadir. Din ve ahlaktan kur-
tulan siyaset, basibos kalir ve biiyiik felaket dogurur.

Bat1 kendi insanlarimi oldugu kadar, dogu insanla-
rin1 da istismar etmektedir. Egoist, kindar bati, diinya-
daki tutumu iginde «zalim» bir yapidadir. Adalet, «uhuv-
vet» ve kardeslik duygularina dayanan, ahlika 6nem ve-
ren Islam diinyas1 bu agidan batidan iistiindiir ve bati
doguya muhtagtir. Seyh Abdiilhak Bagdadi, M. Semsed-
din, Abdiilaziz Cavis, Seyh Miisir Hiiseyin Kaytavi, imam-
zade Refik, Selahattin Asim, cagin Islamcilari olarak,
Islamm batiya iistiinliigiinii savunmakta ve Mehmet
Akif'le beraber, «garbhlasmanin» 6lgiisiinii saptamaga ca-
hsmaktadirlar.

Islamcilar batinin «ahlakiyatina» kesinlikle kars1 ¢i1-
karken, «garbin terakkiyatina siddetle muhta¢» oldukla-
rin1 da belirtmektedirler. Bu konudaki en kiiciik bir te-
reddiit ve yavaslama, «ebediyyen sahne-i siiunattan» Is-
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lamin silinmesine yol agabilecektir. Bu nedenle islam-
cilar batilasmakta, «taklitten kacinmak» ve «iktibaslar
devletin gelisim kanunlarina ve ihtiyaglarina gore uy-
gulamak» zorunlulugunu temel kural olarak kabul et-
mislerdir. Osmanhlarda batililasmaya yonelen aydinlar,
bunu taklit¢i bir acidan gergeklestirmege ¢alismislardir.
Bu nedenle basariya ulasamadiklar1 gibi, bu tutum dini
ve diinyay1 da parcalamistir. Mehmet Akif'e gore, «hii-
viyeti milliyenin tepeden tirnaga kadar degistirilmesine
liizum tasavvur» edilemez. Taklit¢i olmak gerekirse Miis-
liman Peygamberinin taklidi gerekmektedir. Bu agidan,
bat1 «iktibaslarinda» kural «yeniyi iyiliginden, hususiyle
lizumundan dolay: almak, eskiyi de fenaligi sabit oldu-
gu igin atmak» seklinde kabul edilmelidir. Amag, bati-
nin sefahat hayatin1 ve ahlaksiz romancilarim 6grenmek
olmamahdir.

Islamcilar, bu temel goriisleri 1s1g1inda «garbgilar» la
ve oOzellikle Abdullah Cevdet ile kesin bir tartismaya
girismislerdir. Abdullah Cevdet’in, «tesettiire», «taaddii-
dii zevcat»a, dervislik, tekkeler gibi kuruluslara, kars:
cikisi, bati ahldkinin Islam ahlikindan geri olmadigim
savunusu ve ozellikle Islam dinindeki katilasmaya kar-
s1 cikarak «bahailigi» 6vmesi, Islamcilar1 derin bir of-
keye siiriiklemisgtir. Tartisma, Abdullah Cevdet'in «licti-
hat» dergisinin kapatilmasi, hakkinda «erkdmi mukad-
desi Islamiyeye hiirmetsizlik» nedeniyle dava agilmasiyla
sonuglanmustir. IslAmcilarin Abdullah Cevdetle bu tar-
tismalarina ve uyusmazliklarina ragmen, teknik alanda
batililasmaktan yana Islamcilarla, «garbgilar» arasinda
baz1 yakinlasmalar da s6z konusudur. «Isldmci garbgi-
Itk», Islamc1 akimin bir kolu olarak belirmistir. Bun-
lar, «nakilci ve gelenekgi» Isldimcilara oranla daha ras-
yonalist bir akimi temsil eden ve «Islimci ronesansi»
savunan Isldmcilardir. Bunlar, «Tanzimatgi» batililasma-
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ya karsi ¢ikip, bu davramsi taklitgilik olmakla biitiin
dertlerimizin nedeni olmakla suglamaktadirlar. Tanzi-
matgilar, «milletin tabii inkisaf kanunlarini gézetmeksi-
zin, sarkhiy1 ve sarkin ruhi durumunu, zihniyetini tetkike
yanasmayan garbperestlerdir». Buna karsiik «Islamci
garbgilar», gerileyis sebeplerinden biri olarak hurafele-
ri, batil itikatlar1 ve dervisligi kabul etmek, teknik, sa-
nat ve ticarette bati taklit¢iligine yanasmakla, «garbgi-
hk akimi» ile birlesmektedirler. Bu gerceve iginde, «Is-
lamc1 garbgilar», bat teknigi ile Islamci rénesans: bir-
lestirmek, moral acidan «sadr-1 islama ricat» etmek ama-
cindadirlar.

Soru 23: Islamcilik akmminin, «Tiirkgiiliik cereya-
ni» ile iligkileri ve bu akima kars: tutumu
ne olmustur?

Islamc akim, ¢agin giiglii akimlarindan «Tiirkgiiliik
cereyani» na da kesinlikle karsidir. Osmanli Devletini
olusturan degisik irklarin «milliyet davasi» giitmeleri,
imparatorlugun ¢okiis nedenlerindendir. Tiirkgiilerin de
bu tiir bir yola girmeleri devleti daha gabuk ¢okertecegi
gibi, «islam Aleminde kavmiyet ve tefrika yaratacagi»
icin de Islama aykiridir. Milliyetgi akimlar, islamin te-
mel kurallarindan olan «iimmet» fikrine ve sistemine ay-
kiridir. Imparatorlugun karsilasgtign bozgun, ¢okiintii,
«milliyet ve kavmiyet davasinin» dogurdugu ilahi bir ce-
zadir. Boyle bir akim, miisliimanlar aras1 kardesligi, «Is-
lam ittihadim» bozacak, «Dariilislami musibetzede» ede-
cektir.

Islamcilar, Tiirkgiileri de ikiye ayirmaktadirlar. Ye-
ni bir milliyet, yeni bir «ulular devri», yeni bir iman ya-
ratmak isteyen salt Tiirk¢iilerle konusmak bile gerek-
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sizdir. Islama agidan iizerinde durulmas: gerekenler,
«Islamc1 Tiirkgiilerdir». Gergekten Islamci akim iginde
milliyetin Islamiyete aykir1 olmadigim belirten bir kol
belirmistir. Bunlara gore, XX. yiizyll «milliyet asridir»
ve her iilkede milliyet sevdasi1 basariya ulasmaktadir.
Yiginlar1 din duygusundan ¢ok milliyet duygusu birles-
tirmekte ve itici gii¢ roliinii oynamaktadir. Bu nedenle,
Islam dininin «cemaat ve uhuvvet» kurallarin1 gergekles-
tirmekte salt dinsel duygular yetersiz kalacaktir. XX.
yiizyillda, miisliman milletleri, milliyet¢i duygulardan
anitarak bir araya toplamak olanaklar1 yoktur. Yapila-
cak is, her milletin milli varhiim tanimak ve milletlerin
birlesmesinden olusacak bir federasyon, «ailei Islamiye»
kurmaktir. Diger miisliiman milletlerin de Tiirklerle bir-
lesmesinde ¢ikarlan vardir. Boyle bir «ittihadi Islam»,
«cemaat» halinde yasamay1 da gerceklestirecegi igin, se-
riata da uygundur. Gergekte seriat, ibadet kisrmm disin-
da, ulusal gelenek ve kanunlar benimsemistir. Seriat, mil-
liyeti bozmaz, aksine, uluslarin mutlulugunu sagladig
icin milliyetcilik seriatin yapisina uygundur. Islamci
Tiirkgiiler i¢inde 6nemli bir yer tutan Ubeydullah Efga-
ni'ye gore, miisliimanlhig «kavmi atik - eski kavim» ¢6k-
tiirmiistiir. Bu nedenle, din olarak Islam Birligi, mezhep
olarak da Tiirk Osmanlh Halifeligi benimsenmelidir.
Hiristiyanhiga kars1 miisliiman iilkeleri istilddan koruyan
Tiirkler, kendilerine yarasan yeri almali, Arap hayran-
Iigr yerini Tiirklik sevgisine birakmalidir. Tiirk egemen-
liginin, Rum, Yahudi, Bulgar, Arap, Kiirt, Ermeni gibi
degisik irklardan olusan bir «keskiilii meselet mesele-
ler torbasi» icinde erimesi, Islam diinyasiin ¢okiisiinii
gerektirmistir. Tiirkler, kendi ulusal bilinglerini kaybe-
derek, diger unsurlarin «milliyetgilik akimlari» ile kar-
silasmislar ve bunca feliketlere ugramslardir. Tiirkler,
kendi milli esaslarin1 6grenmeli, 6gretmeli ve hep birlik-
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te, «ittihadi kavmiyet tesisine» ¢alismahidirlar. «Ittihadi
Islam», Elgani’'ye gorc, ancak manevi anlamda kurulabi-
lir. Maddi bir birlesme ise manevi kuvvetle kurulamaz.
Tiirkiin Tirkten baska dostu yoktur ve Tiirkgiiliik «far-
zayindir».

Islamci Tiirkgiililk akimi, Mehmet Akif, Ahmet Na-
im tarafindan elestirilmistir. Din, «irk, renk, lisan, mu-
hit, iklim itibariyle biisbiitiin yabanci unsurlar1 aym mil-
liyet iginde cem’eden yeganc rabita»dir. Osmanh Impa-
ratorlugu yiiceligini dinin sagladigi birlestirici unsura
dayanarak bulmustur. Cesitli milletler Imparatorluk igin-
de ve Osmanhhk adi altinda kardes¢e yasamuslardir.
«Kavmiyet» davasinin giidiilmesi, bu kardesligi ve bir-
ligi ¢okertirken, Tiirkler de aymi1 yola girmekle «ittihadi
Islamin» ortadan kalkmasina yol ag¢maktadirlar. Pey-
gamber, «kavmiyet gayreti giidenler bizden degildir» de-
mistir. Milliyet davasimin cezasi diinyada goriilecektir.
Imparatorlugun karsilastigt durum, «seriat sahibinin
soziinii teyit etmektedir». Gerekli olan «Devr-i Resalette»
oldugu gibi «kavimler» tek yapici toplumsal bag olan Is-
lamiyete baglanmalidirlar. «Asabiyeti kavmiye kavmi-
yet davasi» din bakimindan reddedildigine gore, bu yol-
da olanlar «bAagi» dir. Bakislar «Kabe» den «Turan» a
¢evrilmemelidir. Cagin sorunu Islamiyetin iginde bulun-
dugu durumdur. Islam diinyas1 Tiirkliik namina ma-
tem tutmak durumunda degildir. Kald: ki, milletler ara-
sinda bir ayrim yapilacaksa, Ahmet Naim'e gore, «veli-
nimet olan Araplarn, Tiirklerden daha fazla sevgiye layik
gormek gereklidir». Siileyman Nazif de aym goriisii pay-
lasmaktadir. Tiirkliikk kurtanilmak isteniyorsa, once Is-
lamiyeti kurtarmak gerekir. Ancak «ittihadi Islam» yo-
luyla «Ittihadi Etrak - Tiirk Birligi» gerceklestirilebilir.
Tiirkliik diisiincesi tek basina hi¢ bir anlam tasimaz ve
basarisizliga mahkamdur.
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Soru 24 : Islamcilik akimimin, II. mesrutiyet doéne-
minin politik yapisi icindeki tutumu ne
olmustur?

Islamcailik akimi, ¢agin Tiirkgiiliik ve baticilik akim-
larina karsi gosterdigi tepkiyi ve toplum hayatini etki-
leme konusundaki c¢abayi, iktidarda bulunan Ittihat ve
Terakki Firkasina yonelttigi elestirilerle siyasi hayat
icinde de gostermistir. Mesrutiyet'in baslangicinda Islam-
c1 cevreler ittihat ve Terakki Firkasimi bir kurtarici ola-
rak benimsemislerdir. Fakat kisa bir siire icinde, Islam-
cilarin tutumu degismistir. Ittihat ve Terakki Firkasina,
siyasi partilerin varlig1 ile olusan siyasi hayat diizenine
ve parlmantarizme karsi cgikislar basgdstermistir. Parl-
mantarizmi kuran 1876 Anayasasi Osmanlihigin ulusal
varhigi igin hakiki bir tehlike olarak goriilmiistiir. Bu ko-
nudaki en kesin elestirileri yapan Said Halim Pasaya go-
re, Anayasa «bazi perisan malimat ve nazariyatin» olus-
turdugu degersiz bir eserdir. Devletin kurtulusunu Anaya-
saya baglamak, «mesum bir hata» olmustur. Anayasa top-
lumsal gerekliliklere cevap veremedigini, bir ucu Arabis-
tan ¢ollerine varan biitiin uluslara, en uygar iilkelerin bi-
le sahip olmadiklar1 siyasal ozgiirlugii sagladigi, sosyal
durum ile siyasal yapr arasinda kapatilmaz bir ugurum
actigr icin, «Osmanli toplumunun karakteriyle bagdasa-
mamaktadir». Said Halim Pasaya gore, «istibdat enkazi
iizerinde parlmantarizm» kurulmaktadir. Islamcilar,
Parlamentonun «tesrii» yetkisine de karsi ¢ikmuslar-
dir. Islamcilara gore, «Tesrii, tesisi seriattir». Parlamen-
tonun kanun yapma gorevi i¢in bu kelimenin kullanilma-
s1 bir «ciirettir». Parlamentonun gorevi olan kanunlari
yapmak, gercekte bir uzmanhk isidir ve bu konuda uz-
man olanlar, «ilmiye simifidir». Mustafa Naki, bu konuda,
«Ne hacet, miitchassis ulemamiza bir seldhiyet verilsin.
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Her idari sube hakkinda ahkimi ser'iyeden istinbat ile
birer kanun yazilsin. Olvakit miinkirleri de, gayri miin-
kirleri de, miislimi de, gayri miislimi de gorsiin ki kanun
nasil olur, kanuna itaat, temini adalet nasil olur?» de-
mektedir. Islamcilar Parlamentodan hi¢ degilse seriata
uygun kanun yapmasm istemektedirler. Islamcilar Itti-
hat ve Terakkiye karsi tutumlari nedeniyle, Anayasayi,
parlamentoyu elestirirken, siyasi parti diizenine de karst
cikmislardir. «Firka» genel bir inangla, Islamda aynlik,
boliinme yolu olarak goriilmiistiir. Siileyman Nazife go-
re, «Miisliimanlarin yalmz bir firkasi1 vardir: Islamiyet»,
Firkacilik, bizim siyasi hayatimza, «Avrupada var bizde
ni¢in olmasin taklitgiliginden dogmusturs».
Islamcilarin, Ittihat ve Terakki diismanhginin ve
parlmanter sistemle, Anayasa ve siyasi partilere kars: ¢i-
kislarinin nedenini, ittihat ve Terakkinin tutumunda ve
siyasi yapidaki gelismelerde aramak gerekir. II. Mesruti-
yetin ilamindan sonra, siyasi iktidar fiilen Ittihat ve Te-
rakkinin eline ge¢cmis, Padisahin dini siyasi mutlak ik-
tidar1 stmrlanmastir. Bu donemde kesin bir parti egemen-
ligini gormek kolaydir. Dinsel yetkileri de elinde bulun-
duran Padisahin siyasal yetkilerinin simirlanmasi, bu si-
nirlamay1 saglayan ¢ok partili parlmanter diizen, Islam-
cilarca Islamin temel siyasal kurallarina aykir1 gériilmiis-
tiir. Otorite pargalanmg, Abdiilhamit donemini aratan
bir anarsi yaratilmistir. Anayasa diizeni «Istibdata» kar-
s1 ¢ikis olarak sunulurken, yeni bir istibdat yaratilmis-
ur. Mesrutiyet, teorik acidan olmasa da, fiilen siyasi ve
dini iktidarlarin birbirinden ayrilmasi ve siyasi iktidarin
bir parti eline gegmesi olarak yorumlanmistir. Ittihat ve
Terakkinin programinda Islama tezler gittikge 6nem ka-
zanmasina ragmen, partinin Tiirkcii ve Islamc olusu,
politik tutumunda fiilen «din devlet» ayrimina kay-
masina yol agmustir. Seyhiilislaimhikla Adliye Nezareti-
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nin gorevlerinin ayrilmasi, Ser'iye Mahkemelerinin da-
hi Adliye Nezaretine baglanmasi, Islamda reform dii-
siincesi, bati modeli baz1 degisikliklere yonelinmesi, or-
dunun okullulara agilmasi, ordu iginde layik bir anla-
yisin telkin edilmesi ve partinin diktaya kayisi, Islam-
cilarca Firkanin mahkam edilmesi icin yeterli sayilmis-
tir. Osmanli Devletinin ¢okiisii, I. Diinya Savas: sonug-
lar1 «Ittihatgt gavurlarin» sugu ve tutumlarimn iiriin-
leri olarak kabul edilmistir. Ittihat ve Terakkiye olan
diismanhk, onun etkisiyle gerceklesen parlmantariz-
me, Anayasaya, partili siyasi hayata diismanliga doniis-
miistir.

Soru 25 : islamcilarm, Ittibat ve Terakki Firkasina
ve onun dogurdugu politik yapiya kars:
tepkileri ne gibi sonuclar dogurmustur?

Ittihat ve Terakki diismanhg onceleri Islamcilarin
bir siyasi parti altinda toplanmalarini engellemistir.
«Cemiyet-i Ilmiyei Islamiye», «Cemiyeti Safiye», Tealii Is-
1am Cemiyeti», «Tariki Saldh Cemiyeti», «Cemiyeti Miider-
risin», «Cemaati Islamiye Thzar Cemiyeti» ve «Ittihad-1
Muhammedi Firkasi», 1908 1919 yillar1 arasinda kuru-
lan, siyasal amag¢ ve etkileri oldugu halde, kendilerinin
siyasal nitelik ve parti yapilarim kabul etmeyen kuru-
luslardir. Halbuki bunlar, toplum iliskilerine tim ola-
rak kansmak icin ¢aba gostermisler, siyasal hayat icin-
de rol oynamuslardir. Islamcilarca desteklenen ve etra-
finda kiimelesilen tek siyasi parti, «Hiirriyet ve Itilaf
Firkasi» dir. 1919 yilinda bu parti kurulunca, «firkaci-
higa» karsi olan Islamcilar, Mehmet Fevzi Efendi agzin-
dan firkacihigin Kur'andan desteklerini aramaya giris-
mislerdir. Fevzi Efendi, firkanin, miislimanlarin din is-
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lerinde ayrilmalart anlamma gelmedigini, sadece diinya
islerinde ayrilmalann anlamina geldigini savunmustur.
Hiirriyet ve [tilaf Firkasi, biitiin Ittihat ve Terakki mu-
haliflerini ve o6zellikle Islamcilari yapisinda toplamistir.
Firka, programinin 14. maddesinde, Islamci egilimini
acikca belirtmistir. Islamcilarin, Ittihat ve Terakkiye
olan diismanliklar1 bu yeni firka etrafinda birlesmelerini
saglarken, eylem yoniinden firka belki de olmak istedi-
ginden cok Islam gelenekgiligine itelenmistir. Zeynelabi-
din ve Mustafa Sabri Efendiler, firkanin Islamc1 yéne-
lisinde ozellikle etkili olabilmislerdir. Ozellikle Diinya
Savasmin sonuclanmasindan ve ittihat ve Terakki silin-
dikten sonra, iktidar1 ele gegiren Hiirriyet ve Itilaf Fir-
kasi, gecmisi Islamer agidan yorumlamaga ve Ittihatgi-
lar1 suglamaga girismistir. Bu konuda en biiyiik sugla-
ma ise, Diinya Savas1 sirasinda Ittihatgilarca ¢ikartilan
«Cihad1 Ekber Fetvasiyla» ilgilidir. Itilafci Seyhiilislam
Mustafa Sabriye gore, fetva, «Fetvahanei alide mukay-
yed ve miiseccel olmadigi gibi» gerekli niteliklere de sa-
hip degildir. Fetva dine uygunlugu ayaga diisiirmiistiir.
Savastan sonra yenilginin biitiin sugunu Ittihatgilara ve
onlarin dostu olan Almanlara yiikleyen Itilafcilar, In-
giliz dostlugunu 6vmiisler, kendilerinin gercekte Ingiliz-
lerle savagsmak istemediklerini kanitlamak c¢abasina gi-
rismislerdir. Itilafcilarin sézciilerinden Hafiz ismail Hak-
ki1 Efendi, Imparatorlugun, «umuru ehline tevdi etme-
mekten» battigin1 sdylerken, ¢Okiisii Allahin Osmanhla-
ra verdigi bir ceza olarak yorumlamistir. Ittihatgilar
is basina getiren «kavim» in Allahga cezalandirilmasin-
dan baska bir sey de beklenemez. ismail Hakk: Efendi-
ye gore, taraflar belli olmustur: «Bir tarafta, bu vatana,
bu dine, bu millete candan bagh olmiyan bes on kisiye
uyan harp mes'ulleri, taktil ve tehcir failleri, sarikler,
kardas, vatandas, ana baba ocag sondiirenler, bir ta-
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rafta da Seriat, Halife, hiikiimet ve millet» vardir.

Itilafcilar, Anadolu hareketini de, Ittihatgihgin bir
devami saymislar ve ona da karsi ¢ikmuslardir. Ittihat-
¢ilar hakkindaki yermeler, Anadolu hareketini yoneten-
ler icin de s6z konusudur. Ismail Hakki, «Islam hiikiim-
darsiz olamaz, Cumhuriyet olamaz» derken, Anadolu ha-
reketine direnmektedir. Seyhiilislam Diirri Zade Fetva-
s1, Anadolu liderlerini «Kuvay: Milliye» ad1 altindaki hay-
dutlar olarak niteler ve suglarken, Itilafgilarm egilimle-
rini dile getirmigtir. Itilafcilar, Anadolu hareketine kar-
s1 tutumlarini, bu hareketi engelleyici eylemleri, yer yer
¢ikarttiklar isyanlarla da fiili duruma sokmuslardir. it-
tihatgihk diismanligi, giiniimiize degin siirmekte, Cum-
huriyeti gergeklestirenlerin Ittihatgilara kargi tutumu ve
onlar1 daha sonra tasfiye edisi tarihsel bir gercekken,
Cumbhuriyeti kuran kadrolarla Ittihatgilar arasinda ilgi
kurulmaktadir. Cumhuriyet dénemi i¢inde, yeni diizen-
den yana olanlara kars: ileri siiriilen fslamci tezler de,
Itilafcilarinkinden farklh olmamaktadir. 1tilafailik, bu
agidan, yeni diizenlere yonelise karsi islamci baskaldin-
mn bir tiir sembolii durumuna girmistir.

Soru 26 : Islamci akimin, Tanzimat sonrasi gelisim-
lere ve kiiltiir ikilesmesine kars1 tepkisi-
nin ana nedenleri nelerdir?

islamc1 akimin Tanzimattan sonra gelisen degisim-
lere ve bunlarin yarattigi kiiltiir ve kurulus ikilesmesine
tepki goOstermesini, direnmesini dogal gérmek gerekir.
Tanzimat ve sonrasindaki gelisim, ozellikle II. Mesruti-
yetten sonraki siyasal diizen, devletin teokratik diizeni-
ne ragmen, fiilen devlet-din ayrihigina, kuruluslarin la-
yik ve dinsel olmak iizere iki tiire ayrilmasina yol ag¢-
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gt Halbuks bslamar teokratik bir diizende, doktrin
bukvomdan bitim yapr ve kuruluslarin islam kuralla-
tie nvpnn bicimlenmesi gerekir. Bu gereklilige ragmen,
vtk kurulus ve iligkilerin gergeklesmesi, Islamcilarca
dinden ayrilmak, seriata aykinihik olarak yorumlanmis-
in Iskiuncr bir diizenden uzaklagsmanin, layik kurallara
daviman bir diizene erismenin olanaklari, Islamcilarca
diigiiniilememistir bile. Islam diisiincesi iginde yetisen
ve olusan ilmiye mensuplari, Islaim dis1 bir degerlendir-
mcyi, Islam dis1 bir olusumu garipsemisler, tepkiyle kar-
stlamiglardir. Bu nedenledir ki, layik okullara, «nizami-
ye mahkemelerine», siyasi parti diktasi altinda siyasi ik-
tidarin «halife - sultandan» parti kadrolarina gegisine,
sanat ve toplumsal iliskiler konusundaki degisimlerc kar-
s1 gikis Islamc1 bir davramis olarak belirmistir. Boyle
bir gelisimin Islami bir diizene ve modele aykiri oldu-
gu gercgektir. Fakat diizenin Islamci olmasi konusunda
da bir zorunluluk yoktur. Islamcilar isc¢ biyle bir zo-
runluluk olmadigimi kabule hig bir zaman i¢in yanasma-
mislardir. Bu nedenle Islamc: akimin, dcgisimlere ta-
rihsel tezleriyle cikiglari, kendi diinya gorisleri iginde
tutarhdir.

Soru 27 : Islamca akimun yent bigimsel degisimlere
kars1 tepkisl halk¢a desteklenmis midir?
Desteklenmigse bunun nedenlerli ne ola-
bilir?

Islamc tepkinin ve baskaldirinin gogunlukla halkga
da desteklendigi biv pergektiv Yillarca siiren gelenceksel
toplum yapisi iginde zaten dinsel etki derin ve piigliiy-
ken, devletin ckononuk diizenindeki bozukluk bu c¢tkiyi
daha da artiennstn El sanatlarina dayanan ckonomik
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vapi, batidaki gelisim ve kapitalizmin etkilemesiyle bo-
sulmustur. Batiya acilis, kapitalist diinyanin pazarlari-
nuza sahip olmasi ve el sanatlarinin kapitalizm karsisin-
da silinmesi, kapitalizmle basedemeyis ile sonuglanmis-
tir. Yeni bir ekonomik diizene kayisin olumsuz etkileri-
ni silecek yeni is alanlar1 da agilamayinca, halkin sefa-
let, aghk ve igsizligi ¢ogalmistir. Bunun sonucu olarak,
perisanlasan halk durumunun sugunu diizendeki degi-
simlere yiiklemistir. Yeni diizen, olumsuz ekonomik du-
rumun nedeni olarak goriiliince durumun ¢oziimii de es-
ki diizene doniiste bulunmustur. Yeni diizen Islamcilar-
ca seriata karsi ¢ikis olarak yorumlaninca, halk da, eko-
nomik ¢oOkiintilyii seriatin elden gidisine baglamstir.
Boylece Islamiyet bir ekonomik diizenin karsit1 bir sis-
tem olarak belirmis, maddi olanaksizliklar «manevi»
alanlarda giderilmek istenmis, moral egilim ve tutucu-
luk artmistir. Halkin, «seriat elden gidiyor, seriat iste-
riz» diye Islamcilarin pesinden sokaga dokiiliisii, halkin
ekonomik durumunun iyi oldugu eski diizene olan 6z-
lemin ifadesidir. Yeni diizen ve toplumsal degisimler
halka hi¢ bir sey getirmeyince, halktan destek bulama-
mas, halk bunlara kars: ilgisiz kalmis, kendi disinda bi-
rer olay olarak yorumlamistir. Ekonomik durumundaki
bozulma ise, yer yer tepkilere yol agcmistir. Bu agidan ko-
nuya bakilacak olursa, halkin degisimlere tepkisi, dinsel
goriiniis icinde de olsa, gercekte ekonomiktir. Halka bir
sey getirmeyen ve bunun i¢in de toplumsal yap:1 degisik-
liklerini gergeklestirmeyen degisimlerin hi¢ bir zaman igin
devrim niteligi tasiyamiyacagi ve basariya ulasamayacagi
ortaya cikmaktadir. Bu gercek gézden uzak tutularak, so-
runun derinlerine inilmeden, halk yenilikleri istememekle
su¢lanmis, «gerici» olarak nitelendirilmistir. Boylece, ile-
rici-gerici ¢ekismesi, tamamen bigimsel olgiiler iginde or-
taya gikmmstir.
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Halkin yap: degisimlerine karsi ¢ikisinda ve &zellikle
bu karsi cikisin dinsel nitelik tasiyisinda, degisimlerin
gerceklesmesinden gikarlan bozulan gevrelerin de iteleme-
si olmustur. Degisimlerin, layik bir diizene gecisin, gele-
neksel toplum yapisini sarsacagini sezen ve bu yapinin sar-
sihisiyla simifsal ¢ikarlarinin yok olacagini géren esraf ve
yan feodal agalar, degisimlerin karsisina halki ¢ikarmak-
ta yarar bulmuslardir. Bu karsi ¢ikis1 saglamak yoniinden
de, halkin dinsel egilimlerini kullanmayi, bu egilimler et-
rafinda baskaldirici bir halk toplulugu yaratmayi kendi-
leri agisindan yararli bulmuslardir.

Toplumsal degisimlere karsi ¢ikan Islimci1 akimlarin
tarihsel tezleri, bu tezler karsisindaki halkin yatkin tutu-
mu, ¢ikar ¢evrelerinin bu tezler etrafinda halki toplayarak
diizeni siirdiiriicii itelemeleri etkisini Yeni Tiirkiye’'nin ilk
ginlerinden itibaren de gostermistir. Cumhuriyet déne-
mindeki hukuksal gelisim layik bir diizene ulasinca, &zel-
likle I1. Mesrutiyet déoneminde amaclarini, elestirilerini
ve eylemini ortaya cikartan Islamcilik akimi, tepkilerini
bu donem iginde de gbstermistir, géstermektedir. O kadar
ki, Islamc1 akim, Cumhuriyet déneminin Halk Firkasini
ve tutumunu, Ittihatgilarin bir uzantis1 olarak gérmiis ve
ona gore degerlendirmistir. Giiniimiizde dahi ileri siiriilen
Islamci tezler, cagin getirdigi yeniliklerle ilgili yeni yorum-
lar disinda, temelde Mesrutiyet déneminin Islamc tezle-
rinden baska degildir. Giiniimiizde Islamci akimin en yay-
gin temsilcisi olan «nurculuk», II. Mesrutiyetten kalma
liderlerinin o ¢agmn tezlerine dayanmakta, giiniin mesele-
lerini aym goriis agisindan degerlendirmektedir. Sadece,
yeni diizendeki hukuksal ve toplumsal degisimlerin ¢ok
kesin ve acgik olusu, Islaimcilanin tepkilerinde de baz ye-
nilikler ve kesinlik getirmistir. Mesrutiyet déneminin Is-
lamc1 kadrosu, daha Kurtulus Savasi doneminde kendi
tez ve tepkilerini gostermislerdir.
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II1

YENI TURKIYE'YE DOGRU YENI HUKUKI YAPI
VE ISLAMCI TEPKI

Soru 28 : Tiirkiye'nin Cumhuriyet dénemi iginde Is-
lamc1 akim etkisini gostermis midir? Is-
lamc tepkinin yapi ve yonelislerinde degi-
siklikler olmus mudur?

Islamc1 akim, Cumhuriyet donemi igindeki gelisim-
lere karsit davramslarim ¢ok daha agik ve kesin olarak
ortaya koymustur. Hukuk alaninda girisilen yasal ve bi-
cimsel degisimlerin ve bunlara bagh olusumlarin Islam-
c1 teoriye aykir nitelikte oldugu bu gevrece hep belirtil
mistir. Tanriya dayanan egemenlik diisiincesinden ve iim-
met sisteminden ayrilig, siyasi iktidarn dinsel yapisinin
silinmesi, dinsel yapiya siki sikiya bagh monarsik diize-
nin yikilisi, Islamcilarca, {Islamiyetin terki olarak yo-
rumlanmistir. Daha Kurtulus Savasi siralarindaki baz
tutumlar ve belgeler, savasin yeni bir diizene erismek igin
yapildigim ortaya koyuyordu. Savastan sonra ortaya ¢ik-
ug: gibi, kurulacak yeni diizen iginde en Snemli degisik-
lik, din ile siyasi iktidar arasindaki iliskilerin yeniden
diizenlenmesi ve dinin toplumsal yapi igindeki durumuy-
la ilgiliydi. Antiemperyalist ve antikapitalist Kurtulus
Savasmin, toplumu sadece «miistevlilerden» kurtarmak
amac1 tasimadigi, aym zamanda «gagdas uygarhiga ula-
sabilecek» bir Tiirkiye kurmak i¢in de yapildigi savas-
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tan sonraki davramslarla kamitlanmistir. Savasin hemen
sonrasinda, ¢agdas uygarlhik diizeyine erismek konusun-
da teokratik sistemin engel oldugu ve bunun igin layik-
lesmek gerekliligi duyuldugu hemen ortaya ¢ikti. Savas-
tan sonra adim adim gergeklestirilen yasal degisimler,
tiim layik bir diizene gecisin adimlariydi. Bu kararin, hig
degilse Mustafa Kemal'in kafasinda, ¢ok Onceleri alindi-
g1 anlasilmaktadir.

Yeni layik diizene ulagilirken, direnen Islamcilarin
durumlar artik eskiye oranla degisiktir de. Osmanl top-
lumu iginde teokratik bir yapimin resmi sozciileri duru-
munda bulunan ve kendi diinya goriislerine uygun dii-
zen agisindan degisimleri degerlendiren Islamcilar, sim-
di tim olarak kendilerine yabanci ve kendilerinin disin-
da gergeklesen bir gelisime ve diizene karsi ¢ikmaktadir-
lar. Bu nedenledir ki, Islamci tepki ¢ok daha agik
ve kesin yapr tasimaktadir. Kurtulus Savasindan
sonra yeni bir diizene ulasmak istenirken, birta-
kim devrimlere girisilmek zorunlugu duyulmus ve
bunun igin de ideolojik degisiklik gerekmistir. Bunun
icin de, «teokratik ve monarsik» yapidan «layik ve cum-
huriyetgi» bir yapiya gecis zorunlu goriilmiistiir. Bu ya-
p1 iginde «batihlasmak» amag bilinmistir. Bu yo6nden,
Tiirkiye Devrimi ile layiklik kuralimin kabulii, bir baki-
ma, aym anlarm tasimaktadir. Toplumdaki biitiin degi-
simler, layiklik kuralinin gerceklestirilmesi acgisindan ya-
pilmistir. Layiklik ise, IslAmcilarin hig¢ bir bigimiyle ka-
bul edemiyecekleri, diinya goriislerine karsit bir sistem-
dir ve bu nedenle Islamcilarin yeni diizene tepkileri do-
galdir.

Layik diizene varilmak yoniinden basamak basamak
birtakim degisimler gergeklestirilmistir. Once hukuk
alanindaki degisimleri izlemek, bu degisimlere olan tep-
kiyi saptamak yerinde olur. Bundan sonradir ki, yeni
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diizenin kurulusu dénemindeki devrimci ve Islamci tez-
lere ve dogurduklar1 olaylara egilmek gerekir. Bu konu-
da ozellikle ¢ok partili hayata gegisin etkileri 6nemlidir.
27 Mayistan sonraki durum ise, hem yeni tezlerin ortaya
atilmas: ve hem de cumhuriyetten giiniimiize dek olan
bitenler hakkinda daha saghikli yorumlara varabilmemiz
acisindan c¢ok Onem tasimaktadir.

Soru 29 : Kurtulus Savasi, baslangicta, Islami birta-
kim amagclara yonelmis goriilmektedir; bu-
nun nedeni nedir?

Ulusal bagimsizlik savas: etrafinda degisik diisiince-
deki gruplar toplayabilmek zorunlulugu ve ¢atlaklara yer
vermemek amaci, savas yoneticilerini gergek amaglarin
aciklamaktan alikoymustur. Gergekten, Kurtulus Savasi-
nin ilk déneminde kabul edilen bazi kanunlar, savasin
amact olarak, halifeyi ve saltanat1 kurtarmay1 gostermis-
lerdir. Ankara’da siyasi bir birlik olarak, toplanmanin
amaci, emperyalistlerin elinde esir durumda olan, yetki-
lerini kullanamayan hiladfetin ve saltanatin kurtarilma-
sidir. Nisab-1 Miizakere Kanununun 1. maddesi bu nok-
tay1 acik ve secik bir sekilde belirtmistir. Ilk Hiikiimet
programinda da, «Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi, hududu
millisi dahilinde temini hayat ve istiklal ve tahlisi ma-
kam-1 Hilafet ve Saltanat ahdile tesekkiil eylemistir»
ciimlecigine raslamaktayiz. 1921 Anayasas1 da, Nisab-1
Miizakere Kanununa atif yapmak yoluyla ayn1 amaci be-
lirtmistir.

Goriiniiste, hilafet ve saltanati kurtarmay: amag bi-
len, boyle goriilen savasin, gercek amacinin degisik oldu-
gu da ayn1 donemde kabul edilen bazi karar ve kanunlar-
dan anlasilmaktadir. Gergekten, Halk¢ilik Bildirisinde,
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Tuirkiyenin emperyalist ve kapitalist diismanlarn istila-
s1 altinda bulundugu ve bu ezintiden kurtulmak i¢in An-
kara’da bir «Halk Hiikiimeti» kuruldugu belirtilmekte-
dir. Halk Hiikiimetinde hakimiyet «bila kaydii sart mil-
letin» olacaktir. Halk adina hakimiyeti Tirkiye Biiyiik
Millet Meclisi kullanacaktir. Bu acidan, devrimciler, Tiir-
kiye Biiyiik Millet Meclisini Osmanhi Imparatorlugunun
bir organi olarak gormemisler ve bir Kurucu Meclis gibi
yorumlamislardir.

Kisaca belirtilen bu iki degisik agi, savasin ideolo-
jik yonden iginde bulundugu geliskiyi agik bir bi¢imde
giistermektedir. Bir yandan, monarsik bicimdeki teokra-
tik bir siyasi iktidarin kurtarilmasi amag olarak gosteri-
lirken, diger yandan hakimiyetin kaynag goklerden yer-
lere indirilmis ve Tanrisal - kutsal bir hakimiyet kavrami
yerine halka dayanan hakimiyet dusiincesi benimsenmis-
tir. Ulusal egemenlik ilkesine dayanan bir Anayasa diize-
ni icinde, iktidarim dinden alan ve en iistiin iktidar ol-
dugunu 6ngodren, hilafet - saltanat ikilisinin yeri olmama-
s1, gerekirdi. Ulusal egemenlik ilkesinin kabulii ile, ulu-
sun en istiin iktidar oldugu kabullenilmistir. Boylece di-
ni otorite ile ulusal otoritenin ¢elismesi ve iktidarlar ca-
tismasi ortaya ¢ikmaktadir. Birinci Biiyiik Millet Meclisi,
her iki gelisik iktidara da hukuki deger tamimakla, hem
gelecekteki gelisimlere  1sik tutmus ve hem de, islami
giiclerin savas etrafindan kopmasim onleyerek, giiniin
kosullarina uymustur. Bu ¢elisik durum daha sonra hu-
kuk acisindan ortadan kaldinlacak ve fakat diisiince ha-
yati yoniinden varhgm koruyacaktir.

Soru 30: «Ummet» diisiincesinden «millet» anlayigi-
na gecigin 6nemi ve etkileri nedir?
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Yukarida belirtilmesine ¢alistigimiz celiski, diger
yonden, Tiirkiyede halk kavramimin yorumlamasina da
yenilik getirecek yapida olmustur. Gergekten, Islamin si-
vaset kurallarinin, toplumu birlestiren ortak nokta ola-
rak yiginlarin aym1 dinden olmasimi kabul ettigini be-
lirtmistik. Bu goriis, immetgilik olarak adlandirilmak-
tadir. Bagimsizlik savasi ise, din birligi kavram yerine,
Misaki Milli sinirlar1 iginde yasayan insanlarin «millet
birligi» anlayisim1 getirmistir. Ummet, belirli bir dine
inanan insanlar toplulugu olarak goriiliip, hukuki agidan
kisi hi¢ bir siibjektif hakkin ve yetkinin kaynagi, sahibi
olarak kabul edilmezken, en iistiin kudretin - hakimiye-
tin yaraticis1 olan millet kavramina gecilmistir. Daha
1921 Anayasasinda, egemenligin kayitsiz ve sartsiz mille-
te ait oldugu agiklanmigtir. Kimsenin bilincine varama-
dig1, gercek anlamini sezemedigi bu kavram ve siyasi ik-
tidar kaynagindaki degisim, gercekte din - siyasi iktidar
iliskileri yoniinden biiyiik bir degisimin ifadesidir. Tiir-
kiye Biyiik Millet Meclisi, «Tiirkiye Halkini, emperya-
lizm ve kapitalizmin tahakkiim ve zulmiinden kurtara-
rak irade ve hakimiyetinin sahibi kilmakla gayesine va-
sil olacag kanaatindedir» derken, hem dogu ile bati ara-
sindaki Tiirkiyenin ideolojik yoniinii saptamakta ve hem
de hakimiyetin Allahtan alinarak millete verildigini be-
lirtmektedir.

Zaten 23 nisan 1920 tarihinde toplanan Tiirkiye Bii-
yiikk Millet Meclisinin yapis1 ve yiiklendigi gorevler de,
Islami iimmet yapisimin disina ¢ikildigim gostermekte-
dir. 30.4.1920 tarihli bir tamim, Meclisin Tiirk Milletini
temsil ettigini duyurmaktadir. Iste, ilk déneminde din
ile siyasi iktidarin iliskileri y6niinden kesin bir hukuki
degisiklige yer vermeyen bagimsizlik savasi, egemenligin
kaynag: konusunda yaptig1 degisim, millet kavramim tap-
taze bir bicimde ortaya atmak yoluyla, dini otoritenin
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karsisimna bir rakip cikartmistir. Gergekte, monarsik -
teokratik otorite milli otoriteye tabi bir duruma getiril-
mistir. Kanunlar ve davranislar artik «seriat» adina de-
gil «millet» adina vize almaya baslamistir. Bagimsizlik
savasinin ilk donemine baktifimizda su sonuca varma-
miz gerekiyor: Layik ve cumhuriyet¢i bir iktidar diizeni
heniiz kurulamamistir; buna karsilik, iktidarin kaynag:
halka ge¢mekle, «milli hakimiyet kurali» Tiirk Anayasa
Hukukunda yer etmistir. Bu kurala ragmen, hilafet ve
saltanata deger taminmasi giiniin zorladig1 gecici bir ce-
liskidir. Layik - demokratik cumhuri bir siyasi iktidar bi-
¢imlenmesine, milli hakimiyet kanalindan ulasilacaktir.

Soru 31 : Kurtulug Savasina karg1 Islamc1 bir tepki
olmus mudur?

Bagimsizhik hareketinin amaglaniyla o dénemin ya-
salarindaki bazi1 hiikiimler arasindaki ¢eliskiye ragmen,
Islamcr cephe, Kurtulus Savasma tepki gostermistir. Bu
tepkiyi gosteren Islamcilarla, bagimsizliktan yana Islam-
cilar arasinda bir ayrim oldugunu da belirtmek gerekir.

Bagimsizlik savasina karsi olanlar, ¢ogunlukla Istan-
bul’'da Padisah ve isgalci «emperyalist - kapitalist» giig-
lerle isbirligi yapan Itilaf¢1 hocalardir. Bunlarin bagim-
sizlik savasina karsi ¢ikislari, emperyalist giiglerin etki-
siyle oldugu kadar, siyasal yon de tasimaktadir. Bu Is-
lamcilar, Anadoluda bagimsizhk savasini yiiriitenleri It-
tihat¢ilarin bir uzantisi1 olarak kabul etmis ve karsi ¢ik-
muslardir. Ittihatgilar yeren, Zeynelabidin, Mustafa Sab-
ri, Hafiz ismail Hakki Efendi, aym1 gergeveye soktugu
Anadolucular da suglamaktadir. Eski Ittihat¢gilar Almana
uyup Ingilizle savasa tutusmakla suglanirken, Anadolu-
cular da Alman oyununa gelip Ingilizle savasmalar1 ne-
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deniyle hain ilan edilmektedirler. Ismail Hakki Efendi-
ye gore, Anadolucular, «Seriat, Halife, hiikiimet ve mille-
te kars1 ¢ikan bigilerdir». Bu suglamamin sonunda vari-
lan inang: «Islam hiikiimdarsiz olamaz, Cumhuriyet ola-
maz» kararidir. Bu c¢evrenin diisiincelerini belgeleyen
Diirrizade Fetvasinda Anadolu hareketi, «eshas1 serire it-
tifaki» olarak adlandirnilmaktadir. Fetvada hareketi ya-
panlarin oOldiiriilmesinin, miislimanlarin «Vahidettin
Han» etrafinda toplanmasinin, halife askerlerinin Ana-
dolu’ya gegmesinin oliimle cezalandirilmasimin ser’an ge-
rekliligi ileri siiriilmiis ve «emri Sultaniye itaat etmeyen
Miisliimanlar asim ve taziri ser'iye miistahak olurlar»
sonucuna varilmistir. Bu Fetvaya dayamlarak «Orfi ida-
re Divani Harbi» bir¢ok kisi hakkinda «giyabi» oliim ce-
zasl vermistir. Bunlar arasinda, Mustafa Kemal, Izmirli
Ismet (Inonii), Ali Fuat, Dr. Adnan (Adivar), Halide
Edip (Adivar), Hamdullah Suphi, Riza Nur, Bekir Sami,
Ismail Fazil Pasa, Yusuf Kemal (Tengirsek) gibi kisiler
vardir. Ayrica Fetva, Anadolu’ya dagitilmis, Misliiman-
larin Halifesinin Fetvas1 emperyalist hiristiyanlarca Ana-
doluya yayilmistir. Itilafcilarla, Ingilizler arasindaki ya-
kinhk agiktir. «Alemdar» Gatezesindeki bir bagyazi «In-
gilizleri istiyoruz» bashgm tasimaktadir. Emperyalizm-
le isbirligi yapan Islamcilarm, Anadolu devrimine kar-
sit baskaldirilar1 koriiklemekteki etkileri bilinmektedir.
Istanbul Hiikiimeti ve Islamcilar, Osmanhlar1 suglu say-
makta ve sugun cezasi olarak isgalcilere boyun egmegi
gerekli gormektedirler. Su¢ gercekte Ittihatgilarindir ve
Anadolu bu suca devam etmektedir. Isgalcilerin yagma-
larina ve haksiz isgallerine dikkati ¢ceken ve Anadolu’dan
gelen telgraflara Dahiliye Vekili Ali Kemalin verdigi ce-
vap «Isgali sabir ve siik(inla karsilayiniz. Sulh Konferan-
sinda hakkimizi alacagiz» dan ibarettir. Sozii edilen Sulh
Konferansi, «Sevres» anlasmasini hazirlayan sulh konfe-
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ransidir. Gergekte giidiilen amag, Sevres anlasmasinin
saptadigl bi¢cimin disindaydi. Kurtulus Savasi sirasinda
kurulan, «Ingilizleri Sevenler Cemiyeti», Osmanli Impa-
ratorlugunun biitiin miisliiman tilkeleri kapsayan bir
«halife devleti» durumuna getirilmesini amag biliyordu.
Bu cemiyetin basinda, Sait Molla, Mustafa Sabri gibi
miisliiman hocalar ile Ingiliz papaz1 Frov vardi. Ali Ke-
mal, Damat Ferit ve Vahidettin'in de bu cemiyette iiye
olduklar1 bilinmektedir. Cemiyetin kurulmasimi hayalle-
digi «Halife Devleti», Ingilizlerin himayesinde ve deneti-
minde olacakti. Bu sekilde, Ingilizlerin biitiin islam diin-
yasini ele gegirmesi yolu aranmaktaydi. Cemiyet bu go-
riiniis altinda, gergekte Anadoluda «Kuvayr Milliyecile-
re» karsi isyanlar tertiplemis, Halife Ordusuna maddi
destek olmustur. Bu siralarda kurulan ve islami nitelik
tasiyan diger bir ¢ok dernek de, yabancilarla isbirligi
yapmstir. «Askeri Nigehban ve Kizilhangerliler», «Cemi-
yeti Ahmediye», «Taali-i Islam», «Muhafazai Mukadde-
sat» cemiyetleri gibi kuruluslar, siirekli olarak emperya-
listlerin yardimiyla, Anadoluda Ulusal Kurtulus Savasina
kars: tertipler icine girmislerdir. Bu arada, biiyiik «Ha-
life Devleti» hayali de, Sevres anlagsmasinin kabuliiyle
yok olmustur. Sevres anlagsmasinin kabuliinden sonra or-
taya atilan ve Istanbulun, Vatikan gibi miistakil bir hali-
fe devleti olmasini isteyen, «Constantinopolitan State»
plani da, Ameriakhilarin destegini kazanmistir. Kurtulus
Savasimin kazamilmasi, biitiin bu satilmis amaglarin ve
emperyalist oyunlarinin gercgeklesmesini cngellemistir.

Soru 32: Kurtulus Savasim destekleyen islamcilar
olmus mudur?

«Bagilik» isnad1 ile karsilasan Anadolucularin da
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kendi Islamcilarini buldugu bir gercektir. Nitekim, Diir-
rizade Fetvasim karsilamak iizere Anadolu da birgok
miiftiiden «fetvayi serife» almistir. Birinci Biiyiik Millet
Meclisindeki Vehbi Hoca, Rasih Efendi, Miifit Efendi,
Fevzi Bey gibi kisiler, Islamci akimin Bagimsizhk sa-
vasindan yana olanlarimi temsil etmislerdir. Sadece sunu
belirtmek gerekir ki, bagimsizlik savasina katilan Islam-
cilar, savasin goriiniisteki amaci «Makami Mualla» nin
kurtarilmasini savasin gergcek amaci olarak benimsemis-
lerdir. Bu benimsemenin sonucu olarak, hem Mustafa
Kemal Hareketini destekleyip katilmislar ve hem de o
siralarda agilan Biiyiik Millet Meclisinin yapis: iizerinde
Islamc1 yorumlara girigsmislerdir. Bu yoruma gére, Mec-
lis aym1 zamanda, kurtulusuna kadar Hilafeti de temsil
ctmelidir. Kurulacak devlet yine ser’i esaslara dayanma-
l1, siyasi degisimler dine uygun yapilmalidr. Rasih Efendi
Meclis kiirsiisiinden, «Biitiin Alemi Islamin da kendisin-
de halas, kendisinde yegane melce ve penah buldugu bir
Islam meclisi» olarak TBMM'ni nitelendirmistir. Kurtu-
lug Savasi, yine Rasih Hocaya gore, Tiirklerin «Islamin
alemdarhigint terk etmedigini ve hilafetin esarette oldu-
gunu, esaretten tahlisine kadar miicadelesine devam ede-
cegini kainata ilan» etmistir. Karabekir dahi Mecliste,
Saltanat Islami kurallardan ayrildig: i¢in miisliimanlarin
Cihad-1 Ekbere uymadiklarim ileri siirmiis ve miisliiman
devletlerin Islami yolda oldugu icin TBMM'ni tuttugunu
belirtmistir. Miifid Efendiye gore, «Millet Makam hila-
fet olmadikga, kendilerinin bir halifesi, bir imami olma-
dikga yasiryamiyacagim bilmektedir». Meclis disindaki
Islamcilardan bagimsizlik hareketini tutanlar dahi, sa-
vas1 Islami bir amaca yoéneldigi igin desteklemislerdir.
Sonralan layik diizene karsit en yaygin akim olan Nur-
culuk akiminin lideri olacak olan Bediiizzaman Saidi
Nursi dahi «Hutuvat-1 Sitte ve Tultiat» isimli risalesinde,

65



Ankara'yr 6vmekte, bunlarin asi de olsalar Islama yar-
dim ettiklerini ileri surerek, Diirrizadenin fetvasimi hii-
kiimsiiz saymaktadir. Saidi Nursi, biitiin miisliimanlar:
Islam igin yapilan bu savasi desteklemege cagirmakta-
dir. Saidi Nursi, Turkiye Biiyiikk Millet Meclisinde oku-
dugunu iddia ettigi «hutbesinde» de, Millet Meclisinde
bulunmasi1 gereken nitelikleri belirtmektedir. Saidi Nur-
si'ye gore, Istanbul ve Ankara ulemalar1 toplanarak bir
«meclis-i ali» kurmahidirlar. Bu, «meclis-i mebusan-1 mu-
kaddes» olmali ve bir «enciimen-i siira» olarak devleti
yonetmelidir. Yonetimin seriata dayanmas: ise tartisil-
maz bir zorunluluktur.

Islamci cephenin, kendi yorum bicimi nedeniyle,
Anadolu hareketini destekleyisi, daha sonraki yillarda Is-
lamc1 akimin israrla ileri siirdiigii baz1 diisiincelere yol
acmistir. Layik diizenin kurulusundan sonra, Islamci
akim bu diizen degisikligini bir nev'i «Islama ihanet»
olarak nitelendirecektir. Islamci akim, «Istiklal Savasmi
yaratanlar din adamlaridir» diyecek, bunu inkarin Allah-
sizhk anlamina geldigini ileri siirecektir. Islamc1 akim,
bagimsizlik savasinin Islamiyeti kurtarmak igin yapildi-
& m yillarca sonra dahi iddia edecek, layik diizene geci-
si «Islam davasina» hiyanet olarak nitelendirecek, hat-
td daha ileri giderek layik diizene gecisi, hilafeti kurtar-
mak i¢in savasa girisen Mustafa Kemal'in inan¢ ve amag-
larina da aykmmlikla suclayacaktir.

Soru 33 : Saltanatin kaldirillisimin siyasi iktidar - din
iliskileri yoniinden 6nemi nedir?
Birinci Biiyiik Millet Meclisinin yapisi i¢inde ulusal

ve dini iktidan birlestirmesi ¢eliskisi, ilk olarak Salta-
nat'in kaldirilmastyla bir 6l¢iide giderilmistir. «Milli Ha-
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kimiyet» kuralindan ¢ikartilan ilk sonuc altiyiiz yilhk
Osmanl saltanatinin sona erisi olmustur (1 kasim 1922).
Kurtulus Savasinin zaferle sonuglanmasi, yenilgiyi kabul-
lenen batinin Istanbul ve Ankara'yr iki ayr1 hukuki de-
ger olarak benimseyerek her iki hiikiimeti de baris top-
lantisina ¢agirmasina yol agmistir. Bu ¢agr iizerine Sad-
riazam Tevfik Pasa, Mustafa Kemal'in deyimiyle, «hila-
fet hamisi sifatim iktisap» etmeye calismistir. Gazi'ye
bir telgraf ceken Tevfik Pasa, zafer iizerine artik, Anka-
ra ve Istanbul arasinda ikilik kalmadigina isaretle, ba-
rs konferansinda ortak davramsta bulunulmasini oner-
mistir. Tevfik Pasanin bu telgrafi, hem Ankara’min hu-
kuki varligini tanimasi ve hem de memleket tizerinde iki
gecerli hiikiimet varmus durumunu yaratmasi yoniinden
ilgingtir. Gazi'nin Tevfik Pasaya cevabi kesin ve acgiktir:
«Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Ordularina ihraz eyledigi
muzafferiyeti katiyenin neticei tabiiyesi olmak iizere vu-
kuu karip olan konferansda Tiirkiye Devleti yalmz ve
ancak Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti tarafin-
dan temsil olunur». Fakat bu kesin karar anlasilmamis
gibi Tevfik Pasa ikinci bir telgrafla eski goriis ve Oneri-
sini tekrarlamaktadir. Bu 1srar, «Milli Hakimiyet ancak
saltanat1 temsil eden Istanbul ile Ankara'nin anlagmasiy-
la» gerceklesebilir seklinde bir de garip anlayisi igine
almaktadir. Aym1 yazida, Tevfik Pasa, Ankara’'nin sadece
siyasi kudreti bulundugunu, Istanbul'un ise dini kudrete
de sahip bulundugunu da ima etmektedir. Bu tutum, sal-
tanat hakkinda kesin karara varilmasina yol acmis ve
TBMM 2 kasim 1922 tarihinde 308 sayili karari ile Mec-
lisin egemenligi temsil ettigine, saltanat’in kaldirildigina
karar vermistir. Kararda, milletin bunca yildir fiilen ege-
menligini kullandigi, kararin bu fiili durumu hukukiles-
tirdigi belirtilmistir: «Millet, eski otokrat hiikiimet-i sah-
siye ve saray halki ve etrafinin sefahati esasisi tizerine
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miesses bir saltanat yerine asil halk kitlesinin ve koy-
liintin hukukunu himaye ve saadetini tekeffiil eden bir
Halk idaresi tesis ve vaz'etmistir».

Saltanat'in kaldirilisinin, siyasi iktidar - din iliskileri
yoniinden getirdigi yenilik nedir? Bu adim, layik, siyasi
iktidarin bicimlenisi yoniinden kesin bir gelisimdir. Is-
lami siyaset kurallarina gore iki bash bir biitiin olan
siyasi iktidarin, monarsik basi yok edilmistir. Diger bir
deyisle, Islamin siyaset kurallarina gore tek elde toplan-
mas1 gereken siyasi ve dini iktidarlar birbirinden ayrl-
mustir. Islamiyet, <hiikiimeti emrettigi» halde, devletin
kurulusu iginde yer alan Hilafet hiikiimet etmek yete-
neklerinden yoksun kalmistir. Saltanat kalktiktan sonra,
Halifenin Meclis tarafindan segilmesi gerekliliginin ka-
bulii de, ilk defa olarak dini iktidarin siyasi iktidara bag-
1 ve ona tabi duruma getirildigini géstermektedir.

Soru 34 : Saltanatm kaldinhsindan yana islamc dii-
siinceler nelerdir?

Saltanatin kaldirilmasi, Meclis igindeki Islamcilar-
ca genis olgiide desteklenmistir. Islamcilar, ozellikle iki
nokta iizerinde durmuslardir: «Saltanat’in kaldirilisina
Ser'i deliller bulmak» ve «saltanat ile hilafetin ser’an
ayrilabilip, ayrilamiyacag) sorununu ¢oziimlemek».

Devrimci bir agidan saltanatm kaldirilmas: gereklili-
gini savunan Hiiseyin Avni, Riza Nur, Mazhar Miifid,
Ali Fethi, Ali Fuat, Kdzim Karabekir, Ismet (inonii) gibi
kisilerin, Saltanatm ser’an kalkip kalkmamasi1 konusu-
na o6nem vermedikleri goriilmektedir. Bu savunucular
arasinda ozellikle Hiiseyin Avni Bey’in konusmasi énem-
lidir. Tirkiyede millet denilen bir varlik dogmustur ve
bu varlik kendisini bir «siildleye» istismar ettirmemek
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kararindadir. Millet, 1921 Anayasasi1 ve Kurtulus Sava-
sindaki davranislar ile ortaya ¢ikmustir. Saltanati kal-
dirmak Kurtulus Savasina gercek anlamini verecektir.
Artik, «Osmanli Saltanati degil, millet saltanati» s6z ko-
nusudur. «Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi, Tiirk halk: ma-
zideki sisteme isyan etmistir, bir inkildba dogru gitmek-
tedir». Hiiseyin Avni Bey, ulusal egemenligi savunarak,
Saltanatin gereksizligini, Kurtulus Savasini milletin yap-
tigin1 belirtmis, Osmanl Hanedanin1 «tagalliip, tagassup»
ile su¢lamstir. Ulusal egemenligin saltanat ile birlesemi-
yecegi agiklanmis, «Saltanata alismus imparatorlar, has-
metmaaplar Hakimiyeti Milliyeden canavardan korkar
gibi korkarlar» denilmistir. Yine Hiiscyin Avniye gore,
«Hakimiyeti Milliyenin evsafi vardir, seraiti vardir. Ona
dahil olurlar. Hakimiyeti Milliyeyi bunlar tanmir. Bunun
hilafina olanlar millete musallat olmus beladir.» Yeni
hiikiimet sisteminde, «ruhani ve cismani» diye sifatlar
yoktur, sadece «milli» sifati vardir; «Kaviyiissekime bir
devlet olmus, millet hakki isyanini istimal etmis ve bir
Teskilat1 Esasiye ile hukuku esasiyesini tayin etmis, bun-
lar1 gordiikten sonra atide yapacagi kanunlarla istedigi
sekil ve mahiyette yiirityebilecektir» sozleri de Hiiseyin
Avni Bey'e aittir.

Ulusal egemenlik kuralina olan inangtan yola ¢ika-
rak Saltanatin kaldirilmasi gerekliligini savunanlara kar-
silik, Rasih Efendi, Fevzi Bey, Hac1 Ilyas Sami Efendi,
Nusret Efendi Islami acidan Saltanatin kalkmasi gerek-
liligini ileri stirmiislerdir. Bunlara gore, Hilafet artik
TBMM'nin sahsinda sekillenmektedir. Hanedan, «bu
memleketi malikine addedip, igerisinde oturanlari da
mevasi hitkmiinde ondan ona intikal» ettirmektedir. Bu
usul seriata aykiridir. Islamda sorumsuz bir devlet bas-
kani olamaz. Padisah «mukaddes» olamaz. Bu nitelik sa-
dece «Zat1 Celili alaya itlak» edilebilir. Bu millet boyle
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kelimeler ardinda kendisini istismar ettirmek istememek-
tedir. Zaten irsen intikal de, «Riyaseti Islamiyeyi isgal
edecek» kisinin ser’an belli niteliklerinin aranmamasi
sonucunu doguracagindan Islamiyete aykindir. Aruk di-
ni ve siyasi iktidar TBMM'nde birlesecektir. Hattad Fevzi
Bey'e gore Saltanat devrinde kilinmis namazlar dahi hii-
kiimsiizdiir. Kald1 ki, Vahidettin alemi Islama ihanet et-
mistir ve «gayri miislim nasirin hamisi» olmustur. Ayri-
ca Diirrizade isgal altinda fetva verdigi icin fetvasi1 da
hiikiimsiizdiir. Ilyas Sami Efendiyc gore, «istiklali mil-
leti, vatanmn istihlas: ve makami hilafet ve saltanatin is-
tihlasim umde addeden Biiyitk Millet Meclisinin mesrui-
yetine karsi kavlen, fiilen isyan edenlerden olan Sultan
Halife Hivaneti Vataniye Kanununa» gbre cezalandiril-
malidir. Bu bakimdan millet devletin sekli iizerinde ka-
rar vermelidir. Nusret Efendi de, imamet sistemine da-
yanarak saltanatin kaldinlmasindan yanadir. Islamiyete
gore bir iilke lizerinde iki imam olamaz. Béyle bir du-
rumda, iki imamdan birinin «katli vaciptir». Memleketi-
mizde hilafet daima seriata aykiri davranmistir, Islami-
vetin parcalanmasina yol agmistir. Bu nedenle, «bize bir
imamin nefyi nesli amelen vaciptir. Evvela seriri hilafe-
tinde padisahim diye iddia eden, miicerret hilafet dava-
sinda bulunan bu sahsi merkumu hal’etmek... ondan son-
ra hacretmek lazimdir, hacir 1stilahi fikhidir». Islamecilar,
goriildiigii gibi, TBMM'nin hilafeti ve Islamiyeti kurtar-
mak igin savasa giristigini 6ngérmek ve hanedanin seri-
ata aykiriligim ileri siirmek yoluyla, saltanatin kaldinl-
masindan yanadirlar.

Soru 35: Saltanatin kaldirilisi, monarsik - teokratik
esasa dayanan siyasi iktidar yapisim1 temel-
den degistirmistir; saltanat kaldirilirken
hilafetin durumu tartisilmis mdir?
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Saltanatin kaldirilmasi konusunda hemen hemen
bir oy birligi s6z konusu iken, hilafetin saltanattan ayn-
lip ayrilmiyacagi ve hilafetin durumunun kuvvetlendiril-
mesi sorunu iizerinde Islamcilar oldukga diretmislerdir.
Bu nedenledir ki, Riza Nur, Abdiilkadir Kemali, ilyas Sa-
mi, Celal Nuri, Hiiseyin Avni, Yunus Nadi, Hiiseyin Raul,
Mustafa Kemal gibi seksen milletvekilinin verdigi, Salta-
natin kaldirilmasi: konusundaki ©nerge, ilk gini kabul
edilememistir. Seldhattin Bey, Haci Galip, Osman Bey
gibi Islamcilar, onergedeki, «Tiirkiye Hiikiimeti hakk:
mesru olan Makam-1 Hilafeti esir bulundugu ecnebiler
elinden kurtaracaktir» hiikmiinii, miiphem bulmaktadir-
lar. Saltanatsiz hilafetin nasil olabilecegi Islamcilarca
anlasilamamaktadir. 1.XI.1338 tarihli Miidafai Hukuk
Grubu toplantisinda, Mustafa Kemal, tarihten &rnekler
vererek bunun olabilecegini kamitlamak c¢abasi icindedir:
«Hiilagu, halife Mutasimi1 idam etmek suretiyle hilafete
fiilen son vermistir. Makami hilafeti muhafaza etmek su-
retiyle, saltanati milliyeyi Biiyiikk Millet Meclisine tani-
mak gereklidir. Hilafet saltanatin kalkmasi ile yok ol-
mayacaktir. Su farkla ki siyasi kudreti temsil eden sul-
tanin yerine millet oturacaktir.» Buna ragmen Meclis,
Ser’iye, Kanunu Esasi ve Adliye Enciimenlerinden olu-
san bir enciimen kurmus ve teklifler burada incelenmis-
tir. Bu komisyon da, saltanatin hilafetten ayrilabilip ay-
rilamiyacagl sorunu uzerinde durmustur. Hoca Miifid
Efendinin baskam oldugu Enciimende, hocalar, Mustafa
Kemalin deyimiyle, «Hilafetin Saltanattan miinfek ola-
miyacagini maruf safsatalara istinat ederek iddia» et-
mislerdir. Ileri siiriilen, ser’i esaslara gore, siyasi ve dini
kudretin bir elde birlesmesi geregi ve saltanatin kaldirl-
masi halinde hilafetin durumunun seriata aykir1 olaca-
giydi. Bu konuda da seriatin vizesine gereklilik duyulma-
s1 karsisinda Mustafa Kemal kararlarini kesin olarak be-
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lirten su konusma ile sorunu ¢oziimlemistir: «Hakimiyet,
saltanat kuvvetle, kudretle, zorla alimr. Osmanogullan,
zorla Tiirk Milletinin hakimiyet ve saltanatina vaziilyed
olmugslardi. Bu tasallutlart alti1 asirdan beri idame eyle-
miglerdir. Simdi de, Tiirk Milleti bu miitecavizlerin had-
lerini ihtar ederek, hakimiyet ve saltanatimi isyan ede-
rek kendi eline bilfiil almis bulunuyor. Bu bir emriva-
kidir. Mevzuubahs olan: millete saltanatini, hakimiyetini
birakacak miyiz, birakmayacak miyiz meselesi degildir.
Mesele zaten emrivaki olmus bir hakikati ifadeden iba-
rettir. Bu behemehal olacaktir. Burada ictima edenler,
Meclis ve herkes meseleyi tabii goriirse, fikrimce muvafik
olur. Aksi takdirde, yine hakikat usulii dairesinde ifade
olunacaktir. Fakat ihtimal baz1 kafalar kesilecektir». Bu
konugsma iizerine Enciimen iiyesi Hoca Mustafa Efendi,
sorunu simdi kavradiklarimi belirterek oziir dilemistir.
Enciimence kabul edilen Saltanatin kaldirilmasi konu-
sundaki ©nerge ertesi giin, Lazistan Mebusu Ziya Hur-
sit'in tek muhalif oyuna karsilik kabul edilmistir. Boyle-
ce iilkesiz, milletsiz, scvgisiz Istanbul hiikiimeti, [fiilen
kaybettigi iktidar1 hukuken dc kaybetmistir. Sadece Sal-
tanatin kaldirilmasiyla ilgili 6nergenin Hilafetle ilgili kis-
mi1 degistirilerek, «Tiirkiye Devleti makam-1 hilafetin
istinatgahidir» hiikmii kabul edilmistir. islamcilarin bu
konudaki titizligi, hilafeti garantiler goziiken bdyle bir
ifadeyi zorunlu kilmistir. Kald:i ki, kabul edilen 308 sa-
yili Meclis kararinin bu ifadesi sonra hilafetin kaldiril-
mas1 yolunda kamit olarak kullamilmistir. Hilafetin ger-
¢ek makaminin Meclis oldugunun kabuli, sonradan, hi-
lafet mademki Meclise ait bir gorevdir, dyleyse ayn bir
hilafet makamina gereklilik yoktur tezinin one siiriilme-
sine yol agmistir.
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Soru 36 : Saltanatin kaldinhsina kars1 Islamc: tep-
ki olmus mudur?

Saltanat’in kaldirilmasina Meclis iginde karsi ¢ikan,
hemen hemen Ziya Hursit ile Mersin Mebusu Selahattin
Beyden ibarettir. Selahattin Bey Saltanatla ulusal egc-
menligin birlikte var olabilecegini ileri siirmekte, Anka-
ra'min Istanbul hakkinda karar veremeyecegini belirt-
mektedir. Kurtulus Savasinin saltanati kurtarmak igin
yapildign  konusunda da Seldhattin Bey 1srar etmistir.
Fakat Saltanatin kaldirilmasina karsi esas tepki Siikri
Hoca ile Liitfi Fikri Bey'den gelmistir.

Siikrii Hoca «Hilafeti Islamiye ve Biiyiik Millet Mec-
lisi» adli risalesinde, saltanatin kaldirilmasiyla durumun
degismedigini, Tiirkiyenin yine Islam hiikiimetiyle yone-
tilecegini ileri siirmektedir. Siyasi kuvvete sahip olmayan
bir hilafet olamiyacagina gore, «Halife Meclisin, Meclis
Halifenin» dir. Hilafetin siyasi kudretten yoksunlugu Is-
Jamiyetin parcalanmasi1 demektir. Bu nedenle Meclisin
dogal baskam Halifedir. Meclisin kanunlan ancak Hali-
fece onaninca deger tasiyabilecektir. Bu dini otoritenin
ser'an sahip oldugu kudretin dogal sonucudur.

Mesrutiyete bagh Liitfi Fikri Bey'e gore de Saltana-
t1 kaldirmak «reissiz bir hiikiimet sistemini» kabul et-
mek demektir. Liitfi Fikri, «Hiikitmndarlik karsisinda Mil-
liyet ve Mesuliyet ve Tefriki Kuvva Mesaili» adli risale-
sinde, TBMM’'nin saltanat1 kaldirmak yetkisi olmadigi-
m ileri siirmekte, bu konuda karar verebilmek icin re-
ferandum o6nermektedir. Liitfi Fikri Islamc1 akimdan ol-
madig1 hade, Siikrii Hoca ile birlesmekte, «Halifelik hii-
kiimeti cismaniyesiz» olamaz tezine varmaktadir. Bu ne-
denle, halife 6liim pahasina da olsa cismani iktidarin: sa-
vunmahdir.

Mehmed S$iikriit Hoca ile Liitfi Fikri'nin bu gorusle-
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ri, Islamc1 Cephe tarafindan dahi benimsenmis degildir.
Siileyman Nazil, «Tarihin Yilan Hikayesi» adli yazisinda,
«Islamin diismanlan ile ittifak ederek onlarin harimi Is-
lam tutusturan olaylarina Hilafet ordusu namu ile goniil-
lii askerler tefrik eden bir Halifeyi, Islamin en necip kav-
mi olan Tiirk hilafeti Islamiyeden 1skat ederken Hilafe-
ti de hiilefaya aleti istibdat olan saltanattan tecrit et-
mek istedi. Buna kimsenin bir sey demege ne hakki var,
ne haddi» demektedir. Siirt Mebusu Hulki, Mus Mebu-
su Ilyas Sami, Antalya Mebusu Hoca Rasih, Siikrii Ho-
canin risalesi icin yazdiklar1 «Hakimiyeti Milliye ve Hila-
feti Islamiye» adli «reddiyede», «Tiirk Devletinin reisi
yoktur. Binaenaleyh evleviyetle Padisah da kabul edemez.
Ne kadar ¢irpinsaniz, milletimiz ne bir Reisicumhur, ne
de bir Kral nasbina tevessiil» edemez denilmektedir. Sal-
tanata karsi ¢ikan Islamcilarin benimsedikleri sistem,
«Dinci bir meclis hiikiimeti» sistemidir.

Soru 37 : Cumbhuriyetin ilanimn, teokratik olmayan
bir siyasi yapiya geciste nemi nedir?

Saltanatin kaldirilmasi layik bir diizene hukuk ala-
ninda gegisi hemen gergeklestirmis degildir. Devlet bas-
kanhg kesin bir ¢oziime baglanmamistir. Saltanatin kal-
dinnlmasindan sonra fiilen ortaya ¢ikan durum cumhu-
riyet oldugu halde, degisik nedenlerle kesin olarak cum-
huriyet diizenine kayilamamstir. Islamci akimlar, salta-
natin kaldirilmasina, reissiz bir dinci meclis sistemine
egilim gostererek taraftar olmuslardir. Devrimciler igin-
de de, padisah ile cumhurbaskanim1i aym agidan deger-
lendirenler vardir. Refet Pasa, Istanbulda, «... mesruti
bir hiikiimdarlik ile Cumhuriyet riyaseti arasindaki fark
{ilanin sulbiinden gelip gelmemekten ibarettir. Bu mille-
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tin basina bu kadar belddan sonra bir de Cumhurreisi
intihabi beliyesini sarmaya ne liizum var» diyebilmek-
tedir. Agir1 bir «milli hakimiyet» kuralin1 benimseyenler,
Cumhurbaskanhgi sistemini, milletin egemenlige tek ba-
sina sahip olusuna aykir1 sayiyorlardi. Cumhurbaskanli-
g1, saltanatin yeniden canlandirilis1 olarak goriiliiyordu.

Gergekte bir de tehlike vardi. Baskansiz bir devlet
sisteminin doguracag aksakliklarin yam sira, halifecile-
rin de Halifeyi devletin dogal baskan1 saymak yolunda-
ki propagandalari, giiniin birinde Halifenin gercekten
devlet basina gegmesi tehlikesini yaratiyordu. Halifeye
siyasi iktidarin yolunu kapatmak, tehlikeyi onleyebilme-
nin en kesin caresiydi. Nitekim bu amagla, Islamcilarin
direnislerine kesin bir sekilde kars1 ¢ikilmis, devrimcile-
re ise, Cumhuriyet deyiminin ulusal egemenlige milletin
sahip oldugu rejimlerin «ifade-i hukukiyesi» oldugu an-
latilmistir. Nitekim bu iki yonlii direnis, 1921 Anayasasi-
n1 degistiren 364 sayili kanunun kabuliinii ve Cumhuri-
yetin ilamim gergeklestirmistir. Bu sekilde, Meclisin dev-
let baskanhig1 ve yiriitme organhg fonksiyonunu gor-
mesi sisltemine son verilmis, sorumsuz devlet baskanlig
ve onun tarafindan segilen yiiriitme organi diizenine ge-
cilmistir.

Soru 38 : Cumhuriyetin ildnina karsi tepki olmus
mudur?

Cumhuriyetin ilani, Halifenin siyasi iktidara yeni-
den sahip ¢ikmasi konusundaki dilek ve hayalleri yok et-
mistir. Bu sekilde, siyasi ve dini iktidar ayriminin en ke-
sin bigimlenisi, baz1 tepkileri de pesinden getirmistir.
Hakimiyeti Milliye’deki Yakup Kadri'nin bir yazisindaki
deyimiyle, «Geng cumhuriyetin karsisina eski muhalefet
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¢ikmistir». Tunaya’nin deyimiyle, «Saltanatin képriibasi
hilafet de Cumbhuriyet ilam ile tehlikeye girmistir». Asil
ac1 olani, Cumhuriyetin ildnina kars1 ¢ikanlar arasinda
Rauf Bey, Refet Pasa, Ali Fuat Pasa gibi Kurtulus Sa-
vasimin Onderlerinin de bulunmasidir. Rauf Bey'in 31
ckim ve 1 kasim 1339 tarihli Tevhidi Efkar gazetesinde
yayinlanan beyanatinda, Cumhuriyet aceleye getirilmek,
zamansiz yapilmakla suglandirilmaktadir. Cumhuriyetin
bir isim degisikligi oldugunu séylemesine ragmen, Rauf
Bey yine de Cumhuriyeti hata olarak gérmekte ve bunu
22 kasim 1923 tarihli Firka toplantisinda da agik¢a be-
lirtmektedir. Ozellikle istanbul basini Cumhuriyete kar-
sidir. Ebiizziyazade, cumhuriyeti «kirmizi pagavra» ola-
rak adlandirmaktadir. Hiiseyin Cahid de, din agisindan
cumhuriyete karsidir ve Ankara basim kendisine yara-
san ismi bulmustur: «Dervis Vahdeti-i Sani». Islamcila-
ra gore, «padisahin sahip olmadig1 haklara Reisicumhur
sahip olmustur». Islamcilar, hiikiimeti, «vazifei hilafetin»
tesbitine ¢agirmaktadir. Bu asamada yine ortaya ¢ikan
Liitfi Fikri, Tiirklerin, «hazinei maneviyeye taarruz» et-
tiklerini ileri siirmekte, halifenin istifa etmemesini dile-
yerek aksi bir davranisin Islam diinyas: icin felaket ola-
cagim belirtmektedir. Cumhuriyetin ildm yiiziinden An-
kara'ya saldiranlarin basinda Tanin gazetesi gelmektedir.
11 kasim 1339 tarihli Tanin gazetesinde, TBMM disari-
dan verilen kararlar1 onaylar duruma diismekle suglan-
makta, Hilafetin elden gitmesiyle Tiirkiye'nin Islam diin-
yasi iginde hice indigi ileri siiriilmektedir. Gazeteye gore
Cumbhuriyetin ilant hilafetin elden gitmesinin bir adimi-
dir.

Cumbhuriyetin  ilanini, yeni bir teokratik - monarsi
kurmak yolunun kapanmasi olarak yorumlayan ve tepki
gosterenler, karsilarinda layik devrimciler kadar, Fevzi
Efendi gibi bir din adamim1 da bulmuslardir. Fevzi Ho-

76



ca, Hakimiyeti Milliye’'nin 3 aralik 1339 tarihli sayisinda,
cumhuriyeti Islami bir sistem olarak nitelendirmekte-
dir. Fevzi Hocaya gore, cumhuriyet Islim toplumlarinin
ilk bicimidir ve cumhuriyetin ilAnindan 6nce dahi fiilen
bu diizen zaten mevcuttur.

Cumhuriyet diizenine gegisin, hilafeti anlamsiz kil-
digini ve er ge¢ bu ¢agini tamamlamis kurulusun da so-
na erecegini kavrayan Islamcilar, bu durumda hilafeti
kurtarmak ¢abalarina girismislerdir.

Soru 39 : Hilifetin kaldinhisi nasil olmustur? Siya-
sal yap1 degisimlerine etkileri nelerdir?

Hilafeti kurtarma ¢abalarinin ilki yurt disindan
gelmistir. Ismailiye mezhebinin lideri Aga Han ve arka-
dast1 Emir Ali'nin, Ismet Pasa’ya gonderdigi mektupta,
saltanatin ilgas1 ve Cumhuriyetin ilam ile Halifenin du-
rumunun Islam diinyasinda tereddiitle karsilandig1 belir-
tilmektedir. Halifenin durumu ve otoritesi hi¢ bir zaman
icin Papaninkinden asagi olmamalidir. Bu nedenle Tiir-
kiyenin gergek dostu olduklarini ileri siiren Aga Han ve
Emir Ali, Halifenin, Imametin miisliiman milletlerin gii-
ven ve saygisina layik bir duruma getirilmesini ve boy-
lece Turkiyeye de kuvvet ve seref «bahsedilmesini» iste-
mektedirler. Mektup ozellikle Istanbul gazetelerinde ya-
yinlanmis ve Tanin, Tevhidi Efkar genis yayinda bulun-
muslardir. Bu yayin ve etkileme ¢abalarina cevap, Hila-
fetin kaldirilmasi1 olmustur.

«Tarihin yilan hikayesi» olarak adlandirilan Hilafe-
tin, «kudreti maddiye ve kuvveti hiikiimeti» kaybettik-
ten sonra hi¢ bir anlami kalmamigtir. Buna ragmen bu
konuda yapilan baskilar, Ismet Pasanin 22 ocak 1924 ta-
rihinde Mustafa Kemal'e yazdigi bir mektupta sikayet
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konusu yapilmistir. ismet Pasa, bu mektubunda, hilafet-
ten «tarihi bir hatira» olarak bahsetmektedir. Mustafa
Kemal Pasanin, Ismet Pasa'ya yazdig1 cevapta, sikayetle-
re hak verilmektedir. Nitekim Mustafa Kemal 1 mart
1924 tarihli Meclisi acis konusmasinda, «Diyanet-i Isla-
miyeyi bir vasitai siyaset mevkiinden tenzih ve ila et-
mek» zorunlulugundan bahsetmektedir. Sonucta, Seyh
Saffet Efendi ve 53 arkadasi, Hilafetin kaldirilmasin is-
teyen oOnergelerini Tiirkive Biiyiik Millet Meclisine ver-
mislerdir.

Hilafetin kaldirilmasimin gerekliligini ser’i esaslarda
bulan vardir. Seyh Saffet Efendi ile Seyyit Bey bun-
lardandir. Onergenin gerekgesinde de Islami kanitlara
yer verilmistir. Hilafetin mevcudiyeti, Turkiyenin i¢ ve
dis politikasinin iki bashh olmasina yol agmaktadir. «Mii-
sareket» kabul etmeyen Tiirkiye'nin ikilige de tahammii-
lii yoktur. Tiirk Milletinin felaketi, Osmanli Hanedani-
min hilafet kisvesi altinda memlekete feldket getirecek
davramislarda bulunmasi, dini siyasi ihtiras ve cereyan-
lara alet etmesidir. Meclis «uhrevi» ve «diinyevi» iktidan
kendi kisiliginde tasidigina gore, hilafete de bir gerekli-
lik kalmamustir. Artik «fetvalar» degil, Meclis kararlan
sOz sahibidir. Halifeligin tarihi gelisim sonucu bugiinkii
durumu siyasi iktidarin «miistebidane» bir kullanilisin-
dan baska bir sey degildir. Bu nedenle de seriata ayki-
ridir. Hilafetin kaldinlisimi, ulusal egemenlik acgisindan
gerekli goren Ismet Pasa'ya gore, Hilafetin kaldirilmasi
demek, «ahkam Islamiyenin terki» demek degildir. Ana-
dolu hareketi, Halifenin bu harekete katilanlar1 «serir»
olarak adlandirmasina ragmen kazanilmistir. Oyleyse ba-
sar1 i¢in «hilafete» gereklilik yoktur. Kaldi ki, Halifenin
Islam diinyasimin basi olmasi istegi, giiniin politik kosul-
larina da uymamaktadir. Bunun kabulii, bagimsiz dev-
letleri halifenin politikasina uydurmak demektir. Bu ise
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miisliimanlarin birbirini yemesine yol a¢gmaktadir. Tiir-
kiye Cumhuriyeti, «biitiin milletler gibi, miisliiman mil-
letlerin de istiklalini istemektedir. Tiirkiye hilafet bizde-
dir iddiasi1 ile diger milletlere siyasi odevler yiiklemek
gayesinde degildir. Tiirkiyenin istiklali her idealden daha
ustiindiir». Antiemperyalist bir savas1 basariya ulastiran
Tiirkiye'nin diger iilkeler iizerinde Hilafet eliyle emper-
yalist olmak amacinda olmadig: belirtilmektedir boylece.

Tartismalar sonucunda Hilafet kaldirilmis, «Tevhidi
Tedrisat Kanunu» ile layik egitim iizerinde birlik saglan-
mis ve «Ser’iye ve Evkaf Vekaleti» kaldirilmistir.

Soru 40 : Hilafetin kaldinlisina kars: tepki ne ol-
mustur?

Islamin siyaset kurallarina gore bicimlenen siyasi
iktidarin din basinin tarihe karigsmasi anlamini tasiyan
Hilafetin ilgasinin baz tepkilere yol acmasi1 dogaldi. Hi-
lafetin ilgas1 ve buna bagh olarak layik kuruluslarin ger-
ceklestirilmesi, hukuki yonden layiklik agik¢a kabul edil-
mis olmasa dahi, din ile devletin ayriminin gerceklestiril-
mesi anlamin tasiyordu. Nitekim ilk tepkiler, Meclis i¢in-
den kanunun tartismalan sirasinda gelmistir. Kastamo-
nu Mebusu Halit Bey ile Giimiishane Mebusu Zeki Ka-
dirbeyoglu, Hilafetin kaldirilmasini, «milli gelenekleri»
sarsan bir olay olarak karsilamislardir. Hilafetin ilga
edilerek, diismanlarin eline verilmesi «ittihadi Islami»
bozacak bir harekettir. Bu Islamci mebuslarin diisiince-
leri Meclis iginde etkili olamamustir.

Hilafetin ilgas: fiili tepkilerle de karsilasmistir. Si-
lifke’de Askeri Hocamin diizenledigi bir niimayis, belki
de en giiglii tepki olmustur. Fakat, Askeri Hoca yaka-
lanmis ve Istikldl Mahkemesince idama mahkiim edil-
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migtir. Benzer olaylar, Bursa’da, Resadiye’de ve Adapa-
zari'nda da goriilmiistiir. Bu olaylar Hiyaneti Vataniye
Kanununun degistirilmesine ve hilafet lehindeki davranis-
larin vatana hiyanet sayilmasina yol a¢mistir. Hilafet'in
kaldirilisina, Rauf Bey, Refet, Kdizim Karabekir, Ali Fu-
at, Cafer Tayyar, Cevat Pasalar da tepki gostermislerdir.
Istanbul’da Vatan, Tanin, Tevhidi Efkar, Sontelgraf, Ada-
na'da Abdiilkadir Kemali'nin Toksoz gazeteleri Hilafet-
gilerin sozciisii durumundadirlar. Rauf Bey Halifecilerin
lideri sayilmistir uzun siire. Bu gevre, hiicumlarimi 6zel-
likle ismet Pasaya yoneltmekte ve bu yolla Mustafa Ke-
mal’i vurmaga ¢alismaktadir.

Hilafeti kurtarmak konusundaki son gare, Mustafa
Kemal'e Hilafet teklif etmek seklinde belirmistir. Islam
ulemasi, Hoca Rasih Efendi vasitasiyla Mustafa Kemal'e
Halifelik teklif ettiklerinde aldiklar1 cevap kesindir: «Is-
lamin bana olan teveccith ve muhabbetlerine tesekkiir
ederim. Zatidliniz ulemay:1 dindensiniz. Halifenin reis-i
devlet demek oldugunu bilirsiniz. Baslarinda krallar,
imparatorlar1 bulunan tebalarin, bana isal ettiginiz ar-
zu ve tekliflerini ben nasil kabul ederim? Kabul ettim
desem, buna o tebaanin, metbular1 razi olur mu? Hali-
fenin emir ve nehyi ifa olunur. Beni halife yapmak iste-
yenler, emirlerimi infaza muktedir midirler? Binaenaleyh
mevzuu, medlilii olmiyan mevhum bir sifati takinmak
giiliing olmaz mi?».

Soru 41 : Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin do-
gusu ile, teokratik - monargik yapr degisi-
mi arasindaki ilgiler nelerdir?

Hilafetin kaldinlmasinin ve buna eklenen siyasi ge-
kismelerin en 6nemli patlamasi, Kurtulus Savasimin bir
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kisim onderlerinin Halk Firkasindan ayrilarak «Terakki:
perver Cumhuriyet Firkasini» kurmalanyla olmustur.
Kurtulus Savasindan sonra Halk Firkasinda onemli yer-
lere gelmeye baslayan geng¢ ve atilgan kadrolar ile, Kur-
tulus Savasinin onderlerinden Karabekir, Ali Fuat, Raulf,
Refet, Adnan Bey ve pasalar arasinda bir ¢ekismenin var-
hig1 goriilmiistiir. Bu ¢ekismede Ismet Pasa gen¢ kadro-
larin 6nderi olarak belirmis, degisik etkenlerle Gazi Mus-
tafa Kemal de yeni gelisimleri destekler duruma girmis-
tir. Bu tutum ve gelisim Gazi ile eski arkadaslan arasin-
da gittikge gelisen bir sogukluga ve agiklifa ulasmmstir.
So6z konusu eski liderlerin, saltanatin kaldirilmasi, cum-
huriyetin ilam ve hilafetin kaldirilmasi konularindaki
olumsuz tutumlar1 da, politik havanmin gerginlesmesine
yol agmistir. Bu kadro, hilafetin hukukundan, cumhuri-
yetin aceleye getirildiginden, batilillagsmanin yersizligin-
den, ailece gordiikleri «nimetler» yoOniinden saltanata
baglihklarindan s6z agmaktadirlar. Bu goriisler, eski on-
derlerin iizerine gimsekleri toplamakta, iki taraf aym
firka iginde bulunmalarina ragmen birbirlerine karsit
bir tutumu yiiriitmektedirler. Bu ¢evrelerin Gazi'ye kar-
51 tertipler pesinde oldugu, bunun icin orduyu kul-
lanacaklar1 ima edilmektedir. Bu imalar, s6z konusu pa-
salarla Cafer Tayyar ve Cevat Pasalarin zorla ordudan
ayrilmalanyla sonuglanmistir. Mustafa Kemal'in bu kisi-
lerden, Milletvekilliginden ayrilarak, sadece orduda kal-
malar:1 istegi tam tersi bir sonuca varmis ve bu kisiler
ordudan ayrilmiglardir. Bu siyasi gerilim sonucunda,
ekim 1924 baslarinda Firkadan istifalar baggéstermis ve
Firkadan ayrilanlarin sayis1 otuza varmistir. Fakat kesin
kopusu ve yeni bir siyasi parti ¢atis1 altinda olusumu
ismet Pasa Hiikiimetiyle ilgili olarak iskan islerinden do-
lay1 verilen bir soru Onergesi saglamistir. 5-8 kasim 1924
tarihlerinde konusulan bu soru énergesi, Basvekil Ismet
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Pasa tarafindan bir «istizah» olarak kabul edilmis ve
Gazi'nin deyimiyle, «hiikiimet miicadeleyi aciktan ve
cepheden kabul etmis, oyun hazirh@ yapanlarin oyunla-
rim1 tatbik etmelerini tacil eylemistir». Tartismalar 6zel-
likle Rauf Bey’'le Recep Peker arasinda gegmistir. Rauf
Bey, «Riyaseticumhur makaminin» halifeci ve saltanat-
1in hukukunu aldigin1 ima etmektedir: «Efendiler degil ha-
lifeci ve saltanat¢i bu makamin haklarim kendine almak
istidadinda olan herhangi bir makamin dahi aleyhinde-
yim.» Feridun Fikri de, «istizahin» son giinii olan 8 kasim-
da acikga, «cumhuriyet meselesini goriismeliyiz» Onerisiy-
le ortaya cikmaktadir. Feridun Fikri ve Rauf Bey’e cevap
veren Yunus Nadidir: «Bu makamin (hilafet) Rauf Beyce
hukuku vardir, sarihtir ifade, mahfuz hukuku vardir. Sa-
kin kimse almasin giiniin birinde belki 14zim olacaktir.»
Karsilikli tartismalar Ismet Pasa Hiikiimetinin 18 oya kar-
silik 148 oyla giiven oyu almasiyla sonuc¢lanmistir. ismet
Pasanin giiven oyu alis1 ise, eski onderlerin Firkadan
ayrilarak, 17 kasim 1924’te¢ «Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasini» kurmalariyla sonuglanmistir. Firkanin baska-
n1 Kazim Karabekir, Ikinci Bagkanlar Dr. Adnan (Adi-
var) ile Hiiseyin Rauf ve Genel Sekreter de Ali Fuat Pa-
sadir. Firkanin TBMM'nde otuza yakin da iiyesi mevcut-
tur.

Soru 42 : Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin te-
mel goriisleri ve politik hayat icindeki ilis-
kileri ne olmustur?

Terakkiperver Firkanin, Halk Firkasinin Meclis iize-
rindeki «istibdadini», baskisim1 kaldirmak i¢in kuruldu-
gu ileri siiriilmiistiir. Ahmet Siikrii Esmer, 22 kasim 1924
tarihli Vatan Gazetesinde yazdig:r «iki Firka arasindaki
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bashca farklar» adli yazisinda, Terakkiperver Firkamn,
Halk Firkasina oranla daha «halk¢i» olacagim belirtmis-
tir. Halk¢idan anlasilan ise, «demokrat ve hiirriyetgilik-
tir». Terakkiperver Cumhuriyet Firkasimin Beyanname-
sinde, ¢ok partiye olan zorunluluk belirtilmekte, yeni
firkanin temel goriisleri siralanmaktadir. Gelenek ve di-
ni inanglara saygi, Meclisin iistiinliigiine olan inang, hiir-
riyetlerin dokunulmazhgi, «milli vahdetin» saglanmasi,
oligarsik egilimlerin parti i¢i ve disinda engellenmesi,
her smiftan halkin mutlulugunun saglanmasi, Firkanin
temel amaglar olarak gosterilmekte, bu amaclara erise-
bilmegi saglayacak ekonomik ve politik goriisler biiyiik
bir ilkellik icinde siralanmaktadir. Firka «hiirriyetper-
verlikten» liberalizmi, «halkin hakimiyetinden» klasik
demokrasiyi anlamaktadir. Firka programinin 9. madde-
si «vezaifi Devlet haddi asgariye tenzil edilecektir» hiik-
miinii tasimakta, buna bagh olarak, «sanayiin himayesi»
gecici bir siire icin ve 6zel yatinmlar artana kadar kabul
edilmektedir. Firka aynm1 zamanda yabanci yatirnmlar1 da
benimsemekte ve gerekli goriilmektedir. Memlekete, di-
saridan «sermaye» gelmesi devletin «itibari»nm bir ifade-
si sayilmaktadir. Tam bir ilkellik icinde, soyut amaglarla
dolu Firka Programinin en ¢ok hiicumlara sebep olan
ve Firkamin su¢lanmasina yol acan maddesi 6. madde-
dir. 6. madde, «Firka efkar ve itikadat1 diniyeye hiirmet-
kardir» hiikmiini tasimaktadir.

Firka, politik hayat iginde, Halk Firkasinca, 6zellik-
le Terakkiperver Firkanin Programinin 6. maddesi delil
gosterilmek suretiyle, «taklibi hiikiimet, irtica, kagakgi-
liga miizaheret» ile suglanmistir. Irticaa destek olma ve
onu yayma isnadi siirekli olarak bu Firka aleyhine ileri
siiriilmiis, Firka «samimiyetsizlikle» suglanmistir. Cum-
huriyet Halk Firkasina gore, yeni Firka, «Ittihat ve Te-
rakkinin istihalesi» dir ve Birinci Biiyiikk Millet Meclisi
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doneminde «Miidafaai Hukuk Cemiyeti» iginde beliren
mubhalif «Ikinci Grup» ile ilgi kurdugu ve iktidara kars:
muhalefetin bir cephe halinde «tahrikata» giristigi ileri
siriilmistiir. Bu cekismeli, gergin ve genellikle kisisel
itismeler iginde Firka politik 6mriinii siirdiirmege ¢alig-
mustir. Ismet Pasanin 22 kasim 1924 tarihindeki istifa-
sindan sonra hiikiimeti kuran Ali Fethi Bey’i yeni Firka
desteklemistir. Asarin kaldirihisini, 1925 yili biitgesini
destekleyen firka, dogudaki Seyh Sait hareketi iizerine
yeniden is basina gelen Ismet Pasanin «Takriri Siikin»
kanunuyla ilgili 6nerisine ve buna bagh olarak istiklal
Mahkemelerinin kurulmasina karsi ¢cikmistir. Cok sert
ve kirici gegen Meclis tartismalar arasinda Halit Pasa
9 subat 1925'dc Mcclis iginde oldirilmiistiir.

Firka 13 ilde yapilan ara segimlerine girmis, basari
gosterememistir. Bu segimlerde sadece, Nurettin Pasa
Bursa'dan, Sevket Odiil ise Kirklareli'nden bagimsiz ola-
rak kazanmislardir. Firka, gergin politik hava ve olagan-
ustii olaylar i¢inde uzun siire yasayamamig, 5 haziran
1925 tarihinde kapatilmistir.

Soru 43 : Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin, Seyh
Sait isyam ile iligkili oldugu fleri siiriiliir;
bu konuda bilinenler nelerdir?

Firka, ozellikle Istanbul basininca, kuruldugu giin-
lerden kapatilana kadar desteklenmistir. «Istiklal», «Son
Telgraf», «Tevhidi Efkar», «Vatan» gazetelerince destek-
lenmistir. Basin, Firkanin kurulus giinlerinde, «Mecli-
sin havasinda bulutlar toplandigim», «Meclisdeki istib-
dadin» Halk Firkasi'nda béliinmeye yol agacagimi belirt-
mistir. Firka kurulduktan sonra, Fevzi Latfi (Karaos-
manoglu). Firkay:, «Iztirabin ve Hiirriyetsizligin dogur-
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dugu cocuk» olarak adlandirmistir. Istanbul basininin
hiikiimete saldiris1 o derece agirlasmistir ki, Ismet Pa-
sa Istanbul’da Orfi idare, (sikiyénetim) ilan edilmesini
istemistir. Bu istegin Gazi tarafindan kabul edilmemesi,
Ismet Pasamin 22 kasim 1924’de Basvekillikten istifasi
ve Ali Fethi Bey'in yeni hiikiimeti kurmasiyla sonuglan-
mistir, Firkanin kuruldugu giinlerde memleket Musul
sorunu gibi sorunlarla zaten olaganiistii bir hava igin-
deyken, 13 subat 1925’te de Geng (Bingdl) ilinin Piran
koyiinde Seyh Sait isyani patlak verdi. Seyh Sait isya-
ninin gelisimi ve gercek nedenleri iizerinde duracak de-
giliz. Seyh Sait isyam, siirekli olarak hilafetin kaldiril-
mas1 iizerine dinsel itmelerle gergeklesen bir baskaldin
olarak tarihe gegmistir. Goriiniiste bunu destekleyen bel-
geler de vardir.

Elazig Istiklal Mahkemesinde, Seyh Sait, isyanin ne-
denlerini soylece agiklamistir: «Hilafet kaldinlmistir. Za-
manin imam kalmamstir. Halbuki zamanin imamina
biat etmeden 6len miisliiman Peygamberin sefaatinden
mahrum kalir. Vaktiyle Seyhiilislamhik dairesi olan bi-
nada simdi kizlarla Romanya Universitesinden gelen Hi-
nistiyan Ogrenciler beraber oturup ¢ay i¢mislerdir. Di-
nin diinya islerinden ayrilmast caiz degildir. Islam ule-
masina gore, dinin diinya isleri ile igili hiikkiimleri tipki
ibadet gibidir». Seyh Said isyani, ilk bakista dinsel nite-
ligi arkasinda, Kiirt ulusculugunun ve bir 6lgiide de In-
gilizlerin tahriklerinin izlerini de tasimaktadir. Ingiliz
silah fabrikalarindan doguya sildh gonderildigi, isyanla
ilgili Istanbuldaki Seyh Abdiilkadir’'in, Ingilizlerle miit-
tefik bir Kiirt Kralligt kurmak pesinde oldugu anlasil-
mustir. Seyh Said isyamin dinsel goriiniisii i¢cinde gergek
neden ve etkenleri heniiz biitiin kesinligiyle belirmis de-
gildir. Konumuz yoniinden onemli olanmi, Seyh Sait is-
yaninin bir dinci tepki olarak ortaya ¢ikis:, Terakkiper-
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ver Partinin bu hareketle ilgili goriilerek kapatilmasidir.
Bu kapatilma olayi, kesin ¢izgilerle belirmese dahi, Te-
rakkiperver Firkanin dahi dinci ve gelisimlere karsit gii¢
damgasini yemesine yol agmgstir.

Terakkiperver Firkanin «irticar koriikledigi» ithami,
Mustafa Kemal tarafindan da yapilmistir. Gazi, Nutkun-
da, «Cumhuriyetgi ve terakkiperver olduklarim1 zannettir-
mek isteyenlerin, ayn1 bayrakla ortaya atilmalar1 dini
taassubu galeyana getirerek, milleti cumhuriyetin terak-
ki ve teceddiidiin tamamen aleyhine tesvik etmek degil
miydi? Yeni firka, efkir ve itikadati diniyeye hiirmet-
karhik perdesi altinda, biz hilafeti tekrar isteriz, biz ye-
ni kanunlar istemeyiz, bize Mecelle kafidir, medreseler,
tekkeler, cahil softalar, seyhler, miiritler, biz sizi himayc
edecegiz, bizimle beraber olunuz. Ciinkii Mustafa Ke-
mal'in firkasi hilafeti lagvetti. Islamiyeti rahnedar edi-
yor. Sizi givur yapacak, size sapka giydirecektir diye
bagirmiyor muydu?» demektedir. Aym sikayetleri daha
once Ali Fethi Bey de tckrarlamistir ve hattd Seyh Sait
isyani iizerine Kazim Karabekir, Ali Fuat Pasalar1 ve
Rauf Bey'i davct ederek, Firkayr kapatmalarin istemis-
tir. Bu istek kabul olunmamistir. Seyh Sait isyam siire-
since, Firkanin Urfa ve Siverek mutemetleri isyanla il-
gili olarak tutuklanmiglar, Diyarbakir Istiklal Mahkeme-
si bolgedeki Firka subelerini kapatmis, Beykoz muteme-
di de isyanla ilgili olarak tutuklanmis, Firkanin Istanbul
ve Ankara'daki subelerinde polisge arastirmalar yapil-
mistir. Bu arastirmalar sonucunda, Firka hakkinda bir-
takim suglamalar ileri siiriilmiistiir. Kadri isimli bir ki-
sinin, Seyh Said’e yazdig1 mektupta, Kidzim Pasanin fir-
kasinin «Seyh Saide miizahir, ahkami seriyeye riayetkar
ve dindar bir parti oldugu» nu ileri siirdiigii, Seyh Sait
isyanina karismus Seyh Eyiip'in de, Terakkiperver Fir-
kayi, «Islam kurtaracak parti» olarak nitelendirdigi id-
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dia edilmistir. Terakkiperver Firkanin, «Cemiyet-i Ha-
lifei Islamiye» ile ilgi kurdugu, isyam ve yapilacak kiya-
m1 destekledigi, bu konuda «icazet» verdigi ileri siiriil-
miistir. Firkanin, Seyh Sait isyam iizerine ¢ikartilan
«Takriri Siikiin Kanununa» muhalefeti de, Firkanin do-
gu hareketini desteklemesi olarak gosterilmistir. Biitiin
bu gelisimler sonucu Firka 3 Haziran 1925te, Takriri
Siikin Kanununa dayamlarak kapatilmstir. Hiikiimetin
Firkay1 kapatma kararinda, aym iddialar ileri siiriilmek-
tedir. Hiikiimetin kararmda, Ankara ve Diyarbakir Is-
tiklal Mahkemelerinde yapilan tahkikat sonucunda, firka
sorumlularinin, «Firkanin programinda mevcut efkar
ve itikadati diniyeye hiirmetkar olmak esasini tesvili ef-
kara ve tahrikati irticakaraneye vesile ittihaz ettikleri sa-
bit olmus» bulundugu ileri siiriilmekte ve bu konuda
kesin yarg: kararlari bulundugu belirtilmektedir. Karar,
daha baska iddialarda da bulunmaktadir. Mahkeme ka-
rart1 olmasa da, hiikiimetin, Firkamin biitiin mensupla-
nmn, «programlarinda mevcut esasi malimu dini si-
yasete alet eden bir vasitai tesvil addetmege calistikla-
ri» hususunu tesbit ettigi, «Vahidettin etrafinda bulu-
nan vatan hainlerinin Avrupada teskil eyledikleri mer-
kezlerden ve memleket dahilinde Hiirriyet ve Itilaf dev-
rinden kalma erbabi fesattan vasi bir sebekei irtica tesi-
sine ¢alisilmak gibi tesebbiisati» firka mensuplarinin «iz-
har eyledigi» Hiikiimetin Kararinda belirtilmekte ve Fir-
kanin kapatilmasinin nedeni olarak gosterilmektedir.

Soru 44 : Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin do-
gusu bir gericilik olayr olarak nitelendi-
rilir; Firkanin devrimlere tepki oldugu
dogru mudur?
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Belirtilen sekilde Cumhuriyet doneminin ilk muhale-
fet olusumu, bir «irtica» itham arkasinda ¢Gkiip gitmis-
tir. Yalmz sunu belirtmek gerekir ki, Firkanin, salt sal-
tanat ve hilafeti geri getirmek amaciyla kuruldugu, in-
kar edilmez bir sekilde kamitlanmis degildir. Bu neden-
le, firka kurucularina ve firkanin kurulus olayina, kar-
sit devrimciler, karsit devrimcilik damgasin1 kesinlikle
vurabilmek olanaklar1 yoktur. Bu kisilerin, Kurtulus Sa-
vas1 sonrasindaki degisimlere ayak uyduramadiklar, tu-
tucu kaldiklar1 eski diizene baghliklarimi bildirdiklerini
biliyoruz. Fakat bu tutumun Seyh Sait isyanim destekle-
mege, koriiklemege kadar gittigini ileri siirmek, kamtsiz
bir insafsizlik olur. Unutmamalidir ki bu Firkanin ku-
rucularn da Kurtulus Savasinin unutulmaz o&nderlerin-
dendir.

Buna karsilik, Halk Firkasimin saltanat, cumhuriyet
ve hilafet konusundaki tutumunun, gelenek¢i yapr igin-
de sartlanmis halkta tepki yarattigi gercektir. Bu tepki,
Halk Firkasinin karsisinda beliren siyasi orgiit etrafin-
da, gelisimlere kars:1 ¢evrelerin birlesmesinc yol agmis
olabilir. Bu birlesme, Firkanin amaci1 olmayip, belki do-
gurdugu sonugtur. Bununla belirtmek istedigimiz, Fir-
kanin, salt degisimlere karsit gevreleri etrafinda topla-
mak, karsit devrimci bir giic yaratmak amaciyla kurul-
dugu iddialarinin kanitlanmis iddialar olmadigidir. Bu-
na karsihik, kurucularin saltanat, hildfet ve cumhuriyet
konusundaki tutumlan, ozellikle Istanbul basininca ge-
nis Olgiide islenmis, Firka yoneticileri, Adeta hilifetin ve
saltanatin koruyuculari olarak tamtilmislardir. Firka
yoneticilerinin tutumlar1 ve Ismet Pasayla, Gaziyle olan
cekismeleri de, bu tiir yorumlarin halk i¢inde yayilmasi-
na sebebiyet vermistir. Bunun sonucu olarak, belki de
yoneticilerin istekleri diginda, karsit devrimci cevrele-
rin Firka etrafinda birlesmelerine yol agmistir. Bu du-
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rumda, karsi devrimci cevreler Terakkiperver Firkayi,
salt tutumu beliren Halk Firkasina bir alternatif oldu-
gu icin desteklemislerdir. Bu olusum, politik hayatimiz
icinde giiniimiize dek gelmis, Serbest Firka, Demokrat
Parti, Adalet Partisi olaylarinda da, baz1 degisikliklerle,
ayni olusum gergeklesmistir.

Soru 45: 1924 Anayasasinin siyasi iktidar-din iliski-
leri yoniinden getirdigi sistem nasildi?

Bilindigi gibi, 1921 Anayasasi, giiniin olaganiistii ko-
sullan i¢inde hazirlanmis ve gegici bir donem igin yapil-
mustir. 1876 monarsik Anayasasi ile birlikte yiiriirlitkte
bulunan 1921 Anayasasi1 1923 yilinda degistirilerek cum-
huriyet ilan olunmustur. 1921 Anayasasi bu gergeve igin-
de gecici bir donemin gerekliliklerini karsilayabilirken,
tam bir Anayasa niteligini tasimiyordu. Bu nedenledir
ki, 1924 yilinda yeni bir Anayasa yapilmistir. Genel ¢iz-
gileri yoniinden, agir1 bir Ulusal Egemenlik kuralina bag-
hhg: goriilen, Meclise yiiriitme organi karsisinda iistiin-
lik tamiyan 1924 Anayasasi, ilk sekliyle teokratik siste-
mi benimsemis durumdadir.

1924 Anayasasi, siyasi iktidarin Millet¢e kurulacag:-
n1, egemenligin millete ait oldugunu belirtmesine karsi-
lik, 2. maddesinde, «Tiirkiye Devletinin dini, Din-i Islam-
dir» hiikiimiinii tasimigtir. Bu sekilde, ilk kurulus ve sa-
vas yillanindaki ¢elisik durum yine de, bir dlgiide, siir-
diiriilmiistiir. Dinsel iktidara sahip bir otorite bulunma-
masina ragmen, tekoratik bir nitelik devletin temel ideo-
lojik yapisi icinde yer almistir.

1924 Anayasasimnin bu teokratik kurulusuna ragmen,
uygulamada layik bir sisteme ulasma ¢abalari, ayn:1 ana-
yasa diizeni i¢inde gergeklestirilmistir. Hilafetin kaldiril-
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mas1 sirasinda, Meclisin Hilafetin koruyucusu ve uygu-
layicis1 oldugu seklindeki goriise dayanilmasi, 1924 Ana-
yasasinda Meclisin «seriati tenfiz» ile gorevlendirilmesi-
ni zorunlu kilmistir. Bu yolla, kurulan diizenin seriata
uygunlugu kamtlanmak istenilmistir. Gergekte ise, Ana-
yasa dinsel nitelik tasimasina ragmen, kurulan diizen
Islamin siyaset kurallarina uygun degildi. Siyasi iktida-
rin kaynag: «ilahi» olmadig gibi, Anayasa 70. maddede,
kisilere inang ozgiirligii tamimakla da, layikligin bir ke-
simini kabul etmistir. Ayrica, kanunlarin «ahkam ser’-
iyeye» uygunlugunu denetleyecek bir organ da bulunma-
digindan, yasama ve yiiriitme organlart da seriatin kural-
lanyla kendisini hi¢ bir zaman bagh saymamstir. Nite-
kim, yasama organi, Anayasaya gore, seriatin uygulanma-
siyla gorevlendirildigi bir donemde, seriata aykiri oldu-
gu ileri siiriilen birtakim bigimsel degisimleri gergekles-
tirebilmistir.

Soru 46 : 1924 Anayasasinda 1928 yilinda yapilan
degisiklikler nelerdir?

Uygulamada layiklige yonelen gelisimlere ragmen,
Anayasada teokratik yapiy1 siirdiiren bazi kurallarin yer
almasi, Mustafa Kemalce, birer «ukde» olarak adlandi-
rilmistir. Mustafa Kemal'e gore, Tiirkiye devletinin di-
ninin Islam dini oldugu konusundaki hiikmiin bir de-
geri yoktur. Hiikiimet dinsel diisiincenin disindaki dii-
siinceleri cezalandirmak yoluna gidecek degildir. Buna
ragmen, soz konusu «zevaid»in Anayasada yer alisi, din-
sel egilimlere Anayasada yer vermek isteyenlere s6z ge-
girememenin sonucudur. Bu soézciiklere, Hoca Siikrii
Efendinin anladig1 gibi, «emri dini hifz1 ve harasette nii-
biivette halef olmak» anlamm verilemiyecegi Atatiirkge
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belirtilmistir. Devleti ve Meclisi, «din kisvesine biiriin-
diurmek igfal» dir.

Atatiirkiin «Zevaid» olarak adlandirdigi teokratik
yapiya iliskin hiikiimler, 10 nisan 1928 tarihli ve 1222 sa-
yili kanunla kaldirnilmistir. Anayasanin 2, 26, 16, 38. mad-
deleri degistirilerek, devlet dini, din iizerine yemin, ya-
sama orgaminin seriatla ilgili gorevleri, seriata uyma zo-
runlulugu terkedilmistir.

Anayasay1 degistiren 1222 sayih kanunun gerekge-
sinde, Tiirkiye'nin layik bir yapiya ulagsmasi zorunlulugu
ileri siiriilmekte ve degisikliklerin bu amaca yoGneldigi
belirtilmektedir. Gerekgeye gore, layik sistem c¢agdas
sistemdir ve kisilerin belirli dini gorevleri yerine getir-
mesi i¢in zorlanmasi olanaklar: yoktur. Devletin resmi bir
dine baglanmasi ise, kisilerin dinsel inang ve davrams
ozgiirliiklerini simirlamaktadir. Din ile devletin ayrilma-
s1 ise dinsizlik anlamina gelmemektedir. Bu yolla dinle-
rin devlet idaresine katilmasi ve idarecilerin ellerinde
alet durumuna getirilmesi engellenecek ve hem de Tiirk
devriminin amaglarina uygun bir yola girilecektir. Ay-
rica din de kimsenin aleti olmaksizin, en yiiksek ve pak
yerini alacaktir. Bu gergeklere dayanan kanun Onerisi,
hi¢ tartismasiz Mecliste kabul edilmis ve zaten teorik
bir anlam tasiyan teokratik yapi, hukuk alaninda, tari-
he karismistir. Bu kanun iledir ki, layiklik kural te-
mel bir ideoloji olarak Anayasada yer almamakla bera-
ber, siyasi iktidar din iliskileri layik yapiya eristirilmis-
tir.

Soru 47 : «Layiklik» kuralinin temel bir ideolojik
esas olarak Anayasada yer aligi nasil ol-
mustur?
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Cumhuriyet Halk Firkasi kuruldugu zaman, 8 nisan
1923 tarihli «dokuz umde» adli beyannamesini, firkanin
ana doktrini ve amaci olarak benimsiyordu. Cumhuri-
yet Halk Partisinin 1931 yilinda yaptifn Genel Kurulta-
yinda, Partinin temel ideolojik goriisleri, «alt1 ok» ad1 al-
tinda yeniden tesbit edilmistir. Alt1 okun ifade ettigi te-
mele alti1 ideolojik prensipden biri de, layikliktir. Kabul
edilen alt1 ideolojik kural ve bu arada layiklik, aym parti-
nin 1935 Kurultayinda, sadece bir partinin amaglar1 ol-
manin disinda bir yap1 kazanmustir. Gergekten, Kurul-
tay tek parti esasim tekrar etmis ve s6z konusu kural-
larin ulusal ideolojiyi ortaya koydugu séylenilmistir. Va-
nlan bu sonug, devlet ile tek partiyi bir birlik igin-
de kaynastirma diisiincesinin dogal bir sonucudur.
Bu sonug, «partinin muhtevasimi teskil eden mille-
tin devlet idaresiyle arasiz bir sekilde istiraki» ola-
rak isimlendirilmistir. Bu goriisiin dogurdugu sonug,
alt1i okun ve bu arada layikligin, Anayasada yer alma-
makla beraber, devletin uymasi gerekli bir kural haline
gelmesidir. Nitekim, 1937 yihnda Anayasada 3115 sayi-
I kanunla yapilan degisiklik, alt1 oku ve layikligi Ana-
yasaya sokmus ve parti yoluyla resmi uygulamaya giren
kurallar, Anayasaca da benimsenmistir. Bir bakima, si-
yasi iktidan elinde bulunduran tek partinin, siyasi ikti-
dar1 resmen layiklestiren davranisi, daha sonra Anayasal
diizenin agik ve teorik bir kurali durumuna gelmistir.

3115 sayih kanunun gerekgesinde, Anayasada Tiir-
kiye Devletinin bir cumhuriyet oldugu hususunun belir-
tildigi ve bu ifadeyle devletin yalmz seklinin saptandigi
ileri siiriilmektedir. Gerekceye gore, «Devletin sekliyle
beraber siyaset ve idare tarzinda takip edecegi ana va-
siflarin da esas hiikiim olarak gosterilmis olmasi liizum-
ludur». Devletin izleyecegi «ana vasiflar» ise alt1 ok ha-
linde belirtilen ideolojiler ve bu arada layikliktir. Bu ifa-
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de ile, layikligin, devletin biitiin icraatinda izlemeye zorun-
lu oldugu bir kural teskil ettigi kesin bir sekilde belir-
tilmistir. Meclis, layikligin, gizli veya agik, daha bagim-
sizhik savasinin ilk giinlerinden itibaren devlet yoneti-
mine temel teskil ettigi ve savastan sonra atilan her adi-
min da bu ilkeye uygun oldugu goriisiindedir. Kanunun
Meclisteki tartisilmasi da hep aymi goriis agisindan ol-
mustur. Dinin siyasi iktidan baglayic1 nitelikte olusu-
nun toplumsal gelisim y&niinden ortaya koydugu olum-
suz etkilere deginilmis, layiklik siyasi ve sahsi bir o6z-
giirliik prensibi olarak kabul edilmistir. Teokratik dii-
zen, yabanac kiiltiir egemenliginin kanunlar konusundaki
baglayici bir 6rnegi olarak goriilmiis ve layiklik bu a¢g-
dan soyle agiklanmistir: «Mademki tarihte deterministiz,
mademki icraatta pragmatik maddiyetgiyiz, o halde ken-
di kanunlarimizi kendimiz yapmaliyiz... Kanunlarimiz
bugiiniin icaplarini, maddi zaruretlerini gz Oniinde tu-
tarak yapmak zorundayiz. Maneviyat: i¢in Tiirkiin temiz
ahlakimi inkisaf ettirmek Kkafidir. Onun igindir ki, biz
her seyden o6nce layikligimizi ilan ettik». Layiklik, ayri-
ca, siyasi iktidarin ve kisilerin ozgiirliik temeli, «dinin
memleket islerinde miiessir ve amil olmamasini» temin
edici ¢are olarak goriilmiistiir.

1937 yihinda, Anayasada yapilan degisimlerle layik-
ligin temel bir ideolojik kural olarak belirisi, kurulus
doneminin layik sisteme yonelen adimlarinin sonuncu-
sudur. Bir bakima, bu degisim ile, layik yap: hukuk ala-
ninda tamamlanmistir. Din ile siyasi iktidann iliskileri,
tiim olarak yeni bir bi¢ime kavusturulmustur. Hukuksal
yap1r alanindaki bu temel degisimlerle ilgili olarak, yine
hukuk alaninda kalmak iizere, «Atatiirk devrimleri» diye
adlandinlan birtakim bicimsel degisimlere de girisilmis-
tir. 1924 Anayasastmin kurdugu layik sistem iginde, bu
degisimlere paralel, birtakim tezler ileri siiriilmiig, bir-
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takim olaylar gergeklesmistir. Lehte ve aleyhteki bu tez-
ler ve olaylar, ozellikle siyasi yapida ¢ok partili diizene
gecisle degisikliklere ugramstir. Boylecedir ki, hukuk
alaninda gerceklestirilen layik sistemin, toplumsal yap:
yoniinden pek de basariya ulasamadigi goriilmiistiir. Gii-
niimiize dek siiren layiklik - devrimler tartismasi1 Anaya-
sa teorisi ile toplumsal gergek arasindaki geliskiyi orta-
ya koyarken, layikligin gerceklestirilebilmesi igin gerek-
li kosullar1 daha iyi saptayabilmemiz olanaklarini1 da bi-
ze vermektedir.
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IV

TURK DEVRIMININ TEMEL GORUSLERI

Soru 48 : Ulusal Kurtulus Savas:1 hangi amaclarla
yapilmigtir?

Kurtulus Savasi sonrasi devrimciliginin amaglarim,
Kurtulus Savasinin yoneldigi amaglarda bulmak miim-
kiindiir ve gereklidir. Gergekten, Kurtulus Savasi salt
bir siyasal bagimsizhik savasi degildir. Hi¢ degilse, Mus-
tafa Kemal icin savas, siyasal bagimsizligin Gtesinde, te-
melde bazi amaglara yonelmistir. Savas sonrasinda gi-
risilen hukuk yapisindaki degisimler de, bunlara bagh
gelisimler de, Kurtulus Savasinin yoneldigi amag¢ etra-
finda yorumlanmak gerekir.

Kurtulus Savasimin gergek amaglari, Kurtulus Sa-
vasinin yapildigi donemdeki toplumsal yapimin elestiri-
sinden dogmaktadir. Yurdun her yanimi saran, «miistev-
liler» in yaninda, yorgun, ¢okmiis, yasama giictinii yitir-
mis bir toplum vardir. Ummet anlayis1 igindeki «millet-
lesememis» insan toplulugu, iiretim araglarimin yoklugu,
sanayilesmenin gerceklesememesi, toprak diizeninin bo-
zuklugu nedenleriyle yoksul, perisandir. Kapitalist diin-
yadaki gelisim, toplumu daha da yoksullastirmis, eski
el sanatlar1 Glmiistiir. Bu yolla Osmanli toplumu siyasal
bagimsizlifindan once, ekonomik bagimsizhifimi yitirmis
durumdadir. Osmanh toplumunu kurtarmak sorunu igin-
de bocalayan «islamcilik», «baticilik», «tiirkgiiliik» gibi
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akimlar, sorunlara ¢6ziim yolu getiremedikleri gibi, top-
lumsal karmasikligi daha da artirmislardir. Kald: ki, bu
disiince akimlan, islamcilik da dahil, halkla iliski ku-
ramamis, toplumun yar1 sOmiirgelestirilmesi iginde bi-
lerek, bilmeyerek somiirgecilere destek olacak sonuglar
dogurmuslardir. Ozellikle, «batililasma» adi altinda ger-
ceklestirilenler, toplumda «kiiltiir ikilesmesi» ne, dola-
yisiyla yar1 sOmiirgelesmeye ortam hazirlamistir. «Ba-
tilhllagsma» tezleri, toplum sorun ve yapisim bilmeden
bir taklitgilige, gergek bir gericilige yonelmistir. Halk,
siyasi yapmnn, toplum yapisimin disinda bir «reaya»
olarak goriilmekte, diisiiniirler de «halk» 1in disinda ¢o-
ziim yollarina egilmektedir. Bu sekilde ¢agim kapatms,
devrini tamamlamis bir Imparatorlugun iizerinde «Ye-
ni Tiirkiye» yi kurmak gereklidir. Mustafa Kemal, «Ye-
ni Tirkiye'nin eski Tiirkiye ile hi¢ bir alakasi yoktur»
derken, Kurtulug Savasimin da bu Yeni Tiirkiye i¢in ya-
pilan bir kavga oldugunu belirtiyordu.

Osmanli Devletinin belirtilen durumunun saptan-
masindan ulasilmas: gerekli ama¢ da ortaya ¢ikiyordu.
Mustafa Kemal’in 6zlemini ¢ektigi diizen, bir «refah,
mutluluk, zenginlik» diizeniydi. Kurtulus Savasimin ama-
a1, bu agidan, «<hayatini, istiklalini kurtarmak igin gali-
san erbabi sayin, zavalli halkin», «fakrii sefaleti kabul
etmemesi», halkin istedigi, «imar, zenginlik ve refah»tir.
Durumu saptayan, «memleket bastan nihayete kadar
harabezardir. Her yerde baykuslar otiiyor. Milletin yo-
lu yok, serveti yok, hig bir seyi yok. Biitiin millet acina-
cak bir fakrii sefalet igindedir» sozleri Mustafa Kemal’-
indir. Durum bu sekilde saptaninca, amag¢ da belirmek-
te ve bu amaca varilacak yollarin tesbitine ¢alisilmakta-
dir.

Mustafa Kemal'in memleketin sefaletini saptamasi
ve amag olarak, Taner Timur'un deyimiyle, «refah dev-
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leti» nin kurulmasini istemesi, Kurtulus Savasmm ilk
yillarinda, belki de kimse farkina varmadan, resmi bel-
gelerde de yer almistir. 13 eyliil 1336 tarihli «Vekiller
Heyeti Programinda» da, 20 ekim 1336 tarihli «Biiyiik
Millet Meclisi Beyannamesinde» de, aymi goriisleri sap-
tayabilmek miimkiindiir. «Halk¢ihik Beyannamesi» diye
anilan, «Biiyiikk Millet Meclisi Beyannamesi» nde Tiirkiye
Biiyiikk Millet Meclisinin amaglarn saptanmistir: «Tiirki-
ye Biiyiik Millet Meclisi, halkin 6teden beri maruz bu-
lundugu sefalet sebeplerini yeni vesait ve teskilat ile kal-
dirarak yerine refah ve saadet ikame etmegi baslica he-
defi addeder. Binaenaleyh, toprak, maarif, adliye, mali-
ye, iktisat ve evkaf islerinde ve diger mesailde igtimai
uhuvvet ve teaviinii hakim kilarak, halkin ihtiyacina gore
teceddiidat ve tesisati1 viicuda getirmege c¢alisacaktir.
Bunun igin de siyasi ve i¢timai umdelerini milletin ru-
hundan almak ve tatbikatta milletin temayiil ve ananati-
m gozetmek fikrindedir. Binaenaleyh, Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi, memleketin idari, iktisadi igtimai umum
ihtiyacatina miiteallik ahkami peyderpey tetkik ve ka-
nun seklinde tatbik mevkiine vazeylemege baslanmistir».
Benzer diisiinceleri, daha once, «Vekiller Heyetinin» 13
eyliil 1336 tarihli programinda, Mustafa Kemal'in imza-
siyla okumaktayiz: «Tiirkiye Biiyitkk Millet Meclisi Hii-
kiimeti halkin maruz bulundugu avamili sefaleti izale
ve esbab ve vasaiti saadet ve refahim temin etmegi um-
dei esasiyle... addeder».

Goriildiigii gibi, hilafet ve saltanatin kurtarilmasi
icin yapildig1 ileri siiriilen Kurtulus Savasimin gergek
amacli, «miireffeh vatani» kurmak ve bu vatani kurmak
yolunda, gerekli kavgay: vermek, bu amaca erisecek yol-
lar1 bulmak, degisimleri gerceklestirmektir.
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Soru 49 : Ulusal Kurtulugs Savasmin, «antiemperya-
list ve antikapitalist» amacinin nitelikleri
nelerdir?

Kurtulus Savasiyla ilgili olarak belirttigimiz belge-
ler, halkin durumunu saptarken, halkin bu duruma di-
siisiiniin nedenlerini de gostermektedir. Gerek «Hiikii-
met Programi» gerek «Halkcilik Beyannamesi», «Emper-
yalist Devletlerin, Devlet ve milletimizin hayatina kas-
dettiklerini» kabul etmektedir. Emperyalizme karsi sa-
vas, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin de kurulusunun ne-
denidir. Halk¢ilik Beyannamesinde, aynen su sézleri oku-
yabiliyoruz: «Binaenaleyh hayat ve istiklalini, yegane ve
mukaddes emel bildigi Tiirkiye halkimi, emperyalizm ve
kapitalizm tahakkiim ve zulmiinden kurtararak irade ve
hakimiyetinin sahibi kilmakla gayesine vasil olacag ka-
naatindedir». Kurtulus Savasim gerceklestiren ordunun
gorevi de aym gergeve icinde belirtilmistir: «Tiirkiye Bii-
yiik Millet Meclisi, milletin hayat ve istiklaline suikast
eden emperyalist ve kapitalist diismanlarin tecaviizati-
na kars1 miidafaa ve bu maksada miinafi hareket eden-
leri tedip azmile miiesses bir orduya sahiptirs.

Bati iilkeleri sadece hilafet ve saltanati bagimh kil-
diklar1 i¢in emperyalist ve kapitalist olarak adlandinl-
mus degildir. Diger bir deyisle, «emperyalist» kelimesi
salt siyasal anlamda kullamilmamistir. «Emperyalist» ke-
limesinin yam sira «kapitalist» sozciigiiniin kullanilmasa,
bu terimin ekonomik anlamda kullanildigim gosterdigi
gibi, ayn1 belgelerde Tiirkiye'nin durumunun, halkin eko-
nomik ¢Okiintiisiiniin saptanmas1 ve bu durumla «Em-
peryalist ve kapitalist» saldirganlik arasinda bagint1 ku-
rulmas1 da terimlerin siyasal anlam disinda, bir biitiin
olarak kullanildigim gostermektedir. Kald: ki, Hiikiimet
Programinin 2. maddesinde de, «emperyalizm ve kapi-
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talizm» in «tahakkiim ve zulmiin» den halki «tahlis»
ederek, «irade ve hakimiyetinin hakiki sahibi kilma» nin
«yegdne maksad ve gaye» bilindigi belirtilmektedir. Bu
ifade, saltanat ve hilafetin kurtarilmasinin goriiniiste
amag olarak saptandigim gergekte antiemperyalist ve an-
tikapitalist bir amag¢ etrafinda, halka dayanan yeni bir
diizenin gergeklestirilmesine yonelindigini godstermekte-
dir.

Kurtulus Savasi, emperyalist ve kapitalist somiiri-
den kurtulmanmmn, halk¢1 bir diizenin erisecegi «refah»
devletini kurmanin araci olunca, bu savas bir Ulusal Ba-
simsizhik Savasidir. S6z konusu bildirilerde agikga belir-
tildigi gibi, savas siyasal ve ckonomik bagimsizlig1 sagla-
mak igin yapilmaktadir.

Ulusal bagimsizhk savasi, emperyalist ve kapitalist
saldirganlara oldugu kadar, onlarin yurt icindeki isbir-
likgilerine de karsidir. Azgelismis tilkelerle ilgili sorun-
larin bilimsel olarak belirlenmesi ¢ok daha yakin yilla-
rin iiriiniidiir. Azgelismis iilkelerle ilgili sorunlar iginde
cn onemli konulardan biri de, yerli isbirlikgileridir. Teri-
mi kullanmadan Osmanli diizeninin yann somiirgelik ve
azgelismislik kosullarim saptayan Tiirk devrimi, belirli
bir sezgi iginde, bu sonuglarda isbirlik¢ilerinin de rolii-
nii kavramis goriilmektedir: «Tiirkiye Biiyiik Millet Mec-
lisi Hiikiimeti milletin hayat ve istiklaline suikast eden
emperyalist ve kapitalist tecaviizatina kars1 miidafaa ve
harici diismanlarla tevhidi mesai edip milleti igfal ve
ifsada c¢alisan dahili hainlerin tedibi i¢in orduyu tarsin
etmegi ve onu istiklali millinin miittekas1 bilmeyi veci-
be addeder» ciimlesi, ilk Hiikiimet Programinda yer al-
maktadir. Halka dayanan bir diizen i¢inde, halka kar-
sit giiglerle savas da amag¢ olmaktadir.

Antiemperyalist ve antikapitalist Ulusal Bagimsizhik
savasmnn bir niteligi de, biitiin dogunun ve ezilen ulus-
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larin emperyalizme karsi baskaldirginin 6n adimi ola-
rak kabul edilmesidir. Kurtulus Savasi, «mazlum millet-
lerin» yani dogu iilkelerinin, emperyalist iilkelere, yani
bat: iilkelerine karsi bir baskaldirisidir. Mustafa Kemal
1920 yilinda Cigerin’e gonderdigi telgrafta, «biitiin va-
tandaslarimin paylastigi saglam kanaatim sudur ki, As-
ya ve Afrikanin ezilen halklariyla, batili isgiler, beynel-
milel sermayenin kendilerini efendilerinin karina kole
yapmak igin sabirlarimi istismar ettiklerini anlar anla-
maz burjuvazinin iktidar1 ¢bkecektir» diyordu. Bu g¢erge-
ve iginde, Tiirk Kurtulus Savasi, burjuvazinin ¢okiisiine
dogru bir adim olarak kabul ediliyordu belki de. Mus-
tafa Kemal, Tiirkiye'nin bolseviklesmiyecegini belirttigi
siralarda, 14 agustos 1920'de TBMM de «Bolsevizmin bi-
zim dahi mevcudiyetimize kasdetmis olan miisterek diis-
man aleyhine bugiin ihraz etmis bulundugu zafer, bizim
igin de sayani tesekkiir bir neticedir» diyordu. Bu ifade
antiemperyalist, antikapitalist eylemin hangi ideolojik
yap1 i¢inde olursa olsun, sémiiriillen «mazlum tilkelerin»
bir savasi oldugunu, Kurtulus Savasinin da bu amaca
yonelmis bulundugunu belirtiyordu. Kurtulus savasi-
nin, bagimsizhigin tiimlenmesine yonelmis, antiemperya-
list ve antikapitalist, evrensel bir ulusal bagimsizlik sa-
vasi oldugunun kabulii savas sonrasi degisim cabalarim
daima etkilemis, amaglar bu ana ¢izgi iginde saptan-
mistir.

Soru 50 : «Antiemperyalist ve antikapitalist» savas
kurali, gecicl bir tez midir? Yoksa, bu slo-
ganlar diizenin yapisim etkileyecek bir an-
lamda mu kabul edilmislerdir?

Baz1 yazarlara gore, Kurtulus Savasiyla ilgili bu bel-
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gelerde, antiemperyalist ve antikapitalist terimler, o do-
nemde Sosyalist Rusyayla girisilen yakin iligkilerin so-
nucudur. Samimi ve bilingli olarak ortaya atilan bu gé6-
risler, sistemlestirilip bir ideoloji haline getirilmemis-
tir. Bu dogru bir goriis olabilir. Fakat, emperyalist ve ka-
pitalist diismanlarla miicadele amacinin, solun destegi-
nin saglanabilmesi icin ileri siiriilmiis bir aldatmaca ola-
rak yorumlanmasi dogru olmaz saminz. Ornegin Taner
Timur, o donemde seriat, halife ve saltanatin kurtanl-
masimin da amag bilindigini belirterek, iki ayr1 slogan
arasinda kullanilis nedeni agisindan bir benzerlik 6ngo-
rityor. Buna kars1 Niyazi Berkes, belki de tam tersine,
Atatiirkgiiliigiin belirli bir «toplumsal devrimcilik» anla-
m1 tasidigim ileri siiriiyor.

«Antiemperyalizm ve antikapitalizm» in, Kurtulus
Savasinmin ilk giinlerinde belirli ve inanilan bir amag ola-
rak kabul edildigini ve hilafet saltanat konusunda dav-
ranmldig gibi salt belirli bir giicten destek saglamak ama-
cimin giidiilmedigini saniyoruz. Salt Sovyet Rusyanin des-
tegini saglamak igcin bu tir davramsa gidilmis olmas:
diisiiniillemez. Ciinkii boyle bir yola gidilmese dahi, Sov-
yet Rusyadan yardim saglanmasi, salt bati uluslarina
kars: savas siirdiiriilmesi nedeniyle miimkiindii. Nitekim
1920’de toplanan Bak(i Dogu Ulkeleri Kurultayinda, Zi-
noviev Mustafa Kemal'i hilafet¢i ve saltanat¢i olarak ni-
telendirdigi halde, kendisine yardim yapilmasinin zorun-
lulugunu belirtmisti. Onemli olan bir kapitalist, burju-
va devletiyle savasta olmakti. Nitekim, Bakd Kurultayin-
da, Kurtulus Savasinin bir emekg¢i hareketi olmadig1 da
dogru olarak saptamiyordu. Bu nedenle, belirtilen terimle-
rin kullanilmasi, batinin hareketinin emperyalist ve kapi-
talist bir sistemin sonucu olarak diisiintilmesi, samimi
bir diisiinceydi. Bu diisiinceye uygun bir sistem ve ideolo-
jinin kurulamadigi, Berkes'in sanisinin aksine, toplumsal
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yvapida devrimcilik konusuna egilinmedigi ise gergektir.
Zaten, cagin belgelerinde Berkesi kanmitlayacak bir diisiin-
ccyve de raslanamaz. Aksine 1923 Izmir iktisat Kongresi,
tam tersine sonuglara varmammz saglayabilir. Ekono-
mik yapi konusundaki davranislar, durumun dogru ola-
rak saptanmasi ve bu durumun «izalesi» agisindan biraz
da hissi kalan dileklerden Gteye gitmemistir. Cagin eko-
nomik akimlarina ve gereklerine gore, Tiirk devrimi
ampirik bazi davramislarda bulunmakla vyetinmis, bir
sisteme varamamustir. Tiirk devrimi, ekonomik bagim-
Iiligin yok edilmesini, daha ¢ok, batililagsma layiklesme,
ulusculuk, milliyetgilik gibi araglarda aramis, bunlara
dayanan temelden bir toplumsal devrimin iizerine egil-
memistir. Bu konulara asagida yine deginecegiz.

Ana cizgileriyle, Tiirk Devriminin antiemperyalist ve
antikapitalist ¢ikisini, igtenlikle bir slogana baglanma
seklinde yorumlayinca su sonuca varmamz gerekiyor:
Kurtulus Savasi, siyasal bagimsizligin otesinde birtakim
amaglar tasiyan, halka dayanan bir «refah» diizeni kur-
magi amag bilen bir Ulusal Bagimsizlik savasidir. Bu
Ulusal Bagimsizlhik savasimin, emperyalist ve kapitalist
iilkelere karsi, antiemperyalist ve antikapitalist bir sa-
vas oldugu belirtilmistir. Tiirkiye'nin ulusal bagimsizlik
savasi, ekonomik bagimsizligi da amag¢ bilmektedir. Bu
gerceve icinde, Tiirkiyenin Ulusal Bagimsizlik savasi, bii-
tiin dogu tilkelerinin batiya karsi baskaldinisinin bir 6r-
negi, bir oncusiidiir. Tim olarak bagimsizlik amactir.
Kurtulus Savasinin gercek degeri de, antiemperyalist bir
halkgilik, bir ulusguluk savasi olarak ortaya ¢ikmasinda-
dir. Bu temel nitelikler, Kurtulus Savasindan sonra gi-
risilen degisimci gabalarda etkisini gostermis, Mustafa
Kemal bu temel amaca ulasmak acisindan degisimleri
ve sloganlar1 saptamistir. Fakat boyle bir noktadan ha-
reket eden Tiirk Devriminin, bu amaci ideolojik bir sis-
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tem durumuna getirdigini, ekonomik yapi degisimleri-
ne yonelebildigini soylemek zordur. «ideolojik istiklal»
endisesi iginde Tiirk Devrimi, daha ¢ok bigimsel planlar
iginde kalmistir. Bu bigimsellik icinde dahi, ilk c¢ikis
noktasinin, hi¢ degilse ilk yillarda, etkili oldugunu ka-
bul etmek gerekir. Diger bir deyisle, Tiirk Devrimi, an-
tiemperyalist ve antikapitalist amaglarin etkisi altinda
varilacak noktalar1 saptamis, bu amaclara varacak sis-
tem ve ideolojiyi ise kurmamstir.

Soru 51: Ulusal Bagimsizhga erisebilmek icin ya-
pilmas1 gereken nedir?

Mustafa Kemal'in, ulusal bagimsizliga erismek, sap-
tanan ¢okiintiiden kurtulmak igin ulasmay: gerekli gor-
diigii sonug, «medenilesmek» tir. Medenilesmekten anla-
silan ise, o ¢aga kadar olan «medeniyet alanimin degis-
tirilmesi» dir. Mustafa Kemal'e gore, «medeniyet Oyle
kuvvetli bir atestir ki ona bigane olanlan yakar ve mah-
veder», «medeniyetin coskun seli karsisinda mukavemet
beyhudedir ve o gafil ve itaatsizler karsisinda ¢ok bia-
mandir. Daglar1 delen, semalarda pervaz eden, goze go-
runmeyen zerrattan yildizlara kadar herseyi goren, ten-
vir eden, tetkik eden medeniyetin muvacehevi kudret
ve ulviyetinde, kurunu vustai zihniyetlerle, iptidai hu-
rafelerle yiiriimege calisan milletler mahvolmaga veya
hi¢ olmazsa esir ve zelil olmaga mahkamdurlar». Mus-
tafa Kemal'in, Cumhuriyetten sonraki tiim yasantisi
icinde, «uygarlasmaya» deginen sozleri genis yer tutar.
«Tiirkiye Cumhuriyeti halkima tamamen asri ve biitiin
mana ve eskaliyle medeni bir heyeti igtimaiye haline isal
etmektir», «Yurdumuzu diinyanin en mamur ve en me-
deni memleketleri seviyesine ¢ikaracagiz», «Halk Firka-
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s1, Tiirkiyeyi medeni aleme sokan ve orada yiikselmeyi
taahhiit eden azimkar bir firkadir», «Yaptigimiz ve ya-
pacagimiz kanunlarla inkildplarimizi koklestirecek ve
muasir medeniyet seviyesine ulastiracagiz», «Eski diin-
yaya hakim eski medeniyetimizle sadece oviinerek degil,
biitiin zincirleri kirarak, son asir medeniyetinin gittigi
yollardan yiiriiyerek bu seviyenin de iistiine ¢ikacagiz»
seklindeki diisiinceler hep Mustafa Kemal'e aittir.

Mustafa Kemal'in, «<medeniyet alamm degistirmek»,
«medenilesmek» amaci, iilkiisii, 6zlemi, bir agidan, mem-
leketin refah ve mutlulugunu saglayacak yol olarak se-
cilmistir. Mustafa Kemal'in, «Yurdun birligini, hiirriye-
tini ve bagimsizhgmm saglayan milletimizi Cumhuriyet
idaresine kavusturan inkildbimiz, iktisadi refah ve saa-
detimizi, medeniyet diinyasinda layik oldugumuz mevkii
de saglayacaktir» sozleri, uygarlasmayi, toplumsal kal-
kinmanin yolu olarak gordiigiinii gostermektedir. Bugii-
niin deyimiyle, azgelismislikten kurtulusun yolu, «mede-
nilesmek» olarak saptanmistir. Bu agidan, Mustafa Ke-
mal, «medeniligi» sosyal ve ekonomik alanda ¢ok genis
bir anlamda kabul etmektedir: «Her noktai nazardan
medeni olmaliyiz. Acilarimizin sebebi diinya gidisine ya-
banci kalisimizdir. Fikrimiz, zihniyetimiz bakimindan,
tepeden tirnaga kadar medeni olmaliyiz. Milleti en kisa
yoldan medeniyetin nimetlerine kavusturmaga calisaca-
g1z. Buna mecburuz. Inkilabimizin umdei asliyesi budur.
Biz cihan ailesi icinde medeniyiz. Medeniyetten kuvvet
aliyoruz, baska birsey tanimayiz. Medeniyet giinesinin
harareti bizi yakmstir, meyvalar1 bereketle fiskiracak-
tir». Bu sekilde, «medeniyet» biitiin sorunlarin ¢6ziim
yolu, «medeniyete uzaklik», biitiin sorunlarin nedeni ola-
rak goriilmektedir.

Mustafa Kemal'in belirli bir «medeniyet» tammina
vardi), «cagdas medeniyet» ten ne anladiginin kesin
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olarak belirdigi soylenemez. Sadece, Mustafa Kemal'in,
¢agdas medeniyeti, kalkinmis bir toplumu saglayacak
uygarhk diizeyi anlamina kullandigi bilinir. Taner Ti-
mur’un belirttigi gibi, «medeniyet» konusundaki goriis-
ler ¢cok zaman duygusal kalmaktadir. Sadece su kesin
olarak belirtilebilir ki, «medeniyet» terimi genis ol¢iide
bilimi ve bilimselligi ifade etmektedir. Mustafa Kemal'-
in, «Millet beynelmilel umumi miicadele sahasinda sebe-
bi hayat ve sebebi kuvvet olacak ilim ve vasitamin ancak
muasir medeniyette bulunabilecegini bir hakikati sabite
olarak umde ittihaz eylemistir». Yine Mustafa Kemal'in,
«Diinyada her sey i¢cin, medeniyet icin, muvaffakiyet igin
en hakiki miirsit ilimdir, fendir. ilim ve fennin haricinde
miirsit aramak gaflettir, dalalettir» sozleri de, ilimle me-
deniyeti birbirinden ayrilmaz iki deger olarak kabul et-
tigini gostermektedir.

Bilim yoluyla, «<medeni ve asri bir heyeti igtimaiye»
olmak amaci, kisaca «batili olmak» seklinde de adland:-
rlmistir. Mustafa Kemal'in, «medeni alemden» anladig
«batidir». «Medeniyet alaninin degistirilmesi» «bati me-
deniyetini se¢mek», anlamim tasimaktadir. Bat1 uygar-
Iig1, ¢agin en ileri «medeniyeti» olarak kabul edilmis ve
bu «medeniyet alanina» gegis bir zorunluluk olarak go-
rillmiistiir. Mustafa Kemal'e gére, bat1 uygarhg: «ortak
uygarhik», «muasir medeniyet» tir. Kaldr ki, «... siyase-
timizin, ananelerimizin bizi fikri temayiil itibariyle bir
Avrupa Tiirkiyesi, daha dogrusu garba teveccith etmis
bir Tiirkiye arzu etmege meylettirecegi» kabul olunmak-
tadir. Mustafa Kemal'in su sozleri de, «medenilesmek»
icin batiya doniisiin zorunlulugunu belirtmektedir: «Biz
daima sarktan garba yiiriidiikk. Eger bu son senelerde
yolumuzu degistirdikse itiraf etmelisiniz ki bu bizim ha-
tamiz degildir. Bizi siz mecbur ettiniz. Memleketimizi
asrilestirmek istiyoruz. Biitiin mesaimiz Tiirkiyede as-
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ri, binacnalcyh garbi bir hiikiimet viicuda getirmektir.
Mecdeniycete girmek arzu edip te, garbe teveccith etmemis
millet hangisidir?».

Kisacasi, «medenilesmek», kalkinmak, mutlu olmak,
emperyalist boguntuyu yenmek i¢in tek ¢ikar yol olarak
goriilmiistiir. Medeniyet ise, batimin ilimi, bilimselliktir.
Oyleyse, ¢okiintiisii saptanan toplumun yasama kosulu
«batililasmak» olmaktadir.

Soru 52 : Cumhurivet donemindeki batihillasma c¢a-
balarinin, o zamana kadar gériilen batili-
lasma akimlarindan fark: nedir?

Buraya kadar anlattiklarimizla, Kurtulus Savasimin
antiemperyalist ve antikapitalist bir noktadan basladigini
belirttik. Bu amacin gerceklesmesi yoniinden de, «mede-
nilesmek  batililasmak» yoluna girildigi anlasiliyor.
Acaba bu noktada bir ¢eliskiye diisiilmiis olmuyor mu?
Bat1 bir yandan emperyalist bir biitiin olarak nitelendiri-
yor. Diger yandan, suglanan bu diinyanin uygarhg: Tiirk
toplumunun kurtulus yolu olarak gosteriliyor. Osmanl
toplumunun ¢okiisii bat1 kapitalizmine baglanirken, ay-
m toplumun kurtulusunun «batihilasmakta» goriilmesi
celiski degil midir?

Belirtilen konuda bir celiskinin olup olmadigim
saptayabilmek, Mustafa Kemal'in batihilasmaktan ne an-
ladigim1 tesbit etmege baghdir. Osmanh toplumundaki
batililasma egilimleri ile Cumhuriyet donemindeki bati-
ciligr birbirinden ayirmak gereklidir. Batiya politik ve
ekonomik alanda karsi c¢ikisla, bati uygarhigmma benim-
seme arasinda gercekte bir celiski degil siki bir iliski
vardir. Tirk Devrimi, bat1 uygarligim gerceklestirmekle,
batinin somiiriisiine kars:1 c¢ikilabilecegini kavramustir.
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Sadece hemen sunu belirtmek gerekir ki, bu kavrayis teo-
rik planda kalmis, uygulamada batililasma Osmanli tak-
lit¢iliginin bir uzantis1 olarak gerceklesmistir.

Sultan Mahmud’'dan Cumhuriyet donemine kadar
olan baticihk akimi, Mustafa Kemal'ce de elestirilmistir.
Mustafa Kemal’e gore, Osmanli dénemindeki biitiin ba-
tiya yoneligler «taklit¢i» kalmiglardir. Bu taklitgilik, ba-
tililasma konusunda basarisizliga yol agtigi gibi, «tesev-
viisat tevlit» etmistir. Mustafa Kemal'e goére, «Islam ale-
mi iki simf ayr1 heyetlerden miirekkeptir. Biri ekseriye-
ti teskil eden avam, digeri ekaliyeti teskil eden miinev-
veran». Mustafa Kemal'e gore, kendi tarih ve kiiltiirii-
miize dayanmayan degisimler, bicimde kalan taklitler,
«avam» ile «miinevveran»in arasim acgmakta ve bu ne-
denle gelisimler basariya ulasamamaktadir. Oyleyse,
Mustafa Kemal baticiligimin ilk niteligi, «taklitgi» olma-
yan, «avam ile miinevverani» birbirine yaklastirici, ken-
di kaynaklarimiza dayanan bir batihlasma olacaktir.
Baticilik, batiya benzemek hevesinin iiriinii degildir. Mus-
tafa Kemal'in, «biz bize benzememekle, benzetmemekle
iftihar etmeliyiz, ¢linkii biz bize benzeriz» sozii, batici-
Iigain bat1 bigimlerine benzemek disinda bir anlam tasi-
digin1 gostermektedir.

Sunu belirtmek gerekir ki, Cumhuriyet doneminin
baticiliga, hi¢ degilse teorik olarak, «garbcilarm» ve
«tiirkgiilerin» baticihigindan farkli oldugu gibi, 1950 yil-
larindan sonraki isbirlik¢i baticiliktan da baskadir. Kur-
tulus Savasina kadar, baticilik, batiya baghilhk anlamina
gelmistir. Garbcilarin mutlak taklit¢i baticiligina karsi-
lik, Tiirkgiiler de «hars», «medeniyet» ayrimi i¢inde top-
lumsal devrimleri engelleyici olmuslardir. Islamcilar ise,
soruna sadece din agisindan bakmakla, emperyalizmin
ekonomik egemenliginin farkina bile varmamislardir.
Batimin bicimleri ve ahlaki ile ugrasan islamcilar, em-
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peryalizmin devletle kurdugu ekonomik iliskileri ve do-
gurdugu sonuglan hi¢ onemsememislerdir bile. Bu ne-
denledir ki, Islamcilarin «ulu hakan» olarak niteledik-
leri Abdiilhamid dénemi, Osmanlilarm yari sémiirgelik-
lerinin kesinlestigi donemdir. Batiy1 «gavur» olarak go-
ren islamcilarin bu tepkisi, bati igin hi¢ de onemli de-
gildir. Aksine islamc akimin, sonugta, emperyalizmin
egemenligine yol agan tutumunu, bati1 daha ¢ok benim-
semektedir. Bati, islami, sOmiirgelestirmenin bir arac
olarak goriip, kullanmistir. Bigimde baticihk bat1 igin
hi¢ bir sey saglayacak degildir. Emperyalizm, 1950 yil-
lar1 sonrasinda bicimsel baticihikla, islamciligi bir ara-
da destekleyecektir. Giiniimiiziin islamcilar1 da, bat1 em-
peryalizmine tepki gosteren sol millicilige karsi ¢ikmak-
la, gercekte, «givur» dunyasinin somiiriisiinii  stirdiir-
mck yolundadir. Bu acgidan, islamcilar, taklitgi-isbirlikgi
baticilarla ayn1 paralele diismektedir.

Mustafa Kemalci baticilik, eski baticiligr elestirmek-
le, yeni baticihgin da yolunu gostermektedir. Yeni bati-
ciligin temelinde batinin emperyalist oldugunun kavran-
mas1 yatar. Bu sekilde, «emperyalist bati» ile «bat1 uy-
garligi» birbirinden ayrilmaktadir. Mustafa Kemal, «em-
peryalist batiya» karsidir. «Emperyalist batiy1» yenmek
icin de «uygar batiya» ihtiyag vardir. Bu agidan, Musta-
fa Kemal baticihigi, bir bat1 hayranligi, batiya her nok-
tada benzeme o6zlemi ile yorumlanamaz. Belki de, aksi-
ne, batinin emperyalizmine tepki, batililasmaya yol ag-
maktadir. Bat1 «medenilestigi» i¢in doguyu somiirebil-
mektedir. Bat1 somiiriisiinden kurtulabilmek, ona baskal-
dirabilmek icin, aym silahlara, «medeniyete» sahip olmak
zorunludur. «Medeniyet» batimin kendine 6zgii mah de-
gildir, evrenseldir. Bu nedenle dogu iilkeleri de, «mede-
nilesebilirler». Soruna bu agidan bakinca, «muasir me-
deniyet seviyesine ulasmak» tan «batiya karsi bagimsiz»
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olabilmegi anlamak gerekir.

Dogu iilkelerinin, giiniimiiziin deyimleriyle olmasa
da, bat1 karsisinda ezilen uluslardan olustugu belirtil-
mektedir. Mustafa Kemal, «Asya ve Afrikanin ezilen
uluslarinin» giinii gelip burjuvaziyi yikacagim belirtir-
ken dogunun batiya baskaldinisinin gerekliligini dile ge-
tirmistir. Asya ve Afrikamin ezilen uluslar1 doguyu, bur-
juvazi ise batiy1 ifade etmektedir. Dogu, bati somiiriisii-
niin, «batmin acisim» g¢ekmektedir. Dogunun uyanisi,
batinin ekonomik ve siyasal somiiriisiine son verecektir.
Bu nedenle de, bati1 dogunun geri kalmasindan, uyan-
mamasindan yanadir. Batinin, dogudaki gelisimlere kar-
s1 ¢ikist, «dogunun dramini» yaratmaktadir. Bat1 kapita-
lizmi, dogunun kendisine somiirge olarak kalacag: bir dii-
zeni istemektedir. Bu nedenledir ki, Mustafa Kemalci
batililasma, «batiya ragmen batililasma» dir. Mustafa Ke-
malci batililasma, «medenilesme», batiyla aym uygarhik
diizeyine gelmek anlamimi tasiyinca, dogal olarak toplum-
sal kalkinmay: da ifade etmektedir. Mustafa Kemal, toplu-
mun ckonomik c¢okiintiisiinii belirterek, «medenilesme-
yi» bu ¢okiintiiniin de devasi olarak gostermektedir. Bu
acidan, «batihlasma» toplumun topyekin, ekonomik kal-
kinmasi anlamina da gelmektedir.

Mustafa Kemal, batiyr, batt medeniyetini, batililas-
may1 belirli bir sistem i¢inde yorumlams, yerli yerine
oturtmus degildir. Fakat, emperyalist batiya kars1 ¢iki-
s1, «medeniyetgi» batiy1 benimseyisi, ikisi arasinda ay-
rim yaptigini ve «batiya ragmen batililasma» amacina
yoneldigini belirtmemize imkéin vermektedir. Kald: ki,
Ulusal Kurtulus Savasinin amaci olarak, «antiemperya-
lizm ve antikapitalizm» benimsendigine gore, savas son-
rasinin gelisim ve tezlerini de bu agidan yorumlamamiz
gerekir. Ulusal Kurtulus Savasi, tiim olarak batinin ezin-
tisinden kurtulmak i¢in yapildigina gore, kurtulustan
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sonraki tezler de, aym1 agidan ele alinmalidir. Bu yorum
bicimi, hi¢ degilse kurtulustan sonraki kisa bir siire igin
ve oldukga teorik planda kalmak iizere, gergektir.

Soru 53 : Cumhuriyet doneminin, «uygarlagma - ba-
tihlasma» amacimin ger¢eklesmesi belirli
bir ideolojiye baglanmmg midir?

Turk Devrimi, amag bildigi bati uygarhgmna ulas-
mak igin, belirli bir ideolojiye ve sisteme baglanmis de-
gildir. Tirk devriminin kendine 6zgii bir sistemi olma-
dig1 gibi, mevcut ideolojik sistemleri de tiim olarak be-
nimsememektedir. Mustafa Kemal ve ¢evresi batimin sis-
temine ve ideolojik yapisina karsidir.

Bati, Anadoluyu isgal eden, Yunanhlari Izmire sal-
dirtan bir gii¢ olarak, «emperyalizmin» somut goriintii-
siinli vermektedir. Kaldr ki, bat1 Tiirklerin hi¢ bir za-
man i¢in uygarlasamayacagi kanisindadir. Tiirkleri Av-
rupanmin kiyisindan atmak amacindaki bati, devrimciler
icin hi¢ de hos goriilmemcktedir. Tiirkler hakkindaki go-
risleriyle bati, Tiirkleri ve yurtlarim tam soémiirgeles-
tirmek egilimindedirler. Batinin bu agidan degerlendi-
rilmesi Tirkiye Biiyiik Millet Meclisinde 11 mayis 1920
de yapilmigtir: «Medeniyet namiyla zulmiin, kahrn, ta-
hakkiimiin tebariiz ettigi Garp». Batimin, Tiirkleri za-
lim, uygarliktan nasipsiz, yonetim altina alinmasi1 ge-
rekli bir topluluk olarak gormesine karsilik, Tiirkler de
batiy1 «tek disi kalmis bir canavar» olarak gormektedir-
ler. Bu nedenledir ki, Yeni Tiirkiyenin ideolojik yénden
batiyla kaynasmasi1 o donemlerde diisiiniilmemistir. Ni-
tekim 11 mayis 1920'de, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisin-
de, «garp» zalim olarak tanimlandiginda, Meclis, «Sark’a,
Sark’a» sesleriyle dolmustur.
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Sark nedir? Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde, «garp»
tammmlandigy giin, Sark da tamimlanmstir. Sark, «aki-
delerin, dinlerin dogdugu» diinyadir. Dogu, dinlerin ve
akidelerin dogdugu diinya olmakla beraber, orada sim-
di «dinler ve akideler» disinda dogan yeni bir sey var-
dir: «Sosyalizm». Nitekim, dogunun ve batimin tanimmm
yapan Besim Atalay da, «sark ve garptan» ne anladigim,
bu iki giicten birini segmek durumunda oldugumuzu
sOylece belirtmektedir: «Biz zayif kollarimizla, bu yigin
teskildtimizla, bu iki seyldbenin iginde sasirip kaldik.
Hangisine iltihak edecegiz? Mutlaka bu iki kuvvet gar-
pisacak... Gladstone’'un ahfadimin siingiileri altina m
gireceksiniz? Yoksa Sarktan bize ellerini acan kuvvete
mi kosacaksimz?». Tiirkiye Bityiik Millet Meclisi, «Sark-
tan bize ellerini agan kuvveti» tercih etmektedir.

Kurtulus Savasimin ilk yillarinda, Sovyetlerle yakin
iligkiler kuruldugu, «bolsevikligi» Oviicii sozlerin soyle-
nildigi goriilmektedir. Mustafa Kemal'e gore, Rusyadaki
Bolsevik hareketi, «Ve umum beseriyetin emperyalist ve
kapitalist idarelerin tahakkiim ve tegalliib-ii zalimanesin-
den kurtarilmasimi» amacg bilmektedir. Yine Mustafa Ke-
mal’e gore, bu hareket, «son ameli noktasinda bu gaye-
ye biitiin beseriyeti istirak ettirmek» amacindadir ve
«biitiin diinyanin emperyalistlerine karsi ilan1 husumet
ve ilam harb etmekten» ¢ekinmemistir. Mustafa Kemal
14 apustos 1920 tarihinde Tiirkiye Biiyiikk Millet Mecli-
sinde yaptig1 bu konusmada, Bolsevizmi Tiirkiye ve Kur-
tulus Savast acisindan da degerlendirmektedir: «Islami-
yetin en ali kaide ve kanunlarini ihtiva eden Bolsevizmin
bizim dahi mevcudiyetimize kasdetmis olan miisterek
diisman aleyhinde, bugiin ihraz etmis (kazanmis) bulun-
dugu zafer, bizim icin de sayan- tesekkiir bir neticedir.»
Bu sekilde Mustafa Kemal, emperyalizmin Rusya ve
Tiirkiye i¢in ortak diisman oldugunu belirtirken, Kurtu-
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lus Savasiyla, Rus Devrimi arasinda, savastigi diisman
agisindan bir paralellik kurmaktadir. Fakat bu paralelli-
gin ideolojik amag¢ birligine vardig1 séylenemez. Musta-
fa Kemal, fiili tutum agisindan bir paralelligi kesinlikle
belirtirken, ideolojik paralellige hi¢ deginmemistir. Ak-
sine, Damat Ferit Hiikiimeti, «Kuvvayr Milliyeyi» Itti-
hatciligin bir devami olarak nitelendirip, «bolseviklikle»
sugladiginda, Mustafa Kemal bu itham kesinlikle red-
detmistir. Buna karsilhik Sovyet Sosyalist Cumhuriyetle-
ri ile yakin iliskiler kurulmasina da ¢alisilmigtir.

Mustafa Kemal ve gevresindekiler Ulusal Kurtulus
Savasi sirasinda kendilerine giiglii bir destek bulmak igin
Rusyaya ve devrimine yakinlik, ilgi gosterirlerken, Kur-
tulus Savasimin «antiemperyalizm ve antikapitalizm» slo-
ganlan da, ortak bir tez seklinde belirmigtir. Sadece
Ulusal Kurtulus Savasimin antiemperyalist ve antikapita-
list cikisi, ideolojik bir temele oturmus degildir. Bu ide-
oloji eksikligi, Ruslarca da bilinmektedir. Hatta, Mus-
tafa Kemal, onlarin goziinde «halifeci ve sultancidir».
Buna ragmen, Tiirkiyedeki savas, emperyalizme kars:
bir savas oldugu icin desteklenmelidir. 1-9 Eyliil 1920
«Bakii Dogu Milletleri Kurultayi»min goriisiic budur. Bu
goriisiin belirmesinde, o yillarda savunulan ve genellik-
le, emperyalizme karsi savasan halk hareketlerini ne
olursa olsun desteklemek seklinde ortaya ¢ikan akim et-
kilidir. Konumuz dis1 kaldig icin iizerinde uzun boydu
duramayacagimiz, Sovyet-Tiirk iliskileri, hi¢ bir zaman
igin Tiirklerin ideolojik bir benimsemeye yonelmelerini
saglayamamstir.

Mustafa Kemal, 26 nisan 1920 tarihli konusmasin-
da da, bolseviklerin emperyalist hiikiimetler aleyhine,
salt «mazlum milletleri» kurtarmak amaciyla hareket et-
tiklerini belirterek, «Bolsevik Ruslarla hareket ve calis-
ma birligini kabul ediyoruz» diyordu. Yine Mustafa Ke-
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mal’in, 5 ocak 1921 tarihinde Lenin’e gektigi telgrafta,
Rusyanin Dagistanin bagimsizligim1 tamimasi oviilmekte,
bu davramisin Sovyetlerle Islam Diinyas: arasinda yakin-
lasma yaratacag: belirtilmektedir. Telgrafta, Rusyayla iyi
iliskilerin, «Bizleri simdiki kapitalist idaresinin hayat ve
kuvvetini kazandigi Garp emperyalizmini devirmekten
ibaret olan ortak gayemize daha c¢ok yaklastiracagina
siphe etmiyorum. Bu mutlu sonucun ancak siki sikiya
isbirligi etmemizle kabil olacagina inandigimdan dolay:
bizi birbirimize baglayan baglar1 daha ¢ok saglamlasti-
racak her hadisenin bana seving ve haz verdigini bildi-
rir...» denilmektedir. Kurtulus Savasi doneminin yéne-
ticilerinin, emperyalizmle miicadele amaci igin, Rusya-
dan maddi yardim da talep ettikleri bilinmektedir.
Goriildiigii gibi, Tiirkiye kurulus donemlerinde Rus-
yayla siki igbirligini gerekli gérmiistiir: «...Rus Siralar
Cumbhuriyeti ile kardesge baglarimizin saglamlagtirilma-
s1 dis siyasetimizin esasidir». Fakat bu baglhilik Mustafa
Kemal’e gore, ideolojik bir baglilik degildir; nitekim
«tam bagimsizhigimizi tasdik edecek herhangi bir dev-
letle miinasebetimizi yenilememize tabii ki méani» teskil
etmemektedir. Nitekim Mustafa Kemal, Hakimiyet-i Mil-
liye'nin sorularina verdigi 6 subat 1921, «Petit Parisien»
muhabirine verdigi 2 kasim 1922, «Gladys Baker»e veri-
len 21 haziran 1935 tarihli deme¢ ve cevaplarinda hep
aym fikri belirtmistir: Tiirkiyenin temel goriisleri ve di-
ni inanglar1 bu iilkenin bolsevikligi kabuliine engeldir.
Tiirkiyenin «bolsevik ve komiinist» olmasina imkan yok-
tur. Ulkedeki iscilerin ozgiir ve miireffeh olmalari bu
sistemlerin gelmesine engeldir. Aradaki iliski ve bars,
ancak iki miistakil devletin ittihad ve ittifak esasla-
riyle alakalidir.» Yine Mustafa Kemal'in 3 ocak 1921 ta-
rihli konusmasinda, aynen, «Goériisebilmek icin komii-
nist olunuz veyahut olmaga mecbursunuz diye kimse bi-
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ze birsey demedigi gibi, sizinle dost olabilmek icin ko-
miinist olmaga karar verdik dememisizdir» denilmek-
tedir.

Bu aciklamalar, Atatiirk’iin Sovyetlerle yakin iliski
kurmak ve hareketler arasindaki benzerlik nedeniyle da-
yanisma yaratmak amacini giittiigiinii gosteriyor. Fakat
bu iliski ve dayanmismanin ideolojik planda olmasina ke-
sinlikle karsi cikilmaktadir. Hatta, Mustafa Kemal'in Ka-
zim Karabekir'e yazdig1 23 haziran 1919 tarihli mektup-
tan, kendisinin, Bolseviklere giiven verdikten sonra, ba-
t1 uilkelerine karsi, bolsevik isgali tehlikesini bir koz ola-
rak kullanmagi temel politika olarak gosterdigini gori-
yoruz. Kald1 ki, daha kurulus doneminde, Rusyayla bii-
tiin yakin iliskilere ragmen, yoneticiler sol harekete kar-
s1 hi¢ de insafli ve miisamahakir davranmamslardir.
Mustafa Suphi'nin oldiiriilmesi, 1923 mayisinda Aydin-
lik grubundan 20 kisinin tutuklanarak yargilanmalari,
Yesil Orduyla ilgili Nazim Bey ve arkadaslarinin mah-
kimiyetleri, 12 mart 1925'de genis bir sol grubun tutuk-
lanarak mahkam edilmeleri ve benzeri olaylar, yonetici-
lerin sol ideolojiye olanak saglamak niyetinde olmadik-
larinm1 gostermektedir. Mustafa Kemal, Ali Fuat Cebesoy’a
yazdigr 31 ekim 1920 tarihli mektupta da, «Turkiye Ko-
miinist Firkasimin» kurulus nedenlerini agiklamaktadir.
Buna gore, «Bununla beraber igerden ve disardan gesit-
li maksatlarla bu akimin memleketimiz i¢cine girmekte
oldugu ve buna karst makul tedbir alinmadigr takdir-
de milletin pek ¢ok muhtag¢ oldugu birlik ve siikiinunu
bozan durumlarin ortaya cikmasi da imkan dairesinde
goriilmiistii. En makul ve tabii tedbir olarak akli basin-
da arkadaslardan hiikiimetin bilgisi altinda bir Tiirkiye
Komiinist Partisi kurdurmak olacag diisiiniildi... Ko-
miinizm akimi nihayet ordunun en biiyiik kumandanla-
rinda kalmahdir.»
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Amaclar1 ve kapitalist sistemi yoniinden «emperya-
list» olarak nitelendirilen batiya karsi gikan Tiirkiye, em-
peryalizme karsi kendisine destek olarak kabul ettigi
Rusyay1 da, ideolojik acidan «tehlikeli» gérmektedir. Bu-
na karsilik, Mustafa Kemal, kurtulusu «medenilesmekle»
aym anlamda kabul ettigi «batililasmakta» bulmaktadir.
Uygarligi benimsenen batiya yonelirken de, batinin em-
peryalist sisteminin oyunlarindan kurtulmak gereklidir.
Fakat, bat1 uygarhk diizeyine sol ideoloji benimsenerek
de varilacak degildir. Bu durumda segilecek tek yol var-
dir: Tunaya’nin deyimiyle, «ideolojik istiklal iginde» ba-
tililasma.»

Soru 54 : Tiirk Devrimi icin secilen «ideolojik Istik-
lil» anlayisinin smifsal ve ekonomik bir
yonii var mdr?

Tiirkiyenin kalkinmasi1 ve bunun i¢in de «uygarlas-
masi» zorunlu goriiliip, gerceklestirme yolu olarak da
hi¢ bir temel ideolojiye baglamlmayinca, yapilan pratik
bir takim sloganlara baglanmaktan Gteye gidememistir.
Atatiirkciiliik icinde, hi¢ kuskusuz ve kesin ¢izgileriyle
beliren nokta Ulusal Bagimsizliktir. Ulusal Bagimsizh-
gin, ekonomik bagimsizhig kapsadigi konusunda da te-
reddiit edilemez. Mustafa Kemal'in, 1 mart 1922 tarihli,
«Bugiinkii savasmalarimizin gayesi tam bagimsizliktir (is-
tiklali tam). Bagimsizh@in tamlig1 ise ancak mali bagim-
sizhkla miimkiindiir.» sozleri bu konuya bir aciklk ka-
zandirmaktadir. Aym sekilde, Mustafa Kemal'in 16 mart
1923 tarihli, «Iktisadiyatimizda tam bagimsizlik. Giizel
vatanmimizi yoksulluga, memleketi yikintiya siiriikleyen
cesitli sebepler icinde en kuvvetli ve en 6nemlisi iktisa-
diyatimizda bagimsizhiktan mahrumiyetimizdir» sozleri
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de, ekonomik bagimhiligin, biitiin sorunlarin nedeni ola-
rak kabul edildigini gostermektedir. Bu noktalarin boy-
lece kabul edilmesine ragmen, toplumsal kalkinma ve uy-
garlasma yoniinden belirli bir ekonomik goriisiin alin-
digim soyleyebilmek miimkiin degildir. Aym sekilde, top-
lumsal kalkinma ve uygarlasmanin gerceklesebilmesi yo-
niinden, toplumun temel yapisinda degisikliklerin 6ngo6-
ruldigiinii, ekonomik iliskilerde degisimlere gidildigini
soyleyebilmek de miimkiin olamamaktadir. Mustafa Ke-
mal’in sozlerinde oldugu kadar cagin Mustafa Kemal’e
yakin 6nde gelenlerinde de bu konuda belirli bir gorii-
se raslayabilmek olanaklar1 yoktur. Bu ag¢idan, Mustafa
Kemal'in kabul ettigi «devrimcilik ilkesi», siirekli degi-
simlerin gerekliligini ifade etmekle beraber, bu degisim-
ler hep bicimsel olarak ele alinmis, yorumlanmigtir. Dev-
rimin, ekonomik 6zii ve yonelisleri iizerinde sistemles-
meye raslanamamistir. Kaldi ki, hemen Kurtulus Sava-
s1 sirasinda kabul edilen ekonomik yol, ekonomi agisin-
dan devrimci bir nitelik de tasimamaktadir. 1923 Izmir
Iktisat Kongresi, toplumsal kalkinma ag¢isindan, kapita-
list modeli benimsemistir. Mustafa Kemal'in degisik ko-
nusmalarinda da, siirekli olarak, ozel tesebbiisiin gelis-
tirilmesinden, 6zel tesebbiis eliyle ulusal sanayiin kurul-
masindan soz agilmistir: «...Halkimizin tiiccar smnifim
zengin edebilmek», «tiiccara emniyet etmek», «kesin za-
ruret olmadik¢a piyasalara karismamak», «biraz parasi
olanlara diisman olmamak», «milyarderlerin yetismesine
calismak», temel ekonomik amaglar olarak zaman zaman
belirtilmistir. Bu durum gostermektedir ki, ozellikle
1930 yillarina kadar, toplumsal kalkinma, 6zel tesebbii-
siin gelismesi umuduna bagli kalmistir. Ayrica da, giri-
silen devrimci g¢abalarla, ekonomik yap iliskisi iizerinde
hi¢ durulmamis, bunlar ayr1 ayr1 sorunlar gibi ortaya
konulmustur.
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1930 yillarindan sonra, 6zel tesebbiisiin gelismemesi
ve diinyadaki mali kriz nedeniyle, yeni bir ekonomik uy-
gulamaya gegilmistir. «Devletgilik» metodu iginde, dev-
letin ekonomik iliskilere miidahalesi kabul olunmustur.
Goriiniiste, devletgilik sistemi, ekonominin devlet tara-
findan yonetilmesi, yatirnmlarin ve isletmelerin devletge
gercgeklestirilmesi sistemidir. Gergekte ise, devletgilik, te-
mel ekonomik diizen ve yapida bir degisiklik anlamini
tasimamaktadir. Bu konuda acgik¢a belirtildigi gibi, dev-
letgilik sistemi, Gzel tesebbiisiin kendi basina geliseme-
mesi karsisinda, devlet eliyle 6zel tesebbiisii yaratmak
icin kabul edilmis, gegici bir donem i¢in uygulanan sis-
temdir. Mustafa Kemal bu hususu 20 nisan 1931 tarihli,
«Secim dolayisiyla millete beyannamesinde» agik¢a be-
lirtmistir. Bu bakimdan, devletgilik sisteminin, «Toplum-
sal devrime» yonelis anlamini tasidigi konusundaki Ber-
kes'in goriisiine katilmamaktayiz. Bu konuya asagida
yine deginecegiz. Sadece burada sunu belirtmek gerekir
ki, devletgilik sistemi, 1930 ve sonrasindaki yillarin ko-
sullart i¢inde beliren sinifsal bilinglenme ihtimallerini
de onlemege yonelen, «ampirik - uygulamaci» bir ekono-
mik yon arastirmasidir. Ekonomide doktrinerlige karsi
bir ¢ikistir. Nitekim, Atatiirk 1 kasim 1937 tarihli %o-
nusmasinda, «Biz ilhamlarimizi, gokten ve gaipten de-
gil, dogrudan dogruya hayattan almis bulunuyoruz» de-
mekle, ideolojik sistemlere karsi olusunu ve giiniin ko-
sullarina gore degisen ekonomik bir politika yiiriitiildi-
guni gostermektedir. Bu degiskenlik, Tiirk Devrimi ile
ekonomik yapimn iliskilerini kesmistir. Devletgilik sis-
teminin uygulandig1 yillarda dahi, goriilen, degisik uygu-
lamalar, gelisik tutumlar belirli bir ekonomik sistemin
yoklugunu gostermistir. Nitekim, ileride gorecegimiz gi-
bi, Atatiirk Devrimine karsit dinsel tepki de, ekonomik
bir tez ileri siirmiis degildir. Tiirk Devriminin -ekonomik
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yoniiniin olmayisi, tepkinin de ekonomik tezlerden yok-
sunluguna yol agmustir. 1960 yilindan sonra, Atatiirkgii
Ulusal Bagimsizligin ancak ekonomik yapi degisimleriy-
le gerceklesebileceginin sol ¢evrelerce belirtilmesi iizeri-
nedir ki, sagc1 tepkinin de ekonomik konularda karsit
tutumu belirmistir. Islamci, daha genis bir deyimle sag-
a1 tepkinin temeli ekonomik olmakla beraber, devrimin
bigcimselligi, tepkilerin bigimselligine yol agmis ve tepki-
lerin ekonomik koékleri su yiiziine ¢gikmamastir.

Mustafa Kemal, «milletin biitiin siniflarinin refah ve
saadetini saglamaya g¢alisacak program» a yonelmeyi ar-
zuluyordu. Bu goérevi de Halk Firkas1 yapacakti. Halk
Firkasinin bu gorevi gerceklestirebilecegine olan inang,
toplumumuzdaki simfsal yap1 yorumundan doguyordu.
Gergekten, Gazi'ye gore, «.Biitiin siniflar1 birbirinden
ayrilamaz olan, ¢iinkii menfaatleri de birbirine karsit ol-
mayan, halkimizin miisterek ve umumi olan menfaatler
ve saadetini temin igin Halk Firkasi nam altinda bir
firka teskili tasavvur edilmektedir!» Yine Gazi Mustafa
Kemal'e gore, «...Bizim milletimiz birbirinden ¢ok fark-
I menfaatler takip edecek ve bu itibarla birbiriyle mii-
cadele halinde bulunagelen muhtelif siniflara malik de-
gildir. Mevcut siniflar birbirinin 1l4zim ve melzumu ma-
hiyetindedir». Yeni Tiirkiyenin yeni politik hayat: ku-
rulurken de, iilkemizde siniflarin varhginin kabul edil-
memesi, ¢ok partili hayata yonelmeyisin de nedeni ol-
mustur. Gazi'nin su sozleri bunu agik¢a gostermektedir:
«Bir simifin menfaatini muhafaza i¢in tesekkiil eden si-
yasi bir partiye karsilik diger bir simifin menfaatini mu-
hafaza maksadiyla bir parti tesekkiil eder. Bu pek tabii-
dir. Gaya bizim memleketimizde de ayr1 ayn smiflar
varmis gibi teessiis eden partiler yiiziinden sahit oldugu-
muz neticeler malimdur. Halbuki Halk Firkas: dedigi-
miz zaman bunun iginde bir kisim degil biitiin millet da-
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hildir.» Gazi'ye gore, halkin gogu koyliidiir. Koyliiniin
catisacag biiyiikk toprak sahibi yoktur. Biiyiik ticaret er-
bab1 yoktur. Isci azdir ve biiyiik fabrikatérler yoktur.
Bu nedenle, «...Muhtelif meslekler erbabinin menfaatle-
ri birbiriyle karismis oldugundan, onlari1 smiflara ayir-
mak imkani yoktur ve heyeti umumiyesi halktan ibaret-
tir»; «Bizim halkimiz menfaatleri birbirinden ayrilir si-
niflar halinde degil; bildkis mevcudiyetleri ve ¢alismala-
rimin bileskesi birbirine lazim olan simiflardan ibarettir.»

Mustafa Kemal’'in, «halk» kavramini her simiftan
tiitm vatandaslar olarak anlayarak, simiflari kabul etme-
mesi, Ulusal Kurtulus Savasinin amaglarina erismesi agi-
sindan kabul ettigi «halk¢ilik» ilkesinin bir sonucudur.
Bagimsizlig1 gerceklestirmek agisindan, ulusal birligi sag-
lamak ve bunun i¢in de simiflan inkar ederek Halk Fir-
kasim1 tim ulusu temsil eder kabul etmek yoluna gidil-
mistir. Fakat, eninde sonunda, Parti iginde belirli bir
simifin iktidar1 ele gecirecegi ve yonetimi kendi simifsal
cikarlarina gore gergeklestirecegi gozden uzak tutulmus-
tur. Gelisim i¢inde gergeklesen de ulus adina belirli si-
niflarin egemenlik diizeni olmustur. Sonugta da, ideolo-
jik Istiklal amacina ragmen yozlagmus bir kapitalist dii-
zene varilmstir,

Soru 55 : Tiirkiyenin sectigi, «Ideolojik istiklal» yo-
lunun ekonomik ve smifsal bir muhtevasi
bulunmadigina gore bati ve dogu ideolo-
jileri arasmda segilen ideolojinin muhteva-
s1 ne olmaktadir?

Bu soruya cevap verebilmek igin, simdiye kadar be-

lirttiklerimizle ilgili kisa bir ozet yapmak gerekir. Gazi
Mustafa Kemal ve gevresi, Kurtulus Savasinin amagla-
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rim dar bir g¢ergeve iginde gérmemislerdir. Bu savas
Ulusal bir Bagimsizhik Savasidir. Anadolu'nun diisman-
dan temizlenmesinden sonra yapilacak is, ekonomik ba-
gimsizligy da kapsayan gercek Ulusal Bagimsizhig: sagla-
maktir. Bunun i¢in de, hedef saptanmistir: Uygarlas-
mak. Uygarhiktan anlasilan bati1 uygarhig: oldugu icin, bu
amac1 «batililasmak» olarak da adlandirabiliriz. Bati
uygarhgina ulasmak, toplumda belirli degisimlerin ger-
ceklestirilmesine, «devrimler»in yapilmasina baghdir. Bu
degisimlerin gerceklesmesi yoniinden, Mustafa Kemal
hareketi, ne bat1 taklit¢isi burjuva ideolojisini ve ne de
cagdas sosyalist ideolojiyi temel olarak se¢mis degildir.
Mustafa Kemal hareketi, devrime yoénelirken, kendine
o6zgii bir sistem bulmak amaciyla, «ideolojik istiklal»
yolunu segmistir. Ideolojik ozgiirliik segilince, yeni bir
ideolojinin belirtilmesi gereklidir. Bat1 ve dogu ideoloji-
leri arasinda, yurda ozgii bir ideolojiyi kurmak gerekir.
Bu konuda c¢aba gosterilmistir. Fakat kurulmasina ¢ah-
silan ideolojik yeni yapi, ekonomik ve sinifsal muhteva ve
temelden yoksun kalmistir. Yeni bir diinya goriisii ola-
rak belirmesi gereken Bagimsiz Ideoloji, belirli bir eko-
nomik temele oturtulmadan birtakim amaglar1 benimse-
mistir. Fakat bu amaclarin gerceklesme yollan da, iist-
te ve bicimseldir. Bu nedenledir ki, ama¢ «tam bagim-
sizhk i¢inde uygarlasmak» oldugu halde, bu amaca ters
diisecek bir ekonomik sistemin benimsenmesi engellene-
memistir. Izmir Iktisat Kongresi, amagla ters diisiisiin
ornegini vermis, antikapitalist ve antiemperyalist bir ha-
reket, sectigi ekonomik yol agisindan kapitalist metro-
polden kopamaz duruma girmistir. Antiemperyalist ve
antikapitalist bir agiddan yorumlanan «tam bagimsizhik»
ilkesinin kabuliine ragmen, kapitalist diinyayla iliskiler
kesilememistir. Bu durumda da, «tam bagimsizhiga»,
«uygarhga» erismek i¢in kabul edilen yol, kanaatimizce,
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biraz da havada kalan sloganlardan oteye gidemcmistir.

Bagmmsiz bir ideoloji olarak kabul edilen biitiin, te-
melde, «Halkgilik», «Ulus¢uluk» ve «Devrimcilik» ilkele-
rine oturtulmustur. Bu ilkelerin gergeklesmesi yoniin-
den, iizerinde en ¢ok durulan ve bu ilkelerin tiimiinti
kapsayan ilke ise, «layiklik» ilkesidir. Denilebilir ki,
«Tirk devrimi» temelde, «layiklik» ilkesine oturtulmus,
bir bakima, «layiklik» ve «devrim» aym1 anlama gelmis-
tir. Taner Timur'un belirttigi gibi, layiklik, «uygarhk»
kelimesiyle adlandinlan bilimselligin, ilmin ifadesi, iirii-
nii sayilmistir. Atatiirkgiiliigiin, ideolojik bagimsizhik go-
riisit, layiklikten dogmustur. Layiklik «tam bagimsiz,
antiemperyalist, antikapitalist, uygar bir toplum» ama-
cimin aracidir. Bu tiir bir toplum yapisina erisebilmek
icin, «halkgihik, ulusguluk ve devrimcilik» ilkelerinin
gergeklestirilmesi zorunlu goriilmiistiir. Bu ilkelerin ger-
geklesmesi i¢inse, layiklesmek temel bir zorunluluk ola-
rak kabul edilmistir. Bu nedenledir ki, <halkgihik», «ulus-
culuk», «devrimcilik», «layiklik» ilkeleri, gercekte sovut
kavramlar degildir. Bu ilkeler, Kurtulus Savasimin bas-
langicinda saptanan ve ekonomik anlami da olan, «iim
bagimsizlik» ilkesi icinde somut olarak diisiiniilme'idar.
Fakat, «tam bagimsizhik» ilkesini gergeklestirecek, Ba-
gimsiz Ideoloji, ekonomik temellere ve sistemlers otur-
tulmadigindan, devrimin temel ilkeleri gittik¢e soyutlas-
tinlmis, bos sloganlar haline getirilmistir. Amaglar unu-
tulmus, unutturulmus, ilkeler amaca varacak birer amag
olmaktan g¢ikartilarakkendileri soyut amaglar durumu-
na sokulmustur. Temel ilkelerin bu bi¢imde soyutlanma-
siyla, «uygarlasmak» anlamina baticihk da, batiya kar-
s1 bagimsizlik anlamindan ¢ikartilarak bat: taklitgiligine
doniistiiriilmiistiir.
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Soru 56 : Tiirk Devrimi icinde «halk¢ihk» ilkesinin
yeri ve anlami, ana cizgileriyle, kisaca be-
lirtilebilir mi?

Tirk Devriminin «halkgilik» anlayisi, toplumsal ya-
piyla ilgili oldugu kadar politik sistemlesme yoniinden
de 6nem tasimaktadir. Mustafa Kemal, Tiirkiye'de yasa-
yan biitiin kisileri halk kavram iginde kabul etmekte
ve niteliklerini belirtmektedir: «Fakat mesleki i¢timai
itibariyle dahi diisiindiigiimiiz zaman, biz hayatini, istik-
lalini kurtarmak icin ¢alisan erbab-1 siyiz (emekgileriz),
zavalli bir halkiz. Mahiyetimizi bilelim. Kurtulmak, ya-
samak i¢in ¢alisan ve ¢alismaya mecbur olan bir hal-
kiz... Halkgilik, sosyal diizenini ¢alismasina, hukukuna
dayandirmak isteyen bir mesleki i¢ctimaidir».

Bu ana cizgi i¢inde «halkeilik» ilkesi, iilkenin yo6ne-
timi agisindan bir amag¢ oldugu kadar, bir «siyasi ikti-
dar teorisidir» de. Siyasi iktidar, halkin «zavalhhgini» gi-
derici, halka yonelmis bir tutum i¢inde olacaktir. Bu agi-
dan «halk¢ihik» ilkesi bir toplumsal kalkinma ilkesi ol-
maktadir. Devrimin, sosyal smiflar konusundaki anla-
visina yukarida deginmistik. Siniflarin celiskilerinin ka-
bul edilmedigi, simif ¢ikarlarinin bir ahenk i¢inde bulu-
nabileceginin savunuldugu bir diisiince sistemi iginde,
«halkgilik» ilkesi biitiin siniflar1 korumak ve zenginles-
tirmek yoluyla toplumsal kalkinmay: saglamak anlami-
na gelmektedir. Halka doniik bir yonetim bigiminin, de-
gisik simflardan gelen ve «halk» kavrami iginde birlesti-
rilen tiim yurttaslan zenginlestirecegi ve dolayisiyla top-
lumsal kalkinmanin da gergeklesecegi samilmistir. Rus-
yadaki «narodnichestvo» hareketinin etkilerini tasiyan
bu «halkgilik» anlayisinin beklenilen toplumsal kalkin-
may1 saglayamiyacagi dogaldi. Sinifsal iliskileri géz 6niin-
de tutmadan yapilan boyle bir yorum bigiminin, eninde
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sonunda toplumdaki simiflardan birinin, digerleri aleyhi-
ne biiyiimesine, egemenligi ele gegirmesine yol agmasi do-
galdi. Nitekim Gazi'ye gore, «halkgilik», «heyet-i milliye-
mizce bizi mahvetmek isteyen emperyalizme kars1 ve bi-
zi yutmak isteyen kapitalizme karsi» bir «meslek» olarak
kabul edildigi halde, yillar sonra «halkgilik» ilkesi soyut
bir kavram durumuna girmistir. Zorunlu olarak bir ara-
c1 burjuvazi, sosyal siniflar icinde gelismis, siyasi ikti-
dari ele gecgirmis ve yeni emperyalist sistem iginde, kapi-
talizmin komisyoncusu durumuna girmistir. Boylece top-
lumsal kalkinma saglanamadig gibi, «<halkin» belirli bir
kesimi, diger kesimlerinin sirtindan mutluluk saglar du-
ruma girmistir. Halbuki, Mustafa Kemal'e gore, «halk-
¢ilik» halkin bir kesiminin digerine tahakkiim etmesini
de engelleyecek temel bir ilkeydi.

Belirtildigi gibi, «<halkc¢ihk» ilkesi, toplumsal kalkin-
ma amacim belirttigi kadar bir «siyasi iktidar teorisi»
olarak da ileri siiriilmiistiir. Her simftan halkin cikar-
lanni ahenklestirecek ve halkin zenginlesmesini saglaya-
cak hiikiimet sistemi ne olmalidir? Siyasi iktidar kime
aittir? Bu sorularin cevab1 hemen verilmistir: Siyasi ik-
tidar halka aittir. «Iradei milliyenin yegane tecelli etti-
gi» bir hiikiimet sistemi olarak «halk¢ilik» benimsen-
mistir. Halkin her tiirlii siyasi iktidarin sahibi olarak
goriilmesi, biitiin kudretin teorik olarak halkin elinde
toplandigimin ifadesi, Kurtulus Savasinin daha ilk yilla-
rinda gerceklesmistir. 1921 Anayasasi bu anlayis iginde
kabul edilmistir. Ankara hiikiimetinin varlik nedeni ve
niteligi agiklanirken, Gazi su sozleri sdylemektedir:
«...Bugiinkii mevcudiyetimizin mahiyeti asliyesi, milletin
temayiilat1 umumiyesini ispat etmistir, o da halk¢iliktir
ve halk hiikiimetidir. Hiikiimetlerin halkin eline ge¢mesi-
dir». Bir siyasi iktidar teorisi olarak «halkgilik» ilkesi
kabul edilirken de, «ideolojide bagimsizhik» amacinin

123



esintilerini gérmek miimkiindiir. Mustafa Kemal, Yeni
Tiirkiyenin hiikiimet siteminin ne oldugu, sosyalist ve
demokrat hiikiimet sekillerinden hangisine benzedigi ko-
nusundaki sorular1 soylece cevaplamaktadir: «Efendiler
bizim hiikiimetimiz demokratik bir hiikiimet degildir,
sosyalist bir hiikiimet degildir...... fakat hakimiyeti mil-
liyeyi, iradei milliyeyi yegane tecelli ettiren bir hiikiimet-
tir, bu mahiyette bir hiikiimettir. ilmi igtimai noktasin-
dan bizim hiikiimetimizi ifade etmek lazim gelirse (halk
hiikiimeti) deriz».

Halkin, Gazi'nin deyimiyle, «heyeti umumiyesiyle
magdur ve mazlum» olan halkin kalkinmasimi amag bil-
mek, bunun igin siyasi iktidara halki sahip ¢ikarmak,
elbette ki, halka duyulan sayginin ve sevginin bir belirti-
siydi. Gazi Mustafa Kemal, daha 20 mart 1923 tarihin-
deki konusmasinda, «avam» ile «aydinlar» arasindaki
iliskiler tizerinde durmakta, bir bakima aydinlari halk-
tan kopuk olmakla suglamaktadir. Aydinin, halktan ge-
len degerlere saygiyla halka yaklagmasi zorunlu goriiliir,
aydinlar bati taklitgiligi iginde kendi sorunlarindan uzak-
lagsmakla itham edilirken, Mustafa Kemal, halka verdigi
onemi ve duydugu saygiy1 belirtmektedir. Halkin siyasi
iktidann ve her tiirlii kudretin sahibi olarak goriilmesi
de, devrimci bir eylem i¢inde halka verilen 6nemi ortaya
koymaktadir. Bu &zellikle islami bir toplum i¢in «halk-
cilik» kendi basina bir devrim niteligindedir. «Ummetgi»
bir topluluk anlayisindan, kisiye deger veren halk¢i an-
layisa gegis, siyasi iktidarin dinsel kaynak ve niteligini
kaybederek layiklesmesi anlamim1 da tasimaktadir. Bu
agidan, Tirk Devriminin «halkgilik» anlayisi, teorik alan-
da, romantik bir halk sevgisi, duygusal bir davrams de-
gildir. Toplumsal kalkinmayi, halktan yana bir yonetimi
ifade etmesi yoniinden gergekgidir. Fakat, sammmizca, bu
gercekgilik teorik planda kalmistir. Simfsal niteligi iize-
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rinde durulmadan benimsenen «halk» kavrami, toplum-
sal kalkinmada belirli bir ekonomik sisteme gidilmeyis,
<halk¢ilik» ilkesinin toplumsal ve politik yonleriyle ger-
¢ceklesmesini engellemistir. Gide gide, bir arac1 burju-
vazi simfi tim mutluluklara ve zenginlige sahip ¢iktig
gibi, toplumsal kalkinma, biitiin siniflarin refaha eristi-
rilmesi amaglart da gerceklestirilememistir. Politik yon
bakimindan da, daha 1930 yillarinda baslayarak «Halk
hiikiimeti» teorisi, pratikte «Halk Firkas1 diktatorlagi-
ne» yerini birakmistir. Cok partili hayata gegisten giinii-
miize kadar da, biitiin demokratik ve halkin egemenligi
gorintiisii arkasinda, ekonomik iktidar eline gegiren s1-
niflar siyasi iktidar1 da ellerinde tutmaktadirlar. Sinifsal
iliskiler ve cgeliskiler iizerinde durulmaksizin yapilan yo-
rumlar, sonugta, bir azinhigin ekonomik ve dolayisiyla
politik iktidara sahip olabilmesi yolunu agmstir. «Halk-
¢ihik» kavraminin, simifsal olmayan bir bi¢imde yorum-
lamisinda, bir korkunun da etkisi olmustur. «Halkgilik»
konusunda ileri gidisin, «bolsevizme» varacagindan duyu-
lan kusku, bu ilkenin soyutlasmasina yol agti. Bu kus-
kuyladir ki, «halkgilik» ilkesinin en coskunca duygular-
la savunuldugu dénemde, solcular aleyhine siki bir bas-
kinin gerceklestirilmesine calisildi. Ozellikle Mustafa Ke-
mal’in ¢evresindeki Kurtulus Savasi onderlerince duyu-
lan bu kusku Gazi izerinde de etkisini gostermistir. Bu
etkiyledir ki, Gazi, simiflarin varligini ve aralarindaki ge-
liskilerin gercekligini, toplumumuz igin, gegersiz saymuis,
«Bolsevizm millet iginde magdur olan bir simif halki na-
zan1 miitalaaya alir. Bizim milletimiz ise heyeti umumi-
vesiyle magdur ve mazlumdur» inancina varmistir.

Soru 57 : Tiirk Devrimi icinde «ulusguluk» ilkesinin
yeri ve anlamm kisaca nedir?
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Hemen belirtilmesi gereken husus, Atatiirk¢ii milli-
yetciligin, Turanci, irkc1 ve fanatik bir anlam tasimadi-
gidir. Mustafa Kemal, «Tiirk milliyetgiligini», Osmanl
«immetciligine» bir antitez olarak ortaya atmaktadir.
Mustafa Kemal'in milliyetgiligi, ulusal simmrlar iginde,
bagimsiz, kendi biitiinliigiine ve iradesine egemen bir
ulus olmak ve her tiirlii kudretin bu ulusta bulunmas:
anlamina gelmektedir. Kurtulus Savast, bir ulusun yok
olmama savasidir. Kurtulus Savasinin yarattigi yeni di-
zen iginde de, «ulusguluk», kendine ozgii bir anlam ka-
zanacak, kapitalizme ve emperyalizme kars1 direnisin
temel unsuru olacaktir. Kurtulus Savasinin gercek ama-
c1 «tam bagimsizhgin» kazanilabilmesi, ulusal bir eyle-
mi ve kalkimis1 gerektirmektedir. Halbuki, Osmanli top-
lumundan gelen etkilerle, Anadolu halkinin tepkileri go-
gunlukla dinsel nedenlere dayanmaktadir. Bu da dogal-
dir. Kendisini din bagiyla birbirine bagh goren bir top-
luluk, ancak dinsel etkilemelerle eyleme ge¢mektedir.
Ulusal nedenler, dinsel nedenler yaninda siliklesmekte-
dir. Kendi ulusal simirlarn disindaki bir din kardesi igin
kan doken Tiirkiyeli, yerine gére kendi 6z savasina din-
sel goriis ve itelemeler nedeniyle sirt cevirebilmektedir.
Kurtulus Savasi, bu nedenledir ki, goriiniiste <halife ve
sultamin» kurtarilmasimi1 kendisine amag¢ olarak kabul
ctmek zorunda kalmistir. Bu nedenlerledir ki, bagimsiz-
Iiga ulasabilmek icin kabul edilen «uygarlasma» amaci-
nin gergeklesebilmesi «iimmetgiligin» terkine bagh go-
rillmiistiir. Gergeklestirilmesine g¢alisilan devrimlerin ge-
rektirdigi giic ve ulusal birlik ulusal smnirlar icinde ya-
sayanlarin «ulus» olma bilincine varmalariyla, «uluslas-
malariyla» saglanmak istenmistir. Ulkede yasayanlar ara-
sindaki baglantinin tarihten, aym topraklar iizerinde ya-
samaktan, ortak amacglara yonelmekten dogan duygular-
la saglanmasina caligilmistir: Bu yonelis, devrimci bir
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davramstir. Ulkede yasayan insanlarin  «uluslagsmasi»,
sorunlarin ulusal ¢ikarlar acisindan diisiiniilmesine yol
agacaktir. Ulus bilincinin gergeklestirilmesi, ulusal ¢ikar-
lar icin kavgaya girismeyi saglayabilecektir. Bu bakim-
dan, «ulusguluk», bir ulusun yok olmaktan kurtariimasi
anlammm tasimaktadir.

«Ulusguluk», «<halkcilik» ilkesine bagh olarak, siya-
si iktidarin yapisiyla da ilgilidir. Halktan yana bir diizen
i¢in «halk iktidari», ulusal iradeyle kurulacaktir. Bu aci-
dan «ulus», halkin iktidarinin gerceklestigi bir biitiin
olmaktadir.

Bu ana cergeve iginde, devrimci ulusguluk, 1rk¢i - tu-
ranci1 goriislerden degisik anlama gelmektedir. Mustafa
Kemal ulusgulugu, hi¢ bir zaman gerceklesmemis, olma-
yan bir milleti yaratma ulus¢ulugu degildir. Bu uluscu-
luk, kendini diger uluslardan iistiin goren, onlara tepe-
den bakan, onlarin haklarina saygi gostermeyen bir ulus-
culuk degildir; nitekim Mustafa Kemal, «Ger¢i bize mil-
liyetci derler. Fakat biz Oyle milliyetcileriz ki, bizimle is-
birligi eden biitiin milletlere hiirmet ve riayet ederiz. On-
larin biitin milliyetlerinin icaplarim taniriz. Bizim mil-
liyet¢iligimiz herhalde bencil ve magrurca bir milliyet-
cilik degildir» derken, bu gergege isaret etmektedir.
Amag bilinen husus, «milletin varliini devam ettirmek
icin», ulusun kendisine giivenini saglamak, ulusal ¢ikar-
lar etrafinda toplamak, tam bagimsizlik ve uygarlasmak
i¢in bilingli bir eylemi saglamaktir. Bu gerceve iginde,
ulusguluk, bagimsizlik kavramiyla ayn1 anlama gelmekte-
dir. Mustafa Kemal'in diinyadaki diger «mazlum iilkeler»
ve uluslararas1 politika konusundaki goriisleri de, dev-
rimci ulusgulugun diger uluslara saygisim1 gostermekte-
dir. Mustafa Kemal, ulusculugu, «ulusal simrlarimiz igin-
de, her seyden once kendi giicimiize dayanarak varligi-
mizi1 koruyup, ulusun ve yurdun mutluluguna ve bayin-
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dirhgina g¢alismak» olarak tamimlarken, «gelisi giizel, ula-
silammiyacak istekler pesinde ulusu ugrastirmamak ve za-
rara sokmamak, uygarlik diinyasinin uygarca ve insanca
davranisim1 ve karsilikhi dostlugunu» saglamak amacim
da tasimaktadir. Mustafa Kemal, ulusal sinirlar disinda-
ki «mazlum» kardeslere ve dindaslara da ilgisiz degildir.
Fakat bunlar konusunda, «bitmez tiikenmez istek sahibi»
degildir. Bunlar i¢in de, Mustafa Kemal, «kendi muhit-
lerinde bagimsizliklarin1 kazanmalar1 ve tam bagimsizlik-
la memleketlerinin refah ve yiikselmelerine gayret sar-
fetmelerini» temenni etmektedir. Ulusguluk, antiemper-
yalist bir kavganin temel unsuru olarak kabul edilirken,
bu unsur sadece Tiirkiye igin disiiniilmiis degildir. Mus-
tafa Kemal, ulusgulugu, bu kavgayr baslatmakla &viin-
mektedir. Mustafa Kemal'e gore, «Tiirkiye biiyiik ve
onemli bir ¢aba harciyor. Ciinkii miidafaa ettigi, biitiin
mazlum milletlerin, biitiin dogunun davasidir». Bu ba-
kimdan, mazlum milletlerin kurtulusu uluslasmalariyla
olacaktir. Bagimsizhk savasi veren Tiirkiye'nin ise, diger
uluslan kendi diktasi1 altina almaya hakki yoktur. Boy-
le bir tutum, direnilen sistemi Tiirkiye'nin kendisinin siir-
diirmesi demektir. «Turancilik ve islamcihik», diger ulus-
larin bagimsizligina karsi oldugu i¢in, Mustafa Kemal
ulusguluguyla ¢elisiktir. Gorildugii. gibi, Mustafa Kemal,
uluslasmay1 ve ulusal baskaldiriyr antiemperyalist kav-
ganin bir ifadesi olarak kabul ederken, antiemperyalist
kavgayr da biitiin «mazlum tlkelerin» ortak savasi ola-
rak nitelendirmektedir. Ama¢ bilinen «uygarhk diizeyi-
ne» ise, ancak antiemperyalist savasin kazanilmasiyla
ulasilabilecektir.

Soru 58 : «Uygarlasmak» acisindan zdevrimcilik» il-
kesinin yeri ve anlam nedir?
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Inancimizca, Atatiirkgii ilkeler, «Bagimsiz ideoloji-
nin» muhtevasim meydana getiren unsurlar iginde en
yanhs anlagilam «devrimcilik» ilkesidir. Uzun siire, Mus-
tafa Kemal Devrimciligi, toplumda yapilan degisimlerin
ad1 olarak anlasilmistir. Yeni bir hayat diizenine erismek
yoniinden gerceklestirilen degisimler «devrim» olarak ad-
landinlmis ve bu degisimlerin savunulmasi1 da «dev-
rimcilik» sayilmistir. Latin alfabesinin kabulii, gi-
yinim degisikligi, takvimde miladi sisteme gegis, tek-
ke ve benzeri dinsel yerlerin kapatilmasi, devrimcili-
gin ozii samilmistir. Ozellikle hukuk alanindaki degisim,
bat1 kanunlarinin iktibasi iizerinde durulmustur. Medeni
Kanun ile getirilen sistemin aile diizeniyle ilgili hiikiim-
leri, tek evlilik ve medeni nikah usulleri devrimin kendi-
si olarak yorumlanmstir. Bu degisimler gergekten biiyiik
onem tasir. Bu degisimlere bagh olarak toplumsal hayat
icindeki iliskiler baskalasmstir. Fakat o kadar sozii edi-
len «Tiirk Devrimi» ni bu degisimlerden ibaret gormek,
gergekte, devrimci eylemi kiigiik diisiirmektir. Toplumda-
ki bu bicimsel degisimlerin «devrim» olarak nitelendiril-
mesi ve «Atatiirk devrimciliginin» bu degisimlerden iba-
ret gorilmesi, olumsuz sonuglar dogurmustur. «Devrim-
ciligin» siirekli bir gelisim ve degisimi gerektirdigi unu-
tularak, Atatiirk zamaninda gergeklestirilen degisimlerin
aynen siirdiiriilmesi devrimcilik sanilmigtir. Devrimci ol-
duklarim1 sananlar, Atatiirk doneminde yapilanlarin di-
sindaki gelisimlere salt Atatiirk’iin bu tiir bir eylemi ol-
madig1 i¢in kars1 ¢itkmislardir. Bu sekilde, «devrimcilik»,
«Atatiirkgiilitk» dogmatik bir yapiya girmistir. Olan1 sa-
vunmak gibi gergekte tutucu olan bir davrams, «devrim-
cilik» gibi bu tutuma tam ters bir sekilde nitelendiril-
mistir. Devrimcilik adina tutuculuk, gitgide, ekonomik ve
siyasi egemenlige sahip simflarin belirli tutumu oldu. Bu
simflar, toplumsal degisimlere kars: ¢ikarak, diizenin siir-
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diiriilmesine calisirlarken, degisimlerin Atatiirkcii yapiya
aykirihgini ileri siirer oldular. Gergekten devrimci olduk-
larim1 sananlar da, devrimcilik adina bigimsel bir miica-
delenin igine girerek, isin Oziine inmegi bir yana birak-
tilar. Halkin giyimi, inanglari, davranislariyla ¢atisan bu
tiir devrimciler, hem Atatiirk devrimciliginin gercek an-
laminin unutulup gitmesine ve hem de bu bigimsel mii-
cadeleleri icinde, devrim adina halka hi¢ bir sey gétiire-
medikleri, aksine halka ters diistiikleri i¢in, halkin dev-
rimcilige tepki gostermesine yol agtilar. Halk, Atatiirk
devrimciliginin, esasta kendisini kalkindiracak bir amaca
yoneldigini somut Ornekleriyle goremedi. Tiirk devrimi
adina, halkin tabagindaki lokmasina bir yenisi eklene-
medi. Aksine, Tiirk devrimi adina, halkin sadece inang-
lari, gelenekleri, davranislar hor goriildii, suglamldi. Bu
durumda halk icin, «devrimcilik», anlamsiz, kendi inanc-
larin1 hor goren soyut bir kavramdan oteye gidemedi.
Devrim gercegini kavrayamamis «devrimciler», kendi bi-
lingsizliklerinin ve yetersizliklerinin dogurdugu bu sonu-
ca Atatiirkciiliilk adina karsi ¢ikar, bigimsel devrimcilik
kavgasim yiiriitiirken, devrimin gercek anlamindan kor-
kan ¢ikarcilara yardim etmis oluyorlardi. Bu sekilde,
halk ile aydinlarin gitgide aralari aciliyor, devrimciligin
6zii olan sosyal degisimler zorunlulugu gozlerden uzak
tutuluyordu. Gericiligin salt dinsel agidan yorumlanma-
s1 aliskanh@ da, devrimcilgin bu bigimsel anlasilisimin
sonucudur. Devrimciligin ger¢ek anlaminin belirisi, 1960
yillanindan sonra solcu devrimciler sayesinde olmustur.
Fakat bigcimsel devrimcilerin halkta yarattiklar1 aydina
kars: giivensizlik ve diismanlik hisleri, gercekten halk-
tan yana olan solcu devrimcilerin dahi bugiin halkla il-
gi kurabilmelerini, halkin giivenini saglayabilmelerini
giiclestirmektedir.

Mustafa Kemal'in «devrimcilik» ilkesini, Tiirk Dev-
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riminin ve Kurtulus Savasimin yoneldigi amaclar acisin-
dan yorumlamak gerekirdi. Kurtulus Savasimin gergek
amacinin, «tam bagimsizlik» oldugunu belirtmistik. Bu
amacin gerceklesmesi acgisindan «uygarlagsmak» gerekli
goriilmiistii. Devrimcilik, uygar; tam bagimsiz, kalkinmis
mutlu bir toplum olmak igin gerekli degisimlerin ger-
¢eklestirilmesi anlamim tasir. Bu agidan, «devrim», Ata-
tiirk zamaninda yapilan bigimsel degisimlerle aym an-
lama gelmedigi gibi, bitmis, sona ermis bir sey de degil-
dir. Amag belli olduguna gore, bu amaca erisene kadar
gerekli her tiirlii degisimi gerceklestirmek, «devrimcili-
gin» 6zii olmaktadir. Bu agidan «devrimcilik», bir degi-
simi ve siirekliligi ifade etmektedir. Mustafa Kemal, be-
lirli bir doktrine baglanmay: reddederek, «Bizim yolu-
muzu gizen, iginde yasadigimiz yurt, bagrindan ciktigi-
miz Tiirk milleti ve bir de milletler tarihinin bin bir fa-
cia ve 1zdirap kaydeden yapraklarindan cikardigimiz ne-
ticelerdir» derken, siirekli degisime isaret etmis, dogma-
tizme karsi ¢ikmms oluyordu. Gergekte ise, belirli bir
doktrin ve sitemin benimsenmemesi, istenmedigi halde,
devrimciligin donmasina ve dogmatiklesmesine yol agti.
Fakat gergekte «devrimcilik» ilkesiyle, kesin, kokten ve
stirekli degisimlerle belirli sonuca ulagsmanin kastedil-
digi agiktir. «Devrimcilik» ilkesi, «ulusguluk», «halke¢i-
hk» «uygarlik» ilkeleriyle birlikte yorumlandigi zaman,
devrimciligin bicimsel degisimlerden ibaret bulunmadi-
&1 anlagilir. Devrim, diger ilkelerin gerceklesmesi igin ya-
pilacagina ve bu ilkeler de Tiirk toplumuna yabanci ol-
duguna gore, bu ilkelerin gergeklestirilebilmesi elbette-
ki temelden ve siirekli devrimi gerektirirdi. Nitekim, dev-
rimi, «mevcut miiesseseleri zorla degistirmektir» diye ta-
mimlayan Mustafa Kemal, devrimin kendisi «toprak ol-
duktan sonra dahi devam» edecegini belirtmistir. Bunu
belirten Gazi, devrimin bir siirekliligi oldugunu ifade et-
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mektedir. Bu bakimdan, devrimin bazi degisikliklerin
yapilmasiyla sona erdigini kabul etmek yanhlis ve zarar-
hdir. Yillar yii Ata’'min sofrasindan ayrilmayan Falih
Rifki Atay'in, devrimin bes y1l bir ay siirdiigiinii belirten
sozleri, Mustafa Kemal'in gevresindekilerin, gergek dev-
rimcilikten ne kadar nasipsiz olduklarim1 ortaya ¢ikart-
maktadir.

Devrim adina dogmatizme ve tutuculuga siiriikle-
nenlerin bu zararh davranislarindan kaginmak ve dev-
rimciligi gercek ¢izgisine oturtmak, gergek solcu dev-
rimcinin gorevidir. Kurtulus Savasi, antiemperyalist, an-
tikapitalist, tam bagimsiz, uygar Tiirkiye'yi yaratmak
i¢in yapilmistir. Bu savas bir «ulusal kurtulus ve bagim-
sizhik savasidir». Diger biitiin ilkeler bu amag igin ka-
bul edilmistir. «Devrimcilik» ilkesi de, bu amaca ulas-
mak i¢in kurulan yeni diizenin dinamizmini ve devamh
degiskenligini saglamak i¢in kabul edilmis ilkedir. Bu
ilkenin ekonomik planda temelleri atilmamus, ¢izgileri gi-
zilmemis olabilir. Fakat bu eksiklik, «devrimcilik» ilke-
sinin ekonomik alandaki gerekliliklerinin giiniimiiz ko-
sullarina gore saptanmasina engel olmaz. Amag bellidir
ve bu amaca erismek i¢in giiniin gerektirdigi eyleme gi-
rismek, Mustafa Kemalciligin icabidir. Ornegin, antiem-
peryalist bir kavgayr1 vermek, Mustafa Kemalci amaca
erismek yoniinden zorunlu, devrimci bir davranistir. Bu
tiir bir kavga, I. Kurtulus Savasimin yoneldigi amaca uy-
gun olarak savasi ve dolayisiyla devrimciligi siirdiirmek-
tir. Antiemperyalist savasla beraber «uygar ve mutlu»
Tiirkiye'nin yaratilmasi igin temel yap1 degisimlerine yo-
nelmek de «devrimcilik» tir. Devrimciligi siirekli bir an-
lamda ve Atatiirk zamaninda yapilan degisimlerin depo
bekgiligi disinda anlamak zorunlulugu vardir.

Soru 59 : Layiklikten maksat nedir?
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Kurtulus Savas1 sonrasinda ulasilmasina ¢alisilan
layikligin, iilkenin kosullarina ve gelisime uygun ozellik-
leri iizerine egilmeden, genel olarak layiklik konusunda
bilgi vermek yararli olur. «Layik» kelimesi aslinda yu-
nanca «laikos» kelimesinden gelmektedir. «Laikos» ke-
limesi, ruhban simifindan olmayanlar i¢in kullamlan bir
terimdi. Dini esaslara gore yonetilen toplumlarda, hiris-
tiyanlikta din smifina «clerici» ve bu simf disinda ka-
lanlara da «laici» denilirdi. Bu terim sonralar1 anlami-
m degistirmis, devlet yonetiminde dinle olan iliskilerin
belirli bir bicimini ifade etmistir.

Layiklik felsefi anlamda, «insana, insan aklina, in-
sanhgin siirekli gelisimine inanmak» seklinde tanimlana-
bilir. Bu tamimla, devletin dinde hi¢ bir temel gercek bu-
lamiyacagi, devlet yonetimine din disinda, akla dayanan
temel kurallarin egemen olmasimin gerektigi ifade olun-
maktadir. Bu agidan layiklik akilc1 ve realist bir anlam
kazanmaktadir. Layiklik, politik acidan, siyasi iktidar:
simirlayan bir anlamda da kabul edilmistir. Buna gore,
layiklik liberal sistemin dini kaynagidir. Teokratik dev-
lette din ile siyasi iktidar birlestigi i¢in, din siyasi ikti-
dan1 simirlayici rol oynayamaz. Layik sistemde ise, din
siyasi iktidar1 simrlayan bir gii¢ olarak belirir.

Layikligin degisik anlasilis sekilleri i¢inde en yaygin
olami, «din ile devlet» ayriligidir. Bu aynlik, din ve dev-
letin kendi iclerinde miistakil, birbirini etkilemez nitelik-
te kabul edilmesidir. Genel olarak Fransiz kamu huku-
kunun bu anlayis sekli, ortacag diisiiniirlerince tartisilan
bir kuralin sonucudur. Gergekten, ortacag siyasi ve dini
iktidarlarin nitelik ve kaynaklan iizerinde yapilan tartis-
malarla doludur. Baz diisiiniirler, dini iktidar siyasi ik-
tidara iistiin goriip, siyasi iktidarin kaynagim1 dinde bu-
lurlarken, baz1 diisgiiniirler, dinsel iktidarla siyasi iktida-
r1 esit ve ayn kaynaklardan gelen degerler olarak gor-
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miislerdir. Layikligin klasik anlasilisi, siyasi ve dini ikti-
dar1 esit ve ayr1 kaynaklardan dogmus olarak kabul eden
goriisiin sonucudur. Bu goriisiin sonucu olarak, din ve
devlet kendi iglerinde bagimsiz iki ayr gii¢ olarak kabul
cdilmis ve kesin bir ayriliga varilmistir.

Ozellikle, din ile siyasi iktidarin bir biitiin teskil et-
tigi islami diizenlerde ise, layikligi daha genis ve degisik
anlamak gerekir. Bu agidan layikligin iki unsuru var-
dir:

a) Layiklik, devleti kisilerin din 6zgiirliiklerini ve di-
ni esitliklerini korumak zorunda birakir. Layiklik ve din
ozgiirliigi aym anlama gelmezse de, layik bir devlet din-
ler arasinda bir ayrim yapmamak, degisik dinlere bagh
vatandaslarini her acidan esit gérmek zorundadir. Bu
durumda, devlet belirli bir dini, resmi devlet dini olarak
da kabul etmeyecektir. Devletin bir dini resmi din ola-
rak kabul etmeyisi, kisilerin belirli dini kurallara uymak
zorunlulugunu da ortadan kaldiraca@ igin, din kisiyle Al-
lah: arasindaki bir iliski olacaktir. Bdyle bir sonug ise,
dinsel ozgiirliigin temelidir.

b) Siyasi bir kurulus olarak devletin dinsel kural-
lara dayanmamas1 gerckir. Devlet siyaset ve akil pren-
siplerine gore yoneltildigi zaman layik olabilecektir. Y6-
netim, dinin denetiminc bagh degildir. Din kisisel bir so-
rundur. Din kurallari, siyasi kurulus olarak devletin te-
melini teskil etmedigi gibi, gerek devlet, gerek kisi din ku-
rallarina uymak zorunda da degildir. Kisiler, din kural-
larina uyup uymamakta se¢im hakkina ve ozgiirliige sa-
hiptirler. Bunun sonucu olarak, devlet dinin sosyal ve
siyasi hayata emredici bir sekilde katilmasini engelleye-
cek ve bu siir asilinca bunu 6nlemek hakkina sahip ola-
caktir. Teokratik devlet tiiriiniin aksine, layik devlet, di-
ne kars: tarafsizdir. Devletle din iliskisi, dinin kendi si-
nirlarim asarak emredici ve devleti diizenleyici bir egi-
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lim gostermesi durumunda dogacaktir. Bu durumda, dev-
let dinin egilimlerini sinirlayic1 gorev gorecektir. Dinin
emredici bir yap: almasim1 engellemek, diger yandan ki-
silerin din ozgiirliigiinii de korumak anlamim tasiyacak-
tir. Ciinkii ancak teokratik diizenlerde, kisi dinsel kural-
lara uymak zorunda sayildig: i¢in, kisinin bu konuda bir
davranis Ozgiirliigii mevcut bulunmamaktadir.

Belirtilen durumda, layik diizenlerde, devletin dinle
ilgili iki gorevi ortaya ¢ikmaktadir. Devlet bir yandan,
dinin siyasi yapiy1 etkileyici ve kendi kurallarina gevirici
davranislarint engelleyerek bu konuda denetim yapar-
ken, diger yandan kisilerin din 6zgiirliigiinii korumak agi-
sindan dinsel inanglara saldirilart da engelleyecektir.
Devletin dinsel suiistimalleri engelleme gorevi, klasik la-
yiklik anlayisindan degisik olarak, devletin din islerini
de denetleyici acidan egilmesi zorunlulugunu dogurmak-
tadir. Bu zorunluluk, &zellikle islami toplumlar icin ge-
reklidir.

Soru 60 : Layiklik kuralimn, Tiirk Devriminin geli-
simi i¢indeki 6nemi ve yeri medir?

Daha once de belirttigimiz gibi, Tiirk Devrimi, amag-
lartna varmak i¢in birtakim kurallar kabul etmistir.
«Halkgilik», «ulusguluk», «devrimcilik» gibi kurallarin
uygulamasindan, istenilen antiemperyalist, tam bagim-
siz, uygar Tiirkiye amacina varilmasi umud edilmistir.
Bu ilkeler ise, Islamiyetin temel diinya goriisii ve kural-
lari ile celisiktir. Islami bir teokratik diizen iginde kalin-
dikca, din emredici bir nitelik tasidig: icin, Tiirk Devri-
minin bekledigi amaglara varmak icin kabul ettigi ku-
rallara islamcilar elbetteki karsi ¢ikacaklardir. Bu du-
rumda, beklenilen amacin ve buna varacak araglarin ger-
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ceklesebilmesi, teokratik yapiya son vermek ve layik bir
diizene gecmekle miimkiin olabilecektir. Layik bir diize-
ne gecis ise, aslinda topluma yeni bir diinya goriisiiniin
kazandirilmasi anlamim tasimaktadir. Gergekten, toplum
Islami bir diinya goriisiinii benimsemistir ve bu diinya
goriisii layiklige karsidir. Layik diizenin ise kendine 6z-
gii bir diinya goriisii vardir. Layik siyasi ve hukuki dii-
zene gegis, zorunlu olarak layik diinya goriisiiniin de
topluma kazandinlmasiyla tamamlanabilecektir. Toplum
layik bir diinya gériisiine kavusturulunca, Islami diinya
goriisii arthik etkisini kaybedecek ve toplumsal degisim
ve gelisimlere tepki gostermek durumundan gikacaktir.
Mustafa Kemal, hurafelere, dinin tarikatlar iginde aldig:
degisik ve tutucu bigimlerine kars1 ¢ikip bunlarin silin-
mesi ¢abasim1 gosterirken, ger¢ek amag, «bir diinya go-
rusii degisikliginden, uygarhik alaninin degisimine» var-
maktr. Mustafa Kemal, uygarhk diizeyiyle toplumda yay-
gin dinci diinya goriisii arasinda kesin bir iliski gérmek-
teydi. Uygarhkta geri kalisin en kesin nedeni olarak, ger-
¢ek kurallarindan kaydirilmis dinci diinya goriisii kabul
ediliyordu. Uygarlik alamindaki degisim de, bu nedenle,
zorunlu olarak dinci diinya goériisiiniin yerini akilc1 bir
diinya goriisiine birakmasina baghydi. Bu depisikligi de
«layiklesmek» yoluyla gergeklestirmek miimkiindii. An-
cak layik yap1 icinde, din emredici ve uyulmasi huku-
ken zorunlu bir biitiin olmaktan ¢ikacak ve boylece de-
gisimlere kars1 koymak hakkim1 kaybedecekti. Layikli-
gin bu acgidan zorunlu goriiliisii 6zellikle XIX. asirdaki
gelisimlere karsi islamcilarin tutumu yiiziinden olmus-
tur. Osmanh toplumundaki gelisimlere islamcilarin kar-
s1 ¢ikis1 ve engelleyisleri, Tiirk Devriminin ancak layik
bir sistem iginde gerceklesebilecegi inancim1 dogurmus-
tur. Bu nedenledir ki, devrimci gelisim, Islama kars:1 ¢ik-
mamus ve fakat Islamin toplumsal yap iginde aldiga du-
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rumu elestirerek, hurafelesmis inanglarin gelisimlere tep-
ki gosterisinin engellenmesi zorunlu goriilmiistiir. Nite-
kim, Mustafa Kemal’in, «Mevcut tarikatlarin gayesi ken-
dilerine tabi olan kimseleri diinyevi ve manevi olan ha-
yatta mazhar1 saadet kilmaktan baska ne olabilir? Bu-
giin ilmin, fennin, biitiin sumulii ile medeniyetin muva-
cehei sulepasinda filan veya falan seyhin irsadiyla saa-
deti maddiye ve maneviye anyacak kadar iptidai insan-
larin Tiirkiye medeni camiasinda mevcudiyetini asla ka-
bul etmiyorum... Iyi biliniz ki Tiirkiye Cumhuriyeti seyh-
ler, dervisler, miiritler, mensuplar memleketi olamaz.
En dogru ve en hakiki tarikat, tarikat-1 medeniyettir. Me-
deniyetin emir ve talep ettigini yapmak insan olmak igin
kafidir» sozleri, layikligin «6zel bir din» durumuna ge-
tirilmis islamci inamisin direnisine karsi, uygarhiga eris-
mek agisindan kabul edildigini gostermektedir.

Soru 61 : Kurulus doneminde ve sonralar layikli-
gin gerceklesmesi acisindan yapilanlar ne-
lerdir?

Layiklik, belirtildigi gibi, Tiirk Devriminin gergek-
lesmesi agisindan temel olarak kabul edilmigtir. Amag-
larin ve bu amaglara yonelmis ilkelerin gergeklesmesi
agisindan layiklesmek temel olarak kabul edilince, 6nce
siyasi yapin layiklestirilmesine girisilmistir. Yukarida
genis olarak belirtilen, egemenligin ulusta oldugunun ka-
bulii, saltanatin kaldirilarak siyasi ve dini iktidarlarin
birbirinden ayrilmasi, cumhuriyetin ilani, hilafetin kal-
dirilmasi, Anayasadaki teokratik hiikiimlerin ¢ikarilmasi
ve sonugta layiklik kuralimin acik¢a Anayasada yer edisi,
siyasi ve hukuki yap: yoniinden layiklesme gelisimini or-
taya koymaktadir. Buna bagh olarak, tekke ve tarikatla-

137



rin kapatilmasi, egitimde layik egitime gegis, layik aile
diizeninin kabulii gibi degisimler, layik bir toplumsal ya-
pmnin gelistirilmesi igin diistiniilmiistiir. Giyimin, yazi,
takvim v.s. konularindaki degisimlerin de, dinsel nitelik
tasiyan kuruluslarin ve iliskilerin layiklestirilmesi igin
diisiiniildiigli soylenebilir. Bu degisimler, hukuki, sosyal
ve siyasi hayat ile din arasindaki ayrilmaz kabul edilen
iliskilerin koparilmasina yonelmislerdir.

Layiklik, siyasi ve hukuki yapidaki degisimlerle,
teorik alanda devletin temel ideolojik kurali durumuna
getirilmistir. 1937 yilinda Anayasa degistirilerek «layik-
lik» kurali temel bir kural olarak Anayasaya girerken,
«Turkiin ve istikbalin sigortasi» olarak nitelendirilmis-
tir. Layiklik kurali, Recep Peker’e gore, «Tiirk Devleti-
nin sekli ile beraber dogus tarzimin ve kurulusunda ha-
kim olan ve fiiliyat sahasinda simdiye kadar inkisaf
eden» temel bir «umdedir». Aym goriise gore, «.Memle-
ket kahinlerin ve gayri mesullerin vicdanlara dmil olma-
sindan ve Devlet ve Millet islerini gormesinden ¢ok za-
rar gormiistiir», «Mademki tarihte deterministiz, madem-
ki icraatta pragmatik maddeciyiz, o halde kendi kanun-
larimiz1 kendimiz yapmahyiz. Kendi cemaatimizi ma-
veray1 diinyaya taallik cden her tiirlii endiselerden, her
tiirlii ldhuti hayallerden miiberra olarak kanunlarimizi
bugiiniin icaplarini, maddi zaruretlerini géz 6niinde tuta-
rak yapmaliyiz. Memleketin maddi hayati ancak bu su-
retle kurtulur. Maneviyati igin Tiirkiin temiz ahlakini
inkisaf ettirmek kafidir. Onun igindir ki biz her seyden
evvel layikligimizi ilin ettik», «..Biz diyoruz ki, dinler,
vicdanlarda ve mabedlerde kalsin, maddi hayat ve diin-
va igine karismasin. Karistirmiyoruz ve karistirmiyaca-
g1z». 1937 Anayasa degisikliginde, layiklige karsit hare-
ketlerin nasil karsilanacagi sorulmustur. Bu soruya ce-
vap veren Semsettin Giinaltay, «Teskilati Esasiye Kanu-
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nuna muhalif her hareket nasil bir ciiriimse, bu esas-
lara muhalefet de ayni sekilde ciiriim sayilacaktir» dii-
siincesindedir. Recep Peker’e gore de, «Layikligin nakizi
olan klerikallik, inkildApgiligin nakizi olan irtica lehine
bir faaliyet yapilamayacaktir.»

Kisaca belirtilen bu durum, layikligin biitiin diizene
etkin bir ideolojik kural olarak kabul edildigini ve ih-
lalinin sug¢ sayildigini géstermektedir. Gergekten de, Ce-
za Kanununun 163. maddesi, teokratik bir diizene yone-
len propaganda ve cemiyetleri yasaklayip, cezalandir-
makla, layikligin koruyucusu kanun hiikmii durumuna
gelmistir. Bu goruslerin 1s1ginda, layiklik uygulamas: iil-
kemizde oldukga sert bir dénem gegirmis; teokratik dii-
zenden vana diisiinceler dahi sert tepkiyle karsilanmis-
ur. Islami diinya goriisiiniin layiklige karsit olusu, layik
diinya goriisiiniin halka kabullendirilememesi, layik sis-
teme karsit tepkilere yol agtikca, sert cezalandirmalar-
la bu tepkilerin onlenilmesine g¢alisilmastir.

Ozetlemek gerekirse, layikligin Tiirkiye'de yerles-
mesi yoniinden, siyasi ve hukuki yapidaki degisimlerle,
bu degisimlere karsit tepkilerin cezalandirilmas: yeterli
sanilmistir. Layikligin her seyden 6nce bir diinya goriisii
oldugu ve layikligin gerceklesmesinin bu diinya goriisi-
niin halk¢a benimsenmesine bagh bulundugu iizerinde
pck de durulmadi. Halk iginde yaygin ve popiiler olmus
dini inang sistemlerine kars1 gikildigi halde, bu inancin
yerine halkin yeni bir inanca baglanmasinin kosullar
iizerinde durulmams ve gerekli toplumsal degisimlere
girisilmemistir. Hem de Mustafa Kemal, uluslarin biling-
sizliginin, bunlarin ¢ikar cevrelerinin istismar konusu
olmalarina yol actigim belirttigi halde, bu bilingsizligi
silecek devrimler gercgeklestirilmemistir. Bu degisimle-
rin gergeklesmeyisi, layikligin sert ceza tedbirleriyle ger-
ceklestirilmesi yoluna girilmesi layik diinya goriisiiniin
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benimsenmesini engelledigi gibi, halkin layik sisteme ilk
firsatta tepki gostermesinin de nedeni olmustur. Huku-
ken, Tiirkiye «seyhler ve miiritler» iilkesi olmaktan ¢ik-
mis ve fakat toplumsal gergek oldugu gibi siirmiistiir.
Tiirk Devrimine islamci tepkinin nedenleri iizerinde du-
rulurken bu 6nemli konuya yeniden donecegiz.

Soru 62: Tiirk Devriminin ve ozellikle layikligin
devrimcilerce yorumlanisi ve aciklanis1 na-
sildir?

Bu konuda, once, degerlendirmeye girismeden, dev-
rimcilerin gelisimler konusundaki goriislerini ana cizgi-
leriyle belirtmek isteriz. Siyasi ve hukuki yapinin layik-
lestirilmesi ¢abalar: i¢inde devrimcilerin bu degisimi na-
s1l yorumladiklarini, saltanatin kaldirilmasi, hilafetin il-
gasi, cumhuriyetin ilani, v.b. konulardaki goriislerini be-
lirtmistik. Daha sonralar1 da, devrimci yazar ve diisii-
niirlerin o6zellikle iizerinde durduklar1 konu, «batililas-
maktir». Layiklik ve diger ilkeler bu amag etrafinda yo-
rum konusu olmuslardir. Devrimciler, bati uygarligina
gegisi «bir yasiyabilme kurali» olarak kabul etmektedir-
ler. Tiirklerin kokii «sarkta» olmakla beraber, son yiiz-
yillarda modeli daima «garp» olmustur. Artik bu model
degistirilmemeli ve modeli gerceklestirmek igin ¢aligma-
hhdir. Aksine bir diisiince, «irtica» olmaktan oteye gide-
meyecektir. Batiya yonelis, «yasama sevgisini, gelisimi,
yeniden dogusu» ifade etmektedir. Bati aydinligi, dogu
ise karanhg temsil etmektedir. Batiya yonelis, «dogu
skolastiginin reddidir». Bu agidan, doguyu bat1 uygarli-
gina karsi savunan gevrelerin hepsi «gerici» olarak go-
riillmektedir. Bu gevre, Tanzimat ve sonrasinn, «kismici
ve ikici» batilllasmasina karsilik, «tam batihlasmayi»
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kabul etmektedir. Tam bir batiya yonelis i¢inde «ilmi-
ye» smnifinin direnisi kirilacaktir. Layiklik, ilmiye simfi-
nin etkisinin yok edilmesi amacindan dogmustur. Bati
ve dogu uygarhklar arasinda sentez yapmak isteyen Os-
manl imparatorlugu senteze varamadan ¢okmiistiir. Ar-
tik, bir uygarliklar sentezinden vazgegmek ve tam anla-
miyla bati uygarligim benimsemek gerekir. Tiirk devri-
mi, «birden ve atihmlar ile yeniden olma sistemidir.»

Tiirk Devrimi kiiltiir agisindan da yorumlanmstir.
Buna gore devrim, «<hiimanist gelisimin ve kiiltiirlesme-
nin» yoludur. Bu sonuca, batidan neyin alinmasi gerek-
tigi sorusunun cevaplandirilmasindan varlmstir. Bun-
lara gore bati, her seyden once, «bir ruh, bir kafadir».
Bati, «kabugun icindeki 6zdiir». Bu nedenle de gagdas
diinyamin ortak uygarhg, bati uygarhgidir. Tiirkiye'deki
devrimin, amag olarak batinin 6ziine, ilmine, felsefesine,
sanatina, zihniyetine hayat goriisiine yonelmesi zorunlu-
dur. Batidaki teknik, kendiliginden dogmamistir. Tek-
nigi yaratan, bati kafasi ve diisiincesidir. Oyleyse, bati-
dan sadece teknigi almak s6z konusu olamaz. Bati tek-
nigi ve diisiincesiyle bir biitiindiir ve Tiirkiye bu biitiinii
almak zorundadir. Bat1 diisiincesi, «insam1 kainatin 6nii-
ne dogru gotiirmiigtiir». Tiirkiye de 6ne ¢ikisini, ancak
bat1 diisiincesine erismekle gerceklestirebilecektir. Tan-
zimat ve sonrasmin baticilidi, batinin hayat goriisiini
reddettigi i¢in taklitgi kalmistir. Tiirk devrimi, «<hiir ve
sistematik bir diisiince tarzini» ifade eden yeni «hiima-
nizmaya» ulagsmak zorundadir. Tiirkiye de kendine 6zgi
bir «hiimanizma» hareketi olmadan batililasamayacak-
tir. Tiirk hiimanizmasi, gelenekleri, ulusal degerleri at-
mak, maziyi unutmak degildir. Gerekli olan, bat1 deger-
leri ile ulusal degerlerin yogrulmasi yoluyla bir yeniden
olusu gergeklestirmektir.

Tiirk Devrimi, siyasi ve hukuki agidan da, «ulusal
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egemenligi» ve «kisi Ozgiirliklerini gergeklestiren sis-
tem» olarak goriilmiistiir. Layikligin kabuliiyle insan
aklh ¢emberlerini pargalamis ve ozgiirliige kavusmustur.
Kisi, layik sistem iginde, dinsel dogmalarla kendisini s1-
nirlamaksizin diisiinmek ve davranislarda bulunmak 6z-
girliigiine kavusabilecektir. Kisi, dinsel dogmalarin si-
nirindan  kurtulunca, kisiligine kavusabilmekte, insan
kendisine 6zgii degerleriyle belirebilmektedir. Dinin top-
lumsal hayat icginde etkisini yitirmesi, toplumun &zgiir-
ce gelisimini de saglayacaktir. Layik sistem iginde eko-
nomik araclara da sahip, din liderleri etkilerini kaybe-
decek, toplum tiim bir ozgiirlige sahip olacaktir. Tiirk
Devrimi, «kollektif ve milli» bir hareket olarak, «milli
bir planda» gergeklesmektedir. Iktidar1 goklerden yere
indiren devrim, bu iktidara halkin kendisini sahip kil-
mustir. Kisi, Osmanli Toplumundaki «reaya»higindan
kurtulmus, «vatandas» olmustur. Gelisimler artik Alla-
hin degil, «Milletin» kabuliine baghdir. Tirkiye'deki
halk, «kendi iradesinin aydinhfina kavusarak milletles-
mistir». «Ummet» devrinden «millet» devrine gegis Tiirk
Devriminin temelidir.

Tiirk Devriminin yorumlanmasinda, 6zellikle, devri-
min dine kars1 olmadigimin da kamitlanmasina ¢alisilmis-
tir. Tiirk Devrimi, dine karsit veya dinsiz degildir. Dev-
rimin karsi oldugu, «irticadir». Gelisimi engelleyen her
tiir fikir ve hareket «irticadir». Fakat, ¢agin devrimcile-
ri, «irticai» genellikle dinsel anlamda kabul etmektedir-
ler. «Irtica» dogudur, skolastiktir, cehalettir ve yobazlik-
tir. Devrimciler, tek gerici davranis olarak, «mazide si-
ginak aramayi» gormektedirler. Bunlar her yenilige kar-
s1 ¢ikan «yobaz takimidir». Tiirk devrimi, eskiyle yeninin
savasin ifade etmektedir. Gercekte Islam ideolojisi top-
lumsal yap1 i¢inde bozulmus ve gercek ¢izgilerinden kay-
mustir. Tiirk Devrimi, «irticaa» karsi ¢ikmakla, Islami-
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yete de hizmet etmektedir. Islaim «maneviyati» terkedil-
memektedir. Kaldi ki, tehlike, «Islam maneviyatimin ter-
kinde degil, maziye bagh olarak donup kalmaktadir.» Bo-
zulan Islam ideolojisi, kisiyi degersizlestirmekte ve onu
somiirmektedir. Din bir ekonomik somiirii aract duru-
muna gelmistir. Bu durum gergekte Islama da aykiri-
dir. Tiirk Devrimi bu sOmiiriiye son vermekle kisinin
kisiligini tanimis, ona deder vermistir.

Tiirk Devriminin o dénemde yorumlams: ve destek-
lenisi, bu kisa ozetlememiz icinde belirmektedir. Bunun
disinda birtakim romantik ovgiilere temelsiz yorumla-
malara rastlamak mimkiindiir.

Soru 63 : Tiirk Devrimini yorumlayan devrimciler
devrimin gercek amaglarim kavrayabil-
migler midir?

Hemen sunu belirtmek gerekir ki, Cumhuriyet done-
minin devrimci diisiiniir ve yazarlarinin ¢ogunlukla Tiirk
Devriminin ve Ulusal Kurtulus Savasimn gercek amaci-
n1 kavrayabildikleri sdylenemez. Kurulus dénemini ge¢-
tikten, ozellikle 1930 yillarindan sonra, Ulusal Kurtulus
Savasin, antiemperyalist, tam bagimsiz Tiirkiye yarat-
mak amaci iizerinde hi¢ durulmamis, bu amaglarin sozii
dahi edilmez olmugtur. Tiirk Devrimi romantik bir Ata-
tirkgiiliikk duygusu ve birtakim soyut kavramlar olarak
acgiklanir, yorumlanir duruma girmistir. Amacin ne oldu-
gu unutulup, sislenince, bu amaca varmak igin ara¢ ola-
rak secilen «uygarlasma», «layiklik», «halkcilik», «dev-
rimcilik» v.b. gibi ilkelerin kendileri nihai ama¢ durumu-
na girmislerdir. Bu ilkelerin, kendi temellerini teskil eden
«antiemperyalizm, antikapitalizm ve tam bagimsizlik»
amaglarindan kopanlip ayrilmasi, bu ilkelerin soyut bi-
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rer kavram durumuna girmesinden baska bir sonu¢ do-
gurmadi. Nitekim, devrimi agiklamak ¢abas: i¢indeki dii-
siinlir ve yazarlar da, soyut ve ¢ok zaman abartilmis sa-
tirlar yazmaktan 6teye gidemediler. 1930 yillarindan 1960
yilinin sonralarina kadar, Tiirk Devrimini gercek amag-
lann iginde yorumlayan satirlara raslamak ¢ok giigtiir.
Bu d6nemi Tiirk Devriminin soyutlastinldig: ve sonucta
da soysuzlastirildign donem olarak kabul etmekte hata
yoktur saniriz.

Tirk Devriminin soyut ve biiyiik laflar edilen bir
konu durumuna getirilisinin olumsuz etkilerini de gor-
mek gii¢ degildir. «Uygarlasmanin», «layiklesmenin»,
«devrimciligin» soyut kavramsi, degisik acilardan top-
lumsal gelisime engel olmus ve giiniimiiziin sorunlarina
yol agmistir. Once, «uygarlasmanin» kesin bir «batici-
lik» olarak anlasilmasi, Tanzimat donemini de asan bir
taklitgilige yol agmistir. Tanzimat ve sonrasinin, 6zellik-
le geleneklerin siirdiiriilmesiyle birlikte batililasma akim-
lar1, bir acidan kesin bir taklitciligi onliiyor ve Tiirki-
ye'nin «emperyalist batinin» uydusu olmasmna bir 6lgiide
engel olabiliyordu. Halbuki d6nemin devrimcileri, bati-
nin diisiince ve yasantisiyla birlikte alinmasi goriisii,
Tiirkiye'nin emperyalist etkilere ardina kadar agilmasina
ve sonugta Menderes, Demirel baticiligi gibi, tam tak-
litgi ve «batiya bagli» uygarlasma sistemine yol agti. Bu
batililagsma yonelisinin, taklit¢i nitelikte olusu yaninda
gercek Atatiirkgiiliige karsithg da agiktir. Batiy:, batiya
direnmek, baskaldirmak igin kabul eden Atatiirkgiilii-
giin uygarlasma goriisii, yerini «batiya bagl, bat1 icin
batililasma» sistemine birakti. Bu donemin devrimcile-
ri, Tanzimat baticihigim «taklitgilikle» suglarken, kendi-
leri daha taklitgi olduklar1 gibi, tilkede bir bati «hayran-
Iig1» da yaratmaktan geri kalmadilar. Bu durumda da,
iilke her seyiyle kendisini batiya muhta¢ goriirken, ba-
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tidan gelen ekonomik etkiler ve miidahaleler kolaylikla
iilkede yerlesebildi. Tiirkiyenin yeni emperyalizmin kis-
kacina girisinde «s6zde devrimcilerin» yarattiklar1 genel
anlayisin etkisi biiyiik olmustur inancindayiz. Dogunun
tim olarak inkari, batinin her davranisinin fazilet ola-
rak goriilmesi, «bati maymunluguna», bati karsisinda
kendini kiigiik gérme inancina yol agti. Batiya muhtag-
Itk diisiincesi de, batidan kopuk siyasi, ideolojik davra-
nis olanaklarimin imkansizhg: inancimi yaratti. Bundan
yararlanan bati emperyalizmi Tiirkiyeyi kolaylikla kis-
kaci icine alabildi. Emperyalizmi iilkeye getiren ekono-
mik sistemin yerlesmesi, bu diisiince ortami i¢inde hig
bir direngle karsilanmadi. Aksine, bat1 bir kurtarc ola-
rak karsilanip, bat1 somiiriisiine «siikr» edildi. Bu yorum-
lamalar, gitgide, antiemperyalist Tiirk devrimini, em-
peryalizmden yana bir sistem iginde yorumlamis ol-
dular.

Soru 64 : Devrimci akimin Tiirk Devriminin gercek
amaglarim kavrayamayisi ne gibi sonug-
lar dogurmustur?

Dénemin devrimci diisiiniirlerinin «baticilik» yo-
rumlarimin diistiigii bu ters sonuglan, diger ilkeler agi-
sindan da saptayabiliriz. «Devrimcilik» ilkesinin, kuru-
lus doneminde yapilanlar1 savunmaktan ibaret goriilii-
stiniin olumsuz etkilerine deginmistik. Devrimciligin bu
anlagilisimin, Tiirk Devrimini dogmatik, tutucu, toplum-
sal gelisimlere karsit bir ¢izgiye getirdigini sdylemistik.
Aym seyi, «layiklik» i¢in de soyleyebiliriz. Belirtildigi gi-
bi, layiklik «devrimcilik» olarak kabul edilince, layik go-
riiniis icinde olmayan her kisi ve akim «gericilikle, yo-
bazlikla» suglanmistir. Bu sekilde aydinlarla halk ara-
sindaki iliskiler biisbiitiin kopmus, aydin kadro devrim-
ciligine karsi halk tepkisi gerceklesmigtir. Devrimin so-
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yut birtakim kavramlar olarak yorumlanisi, halk igin bir
anlam tasimamis, halk kendisine bir sey getirmeyen dev-
rime kars1 ¢ikmustir. Bu karsi ¢ikisa sebep olan, «aydin
kadro» ise tepkinin nedenine inmeden, halkin kendisini
suglamistir. Bu kopusun, aydin kadronun halka kars: ve
ters diisiisiiniin sonucu olarak halk gercekte kendisine
cn karsit simf olan araci burjuvazi sinifim1 iktidara ge-
tirmigtir. Bu simifin halka yakin ve «aydin despotizmi-
ne» karsi ¢ikan tutumu halkca benimsenebilmistir. Bu-
giiniin sol ve halktan yana aydininin halkla iliski kura-
mamasinda da, bu donemin devrimcilerinin halka kar-
sit tutumlarinin etkisi vardir. Sonugta, Tiirk Devrimi,
«halkgi», «ulusgu», «devrimci» oldugu halde, halk¢ca be-
nimsenmemis, halkin tepkisiyle karsilasmistir.
Devrimcilerin, devrimi simifsal agidan, ekonomik et-
kenlerle birlikte aciklama endiseleri de yoktur. Ozellik-
le, Tiirk Devriminin «tam bagimsiz ve antiemperyalist»
bir diizene erismek i¢in yapildiginin unutulmasi, bir eko-
nomik diizen degisimine yonelis aramalarina imkan bi-
rakmadi. Tiirk Devriminin zaten iizerine egilmedigi eko-
nomik yapiyla ilgili degisimler, devrim soyut kavramlar
olarak goriiliince, biisbiitiin unutuldu. Temel kabul edi-
len ilkelerle ekonomik yapi arasindaki iliski hi¢ bir za-
man goriilmedi ve hatta inkar edildi. Devrimi ekonomik
agidan yorumlayip, «smf tezatlarini» yok etmege yonel-
digini ileri siiren tek akim olarak «Kadroculuk» hare-
ketini gorebiliriz. Bu akimin ideolojik yani1 ve nitelen-
dirilmesi iizerinde duracak degiliz. Sanimizca, devrimi
yine halka inanmadan, halka dayanmadan bir «aydin ha-
reketi» olarak goren aydinlarin halka onciiliigiinii kabul
eden «Kadroculuk» gercekte sol devrimci bir hareket
olarak kabul edilemezdi. Kadroculugun bu sinirli ekono-
mik goriisii dahi ¢agin devrimci aydinlarinca tepkiyle
karsilasti ve suglandi. Bu davrams, dénemin devrimci
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goriiniisteki diisiiniir ve yazarlarinin, devrim ile ekono-
mik yapi1 arasindaki iliskilerden ne kadar habersiz olduk-
larim1 gostermektedir. Bu bakimdan o donem iginde,
hem Tiirk Devriminin gercek amaglarina y&nelmesine
kars1 ¢ikmak, halkin Tiirk Devrimini somut olarak go-
rebilecegi ekonomik yap1 degisimlerini engellemek ve
hem de devrimci sayilabilmek miimkiin olmustur. Bu tiir
devrimciler, ancak devrimin gergek yonelislerinin sap-
tanmasi karsisindaki tutumlar1 belirince gercek cizgile-
riyle ortaya c¢ikmislar, devrimcilige ters tutumlan anla-
silmistir. O donemin devrimcilerinin bugiinkii akimlar
iginde yerlestikleri «gerici» yerleri, devrimcilik anlay:-
sindaki gelisimin de ifadesidir.

Sonug olarak eski devrimcilerin, bugiinkii sorunla-
rnimiz, c¢oziimiindeki c¢ikmazlarimiz, Tiirk Devriminin
amag¢larina erisememesi agisindan sorumluluklarinin bu-
lundugunu gormekteyiz. Tiirk Devrimini gercek cizgile-
rine oturtmak g¢abasim1 gosteren sol akimlar ise, toplu-
mu degistirici ve devrimi gergeklestirici giice sahip ola-
madi. Sol'un bu etkisizligi, sol akimin kendi i¢ yapisin-
dan oldugu kadar, «tutucu devrimcilerin» karsit davra-
nislarindan da dogmustur. Genellikle yGnetici kadrolar:
da ellerinde bulunduran «devrimci aydinlar», sol akimin
yapisal degisimlere yonelislerine karsi ¢ikmislar, solu
ezmek igin fasist bir yonetime kadar varmislardir. Bu
devrimciler, kendi bicimsel devrimcilikleri iginde top-
lumsal devrimlere egilmezlerken, gercek devrimcilerin
cylemlerini de zorbahkla engellemislerdir. Hatta sinifsal
iligkiler yoniinden gerceklesebilecek, halktan gelebilecek
tepkileri de engellemek amaciyla, «biirokrat devrimciler»,
Italyan Fasist sisteminden esinlenen sistemler aramis-
lardir. Bu durumda, devrimcilik sozde kalmis, devrimci
yapimin halk¢a benimsenmesi ¢abalari yerine, kanun
maddelerinin baskisindan yarar umulmustur.
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\%

TURK DEVRIMINE KARSI
ISLAMCI TEPKI

Soru 65 : Tiirk Devrimine karsi tepkinin genel ni-
telikleri nelerdir?

Genellikle Tiirk Devrimine karsit akim ve eylemle-
rin, «layik» yapiya karsi ¢iktiklan ileri siiriiliir. Ik ba-
kista bu gozlem yerindedir de. Gergekten, 1960 yillarina
kadar toplumda gergeklesen olaylar, ileri siiriilen tezler
ya layiklige kars1 diisiincelerdir, ya da layiklik nedeniy-
le gergeklestirilmis karsit olaylardir. Bu nedenledir ki,
«gericilik» denilince, dinci tepkiler anlasilmistir. Dinsel
nitelikteki karsit hareketlerin nedenlerine inilmedigi
igin, islamci-dinci tepki soyut olarak «gericilikle» suglan-
mustir. Gericiligin dinsel agidan anlasilisi, dogal olarak,
islama tepkinin de hedefi olarak sadece «layiklik» ilke-
sinin goriilmesine yol acmisuir. Layiklik disinda kalan
«ilkelere» ve Tiirk Devriminin gercek amaglarina karsit
cikislar ise, dinsel nitelikte belirmedikleri igin «gerici-
lik» damgasindan kurtulabilmislerdir. Karsit tepkinin
dinsel nitelik tasimasi da dogaldir. Halka devrimin be-
nimsetilmesi yollarina girilmeyince, halk soyut devrimi
dinsel plandaki degisimden ibaret gérmiis ve bu degisi-
mi dinsel inanglarina karsit saymistir. Devrimin ve la-
yikligin bu soyut kavranigi, halkin tepkisinin dogalligi-
m gosterir. Bu yap1 i¢inde halk dinci itelemelerle karsit
akimlara kapilmus, karsit eylemlere katilmistir. Bu du-
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rumda devrime tepkinin islamc1 goriiniis icinde belirme-
si dogaldir

islamci tepkinin tek gerici tiir olarak kabulii, dev-
rimin soyutlasmasi gibi, gericiligin de soyutlasmasi an-
lamim1 tasimaktadir. Gerici-ilerici iliskisi, layik yapidan
yana olup olmama sorunu i¢inde yorumlanmistir. Ger-
cekte, islama tepki sadece layik sisteme, layik hukuk
diizenine karg1 degildir. islamci tepkinin, ozellikle diizen-
den yana cevrelerin itelemeleriyle gergeklestirildigi dii-
siiniilecek olursa, kars: ¢ikisin sadece layik sisteme kar-
st olmadig goriiliir. Islamc1 tepkiyi saglayan ve destek-
leyen cevrelerin kasaba esrafi, yari1 feodal agalar oldugu
bilinen ger¢eklerdir. Bu gevrelerin tepkisi ise gercgekte
layik sistem degildir. Bunlar diizendeki temel yap1 degi-
simlerine karsidirlar. Tiirk Devriminin yoneldigi «uygar,
tam bagimsiz, antiemperyalist» Tiirkiye’nin toplumsal
yap1 degisimleriyle gergeklesebilecegi, ideolojik olarak
bu soruna egilinmese bile, oniinde sonunda bu cizgiye
varilacag: bir gercekti. Bu gergegin, topluma egemen
giiclerce de kavrandig: anlagilmaktadir. Bu degisime var-
makta «layikligin» temel ara¢ oldugu da bilinmektedir.
Egemen cevreler, layiklige kars: ¢ikmakla, toplumsal de-
gisimlere kars1 ¢itkmis olmaktadirlar. Soruna bu agidan
bakinca, dinsel goriiniisteki tepkilerin dahi gergekte ve
genis planda Tiirk Devriminin amacina, «<halk¢ilik», «dev-
rimcilik», «ulusguluk» ilkelerine de karsi oldugu go-
ruliir.

Agiklanan gizgiler icinde, dinsel tepki sadece layik sis-
teme karsi degildir; gercekte ve temelde toplumsal yap:
degisimlerine ve ona varacak ilkelere kars: ¢ikilmaktadar.
Gercekte aym amagla hareket eden ve hattda devrimci
olarak tamimlanan g¢evreler de vardir. Toplumsal yam
degisimlerine kars1 g¢ikan ve fakat layik bir goriintii igin-
de beliren bu ziimreler, gericilik sadece dinsel acidan ka-
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bul edildigi igin, ilerici sayilmiglardir. Bu durumda, din-
ci tepkiyle, «bigimsel ilerici» tutum arasinda tam bir pa-
ralellik mevcuttur. Aradaki fark, toplumsal gelisime
karsit tepkinin biciminden dogmaktadir. Dinci olan tep-
kiyle, layik tutucu eylemin birbirine karsithg sadece bi-
¢imde kalmaktadir; temelde ise iki gevrenin amaclarn
yoniinden bir uyusma vardir. Kald: ki, layik tutucular,
dinci tepkinin gercek iteleyicilerine de karsi1 degildirler.
Layik biirokratlar, feodal agalarla, esrafla, daha sonra-
lar1 da araci burjuvaziyle bir gatisma iginde degildirler.
Bu tiir bigimsel ilericiler, «gerici» diye sugladiklar1 halk-
la gatismaktadirlar; halkin dinci tepkisinin itici giigle-
rini ve nedenlerini tesbite ise yonelmis degillerdir. Bu
tir ilericiler, sosyal yap: igindeki gelisimleri engellerken
«halkgilik» ilkesine ve «devrimcilige» ihanet ettikleri gi-
bi, halki «gerici» olarak damgalamakla da tutumlarim
pekistirmekte, halkin tepkisindeki sugun kendilerine ait
oldugunu unutmaktadirlar. Halkin dinci bir tepkisi ger-
¢eklesmisse bunun en biiyiik suglusu, halkin bilinglen-
mesini engelleyen, ondan gercek devrimin tadina varma-
sin esirgeyen sozde ilericilerdir.

Acgiklanan bu esaslar iginde, Cumhuriyet doneminde
beliren gerici tepki dinsel nitelikte de olsa, layiklige kar-
siymis gibi de goziikse, tepkiyi doguran ve iteleyen ger-
cek direnis, temelde, Tiirk Devriminin varmak istedigi
amaca, uygarlasmaya, kisacas1 diizenin tiimden degisme-
sine karsidir.

Soru 66 : Tiirk devrimine tepki gosteren «islamci»
akimlanin disinda akimlar var midir?

Dinci tepkinin yaminda, diger bazi sagci tepkilerin
varhigina da isaret etmek gerekir. Bu sagc1 tepkiler igin-
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de en oOnemlisi «rkgi» tepkidir. Fakat, bu irk¢1 tepki
iizerinde uzun boylu duracak degiliz. Bunun da nedeni,
irk¢t tepkinin, dinci tepki kadar 6nemli olmayisidir. Irk-
cilik, Hitler Almanyasinin gelistigi donemlerde, ozellik-
le Tiirkistan gogmenlerinin etkisiyle, gelismisse de, top-
lum iizerinde dinci tepki kadar etkili olamamistir. Tiirk
Devriminin «ulusculuk» anlayisina karsi ¢ikan, devrimci
ulusculugun kisiye deger veren, diger milletleri hor gor-
meyen, toplumlarin uluslagsmasimi «mazlum» iilkelerin
emperyalizme karsi direnisinin temeli olarak kabul eden
goriisii, «irkc1 ulusgulugun» iitopik, bagnaz ve diger irk
ve milletleri hor goren anlayisiyla bagdasamamustir. Os-
manl toplumundan gelen «iimmet» fikrine hala bagh
olan halk ise, «irk¢i» anlaminda bir ulusgulugu hig¢ be-
nimseyememistir. «Irkc¢ilik», «Turancilik», «Tiirkgiiliik»,
«milliyet¢ilik» gibi degisik adlarla ortaya c¢ikan akimlar,
Tiirk Devriminin «baticilik» amacina da, bu amacin ger-
¢ek yonelisini kavrayamadan karsi ¢itkmislardir. «Hars»
ve «medeniyet» ayrimim yapan irkgilar, Tiirk irkimin
orf ve geleneklerinin iizerine uygarlik getirmek tezini ile-
ri siirerken, gergekte, uygarlasmaya kars1 ¢ikmislar, «var
olmayan bir ulusu yaratmak» hayaliyle Turan pesinde
kosmuslardir. Ozellikle II. Diinya Savasi sirasinda, irk-
cilar, Hitlere ve Alman irkina olan hayranliklan iginde,
gercekte emperyalizmin savunusunu yapmislardir. Tiir-
kiye siirlarn disindaki Tiirkleri kurtarmak amaci ardin-
da, emperyalist bir politikanin savunucusu olmuslardir.
Batimin Tiirkleri ve tarihini koétiilemek igin ileri siirdiik-
leri, kan dékiicii, saldirgan, yikici, yapiciya karsit nitelik-
ler, irkgilarca begenilecek hasletlermis gibi benimsen-
mistir. Bunlar Tiirklerin tarihini, sadece bir barbarlik
olarak goriirlerken ve bununla oviiniirlerken, «ulusal si-
mirlar icinde milli devlet» tezini ise, bolseviklerin bir go-
riisii olarak kabul ederler. Irk¢ilar, milliyetci olduklari-
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nt ileri siirerken, milli simirlar igindeki yeni kurulusu
kiigiimserler. Bu tutumlari, batiya karsi uygarlagsma te-
zine karsi olmakla, ulusqulugun, halkgihigin devrimci an-
lagilisim baltalamakla, gercekte, bat1 usakliginin en adi-
sini ortaya koymaktadir. Bugiin de, irk¢i akim kalinti-
lari, gergek ulusgularin antiemperyalist savasina karsi
¢ikmakla, emperyalizmin yardak¢ihigimi yapmaktadirlar.

Irkgilar, Turancilar, insanlar1 birlestirenin kan, irk
unsurlarinin  oldugunu ileri siirerlerken, gergekte Isla-
mi goriisler ve bu goriisiin «limmetgilik» anlayigiyla ters
diismektedirler. Fakat, Tiirk Devrimine ve onun yonel-
digi temel amaglara karsi oluslan, irkgilarla, immetgi-
ler arasinda bir yakinlagsmaya yol agmistir. Bu birlesme,
toplumsal degisime, Tiirk Devrimine karsit, «milliyetci-
mukaddesatci» akimi, isbirligini yaratmistir. 1940 yilla-
rinda goriilen Nihal Atsizci Turancilik, zamanla degise-
rek, dinci nitelik kazanmistir. Irk¢ihigin, dincilige egil-
mesinde, yalin irkgihigin halka etkisiz kalmasim1 neden
olarak goérmek miimkiindiir. Ozellikle 1950 yillarindan
sonra, «Milliyetgiler Dernegi» gibi dernekler, irkcilarla,
dincilerin birlestigi 6rgiitler durumundadir.

Bizce, Tiirk Devrimine en biiyiik tepkiyi, devrimin
gercek amacimi kavrayamayip, devrimi yanhs cizgiye ce-
ken, devrimin gergek amacinin gergeklesmesi olanakla-
rim yok eden, «aydin, biirokrat burjuvazi» gostermistir.
Bunlarin tepkisi, devrimcilik ortiisii altinda kalmis, ger-
cekte devrime en biiyiik ihanet de bunlardan gelmistir.
Daha once de belirttigimiz bu inancimizi, tekrar ve tek-
rar ortaya koymakta yarar gormekteyiz.

Soru 67 : Cumhuriyetin kurulugsundan ¢ok partili
siyasi hayata gecise kadarki donemde,
Tiirk Devrimine tepki teskil eden diisiin-
celer nelerdir?
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Kurtulus Savasi sonrasinda hemen girisilen degisim-
lerin Meclis icinde ve disinda birtakim tepkilere ve kar-
sit diisiincelere yol agtigim1 belirtmistik. Bu tepkilerin
temel ¢izgilerini de 6zetlemistik. Bu nedenle ayni seyle-
ri yeniden belirtmek gerekliligi yoktur. Gergekte, siyasi
yapidaki degisimlerin sert ceza hiikiimleriyle korunmasi,
degisimlere karsit davramslarin sert bir tepkiyle karsi-
lanmasi, ¢ok partili siyasi hayata gecgene dek, giiglii ve sii-
rekli bir islamc tepkiye ve islamc tezlerin agiklanmasina
imkan birakmamstir. Daha dogrusu, islamci diisiince ve
tepki daima var olmakla beraber, bunun agiklanmasina
cesaret edilmemistir. Bir nevi sessizlik durumundaki tep-
kisizlik, layikligin ve devrim adina yapilan degisimlerin
tuttugu inancim1 yaratmistir. Halbuki, gergegin boyle ol-
madig iki ¢ok parti denemesini izleyen olaylar ve agik-
lanan diisiincelerle belirdigi gibi, ¢cok partili siyasi hayata
kesin gegisten sonra tepkilerin ortaya gikmasiyla agik¢a
goriilmiistiir. Bununla beraber, 1924-1945 yillan arasinda
tepki teskil eden diisiinceler, tek tek, siireksiz nitelik-
tedir.

1922-1924 yillarindaki Istanbul basimimin siyasi de-
gisimlere kars1 takindigt olumsuz tutum, bu gazeteler
hakkindaki kovusturmalar, 6zel kanunlar mahkéamiyet-
lerle 6nlenilmistir. Daha sonraki islamc tezler, tim dii-
zeni kavrayan nitelikte degildir. Bu donemde ozellikle
iki konu iizerinde durulmustur. «Tiirk kadininin fuhsa
siiritkklenmesi» ve «sapka sorunu». Kadinlarin durumuy-
la ilgili olarak, Iskilipli Mehmet Atif’in «tesettiirii ser'i»
isimli kitab1 6rnek gosterilebilir. Atif Hoca, 6rtiinmenin
faziletini savunmakta ve agik sagik kadinlarin giinah-
karhgm ilan etmektedir. Bunlar, dinin digina ¢ikan din-
sizlerdir. «Tesettiirii» saglamak devletin gérevidir ve te-
settiire aykin fiiller cezalandirilmalidir. Bunu yapmayan
yoneticiler Tanr1 katinda suglu durumundadirlar. Atif
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hoca, kadinin durumuyla ilgili goriislerinden, «teokra-
tik bir sosyal» hayatin zorunluguna varmaktadir. Atif
Hocanin goriisleri Ziya Hocanin disiincelerine de uygun
diismektedir. Ziya Hoca da, batililagsmak goriintiisii ar-
dinda, Tiirk kadininin bati kadinmindan daha otelere git-
tigini, barlarin, genel evlerin kadim1 durumuna girdigini
belirtmektedir. Bu sonucta seriata uymamanin, seriata
aykirn bir sosyal hayatin etkilerini gérmek miikiindiir.

islamc cevre, ikinci olarak «sapka meselesi» iizerin-
de durmustur. Bu konunun 6nem kazanmasi, 28 Kasim
1925 tarihinde, sapkanin, «resmi serpus» olarak kabul
edilmesine baghdir. Gelenek¢i gevrelere gore, sapkanin
kabulii bir bicim sorunu degildir. Sapka, «gavurlasma-
nin, seriattan uzaklasmanin, dinc sirt ¢evirmenin sem-
bolii» olarak goriilmiistiir. Sapkanin «gavurlasmak» yo-
niinden onemi, 6nce Mecliste Nurettin Pasa tarafindan
belirtilmistir. Fakat «Islami bir dava» olarak goriilen
sapka meselesinde en etkili ¢ikisi, yine, Iskilipli Atif Ho-
ca «Frenk mukallitligi ve sapka» risalesi ile yapmistir.
Sapka meselesi, birtakim fiili olaylara da yol agmistir.

Soru 68 : Cumhuriyetin Kurulus déneminde islam-
cilarin yarattig: fiili olaylar nelerdir?

Cumhuriyetin kurulusu, hilafetin kaldirihs: ile ilgi-
li ilk olaylarin Terakkiperver Firkasinin dogurdugu hava
icinde Seyh Sait isyaminin patlamasiyla basgosterdigini
belirtmistik. Kurtulus Savas1 sirasindaki «hilafetgi bas-
kaldiri», Seyh Sait isyaniyla siirmiistii. Bu olayin ardin-
dan patlak veren fiili tepkilerin icinde ilk 6nemlisi, sap-
ka meselesiyle ilgili olarak Rizede basgostermistir. Hii-
kiimetin zorla sapka giydirecegi, kadinlarin ¢arsafim aga-
cagl, Kur'am1 kaldiracagi yolundaki propagandalar, 25

154



Kasim 1925 giinii iiriiniinii vermistir. Hareket Of ilcesi-
ne de yayilmus ve halkin silahli baskaldirisi durumuna
girmistir. 1925 Ocak ay1 icinde ise, Erzurum’da okunan
bir mevlittan sonra, hocalarin yaptiklan yiiriiyiis, halk-
¢a da desteklenmistir. Maras olaylar1 da, Camii Kebir-
den c¢ikan halkin, «sapka giymiyecegiz» bagirtilanyla
kendisini gostermigstir. Olaylarin Cerkes’e, Giresun'a v.s.
sigramasi iizerine, hiikiimet hareketi zorla bastirmis, Is-
tiklal Mahkemesi kurulmustur. Olaylarla ilgili olarak Is-
tanbul’da tutuklamalar olmustur. Tutuklananlar arasin-
da bulunan Iskilipli Atif Hoca da idama mahkam edil-
mistir.

Bastirilan olaylarda, Naksibendi tarikatindan olan-
larin onciiliik ettikleri goriilmiigtiir. Ayrica, «Islam Teali
Cemiyeti», «Muhafazai Mukaddesat Cemiyet»inin de
olaylarla ilgili olduklar tesbit edilmistir. Gergeklesen
olaylar, donemin devrimcilerince dogal goriildiigii gibi
verilen agir cezalar da hakh sayilmistir. Ornegin, Agaog-
lu Ahmet Bey'e gore, doguda dinle devleti ayiran, layik
devleti kuran, koyliiyii efendi ilan eden iilke Tiirkiye'dir.
Bu davramslar dogu igin yeni ve ahisilmadik bir nitelik-
tedir. Toplumun alismadig bu gelisimlere, gelenekgile-
rin tepki gostermesi ne kadar dogalsa, devrimci gelisimi
korumak agisindan «irticai» hareketleri cezalandirmak
da o kadar hakhdir.

Soru 69 : Atatiirke yapilmas: diisiiniilen Izmir Sui-
kasti de, dinci bir tepki olarak kabul edi-
lebilir mi?

Gelenekgi cephenin yeni devletin ideolojik sistem-

lesmesine karsi bir tepkisi olarak beliren Izmir Suikas-
ti, Izmirli Sevki'nin ihbari ile 15 haziran 1926 tarihinde
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ortaya c¢ikmustir.  Giritli Sevki, Lazistan Mebusu Ziya
Hursit ve Sann Efe Edib’in, Gaziye suikast yapacaklar
anlasilmis ve olayla ilgili genis tutuklamalara girisilmis-
tir. Olaya, eski Ittihatgilardan ve Terakkiperver Firka
tiyelerinden bir¢ogunun adi karigsmistir. Bunlar arasinda
Cavit Bey, Miinir Hiisrev, Bekir Sami, Kdzim Karabekir,
Ali Fuat, Cafer Tayyar gibi isimler vardir. Olayla ilgili Is-
tiklal Mahkemesi kurulmus, 15 kisi idama mahkam edil-
mistir.

Izmir Suikasti, genis anlamda gelenek¢i bir olay-
dir. Fakat tam anlaminda islamci bir olay oldugu sdyle-
nemez. Tepkinin nedeni daha ¢ok politiktir. Terakkiper-
ver Firkanin isledigi tezlerin bu harekette de rol oyna-
dig1 sOylenebilir. Kesin ve temelden bir degisimin kars:-
sina ¢ikilmistir. Buna ragmen, dar anlamda islamca bir
tez Izmir Suikastiyle ilgili olarak ileri siiriilmiis degil-
dir. Izmir Suikastiyle ilgili yargilamalar, bir eski politik
siirtiismenin sonug¢landirilmas1 yoniinden O6nem tasir.
Anadolu hareketini ve Halk Firkasini, Ittihat ve Terakki-
nin uzantis1 olarak gérmek, Ittihatgiliga Anadoluya ege-
men kilmak istekleri Mustafa Kemal'in tepkisiyle karsi-
lasmistir. Enver Pasanin Anadolu hareketinin basina ge-
¢irilmesi icin yapildigi ileri siirillen baz: ¢abalar da, Mus-
tafa Kemalce onlenmistir. Mustafa Kemal'in, Ittihatc-
lara karsit tutumu, Ittihatgilarin savas sonrasinda yeni-
den isbasina gelme umutlarim séndiirmistiir. Bu umut
kirikkhgina Saltanat ve Hilafet karsisindaki Gazinin tu-
tumu da eklenince aradaki gerginlik artrmstir. Bu siir-
tiismenin Terakkiperver Firkanin kurulusu yoniinden de
etkili oldugunu biliyoruz. Terakkiperver Firkanin kapa-
tilig1 ise, Ittihatgilar: fiili hareketlere itelemistir. Izmir
olay: iizerine yapilan yargilama ise, bir bakima Ittihat-
gilarin tarih karsisinda suglanmalari anlamini tasimak-
tadir. Suikastle ilgili kovusturma firsat bilinerek, Terak-
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kipecrver Firkanin ve daha da temeldeki Ittihatgihigin
olumsuz tutumunun hesabi1 sorulmustur. Bu dava ile,
bir bakima, «Kuvay: Milliyeciler», kendileri hakkindaki
«Ittihatgilik» suglamasimi da yalanlamiglardir.

Soru 70 : Kurulus doénemindeki degisimlere kars:
gerceklesen fiili olaylarla engelleyici ne
gibi tedbirlere bas vurulmustur?

Siyasi yapidaki degisimlerin tepkiyle karsilamisi,
ozellikle Seyh Sait Isyanindan sonra, tepkileri énlemek
bakimindan olaganiistii tedbirlerin alinmasina yol ac-
mistir. 25 subat 1925’'te «Dinin siyasi maksatlarla suiisti-
mal edildigi» inancaiyla 556 sayili kanun kabul edilmis,
15 nisan 1923'te kabul edilen 334 sayili «Saltanat’a ait
propagandalarin men’ine dair kanun», hilafet lehinde-
ki davramslari da engeller duruma getirilmistir. 4 mart
1925 tarihinde de 578 sayili «Takriri Siikiin» Kanunu ka-
bul cdilerek, Istiklal Mahkemeleri, ¢zel yetkilere sahip
bir bicimde kurulmustur. Hemen ardindan, 6 mart 1925-
te Istanbul'da alt1 gazete kapatilmis, 16 nisan 1925’te Ta-
nin seddedilmis ve 17 nisanda da Hiiseyin Cahit tutuk-
lanmistir. 22 nisan 1925°te 635 sayilh kanun degistirile-
rek, o zamanin ceza kanununda Cumbhuriyetin korunma-
sina dair degisiklikler yapilmistir. 11 agustosta Ahmet
Emin tutuklanmis ve 15 haziranda da Liitfi Fikri'nin be-
raatine karsihk 11 «Tarikati Selasiye» azasi1 oliim ceza-
sina ¢arptirilmistir. Biitiin bu tutuklama ve cezalandir-
malar, «...Hilafetin hakimiyetini iade ve temin ve bunun
etrafinda beslenen dmal ve ihtirasat1 hariciyeye mutabik
bir vaziyet ihdas etmek maksad: ile efkari umumiyeyi
ilsat vc tesvis etmek...» gerekgesiyle yapilmislardir. Bu
olaganustii tedbirler, 1927 yihna kadar siirmiis ve bu
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aradaki biitiin islAmca olaylar sertlikle bastirilmistir. 7
mart 1927'de Istiklal Mahkemeleri kaldirilmastir.
Istiklal Mahkemeleri, «irticai» olaylarin durulmasi
nedeniyle kaldinlmislardir. Gergekten de, 1926 yilimin
baslarindan, 1930 yilindaki Menemen olayma kadar,
onemli bir olaya raslanmamaktadir. Atatiirk’e suikast
igin Sisamdan Anadoluya gegen ve kimi yakalanirken 6l-
diiriilen, kimi sonradan idama mahktm edilen Haci Sa-
mi getesinin tesebbiisii ile Bursa olayi, bu dénemin en
sozii edilen tepkileridir. Bursa olayi, Islam dinini kur-
tarmak i¢in Bursa’da bir komitenin kurulmasindan iba-
rettir. Bu olay hakkinda, Bursa Mahkemesi, 9 subat 1929,
11 nisan 1929 ve 16 agustos 1929 tarihlerinde ii¢ karar
vermis ve dokuz kisi idama mahkim olunmuslardir.

Soru 71 : Tarihimizde 6zel bir 6nemi bulunan «Me-
nemen» olayr nedir, nasil gergeklesmistir?

Menemen olay1 1930 yilinin 22 araliginda patlak ver-
mistir. Naksibendi tarikati mensubu Dervis Mehmet ve
bes arkadasi, Menemen yolundaki Kese koyiine gitmis-
ler ve kendilerinin Istanbul'u geviren 770 bin kisiyi tem-
sil ettiklerini belirterek, Hilafeti geri getireceklerini ile-
ri stirmiistiir. Dervis Mehmet cevresine topladiklarivla
beraber Menemene gitmis ve camide namaz kildiktan son-
ra, Ankara Hiikiimetini 1skat edeceklerini ve II. Abdiil-
hamidin oglu Selim’i halife ilin edecegini cemaata bil-
dirmistir. Camiden iizerinde «innafetahnaleke» yazili bay-
rakla ¢ikilms, Dervis Mehmet hiikiimet konag Oniinde
kendisini «Mehdii Resul» ilan ederek, halki kendisiyle
beraber zikre davet etmistir. Kendisine miidahale eden
askeri birligin bas1 Kubilay, Dervis Mehmedin emriyle,
«Samdan Mehmet» tarafindan 6ldiiriilmiis, Kubilay’'m ko-
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parilan bas1 bayragin ucuna gegirilmistir. Kubilay'in ka-
m Dervis Mehmet tarafindan icilmis ve davrams, «miis-
limanhg1 kurtarmak» olarak nitelendirilmistir. Olay
yerine gelen jandarmalar baskaldiranlarin bir kismim
oldiirmiis, bir kismim1 da yakalamistir. Dervis Mehmet
de oldiiriilenler arasindadir.

Olayla ilgili incelemeler, hareketin dis iliskilerin so-
nucu oldugunu, Seyh Halit, Hoca Saffet ve Seyh Esat
gibi Naksibendi seyhlerinin idaresinde gergeklestigini or-
taya koymustur. Seyh Esat'in Naksibendi Halifesi olarak
kabul edildigi durusmalar sirasinda ortaya cikmastir. 3
aralikta Muglali Mustafa Pasa baskanhginda «Divam
Harb» kurulmus, olayla ilgili olarak 2200 kisi tutuklan-
mgtir. 15 aralik 1931 tarihinde baslayan durusmalar so-
nucunda, 28 kisi Anayasay1 degistirmege kalkismak su-
cundan idama mahkam edilmis, bircok agir hapis ceza-
lar1 verilmistir.

Olayin yorumu 1 ocak 1931 tarihli birlesimde, Mec-
liste Ismet Pasa tarafindan yapilmistir. Basbakan Ismet
Pasa, Menemen olayim1 «tarihi irtica» gelisimine bagla-
maktadir. Ismet Pasaya gore, olay, «Yiizlerce senedenberi
dini siyasete A&let ittihaz eden biititn hareketlerin bir
tekerriiriidiir». «Bu zavallhilar layiklige karsi gelerek se-
riat istemektedirler. Gergekte ise menfaatlerini kaybet-
mislerdir, onu istiyorlar».

Olay Naksibendi hareketlerinin bir devarm ve daha
sonraki yillarda gerceklesecek olaylarin baslangicidir.

Soru 72 : Menemen olaym izleyen ve ¢ok partili si-
vasi hayata gecise kadarki siire igcinde ger-
ceklesen diger olaylar nelerdir?

Menemen olayim onemli ui¢ diger olay izlemistir. Bun-
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lardan birincisi 1 subat 1933 tarihinde gerceklesen «Bur-
sa Arapg¢a ezan» olayidir. Ogle namazindan sonra Uluca-
mi’den ¢ikan cemaat Naksibendi Kozanh ibrahim ve ar-
kadaslarinin, «dinini seven bizimle gelsin» ihtariyla kar-
silasrmigtir. Biiyiiyen kalabalik, tekbir getirip, ayetler
okuyarak «Evkaf Miidiirliigiiniin» Oniine gelmislerdir.
Kozanh Ibrahim ve arkadaslarinin iddialan «seriatin el-
den gittigi»; istekleri, Bursa’da Arapca ezan okunmasi-
dir. Olay cok biiyiimeden bastirilmistir.

Ikinci olay: 1935 yilinda Siirt’in Besiri ilgesinin Kayin-
tar koyiinden Halit kendisini Naksibendi Seyhi ilan et-
migtir. 1935 yihmin arahk ayinda, miiritlerini Eruh ilgesi
ve civarina gonderen Seyh Halit, halkin kendisini Mehdi
olarak kabul etmelerini istemistir. Halkin direnisiyle
karsilasan Seyh Halit'in adamlan, kan dékmege basla-
maslardir. Hiikiimet tarafindan dagitilan ve cezalandiri-
lan Seyh Halit ve adamlarinin yerini Seyh Halit'in oglu
Seyh Kuddiis almistir. Daga ¢ikan Seyh Kuddiis, seyh-
lik ve tarikatgilik telkinlerine baslamistir. Hiikiimetin
sik1 izlemesi sonucu Seyh Kuddiis Suriye'ye kagms ve
olaylar dizisi sona ermistir.

Uglincii 6nemli olay 1936 yilimin ocak ayinda Iski-
lip'te gerceklesmistir. Naksibendi Kayserili Ahmet Ka-
layci, destekleyicileriyle birlikte, cevreye Naksibendi ta-
rikatin1 yaymak gabasina girmistir. Ahmet Kalayci, orug
ve namaz farz saymayan, 40, 70, 90 giinliik yeni orug
usulleri ileri siiren, adeta yeni bir tarikat yaratmak he-
vesine girismis, kendisini, «ulthiyete» sahip bir kimse
gibi gostererek halkin kendisine tapinmasini istemistir.
Bu konuda halka baskilar yapilmistir. Olay kisa zaman-
da bastinlmustir.

Bu ii¢ olayin disinda, baz kiiciik olaylar da gergek-
lesmistir. Biitiin bu olaylann ortak niteligi, birer Naksi-
bendi hareketi olmalaridir. Ayrica hareketi gergeklesti-
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renlerin, cevrenin feodal agalar1 veya yakinlari oldugu
goze carpmaktadir. Otoriteden yoksun Osmanli diizeni
icinde, bolgesel otoriteyi ellerine gegiren, ekonomik zen-
ginligini dinsel giiciinde bulan yar1 feodal agalar, «ulusal»
bir devletin «tam bagimsizhiga» ulagmasinin, i¢ sOmii-
rilyii de engellemege yoneldigini anlamislar ve «dinsel»
nedenler arkasinda baskaldirmalar1 gergeklestirmisler-
dir. Dinsel nedenlerle saldirganlik konusunda en 6nde
giden tarikat de Naksibendilik olmustur.

Soru 73: 1946 yilinda cok partili siyasi hayata gegi-
sin dinci tepkiler yoniinden bir etkisi ol-
mus mudur?

II. Diinya Savasindan sonra Tiirkiye'nin siyasi haya-
tinda koklii degismeler olmustur. 1945 yilimin baslarinda
donemin Cumhurbaskani1 Ismet Inénii, cok partili haya-
ta gegilecegini aciklamistir. Bu davranmis bir bakima dis,
bir bakima da i¢ etkenlerin sonucudur. Savastan sonra
ortaya ¢ikan diinya durumu Tiirkiye'yi bigimsel demok-
ratik bir diizene iteledigi gibi, igte de gii¢lenen burjuvazi
kendi iktidarim1 kurmak heyecam igindedir. Yillar yili
iktidar1 elinde bulunduran biirokrat burjuvazinin, eko-
nomik kalkinma igin «0zel tegebbiiscii kapitalist» yolu
segisleri, gii¢siiz de olsa burjuvazinin gelismesine yol ag-
mistir. 1933'ten sonraki devletgilik sistemi, bu sistemin
agitk amacina uygun olarak, burjuvaziyi gelistirmistir.
Bu gelisim savas yillarnmin «karaborsa» sistemi iginde
daha da hizlanmistir. «Biirokratik burjuvazinin» kanat-
lar1 altinda palazlanan «ticaret burjuvazisi» kendi ikti-
darim1 kurabilmek icin itelemelere girismis, bu tiir bir
iktidardan yana olan kapitalist diinya da Tiirkiye’nin ¢ok
partili hayata gecisini istemistir. Cok partili hayata ge-
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cisle birlikte, cok sayida siyasi parti ve bu arada sol par-
tiler de kurulmustur. Devletgilik sistemi iginde ticaret
burjuvazisinin gelismesine karsilik, durumunda hig¢ bir
degisiklik goriilmeyen, kapali kéy ekonomik diizeninden
¢ikmamis bulunan halkin, sol partilere yonelmeleri im-
kan dahilindedir. Bu imkanin onlenmesi konusunda, ik-
tidardaki «biirokrat burjuvazi» ile «ticaret burjuvazisi»
aym1 goriistedirler. Nitekim, bu ortak goriisiin sonucu
olarak 1946 yilinda 141-142. maddelerde yapilan degisik-
liklerle gercek simif partilerinin, solcu Orgiitlenmenin ya-
saklanmasi yoluna gidilmistir. Bu durumda, kurulan yeni
partiler, belirli bir ziimrenin c¢ikarlarimi temel sayan,
gercekte diizeni yeni bir sistem iginde siirdiirmege yo-
nelen partiler olmuslardir. Buna karsilik, siniflara daya-
nan partiler gerceklesememis ve ozellikle emekgiler ken-
di partilerini bulamamislardir. Bu arada, 22-27 kasim
1948 istanbul iktisad Kongresi, siirekli yayim yapan
«Tiirkiye Iktisat Mecmuasi», 6zel tesebbiisgii kalkinma
tezlerini islerlerken, Gzel tesebbiisgiiliigii gercekte kalkin-
diran ve fakat artik simirsiz zengin olma yollarina engel
durumuna diisen «devletgilik» sistemine de karsi ¢ikmas-
lardir.

Yeni kurulan partiler ve ozellikle Demokrat Parti,
halkin genis destegini bulmustur. Biitiin sikintilarinin
nedenini «devletgilik» sisteminde géren halk, DP'nin bu
konudaki tutumunu destekledigi gibi, CHP'nin ceberut
devlet tutumuna, jandarma baskisina tepkisini de DP'yi
tutmakla gostermistir. DP'nin 1946’dan itibaren coskun-
lukla desteklenmesi ve 1950 yilinda iktidara getirilisi,
gercekte bir halk hareketidir. Fakat halk hareketi, ger-
cekte kendi simif ¢ikarlarina karsit bir simfin ¢ikarlarim
temsil eden siyasi bir orgiit etrafinda birlesmesi nede-
niyle, «DP olayi», «<halka karsit bir halk hareketi» duru-
muna diismiistiir. DP'nin, CHP’den kopan kadrolarca ku-
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rulusu, bu kopma nedenine 6nem kazandirmaktadir. Bii-
tiin degisik goriiniislerin ardinda, kopusun gercek nede-
ni, biyiik c¢iftcilerin topraklarinin bir kisminin ellerinden
alinmasimi 6ngoren, «Ciftgiyi Topraklandirma Kanunu»
olmustur. CHP'nin bu tutumunun gelismesi kuskusu, ka-
raborsaciyl, tiiccari, agay1 endiistriciyi, DP etrafinda top-
ladi. Savas icinde gii¢lenen ve totaliter bir diizenin des-
tegine ihtiyaci kalmayan ziimreler, biirokratik diizenin
simirlamalarindan ¢ikmak ve siyasi iktidar: ele almak is-
tiyordu. DP bu konuda bir aragti. DP'nin «esas amacin
ozel tesebbuis kazanci» oldugu seklindeki temel goriisii
de, DP'nin niteligini ortaya c¢ikartiyordu.

Belirtilen bu temel kurallar i¢inde DP’'nin ve diger
partilerin politikalar1 din konusunda da yeni goriisler or-
taya koyuyordu. Oncelikle, «DP’nin biitiin milleti temsil»
ettigi iddias1, dini tutumda degisiklige yol agmistir. Tek
parti doneminde, CHP de biitiin milleti temsil ettigi id-
diasindadir. Fakat, iktidara gelebilmek icin halkin oyu-
na ihtiyaci bulunmayan CHP'nin din konusunda taviz
vermesi gerekliligi yoktur. DP'nin ise, milletin her kesi-
minden oy alabilmek icin, biitiin bu simf ve ziimreler
icin ortak deger olan dini kullanmasi1 gerekmistir. Daha
dogrusu dinin kullamlmasiyla her simiftan halkin deste-
gine kavusulacagi samilmistir. Ayrica, din, kurulusunda
ve iktidara gelisinde halkin tiim olarak destegine kavusan
DP'nin bu destegi siirdiirme araci olarak kabul edilmis-
tir. DP’'nin, «burjuvaziye» dayanan ekonomik politikasi-
nin, pazar ekonomisine gecisi zorunlu kilmasi, halkin
bilinclenmesine yol acgacakti. Ayrica, yeni ekonomik sis-
tem iginde, onceleri halkin gegici bir zenginlige ulagsmakla
beraber, daha da sikinti igine diismesi dogaldi. Bilinglen-
me ve ekonomik stkintinin, halk: gercek halk hareketine
yoneltmesi her zaman beklenebilirdi. Bu durumda, halkin
DP disinda bir alternatife yonelmesini engellemek igin,
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hem sol gelisimi 6nlemek, hem de halkin din yoluyla elde
tutulmasina ¢alisilmak gerekli goriilmiistiir. Adnan Men-
deres’in, «Siz isterseniz hilafeti de getirebilirsiniz» sozii,
belirli bir simif ¢ikan igin, «hilafetin dahi» getirilmesin-
den c¢ekinilmedigini gosterir. Aym donemde kurulan,
Milli Kalkinma, Millet, Sosyal Adalet, Ciftci-Koylii, Arit-
ma Koruma, Islam Koruma, Muhafazakar, Toprak Em-
lak-Serbest Tcsebbiis partileri dahi aym ¢izgi lizerinde
partilerdir.

Daha &nceleri, Terakkiperver Firka ve Serbest Firka
olaylarinda goriildiigii gibi, CHP'nin din konusundaki tu-
tumundan hosnut olmayan gevreler de, CHP karsisinda
beliren yeni orgiitlenmeler etrafinda toplanmig ve parti-
lerin belirli bir yola itilmesinde etken olmuslardir. Fa-
kat bu gevrelerin DP'nin iktidara gelisinde tek etken ol-
dugunu soylemek yanhstir. Nitekim bu gevre, 6nce Mil-
let Partisini desteklemis, bu partinin gelisememesi sonu-
cunda, 1950’den sonra DP'ye yanasmistir.

Soru 74 : CHP iktidar1 1946-1950 doéneminde dinsel
unsurlardan etkilenmis midir?

Cok partili hayata gecisten sonra 1946 secimlerinde
CHP, iktidarimn korumakla beraber genis bir halk tep-
kisine de konu oldugunu gormiistiir. Parti, bu tepkiyi,
dinsel tutumuna baglamistir. Bu yorum big¢imi CHP ik-
tidarin1 bazi yeni tutumlara itelemistir.

1945 Kurultay), 6 Ok'un anlamim yeniden goézden
gecirmistir. Dinde reform fikri iizerinde durulmakta, Di-
yanet Isleri Teskilstimin devlet kurulusu iginden ¢ikar-
tilmasindan, dine 6nem verilerek devrimci bir yapiya so-
kulmasindan s6z edilmektedir. Bu arada din islerinin ye-
niden diizenlenmesinin dine miidahale olacagim belirten
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goriisler de, Parti iginde, kendilerini gostermislerdir. Bu
konuda 1947 Kurultay1 o6zellikler tasir. Kurultayda, co-
gu ¢iftgi olan bir grup, Partinin din konusundaki tutu-
munu gozden gecirmesini istemislerdir. Bunlara gore,
parti «manevi bir gida» olan dine 6nem vermemis, isla-
m1 diger dinlere oranla asag tutmustur. Layiklik biz-
de, gencligin dinden habersiz, maneviyatsiz yetismesine
yol acmustir. Halbuki dine ilgi gosterilmesi «hayatimiz
iktizasidir». Bu c¢evrenin en biiyiik istegi, genglige dini
bilgi verilebilmesi igin, okullara din dersi konulmasidir:
«Maddeye tapan toplumu uyarmak, manevi ihtiyaclar
tatmin etmek, ancak, Islam dininin kabul ettigi ahlak
kanunlarim1 68renmek, onlar1 tedris etmekle miimkiin-
diir». Gelenekg¢i bir goriiniis altindaki ¢evreyi, Kurultay-
da Siikrii Neyman, Hamdullah Suphi, Sinan Tekelioglu,
Yusuf Ziya Kosemen gibi kisiler temsil etmislerdir. Ce-
mil Sait Barlas, Behget Kemal Caglar, Tahsin Banguoglu
ise, bu isteklere karsi ¢ikmuslar, o zamana kadarki «la-
yiklik» tutumunu savunmuslardir. Kurultay, sonugta, ge-
lenekgi tezleri reddetmistir.

1947 Kurultayinin gelenekgi tezleri reddetmesine rag-
men, CHP se¢im endisesiyle yeni bazi tutumlan ger¢ek-
lestirmistir. 1 subat 1949'da ilkokullara din dersi konul-
mus, 1948 yilinda uzun yillardan sonra ilk defa hacca
gideceklere doviz tahsisi yapilmis, 1949 yilinin ocak ayin-
da Imam Hatip kurslar acilmis, 1950 yii martinda Di-
yanet Isleri Baskanlifi din adamlarinin yonetimi hakkim
eline gecirmis, 7 ocak 1949'da Ilahiyat Fakiiltesi agilmis-
tir.

Dogal olarak, CHP'nin din konusundaki tutumunu
birdenbire degistirmesi kendisinin 1950 yilinda iktidarda
kalmasim saglayamamistir. CHP, kendisine kars: tepkinin
din konusundaki tutumundan geldigini sanmakla temel-
den hataya diismiistiir. Tepkinin gercek nedeninin, par-
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tinin ceberut tutumu ve yillardir degismeyen ekonomik
yapr i¢indeki halkin sefaleti oldugu diisiiniilmemistir.

Soru 75: 1945-1950 doneminde gelenek¢i cevrenin
siyasi hayat i¢indeki tutumu ne olmustur?

CHP'nin degisen tutumundan ve demokratik bir ha-
yata gecis gostermeciligi arkasinda, gelenekgi-islamci cep-
he, biitiin siyasi olaylar1 kendi goriis agisindan yorum-
lamaga baslamistir. Cevrenin sozciiliigiinii, «Sebiliirre-
sat» dergisi yapmaktadir.

Gelenekgiler, genel olarak, Semsettin Giinaltay'in
Basbakanliga getirilmesini olumlu karsilamistir. Fakat,
Giinaltay kabinesinde, Cemil Sait Barlas'in bulunmasi,
gelenekgi cepheyi siipheye diisiirmektedir. DP de, biitun
dine egilen tutumuna ragmen, Celdl Bayar'in partinin
basinda bulunmasi nedeniyle giiven saglayamamaktadir.
Bayar Atatiirkcii olarak taminmakta, 1947 yilinda Izmir’-
de soyledigi, «seriati yasatmayacagiz» seklindeki beyani
genis tepkiyle karsilanmaktadir. O kadar ki, Bayar soz-
lerini degistirmek zorunda kalmistir. Bu durumda, gele-
nekgi cevrenin destekledigi parti, «halkin maneviyatin
istiin tutan» Millet Partisidir.

Gelenekgi gevre, bu donemde, Millet Meclisi icinde de
goriislerini aciklarmstir. Teokratik diizenden yana eylem-
leri cezalandiran 163. maddenin degistirilmesiyle ilgili
kanun teklifi ve Osmanli Hanedanimin mallanyla ilgili
soru Onergesi, gelenekgilerin Meclis iginde seslerini du-
yurmalarina imkan hazirlamistir. Osman Nuri Koni,
Hanedanin mallanyla ilgili konusmasinda, Hanedanin
kendisini savunmus, tecokratik-monarsik bir sisteme olan
yakinhigin1 belirtmistir. Yine Meclis iginde, Kur’anmin ve
Ezanin tiirkce okunusuna da kars1 cikilmistir. Tiirk Ce-
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za Kanununun 163. maddesiyle ilgili kanun teklifleri, la-
yiklik konusunun Mecliste genis tartismalara konu ol-
masini saglamistir. Gerici tepkinin artmasi karsisinda,
degistirilmek istenen 163. madde, uzun zamandir goriin-
meyen islamci tezlerin ve egilimlerin agiklanmasina yol
acmustir. Osman Nuri Koni'ye gore, 163. maddede yapil-
mak istenen degisiklik, «dini islaima tecaviiz, layiklige
killliven mubhaliftir». Sinan Tekeliogluna gore de, «la-
yikligi korumak bahanesiyle girisilen bu sekildeki kanun-
lar tamamen komiinizm kokmaktadir». Necati Erdem
isimli bir milletvekili, genis olarak «layiklik» konusun-
daki tutumu elestirmistir. Buna gore, layiklik perdesi
altinda dinsizlik yapilmakta, dinsizlige imtiyaz tanin-
maktadir. Tirkiye'deki «layiklik», gergek layiklik degil-
dir. Ciinkii, demokratik diizende devlet dine karismaz.
Tiirkiye'de ise, devlet dini kontrol altina almaktadir. Bu
tir davranis, «demokrasiye de, vicdan hiirriyetine de
karsidir».

Soru 76 : DP'nin iktidara gelisi, gelenekgci ¢evrelerce
nasil kargilanmis, yeni iktidarn ilk tutum-
lar1 nasil yorumlanmgtir?

Belirtildigi gibi, gelenekgi c¢evre, DP’yi, 14 mayis
1950 segimlerinden 6nce kesin bir bigimde destekleme-
mektedir. Esas desteklenen MP ise secimlerde basar
saglayamamistir. Bu durumda, gelenekgi cevre ozellikle
iki nokta iizerinde durmustur: «CHP'nin iktidardan diisii-
siiniin nedenleri», «DP iktidarmin gerceklestirmesi gere-
ken tutumn». Sebiliirresat Dergisinin yazar1 Esref Edip'e
gore, «CHP hakka arka cevirdigi icin» iktidardan diis-
mugstiir, bir tiir «manevi cezaya» ¢arptirilmistir. Bu inan-
c1, CHP'nin layiklik konusundaki tutumunun elestirisi
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izlemektedir. Konuyla ilgili genis yayin yapilmistir. «La-
yikligin, miisliimanhga tim aykirihigmm ileri siiren go-
riislerin yaninda, CHP’nin bu konudaki tutumunu yeren-
lere de raslanmaktadir. CHP, dine 6nem vermeyen «frenk-
mesreplerin» partisidir. CHP. «ecdadin diinya ve din is-
leri arasinda kurdugu diizeni yikmistirs. CHP’nin bu
tutumu, «siyasi irticadir». CHP, bu siyasi irticain cezasini
gormiis ve iktidardan diismiistiir.

DP'nin iktidara gelisinin hemen ardindan, Sebiliirre-
sat Dergisi, DP’'ye akil vermekte ve onun izlemesi gere-
ken politikanim temellerini saptamaktadir. DP iktidan,
CHP'nin akibetinden ders almahdir. Ayn1 akibete ugra-
mamak icin DP «maneviyata 6nem vermeli», halkin dini
egilimlerinden yana ¢ikmalidir. DP dine ©nem verdigi
oranda halkin partisi olacaktir. Bu sozlerde bir tiir gii-
vensizligin ve tehdidin ifadesi vardir. Gelenekgi gevre,
DP’ye kesin olarak giivenmedigini belirtmektedir. Ken-
disini desteklemesinin ise, ancak partinin din konusun-
daki tutumuna bagl oldugu ortaya konulmaktadir.

DP, iktidara gelir gelmez, Arapca ezan konusundaki
tutumu ile kendisine karsi olan giivensizligi silebilmek,
gelenekgi cevrelerin destegini kazanabilmek olanaklarim
bulmustur. DP iktidarinin Meclise sundugu ilk kanun
teklifi, «arapca ezan okunmasi yasaginin» kaldirilma-
siyla ilgilidir. Teklif iki DP milletvekilinden, Ismail Ber-
kok ve Ahmet Giirkan'dan, gelmektedir. Hiikiimet de tek-
lifi desteklemektedir. iktidarin genel goriisiine gore, arap-
¢a ezan yasagl, miislimanlarin istedikleri gibi ibadet et-
melerine engel oldugundan, vicdan hiirriyetine aykiridir.
Vicdan oOzgiirliigiine aykin bir tutum layiklige de ayki-
ridir. CHP iktidan layikligi din ditsmanlhigi durumuna
getirdigi icin arapca ezami yasak etmistir. DP arapga
ezani serbest birakmalidir. Ciinkii segmen, DP’yi segmek-
le bu istegini belirtmistir. CHP de, bu goruslere kars:

168



cikmamisg, arapga ezan yasag: kaldinlmastir.

Arapca ezan yasagimin kaldirihisi, DP'nin ilk hiiki-
met programmda yer alan bir goriisiin dogal sonucudur.
Adnan Menderes hiikiimetinin 29 mayis 1950 tarihli hii-
kiimet programinda, Tiirk Devrimi, «devrimler» olarak
adlandirilmakta ve «tutan-tutmayan devrimler» ayrimi-
na varilmaktadir. Adnan Menderes'e gore, «millete mal-
olmus devrimler korunacak, millete malolmayan devrim-
ler» iizerinde ise israr edilmeyecektir. Bu sekilde, Tiirk
Devriminin zaten unutulmus olan gercek amact iizerinde
hi¢c durulmamakta, «devrim» olarak adlandirilan bigim-
sel degisimler ise, parcalanarak bir kismindan vazgecile-
bilecegi ifade edilmektedir. Bu programin hemen ardin-
dan arapg¢a ezan yasaginin kaldirihs:, Eyiip Sultan Tiir-
besinin acilmasi, DP iktidarimin «isldrm kurtaran parti»
olarak kabuliine yetmistir. Artik CHP «dinsiz partidir»
ve «27 senelik zuliim donemini» ifade etmektedir. DP,
zaman zaman degisen tutumuna ragmen, genellikle gele-
nek¢i cevrelerin egilimlerine cevap verebilecek, bu yolla
kendisine destek bir yifin yaratmak umuduna kapila-
caktir.

Soru 77 : Demokrat Parti iktidarmin din konusun-
daki tutumu nasil bir gelisim gostermistir?

DP’'nin, biitiin iktidar1 siiresince, dini iktidarini tu-
tan bir unsur olarak gordiigii kuskusuz olarak séylene-
bilir. Partinin ekoonmik tutumunun sonucu olarak, 6zel
likle, 1955 yilindan sonra ekonomik zorluklar arttikga,
dine sarihs da artmstir. Burjuvazinin iktidarini temsil
eden DP, zorunlu olarak milyoner yetistirme ekonomisi-
ne gegmistir. Bu degisiklik, halkta gegici bir zenginles-
me yaratmistir ve kanimizca, «DP efsanesinin» kaynagim
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da burada aramak gerekir. Fakat zamanla, enflasyonist,
milyoner yetistirme politikasi, hayat pahahligina ve hal-
kin eline gecen paranin degersizlesmesine yol agmustir.
DP, i¢inde bulundugu zorluklar karsisinda, halkin dini
egilimlerini istismar etmek ve iktidarda kalmak yolunu
se¢mistir. Bu egilim, yillar ilerledik¢ce daha da kesinles-
mistir. 1952 yilinda, Adnan Menderes, iilkede «sag cere-
yan tehlikesinin bulunmadigini» ileri siirerken, «solu ce-
zalandirmanin, sag1 cezalandirmaga baglanmasinin, eski
iktidarin sola taviz veren politikasinin sonucu oldugunu
da» soylemektedir. DP, kendisi hakkindaki «islamiyeti
kurtaran parti» hiikmiinii her zaman i¢in hakli ¢ikarma-
ga calismus, boyle bir iddiay1 yalanlamaktan titizlikle ka-
¢inmustir. Zamanla, Menderes, se¢imlerde Saidi Nursinin
destegini arar olmus, Milletvekillerinin «isterlerse hila-
feti dahi getirebileceklerini» ileri siirmiistiir. 1956 yilin-
dan sonra, iktidar muhalefet iliskileri gerginlestigi za-
man, tartisma «bigimsel demokrasi anlayisi» ve «bigim-
sel devrimcilik» konular tizerine olmustur. DP, eski ikti-
dant halkin dini hislerine huirmetsizlik, vicdanlara bas-
kiyla suclamaktadir. Bu sekilde, gelenekgi gevrelerin tez-
leriyle paralel icine giren DP’yi ise CHP «irticaa destek
olmakla», «devrimlere ve Atatiirkgiiliige ihanetle» sugla-
maktadir. DP kadrolar1 icinde yer alan, Abdullah Ayte-
miz, Fehmi Ustaoglu, Miinip Hayri Urgiiplii, Sevket Us-
taoglu, Ahmet Giirkan gibi milletvekilleri, mecliste «Mes-
rutiyet doneminin» islamcilarin1 hatirlatan tezler ileri
siirmektedirler. Mecliste, artik «taaddiidii zevcatin kaldi-
rilmasimin metres miiessesesine sebebiyet verdigi», «Is-
lamiyetin memlekette biitiin kudretiyle hakim olmasinin»
zorunlulugu belirtilmekte, «Tiirklerin biitiin savaslar1 din
kudretiyle kazandiklar1 ve bunun i¢in Allahin ve Kur’anin
iradesini biitiin olarak kabul etmek gerektigi» gerekce
gosterilerek, Islam dininin ceza kanunuyla korunmasi,
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dinsizligin cezalandirilmasi istenilmektedir. Dinsizligi ce-
zalandiran kanunlarla «komiinizmin» 6nlenecegi ileri sii-
riiliirken, Fahri Agaoglu isimli bir milletvekili de, Anaya-
sanin degistirilerek, Islam dininin resmi devlet dini ola-
rak kabuliinii 6nermektedir.

Cok ozet olarak, ana hatlariyla belirtilen bu tutumu,
Imam Hatip okullarinin ¢ok sayida ag¢ilmasi, Kur’an
kurslarinin diizenlenmesi izlemistir. Toplumda yayilan,
DP'nin «dini tutan parti» olmasi inanci, etkilerini gos-
termekten geri kalmamistir. 1950-1960 donemi, mesruti-
yet donemini de asan Isldmi yayinlar bolluguna sahne
olmustur. Islamci cephe, yeni baz1 yorumlan da ekleye-
rek eski tezlerini tekrar, acik¢a ortaya koymaktadir. Yer
yer saldirganhiklar da goriilmektedir. Menderes’in giin
gectikge dinsel istismara onem veren tutumu, kendisinin
Emirdaginda yesil bayraklarla karsilanmasina, serefine
cocuklarim kurban etmege kalkan fanatiklerin belirme-
sine yol agmistir. Nihayet bir «Menderes Efsanesi» dog-
mustur. Menderes, «bir vel’i, bir aziz» durumuna getiril-
mistir. Menderes, «miisliimanlarin CHP’yi iktidara getir-
meyeceklerin» sOylerken, tiim muhalefetin kurmaga kal-
kistign «gii¢ birligini» «ehli salip» olarak adlandirmak-
tadir. «Ehli salip»i iktidara getirmemenin yolu ise, «Giig¢
Birligine» karsi1 «Milli iman cephesini» kurmaktir. Ku-
rulan «Vatan Cepheleri», «milli iman cephesinin» siyasi
adidir ve bu cephe, «bir avug solcuya» hi¢ bir zaman ik-
tidar1 birakmayacaktir. Bu davramislar1 iginde, Mende-
res, Ziya Gokalp’'in «iiglii formiiliinii» gerceklestiren, ya-
ni, «Turkgiiliik, islamcilik ve garpgilik» konularinda «tev-
hide» giden bir kimsedir. «Bu tevhidi Vatan Cephesi»
saglayacaktir. Menderes'in din konusundaki tutumu, ge-
lenekgi gevreleri daha ¢ok sey istemege sevketmistir. Saidi
Nursi, «Miisliiman Basvekil Menderes»den, «Risale-i Nu-
run okullarda okutulmasim, Medreset-iil Zehra»nin agil-
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masini isterken, «Hiir Adam Dergisi», Anayasaya, «Tiirk
milletinin dini, Islamdir» kaydimin konulmasim o6ner-
mektedir. Londra’da kazaya ugrayan Menderes’in 6lim-
den kurtulmasi, Allahin sam ulGhiyeti sayesindedir» ve
«ildhi kurtulusun ldtfuna hiirmeten», Anayasada teok-
ratik yonde degisiklikler yapilmasi zorunludur.

DP iktidarimin ekonomik ve politik tutumuna para-
lel olarak gelisen din tutumu 27 mayisla sona ererken,
Tiirkiye'de «seriat¢1 goriisler» alabildigine yayilmis, «se-
riat¢a1 Orgiitlesmelerin» tohumlar1 atilmisti. Bunlar, 27
mayis sonrasindaki bilingcleme ve sol gelisim karsisinda,
yeni tezlerle ve ¢ok daha giiglii olarak belireceklerdir.

Soru 78 : 1950-1960 doneminde gelenekci cevre, «la-
yiklik sistemini» nasil elestirmistir?

Gelenekgi cevreye gore, Tiirkiye'de hi¢ bir zaman,
gercek layiklik uygulanmamistir. Basgil’e gore, Turkiye’-
deki sistem, «devlete baglh din sistemi» dir. Tiirkiye'de
devlet, dine «tahakkiim» ctmistir. Gergek layiklik, dine
deger tanir ve ona karismadan, dinin kendi iginde tes-
kilatlanmasina imkan tamr. Tiirkiye’de gercek layikligi
yerlestirmek gerekir. 27 yillhik CHP iktidar1 donemine,
«dinsizlik donemi» demek miimkiindiir. Camiler kapatil-
mis, millet namaz kilip, ibadet etmekten korkar duruma
disiiriilmiistiir. Kur’an yazisimin terkedilmesi, yeni bir
dil uydurulmas, toplumsal yapiyla uyusmayan bir hukuk
diizeninin kurulmasi, yeni bir aile diizenine ge¢ilmesi,
bunlar hep layiklik adina yapilmistir; gercekte ise, «mem-
leketin hayatina indirilen darbelerdir». Layik sistem igin-
de, nesiller, «<medeniyeti sefiheye» gore yetistirilmisler,
«kiiltiir, maneviyat ve ahlakiyat» konusunda ¢okiintiiye
ugratilmiglardir. Tekkelerin, zaviyelerin, tiirbelerin ka-
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patilmasi, giyinimde «gavurluga» donilmesi, layikligi,
devrimciligi gerceklestirmek amaciyla yapilmamistir. Bu
gelismeler, gercekte, dine karsi diismanlhigin ifadesidir
ve «islamin seref ve haysiyetine tecaviizdiir». DP iktidari
sayesinde, «27 yillik din diismanhg1 terrorii» ne son ve-
rilmesi, simdi «devrimbazlarca», «irtica var yaygarala-
riyla» karsilagsmaktadir. Gergekte, millet, «milletin ima-
nmina hiicum edenlerden» hesap sormaktadir. Anayasa
Profesorii Basgil de, aymi inangtadir. Basgil’e gore, «irtica
yaygarasim koparanlar, tabanlarina memleket topragi
bulasmams fitne fesatcilardir». Sebiliirresad’a gore de,
«Elli yildir baski altinda olan miislimanlik DP sayesin-
de kurtulmustur. Asil inkilap istc budur ve demokrasi
inkilabidir». Bu «inkilaba» karsi ¢ikanlar «devrim yobaz-
laridir».

Tiirkiye'deki layik sistemi dinsizlik olarak niteleyen-
ler, kendi anlayislarina uygun bir layik sistemi isterler-
ken, temelde «layiklige» kars1 degildirler veya oyle go-
ziitkmektedirler. Layikligi hangi anlayis i¢inde olursa ol-
sun reddeden ve islamiyete aykir1 bulanlar ise «nurcu-
lardir».

Soru 79 : Gelenekgilerin demokrasi ve komiinizm ko-
nusundaki gorisleri nelerdir?

Gelenekgi gevre, her seyden once, Tiirkiye'deki layik-
lik sistemini ve buna bagl olarak kabul edilen degisim-
leri, demokrasiye aykir1 bulmaktadir. Bu sekilde, «dev-
rimler-demokrasi geliskisi» ortaya konulmaktadir. Bi-
cimsel degisimlerin, gercek devrim olmadig «devrimci
cephe» tarafindan da ileri siiriilemezken, gelenekgiler de
bicimsel degisimleri, «demokrasiye karsit devrimler» ola-
rak nitelemektedirler. Bu degisimler, halka zorla kabul
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ettirilmistir. Bu bakimdan, demokratik bir diizen icinde,
halkin iradesine karsit degisimler s6z konusu olamaz.
Toplumun egilimine karsit bir ideoloji benimsenince, bu
ideolojinin halka kabul ettirilmesi ancak cebren olabi-
lecektir. Bu nedenle, devrimler ve layiklik halka karsit
niteliktedir. Bu goriis, «tutan, tutmayan devrimler» ay-
riminin da temelini teskil etmektedir. Demokrasiyi, «go-
gunluk =demokrasi» formiilii icinde kabul eden Mende-
res de aym goriistedir. Menderes, 1952 yilindaki bir ko-
nusmasinda, «inkilap kanunlar1 halk tarafindan benim-
senmemisse, jandarma zoruna dayanacaksa, milli vicda-
mmn hilafina olan bu kanunlar kaldirmak demokratik ida-
renin basta gelen vazifesi olmak icab eder» goriisiinde-
dir. Menderes’in bu goriisii, Hiir Adam Dergisi'ne de ce-
saret vermistir. Dergi, «Allahla kulun arasindan kanun-
lanin, polisin ¢ikarilmasini» istemektedir. Layikligi koru-
yan ceza hiikiimlerini de demokratik sisteme aykir1 bulan
gelenekgiler, «dinci bir demokrasinin» savunusunu yap-
maktadirlar. Layikligi koruyan Ceza Kanununun 163.
maddesi gibi maddeler, layikligin toplumca benimsenme-
diginin delilidir.

Gelenekgi cevre, layik sistemi demokrasiye aykir1 bu-
lurken, sonugta bu sistemin uygun oldugu siyasi rejimin
adim1 da koymaktadir: Komiinizm. Tiirkiye'deki layik-
lik uygulamas: iki agidan komiinist niteliktedir. Once,
halk istemedigi halde halka kabul ettirilmis, komiinizmin
dinsizlik anlayist halka kabul ettirilmek istenmistir. Ay-
rica, layiklik adina, Islamiyet savsaklaninca, komiinizmi
engelleyecek en 6nemli unsur yitirilmistir; zira komiiniz-
mi yegane onleyecek tedbir, Islamiyettir. Layik egitim
sistemi ve buna bagh gelisimler, Sebiliirresada gore, «Yir-
mi sene siiren komiinizm umdeleridir». Yine Sebiliirre-
sad'a gore, «ancak Islamiyete ve Kur'ana inanmis olan-
lar kendilerinde komiinizmle miicadele kuvvetini bulabi-
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lirler. Din diismami komiinizmle miicadele i¢in manevi
enerji lazimdir». Omer Riza Dogrul’a gore, «Islamiyet
hak, hukuk nizami oldugu icin, Islami esaslar1 reddeden
komiinisttir ve miisliman komiinist olamaz». Ali Fuat
Basgil de, pek farkli diisiinmemektedir. Basgil'e gore,
«Her tarafi bir maneviyat ve medeniyet diismanhg kap-
lamistir. Komiinizm de bu yoldan girer. Ama onu nasil
onleyecegiz? Bu diisiinillmemistir. Komiinizmle savasta,
zafere ulastiracak olan iktisadi kalkinma degil, manevi
degerlerdir». Bu nedenle, Islam diisiincesinin yayilmas,
bu konuda yayin yapilmasi, 6ztiirk¢enin, modern resmin,
maddiyat¢1 felsefenin engellenmesi, komiinizmi engelle-
yici careler olarak goriilmektedir. Bu diisiincelerle, sla-
miyet sanki ekonomik bir sistemmis gibi komiinizmin
karsisina c¢ikarilmaktadir. Miisliimanhigil, bir ekonomik
doktrinmis gibi sol akimlarin karsisina ¢ikarmak ve bu
yolla sol gelisimi engellemek cabasi, 27 mayistan sonra
cok daha kesin olarak belirecektir. Bu sekilde, kompra-
dor burjuvazinin, sosyalist ekonomi ve diizene kars1 dini
bir ara¢ olarak kullandig1 ¢ok daha kesin bir bigimde su
yuiziine c¢ikacaktir.

Soru 80 : Gelenekgi cevre «<batihlagma» olayini nasil
yorumlamaktadirlar?

Gelenekgi cevreye gore, «devrimbazlar», din adam-
lanmin her tiirli gelisimi engellediklerini, Kurtulus Sa-
vasina da karsi ¢iktiklarim ileri siirerek «bati kopyaci-
hgma» gerekge hazirlamaktadirlar. Halbuki, Kurtulus
savasini yaratanlar esasta din adamlaridir. Diirrizadenin
bu konuda 6rnek almmmasi yanhstir. Atatiirk’i gogiisle-
rine basanlar, onu destekleyenler, Inénii'den énce Kurtu-
lus savasma katilanlar, Rasih, Siikrii, Vehbi, Abdullah
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Hocalar gibi din adamlar degil midir? Sebiliirresad’a
gore, «Istiklal Harbi Tiirkiin ve Islamin zaferidir». Kaldi
ki, «IslAmin manii terakki oldugu iddiasi1» da yanhlstir.
«Islamiyet tam manasi ile bir teceddiit ve terakki dini-
dir.» Islamiyetin temel kurallarina uyulmak sartiyla,
«ser’i hiikiimler toplumu yenilige davet eder». Kald1 ki
«terakki izafi bir mefhumdur», bu bakimdan Islamiyetin
gelisimi engelledigi soylenemez. Islamiyet, manevi bir
ortam icinde maddi gelisime olanak saglar, hattd ge-
rekli kilar; Islamiyette «igtihat’a» 6nem verilmesinin ne-
deni budur. Islamiyette reform bahis konusu olmaz.
Islamiyet «deforme» olmamistir ki, reform séz konusu
edilebilsin. Islami diizende yapilacak reform, «devrim
igtihat degil komiinizmdir». Nitekim, batiya yonelme «Is-
lam ahlakiyatin1 ¢okertmis, komiinizme yol agmistir». Is-
lamiyetin her bakimdan bati1 anlayisindan iistin oldugu
inkar edilemez. Bat1 taklidi Islamin, «igtimai nizamini»
bozdugu igindir ki, Osmanl devleti ¢okmiistiir. «Ahlaki
bir demokrasinin» temellerini atabilmek, adaleti, insan-
hg1, refahi saglamak ancak, «Islamin i¢timai ve siyasi
temel prensiplerine» donmeckle miimkiindiir. Islamin bu
prensiplerinden hi¢ kimse zarar goérmedigi halde, layik
diizene ge¢mek, «cahilane ve garazkerane» bir davranis-
tir. Tiirkler, gercekte, batiya yonelmek, batiy1 her bakim-
dan taklit etmekle zarar gérmiislerdir. Milli varhigimizi,
sadece Islam geleneklerine bagl kalmakla siirdiirebile-
cekken, bati taklitgiligiyle biitiin degerler yitirilmistir.
Boylece, Biiyiik Dogucular’a gore, «Osmanli Imparator-
lugunun en geri devirlerinden daha geri, Tanzimattan
beri devam eden sahte inkilaplar devri» siirdiiriilmekte-
dir.

Islamcilar bu tezleri ile, mesrutiyet donemindeki
islamcilarin tezlerini, cok daha zayif ve sistemsiz bir bi-
¢imde tekrarlamaktadirlar. 27 mayistan sonra bir degi-

176



sim gergeklesecek; gelenek¢i cevreler batiyl «manevi so-
miiriicii» olarak suglarlarken, sol akimin batinin «ekono-
mik somiiriicli» niteligini ortaya koyusunu komiinizmle
suclayacaklardir. 27 mayistan sonra, sol’'un batiya kars:
¢tkis1 ve baticiliga «tam bagimsizliga» erisme amaci igin-
de yorumlayisi, gelenekgileri bati savunucusu durumuna
diigiirecektir.

Soru 81 : 1946-1951 yillar1 arasinda sézii cok edilen
«Ticanilik» nedir?

«Ticanilik» adi, Atatiirk’e ait heykel ve abidelere ya-
pilan saldirilarin artmasiyla birlikte duyulmustur. Ger-
¢ekte ise, Ticaniligin bir tarikat olarak Tiirkiye'de do-
gusu 1930 yillarina raslar. Bu tarikat, 1155 yilinda Fas’-
in Teycan kasabasinda dogmus olan Ahmet Teycani ta-
rafindan 1216 yilinda kurulmustur. Naksibendilik ve Ka-
dirilik tarikatleriyle karisik bir yapisi vardir. Tarikat,
Fas, Senegal, Hicaz, Medine, Misir, Trablusgarp’ta yayil-
mustir. 1930 yilinda, Kemal Pilavoglu, Abdiilkadir Mede-
ni isimli bir Ticani seyhinden ruhsat alarak Tiirkiye'de
Ticanilik tarikatimi  kurmustur. Tarikat baskanina,
«efendi», «hazret» sifatlar1 verilir. Ticaniligi Tiirkiye'nin
sartlarina uydurdugu séylenilen Seyh Pilavoglu'nu, Hali-
feler, Miiritler, Muhipler takip eder. Tarikatin fiili eylem-
lerini ise, «fedai» ve «kahraman» denilen kisiler gercek-
lestirir. Tarikatta Seyh’e mutlak itaat ve sir saklamak
zorunludur.

Ticaniler'in Cumhuriyet diizenine kesin karsi ¢ikis-
lar1 1949 yilina raslar. Ankaranin Cubuk ve Corumun Sa-
banozii ilgelerinde gelisen Ticanilik, 1949 yilindan son-
ra heykellere yapilan tecaviizlerle adini duyurmustur.
Tarikatin amaci, «Tanr1 emirlerini yerine getirip, Pey-
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gamberin ahlakin1 temsil» etmektir. Bu amag iginde,
teokratik ve monarsik bir devlet yapisinin kurulmasini
isterler. Heykel Ticanilerce «put» olarak kabul edilir.
Layiklik ve buna bagl degisimler «dinsizlik» ten baska
bir anlam tasimazlar. Osmanli halifeligini yok eden
Atatiirk, «mel’'undur» ve dinsizdir. Devrim, Tiirkleri «put-
perest» yapmstir ve «Hiikiimet dinimizi tamimazsa is-
yan haktir». Ticaniler, Tiirkce ezana karsidirlar ve daha
1949 subatinda T.B.M.M.nde arapga ezan okuyarak ge-
nis bir olaya sebebiyet vermislerdir. Uzunképrii'de Ata-
tirk'iin heykeline saldiran bir imam, saldirisinin gerek-
cesini de gostermistir; «Asmadig1 hoca kalmadi. Orospu
gogaldi. Tiirk kizlar tiyatrolarda oynayamaz».

Ticanilik tarikatinin, ozellikle heykel kirmak seklin-
de, 1946-1951 yillan arasinda, 51 olaya sebebiyet verdigi
tesbit edilmistir. 1951 yilinda Pilavoglu'nun mahkim
olusu, tarikatin gelismesini engellemistir. Ticanilik, ozel-
likle nurculugun yaygin hale gclmesinden sonra, genis
Olgiide unutulmustur. Mahkamiyeti sona eren Pir Kemal
Pilavoglu'nun, «miiritlerini» giristigi genis olciideki ticari
faaliyetler icinde bedava cmek olarak kullandigi ve ha-
len din adina aldattign kisileri kendi sahsi icin kéleles-
tirdigi bilinmektedir.

Soru 82: 1950—1960 yillar1 arasinda énem tasiyan
tiili olaylar olmus mudur?

Ticanilerin genis olciide ¢ikarttiklar1 heykel kirma
olaylarinin disinda mubhtelif olaylar da gergeklesmistir.
Bunlar icinde, Yesil bayraklarla Menderes'in karsilanisi,
DP milletvekili Fehmi Ustaoglu'nun «Biiyiik Cihad» der-
gisiyle milletin Atatiirk devrimlerine bor¢lu olmadigini
ilan edisi, gesitli saldirganliklar akla gelmektedir. Fakat
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biitiin bu olaylar icinde oOzellikle ikisi Onem tasimak-
tadir.

1952 kasiminda Malatya’da gazeteci Ahmet Emin
Yalman'a bir lise 6grencisi eliyle suikast yapilmastir. Sui-
kast'in nedeni yahudi ve mason diismanhgdir. Islam De-
mokrat Partisinin programini uygulama anlamim tasiyan
suikast, Israel’deki yahudi hakimiyetinin protestosu ola-
rak da yorumlanmustir. islamc1 basin, suikasti destekle-
mek, suikastin din adina bir «fedakarhk» oldugunu be-
lirtmek agisindan genis Olgiide yayin yaprmstir.

ikinci 6nemli olay ise 1957 Ulucami olayidir. 1956 -
1957 wyillarinda Tavsanli’dan Bursa'ya gelerek yerlesen
Naksibendiler, 1957 temmuzunda Ulucami’'deki bir cuma
namazinda topluca gosterilere girismislerdir. Bir Nak-
sibendi beline kili¢ takip, yesil bayrag acarak, Hutbeye
cikmakta olan imam yaralamis ve kendisini «Mehdi»
ilan etmistir. Minbere ¢ikan «Mehdi», kendisine miida-
hale eden bir polisi de yaralamistir. Olay sehirde biiyiik
yanki yaratmis, Camiden c¢ikarak Vilayet Oniine giden
Naksibendiler, orada dagitilmislar ve elebaslar1 yakalan-
mustir. Olay tipik bir Naksibendi hareketi olarak nite-
lendirilmektedir.

Dinci olaylara ek olarak, 1950-1960 arasinda kuru-
lan, «Milliyetciler Dernegi», «Komiinizmle Miicadele Ce-
miyeti», gibi cemiyetlerin dogurdugu baz1 olaylara da
isaret etmek gerekir. Genel olarak irkci nitelik tasiyan
bu hareketler, dinci temalara da dayanmslardir. Nazim
Hikmet'in affiyla ilgili Istanbul’'daki Cigekpalas toplan-
tisimin basilmasi, Maresal Cakmagin cenazesi, Kibris Mi-
tingleri, Kore Savasiyla ilgili toplantilar, Vatan Partisi-
ne kars1 girisilen saldirilar bu konuda 6rnek olarak gos-
terilebilir. Dagimik sekildeki bu olaylarda, siirekli ola-
rak «komiinizme kars1 cikildigi» ileri siiriilmiis, «mu-
kaddesatc¢irhikla, irkgilik anlaminda «milliyetgilik» or-
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tak eyleme girigsmistir. Biitiin bu olaylarda sorunlarin
ele alimsi, genis olgiide ilkel, duygusal ve gerici bir ¢iz-
gide olmustur. Siyasi iktidar da bu olaylardan yararla-
narak, gelisen akimlar1 onleyebilmek, totaliter bir diize-
ne egilmek olanaklarini bulmustur.

Biitiin bu olaylar i¢inde, muhakkak ki, baslibasina
bir olay olan «nurculuk» en 6nemli yeri tutmaktadir. Bu
donem iginde sesini duyuran ve genis Ol¢iide yayilan
«nurculuk», layik ve cumhuriyet¢i yapiya karsi en giig-
lii bir tepkiyi gergeklestirmis, gelismis, gliniimiize kadar
gelmistir.

Soru 83 : Saidi Nursi kimdir?

Nurcularin lideri Saidi Nursi 1873 yilinda Bitlis'te,
Nurs koyiinde dogmustur. Kisa bir siire, Molla Meh-
met Emin’in mahalle mektebinde okumus, daha sonra
giinlerini mollalar, medrese ulemasi arasinda gecirmis-
yallere baglanan Saidi Nursi, Istanbul’'a Medreset-iiz Zeh-
ra isimli medreseyi agmaya yardim saglamak i¢in gelmis-
tir. Istanbul’da siyasetc atilan Saidi Nursi, «ittihat1 Mu-
hammedi» Firkasinin kurucular1 arasindadir. Bir ara akil
hastahanesine de kapatilan Nursi 31 mart saniklarindan
olarak yargilanmistir. Ittihat-Terakki, Jon Tiirk ve ba-
tiya yonelis diismanmi Saidi Nursi, Volkancilarin safina
katilmistir. 31 marta esas teskil eden goriislerini «Diva-
n1 Harp» Oniinde de tekrarlayan Nursi, bu goriislerinin
gecerli oldugunu 1957 yilinda dahi ileri siirmiistiir. Kur-
tulus Savasi siiresince bu savasla da ilgilenen Nursi, 6n-
ce Anadolu hareketinin hilafeti kurtarmaga yoneldigini
sanarak bu hareketi Diirrizade Fetvasina karsi savun-
mustur. Bu nedenle Ankara’ya gitmis ve fakat Mustafa
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Kemal'le goriistiikten sonra Savasin gergek amacim se-
zerek Anadolu hareketine karsi ¢ikmustir. Istanbul hii-
kiimetini ve Diirrizadeyi, «Hutuvata Sitte» isimli risa-
lesinde, «Ekpek-i iilkiipeka» diye nitelendirilen ve Ankara-
da «Islamiyet muhabbeti» gordiigiinii séyleyen Nursi, ki-
sa bir siire sonra «Miinazarat» isimli risalesinde, «alda-
tilmis oldugundan» bahsederk, «Garplilasmak bahanesi
altinda seairi Islamiye aleyhinde bir cereyan hissettigim-
den Ankaradan ayrildim» demektedir. Ankara’dan ayri-
lan Saidi Nursi, Van’a gitmis ve orada Risale-i Nur'u
vazmaga baglamistir. Kiirt isyam sirasinda, Barla'ya si-
rillen Saidi Nursi, daha sonra Kastamonu'ya ve Emir-
dag’a siiriilmiistiir. Bu yerlerde Saidi Nursi 130 parcaya
varan Risale-i Nuru yazmis ve 1950 yilindan sonra once
teksirle ve daha sonra kitap halinde bu risaleleri dagi-
tarak nurculugu yaymaga baslamistir. Oliimiine yakin
esrarengiz bir seyahate c¢ikan Saidi Nursi, 1960 yilinda
Urfa’'da Olmiistiir.

Saidi Nursi, kendisini bir «veli», bir «evliya» olarak
gormektedir. Birtakim kerametler sahibi oldugunu sanan
Saidi Nursi, bir anda iki yerde birden bulunmak, kapal
kapilardan ge¢mek, hi¢ bir sey yemeden yasamak, gaip-
ten seslere ve «ildhi ihtarlara» konu olmak gibi mucize-
leri gerceklestirdigini iddia etmektedir. Saidi Nursi, «ih-
tiyar1 disinda oOnemli islerde calistirildigini», «inayata
ve teshilata» sahip bulundugunu, ildhi kudretlerin yar-
dimiyla «yikilmaz ilmi sonuclara» vardigini, kendisine
«isarat-1 gaybiyeler» geldigini ileri siirmektedir. Bu id-
dialarim1 ispat i¢in de, «ebcet hesabindan», «Kur'anin
ayetlerinden» deliller gdstermektedir.

Nurculugu benimsemis, «nur talebeleri» de, Saidi
Nursi'yi «emsalsiz filozof» olarak kabul etmektedirler.
Saidi Nursi, «Islam aleminin muhta¢ oldugu bir insan,
ibni Sina'yi, Ibniirriisdii ve Farabiyi dahi geriden birakan
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psisiatriye, emsali modern ilimlere vakif, en biiyiik Islam
filozoflarinin iistiinde bir filozoftur». Saidi Nursi, «Muan-
nit filozoflar1 hayretler iginde birakip, goklarmi imana ge-
tirmistir». Bir¢ok taminmig alim, Saidi Nursi'yle tartis-
mada basar1 saglayamayarak ka¢gmislardir. Saidi Nursiye
ve nurculuga karsi girisilen her diismanca hareket, ulu-
sal felaketlerle, «ilahi kuvvetlerce» cezalandirilmigtir.
Zelzeleler, su baskinlan, savaslar v.s. hep, nurculuga kar-
s1 girisilen diismanca hareketlerin sonucudur.

Soru 84 : Nurculuk ve Risale-i Nur nedir?

Nurculara gore, «nurculuk», XX. asra uygun Kur'an
yorumlamasinm1 benimsemektir. Risale-i Nur ise, Kur'anin
yuzyilimiza uygun yorumunu yapan eserlerden ibarettir.
Nurculuk, ¢agin biitiin «fenni terakkisini» agiklayabilmek-
tedir. Zaten bu gelisimin isaretlerini Kur'anda tamamiy-
le bulabilmek imkani da mevcuttur. «Cagimizin biitiin
¢itkmazlarini ve manevi huzursuzlugu, Risale-i Nur saye-
sinde yitirmek miimkiindiir». Temelde, maddiyatc ve akil-
ct diinya goriisiinii reddeden nurculuk, «diinyanin gegici-
ligini ve ahretin gergekligini» savunmakla, St. Francesco
Assisi’den, Gazzali'ye kadar bircok diisiiniiriin goriisiinii
temelde tekrar etmektedir. Kald:1 ki, nurculugun Islami-
yete aykiriligi, konuyu ciddiyetle inceleyen din uzmanla-
rinca belirtilmistir. Saidi Nursi'ye gore, Risale-i Nur, «O
biiyiik davay yiizde doksanina kazandiran ve yirmi sene-
de yirmi bin adama o davanmin kazancinin vesikasi ve se-
nedi ve berat1 olan iman-1 tahkikiyi eline veren ve Kur’'ani
hakimin mucize-i maneviyesinden neset edip ¢ikan ve bu
zamanin birinci bir davavekili..»dir.

Nurculuk bir tarikat degildir. Nurculuk, genel ola-
rak teokratik bir diizenin kurulmasim1 savundugu ve bu
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nedenle layik sistemin tiimiine kars1 ¢iktigi icin, hangi
tarikattan ve mezhepten olursa olsun, aym amaci tasi-
yan herkesin, nurculuk akim i¢inde yer alabilmesi miim-
kiindiir. Nurculuk, her tiirden dini inanc1 bir ortak nok-
ta etrafinda toplamak amaci giittiigii igin, bir tarikat
olarak ortaya ¢ikmadig gibi, «tarikatgiligi» da boliiciiliik
olarak suglamistir. Nurculugun bu niteligi, gelismesinde
biiyiik rol oynamistir. Ornegin «Ticaniligin» bir tarikat
olarak belirmesi, kendisinin nurculuk kadar gelismesini
engellemistir. Nurculuk akimi ise, Risale-i Nurlarin dini
goriisleri bir yana, teokratik bir yapimin mevcudiyetini
savunanlarin sembolii durumuna girmistir. Nurculuk, la-
yik yapiy1 tam olarak reddetmeckle, sadece Tiirkiye'deki
layiklik uygulamasim elestirip, tam bir layik sistemin
gerceklesmesini isteyenlerden ayrilmaktadir.

Nurculuk gelistikge, yurt sathim1 kaplayan bir orgiit
durumuna da girmistir. Kendilerine, «nur talebeleri» adi
verilen nurcular, «Hizb-iil Kur'an» olduklar1 iddiasinda-
dirlar. Nurcular bolgesel birlikler meydana getirmekte
ve bolgelerinin adiyla amlmaktadirlar: «<Konya Nur tale-
beleri, Van Nur talebeleri» gibi. Nur'a ¢alisanlar, tanin-
mis bir nurcu tarafindan, «ders iizerine ve derse binaen
Nur'a miistak» olarak tanitilmakta ve bdylece «nur tale-
beleri» arasina katilmaktadirlar. Nurculuga giris birta-
kim taahhiitlerin bélgenin en biiyiik nurcusuna yapilma-
styla miimkiin olabilmektedir. Bu taahhiit, «nurculuga ve
bolgedeki nurcu biiyiige sadakat, nurcularin sirlarim
aciklamamak, gayeleri i¢in istisarelerde bulunmak, nurun
gelismesi igin cehd gostermek» gibi konulan igine almak-
tadir. Taahhiitlere sadik kalmamak birtakim manevi ceza-
lar1 davet etmektedir. Kisacas1 «nurculuga giris», bir tiir
«biat» niteligi tasimaktadir. Nurculukla ilgili olaylar za-
man zaman «tamim» seklinde biitiin nurculara duyurul-
maktadir. Nurcular arasi bu ilgi, yurt disinda, Mekke,
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Medine, Pakistan, Almanya gibi yerlerdeki nurcu tesek-
kiillerle de siirdiirmektedir. Zaten nurcular, nurculugu
biitiin diinya Islamlanyla ilgili gorerek, «Risale-i nur ta-
lebelerinin, Islam aleminin en muhtesem» toplulugu oldu-
gunu ileri siirmektedirler. Eldeki belgelerden, Medine ve
benzeri yerlerde din egitimi yapan «nur talebelerinin» bu-
lundugu, Almanya'daki is¢i ve ogrenciler iginde «nurcu-
lugun» yayilmasina ¢ahsildigini1 6greniyoruz. Almanya’da
«Islamisch Theologisches Risale-i Nur Institut» isimli ve
Abdul-Muhsin Alkonavi tarafindan yonetilen bir merkez-
leri vardir.

Nurcular, «risale-i nurun», «27 yil siiren dinsizlik do-
nemine son verdigini, memleket evlatlarinin maneviyati-
n1 ve dinlerini» kurtardigi iddiasindadirlar. «Komiinizme
karsi kal’a Risale-i Nurdur». Risale-i Nurun bunca fazile-
ti olduguna gore, biitiin milletin nurculugu Ogrenmesi
sarttir. Bunun igin, 6zellikle, cami avlularindaki odalar,
«nur dershaneleri - medrese» olarak kullamlmaktadir. Bu-
ralarda, sistematik nurculuk dersi verilmektedir. Saidi
Nursi, biitiin 6mriince, doguda Risale-i Nur tedris eden
bir Universite, «Medreset-iil Zehra» kurmak hevesiyle ya-
samstir. Kendisinin Istanbul’a gelip Abdiilhamid’e miira-
caatinin da nedeni budur. «Medreset-iil Zehra», «Cami-iil
Ezher'in» kizkardesidir. Bu medresede, «Lisan1 Arap va-
cip, Kiirt caiz, Tiirk lazimdir». Medresenin gayesi, «Vila-
yet-i sarkiye iillemasimin istikbalini temindir». Bu medre-
sede, «garplilasmaya ve medeniyete muhtaciz» tezi islen-
meyecektir. Nurcular, Erzurum Universitesini, «Medre-
set-iil Zehranin» ilk adimi olarak kabul etmislerdir. Saidi
Nursi, daha da ileri gitmis, egitim sorunlanyla ilgili ola-
rak fikrinin sorulmamasm elestirmis ve Adnan Mende-
res’e yazdig1 bir mektupla, biitiin okullarda Risale-i Nur-
larin okunmasim istemigtir.
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Soru 85: Nurcularin siyasi ve hukuki yapiyla ilgili
goriisleri nelerdir?

Nurculara gore, «layik siyasi yapi», «seriata aykiri-
dir». Bu nedenle Tiirkiye dinden uzaktir ve dine karsi-
dir. Layiklik ve dinsizlik arasinda fark yoktur. Hristiyan
diinyasi, hiristiyanlik diinyevi esaslara sahip olmadig igin
layiklesebilir. Diinyay1 diizenleyen Islamiyeti kabul etmis
bulunan Tiirkiye'de layiklik ise «<hiristiyan taklitgiligidir.»
«Hinistiyanlar taassuptan uzaklastikca medeni olurlar,
Islamlar ise mutaassip oldukga medeni olurlar». Layik
diizen, «nuru saadeti» sondiirmege ¢alismaktadir.

Nurculara goére, «Islamiyette biitiin hayat nizam
mevcuttur». Bu bakimdan devlet, islamin siyaset pren-
siplerine gére tesekkiil etmelidir. «ihyay1 dinle olur, su
milletin ihyasi» sloganini benimseyen nurcular, «dini hiz-
mette biitiin miisliimanlar birlesiniz» parolasim ileri siir-
mektedir. Saidi Nursi 1923 senesinde mecliste okudugu-
nu iddia ettigi «hutbede» kurulmasini istedigi siyasi dii-
zenin ana hatlarim1 ¢izmistir. Buna gore, Meclis, «selat
gibi bir feraizi imtisal etmek» mecburiyetindedir. Meclis,
ancak, «seairi islamiyyeyi iltizam ile» kuvvet kazanabi-
lir. Devlet baskani, «miitedeyyin» olmahdir. Meclis, «ay-
n1 zamanda hilafet gérevini de» gérmelidir. Gercekte cum-
huriyet Islamiyetce de benimsenmistir. Bu bakimdan,
Tiirkiye Cumhuriyetinin de ser’i, Islami esaslara dayan-
masinda mahzur yoktur. «Sahs1 manevi-i hiikiimetin
miislitman olmasi gereklidir». Milli hakimiyetten maksad
da, «miisliimanlarin dinlerini himaye etmeleridir». «Tiirk
devletinin dini, din-i islamdir ve bunun vikayesi, milleti-
mizin maye-i hayatiyesidir. Hiikiimet, Islamiyet ve din
icin hizmet edecektir». Istanbul ve Ankara ulemasi top-
lanarak, «meclis-i mebusan-1 mukaddes» teskil etmeli ve
«geriata uygun» bir yonetim kurmahdirlar.
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Nurcular Anayasa hakkinda da goriislerini aciklamis-
lardir. «Miisliimanlara Kur’amin disinda bir Anayasa la-
zim degildir». Kur’an, «cumhuriyet anayasas1 gibi birkag
kisinin iradesinin degil, ilahi bir iradenin sonucudur, ila-
hi bir kanunu esasidir». Cumhuriyet Anayasasinda, 1929
yilinda, «Devlet dini din-i islamdir» hitkkmiiniin ¢ikartil-
masi, Kur'anin haber verdigi «serli inkilaptir». Saidi
Nursinin oliimiinden sonra yerine gectigini iddia eden
«Ali Osman» da, «yegine itaat edilecek anayasa Kur’an-
dir» demektedir.

Nurcular, bugiinkii siyasi rejimi de tamimlamislardir:
«Islamiyete ve hakikat1 Kur’ana karsi miirtedane miica-
dele eden bir dessasi zindikadir ki, bize hiicum etmek
icin istibdad-1 mutlaka cumhuriyet ndmim1 vermek, irti-
dati1 mutlaki rejim altina almakla, sefahati mutlaka me-
deniyet nami takmakla, cebr-i keyf-i kiifriye kanun nami-
m vermekle bir istibdad: askeriye ve delalettir».

Nurcular ¢agimizin ideal diizeni olarak, Suudi Ara-
bistan1 gosterirler. Hukuk diizcninin de, Suudi Arabis-
tan'da oldugu gibi, seriata uygunlugunu istemektedirler.
Nurculara gore, «cezalar, emri ilahi ve adaleti rabbani-
ye dahilinde icra edilmeli, mesela hirsizin eli kesilmeli-
dir. Mahkemeler, adalet-i iladhiye ve hakaik-i islamiye dai-
resinde tesis olunmahdir. Icrai adalet din adina olmali-
dir». Bu esaslara aykir1 kanunlar, «cebr-i keyf-i kiifridir».

Soru 86 : Nurcularin, sosyal hayat, devrimler ve ba-
tihlasma konusundaki goriisleri nelerdir?

Nurcular, «Seriatin» diinyayla ilgili tiim sorunlan
¢oziimledigi samisinda olduklar: igin, toplumsal iliskile-
rin de, dinsel kurallara uygunlugunu istemekte ve bu ko-
nuda kisisel ozgiirliik tamimamaktadirlar. Yani miislii-
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manlar, istesinler istemesinler, dinsel kurallara uygun ha-
reket etmek mecburiyetindedirler. Nurcular, toplumsal
iliskiler ve davramslarla ilgili degisiklikleri yermektedir-
ler. «Islam dininde inkildp yapmak seriat aleyhtarhig ol-
dugu icin, Islamiyetin desatirine aykir1 devrimler de Isla-
miyete aykiridir.» «Medeniyet-i hazira sefih ve yikicidir.
Avrupa medeniyeti dahi isevi dininden uzaklagsmistir. Bu
medeniyeti almak en biiyilkk manevi ¢Okiintiidiir. Bu ¢o-
kiintiidden kurtulmak, seriata uyarak manevi yiikselme
saglamakla olabilir. Nuru saadet boylece teessiis edebi-
lir». Bu agidan, sapka giyilmesi hususundaki bask;,
«zulmdiir». Cok kadinla evlenmek de, «Islami oldugu igin
caiz ve sarttir». «Carsaf ise kadinlar i¢in bir kale ve si-
perdir». Ciplak gezen kadinlarin bacaklari, «cehennemin
odunlan olup, en evvel o bacaklar yanacaklardir». «Aile
Islami esaslara dayanmali, erkek hakimiyeti tamnmalidir.
Ancak bu yolla bosanma oOnlenebilir ve aile saadeti temin
edilebilir». Halbuki bugiinkii aile diizeni, «medeniyet fan-
tazisidir» ve aile saadeti «ancak dairei seriatteki Adab1
Islamiyet» ile miimkiindiir. Simf kavgalarinin ortadan
kalkmas1 igin «banka kapilarimin kapanmasi, ribanm ya-
sak edilmesi, mirasin Islami esaslara gore dagitilmasi»
gereklidir. «Miithis maraz- ictimaiyeyi tedavi garesi ze-
katin bir diisturu umumi suretinde icrasi ve faizin yasak
edilmesi» zorunludur.

Nurculara gore, «ef'al ve hareketlerin sahislara sa-
kim mesleklere, sapik kanaatlere degil Islami diisturla-
ra, ilahi prensiplere, ezeli ve ebedi hakikatlere intibak et-
tirilmesi» zorunludur. «Seriata aykin davramlar hiirri-
yet konusu olmaz, hiirriyet imanin bir zerresidir».

Mustafa Kemal'in gergeklestirdigi degisimler, «islam
desatirine aykir1 oldugu igin gayrimesrudur». Layik-cum-
huriyetgi diizen, «20 senelik acayip inkilaplar sonunda ku-
rulmustur». Bu degisimler dini «miithis sadmelere maruz
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birakmistir». Nurculara gore, Atatiirk idaresi, «<hadisler-
de» gosterilmis bulunan «dehsetli ahirzaman, dinsizlik,
komiinistlik, ifsat komitelerinin faaliyet yillaridir». «Dev-
rim kanunlar1 muvakkat hinistiyan kanunlandir». Saidi
Nursi, daha Kurtulus Savasi sirasinda, Ankara’min amag-
larin1 «bir hissi kablelvuku ile sezmistir». Bu his, kendi-
sine, «komiinist ve anarsist manasiyla Kemalizmi ve in-
kilap softast donmeleri» haber vermektedir. Saidi Nursi,
fena hiikiimeti tamimlarken, Kemalist yonetimi Ornek
gostermekte ve «Kemalistler muhali talep eden zerrattan,
giinahkarlardan ibaret, seyyiesiz, anarsist kimselerdir»
demektedir. Nurcular, Mustafa Kemal i¢in de birtakim
sifatlar kullanmislardir. «Siifyan», «nefreti ammeye la-
yik adam», «Islamin en biiyiik fitneyi diniyelerinden bi-
ri», sifatlar1 Atatiirk i¢in kullamlmistir. Toplumsal degi-
simler de, nurcularca, «deccalin yirtici rejimi», «mutlak
irtidat», «serli inkilap» olarak adlandirilmaktadir. Mem-
leketimizdeki «serli inkilaplar» Abdiilhamid’in tahttan
indirilmesi ile baglamistir. 31 mart olayi, «ittihadi mu-
hammediyi ve ittihadi ahmediyeyi» gerceklestirmis ve
Islam lehine bir gelisim saglamistir. Abdiilhamid’in
hal’i bu gelisime engel olmus, serli inkilaplar devrini ag-
mistir. Mustafa Kemal bu yolda en ileri giden hareket-
leri yapmstir.

Soru 87 : Nurcularin siyasi hayat iizerinde etkileme-
leri olmus mudur?

Saidi Nursi, kendi hayatim, «eski Sait», «yeni Sait»
diye ikiye ayirmaktadir. Eski Sait siyasetle ugrasan, si-
yasi olaylar iginde yer alan kisidir. Yeni Sait ise, Anka-
ra hiikiimetinin davramsini gordiikten sonra siyasetten
cekilen, sadece maneviyatla ugrasan Saittir. Yeni Sait,
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giinliik olaylarla ilgilenmemekte ve fakat «manevi kuv-
vetler» sonucu diinyadaki biitiin gelisimi izleyebilmekte-
dir. Yeni Sait’in eseri «nurculuktur». Yeni Sait siyasetle
istigal etmedigi icin, «nurcular» kendilerinin de siyasetle
ilgileri bulunmadigim iddia ederler. Gergekte ise, nurcular
zaman zaman siyasi hayatla ilgili goriislerini belirtmisler
ve etkilemelerde bulunmuslardir. Nurcularin CHP diis-
manlig1, onlar1 DP’yi tutmaga sevketmistir. DP devrimle-
re karsi parti olarak nitelendirilmis ve desteklenmistir.
DP, nurculara gore, «dine serbestiyet veren bir partidir»
Ve DP'nin iktidarda kalmasi, «dincilik ve nur lehine ¢a-
lismasiyla miimkiindiir». Nurcular, DP’li milletvekillerin-
den Nurculugu korumalarim isterlerken, Saidi Nursi,
«Adnan Menderes’e mektup»unda, Risale-i Nurun okullar
da okutulmasim istemektedir. 1957 secimlerinde, Saidi
Nursi'nin hiikiimetce kendisine verilen bir otomobille DP
propagandasi yaptigi sOylentileri dolasmstir. 19 ekim
1958 tarihinde de Menderes, Emirdag’'da Saidi Nursi ta-
rafindan, yesil bayraklarla karsilanmistir. Cahit Cubukgu
isimli bir DP milletvekilinin mektubunda da kendisinin
diger bir milletvekili ile birlikte DP grubunda nurculuk
lehine ¢alistiklar1 belirtilmektedir.

Burada, zannederiz simdiye kadar hi¢ agiklanmamis
olan, Saidi Nursi'nin bir mektubundan bahsetmek iste-
riz. Saidi Nursi bu mektubunu 1957 segimlerinden hemen
once yazmstir ve memlekette mevcut partileri incele-
mektedir. Bu mektubun bir kisminm1 aynen aliyoruz:

«Kalben ihtar edilen igtimai hayatimiza ait diisiin-
celer

«Bu vatanda simdilik 4 parti var. Biri Halk Partisi,
biri Demokrat, biri Millet, digeri Ittihad: Islamdir. Itti-
hadi Islam Partisi (yiizde altmis, yetmisi tam miitedey-
yin olmak sartiyla) simdiki siyaset basina gecebilir. Dini
siyasetc alet etmemege belki, siyaseti dine alet ctmege ca-
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hsabilir. Fakat ¢ok zamandan beri terbiye-i islamiye ze-
delenmesiyle ve simdiki siyasetin cinayetine kars1 dini si-
yasete alet etmege mecbur olacagindan, simdilik o parti
basa gegmemek liizumdur.

«Halk Partisi ise hakikaten acip ve zevkli bir riis-
vet-i umumiyi kanunlar perdesinde bazi memurlara ver-
dikleri ig¢in (28 senelik) biitiin cinayetiyle baskalarinin
cinayati ve ittihatcilarin mason kisminin sayyiatlart da o
partiye yiiklenildigi halde demokratlara bir cihetde galip
hiikmiindedirler. Ciinkii ubudiyetin noksaniyetiyle ena-
niyet kuvvet bulur. Nemrudculuklar cogalir. Bu benlik
zamaninda memuriyet hakikatde bir hizmetkarlik oldugu
halde bir hakimiyet, bir agalik, bir nemrudculuk ile nef-
se gayet zevkli bir hakimiyet mertebesini bir kisim me-
murlara riisvet olarak verdigi icin biitiin o acip cinayet-
lerle ve kendinden olmayan ceridelerin nesriyatiyla bera-
ber bana yapilan muamelelerden hissettim ki: bir cemi-
yette manen demokratlara galip geliyorlar. Halbu ki, is-
lamiyetin bir kanun-u esasisi olan Hadisi Serifte (Seyd-
il Kavm-iil hadimahiim) yani memuriyet emirlik ise reis-
lik degil, millete hizmetkarhiktir. Demokratlik hiirriyet,
vicdan bu kanun-u esasiye dayanabilir. Ciinkii kuvvet ka-
nunda olmasa, sahsa geger. Istibdat1 mutlak ve keyfi
olur.

«Millet Partisi ise eger Ittihadi Islamdaki esas olan
islimiyet milliyeti ki, Tiirkciiliik onun iginde mezc ol-
mus olur. Bu millet olsa o demokratin manasindadir.
Dindar demokratlara iltihak etmege mecbur olur.» Saidi
Nursi mektubunda «milliyetgilik» akimlarm elestirdik-
ten sonra Demokratlara hitaben devam etmektedir: «Ey
dindar ve dine hérmetkar demokratlar siz bu iki parti-
nin gayet kuvvetli ve zevkli ve cazibedar noktay: isnat-
larina mukabil daha ziyade maddi ve manevi cazibedar
noktai isnat olan hakaik-i islamiyeti nokta-i isnat yapma-
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ga mecbursunuz. Yoksa sizin yapmadigimz eski cinayet-
leri nasil eski partiye yiikliiyorlarsa size de yiikleyip
Halkgilar irkciligi elde edip tam sizi maglup etmege bir
ihtimal-i kav'i ile hissettim ve islamiyet namina telas edi-
yorum. Belki de tahrikleriyle zuhur eden Ticani mesele-
sini ve cezalarini dindar demokratlara yiiklememek ve
alemi islam nazarinda demokratlar: diisiirmemenin ¢arei
yeganesini kendimce boyle diisiiniiyorum. Nasil ki Ezani
Muhammedinin nesriyle demokratlar on derece kuvvet
buldugu gibi, ilerde Ayasofyayr da 500 sene devam eden
vazifei kutsiyetine c¢evirmektir ve alem-i islamda ¢ok
hat tesir yapan ve bu vatan ahalisine alem-i islamin hiis-
nii teveccithlerini kazandiran ve yirmi sene mahkemeler
bir muzir cihetini bulamadiklar1 ve bes mahkemede be-
raatine karar verdikleri Risalei Nurun resmen serbesti-
sini dindar demokratlar ilan etmelidirler. Ta bu yareye
bir nur merhem vurmali o vakit alem-i islamin teveccii-
hiinii kazandiklar gibi baskalarimin zahar kabahatlar1 da
onlara yiklenmez fikrindeyim. Dindar demokratlar hu-
susan Adnan Menderes gibi zatlarin hatirlar icin 35 se-
neden beri terkettigim siyasete bir iki giin baktim bunu
yazdim - Saidi Nursi». Bu mektubun Saidi Nursi tarafin-
dan yazildigi, mektubun altinda «bu hakikate yakinen sa-
hit olup tasdik eden Risalei Nur talebeleri» serhi konu-
larak dogrulanmakta, bircok nur talebelerinin adi veril-
mektedir. Mektubun altinda bir not daha vardir. Bu no-
tu da aynen veriyoruz:

«Hagiye: Ustad diyor ki, bu igtimai siyasi mesele
miicmel olarak ihtar edildi. Tabiratta liizumsuz ve zararh
kelimeleri siz tebdil edebilirsiniz. Merkezlerden miinasip
gordiigiiniiz yerlere suitesir yapmamak sartiyla gonde-
rebilirsiniz. Miildyim baz: tabirlerime nurlarin serbesti
icin bir nev’i manevi riigvet nazariyla bakabilirsiniz ve o
kusurlarimi affedebilirsiniz».
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Mektup, bir se¢cim déneminde, DP'yi sarth olarak
desteklemekte ve Millet Partisiyle birlesmeyi tavsiye et-
mektedir. Menderes’in «hatri» i¢in bu mektubun yazldi-
ginin beyani, belki de bu konuda «Menderes»in bir tale-
binin mevcudiyetini gostermektedir. Saidi Nursi, resmen
mevcut bulunmayan «ittihadi Islam Partisine» igaret et-
mektedir. Bu ifadeyle 31 mart sirasinda kurulan «Ittiha-
di Muhammedi Firkasina» isaret edildigi tahmin edile-
bilir. Bu partinin, «siyaseti dine alet edeceginin» soylen-
mesi, siyasi diizenin «Islami» olacagina isarettir. Saidi
Nursi, DP’yi, «Ittihad:r Islam Partisi» su yiiziine ¢ikama-
dig1 igin ve ancak Islamiyete verecegi 6nemle oranl ola-
rak tutmaktadir. Bu ifade, hem DP’yi belirli bir siyasete
itelemek ve hem de tehdit anlamini tasimaktadir.

Soru 88 : Nurcularm «Islami diinya devleti» konu-
sundaki goriigleri nelerdir?

Nurcular sadece Tiirkiye'nin teokratik csaslara da-
yanmasiyla yetinmemektedir. «Uluslararasi bir Islam
devletinin kurulmasi» da zorunlu goriilmektedir. Boyle
bir Islam devleti, diinyada komiinizmi 6nleyecek tek cep-
he olacaktir. Bu Islam devletine Tiirkiye de dahil ola-
caktir. Islam Devleti, yeni bir «asr1 saadet» yaratacaktir.
Siyonizm ve yahudilik bu sonuca kars1 gikmaktadir. Is-
lam devletleri igin tek milliyet «islamiyettir». Islam dev-
leti sonugta biitiin diinyay1 egemenligine alacaktir. Bu
devlet, «hayati maneviyeye dayanacak ve mecral mesai-i
ser’iye ile agilacaktir. Bu islam devleti de Hamiyyeti Is-
lamiyye ve milliye elbette ittihad-1 Muhammed-i dairesin-
de olan seyh-i Risale-i Nur sayesinde kurulacaktir».

Kurulacak bu devletin nitelikleri de nurcularca sap-
tanmistir. Islamiyet milletinin «Mekke-i Miikerremesi»
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«Ceziret-il Arap» olacaktir. Bu arada «Osmanhlik da bir
Medine-i Miinevvere» durumuna girecektir. Bu fikri Tiir-
kiye’'de gerceklestirmek gorevi, «Medreset-iil Zehra»ya
diismektedir. Degisik iilkeleri birlestiren tek ortak nokta
«Islamiyet» oldugu icin, kurulacak diizen de elbetteki
«Islami esaslara» dayanacaktir. Araplar bu devletin ha-
kim unsuru olacaktir. Araplar «kavmi necip» olarak bu
hakki kazanmslardir.

Soru 89 : Nurcularin milliyetgilik konusundaki gé-
riisleri nelerdir?

Nurculara gore, Islam devletinin kurulabilmesi icin,
miisliitmanlar1 birbirinden ayiracak «milliyetgilik giitme-
mek» gerekir. Milliyetcilik, bolsevizme ve sosyalizme kar-
s1 miicadele edecek kuvvette degildir. Bunun igin giiglii
olan milliyetgiligi, «Islam milliyetgiligini» kabul etmek
gerekir. Asya ve Afrikadaki bazi iilkeler Kur'ani Kanunu
Esasi olarak kabul etmelerine ragmen, «Arapcilik» da-
vas1 giittiikleri icin Islam birligine zarar vermektedir-
ler. Tiirkgiiliikk davasy giitmek de aym sekilde zararhdir.
Tiirkiin hakiki ve tek «mefahiri milliyesi islamiyettir».
Islamiyetten ¢ikan Tiirkliikten de ¢ikmis demektir. Bu
bakimdan, «Islamhlik ile Tiirkliik, Islam tarihi ile Tiirk
tarihi aym seylerdir».

Saidi Nursinin siyasi partilerle ilgili olarak yazdig:
ve yukarida naklettigimiz mektubunda, milliyetgilik akim-
lar1 da elestirilmektedir. Mektubun bu béliimiinii de ay-
nen veriyoruz:

«Frenk illeti tabir ettigimiz irkgilik, unsurculuk fik-
riyle Avrupa alem-i islami parcalamak igin i¢imize bu
frenk illetini asilamis. Fakat bu hastalik ve fikri gayet
zevkli ve cazibedar bir halet-i ruhiye verdigi i¢in pek ¢ok
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tarzlar1 ve tehlikeleriyle beraber bu zevk hatir1 i¢in her
millet ciiz’i, kiilli bu fikre istiyak gosteriyorlar. Simdiki
terbiyei islAmiyenin zafiyeti ile ve terbiyei medeniyenin
galebesiyle ekseriyet kazanarak basa gecgerse ekseriyet
teskil etmeyen ve ancak yiizde 30'u hakiki Tiirk olan ve
yiizde 70’i baska unsurlardan olanlar hem hakiki Tiirk-
lerin hem hakimiyeti islAmiyenin aleyhine cephe almaya
mecbur olacaklar. Ciinkii isldmiyetin bir Kanunu Esasi-
si olan Ayet-i Kerime, yani (birisinin giinah1 ile baskas:
maheze ve mesul olmaz). Halbuki irk¢ilik tamamiyle bir
cinayetiyle masum bir kardesini belki de akrabasim, bel-
ki de asiretinin efradimi 6ldiirmekde kendini hakli zan-
neder. O vakit hakiki adalet yapilmadig: gibi siddetli bir
zulim de yol bulur. Ciinkii bir masumun hakk: 100 ca-
mie feda edilemez, diye islamiyetin bir kanunu esasidir.
Bu ise ¢ok ehemmiyetli bir mesele-i vataniyedir ve haki-
miyet-i islamiyeye biiyiik bir tehlikedir». Bu nedenlerle,
nurcular, siirekli «Osmanli» deyimini kullanmaktadirlar.
Bu deyimle, nurcular, «Tiirkliik, miislimanlik karigimi-
n1» ifade etmek istemektedir.

Nurculuk, «devletin siyasi, hukuki ve i¢timail temel
nizamlarim1 dini nizam ve esaslara uydurmak maksad:
giittiigii igcin» Ceza Kanununun 163. maddesine gore sug
teskil etmektedir. Yargitay Ceza Genel Kurulunun 1965
yilinda verdigi bir karar, bu konudaki tereddiitlere son
vermistir.

Soru 90: 1946- 1960 donemi Tirk Devrimi agisin-
dan nasil degerlendirilebilir?

Bu donemin «Tiirk Devrim amaglari» agisindan de-

gerlendirilmesi sorunu esasinda anlamsiz olmaktadir. Zi-

ra, Turk Devriminin ger¢cek amaclarinin tiim olarak unu-
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tuldugu bir donemdir 1946 - 1960 yillar1 arasi. Bu yillar
icinde «komprador burjuvazi» gelismis, feodal agalar ile
birlikte, tiim siyasi ve ekonomik hayata egemen olmus-
tur. Artik, «tam bagimsizhik», «antiemperyalizm», «bati-
dan bagimsiz uygarlik» terimlerinin adi dahi edilmemek-
tedir. Tiirk Devrimi tam anlamiyla bigimsel bir anlama
gelmistir. Egemen burjuvazi ile CHP iktidarinin yikilma-
siyla egemenligi kaybeden «biirokrat burjuvazi» goriiniis-
te devrimler konusunda g¢ekisme ve anlasmazlik iginde-
dirler. Fakat bu g¢ekisme sadece bicimsel ¢izgiler iginde-
dir. Sapka - garsaf, eski yazi-latin alfabesi, din dersleri
verilip verilmemesi gibi yiizeyde kalan tartismalar icinde
devrimden, devrimcilikten s6z agilmaktadir. Tiirkiye'nin
gerceklestirdigi Ulusal Bagimsizlik Savasinin erismek is-
tedigi «tam bagimsiz Tiirkiye diizeninin» tam tersi bir
diizene erisildigi, Tiirkiye askeri anlasmalar, dis yardim
ve yatirimlarla, yari somiirge durumuna disirildiigii
halde, bu konuda ciddi bir goriis ayriligi, iktidarla mu-
halefet arasinda yoktur. 1950-1960 doneminin biitiin
tartismalari, «bicimsel demokrasi» ve «bicimsel devrim-
cilik» iizerinde olmustur. Bu bakimdan, «biirokrat bur-
juvazi» ile «araci burjuvazi» arasinda temelde bir fark
mevcut bulunmamaktadir. Bagimsizlik savasinin amagla-
rma tam aykir1 bir diizenin kurulusuna karsi ¢ikacak
bir sol akim, sol orgiit ise, aym kokten gelen, iktidar -
muhalefet elbirligiyle engellenmektedir. Devrimciligin,
tam bagimsiz Tiirkiye i¢in stirekli degisim anlamina gel-
digi unutularak, baz1 bicimlerin oldugu gibi siirdiiriilmesi
CHP icin devrimcilik savag1 olarak kabul edilmistir. Bu-
nu yapan CHP temel yapr degisimlerine egilmemek ko-
nusunda DP ile ayn1 paralelde oldugundan, en az o da
DP kadar tutucu olmustur. Bu bicimsel kavga igine, sol-
cu aydinlar, gercek devrimciler dahi kapilmislardir. Bu
sekilde, iktidar - muhalefet cekismesi devrim ve demok-
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rasi kabugu lizerinde gergeklestirilerek, kabugun altinda-
ki 6z unutturulmustur.

Ayni sey «batililasma» konusu iizerinde de gergekles-
tirilmistir. Mustafa Kemalci «baticilik» unutturularak,
topluma yayilan bati hayranligi icinde batinin emperya-
lizmi yurda sokulmustur. Batiya bagimli baticilik, tarihi-
mizde goriilmemis bir asagilikla uygulanms, batililas-
maktan bati kapitalizminin uygulanmas: anlasilmistir.
Kapitalist diizene de tam olarak gegilemeyince, bat1 s6-
miiriisiinden komisyon alan, satilmis baticilig1 gercekles-
mistir. Bat1 «medeniyeti», kapitalizm anlamina kullani-
linca, «bat1 peykgiligi» gerceklesmistir. Bu agidan, Men-
deres, Mustafa Kemal'e oranla, batililar i¢in ¢ok daha
makbul bir «batici» olmustur. Baz yurtseverlerin dahi
bugiin Menderes'i yer yer hosgoren, kendisini vatansever
olarak niteleyen yargilarina hi¢ bir sekilde katilinamaz.
Menderes, «peykgi baticiligi», kesin olarak yerlestiren ki-
si olarak amilmalidir.

Batiya uydu baticilik, dogal olarak bir «yerli serma-
yedar dinciligine» de yol agmistir. Genel bir kam olarak,
DP'nin, salt oy kazanmak i¢in dine destek oldugu, dini
layik ve gelisimci yapiy1 yikici bir ¢izgiye getirenleri hos
gorityle karsiladig ileri siiriiliir. Kamimizca, dini hislerin
istismarimin oy mekanizmasi iizerindeki etkisini ¢ok mii-
baldga etmemek gerekir. Halkin DP'yi tutusunun din ne-
deniyle oldugu kesin olarak soéylenemez. Zira boyle bir
kaninin tam tersini kanitlayacak deliller vardir. Dinin en
cok etkili oldugu, dinsel hislerin en kuvvetli oldugu do-
gu illerinde DP ¢ogunlukla segimlerde basar1 gostereme-
mis, batida oy kazanmistir. Yine aym sekilde, din istis-
marinin en gelistigi 1957 secimlerinde DP bir yenilgiden
zor kurtulmustur. Kamimizca, DP’ye oy saglayan, karsi-
sinda tek alternatifin, halk¢a hi¢ tutulmayan, ceberut
devleti temsil eden CHP'nin olusu ve ekonomik politika-
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sidir. Gergekten, 1950 yilinda DP tabelas: altinda isbasi-
na gelen ticaret burjuvazisi, pazarlama yapabilmek igin
mecburen i¢ pazarlar yaratmaya girismis ve kapali kdy
ekonomisinden pazar ekonomisine ge¢mistir. Bu ekono-
mik tutum degisikligi, halka, gecici bir siire icin de olsa,
bol para kazandirmistir. Bu kazangtan en ¢ok istifade
eden ise bat1 olmustur. Bu ekonomik degisim, bu degi-
simden yararlananlar igin, ger¢cek ve somut bir devrim-
dir. Bu bakimdan, din, bir oy saglama araci olmaktan
¢ok komprador burjuvazisinin kapitalist diizeninin yara-
tacag1 ekonomik sikintilar icinde halkin bilin¢glenmemesi
ve CHP - DP disinda bir sol alternatifi aramamasi igin
kullanilmistir. Bu sonuca varinca, 1950 - 1960 déneminin
din sOmiiriisiiniin, diizenden yana egemen kuvvetlerle,
bagh bulunduklar kapitalist metropolce itelendigini soy-
lemekte hata yoktur. Nurculugun bu konuda en etkili go-
riisii savundugu da belirtilmelidir. Nurculara goére, «Diin-
ya ahiret mezraasidir. Insan istidadi nisbetinde burada
ekiyor ve ekiliyor. Ahrette mahsul aliyor.» Nurculara go-
re, «diinya bir bekleme salonudur». Bu nedenle diinyada-
ki zenginligin bir degeri yoktur. Onemli olan cennetin
zenginligine kavusmaktir. Saidi Nursi'ye gore, «Ramaza-
m serifte en zenginlerden, en fakire kadar herkesin nef-
si anlar ki: kendisi malik degil, memlaktur, hir degil,
abiddir... hakiki vazifesi olan siikre girer». Bu diisiince
sistemni i¢inde, «kadere nza, bir lokma bir hirka» felsefe-
si yayilmakta, siniflarin ekonomik yoksulluklarimin ne-
denlerini arastirmasi ve gercefe yonelmeleri engellen-
mektedir. Boyle bir felsefe ise, elbetteki sinifsal direnisi
zorlastiracaktir. Bu uyutma, komprador burjuvazinin ig
geliskileri artip, ekonomik ¢ikmazlar arttifi oranda ge-
lismistir. Batidan bagimsiz baticiligin ve devrimciligin
terki, komprador burjuvazisinin kapitalist dinciligini ya-
ratmstir.
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VI

27 MAYIS SONRASI

Soru 91: 27 Mayis 1960 hareketinin Tiirk Devrimi
acisindan nedenleri nedir?

27 Mayis hareketi, ilk giiniinden Atatiirkgiiliige bag-
lihgint belirtmistir. «Milli Birlik Komitesinin Direktifle-
rirnde ana fikir «Atatiirk inkilaplarina miistenit tarafsiz
ve faziletli bir idare kurmaktir». Milli Birlik Komitesin-
ce kurulan «Profesdrler Komisyonu» da, 28 Mayis 1960
tarihli bildirisinde, «DP iktidarimin Atatiirk Inkilaplari-
na diisman vaziyete» diismesini, «ihtilalin» nedeni ve
«mesruluk sebebi» olarak gostermektedir.

Atatiirkgiiliikk kuralina dayanan diizenin kurulmas:
volu olaraksa, «Yeni bir Anayasa» yapilmasi goriilmek-
tedir. Giirsel'in, Anayasay1 hazirlayacak komisyona soy-
ledigi, «Oyle bir Anayasa yapimz ki, artik hi¢ kimse din
istismar1 yapamasin» direktifi, Anayasa degisiminin her
seyi coziimleyebilecegi inancim dile getirmektedir. 27
Mayis'in Atatiirk devrimciligine baghliginda kimsenin
siiphesi yoktur. Fakat yillar yili, «biirokrat iktidarca»
sartlandinlan «ihtilalci kadro», dogal olarak, «Atatiirk
devrimini» bigimsel planda anlamaktan kendisini kurta-
ramamistir. Kald: ki, yeni bir diizen kurmakla gorevlen-
dirilen «devrimci profesorler kadrosunun» da goriis a¢1-
s1 degisik degildir. Bu kadroda, devrimlerin toplumsal
yapiyla iliskilerini kavrayabilmek ve buna gore ihtilalci-
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lere giitlerde bulunabilmek olanaklan yoktu. Komisyon,
«sosyal devlet» tiiriine dogru bir egilim godstermesine
ragmen, bu tiir devletle, «layiklik ve devrimcilik» arasin-
da bir iliski kurmus degildir. Sorunlara, simifsal agidan
bakilmadig: icindir ki, az gelismis bir toplum yapisinda
«sosyal devletin» kurulabilecegi samilmis, «modern de-
mokrasinin», ancak toplumsal yapr degisimiyle gercekle-
sebilecegi goriilememistir. Bu sekilde de, «anayasa teorisi»
ile «toplumsal yap1 gercegi» arasindaki geliski yaratilmis-
tir. Kald: ki, bu komisyon iiyelerinden bazilarimin, «tam
bagimsizliga erisecek devrimci akim» karsisinda takin-
dig1 olumsuz tutum, sorunlara sinifsal agidan bakmak
yetenek ve isteginden yoksun bulunduklarimi gostermek-
tedir.

Soru 92: 1961 Anayasasimn layiklik ve devrimler
konusundaki hiikiimleri nelerdir ?

Layikligi, Tirkiye'deki gelisimine uygun olarak di-
nin suiistimallerini engelleme goérevini devlete yiikleyen
bir anlayista kabul eden Temsilciler Meclisi Anayasanin
2. maddesine, layikligin devletin temel niteligi oldugu ku-
ralin1 koymustur. Bu sekilde devletin dini kurallara gore
yonetilmemesi esasim1 kabul eden Anayasa, 19. maddede
de, her dinden vatandaslarin din hiirriyetlerini tanimis-
tir. 12. maddede de, «dinsel esitlik» kabul edilmektedir.
Anayasa, 19. maddesinin son fikrasinda, dinin devletin te-
mel nizamlarimi diizenleyici nitelige getirilmesi igin kuru-
lacak cemiyetleri ve yapilacak propagandalan yasaklar-
ken, 57. maddesinde de siyasi partilerin layiklik esasina
bagli olmalarim1 zorunlu saymakta ve layiklige aykir
davramislarda bulunan partilerin kapatilacagim belirt-
mektedir. 21. maddede de, din egitiminin «¢agdas bilim
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ve egitim esaslarina uygun yapilmasi» zorunlu sayilmak-
tadir.

Temsilciler Meclisinde, Anayasanin tiim olarak dev-
rimci nitelik tasidig1 belirtilerek, «devrimcilik» ilkesinin
ayrica Anayasada yer almasina gereklilik bulunmadig
belirtilmistir. Tunaya tarafindan savunulan bu goriis,
devrimciligi bicimsel anlami disinda, bir diizen sorunu
olarak anladig: icin yerindedir. Temsilciler Meclisince de
kabul olunmustur. Bu goriise ragmen Anayasanin 153,
maddesinde, yazi, takvim, aile diizeni, iinvanlar, giyinim
v.s. konularnyla ilgili kanunlarin, «devrim kanunlari» ola-
rak nitelendirilip, bunlarin Anayasaya aykiriliklarinin ile-
ri suriilemiyeceginin belirtilmesi ise, «bigimsel devrim»
anlayisimin bir triiniidiir ve temel goriisle celisiktir.

Soru 93: Yeni Anayasa diizeninde gelenekci cevre-
nin tezlerinde bir degisiklik olmus mudur?

1961 Anayasasmin Meclis miuzakerelerinde de, daha
sonra da, gelenekgi cevreler, din agisindan eski tezlerini
aynen tekrarlamislar, seriatin {stiinliigiinii savunarak
«devrime» kars: klasik ¢ikislarini yapmislardir. Nurcular
eski gorusleri icinde gelismektedirler. Buna karsilik, te-
okratik diizenden yana akimlar iginde «Siileymancilik»
yeni bir akim olarak belirmektedir. Bunun yaninda, «is-
Jamc1 sosyal hak diizenini» savunan bir goriis belirmis-
tir. Esas degisiklik, teokratik diizen akimlanyla, «araci
burjuvazi» arasindaki iliskilerin kesinlikle su yiiziine ¢1-
kisiyla gerceklesmistir.

Soru 94 : Siileymancilik nedir?
Gayet gizli ve yerlesme noktalarindan uzak bolgeler-
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de galisan bu akim, teokratik bir diizeni savunmaktadir.
Igine kapanik bir yapisi oldugu igin, bu akim hakkinda
kesin bilgiler yoktur. «Siileymanilerin Inang Esaslari»
isimli bir belgeden, akimin liderinin «Siileyman Efendi
Hazretleri Alii Resul» oldugunu 6grenmekteyiz. Kiyamet
alametlerinden olan «giinesin garptan dogusu»ndan mak-
sat, «efendi hazretlerinin garptan dogup uful etmesi»dir.
«Efendi hazretleri gergekte 6lmeyip «arsa» ¢ikmistir». Su-
leyman Efendi, «evliyalarin sonuncusudur ve Evliya1 ki-
ram efendi hazretlerinin ruhunda miitennif olmuslardir.»
Siileymancilar, dort y1l iginde, «sofér muavininden cum-
hurbaskanina kadar herkesin Siileymanci olacagi» inan-
cindadirlar. Siilleyman efendinin miiritleri «mehdinin»,
bunun disindakiler «deccalin ordusudur». Siileyman efen-
dive Peygamberimiz 300 bin kisiye «sefaat etme» hakkini
tanimistir ve bu «sefaat» sadece «mechdi ordusundan
olanlar» igin yapilacaktir. Siileymancilar, kendilerinden
olmayanlarin selamim alirken «essumii aleyhum» (Allah
belanizi versin) denilmesini gerekli gormektedirler. Si-
leymanci olmayan islamcilara dahi karsi ¢ikan bu akim,
aralarina aydinlar1 almamakta ve «yabanci mahm kul-
lanmak sevap, yapmak haramdir» slogami ardinda, yeni
somurgeciligin aleti durumuna girmektedir. Bu akim,
kinci ve kiyict bir nitelik de tasimaktadir.

Soru 95 : Sosyal adaletgi islamci goriisten maksat
nedir?

«Arap sosyalizminden» esinlenen ve bir arahk iilke-
mizde «yesil sosyalizm» diye adlandirilan bu akim, halk
tizerinde genis etki saglayamamistir. Bu goriis, czilenin
gercek koruyucusu olarak Islam kabul etmek ve eko-
nomik istismar1 Islamiyete aykir1 saymaktadir. islamn,
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ozel miilkiyeti bir emanet olarak kabul ettigini ve asiri
zenginligi benimsemedigini kabul eden bu goriis, «kapi-
talizmi» gaddar, insafsiz ve insanlik dis1 bir sistem ola-
rak nitelendirmekte ve «Islam ideolojisini» kapitalizmle
sosyalizm arasinda bir ideoloji olarak nitelendirmekte-
dir. Ekonomik goriis ve sistem olarak, sosyalist ekono-
miye daha yakin sayilan Islamiyet «iman» agisindan sos-
yalizmden farkh goriilmektedir. islam, «hiirriyeti gercek-
lestirdigi» icin kapitalist diinyanin <hiirriyetgiliginden»
iistiin goriilmekte ve devletin kapitalist somiiriiye karsi
kisiyi korumak gorevi bulundugu belirtilmektedir. Bu g6-
riise gore, Islamin kapitalist emperyalizmle savasmasi,
«cihat» kuralinin dogal bir sonucudur. Islam, «ekonomik
adaleti» gerceklestirmege yonelmistir.

Islamiyeti, «marksizm ve kapitalizm» arasinda ba-
gimsiz bir diinya goriisi sayan bu anlayisin, gegerli olup
olmadig tartigilabilir. Fakat antiemperyalist bir nitelik
tasidigindan siiphe edilemez.

Soru 96 : «Hizb-iit Tahrir» nedir?

«Hizb-iit Tahrir», bir aralik ¢ok adi gegen ve «Miis-
luman Kardesler» teskilatiyla iliskili oldugu ileri siirii-
len bir akimdir. Teokratik bir diizeni savunan bu goriis,
«Islam Anayasa Tasarisi» da yaymlamistir. Goriisleri iti-
bariyle bu grup, Nurculuk ve Siileymanciliktan ayrilmak-
ta, «Sosyal Adalet¢i Islamci gruba» yaklagmaktadir. Si-
yasi yapiyl, Islamiyete dayandiran bu grup, mal ve men-
faatleri biitiin Islam tebasina dagitmay1 ongérmekte, ma-
lin gercek malikinin Allah oldugunu ileri siirmekte, pet-
rol gibi madenlerin 6zel miilkiyete konu olamiyacagim
sOoylemekte, asir1 mal biriktirmelerine karsi ¢ikmakta,
devleti issizlere nafaka baglamakla gorevli tutmaktadir.
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Dis iliskiler yoniiden, «Herhangi bir yabanciya imtiyazlar
vermek men edildigi gibi, memlekette yabanci mallarin
calistirilip istismarina da engel olunur»; bu nedenledir
ki, «Anayasa Tasarisina» gore «Ingiltere, Amerika ve
Fransa gibi bilfiil miistemlekeci devletler... hiikmen mu-
harip devlet sayilirlar». Onlarla herhangi bir diplomatik
miinasebet kurulamaz. Bu gibi devletlere mensup tebaa,
memleketimize ancak «her ferd igin bir pasaport ve her
sefer icin hususi vize almak suretiyle girebilir». Bu grup,
Islami esasa dayanmayan, Birlesmis Milletler, Devletler
Adalet Mahkemesi, Para Fonu, Devletler Bankasi gibi
kuruluslara katilmay:1 da «ser’an» uygun bulmamaktadir.
Hizb-iit Tahrir akimimin gorisleri, yayinladiklar tasari-
dan o6zctlenebilmektedir. Bu akimin gercek amaglar ve
iligkileri hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir.

Soru 97 :«Dinci gericilik» ile «burjuva gericiligi» ara-
sindaki iliskiler nasil ortaya cikmaktadir?

Bu iliskiyi, az gelismis tilkelerdeki egemen giiglerin
durumuyla ilgili olarak yorumlamak gerekir. Az gelismis
iilkelerde, genellikle, siyasi ve ekonomik egemenlik, be-
lirli siniflarin elindedir. Egemen sinif, yar1 feodal beyler
ve aracl burjuvazidir. Yan feodal beylerle, esraf, dayan-
diklan toprak ve tefecilik diizeni iginde zengin olurken,
aract burjuvazi de emperyalizmin somiiriisiinden komis-
yon alarak zenginligini gerceklestirir. Bu her iki ziimre
de, degisik anlayis ve inanglar icinde olsalar bile, zengin-
liklerinin kaynagim teskil eden diizenden yanadirlar ve
diizenin degismesini istemezler. Yabanci emperyalist iil-
keler de, kendi sOmiiriilerini bu sistem iginde gercekles-
tirdikleri igin, diizenden yana olan yerli giigleri destek-
lerler. Bu giigler, genellikle, demokratik, ¢ok partili, parl-
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manter siyasi bi¢imler goriiniisii ardinda, siyasi iktidara
gelme hakkimi sadece kendi siniflarina tamrlar. Bu, hal-
kin bilinglenerek kendi iktidarim kurmaga yonelisine ka-
dar siirer. Fakat halk bilinglenip, kendisi iktidar1 almaya
kalkisti mi, yerine gore silahli miidahale ve kan dokme-
ye kadar varan karsit devrimci giiclerle karsilasir. Bir
lidere dayanan rejimlere doniisiiliir. Bu lider, ¢ogunluk-
la, topluma egemen gii¢lerin ve emperyalistlerin adami-
dir. Bu sekilde totaliter bigime doniisiiliirken, «gizli fa-
sist» diizen de «acik fasist» diizene doniismiis olur. Hal-
ka karsit somiirii diizenlerine karsi halk: bilinglendiren
akim «sosyalist akim»dir. Bu nedenledir ki, diizenden ya-
na olanlar sol gelisimi ve sosyalist diizeni engellemek
yoniinden birtakim c¢abalara girisirler. Toplumsal biling-
lenmeyi engellemek yoniinden girisilen planlh hareket icin-
dc dine de genis gorev yiiklenir. Din ara¢ olarak kullam-
larak, halkin ulusal bir biitiin halinde eyleme girismesi
crgellendigi, halk béliindiigii gibi, sosyalist akimlarin da
din agisindan kotillenmesine girisilir. Din alet edilerck,
genis bir «antikomtinist» akim gergeklestirilir ve bu ak:-
min «milisleri» yaratilir. Diizene karsit her diisiinceyi «ko-
riiinistlikle» suglayan ve genellikle biiyiik sermayedarlar-
ca desteklencn «antikomiinist hareket», «fagizme giden
tutumun» klasik metodudur. Somiirii diizenini siirdiiri-
cii, «antikomiinist miicadele» icinde feodal kalintilarla,
araci burjuvazi ve temelde araci burjuvaziyle ayni amaci
tasiyan biirokrat burjuvazi tam bir anlasma igindedir.
Bau1 etkilerine tiim acgik, bati taklitgisi ve layik «araci
burjuvazi», feodal kahntilarin dinsel tutumuna karsiy-
ken, halk bilinglenmesi karsisinda, bunlar da «layik» go-
riintiilerini birakmaksizin, dini istismardan, din acisin-
dan sol gelisime kars1 ¢ikmaktan geri kalmazlar. Din is-
tisman yoluyla bilingsiz halk sosyalizm konusunda yara-
tilmis 6nyargilarindan da yararlanilarak, kendinden yana
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akimlara kars1 vurucu glic durumuna getirilir. Emekgi
simiflarin iktidara gelisinin engellenmesi konusunda, din-
ci ve burjuva gericileri birlesmekte, dini inanglarin is-
tismari yoluyla halk aldatilarak devrime karsit gii¢c duru-
muna getirilmektedir.

Soru 98 : Tiirkiyede «dinci gerici»lerle «burjuva ge-
ricileri»nin iliskileri nelerdir?

1960 yillarina kadar, goriilmeyen bir bicimde, yeni
Anayasa diizeni iginde gelisen sol akimlar ve gergeklesen
toplumsal bilinglenme karsisinda, Islamci cephenin yeni
birtakim tezlere egildigini gérmekteyiz. Dinci cephenin
one siirdiigii tezlerle, araci burjuvazinin goriisleri ara-
sinda genis bir paralellik gormek gii¢ degildir. 1960 yilla-
rina kadar, sadece dini konulardaki tutum ve goriisiiyle,
halkin bilinclenmesine karsi ¢ikan Islamci tutucular, ger-
¢eklesen gelisim karsisinda bazi konularda agik yorum-
lara varmak zorunda kalmistir. «Ilim Yayma Cemiyeti»,
«Komiinizmle Miicadele Cemiyeti»nin islamc1 kanads,
«Tiirkiye Din Gorevlileri Konfederasyonu» v.b. orgiitler-
ce temsil edilen, emperyalizme yatkin dinci gortisiin «an-
tikomiinizmi», «Bugiin» ve «Babialide Sabah» gazetele-
rince de desteklenmektedir. Biitiin bu orgiit ve yayin or-
ganlarimin ise biiyiikk sermayece desteklendigi bilinmek-
tedir.

Kendilerine «milliyetci - mukaddesatgi» adim1 veren
bu gevre, 6zel tesebbiisiin kutsalligi ve dokunulmazlig,
sosyalist orgiitlerin komiinist nitelikte oldugu ve ezilme-
si gerektigi, diizenin ancak Islami bir bicime degistirile-
bilecegi ve bunun disindaki bir diizen degisikliginin ko-
miinizm oldugu goriisiinii savunurken, burjuva gericile-
rinden tek farki, goriis ve delillerini dini esaslara dayan-
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dirmalarindan ibarettir. Bu gevre, kapitalist yolla kalkin-
may1 ve asir1 zenginlesmeyi, diinya nizaminin bir sonucu
sayar ve fakirlere Oteki diinyada mutluluk vaad ederken,
baz1 kapitalistlere sadece «yahudi» olduklar1 igin karsi
gikmaktadir. Ornegin Coca - Cola’nin yurdumuzda yapili-
sinin bir somiirii mekanizmasinin islemesine sebebiyet
vermesi onemsizdir ve fakat bu sirketin arkasinda yahu-
di tiiccarlar olmasi sugtur. Buna karsilik, isverenlerin
diizenbazliklar: sonucu fiili grevlere girisen isgilerin ha-
rcketi, «siyonizmin ve komiinizmin» bir oyunudur. Isci-
nin grev hakkim kullanisi «komiinizmken», bu grevi ki-
ran sar1 sendikacilarin hareketi «vatanseverliktir». De-
mokratik olusun ayirdedici niteligi olarak, «hiir teseb-
biisii» kabul eden bu cevre, sendikalarin isverene karsi
satilmadan, sarilasmadan miicadelesini «demokratik sen-
dikaciliktan sapma» olarak nitelendirmektedir. Miislii-
man bir is¢inin, kendisine verilenin disinda bir hak elde
etmek i¢in yaptigl miicadele, kadere riza ve baskasinin
malina géz dikmeme gibi Islami esaslara aykin sayilmak-
tadir. Bu cevre, siirekli olarak, «sosyalizmi» elestirmek-
te ve bir «hiirriyetsizlik rejimi» olarak nitelendirmekte-
dir. Sosyalizmle komiinizm ayn1 anlamda kabul edilmek-
tedir. Bunun sonucu, kanunlara goére kurulmus sol par-
tiler ve ornegin TIP, gizli komiinist partisi olarak adlan-
dirilarak, kapatilmasi istenilmektedir. Salt gittikge giig-
lenen sol orgiitiin kapatilmasim saglamak igin Izmir'de
12 agustos 1968'de patlatilan bomba olayinda oldugu gi-
bi, diizmece olaylar tertiplenmekte ve hemen TIP ile
iliskiler kurulmaktadir. Bu konuda araci burjuvazi ikti-
darmmin da destek oldugu goriilmektedir. TiP'in, ozellik-
le 1968 yih iginde ve Cekoslovakya olaylar: iizerine or-
taya koydugu «Tiirkiye'ye 6zgii, demokratik yoldan ger-
ceklesecek sosyalizm» tezi, islamci cevrece bir «oyun»
olarak nitelendirilmektedir. Insanin, «sosyalizm iginde
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bir amag¢ olmayip arag oldugu» ileri siiriilmekte ve yeni
tezlerin Cekoslovakya olaylar1 karsisinda Sovyet Rusya-
nin itibarim kurtarmak igin ileri siiriildiigii soylenilmek-
tedir. Bu gevrenin, araci burjuvaziyle birlikte, «bagimsiz,
ulusal sosyalizm» akimimi1 kavramadigi, kavramak iste-
medigi anlasilmaktadir. Burjuvaziye satilmis islamci cep-
he su sonuca varmaktadir: «Diizen degissin diyenler iman-
sizdir, vatansizdir». Diizen degisecekse, bu diizen De-
mirel'in gergeklestirmek istedigi, «hiir, demokratik, li-
beral, namuslu, vicdanli ve imanl1 diizen» olacaktir. Hu-
zur, «istikrar» ve fakirlerin refah buldugu diizenin, AP
diizeni oldugunu ileri siiren bu c¢evre, De Gaulle'iin Tiir-
kiye'yi ziyareti vesilesiyle, Fransa'ya is¢i ihracinin yolla-
rinin aranmas1 gerekliligini 6ne siirmektedir. AP’nin
«miireffeh diizeni» ile «Tiirkiye daha bir siire is¢i ihrag
edecektir ve bunun faydasini gormektedir» diisiincesinin
celisik oldugundan siiphe edilemez.

Burjuvazinin diizenine ve goriisiine paralel diisen bu
islamc1 gorusler, diizene egemen ve layik goriiniislii cev-
relerce de islenmektedir. Ornegin burjuva gericiligini
temsil eden Giiven Partisi, «solculugu», «dinsiz, imansiz
bir hiirriyetsizlik akimi» olarak tamimlamaktadir. Sémii-
riicii egemen siniflarin degisik orgiitleri eliyle yaptiklar:
yaymnlarda da aym goriisler islenmektedir. «Demokratik
hayatin vazgecilmez sartinin devlet miidahalesinden arin-
mis bir hiir tesebbiis diizeni oldugunu» ileri siiren bu
cevre, «devlet miidahaleciliginin toplumu dinsizlige sii-
rikkleyecegini» de agiklamaktadir. 1966 yiliinda yayinlan-
mis «Komiinizm ve Din» isimli brosiir bu tezi islerken,
halki din adina aldatarak «kapkag» diizenlerini siirdiir-
mekten baska bir amag¢ tasimamaktadir. Tiirkiye'deki so-
miirii diizeninin bas temsilcilerinden «Tiirkiye Ciftci Te-
sekkiilleri Federasyonu»nun yayinladigi, «Komiinizmin
Diisiindiirdiikleri» isimli kitapta, her sosyalist «maskeli
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bir komiinist» olarak tamtilmaktadir. Maskeli sosyalist-
lerin, ekonomik diizeni ¢tkerterek manevi ¢okiintii yara-
tacaklar ileri siiriilmektedir. Yine bu somiiriiciiler, sos-
yalizmin gerceklesmesi halinde bagkentimizin Moskova
olacagini ileri siirerlerken, bu rejimin kisinin bankadaki
parasina dahi el koyacagim belirtmekte ve kisinin dinine
bagh kalmasimin su¢ sayilacagimi iddia etmektedir. (Bk.
Komiinistlik Nedir- Komiinist Kimdir?). Topluma, sos-
yalizmin, aile, miilkiyet, ahliak, milliyet aleyhtari oldugu
yalami asilanirken, sosyalist, «satilmig, Allahsiz ve kitap-
s1iz bir vatan haini» olarak tanimlanmaktadir. Bu 6rnek-
leri ¢ogaltmak miikiindiir. Fakat bu ornekler dahi, sani-
riz ki, layik goriiniislii burjuva gericilerinin, diizenlerini
siirdiirmek i¢in dini kullandiklarini kanitlar. Bu sekilde,
1960 oncesinin, bigcimsel karsithg: ortadan kalkmakta,
burjuva gericileri ile dinci gericilerin ayni paralelde
olduklar ortaya ¢ikmaktadrr.

Soru 99 : Gericilerin «Ulusal Bagimsizhk Hareketle-
ri» karsisindaki tutumlar nedir?

Yeni Anayasa diizeni i¢inde Tiirk Devriminin gercek
amacin kavrayan ve «tam bagimsiz» Tiirkiye'ye erismek
cabasim1 gosterenlerin giristikleri «Ulusal Bagimsizlik»
savasl, gerici gevrelerce, «komiinist hareket» olarak sug-
lanmaktadir. Gerici gevreler, «batilillasmayi» suglarlar-
ken, toplumsal uyanis sonucu devrimcilerin «bat1 somii-
riisiine» baskaldinslarn karsisinda, bati sOmiiriisiinden
yana c¢ikmaktadirlar. «Batiya uydu baticilik», simdi, is-
lamci - gerici gevrelerce de desteklenir olmustur. Ameri-
kan emperyalizminin somut goriintiisii 6. Filonun Tiirki-
ye'ye gelisinin devrimci genglikge kinanmasi, «komiinist
baskaldiridir». Bu hareketi gerceklestiren gengler ise,
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«komiinist veletlerdir». Bu konuda burjuva gericiliginin
temsilcisi Giiven Partisinin yayin organi, «Milli Gii¢» der-
gisi ile dinci gericilerin «Bugiin» gazetesinin yorum bi-
cimleri arasinda fark yoktur. Antiemperyalist Ogrenci
hareketi niteligindeki «Universite Istigalleri» de aym yo-
rum bigiminden kurtulamamaktadir. Amerika, dostumuz
ve «kurtaricimiz» olarak nitelendirilirken, «milliyetgi ve
mukaddesat¢i» oldugunu ileri siiren bu g¢evre, «bir bati
iilkesine bagimliligi» zorunlu gormekle distiigi «haysi-
yetsiz» durumu, emperyalizmin Tiirkiye'yi Hinstiyanlas-
tirmak ve din agisindan bolmek igin giristigi c¢abalan
bilmezlikten gelmektedir.

Burjuva ve dinci gericiler, NATO konusunda da aym
goriistedirler. Bu goriis, Tiirkiye'nin bagimsiz olarak,
hi¢ bir kampa baglanmaksizin yasayamayacag1 goriisiine
dayanmaktadir. Bu haysiyet kiric1 goriis temel olarak ka-
bul edilince, komiinizme karsi savunmanin ancak «bati-
ya uyduluk»rla miimkiin olabilecegi savunulmaktadir.
NATO, bu diisiince sistemi iginde, Tiirkiye'yi Doguya kar-
s1 koruyan orgiit sayilmaktadir. Solcularin NATO’nun
emperyalist nitelik ve etkileri konusundaki goriisleri de,
Tiirkiye'yi Batidan ayirarak komiinizmin kucagina atmak
olarak yorumlanmaktadir. «NATO’yu Amerika’'nin vasi-
tas1 ve NATO iilkelerini de Amerika'nin peyki gibi gos-
termege ¢alismak, ¢irkin bir palavra, bos bir ¢abadir».
Aym gevreye gore, NATO yiiziinden Tiirkiye'nin savas
tehlikesiyle kars1 karsiya bulundugunu ileri siirmek, Sov-
yetlerin Tiirkiye'yi savagsiz ele gegirmesini istemek de-
mektir; boyle diisiinenlere «insan dahi denemez». Tiirki-
ye'yi ancak bagimli olarak diisiinen gericiler, NATO’dan
¢itkmak istegini «Tiirk Milletine hakaret» olarak kabul
etmektedirler.

Ulusal bagimsizlik hareketi gelisip gercek devrime
yoneldikge, gerici cevrenin tepkisi ve devrimi engelleyici
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tezleri de daha kesin belirmektedir. Devrimi engelleyici
klasik yol, «fasistlesmektir». Fasistlesmek konusundaki
planlar icinde islamcilar da kendi rollerini yiitklenmisler-
dir. Dinsel itelemelerle bilingsiz yiginlar da bu yolda «vu-
rucu giic» olarak kullamlmaktadir. imam Hatip Okulla-
r1, bir nevi «teokratik fasist» diizenin milisleri goérevini
yapmaktadirlar. Her devrimci hareket, karsit devrimci-
lerin bir tepkisiyle karsilasmaktadir. Osmaniye, Diizce,
Elazig, Corum ve benzeri yerlerdeki yakma yikma olay-
lari1, eskinin dinci hareketlerinden niteligi itibariyle ay-
rilir. Artik saldirganlifin sebebi, «seriatin elden» gitmesi
slogan1 ve aldatmacasi arkasinda yapilmamaktadir. Kal-
kinmanin, tam bagimsiz Tiirkiye'ye dogru diizen degisik-
ligine bagl oldugu diisiincesine, halkin bu yolda biling-
lendirilmesine tepki, TIP’e saldiri, «antikomiinizm» al-
datmacas: arkasinda gerceklesmektedir. «Gizli fasist» dii-
zenden «agik fasist diizene» gegildikge, islamci tepkinin
de gercek amaci ve burjuva gericiligiyle iliskileri ortaya
¢ikmaktadir.

Islamcar cephe, ulusal bagimsizlik hareketini bir ko-
miinist hareketi olarak nitelendirince, devrimciler hak-
kinda Islami kararim1 da vermektedir: «Devrimcilerin
katli vaciptir». Islamcilar bu konuda 6rnek de bulmus-
lardir. Endonezya’'daki bagimsizlik hareketi, islamcilar-
ca, «komiinist» hareket olarak nitelendirilmis ve yiizbin-
lerce kisi kesilerek oldiiriilmiistiir. Amerikan emperyaliz-
minin bu kan dokiiciiliigii, Tiirkiye'deki miisliimanlara
da 6rnek gosterilmektedir. Amerikan Emperyalizmine si-
ki sikiya bagh «Pantja Sila» sistemi oviiliirken, kandé-
kiiciiliik «kizil avi» olarak nitelendirilmektedir. Islamc
gazetelerde stk sik «Vatandas komiinist avina hazir ol»
mansetlerinin ¢ikmasma ve bu konuda Endonezyali miis-
limanlarin kandokiiciiliigiiniin 6rnek gosterilmesine fa-
mk olabilmekteyiz. 1968 haziran ayinda basglayan ve si-
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rayla degisik bolgelerde diizenlenen «komiinizmi tel’in
icin toplu namaz»larin, bir Endonezya katliamina hazn-
ik niteligi tasidiga goriilmektedir. Ulusal bagimsizlhik ha-
reketlerini engellemek icin, kandokiiciiliikkten c¢ekinme-
yen «emperyalist fasizmin», halkin bilin¢clenmesine karsi
kullandig1 «toplu namazlar», gerici gevrenin sozciisii Ey-
gi'ce, «islamin uyams ve dirilisi» olarak yorumlanmakta-
dir. Aym: kisiye gore, «biitiin diinyadaki miisliimanlar ar-
tik tek bir parti haline gelmistir». Bu «partiyi» yoneten-
lerin, «burjuva gerici partileriyle» birlikte, emperyaliz-
min hizmetinde oluslarinin kaniti, ulusal bagimsizlik ha-
reketine karsi ¢ikmalandir.

Emperyalizmin buyrugundaki islamcilarin, «fasist»
doktrini de benimsedikleri ve bu agidan irke¢ilarla birles-
tikleri de goriilmektedir. «Bugiin» gazetesinde, «Hitler»in
ve Almanya’daki yeni Nasyonal Sosyalist hareketin des-
teklendigi goze c¢arpmaktadir. «Bugiin»iin yazar1 Sahap
Tan, 26 eyliil 1968 tarihinde, «Hitler'in ruhundan istim-
dat» ederken, Hitler'in koétii bir insan olmadigini, Hit-
ler'in oliimiiniin Almanlardaki «milli ve dini hisleri 6l-
diiremedigini» ileri siirmektedir. Hitler, yahudileri 6ldiir-
mekle, «insanlif1 kurtaran lider» sayilmaga hak kazan-
mstir ve «5liimii de hayat1 kadar sereflidir». Bu acidan,
Hitler, II. Abdiilhamid’le birlikte, diinyamin yahudilige
kars: savagsms iki onemli lideri sayilmaktadir. 23 eyliil
1968 tarihli «Bugiin» gazetesinde de, Hitler'in «Mein
Kampf» isimli kitabindan s6z edilirken, Alman irk¢ilig:
oviilmekte ve bu hareketin giiniimiiziin sosyalist gelisi-
mine kars: durabilecegi ima edilmektedir. Bu goriislerin,
yurt i¢indeki iliskilerine deginmekte de fayda vardir. Fa-
sizm, giinlimiizde kapitalist emperyalizmin az gelismis il-
kelerde kurdugu rejimdir ve bagimsizlik hareketlerine
karsidir. Komprador burjuvazinin, degisik yayinlarinda,
Brezilya’da Goulart’t deviren fasist hareketi «hiirriyeti
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kurtarmak» olarak nitelendirdigi, Ispanya’daki fasist re-
jimin «Ispanyol mucizesini yarattigini» ileri siirdiigii bir
donemde, islamcilarin da Alman fasizmine sarilmalan
anlam tasir. Her iki ¢evre de, Ispanya’daki, Brezilya'da-
ki, Endonezya’daki, Giiney Kore'deki v.s. fasist rejimleri
overken, bagimsizlik hareketlerini kétiilemis, dini, milli
duygulari, somiiriicii emperyalizmden yana bir diizenin
hizmetine vermis olmaktadirlar. Tiirkiye’de zaman zaman
irkc1 hareketler goriilmiis ve bu hareketlerin gelisiminde
Tiirkistan gocmenlerinin etkisi biiyiikk olmustur. Bunlar,
Tiirkiye'nin «bagimsizlik hareketini» unutarak, Kafkas-
ya ve Tiirkmenistan'daki Tiirklerin kurtarilmasimi diigii-
niir olmuslardir. «Kizil Elma» hayali iginde, «Misak1 Mil-
liyi» unutanlar, son zamanlarda «Tiirkistan'in 6zgiirlii-
gii» slogami arkasinda, ulusal bagimsizlik hareketlerine
kars1 ¢ikmaktadirlar. Bu konudaki hiikiim: «Vietnam'-
dan once Tiirkistan varrdan Oteye gitmemektedir.
Ulkemizin dinsel gruplasmalara béliinmesi, ulusal
bagimsizhk akimina karsit, [asist, irkci tezlerin islenme-
si, kisacasi fasist bir diizenin biitiin taktik ve sloganlari-
nin uygulanmasi, emperyalizm igin yeterli gorilmemek-
tedir. Orta Dogu'da «islam Pakti» fikri de, emperyaliz-
min son numaralarindan biridir. Orta Dogudaki ¢ikarla-
rin1 ve Ozellikle petrol kaynaklarini elinden kagirmak is-
temeyen, Nasir'ci bagimsizlik hareketinin gelisimini dur-
durmak isteyen emperyalizm, ortagi Suudi Arabistan
Krali eliyle «Islam Pakti» tezini ortaya atmistir. Arap
diinyasinda on ig iilkenin bagimsizliga ulasmasi, Tiirkiye
dahil birgok iilkelerde bagimsizlik hareketinin gelisimi,
Yemen'de cumbhuriyetgilerin basarisi, emperyalizmi (iir-
kiiten gelisimlerdir. ARAMCO petrol sirketi, emper-
yalistlerle, seriatc1 seyhliklerin krallarimin kurdukla-
r1 bir petrol ortakhigidir. Amerika bu ortakliktan
biiyiik karlar saglamaktadir. Bu ¢ikarlarin siirdiiriilme-
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si igin ileri siiriilen «komiinizm tehlikesi» ve «soguk
harp» taktikleri yetersiz kalinca, Suudi Arabistan, Islami
«bir pula peskes ¢ekmekten» ¢ekinmemis ve emperyaliz-
min denetimindeki «isldm pakti» projesini 6ne siirmiis-
tir. CENTO'nun da anlamsiz hale gelmesi, Kral Fay-
salln baskanhgindaki bir «Islam Paktina» Tiirkiye'yi de
dahil etmek hevesini yaratmistir. Bu sekilde, halen tam
bagimsizhiga kavusamamis biitiin Islam iilkelerinin «din-
ci gerici» bir fasist diizen iginde birlestirilmeleri arzulan-
maktadir. Bu arzu, iilkemizin komprador burjuvazisiyle
dinci gericileri tarafindan da coskunlukla desteklenmis-
tir. Islamiyeti, en asagihk amaglar i¢in kullanmaktan ge-
kinmeyen bu isldAma gevre, herkesi dinsizlik ve komii-
nistlikle suglarken, kendisi ulusal bagimsizlik hareketle-
rine kars: ¢ikmaktadir. Bu ¢evrenin, yurt i¢i kapitalist-
lerce oldugu kadar, Suudi Arabistan eliyle uluslararasi
kapitalizmce de beslendigi bir gercektir. Bu nedenledir
ki, dinci gericilerle burjuva gericilerinin ulusal bagim-
sizhk hareketleri karsisindaki tutumlar agisindan ara-
larinda bir fark yoktur.

Soru 100 : Tiirk Devrimi ve kars: devrimci tepki ko-
nusunda ne gibi genel degerlendirmelere
varilabilir?

Tiirk Devriminin, batiyla dogu arasinda, bagimsiz
bir diinya goriisii olarak ortaya giktigini1 ve «antiemper-
yalist, tam bagimsiz, uygar Tiirkiye» yaratmaga y6neldi-
gini belirtmistik. Bu sonuca varabilmek acisindan arag
olarak kabul edilen, «halkgilik, ulusguluk, devrimcilik»
ilkelerinin tiimiinii kapsayan bir kural da «layiklik» ku-
raliydi. Teokratik - immet¢i bir yapidan layik - ulusqu
bir yapiya gegis Tiirk Devrim amaglarimin gergeklesme-
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si i¢in zorunlu goriilityordu. Layiklik, din konusundaki
belirli bir diinya goriisii ve sistemdir. Her diinya gori-
sii gibi, belirli bir toplum yapisinin iirtiniidiir. Gergekle-
sebilmesi, layik sistemi doguran toplum tipi yapisina va-
rilmakla miimkiin olabilir. Muzaffer Sencer’in belirttigi
gibi, nasil «totemizm» ilkel tiretim sisteminin bicimlen-
dirdigi ilkel toplumlarin, «animizm» ¢obanlik déneminin,
«natiirizm» ilkel tarim toplumlarimin, «tek tanrici dinler»
de gelismis tarim toplumlarinin iiriiniiyse, «layiklik» de
«burjuva sinif diizeninin» bir iiriiniidiir. Layiklik, batida,
gelisen burjuva simfinin, klisenin ekonomik ve egitimsel
baskisin1 yikisiyla dogmus; ticari iliskiler yoniinden zo-
runlu olan layik bilgilerin ve sistemlerin gelismesine yol
agcmustir. Layik anlayis gerceklestikten sonradir ki, layik
siyasi ve hukuki yap1 da gergeklesmistir. Ileri endiistri-
yel toplumlarin bir iiriinii olan layikligi, elbetteki yari
feodal, gelenekgi bir topluma kabul ettirebilmenin ola-
naklar1 yoktur. Islamiyet, tarim ekonomisi temeli iize-
rinde Arap toplumunu orgiitleyen bir politik rejim ve hu-
kuk sistemi olarak dogmus ve aym1 yapidaki toplumlari
politik, sosyal ve hukuki bakimdan kapsayan nitelige gir-
mistir. Islami bir sistem iginde ve Islamiyetin uygun diis-
tiigli bir sosyo - ekonomik yapida, bu yapiy1 degistirme-
den, Islam diinya goriisiine ters diisen «layikligi» halka
kabul ettirebilmek bir hayalden oteye gidemez. Layik
bir sistem i¢inde, elinde bulundurduklar siyasi ve ekono-
mik gii¢leri kaybedeceklerini bilen seyhlerin, toprak aga-
larimin, esrafin bu yeni diizene tepki gostermemeleri halki
bu yeni diizene tepkiye itelememeleri diisiiniilemezdi. Bu
nedenledir ki, yar1 feodal gelenekgi yapr kirilmadan ve
kapali koy ekonomisi sisteminden ¢ikilmadan ne layik-
lesmek ve ne de uygarlasmak miimkiin olamazd.

Tiirk Devriminin gerceklesmek yoniinden «Ideoloji-
de bagmmsizlik» niteligi tasidigim belirtmistik. ideolojide
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bagimsizlik, amacin gerceklesmesini saglayacak sosyo -
ekonomik yapiy1 yaratacak bir sistemin saptanmasi ha-
linde anlam tasiyacaktir. Belirli bir sisteme dayanmadik-
¢a, ideolojide bagimsizlik amaci ve bu amaca varis ilkele-
rini soyut birer kavram durumuna diisiirecegi gibi, oniin-
de sonunda hareketi mevcut ideolojilerden birinin kuca-
gina da atacaktir. Nitekim, daha bagimsiz ideolojiden
bahsedildigi giinlerde, 1923 izmir Iktisat Kongresinde
«0zel tesebbiis yaratmak yoluyla kalkinma» sistemi be-
nimsenmekle, Tiirk Devriminin «antikapitalist» ¢ikis nok-
tasina ters diigiilmiistiir. «Antiemperyalist ve antikapita-
list» bir ¢ikis noktasim1 benimseyen Tiirk Devrimi, «ka-
pitalist metropolle» baglarim kiracak, i¢ yap1 degisimle-
rine yonelmedidi ve bu yonelmeyi saglayacak bir sistemi
kuramadig icin, tepki gosterdigi kapitalist sisteme bagh
kalmistir. Kabul edilen bu sistemle, toplumsal kalkinma
gerceklestirilemedigi gibi, «endiistrilesmis toplum yapi-
sia» dodru bir sosyo - ekonomik yapr degisimi de olu-
samadi. Kald: ki, Tirk Devriminin ilkeleri saptanirken,
bu ilkelerin gerceklesmesinin yapr degisimine baglh ol-
dugu goriilmiis ve amag bilinen toplumsal kalkinma ile
devrimin gerceklesmesi arasindaki yakin ilgi saptanmis
degildir. Aksine, sosyal siniflarin inkari, biitiin simif cge-
liskilerinin tek bir parti orgiitii iginde giderilebilecegi
hayali, toplumsal yapiyla devrim arasindaki iliskinin go-
riilmedigini ortaya cikartmaktadir. Layiklik ve uygarlik,
batida belirli bir toplum yapisina vansla ortaya ¢ikmis-
ken, yap1 degisiminin iiriiniiyken, bizde «layiklik» ve «ba-
tihllasmanin» kabuliiniin toplumsal yap1 degisimini do-
guracag: sanilmistir. Batida «sonug» olan sey, bizde
«sebep» durumuna getirilmistir. Bu tutarsizlik, elbette
devrimin kendiliginden olusup yerlesmesini engellemis;
devrimin gerceklestirilmesi agisindan tek yol «polis ted-
birlerine» basvurmak olmustur.
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Sunu da kesinlikle belirtmek gerekir ki, Berkes’
in sanisimin aksine, «devletgilik» sistemi, ne amaclar1 ve
ne de uygulamasi agisindan toplumsal yapi degisimine
yonelmis bir nitelikte degildir. 1932 yilina kadar kendi-
sine {imit baglanilan «&zel tesebbiisciiliigiin» gelismeme-
si, 1929 mali krizinin etkilerinin iilkemizde gGriilmesi,
Serbest Firka olaymmin halkin iktidara karsi1 tepkisini
gostermesi, «6zel tesebbiis eliyle kalkinma modelinin
devlet eliyle ve miidahalesiyle gergeklestirilmesi sistemi»
olan devletgilik sistemine geg¢ilmesini saglamistir. Dev-
letgilik sisteminin, 6zel tesebbiis gelisinceye kadar uy-
gulanacak «gegici bir sistem» oldugu diisiincesi o giin-
lerin resmi belgelerinde yer almistir. Devletgilik siste-
mi, toplumsal yapiy1 degistirmek soyle dursun, aksine
Tiirk Devriminin ger¢cek amaglarina karsit bir smifi ya-
ratmistir. Bir yandan devlet eliyle «ticaret burjuvazisi»
yaratilirken, diger yandan smifsal bilinglenme engelle-
nerek emekgi sinifin gii¢clenmesi engellenmis, simiflar ara-
s1 dengede devlet agirhgim burjuvaziden yana koymus-
tur. 1950°'de iktidara gelen simif, devletgilik doneminin
burjuvazi i¢in giivenli sistemi iginde gelismistir.

Sosyo-ekonomik yapiya ilismeden devrim yapma he-
vesinin dogurdugu sonuglar nelerdir? Bu heves, devrimin
anlamim kaybetmesi ve dolayisiyla halkin devrime kar-
s1 ¢ikisiyla sonuglanmustir. Tiirk Devriminin toplumsal
yapiyla iliskisi kurulamayinca, devrimin temel amaci
«tam bagimsizlik ve antiemperyalizm» unutulmus, dev-
rim birtakim soyut ilkelerle bu ilkelere bagli olarak ger-
geklestirilmis bigimsel degisimlerden ibaret samilmistir.
Siyasi iktidara yerlesen biirokrat kadro, devrimin ama-
cmna tam ters diisen bigimde, diizeni tutucu niteligi i¢in-
de, devrimin dinamizmini yok etmistir. Devrim amagla-
rina varis yoniinden arag olan ilkeler, devrimin amaci
durumuna getirilmekle, Tiirk Devrimi havada, soyut bir
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nitelige sokulmustur. Devrim soyutlastinlinca, «batiya
bagimsiz baticilikk» anlayisi da, «batiya uydu baticilik»
sistemine doniigmiistiir. Osmanli toplumundan bu yana
goriilen, Cumhuriyet doneminde de olmus, bati uygarh-
gim doguran toplum yapis1 gerceklestirilmeden bati mo-
delleri alininca, baticilik bir taklitten Oteye gitmemis-
tir. Bu taklit¢i batililasma, gide gide batinin etkilerine
agilmak ve batiya bagimhilik sonucunu dogurmustur. Ay-
rica Osmanlhilarda oldugu gibi, Cumhuriyet déneminde
de, batimin uygarhd da, siyasi sistemleri de, iilkede
yerlesememistir,

Devrimin soyut bir nitelik almasi, halkin devrime
tepkisinin de nedenidir. Kurtulus Savasi sirasinda, anti-
emperyalist amag etrafinda birlesen halk savas sonrasin-
da yonetim disinda kalmis ve agirhgimi duyuramamstir.
Degismeyen toplum yapisi iginde, yine feodal kalintila-
rin etkisi altindaki halk ile iiretim araglarina sahip ol-
madig1 halde iktidara gelen «biirokrat sinif» arasinda
iliski kurulamamistir. Kabul edilen kapitalist modelle
kalkinma iginde halka bir sey verilemeyip, halkin yasan-
tisinda bir degisiklik yaratilamayinca, devrim halk igin
bi¢imsel baz1 degisimlerden baska bir anlam tasimamis-
tir. Devrimler «<halkci» bir nitelikteyken, halkin disinda
gerceklesmis, «halkgilik» ilkesi romantik-soyut bir kav-
ramdan Oteye gidememistir. Halk, kendi diinya goriisii,
inan¢ sistemleri ve gelenekleri iginde yasarken, hukuk
yapisinin ve siyasi sistemin layiklestirilmesi, halkla yo6-
netim sistemi arasinda bir geliski yaratmistir. Bu ¢elis-
ki ise halkin, kendisine bir sey getirmeyen, aksine ken-
di inan¢ ve gelenek sitemine ters diisen bigimsel degi-
simlere tepki gostermesine yol agmstir. Biirokrat bur-
juvazinin kendi tutuculugu nedeniyle ortaya cikan bu
tepki, halkin «gerici, yobaz, ilkel» olarak hor goriilmesi-
nin nedeni olmus ve boylece «aydinlar» ile <halkin» bag-
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dasmaz kopusu, yabancilagsmasi gergeklesmistir. Halk ile
siyasi yapr arasindaki geliski, diizenin siirdiiriilmesin-
den yana olanlarca da kullamilmis ve halkin bilinglene-
rek kendi iktidarin1 kurmasim engellemek agisindan din-
sel tepki koriiklenmistir. Halk, «biirokrat burjuvaziyle»
olan c¢eliskisini ve ona tepkisini, DP'yi iktidara getirmek-
le ortaya koymustur. DP iktidari, ticaret burjuvazisinin
iktidaridir ve kendi niteligi geregince «pazar ekonomisi-
ne» gecmistir. Bu degisiklik, halka birseyler getirmis ve
DP'yi tutmustur. Bu iktidar, zorunlu olarak tam bagim-
sizliktan tiimden vazgegip emperyalizmin komisyoncusu
durumuna girerken, ekonomik sistem icab1 dogacak giic-
liikklerden halkin bilinglenmesini engellemek igin de, din-
sel istismara hiz vermistir. Bu ac¢idan «layik goriiniis-
lii burjuva» ile «feodal kalintilar» yani esraf, tefeci, aga
v.s. birlesmislerdir. Bigimsel anlamda devrimlere baglh
«biirokrat burjuvazi» ise, bu isbirligine kars1 yine sade-
ce bicim alaminda kars1 ¢ikmis, devrimin diizeni de-
gistirici niteligine hi¢ egilmemistir. Burjuva gericiligiyle,
dinci gericiligin isbirligini gorebilmek icin 1960 sonrasi-
nin «solcu devrimciliginin» gelismesini beklemek gerek-
mistir. Sol devrimciligin diizeni degistirici egilimi ve bu-
na bagh halk bilinglenmesi, burjuva gericilerinin, biling-
lenmeye karsit acik fasizme kayis1 sonucunu dogurmus-
tur. Bu fasizme kays, dinci gericilerle burjuva gericileri-
nin elbirligiyle, dini halki uyutucu bir arag¢ olarak kul-
landiklarim1 ortaya gikarmustir. Din, sinif egemenliginin
siirdiiriilmesi araci olarak kesinlikle ortaya cikmistir.
Degismeyen toplum yapisi i¢cinde, feodal kalintilar eski
ekonomik ve politik iktidarlarini siirdiirmek. isteginde-
dir. Arac1 burjuvazi ise kapital giigsiizliigii nedeniyle
emekg¢i bilinglenmesine ekonomik planda karst durama-
yacagindan, boyle bir bilinglenmeye ve halk iktidarina
kars1 ¢ikmak zorundadir ve bu kars1 gikista dine basrol-
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oynatilmaktadir.

Soruna bu acidan bakinca, halkin devrim adina bi-
cimsel degisimlere tepkisi hakli bir tepki olmaktadir. Fa-
kat gercek gerici tepki, Tiirk Devriminin ger¢ek amacina
karst ¢cikan «feodal kalintilarin dinsel goriiniisteki», «bur-
juvalarin layik bicimdeki» ekonomik tepkileridir. Hal-
kin tepkisi, bu ekonomik tepkinin araci durumuna ge-
tirilmis, bilingsiz bir tepkidir. Halka devrim bir sey ver-
memis, halk devrimi gormemistir ki ona karsi ¢iksin.
Devrimin oziine kars1 ¢ikig, ekonomik tepkiyi yapanlar-
dan gelmistir. Halk, bicime kars: ¢ikarken bir «karsit
devrimci» degildir: «karsit devrimcilerin» bilingsiz bir
aracidir. Bu gergeve iginde, Tiirk Devrimi, ancak «en-
diistrilesmekle» gerceklesebilecektir. Az gelismis bir iil-
kenin endiistrilesmesi ise, iiretim iliskilerinin toptan ve
temelden degismesiyle olabilecektir. Halk igin gercek
devrim o zaman ortaya ¢ikacaktir. Bu diizen «halka ina-
nan, halka dayanan, gergekten halk¢i» bir diizen olacak-
tir ve bu diizenin adi «sosyalist diizendir».
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Geng bilim adami Dog¢. Dr. Cetin Ozek, bu yeni kitabinda, Tiirki-
ye'nin en aktuel meselesi haline gelen gericiligin, tarih boyunca,
sosyal siniflar acisindan bilimsel agiklamasini yapmaktadir. Os-
manli devletinden bu yana gorilen «batililasma -1slahat» hareket-
lerini ve bunlara karsi gosterilen tepkileri bir bir inceleyen, bu
olaylarin sinifsal acidan degerlendirilmesini yapan yazar, Tlrk
Devriminin temelleri Gzerinde de yeni gorlsler getirmekte ve Dev-
rimin basarisizlik nedenlerini, saptirilismi bu goéris acgisindan in-
celemektedir. Devrimi yapanlarin 6zledigi Turkiyenin yaratilmasi
icin zorunlu olan sosyal yapi degisimleri gerceklestirilemediginden
eski toplum yapisinin kalintilari, politik ve ekonomik glci ellerin-
de tutan agalar, esraf, tefeciler, halki din adina kandirarak slrek-
li bir tepkiye itmislerdir. 1950°den sonra iktidara gelen araci bur-
juvazi de emperyalizmle isbirligi yaparak dizenden yana, tutucu
bir nitelik gosterince, bitin bu halka karsi glcler, halki bilingsiz
birakmak icin, dini ara¢ olarak kullanmislardir. 1960 yilindan son-
ra gelisen sol devrimcilige degdinen yazar, bu akimin halki biling-
lendirmege baslamasi karsisinda burjuva gericiligiyle dinci geri-
ciligin acikca isbirligi yaptiklarini gostermektedir. Ozek e gore, bu
cerceve icinde halk hi¢ bir zaman gerici degildir. Halki gerici gos-
terenler, dizenin surlp gitmesinde c¢ikari olan gercek gericilerdir.
Tirk devrimine tepki, gercekte, dinci degil ekonomiktir. Ekono-
mik tepki gdstererek devrimi yozlastiranlar, halki, dinsel inancla-
rini sémirerek, devrime karsi c¢ikmaga siriklemektedirler. Bu-
nun icindir ki Tirk Devriminin «antiemperyalist -uygar -tam ba-
gimsiz» amacina erisebilmesi, ekonomik ve sosyal yapi dedisimine
baghidir; devrim, ancak bu yapi degisimiyle gerceklesebilecektir.



