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Onsoz

Giinah Kegisi ile birlikte Olen Tanri konusundaki teori ve
pratigimiz bir sonuca ulagmaktadir. Burada konunun esas
olarak ilgilendigimiz yonii, Olen Tanri’nin kendisine tapanla-
n diinyadaki hayat1 kusatan her tiirlii sorundan kurtarmak
{izere giinah kegisi olarak kullanilmasidir. flahi Giinah Kegisi
fikrini, parcalarin olusturan unsurlarina kadar ayirmak iizere
bu tuhaf uygulamanin kékenlerine inmeye calistim. Eger hak-
liysam, fikir kendiliginden basit bir “maddi olan ile olma-
yan”, “maddi bir yiikii bagkalarinin sirtina yiikleme imkamn
ile bedensel ve zihinsel rahatsizliklarimizi onlar1 bizim adimi-
za tasiyacak birine aktarma” arasindaki karmasaya doniis-
mektedir. {lkel donemlerdeki kaba baslangicindan uygar
uluslarin spekiilatif teolojisi iginde tam olarak gelismesine
kadar, bu, cansiz seyleri kisilestirme uygulamasinin tarihini
inceledigimiz zaman, insan zihninin batil inancin kursun cii-
rufunu parildayan bir altin goriintiisiine doniistiirme giiciine
hayranlik duymaktan kendimizi alamayiz. Bu diisiince sim-
yasi kesinlikle hicbir seyde, korkakga ve aptalca bir uygulama
olan giinah kegisi gelenegini diinyay: giinahlarindan arin-
dirmak icin 6len bir Tann anlayisina doniistiiren siiregte ol-
dugundan daha belirgin degildir.

Bu ciltte Giinah Kegisi tartigmasina ilave olarak ayrica
Olen Tann teorisinin oldukga sistematik ve trajik bir sekilde
hayat buldugu ilging bir Aztek dini ritiielini ele aldim. Bildi-
gim kadariyla Meksika’da tann ve tanrica karakteri yiiklene-
rek vahsi bir gekilde 6ldiiriilen kadin ve erkeklerin, kendileri-
ne tapanlar ve infazclar tarafindan giinah kegisi olarak go-
rilldiigline dair hicbir gosterge yoktur; anlasildigi kadarnyla
bu insanlan 6ldiirmekten amag, insan kanindan bir nehirle,
aksi takdirde azalip kuruyacak olan tanrilarin damarlarindaki
hayat akintisini giiglendirmek gibi goriinmektedir. Dolayisiy-
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la, tanrilarin ilelebet geng ve saglikh kalmasini saglamak icin
kadin ve erkekleri kesen, diri diri yakan ve derilerini yiizen
Aztek ritiieli bu calismada ortaya attigim tanrinin 6ldiiriilme-
si teorisine uymaktadir. Bu teoriye gore Oliim, ihtiyarliktan
kagmak ve ebedi genglik coskusuna sahip olmak isteyen in-
sanlarla tanrlarin ge¢mesi gereken bir kapidir. Bu anlayis,
Yaratici’'nin bedeninin, hayatin nimetlerinden feragat etmek
suretiyle diinyanin selameti ugruna her giin yeniden o6ldiigi
seklindeki Brahman Ogretisinde doruk noktasina ulagsmakta-
dir.

J. G. Frazer
Cambridge,
21 Haziran 1913



I. Boliim
Keétiiliigiin Baskalarina Aktarilmasi

1. Cansiz Nesnelere Aktarma

Bu calismanin 6nceki boliimlerinde cesitli halklarda top-
lumun avalik, yan gogebelik ve tarim agsamalarinda tann ol-
diirme uygulamasinin izlerini ele almigtik; ve ben insanoglu-
nun bu tuhaf geleneginin ardindaki nedenleri agiklamaya ¢a-
lismigtim. Gelenegin bir y6nii hala dikkate degerdir. Bazen
toplulugun biitiin talihsizlikleri ve giinahlari, bunlan ebedi-
yen uzaklastirarak insanlarin masum ve mutlu olmasin sag-
lamasi beklenen 6len tanrinin sirtina yiiklenir. Giinah ve 1zdi-
raplarimizi, bunlari bizim yerimize iistlenecek olan bagka bir
varhiga aktarma ilkel zihne 6zgii bir kavramdir. Fiziki olanla
zihinsel olani, maddi olanla maddi olmayani birbirine karig-
tirmanin bir sonucudur. Zira ilkel insanin goziinde bir kiitii-
g1, tas1 veya herhangi bir yiikii kendi sirttmizdan bagka biri-
nin sirtina ytkmak miimkiin oldugunu gore, o zaman acilari-
miz1 ve kederlerimizi de bagka birinin sirtina yikmak miim-
kiindiir. Ilkel insan bu diigiinceye gore hareket eder. Sonugta
ortaya insanin tasimak istemedigi bir sorunu bagka birine ka-
kalamak ugruna iiretti§i olmadik bir y1§in ara¢ ve yontem
akmstir. Ozetle, diisiik toplumsal ve entelektiiel kiiltiir dii-
zeyindeki 1irklarda vekaleten 1zdirap ¢ekme ilkesi oldukga
yaygin bir kabul gérmiis ve yaygin bi¢cimde uygulanmistir.
Asagidaki satirlarda, ilkel insanlarda goriillen bu gelenegin
teori ve pratigini metafizigin rétuslarina ve teolojinin kurnaz-
liklarina bulagsmadan, biitiin ¢iplakligiyla ele alacagim.

Kurnaz ve bencil vahsinin, komsusunun eziyet ¢ekmesi
pahasina kendini rahatlatmak adina bagvurdugu tiirlii tiirlii
araglar vardir; biz burada sadece tipik baz1 6rnekleri ele ala-



cagz. Ilk olarak, kiginin kurtulmak istedigi kotiiliigiin ille de
bagka bir kisiye aktarilmas1 gerekmez; kétiilitk ayn1 zamanda
bir hayvana ya da cisme de aktarilabilir, ancak son 6rnekte ci-
sim sadece sorunun ona dokunan ilk kisiye aktarilmasim sag-
layan bir aractir. Baz1 Dogu Antil adalarinda, kimi aga¢ yap-
raklariyla hastanin yiiziine vurup sonra bu yapraklar1 atmak
suretiyle, sara hastaliginin tedavi edilebilecegi diisiiniiliir.
Buna gore hastaligin yapraga gectigine ve onunla birlikte
atildigina inanilir.! Orta Avustralya’daki Warramunga ve
Tjingilli kabilelerinde bas agris1 ¢ceken erkeklerin baglarina
kadinlarin kullandig1 bas halkalarin taktigi goriiliir. “Boyle-
likle bastaki agrimin halkaya gegecegi ve halkanin ¢alihga
atilmasi suretiyle agrinin uzaklagtirilacagi varsayilirdi. Yerli-
ler bu tedavinin kesinlikle iyi geldigine inanirlar. Ay sekil-
de, bir erkek karin agris1 ¢ekiyorsa esinin bag halkalar 1sitila-
rak karninin iistiine konulur; biitiin bu soruna yol agan kotii
biiyii halkalara geger ve sonra halkalar bir ¢aliliga atilir, bii-
yiiniin daha sonra halkalar terk ettigi varsayilir. Bir siire son-
ra kadin ¢aliliga gidip halkalar alir, geri getirir ve yine aym
sekilde takmaya devam eder.”2 Madagaskar’daki Sihanalarda
bir erkek hastalaninca, kahin hastanin yakinlarina kotialagii
belli bir aga¢ daliyla, bir pacavrayla, karinca yuvasindan ali-
nan bir parga toprakla, kiigiik bir parayla veya benzeri geyler-
le uzaklagtirmalarim sdyler. Bulunan malzeme hastanin evine
getirilir ve bir erkek elinde o malzemeyle kapiya yakin bir
yerde durur, bu arada evdeki biiyiicii de hastalig1 uzaklasti-
racak olan formiilii okur. Bunun ardindan malzeme giiney
yoniine dogru atilir, sonra da evin iginde bulunanlar ve hasta
(tabii takati varsa) iizerlerindeki giysileri silkeleyip kapiya
dogru tiikiirmek suretiyle illeti uzaklagtirirlar.> Aleut Adala-
ri'nda bir Atkan biiyiik bir giinah isler ve bu giinahin yiikiin-

1]. G. F. Riedel, De Sluik en kroesharige rassen tusschen Selebes en Papua (Lahey,
1886), ss. 266 vd., 305, 357 vd.; bkz. a.g.e., ss. 131, 340.

2 Baldwin Spencer ve F. ]. Gillen, The Northern Tribes of Central Australia
(Londra, 1904), s. 474.

3]. Pearse, “Customs connected with Death and Burial among the Sihanaka,”
The Antananarivo Annual and Madagaskar Magazine, cilt ii., Reprint of the Second
four Numbers (Antananarivo, 1896), ss. 146 vd.
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den kurtulmak isterse sunlar yapardi: Giinesin berrak ve
gokyiiziiniin agik oldugu bir giinde belli baz1 otlan toplayip
bunlar basinn etrafinda gevirirdi. Sonra bunlar yere birakir
ve giinesten sahitlik etmesini isteyerek giinahlarin1 bu otlarin
tizerine atardi. Giinahlarinin agirhgindan kurtulup rahatla-
diktan sonra otlar atege atar ve boylece o yiikten ebediyen
kurtulmus oldugunu diisiiniirdii,¢ Vedik dénemde agabeyin-
den once evlenen kiigiik erkek kardesin giinah isledigi diisii-
niiliirdii. Ama kendisini bu giinahtan kurtarmamn bir yolu
vardi. Ustiine giinahin igareti olan, sazdan yapilmis halkalar
konulur ve daha sonra bu halkalar yikarup kopiiklii bir akar-
suya atilird1. Boylece kotiiliigiin akarsuyun koépiikleriyle bir-
likte uzaklasip gittigi varsayilirdi.> Togoland’teki Matse zenci-
leri Awo irmaginin insanoglunun kederlerini silip siipiirme
gliciine sahip olduguna inanur. O yiizden, bir arkadaglar 6lip
de yiireklerini keder basinca boyunlarinda raffia palmiyesi
yapraklar1 ve ellerinde davullarla irmaga giderler. Irmagin
kenarinda durup davul ¢alar ve yapraklan suya atarlar. Yap-
raklar akintiyla birlikte siiriiklenerek kiiciik dalgalarin ve tam
tam seslerinin arasinda gozden kaybolurken keder de onlarla
birlikte uzaklasmis olur.6 Aynu sekilde, antik Yunan’da asgk
acist gekenler acilarini dindirmek igin Selemnus irmagina gi-
rerdi. Peru yerlileri kendilerini giinahlardan arindirmak igin
baglarim1 nehre sokards; boylelikle nehrin giinahlarin temiz-
ledigini soylerlerdi.”

Araplar agk acisinin neden oldugu melankoliyi veya deli-
ligi tedavi etmek igin kursun doékerler; bunun igin hastanin
baginin iistiine bir tabak su tutar, i¢ine erimig kursun damlatir
ve sonra bu kursunu acik bir araziye gomerler. Boylece asigin
icindeki kotiliik uzaklastirilmis olur.® Cinli Miotselerde evin
en biiyiik erkek ¢ocugu yedi yasina basinca “seytan kovma”

4 Ivan Petroff, Report on the Population, Industries, and Resources of Alaska, s.
158.

5 H. Oldenberg, Die Religion des Veda (Berlin, 1894), s. 322.

¢]. Spieth, Die Ewe-Stamme (Berlin, 1906), s. 800.

7 P.]. de Arriaga, Extirpacion de la Idolatria del Piru (Lima, 1621), s. 289.

8 Bu gelenegi dostum W. Robertson Smith’ten 6grendim. O da bu bilgiyi Da-
vut el-Antaki'nin Tezyin adl eserine dayandinr.
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adi verilen bir téren diizenlenir. Baba saman ¢oplerinden bir
ugurtma yapar ve ¢ole dogru savurarak ugurur, boylece bii-
tiin kotiiliikler ugurtmayla birlikte uzaklagir.’ Bir Santiago
Tepechuan Kizilderilisi hastalaninca ii¢ kez yedi adet ¢orek
pisirir; ¢oreklerden yedisini ormandaki en yiiksek ¢am agaci-
nin tepesine, yedisini ayni1 agacin dibine birakir ve diger yedi
¢oregi de bir kuyuya atar. Sonra bu kuyunun suyuyla yikanur.
Bu yolla hastaligi kuyunun suyuna aktarir ve iyilesir.1 Ba-
gandalar veba salgininin nedeninin tapinaginda derin bir de-
likte yasayan tanr1 Kaumpuli olduguna inanirdi. Kaumpu-
li'nin delikten gikip iilkeyi harap etmesini engellemek icin de-
ligin agzin sinirotu saplariyla tikayip iistiine yaban kedisi
derileri orterlerdi; bu tanry: delikte tutmanin en iyi yolu ya-
ban kedisi derisiydi, o yilizden deri talebini karsilamak igin
her yil yiizlerce yaban kedisi avlanirdi. Ama tanr bazen bii-
tiin bu 6nlemlere ragmen ka¢may1 basarir ve o zaman da in-
sanlar oliirdii. Bir bahgeye veya eve veba girmigse, rahipler
hastalig1 bir muz agacina aktarir ve agaci da bos bir araziye
atardi. Hastalik su sekilde aktarilirdi. Rahipler 6nce muz yap-
rag liflerinden kalkanlar ve kamislardan mizraklar yapar ve
bunlari araliklarla s6z konusu bahgeden ana yola kadar dizer-
lerdi. Sonra heniiz meyve vermemis geng bir muz agaci kesi-
lir, govde veba bulagsan evlerden birine giden yola birakilir ve
iistiine en az yirmi mizrak saplanurdi; bu arada muz yaprag:
liflerinden yapilmis kalkanlar da govdeye baglanurdi. Agag
govdesi bu sekilde bos araziye giden yola taginir ve orada bi-
rakilirdi. Buna Giinah Kegisi (kyonzire) denirdi. Bu sekilde bos
bir araziye atilan vebanin gittigi yoldan geri donmemesi igin
rahipler ana yoldan aga¢ govdesinin atildig1 bos araziye sa-
pan yolun basina bir kemer kurup iistiinii bark kumasla 6r-
terdi. Bu kemerin vebanin geri donmesini engelledigi varsayi-
lirda.?

Dayak rahibeleri bir eve musallat olan koétii talihi evin dort

9 R. Andree, Ethnographische Parallele und Vergleiche (Stuttgart, 1878), ss. 29 vd.
10 “Lettre du cure de Santiago Tepechuan a son eveque sur les moeurs et cou-
tumes des Indians soumis a ses soins,” Bulletin de la Societe de Geographie (Pa-
ris), Deuxieme Serie, ii. (1834) s. 182.

11 Rahip J. Roscoe, The Baganda (Londra, 1911), ss. 309 vd.
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bir yanindaki havayi tahta kiligla kesip dograyarak def eder-
ler. Sonra da kilia bir akarsuda yikayip kétii talihi suyla be-
raber uzaklagtirirlar. Evdeki koti talih bazen de bazi bitkile-
rin yapraklarindan yapilmas siipiirgeyle siipiiriiliip eve piring
suyu ve kan serpilir. Bu yolla evin biitiin odalarindan ¢ikari-
lan kétii talih bambudan yapilan oyuncak bir evin igine siipii-
riiliir ve kiigiik ev igindeki kotii talihle birlikte irmaga atilarak
uzaklagtirilir. Akint1 evi ve igindeki kotii talihi denize kadar
siiriikler, denize varan ugursuz kargo tencereye benzeyen bir
tekneye aktarilir ve tekne okyanusun ortasina kadar siiriikle-
nir ve bedene musallat olmas1 muhtemel biitiin hastaliklar
boylece oraya dokiiliir. Kotiilitkler hep orada kalsaydi aslinda
insanlik adina iyi olacakti;; ama ne yazik ki gemiden dékiilen
kotiiliikler riizgarla dort bir yana savrulur, geri doner ve tek-
rar endigeli Dayak diinyasinin iistiine ¢okiiverir. I¢i say1siz ta-
lihsizliklerle dolu minyatiir evlerin Dayak irmaklarinda akin-
tiyla birlikte bir yiikselip bir al¢alarak dolastigin1 veya bazen
de kiyidaki galiliklara takilip kaldigin1 gormek miimkiindiir.1?

Bu 6rnekler kétiilitk aktariminin yararlarini; acilarini nes-
nelere yoneltip bu nesneleri uzaklara atmak veya arindirmak
suretiyle zararsiz hale getirerek nasil rahatladiklarim goster-
mektedir. Ancak kotiiliigii bir nesneye aktarmak genellikle
onu yasayan bir kisinin sirtina yiiklemeye yonelik ilk adim
olmaktadir. Nitekim bu tiir aktarimlann zararl tarafi budur.
Buna bazi1 6rnekler vermek miimkiindiir. Baz1 Avustralyal
siyahlar dis agrisim gecirmek i¢in yanaklarina isitilmis bir
muzrak firlaticis1 bastirirlar. Daha sonra firlatic1 uzak bir yere
atilir ve boylece dis agris1 da karriitch denilen bir siyah tas
seklinde onunla birlikte atilmis olur. Bu tiir taglar genellikle
eski hoyiiklerde ve kum tepelerinde bulunur. Taglar dikkatle
toplanir ve dis agris1 vermek iizere diisgmanin bulundugu yo-
ne dogru atilir.®* Mirzapur’da hastalig) aktarmak igin bir sak-

12 C. Hupe, “Korte Verhandeling over de Godsdienst, Zeden enz. Der Dajak-
ker,” Tijdschrift voor Neerlands Indie, 1846, dl. iii. ss. 149 vd.; F. Grabowsky,
“Die Theogonie der Dajaken auf Borneo,” Internationales Archiv fiir Ethnograp-
hie, vs (1892) s. 131.

13 J. Dawson, Australian Aborigines (Melbourne, Sydney, and Adelaide, 1881),
s. 59.
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stya gigek ve piring doldurulur ve saks: bir patikaya gomiiliip
tizeri diiz bir tagla ortiiliir. Hastalik saksiya dokunan kisiye
gecer. Buna chalauwa yani hastaligl “bagkasina gecirme” de-
nir. Bu tiir uygulamalar Yukarn Hindistan’da giindelik haya-
tin bir parcasi haline gelmistir. Ornegin bir sabah pazar ye-
rinde yiiriirken yolun ortasinda ¢igeklerle siislenmis toprak
bir tiimsek gérmek miimkiindiir. Bu tiimsegin icinde genel-
likle ¢icek hastaligi kapmis bir kisinin viicudundan alinmis
yara kabuklar veya deri dokiintiileri bulunur. Amag hastalig
bu tiimsege dokunan kisiye bulastirarak evdeki hastay1 kur-
tarmaktir.¥ Uganda Protektorasi’min kirsal kesimlerinde ya-
sayan Bahimalarda sik sik derin gibanlar goriiliir: “Tedavinin
yolu hastalig: sifacidan alinan bitkiler aracilifiyla bagka birine
aktarmaktir. Bunun igin sifali bitki ¢ibanin iistiine siiriiliir ve
daha sonra sik¢a kullanilan bir patikaya gémiiliir; hastalik si-
fal1 bitkinin iistiinden gegen ilk kisiye bulagir ve ilk hasta iyi-
lesir.”15 Alman Dogu Afrikasi’'ndaki Wagogo gelenegi de bu-
na benzer. Kabile sifacis1 hastalanan kisiyi bir yol kavsagina
gotiiriir, orada ilaglarim hazirlar ve ilaglarin etkili olmasi igin
gereken biiyiilii sézleri soyler. flacin bir kism1 hastaya verilir,
kalan bir ¢omlegin iginde bas asag1 olarak kavsaga gomiiliir.
Yoldan yiiriiyen biri ¢émlegin iizerinden gegecek, ¢omlegin
igindeki hastalik ona bulasacak ve ilk hasta da boylece kur-
tulmus olacaktir. Bu tedavinin bagka bir sekli de ilacin bir
kismini veya hastanun kanim bir tahta giviye siiriip ¢iviyi bir
agaca sokmaktr; hastalik agacin yanindan gegen veya ¢iviyi
agactan ¢ikarmaya calisma gafletine diigen kisiye gegecektir.16

Bazen de hastalik 6nce bir kuklaya ve ondan da bagka bir
insana aktarilir. Ornegin Bagandalarda sifaci bazen hastanin
camurdan bir kuklasim1 yapard:; sonra hastamin bir yakim
kuklay1 hastanin viicuduna siirer ve ya bir yola gomer ya da
yol kenarinda otlarin arasina gizlerdi. Kuklann iistiinden ve-

14 W. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster,
1896), i. 164 vd.

15 Rahip J. Roscoe, “The Bahima, a Cow Tribe of Enkole,” Journal of the Royal
Anthropological Institute, xxxvii. (1907) s. 103.

16 Rahip J. Cole, “Notes on the Wagogo of German Africa,” Journal of the Anth-
ropological Institute, xxxiii. (1902) s. 313.
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ya yanindan gegen ilk kisi hastali1 kapardi. Kukla bazen de
muz gigeginden yapilir ve baglanarak insan sekli verilirdi;
sonra da tipki camur kukla gibi kullanilird1. Ancak koétii ni-
yetle kukla kullanim biiyiik bir sugtu; bu kuklalar: herkesin
gectigi bir yola gomerken yakalanan kisi kesinlikle idam edi-
lirdi.” Zambezi'nin kuzeyindeki Sena dili konugan halklarda
biri hastalandig1 zaman sifac1 saman ¢oplerinden kiigiik bir
domuz yapar ve hastalif1 ona aktarir. Sonra da kiigiik domuz
iki patikanin birlestigi noktaya birakilir. Hastalik oradan ge-
cerken kuklaya tekme atan kisiye bulasir ve boylece evdeki
hasta iyilesir.’® Hindistan'in Orta Eyaletler'inde bir orman ka-
bilesi olan Korkularda hastaligini bagkasina aktarmak isteyen
kisi kurbaninin pestamalini alip {izerine lamba isiyle biri diiz
ve digeri bas asag1 olacak bigimde iki sekil ¢izer. Kurban pes-
tamalini giyer giymez gsekilleri ¢izen kisinin hastaligina yaka-
lanir.”® Bir Mogol uzun ve miireffeh bir 6miir siirmek igin her
dokuz yilda bir dogum giinii ayini diizenler. Bu kutsal ayin
sirasinda evin tabanina biri beyaz, 6teki siyah olmak iizere iki
koyun postu serilir, bunlarn iistiine bir kege hali ortiiliir ve
halinin iistiine de dokuz ayn dagdan, bir nehrin yatagindan
ve bir hoyiikten getirilen topraktan dokuz ayr 6bek yapilir.
Adina ayin diizenlenen ev sahibi siyah koyun derisinin iistii-
ne oturur ve karsisina bir lamanin hamurdan yaptig: bir kuk-
la konulur. Sonra lama kuklaya bir siyah tas atarak siyah
O6liim okunun onu vurmasi igin dua eder; ardindan evin sahi-
bine beyaz bir tas atarak parlak hayat 151g1n1n ona miikemmel
gii¢ vermesi i¢in dua eder. Sonra Mogol ayaga kalkip toprak
Obeklerinden birinin etrafinda dolasir ve “Felaketi yendim ve
6liimden kurtuldum” der. Bu ayini her 6begin etrafinda do-
kuz kez tekrarlar. Bunun ardindan beyaz postun {istiine otu-
rur; lama da hamurdan kuklay: alip temsil ettigi hastanin et-
rafinda ii¢ kez dolastirir ve iistiine iig kez tiikiiriip evde bulu-
nanlara vererek evden uzak bir yere gotiirmelerini soyler.

17 Rahip. J. Roscoe, The Baganda (Londra, 1911), ss. 343 vd.

18 Dudley Kidd, The Essential Kafir (Londra, 1904), s. 146.

19 Central Provinces, Ethnograhpic Survey, iii., Draft Articles on Forest Tribes (Al-
lahabad, 1907), s. 63.
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Mogol’un iizerine biraz kutsal su serpilerek kétiiliiklere ve
tehlikelere kars1 koruma iglemi tamamlanir.?? Bu son ornekte
kotiliigiin ondan etkilenen kisinin yararina aktarilmasi s6z
konusudur; yani felaketin yiikii bagka birine aktarilmaz.

2. Tag ve Sopalara Aktarma

Timor adasinin batisinda uzun ve yorucu bir yolculuga ¢1-
kan bir erkek veya kadin kendisini yaprakh dallarla yelleyip,
dali daha 6nce de atalarinin ayni amagla kullandig: belli yer-
lere atar. Boylece yolcunun iizerindeki yorgunlugun yaprak-
lara gectigi ve atilmak suretiyle geride birakildig varsayilir.
Bazilar1 da yaprak yerine tas kullanir.2! Yine, Babar Takima-
dalar’'nda yorgun diisenler bedenlerine tasla vururlar, boyle-
ce bedenlerindeki yorgunlugun tasa gectigine inanirlar. Ar-
dindan tas1 bu amag icin 6zel olarak belirlenmis yerlere atar-
lar.2 Diinyanin birbirinden uzak bir¢ok kosesinde goriilen
benzer inan¢ ve uygulamalar sonucunda ortaya, yolcularin
yol boylarinda sik sik rastladiklar ve sik stk bu uygulamaya
tas, sopa veya yapraklarla katkida bulundugu héyiikler veya
sopa ve yaprak yiginlari ¢ikmigtir. Ornegin Solomon ve Banks
Adalar1’nin yerlileri dik bir inisin veya yokusun basindaki bir
yigina sopa, tas veya yaprak atip “Yorgunlugum ¢iksin” der-
ler. Bu dini bir ayin degildir, ¢iinkii y1gina atilan sey ruhani
gugclere verilen bir armagan olmadig1 gibi ona eslik eden s6z-
ler de dua degildir. Yapilan sey sadece yorgunluktan kurtul-
mak igin ayakiistii diizenlenen bir biiyi torenidir, basit vahsi
boylece yorgunlugu sopa, tas veya yapraga yiikleyip basin-
dan def ettigini diigtiniir.?

Nikaragua’ya giden bir Ispanyol misyoner Kizilderililerin
kullandig1 yollarin kenarlarinin tag yi1ginlariyla dolu oldugu-
nu goriince nedenini sormustu. Kendisine goyle cevap veril-

20 M. v. Beguelin, “Religiose Volksbrauche der Mongolen,” Globus, lvii. (1890)
ss. 209 vd.

2 J. G. F. Riedel, “Die Landschaft Dawan oder West-Timor,” Deutsche geog-
raphische Blatter, x. 231.

2]. G. F. Riedel, De sluik en kroeshaige rassen tusschen Selebes en Papua (Lahey,
1886), s. 340.

B R. H. Codrington, D. D., The Melanesians (Oxford, 1891), s. 186.
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misti: “Ciinkii bu sayede agliktan ve yorgunluktan etkilenmi-
yoruz, en azindan fazla sikinti ¢gekmiyoruz.”? Dik tepelere
tirmanan Peru yerlileri yorulunca apachitas adin verdikleri tag
yiginlarinin bulundugu noktalarda duraklarlardi. Yorgun dii-
senler bu yigina tas ekler ve boylece yorgunluklarinin gecti-
gini sOylerlerdi.?> Dogu And Daglari’'ndaki gegitlerde, Arjan-
tin ve Bolivya sinirlarinda “birgok biiyiik hoyiik vardir, bura-
dan gegen her Puna Kizilderilisi hdyiige bir tas ve koka yap-
rag: ekler, boylece yol boyunca ne kendisi ne de hayvam yo-
rulur.”?6 Meksika’da Tarahumara ve Tepehuana Kizilderilile-
rin yasadig1 bolgelerde yolun iki veya daha fazla sayida vadi-
nin arasindaki bir sirttan gittigi yiiksek noktalarda sik sik tag
ve sopa yiginlarina rastlanir. “Béyle bir yiginin yanindan ge-
¢en her Kizilderili yolculuk sirasinda kuvvet kazanmak igin
buraya bir tas veya sopa atar. Tarahumaralarda sadece yash-
lar bu gelenege uyar. Cenaze tasiyan Tepehuanalar yorulup
da dliiler diyarina yaptig1 uzun yolculugunu yarim birakma-
masl igin cenazeyi bdyle bir tepenin iizerinde on bes dakika
dinlendirirler. Huichol refakatgilerimden biri boyle bir tepe-
nin yanina gelince durdu, yerden bir avug ot koparip yumruk
biiyiikliigiinde bir tag ald1. Ikisini bir elinde tutup hem tagin
hem de otun iistiine tiikiirdii ve sonra da bunlan ¢abucak diz-
lerine siirttii. Bunlan ayrica gogsiiniin ve omuzlarinin {ize-
rinden gecirip ‘Kenestiquai!” (Yorulmayacagim!) diye bagir-
diktan sonra otlar yiginin ve tag1 da otlarn iistiine koydu.”?
Guatemala’da da yol ayrimlanyla tepelerin ve daglarin zirve-
lerinde benzer tas yiginlarina rastlamak miimkiindiir. Bura-
lardan gecen her Kizilderili yerden bir tutam ot koparip ba-

24 G. F. de Oviedo, Histoire du Nicaragua (Paris, 1840), ss. 42. (Ternaux-
Compans, Voyages, Relations et Memoires originaux, pour servir a I’Histoire de la
Decouverte de I’ Amerique).

2 P. ]J. de Arriaga, Extirpacion de la Idolatria del Piru (Lima, 1621), ss. 37, 130.
Gelenekler igin bkz. J. J. von Tschudi, Peru (St. Gallen, 1846), ii. 77 vd.; H. A.
Weddell, Vioyage dans le Nord de la Bolivia et dans les parties voisines du Perou
(Paris ve Londra, 1853), ss. 74 vd. Bu son yazarlar taglarin armagan oldugunu
diisiinmektedir.

2% Baron E. Nordenskiold, “Travels on the Boundaries of Bolivia and Argenti-
na,” The Geographical Journal, xxi. (1903) s. 518.

27 C. Lumbhaltz, Unknown Mexico (Londra, 1903), ii. 282.
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caklarina siirer, {istiine tiikiiriir ve yorgun bacaklarinin kesin-
likle yeniden canlanacagina inanarak kiigiik bir tasla birlikte
yiginn iistiine koyard1.?® Tipki Babarlarin tagi bedenlerine
siirmesi gibi bacaklarin ¢imenle ovulmas: gelenegi de kesin-
likle yorgunlugu o nesneye aktarip atmak suretiyle uzaklas-
tirmay1 amaglamaktayda.

Aymn sekilde Tanganika ve Nyassa golleri arasindaki pla-
toda yasayan yerliler sirtlarinda yiikle bir tepeyi tirmanirken
yerden bir tag alip iistiine tiikiiriir ve tas1 baldirlarina siirdiik-
ten sonra Afrika’min bu kisminda sik¢a goriilen bu kiigiik tas
yiginlarindan birinin {istiine koyarlardi. Kisa bir siire 6nce
bolgeyi ziyaret eden bir Ingiliz seyyaha, yiik tasiyan kisilerin
bu islemi “bacaklarini hafifletmek”, bagka bir deyisle yorgun-
luk atmak igin yaptiklann s6ylenmisti.?? Bagka bir seyyahin
dikkatini de Giiney Afrika’da bulunan Kei nehrinin kiyilarin-
daki tas yiginlar1 ¢ekmisti. Rehberlerine bunlarin ne anlama
geldigini soran seyyaha, yorulan bir Caffre’nin kendine gel-
mek icin y1gina bir tas eklemesi gerektigi soylenmisti.® Gii-
ney Afrika'nin baz1 bolgelerinde, 6zellikle de Zambezi’'de tag
hoyiiklerin yerini ¢ubuk yiginlari almistir. “Bazen yerliler
yorgunluklarini atmak igin ellerindeki ¢ubugu bacaklarina
siirter ve yiginin iistiine atarlar. Bazilar1 da yigina atilan bir
tasin seyyaha yeni bir enerji verdigini soyler.”3!

Caffre gelenekleriyle ilgili anlatilardan, bu hoyiiklerin ge-

28 Brasseur de Borbourg, Histoire des Nations civilisees du Mexique et de
I’Amerique-Centrale (Paris, 1857-1859), ii. 564; bkz. iii. 486. Guatemala yerli-
leri bugiin de bdyle bir yerden ilk kez gegerken hala yi1gina bir tag eklemeye
devam etmektedir. Bkz. C. Sapper, “Die Gebrauche und religiosen Ansc-
hauungen der Kekchi-Indianer,” Internationales Archiv fiir Ethnographie, viii.
(1895) s. 197.

29 F. F. R Boileau, “The Nyasa Tanganyika Plateau,” The Geographical Journal,
xiii. (1899) s. 589. Mr. L. Decle ayn1 bolgede yaninda bulunan yerlilerin, agag-
larin veya kayalarin iizerinde bulunan bu tiir yiginlarin yanindan gecerken
birer tag, kiigiik bir odun pargasi1 veya bir tutam ot biraktiklarimi gozlemisti.
Mr. L. Decle, “Bunun amaci, emniyetle geri donebilmek igin ruhlara saygila-
rin1 sunmakti” demektedir (Three Years in Savage Africa, Londra, 1898, s. 289).
Benzer bir uygulamaya Wanyamwezilerde de rastlanmaktadir (a.g.e., s. 345).
Bkz. ]. A. Grant, A Walk across Africa (Edinburgh ve Londra, 1864), s. 133 vd.
30 CowperRose, Four Years in Southern Africa (Londra, 1829), s. 147.

31 DudleyKidd, The Essential Kafir (Londra, 1904), s. 264.
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nellikle daglarin yamaglarinda veya zirvelerinde bulundugu-
nu ve bir yerlinin elindeki tag1 hoyiige atmadan once tasa tii-
kiirdiigiinii 6greniyoruz.3 Yorgun yolcunun taga tiikiirmesi-
nin nedeni, {izerindeki yorgunlugu bu nesneye aktarmak su-
retiyle ondan kurtulmak istemesi olmalidir. Ayn1 adeti Gua-
temala yerlileriyle Tanganika platosundaki yerlilerde de
gormistiik. Yine Kore’de de benzer geleneklere rastlanmak-
tadir; bu iilkede hoyiiklerin 6zellikle gegitlerin zirve noktala-
ninda yogunlagtg goriilmektedir.® Ilkel bakis agisindan de-
gerlendirildiginde, yolcunun kendince katkida bulundugu tas
hoyiiklerin ya da gubuk ve yaprak yiginlarinin gegitlerin zir-
vesinde, yolun en yiiksek noktasinda olmasindan daha dogal
bir sey yoktur. Sancilar giren bacaklar1 ve zonklayan sakakla-
riyla uzun ve dik bir yokusu tirmanmaya ¢alisan yolcu zirve-
ye ulastiginda bu bitkinligin bir anda hafifleyecegini bilir; bir
anda iizerindeki yiikten kurtulmus gibi hisseder; onun dii-
siince yapisina gore bu yiikii bir tag veya gubuk seklinde, bir
ot veya yaprak halinde {izerinden atip kurtulmasi gayet dogal
bir seydir. Bolivya’da, Tibet'te, Butan ve Burma’da,* And-
lar'daki ve Himalayalar’daki gegitlerde, Kore, Caffraria, Gua-
temala ve Melanezya’da iyice sisen ayaklardaki yorgunlugu
ve yolcunun iizerindeki bitkinlik yiikiinii temsil eden hoyiik
ve yi1ginlarin en yiiksek noktalarda olmasinin nedeni iste bu-
dur.

Giiney Amerika'nin dagh Kizilderilileri yorgunluklarin-

32 S, Kay, Travels and Researches in Caffraria (Londra, 1833), ss. 211 vd.; Rahip
H. Callaway, Religious System of the Amazulu, i. 66; D. Leslie, Among the Zulus
and Amatongas (Edinburgh, 1875), ss. 146 vd. Bkz. H. Lichtenstein, Reisen im
siiclichen Africa (Berlin, 1811-1812), i. 411.

3 W. Gowland, “Dolmens and other Antiquities of Corea,” Journal of the
Anthropological Institute, xxiv. (1895) ss. 328 vd.; Mrs. Bishop, Korea and her Ne-
ighbours (Londra, 1898), i. 147, ii. 223. Her iki yazar da atilan tasa degil de ho-
ylige tiikiiriildiiglinii sdylemektedir; hatta Mrs. Bishop tas1 hoyiige atma ge-
leneginden hig s6z etmemektedir. Mr. Gowland ise vadide seyahat eden her
yolcunun yaninda mutlaka bir tag bulundurdugunu ve hdyiige biraktigim
belirtmektedir.

3¢ Aym sekilde, Arakan Mrularinda bir tepeden gegen her yolcu zirveye ula-
sinca yerden taze bir ot demeti kopartip kendisinden 6nceki yolcularin olug-
turdugu y1ginin iizerine birakir (T. H. Lewin, Wild Races of South-Eastern In-
dia, Londra, 1870, ss. 232 vd.).
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dan tas veya cubuklarla kurtulacaklarini1 distiniirken, kitada-
ki diger Kizilderililer kan ¢ikartmak suretiyle yorgunluk at-
tiklarina inanirlar. Giiney Amerikali Kizilderililerin ¢ogunu
gormiis olan bir Fransiz kasif soyle demektedir: “Kizilderililer
yasadiklar her seyi biiyiiyle, zararh varliklarin etkisiyle agik-
larlar. Omegin bir Kizilderili yiiriirken yorulmugsa, bunu
hemen kétii ruhun yorulmus olmasina baglar; o anda yanin-
da bagvurabilecegi bir kahin yoksa, dizlerini, omuzlarini veya
kollarim1 kesmek suretiyle akitilan kanla birlikte kotiiliigii de
def etmis olur. Bir¢ok Kizilderili’'nin, 6zellikle de Aucalarin
(Araucanyalar) kollarinin yara izleriyle dolu olmasinin nede-
ni budur. Bu gelenege farkh sekillerde kitarun hemen her ye-
rinde rastlanir; Andlarin eteklerinde, Bolivya’da, Chiriguana
ve Yuracares topluluklarinda dahi rastladim.”%

Ancak vahsinin bir tas veya sopa atmak suretiyle iistiin-
den atabilecegi tek sey bedensel yorgunluk degildir. Maddi
olan1 olmayandan, soyut olani somut olandan ayiramayan
vahsi bilinmeyen dehsetlerin saldirisina ugrar, biiyiik bir sug
islemesi veya biiyiik bir talihsizlikle karsilasmasi durumunda
tarif edemedigi birtakim tehlikelere hedef oldugunu hisseder.
Bulundugu yer artik ona tekin gelmez. Zihnine iigiisen anilar
hayaletlere ve cinlere doniiserek kursun gibi iizerine ¢oker.
I¢inden gegen tek diirtii bir an evvel oradan kagmak, bir ka-
bus gibi lizerine ¢oken yiikii bir an evvel silkip atmaktir. Basit
zihin yapisina gore bunu da ancak o korkung yere bir sey atip
oradan uzaklasarak yapabilir. Ne de olsa bu sayede yakasina
yapisan talihsizlik veya dehget kendisinden o seye gececektir.
Kendisini tehdit eden biitiin etkiler onun igine girecek, boyle-
ce yolculuk sirasinda huzur ve giiven iginde olacaktir. Birgok
tilkede yolcularin uyguladig1 bu, kétii bir seyin oldugu veya
kotiiliiklerin ele gecirdigi bir yere tas veya sopa atma gelene-
ginin ardinda iste bu diiglince sistemi -tabii zihnin karanlik-
taki el yordamiyla arayis ve bocalamalarina ne kadar diisiince
denilebilir, o ayn bir konu- yatmaktadir. Sir Francis Yo-
unghusband biiyiik Gobi ¢oliini gegerken, kervam bir Hazi-

3 A. d’'Orbingy, Voyage dans I’ Amerique Meridionale, ii. (Paris ve Strasburg,
1839-1843) ss. 92 vd.
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ran aksami alacakaranlikta yagmacilarla dolu oldugu diisii-
niilen uzun bir vadiye girmisti. Rehberi yiiziinde dehset ifa-
desiyle daha kisa bir siire 6nce bir kervandan dokuz kiginin
oldiiriildiigiinii ve kagmay1 bagaranlarin korkung ¢6lii yiirii-
yerek gegmek zorunda kaldigini anlatmigti. Bu arada bir athi-
nin da tepelerin yamaglarina vardigim gormiislerdi. “Dolayi-
styla gozlerimizi dort agtik ve tepenin eteklerine varinca du-
rup develerdeki yiikleri indirdik, koyun postlarina sarinarak
gece uzun saatler boyunca etrafi gozledik. Sonunda giin
agardi ve biz sessizce ilerleyerek tepelerin arasina girdik. Yal-
¢in kayaliklarin goriintiisii oldukga acayip ve etkileyiciydi,
orada burada goriilen tas hoyiikler saldiriya ugrayan kervan-
larin yerlerini gosteriyordu. Kervandaki herkes bunlarin ya-
nindan gegerken birer tag birakt1.”3% Norve¢'in Tellemarken
bolgesinde nerede bir felaket olursa orada bir hoyiik olustu-
rulur ve gegen herkes hoyiige bir tag atar, yoksa basina bir fe-
laket gelir.¥” Isve¢’te ve Estonya’daki Oesel adasinda da gizli
veya gayrimesru bir agkin yasandig: yerlerde aym adet uygu-
lanir. Oesel’de garip bir adet daha vardir; herhangi biri inegi-
ni kaybetmigse, kaybettigi noktaya gider ve oraya bir tas veya
sopa atip, “Sana odun getirdim. Birak da inegimi bulayim,”
der.® Bu kuzey topraklarindan uzaklardaki Batang Lupar
Dayaklar1 da Borneo ormanlarinda benzer gelenekleri yasatir-
lar. Dayaklarin kullandig1 patikalarin kenarlarinda “yalan
sOyleyen yi1ginlar” adi verilen sopa ve tas yiginlar1 bulunur.
Her yigin biiyiik bir yalan sdyleyen ya da bir yiikiimliiliigii
yerine getirmeyen birini simgeler, bu y1ginin yanindan gegen
herkes oraya bir sopa veya tas ekleyip, “Filancanin yalan y1-
gin” icin der.® Dayaklar yanindan gegtikleri her “yalanci ho-
yligiine” bir tag veya sopa birakmanin kutsal bir gorev oldu-
guna inanirlar; aksi halde bagslarina olaganiistii bir sey gele-
cegini diisiiniirler. Dolayisiyla bir Dayak ne kadar mesgul

% (Sir) F. E. Younghusband, “A Journey across Central Asia,” Proceedings of
the Royal Geographical Society, x. (1888) s. 494.

37 F. Liebrecht, Zur Volkskunde (Heilbronn, 1879), ss. 274 vd.

3 F. Liebrecht, Zur Volkskunde, s. 274; J. B. Holzmayer, “Osiliana,” Verhand-
lundgen der gelehrten Estnischen Gesellschaft zu Dorpat, vii. (1872) s. 73.

3 Spenser St. John, Life in the Forests of the Far East (Londra, 1863), i. 88.
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olursa olsun mutlaka durur ve yigina bir tas veya sopa atar.4
Hoyiik bir yalandan zarar goren kisilerden biri tarafindan
baglatilir. Bu kisi eline bir qubuk alir ve yalan sdyleyen kisinin
stirekli gectigi noktaya atarak, “Bu yalancinin yiginina ilave
yapmayan kisinin bag1 agridan catlasin” der. Sonra digerleri
de ayni seyi yapar ve yiginin yanindan gegen herkes bas agri-
s1 derdi ¢cekmemek igin oraya bir sopa atar. Yigin bu sekilde
giderek biiyiir ve yiginin simgeledigi yalanci kendinden
utanmak zorunda kalir.4!

Fakat bu koétiiliigii def etme yonteminin en sik kullanildig:
yerler bir cinayete ya da ani dliime sahne olan noktalardir. Is-
ter cinayet isterse bagka bir sekilde olsun, dogal olmayan bir
oliimiin meydana geldigi yerden gegenlerin buraya bir ¢ubuk
veya tas birakmasi geleneginin gesitli bicimlerine diinyanin
birbirinden farkli bircok bolgesinde, irlanda, Fransa, ispanya,
isveg, Bohemya, Midilli, Fas, Ermenistan, Filistin, Arabistan,
Hindistan, Kuzey Amerika, Venezuela, Bolivya, Celebes (bu-
glinkii ad1 Sulawesi) ve Yeni Zelanda’da da rastlanmaktadir.
Ornegin Fiji’de bigaklanan birinin 8ldiigii yerden gegenler o
noktaya bir yaprak atardi; “bu olen kisinin amisina gosterilen
bir sayg: ifadesiydi, aksi halde gerekli saygiy1 gostermeyen
kisinin de ¢ok ge¢cmeden Olecegi diisiiniiliirdii.”# Cinayet ve-
ya oliim yeri bazen kurbamin mezar yeri de olabilir, ama ille
de dyle olmas1 gerekmez. Nitekim 6liiniin gomiildiigii yerin
kutsal kabul edildigi Avrupa’da 6liimiin meydana geldigi yer
ile oliiniin gomiildiigii yer nadiren ayn olur. Bununla bera-
ber bir mezarin yanindan gegenlerin mezarin iistiine tag veya
sopa atma gelenegine diinyanin bir¢ok yerinde rastlamak
miimkiindiir, ancak bu yerlerin ille de dogal olmayan bir ge-
kilde lenlerin mezar olmas: gerekmemektedir. Ornegin Al-
eut Adalar’'ndan Unalagka’nin yerlileri oliilerini tepelerin
zirvelerine gémer ve mezarin iistiine kiigiik bir tiimsek yapar-
lar. “Kirsal kesimlere dogru yaptigimiz bir yiiriiyiiste bana

4 E. H. Gomes, Seventeen Years among the Sea Dyaks of Borneo (Londra, 1911),
ss. 66 vd.

41 Ch. Hose ve W. McDougall, The Pagan Tribes of Borneo (Londra, 1912), i. 123.
42 Ch. Wilkes, Narrative of the United States Exploring Expedition, New Edition
(New York, 1851), iii. 50.
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eslik eden yerlilerden biri bana bu mezarlardan bazilarin
gosterdi. Limandan kdye kadar uzanan yolun her iki yanina
dizilen bu mezarlarin hepsinin iistiinde taglardan olusan bir
tiimsek bulunuyordu.”# Transilvanya Romenleri can g¢ekisen
kisinin elinde yanan bir mum olmas: gerektigine, elinde mum
olmadan olen kisiye normal bir cenaze toreni diizenleneme-
yecegine inanurlar. Bu gekilde dlen talihsiz kisinin bedeni kut-
sal olmayan bir yere gomiiliir, ama yine de gomiildiigii yer
belli olur. Mezarinda sadece kuru dallardan olusan bir y1gin
bulunur, gelip gegenlerin bu yigina bir avug kiigiik dal veya
dikenli bir ¢al1 parcasi atmasi beklenir.# Hotanto tanris1 Heit-
si-eibib birkag¢ kez 6lmiis ve tekrar dirilmigti. Hotantolar ¢ok
sayida mezar: olan bu tanrinin mezarlarindan birinin yanin-
dan gecerken iyi sans getirsin diye iistiine bir tas, ¢cali pargasi
veya yeni koparilmis bir dal atarlar. Cape Kolonisi'ndeki eski
Blydeuitzigt misyonunun yakinlarinda Seytan Boynu denilen
bir nokta vardi. Busmanlara gore seytan burada gomiiliiydii.
Seytanin topraktan ¢ikmasini engellemek igin iistiine taglar
yigilmish. Bir misyonerle birlikte seyahat eden bir Bugman
mezar1 goriince yerden bir tag alip iistiine atmisti. Ardindan
da boyle yapmadig takdirde boynunun biikiiliip basinin ters
tarafa donecegini ve hayat1 boyunca dyle kalacagini sdylemis-
ti.> Senegambiya’nin bazi bolgelerindeyse adam &ldiirenlerin
mezarlarina tas atilir.# Suriye’de soygun yaparken 6len hir-
sizlar normal bir mezarliga gémiilmez, onun yerine diistiikle-
ri yerde cliriimeye birakilir ve giiriiyen cesedin {izeri taglarla
ortiilir. Tanrinin gazabimi ¢ekmek istemeyen herkesin boyle
bir mezarin yanindan gegerken iistiine tag atmasi gerekir.#’
Altmig yetmis y1l kadar dnce bir Ingiliz yaninda birkag Miis-
liimanla beraber Sayda’dan Sur’a gidiyordu. Sur’a yaklagtik-

43 Kaptan James Cook, Voyages (Londra, 1809), vi. 479.

4 E. Gerard, The Land beyond the Forest (Edinburgh ve Londra, 1888), i. 311,
318.

45 Th. Hahn, “Die Buschmanner,” Globus, xviii. 141.

4 Th. Waitz, Anthropologie der Naturvdlker, ii. (Leipsic, 1860) s. 195, Raf-
fanel, Nouveau Vioyage dans le pays des negres (Paris, 1856), i. 93 vd. adh esere
atif yapilmaktadir.

47 Eylip Abela, “Beitrage zur Kenntniss aberglaubischer Gebrausche in Sy-
rien,” Zeitschrift des Deutschen Palaestina-Vereins, vii. (1884) s. 102.
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larinda yanindakiler yerden kiigiik taslar topladilar, birkagin
da ona verdiler ve kendileri gibi yapmasin rica ettiler. Kisa
bir siire sonra yol kenarindaki ¢akil ve taslardan olusan bir
tiimsegin yanina geldiler, iki Miisliiman yiiksek sesle lanetler
ve beddualar okuyarak ellerindeki taglan attilar. Sonra da bu
tas ve beddualarin elli y1l kadar dnce basi tasla ezilerek 6ldii-
riillen ve buraya gomiilen iinlii bir cani ve soyguncuyu hedef
aldigin anlattilar.

Bu son orneklerde tas ve sopalarin sadece 6liiniin yaninda,
mezarda bulunan kizgin ve tehlikeli ruhu uzak tutmaya ya-
radig1 diisiiniilebilir. Nitekim bazi gelenekler icin bu dogru
olabilir. Ormegin Bati Prusya’da ve Pomeranya’da intihar
edenlerin ruhlarindan korkulur. Bu kigilerin cesetleri kilise
bahgesi yerine intihar ettikleri yere gomiiliir ve mezarin ya-
nindan gelip gegenler iistiine tas veya sopa atar, aksi takdirde
6lenin ruhunun gece yarns: gelip o kisiyi rahatsiz edecegi dii-
stiniiliir. O ylizden bu talihsiz insanlarin mezarlarinin iistiin-
de bazen devasa y1ginlar olusur. Benzer bi¢cimde, Orta Afrika-
l1 Bagandalar intihar edenlerin ruhlarindan ¢ok korkar ve bu
tehlikeli ruhlar zararsiz hale getirmek veya yok etmek igin
bir¢ok onlem alirlardi. Bu gercgevede, intihar eden kisinin be-
deni bos bir araziye veya bir yol kavsagina gotiiriiliip orada
yakilirdi. Bunun igin intihar olayimin meydana geldigi evden
alinan odunlar veya kisinin kendini astif1 aga¢ kullanilirdi.
Boylelikle o kisinin ruhunun geri doniip bagkalarimi da inti-
har etmeye kigkirtmasi engellenmis olurdu. Ancak intihar
edenin cesedinin yakilmasina ragmen ruhunun hayatta kalip
da kendilerine musallat olmas: ihtimaline karsi1 Bagandalar
yakilma isleminin yapildig yere ot veya sopalar atarlardi. Yi-
ne, biiyiiciilitkten veya bagka birini zehirlemekten suglu bu-
lunup yakilanlarin infaz edildigi yere de gelip gegenler tara-
findan ot veya sopalar atilirdi. Baganda kadinlarinin tehlikeli
ruhlarin bulunduguna inanilan mezarlardan korkmasi igin
0zel bir nedenleri vardy; kars: cinsle iliskiye girmeden de ha-
mile kalinabilecegine inanan bu kadinlar, intihar eden, gesitli
talihsizliklerle kars1 karsiya kalan veya ikiz dogum, agik ten
rengi veya dogumda bebegin basinin yerine ayaklarinin énce
gelmesi gibi esrarengiz durumlarla karsilasan kisilerin ruhla-
rinin iglerine girip kendilerini hamile birakmasindan korkar-
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lard1. O yiizden Baganda kadinlan bu tiir kisilerin mezarlar-
nin yanindan gelip gecerken iizerlerine sopa veya ot atarlardy;
“Boylelikle 6len kisinin ruhunun bedenlerine girip yeniden
dogmasini engellediklerine inanirlardi.” Bu mezarlarin iize-
rindeki hoyiikler zaman iginde o kadar biiyiirdii ki ¢ogu za-
man yolu kapatir ve gelip gecenlerin yol degistirmesine ne-
den olurlardi. Tabii bu tiir endigelere kapilanlar sadece hami-
le kalmaktan korkan kadinlar degildi; geng yash, evli bekar
biitiin kadinlar benzer endiseleri tasir ve ayn1 6nlemleri alir-
lardy; zira ister yagh olsun ister geng, hicbir kadinin hamile
kalmaktan kurtulamayacagin diisiiniirlerdi.#® Bu 6rneklerde
ot veya sopalar tamamen savunma amaghdir; yani amag teh-
likeli ruhlarin saldirisim1 engellemektir. Ayni sekilde, Mada-
gaskar’da yol kenarlarindaki yalniz mezarlarin ugursuzluk
nedeni oldugu ve dolayisiyla gelip gegenlerin “kotii ruhlarin
peslerine diismesini 6nlemek igin” arkalarina bakmadan me-
zarlara tag veya toprak attig1 belirtilmektedir.#* Bagandalar
gibi Giiney Afrikali Maraveler de biiyiiciileri diri diri yakarlar
ve infazin yapildig) yerden gegenler buraya tas atards, o yiiz-
den bu noktalarda zaman iginde biiyiik yiginlar olusurdu.%
Bagandalarda oldugu gibi Moravelerin de kaygis1 kendilerini
bu ruhlardan korumakt. Hindistan’da bircok ilkel kabileye
ev sahipligi yapan Chota Nagpur bolgesindeki benzer gele-
negin altinda da korunma giidiisii yatmaktadir. Bu bolgede
yol kenarlarinda tas, yaprak veya dal yiginlarina sik rastlanir;
insanlarin vahsi hayvanlar tarafindan oldiriildiigii distinii-
len bu noktalarin yanindan gegenler vahsi bir hayvanin saldi-
risina ugraylp yenmemek igin tag veya sopa atarlar.5! Burada
ruhlardan acik bir sekilde bahsedilmemekle birlikte, mezarda
yatan kisinin yoldan gegenleri de kendisiyle ayn1 akibete ug-
ratabilecegine inaniyor olmasi muhtemeldir. Borneo Kayanla-

48 Rahip J. Roscoe, The Baganda (Londra, 1911), ss. 20 vd., 46 vd,, 124 vd., 126
vd., 289 vd. Mezarlara atilan nesneler arasinda tastan s6z edilmemektedir
¢linkii Uganda’da tas ¢ok az bulunmaktadir, a.g.e., s. 5.

4 Rahip Finaz, S. J., Les Missions Catholiques, vii. (1875) s. 328.

50 “Der Muata Cazembe und die Volkerstamme der Maraves, Chevas, Mu-
embas, Lundas, und andere von Sid-Afrika,” Zeitschrift fiir allegmeine
Erdkunde, vi. (1856) s. 287.

51 Journal of the Asiatic Society of Bengal, Ixxii. Kisim iii (Kalkiita, 1904) s. 87.
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n tag veya sopayla kotii ruhlar1 kovabileceklerine inanirlar; o
yiizden bu tiir kétii ruhlarin barindigina inandiklarn inlerin
veya kayalarin yanindan gegerken buralara tas veya sopa fir-
latirlar.5? Dolayisiyla bizlerin 6liiye saygisizhik olarak gordii-
gl tag veya sopalarin asil amaci ruha zarar verip uzaklagtir-
maktir. Euripides katil Aegisthus’'un, kurbarui Agamem-
non’un mezarinn tustiine atlayarak tagladigim anlatir; Pro-
pertius ise biitiin agiklar1 yagh bir fahisenin rezil mezarim tas-
lay1p lanetler okumaya davet eder.>

Ancak bu teori ele aldigimiz geleneklerden bazilarin yete-
rince agikliyor olsa da bazilarin1 aciklamaya yeterli degildir.
Belli yerlere atilan tas ve sopalarin tehlikeli veya zararh ruh-
lar1 hedefledigi goriisii, ruhlarin yakinlarda bir yerlerde ol-
duguna inanildig1 durumlarda makul goriinmektedir; fakat
gevrede bu tiir ruhlarin bulunmadig diisiiniilen vakalarda
bagka bir agiklama bulmak durumundayiz. Ornegin kan dé-
kiilmedigi halde ahlaksiz bir olay nedeniyle kirlenen veya
yorgun yolcularin dinlenmek igin durdugu yerlere de tas ve-
ya sopa atildigimi gormiistitk. Her ne kadar bir¢ok Giiney
Amerika Kizilderilisi yorgunlugu seytana baglasa da, bu 6r-
neklerde ahlaksiz olayin veya yorgunluk duygusunun tas ve-
ya sopalarla def edilmesi gereken bir seytan olarak goriildii-
gunii varsaymak gilictiir. Ama daha da gii¢ olani, savunma
teorisini ¢evrede yararli ruhlarin dolaghgina inanilan ve tas
ve sopa atma adetinin diigmanliktan ¢ok bir sayg gosterisi
olarak goriildiigii durumlara uygulamaktir. Nitekim Masai-
lerde kraaldan (kdyden) biri 6ldiigii zaman ceset oldugu yer-
de birakilir ve iistiine ot veya yaprak atilir. Daha sonra ayni
yerden gegenler de buraya tas veya bir demet ot atar; olen ki-
siye ne kadar sayg1 duyuluyorsa, ot veya tag atma uygulama-
s1 da o kadar uzun siirer.% Bu gekilde en fazla onurlandirilan
mezarlar ise Masai sifacilarinin mezarlaridir.%* Seyyah Clarke,
Isveg'teki Avestad yakinlarindaki ormanda “tas ve sopalar-

52 A. W. Niewenhuis, In Centraal Borneo (Leyden, 1900), i. 146.
53 Euripides, Electra, 327 vd.

54 Propertius, v. 5. 77 vd.

55 M. Merker, Die Masai (Berlin, 1904), s. 193.

% A. C. Hollis, The Masai (Oxford, 1905), ss. 305 vd.
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dan meydana gelen yi1ginlar” goérmiistii; “y1ginlarin yanindan
gecenler bunlarn iistiine ya tas, ya toprak ya da dal parcasi
atiyor; bunu yapmamay: affedilmez bir hata olarak goriiyor-
lardi. Bu adetle Iskogya yaylalarindaki, mezarin iistiindeki
hoyiige tas atma adeti birbirine ¢ok benzediginden bu y1gin-
larin kutsal yerler oldugunu diisiinmiistiik.” Buralarin or-
mandan gegen tiiccarlar soyan ve daha sonra 6ldiiriilerek bu-
lunduklan yere gémiilen yagmaci getelerin mezarlar1 oldugu
sOylenmisti.”” Ancak biitiin bu 6rneklerde mezara tas atma
uygulamasi her ne kadar bir sayg: ve iyilik isareti olarak go-
rillse de, aslinda ruhlara kars1 duyulan korkudan kaynak-
lanmasi ve asil amacin tehlikeli bir ruhtan korunmaya g¢alis-
mak olmas1 muhtemeldir. Fakat bu baz1 vakalan agiklamaya
yetmemektedir. Ornegin Suriye’de dindar Miisliimanlar El
Halil veya Musa’nin kabri gibi kutsal bir yeri daha uzaktan
goriir gormez, hemen olduklar yere tag yigarlar ya da mev-
cut y1gina tas eklerler. O ylizden yol kenarlarinda sik sik ora-
ya buraya serpistirilmis tas yiginlar1 gérmek miimkiindiir.5
Benzer bir uygulamaya Kuzey Afrika’da da rastlanmaktadir.
Dindar bir Miisliiman bir seyhin mezarin1 uzaktan gordiigii
ilk yere hemen tas y1gar; dolayisiyla bu yiginlar genellikle ge-
citlerin en yiiksek noktalarinda bulunur. Ornegin Fas’ta Ca-
sablanca’dan Azemmour’a giderken bu beyaz seyhler kenti-
nin goriindiigii ilk noktada piramide benzeyen, onlarca metre
yiikseklikte devasa bir tas y1gin yiikselir; daha ileride de yo-
lun her iki tarafinda serpilmis, kimi daginik, kimi kiigiik pi-
ramitler seklinde bir yi§in tas obegine rastlanir. Bu kutsal
sehrin pariltisiyla gozleri kamasan her dindar Miisliiman bu
yiginlardan birine kendi tagini ekler veya bizzat kendi kiigiik
yiginini olugturur.%

Boyle bir gelenegi evliyalardan kaynaklanan bir tehlikeye

5 E. D. Clarke, Travels in various Countries of Europe and Asia, vi. (Londra,
1823) s. 165.

% W. H. D. Rouse, “Notes from Syria,” Folk-lore, vi. (1895) s. 173. Bkz. F. Ses-
sions, “Some Syrian Folklore Notes, gathered on Mount Lebanon,” Folk-lore,
ix. (1898) s. 15.

% E. Doutte, Magie et Religion dans I’Afrique du Nord (Algiers, 1908), ss. 420-
422,
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kars1 alinmisg bir 6nlem olarak gérmek miimkiin degildir. Ak-
sine, kutsal kisiyi yaklastirmama arzusundan ¢ok onunla bir
olma arzusunun bir isaretidir. Bize tuhaf gelse de, bu bir olma
sekli Kuzey Afrika’daki dindar Miisliimanlarin yasayan bir
seyhin kisiliginden yayildig1 varsayilan bereketten yararlanma
arzusuyla gayet uyumlu goriinmektedir. Bizlere “Kuzey Af-
rika’da seyhlerden yayildig: diisiiniilen berekete olan inancin
biiyiikliigiinii hayal etmemizin bile imkansiz oldugu; bunun
hakkinda hig degilse fikir sahibi olabilmek i¢in seyhi miiritle-
rinin arasinda gérmek gerektigi” sdylenmektedir. “Insanlar
seyhin hirkasinin etegini 6pebilmek icin kendilerini yerlere
atiyor, atin iizerindeyse {izengisini, yiiriiyorsa ayak izini ope-
bilmek i¢in kendilerini paraliyordu. $eyhe dokunamayacak
kadar uzakta kalanlar ya ellerindeki bastonla dokunmaya ¢a-
lisiyor ya da onceden iizerini isaretledikleri bir tas;1 atiyor,
sonra bu tas1 bulup bagirlarina basiyorlardi.”® Boylece, yani
yasayan seyhe degen baston veya tas araciigiyla seyhin bere-
keti bu tag veya bastonun sahibi olan dindar kisiye geciyordu.
Ayni sekilde, 6lmiis bir seyhin adina hoyiige bir tas ekleyen
kisinin de tas araciligiyla seyhten kendisine gecen bereketten
faydalanmay1 umdugunu varsaymak pekala miimkiindiir.!

6 E. Douette, Magie et Religion dans I’ Afrique du Nord, s. 440, De Segonzac'tan
alint, Voyage au Maroc, s. 82.

61 E. Doutte’nin yagayan Miisliiman seyhlerin (murabitlar) kisiligine atfedilen
biiyiilii etkiyle (bereket) ilgili agtklamalar son derece dgreticidir. Bkz. E. Dout-
te’nin Magie et Religion dans I’ Afrique du Nord, ss. 438 vd. adh eseri. Mr. E. S.
Hartland daha &nce yiginlara tag veya sopa atma gelenegini, bu yi1gimn igin-
de bulundugu varsayilan ruhla ayin yoluyla birlesme eylemi olarak agikla-
misti. Bkz. E. S. Hartland, Legend of Perseus, ii. (Londra, 1895), s. 128. S6z ko-
nusu gelenege dair baz1 meklere makul agiklamalar getirmekle birlikte, bu
teorinin biitiin vakalan agiklayabilecegini sanmiyorum. M. Rene Dussaud
kutsal kigilerin tiirbelerine birakilan taglarin aslinda burada edilen ve aym
zamanda seyhe de seslenen dua ve yakanglarin cisimlegmis bigimleri oldu-
gunu iddia etmektedir; bu tiir yerlere tag birakma geleneginin ise kétii ruhla-
n kovmak igin tag atma geleneginden tamamen farkh bir temele dayandigin
soylemektedir. Bkz. Rene Dussaud, “La materialisation de la priere en Ori-
ent,” Bulletins et Memoires de la Societe d’ Anthropologie de Paris, V. Dizi, vii.
(1906) ss. 213-220. Eger hakliysam, bu geleneklerin kdkenindeki temel fikir,
bu taglann iyi ruhlara armagan sunmak veya kétii ruhlan def etmek degil,
hastalik, talihsizlik, korku, dehget, vb. kétiiliikleri yiiklenerek o tasin sahibini
bu kotiliikklerden kurtarmaktir. Ama bu agiklamanin biitiin vakalan izah
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Yoldan gegenlerin 6beklere tas veya sopa attig: farkl or-
nekleri inceledigimizde, bunlarn tek bir nedenle agiklamak
imkansiz degilse bile zor goriinmektedir; farkli vakalarin ar-
kasinda farkli ve hatta tamamen zit giidiiler yattig1 halde, en
azindan ilk bakigta sanki ayn1 gelenegin bir iiriiniiymiis gibi
goriinmektedirler. Bazen tagin atilis nedeni tehlikeli bir ruhu
def etmektir; bazen bir kotiiliigii kovmaktir; bazen de iyi bir
sey elde etmektir. Ancak bunlarn ilkel insamin zihnindeki
temellerine kadar inecek olursak, hepsinin altinda da su veya
bu sekilde koétiiliiglin aktarimi ilkesinin yattigim1 gérmemiz
miimkiindiir. Zira bir kétiiliikten kurtulmakla bir iyilik elde
etmek sadece bir ve ayn1 seyin farkl yiizleridir; 6rnegin bir
hasta iizerindeki hastalign ne kadar atarsa o kadar iyilesir.
Tehlikeli ruhlara ve 6zellikle de 6liilerin zararl ve kétii ruhla-
rina tag atma uygulamasi farkh bir giidiidden kaynaklaniyor
gibi goriinmekle birlikte, vahsinin goziindeki farkin bize go-
rindiigii kadar biiyiik olup olmadig: tartismalidir. Vahsinin
zihnindeki ruhani gii¢ fikri bizdekinden daha belirsizdir: Bu
fikir ona acgitklayamadiga bir rahatsizlik ve tedirginlik verir; ve
bu korku ve dehset duygusu onun diisiince bigimine paralel
olarak ya sis gibi etrafim1 kugatip ona eziyet eden ya da bede-
nine girip onu gegici olarak ele geciren somut ve maddi bir
seye doniisiir. Her iki durumda da bu ugursuz seyden ancak
onu derisinden siyinp veya bedeninden ¢ekip ¢ikarip sopa,
tas, vb. gibi lizerinden atarak rahatlayabilecegi maddi bir
nesneye aktararak kurtulabilir ve o korkutucu yerden ancak
ondan sonra ferahlamus bir yiirekle uzaklasabilir. Tag ve sopa
atma uygulamas: boylece ilkel halklarin genellikle ahlaki
arinmadan ¢ok bir gesit fiziksel arinma, kirlenen kisiye bulas-

edebildigini sdyleyemem. Ozellikle de bir murabita isaretli tag atip o tast
bulma gelenegini bu agiklamayla izah etmek miimkiin degildir. Atilan tagin
kotiiliigii seyhe tasiyip geriye ondan bereket getirdigini sdylemek miimkiin
mii? Boyle bir agikklama fazla zorlama olacaktir.

Kuzey Afrika’da kutsal bir kisi veya nesneden kaynaklanan giiglii ve genelde
faydah ama ayn1 zamanda tehlikeli etkiyi ifade eden bereket sozciigiiyle Ibra-
nicedeki berekah “kutsama” sdzciigii ayrudir. Antik dénem Ibranilerinin kut-
sal bir kiginin bereket veya lanet sagma giiciine duydugu inang Eski Ahit’teki
baz1 pasajlan akla getirmektedir. Bkz. 6rmegin, Yaratihs xxvii., xlviii. 8 vd.;
Yasanin Tekran xxvii. 11 vd., xxviii. 1 vd.
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t1g1 diisliniilen zararli maddeyi ovarak veya siipiirerek atma
bicimi olarak gordiigii bir torensel ayine doniismiis olur.
Mekke’de hacilarin seytan taglama ayinini de bu sekilde agik-
lamak miimkiindiir; Kurban Bayrami'nin birinci giinii her ha-
a adaymnun bir y1gina yedi tas atmasi gerekir, bu ayin sonraki
iki giinde iki kez daha tekrarlamir. Gelenegin altinda Mu-
hammed peygamberin seytaru taglayarak kovmasi yatmakta-
dir;$2 ama asil niyet, hacilarin sembolik kirlerini 6bege attikla-
n taglara aktarmasi da olabilir.

Tas atma adetinin baz1 durumlarda bir tiir arinma islemi
oldugu teorisi, antik Yunan’da yolcularin yol kenarlarindaki
Hermes imgelerinin yaninda goériilen hoytiklere tas ekleme
gelenegiyle de ortiismektedir. Argus’u 6ldiirmekle suglanan
Hermes suglu bulununca, tanrlar tizerlerine bulagan kan le-
kesinden kurtulmak i¢in Hermes'i tasa tutmuslards; atilan tas-
lardan biiyiik bir 6bek olusmus,$? yol kenarlarindaki Hermes
imgelerinin yaninda bu tiir 6bekler olusturma gelenegi ondan
sonra da devam etmisti. Aym sekilde Eflatun da anne veya
babasini, kiz veya erkek kardesini, kizin1 veya oglunu o6ldii-
ren kisinin idam edilerek bedeninin ¢iplak halde sehir disinda
bir yol kavsagina birakilmasini tavsiye etmisti. Buna gore y6-
neticiler sehir adina burada toplanacak, her biri elinde bulu-
nan tagi cesedin bagina atmak suretiyle sehri sucun kirinden
arindiracakt. Ondan sonra da ceset uzaklara, sehir sinirlari-
nin disinda bir yere atilacakt1.#* Bu 6rneklerde katilin bulun-
dugu ortamdan bulasan kirin maddi bir ara¢ olan taslarda
toplanarak onlarla birlikte uzaga atildigi goriilmektedir.
Brahmanalarin kutsal kitabinda gegen bir kurban geleneginin
de benzer bir sekilde yorumlanmasi miimkiindiir. Buna gore
kurban adayan kisi ritiielin belli bir asamasinda bir tas1 mas-
rapanin icine koyup bunlan giineybati yoniine dogru atar,

&2 E. Doutte, Magie et Religion dans I’ Afrique du Nord (Algiers, 1908), ss. 430 vd.;
J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums (Berlin, 1897), s. 111. Profesor M. J.
Goeje bu agiklamay: akla yatkin bulmaktadir (Internationales Archiv fiir Eth-
nographie, xvi. (1904) s. 42.

6 Taglayarak oldiirme uygulamasinin sugluyla veya o6len kisiyle temas sira-
sinda bulagan kiri arindirmaya y6nelik iglem olmasi da miimkiindiir.

64 Eflatun, Yasalar, ix. 12, s. 873.
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ciinkii Nirriti yani Kétiilitk veya Yikim tanrigas: o taraftadir.
Tas ve magrapayla birlikte ac1 ve kétiiliik de atilmig olur; tagla
magrapa atilirken “Aci nefret ettigim kisinin igine girsin,” ya
da “ac filancamn igine girsin,” deyip o kisinin ad1 sdylenirse,
ac1 bagkasina aktarilir; ancak acinin adi verilen kisinin bede-
nine girebilmesi icin tagin veya magrapanin kirilmasi gerek.%
Obeklere tas veya sopa atilmasinin bu sekilde yorumu Av-
rupal1 seyyahlarla yazarlarin yorumlarindan daha akla yatkin
goriinmektedir. Ilkel bilyiiniin altinda yatan diigiinceyi tam
olarak anlamayan ama kendisine tapanlardan kurban isteyen
bir tanr1 anlayisim iyi bilen bu yazar ve seyyahlar, dbeklere
atilan nesneleri dindar ama cimri ibadetgilerin gonliinii almak
istedikleri ruhlara sundugu basit ve ucuz armaganlar olarak
gorme egilimindedirler. Atilan tas veya sopanin bir ruhun
gonliinii almaya yonelik bir davranis olup olmadig1 sorusu
tartismaya agik bir konudur. Ruhsal varliklarin zevkleri hak-
kinda kesin bir sey sdoylemek giig, fakat genel olarak bu ruhla-
nn siradan Oliimliilere ¢ok benzedigi acik olup, ¢ok az sira-
dan faninin gelip gegenlerin tag ve sopalarina hedef olmaktan
mutlu olacagimi rahathikla sdyleyebiliriz.%6 Buna karsilik, ilk
basta tamamen biiyii amagh olan bir ayinin zaman iginde dini
bir goriintii almasi veya -hem de bizzat o ayini yapanlar tara-
findan- bu sekilde yorumlanmasi da miimkiindiir; nitekim ele
aldigimiz bazi geleneklerde aynen bdyle olmustur. Bazilan-
nin hoyiige tagla birlikte yerel ruhlarin gonliinii almaktan
bagka bir amaci olmayan kimi malzemeler attig1 agiktir. Or-
negin Sikhim ve Butan’da yolcular hoytiklere tagla birlikte un
ve sarap serperler; ayrica tiitsii yakip gesitli ilahiler veya dua-
lar okurlar®’ veya giysilerinden pargalar koparip bunlan tas

6565 Satapatha Brahmana, ix. 1. 2. 9-12, Kisim iv. s. 171, J. Eggelin ¢ev. (Sacred
Books of the East, vilt xliii., Oxford, 1897). Yikim Tanrigas: Nirriti i¢in bkz. H.
Oldenberg, Die Religion des Veda (Berlin, 1894), ss. 323, 331, 351, 354, 489 not
3.

% Bununla birlikte Tirol’deki Kriml selalesinin yanindan gegen herkesin suya
bir tag atmasi gelenektir; bu gelenegin suyun ruhlarin1 ¢ok mutlu ettigi soy-
lenmektedir; bu yolla mutlu edilen su ruhlan yolcuya eglik ederek onu yol-
daki her tiirlii tehlikeden korumaktadir. Bkz. F. Panzer, Beitrag zur deutschen
Mythologie (Miinih, 1848-1855), ii. 236 vd.

¢7]. A. H. Louis, The Gates of Thibet, ikinci Baski (Kalkiita, 1894), ss. 111 vd.
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veya sopalara baglayarak hoyiigiin iistiine birakir, dagin ru-
huna seslenerek “Armaganlarimi kabul etmen i¢in dua ediyo-
rum! Ruhlar zafere ulagt! Seytanlar yenildi!” derler.®® Guate-
mala yerlileri zenginlikleri dl¢iisiinde pamuk, tuz, kakao veya
biber armagan ederlerdi.®® Bugiin ise kopal yakmakta ve ba-
zen de hoyiiklerin bulundugu gegit zirvelerinde dans etmek-
tedirler, fakat bu adaklarn giiniimiizde bu tiir noktalara yapi-
lan kavsaklara adanmis olmasi da miimkiindiir.” Bolivya yer-
lileri hoylige once tas koyar, sonra da koka yapragini ¢igne-
yip ustiine suyunu veya bizzat yapragim atar; bazen de ho-
ylige tiiy veya bir iki deri sandalet dikilir. Hoyiigiin yanindan
gecerken bazen de kas veya kirpiklerden bir iki kil kopartilip
glinese dogru iiflenerek ugurulur. Peru yerlileri de benzer bi-
¢imde hoyiiklere ¢ignenmis kakao veya musir, eski ayakkabi
ve benzeri malzemeler sunardi.” Isve¢ ve Kore’de hoyiigiin
iistiine tag veya sopa yerine zaman zaman bozuk para atilir.”
Kuzey Hindistan'daki Cangil Ana (Kadamma) tapinag: genel-
likle gelip gecenlerin atti1 tas ve sopalardan olusan bir ho-
yiikten ibarettir. Tanriga gelip gecerken herhangi bir sey at-
mayanlara kizarsa onlan 6ldiirmek icin bir kaplan veya leo-
par gonderir. Kadamma cangildaki ¢obanlarn ve diger yerli-
lerin biiyiik tanrigas1 olup, yerlileri veya sigirlarin1 korumasi
i¢in kendisine horoz, keci veya yavru domuz kurban edilir.”
Mirzapur cangilinda kaplan tarafindan pargalanan bir kiginin
oldiiriildiigii yere yapilan ve gelip gegenler tarafindan taslar-

6 L. A. Waddell, Among the Himalayas (Westminster, 1899), ss. 115, 188.

6 Brasseur de Bourbourg, Histoire des nations civilisees du Mexique et de
I’Amerique-Centrale, ii. 564.

70 C. Sapper, “Die Gebrauche und religiosen Anschaaungen der Kekchi-
Indianer,” Internationales Archiv fiir Ethnographie, viii. (1895) ss. 197 vd.

71P. ]. de Arriaga, Extirpaion de la Idolatria del Piru (Lima, 161), ss. 37, 130.

72 F. Liebrecht, Zur Volkskunde, s. 274; Brett, “Dans la Coree Septentrionale,”
Les Missions Catholiques, xxxi. (1899) s. 237.

73 W. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster,
1896), i. 115. “Bilaspor’un bazi bolgelerinde kuriya ad1 verilen tas yiginlan go-
riiliir. Kuriya s6zciigii y1gin, 6bek anlamina gelen kurhona s6zciigiinden tiire-
tilmigtir. Bu adetin nasil ve ne zaman ¢giktig1 bilinmemektedir; ancak giinii-
miizde dahi bir kuriya’min yanindan gegenler yerden bir tag alip hoytigiin iis-
tiine atar. Halk bu adetin kendilerini bildikleri giinlerden beri uygulandigim
soylemektedir” (E. M. Gordon, Indian Folk Tales, Londra, 1908, s. 14).
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la beslenen hoyiik bir Bayga'nin yani yerli bir rahibin sorum-
lulugunda olur. Rahip héyiige horoz, domuz veya bazi ruhlar
adayip zaman zaman iistiinde kiigiik bir kandil yakar.”* Ba-
gandalarin bir kolu olan Bean klan1 mensuplar1 Nakiza nehri-
nin ruhuna taparlar. “Tapinak yoktu, buna karsilik nehrin iki
yaninda sopa ve otlardan olusan iki biiyiik y1gin vardi; klan
mensuplar1 nehrin ruhuna bir armagan sunacaklan veya yar-
dim isteyecekleri zaman bu yiginlara giderlerdi. Armaganlar
genellikle bir kegi, bira, bark kumasgi veya bir kiimes hayvarn
olurdu. Nehrin karsisina gegecek olanlar gegmeden once yi1-
gina bir parca ot veya birkag sopa atar, karsiya gectikten son-
ra da oradaki yi1gina, ama bu kez biraz daha fazla ot veya so-
pa atardy; nehrin karsisina giivenle ge¢mek icin ruhuna sunu-
lan armagan iste boyle bir seydi.””> Bati Afrika’daki Calabar
nehrinde tehlikeli olmasiyla bilinen bir sighk vardir, ¢iinkii
nehir bu noktada genigler, akint1 hizlanir ve derin noktalarda
timsahlar gezer. Sighgin yan tarafinda biiyiik bir oval kaya
vardir, Ekoiler bunu giiglii bir tanriga olan ve Kwa nehrinin
derinliklerinde yasay1p bazen bir timsah, bazen de yilan sek-
line biiriinen Nimm’in sunagi olarak goriirler. Nehirden gii-
venle gecmek isteyen kisi bir agactan bir yaprak koparip alnu-
na siirdiikten sonra tagin oniindeki yaprak yigininin iizerine
atar. Nehre atlamadan once yaprag: alnina siirerken “Gaza-
bindan uzak olayim! Kars1 kiyiya gegebileyim! Kétiiliiklerden
uzak olaymm!” diye dua eder. Yaprag: yi1gina atarken tekrar
dua eder ve “Kars1 kiylya gegiyorum, timsahlar baslarin ¢1-
karmasin!” der.”s Anlasildig1 kadariyla burada yapraklar sig-
ligin karsisina sag salim ge¢mek isteyen kisinin tanricaya
sundugu bir armagan islevi gérmektedir. Ekoiler, Biiyiik Ta-
lip Irmag ad1 verilen daha kiigiik bir akarsuda da aym sekil-
de yapraklan alinlarina siiriip sans duasi eder ve irmaga gir-
meden Once yapragl yigmna atarlar. Bu gelenegin inananlara
y1l boyunca sans getirecegini diisiiniirler. Yine, yol iistiinde

7 W. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster,
1896), i. 267 vd.

75 Rahip J. Roscoe, The Baganda (Londra, 1911), s. 163.

76 P. Amaury Talbot, In the Shadow of the Bush (Londra, 1912), s. 242. Tanriga
Nimm igin bkz. a.g.e., s. 2 vd.
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bukalemun oldiiren bir Ekoi hayvani ormana atmak yerine
yol kenarina birakir, oradan gelip gecenler agaglardan birkag
yaprak koparip hayvanin iizerine birakir ve “Bak! Iste senin
yorganin” derler. Bu sekilde zamanla karkasin iistiinde koca
bir yaprak yigim olusur. Burada amag¢ bukalemunun ruhunu
yatishirmaktir, aksi halde bukalemun Toprak tanris1 Obassi
Nsi'nin yanina gider ve 6liimiine neden olan tiirden intikam
alinmasin1 ister.”” Alman Dogu Afrikasi’'ndaki Wagsambalar
yol iizerindeki baz taslik ve tehlikeli yerlerde ruhlarin yasa-
digina inanurlar; dolayisiyla, buradan gegen kisi basina bir sey
gelmemesi igin durup dans eder ve o noktaya birkag tas bira-
kir.”8 Dans ve taslarin ruhlarin yiireklerini yumusatip o kisiye
daha iyi gozle bakmalarini sagladig: diigiiniilmektedir. Ork-
ney Adalari’ndan biri olan Papa Westray’de St. Tredwels adl1
bir sapel yikintis1 vardir, “kapinin 6niinde bir tas y1gin1 var;
bu sapele biiyiik sayg: duyan yerlilerin inancina gére kapinin
oniinden gecip de armagan olarak bir tas sunmamak kabul
edilmez bir davramistir: Bu gelenek atalarindan beri hi¢ ak-
samadan uygulanagelmistir.”7?

Daha 6nce de gordiigiimiiz gibi bu 6beklere dua da edil-
mektedir. Laos’ta yol kenarlarinda sikga tas 6bekleri goriiliir.
Yoldan gegenler bu yigina bir ¢akil tasi, dal veya bir yaprak
birakip Elmas Tanris1’nin gonliinii aldiktan sonra ondan sans
ve uzun Omiir diler.® Hindistanin Kuzeybat1 Eyaletleri’ndeki
Himalaya bolgesinde, tepe iistlerinde veya yol kavsaklarinda
sik sik tag ve sopa yiginlarina rastlanir. Bunlar gelip gegenle-
rin attig tag veya sopalardan olugmustur. Yigina tag veya so-
pa atan kisi ayrica dua eder ve “Sen, tepenin sirtinda oturan
ve tas ve odun yiyen tanriga, beni koru” diye dua eder.8! Ti-
betli yolcular gegit zirvelerindeki hoyiiklerin yanindan geger-

77 P. Amaury Talbot, a.g.e., s. 91.

78 A. Karasek, “Beitrage zur Kenntniss der Waschambaa,” Baessler-Archiv, i.
(1911) s. 194.

7 M. Martin, “A Description of the Western Islands of Scotland,” John Pin-
kerton, Vioyages and Travels (Londra, 1808-1814), iii. 691.

8 E. Aymonier, Notes sur le Laos (Saygon, 1885), s. 198.

81 E. T. Atkinson, The Himalayan Districts of the North-Western Provinces of In-
dia, ii. (Allahabad, 1884) s. 832.
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ken dua edip 6nceden topladiklan taglar birakirlar.®? Bir ho-
yiige kiigiik bir tag birakan bir Giineydogu Afrikali “Hoyiik,
bana kuvvet ve refah bagisla” der.82 Hotantolar bu islem sira-
sinda bolca sigir dilerken,® Caffreler yolculuklarinin kazasiz
belasiz gegmesini, yolcunun gidecegi yere sag salim varmasi-
n1 ve yolda bol erzak bulmasini dilerler.8> Hastalanan Bugma-
nin Seytan Boynu denilen bir hoyiigii ziyaret ederek kendini
iyilestirmesi i¢in hoyliigiin ruhuna dua ettigi ve bu sirada be-
deninin hasta olan yerini ovup “Vay! Vay!” diye bagirdig:
ifade edilmektedir. Bugsmanlarin bu hdyiikleri hastalik digin-
da da ziyaret edip ruhtan yardim talebinde bulunduklan be-
lirtilmektedir.# Bu tiir gelenekler eski biiyii ayinlerinin dua
ve kurban gibi ritiiellerle birlikte dini bir ayine doniistiigiinii

8 T, T. Cooper, Travels ofa Pioneer of Commerce (Londra, 1871), s. 275. Bkz. W.
W. Rockhill, The Land of the Lamas (Londra, 1891) s. 126 vd.

8 Rahip J. Macdonald, “Manners, Customs, Superstitions and Religions of
South African Tribes,” Journal of the Anthropological Institute, xx. (1891) s. 126.
8 Sir James E. Alexander, Expedition of Discovery into the Interior of Africa
(Londra, 1838), i. 166.

8 S. Kay, Travels and Researches in Caffraria (Londra, 1833), ss. 211 vd. Cape-
town Bagpiskoposu bir defasinda Amapondo bolgesindeki bir dagin zirve-
sinde bir tag 6beginin yanindan gegerken kendisine “yolculugun rahat geg-
mesi ve kazarun kaynadig kraala sag salim varmas: igin bege bir tag ekle-
mesinin gelenekten oldugu” soylenmigti” (J. Shooter, The Kaffirs of Natal,
Londra, 1857, s. 217). Burada herhangi bir duadan s6z edilmez. Aym sekilde,
seyahate ¢ikan bir Basuto yanindaki arkadaglarinin diger misafirler gelmeden
biitiin yiyecegi bitirmesinden korkmussa, tehlikeyi savmak i¢in 6bege bir tag
ekler (E. Casalis, The Basutos, Londra, 1861, s. 272). Bunun ardindaki giidii
muhtemelen Melanezyahlar ve benzerlerininkiyle aymidir; yorgunlugunu
atan yolcu daha hizh yol alir ve gidecegi yere aksam yemeginden 6nce varir.
Ama Mowendalar bazen tag1 6bege birakmak yerine bir agag ¢atalina birakir
ve “Giines gidecegim yere varmadan 6nce batmasin,” diye dua eder. Bkz.
Rahip E. Gottschling, “The Bawenda,” Journal of the Anthropological Institute,
xxxv. (1905) s. 381. Bu son adet giinesin erken batmasimi 6nleyen bir biiyii-
diir. Bkz. The Magic Art and the Evolution of Kings, i. 318. Senegal’de yol kena-
rnindaki 6beklere tag atma geleneginin amac1 “eve ¢abuk ve sag salim doén-
mektir” Bkz. Dr. Bellamy, “Notes ethnographiques recueillies dans le Haut-
Senegal,” Revue d’Ethnographie, v. (1886) s. 83. Bat1 Afrika’daki Fan bolgesinde
bir yerli, ormandaki bir dal yiginurun iistiine yaprakli dal ekleme geleneginin
altinda agag ve dallarin yolcunun tepesine diismesini ve koklerinin ayaklan-
n1 yaralamasini engelleme arzusunun yattigini sdylemistir. Bkz. Rahip Trilles,
“Mille lieues dans l'inconnu,” Les Missions Catholiques, xxxiv. (1902) s. 142.

8 Th. Hahn, “Die Buschmanner,” Globus, xviii. 141.
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gostermektedir. Ancak bu degisime ragmen, dini ayinlerin
oziindeki o gizli ve zaman icinde degisime ugrayan ilk dii-
stincenin izlerini gérmek halad miimkiindiir. O diigiince de ko-
tiiliigiin insandan tipk1 eskimis bir giysi gibi atilabilen maddi
bir nesneye aktarilmasidir.

3. Hayvanlara Aktarina

Kotiligii uzaklastirmada veya aktarmada arag olarak sik
sik hayvanlar da kullanilir. Hastalanan bir Gine zencisi bazen
boynuna bir tavuk baglayip gogsiine yaslar. Tavugun kanat
¢irpmasi veya gidaklamasi iyiye isarettir, ¢linkii bu hastaligin
hayvana gectigi ve kendisinin yakinda rahatlayacag: anlami-
na gelir.#” Bir magribinin bag1 agriyorsa, bir keg¢i veya koyunu
yakalay1p hayvan yere diisiinceye kadar vurur, bu yolla agr-
nin hayvana aktarildig) diigiiniiliir.®® Fas’ta zenginlerin gogu-
nun ahirinda bir yaban domuzu bulunur, béylece atlara mu-
sallat olan cin veya kétii ruhlar onlardan domuza yonlendiri-
lir.# Cezayir'in baz1 bolgelerinde halk tifo hastaligindan kur-
tulmak igin bir kaplumbaga yakalay1p sirt iistii cevirerek yola
birakir ve iistiinii bir ¢émlekle kapatir. Hastalik ¢émlegi ters
ceviren ilk kisiye bulasirken ilk hasta da iyilesir. Tlemcen’de
hamile bir kadin cinlerden korumak i¢in hamileligin yedinci
ayindan doguma kadar evde siyah bir baykus tutulur. Do-
gum gergeklestikten sonra evdeki en yagh kadin baykusu Ya-
hudi mahallesine gotiiriip salar; boylece cin baykusla birlikte
uzaklastirilmis olur.® Giiney Afrikali Caffrelerde hastalik di-
ger yollarla tedavi edilemezse “yerliler bazen bir ke¢i bulup
hastanin yan1 basina getirir ve kraalda islenen giinahlar kegi-
ye itiraf edilir. Bazen de hastadan keg¢inin basina birkag damla
kan damlatilir ve hayvan bozkirin 1ssiz bir yerine birakilir.
Boylece hastaligin hayvana aktarilip bozkirin issizliklarina
atildigy varsayilir.” Hastalanan bir Bechuana kral yere yatiri-

8 1. Smith, Trade and Travels in the Gulph of Guinea (Londra, 1851), s. 77.

8 O. Dapper, Description de I’ Afrique (Amsterdam, 1686), s. 117.

89 A. Leared, Morocco and the Moors (Londra, 1876), s. 301. Bkz. E. Doutte, Ma-
gie et Religion dans I’Afrique du Nord (Algiers, 1908), s. 454.

% E. Doutte, a.g.e., ss. 454 vd,
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lan bir Okiiziin iistiine oturtulur. Kabile sifacis1 kralin bagin-
dan asag1 su doker. Sonra Okiiziin bag: biiyiik bir su kabina
sokulur ve hayvan bogulup 6lene kadar 6yle tutulur; ve sifac1
kralin hastaliginin okiize gecerek onu oldiirdiiglinii ilan
eder.”! Orta Afrikali Bagandalar da hastali1 insandan hayva-
na aktarirlardi. “Sifac birtakim bitkileri hastanin baginin etra-
finda dondiirdiikten sonra hayvana baglar ve hayvamn 1ssiz
bir araziye gotiirerek orada oldiiriir, etini de iicret olarak
kendi alir. Hastanin da yakinda iyilesecegi varsayilir.”%2 Dogu
Afrika’daki Akikuyular bir erkegin isledigi ensest sugunu
“asagilayic bir ayinle” bir kegiye aktarabilecegine inanir, son-
ra da suqu yiiklenen hayvan 6ldiiriiliir; béylece asil su¢glunun
hayat1 kurtulur, yoksa onun &ldiiriilmesi gerekir.” Orta Afri-
ka’da bir kir halki olan Bahimalarin sigirlarina hastalik bula-
sinca rahip “hayvanlara musallat olan hastalif1 ¢ekmek igin
cesitli sifah bitkiler ve formiiller kullanur. Aksamleyin siirii-
den giinah kegisi olacak bir hayvan segilir; boynuna oteki
hayvanlardaki hastalig1 cekecek bitkiler ve gesitli fetisler bag-
lanir; inek koyiin etrafinda birka¢ kez dolandirlir ve sonra
tekrar siiriiniin igine salinur. Ertesi sabah erkenden alimip tek-
rar kraalin etrafinda dolagtirilir; sonra rahip hayvam ahirin
kapisinda oldiiriir ve hayvandan akan kanin bir kismi kraal-
daki koyliilerle siiriiniin iistiine serpilir. Ardindan kéyliiler
art arda dizilip sirayla hayvanin karkasmnin {istiinden atlar;
aym sekilde sigirlar da tek tek karkasin tlizerinden gegirilir.
Boylece hastalik giinah kegisi ilan edilen hayvana geger ve sii-
riiniin kalan telef olmaktan kurtulur. Karkasin iistiindeki si-
fah bitkiler ve fetisler hastaligin tekrar kdye tekrar girmesini
engellemek icin kap: direklerine ve {ist sovelere baglanir.”*
Karpatlar'in kirsal kesimlerinde yasayan Huzullarin sigir-
larina hastalik girerse, sigir sahibi hastaligin biiyiiden kay-
naklandigina karar verir ve bir su kabina kor halinde kémiir
atip suyu siyah bir kdpegin iistiine doker; hastalik boylece

91 Rahip John Campbell, Travels in South Africa (Londra, 1822), ii. 207 vd.

92 Rahip J. Roscoe, The Baganda, (Londra, 1911), ss. 343 vd.

% P. Cayzac, “La Religion des Kikuyu,” Anthropos, v. (1910) s. 311.

% Rahip J. Roscoe, “The Bahima, a Cow Tribe of Enkole,” Journal of the Royal
Anthropological Institute, xxxvii. (1907) s. 111.
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kopege gecer ve sigir eski haline doner.®> Arabistan’da veba
salgim bag gosterince halk bir deveyi kasabanin her kdsesinde
dolagtirarak hastalig1 ona yiikler. Sonra hayvan kutsal bir ye-
re gotirilip oldiiriiliir, boylece hayvanla birlikte salginin da
bir darbede alt edildigi varsayilir. Annam’da seytan bir kisi-
nin bedenine girip de onu hasta edince, usta bir biiyiicii gafil
seytan1 kandirip bir kiimes hayvaninin icine sokar ve alelace-
le hayvani kesip kapinin digina atar. Ama bu kétii ruhun ye-
niden canlanmasin engellemek icin kapinin disina kabalistik
sekiller ¢izilir ve boylece tekrar evin igine girip hastaya yeni-
den musallat olmasi engellenir.” Cigek hastaligina yakalanan
Formozali (Tayvan) vahsiler bu kétii ruhu disi bir domuzun
igine sokup hayvanin kulaklarin1 keser ve bunlar: bir ateste
yakar, boylece hastaliktan kurtulduklarin1 varsayarlar.”® Bir
Kabyle ¢ocugu kiigiik kiz ya da erkek kardesini kiskaniyorsa,
ebeveynler bunu su sekilde giderebileceklerini diisiiniir. On
bes tane bugday tanesi alip bunlar bir paketin icine sararlar
ve paketi geceleyin kiskan¢ ¢ocugun yastiginin altina koyar-
lar. Paket sabaha kadar orada kalir. Sabah olunca “Selam ol-
sun size, ey siyah kisveli varliklar; selam olsun size, Tanr1'nin
ve meleklerin yardimini almadan toprag: bu kadar giizel ka-
zanlar! Alin, bu bugdaylara paylastinllan kiskanghklar sizin
olsun!” diyerek paketteki bugdaylan bir karinca yuvasina
atarlar.®

Malagasilerde kotiiliikleri uzaklagtirmak igin kullanilan
araca faditra denir. “Sikidy ad1 verilen kehanetin halkin mut-
luluguna, huzuruna veya refahina zarar verebilecek kotiiliik-
leri veya hastaliklar1 uzaklagtirmak igin sectigi her sey fadit-
radir. Faditra kiil, b6lilnmiis para, koyun, kabak veya si-
kidy'nin sectigi herhangi bir sey olabilir. Faditra secildikten

% Dr. R. F. Kaindl, “Zauber-glaube bei den Huzulen,” Globus, Ixxvi. (1899) s.
254.

% J. Goldziher, Muhammedanische Studien (Halle, a. S., 1888-1890), i. 34.

97 E. Diguet, Les Annamites (Paris, 1906), ss. 283 vd.

9% W. Miiller, “Uber die Wildenstamme der Insel Formosa,” Zeitschrift fiir
Ethnologie, xlii. (1910) s. 237. Yazarin kullandig} (sie) zamirinin ne anlama gel-
digi tam agik degildir.

9 Rahip E. Amat, Annales de la Propagation de la Foi, Ixx. (1898) ss. 266 vd.
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sonra rahip, adina ayin yapilan kisiye musallat oldugu diisii-
niilen biitiin kétiiliikleri onun iistiine say1p faditraya bunlari
ebediyen uzaklagtirmasini emreder. Faditra kiil ise riizgarla
birlikte savrularak uzaklagtirilir. Boliinmiis paraysa derin bir
suya veya hi¢ bulunamayacag bir yere atilir. Koyunsa, biitiin
gliciiyle kosan ve bu arada tasidig: kotiilitklerden dolay: fa-
ditraya ofkeli bir seyler mirldanan bir adamin omuzlarinda
uzak bir yere taginir. Sayet bir kabaksa, yine omuzlarda uzak
bir yere tasinir ve orada 6fke ve asagilama dolu jest ve mi-
miklerle yere firlatilir.”1% Bir kahin bir Madagaskarliya kanl
bir sekilde 6ldiiriilecegini ama bir ayin diizenledigi takdirde
bu kaderden kurtulabilecegini sdyler. Buna gore, basinin iis-
tiine koydugu kan dolu kiigiik bir tasla bir boganin {istiine
binecektir; bu haldeyken boganin bagina kan damlatacak ve
sonra da hayvam bir daha donemeyecegi 1ss1z bir yere gonde-
recektir.’’! Orta Sulawesi’de yasayan Toradjalarda kleptomani
sorunu olan bir gefin kiz1 biiyiicii kadinin eline verdigi 6riim-
cek ve yenge¢ dolu bir ¢antayla tedavi edilmisti. Biiyiicii avina
kavrarken hirsizin ellerini andiran bu yaratiklarin kiskaglar-
nin kizin zihnindeki kotii arzulan bastinip, bir combizin ete
saplanmis bir dikeni ¢ekip ¢ikarmas: gibi ¢ikaracagim diisii-
niir.122 Sumatral1 Battalar “laneti uzaklagtirmak” icin ayin dii-
zenlerler. Bir kadinin ¢ocugu yoksa bir sigir, manda ve bir at
basini temsil eden ii¢ gekirge tanrisina bir kurban sunulur.
Sonra bir kirlangi¢ lanetin onunla birlikte ucarak uzaklagsma-
sin dileyen bir duayla salinir.1® “Malaylarda yabani bir hay-
vanin bir eve girmesi ugursuzluk belirtisi sayilir. Yabani bir

10 Rahip. W. Ellis, History of Madagascar (Londra, N. D.), i. 422 vd.; bkz. a.ge.,
ss. 232, 435, 436 vd.; Rahip J. Sibree, The Great African Island (Londra, 1880), ss.
303 vd. Sikidy'nin kehanetiyle ilgili olarak bkz. J. Sibree, “Divination among
the Malagasy,” Folk-lore, iii. (1892) ss. 193-226.

100 W. Ellis, a.g.e., i. 374; ]. Sibree, The Great African Island, s. 304; J. Cameron,
Antananarivo Annual and Madagaskar Magazine, Reprint of the First Four Num-
bers (Antananarivo, 1885), s. 263.

12 N. Adriani en Alb. C. Kruijt, De Bare’e-sprekende Toradja’s van Midden-
Celebes, i. (Batavia, 1912) s. 399.

103 W, Kédding, “Die Batakschen Gotter,” Allgemeine Missions-Zeitschrift, xii.
(1885) s. 478; Dr. R. Romer, “Bijdrage tot te Geneeskunst der Karo-Batak’b,”
Tijdschrift voor Indische Taal-Land-en Volkenkunde, 1. (1908) s. 223.
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kus bir eve girecek olursa dikkatlice yakalanip yagla ovul-
duktan sonra agik havaya salinmalidir. Bu yolla hayvanin ge-
tirdigi biitiin ugursuzluklar da (sial jambalang) onunla birlikte
ucarak uzaklagacaktir.”1% Antik Yunan kadinlann da evin
icinde yakaladiklan kirlangglar icin ayni seyi yapar, eve bu-
lasan ugursuzlugu uzaklastirmak igin kirlangicin iistiine yag
dokiip hayvan salardi.1% Karpatyali Huzullar akan suda yiiz-
lerini y1ikay1p “Kirlangig, kirlangig, cillerimi al ve bana giil gi-
bi yanak ver” diyerek cillerini baharda goérdiikleri ilk kirlan-
gica aktarabildiklerine inanirlar.1% Musevilerde bir kisiye ve-
ya bir eve bulagan ciizzami ortadan kaldirmak isteyen haham
bir kusu havaya salarak onunla birlikte ciizzami da uzaklasti-
rnird1.1” Ayni sekilde, antik ¢agda yasayan Araplarda kocasi
o6len bir kadin bir y1l boyunca kiigiik bir ¢adirda tek basina
yasardi; sonra bir kus veya koyun getirilip kadinin bedenine
dokundurulduktan sonra salinirdi. Kusun veya koyunun
bundan sonra uzun siire yasamayacag) diiginiiliirdii; zira
kadin kendisine bulagan 6liim kirliligini veya lekesini ona ak-
tarmis olurdu.1

Giliney Mirzapur'da yasayan Dravidyen bir irk olan
Majwarlarda bir erkek kolera gibi bulasici bir hastaliktan
olirse, koyiin rahibi elinde bir tavukla cenaze kortejinin
oniinde yiiriir ve giinah kegisi yerine konulan tavugu baska
bir kdye dogru atarak salgimi uzaklastirir. Boyle bir tavuga
tecriibeli bir rahipten bagka hi¢ kimse dokunmaya veya ye-

104 W. E. Maxwell, “The Folklore of the Malays,” Journal of the Stratis Branch of
the Royal Asiatic Society, No. 7 (June, 1881), s. 27; W. W. Skeat, Malay Magic
(Londra, 1900), ss. 534 vd.

105 Djo Chrysostom, Orat. Liii. Cilt. ii. ss. 164 vd. ed. L. Dindorf (Leipsic,
1857). Bkz. Eflatun, Republic, iii. 9. s. 398 A. Yazar ironik bir dille ideal devle-
tindeki sairleri ayru gekilde kovmay: teklif eder. Eflatun ve Dio Chrysos-
tom’un bu satirlarina dikkatimi ¢eken dostum, Profesér Henry Jackson’a te-
sekkiir ederim. Pisagor’a atfedilen bir Yunan deyisi vardi. Buna gore kirlan-
giglann bir eve girmesine izin verilmesi dogru degildi (Plutarkhos, Quaest.
Conviv. viii. 7, 1).

106 Dr. R. F. Kaindl, “Zauberglaube bei den Huzulen,” Globus, Ixxvi. (1899) ss.
255 vd.

107 Leviticus xiv. 7, 53.

108 J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentumes (Berlin, 1887), s. 156; W. Ro-
bertson Smith, Religion of the Semites, New Edition (Londra, 1894), ss. 422, 428.
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meye cesaret edemez.!® Giiney Hindistan'daki Neilgherry
Tepeleri'nde yasayan Bagadalarda 6len kisinin giinahlan bir
manda yavrusuna yiiklenir. Halk bu amagla cenazenin etra-
finda toplanip koyiin disina tasir. Orada kabileden yagh bir
kisi cenazenin bagsinda durup herhangi bir Bagada'nin islemis
olabilecegi giinahlar1 uzun bir liste halinde siralar ve orada
bulunanlar da her giinahi rahibin ardindan tekrarlar. Boylece
giinahlar ii¢ kez tekrarlanir. “Inaniga gore bir Bagada erkegi-
nin bu sekilde isleyebilecegi giinahlarin sayis1 bin ii¢ yiizii bu-
lur. Olen kiginin bu giinahlarin hepsini isledigini varsayan
yash adam yiiksek sesle ‘Bunlar1 Tanri’'nin temiz ayaklarinin
dibine gotiirme,” diye bagirir. Onun ¢agris1 bitince bu kez
topluluk “Bunlan gotiirme,” diye tekrarlar. Yagh adam tekrar
ayrintilara dalar ve “Siiriinen yilam 6ldiirdii. Bu bir giinah,”
diye bagirir. Son sozciikle birlikte kalabalik harekete geger ve
bagirir: “Bu bir giinah.” Kalabalik bagirirken yash adam elini
yavrunun iistiine koyar. Giinah manda yavrusuna geger. Bii-
tiin liste bu sekilde tek tek hayvana aktarilir. Fakat burada
bitmez. Son olarak sdylenen “Herkes iyi olsun” ¢agrisiyla bir-
likte yash adam bagka bir giinaha geger. Yine itiraf yapilir ve
herkes “Bu bir giinah” diye bagirr. Bu ii¢ kez tekrarlamr.
Sonra manda yavrusu derin bir sessizlige gomiilen kalabali-
gin oniinden serbest birakilir. Musevi giinah kegisinde oldu-
gu gibi burada da hayvan asla diinyevi bir is i¢in kullarl-
maz.” Rahip A. C. Clayton’in tanik oldugu bir Bagada cenaze
toreninde manda yavrusu tabutun etrafinda ii¢ kez dondii-
riildiikten sonra oliiniin eli yavrunun basina degdirilmisti.
“Bu yolla 6lenin biitiin giinahlarinin yavru mandaya gegtigi
varsayilir. Sonra yavru giinahlar bagka birine bulagtiramaya-
cak kadar uzak bir yere birakilir; bu hayvan asla satilamaz,
adanmig kutsal bir hayvan olarak goriiliir.”11° “Bu torenin

109 W. Crooke, Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Qudh (Kal-
kiita, 1896), iii. 434.

110 Yiizbag1 H. Harkness, Description of a Singular Aboriginal Race inhabiting the
Summit of the Neilgherry Hills (Londra, 1832), s. 133. Mr. E. Thurston'in taruk
oldugu Bagada cenaze torenlerinde “cenazenin yamna hayvan yaklagtiril-
mamug, torene katilanlar sadece 6lenin cinsiyetine gore disi veya erkek olan
manda yavrusunun adindan s6z etmekle yetinmisti.”
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amaci Olen kisinin giinahlarii manda yavrusuna aktarmak
ya da Oleni aklama gorevini hayvana yiiklemektir. Bu toren-
den sonra hayvanin goézden kayboldugu ve bir daha kendisi-
ni ne goren ne duyan oldugu soylenir.”!"! Neilgherry Tepele-
ri'nde yasayan baz1 Todalar da aym sekilde cenaze toreninde
bir manda yavrusu salar; burada ama¢ muhtemelen 6lenin
ginahlarin1 hayvana aktarmaktir. Todalarin bu téreni Baga-
dalardan 6grenmis olmasi da miimkiindiir.!? Kuzeybat1 Hin-
distan’daki Kumaon bolgesindeki cenaze térenlerinde giinah
kegisi olarak genellikle bir boga serbest birakilir. Boganin
boynuna bir zil asilir, ayaklarina birer zil baglanir ve hayvana
6lenin ruhunu cehennemin 1zdiraplarindan kurtarmak igin
saliverildigi soylenir. Bazen boganin sag tarafina ii¢ disli bir
mizrak damgas1 vurulur.!®® Bu tiir geleneklerin ¢ikis noktasi-
nin, oliimiin kotii etkisinin hayvan aracihigiyla uzaklara tasi-
narak ortadan kaldirilmas1 ve bdylece geride kalanlarin ha-
yatlarini garanti altina almak olmasi muhtemeldir. Giinah
diisiincesi ilkel bir diisiince degildir.

4. Insanlara Aktarma

Bazen de insanlar giinah kegisi roliinii oynar ve bagkalari-
nu tehdit eden kotiiliikleri kendilerine yonlendirirler. Antik
bir Hindu ritiieli susuzluk duygusunun nasil hasta birinden
bagka birine aktarilabilecegini tarif eder. Aktaracak kisi ikiliyi
sirt sirta dallarin istiine oturtur, hastanin yiizii doguya ba-
karken saglam olan kisinin ytiizii batiya bakar. Sonra hastanin
basinda tuttugu bir tasin igindeki bulamaci karigtirir ve bunu

111 H. Harkness, a.8.y.

12 J W. Breeks, An Account of the Primitive Tribes and Monuments of the Nilagi-
ris (Londra, 1873), ss. 23 vd.; W. H. R. Rivers, The Todas (Londra, 1906), ss. 376
vd.

13 E. T. Atkinson, The Himalayan Districts of the North-Western Provinces of In-
dia, ii. (Allahabad, 1884) ss. 927 vd. Kuzeybati Hindistanin diger bolgelerinde
oliimiin on birinci giiniinde omzuna veya yan tarafina ii¢ agizh bir mizrak
damgasi vurulmus bir tosun saliverilir. Bkz. (Sir) Denzil C. J. Ibbetson, Report
on the Revision of Settlement of the Panipat Tahsil and Karnal Parganah of the Kar-
nal District (Allahabad, 1883), s. 137. Bengal’e bagh Bihar’da yasin on birinci
glinii bir tosun serbest birakilir. Bkz. G. A. Grierson, Bihar Peasant Life (Kalkii-
ta, 1885), s. 409.
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i¢mesi i¢in saglam olana uzatir. Boylece susuzluk duygusunu
susuzluk c¢eken kisiden 6tekine aktarir.! Telugular atesi dii-
siirmek icin zahmetli bir ydnteme bagvurur: Bunun igin sabah
safagin ilk 1s181yla birlikte kel bir Brahman dulun bagi tutulur.
Bu yolla hasta atesten kurtulur ve (agitktan sdylenmese de)
ates bas1 kel olan dul Brahmana geger.1% Bir Seylanl agir bir
sekilde hastalanmigsa ve hekimler bir sey yapamiyorsa bir
seytan cikaria gagrilir; seytan gikaricl seytanlara gesitli arma-
ganlar sunup uygun maskeler takmak suretiyle onlar1 bir bir
hastanin bedeninden ¢ikartip kendi bedenine gegirir. Hastali-
gin kaynaginu bagarili bir sekilde temizleyen usta biiyiicii bir
tabutun icine yatip 6lii gibi davramr ve tabut kdylin disinda
acik bir alana taginir. Burada tek basina birakilan seytan ¢ika-
ric1 kendine gelir ve ¢abucak geri gidip hasta sahibinden 6dii-
liinii ister.!’6 Agnes Sampson adli bir Iskog cadi 1590 yilinda
biiyii yaparak Robert Kers adl1 birinin hastaligim tedavi et-
mekten suglu bulunur. iddiaya gére “Dumfries’te yasayan
Robert Kers'i tedavi edecek olan cad1 sabaha kadar hastanin
tizerinde yatarak hastalig1 kendi tizerine alir; cad1 sabaha ka-
dar aa1 ve 1zdiraptan inledikten sonra sabahleyin evin icinde
biiyiik bir ¢iglik duyulur.” Cighk hastaligi bir kumas parga-
styla kendisinden bir kedi veya kopege aktarmaya galisan ca-
didan gelmisti. Ama tedavi rayindan ¢tkmis ve hastalik hay-
vani1 1skalaylp Dalkeithli Alexander Douglas’a bulasarak
oliimiine sebep olmustu. Bu arada ilk hasta Robert Kers ise
iyilesmisti.’”” Dayaklar bazi kisilerin kotii ruhlar zararsiz hale
getirme giiciine sahip olduguna inarurlar. Ornegin bir giftci
ekinine kotii ruhlarin musallat oldugunu goériince, ekinden
bir par¢a alip bu bilgelerden birine gotiiriir, bilge getirilen
ekini ¢ig olarak yer “ve boylelikle kotii ruhu kendisine gegirip

14 W. Caland, Altindisches Zauberritual (Amsterdam, 1900), s. 83; Hymns of the
Atharva-Veda, ¢ev. Maurice Bloomfield (Oxford, 1897), ss. 308 vd. (Sacred Bo-
oks of the East, cilt xlii.).

115 M. N. Venkestwami, “Telugu Superstitions,” The Indian Antiquary, xxiv.
(1895) s. 359.

116 A, Griinwedel, “Sinhalesische Masken,” Internationales Archiv fiir Ethnog-
raphia, vi. (1893) ss. 85 vd.

17 ], G. Dalyell, Darker Superstitions of Scotland (Edinburgh, 1834), ss. 104 vd.
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icinde zararsiz hale getirmek suretiyle ciftciyi pemali’den yani
tabudan kurtarir.”118

“Yeni Zelanda’min bazi boélgelerinde islenen giinahlara
kars1 kefaret 6denmesi gerekirdi; bunun igin kabilenin biitiin
glnahlarinin aktarilacaga bir kisi segilir ve bedenine bir egrel-
tiotu sap1 baglanip suya sokulurdu. Adam suyun igine girdik-
ten sonra egreltiotunu ¢oziip akintiya birakir ve bdylece gii-
nahlar onunla birlikte siiriiklenip giderdi.”!”® Acil hallerde
Manipur Racasi’'nin giinahlan bagka birine, genellikle de bir
sucluya aktarilir ve Raca’nin yerine giinahlan yiiklenen suglu
bunun karsiliginda affedilirdi. Bu gergevede ince giysiler gi-
yen Raca ile karis1 pazar yerine kurulan yiiksek bir iskelenin
iistiinde yikanirken, suglu da iskelenin altinda ¢oémelerek du-
rurdu. Raca ile karisinin {izerindeki giinahlarn alttaki insan
giinah kegisinin iizerine dokiiliirdii. Raca ile karis1 daha sonra
tizerlerindeki ince giysileri gikanp vekile giydirir, kendileri
de yeni kiyafetler giyip aksama kadar kalabaligin iginde dola-
sird1. Raca ve karisi giinesin batmasiyla ikametgahlarina geki-
lir ve bir hafta boyunca disan1 ¢ikmazlar, bu siire boyunca
kutsal ya da tabu kabul edilirlerdi.”® Manipur'da “yillan
saymak icin ilging bir isimlendirme sistemi kullanilirdi. Her
yila bir kisinin ad1 verilir ve o yilin biitiin iyi veya kotii olay-
larinin sorumlulugu onun sirtina yiiklenirdi. Yil iyi geger,
herhangi bir salgin ¢ikmaz ve hasat iyi olursa o kisi halk tara-
findan armagan yagmuruna tutulurdu. Buna karsilik, 1898 y1-
linda yasanan siddetli kolera salgiminin ardindan bir heyet
Siyasi Temsilci'ye giderek o yila adim1 veren kisinin cezalan-
dirilmasin talep etmisti, zira salgindan o sorumluydu. Eski-
den olsaydi bu adamin bagi mutlaka belaya girerdi.”12! Isim
babalig1 toreni Chirouba ad1 verilen ve Nisan ayinin ortalarina

118 J. Perham, “Sea Dyak Religion,” Journal of the Straits Branch of the Royal Asi-
atic Society, No. 10 (Aralik 1882), s. 232.

119 Rahip Richard Taylor, Te Ika A Maui, or New Zealand and its Inhabitants,
Ikinci Baski (Londra, 1870), s. 101.

120 T, C. Hodson, “The Native Tribes of Manipur,” Journal of the Anthropologi-
cal Institute, xxxi. (1901) s. 302; a.g.e., The Meitheis (Londra, 1908), ss. 106.

121 T, C. Hodson, “The Native Tribes of Manipur,” Journal of the Anthropologi-
cal Institute, xxxi. (1901) s. 302.
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denk gelen bir festival sirasinda diizenlenir. Isim babas1 kendi
yildiz haritalarin1 Raca’nin ve Eyalet’in haritalariyla karsilas-
tiran rahipler tarafindan belirlenir. Gegen yila adinu veren kisi
yeni yilin isim babasim gOyle ilan eder: “Dostum, Raca ile
halkinin biitiin kétii ruhlarinu ve giinahlarinu gegen yil boyun-
ca ben tasiy1p uzaklaghirdim. Yarindan itibaren gelecek Chiro-
uba’ya kadar da sen tasiyacaksin.” Sonra Yeni Yil’a adin ve-
ren kisi gelir ve su sozlerle Raca’ya seslenir: “Ey goklerin og-
lu, Krallarin Krali, bilyiik ve kadim Efendi, Tanr’nin Viicut
Bulmus Hali, biiyiik Efendi Pakhangba, parlak Giines’in
Efendisi, krallig1 dogudaki tepelerden batidaki daglara kadar
uzanan Ovalarin Efendisi, Tepelerin Hiikiimdar, eski y1l bitti,
yeni y1l bagladi. Yeni yilin giinesi yenidir, sen de yeni giines
gibi parla, ay gibi 1liml1 ol. Yeni yilla beraber senin giizelligin
ve kuvvetin de artsin. Bugiinden itibaren sizin giinahlarinzi,
hastaliklarimiz, talihsizliklerinizi, ayiplarinizi, hatalariniz, si-
ze zarar vermek isteyen her seyi, sizi tehdit eden her seyi, si-
zin ve kralliginz igin kotii ve zararli olan her seyi kendi ba-
simda tasiyacagim.” Vekil icra edecegi bu 6nemli gorev icin
Raca’dan basta bir sepet tuz olmak iizere birtakim armaganlar
alirken, bu fedakarhigindan dolay1 kendisine minnettar olan
hemgerileri de ona birtakim ayricaliklar verir.’2 Buna benzer
sekilde, baz1 bolgelerde de yila adim1 veren ve halkin giinah
kegisi olarak goriilen vekil yoneticiler mevcuttur; halkin bii-
tiin talihsizliklerini, giinahlarin1 ve kederlerini bu kamu go-
revlileri istlenir.1?

Buda'nin yeniden dogusunu anlatan Hint ykiilerinden
olusan Jataka’da giinahlarin ve talihsizliklerin bir tiikiiriikle
nasil kutsal bir rahibe aktarilabilecegini anlatan bir 6ykii var-
dir. Buna gore hafifmesrep bir kadin Kral Dandaki'nin go-
ziinden diisiince kralin goziine nasil yeniden girecegini dii-
siinmeye baglar. Bir parkta dolasip bunun iizerine kafa yor-
dugu bir sirada Kisavaccha adli bir rahip goziine iligir ve bir
anda aklina bir fikir gelir. ”ig,te, sansim bu olmali,” der, “Gii-
nahlarimi onun iistiine yikip sonra da banyo yapmaya gide-

12T, C. Hodson, The Meitheis (Londra, 1908), ss. 104-106.
123 Bkz. The Dying God, ss. 116 vd.
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cegim.” Hemen ige koyulur. Agzina aldig kiigiik bir dal par-
¢asini ¢igneyip bir miktar tiikiiriikle sivadiktan sonra dali ra-
hibin bagina atar ve i¢i rahatlamis olarak banyo yapmaya gi-
der. Entrika bagarih olur; ¢iinkii yeniden kralin gézdelerinin
arasina girer. Kral kisa bir siire sonra da saray rahibini gore-
vinden alir. Kralin goziinden diistiigii icin dogal olarak ke-
derlenen rahip ne yapip edip geriye ddonmenin yolunu arar ve
kadina nasil olup da tekrar kralin goziine girmeyi basardigim
sorar. Kadin giinahlarindan nasil kurtuldugunu rahibe biiyiik
bir igtenlikle anlatir. Rahip bunun iizerine hemen parka kogar
ve kadmnin dediklerini aynen yapar ve tabii yeniden saraya
kabul edilir. Isler burada bitmis olsaydi higbir sorun olmaya-
caktl, ama hi¢ de dyle olmaz. Cok ge¢gmeden kralin iilkesinde
bir karisiklik ¢ikar ve kral ordunun basina gegerek savasa gi-
der. Bu sirada saray rahibinin aklina hince bir fikir gelir. Kra-
lin goziine yeniden girmeyi basarmasin saglayan kiigiik hile-
den aldig cesaretle krala sorar: “Efendim, zafer mi yoksa ye-
nilgi mi istiyorsunuz?” Kral, “Tabii ki zafer,” diye cevap ve-
rir. “O zaman su tavsiyemi dinleyin,” der rahip, “Gidin ve
kraliyet parkinda yasayan Kisavaccha’nin bagina tiikiiriin;
bdylece biitiin giinahlariniz ona gegecektir.” Bu krala iyi bir
fikir gibi goriiniir, ama fikri bir adim daha ileri gotiiriir ve
kendisiyle birlikte biitiin orduyu da giinahlarindan arindir-
maya karar verir. Oyle de yaparlar, 6nce kral ige koyulur ve
sonunda kutsal rahibin bag1 bakilamayacak hale gelir. Ama en
kotiisii bu degildir. Kral oradan ayrldiktan sonra ordunun
baskomutaru gelir, kutsal rahibin halini goériince acir ve ada-
min bagini iyice yikattirir. Ancak tahmin edilecegi gibi bu iyi
niyetli girisimin sonuglan felaket olur. Tiikiiriiklerle birlikte
rahibin {iistiine yikilan giinahlar tekrar eski sahiplerine geri
doner; islenen giinahlardan dolayr cehennemden ddkiilen
ates herkesi yakar, onlarla birlikte biitiin krallik topraklan da
alevler iginde kalir ve yok olur.124

Bir orduyu daha zararsiz bir yontemle biitiin giinahlarin-
dan ve talihsizliklerinden arindiranlardan biri de Baganda-

124 The Jataka or Stories of the Buddha's former Births, cilt v., cev. H. T. Francis
(Cambridge, 1905), ss. 71 vd.
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lardi. Ordular savastan doniip de tanrlar kehanet yoluyla
krala, askerlerine bir kétiiliigiin musallat oldugunu soyleyin-
ce, esirler arasindan bir kadin segilir, yanina ganimetten bir
inek, kegi, tavuk ve kopek katilip genis giivenlik 6nlemleri
arasinda geldikleri topraklarin sinirina gotiiriiliirdii. Burada
kadinin ve hayvanlarin bacaklar kirilir ve 6liime terk edilirdi;
¢unkii bu halde Uganda’ya geri donmeleri miimkiin degildi.
Kotiiliigiin bu kurbanlara aktarilmasi i¢in ot demetleri 6nce
halkin ve hayvanlarin iistiine siiriiliip sonra da bu kurbanlara
baglanmirdi. Biitiin bunlardan sonra ordunun artik paklanmig
oldugu ilan edilir ve bagkente donmesine izin verilirdi. Tanri-
lar Baganda kralina ezeli diismam Banyorolarin kendisine ve
halkina kars1 kétii biiyiiler yaptigim bildirince yine benzer bir
kotiiliik aktarma yontemi uygulanirdi.1?>

Travancore’da bir raca oliim dosegindeyse kutsal bir
Bahman ¢agrilir ve Brahman on bin rupi kargihginda 6liim
dosegindeki adamin biitiin giinahlarim1 iistlenmeyi kabul
eder. Giini1 geldiginde sunakta vekil giinahkar olarak yakil-
maya razi olan Brahman 6liim dosegindeki racanin odasina
alinir, racaya sarilir ve “Ey Kral, senin biitiin giinahlarim ve
hastaliklarini ben iistleniyorum. Majesteleri uzun bir 6miir ve
mutlu bir saltanat siirsiin,” der. Ciddi bir ayinle 6liim doge-
gindeki adamin giinahlarini ve tabii paralarin1 alan Brahman
uzak topraklara gonderilir ve bir daha hi¢ geri donmez.12
Galler'de uygulanan ve anlatilanlara ¢ok benzeyen bir gele-
nek de “giinah yeme” olarak bilinir. Aubrey’ye gore “Here-
ford Kasabasinda, cenazelerde yoksul kisiler kiralanirdi. Ge-
lenege gore Olen kisinin biitiin giinahlarim1 bu yoksullar iist-
lenirdi. Bunlardan biri Rosse-high yolu iizerindeki kiigiik bir
kuliibede yasiyordu. (Uzun boylu, zayif, ¢irkin, igler acis: bir
goriintiisii olan zavalll bir serseriydi.) Uygulama gsoyleydi:
Cenaze evden cikanilip tabutun icine konulurdu; evden bir
somut ekmek getirilir ve bu giinah yiyiciye verilir, o da tabu-
tun iistiinde yerdi. Adama igmesi i¢in ayrica akgaagagtan ya-
pilmus, i¢i bira dolu bir kupa ve 6liiniin giinahlarin iistlene-

125 Rahip J. Roscoe, The Baganda (Londra, 1911), s. 342.
126 Rahip S. Mateer, Native Life in Travancore (Londra, 1883), s. 136.
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rek onu giinahlarindan kurtarmasinin karsilig1 olan alt1 peni-
lik ticreti verilir.... (Glintimiizde artik fazla goriilmeyen) Bu
gelenek Presbiteryen yonetimin en siki zamanlarinda dahi
uygulanmigt: Omegin Dynder kilise bolgesinde bir kadin
icin vasiyeti dogrultusunda boéyle bir téren diizenlenmisti.
Yine Hereford Kenti'nde bir kadin yillarca giinah yiyicilere
akgaagactan yapilmig bir kupadan bira igirmisti; yine 1640’
yillarda Brecon, Llangor gibi yerlerde bakan Gwin’in biitiin
engellemelerine ragmen bu antik gelenek varhigim siirdiir-
miistii. Bu gelenegin giiniimiizde de biitiin Galler’de hala de-
vam ettigini saniyorum... Kuzey Galler’de sik sik giinah yiyi-
cilere bagvurulmaktadir; ama orada kupayla bira yerine siit
igirilmektedir.”12? 1 Subat 1714-15 tarihli bir mektuba gore
“Babalarimizin anlattigina goére, Shropshire’de, yani Galler'e
komsu bolgelerde biri 6ldiigli zaman yagh bir efendiye (ona
boyle seslenirlermig) haber salip cenazenin bulundugu eve
¢agriirmis. Adam kapimn oniinde dururmus, sonra evden
biri ¢ikip kendisine bir iskemle uzatir ve adam yiizii kapiya
doniik olarak otururmus. Ardindan kendisine dort peni veri-
lir ve o da cebine koyarmus; sonra bir par¢a ekmek verilir ve
onu yermis; onu bir kupa bira izlermis ve biray1 bir dikiste
icermis. Sonra ayaga kalkip, 6lenin ruhu rahat etsin diye ken-
di ruhunu tehlikeye athigini séylermis. Bunu John Aubrey ad-
11 bir kdyliidden dinlemistim.”12¢. Aubrey’nin anlattiklarina gii-
niimiizde kuskuyla yaklasilmaktadir.’® Ancak bu gelenegin
Llandebie’ye uzak olmayan bir vadide son zamanlara kadar
varhgin siirdiirdiigii belirtilmektedir. Altmis y1l kadar 6nce
boyle bir olayin yasandig1 anlatilmaktadir.130

127 J. Aubrey, Remaines of Gentilisme and Judaisme (Folk-lore Society, Londra,
1881), ss. 35 vd.

128 Bagford'un mektubu, Leland, Collectanea, i. 76, aktaran J. Brand, Popular
Antiquities, ii. 246 vd., Bohn baskis1 (Londra, 1882-1883).

129 Mr. D. Silvan Evans, 13 Kasim 1875 tarihli The Academy’'nin 505. sayfasin-
da, Galler’de boyle bir gelenege hig rastlamadigin belirtmektedir; aym gekil-
de Shropshire’de de bu gelenek hig bilinmemektedir. Bkz. C. S. Burne ve G. F.
Jackson, Shropshire Folk-lore (Londra, 1883), ss. 307 vd.

130 Bu olay1 anlatan Mr. Moggridge’in Gykiisii Archeologia Cambrensis'te, ikinci
dizi, iii. 330, yayimlanmigtir. Ancak Mr. Moggridge bu olaya bizzat gahit ol-
madigin, cesedin gogsiine ekmek ve tuz koyma geleneginin “giinah yeme”
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Hindistan’da goriilen benzer gelenekler Aubrey’nin 6ykii-
siinii destekler niteliktedir. Tanjore Racas1 1801 yilinda 6liince
kendisinin ve kendisiyle birlikte gomiilen eglerinin bazi ke-
mikleri 6giitiiliip toz haline getirildikten sonra haglanmis pi-
ringle karigtinip on iki Brahman tarafindan yenmisti. Bu yol-
la 6lenlerin giinahlarinin bu is igin iicret alan Brahmanlarin
bedenlerine gectigine inaniliyordu.’®! Raipur yakinlarinda bir
koyde yasayan bir Brahman, 6len Bilaspur Racasi'nin elinden
yemek (siit ve piring) yedigini ve yilin kalan boliimiinde onun
yerine tahta gectigini anlatmigtir. Y1l bitince kendisine arma-
ganlar verildikten sonra kdyiine geri gonderilmis ve bir daha
geri donmesi yasaklanmigtir. Brahman 6lii bir adamin elinden
yemek yedigi icin gevresi tarafindan digslanmisti.’32 Benzer bir
gelenege Kangra civarindaki daghk eyaletlerde de rastlan-
makta ve bunun sonucunda ortaya “diglanmis” Brahmanlar-
dan olusan bir kastin ¢iktigr sdylenmektedir. Rani Cham-
ba'min cenaze toreninde bir Brahman 6liiniin elinden piring
ve yag yemisti. Sonra da cesedin iizerindeki pahali kumaglar
Chamba topraklarinin disinda yakalanan bir yabanciya ve-
rilmig ve bir daha bu topraklara adim atmamasi sdylenmis-
ti.133 Oude’de bir ¢ocuk 6ldiiglii zaman dogdugu evin zemini-
ne gomiiliirdii. Bir rahip 6liimiin on {igiincii giinii yemek pi-
sirip o odada yerdi. Bu yolla biitiin giinahlar rahibe gecer ve
aile her tiirlii giinahtan arimirdi.®* Mr. Schuyler, Tiirkis-
tan’daki Utch Kurgan bolgesinde hayatim bagkalarinin gii-

geleneginin bir uzantis1 oldugunu diislindiigiinii belirtmektedir. Mr. Mogg-
ridge bu &ykiiyii biraz daha muglak ifadelerle 14 Arahk 1875 tarihinde Ant-
ropoloji Enstitiisii'ndeki bir toplantida da anlatmugtir. Bkz. Journal of the Anth-
ropological Institute, v. (1876) ss. 423 vd.

131], A. Dubois, Maeurs des Peuples de I'Inde (Paris, 1825), ii. 32 vd.

132 R. Richardson, Panjab Notes and Queries, i. s. 86, BOl. 674 (Mayis, 1884).

133 Panjab Notes and Queries, i. s. 86, BOl. 674, ii. s. 93, Bol. 559 (Mart, 1885). Bu
geleneklerden bazilan farkhi bir baglamda yine giindeme gelmisti. Bkz. The
Dying God, s. 154. Uganda’da cenaze torenini evin en biiyiik oglu yonetir,
6len babasinin eline koyulan tohumlan dudaklanyla alip yerdi; sonra bu to-
humlardan birkagini cesedin iistiine, kalamini da artik kendi kars1 olan dul
kadinlann iistiine iiflerdi. Bu térenin amaa tam olarak agik degildir. Ugan-
da’da miras kesinlikle evin en biiyiik ogluna gegmezdi. Bkz. Rahip ]. Roscoe,
The Baganda (Londra, 1911), . 117.

134 Panjab Notes and Queries, iii. s. 179, Bol. 745 (Temmuz, 1886).
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nahlarin {iistlenerek kazanan ve biitiin hayatin1 onlarin ruhla-
rina dua ederek geciren yasl bir adamla tanigmigt:.135

Olen seflerle 6nemli kisilerin bedenlerinin mumyalanarak
kendileri icin yapilan 6zel kuliibe veya evlerde saklandig:
Tahiti’de cenazeyi “ceset duacisi rahip” denilen bir rahip yo-
netirdi. Bu rahibin sira dig1 bir gorevi vardi. Ozel ev hazirla-
nip cenaze evin iginde bir tabuta veya bir platforma yerlesti-
rildikten sonra rahip tabutun ayakucu kisminda zemine bir
¢ukur agardi. Sonra 6lenin ruhunu ¢agirdig diisiiniilen tanr-
ya bu ¢ukurun iizerinde dua ederdi. Duayla 6lenin giinahlar,
6zellikle de ruhunun geri alinmasina yol agan giinahlar geri-
de kalanlara bulasmamasi ve bdylece tanrinin gonliiniin
alinmasi igin bu gukura bosaltilirdi. Rahip daha sonra cesede
hitaben, “Artik giinahlarindan arindin,” derdi. Sonra da ceset
siitunu ya da diregi ad1 verilen kazik ¢ukura dikilip etrafi
toprakla dolduruldu. Giinahlar1 ¢ukura gémme ayini biter
bitmez cesede veya -yakilan veya topraga gomiilen- cenaze
ortiilerine dokunmus olan herkes cesetten bulagan kirlerden
arinmak i¢in alelacele denize kosup yikanurdi. Bu arada cena-
zeye son gorevlerini yerine getirirken giydikleri ortiileri de
denize atarlardi. Yikanma iglemi bittikten sonra denizin di-
binden birka¢ mercan toplar ve bunlarla birlikte cenaze evine
giderek “Kirler seninle gitsin,” derler ve ellerindeki mercanla-
1 Oliniin giinahlarinin gémiildigii ¢ukurun {istiine atarlar-
d1.1%¢ Bu Ornekte 6lenin giinahlan ve ilkel zihnin dliimle 6z-
deslestirdigi kirler yasayanlar tarafindan tasinmak yerine bir
¢ukura gomiiliir. Ancak temel diisiince, yani giinahlarin akta-
rilmas:i diisiincesi, Tahiti’dekinden, Galler’'dekinden ve Hin-
distan’dakinden farkl1 degildir; kotiiliigii listlenen veya ¢eken
arag ister insan, ister hayvan, isterse bagka bir sey olsun, amag
hep aymdir.1¥”

135 E. Schuyler, Turkistan (Londra, 1876), ii. 28.

136 W. Ellis, Polynesian Researches, ikinci Bask1 (Londra, 1832-1836), i. 401 vd.
137 Mr. E. S. Hartland, Galler'deki “giinah yeme” geleneginin eskiden goriilen
ceset yeme geleneginin degisik bir sekli oldugunu sdylemektedir. Bkz. ko-
nuyla ilgili “The Sin-eater,” baghkh makale, Folk-lore, iii. (1892) 145-157; The
Legend of Perseus, ii. 291 vd,, iii. s. ix. Ancak ben bu yoruma katilmiyorum.
Bagadalardaki, 6liiniin giinahlarini bir sigira aktarip hayvan saliverme ve bir
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5. Avrupa’da Kotiiliigiin Aktarilmast

Simdiye kadar verilen kotiiliikk aktarma 6rnekleri ¢ogun-
lukla vahgilerle barbar halklara aitti. Ancak hastalifin, talih-
sizligin ve glinahin yiikiinii bir kisiden bagka bir kisiye, bir
hayvana ya da cisme aktarma girisimlerine antik ve modern
Avrupa’min uygar uluslarinda da sik¢a rastlanmaktadir. Ro-
ma’da ates diiglirmek i¢in hastanin tirnaklan kesilir ve giineg
dogmadan 6nce balmumuyla bir komsunun kapisina yapist-
nlirdy; boylece ates hastadan komsusuna gegerdi.’® Yunan-
larda da muhtemelen ayni yontemlere bagvurulmaktayds; zi-
ra Eflatun ideal devletten soz ederken, kapisina veya ebe-
veynlerinin mezar taglarina yapistirilmis yahut yol kavsagina
birakilmigs balmumu insan tasviri bulan birinin panige kapil-
masinin normal oldugunu sdyler.’®® Bundan bir siire 6nce
Epidaurus Daglari’'min arasindaki agik bir vadide yapilan kazi
sirasinda bulunan Biiyiik Asklepios tapinagimin kalintilan
arasinda sifa tanrisinin kendisine tapanlara uyguladigr muci-
zevi tedavileri anlatan yazitlar bulunmustu. Bu yazitlardan
birinde Pandarus adl1 bir Tesalyalinin eski bir kole veya savas
esiri oldugunu gosteren alnindaki dovme veya damgadan na-
sil kurtuldugu anlatilmaktaydi. Adam baginda bir sa¢ bandiy-
la tapinakta yatmis ve sabahleyin sevingle bu utang isaretleri-
nin, yani mavi ve mor renkli harflerin alnindan sa¢ bandina
gectigini gormiistii. Cok ge¢meden tapinaga yiiziinde dévme
veya damgalar bulunan ve Pandarus tarafindan tanriya min-
nettarligimi 6demekle cezalandirilan ve bu amagla yaninda
para bulunan kétii bir adam gelmisti. Fakat hilekar adam tan-
ny1 aldatip paray:1 kendine saklamaya karar vermisti. O yiiz-
den, tann riiyasinda kendisine gériiniip de paray:1 sorunca

daha hi¢ kullanmama gelenegi; Tahiti’deki, 6liiniin giinahlarimi gukura go-
miip bedenini mumyalayarak saklama gelenegi; Manipur ve Travanco-
re’daki, Raca'mn giinahlanim daha 6lmeden dnce aktarma gelenegi... Higbi-
rinde cesedin yendigine dair bir sey yoktur. Bu tiir uygulamalarin amac ole-
nin giinahlarin1 uzaklagtirarak geride kalanlarin tehlikeli 6liim kirinden etki-
lenmesini dnlemekten bagka bir sey degil gibidir. Ozellikle de Tahiti gelene-
ginde bu daha belirgindir.

138 Plinius, Nat. Hist. xxviii. 86.

139 Eflatun, Laws, xi. 12, s. 933.
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parasi1 oldugunu inkar etmis ve pigkin bir sekilde tanridan al-
nindaki ¢irkin damgay: silmesini istemisti. Kendisine Panda-
rus’un sa¢ bandini alnina baglayip kutsal kuyudaki suda yii-
ziine bakmasi sOylenmisti. O da sOyleneni yapmis ama kendi
damgalarina bir de Pandarus’un igaretlerinin eklendigini
gormiistii. M.S. dordiincii yiizyllda Bordeauxlu Marcellus si-
gile karg: bir tedavi regetesi 6nermisti, bu regete Avrupa’nin
baz1 bolgelerinde bugiin bile epeyce ragbet gormektedir.
Dordiincii ylizyila 6zgii bir sifa yontemi yirminci yiizyila ka-
dar varligim siirdiirmeyi basarmisti. Buna gore kisinin bede-
ninde ne kadar sigil varsa, bedene o kadar kiigiik tas degdiri-
lir; sonra taglar bir sarmasik yapragina sarilip islek bir yola
atilir. Sigiller bu taglan yerden alan kisiye gegerken, formiilii
uygulayan kisi de sigillerinden kurtulur.1 Cakil yerine be-
zelye veya arpa kullanmak gibi ufak tefek farklhiliklarla Italya,
Fransa, Avusturya, Ingiltere ve Iskogya’da da benzer tedavi-
lere bugiin bile rastlanmaktadir. Sigilleri bagka birine aktar-
manin yaygin bir yolu da bir ipe viicuttaki sigil sayis1 kadar
diigiim atmak ve sonra da ipi bir tagin altina birakmaktir. Si-
giller boylece asil sahibinden tasa basan ya da ipligi oradan
alan kisiye geger; baz1 durumlarda islemin tamamlanmasi igin
diigiimlerin ¢oziilmesi gerekir. Yahut da sadece diigiimlii
ipin gilines dogmadan 6nce bir su tulumbasinin agzina bira-
kilmas: gerekir.'! Viicuttaki sorunlu yumrular1 yok etmenin
etkili bir yolu da bunlan bir tiiy veya yagla ovmak ya da bir
pagavrayla kanatip sonra da tiiyii, yag1 veya pacgavray: at-
maktir. Yumru bu geyleri bilmeden eline alan kisiye gececek
ve hasta da kesinlikle iyilesecektir.12 Orkney Adalari’nda ya-
sayanlar hastalan yikayip suyu bir evin ana kapisina doker-

140 Marcellus, De medicamentis, xxxiv. 102. Plinius da benzer bir tedavi yonte-
minden s6z eder (Nat. Hist. xxii. 149); buna gore sigillere nohut taneleri deg-
dirilip, nohutlar bir bez pargasina sarilir ve atilir. Ancak Plinius sigillerin o
nohutlan alan kisiye gegip ge¢gmediginden s6z etmez. Bu konuyla ilgili olarak
ayrnica bkz. J. Hardy, “Wart and Wen Cures,” Folk-lore Record, i. (1878) ss. 216-
228.

41 A, Birlinger, Volksthiimliches aus Schwaben (Freiburg im Breisgau, 1861-
1862), i. 483.

142 Thiers, Souche Strackerjan, Monseur, a.g.y.; J. G. Campbell, Witchcraft and
Second Sight in the Highlands and Islands of Scotland (Glasgow, 1902), s. 95.
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ler; bu yolla hastaligin kendi hastalarindan ¢ikip suyun atil-
digr kapinin 6niinden gegen kisiye bulasacagina inanirlar.143
Bavyera'da yiiksek atesi diigiirmek igin bir kagit parcasina
“Ates, uzak dur, ben evde degilim,” yazilir ve kagit baska bi-
rinin cebine konulur. Béylece ates ona gecerken hasta da iyi-
lesiverir.”#* Ya da hasta yaslh bir agagtan kopardig1 dalh her-
hangi bir sey sdylemeden topraga sokar. Hastalik boylece dal
pargasina ve sonra da onu yerden ¢ikaran kisiye geger.1> Bo-
hemya’da ise atesi diisiirmek igin su yontem uygulanir: Bog
bir ¢dmlek alimir, bir yol kavsagina goétiiriiliip yere atilir ve
hemen oradan uzaklagilir. Ates ¢comlege ilk tekme atan kisiye
gecer ve bu arada hasta da iyilesiverir.46 Oldenburg'ta bir kisi
ategler icinde terleyince yattig1 yataga bir miktar para koyar.
Sonra para sokaga atilir ve ates paray1 yerden alan kisiye ge-
cer, yataktaki hasta da boylece atesten kurtulur.1#”

Vahsi halklarda oldugu gibi Avrupa’da da sik sik bir agn
veya hastaligin insandan hayvana aktarildig goriiliir. Antik
cagda baz1 onemli yazarlar akrep tarafindan sokulan kisiye
esege ters oturmasin veya hayvanin kulagina “Beni bir akrep
1sirdy,” diye fisildamasim tavsiye eder; her iki durumda da
acinin 1sirllan kisiden esege gececegi varsayilir.#8 Marcellus
da buna benzer birgok tedavi yonteminden s6z eder. Ornegin
dis agns1 icin soyle bir yontem onerir: Havanin agik oldugu
bir giin disan ¢ikip bir kurbagay: basindan yakalamak, agzi-
nin igine tiikiirerek agriy1 alip gotiirmesini sdyledikten sonra
hayvan salmak. Fakat ayinin ugurlu bir giinde ve ugurlu bir
saatte diizenlenmesi gerekir.1¥ Cheshire’de aft veya pamuk-

143 Ch. Rogers, Social Life in Scotland (Edinburgh, 1884-1886), iii. 226.

14 G. Lammert, Volksmedizin und medizinischer Aberglaube in Bayern (Wiirz-
burg, 1869), s. 264.

1“5 A.ge.,s. 263.

146 J. V. Grohmann, Abedglauben und Gebrauche aus Bohmen und Mahren (Prag
ve Leipsic, 1864), s. 167, Bol. 1180.

147 L. Strackerjan, Aberglaube und Sagen aus dem Herzogthum Oldenburg (Olden-
burg, 1867), i. 71, Bol. 85.

148 Geoponica, xiii. 9, xv. 1; Plinius, Nat. Hist. xxviii. 155. Bu tedavi yontemleri-
ni Apuleius ve Democritus gibi yazarlar tavsiye eder. Bkz. J. G. Frazer, “The
Language of Animals,” The Archeological Review, cilt. i. (May1s, 1888) s. 180.

149 Marcellus, De medicamentis, xii. 24.
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¢uk olan bilinen ve ¢ocuklarinin agiz veya bogazlarin etkile-
yen hastalik da genellikle ayn1 sekilde tedavi edilir. Kiigiik bir
kurbaga basi hastanin agzinin icinde olacak sekilde birkag
dakika tutulur ve béylece hastalik hayvana gecerken ¢ocuk da
iyilesiverir. Bu tedaviyi sik¢a uygulayan yagh bir kadin “Sizi
temin ederim, zavalli kurbaganin birka¢ giin sonra ¢igliklar
atarak oksiirmeye bagladigin1 ve sonunda 6ldiigiine ¢ok sahit
olduk; zavall1 hayvanin bahgede oksiiriik krizlerine girdigini
goriince i¢imiz sizlardi,” demisti.'® Yine Marcellus katirin ag-
zindan ¢ikan kopiigii 1lik suyla karistirip icen astim hastasinin
aninda iyilesecegini, katirin ise 6lecegini sdyler.!s! Plinius ve
Marecellus’a gore sanciy1 gecirmenin bir yolu da canh bir 6r-
degi hastanin karnina koymakt;; boylece sanc1 hastadan hay-
vana geger ve hayvan 6liirdii.'>2 Bazi yazarlara gére nedeni bi-
linmeyen bir mide agrisim1 gecirmek igin kor bir kdpek yavru-
su ili¢ giin boyunca midenin iistiinde tutulur. Nedeni bilin-
meyen agr1 boylece kdpek yavrusuna gegerdi. Hayvan bir sii-
re sonra Oliir ve agrinin nedenini anlamak igin kiigiik kopegin
iistiinde inceleme yapilirdi.!53 Marcellus, bagirsak rahatsizlig
¢eken birini hastay: iyilestirmeye calisan sifaciya canli bir tav-
san yakalamasini, bir bacak kemigini ¢ikarip karnindan biraz
tily yolduktan sonra “Kos hadi, kos hadi, kiigiik tavsan, ba-
girsak agrisim da yaminda gotiir,” diyerek serbest birakmasin
tavsiye eder. Sifact bunun ardindan yoldugu tiltyden iplik ya-
par ve tavsamn bacak kemigini bununla hastanin bedenine
baglar, bu arada iplige hicbir kadinin dokunmasina izin ver-
mezdi.’* Northamptonshire ve Devonshire ile Galler'de 6k-
siiriigii kesmek igin iizerine tereyag: siiriilmiis iki dilim ek-
megin arasina hastanin sagindan bir tel koyup képege yediri-
lir. Boylece oksiiritk kopege gecerken hasta da iyilesiverir.15

150 W. G. Black, Folk-medicine (Londra, 1883), ss. 35 vd.

151 Marcellus, De Medicamentis, xvii. 18.

152 Plinius, Nat. Hist. xxx. 61; Marcellus, De medicamentis, xxvii. 33. Marcellus
(a.g.e. vxxviii. 123) hastaligin canh bir kurbagaya da aktarilabilecegini sdyler.
153 Plinius, Nat. Hist. xxx. 64; Marcellus, De medicamentis, xxviii. 132.

154 Marcellus, De medicamentis, xxix, 35.

155 W. Henderson, Folk-lore of the Northern Counties (Londra, 1879), s. 143; W.
G. Black, Folk-medicine, s. 35; Marie Trevelyan, Folk-lore and Folk-stories of
Wales (Londra, 1909), s. 226.
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Bazen de hastalik ayn yiyecegi paylasmak suretiyle hayvana
aktarihir. Ornegin Oldenburg'ta hastalanan kisi kopegin onii-
ne bir tas sekerli siit koyup “Iyi sanslar, tazi! Sen hastalan,
ben iyileseyim!” der. Sonra da kopegin ictigi siitten bir yu-
dum iger; sonra tekrar kopek iger ve ardindan tekrar hasta
icer; bu islem {liger kez tekrarlaninca hastalik kopege gecer,
hasta da derdinden kurtulur. Abbehausen’de yasayan koylii
bir kadin koyiin rahibine bir y1l boyunca yiiksek atesle kiv-
randig1 halde bir ¢are bulamadigin1 anlatmigti. Sonunda biri
yiyecegini bir kedi ve kopekle paylasmasini tavsiye etmis. O
da soyleneni yapmis ve hastalik kendisinden hayvanlara
gecmis. Ama kadin hayvanlarin gozlerinin oniinde kivrandi-
g goriince islemi tersine gevirmeye karar vermis ve ateg
kediyle kopekten tekrar kendisine ge¢mis.%

Bohemya’da atesi gecirmek icin giines dogmadan once
ormana gidilir ve bir gulluk yuvasi aranir. Culluk yavrularin-
dan biri alinip {i¢ giin hastanin yaninda tutulur. Sonra tekrar
ormana gidilir ve kus serbest birakilir. Boylece ates aninda
geciverir. Zira hastalik culluga geg¢mistir. Vedik donemde
yash Hindular veremi mavi alakarga ile tedavi ederdi. “Ey
verem, ugup git, mavi kargayla ucup git! Firtinanin siddetiyle
ve kasirgayla birlikte uzaklara git!” derlerdi.’>” Oldenburg’ta
kusun hastalig1 alip gotiirecegi umuduyla bazen verem hasta-
sinin odasina kafes i¢inde saka kusu veya iiveyik birakilir.15
Sunderland’te oksiiriigii gecirmek igin hastanin saq1 kazinir
ve kesilen saglar bir ¢aliya asilir. Saglar1 yuva yapmak igin go-
tiiren kuglarla birlikte Oksiirilk de uzaklastirilmis olur.!%
Brandenburg Markiligi'nde bas agrisin1 gegirmek igin basin
etrafina ii¢ kez ip dolanir ve sonra ipe genis bir ilmek halkas1
yapilip agaca asilir; halkanin i¢inden kus gecerse bags agris1 da

156 L. Strackerjan, Aberglaube und Sagen aus dem Herzogthum Oldenburg (Olden-
burg, 1867), i. 72, Bol. 86.

157 J. V. Grohmann, Aberglauben und Gebrauche aus Bohmen und Mahren (Prag
ve Lepsic, 1864), s. 166, Bol. 1173, Kuhn gevirisi, Rig-veda, x. 97. 13. §iirin biraz
farkh bir gevirisi de H. Grassman tarafindan yapilmgtir (Rig-veda iibersetzt,
cilt. ii. s. 379). Bkz. Hymns of the Rigveda, gev. R. T. H. Griffith (Benares, 1889-
1892), iv. 312.

158 L. Strackerjan, a.ge., i. 72, Bol. 87.

15 W. Henderson, Folk-lore of the Northern Counties (Londra, 1879), s. 143.
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onunla birlikte gidiverir.1® Saksonlar ¢ocugun bir yeri kirildi-
ginda bir salyangoz bulup giines batarken bir aga¢ kovuguna
koyar ve sonra da kovugun agzimi ¢amurla kapatir. Ciiriiye-
rek yok olan salyangozla birlikte kirnk da yok olup gider.
Ama bu tedaviye, hastaligin niteligine uygun ciimleler de eg-
lik etmelidir, aksi halde tedavi ise yaramaz.'¢! Bohemya’da sa-
rlik icin soyle bir tedavi uygulanir. Canhi bir karabalik bulu-
nup biitiin giin hastanin yaninda dolastirilir. Karabaligin ren-
gi bir siire sonra sartya doner ve oliir. Sonra 6l balik bir
akarsuya atilir ve sarilik hastalig1 da onunla birlikte uzaklasip
gider.'e2 Galler'deki Llandegla adli bir kdyde bakire Azize
Tecla’ya adanmug bir kilise vardir. Diigiik yapan kadinlarin
hastalig1 burada bir kiimes hayvanina aktarilarak tedavi edi-
lir. Once hasta bacaklarini kutsal bir kuyuda yikayarak iyice
ovar, suya armagan olarak dort peni atar, kuyunun etrafin-
dan ii¢ kere doner ve bu sirada ii¢ kez Rab’bin Duasi’'m1 okur.
Sonra da, hastanin cinsiyetine uygun olarak segilen bir horoz
veya tavuk bir sepete konulup 6nce kuyunun, sonra da kili-
senin etrafinda dolagtinlir. Hasta bunun ardindan kilisenin
igine girip giin agarana dek komiinyon masasinin altina yatar.
Sonra kiliseye alti peni bagis yapip horoz veya tavugu da
orada birakarak evine doner. Eger horoz veya tavuk olirse
hastalik kadin veya erkekten ona ge¢mis demektir, hasta iyi-
lesir. Koyiin yagh kilise katibi 1855 gibi yeni bir tarihte bile
hastaligin aktarildig: kiimes hayvanlarinin nasil sendeledigini
¢ok iyi hatirladigim séyliiyordu.'® Giiney Glamorgan ve Bati
Pembrokeshire’de bir salyangozla sigillerden kurtulmanin
miimkiin oldugu diistiniiliir. Bunun igin siyah kabuklu bir
salyangoz bulunup sigillerin iistiine siiriiliir ve sdyle denir:

“Sigil, salyangozun siyah kabugunun iistiindeki sigil,
Carcabuk git ve bir daha da geri donme.”

160 J. D. H. Temme, Die Volkssagen der Altmark (Berlin, 1839), s. 83; A. Kuhn,
Markische Sage und Marchen (Berlin, 1843), s. 384, Bol. 62.

161 R. Wuttke, Sachsische Volkskunde (Dresden, 1901), s. 372.

162 J. V. Grohmann, a.g.e., s. 230, Bol. 1663. Benzer bir recete Bavyera’da da
uygulanmaktadir. Bkz. G. Lammert, Volksmedizin und medizinischer Aberglaube
in Bayern (Wiirzburg, 1869), s. 249.

163 | Brand, Popular Antiquities, ii. 375; W. G. Black, Folk-medicine, s. 46.
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Sonra salyangoz bir agacin veya dikenli bir bitkinin dalina
konulup iistiine viicuttaki sigil sayis1 kadar diken batirilir.
Salyangoz dalda ciiriiyiip giderken, sigiller de onunla birlikte
yok olur. Galler'de sigiller i¢in uygulanan bagka bir tedavi
yontemi de bir kurbagay1 bir gubugun ucuna takip sigillerin
tizerine siirmektir. Sigiller yok olurken kurbaga da can ve-
rir.’#* Her iki durumda da sigillerin insandan hayvana akta-
rildigim varsaymak miimkiindiir.

Talihsizlik veya hastalik altinda bunalan kisi genellikle bu
yiikiinii cansiz bir nesneye aktarmak ister. Atina’da antik bir
siitunun etrafina ingsa edilmis Aziz John Baptist adl1 bir sapel
vardir. Atesli hastalar bu sapelden medet umarlar. Mumlu bir
ipi siitunun igine sokarak atesi kendilerinden ona gegirecekle-
rini inanirlar.'®® Brandenburg Markiligi'nde bas donmesinden
sikayet eden hastalar giines batarken cinlgiplak soyunup bir
keten tarlasinin etrafinda ii¢ tur atar; boylece bas donmesi
hastadan ketene geger.'% Bazen hastalik Ay’a yiiklenmeye ¢a-
higilir. Oldenburg’ta bir koylii viicudundaki bir kemikli yum-
rudan kurtulmak icin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina yum-
ruyu saat yoniinde ii¢ kez ovup sonra da Ay’a dogru firlatmig
gibi bir jest yapmak suretiyle hastaliktan kurtuldugunu an-
latmigh. Almanya’min aym1 bolgesinde sigillerinden kurtul-
mak isteyen kisi kendi golgesini goremeyecek sekilde biiyii-
yen Ay 1s18inin altinda durur, sigilli elini Ay’a dogru uzatip
diger eliyle 1s1k yoniinde ovar. Bazilar1 bu islemi yaparken
ayrica “Ay, beni bu parazitten kurtar” der.1¢’

Fakat Avrupa’da her tiirden hastalik veya ugursuzlugun
en fazla aktarildig1 nesneler aga¢ veya ¢aliliklardir. Bu hasta-
lik veya ugursuzluklari aktarmann birgok yolu vardir. Orne-
gin Estonyalilar bahar aylarinda sabah bir seyler yiyip i¢cme-
den evden digan ¢ikilmamas: gerektigini soylerler; yoksa or-
negin bir kus sesi gibi “kisin duyulmayan seslerden” biri du-

164 Marie Trevelyan, Folk-lore and Folk-stories of Wales (Londra, 1909), ss. 229
vd.

165 B. Schmidt, Das Volksleben der Neugriechen (Leipsic, 1871), s. 82.

166 A. Kuhn, Markische Sagen und Marchen (Berlin, 1843), s. 386.

167 L. Strackerjan, Aberglaube und Sagen aus dem Herzogthum Oldenburg (Olden-
burg, 1867), i. 74, BSl. 91.
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yulur ki bu da ugursuzluk getirir. Bu sekilde kus tarafindan
kandirlan kisinin y1l boyunca her tiirlii hastaliga ve ugursuz-
luga maruz kalacag) diistiniiliir; o kadar ki hastaliga maruz
kalan kisi bahar bile ¢ikartamadan 6liverir. Ama bu kotiilik-
ten kurtulmanin bir yolu vardir. Bunun igin sadece bir agaca
sarllmak veya etrafinda ii¢ tur atip her turda agacin kabu-
gundan dislerin yardimiyla bir parca kabuk kopartmak yeter-
lidir. Boylece hastalik agaca gececek ve o kisi de iyilesecek-
tir.1¢® Sicilya’da Isa'min goge yiikseliginin 40. giiniinden bir
onceki gece her tiirlii hastahi§in iyilegtirilebilecegine inanilir.
Omegin guatr hastalig1 olanlar saatler tam gece yarisim vur-
dugunda bir seftali agacinin kabugunu 1sirir. Boylece hastalik
o agacin govdesine aktarilir ve hastanin iyilesmesine paralel
olarak agacin yapraklan saranp dokiiliir. Ancak tedavinin
basaril1 olabilmesi i¢in aga¢ kabugunun kesinlikle gece yarisi
1sirilmasi gerekir; gece yarisindan once veya sonra agaci 1sir-
mak nafile bir ¢aba olur.'® Giiney Slovenyal geng kizlarla de-
likanhlar Aziz George Giinii ii¢ kez kizilak agacina tirmanip
“Tembelligin ve uykuculugum sana gegsin, kizilak agac,
saghk ve ganimet de (?) bana,” derler. Eve yoneldikten sonra
bir kez daha agaca dogru doner ve “Kizilak agac! Kizilak
agacl! Tembelligimi ve uykuculugumu biraktim,” diye sesle-
nirler.!”? Giiney Slovenyalilar yiiksek atesi de ciice bir ¢aliya
aktarmak suretiyle tedavi ederler. Hasta kokiinden i filiz ¢1-
kan bir ¢al1 bulunca filizlerin uglarindan tutup topraga dogru
eger ve bir tasla topraga tutturur. Sonra ii¢ kez filizlerin olug-
turdugu kemerin altindan geger; ardindan bu iig filizi kesip
cikarir ve “Ug filizle birlikte ii¢ hastalig1 kesip ¢ikardim. Bu iig
filiz tekrar biiyiise de hastalik geri donmesin,” der.”! Bulgar-
larda yiiksek atesi diisiirmenin yolu giines dogarken bir so6-
giit agacinin etrafinda ii¢ tur atip “Ates seni titretsin, giines
beni 1sitsin,” demektir.””? Yunanistan'in Karpathos adasinda

168 F. J. Wiedemann, Aus dem inneren und aussern Leben der Ehsten (St. Peters-
burg, 1876), ss. 451 vd.

169 Le Tour du Monde, Ixvii. (1894) s. 308; a.g.e., Nouvelle Serie, v. (1899) s. 521.
170 E. S. Krauss, Volksglaube und religidser Brauch der Siidslaven (Miinster i. W.,
1890), ss. 35 vd.

171 F. S. Krauss, a.g.e., s. 39.

172 A, Strausz, Die Burgaren (Leipsic, 1898), s. 400, bkz. s. 401.

58



rahip hastanin boynuna kirmizi bir ip baglar. Hastanin yakin-
lan ertesi sabah ipi alip bir tepe yamacina gider ve orada bir
agaca baglarlar, boylece hastaligin agaca gectigini varsayar-
lar.73 Italyanlar da yiiksek atesi, aymi gekilde, bir agaca ak-
tarmak suretiyle tedavi etmeye cahsirlar. Bunun icin hasta ge-
celeyin sol bilegine bir ip baglar ve ertesi giin ipi bir agaca
asar. Boylece ates agaca baglanmus olur ve hasta da rahatlar;
fakat bu tedaviden sonra bir daha agacin yanindan geg¢me-
meye dikkat etmelidir, aksi halde ates baglarindan kurtulup o
kisiye tekrar musallat olur.”4 Yiiksek atesi gecirmek icin kul-
lanilan eski bir Fransiz yontemi de bizzat hastay: bir agaca
baglayip bir siire o sekilde birakmakti; bazilan bu ayin sira-
sinda orug tutulmasi gerektigini ve hastay1 agaca baglayan
ipin sabah erkenden ¢ikarilip orada ciiriimeye birakilmasi ge-
rektigini soyler. Ayrica hasta eve donmeden 6nce agacin ka-
bugunu 1sirmalidir.’”> Bohemya’da yiiksek atesten muzdarip
olan hastanin yakinlar1 hastay1 sazdan yapilmis iplerle bas:
onde olacak sekilde bir ¢alihga gotiiriip iistiine birakir. Has-
tanin hemen ayaga firlayip evine kosmas: gerekir. Onu ¢alili-
ga tasiyan yakinlan da saga sola kagisir ve sazdan iplerle bir-
likte hastalig1 da orada birakip uzaklasirlar.176

Bazen hastalik dallarindan birine bir diigiim atmak sure-
tiyle agaca aktarilir. Ornegin Mecklenburg'ta yiiksek atesi dii-
siirmek icin giin dogumundan 6nce bir sogiit agacina gidilip
dallarina atesin siirdiigii giin sayis1 kadar diigiim atilir; fakat
agaca gidip gelirken tek bir kelime etmemeye 6zen gosteril-
melidir.””” Flamanlarda sitmay: tedavi etmek igin sabahleyin
yash bir sogiit agacina gidilip bir dalina ii¢ diigiim atilarak
“Giinaydin, Yasl Agag, sana soguk gegirdim; giinaydin, Yagh
Agag,” denildikten sonra arkaya bakmadan kosarak uzaklagi-

173 Blackwood’s Magazine, Subat 1886, s. 239.

174 Z. Zanetti, La medicina dele nostre done (Citta di Castello, 1892), s. 73.

175 ]. B. Thiers, Traite des Superstitions (Paris, 1679), ss. 323 vd.

176 J. V. Grohmann, Aberglauben und Gebrauche aus Bohmen und Mahren (Prag
ve Leipsic, 1864), s. 167, Bol. 1178. J. W. Wolf, Belgika’da da benzer bir tedavi
yonteminin uygulandigindan s6z etmektedir, Beitrage zur deutschen Mytholo-
gie (Gottingen, 1852-1857, i. 223, Bol. 256).

177 L. Strackerjan, Aberglaube und Sagen aus dem Herzogthum Oldenburg (Olden-
burg, 1867), i. 74, Bol. 90.
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lir17 Ren Bavyerasi'nda gut hastaligim tedavi etmek icin de
ayn1 yonteme bagvurulur. Hasta bir s6giit agacinin dibinde
durup dallarindan birini tutarken bir dua veya benzeri bir sey
okur. Bu mistik s6zleri sdylerken bir yandan da dala bir dii-
glim atar ve hastaliktan kurtulur. Ama bir daha hayat1 bo-
yunca o sogiidiin yanindan ge¢cmemesi gerekir, yoksa gut
hastalig1 tekrar musallat olur.””” Sonnenberg’te gut hastali-
gindan kurtulmak isteyen kisi geng bir kdknar agacinin yani-
na gidip, “Tanr’nin selamu iizerine olsun, saygideger koknar.
Simdi buraya bir diigiim atip gutumu baglayacagim. adi-
na,” vs. deyip dallarindan birine bir diigiim atar.1® Marburg
yakinlarindaki Neuhof denilen bolgede bir hus agac1 ormam
vardir. Ay’in son dordiin evresinde giin dogmadan 6nce bir
siirli gut hastasinin agaglarin arasinda sessizce durdugu go-
riiliir. Her hasta bir agag secip onun 6niinde durur ve su soz-
leri mirildanr: ”igte burada, Tanr’’nin mahkemesinin 6niinde
duruyor ve gutumu baghyorum. Bedenimdeki biitiin hastalik
bu hus agacinda baglh kalsin.” Bu arada rahip de bir hus dali-
na diigiim atar ve ii¢ kez “Tanr adina” diye tekrarlar.18!

Gut hastaligini insandan agaca aktarmanin diger bir yolu
da sudur. Hastanin tirnaklarn ve bacaklarindan bir miktar tiiy
kesilir. Mese agacinin govdesinde bir delik agilir ve tirnaklar-
la tiiyler buraya tikildiktan sonra delik inek digkisiyla kapa-
nir. Eger hasta bu islemden sonraki ii¢ ay iginde iyilesirse gut
mese agacina ge¢mis demektir.’® Dis agrisin1 gecirmek iste-
yen bir Alman bir agacta delik agip sagindan bir tutami bu de-
lige yerlestirir.1®® Her ne kadar bu vakalarda hastanin muzda-
rip oldugu gutun veya dis agrisimin yiikiinii iistlenen agag
¢ok 1zdirap cekse de, yine de sabir ve metanetini korur, icten

178 J. Grimm, Deutsche Mythologie (Berlin, 1875-1878), ii. 979.

179 Bavaria, Landes-und Volkskunde des Konigreichs Bayern, iv. 2 (Miinih, 1867), s.
406.

180 A. Schleicher, Volkstiimliches ans Sonnenberg (Weimar, 1858), s. 150; A.
Witschel, Sagen, Sitten und Gebrauche aus Thiiringen (Viyana, 1878), s. 283, Bol.
82.

181 W, Kolbe, Hessische Volks-Sitten und-Gebrauche (Marburg, 1888), ss. 88 vd.
182 C. Meyer, Der Aberglaube des Mittelalters (Bale, 1884), s. 104.

183 H. Zahler, Die Krankheit im Volksglauben des Simmenthals (Bern, 1898), s. 94.
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ice ¢ektigi aciy1 disa vurmaz ve hicbir sey belli etmez. Tabii
her zaman bdyle olmaz. Agag cektigi her 1zdirab: icine ata-
maz. Omegin dis agrisini agiga vurmaz ama sigilleri dyle ko-
layca gizleyemez. Cheshire’da sigillerinden kurtulmak iste-
yen kisi bunlarin iistiine bir par¢a jambon siirer, bir disbudak
agacinin kabugunda bir yarik agip jambonu kabugun altina
sokar. Eldeki sigiller cok gegmeden kaybolur ama bu kez de
yumrular veya piitiirler halinde agacin govdesinde yeniden
ortaya ¢ikar.’® Yine, Fransa’nin Beauce ve Perche eyaletlerin-
de yiiksek ates, hastadan kesilen tirnaklarin bir titrek kavak
agacinin govdesine sokulup iistiiniin bir daha ¢ikamayacak
sekilde kapatilmasiyla iyilestirilir. Ama islemin gece gercek-
lestirilmesi lazimdir.’8> Ategin titrek kavaga gecip ge¢medigi
esen her riizgarda yapraklarinin titremesiyle belli olur; dola-
yisiyla higbir sey bir hastalig riizgarda titreme nobetlerine tu-
tulan titrek kavaga gecirmekten daha kolay ve dogal degildir.
Hertfordshire’e bagli Berkhampstead’te sitma atesini tedavi
etmek i¢in uzun zamandir belli mese agaglar1 kullanilirdi.
Ancak hastalig1 agaca aktarma siireci basit olmakla birlikte
aciliydi. Hastanin bagindaki bir tutam sa¢ mege agacina ¢ivi-
lenir; sonra hasta hizla bagin ¢eker ve kopan saglarla hastalik
da geride kalirda.18

Fakat agrinin veya hastaligin agaca aktarilmasi ne kadar
miimkiinse, hastaligin geri donme ihtimali de o kadar ihtimal
dahilindedir. Sagduyu bu tehlikeyi onlemek icin agilan deli-
gin mimkiin oldugu kadar iyi kapatilmasim sdyler. Dogal
olarak da ¢ogunlukla boyle yapilir. Bas veya dis agrisini teda-
vi etmek isteyen bir Alman sagindan bir tutamla birlikte tir-
naklarin1 kesip bir agagta delik agar, kesilen sa¢ ve tirnaklan
buraya doldurup deligin agzin, iistiine yildirim diigmiis bir
agactan kesilen bir tikagla kapatir.’” Bohemya’'da atesinin
yiikseldigini hisseden kiginin sagindan bir tutam koparip iize-
rindeki giysiden bir parca kestikten sonra bir sogiit agacinda

184 W. G. Black, Folk-medicine, s. 38. -

185 F. Chapiseau, Le Folk-lore de la Beauce et du Perche (Paris, 1902), i. 213.
186 W. G. Black, Folk-medicine, s. 39.

187 A. Wuttke, Der deutsche Volks-aberglaube (Berlin, 1869), s. 310, Bol. 490.
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delik agmasi gerekir. Ardindan sa¢ ve kumag pargas1 delige
tikilir ve bir akdikenden kesilen tikagla kapamir. Hasta daha
sonra arkasina bakmadan evine gider ve yolda herhangi bir
ses duysa bile bagin1 ¢cevirmez. Bu regete harfiyen uygulandi-
g1 takdirde hastaliktan eser kalmaz.!# Oldenburg’ta yaygin
olarak bagvurulan bir ates diisiirme yontemi de bir agacin
govdesinde delik agip ii¢ kez icine iifledikten sonra deligi ka-
patmaktir. Bir defasinda atesini bu sekilde bir agacin govde-
sine hapseden bir adam bu tiir hurafelere kolayca inandig
i¢in yakinlarinin alaylarina hedef olmustu. O da bunun iize-
rine gizlice agaca gidip delikteki tipay:1 ¢itkarmis ve yeniden
atesi yiikselince kendisiyle alay edenlere saldirmist1.’® Bazen
atesin veya sitmanin iiflendigi agacin govdesi kovuk bir sogiit
agac1 olmasy, iifleme islemi sirasinda tek bir s6z bile edilme-
mesi ve sudan gecilmemesi gerekir.'® Yine, aniden kolunda
agrilar bag gosteren bir adamin 6ykiisiinii okuyoruz. “Kirmizi
mercanlar1 mege yapraklanyla birlikte ezip agriyan yerden
irin akana kadar kola bastirdilar, sabahleyin bu karigimi1 mat-
kapla bir mese agacinin dibinde acilan delige koyup aym
agactan kesilen bir tikagla kapattilar; ondan sonra biitiin agn
kesildi, ama tikac1 s6kiince agrilar eskisinden de beter olarak
geri dondii.”1*! Tabii hastaligin veya agrimin agaca gomiildii-
giine ve firsatin1 bulur bulmaz geri donecegine dair oykiileri
akilla agiklamaya ¢aligmak miimkiin gériinmemektedir.

6. Kotiiliigiin Civilenmesi

Cogu zaman hasta, ¢ivi, kama veya mihlarin hastalig1 aga-
ca sabitleyecegi inanciyla, agacta bir delik agmak zahmetine
girmek yerine gévdeye bir kama, mih veya civi sokar. Orne-
gin Bohemya’'da yiiksek atesi tedavi etmek isteyen kisi bir

188 T V. Grohmann, Aberglauben und Gebrauche aus Bohmen und Mahren, s. 165,
Bol. 1160.

189 1., Strackerjan, Aberglaube und Sagen aus dem Herzogthum Oldenburg, ii. 74
vd., Bol. 89.

190 J, Grimm, Deutsche Mythologie, ii. 979.

11T, J. Pettigrew, On Superstitions connected with the History and Practice of Me-
dicine and Surgery (Londra, 1844), s. 77; W. G. Black, Folk-medicine, s. 37.
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agacin yanina gidip “Seni buraya ¢iviliyorum, bir daha bana
geri donme,” diyerek bir kamay1 gévdeye cakar.!*? Disi agn-
yan bir Alman giines yiikselmeden 6nce sessiz sedasiz bir
agaca, Ozellikle de bir s6giit agacina gider, agacin kuzeye ve-
ya yiikselen giinese bakan tarafinda kabuga bir kesik agar, al-
tindan kiigiik bir kiymik keser ve bunu dis eti kanayincaya
kadar agriyan dise bastirir, sonra kiymig: agactan kestigi yere
koyup iistiinii ayn1 kabukla kapatir ve diismemesi igin bir ip-
le agaca baglar. Boylece disin agris1 geger; ama bir daha o
agaca yaklasmamaya dikkat etmelidir, yoksa dis agrsi1 yeni-
den musallat olur. Ayrica, bu kiymig1 gévdeden ¢ikartan kisi
de dis agrisiyla cebellesir. Ciinkii agacin icine hapsedilen ag-
riy1 serbest birakmugtir ve dogal olarak bu ihtiyatsiz hareketi-
nin sonucuna katlanmas: gerekir.® Fransa ve Almanya gibi
fran’da da uygulanan daha basit bir yontem ise agriyan disi
bir ¢ivi veya dal parcasiyla kanayincaya kadar kaziyip sonra
bu ¢ivi veya dal parcasimi bir agaca ¢akmaktir. Voigtland’a
bagli Vosges’te ve muhtemelen diger baz1 bolgelerde agrinin
bu ¢iviyi veya dal parcasini agactan ¢ikaran kisiye gegecegine
inanilir. Brunswick’e bagh Evessen’de dis agris1 ¢ekenler tara-
findan yagh bir thlamur agacina gesitli sekillerde civiler ca-
kilmig, vidalar sokulmustu.’®* Brandenburg Markiligi'nde
Ay’ kiigiildiigii sirada bir ayin diizenlenmesi ve kanl ¢ivi-
nin hi¢ konugmadan bir mesenin giines gormeyen kuzey tara-
fina ¢akilmasi gerektigi sdylenir; bu ayinden sonra o kisi aga¢
yasadig siirece dis agris1 ¢ekmeyecektir.'® Burada agik bir
sekilde agrinin agacin igine hapsedildigi ima edilmektedir.
Tabii hastaligin agaca aktariip govdenin icine hapsedildigi
durumlarda, agacin kesilmesi halinde dis agrisinin ilk hastaya
geri donecegi de aciktir.¥¢ Dis agris1 gibi bir yaray1 da mesge
agacina ¢ivilemek miimkiindiir. Bunun igin yapilmas: gere-

192 ], V. Grohmann, Aberglauben und Gebrauche aus Bohmen und Mahren, s. 167,
Bol. 1182.

193 L. Strackerjan, Aberglaube und Sagen aus dem Herzogthum Oldenburg, i. 73,
BOL. 89; A. Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube, ss. 309 vd., Bol. 490.

194 R. Andree, Braunschweiger Volkskunde (Brunswick, 1896), s. 307.

195 A. Kuhn, Markische Sagen und Marchen (Berlin, 1843), s. 384, B6l. 66.

1% H. Zahler, a.g.y.
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ken tek sey bir tabut ¢ivisi bulup onunla hastanin yaralanan
yerine dokunmaktir; sonra yarali ayaklan ¢iplak halde bir
mesenin oniine getirilir ve ¢ivi hastanin baginin iizerinde aga-
cin govdesine gakilir. Boylece yara agaca geger; biiyiik mege
agaclarinin govdelerinde goriilen ¢ivilerin nedeni iste bu-
dur.1%

Bu tiir sifalar sadece Avrupa’yla sinirli degildir. Cezayir'in
Buleyde bolgesinde kutsal sayilan yagh bir zeytin agac var-
dir, hacilar ve 6zellikle de kadinlar hastaliklarindan ve dertle-
rinden kurtulmak igin bu agaca ¢ivi ¢akarlar.’¥® Daghk bir
bolge olan Giiney Mirzapur'da yasayan Dravidyen kabileler-
den Majwarlar hastaliklarin koétii ruhlardan kaynaklandigina
ve insanlara musallat olan bu ruhlarin Kanhar nehrinin bir
kolu olan Sukandar’daki bir adacikta yetisen bir agaca kapati-
labilecegine inanirlar. Dolayisiyla, bolge kotii ruhlarin isgali-
ne ugrayinca yani salgin hastalik bas gosterince, usta bir bii-
ylicii ormanda bir geyik boynuzu parcas: arar. Bulunca da
tasla bu agacin govdesine ¢akar ve boylece kotii ruhu hapse-
der. Agag bu tiirden yiizlerce geyik boynuzu pargasiyla kap-
hdir.® Yine, Hindistan’in Kuzeybat1 Eyaletleri'nin baz1 ke-
simlerinde yeni bir yerlesim yeri kurulurken yerel tanrilar
yakalayip etkisiz hale getirmek gerekir, yoksa tanrilar toprak-
larina girenlere bir siirii kotiiliik yapabilir. Bunun igin bir bii-
yiicii gagrilir. Biiyiicii giinlerce yeni yerlesim alaninda dolaga-
rak davulla tanrlan bir araya toplar. Bir araya gelen tanrilar
Toprak Adam ve Yaprak Adam olarak bilinen ve sirasiyla
toprag1 ve agaclar temsil eden iki kisinin igine girer. Bu ge-
kilde kendilerinden gecen iki kisi ¢ildirmus gibi bagirarak ko-
susturmaya baslar; biiyiicii aslinda tanrilarin konugmasi olan
bu tutarsiz haykiriglar1 kendine gore yorumlar. Kritik an ge-
lince biiyiicii tanrlarin cisimlesmis hali olan bu iki kisinin
arasina kosup havada onlarin etrafinda doniip duran ruhlar

197 P. Wagler, Die Eiche in alter und neuer Zeit, i. (Wurzen, N. D.) s. 23.

198 E. deutte, Magie et Religion dans I’ Afrique du Nord (Cezayir, 1908), s. 436.

19 W. Crooke, The Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh
(Kalkiita, 1896), iii. 436 vd.; bkz. a.g.e., Popular Religion and Folk-lore of Northern
India (Westminster, 1896), i. 43, 162. Bkz. E. Thurston, Ethnographic Notes in
Southern India (Madras, 1906), ss. 313, 331.
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yakalar ve onlarin elinden iizerinde bir delik bulunan bir incir
tahtasina susam tohumlar1 doker. Sonra vakit gegirmeden
inek digkisiyla yogrulmus ¢amurla deligin agzimi kapatir ve
tahtay1 artik yerel tanrilarin tapinag: olacak olan bir yere go-
mer. Tannlar artik tahtanin igine hapsolmustur ve sonsuza
kadar kalacaklar1 bu tapinakta kendilerine armaganlar sunul-
dugu siirece kimseye zarar veremeyeceklerdir.?® Bu vakada
kotiiliik kaynag: agaca degil de bir tahta parcasina hapsedil-
mistir; ama ilke hep aynidir. Ayn sekilde, Kore’de bir Ingiliz
leydi bir yol kavsaginda, lizerinde fare tuzaklarina benzer de-
likler bulunan bir kiitiik gérmiistii, deliklerden birinin agz
tahta bir tipayla kapatilmist1. Leydiye, biiyiiciilerin bir aileye
hastalik sagan bir seytan1 yakalayip delige tiktiktan sonra bir
daha ¢itkamayacak sekilde deligin agzin1 kapattiklar1 anlatil-
mist1. Kiitiigiin yanindan gelip gecenlerin kodese tikilan sey-
tanin iizerinden gegerek, onu bulundugu yerde tutmak igin
tiksintilerini dile getiren lanetli sozler sOylemeleri adetten-
di?! Vietnam'in giineyindeki Cochinchina bolgesinde insan-
lara musallat olan kétii bir ruh, cesedin baginin topraktan di-
sar gikabilecegi diisiiniilen noktaya bir ¢ivi veya demir gubuk
¢akmak suretiyle mezara hapsedilebilir.20

Kotiiliigii agag veya kiitiik disinda bir tasa, kap: diregine,
duvara veya benzeri bir yere de ¢akmak miimkiindiir. Is-
lay’deki Port Charlotte yakinlarinda bulunan Glen Mor’un
ucunda biiyiik bir kaya vardir. Bu kayaya ¢ivi ¢cakanlarin asla
dis agris1 cekmeyecegi sOylenir. Islay’de bir ciftgi, bir arastir-
mactya, yillar 6nce bolgeden gegen bir yabancinin mutfak ka-
pisiin iist pervazina bir nal ¢ivisi ¢akarak biiyiikannesinin
dis agrisim gecirdigini anlatmisti. Yabana ayrica givinin asla
oradan ¢ikarilmamasini, gevsemesi halinde bir ¢ekigle yeni-
den sikilagtirilmasini tembih etmisti.2® Brunswick’te dis agrisi
ceken herkes agrisim1 uygun buldugu bir duvara veya agaca

20 W. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westininster,
1896), i. 102 vd.

201 Mrs. Bishop, Korea and her Neighbours (Londra, 1898), ii. 143 vd.

202 P, Giran, Magie et Religion Annamites (Paris, 1912), ss. 132 vd.

203 R. C. Maclagan, “Notes on folklore Objects collected in Argyleshire,” Folk-
lore, vi. (1895) s. 158.
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civileyebilir; agr1 bu yolla kolayca gegirilebilir.2* Yine, Beauca
ve Perche’de bir sifacinin hastanin agriyan disine bir ¢ivi bas-
tirp sonra bu ¢iviyi bir kapiya, direge veya kirise ¢aktig1 bi-
linmektedir.2> Kuzey Afrika’da da benzer bir tedavi yontemi
uygulanir. Duvara birtakim Arapga harfler ve rakamlar yazi-
lir; sonra hasta bir parmagini agrniyan dise bastirir, hafif bir
cekigle duvardaki ilk harfin iistiine bir ¢ivi ¢akar ve
Kur’an’dan bir ayet okur. Sonra hastaya agrinin gegcip gecme-
digi sorulur; “Evet,” derse, civi ¢akildig1 yerden cikartilir.
Ama “Hayir,” derse, ¢ivi bir sonraki harfin iistiine kaydirilir
ve bu islem agr gecene kadar devam eder ki, eninde sonunda
gecmesi mukadderdir.2% Bohemya’da ates nobetine yakalan-
mak iizere oldugunu anlayan hasta eline gelen ilk seyi kapar
ve duvara ¢iviler. Boylece ates kendisinden uzak durur.20?
Avrupa’da dis agrisiyla yiiksek atesin duvara ¢ivilenmesi
gibi, Fas’ta da seytanlar givilenir. Mogador’da bir eve seytan-
larin musallat olmasi ve saga sola tas atarak hane halkina ka-
buslar yasatmasi iizerine bir biiyiicii cagrilir. Biiyiicii gerekli
biiyiilii sozleri sOyleyip duvara bir ¢ivi ¢akar; ¢ekicin her dar-
besinde tislamaya benzer bir ses duyulur; bu her darbeyle bir
seytanin etkisiz hale getirildiginin isaretidir.2® Modern Arap-
larda éldiiriilen bir kiginin ruhunun civilenmesi gerekir. Or-
negin Misir'da bir kisi 6ldiiriildiigii zaman, ruhu oldiiriildii-
gl yerden yukan yiikselir: Ama cinayetin islendigi yere kul-
lanilmamis bir ¢ivi ¢akmak suretiyle bunu 6nlemek miim-
kiindiir. Trablus’ta da benzer bir uygulama vardir. Birkag yil
once kiigiik bir Italyan haninin kapisina yakin bir yerde bir
cinayet islenmisti. Olay yerine iisiisen Araplar hemen ruhu
cekigle yere ¢ivilemisti. Han sahibi diisiinmeden ¢iviyi sok-
meye kalkmus ancak bunu yaptig: takdirde ruhun serbest ka-
lacag1 soylenerek uyarilmist1.2® Modern Misir’da bas agrisi

204 R. Andree, Braunschweiger Volkskunde (Brunswick, 1896), s. 307.

205 F. Chapiseau, Le Folk-lore de la Beauce et du Perche (Paris, 1902), i. 170.

26 E. Doutte, Magie et Religion dans I’Afrique du Nord (Algiers, 1908), ss. 228 vd.
207 J. V. Grohmann, Aberglauben und Gebrauche aus Bohmen und Mahren, s. 116,
Bol. 1172.

208 A. Leared, Morocco and the Moors (Londra, 1876), ss. 275 vd.

209 R. C. Thompson, Semitic Magic (Londra, 1908), s. 17. Seytanlan ve kotiiliik-
leri duvara ¢ivileme gelenegi Makedonya’da da yaygindir. Bkz. G. F. Abbot,
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¢eken insanlar agriy1 dindirmek ig¢in Kahire'nin eski giiney gi-
risindeki biiyiik ahsap kapiya civi cakarlards; dis agris1 ceken-
ler ise gelecekte bir daha ayn1 dertle karsilasmamak icin agri-
yan disi ¢ekip kapidaki bir yariga sokar veya bir sekilde kapi-
ya tuttururdu. Fani gozlere goriinmeyen bir evliyanin bu ka-
pida yattigr diisiiniilmekteydi.?'? Oldenburg’ta Neuenkirchen
yakinlarinda bir ¢iftlik evi vardir. Otuz Y1l Savaglar sirasinda
yakinlardaki bir kasabadan buraya ulasan mavimtrak bir
dumanla birlikte veba salgimi1 gelmisti. Duman eve dalarak
kap1 direklerinden birindeki bir delige girmisti. Durumu fark
eden cift¢i hemen bir tikag alip ¢ekigle deligin agzina ¢cakmig
ve vebay1 oraciga hapsetmisti. Ancak bir siire sonra tehlike-
nin gegctigini diisiinen ¢ift¢i tikaci ¢ikariverdi. Heyhat! Tikacin
¢ikmasiyla birlikte mavimtrak duman kivrila kivrila disan
siiziildii. Serbest kalan duman talihsiz evdeki biitiin hane
halkina bulagt1 ve bir tekini bile sag birakmadi.2! Yine, Mar-
cus Antoninus devrinde antik diinyay: kasip kavuran bir ve-
ba salgininin, Seleucia’y: talan ederken bir tapinakta gordiik-
leri deligi hazine bulma umuduyla diisiincesizce genisleten
Roma askerlerinin merak ve aggozliiliigiinden dolay1 patlak
verdigi anlatilmaktadir. Ama delikten hazine yerine veba sal-
gin1 ctkmist. Kaldeliler salgin biiyiiyle gizli bir b6lmeye hap-
setmisti; ama yagmacilarn aggozliiliigii yiiziinden serbest ka-
lan salgin Firat'tan Nil'e ve Atlantik’e kadar 6liim ve yikim
sagmigt:.212

Giiniimiiz Avrupasi’'nda koyliller arasinda varhigim hala
siirdiiren ve veba, ates ve dis agris1 tedavisinde kullanilan ba-
sit bir ayinin kokeni antik ¢aglara kadar uzanmaktadir; Paris
ve Londra’nin heniiz kurulmadig), Fransa'nin Druidleri bii-

Macedonian Folklore (Cambridge. 1903), s. 221. Chittagong’ta “6len kisinin en
azindan bir siire eve donmesini 6nlemek i¢gin tabut evden ¢ikarilir cikarilmaz
kapinin egigine bir ¢ivi ¢akihr.” Bkz. Th. Berengier, “Les funerailles a Chitta-
gong,” Les MissionsCatholiques, xiii. (1881) s. 504.

210 E. W. Lane, Manners and Customs of the Modern Egyptians (Paisley ve Lond-
ra, 1895), bol. x., s. 240.

21 1, Starckerjan, Aberglaube und Sagen aus dem Herzogthum Oldenburg, ii. 120,
Bol. 428a. Benzer bir 6ykii Neuenburg'taki bir ev igin de anlatlmaktadir
(a.g.e., ii. 182, Bol. 512c).

22 Ammianus Marcellinus, xxiii. 6. 24.

67



tiin bilgilerin, insanlarin ve kutsal seylerin efendisi olarak
gordiigii, tilkemizin hala bakir ormanlarla kaph oldugu, vahsi
insanlara ve hayvanlara ev sahipligi yaptig1 giinlerde Romal
yoneticiler hastaliklarin gazabindan uzak durmak ve hayatin
temellerini tehdit eden hastaliklar1 yok etmek i¢in zaman za-
man benzer ayinleri gergeklestirirlerdi. Dordiincii ytizyilda
Roma’da biiyiik bir veba salgin patlak vermis ve ii¢ y1l siiren
salgin sirasinda bazi iist diizey Romal1 yoneticilerle birlikte
¢ok sayida insan 6lmiistii. Bu felaketi anlatan bir tarihgi, tanr-
lan1 yatishirmak igin verilen ziyafetlerin, tibbi tedavilerin ve
biiyiilerin ise yaramamas: ilizerine Roma tarihinde ilk kez
goksel gliclerin gazabimi dindirmek {izere benzeri goriilme-
mis Onlemlere bagvuruldugunu anlatir. Bu gergevede Etru-
ria’dan aktorler getirilir ve bunlar fliitiin ezgileri esliginde ba-
sit ve agirbagh danslar yaparlar. Ama bu da somurtkan tanri-
lar1 memnun etmeye veya yiizlerini giildiirmeye yetmez. Sal-
ginun biitiin hiziyla etrafi kasip kavurdugu bir sirada oyuncu-
lar Tiber nehrinin kiyisindaki sirkte ellerinden geleni yapar-
ken, sar1 nehir bir anda azginlasarak yiikselir ve oyuncularla
birlikte seyircileri 6niine katip derin sulara dogru siiriikler.
Belli ki tanrilar bu danslardan, dua ve ziyafetlerden hoglan-
mamustir; bu felakete bir son vermek igin g:dk daha etkili bir
6nlemin alinmasi artik farz olmustur. O sirada yash bir adam
eskiden patlak veren bir vebanin duvara ¢akilan bir ¢iviyle
durduruldugunu hatirlar; daha 6nceki 6nlemlerin higbir ise
yaramadiginin farkinda olan Senato bu kutsal ayin igin 6zel
bir yiiksek yonetici atamaya karar verir. Atama yapilir, ¢ivi
cakilir ve veba salgin bir siire sonra ortadan kalkar.?!? Bir ¢i-
vinin kurtaric1 6zelligine dair bundan daha iyi bir kanit olabi-
lir mi?

Roma halki siradan tedbirlerle yani tibbi tedavilerle ve di-
ni ayinlerle bag edemedigi felaketlerden kurtulmak igin ayni
ylizyll iginde iki defa daha benzer ayinlere bagvurmustu.
Bunlardan biri salgin bir hastalikt1;24 digeriyse yoneticiler

23 Livius, vii. 1-3. Veba salgim M.O. 365 ile 363 yillan arasinda iilkeyi kasip
kavurmugtu.
214 Livius, ix. 28. Bu salgin M.O. 313 yihinda meydana gelmisti.
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arasinda bag gosteren 6liimlerdi. Halk, dogru veya yanhs, bu
6liimlerin ardinda soylu kadinlarin bulundugunu diisiinmek-
teydi, kadinlar kocalarinu zehirlemisglerdi. Suglarin cinnet so-
nucunda islendigine karar verilmisti. Tabii cinnet gegirenlerin
zihinlerini dizginlemenin en iyi yolu da duvara bir ¢ivi ¢ak-
makt. Sehir yilliklarinda yapilan bir arastirma, i¢ catismalara
sahne olan tlilkede durumu kontrol altina almak i¢in kendini
zaman iginde kanitlamis olan ve bu tip ¢atismalarda her za-
man en iyi sonuglar verdigi diisiiniilen yonteme basvuruldu-
gunu gostermektedir. Bu ¢ercevede her derde deva olan eski
yontem tekrar kullanilmis ve yine bagarili sonug alinmigti.215

Tipki Fransiz ve Alman koyliilerin yiiksek ates ve dis agr-
s1 illetinden duvara ¢ivi ¢akarak kurtulmaya calismas: gibi,
M.O. dérdiincii yiizyilda salgin hastalik, cinnet ve kargasa gi-
bi dertlerden duvara bir ¢ivi ¢akmak suretiyle kurtulabilecek-
lerini diigiinen Romalilarin herhangi bir olay: heniiz tehlikeli
bir hal almadan, daha bastan engellemek i¢in benzer yontem-
lere bagvurmasi haydi haydi normaldir. Nitekim antik Roma
yasalarina gore cumhuriyetin en yiiksek otoritesinin her yil
Eyliil aymnin on tgiincii giinii bir ¢ivi ¢akmak zorunda olma-
sinin altinda da bu yatmaktadir. Eski dilde ifade edilen yasa
Capitol Tepesi'ndeki Jiipiter Tapinagi’min bir duvarina yapis-
tirllan bir tablete oyulmustu; her ne kadar klasik yazarlar ci-
vinin nereye ¢akildigi konusunda herhangi bir kayit birak-
mamis olsa da, bunun i¢in s6z konusu tabletin bulundugu
duvarin kullanildigini diisiinmek igin bazi nedenler vardir.
Livius bir donem konsiiller tarafindan yerine getirilen ¢ivi
¢akma gorevinin daha sonra riitbesi goérevin 6nemiyle ve say-
ginligiyla daha fazla ortiisen diktatorler tarafindan yerine ge-
tirilmeye baslandigin1 sdylemektedir. Zaman iginde tavsayan
bu antik gelenek tanrilarin memnuniyetsizligine isaret eden
ve insanlan atalarindan gelen gelenegi tekrar hatirlamaya iten
biiyiik felaket veya olaganiistii afet donemlerinde tekrar can-
landirlmigtir.216

25 Livius, viii. 18. Bahsedilen olaylar M.O. 331 yilinda meydana gelmigti.
26 Livius, vii. 3. Livius ¢ivilerin ¢akildig1 yer konusunda herhangi bir ipucu
vermemektedir; ancak Festus’tan (s. 56 ed. C. O. Miiller) buramn bir tapinak
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Antik donemde her yil bir duvara ¢ivi ¢cakma gelenegi sa-
dece Roma ile simirhi degildi. Ayn gelenek Etruria’daki Vul-
sinii’de de uygulanmaktaydi. Burada tanriga Nortia'nin tapi-
nagina cakilan ¢iviler sayesinde yillar1 numaralandirip kayit
altina almak da miimkiin olmustur.?”” Daha sonraki donem-
lerde Romalilar dogal olarak bu uygulamanin, yazinin heniiz
yaygin olarak kullanilmadig1 donemlerde zamani belirlemek
i¢in kullamldigim diisiinmiis goriinmektedir.?® Fakat kiiciik
bir arastirma, sonraki niyetin zamani belirlemek olmasina
karsin, ilk niyetin bambagka oldugunu gostermeye yetecektir.
Zira bu gelenegin her yil uygulanmasi, biiyiik tehlike veya
afet donemlerinde uygulanmasindan ayn diisiiniilemez, do-
layisiyla bir gelenek igin getirilen agiklama diger gelenek icin
de gegerlidir. Bu durumda gelenegin her yil uygulandig: ve
amacin yillan kayit altina almak oldugu diisiincesinden yola
¢ikacak olursak, ni¢in zaman zaman uygulandigl sorusuna
yeterli bir agiklama getiremeyiz. Bu ¢iviler sadece yillan kay-
deden isaretler olsaydi, o zaman siradan politikalarin ve dinin
aciz kaldig: salgin hastalik, delilik ve kargasa gibi felaket du-
rumlarinda devletin bu yénteme bagvurmasini nasil agiklaya-
cagiz? Ote yandan, bu uygulamanin sadece zaman zaman
uygulandigin1 ve modern analojilerden yola ¢ikarak kotiiliik-
leri kovmak i¢in bagvurulan bir yontem oldugunu diisiinecek
olursak, bu durumda uygulamanin, bir 6nceki yilin sorunla-

duvan oldugunu, ¢ivi gakma ayinin Capitol Tepesi'ndeki Jiipiter tapinaginin
inga edildigi tarihte gergeklestirildigini (Plutarkhos, Publicola, 14) 6greniyo-
ruz. Buradan bahsedilen yerin kesinlikle bu tapinak oldugu sonucunu ¢ika-
rabiliriz. Ancak bu konudaki belirsizlik yine de dikkat ¢ekicidir, ¢iinkii Li-
vius'un agiklamalarin1 yanhs anlayan modern aragtirmacilar genellikle bu-
nun bir hipotez olmaktan ileri gitmedigini diigiinmektedir. Octavian censor
makaminda bulunan kigilerin Mars tapinagina ¢ivi ¢aktiklarindan séz etmek-
tedir. Bkz. Dio Cassius, lv. 10.

217 Livius, vii. 3. Festus (s. 56 ed. C. O. Miiller) “yillar1 numaralandirmak igin
tapinak duvarlarina ¢ivi ¢akildigindan” s6z eder. Cicero’nun gelenekle ilgili
bazi s6zlerinden (“Ex hoc die clavum anni movebis,” Epist. ad Atticum, v. 15. 1)
bunun hos karsilanmayan bir uygulama oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla
Mommnes'in, Mr. W. Warde Fowler tarafindan da kabul goren, Romalilarda
asla boyle bir gelenek olmadig seklindeki teorisini (The Roman Festivals of the
period of the Republic, Londra, 1899, ss. 234 vd.) rahathkla reddedebiliriz.

218 Bkz. Livius ve Festus, a.g.y.
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rinu ve ugursuzluklarini temizleyip topluma yeni yilda temiz
bir baglangi¢ sans1 vermek iizere her yil diizenlenen bir gele-
nek olmasi da miimkiindiir. Ayrica Roma gelenegiyle modern
batil inanglar arasindaki benzerligin hayali bir benzerlik ol-
madigini kanitlamak miimkiindiir; diger bir deyisle, modern
donem koyliileri gibi Romalilarin da sorunlar1 hem maddi
hem de manevi anlamda bir nesneye ¢ivilemenin miimkiin
olduguna inandigimu kanitlamak miimkiindiir. Plinius sara
hastaligini tedavi etmek i¢in uygulanan yontemlerden birinin,
hastanin diiserek basinu ¢arptig: ilk noktaya ¢ivi ¢akmak ol-
dugunu belirtmektedir.2® Oniimiizdeki modern &meklerin
1s51g1nda, bu tedavinin amacinin, hastali§ bir daha yerinden
¢ikip hastaya tekrar musallat olamayacak sekilde topraga ci-
vilemek oldugu tartismasizdir. Suffolk’ta da sitma tedavisin-
de tam olarak bu yontem uygulanmaktadir. Buna goére hasta
gece yaris! tek basina bir yol kavsagina gider ve saatler tam
gece yarisin1 gosterince kendi etrafinda iig¢ kez doniip bes san-
timlik bir ¢iviyi topraga sokar. Sonra oradan ayrilir ve boylece
sitmadan kurtuluverir; ama hastalik bu defa da ¢ivinin iis-
tiinden gegen ilk kisiye bulasir.22 Burada hastanin kendisine

219 Plinius, Nat. Hist. xxviii. 63.

20 County Folk-lore, Suffolk, ed. Lady E. C. Gordon (Londra, 1893), s. 14. Is-
kogya'min kuzeybati bolgesinde sara hastasinin diistiigii noktaya canli bir ho-
roz gomiiliirdii. Horozla birlikte hastanin kesilen tirnaklan ve sagindan ah-
nan bir tutam da ayn1 noktaya gomiiliirdii. Bkz. (Sir) Arthur Mitchell, On va-
rious Superstitions in the North-West Highlands and Islands of Scotland (Edin-
burgh, 1862), s. 26. ]. G. Campbell, Witchcraft and Second Sight in the Highlands
and Islands of Scotland, (Glasgow, 1902), s. 97. Burada horozla birlikte muhte-
melen hastalik da gémiilmekteydi. Antik ¢ag Hindulan sara hastaligina ko-
pek-seytarun yol aghgim diislinityordu. Bir ¢ocuk ndbete tutulup yere dii-
siince, babas1 veya bagka bir yetigkin hastay: bir agin icine sanp, kap: yerine
tavanda 6zel olarak bu ig igin agilmis delikten avluya tagird1. Sonra avlunun
ortasindan, kumar oynanan noktadan bir miktar toprak eser, buraya su ser-
pip igine zar atar ve ¢ocugu zarn iistiine yatinrdi. Sonra kdpek-seytana dua
eder ve “Ey kopek, ¢cocugu birak! Sana saygilarimi sunuyorum, ey havlayan
sey! Ey kopek, ¢cocugu birak! Sana saygilarimi sunuyorum, ey havlayan sey!”
derdi. Bkz. The Grihya Sutras, gev. H. Oldenberg, Kisim i, (Oxford, 1886) ss.
296 vd.; a.g.e., Kisim ii. (Oxford, 1892) ss. 219 vd.; 286 vd. (Sacred Books of the
East, cilt. xxix ve xxx.) Anlagildig1 kadariyla insanlarin kumar oynadig1 nokta
bir nedenden dolay1 sara hastasinin hastaligindan kurtulabilecegi bir yer ola-
rak goriilmekteydi. Ama neden boyle oldugu bilinmemektedir.
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musallat olan sitmay bir yol kavsaginda topraga civileyerek
def ettigi acik olup Roma’da sara hastalig: icin uygulanan te-
davinin altinda da benzer bir diisiincenin yattigini rahatlikla
soyleyebiliriz. Ayrica bir Roma diktatoriiniin bir salgin1 yok
etmek, diizeni yeniden saglamak ve bir cinnet salginin dur-
durmak i¢cin, tipki yakininin diistiigii noktaya ¢ivi ¢akarak sa-
ra hastasin iyilestirmeye ¢alisan siradan insanlarin yaptigini
biitiin topluma yaptigini artik rahatlikla soyleyebiliriz. Bagka
bir deyisle diktator, salgimi, kargasay1 veya cinneti bir daha
topluma musallat olamayacak sekilde bir delige ¢iviliyordu.22!

Loango’da ahsap kukla veya fetislere ¢ivi saplama uygu-
lamasinun ilke olarak yukarida anlatilan geleneklerden farkl
oldugu goriilmektedir. Burada tapan kisinin tanrinin dikkati-
ni kendi arzusuna gekmek igin kutsal nesneye ¢ivi sapladig:
belirtilmektedir; bu tipki bir kisiyle konusmak istediginizi
gostermek igin onun bacagina ¢imdik atmak veya igne batir-
mak gibi bir seydir. Yine, tanrinin dikkatini ¢ekmek icin ba-
zen de tirnaklar kirmiziya boyanir.22 En dalgin tann bile boy-
le 1srara1 bir tavir karsisinda kayitsiz kalamaz. Bir¢ok olaga-
niistii durumda bu uygulamaya bagvurulmaktadir. Ornegin
bir kisi hirsizlar tarafindan soyulmussa bir rahibe gider ve bir
kuklaya igne saplatir. Tabii bu keskin ac1 tanriy: ¢ilgina gevi-
rir ve o da acisim1 bu rahatsizligin asil nedeni olan hirsizdan
¢ikartir. Dolayisiyla, hirsiz yapilanlar1 duyunca korkudan tit-
reye titreye caldiklarini geri getirir. Ayni sekilde birini hasta
etmek igin de bir kuklaya igne batirilir; eger bir kisi hastalig:-
nin boyle bir entrikaya bagvuran bir kisiden kaynaklandigin
diisiiniiyorsa, kuklay: bir rahibe goénderip iicret karsihiginda
igneyi c¢ikartmasinu ister.? Olaganiistii varhigin hafizasim

21 Roma gelenegiyle modern donemdeki batil inanglar arasindaki benzerlige
Mr. E. S. Hartland de dikkat ¢ekmektedir (Folk-lore, iv. (1893) ss. 457, 464; Le-
gend of Perseus, ii. 188), ancak bu ve benzer uygulamalarin tanriyla bir araya
gelmeyi amaglayan ayinler oldugu seklindeki agiklamasina katilamiyorum.
22 A, Bastian, Die deutsche Expedition an der Loango-Kiiste (Jena, 1874-1875), ii.
176.

23 Berlin’deki Etnoloji Miizesi'nde Loango ve Kongo’dan gelmis olan, iizeri-
ne igneler saplanmig kuklalar bulunmaktadir. Profesér von Luschan’a gore
bu ignelerin amaa fetige ac1 vererek gorevini unutmasim engellemektir.
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canli tutup harekete gecirme islemi Loangolu zencilerle simirl
degildir; Sir John Rhys’den 6grendigimize gore Fransiz Kato-
likler de bu yontemi uygulamaktadir. Sir Rhys, “Birkag yil
once,” diye yazar, “Ernest Renan’in Brittany'nin kuzey sahi-
linde, Perros-Guirec yakinlarindaki Rosmapamon’da bulunan
evini ziyaret ederken, giiler yiizlii ev sahibimiz bir giin dost-
larin1 ¢evreyi dolagsmaya gotiirdii. Gosterdigi yerlerden biri
de agik koyun ucunda duran St. Guirec heykeliydi. Heykel
agactan oyulmustu ve deyim yerindeyse kaba bir sanat ese-
riydi; ama bizim dikkatimizi asil ¢eken gey iizerine saplanmig
olan yiizlerce ¢iviydi. Renan’a bunlarin ne anlama geldigini
sorduk, aciklamas1 oldukga ilgingti. Anlattigina gore o civar-
da geng bir kiz evlenmeye karar verince bu heykele gelir ve
azizden kendisine fazla gecikmeden bir koca bulmasin di-
lermis. Geng kiz aslinda azizin dilegini yerine getireceginden
emin olurmus, ama olur da bagka islere dalip kendi dilegini
unutur diye de endise edermis. O yiizden, kendisini unutma-
sin diye heykele ¢ivi cakarmis. Heykelin iistiiniin ¢iviyle dolu
olmasinin nedeni buymus.”? Yine, Japonya’'da dis agrisin-
dan muzdarip olanlar “agacin ruhuna verdigi acinin onu te-
davi igin giiciinii kullanmaya zorlayacag) inanciyla” bazen bir
sogiit agacina igne saplardi.2

Anlatilanlardan da anlasilacag: iizere, ruhlara ve ruhani
etkilere karg1 ¢ivi ve igne kullanimin ikiye ayirmak gerek-
mektedir. Birinci durumda giviler sorun yaratan ruhu bir yere
kapatmak veya hapsetmek {izere tika¢ veya kapak olarak kul-
lanulmaktadir; ikinci durumdaysa tanrinin hafizasim canh
tutmak ve onu harekete ge¢irmek icin kullanilmaktadir. An-
cak simdiye kadar siraladigimiz kanitlardan vardigim sonug-
lara gore ¢ivinin kapak veya tika¢ amagh kullanimi hafizay:
diri tutma amaglh kullanimindan daha yaygin goriinmektedir.

24 Gir John Rhys, “Celtae and Galli,” Proceedings of the British Academy, ii.
(1905-1906) ss. 114 vd.
25 Lafcadio Hearn, Glimpses of Unfamiliar Japan (Londra, 1894), ii. 598 vd., not.
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I1. B6liim
Seytanlarin Ayni Anda Her Yerde
Bulunmasi

Onceki béliimde hastaligin bagka birine, bir hayvana veya
cisme aktarilmasi konusu ele alinmis ve orneklerle agiklan-
must1. Bireylerin sorunlarindan ya da sikintilarindan kurtul-
mak icin kullandiklan araglara yakindan baktigimizda, Ro-
ma’da ayni araglarin toplumu tek bir ¢eki¢ darbesiyle basina
musallat olan biitiin zararh kotiiliiklerden kurtarmak igin kul-
lanildigin1 gormekteyiz. Ben burada bir toplumu biitiin dert-
lerinden kurtarmaya yonelik bu tiir girisimlerin ender veya
istisnai olmay1p, aksine bir¢ok bolgede goriildiigiinii ve hatta
her yil periyodik olarak uygulandigini gostermeye ¢alisaca-
gim.

Ama oncelikle bu girisimlerin ardindaki diisiince yapisin
anlamak gerekmektedir. Dogay kisilikten arindirip duygula-
rnmiz {izerindeki diizenli izlenimler dizisinin bilinmeyen ne-
denine indirgeyen bir zihin yapisiyla yetisen bizler kendimizi,
ayru izlenimleri ruhlar ve ruhlarn isi olarak goéren ilkel insa-
nin yerine koymakta zorlamiyoruz. Bir zamanlar yarubasi-
mizda duran ruhlar ordusu yiizyillardir giderek bizden uzak-
lagty, bilimin sihirli degnegiyle yuvadan ve evden, harap hal-
deki hiicreden ve sarmagikli kuleden, perili ormandan ve 1ss1z
batakliktan, yildinm kusan kara buluttan ve giimiis rengi aya
yastik olan veya altin rengi geceyi kizila boyayan giizel bulut-
lardan kovuldu. Ruhlar mavi kemeri diinyanin yiiceliklerini
fani gozlerden saklayan perde olarak goriilen gokyiiziindeki
son siginaklarindan bile ¢ikarildi. Son kanat ¢irpiglar: sadece
sairlerin riiyalarinda ve atesli hitabetlerde goriiliir; gériinmez
kanatlarinin vuruslar, alaya giiliisleri veya uzaklarda soniip
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giden meleklerin miizigi sadece sairlerin riiyalarinda ve atesli
hitabetlerde duyulur oldu. Ama ilkel insan igin fazla bir sey
degismedi. Onun hayal giiciine gore diinya hala bu karmasik
varliklarla dolu. Periler ve cinler, koétii ruhlar ve seytanlar
hem uykuda hem de uyamikken hala etrafinda dolagiyorlar.
Ayak izlerini takip ediyor, duygularim karnistiniyor, igine girip
onu rahatsiz ediyor, aldatiyor ve binbir sekilde ona 1zdirap
gektiriyorlar. Bagina gelen felaketleri, kayiplari, katlanmak
zorunda kaldig acilan, diismanlarinin biiyiileri degilse eger,
ruhlarin gazabina ve kaprislerine yoruyor. Varliklar onu ra-
hatsiz ediyor, bitmek bilmeyen kétiiliikleri ¢ileden cikartiyor;
onlardan kurtulmak i¢in anlatilmaz bir arzu duyuyor, zaman
zaman kosgeye sikisip sabrinin sonuna dayaniyor ve kendisine
iskence eden bu varliklara kafa tutarak hepsini topraklarin-
dan kovmak, havay: bunlardan temizleyip rahatca nefes ala-
bilmek ve hi¢ degilse bir siire rahat edebilmek i¢in umutsuzca
¢aba sarfediyor. Dolayisiyla, ilkel halklarin biitiin bu dertleri-
ni temizleyip yok etme ¢abalan bir seytan ve kétii ruh avina
ve onlar1 def etme ¢abasina doniisiiyor. Kendilerine iskence
eden bu lanetli varliklardan yakalarini siyirabilirlerse hayata
taze, mutlu ve masum bir baglangi¢ yapabileceklerini diigii-
niiyorlar; boylece cennet Sykiileri ve eski siirsel altin ¢ag ye-
niden gergek olacaktir.

Dolayisiyla, bu ruh avina dair 6rneklere gegmeden once
ruhlarin habis olduguna ve ayni1 anda her yerde bulundugu-
na dair inancin ilkel zihinde kapladig1 derin yere bakmakta
yarar var. Okuyucu ilkel insanin karg: karsiya oldugu kotiilii-
giin dogas1 hakkinda bir fikir sahibi olunca, onun bu kétiiliik-
le bas etmek tizere gelistirdigi careyi daha iyi anlayacaktir. Bu
bulgular ele alirken kasvetli resimdeki golgeleri bos yere da-
ha fazla derinlestirmemek adina otoritelerin sozlerini elden
geldiginde aynen aktaracagim.

Ormnegin Avustralyal aborijinlerde “bazen korkulan bazen
sevilen olaganiistii varliklarin sayis1 asir1 derecede ¢oktur;
gokylizii gibi yeryiizii de onlarla doludur; her ¢aliligin iginde,
her sulu her kayalik yerde bu kétii ruhlar vardir. Ayni sekil-
de, her dogal olayin hepsi de tehlikeli olan bu seytanlarin isi
olduguna ve zavalli siyahlara akla gelebilecek her tiirlii zararn
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vermek icin ugrastiklarina inanilir.”! Diger bir yazar, “Zenci,”
der, “etrafindaki diinyanin goériinmez varliklarla dolu oldu-
gunu, basina gelen her tiirlii talihsizligin alinda onlarin bu-
lundugunu ve onlarin yarattig tehlikelerden korunmak igin
her tiirlii bityii aracim1 kullanmasi gerektigini diigiiniir.”2 Bat1
Afrikal Bantular “insanin, bitkilerin, hayvanlarin ve diinya-
nin tanrilan tarafindan yaratildigina ama bir kez yarattiktan
sonra artik ilgilenmedigine inanirlar. Oysa kainatta bolca var
olan ruhlar dyle degildir, her seye karnigirlar. Ancak Bantu ka-
rigsmalarini istemez, o yilizden dua ederken “Gidin, sizi iste-
miyoruz,” “Bu eve, bu kodye, bu tarlalara girmeyin,” derler.
Bu ruhlarin neredeyse tamamu kétii niyetlidir.? Bat1 Afrikali-
larin inanglarina dair benzer ama daha kapsamh bir 6ykii de
bir Alman yazar tarafindan kaleme alinmustir, ancak bu 6ykii
ozellikle Kole Sahili'ndeki Ewe dilini konusan zencilerle ilgi-
lidir. SOyle der yazar: “Ewelerin ya da Bat1 Afrikali zenci ka-
bilelerin biiyiiye bakisini anlatan en iyi terim fetisizmdir; din-
lerinin 6nemli bir boliimii fetisizm iizerinedir. Diger ana bile-
gen tanrilara kars1 tavirlaridir ki, bu da seytana tapma olarak
tanimlanabilir. Eweler tanrilara drowo, yani araci derler. Yiice
bir Varlik olan Mawu (“Asilmaz”) ile insanlar arasinda araci-
lik yaparlar. Dolayisiyla Ewe’nin ihtiya¢ duydugu, armagan-
larin1 ve saygilarin1 sundugu drowo ikinci derecede tanrlar-
dir. Dro'nun etimolojik anlami1 yargilamak, tartismalar yatis-
tirmak ve insanlar arasinda arabuluculuk yapmaktir. Yiice
Varlik kavrami Ewe’ye yabanci degildir; Ozellikle de bir mis-
yonerle konusurken Mawu’sunu dilinden hig diisiirmez; ken-
disini ve tanrlar1 Mawu'nun yarattigini soyler. Fakat bu Yiice
Varlik’1 ancak kendi kisiligiyle kurdugu benzerlik iizerinden
kavrayabilir, ayn1 anda her yerde var olabilen bir varlik ola-
rak gormez. Mawu yaratiligin ayrintilarina kafa yormaz, tek
tek her bireyle veya onun kiigiik dertleriyle ilgilenmez; hem
zaten kendisi her geye tek tek kafa yoracaksa, o zaman onca

1 A. Oldfield, “The Aborigines of Australia,” Transactions of the Ethnological
Society of London, N. S., iii. (1865) s. 228.

2 ]. Biittikoffer, “Einiges iiber die Eingebornen von Liberia,” Internationales
Archiv fiir Ethnographie, i. (1888) s. 85.

3 Mary H. Kingsley, Travels in West Africa (Londra, 1897) ss. 442 vd.
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kiiciiklii biiyiiklii ruha ne gerek var? Bati Afrikali, Tanr'y1
agkin ama her yerde hazir ve nazir olmayan bir varlik olarak
algilar; o her seyi goriir ama biitiin diinyay bizzat yonetmez.
Mawu diinyay1 bu amag igin yarattig1 ruhlar veya kiigiik tan-
rilar aracihgiyla yonetir.... Tanrilarin bir kismi havadadir,
kendilerini dogal olaylar veya kuvvetler vasitasiyla gosterir-
ler. Ewe firtinada ve riizgarda, gokgiiriiltiisiinde ve simsekte
bu giiglii tanrilan goriir. Diger zenciler gibi Ewe de derin de-
nizlerin esrarengiz dalgalarinda ¢ok giiglii bir tanriy1 veya
tanrilar goriir. Ayrica toprak da bir siirii ruhla veya tanryla
doludur, yani o ruhlarin veya tanrlarin faaliyet alam da top-
raktir. Bu ruhlar veya tanrilar bazi biiyiik daglarda, biiyiik
agag kovuklarinda, irmaklarda ve de 6zellikle ormanlarda ya-
sarlar. Tannlarin yasadig1 ormanlardan agag kesilemez. Tan-
rilar sadece havada ve suda bulunmakla kalmaz, ayrica top-
ragin lizerinde, yollarda da yiiriirler; aga¢larin altina gizlenir,
yalniz yolcular korkutur ve uyuyanlar: rahatsiz ederler. Zen-
ci oturdugu iskemleden kalkar kalkmaz iskemleyi ters gevirir,
yoksa {istiine bir ruh oturur.... Ruhlar diinyas: iki ana gruba
ayrilir: Bir, yardimlarindan dolay: insanlarin seve seve arma-
ganlar sundugu iyi ve nazik ruhlar vardir; bir de insanlarin
uzak durmaya galistig1, evlerinden ve koylerinden uzak tut-
mak igin ellerinden geleni yaptig1 kotiiciil ve kindar ruhlar
vardir. Insanlar kétii ruhlara iyi ruhlardan ¢ok daha fazla bo-
yun egerler. Zira korku ve sugluluk duygusu agk ve minnet-
tarlik duygusundan ¢ok daha giigliidiir. O yiizden bu halkta
ve genel olarak Bat1 Afrikal1 zenci kabilelerde yalanc: tanrila-
ra veya ruhlara tapmak demek aslinda seytanlara ve kotii
ruhlara tapmak demektir.”*

Yine, Yukar1 Kongo Nehri'nin ¢evresindeki Bolokiler ara-
sinda on bes yil geciren bir misyoner “Bolokilerin dininin te-

4 G. Ziindel, “Land und Volk der Eweer iiuf der Sclavenkiiste in West-afrika,”
Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin, xii. (1877) ss. 412-414. Alman
misyoner Jakob Spieth’in degerli ve kapsamh eserleri Dia Ewe-Stamme (Berlin,
1906) ve Die Religion der Eweer in Siid-Togo’da (Leipsic, 1911) Ewelerin dini ve
Yiice Varlik (Mawu) inanglanyla ilgili ayrintih bilgi mevcuttur. Anlam tam
olarak bilinmeyen Mawu igin bkz. J. Spieth, Die Ewe-Stamme, ss. 421 vd.; Die
Religion der Eweer in Siid-Togo, ss. 15 vd.

78



melinde onlar her yandan kusatan ve siirekli onlara hastalik,
felaket ve 6liim yagdirmaya ¢alisan sayisiz goriinmez ruhlara
duyduklan korku yatar; Bolokilerin dini faaliyetlerinin tek
amaa baglarina dert olan bu ruhlan yatistirmak, géniillerini
almak, kandirmak, ele gecirip yok etmektir — dolayisiyla
ngangalarimin [sifac1] ayinleri, torenleri ve biiyiileri hep buna
yoneliktir. Onlenecek bir kotiiliik yoksa sifaciya ve onun bii-
yiilerine de ihtiya¢ yok demektir.”5 Bolokiler kendilerini her
firsatta kosteklemeye, zarar vermeye calisan ruhlarla kusatil-
mus olduklarina inanirlar. Nehirler ve irmaklar geceleri yiirii-
yerek veya kanoyla yanlarindan gegenlere zarar vermeye cali-
san atalarinin ruhlariyla doludur, ormanlar ve ¢alilar da ruh-
larla doludur. Biitiin vaatlere ragmen bugiine kadar Mon-
sembe’yi yukar1 kdylerden ayiran ormandan gece gecme ce-
saretini gosteren tek bir kisiye rastlamadim. Hepsi de ayn ge-
yi soylityordu: ‘Ormanda ve ¢aliliklarda bir siirii ruh var.””¢
Bu halkin o kadar ¢ok korktugu ruhlar mingoli yani oliilerin
ruhlariydy; bir Boloki'nin hayat1 “mingoli'nin kendisine ne ya-
pacag1 korkusuyla gecer.” Bu tehlikeli varlik her yerde bulu-
nur, toprak ve su onlarla doludur; her an yasayanlarin iistiine
¢okebilir ve onlan o6ldiirebilirler. Siradan gozlere gériinmez-
ler, onlarn ancak sifacilar gorebilir ve ancak onlar bir su kaba-
gina veya tencereye hapsedebilir; hatta harcadigi zahmete
degiyorsa eger, onlar toptan yok edebilir.” Yine, Giiney Afri-

5 Rahip J. H. Weeks, “Anthropological Notes on the Bangala of the Upper
Congo River,” Journal of the Royal Anthropological Institute, x1. (1910) s. 377.

¢ Rahip John H. Weeks, Among Congo Cannibals (Londra, 1913), s. 261.

7 Rahip J. H. Weeks, “Anthropological Notes on the Bangala of the Upper
Congo Rivers,” Journal of the Royal Anthropological Institute, x1. (1910) ss. 368,
370. Mingoli'nin tekil hali mongoli yani “bedenden aynlmis ruh”tur. Bkz.
ag.e., Among Congo Cannibals (Londra, 1913), s. 252; ve yine a.ge., s. 275. An-
cak Kongo yerlilerinin biiyiiye kars1 duyduklan korku, ruhlara karsi duyduk-
lann korkudan daha biiyiiktiir. Bkz. Rahip J. H. Weeks, “Notes on some Cus-
toms of the Lower Congo People,” Folk-lore, xx. (1909) ss. 21 vd.; “Biiyii inanc1
hayatlarim birgok sekilde etkiler ve birtakim toplumsal sonuglara yol agar.
Davrarnuslan diizenler, diisiince ve konugma bigimlerini degistirir, birbirleri-
ne kars1 davraniglanm etkiler, 6ziinde hi¢ de zalim olmayan bir halk: zalim-
lestirir ve duyarsizlagtinr ve bir ailenin iiyelerini birbirine diisiiniir. Bir kigi
yaradig ve Tanr hakkinda, 6lenlerin ruhlan hakkinda neye inanmak istiyorsa
ona inanuir, isterse de inanmaz. Ama biiyiiye ve onun kétii etkisine mutlaka

79



kal1 Bantu kabilelerinde “her an her kdge bagindan ¢ikabilecek
olan gulyabaniler, su perileri ve kétii kalpli ruhlar Bantulara
Olen seflerinin ve atalarimin ruhlarindan daha yakindi. Onlar
icin glizel periler iilkesi diye bir sey yoktu, ¢linkii daglar,
ovalar1 ve nehirleri kaplayan biitiin varhklar koétiiydii. Bantu-
larin en ¢ok korktugu ise, kadinlarla agsk yapan ve muhabbe-
tine karsilik verenleri, ask yapmay: reddedenleri 6ldiirmeye
kiskirtan, sehvet diigkiinii biiyiik bir kustu. Son yillarda mah-
kemeler bu esrarengiz yaratiklarla yakinlastiklarini kabul
eden ¢ldirmis kadinlarin yargilandigi birgok vakaya sahne
olmus, bir¢ok topluluk bu yaratiklar yiiziinden korku ve deh-
set dolu bir hayat siirmek zorunda kalmistir.”® Ama Bantula-
rin hatta herhangi bir vahsinin zihninin sadece kétii ruh kor-
kusuyla meggul oldugunu diisiinmek biiyiik bir hata olur;®
vahsi insan, hatta ve hatta uygar insan, en azindan normal
sartlarda, tek bir diigiinceye saplanip kalmaz, zaten boyle bir
saplant: genellikle akil hastaligiyla sonuglanr.

Sir Everard F. im Thurn, Guyana yerlilerinin dogadaki
nesnelere atfettigi ruhlardan soz ederken “Yerlinin biitiin
diinyas: bu varliklardir. Zihinsel bir zorlamayla benzer bir zi-
hin durumuna girebilseydik, ¢evremizin tamamen, sayisiz si-
fatinin bile yetersiz kaldig1 kadar ¢ok zararh varlikla kusatil-
mis oldugunu diisiiniirdiik. Bu yilizden yerlilerin hava karar-
diktan sonra kamp atesinin bir adim 6tesine gecememesi sa-

inanmak ve bunu beyan etmek zorundadir, yoksa biiyiiciiliikle suglanur....
Fakat biiyiiden olen yoktur, ¢iinkii akh baginda kadin ve erkekler tespit edi-
len biitiin biiyiiciileri 6ldiirerek topraklarin1 bunlardan temizlerler. Bu kendi-
lerini korumaya yonelik bir eylemdir.... Biiyii inana Bantu dilini konugan
kadin ve erkeklerin adeta hiicrelerine iglemistir, biiyiiye inanmayan kisi ya
biiyiicii ya da bir canavardir ve 6ldiiriilmesi gerekir.” Vahsilerin zihinlerine
yerlesen bu korkulan kiyaslayacak olursak, biiyii korkusu kétii ruh korkusu-
na ¢ok daha agir basmaktadir. Ancak konumuz geregi biz simdilik kétii ruh-
lara karg1 duyulan korkuyu ele alacagiz.

8 G. McCall Theal, Records of South-Eastern Africa, vii. (1901) ss. 405 vd.

9 Mr. Dudley Kidd bu konuda baz1 sagduyulu gézlemlerde bulunmustur (Sa-
vage Childhood, Londra, 1906, ss. 131 vd.). Soyle demektedir: “Kafirler sabah
aksam kotii ruhlan diigiinmezler, hatta hayatlannin biiyiik bir kisminda bu
konuyu akillanina bile getirmezler. Diinya iizerinde onlardan daha gen bir
topluluk daha yoktur. O kadar rahattirlar ki, ruhlara kafa yormak onlar igin
fazla zahmetli bir igtir.”
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siria degildir, atesin Otesine ge¢me cesaretini gosteren de
bunu ancak hangi diismanlarin arasinda dolastigini gormesi-
ni saglayacak bir mesaleyle yapabilir; yerli kdylerinin etrafin-
daki havanin zaman zaman varliklarn istilasina ugramasi da
sasirtic1 degildir. Bu varliklan bir siireligine de olsa civardan
uzaklastirabilmek i¢in bu isi yapabilecek giice sahip oldugu
diigiiniilen bir biiyiicii ¢agrlir. Guyana yerlilerinin temel
inanc1 ya da genel ifadeyle dini budur.”1° Paraguay’in Chaco
bolgesinde yasayan Lengua Kizilderilileri kilyikhama adin
verdikleri cinlere inanirlar. “Kilyikhamalarin belli bir yeri yok-
tur. Zaman ve mesafe onlar etkilemez. Yerliler bunlardan ¢ok
korkarlar, ister gece olsun ister giindiiz, ama 6zellikle de ge-
celeri gordiikleri yerde kendilerine zarar vereceklerine inanir-
lar.... Siirekli bu korkuyla yasarlar, hayatlarini cehenneme ge-
virecek bagka hicbir neden olmasa bile sadece kilyikhama kor-
kusu biitiin hayatlarim dar etmeye yeterlidir.”11

Labrador’un 1ss1z kiyilarinda yasayan Eskimolarin hayati
Giiney Amerika ormanlarinda ve kirlarinda yasayan bu yerli-
lerin hayatlarindan ¢ok farklidir; ama tipki yerliler gibi onlar
da kendi hayal giiglerinin iiriinii olan koétii yaratiklarin esiri
olmuslardir. “Hayattaki her seyin her biri bir seyden sorumlu
olan ve hepsi tek bir biiyiik ruhun emri altinda bulunan ruh-
larin kontrolunda oldugu diisiiniiliir. Her bireyin yaninda,
firsatin1 bulur bulmaz o bireye zarar vermeye hazir bekleyen
kotii karakterli bir bekgi vardir. Oziinde kétii olan bu ruhun
iyilik yapmasim veya yardim etmesini saglamak ancak onun
gonliinii almakla miimkiindiir. Kisi yiyecek, su ve giysi ar-
magan ederek kotii ruhun iyilik yapmasini saglamaya cali-
sir.” “Bu tip ruhlarin yaninda bir de deniz, kara, gokyiizii
(¢iinkii Eskimolar hava diye bir kavram bilmez), riizgar, bulut
ve benzeri ruhlar1 vardir. Deniz kiyisindaki her koyun, her
noktanin, adanin ve her biiyiik kayanin kendi bekg¢i ruhu
vardir. Hepsi de kotiidiir ve iyilik yapmalarini saglamak igin

10 (Sir) E. F. F. im Thurn, Among the Indians of Guiana (Londra, 1883), ss. 356
vd. Brezilya yerlilerinin seytan korkusu igin bkz. J. B. von Spix ve C. F. Ph.
von Martius, Reise in Brasilien (Miinih, 1823-1831), iii. 1108-1111.

1 W. Barbrooke Grubb, An Unknown People in an Unknown Land (Londra,
1911), ss. 118, 119.
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bunlarin barindig1 varsayilan yere gidenlerin kabul edilebilir
armaganlar sunmasi gerekir. Kugskusuz baz ruhlar digerle-
rinden daha giigliidiir, dolayisiyla bunlardan daha ¢ok korku-
lur. Kiigiik ruhlar, ad1 Tung-ak olan biiyiik ruhun kontrolu al-
tindadir. Bu biiyiik ruh diger ruhlarin hepsinden daha giiglii-
diir. Kiiciik ruhlar onun kontrolunda olup her sdyledigine it-
aat ederler. Tung-ak ile sadece saman iligki kurabilir. Saman
Tung-ak’tan daha iistiin olmasa bile ondan destek alarak mes-
leginin gerektirdigi her tiirlii seyi yapabilir. Bu Tung-ak ruh-
larin1 yanina almak istedigi insanlara her tiirlii eziyeti yapan
oliimden bagka bir sey degildir.”12

Yok etmek i¢in gittigi inanglarinin gekiciligini fark eden bi-
ri tarafindan resmedilen Pasifik adalarinin mitolojisi ilk bakis-
ta daha canh ve daha sevimlidir. “Ilkel mitolojilerine gore,”
demektedir bu kisi, “her sevimli ada bir tiir masal diinyasina
cevrilmis ve iistiine gesitli biiyiilii sozler serpilmisti. Sairin su
duygulan onlarin zihinlerine hig¢ yabana degildi:

‘Milyonlarca ruhani yaratik indi yeryiiziine,
Ne uyamkken ne de uyurken gorebildigimiz,”’

Etraflarinin  goriinmeyen akillarla kusatilmis oldugunu
diisiinen ve yiikselen giineste - yumusak bagh giimiis Ay’da -
parildayan yildizda - kayan meteorun yaydig 1sikta - okya-
nusun giimbiirtiisiinde - patlayan firtinada, hatta hafif yelde
kudretli ruhlarin hareketlerini goren bir halka ilgi duymamak
miimkiin degildi. Dagin zirvesinde ve yamaglarinda asil1 du-
ran pamuk gibi sis - kayalik gegit - kopiirtiiler sagan sel - ve
1ss1z vadi - hepsi goriinmeyen varliklara ev sahipligi yapiyor-
du.”13 Ama adalilarin hayatlarim1 her yandan kusatan bu ru-
hani gii¢ler hi¢ de insan dostu degildi. Yazar Polinezyalilarin
oliilerinin ruhlarina dair inanglarindan bahsederken soéyle
der: “Bir ruhlar diinyasinda yasadiklarini, gece giindiiz ken-
dilerini izleyen, rahiplerinin dedigine gore en kiigiik bir ih-

12 1. M. Turner, “Ethnology of the Ungava District, Hudson Bay Territory,”
Eleventh Annual Report of the Bureau of Ethnology (Washington, 1894); ss. 193
vd.

13W. Ellis, Polynesian Researches, ikinci Bask (Londra, 1832-1836), i. 331.
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malde veya itaatsizlikte kendilerini cezalandirmaya hazir
olan ruhlarla kusatilmis olduklarini diisiiniiyorlardi. Bu kor-
kung varliklarin insanlarin yararina is yaptiklan ¢ok az go-
riilmiistii.” ¥ Kaptan Cook’un ziyaret ettigi Tahitililer “tanrla-
rin ani hareketinin ani Sliimlere ve kazalara yol actigin dii-
stiniiyorlardi. Biri taga takilip sendelese ve parmagini incitse
bunu Eatooa’ya baglarlardi; dyle ki adeta biiyiilii bir zeminin
tizerinde yiiriiyorlardi.”?* Konusunu iyi bilen bir yazar “Mao-
ri tanrlar,” der, “seytands, koétiiliikleri ancak dua ve biiyiiler-
le engellenebilirdi; hayal kirikligina ugrayan ruhlan teselli
etmek ve Ofkelerini yatighrmak igin kurban ve armaganlar
sunmak da iyi bir yoldu.” “Tanrilar daha ¢ok hortumlarda ve
yildinnmlarda kendilerini gosterir, kendilerine tapanlara ¢i-
kardiklarn firtinalarla cevap verirlerdi. Daha 6nemsiz varliklar
ise kertenkele, giive, kelebek, 6riimcek ve hatta sinek seklinde
kendilerini gosterirlerdi; algak sesle, adeta fisildar gibi konu-
surlardi. Sayilan o kadar fazlaydi ki canli varliklari neredeyse
her yerden sarmislardy, kei te muia nga wairua penei nga wairoa,
‘ruhlar adeta sivrisinekler gibi toplasip kotiiliik sagmak icin
firsat kolluyorlar.””16

Yine, Palau Adalari’'nda yaygin inanca gore “insanlara her
tiirlii islerinde yardimcr veya faydali olan tanmlar (kalitler)
vardir. Onlara gore deniz, orman, toprak bir¢ok tanriyla do-
ludur; bir kisi bir sey yapacak oldugu, 6rnegin balik tutacag:
veya bir aga¢ kesecegi zaman Once tanrilarin gonliinii almak
ya da kendini onlarin 6fkeli intikamindan korumak zorunda-
dir. Bunu da ancak dua ve biiyiiyle yapabilir. Bu biiyiileri sa-
dece birkag kisi bilir, hatta adalarda sanatin ve bazi1 zanaatla-
rn dziinde bu bilgi yatar. Iyi bir ev veya hatasiz bir kano ya-
pan kisi degil, golay’a yani aga¢ tanrilarinin iscilere ve bu nes-
neleri kullanan kisilere zarar vermesini engelleyebilecek giice
sahip olan kisi iyi ustadir. Biitiin bu toprak, orman, dag ve
dere tanrlan kotii niyetli ve ¢ok tehlikelidir, bir¢cok hastaliin
sebebi de onlardir. O yiizden biiyii giicii olanlardan korkulur,

4 W. Ellis, a.g.e., i. 406.

15 The Vioyages of Captain James Cook round the World (Londra, 1809), vi. 152.

16 R. Taylor, Te Ika a Maui, or New Zealand and its Inhabitants, ikinci Baski
(Londra, 1870), s. 104.
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sik sik yardima ¢agrilirlar ve kendilerine iyi para 6denir; ama
bazi istisnai durumlarda kara biiyiicii olarak goriiliirler ve
kendilerine ona gore davranilir. Bunlardan biri herhangi biri
igin ev yapar ve karsihigim alamazsa, intikam i¢in agag tanri-
sin1 gaginr. Yaptigi evin sahipleri hastalanir ve kendilerine
yardim edilmezse oliirler.”'” Mortlock Adalari’'nda yasayan
yerlilerin “hayal giiciine gore dogadaki her seyin bir ruhu ve
tanris1 vardir, bunlarin sayis1 hesap edilemeyecek kadar faz-
ladir.”18

Filipin Adalar’’'nda yasayan bazi yerlilerden s6z eden bir
yazara gore “Negritolarin (yar zenciler) din olarak adlandin-
labilecek biitiin batil inanglarinin altinda, 6liilerin ruhlarinin
sagken yasadiklar yerin ¢evresinden ayrilmamasi yatar. Her
yer ruhlarla kaphdir. Her tiirlii aksilik, hastalik, kitlik, basari-
siz av onlara baglanir.”’® Yeni Britanyali Melanezyalilarin
“hayatinda ve geleneklerinde biiyiik bir rol oynayan diger bir
kokli inang da seytan inancidir. Onlara gore seytanlar yani
tambaran (‘zavalll adamlar,” 1zdirap ¢eken’ anlamina gelmek-
tedir) kotii, yalanci, huysuz ruhlardir ve insanlara zarar ver-
mek i¢in siirekli firsat kollarlar. Oliim, hastalik, dogal afet ve
her tiirli felaketin altinda onlar yatar. Seytanlar kalabaliklar
halinde dolasir, her yerde, 6zellikle de ormanlarda, 1ss1z yer-
lerde ve denizin derinliklerinde yasarlar.”2 Katolik bir rahip
bu biiyiik adada yasayan bir kabilenin -Yeni Britanya’daki
Gazelle Yarimadasi’'min dogu sahilinde yasayan Livuanlar-
inang ve geleneklerini benzer terimlerle anlatir. “Siipheci yer-
liler,” der, “faydali, merhametli bir tanriya inanmaz. Biitiin
kainat sayisiz kotii ruhla kaplidir. Bunlar gruplar halinde ya-
sar. Yerlilere gore sadece insanlarin davranislar iizerinde de-
gil hayat ve 6liim iizerinde de etkilidirler. Livuan, insanlarin

17 J. Kubary, “Die Religion der Pelauer,” A. Bastian, Allerlei aus Volks-und
Menschenkunde (Berlin, 1888), i. 46.

18 J. Kubary, “Die Bewohner der Mortlock-Inseln,” Mittheilungen der geograp-
hischen Gesellschaft in Hamburg, 1878-79, s. 36.

19 W. A. Reed, Negritos of Zambales (Manila, 1904), s. 65 (Ethnological Survey
Publications, cilt. ii. Part i.)

2 Mgr. Couppe, “En Nouvelle-Pomeranie,” Les Missions Catholiques, xxiii
(1891) ss. 355 vd.
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igledigi her tiirli kotiiliigiin ardinda bu tambaran’in (seytanla-
rin) bulunduguna inanir. Ona gore koétii ruhlarin tek amac
insanlara zarar vermektir. Bu i¢ karartic1 ve rahatsiz edici hu-
rafe yerlilerin hayatinda 6nemli bir rol oynar.”?! Yine, Yeni
Britanya’'nin bir parcasim olusturan Bismarck Takimadala-
ri’'ndaki Melanezyalilar arasinda otuz yil gegiren bagka bir
yazar soyle demektedir: “Sik sik bir yerlinin giiniibirlik yasa-
dig1, hicbir seyi umursamadig sdylenir. Oysa bu son derece
yanlig bir diisiince, ¢iinkii aslinda son derece ihtiyatl, tedbir-
lerle gecen bir hayat1 vardir. Hayat1 dipsiz bir hurafenin bas-
kis1 altindadir. Attigs her adimun ruhlarla ve onlarin etkileriy-
le kusatilmis oldugunu diisiiniir. Kimseye giivenmez, ¢iinkii
en yakin komsusunun hatta en iyi dostunun biiyiiyle kendi-
sine ugursuzluk, hastalik ve 6liim getirmeyecegini kim garan-
ti edebilir? Her yerde kendisine kurulmusg tuzaklar goriir, her
yerde ihanet ve hile kokusu alir. Dolayisiyla, sadece Yeni Bri-
tanyalilarin degil, Melanezyalilarin da hayatini asil belirleyen
sey giivensizliktir.... Rasyonel hareket edemez. Davranislari-
nin ardindaki tek giidii kotii niyetli insanlar1 ve kotii ruhlar
engellemektir.”22

Hollanda Yeni Ginesi'nde yerlilerin arasinda yirmi bes yil
geciren Hollandali bir misyonere gore “Papualilar topragin ve
havanin, karalarin ve denizlerin esrarengiz kétii giiclerle dolu
olduguna, bunlarin taglarin, agaglarin ve insanlarin iginde ba-
rindigina ve her tiirlii ugursuzluga, 6zellikle hastaliklara ve
oliime yol agtigina inamurlar.”2

Yine, Alman Yeni Ginesi'ndeki Bukaua kabilesini anlatan
bir Alman misyoner sdyle demektedir: “Bukaua her adiminda
ruhlar (balum) tarafindan kusatilmis oldugunu bilir. Yerlilerin
hayatina ve 6zellikle 6ykiilerinde dile getirilen diisiince tarz-

2t P. A. Kleintitschen, Die Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel (Hiltrup bei
Miinster, 6nsoziin yazildig: tarih 1906), ss. 336 vd. Bkz. Joachim Graf Pfeil,
Studien und Beobachtungen aus der Siidsee (Brunswick, 1899), s. 159; a.g.e., Jour-
nal of the Anthropological Institute, xxvii. (1898) ss. 183 vd.

2 R. Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee (Stutgart, 1907), ss. 120, 121.

27, L. van Hasselt, “Die Papua-stamme an der Geelvinkbai (Yeni Gine),” Mit-
teilungen der Geographischen Gesellschaft zu Jena, ix. (1891) s. 98. Mr. van Has-
selt'in vahgsiler arasindaki gegirdigi yirmi bes yil i¢in bkz. a.ge., s. 22.
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larina yakindan bir bakis bu goriisii tamamen dogrular. Bu
nedenle bir Bukaua'nin biitiin hayatina ruhlara kars1 duyulan
korkunun hakim olmas: ve 6lim doéseginde bile o korkuyla
tir tir titremesi hi¢ sasirtic1 degildir. Sahil ruhlar, su ruhlar,
tarla, orman ruhlari, kdylerde ve belli yerlerde yasayan ruhlar
ve hatta cansiz nesnelerin i¢inde barinan basibos ruhlar var-
dir.” Yazar sahil, su ve tarla ruhlarin1 anlattiktan sonra soyle
devam eder: “Orman ruhlarinin sayis1 sayillamayacak kadar
fazladir; ¢linkii ruhlar esrarengiz karanhklarda, bakire orma-
nin balta girmemis derinliklerinde yasamay1 severler. Toplan-
tilarin1 kotii yerlerde yaparlar. Akillarindan hig iyilik ge¢mez.
Yerliler 6zellikle geceleri ormandaki boceklerin cinltilarinda
ve viziltilarinda ruhlann sesini duyarlar. Bu ruhlar av képek-
lerini tuzaga cekerler, yaban domuzlarini azdirirlar; yilan ki-
ligina girip evlere dalarlar; insanlarin ¢ildirmasina veya cin-
net nobetleri gecirmesine neden olurlar; her tiirlii hileye bas-
vururlar.”2

Yeni Gine'nin giineydogu sahillerinde yasayan kabilelerde
“koyde birinin 6lmesi demek, yeni yol arkadaslarina eslik et-
mek ve belki birini daha kapmak isteyen ruhlarin kdye akin
etmesi demektir. Olen kiginin geride kalan dostlan ruhlarn
uzak tutmak icin biitiin gece uyumay1p davul ¢alarlar. Bir ge-
ce Hood Korfezi'nde uyurken ellerinde sopalar bulunan bir
grup geng geldi ve kdydeki biitiin evlerin citlerine ve direkle-
rine vurdu. Bunun &len kisiye eslik etmek icin kdye akin eden
ruhlan barindiklan daglara geri piiskiirtmek igin yapildigim
O6grendim. Ama sahil kabileleri en ¢ok i¢ bolgelerdeki kabile-
lerin yani aborijinlerin ruhlarindan korkarlar. i¢ bolgelerden
Port Moresby’ye uzanan yol evimizin yakinlarindan gegiyor-
du. Yerliler geceleri havlayan Ingiliz kdpegimiz nedeniyle fe-
na halde korkan koétii ruhlarin biz geldigimizden beri koye
yaklagsamadiklarini sdylediler. Bir gece sahildeki yerlilerle bir-
likte caliliklarda kamp kurmustuk, bu arada i¢ bolgelerden
gelen yerliler de ¢evrede avlaniyordu; yanimdakilerin gozle-
rini kirpmadigini fark edince dag adamlarindan m1 korktuk-

2 Stefan Lehner, “Bukaua,” R. Neuhass, Deutsch Neu-Guinea, iii. (Berlin, 1911)
ss. 414-416.
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larin1 sordum. ‘Hayir,” dediler, “ama biitiin ova onlarla bir-
likte gelen ruhlarla dolu.” Her tiirli felaket bu kétii ruhlara
yorulur. Kithik ve aglik, firtina ve sel, hastalik ve oliim, her ge-
yin nedeni ‘Vata’ ve onun yanindakilerdir.”2

Yeni Gine'nin giineybatisinda bir ada olan Timor’da yasa-
yanlar goklerin efendisi olan giinege, topragin kraligesine ve
dliilerin ruhlarina taparlar. “Oliilerin ruhlar1 topragin kralige-
siyle birlikte yer altinda, bazilar: taslarda, bazilar1 akarsularda
ve ormanlarda, bazilar1 daglarda ve bazilar1 da halkin otur-
dugu yerlerde, evlerin ana direklerinin ortasinda, bakir zille-
rin, kiliglarin veya mizraklarin iginde yasar. Kimileri domuz,
geyik ve an kiligina girer; savaslarda olenler o6zellikle ariya
doniismek ister, boylece etrafta istedikleri gibi gezinebilirler.
Topragin kraligesiyle birlikte kalan ruhlar hem disi hem de
erkek olabilirler, bunlarin ¢ocuklar1 havada siiriiler halinde
dolasir, Oyle ki insanlar bunlardan birine degmeden adim at-
manin miimkiin olmadigini diisiiniir. Onlara gore ruhlar iyi
de kot de olabilir.” Enfeksiyon kaynakh olmayan veya kali-
tim yoluyla gegmeyen her tiirlii hastalik topragin kraligesine,
kendilerine hakaret ettikleri, zarar verdikleri, yeterli yiyecek
vermedikleri, gegici olarak igindeki barindiklar geyikleri ve
yaban domuzlarim 6ldiirdiikleri, i¢inde yasadiklar zilleri, ki-
liclar1 ve mizraklan sattiklar i¢in insanlar1 cezalandirmak is-
teyen ruhlara ve onlarin kétii niyetli ¢ocuklarina baglamr.”2
Amboynallar “ormanlarin, daglarin, agaglarin, taglarin, hatta
biitiin kainatin ruhlarla dolu olduguna ve bunlarin ¢ogunun
da dlmiiglerin ruhlar1 olduguna” inarurlar.?” Sulawesi'nin bir
bolgesi olan Bolang Mongonda’da “insanlarin, kdylerin, tarla-
larin vb. bagina gelen biiyiik kiigiik her tiirlii felaket kotii ve-
ya ofkeli ruhlara yorulur. Bu konuda anlatilamayacak kadar
biiyiik bir batil inan¢ hakimdir. En kiigiik bir yara, en kiigiik
bir rahatsizlik, tarlada, balik avinda veya yolculuk sirasinda
meydana gelen basit bir terslik atalarin 6fkesine baglanir. Bu

%5 W. G. Lawes, “Notes on New Guinea and its Inhabitants,” Proceedings of the
Royal Geographical Society, 1880, s. 615.

26 J. G. F. Riedel, “Die Landschaft Dawan oder West-Timor,” Deutsche geog-
raphische Blatter, x. 278 vd.

27 G. W. W. C. Baron van Hoevell, Ambon en meer bepaaldelijk de Oeliasers
(Dordrecht, 1875), s. 148.
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felaketlere kars1 yapilabilecek tek sey kurban adamaktir.
Diinya ilizerinde herhalde Bolang Mongondo halki kadar ilkel
bir halk yoktur. Bolang Mongondo yerlisi i¢in tip demek kur-
ban, biiyii ve tilsim demektir. Hasta birini tedavi etmenin tek
yolu biiyii yapmak, armaganlar sunmak suretiyle atalarin
ruhlarim1 yatighrmak veya kotii ruhlan engellemektir. Bun-
lardan hangisinin uygulanacag: her tiirli hastalikla ilgilenen
biiyiiciiniin kararina kalmigtir.”28

Bali adasinda “hastalara uygulanan her tiirlii tedavinin
temelinde adalilarin u¢ noktalara varan hurafeleri yatmakta-
dir. Her tiirlia aksilik, her tiirlii felaket kotii ruhlara veya on-
larla birlikte hareket eden insanlara baglanir. Antiller'de bii-
yliciilere biiyiik saygi gosterilir, ama bu sayg hicbir yerde Ba-
li'de vardig boyutlara varmaz.”? Java'da ruhlarin barindig:
tek yer biiyiik golgeli agaglar degildir. “Doganin hayati ener-
jisinin kendini ¢arpic1 ve etkili bicimde disa vurdugu bagka
yerlerde, 6rnegin deniz kenarlarinda, ormanlarin derinlikle-
rinde, dik dag yamaglarinda da bir saygi duygusu canlanive-
rir. Buralarda her tiirlii ruh mevcuttur, bunlarin kudreti kar-
sisinda sayg1 ve korku duyulur, 6fkelerinden gekinilir ve iyi-
liklerinden medet umulur. Ama ister yiirekleri 1sitan sevimli
yerlerde, ister zihni korku ve dehsete bogan noktalarda, her
nerede yasarlarsa yasasinlar, ruhlarin dogas1 ve mesrebi ay-
nidir. Her durumda korku ve endise kaynagidirlar. Bugiine
kadar tek birine bile ahlaki bir erdem atfedildigini gormedim.
Gugliiler, kudretliler; dolayisiyla onlarin goziine girmek ama
onlarin goziinden diisenlerden uzak durmak iyidir.” “Sayi-
lamayacak kadar ¢ok ruh vardir. Bizlerin gesitli yasalarla ve
kuvvetlerle agikladigimiz doga olaylarim Javalilar ruhlarnn isi
olarak goriiyordu.”3

2 N. P. Wilken en J. A. Schwarz, “Het heidendom en de Islam in Bolaang
Mongondu,” Mededeelingen van wege het Nederlansche Zendelinggenootschap, xi.
(1867), s. 259.

» R. van Eck, “Schetsen van het eiland Bali,” Tijdschrift voor Nederlandsch In-
die, Agustos, 1880, s. 83.

% S. E, Harthoorn, “De Zending of Jawa en meer bepaald die van Malang,”
Mededeelingen van wege het Nederlandsche Zendelinggenootschap, iv. (1860) ss.
116 vd.

88



Borneo’daki Barito vadisinde yasayanlar “havanin sayisiz
hanto (ruh) ile dolu olduguna inanirlar. Her nesnenin onu
kontrol eden ve tehlikelere kars1 koruyan bir ruhu vardr. in-
sanlara hastalik ve ugursuzluk getirenler 6zellikle bu ruhlar-
dir, o yiizden bu ruhlara ve giiglii Sangsang’lere (melekler) sik
stk armaganlar sunulur, ama biitiin iyiliklerin kaynag1 olan
en biiyiik Tanr ihmal edilir.”®! Sumatrali Bataklar ya da Bat-
talarin “dinlerinin temelinde bilinmeyen giiclere kars1 duyu-
lan korku yatar. Bu insanin siirekli maruz kaldig1 dogaiistii
etkilere, mucizelere ve biiyiiye inancinin bir sonucu olan ve
Ozgiirce hareket etmesini engelleyen ¢ocuksu bir bagimlilik
duygusudur. Goriinmeyen varliklarla kusatildiklarin1 ve her
sey icin onlara bagimli olduklarini diisiiniirler.” “Basa gelen
her tiirlii ugursuzluk diisman ruhlarin eseridir. Diinya sey-
tanlarin bulusma yeridir ve doga olaylarinin ¢ogu onlarin
kudretinin bir disavurumudur. Onlarin yikia etkisiyle bas
edebilmenin veya kars1 koyabilmenin tek yolu baz1 kelimeler,
tisimlar kullanarak ve koruyucu ruhlara armaganlar sunarak
onlan def etmektir.”32 Yine, Battalarin dini konusunda bir
otorite olan diger bir yazar “siradan insanin kafasinda olduk-
¢a bulanik ve puslu bir {iglii tanr1 kavrami oldugunu, etrafin-
daki diinyay1 dolduran ruh kalabaliklarina daha fazla kafa
yordugunu ve bunlardan biiyiilii sézlerle korunmaya ¢alisti-
gin,” sdylemektedir.?* Hollandali bir misyoner aym halktan
s0z ederken soyle demektedir. “Rousseau’nun, kir insanlari-
nin mutlu ve kaygisiz bir hayat siirdiigiinii séyleyen s1g teori-
sini hala savunanlar varsa, gelip Bataklarin arasinda biraz
zaman gegirsinler ve kulaklarim1 ve gozlerini dort agsinlar.
Cok ge¢meden bu teorinin ne kadar yanhs, ne kadar i¢i bos

31 C. A. L. M. Schwaner, Borneo, Beschrijving van het stroomgebied van den Bari-
to (Amsterdam, 1853-54), i. 176.

32 J. B. Neumann, “Het Pane-en Bila-stroomgebied,” Tijdschrift van het Neder-
landsch Aardrijkskundig Genootschap, Tweede Serie, iii. Afdeeling, meer uitgeb-
reide artikelen, No. 2 (Amsterdam, 1886), s. 287.

3 B. Hagen, “Beitrage zur Kenntniss der Battareligion,” Tijdschrift voor Indisc-
he Taal-Land-en Volkenkunde, xxvii. (1883) s. 508. Batta Uglemesi'ndeki kisiler
Bataraguru, Sori ve Balabulan’dur. Uv;li.i arasindaki en temel fark, birine do-
muz eti yemek serbest iken digerlerine yasak olmasidir (a.g.e., s. 503).
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oldugunu anlayacak ve siirekli kétii ruh korkusuyla yagayan
bu insanlara derin bir acima hissi duyacaktir.”3

Nicobar Adalari’min dini “saf bir animizmdir, sik sik dii-
zenledikleri karmagik ayinler ve festivallerin tek amaci ruhla-
1 (kendi deyisleriyle ‘seytanlarr’) iirkiitiip kovmaktir. Biitiin
ayinlere, ruhlara ve hayaletlere (iwi) kars1 duyulan korku ha-
kimdir, insanlarin hayat1 biiyiik 6l¢iide bunun igin diizenle-
nen ayinlerde ve golenlerde gecer. Ayinler genellikle geceleri
diizenlenir. Bu ayin veya solenler ister dini ister keyfi amach
olsun, hepsinin temelinde Nicobarlilara hakim olan ruh kor-
kusu yatar. Iki yiizyildir neredeyse araliksiz siiren misyoner-
lik faaliyetlerine ragmen bu korku bir tiirlii yok edilememis-
tir.”35 Malay Yarimadasi’'nda yasayan yerli bir irk olan Mant-
ralar “her yerde, soluduklar1 havada, siirdiikleri toprakta, ya-
sadiklar1 ormanda, kestikleri agaglarda, kayaliklardaki maga-
ralarda bir ruh goriir. Onlara gore biitiin ugursuzluklarin ne-
deni seytandir. Hasta m1 oldular, altindan seytan ¢ikar; bir
kaza mi oldu, kesinlikle bir ruhun isidir; dolayisiyla seytana
sebep oldugu kétiiliigiin adi verilir. Her tiirlii felaketin sebebi
seytan oldugu i¢in, biiyiilii s6zlerinin ve dualarinin amac da
o kotii ruhu yatistirmaktir.”% Bir Kamgatkalinin diisiincesine
gore gogiin ve yerin her kosesi ruhlarla doludur, onlara sayg:
duyar ve Tanr1’dan daha fazla korkar.3”

Hindistan’da kadim zamanlardan beri halkin gercek dini
¢ogu huysuz ve zararl olan ruhlara inanmak olmustur. Av-
rupa’da yiizeydeki Hiristiyanlhik tabakasinin altinin hala biiyi
ve sihirle, ruhlarla ve gulyabanilerle dolu olmas: ve firsatin
buldugunda tabakanin zayif noktalarindan hemencecik bagin
cikarivermesi gibi, Dogu’da da dinin altin1 kaziyinca ortaya
ruhlar ¢ikar. Brahmanizm, Budizm, islam gelir ve gider, ama

3 M. Joustra, “Het leven, de zeden en gewoonten der Bataks,” Mededeelungen
van wege het Nederlandsche Zendelinggenootschap, xlvi. (1902) s.

3 The Census of India, 1901, cilt iii. The Andaman and Nicobar Islands, Yarbay Sir
Richard C. Temple (Kalkiita, 1903), s. 206.

% Borie, “Notice sur les Mantras, tribu sauvage de la peninsule Malaise,”
Tijdschrift voor Indische Taal-Land-en Volkenkunde, x. (1860) s. 434.

3 S. Krascheninnikow, Beschreibung des Landes Kamsschatka (Lemgo, 1766), s.
215.

90



biiyii ve seytan inanci hi¢ sarsilmadan varligim korumaya
devam eder. Ge¢mige bakarak bir ¢ikarsama yapacak olursak,
bu inancin muhtemelen biitiin tarihsel dinlerin ortadan kalk-
masindan sonra da varhigin siirdiirecegini soyleyebiliriz. Zira
iistiin aklin, saf ahlakin ve sira dis: bir ideal arayisimin iiriinii
olan biiyiik dinler siradan insana dokunmamakta, onu etki-
lememektedir. Bu dinler siradan insanin aklina ve kalbine ses-
lenmekte ama bir kargilik bulamamaktadir. Ogretileri fazla
soyut, onerdikleri ahlak onun i¢in fazla yiicedir. Zihinler yeni
felsefeyi ne kadar ¢ok anlarsa, comert ruhlar da yeni ahlak ta-
rafindan o kadar fazla dislanmaktadir; diinyayi bu tiir insan-
lar yonettigi icin, onlarin pesinden gidenler de ayni inanca
yonelmektedir. Ama her milletin ana goévdesini olusturan si-
radan siirii yeni dini sadece goriiniiste kabul etmistir, ¢linkii
pesinden gitmekten bagka sans1 olmadig1 dogal lideri Oyle
dayatmistir. Dudaklariyla giiya boyun egmistir, ama yiiregi-
nin derinliklerinde eski batil inanglarindan asla taviz verme-
mistir; kendisine dayatilan inanca giivenemediginden yine o
eski inancina bel baglamistir; yiiksek inancin ¢ogu zaman ol-
dugu iizere vaatlerini yerine getiremedigi olaganiistii durum-
larda yine o hi¢ 6lmeyen ¢arelere sarilmigtir.3

Yukarida 6zellikle Hindistan igin dile getirdigim 6nerme-
leri dogrulamak adina burada iki 6nemli yazarin ortaya koy-
dugu kanitlan1 siralayacagim. Bu yazarlardan biri bilinen en
eski Hint dini {izerine arastirmalar yaparken, digeri Hindula-

3 Bu konuda Mr. W. E. Maxwellin Malaylar'da dini inan¢larin katmanlag-
masiyla ilgili 6gretici agiklamalarina bakabiliriz (The Folk-lore of the Ma-
lays,” Journal of the Straits Branch of the Royal Asiatic Society, No. 7, Haziran
1881, ss. 11 vd.) $6yle demektedir Mr. Maxwell: “Malaylarda art arda iki dini
degisim yaganmugtir. Miisliiman inancinin dig formlanmn altindaki Brahma-
nizm kalintilanin ortaya ¢ikarmakla yolun sade yarnsim kat etmis oluruz. Zi-
ra daha altta en eski yerel inanglar varhgin ve etkisini hala siirdiirmektedir.
Seylanh Budistlerin hastalik ve tehlike anlarinda Buda ogretilerine degil de
atalarinin korku ve sayg: besledigi seytanlara yonelmesi gibi, Burmallarla
Talainglerin Budist olmalarina ragmen Nat inancindan hi¢ vazgegmemesi gi-
bi, Malaylar da kendilerine yabana bir dinin benimsetilmesinin {izerinden
yiizlerce yil ge¢mesine ragmen, kétii ruhlara kars:1 hala ilkel inancn biitiin
dogal nesnelerin iginde bulundugunu varsaydig1 Hindu tanrilarindan medet
ummaktadir.

91



rin bugiinkii dinini ele almaktadir. Profesor Oldenberg, “Ve-
dik dénemlerin dinine gore,” demektedir, “insanin icinde ya-
sadig1 diinya canlidir. Gokyiizii, toprak, dag, orman, agaglar
ve hayvanlar, yeryiiziindeki sular ve gokyiiziindeki sular -
hepsi de canli ruhani varliklarla doludur, bunlarin kimi dost,
kimi diismandir. Bu gériinmeyen ruhlar insanlarin yasadig:
yerlerde dolasirlar. Vahsi veya ¢irkin gulyabaniler, 6len dost-
larin ruhlan, diismanlarin ruhlar, bazen nazik koruyucular
ama ¢ogu zaman zararh varliklar olarak hastalik ve ugursuz-
luk yayar. Yasayanlarin kanim1 ve enerjisini emerler. Bizzat
insan eliyle yapilmus bir cismin bile dost veya diisman bir ru-
hu vardir. Savasg kutsal savas arabasina, kutsal oka; ¢ift¢i sa-
ban demirine, kumarbaz zara; hakkinda en ¢ok bilgi sahibi
oldugumuz kurban sahibi somanin (Hindularin tanrilarn sun-
dugu zehirli bir igki - ¢.) suyunu ¢ikaran tasa, tanrilarin iistii-
ne uzandig1 zamana, kurbanin baglandig: direge ve kurbanin
adandig: tanrlarin iginden gectigi kutsal kapilara dua eder.
Insanoglu bir zaman éniindeki varligin icinde ruhlar oldugu-
nu diisiiniir; bagka bir zaman, diinya algisinin degismesiyle
birlikte bu varlik yararh veya zararl 6zellikleri olan bir cisim
veya s1v1 olarak goriiliir: Inanc bir diisiince tarziyla bagka bir
diisiince tarz1 arasinda gidip gelir. Bu canli varliklarin, bu ci-
simlerin ve giiclerin faaliyetlerini agiklama sanati kelimenin
dogru sekliyle tapinmadan ¢ok biiylidiir. Bu inancin ve bu
biiyiiniin temelleri kadim zamanlara, yani samanistik ruh ve
peri inancina, samanistik biiyiiye kadar uzanmaktadir. Diger
bircok halk gibi indo-germen 1rk da benzer bir siiregten geg-
migtir.”®

Giiniimiiz Hindularina dénecek olursak, Profesor Monier
Williams, bu dinin mensuplarinin ruhani diinyaya dair tu-
tumlarim goyle tarif etmektedir. “Su bir gercek ki, Hindis-
tan’da yasayanlarin biiyiik bir boliimii besikten yakildiklar
yere kadar, en iyi demonofobi terimiyle ifade edilebilecek bir
tiir zihinsel hastaligin kurbanidirlar. Seytan korkusunu takin-
t1 haline getirmislerdir. Zararh iblislerden haylaz ruhlara ve
cinlere kadar her tiirlii kotii ruhun kendilerine zarar vermek,

3 H. Oldenberg, Die Religion des Veda (Berlin, 1894), ss. 39 vd.
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iskence etmek, hastalik, veba, aglik ve felaket getirmek, yap:-
lan iyi isi engellemek, aksatmak ve bozmak igin firsat kolladi-
gina inanmuslardir.”# Ayn yazar bagka bir yerde bu goériisleri
daha ayrintili olarak dile getirmektedir. “Aslinda,” demekte-
dir, “her tiirlii seytani etki inanci en eski zamanlardan beri
Hindu dini diisiincesinin ayrilmaz bir pargasidir. Bu diisiin-
cenin kokeninde muhtemelen havanin ruhani varlikla dolu
oldugu -firtinanin ve kasirganin bir ruhu oldugu- inana yat-
maktadir. Hindulan yakindan tanuyan biri giiniimiiz Hindis-
tan halkinin en az yiizde doksaninin ibadetinin bir korku iba-
deti oldugundan en ufak bir kusku duymaz. Tabii bu tek bir
Yiice Varlik’in liderliginde iyi tanrilar da bulundugu gergegi-
ni degistirmez; ama bu tanrnlar o kadar iyidirler ki herhangi
bir sekilde goniillerinin alinmas1 gerekmez; tipki Slav irklari-
nin antik donemlerinde oldugu gibi bunlarin da bir beyaz, bir
de siyah tanrisi vardir. Siyah tanriya daha biiyiik bir sevgi
beslenir, zira beyaz tanridan higbir iyilik beklenmez. Siradan
bir Hinduya gore her tiirlii kotiiliik, zorluk, tehlike ve felaket,
aclik, hastalik, salgin ve 6liim kot ruhlardan, daha dogru bir
deyisle sadece ve sadece seytanlardan kaynaklanir. Bu kétii
varliklar kudret ve kotii niyet bakimindan kendi aralarinda
derecelere ayrilirlar. Bazilan biitiin diinyay1 yok etmek ister
ve bizzat tanrilarin egemenligine tehdit olusturur. Bazilar sirf
insan kanina susadiklan i¢in kadin, erkek ve g¢ocuklar1 6l-
diirmekten zevk alir. Bazilan da sirf zevk olsun diye iskence
eder, hastalik ve ugursuzluk yayar veya zarar verir. Hepsinin
de tek amac1 insanhigin iyiligine ve yararli olan seyleri boz-
mak veya engellemektedir.”4!

Giiniimiiz Hindistan’inda yaygin olarak goriilen bu genel
seytan korkusunu daha da ayrintilandirmak miimkiin olmak-
la birlikte sikic1 olacaktir. Onun igin sadece birkag ilaveyle ye-
tinecegiz. Ornegin Dravidyen bir 1rk olan Bengalli Oraonlarin

4 Monier Williams, Religious Thought and Life in India (Londra, 1883), ss. 210
vd.

41 Monier Williams, a.g.e., ss. 230 vd. Mr. E. T. Atkinson'in kisisel deneyimleri
de Profesor Monier Willams'in dile getirdigi goriigleri dogrulamaktadir. The
Himalayan Districts of the North-Western Provinces of India, ii. (Allahabad, 1884)
s. 840.
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“Darmi veya Darmes yani Kutsal adiyla bilinen ve giineste
viicut bulan bir Yiice Tanr1’ya inandi1g1; Darmis’in tamamen
arinmusg, yararh bir varlik olduguna; insanlarin onun tarafin-
dan yaratildigina ve insanlara kars1 merhamet gosterdigine;
ama bu tanrinin, fanilerin siirekli yatistirmas: gereken kotii
ruhlar tarafindan engellendigine ve bir kez insana musallat
olunca Darmig’in onu bu ruhlarin elinden kurtarmasinin ¢ok
gli¢ olduguna inandig1; o yiizden Darmis’e dua etmenin veya
armaganlar sunmanin hicbir anlami olmadigy; dolayisiyla
armagan ve sayginn ona degil de kotii ruhlara sunuldugu”
belirtilmektedir. Yine, Oraonlarin, “dini ayinlerinin tek ama-
cnin, Darmig’in yararh girisimlerini engellemek olan geytan-
lan yatistirmak oldugu, Darmis’e siikretmek gibi bir kavrami
bilmedikleri” s6ylenmektedir. Ayn1 yazar Oraon seytanlari-
nin bir listesini verdikten sonra soyle devam etmektedir:
“Yukarida belirtilen bu batil korku disinda, Oraon’un hayal
glicii ruhlar diinyasinda tiril tiril titreyerek dolasir. Her kaya,
yol, irmak ve agaglik ruhlarla doludur.”4 Yine, Assaml Kaga-
riler arasinda uzun yillar gegiren bir misyoner sunlar anlatir:
“Kagari irkinin dini ‘animistik” denilen bir dindir, temel ilkesi
korku veya dehsettir. Timor fecit deos ciimlesi tam da bu halk:
anlatir; o yiizden Kagarilerin diniyle Isa'nin Dini birbirinin
tamamen ziddidir. Kural olarak tipik bir Kagari kdyiinde hig-
bir idol veya tapinma yeri bulunmaz; ama Kagari'nin diisiin-
cesine ve hayal giiciine gore toprak, hava ve gokyiizii Modai
olarak bilinen ve insandan daha biiyiik gii¢ ve yeteneklere
sahip olan bir¢ok goriinmez ruhani varlikla doludur. Bunlar
guglerini iyilik i¢in kullanmak yerine kétiiliik ve zarar ver-
mek igin kullanir. Insanoglu ahlaki ve manevi gelisiminin bir
seviyesinde sevgiden ¢ok korkudan etkilenir; nitekim Kagari-
lerin durumunda da tam olarak olan budur.”# Yine, Kuzey-
dogu Hindistan’da, Burma simirindaki Chin Tepeleri'nde ya-
sayan Siyinler “Yiice bir tann diye bir sey olmadigim ve tarla-
larda, evlerde ve ormanlarda barinan kot ruhlarla dolu olan
bu diinyadan bagka bir diinya bulunmadigin1” sdylerler. On-

42 E. T. Dalton, Descripive Ethnology of Bengal (Calcutta, 1872), ss. 256, 257, 258.
43 Rahip S. Endle, The Kacharis (Londra, 1911), s. 33.
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lara goére “Bu ruhlarin insanlara zarar vermemesi i¢in goniil-
lerinin alinmas:1 veya riigvetle kandirilmas: gerekir, ¢linkii
ekinlere zarar verebilir, kadinlar1 kisirlagtirabilir ve insanin
icine kertenkele sokup bagirsaklarin1 kemirtebilirler.”+ “Bir-
¢ok dag halki gibi Sikhim ve Tibet halklar1 da tam anlamiyla
seytana taparlar. Her kosede, yolda, biiyiik agacta, kayada,
akarsuda, ¢aglayanda ve golde bir seytan barinr; o yiizden
¢ok az kisi hava karardiktan sonra disar1 ¢ikmaya cesaret
eder. Gokyiizii, toprak, ev, tarla, kirlar, hepsinin kendi sey-
tanlar1 vardir ve hastaligin asil nedeni kétii niyetli iblisler-
dir.”#> Lamac1 mezheplerin en saf1 olan Gelugpa mezhebinin
mensuplar1 tam anlamiyla seytana taparlar, Budizm’e ise in-
sanogluna her yerde hastalik ve felaket getiren iblislere kars1
avantaj sagladig1 icin deger verirler.”# Assamli Lushailer, her
seyi yaratan ama insanlarla pek ilgilenmeyen Pathian adh
faydal bir ruha inanirlar. Ama normal hayatta her akarsuda,
dagda ve ormanda yasayan ve hepsi de kotii olan seytanlar
(huai) ¢ok daha 6nemlidir. insanlara zarar veren her tiirlii has-
tallk ve felaketin sorumlusu onlardir, bir Lushai’'nin biitiin
hayat1 bu iblislerin goniillerini almaya ¢alismakla gecer. Han-
gi iblisin hangi derde yol actigin1 en iyi bilen kisi biiyiiciidiir
(puithiam). Bu iblislerin gazabinin nasil yatistirilacagini en iyi
bilen de yine odur. Her tiirlii hastaligin sebebi su veya bu ib-
lis olup, bu ruhani diismanlarla ilgili her tiirlii 6ykii su sozle
baglar veya biter: “Kdyiimiizde hastaliktan gecilmiyordu.”#
Travancore’da “seytana tapmayla baglantil birgok kiigiik hu-
rafe vardir; insanlarin duygularin1 ve hatta biitiin hayatlarini
bu hurafeler sekillendirir. Her hastalik, kaza ya da ugursuz-
luk seytanlara yorulur, dolayisiyla onlarin 6fkesini gekmekten
6zenle kaginilir.” 48

Seylanlhlarin inancina gore “etraf sayisiz kotii ruhla dolu-
dur. Baslarina gelen her hastalik veya ugursuzlukta kendile-

# Bertram S. Carey ve H. N. Tuck, The Chin Hills, i. (Rangoon, 1896) s. 196.

% L. A. Waddell, “Demonolatry in Sikhim Lamaism,” The Indian Antiquary,
xxiii. (1894) s. 197.

% L. A. Waddell, The Buddhism of Tibet (Londra, 1895), s. 152.

47 Yarbay J. Shakespear, The Lushei Kuki Clans (Londra, 1912), ss. 61, 65 vd., 67.
4 Rahip S. Mateer, The Land of Charity (Londra, 1883), s. 207.

95



rine cezalandirmak igin gonderilmis bir seytamin parmag:
vardir: Ote yandan her tiirlii nimet veya bagar1 dogrudan
merhametli ve yiice Tanr’'nin eseridir. Hepsi de koétii ruhlar
olarak goriilen ve giigleri hi¢bir sekilde kars1 konulmaz olma-
yan kiigiik tanrilardan gizlenmek icin gesitli tiplerde tilsimlar
takarlar; ve her taraftan kendilerini kusatan biiyiilerin etki-
sinden korunmak i¢in bir dizi biiyii ve dua kullarurlar.” “Av-
rupalilarla kurulan iligkilerin bu bos inanca dayali korkulan
yavag yavas ama tamamen temizlemesi muhtemeldir, nitekim
Seylanlilar bu kasvetli inanglarindan kurtulma yoniinde sim-
diden 6nemli adimlar atmig durumdalar. Ancak iilkenin dag-
lik kisimlarinda ve bizim yerlesim alanlarimizdan uzak bolge-
lerde yasayan yoksul koyliiler i¢in ayn1 seyi s6ylemek miim-
kiin degildir. Bu zavall1 insanlarin zihinleri etraflarindan do-
landigini diisiindiikleri seytanlara duyulan korku nedeniyle
bir an olsun rahat yiizii gorememektedir. Hayal giigleri bu tiir
diisiincelerle 6yle huzursuz olmustur ki sirf bu yiizden deli-
ren insanlar gérmek buralarda hi¢ de ender bir durum degil-
dir. Bu tiir akil hastalarindan bazilarin1 gérme sansim oldu;
onlarin akil saghgini kaybetmelerine neden olan durumlan
yakindan inceleyince, bunun altinda esas olarak asir1 noktala-
ra varan batil korkularinin yattigim gérdiim. Seylanlilarin en
¢ok korktugu sey kotii niyetli kiiciik seytanlarin ruhlandir;
zihinleri onlara nimetler veren daha giiglii tanrilardan ¢ok bu
kotii ruhlarla mesguldiir. Hatta iilkelerinin adeta kotii ruhla-
rin bir gesit dominyonu oldugunu diisiinmektedirler.”+

Dogu ve Giineydogu Asya’daki daha yiiksek inang sekille-
rine ragmen benzer kotii ruh anlayisi buralarda da varligim
siirdiirmeyi basarmigtir. “Uzun siire 6nce Budizm”e gegmele-
rine ve kotii ruh tarzi inanglar kesinlikle yasaklayan bu 6gre-
tiye biitiin yiirekleriyle inanmalarina ragmen, Burmalilarla
Taleinler (yani Monlar) atalarinin seytan inancim hala biiyiik
olgiide siirdiirmektedirler. Ozellikle Taleinlerde bu durum
¢ok daha belirgindir. Hatta Pegu halkinda ‘nat’lara yani ruh-
lara tapinma, daha dogrusu ruhlan yatistirma ¢abasi hayatin

9 R. Percival, Account of the Island of Ceylon, Ikinci Baski (Londra, 1805), ss.
211-213.
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her alanina islemis ve Buda 6gretisi sadece kutsal giinlerde ve
kyoung’a (manastir) veya pagodaya gidilen zamanlarda akla
gelen bir inang haline gelmistir.”* Ya da diger bir yazarin de-
yisiyle, “Alt siniftan Burmalilar i¢in natlan yatistirma cabasi
gunliik hayatin bir pargasi iken, pagodada ibadet sadece haf-
tada bir kez yapilmasi gereken bir seydir. Ciinkii nat her an
zarar verebilir veya diisman olabilir, oysa pagodada koothoh
[erdem] kazanmak uygun ve elverisli bir zamanda yapilabile-
cek olan igse benzer bir seydir.”>! Ancak Burmalilarin natlara
ya da ruhlara kars1 tavrimi tapinma olarak nitelemek ¢ok da
isabetli degildir. “Ayn1 inanca sahip olan Karenlerle Kaginler
dahi bunlan korkuyla yaklasilmasi gereken kétii varhiklar
olarak goriir ve diizenli armaganlarla goniillerini almaya ¢ali-
sirlar. Natlarla hicbir aligverige girmek istemezler; tek istedik-
leri kendi baglarina birakilmaktir. Bir Kagin kdyiine giden yo-
lun kenarina dizilen icki dolu bambular, kurbanlik hayvanla-
rn kemikleri, kiigiik baltalar, kiliglar, mizraklar, oklar ve yay-
larin amac1 ruhlan ¢ekmek degil, aksine bir seyler aramaya
gelen ruhlarin evlerin arasinda dolasmasinmi1 onlemektir. Bir
sey icmek isterlerse, piring ickisi hazir beklemektedir, oradaki
bambu masrapa yapilan isret aleminin belirtisidir; kanl1 6kiiz
ve domuz kafalar1 ve tavuk tiiyleri sunulan etten hi¢ cimrilik
yapilmadiginin gostergesidir; natlar kavga m1 etmek istiyor,
patirti m1 ¢ikarmak niyetindeler, iste baltalar emirlerine ama-
dedir. Yeter ki iyilik bilsinler ve korkudan tir tir titreyen ina-
nanlar rahat biraksinlar, huzurlarim1 kagirmasinlar.”52

Benzer bicimde, Laolar ya da Siyam Laoslular1 aslinda
Budist olmalarina, kesislerine ve Buda heykelleriyle dolu pa-
godalarina ragmen, ruhlarla seytanlara bu idollerden daha
fazla sayg1 duyarlar.?® “Bir Laoslunun hayatindaki en 6nemli
sey iyi ruhlar1 memnun edip kotii ruhlan kovma arzusudur.
Zihni hep sagindaki, solundaki, arkasindaki ve oniindeki

% C.]J. F. S. Forbes, British Burma (Londra, 1878), ss. 221 vd.

51 Shway Yoe, The Burman, his Life and Notions (Londra, 1882), i. 276 vd.

52 Shway Yoe, a.g.e, i. 278. A. Bastian sdyle demektedir: “Burmaliya gore
diinya natlarla doludur. Daglar, irmaklar, sular, toprak, vb., her seyin nat
vardir.” (Die Vilker des Ostlischen Asien, ii. 497).

53 Mgr. Pallegoix, Description du royaume Thai ou Siam (Paris, 1854), i. 42.
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phee’lerle [kotii ruhlar], onlarla iyi ge¢inmenin yolunu ara-
makla ve hem ruhlarin1 hem de bedenlerini bu ruhlarin elin-
den kurtarmasi igin biiyiik Buda’dan destek aramakla mesg-
guldiir.”>* “Siyamlilar cehennemde bulunan seytanlardan ayn
olarak havada yasayan kotii ruhlara inanirlar: Bunlara phi
adinu verirler; dediklerine gore insanlara zarar veren ve bazen
korkung sekillere giren kotii ruhlar iste bunlardir. Diinya iize-
rinde meydana gelen her tiirlii kétiiliikkten bunlar sorumlu-
dur. Bir anne ¢ocugunu kaybetmisse, sebebi bir phi’dir; hasta
biri 6lmiisse, mutlaka bir phi'nin parmag) vardir. Onu mem-
nun etmek icin dualar eder ve tenha yerlere armaganlar bira-
kirlar.”>> Fransiz bir misyoner Hindicini'nde oldukga biiyiik
bir niifus olusturan Taylar i¢in sunlar1 yazmaktadir: “Taylarin
goriinmez bir diinyayla siirekli bir iligki i¢cinde oldugu so6yle-
nebilir. Hayatin hemen her alan1 dini inanglar tarafindan dii-
zenlenmistir. Iki tiirlii tapinma vardir. Biri ruhlara, &teki 6lii-
lere tapinmadir. Ancak ikisini birbirinden ayirt etmek giigtiir,
¢linkii 6len kisiler ruhlara déniismektedir. Tayin basit hayal
giiciine gore ruhlar diinyas: iki kathdir. Ustte gk kubbenin
babasi Po Then vardir. Onun altinda da Then-Then Bun, Then
Kum, Then Kom vardir, sefleri de Then Luogn yani ‘biiyiik
Then'dir. Oliiler tipki yagarken kendileri i¢in yaptiklar gekil-
de, gider ve onun cennetteki piring tarlalarin ekip daglarin
temizlerler. Biiyiik Then’in bir de tanrica esi vardir, adi Me
Bau’dur. Taylar bu goksel ruhlar disinda phi adindaki birta-
kim bagka ruhlara daha inanir. Birgok sey bilime yabanci olan
Taya sira dis1 gelir. Dogal bir olaya bir aciklama getiremiyor-
sa bile kafa bulanuklig1 uzun siirmez. Phi’'nin isi, der. Rahipler
de onun bu fikrini degistirmeye kalkismaz. Dolayisiyla her
yerde ruhlarn goriir. Yalgin daglarda, ormamin derinliklerinde
phi vardir; geceleri dagda yagmuru ve firtinalan taklit eder ve
arkasinda higbir iz birakmadan kaybolur. Kendilerini gostere-
cek olurlarsa da dev hayvanlar seklinde goriiniirler ve kor-
kun¢ mide agrlarina, ishale, dizanteriye, vs. neden olurlar...
Ormanin biiyiik hayvanlarinin, yabani okiizlerin ve bufalola-

54 C. Bock, Temples and Elephants (Londra, 1884), s. 198.
55 Mgr. Brugiere, Annales de I' Association de la Propagation de la Foi, v. (1831) s.
128.
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rin, gergedanlarn, fillerin, vb. kendi koruyucu ruhlarn vardir.
O yiizden ihtiyath bir ava yola ¢ikmadan 6nce bu ruhlarn ko-
var ki, goriinmeyen koruyucularinin intikamina hedef olma-
dan onlan kesip yiyebilsin. Ruhlar geyiklerin geceleri su ic-
meye geldigi agikliklar1 da korurlar. Aveinin kolay av yapa-
bilmesi igin arada bir tavuk kurban etmesi gerekir. Silahin da
barutun ateslenmesini saglayan bir ruhu vardir. Ozetle, bir
Tay bir ruhla karsilasmadan tek bir adim bile atamaz.”> “Ya-
ni bir Tayin hayat:1 en ufak ayrintisina kadar ruhlara duydugu
inancin iizerine kurulan gelenekler tarafindan diizenlenmis-
tir. Ruhlar onu siirekli gozler, her kusurunda cezalandirmak
icin hazir bekler ve o da korkar. Korku onun igin bilgeligin
sadece baslangicl degil, bizzat bilgeligin tamamidir. Burada
sevgi kiiclik bir yer tutar. Hatta Oliilerine duydugu sayginin
ve gesitli vesilelerle onlar icin diizenledigi sayg: torenlerinin
temelinde de bu batil korku vardir. Oliilere adadig1 kurbanla-
rin asil amaci onlarn anisini canlandirip saygl ve minnettar-
ligim1 gostermekten ¢ok kotii ruhlan uzak tutmaktir. Orada,
ormanin biiyiik agacglarinin golgesinde bir kez son uykularina
daldiktan sonra kimse mezarlarina gidip gozyas1 dokmez ve-
ya bir dua mirildanmaz. Beladan bagka higbir sey onlan yasa-
yanlarin hafizalarindaki unutulmus c¢ukurundan ¢ikara-
maz.”%

“Cin’de ¢ok eski zamanlardan beri kabul goren dogmaya
gore kainatin her yeri shen ve kwei ile doludur, bu da insanla-
rin evlerinin bir¢ok iblisle ve cinle dolu oldugu anlamina
gelmektedir. Insanlarla yaptigim sohbetlerden gikardigim su
ki, bu iblisler ve cinler kalabalik veya tenha ayrimi1 yapma-
maktadir, dolayisiyla diinya {izerinde onlarin bulunmadig
higbir yer yoktur.”% “Cin dininin temelini olusturan tanrlara
ibadet ve onlar1 memnun etme diisiincesinin asil amac tanri-
larin insanlan kétiilitkler diinyasindan korumasini veya in-
sanlarin arasina inerek bu hayaletleri kovmalarimi saglamak-
tir. Bu kiilt mutluluk i¢in dua etmek demektir; ama mutluluk
hayaletlerin sebep oldugu ugursuzluktan korunmak demek

% A. Bourlet, “Les Thay,” Anthropos, ii. (1907) s. 619.
57 A. Bourlet, a.g.e., s. 632.
58 J. J. M. de Groot, The Religious System of China, v. (Leyden, 1907) s. 470.
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olduguna gore, boyle bir kiilt de tanrilarin yardimiyla o haya-
letleri zararsiz hale getirmekle ayn seydir.... Bu durumda Ta-
oizmi Kotii Ruhlar1 Kovan Cok Tanricilik ya da Dogu Asyali
hayal giiciiniin kainata doldurdugu, biiyiik 6l¢iide kotii ruh-
larin kovulmasindan ibaret olan hayli gelismis bir biiyii sis-
temiyle baglantili bir tanrlar kiiltii olarak tanimlamak miim-
kiindiir. Kugkusuz bu kiilt ve biiyii esas olarak rahiplerin
elindedir. Ama her yerin hayaletlerle dolu olduguna dair ko-
yu bir inancin kélesi olan rahiplerin disindaki diinya bu var-
liklarla her giin durmadan dinlenmeden miicadele etmek zo-
rundadir.”%

Kore’de “samanlara ihtiya¢ duyulmasmin nedenlerinden
biri de sudur. Kore inancina gore toprak, hava ve su iblislerle
doludur. Her golgeli agac, golgeli dag gegidi, kristal berrakli-
gindaki su kaynag: ve dag zirvesi onlarla kaphdir. Yesil dag
yamaglarinda, ekinlerle kapli huzurlu vadilerde, ¢imenlik
kuytularda, agaclik tepelerde, gol ve akarsu kenarlarinda, yol
ve irmak kenarlarinda, kuzeyde, giineyde, doguda ve batida
insanlarin kaderiyle oynayan bu iblisler vardir. Her ¢atiya,
her tavana, her ocaga, kang’a ve kirigse girmislerdir. Bacay,
barakayi, oturma odasim, mutfag isgal etmislerdir - her rafta
ve her kavanozda onlar vardir. Yolcunun ¢iktig1 yolda pusu-
ya yatarlar; yaninda, arkasinda, 6niinde dans eder, baginin
iistiinde vizildar; topraktan havadan ve sudan ona seslenirler.
Sayilar milyarlarcadir ve tipki Ilahi Varlik gibi ayni anda her
yerdedirler. Bu inang Koreliyi siirekli gergin bir endige iginde
tutar, bilmedigi dehsetlerle kusatir ve ‘bu gegici diinyadaki
zamanini korku icinde gecirir’. Kore’deki biitiin evler bu sey-
tanlarla doludur. Korelinin hayatinin her alanina dokunurlar,
refahim araliksiz bir goniil alma eylemine baglar, goniilleri
alinmadiginda acimasiz bir sekilde intikam alir ve onu besik-
ten mezara kadar bu bagimlilik boyundurugunda tutarlar.”

% J. J. M. de Groot, ag.e., vi. (Leyden, 1810) ss. 930-932. Profesor de Groot'un
biiyiik eserinin altina cildini olugturan bu kitapta agirhkl olarak Cin halki-
nin geytanlara ve cinlere (kwei) kars1 verdigi araliksiz savas anlatilmaktadir.
Bu ilging zihin oyunu hakkinda daha 6zet bilgi almak igin bkz. The Religion of
the Chinese (New York, 1910), Bol. ii., “The Struggle against Spectres,” ss. 33-
61.
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“Koreliler ters giden her seyi kotii ruhlara baglarlar. Kotii ta-
lihin, devletteki suistimallerin, maddi sanssizliklarin, gii¢ ve-
ya mevki kaybinin ardinda iblislerin koétiiliikleri yatar. Sadece
giiglii bir iblis tarafindan ele gegirilmis olan ama onu istedigi
gibi ¢ekip cevirerek kullanabilen Pan-su [saman] onlarla bag
edebilir ve biiyii ayinleriyle onlan yok edebilir.”¢

Kuzeydogu Asya’daki gogebe Koryaklarda “biitiin dini
gelenekler yeryiiziindeki kétii ruhlarla baglantilidir. Dolayi-
styla dinleri bu ruhlarin kendilerine zarar vermelerini 6nle-
mek icin kurulan diplomatik iligkilerden veya miizakereler-
den ibarettir. Hayal giicleri her yerde, her dagda, denizde,
irmak kenarlarinda, ormanda ve ovalarda ¢ok kotii ve aggoz-
lii ruhlan goriirler. O yilizden bu doymak bilmez ve ag¢gézli
yaratiklara siirekli armaganlar sunar ve onlar1 hognut tutma-
ya ¢alisirlar. Bu kotii varliklarin isteklerini anlayabildikleri ve
bir dereceye kadar onlarin liituflarina mazhar olabildikleri
disiiniilen kisilere saman, onlarin dini ayinlerine de sama-
nizm denir. Samanlar kotii ruhlarin isteklerini anlamak ve on-
lardan nasil kurtulunabilecegine dair tavsiyeler vermek zo-
rundadirlar.”¢! Koryaklara musallat olan topraktaki iblislere
gelince, “bunlar bir eve hastalik yayip hane halkini 6ldiirmek
icin o eve topraktan veya ocak atesinden girer ve ayni yoldan
cikarlar. Bazen insanlari galar ve uzaklara gétiiriirler. insanla-
rn gozlerine goriinmezler ve boyutlarini degistirebilirler. Ba-
zen kalabalik gruplar halinde evlere girer, insanlarn {istiine
oturur ve her kose bucag: kaplarlar. Baltalarla ve gekiglerle
insanlarin baglarina vurur, boylece bas agrisina yol acarlar.
Isinirlar, sisiklere sebep olurlar. Insanlarin viicutlarina sapla-
nan goriinmez oklar atarlar, bu oklar saman tarafindan za-
maninda ¢ikarilmazsa 6liime yol agarlar. Kalau [seytanlar] in-
sanlarin etlerinden parcalar kopararak yaralara ve ¢ibanlara
neden olurlar.”¢2

¢ Mr.. Bishop (Isabella L. Bird), Koreo and her Neighbours (Londra, 1898), ii. 227
vd,, 229.

o1 C. von Dittmar, “Uber die Koraken und die ihnen sehr nahe verwandten
Tschuktschen,” Bulletin de la Classe Historica-philologique de I’ Academie Imperiale
des Sciences de St. Petersburg, xiii. (1856) kol. 123 vd.

%2 W. Jochelson, The Koryak (Leyden ve New York, 1908), s. 28 (The Jesup North
Pacific Expedition, Memoir of the American Museum of Natural History).
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Dogu Asya’daki Amur vadisinde yasayan Gilyaklar tanri-
larin disinda “bir de insanlara zarar veren dogatistii varhklar
olduguna inanirlar. Bunlar mil’k, kinr gibi adlar verilen iblis-
lerdir. Her kihiga girebilen bu varliklar verdikleri zararin de-
recesine gore birbirlerinden ayirt edilirler. Zaman olur, bir
Gilyak kiliginda goriiniirler; zaman olur, ayi, kurbaga veya
kertenkele kihigina girerler. Karada ve denizde, toprakta ve
gokyiiziinde olabilirler. Bazilan yikic ve hain varliklardan
olusan kimi kabilelerdir. Bazilar1 da birbirinden bagimsiz bi-
reyler, ¢6kmiis varliklar, insanlara dost olan iyi varliklardan
olusan ailelerin ‘kay1p ogullar’dir. Dogal olarak, en tehlikeli
olanlar ilk gruptakilerdir. Bazilan yolda gordiikleri Gilyaklarn
soyarlar (kayip ruhlan - gerniwuch-en); bazilar1 da insanlarin
ambarlarini, tuzaklarini, vb. bosaltirlar; son olarak bir de hep-
sinin en korkuncu olan, insanlarin hayatlarin1 almak, hastalik
ve 6liim getirmek igin firsat kollayanlar vardir. Boyle varliklar
olmasaydi insanlar hi¢ 6lmezdi. Dogal 6liim diye bir sey yok-
tur. Oliim bu hain varliklarin eseridir.” 3

Kotii ruhlarin her yerde bulundugu ve kétiiliikk yapacak
glice sahip oldugu inana eski diinyanin biraz daha batisinda
kadim ¢aglardan giiniimiize dek varhigin siirdiirmiistiir. Gii-
niimiize kadar gelen edebi kalintilara bakilacak olursa, iblis-
lerin saldirilarindan en ¢ok nasibini alanlar Babillilerle Asur-
lular olmustur. Bu halklara musallat olan kotii ruhlar 6zellikle
kotii ve ¢ok zalimdi; hatta bu iblislerin saldirilarindan bazen
tanrilar bile payini aliyordu. Bu ugursuz varliklar tenha yer-
lerde, mezarliklarda, yikintilarin kuytularinda ve daglarin
zirvelerinde yasardi. Issiz ¢caliliklarda, cukurlarda, inlerde ba-
rinir, topragin derinliklerinden ¢ikarlardi. Topragin altindaki
veya listiindeki hi¢bir sey onlarin karsisinda duramazdi. So-
kaklarda dolasir, evden eve atlarlardi. Yiiksek ve kalin ¢itlerin
arasindan su gibi sizar, kapilar ve siirgiiler onlar1 durdura-
mazdi. Kapilarin altindan bir yilan gibi siiziiliir, dosemelerin
arasindan bir riizgar gibi sizarlardi. Ne kadar kiigiik olursa
olsun, giremeyecekleri delik; ne kadar biiyiik olursa olsun,

& L. Sternberg, “Die Religion der Giljaken,” Archiv fiir Religionswissenschaft,
viii. (1905) ss. 460 vd.
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dolduramayacaklan ¢ukur yoktu. Kétiiliikleri de giigleri de
biiyiiktii. Bir biiyiilii sozde “Kétiiler, kotiiler,” denmektedir.
Higbir dua onlan etkilemez, higbir yakars kalplerini yumu-
satmaz, sadakat diye bir sey bilmezlerdi. Her tiirlii kotiilitk
onlardan kaynaklanirdi. Sadece yeryiiziinii silip siipiiren
korkung firtinalarda degil, batakliklardan kaynaklanan sit-
mada, yaz sicaginin yol actign hastaliklarda da onlar vardi
Hayattaki her tiirlii kiigiik aksilikte -tokezleyip diismek, talih-
siz bir gaf, bas agrisi, 6nemsiz bir kavga- bu iblislerin parma-
§1 vardy; yine, zihni bulandiran her tiirlii siddetli duygu da -
ask, nefret ve delilik- bu goriinmez iskencecilerin eseriydi.
Kadinlar ve erkekler siirekli onlarin tehdidi alindaydi. Kadi-
n1 erkegin bagrindan, ogulu babanin dizlerinin dibinden ayi-
nrlardi. Insanin etini yer, kamin igerlerdi; uyumasini veya
yemek yemesini engeller, eski metinlerden alinan bir benzet-
meyle “iilkeyi un gibi &giitiirlerdi” Insanin hemen her yam
bir iblisin tehdidi altindayda. Bir seytan baga saldirirken, 6teki
boyuna, bir digeri de kalgalara, vs. hiicum ederdi. Insann el-
lerini baglar, ayaklarima prangaya vurur, zehir tiikiiriir ve ya-
ralar agarlardi. Gece giindiiz endise i¢inde yasardi insan, tek
gidas i¢ cekmek ve agitlar yakmakti. Bu varliklar hayvanlara
bile saldirirdi. Giivercinleri yuvalarindan ¢ikarir ve yutarlar-
dy; bogalara ve eseklere vururlardi. Sigirlan ahirlarina kadar
takip ederlerdi: Ahirda atlarin yanina girerlerdi: Eseklerin
diisiik yapmasina yol agarlar, memedeki sipay1 yavas yavas
eritirlerdi. Hatta cansiz nesnelerin bile igine girerlerdi; evlere
ve duvarlara firtinayla saldirir, yildirimlarin igine gizlenirler-
di. Aslinda biitiin diinyay1 yerle bir etmekle tehdit ederler, bir
tek tanr1 Marduk onlarin kétiiliigiinden korunabilirdi.s4

Eski Misirhilarin diisiincesine gore “kétii ruhlar ve iyi ruh-
lar vards, fakat Oliiler Kitab1 iyi ruhlar ihmal etmis ve biiyiile-
ri sadece kotii ruhlarin faaliyetlerini dikkate almisti. Genelde
neseli ve gamsiz bir yapis1 olmasina kargin, Misirh her tiirlii

6 M. Jastrow, The Religion of Babylonia and Assyria (Boston, 1898), ss. 260 vd.;
ag.e., Die Religion Babyloniens und Assyriens, i. (Giessen, 1905) ss. 278 vd.; C.
Fossey, La Magie Assyrienne (Paris, 1902), ss. 27-30, 34; E. Schrader, Die Kei-
linschriften und das Alte Uestament, Dritte Auflage, neu bearbeitet von H.
Zimmern und H. Winckler (Berlin, 1902), ss. 458 vd.
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ruhtan, felaketlerin, hastaliklarin ruhlarindan, ofkeli tanrila-
rin ve atalarin ruhlarindan ve hepsinden ¢ok da Oliilerin ruh-
larindan korkardi. Hayal giicii diinyay1 koétii ruhlarla dol-
durmus, din ve biiyii literatiirii ve bunlarin tilsimlari, gelece-
gini bagladigini diisiindiigii ruhlar diinyasimin iistiine ku-
rulmustu. Bu ruhlardan kurtulmak imkansizdi, ¢inkii 6lmii-
yorlard1.”¢5 Modern Misir’da meleklerle insanlar arasinda bir
ruhani varlik olan cinlerin de hem yeryiiziinii hem de gokyii-
ziinii istila ettigi, nehirlerde, harabelerde, kuyularda, banyo-
larda, firinlarda, vb. yasadiklar diisiiniilmektedir. Bunlar her
yan1 Oylesine sarmistir ki, Misirli topraga su veya bagka bir
s1vi dokerken “Destur!” diye bagirir veya mirildanir, béylece
o sirada tesadiifen orada bulunabilecek ve suyla 1slanabilecek
ya da pis suyla kirlenebilecek olan bir cinden izin istemis ve-
ya af dilemis olur. Ayn sekilde, bir ates yakan, kuyuya kova
sarkitan ya da benzeri bir gerekli is yapan kisi de “Destur!”
veya “Destur, ya miibarek!” der.”% Yine, Misir'da evde gece
temizlik yapmak uygun degildir, ¢ilinkii o sirada bir cine ¢ar-
parak onu kizdirmak miimkiindiir.s”

En eski Yunan filozoflarindan Tales diinyanin tanrilar ve
ruhlarla dolu oldugunu soylemisti;®® yine antik dénemin en
son pagan diisliniirlerinden biri de aym ilkel inanc dile ge-
tirmekteydi. Porfirius seytanlarin hayvanlara benzedigini, her
evin her insanin onlarla dolu oldugunu, havay:r dévmek, vb.
gibi arinma ayinlerinin tek amacinin bu doymak bilmeyen,
goriinmez ve tehlikeli varliklan1 def etmek oldugunu agikla-
migtl. Kotii ruhlarin 6zellikle kan i¢mekten ve pis seyler ye-
mekten hoslandigini, tipki sinekler gibi etlerin iizerine kon-
dugunu ve ancak tanrilar1 hognut etmeye degil, sadece ve sa-
dece iblisleri def etmeye yonelik ayin gibi yontemlerle uzak
tutulabileceklerini séylemisti.¢* Porfirius’un dini arinma teori-

¢ E. A. Wallis Budge, Osiris and the Egyptian Resurrection (Londra, 1911), ii.
150.

% E. W. Lane, Manners and Customs of the Modern Egyptians (Paisley ve Lond-
ra, 1895), bol. x. ss. 231 vd.

¢ C. B. Kluzinger, Bilder aus Oberagypten, der Wiiste und dem Rothen Meere
(Stuttgart, 1877), s. 382; bkz. a.g.e., ss. 374 vd.

6 Aristo, De anima, i. 5. 17; Diogenes Laertius, i. 1. 27.

# Porfirius, alint1 yapan Eusebius, Praeparatio Evangelii, iv. 23.
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si tam1 tamina vahgilerin inancini yansitmaktadir,” ancak bir
vahsinin zihin yapisim yansitacak belki de son kisi bir filozof-
tur. Aynu kutsal 6gretiyle, ayn1 batil inangla bir Ortagag bag
kesisinin agzindan karsilasmak daha az sasirticdir; ¢ilinkii
yeytan inanc1 Hiristiyanhigin kurucusundan gelmis olup kilise
tarafindan da onaylanmis bir inangtir. Labrador'un buzlarla
kapl kiyilarinda yasayan hi¢bir Eskimo, Guyana’nin bunaltict
ormanlarinda yasayan higbir yerli, Bengal’in cangillarinda ya-
sayan hicbir korkmus Hindu, koétii ruhlarin varligina, on
liciincii yiizyilin ilk yarisinda Schontal Cistercian manastirin
yoneten Abbot Richalm’den daha fazla inanmis olamaz. Ric-
halm, Revelations adin1 verdigi tuhaf kitapta, her giin her saat
goremedigi, duyamadig1, bedenindeki biitiin hastaliklarin ve
ruhundaki biitiin zaaflarin sebebi olduguna inandig seytan-
larla kusatilmis oldugunu soylityordu. Midesi mi bulaniyor-
du, seytanin isi oldugundan emindi. Burnunda kinigikliklar
mu1 goriindii, alt dudag: mi sarkti, besbelli seytanlarin parma-
g1 vardy; bir Oksiiriik, soguk alginhgl, balgam ¢ikarma veya
tikkiirme, hepsinin de altinda dogaiistii ve seytani bir sebep
vard1. Giinesli bir sonbahar sabahi1 meyve bahgesinde dolasir-
ken, bu heybetli bas kesis gece topraga diismiis olgun bir
meyveyi almak igin yere egildiginde morarmis yiiziine kan
tistismiis diyelim, hemen o gériinmez diismanlarina lanetler
yagdirirdi. Bas kesis camdan siiziilen ay 1s181mnn, hiicresinin
zeminine penceredeki parmakliklarin siyah golgelerini di-
strdiigii bir sirada sedirinde uykusuz doniip duruyorsa, se-
bebi -ah, hayir- kesinlikle pireler degildir! Bilge bir ifadeyle
“hasarat,” demisti “aslinda 1sirmaz”; aslinda goriiniise gore
gercekten onlar 1sirtyordu. Ama ona sorarsaniz seytanlarin
isiydi. Yatakhanede bir kesis horluyor diyelim, o miinasebet-
siz sesin sebebi kesis degil, ona musallat olan bir seytandir.
Sarhosluga yol acan seytanlar 6zellikle tehlikeliydi. Bu kur-
naz diismanlar komsu kasabadaki tavernalarda takilirlar, ama
ziyafet giinleri manastir kapilarindan igeri siiziilerek, manas-

70 Bagka bir yerde -yakinlan 6lenlerin uyguladigi- belli baz1 arinma yontemle-
rinin geride kalanlan 6liilerin ruhlarindan korumay: amagladigin agiklamug-
tim (On certain Burial Customs as illustrative of the Primitive Theory of the
Soul,” Journal of the Anthropological Institute, xv. (1886) ss. 64 vd.).
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tir kulelerinde uguldayan hafif riizgarin ve her zamankinden
daha fazla parildayan siirahilerdeki saraplarin esliginde, ye-
mekhane masasinda oturan kesislerin arasinda dolasir veya
ocakta harlayan atesin etrafinda toplasirlardi. Arada bir sen,
al yanakl bir birader aglayacak veya haylazlik yapacak olur-
sa, bu kutsal adami rayindan ¢ikaran seyin iiziimiin keskin
ruhu (alkolii - ¢.) degil, bambagka bir ruh olduguna emin ola-
bilirdiniz. Bedensel ve zihinsel bozukluklarin ardinda boyle
bir neden arayinca, bas kesisin bunlara eczacilikta ve eczaci-
larda bulunmayan receteler aramasi da dogaldi. Bu regeteler
esas olarak kutsal sudan ve hag igsaretinden olusurdu; 6zellik-
le pire 1siriklarinda bu sonuncusu yani hag isareti tavsiye edi-
lirdi.”

Burada bas kesisin aklin yitirdigini, haliisinasyon gordii-
giinii, vs. soylemek kolaydir; ancak bu tiir bir diigiince tarz
diinya tizerinde boylesi bir diisiinceyi zihinsel bozukluga yo-
ramayacak kadar fazla yaygindir. Genel bilgi diizeyinin dii-
siik oldugu Ortagag’da gelecege ona benzer ahmaklik anitlan
birakmayan egitimli insanlar da muhtemelen Richalm’inki
gibi bir zihin yapisina sahipti. Bugiinkii bilgi diizeyinde bag
kesisin seytanlar hakkindaki fikirlerini paylasan birilerine
rastlamak kolay olmasa gerektir; ancak Avrupa’nin {icra ke-
simlerinde yapilacak kiigiik bir aragtirma Porfirius ile Ric-
halm’in inanglarinin genis kitlelerde birtakim degisikliklerle
hala varhgim siirdiirdiigiinii gosterecektir. Ornegin, Transil-
vanyali Romenler “her yanlarimin kétii ruhlarla kusatilmig
olduguna inanurlar. Ayrica bu seytanlar ismejus’tan (bir gesit
ejderha), biiyiici kadinlardan ve gulyabanilerden yardim
alirlar; bu varliklarin her birine belli yerlerde ve belli giinler-
de belli giigler atfedilir. O yiizden Romenler bu ugursuz var-
liklarla bas etmek igin birgok tuhaf yontem gelistirmiglerdir;
talihsiz bir koyliiniin, etrafim1 sardigin1 diisiindiigii tehlike-
lerden korunmak i¢in bilinmeyen bir dili 6grenmek kadar
karmasgik ve zorlu bir caba gostermesi gerekir.””

71 C. Meyer, Der Aberglaube des Mittelalters (Bale, 1884), ss. 109-111, 191 vd.
72 E. Gerard, The Land beyond the Forest (Edinburgh ve Londra, 1888), i. 328. W.
Schmidt, Das Jahr und scine Tage in Meinung und Brauch der Romanen Sieben-
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Benzer inanglar Avrupali olmamalarina ragmen, Kuzey ve
Orta Avrupa’nin hala zifiri karanlikta yagsadig: tarihlerden be-
ri Hiristiyanligin 1s1g1yla aydinlanan Ermeniler arasinda da
gliniimiize kadar varhigin siirdiirmiistiir. Hiristiyan oldukla-
rin1 sOyleyen bu insanlar “hava karardiktan sonra adeta du-
mura ugrar, ¢iinkii her yanlarinin, havanin, suyun, topragin
kotii iblislerle dolup tastigim diisiindiiklerinde attiklar1 her
adimda korkuyla tir tir titrerler. Kotii ruhlar giindiizleri yer
altina girerler, o yiizden topraga sicak su dokiilmez, ¢iinkii
topragin emdigi sicak su kotii ruhlarin ¢ocuklarinin ayaklar-
n1 yakar. Zihni hurafelerle kapli olan Ermeni aksamlan top-
raga hi¢ su dokmez, ¢iinkii topragin her yeri kotii ruhlarla do-
ludur. Bazilan etrafta dolasmakta, bazilan1 bir masada oturup
ziyafet cekmektedir, o yiizden suyla rahatsiz edilmemeleri
gerekir, yoksa bunun intikamini alirlar. Bunun disinda, ak-
samlarn topraga sopayla vurulmaz, ev siipiiriilmez, ahirdaki
digkilar temizlenmez, ¢iinkii bilmeden koétii ruhlara vurmak
miimkiindiir. Ama ille de evi gece siipiirmek gerekiyorsa, ko-
tii ruhlan korkutup uzaklagtirmak igin siipiirgenin ucu yaki-
lir. Geceleri disan basi agik ¢ikilmaz, ¢linkii kotii ruhlar basa
vurur. Karanlikta bir kaptan su i¢mek de tehlikelidir; hele he-
le su bir dere veya irmaktan aliniyorsa daha da tehlikelidir;
zira suyun igindeki kotii ruhlar ya o suyu igene saldirir ya da
adamin igine girerler. O yiizden su igerken elde ii¢ agizh bir
bicak bulundurmak veya suya bir demir parcas1 daldirmak
gerekir. Gece iblislerinin kotii etkisinden faydali1 nesneler de
nasibini alir; o yiizden halk geceleri birbirine tuz veya ates
vermez ve sofra Ortiisiinii silkelemez, aksi takdirde tuz tadin
kaybeder ve evin bereketi kagar.”73

biirgens (Hermannstadt, 1866) adli eserinde Transilvanya Romanyalilarinin
hurafelerini derlemistir.
73 Manuk Abeghian, Der armenische Volksglaube (Leipsic, 1899), ss. 31 vd.
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II1. B6lim
Kaotiiliiklerin Devlet Eliyle Def Edilmesi

1. Kotiiliiklerin ara sira Kovulmasi

Vabhsilerin zaman zaman bagvurdugu genel kotiiliik te-
mizliklerinin nasil olup da seytanlar1 zorla def etme ayinine
doniistiigiinii artik daha kolay anlayabiliriz. ilkel insan bagina
gelen sorunlarin hepsini degilse bile ¢ogunu bu koétii ruhlara
baglar ve kendisini bunlardan kurtarabilirse iglerin yoluna gi-
recegine inanir. Bir toplulugun basina musallat olan sorunlan
devlet eliyle toplu halde def etme girisimleri, goriinmez ve
soyut koétiiliiklerin def edilmesine ve maddi bir vasitada ya
da giinah kegisinde viicut bulmalarina gore iki gruba ayrlir.
Birincisini kotiiliiklerin dogrudan veya aracisiz olarak ko-
vulmasi olarak adlandirmak da muimkiindiir; ikincisi ise do-
layli veya aracili siirgiindiir. Birinci grupla baglayalim.

Yeni Gine ile Yeni Britanya arasindaki Rook adasinda kotii
bir sey meydana geldigi zaman halk hemen toplanir ve ugur-
suzlugun sebebi oldugu diisiiniilen seytan1 (Marsaba) kovmak
icin bagirr, lanetler okur, feryat eder ve sopalarla havay: do-
ver. Seytam kotiliigiin meydana geldigi yerden adim adim
denize kadar siirer ve kiyiya ulagtiklar1 anda adadan tama-
men def etmek i¢in haykiriglarimi ve feryatlarini iki misline
¢ikarirlar. Bu durumda seytan genellikle ya denize ya da Lot-
tin adasina kagar.! Yeni Britanya’nin yerlileri hastaliklar, ku-
rakligy, kithg: ve her tiirlii aksiligi kotii ruhlarin etkisine bag-
larlar. O yiizden, 6rnegin hastalik ve 6liimlerin arttig1 yagmur
mevsiminin baglangicinda koy sakinleri ay 1s181nda dal parga-

! Paul Reina, “Uber die Bewohner der Insel Rook,” Zeitschrift fiir allgemeine
Erdkunde, N. F., iv. (1858) s. 356.
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lar1 ve sopalarla silahlanmis olarak tarlalara gider ve vahsi
naralar atarak topragi sabaha kadar doverek seytanlar1 uzak-
lagtirirlar; yine ayn1 amagla ellerinde mesalelerle koyiin icinde
kostururlar.? Yeni Kaledonya yerlileri her tiirlii kotiiliigiin al-
tinda giiglii ve kotii bir ruhun yathigina inanir; bu yiizden sey-
tandan kurtulmak igin bazen kabile biiytiik bir ¢ukur kazip et-
rafinda toplanir. Seytana lanetler okuduktan sonra ¢ukur top-
rakla doldurulur ve bagirtilar arasinda iistiinde tepinilir. Boy-
lece kotii ruh topraga gomiilmiis olur.? Orta Avustralya’daki
Dieri kabilesinde ciddi bir hastalik bas gosterince sifaci igi
doldurulmus kanguru kuyruguyla kéyiin disindaki toprag:
doévmek suretiyle Cootchie’yi yani seytani uzaklastirir.* Bazi
Giiney Afrika kabilelerinde siradan insanlar geleneksel kur-
banlar sunmak disinda ruhlara bulagmak istemezler. Ruhlarin
iyi veya kotii olmasi fark etmez. $eytanlar ona musallat olur
ve hayatinda bir yiik haline gelirse, o zaman uygun bir otorite
bulana kadar onlara boyun eger. Kétii ruhlar bir babun gon-
derebilir ve babun ok menzilinde bir dalin iistiine tiineyebilir
veya dar tarlasina dalabilir; bu durumda hayvana ok atmak
intihar etmekten daha beter bir davranistir. Bir kez hastalanip
yataga diistii mii bir daha kalkamaz. Ciinkii sug islemistir ve
gazaba gelen atalar1 ona iskence etmek igin bir seytan gon-
dermistir. Ama komsular da hastalanirsa; babun gerek tercih-
ten gerekse zorunluluktan (giinkii insanlar bazen bu hayvan-
lan trtkiitme ciiretinde bulunabilirler) bagka bir darn tarlasina
da dalar veya bagka birinin ambarinin iistiine de tiinerse o
zaman igler bagka bir hal alir. Bu durumda biiyiiciiler isi daha
fazla ciddiye alirlar. Giinahlarindan dolay: bir kisinin igine
cinler girebilir, bu normaldir, ama biitiin bir toplulugun icine
cin girecek olursa isler degisir. Bu durumda babunu 6ldiir-
menin bir faydasi yoktur; aksine, cinler daha fazla 6fkelenir
ve tehlike artar. Bu durumda yapilacak ilk sey kotii ruha kali-
ca bir yer bulmaktir. Bu genellikle kenarinda tiimsekler veya

2R. Parkinson, Im Bismarck-Archipel (Leipsic, 1887). S. 142; a.g.e., Dreissig Jahre
in der Siidsee (Stuttfart, 1907), s. 119.

3 0. Opigez, “Apergu general sur la Nouvelle-Caledonie,” Bulletin de la Societe
de Geographie (Paris), VII. Serie, vii. (1886) s. 443.

4 S. Gason, Journal of the Anthropological Institute, xxiv. (1895) s. 170.
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karanlik ve kuytu kogeler olan derin bir havuzdur. Kéyliiler
baglarinda bir rahip veya biiyiiciiyle havuzun kiyisinda top-
lanir ve kotii ruhu taglamaya baglar; kadin erkek ¢oluk ¢ocuk
herkes saldiriya katilarak biitiin korku ve nefretlerinin acisim
¢ikarir. Ayrica davullar ¢aliur ve araliklarla borular 6ttiirii-
liir, kendilerinden ge¢mis bir halde saldiran kalabaligin hayal
giicli sayesinde kotii ruh bir anda kagmaya baglar ve boylece
koy hig degilse bir siire ondan kurtulur. Artik ekinler rahat-
likla korunabilir ve babunlar korkusuzca 6ldiiriilebilir.5

Bir koyiin bagina ciddi bir felaket geldigi veya ciddi bir
salgin musallat oldugu zaman, Sulawesi’deki Minahassa yer-
lileri kdye dadanan iblisleri sorumlu tutar ve def edilmeleri
gerektigini disiiniirler. Bu gercevede kadin, erkek, ¢oluk ¢o-
cuk biitiin koy halki biitiin egyalarin1 da yanlarina alip evle-
rinden ¢ikar ve koyiin disindaki gegici kuliibelere taginirlar.
Birkag giin burada kalir ve kurbanlar adayip son ayine hazir-
lik yaparlar. Son olarak kimi maske takan ve kimi de ytizleri-
ni siyaha boyayan erkekler kilig, ok ve siipiirgelerle silahlan-
mus olarak, sessizce ve dikkatlice terk ettikleri koye stiziiliir-
ler. Sonra rahibin bir igaretiyle sokaklarda ve (direklerin iize-
rinde duran) evlerin altinda 6fkeyle bir asag: bir yukan kos-
turup baginsarak, seytanlar1 kovmak i¢in duvarlara, kapilara
ve pencerelere vururlar. Ardindan rahiplerle koyiin geri ka-
lan ellerinde bir kutsal ategle gelir ve her bir evin etrafinda
dokuz ve eve ¢ikan merdivenin etrafinda ii¢ tur atarlar. Daha
sonra ates mutfaga gotiiriiliir ve ii¢ giin araliksiz yanar. Artik
seytanlar kovulmustur ve herkes biiyiik nege igindedir. Hal-
maheral1 Alfoorlar salgin hastaliklar1 bagka koyden gelen ve
yaninda hastalik getiren seytana baglarlar. Dolayisiyla biiyii-
cii koyii kotii hastaliktan kurtarmak igin seytan1 kovar. Koy-
lillerden pahal1 bir 6rtii alip dort yemek kabinin iistiine yer-
lestirerek ormana goétiiriir ve seytanin bulundugu varsayilan
yere birakir. Sonra alaya sozlerle seytandan koyii terk etme-

5 Rahip James Macdonald, Religion and Myth (Londra, 1893), ss. 100-102. Dii-
zenlenen ayini birinci elden anlatan yazar bu ayinlerin zaman zaman yapil-
digin1 ve her defasinda en ¢ok bir cinin kovuldugunu belirtmektedir. Yazar
ayrica sunu eklemektedir: “Bira yapmak igin aynlan dan miktariyla kotii ruh
kovma ayinlerinin siklig1 arasinda bir baglanti oldugunu fark ettim.”
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sini ister.® Yeni Gine'nin giineybatisindaki Kei Adalari’'nda
oliilerin ruhlarindan ¢ok farkli olan kétii ruhlar giiclii bir
grup olusturur. Hemen her agag, her magara ¢abuk 6fkelenen
ve en kiiciik bir miidahalede ayaga firlayan bu diismanlarin
barinagidir. Bunlarin barindig1 yerlerin yanindan gegerken
yiiksek sesle konusmak, bulunduklan aga¢ veya magaranin
gevresinde giiriiltii yapmak onlar1 gazaba getirmek i¢in yeter-
lidir. Bu durumda giiriiltii yapan kisi ofkelerini yatistirmak
igin ya bir bufalo boynuzunun kirintilarin1 sunmak ya da ko-
kuyu alan diisman ruhlar oradan uzaklagsin diye Papual bir
kolenin sa¢in1 yakmak zorundadir. Ruhlar hosnutsuzluklarim
hastalik veya benzeri felaketler gondererek gosterirler. Bu
ylizden, salgin gibi toplu felaket zamanlarinda diger yontem-
ler ise yaramazsa, biitiin topluluk baslarinda bir rahiple bir-
likte kdyden uzak bir yere gider. Giines batarken burada bir-
kag direk dikip aralarina ¢apraz tahtalar ¢akar ve bunun iis-
tiine piring torbalarn, agactan yapilmis minyatiir silahlar,
gonglar, bilezikler, vs. asarlar. Sonra herkes direklerin yanin-
daki yerini alip ortaliga tam bir 6liim sessizligi ¢okiince rahip
sesini yiikseltir ve kendi dillerinde su s6zlerle ruhlara sesle-
nir: “Ho! Ho! Ho! Ey, agaclarda yasayan koétii ruhlar; ey, ma-
garalarla yagsayan kotii ruhlar; ey, toprakta barinan kétii ruh-
lar, bu silahlari, gonglar, vs. size veriyoruz. Hastalig: geri ge-
kin, bu kadar insan 6lmesin.” Sonra herkes bacaklarinin tagi-
yabildigi kadar hizli bir sekilde evlerine kosar.”

Nias adasinda biri ciddi bir sekilde hastalanir ve diger bii-
tiin tedaviler sonugsuz kalirsa, hastaliga neden olan seytam
kovmak i¢in biiyiicii devreye girer. Evin oniine bir direk diki-
lir ve diregin tepesinden evin gatisina palmiye yapragindan

6 Orta Siilawesi'deki Toradjalar ¢icek salgimi bag gosterince, gicek hastahg
ruhunun hepsinin 6ldiigiine inanmas: igin kdyii terk ederek yedi giin boyun-
ca ¢alilklarda yatip kalkarlar. Ama onu kdyden zorla kovmaya kalkmazlar.
Bkz. N. Adriani en Alb. C. Kruijt, De Bare’e-sprekende Torajda’s van Midden-
Celebes, i. (Batavia, 1912) s. 417.

7 C. M. Pleyte, “Ethnographische Beschrijving der Kei-eilanden,” Tijdschrift
van het Nederlandsch Aardrijkkundig Genootschap, Tweede Serie, x. (1893) ss. 834
vd. J. G. F. Riedel (De sluik-en kroesharige rassen tusschen Selebes en Papua, La-
hey, 1886, s. 239) gelenek hakkinda daha once kisa bir bilgi vermisti.
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yapilmus bir halat uzatilir. Sonra biiyiicii bir domuzla birlikte
catiya cikar, domuzu oldiiriip ¢atidan asag) atar. Domuzu
kapmaya calisan seytan palmiye yapraklarindan yapilmis ha-
lata tutunarak aceleyle ¢atidan iner ve biiyiiciiniin devreye
soktugu bir iyi ruh onun tekrar ¢atiya ¢ikmasini engeller. Bu
yontem ise yaramazsa, evin i¢inde bagka ruhlarin da bulun-
duguna kanaat getirilir ve ona gore genel bir av baglatilir. Ev-
deki biitiin kap1 ve pencereler kapatilir, sadece ¢at1 penceresi
actk birakilir. Evin icinde kalan erkekler gonglarin ve davul-
larin tamtamlan esliginde kiliglarimi saga sola savururlar. Bu
katliamdan dehsete kapilan seytanlar gat1 penceresinden ¢ikip
palmiye yapraklarindan yapilmis halattan asag: sarkarak ka-
carlar. Cat1 penceresi disinda biitiin kap1 ve pencereler kapali
oldugu i¢in seytanlar tekrar eve giremez. Bir salgin ¢ikmasi
durumunda da benzer yontem uygulanir. Biri disinda koyiin
biitiin giris ¢ikislan kapatilir; herkes giiriiltii yapmaya, gong-
lar ve davullar ¢calinmaya ve kiliglar savrulmaya baslar. Boy-
lece seytanlar kovulur ve son kap1 arkalarindan kapatilir. Kéy
ondan sonraki sekiz giin boyunca bir tiir karantinaya alinir ve
hi¢ kimsenin igeri girmesine izin verilmez.?

Nias’ta bir kéye musallat olan salgim def etmek icin asag:
yukar1 benzer bir yonteme bagvurulur; ama burada dini ritii-
elle tamamen biiyiiye dayanan bir seytan kovma ayininden
olusan ilging bir bilesim uygulandig1 i¢in bundan biraz bah-
setmekte yarar var. Bir kdye tehlikeli bir hastalik bulastig1 an-
lagilinca, komsu koyler kendilerini hastaliktan korumak igin
kendilerince etkili onlemler alirlar. Bu 6nlemlerden bazilar
bize rasyonel goriiniirken, bazilari da farkl goriiniir. Ilk ola-
rak her kdyde karantina uygulanur, karantina sadece salginin
bulundugu koydekiler igin degil biitiin yabancilar igin geger-
lidir: ayrica kimsenin kdyden ¢ikmasina izin verilmez. Ikinci
olarak, ad1 Fangeroe wocho yani hastaliktan Koruyucu olan
idol igin bir ziyafet diizenlenir. Ziyafete biitiin koyliiler katil-
mak ve masrafi paylasmak zorundadir. Bagina palmiye yap-

8 Dayaklar da hastalik bulunan evdeki seytani kih¢ zoruyla kovarlar. Bkz. C.
Hupe, (Korte Verhandeling over de gods-dienst, zeden, enz. Der Dajakkers,”
Tijdschrift voor Neerlands Indie, 1846, dl. iii. s. 149.
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raklarindan bir tag takilan bas idol sefin evinin oniine yerles-
tirilir ve isi olmayan biitiin koyliiler de idoliin etrafinda top-
larur. Katilamayanlarin durumunu telafi etmek igin adlan
okunur. Rahip koétii ruhlan yok etmek icin gerekli biiyilii
sozleri sdylerken, koyliiler ileri ¢ikip idole dokunur. Sonra bir
domuz oldiiriiliir ve eti hep birlikte yenir. Domuzun kanh
kalbi idoliin agzina siiriiliir ve oniine bir tabak pismis domuz
eti konulur. Idole sunulan eti ancak rahiplerle sefler paylaga-
bilir. Ayrica kdydeki diger evlerin kapilarinin éniine daha ad1
verilen idoller veya 6nemli bir idoliin dallar1 birakilir. Bunun
disinda, seytaru korkutmak ve evlere girmesini 6nlemek igin
koyiin girislerine koyliilerin kirik ¢canak ¢émleklerinin de ek-
lenmesiyle, siyah bir tahtadan yapilmis beyaz gézli seytanlar
konulur. Seytani1 digarida tutmak igin evlerin oniine tebesirle
beyaza boyanan nesneler asilir. Aradan sekiz giin gecip ada-
nan kurbanin ige yaradigi sonucuna varilinca rahip karanti-
naya son verir. Biitiin yetiskin ve geng¢ erkekler koétii ruhu
kovmak igin toplanur. Rahibin 6nciiliigiinde kdyiin bir ucun-
dan 6teki ucuna kadar dort kez gidip gelirler, bu arada seyta-
n1 korkutmak igin sesler ve giiriiltiiler cikartip bigaklarla ha-
vay1 keser ve mizraklarla diirterler. Biitiin bu ¢abalar bir ise
yaramaz ve korkulan hastalik patlak verirse, halk yiyecek ve
domuz fiyatlarin ¢ok fazla yiikselterek veya gayrimesru bir
sekilde zengin olarak atalarimin yollarindan saptiklarim dii-
suiniir. Dolayistyla yeni bir idol yapilir ve sefin evinin 6niine
yerlestirilir; rahip dua ederken, sef ve koytn ileri gelenleri
idole dokunarak saptiklar eski yola geri doneceklerini sdyler
ve bu s6zii tutmay1p da yeni yasay: ¢igneyenleri lanetlerler.
Sonra hep birlikte irmak kiyisina gider ve kiyiya bagka bir
idol dikerler. Agirhik ve 6lcii aletleri bu idoliin 6niinde kont-
rol edilir ve yasal standartlara uymayanlar diizeltilir. Ardin-
dan, yeni yasaya uymayanlarin basina belalar gelecegini, has-
taliklar, vs. musallat olacagini gostermek ya da daha dogrusu
bunu istemek tizere idol ileri geri sallanur. Sonra bir domuz
oldiiriiliir ve irmagin kiyisinda yenilir. Ziyafetin sona ermesi-
nin ardindan her aile gayrimesru yoldan elde ettikleri geliri
tazmin etmek i¢in bir miktar para ortaya koyar. Toplanan pa-
ra bir boh¢anin icine baglanir ve rahip yerdeki ve gokteki tan-
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riya adaletin yerine geldigini gostermek {izere bohgay1 6nce
yukarl, sonra asag1 dogru tutar. Sonra para dolu bohgay: ya
irmaga atar ya da idoliin yaninda topraga gomer. Tabii top-
raga gomiilen para ortadan kaybolur ve halk da bunu kétii
ruhun gelip paray1 aldigina yorumlar.? Nias halkinin hastalik
iblisini def etmek igin giiniimiizde uyguladig1 yontem, antik
caglarda ihtiyatsizca topraklarina girmelerine izin verdikleri
baz1 yabana tanrilan engellemek isteyen Kiiciik Asya’daki
Kaunoslularin kullandig yontemin aynusidir. Buna gore as-
kerlik ¢agina gelen biitiin erkekler silahlanip toplanir ve ha-
vaya mizrak diirtmek suretiyle yabanci tanrilar1 adim adim
topraklarindan sinirdigina siirerler.1

Bougainville Bogazi'ndaki Solomon Adalari’'nda yasayan-
lar hastaliklarin koétii ruhlarin eseri olduguna inamurlar; o
ylizden bir kdy halki toplu halde soguk alginligina yakalanin-
ca, iblisleri kovmak ve boylece hastaliktan kurtulmak igin de-
niz kabuklarina iifler, teneke ¢alar, bagirir ve evlerin kapilari-
n1 yumruklarlar.”! Bir Burma kdyiinde kolera bas gosterirse,
saglam erkekler c¢atilara ¢ikip baginirarak etraflarina bambu-
lar ve agag kiitiikler koyarken, geng yash geri kalan biitiin
koy halki da asagida durup borazan ¢alar, bagirir, haykirr,
dosemelere, duvarlara, teneke tavalara, kisaca giiriltii ¢ika-
ran her seye vurur. Ug aksam art arda tekrarlanan bu giiriil-
tiinlin kolera seytanlarimi def etmekte ¢ok ise yaradigina ina-
nilir.’2 Yukar1 Burma’daki Kentung eyaletinde yasayan Sanlar
salginlarin ardinda, ortalikta sinsi sinsi dolasan ve yasayanla-
ra zarar vermekten kendilerini alamayan hirsiz ve katil gibi
kotii insanlarin ruhlarinin bulundugunu diigiiniirler. O yiiz-
den, bir yerde hastalik bag gosterince halk tehlikeli ruhlar def

9 Fr. Kramer, “Der Gotzendienst der Niasser,” Tijdschrift voor Indische Taal-
Land-en Volkenkunde, xxxiii. (1890) ss. 486-488.

10 Herodot, i. 172.

11 G. C. Wheeler, “Sketch of the Totemism and Religion of the People of the
Islands in the Bougainville Straits (Bat1 Solomon Adalar),” Archiv fiir Religi-
onswissenschaft, xv. (1912) ss. 49, 51 vd.

12 C.]. F. S. Forbes, British Burma (Londra, 1878), s. 233; Shway Yoe, The Bur-
man, his Life and Notions (Londra, 1882), i. 282, ii. 105 vd.; A. Bastian, Die Vil-
ker des ostlichen Asien, ii. 98; Max and Bertha Ferrrars, Burma (Londra, 1900), s.
128.
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etmeye koyulur. Bu durumda devreye hemen Budist rahipler
girer. Rahipler Belediye Saray1’nin 6niinde toplanir ve kutsal
metinleri okurlar. Patlayan silahlarin egliginde sehir kapilar-
na yiiriimek suretiyle diisman ruhlar kovulur. Burada kapila-
ra kotii ruhlar igin kiiciik kaplarda yiyecek birakilir, ama ka-
sabanin ortasina daha biiyiik yiyecek kaplan yerlestirir.1* Gii-
neydogu Hindistan’daki Kumilerde ¢icek salgin1 patlak ve-
rince bunun Arakan’dan gelen bir seytan oldugu diisiiniiliir.
Bir maymun yere carpilarak oldiiriiliir ve bedeni koyiin kapi-
sina asilir. Kani irmaktan alinan kiigiik ¢akil taglariyla kansti-
rilip evlerin iistiine serpilir, biitiin evlerin egikleri maymunun
kuyruguyla siipiiriiliip diisman uzaklasmaya zorlanr.* Gii-
ney Cin'de sicak yaz aylarinda sik sik kolera salgim bas gos-
terir. Oliim orami ok yiikselirse bu hastaliga yol agan seytan-
lann kovmak igin biiyiik ¢abalar harcanir. Bu amagla geceleri
sokaklarda yiiriiyiis kortejleri diizenlenir; tann tasvirleri tasi-
nir, mesaleler sallanur, gonglar ¢alinur, silahlar ateslenir, cata-
patlar patlatilir, kiliglar savrulur, seytan kovan borazanlar ¢a-
linir ve dini kiyafetlerinin igindeki rahipler el zilleriyle ileri
geri kosturup bufalo boynuzlarina iifler ve biiyiilii sdzler soy-
lerler. Bazen bu kortejlerde tanrilar insanlar tarafindan temsil
edilir. Insan tanr beline kadar soyunur ve dagimk saglari
omuzlarindan agsag sarkar; kollarina ve yanaklarina uzun sis-
ler sokulur ve sislerin sokuldugu yerlerden kan damlar. Elin-
de bulunan iki tarafi keskin kiligla havadaki goriinmez diis-
mani keser; bazen de ayn silahla veya iistiinde uzun ve sivri
giviler bulunan bir topuzla kendi sirtinda kanh yaralar agar.
Diger esinlenmisler, oturaginda, sirt kisminda ve kolgaklariy-
la ayak dayama yerlerinde oturanin etini paralayan civiler
veya keskin kili¢ agizlar1 bulunan koltuklarda taginirlar: Bazi-
lar1 da ¢ivili yataklara uzanirlar. Bu kanlar i¢indeki adanmus-
lar bu halde sehir iginde saatlerce dolagtirnilirlar. Yine, kortejin
iginde diline kalin bir sis gegirilmis bir araciya veya insan-
tanriya rastlandigl da olur. Kanlar kagitlann {istiine damlar

13 (Sir) J. George Scott ve J. P. Hardiman, Gazetteer of Upper Burma and the Shan
States, Kisim ii. cilt i. (Rangoon, 1901) s. 440.
14T, H. Lewin, Wild Tribes of South-Eastern India (Londra, 1870), s. 226.
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ve bu kanla birlikte insan-tanrinin seytanlar kovma giiciiniin
kendilerine gegecegini bilen kalabalk kagitlann kapmak igin
birbirini ¢igner. Kap1 pervazlarina, duvarlara, yataklara veya
aile fertlerinin bedenlerine siiriillen kanli kagitlarin koleraya
kars1 tam koruma sagladig varsayilir. Giiney Cin’de hastalik
sagan iblisler iste boyle def edilir.15

Japonya’da eskiden bir salgim1 durdurmanin yolu, salgin
seytanini girdigi evlerden tek tek ¢ikarmakt. Bunun igin ise
hastaligin en az etkiledigi evden baglanirdi. Once bir Sinto
rahibi hasta odasin ziyaret eder ve bir dahaki gelisinde ken-
disiyle birlikte evden ¢ikacagina dair seytandan s6z alirdi
Rahip ertesi giin tekrar gelir ve hastanin yanina oturup seyta-
na kendisiyle birlikte disar1 ¢itkmasini sylerdi. Bu arada has-
tanin baginin altina sadece 6zel durumlarda kullanilan kirmi-
z1 piring koyulur, cam dallarindan yapilmis kapal bir sedye
iceri alinir ve yanlarinda bayrak veya silahlar bulunan dort
erkek seytanin eve siginmasini engellemek igin odamin dort
bir kosesine dagilirdi. Rahipten bagka herkes susardi. Duanin
sona ermesiyle birlikte hastanin yastig1 hizla gekilip sedyeye
konur ve rahip yiiksek sesle “Tamam!” derdi. Bunun iizerine
tasiyicilar sedyeyle birlikte disar: ¢ikar, icerde ve disarida bu-
lunanlar kiligla, sopayla, ellerine ne gegerle onunla havayi
doverken, digerleri davul ve gong calarak tedaviye katki sag-
lardi. Boylece sadece erkeklerden olusan bir kortej meydana
gelir, kimi bayrak tagirken, kimi de davul, zil, fliit, boru ¢alar,
ama hepsinde de seytani uzak tutmak igin samandan yapil-
mis boynuzlar ve sa¢ bantlar1 bulunurdu. Kortej yiiriiyiise ge-
gince yash bir adam “Hangi tanny1 gotiiriiyorsunuz?” diye
seslenirdi. Kalabalik buna koro halinde “Bas agris1 tanrisin
gotiirliyoruz!” diye cevap verirdi. Ve sonra sedye davul, zil,
fliat ve borazan sesleri arasinda sokaklarda dolagtirilirdi. Sed-
yenin gegisi sirasinda ayine katilmayanlar evlerinden ¢ikmaz,
kortejin gectigi yolun iizerinde bulunan evlerin kapilar kapa-
I1 olur ve kavsaklara kiligli adamlar yerlestirilirdi. Bunlar sey-
tanin kavsaktan kagmamasi igin havaya kiliglar sallayarak so-

15]. J. M. de Groot, The Religious System of China, vi. (Leyden, 1910) ss. 981 vd.;
a.g.e., The Religion of the Chinese (New York, 1910), ss. 40 vd.
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kag1 korurdu. Boylece sedye iki kasaba arasinda tenha bir
noktaya tasimip orada birakilir ve kortejdekiler aceleyle ora-
dan uzaklasirdi. Seytan1 kovma ve tedavi islemini tamamla-
mak tizere sadece rahip geride kalirdi. Sedye tasiyicilan gece-
yi tapinakta dua ederek gegirirdi. Ertesi giin evlerine donerler
ama seytanin kendilerini izlemesini 6nlemek i¢gin agik havada
soguk bir dus almadan evin igine girmezlerdi. Aym sedye ka-
sabadaki biitiin evlerdeki kotii ruhu tasirdi.’ Kore’de bir kisi
cicek hastaligini atlatinca, giden hastalik ruhunun adina bir
veda yemegi verilir. Dostlar ve akrabalar davet edilir ve ru-
hun payina diisen yiyecekler oyuncak bir atin sirtina yiiklene-
rek koyiin veya kasabanin sinirlarina kadar gotiiriiliir. Bu
arada hastaligin ruhuna saygiyla veda edilir ve gidecegi yere
sag salim ulagmasi dilenir.l” Tonquin’de de hastalik seytani-
nin evden sessiz sedasiz ayrilmasi icin benzer bir ziyafet veri-
lir. Ziyafet masasindaki en saygin yer bu diismana ayrihr;
dualar, sefkatli sozler ve hediyelerle pohpohlanir; ama buna
ragmen gitmemekte inat ederse hoyratga iistiine saldirilir ve
tabanca sesleri arasinda evden kovulur.

Bati Afrika’daki Altin Sahil’de bir salgin ¢iktigi zaman
halk bazen sopa ve mesalelerle silahlanmis olarak kétii ruhla-
1 def etmeye ¢ikar. Verilen bir isaretle herkes bir anda bagirp
evlerin her kdgesine vurmaya baglar, sonra megaleleri sallay1p
sopalarla havay1 doverek ¢ilginlar gibi sokaklarda kosar. Bu
patirt1 biri ¢ikip da, iirkiip sinen seytanlarin kdyiin ya da ka-

16 Bu dykii 1890 Ekim'inde Iskogya’nin batisindan gonderilen bir gazete ku-
piiriinden alinmigtir., ama gazetenin ad1 ve yaymm tarihi bilinmemektedir.
“Japonya’da Bag Agris1 Seytani’nin Kovulmas1” baglikh 6ykii, ABD Donan-
masi'ndan Dr. C. H. H. Hall'in Sei-I Kwai Medical Journal’a verdigi Japonlarin
tedavi yontemlerine iligkin bir dizi nottan gtkanlmigtir. Bkz. Lafcadio Hearn,
Glimpses of Unfamiliar Japon (Londra, 1894), i. 147.

17 Masanao Koike, “Zwei Jahren in Korea,” Internationales Archiv fiir Ethnog-
raphie, iv. (1891) s. 10; Mrs. Bishop, Korea and her Neighbours (Londra, 1898), ii.
240.

18 Lettres edifiantes et curieuses, Nouvelle Edition (Paris, 1780-1783), xvi. 206. Bu
ve onceki drnekte seytamn, biitiin toplulugun degil sadece tek bir bireyin iyi-
ligi icin kovuldugu goriilecektir. Ancak iki durumda da uygulanan yontem-
ler birbirine ¢ok yakin oldugu igin boyle bir hatirlatmada bulunmay gerekli
buldum.
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sabanin bir kapisindan ¢ikarak uzaklaghgini sdyleyene kadar
devam eder; halk kapidan ¢ikip peslerinden gider ve ormanin
icinde bir siire daha kovaladiktan sonra bir daha geri dén-
memeleri i¢in uyarir. Seytanlarin kovulmasinin ardindan,
zamansiz Oterek kovulan seytanlara kdye doniis yolunu gos-
termesinler diye koydeki biitiin horozlar kesilir. Zira bu bol-
gede orman o kadar sik, otlar o kadar uzundur ki bir koyii
iyice yakinlarina gelmeden gérmek miimkiin degildir; kdye
yaklasildiginun ilk gostergesiyse horozlarin otiisiidiir. * Fran-
siz seyyah Hecquard, Gine’deki Biiyiik Bassam boélgesinde
kadinlan kisirlagtiran bir kétii ruhun kovulmasina tanik ol-
mustu. Cocuk sahibi olmak isteyen kadinlar fetis sarap kabi
veya ¢ocuk emziren kadini temsil eden kiiciik heykelcikler
adiyordu. Kadinlarin fetig kuliibesinde toplanmasindan sonra
rahip listlerine rom serperken, geng erkekler de seytaru kov-
mak igin havaya ates edip kilig¢ salliyorlard1.22 Bat1 Afrika’daki
Kamerun’da bir kdyde ¢igek hastaligr goriildiigii zaman has-
taligin ruhu bir “busman” ya da biiyii giiciine sahip olduklan
diisiiniilen bir Bassa kabilesi mensubu tarafindan koyiin disi-
na siiriiliir. Bunun igin birkag giin boyunca davul ¢alinip dans
edilir. Seytanlarin geri ddonmemesi igin kdyiin etrafi sarmagik
ipiyle sarilir. Ara yollara ¢ubuklardan kemerler yapilir ve
kiimes hayvanlar:1 kurban olarak gomiiliir. Kemerlerden c¢esit-
li bitkiler ve mantara benzeyen termit yuvalarn sartikilir ve gi-
rigin ortasma yeni oldiiriilmiis bir kopek lesi asilir.! Gallalar
sitmay1 havaya ates edip bagirarak ve biiyiik ategler yakarak
kovmaya calisirlar.2 Bir Huron kdyiinde hastalik meydana
gelir ve biitiin tedaviler sonugsuz kalirsa, Kizilderililer “sey-
tam ve kotiiliigii kdyden veya kasabadan kovmanin en iyi ve

19 G. Ziindel, “Land and Volk der Eweer auf der Sclavenkiiste in West-
afrika,” Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin, xii. (1877) ss. 414 vd.
20 H. Hecquard, Reise an die Kiiste und in das Innere von West-Afrika (Lepsic,
1854), s. 43.

2 Dr. A. Plehn, “Beobachtungen in Kamerun, iiber die Anschauungen und
Gebrauch einiger Negerstamme,” Zeitschrift fiin Ethnologie, xxxvi. (1904) ss.
717 vd.

22 Ph. Paulitschke, Ethnographie Nordost-Afrikas: die materielle Cultur der Dana-
kil, Galla und Somal (Berlin, 1893), s. 177.
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baslica yolu olan ve beden ve zihindeki biitiin hastaliklar1 def
eden” Lonouyroya adl bir ayin diizenlerdi. Bu gergevede er-
kekler bir aksam kdoyiin iginde deli gibi kogsmaya baglayarak
cadirlarda ne bulurlarsa kirnp dékmeye baslarlardi. Yollara
ates ve yanic1 maddeler atar, biitiin gece araliksiz bagirip ¢a-
ginr ve sarkilar soylerlerdi. Sonra bigak, kopek, deri veya
benzeri bir seyi hayal eder ve sabah olunca ¢adir ¢adir dolasip
hediye isterlerdi. Akillarindan gegirdikleri seyi alana kadar
verilenleri sessiz sedasiz kabul ederlerdi. Hayal ettikleri seyi
alinca negeyle bagirir ve gevredekilerin tebrikleri arasinda ¢a-
dirdan ¢ikarlardi. Hayal ettikleri hediyeye kavusanlarin sag-
ligimin bozulmayacagina inamirlardi; buna kargilik kalplerin-
den gegeni alamayanlarin igi zordu.?

B F. Gabriel Sagard, Le Grand Voyage du Pays des Hurons, ss. 279 vd. (195 vd.
yeniden basim, Paris, Libraire Tross, 1865). Bkz. Relations des Jesuites, 1639, ss.
88-92 (Kanada baskisi, Quebec, 1858). Buna gore herkesin kafasindan gegen
hediye bir bilmeceye doniistiiriiliir ve topluluk da bilmeceyi ¢6zmeye ¢ahsir-
d1. Belli mevsimlerde veya belli vesilelerle bilmece sorma gelenegi ilging olup
bildigim kadariyla heniiz bir agcklamas: yapilmamustir. Bir neden, konugma-
cnun herhangi bir gerekgeyle bir seyi dogrudan anlatmaktan alikonmas ola-
bilir. Bu tiir dolayh ifadelerin 6zellikle cenazelerin yaninda kullanilmas: dik-
kat gekicidir. Omegin Bolang Mongondo’da (Siilawesi) sadece cenazenin ya-
ninda bilmece sorulabilir. Bkz. N. P. Wilken en J. A. Schwarz, “Allerlei over
het land en volk van Bolaang Mongondou,” Mededeelingen van wege het Neder-
landsche Zendelingenootschap, xi. (1867) s. 357. Aru takimadalarinda bir cenaze
tabuttan gikarilirken gevredekiler birbirlerine bilmece sorarlar ya da akilla-
rindan bir ey gegirip yarundakilerin bunu bilmesini isterler. Bkz. J. G. F. Rie-
del, De sluik-en kroesharige rassen tusschen Selebes en Papua, ss. 267 vd. Brit-
tany’de cenaze gomiiliip de herkes cenaze yemegine giderken yaglilar meza-
rnn baginda kalir ve gayirlann iistiine oturup birbirlerine bilmece sorarlar.
Bkz. A. de Nore, Coutumes, Mythes et Traditions des Provinces de France (Paris
ve Lyons, 1846), s. 199. ingiliz Dogu Afrikasi’'ndaki Akambalarda siinnet olan
kiz ve erkeklerin gubuklarn iistiine oyulan resimyazilan ¢dzmeleri gerekir:
Bu resimyazilara “bilmece” denir. Bkz. C. W. Hobley, Ethnology of A-Kamba
and other East African Tribes (Cambridge, 1910), ss. 71 vd. Vedik ¢aglarda ra-
hipler biiyiik at kurban toreninde birbirlerine bilmeceler sorarlardi. Bkz. The
Satapatha Brahmana, gev. ]. Eggeling, Kisim v. (Oxford, 1900), ss. 314-316 (Sac-
red Books of the East, cilt xliv.) Orta Asya’daki Tiirk boylarinda kizlar kendile-
rine kur yapan agiklarina herkesin ortasinda bilmeceler sorar, cevap vereme-
yenler cezalandirilir. Bkz. H. Vambery, Das Tiirkenvolk (Leipsic, 1885), ss 232
vd. Orta Siilawesi’deki Alfurlarda tarlalarin siiriiliip ekinlerin biiyiimeye bag-
ladig1 donemde koyliiler birbirlerine bilmeceler sorarlar. Bir araya gelen in-
sanlar bilmece sorup Oykiiler anlatarak vakit gegirirler. Bilmeceyi bilen ¢ikin-
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Bazen vahsiler hastalik seytanin1 kovmak yerine kendileri
bulunduklan yerden uzaklasir ve seytanin peslerinden gel-
mesini engellemeye caligirlar. Ornegin Patagonyalilar kétii
ruhlanin isi olarak gordiikleri cicek hastaligina yakalaninca
hastalarin1 geride birakip kacarlar ve koétii ruhun arkalarin-
dan gelmemesi igin silahlariyla havayr doviip etrafa su ser-
perler; birka¢ glinliik yiirilyiisiin ardindan artik kotii ruhun
ulasamayacag1 bir noktaya geldiklerine kanaat getirince elle-
rindeki kesici silahlar, sanki bir diijgman saldinsim piiskiirt-
mek ister gibi keskin taraflar1 geldikleri yone doniik olacak
sekilde topraga saplarlar.2* Ayn sekilde Gran Chaco’daki To-
nocotes veya Lules Kizilderililerine bir salgin musallat oldu-
gunda care olarak ondan kagarlardi, ama bu sirada diiz degil
dolambagch bir yol izlerlerdi; ¢iinkii peslerine diisen hastaligin
yoldaki kivrim ve dénemeglerden bitkin diisiip peslerini bi-
rakacagini soylerlerdi.> New Mexico Kizilderilileri ¢igek has-
taligiyla veya benzer bir salgin hastalikla kirldiklar1 zaman
her giin yer degistirirler, daglarin en izbe koselerine gekilir ve
hastaligin dikenlere takilip yaralanma korkusuyla kendilerini
takipten vazge¢mesi umuduyla bulabilecekleri en dikenli ¢ali-
liklan segerlerdi.2s

ca hep birlikte “Ekinlerimiz biiyiisiin, vadilerde ve tepelerde dolgun bagaklar
yetigsin,” diye baginrlar. Ancak hasatla topragin yeni ekine hazirlandig do-
nem arasinda kimse kesinlikle birbirine bilmece sormaz. Bu gelenegi anlatan
yazar “Ekinlerimiz biiyiisiin,” seklindeki ¢agrinin atalarin ruhlarina yapildi-
g belirtmektedir. Bkz. A. C. Kruijt, “Een en ander aangaande het gestelijk
en maatschappelijk leven van den Poso-Alfoer,” Mededeelingen van wege het
Nederlandsche Zendelinggenootschap, xxxix. (1895) ss. 142 vd. Orta Siilawe-
si'deki Toboongkoolarda hasat mevsiminde ve cenaze baginda bilmeceler so-
rulur. Bkz. A. C. Kruijt, “Eenige ethnografische aanteekeningen omtrent de
Toboengkoe en de Tomori,” Mededeelingen van wege het Nederlansche Zende-
linggenootschap, xliv. (1900) ss. 223, 228.

24 A. d’Orbingny, Voyage dans I’Amerique Meridionale, ii. (Paris ve Strasbourg,
1839-1843) s. 190.

% Pedro Lozano, Description Choro-graphical del Terreno, Rios, Arboles, y Anima-
les de las dilatadissimas Provincias del Gran Chaco, Gualamba, vb. (Cordova, 1733)
s. 100.

2% H. H. Bancroft, Natives Races of the Pacific States (Londra, 1875-1876), i. 589,
Arlegui’den alinti, Chron. de Zacatecas, ss. 152-3, 182.
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2. Kotiiliiklerin Periyodik Olarak Kovulmasi

Arada bir uygulanan kétiiliikleri kovma islemi zaman
icinde periyodik bir hale doniisme egilimi gosterir. Halkin
hayata yeni bir baslangi¢ yaparak etraflarinda biriken biitiin
kot etkilerden arinmas igin kotii ruhlarin belli zamanlarda,
ornegin yilda bir kez toplu halde kovulmasinin daha uygun
oldugu diisiiniiliir. Ornegin bazi Avustralyah siyahlar her yil
olilerin ruhlarini topraklarindan toplu halde kovarlar. Rahip
W. Ridley, Barwan Nehri'nin kenarinda diizenlenen boyle bir
ayine tanuk olmustu. Geng ve yashlardan olusan yirmi kisilik
bir koro sarkilar sdyleyip bumeranglarla tempo tutuyordu....
Aniden kabuktan bir ortiiniin altindan viicudu kille beyaza
boyanmis bir adam ¢ikt1;; baginda ve yiiziinde sar1 kirmizi
cizgiler vard1 ve basindaki taca bir ¢ubuk yardimiyla altmig
santim uzunlugunda bir sorgug¢ tutturmustu. Yirmi dakika
boyunca kimildamadan durup yukar bakt. Yanimda duran
bir aborijin 6liilerin ruhlarina baktigim séyledi. Sonunda agir
agir hareket etmeye ve ¢ok gegmeden de elinde bir dalla sanki
goriinmeyen bir seyleri kovuyormus gibi yaparak ileri geri
kosturmaya bagladi. Tam bu pantomimin bitmek {izere oldu-
gunu diisiindiigtim sirada, agaglarin arkasindan aym sekilde
giyinmis on kisi daha ¢ikt1 ve esrarengiz saldirganlarla bo-
gusma oyununa onlar da katildi.... Sonunda biitiin enerjilerini
tiikketerek yorgun diistiiler ve giinesin dogmasindan sonra
birkag saat dinlenmeye ¢ekildiler; artik on iki ay boyunca ko-
tii ruhlar olmadan rahat edecekleri i¢in huzurluydular. Nehir
boyunca araliklarla her yerde ayni ayin tekrarlanmaktaydi,
bunun her yil diizenlenen bir gelenek oldugu séylendi.”?”

Seytanlarin toplu halde kovulmasi igin dogal olarak baz
mevsimler daha uygundur. Ornegin Arktik kisimin sona erip
giinesin haftalar veya aylardan sonra ufukta yeniden goriin-
diigii zaman bunlardan biridir. Ornegin Alaska’min ve Ame-
rika'nin en kuzey noktasi olan Point Barrow’da Eskimolar ev-
lerdeki zararli ruh Tuna’yr avlamak igin giinesin yeniden

27 Rahip W. Ridley, J. D. Lang, Queensland (Londra, 1861), s. 441. Bkz. Rahip
W. Ridley, Kamilaroi (Sidney, 1875), s. 149.
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yiikselisini beklerler. Kis1 Point Barrow’da gegiren ABD Ku-
tup Seferi Grubu boyle bir ayine taruk olmustu. Belediye bi-
nasinin oniinde bir ates yakilmis ve her evin girisine yagh bir
kadin dikilmisti. Erkekler belediye binasinin etrafinda topla-
rurken, geng¢ kadinlarla erkekler ellerindeki bigaklarla yatak-
larin ve geyik derilerinin altim kanstinyor ve Tuna'ya gitme-
sini sOyleyip evlerden disar1 ¢ikarmaya ¢alisiyorlardi. Evlerin
kuytu koselerinden ¢ikardiklarin diistiniince désemedeki bir
delikten digan itiyor ve yiiksek sesle haykirp qlginca hare-
ketler yaparak acik havada kovaliyorlardi. Bu arada evin giri-
sinde bekleyen yash kadin da elindeki bigcag1 havaya sallaya-
rak Tuna’nin tekrar eve girmesini engelliyordu. Gruplar ruhu
atese dogru siirerek icine girmeye zorluyordu. Bu arada top-
luluk atesin etrafinda bir yarim daire olustururken, baz er-
kekler de ruha cesitli suglamalar yoneltiyordu; konusmasini
bitiren her erkek sert bir sekilde giysilerini siyirarak, ruhun
kendisini birakip atese girmesini istiyordu. Ellerinde kurusiki
mermiyle doldurulmus tiifekler bulunan iki kisi 6ne ¢ikarken,
iglinciisii ise sidik dolu bir kap getirip alevlerin iistiine bo-
saltti. Ayn1 anda adamlardan biri alevlere bir el ates etti; alev-
lerin i¢inden buhar bulutu yiikselirken bir el daha ates edildi,
boylece Tuna’nin isi simdilik bitirilmis oldu.2

Adanin {izerinde giddetli firtinalarin estigi ve donmus de-
nizi hafifce de olsa simirlayan buz zincirlerini kirdig1, kopan
buz kiitlelerinin birbirine dogru siiriiklenerek biiyiik bir catir-
tiyla kirildigs ve kiigiik buz pargalarinin diizensizce birbirinin
tistiine y1811d1g1 sonbahar bitiminde, Baffin Land’taki Eskimo-
lar havay1 dolduran ruhlarin seslerini duyduklarim diigtiniir-
ler. Sonra 6liilerin ruhlan igine giremedikleri evlerin kapilari-
n1 sertge calar ve yakaladiklan talihsiz kisiye keder bulagtirir-
lar; bu kisi ¢ok gegmeden hastalanir ve 6liir. Sonra devasa bir
tiilysiiz kopegin hayaleti gercek kopeklerin pesine diiserek

28 Report of the International Polar Expedition to Point Barrow, Alaska (Washing-
ton, 1885), ss. 42 vd. Giinesin her kig ufkun altinda kayboldugu Thule’de gii-
nesin yeniden yiikselmesiyle birlikte yilin en biiyiik festivali diizenlenirdi. Bu
olaydan s6z eden Procopius, “Bu olay her yil meydana geldigi halde adalilar
hala giinesin bir daha donmemesinden korkuyorlar,” demektedir. Bkz. Pro-
copius, De bello Gothico, ii.15.
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¢irpina ¢irpina, kaskati kesilerek 6lmelerine yol agar. Sayisiz
kotii ruh Eskimolara hastalik ve olim, kotii hava ve avda ko-
tii sans getirmek i¢in disarida firsat kollar. Bu hayali ziyaretgi-
lerin en iirkiitiiciisii 6liiler diyarinin tanrigasi Sedna ile payi-
na 6lii Eskimolar diisen babasidir. Diger ruhlar havayi ve su-
yu doldururken Sedna yer altindan gikar. Iste, biiyiiciilerin en
mesgul oldugu dénem bu dénemdir. Her evden biiyiiciilerin
sarkilar sdyleyip dua ederek ruhlan los bir sekilde aydinlati-
lan evin arkasindaki kasvetli yere oturmaya ¢agiran sesleri
yiikselir. En zor is Sedna’y1 uzaklagtirmaktir, en giiglii biiyiilii
sozler ona ayrlir. Genis bir kuliibenin dosemesine bir kangal
halat koyulur, kangalin iistiinde foklarin hava deligini temsil
eden kiigiik bir agiklik birakilir. Iki biiyiicii halatin yaninda
durur, biri sanki kisin bir fok gozlityormus gibi elinde bir
zipkin tutar, tekinin elinde zipkin ipi bulunur. Ugiincii bii-
yiicii kuliibenin arkasinda oturur ve Sedna’y1 kangalin ucun-
daki agikhiga ¢ekmek igin biiyiilii bir sarki okur. Az sonra
Sedna’nin agir agir soluyarak désemenin altindan yaklastig:
duyulur; ve sonunda o agikliktan ¢ikiverir; tam o anda zipkin-
lanir ve aceleyle suya geri dalarak iizerindeki zipkinla uzak-
lasmaya baglar, bu arada iki adam da biitiin giigleriyle ipe
asilmaktadir. Dige dis bir miicadele yasanir, ama av umutsuz
bir hamleyle silkinerek kendini kurtarir ve Adlivun’daki yu-
vasina doner. Delikten ¢ekilen zipkinin kanli oldugu gorii-
liince biiyiiciiler kahramanliklarinin kanitin1 gururla gosterir-
ler. Sedna ve diger kotii ruhlar nihayet uzaklastinnlmistir, er-
tesi giin bu olayin serefine hem genglerin hem de yaghlarin
katildig: biiyiik bir festival diizenlenir. Ama halk yine de dik-
katli olmalidir, ¢iinkii yarali Sedna 6fkelidir ve evinin diginda
gordiigii herkesi yakalayabilir; o ylizden herkes Sedna’dan
korunmak igin kapiisonlarin ucuna bir tilsim baglar. Bu tilsim
dogumdan sonra giyilen ilk giysilerin parcalarindan olusur.?

2 Fr. Boas, “The Eskimo,” Proceedings and Transactions of the Royal Society of
Canada for 1887, cilt v. (Montreal, 1888) bol. ii. 36 vd.; a.g.e., “The Central Es-
kimo,” Sixth Annual Report of the Bureau of Ethnology (Washington, 1888), ss.
603 vd. Ancak yazar bagka bir yerde Sedna’min zipkinlanmasiyla ilgili farkh
bir agiklama yapar. $6yle der: “Sedna kendisini kesmeyi bagaranlara kars:
nazik davranir. Eger bigakta kan yoksa bu koétiiye isarettir. Sedna’nin neden
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Kuzeydogu Asya’daki Taigonos Yarimadasi’'nda yasayan
Koryaklar her yil kis giindoniimiiniin ardindan bir festival
diizenler. Varlikli olanlar biitiin komgularini festivale davet
eder, “Yiicelerin Varhgi1”na bir kurban adar ve konuklan i¢in
¢ok sayida geyik keserler. Davete saman da gelmisse evin
icinde bir tur atar, davul ¢alar ve seytanlar (kalau) kovar. Ha-
ne halkinin viicutlarina bakar, eger herhangi birinin viicudu-
na saplanmig bir seytan oku goriirse, siradan insan goziine
goriinmeyen o oku ¢ikarir. Bu yolla hane halkinm hastaliklara
ve Oliime karg1 korur. Davette saman yoksa, seytanlar ev sa-
hibi veya biiyiilii sézler konusunda usta olan bir kadin tara-
findan kovalanir.3

Iroquoiler yeni yih Ocak, Subat veya Mart aylarinda (za-
man degismektedir) bir “riiyalar festivaliyle” kutlarlardi. To-
renler birka¢ giin hatta birka¢ hafta siirer ve adeta sefahat
alemine donerdi. Degisik kisvelere giren kadin ve erkekler
cadirdan cadira dolagarak ellerine gegen her seyi kirar ve al-
tiist ederdi. Genel bir ¢ilginlik hali yagsanirdy; halkin ¢ildirdig:
varsayilir ve dolayisiyla kimse yaptiklarindan sorumlu tu-
tulmazdi. Haliyle bazilar1 bunu, buz gibi suya batirmak, iis-
tiine diski veya sicak kiil atmak suretiyle, dis biledikleri kisi-
lerle 6desmek igin firsat bilirlerdi. Bazilar1 da odun veya ko-
miirleri tutusturup karsilastiklar ilk kisinin kafasina atarda
Bu infazcilardan kagmanin tek yolu kafalarindan geceni tah-
min etmekti. Festivalin bir giinii kétii ruhlar1 kovma ayinine
ayrilirdi. Vahsi hayvan derileri giyip yiizlerini maskeyle ve
ellerini de kaplumbaga kabuguyla gizleyen erkekler kuliibe
kuliibe dolasip iirkiitiicii sesler ¢ikarirds; girdikleri her kulii-
bede ocaktan odun ahp kozlerini ve kiillerini elleriyle doge-
meye yayardi. Festivalden 6nce yapilan genel giinah ¢ikarma

kesilmesi gerektigine gelince, halk bunun eski bir gelenek oldugunu, Sed-
na’nin o zaman daha iyi hissettigini, bunun susayan birine su vermek gibi bir
sey oldugunu soylityor.” Bkz. Fr. Boas, “The Eskimo of Baffin Sand and Hud-
son Bay,” Bulletin of the American Museum of Natural History, xv. (New York,
1901) s. 139. Fakat bu, ilk bagtaki anlami unutulmug olan eski bir gelenege
151k tutmak i¢in sonradan ortaya atilmig bir agiklama olabilir.

3% W. Jachelson, The Koryak (Leydan ve New York, 1908), s. 88 (The Jesup North
Pacific Expedition, cilt vi, Memoir of the American Museum of Natural History).
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ayini muhtemelen koétii ruhlar kovmaya yonelik bir hazirlik-
t;; insanlarn ahlaki yiiklerinden kurtarmanin bir yoluydu bu.
Eski cogskusunu kaybetse de bazi putperest Iroqoilar Yeni Yil
festivalini hala kutlamaya devam etmektedir. Ayinin garpic
yanlarindan biri de Beyaz Kopegin kurban edilmesidir, ancak
bu gelenegin festivale nispeten modern dénemlerde eklendigi
anlasilmaktadir, ¢iinkii ¢ok eski torenlerle ilgili anlatimlarda
bundan hi¢ bahsedilmemektedir. Bu konuya tekrar donece-
$iz.31 Cherokee Kizilderilileri yilda bir kez Tévbe, “Baglilik,”
ya da Arinma Festivali denilen biiyiik bir festival diizenlerdi.
“Sonbahardaki ilk yeni aydan kisa bir siire sonra kutlanan bu
festival gercevesinde bir dizi ayin diizenlenir, orug tutulur,
yikanilir ve armnilirdi. Festivalin en 6nemli figiirleri seytan
kovucular ya da temizleyicilerdi. Bunlarin gorevi festivalin
belli bir asamasinda koétiiliigli def edip kasabay1 arindirmakti.
Her birinin elinde beyaz bir ¢inar dali olurdu. ‘Lider arkasin-
dakilerle birlikte yedigen binanin etrafinda yiiriiyerek bati-
sindaki hazine deposuna veya ambara gelir ve ¢atinin sagak-
larina ellerindeki ¢ubuklarla vururlardi. Sonra lider yine ar-
kasindakilerle birlikte bagka bir eve yonelir ve sarkilar esli-
ginde biitiin evler arindirilincaya kadar islem devam ederdi.
Bu ayin festival boyunca her giin tekrarlanirdi. Yikanmak igin
ise dereye gidilir ve eski giysiler akintiya birakilir, boylece
kirler de giysilerle birlikte giderdi.”32

Perulu Inkalar Eyliil ayinda Situa adli bir festival kutlard.
Festivalin amaci bagkenti ve g¢evresini her tiirlii hastalik ve so-
runlardan arindirmakti. Festival Eyliil ayinda diizenlenirdi
¢linkii yagmurlar bu dénemde bagslar ve ilk yagmurlar genel-

31 Relations des Jesuites, 1656, ss. 26-28 (Kanada baskisi, Quebec, 1858); J. F. La-
fitau, Moeurs des Sauveges Ameriquains (Paris, 1724), i. 367-369; Charlevoix,
Histoire de la Nouvelle France, vi. 82 vd. “Y1ilin bir gilinlinde Ahmaklar Festivali
diye bir sey kutlanirds; o giin delirmis gibi yapar, kuliibeden kuliibeye kogar
ve yanhs bir sey yapmis veya birine zarar vermiglerse, ertesi giin “Diin de-
lirmigtim, aklim basimda degildi,” derlerdi. Otekiler de bu agiklamay1 kabul
eder ve kin tutmazlardi.” (L. Hennepin, Description de la Louisiane , Paris,
1683, ss. 71 vd.)

32 J. H. Payne, alintinin yapildig1 yer “Observations on the Creek and Chero-
kee Indians, W. Bartram, 1789, E. G. Squier’in notlanyla birlikte,” Transactions
of the American Ethnological Society, cilt iii. Kisim i. (1853) s. 78.
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likle yaninda birgok hastalik da getirirdi. Havanin sertliginin
yarattig1 melankoliyle mevsimin beraberinde getirdigi hasta-
liklar insanin zihnini yalmzlik ve kasvet duygulanyla doldu-
ran arazinin sert yapisiyla daha da katmerlenirdi. Zira inkala-
rin bagkenti Cuzco ve toren alami her yandan ¢orak ve teh-
ditkar daglarla ¢evrilmis yiiksek, kira¢ ve ¢iplak bir vadide-
dir.® Halk festival hazirliklar ¢ercevesinde sonbahar giind6-
niimiinden sonraki ayin ilk giiniinde orug tutardi. Giindiiz
orug tuttuktan sonra, aksam olunca misir hamuru pisirirlerdi.
Bu hamur iki sekilde yapilirdi. Birinde bes ila on yaslarindaki
bir ¢ocuktan alinan kanla yogrulurdu. Kan ¢ocugun iki kagi-
nin arasindan alinirdi. Hamurlar ayn ayn pigirilirdi ¢iinkii
farkli amaglarla kullanilirlardi. Her aile festivali kutlamak i¢in
ailenin en biiyiik agabeyinin evinde toplanirdi; agabey yoksa
yasga biiyiik olan en yakin akrabanin evine gidilirdi. Giindiiz
orug tutanlar aymn gece yikanir ve kanla yogrulmus pastadan
kii¢iik birer parca ahip baslarina, yiizlerine, gogiislerine,
omuzlarina, kollarina ve bacaklarina siirerlerdi. Bu yolla be-
denlerindeki hastaliklar1 uzaklagtirirlardi. Ardindan, ailenin
reisi ayn1 hamuru evin esigine siirer ve hane halkinin beden-
lerini yikay1p temizlendiklerinin bir igareti olarak oraya bira-
kirdi. Bu arada Yiiksek Rahip de ayni ayini Giines tapinagin-
da yapardi. Giines yiikselir yiikselmez biitiin halk ona ibadet
eder ve biitiin kotiiliikleri sehirden kovmasini isterdi. Ardin-
dan kanla yogrulmamis olan hamurla oruglarin agarlardi. Be-
lirlenen saatte ibadetlerini yapip oruglarini agtiktan sonra,
kraliyet soyundan gelen bir Inka, iistiinde bir harmani ve
elinde bir mizrakla Giines’in elgisi olarak ormandan ¢ikage-
lirdi. Mizragin ucu sivri kismindan ahsap sapa baglandig ye-
re kadar rengarenk tiiylerle kaplanmis ve iistiine de altin hal-
kalar tutturulmus olurdu. Adam mizragini sallaya sallaya
ormandan mayalanmig musir suyu adaginda kullanilacak olan
altin bir kupanin bulundugu biiyiik meydanin ortasina kadar
kosardi. Burada onu her birinin elinde birer mizrak bulunan
ve harmanisini kogsmak igin beline sikistirmis olan, kraliyet ai-

3 C. Gay, “Fragment d'un voyage dans le Chili et au Cosco patrie des anciens
Incas,” Bulletin de la Societe de Geographie (Paris), ii. Serie xix. (1843) ss. 29 vd.
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lesinden dort bagka Inka kargilardi. Elgi mizragiyla bu dort
kisinin mizraklarina dokunarak Giineg’in kendilerini sehirde-
ki kotii ruhlar1 kovmak igin gorevlendirdigini sdylerdi. Sonra
dort Inka ayrilarak her biri diinyanin bagka bir kosesine uza-
nan dort kraliyet yolundan asag1 kosmaya baslardi. Onlar ko-
sarken kiigiik biiyiik herkes kapiya ¢ikar ve biiyiik seving na-
ralariyla sanki toz silkeliyormus gibi giysilerini sallarlar, “Ko-
tiiliikler gitsin. Bu festivali ¢ok istiyorduk. Ey, her seyin yara-
ticisy, yeni bir yila daha kavusalim, bunun gibi bir festival da-
ha gorelim,” diye bagirirlardi. Giysilerini salladiktan sonra el-
lerini sanki yikiyormus gibi baglarinin, ytiizlerinin, kollarinin
ve bacaklarinin iizerinden gegirirlerdi. Biitiin bunlarin amaci
evlerin icindeki kotiiliikleri digan gikarmak ve Giines'in elgi-
lerinin de onlarn sehirden kovmasini saglamakti; bu ayin sa-
dece Inkalarn kostugu sokaklarda degil, sehrin her kdgesinde
tekrarlanirdi. Ayrica herkes dans eder, irmakta ve ¢esmelerde
yikanip iglerindeki kotiiliikleri temizlerlerdi. Sonra samandan
biiyiik mesaleler yapip iple baglarlardi. Mesaleleri yakip el-
den ele gegirir ve birbirlerine vurup “Biitiin kotiiliikler uzak-
lagsin,” derlerdi. Bu arada mizrakli kogucular sehir diginda
bir buguk kilometre kadar kostuktan sonra ellerindeki miz-
raklar1 kendilerini bekleyen dért Inka’ya devreder ve bu kez
onlar kogsmaya baslardi. Boylece mizraklar yirmi-yirmi bes ki-
lometre kadar taginir ve kogsunun bitiminde kosucularla miz-
raklar bir irmakta yikandiktan sonra mizraklar kovulan kotii-
liikklerin bir daha giremeyecegi sinin belirleyen bir isaret ola-
rak buraya dikilirdi.>

3 Garcilasso de la Vega, Royal Commentaries o f the Yncas, gev. (Sir) Clements R.
Markham (Hakluyt Society, Londra, 1869-1871), Kisim i. kitap vii. bol. 6, cilt
ii, ss. 228 vd. Molina, “Fables and Rites of the Yncas,” Rites and Laws of the
Yncas (Hakluyt Society, 1873), ss. 20 vd., J. de Acosta, History of the Indies, ki-
tap v. bol. 28, cilt ii. ss. 375 vd. (Hakluyt Society, Londra, 1880). Garcilasso ile
Molina’nin anlatimlan arasinda bazi farklhihiklar vardir, ancak bunun nedeni
Molina’min “ayin sayisim gartlara gore bir yil artinirken, bagka bir yil azaltir-
lar,” seklindeki agiklamasi olmahdir. Molina festivalin Agustos ayinda dii-
zenlendigini belirtirken, Garcilasso ve Acosta, Eyliil ayindan soz etmektedir.
Garcilasso’ya gore Cuzco’da sadece dort kosucu vardi, Molina’ya gore ise
dort yiiz. Acosta'min anlatimi oldukga kisadir. Bu metinde birbiriyle ortiigen
yerlerde her ii¢ anlatimdan da yararlanilmigtir.
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Gineli zenciler kasabalarindaki seytan1 uzun bir ayinle def
ederler. Altin Sahil’deki Axim’de her yi1l diizenlenen kovma
ayininden 6nce sekiz giin siiren bir g6len diizenlenir. Bu s6len
esnasinda seving ve nege i¢inde dans edilir, oynanip ziplamr
ve sarkilar sdylenir. Bu sirada “tam bir elestiri 6zgiirliigii or-
tam1 olusur, herkes birbirinin, biiyiiklerinin veya kiigiikleri-
nin kabahatlerini, yolsuzluklarin1 ve suglarim sarkilarla agiga
vurur. Kimse bunu yaptig1 igin bir ceza gérmedigi gibi, kimse
de bunlan anlatanlarnn susturmaya kalkmaz.” Sekizinci giin
herkes bagirip cagirarak seytan avina gikar; tas, sopa, ellerine
ne gegerse onunla seytanin pesine diiser. Seytanin kasabadan
yeterince uzaklastirildigina kanaat getirilince herkes geri do-
ner. Boylece seytan aym anda yiiz kasabadan birden def edi-
lir. Kadinlar seytanin evlere donmesini engellemek icin evle-
rindeki biitiin agag¢ ve toprak kap kacag yikayip ovar, “boy-
lece kap kacak her tiirlii kirden ve seytandan arindirilir.”%
Daha sonra bagka bir yazar da “Altin Sahil’de halkin (genel-
likle geceleri) ellerinde sopa ve mesalelerle toplanarak kotii
ruhlan kasabalardan kovdugunu” anlatmaktadir. Buna gore,
verilen bir isaretle biitiin topluluk ayaga kalkip vahsi gighklar
atmaya ve evlerinin her kogse bucagina vurmaya baslarlar,
sonra sokaklara firlayip aklim yitirmis qilginlar gibi havay:
dover ve avazlan ¢iktiginca bagirirlar. Bu ayin kétii ruhlarn
kasabay terk ettigi haberi gelinceye kadar devam eder, sonra
ormana dogru birka¢ mil seytanlarin arkasindan gidilir ve ge-
ri donmemeleri igin uyarilirlar. Insanlar bundan sonra rahat
bir nefes alir, daha rahat uyur, sagliklan1 daha iyi olur ve ka-
saba bir kez daha yiyecek bollugu yasar.”36

Bir ingiliz seyyah da Benin’e bagh Gatto’da yapilan bir
ayini anlatir. SOyle der seyyah: “O siralarda ‘biiyiik seytan-
lar'in zamani ad1 verilen, bu halka 6zgii, ilging bir ayine rast-
ladim. Sekiz adam tuhaf kiyafetler giymisti; iistlerinde bam-
budan yapilmis bir kiyafet, baglarinda papagan kuyrugundan
alinmis rengarenk ve siislii tiiylerle bezenmis bir sapka vardy;

35 W, Bosman, “Description of the Coast of Guinea,” J. Pinkerton, Vioyages and
Travels, xvi. (Londra, 1814) s. 402; Pierre Bouche, La Cote des Esclaves (Paris,
1885), s. 395.

3% Rahip J. Leighton Wilson, Western Africa (Londra, 1856), s. 217.
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bacaklarina iizerinde deniz kabuklan bulunan ipler sarmis-
lardi, kabuklar yiiriirken tikirtili sesler ¢ikartiyordu; ve elle-
riyle ytizlerini bir agla drtmislerdi. Bu tuhaf varliklar bir ay
boyunca vahsi ve iirkiitiicii sesler ¢ikartarak gece giindiiz ka-
sabay1 arsinladi; o sirada kétii ruhlan kasabadan kovmakla
mesgul olan bu adamlarin gazabina ugrama veya o6ldiiriilme
korkusuyla kimse geceleri digsar1 adim atmaya cesaret edeme-
di. Adamlar sefin evlerinin etrafinda da dolasti, ¢ikardiklan
seslere ilave olarak yerlerde yuvarlanip bir takim jimnastik
hareketleri yaptilar ve bunun karsihiginda seften birkag¢ deniz
kabugu aldilar.”%”

Bir Ingiliz 1844 Ekim’inin dokuzuncu giinii Altin Sahil’de
bulunan Cape Coast Castle’da izledigi bir ayini su sozlerle an-
latmaktadir: “Bu gece kétii ruh Abonsam’1 kasabadan kovma
ayini diizenlendi. Saatin sekiz oldugunu gosteren kaledeki
top patlar patlamaz herkes seytan korkutmak igin tiifeklerini
ateslemeye, evlerindeki mobilyalan ters ¢evirmeye, odalarin
her kosesine sopalarla vurarak avazlan giktigi kadar bagir-
maya basladi. Evlerden kovduklar seytanin pesini sokakta da
birakmadilar; seytan kasabadan siiriip denize atmak igin ya-
nan megaleleri saga sola sallayip ¢ighklar attilar, cubuklan
birbirine vurup tavalan tingirdatarak korkung sesler ¢ikardi-
lar. Bu ayinden 6nce dort giin boyunca ortaliga tam bir 6lii
sessizligi hakimdi; silah atmak, davul ¢almak, bos gevezelik
etmek yasakt1. Eger bu dénemde olur da iki kisi kavga eder
ve giiriiltii yaparsa derhal kralin huzuruna cikarlir ve agir bir
sekilde cezalandirilirdi. Sokakta basibos dolasan bir kopek
veya domuz, koyun veya keci goriiliirse ya oldiiriiliir ya da
herhangi biri tarafindan alinir, eski sahibi hi¢bir hak iddia
edemezdi. Bu sessizligin amaci Abonsam’1 yanmiltip gafil av-
lamak suretiyle korkutarak kagirmakti. Bu sessizlik donemin-
de biri 6lecek olursa, dort hafta bitmeden aglamalarina izin
verilmezdi.”3

% Narrative of Captain James Fawckner's Travels on the Coast of Benin, West Afri-
ca (Londra, 1837), ss. 102 vd.

38 “Extracts from Diary of the late Rev. John Martin, Weseyan Missionary in
West Africa, 1843-1848,” Man, xii. (1912) ss. 138 vd. Bkz. Binbag1 A. J. N. Tre-
mearne, The Tailed Head-hunters of Nigeria (Londra, 1912), ss. 202 vd.
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Mr. J. C. Taylor, Nijer'in Onistsha bolgesinde zenciler tara-
findan diizenlenen bir Yeni Yil kutlamasina tanik olmustu.
Kutlama 1858 yilinin Aralik ayinda yapilmigti. Her aile soka-
ga yanan bir odun pargasi ¢ikarip uzaklara dogru savurmus,
geri donerken de “Yeni yilin tanrilan! Yeni yil yine geldi,” di-
ye bagirmish. Mr. Taylor sunlan eklemektedir: “Gelenegin
amaci, eski yih biitiin kederleri ve kétiiliikleriyle birlikte
uzaklagtinip yeni yih igtenlikle karsilamaktir.” Etiyopya’daki
festivallerin en cogkulusu Mascal, yani Hag festivalidir. Aziz
John giiniiyle s6len giinii arasinda kasabanin geng erkekleriy-
le geng¢ kizlan gostermelik bir savasa tutusur. Aksam olunca
geng erkekler 1sirganotu ve devedikenleriyle, kizlar da igleri-
ne igreng sivilar doldurduklan su kabaklariyla silahlanmig
olarak disan ¢ikarlar. Rakipler kars1 kargiya gelince birbirleri-
ne kars1 agir hakaretler yagdirarak saldinya gegerler. Erkekler
1sirganlarla kizlarin canimu yakarken kizlar da ellerindeki pis
sulan rakiplerinin yiizlerine atarlar. Bu diismanlik bir tiir Hag
festivaline hazirlik olarak goriilebilir. Festival arefesinde ele
aldigimiz geleneklere benzer bir ayin diizenlenir. Giines ba-
tinca evlerden silahlar ateglenir. “Sonra herkes eline bir mega-
le alir, gecenin ilk saatlerinde senlik atesleri yakilir ve halk el-
lerinde yanan megalelerle kasaba sokaklarinda yiiriiyiise ge-
cer. Sonra herkes evine doniip sanki kaybettigi bir seyi ari-
yormus gibi salonun, ahirlarin, mutfagin kuytu yerlerine ve
kanepelerin altina mesale tutar ve ‘Ahoy, ahoy! Ispanag ¢-
kar, lapay1 getir; Mascal geldi! diye seslenir = Ardindan
oyunlar oynar, birbirlerine sakalar yapar ve mesale tutarlar.”
Ertesi sabah hava heniiz aydinlanmadan 6nce kasabanin di-
sindaki tepelerde senlik atesleri yakilir ve halk da ategleri
gormek icin erkenden kalkar. Mascal giinesi yiikseldiginde
biitiin Etiyopya halkin ayakta bulur.*

Seytan kovma ayinlerinin tarihleri bazen tarim mevsimine
gore belirlenir. Yeni Gine'nin giineydogusundaki Kiriwina'da
tath patates hasadi yapildiktan sonra giinlerce solenler dii-
zenlenip danslar edilir ve 6zel olarak dikilen bir platformda
pazibentler, paralar vs. sergilenirdi. Ardindan halk bir araya

¥ Mansfield Parkyns, Life in Abyssinia, ikinci Bask1 (Londra, 1868), ss. 285 vd.
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toplanur, gigliklar atarak, evlerin direklerine vurarak ve ruhla-
rin gizlenebilecegi her kose bucag: alt iist ederek kotii ruhlan
koyden kovar. Bir yerli gelenegin amaciru soran bir misyone-
re, ruhlarn eglendirip ziyafet verdiklerini ve gesitli armaganlar
sunup daha sonra da yolcu ettiklerini s6ylemisti. Kendileri
i¢in yapilan danslar izlemisler, sdylenen sarkilar1 dinlemigler,
yer elmalarini afiyetle yemisler ve platformun {istiinde sergi-
lenen para ve degerli esyalar1 almiglardi. Bir ruh daha bagka
ne isteyebilirdi ki? Oyleyse artik gitme vaktiydi‘ Bat1 Afri-
ka’daki Togoland’te yasayan Hoslar her yil yer elmas: hasa-
dindan hemen once kétiiliikleri uzaklastirirlar.4! Sefler topla-
nir ve rahiplerle biiyiiciileri ¢agirirlar. Halkin yeni hasad yi-
yip eglenecegini, dolayisiyla kasabanin temizlenip kétiiliikle-
rin uzaklagtirllmasi gerektigini soylerler. Bu amagla adzu ve
wo agaglarindan yaprak toplayip sarmasik ve kiil hazirlarlar.
Yapraklarla sarmasiklan adzu agacindan yapilmis bir kaziga
baglayip kasabadaki her tiirlii kotii ruhun, kétii biiyiiniin ve
hastaligin direkteki demete gecip oradabagli kalmasi i¢in dua
ederler. Sonra kiilleri camur haline getirip “Bir daha goreme-
sinler diye bu demetin igindeki kotii ruhlarin yiiziinii kapati-
yoruz.” diyerek demetin iistiine siirerler. Sonra demeti yani
yaprak ve sarmagikla sarili kazig1 yere atip alay ederler. Ar-
dindan bir ilag hazirlayip her tiirlii kotiiliigii icine hapsettik-
leri kazig1 alarak kasabanin disina gotiiriirler ve kasabaya gi-
den yol iistiinde topraga cakarlar. Boylelikle kotiiliikleri ka-
sabadan atip kapiy1 da iistlerine kapamis olurlar. Yaslilarin
hazirladig ilaca gelince, kadin, erkek, ¢oluk ¢ocuk herkes bu
ilac1 yliziine siirer. Sonra herkes evine gidip icini digiru stipii-
riir. Ayrica evlerin onleri de siipiiriiliir, boylece biitiin kasaba
temizlenmis olur. Temizlik sirasinda her tiirlii ayrik otu ve
yer almas: dokiintiisii de toplanup kasabanin digina atilir. Ak-
sam olunca yaghlar toplanip taze bir palmiye yapragina bir
kurbaga baglarlar. Kasabay:1 temizleyip ayini bitireceklerini
soylerler. Kurbagay:1 kasabanin sokaklarinda siiriikleyip
Adaklu Dagi'na dogru gétiiriirler. Bu islemin ardindan rahip-

4 George Brown, D. D., Melanesians and Polynesian (Londra, 1910), ss. 413 vd.
41 Yeni yer elmasi hasadiig¢inbkz. Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 58 vd.
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ler de hastaliklar temizleyeceklerini sdylerler. Aksam olunca
halka bir duyuru yapar ve sokaga ¢ikacaklarini, dolayisiyla
kimsenin ocakta ates yakmamasini veya bir sey yememesini
sOylerler. Ertesi sabah kadinlar evlerini ve ocaklarin siipiiriip
toplanan ¢Opleri kirik tahta tabaklara koyarlar. Baz1 kadinlar
eski puskii kiyafetler giyip yirtik ortiilere sarimirken, bazilan
da viicutlarin1 sarmagik ve otlarla orter ve “Biitiin bedenleri-
mize giren ve musallat olan her hastalik, bugiin sizi disan
atmaya geldik,” diyerek dualar ederler. Sonra rahip herkesin
hep bir agizdan bagirarak aym anda agizlarina dokunmalari-
n1 soyler. Bir anda herkes bagirp agizlarina dokunmaya ve
Adaklu Dagi'na dogru kosmaya baslar. Kosarken bir yandan
da “Bugiin git! Bugiin git! Insanlan 6ldiiren sey, bugiin git!
Siz, kotii ruhlar, bugiin gidin! Basimiz1 agritan seyler, bugiin
gidin! Biitiin hastaliklar ve kétiiliikler Anlo ile Adaklu’ya git-
sin!” diye dua ederler. Adaklu Dagi'nda klo denilen bir agag
vardir, kasaba halki bu agaca varinca ellerindeki her seyi atar
ve geri doner. Doniiste sokaklara birakilan ilagla ellerini ytiz-
lerini y1ikar ve evlerine ancak ondan sonra girerler.*
Kuzeydogu Hindistan’daki Hoslarda yilin en biiyiik festi-
vali ambarlarin tahilla ve kendi ifadeleriyle halkin i¢inin sey-
tanlarla dolu oldugu Ocak ayinda diizenlenen ekin festivali-
dir. “Kendi bakis agilarina gore kadin ve erkekler bu dénem-
de o kadar koti egilimlerle doludur ki, insanlarin selameti
icin bu arzularin frenini tamamen salarak basina diigiirmek
gerekir.” Torenler koyiin tanrisina biri horoz, ikisi tavuk ol-
mak iizere ii¢ kiimes hayvani kurban edilmesiyle baslar, hay-
vanlardan birinin siyah olmas: gerekir. Kiimes hayvanlariyla
birlikte Palas agacinin (Butea frondosa) gigekleri, piring

427, Spieth, Die Ewe-Stamme (Berlin, 1906), ss. 305-307. Bir Fransiz subay Ko-
tedougou’da dou adi verilen ve evlerin etrafinda, agaglarin altinda ve tarla-
larda dans edip cesitli tuhaf hareketler yapan bir grup maskeli adam gormiis-
tii. Giysilerine kendir ve palmiye yapraklan dikilmisti, baglarinda da tepe-
sinde kirmiz1 ag1 boyasiyla boyanmug tahta bir sorgug veya bir kus gagasi bu-
lunan kendir sapkalar vardi. Ayin kig mevsiminin baginda diizenleniyordu.
Subay “ekim mevsiminde diizenlenen yiiriiyiis kortejlerinin ya yagmur yag-
dirmak ya da kétii ruhlan uzaklastirmak igin diizenlendigini” diigtiniiyordu.
Bkz. Le Capitaine Binger, Du Niger au Golfe de Guinee par le pays de Kong et le
Mossi (Paris, 1892), ss. 378-380.
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unundan yapilmis ekmek ve susam cekirdekleri sunulur.
Armaganlar koy rahibi tarafindan sunulur. Rahip yeni yilda
biiyiiklerin ve kiigiiklerin her tiirlii felaketten ve hastaliktan
korunmasi, yagmurlarin zamaninda yagmasi ve iyi bir hasat
i¢in dua eder. Ayrica 6liilerin ruhlarina da dua edilir. Bu do6-
nemde koye koétii bir ruhun bulagtigy varsayilir ve kadin, er-
kek ve ¢ocuklardan olusan bir kortej kotii ruhtan kurtulmak
igin koyiin her kosesini dolasir. Kortejdekiler sopalarla havay:
doévermis gibi yapip ruhun kactigina kanaat getirinceye kadar
giiriiltiller qikartir. Sonra kendilerini ziyafet sofrasina birakir
ve biitiin ahlak frenleri bosalincaya kadar piring birasi igerler.
Festival “artik bir sefahat alemine doniigmiis, hizmetkarlar
efendilerini, ¢ocuklar anne-babalarini, erkekler kadinlarn ve
kadinlar her tiirlii ahlaki 6lgiiyii, nezaketi ve terbiye sinirim
tanimaz olmusg, adeta bakiis rahibelerine donmiigtiir. Hostlar
normalde sakin, terbiyeli ve kadinlara kars1 nazik olarak bili-
nirler. Ama bu festival sirasinda “adeta gegici bir degisime
ugrarlar. Ogullar ve kizlar anne babalarina, anne babalar ¢o-
cuklarina kars1 hoyratlasir; kadinlarla erkekler sehvet arzula-
niyla adeta birer hayvana doénerler.” Festival biitiin koylerde
ayn1 zamanda kutlanmaz, bir ile alti ay arasinda bir zaman
dilimine yayilir. Ancak bir kdydeki festival bittikten sonra di-
gerindeki baglar ve her kdyde ii¢ veya dort giin siirer; boyle-
likle orji alemleri uzatilabildigi kadar uzatilir. Bu dénemlerde
kizlar alabildigine 6zgiir birakilir ve bagka koyiin erkekleriyle
glinlerce ortadan kaybolurlar; anne babalar bu dénemde kiz-
larina en kiigiik bir simir koymaz. Hoslarin hem akrabalar:
hem de komsgular1 olan Mundariler de festivali ayn1 sekilde
kutlarlar. “Onlarin sefahat alemi de ayrndir. Festival boyunca
ciftlik sahipleri is¢ilerine ziyafetler verir ve kendilerine iste-
dikleri gibi davranmalarina ses ¢ikarmaz. Bu hasat festivali-
dir; eski y1l geride kalmis, yenisi baslamadan o6nce hafif bir
rahatlama arasi verilmigtir.”4

4 E. T. Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal (Kalkiita, 1872), ss. 196 vd. Gii-
ney Afrikali Pondolarin da yihin ilk meyve hasadi nedeniyle diizenlenen fes-
tivalde her tiirlii ahlak ve terbiye simirimi aghgiru gormiistiik. Bkz. Spirits of
the Corn and of the Wild, ii. 66 vd.
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Hoslarla Mundariler gibi Hindukus kabilelerinde de sey-
tan kovma ayinleri hasattan sonra yapilir. Sonbaharin son ha-
sad1 yapildiktan sonra tahildaki koétii ruhlarin kovulmasi ge-
rekir. Mool adi verilen bir tiir lapa yenir ve aile reisi fitilli tii-
fegini alip evin dosemesine ates eder. Sonra da disar ¢ikar ve
barut boynuzu bosalincaya kadar ates etmeye devam eder;
aym sey komsgular tarafindan da tekrarlanir. Ertesi giin eglen-
ceye ayrilir. Chitral’da bu festivale “seytan kovma” ad1 veri-
lir.#4 Ote yandan, Hindistan Khondlar seytanlari hasat yerine
ekim zamaninda kovarlar. Bu donemde bereket ve kazang
tanns1 Pitteru Pennu’ya dualar ederler. Festivalin ilk giinii
birkag cubugun iistiine yerlestirilen bir sepetten iistiinkorii
bir araba yapilir ve tekerlek niyetine bambu silindirler bagla-
nir. Rahip bu arabayi 6nce tarimla ilgili her tiirlii térende 6n-
celikli olan kabile reisinin evine gotiiriir. Kabile reisi evinde
bulunan tohumlardan ve tiiylerden bir miktar verir. Rahip
daha sonra arabayla koyiin diger evlerini dolasir ve herkes
aym gekilde katkida bulunur. Son olarak araba ellerindeki
uzun sopalarla birbirine vurup havay1 déven kdyiin gengleri-
nin refakatinde kdy disindaki bir tarlaya gotiiriiliir. Koytin
disina goétiiriilen bu tohumlara “kétii ruhlarin ve tohum
yagmacilarinin” pay: denir. “Tohumlarla birlikte kotii ruhla-
nin da kdy disina gikarildigl varsayilir; arabanin igindekiler bu
ruhlara birakildigina goére artik geride kalan tohumlara mu-
sallat olmalarn igin bir neden kalmamustir.” Ertesi sabah her
hane yeni yilin tohumlan igin bir domuz 6ldiiriir ve “Ey Pit-
teri Pennu! Bu tohumlar yarin ekecegiz. Bazilarimiz az, bazi-
larimiz ¢ok hasat alacagiz. En az hasadi olanun bile bir sepet,
¢ok hasat alanin birgok sepet dolusu gekirdegi olsun” diyerek
Pitteri Pennu’ya dua eder. Bu ¢ekirdekleri karincalara, farele-
re ve domuzlara verme. Tohumlardan ¢ikan filizler o kadar iri
olsun ki toprak altlarinda titresin. Yagmur tarlalarimizdan
kacgacak bir delik veya ¢ikis bulamasin. Toprak inek digkisinin
kiilleri kadar yumusak olsun. Tarlasin siirecek demir sabaru
olmayanin doh-agacindan sabanimi demir gibi sertlestir. Papa-
ganlara, kargalara, kiimes hayvanlarina ve ormamin vahsi
hayvanlarina bizim tohumlarimizdan bagka bir yiyecek ver.

4 Binbasg ]. Biddulph, Tribes of the Hindoo Koosh (Kalkiita, 1880), s. 103.
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Beyaz karincalarin ekinlerin koklerini yemesine, yaban do-
muzunun ekinin sapin kirmasina izin verme; ekinlerimizin
tad1 herkesinkinden daha giizel olsun,” diye dua ederler.
Sonra yaghlar kesilen domuzla ziyafet ¢eker. Ziyafete gengler
katilamaz ama ziyafetten donen yaghlarin yolunu kesip or-
man meyveleriyle onlar1 topa tutmalarina géz yumulur.
Ugiincii giin kabile reisi digar1 gikip tohumlarini eker, sonra
onu koy halki izler.#

Bengal'in Chota Nagpur bolgesindeki Ranchi’de hastalik-
lar1 def etmek igin her yil farkh bir klan tarafindan ayin dii-
zenlenir. Ayinin etkili olmamas: halinde koyliiler geceyarisi
toplanip ellerinde sopalarla kdyiin etrafinda dolagarak hasta-
lig1 ararlar. Evlerin ¢evresinde bulduklan her seyi sopalarla
hurdahasg ederler. O yiizden koyliiler evdeki biitiin kink do6-
kiik kap kacagy, eski ¢omlekleri, tavalan ve dokiintiileri bah-
ceye atarlar. BOylece ellerinde sopalarla hastalik arayanlar
bunlar canlarinin istedigi gibi kinp dékebilir; kirilan kap ka-
caktan cikan seslerle parcalanan tavalardan gelen tangirtilar
hastaligin gittigini gosterir; aslinda korkudan arkasina bile
bakmadan kactigim1 soylemek daha dogru olur. Her ha-
litkarda Oyle bir giiriiltii yapilir ki “hastalik hicbir yere giz-
lenmeye ciiret edemez.”# Bir Fransiz seyyah giineydogu
Cin’de yasayan Mosso adli bir kabilenin yillik seytan kovma
ayinine tanik olmustu. Baslarinda kartondan bagliklar bulu-
nan iki bilyiicii kiminin elinde megale, kiminin elinde zil bu-
lunan ve kulaklar: sagir eden bir giiriiltii ¢ikaran, yiizleri una
bulanmis bir ¢ocuklar ordusunun egliginde kap1 kap1 dolasi-
yordu. Biiyiiciiler evin 6niinde vahsi bir dans yaptiktan sonra
salona girdiler. Kendilerine verilen sert bir igkiyi igip birkag
damlasim1 dosemeye serptiler. Sonra koétii ruhlarin evi terk

4 W. Mecpherson, Memorials of Service in India from the Correspondence of the la-
te Major S. C. Macpherson (Londra, 1865), ss. 357 vd. Seytanlarin arabayla siir-
giin edilmesine bakilirsa, bu ayinlerin kétiiliiklerin bir araciya yiiklendigi or-
nekler grubuna dahil olmasi miimkiindiir. Arabanin ve i¢indeki malzemenin
seytanlar1 uzaklagsmaya razi etmek igin verilen bir riigvet olmasi da miim-
kiindiir. Hangisi olursa olsun, sonugta bu 6megi tarim festivaline eslik eden
bir seytan kovma ayini olarak gérmek gerekir.

4 H. C. Streatfield, “Ranchi,” Journal of the Asiatic Society of Bengal, Ixxii. Kistm
iii. (Kalkiita, 1904), s. 36.
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edip yerlerine iyi ruhlarin girmesi icin biiyiilii s6zler soyledi-
ler. Ruhlarin adina konusan ¢ocuklar da her ciimlenin sonun-
da hep bir agizdan “Gidiyoruz,” ya da “Geliyoruz,” diye ce-
vap verdiler. O evdeki isini bitiren kortej ayni islemi tekrar-
lamak iizere yeni bir eve gecti.’

Java'min dogusundaki Bali adasimin sakinleri geytanlar
periyodik olarak kovarlar. Bunun igin genellikle dokuzuncu
ayda yeniayin oldugu bir gece segilir. Seytanlarin rahatsiz
edilmedigi uzun siire boyunca iilkenin “sicak” oldugu soyle-
nir ve rahip Bali yasanabilir bir yer olmaya devam etsin diye
seytanlarin kovulmasi igin emir ¢ikarir. Koy halki belirlenen
giinde ana tapinakta toplanir. Bir yol kavsagina seytanlar icin
armaganlar birakilir. Rahiplerin dualarin1 tamamlamasindan
sonra ¢alinan bir borazan seytanlar1 hazirlanan yemege davet
eder. Ayni1 anda bir grup adam ileri gikar ve rahibin 6niindeki
kutsal atesle mesalelerini tutusturur. Hemen ardindan grup
her yonden yiiriiyiise geger ve naralar atip “Gidin! Uzakla-
sin!” diyerek sokaklar: arginlar. Grup sokaktan gecerken evle-
rinde bekleyenler de kapilara ve kirislere vurarak seytan
kovma faaliyetine katkida bulunur. Bu sekilde evlerden kovu-
lan diismanlar kendileri igin hazirlanan ziyafete gider; ama
burada rahip onlan lanetlerle karsilar ve sonunda bolgeden
atar. Son seytanin da ayrilmasindan sonra, 6nce biiyiik bir pa-
tirt1 kopar ve sonra bunu giin boyu siiren bir 6liim sessizligi
izler. Seytanlarin evlerine donmek icin can attig1 varsayilr,
ama onlan Bali'nin artik eski Bali olmayip bir ¢ole doniistii-
gline inandirmak igin kimse yirmi dort saat boyunca evinden
disar1 adim atmaz. Hatta yemek pisirmek dahil her tiirlii ev
isi birakilir. Sokaklarda sadece bekgiler olur. Yabancilarin
girmesini engellemek i¢in kapilara diken ve yaprak demetleri
asilir. Bu sikiyonetim hali ii¢ giin siirer ve hatta ondan sonra
bile piring tarlalarinda ¢alismak veya aligveris yapmak yasak-
tir. Cogu kisi evinden ¢itkmaz, kagit ve zar oyunlariyla zaman
oldiiriir.4

47 Le Tour du Monde, iii. (Paris, 1897) ss. 227 vd., alintinuin yeri Aux sources de
I'Irraouaddi, d’Hanoi a Calcutta par tere, par M. E. Roux, Troisieme Partie.

48 R. van Eck, “Schetsen van het eiland Bali,” Tijdschrift voor Nederlandsch In-
die, N. S. viii. (1879) ss. 58-60. Van Eck’in anlatimlan J. Jacob’un Eenigen tijd
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Giiney Cinli Sanlar ates ruhu yilda bir kez kovarlar. Albay
Sladen komutasindaki Ingiliz Misyonu 13 Agustos 1868 tari-
hinde boyle bir ayine tanik olmustu. Pazar yerinde bogalar ve
inekler kesilmisti; biitiin et satilmis, bir kismi pisirilip yenmis
ve kalan1 da giines batarken toplarin agzina yerlestirilerek
patlamayla saga sola sagilmisti. Topraga diisen pargalarin siv-
risinege, suya diigenlerin ise siiliige doniistiigii diisiiniiliiyor-
du. Aksam olunca sefin usaklar1 gong vurup bozaran ¢almig-
t1; karanlik ¢oktiikten sonra mesaleler yakilmis ve basinda
miizisyenlerin bulundugu bir kortej yilin bu mevsiminde or-
talikta kotii niyetle dolagti: varsayilan ates ruhun biiyiik sa-
raymm aramaya baglamigti. Sonra biitiin odalan ve bahgeleri
alt iist edip ellerindeki mesalelerle kose bucag: yoklayarak
kotii ruhun saklandigy yeri bulmaya ¢alismislardi.# Fiji'nin
baz1 bolgelerinde her y1l seytan kovma ayinlerini andiran bir
toren diizenlenirdi. Torenin zamani, yilin belli bir giiniinde,
genellikle de Kasim’da Ay’in son dordiine girdigi donemde
sighklarda ortaya ¢ikan bir baliga ya da deniz salyangozuna
(balolo) gore belirlenirdi. Deniz salyangozlarinin gériinmesi o
bolgelerde diizenlenecek genel bir solenin isaretiydi. Bu ger-
¢evede koyiin ileri gelenlerinden biri bir agaca ¢ikar ve iyi ha-
sat, giizel riizgar, vb. vermesi icin gogiin ruhuna dua ederdi.
Ardindan bir saat boyunca evlerden takirtilar, tokmak sesleri
ve bagrismalar yiikselirdi. Bunu dort giin siiren bir 6liim ses-
sizligi izler ve bu siire boyunca halk deniz salyangozu yerdi.

onder de Baliers (Batavia, 1883), ss. 190 vd. adh kitabinda yeniden yayimlan-
mustir. Diger bir yazara gore her kdy kendine gore bir seytan kovma giinii se-
ger, ama ayinin mutlaka yeni ayda yapilmasi gerekir. Bagka bir zorunlu kosul
da kdy siurlannin tam olarak belirlenmesidir. Bu da yol kenarlarinda bulu-
nan belli bir palmiye tiiriiniin yapragiyla yapilir. Bkz. F. A. Liefrinck,
“Bijdrage tot de kennis van het eiland Bali,” Tijdschrift voor Indische Taal-Land-
en Volkenkunde, xxxiii. (1890) ss. 246 vd. “Yeniay”a gelince, baz1 dogu halkla-
rinin, 6zellikle de Hindularla Burmalilarin ayin evrelerini ikiye boldiigii, bi-
rine yeniay, 6tekine dolunay dedigi goriilmektedir. Yeniay ayin ilk yansidir,
bu dénemde Ay goriininez; dolunay ayin ikinci yansidir, bu donemde Ay
tam olarak goriiliir. Bkz. Francis Buchanan, “On the Religion and Literature
of the Burmas,” Asiatict Researches, vi. (Londra, 1801) s. 171. Balililer birgok
sey gibi bu aynm da Hindulardan 6grenmisgtir.

4], Anderson, Mandalay to Momien (Londra, 1876), s. 308.
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Biitiin bu zaman boyunca higbir is yapilmaz, hatta bahgedeki
bir yaprak veya evin igindeki bir ¢op dahi kaldirilmazdi. Or-
negin ¢ocuk sesine benzer bir ses gelirse gef tarafindan derhal
ceza kesilirdi. Dordiincii gece bitip de hava aydinlaninca bii-
tiin koyii bir patirt1 kaplards; geng ve yetiskin erkekler sokaga
cikar ve ellerindeki sopa ve ¢ubuklarla evlerin kapilarina vu-
rup “Sinariba!” diye bagirirlardi. Ayin bu gekilde sona erer-
di.®® Alman Yeni Ginesi’'nin agiklarinda bulunan Tumeo ada-
sinin yerlileri de Kasim ayinda deniz salyangozu avlarlar.
Yerliler bu donemde kdétiiliiklerin veya seytanlarin kovulmasi

50 United States Exploring Expedition, Ethnography and Philology, H. Hale (Phila-
delphia, 1846), ss. 67 vd; Yeni Baski (New York, 1851), iii. 90 vd., 342. H. Ha-
le’a gore deniz salyangozlarini sadece dort giin boyunca tapinakta yatip kal-
kan erkekler yerdi, kadin ve ¢ocuklar ise o dort giin boyunca evlerinden ¢ik-
mazd. Fiji’deki deniz salyangozu av1 ve bunlarin yilda bir goriinmesiyle ilgi-
li olarak aynca bkz. B. Seeman, Viti, an Account of a Government Mission to the
Vitian or Fijian Islands in the Years 1860-1862 (Cambridge, 1862), ss. 59-61; Basil
Thomson, The Fijians (Londra, 1908), ss. 324-327. Samoa Denizi'nde deniz sal-
yangozlannin (Palolo veridis) ortaya ¢ikmasiyla ilgili biraz farkli bir anlatim
da Dr. George Brown’a aittir. $6yle diyor Dr. Brown: “Bu su kurdu hatirladi-
gim kadaniyla 20-25 cm uzunluktadir ve normal bir borudan daha kalindir.
Yilin sadece iki giiniinde goriiliir, gikis ve ortadan kaybolma zamani tam ola-
rak tahmin edilebilir. Genel olarak ilk giin sadece birkag papolo ¢ikar; asil sii-
riiler ertesi sabah goriiniir. Bunlar sadece sabah safak vaktiyle aksam yedi
arasinda goriilebilir. Ardindan, ¢ok istisnai durumlar haricinde bir sonraki
yila kadar kaybolurlar. Birkag y1l boyunca zamani ve ayin durumunu kaydet-
tim, ortaya goyle bir sonug ¢ikti: Bu hayvanlar sadece ii¢ giiniin iki giiniinde
goriiniiyorlar: Ekim’deki Ay'in dordiincii ¢eyreginden bir giin 6nce, o giin ve
bir giin sonra.” Bkz. George Brown, D. D., Melanesians and Polynesians (Lond-
ra, 1910), ss. 135 vd. Deniz salyangozlar alta ayda bir olmak iizere Samoa
aciklarinda da avlanmaktadir. Bunlardan biri Ekim’deki yeniayin sekizinci
giintidiir. Bu hayvanlarin ortaya ¢tkma tarihi o kadar diizenlidir ki Samoali-
lar zamanlarini onlara gore belirlerler. Bkz. E. Boisse, “Les iles Samoa, Nuku-
nono, Fakaafo, Wallis et Hoorn,” Bulletin de la Societe de Geographie (Paris), vi.
Serie, x. (1875) ss. 430 vd. Antik donemlerde Makedonya’da kiigiik baliklar-
dan olusan ugsuz bucaksiz siiriiler her yil Bolbe goliinden Olynthiac nehrine
¢ikar ve halk da bunlan yakalayip tuzlayarak saklardi. Halk baliklarin
Olynthus'un annesi Bolbe tarafindan génderildigine ve asla nehrin kenarin-
daki Olynthus tapmaginin bulundugu noktadan daha yukan yiizemedikleri-
ne inanirdi. Bu siiriiler her zaman Anthesterion ve Elaphebolion aylarinda,
Apollonia (gol kiyisindaki bir sehir) halkinin 6liiler festivalini kutladigi mev-
simde goriiliirdii. Baliklarin kasten bu aylarda geldigi diisiiniiliirdii. Bkz. At-
henaus, viii. 11, s. 334 F.
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olarak nitelenebilecek tuhaf bir ayin diizenlerler. Gengler ve
bazen de yetiskin erkekler gruplar halinde ormana giderek ok
otu (rang) toplarlar. Ondan sonra iki gruba ayrilirlar ve elle-
rindeki oklarla savasa tutusurlar. Oklar adeta yagmur gibi
yagar. Oklar oldiriicii olmasa da isabet ettigi kisileri kanlar
icinde birakacak kadar yaralar agabilir. Bu gelenegi anlatan
Katolik misyoner oklu savasin nedenini anlayamadigini yaz-
mustl. Ancak savasan gruplardan birinin seytanlar1 ya da yil
boyunca biriken kétiiliikleri temsil ediyor olmasi miimkiin-
diir. Bu savaglarin yapildig1 aya (Kasim veya Aralik aymmin
bas1) bazen ok otunun bazen de deniz salyangozunun ad1 ve-
rilir.3!

Yilin son gecesi bir¢ok Japon evinde “kétii ruh kovma”
denilen bir ayin diizenlenir. Ayini aile reisi yonetir. Aile reisi
en giizel kiyafetlerini giyip, sayet tasima hakki varsa kiliciu
kusanarak, sol elinde i¢i pismis fasulye dolu bir kutuyla tam
gece yansinda biitiin odalan dolagir. Arada bir sag elini ku-
tuya daldinr ve bir ortiiniin iistiine bir avug fasulye serpisti-
rip “Cikin buradan, seytanlar! Uzaklara gidin!” anlamina ge-
len birtakim kabalistik sdzler sdyler.52 Bagka bir anlatima gore
ayin baharin baslangicindan 6nceki gece diizenlenir ve evle-
rin duvarlariyla dosemelerine pismis fasulye atilir.>® Her ne
kadar seytan kovma ayininin evin reisi tarafindan icra edil-
mesi gerekse de bu is genellikle bir hizmetciye devredilir. Is-
ter evin reisi olsun ister hizmetgi, ayini yapan kisi yillik adam
(toshi-otoko) diye anilir ve ayin her zaman yilin son giinii dii-
zenlenir. Yilhik adam “$eytanlar disar1” (Oni ha soto) soziinii
yiiksek sesle soylerken, “Sans igeri” (fuku ha ichi) s6ziinii algak
sesle sOyler. Shogun'un sarayindaki ayin 6zel olarak atanan
bir yilik adam tarafindan gergeklestirilir ve sarayin biiyiik
odalarina kavrulmus fasulye serpilir. Bu fasulyeler saray ka-
dinlan tarafindan toplanarak bir kagida sarilir ve kapidan di-
sar1 atilir. Bazen bu fasulyeleri kotii bir yi1l gegirenler toplar.

51 M. J. Erdweg, “Die Bewoher der Insel Tumleo Berlinhafen, Deutsch-New-
Guinea,” Mittheilungen der anthropologischen Gesellschaft in Wien, xxxii. (1902)
ss. 329 vd.

52 A. Humbert, Le Japon illustre (Paris, 1870), ii. 326.

53 A. Bastian, Die Vilker des dstlichen Asien, v. (Jean, 1869) s. 567.
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Gegirilen her bir yil i¢in bir fasulye alir ve bunlan koétii sansi
aktarmak i¢in bedenine siirdiigii kiigiik bir bakir parayla bir-
likte bir kagida sarar. Sonra da bu paket bir yol kavsagina at-
lir. Buna “kotii sans1 atmak” (yaku sute) denir.»* Lafcadio
Hearn’e gore evden seytan ¢ikarma isi kiigiik bir ticret karsili-
ginda profesyonel bir seytan kovucu tarafindan gergeklestiri-
lir. Bunun igin evin icine bezelye taneleri serpistirilir, sonra
bunlar toplanip baharda ilk gok giiriiltiisii duyulana kadar
ozenle saklanir ve ardindan pisirilip yenilir. Evdeki seytanlar
tamamen kovulduktan sonra tekrar geri donmelerini engel-
lemek igin kapiya bir tilsim asilir: Bu tilsim genellikle iistiine
kutsal bir yaprak veya kuru sardalye kafas1 gegirilmis tahta
bir sis olur.%

Canton eyaletinde yasayan yerli bir irk olan Hak-kalar her
y1l onuncu ayin {igiincii giinii evlerini siipiiriir ve topladiklarn
¢opleri ii¢ adet tiitsii gubugu ve kagittan yapilmis sahte pa-
rayla birlikte digan atarlar. Ayn1 sirada “Yoksulluk seytam
gitsin! Yoksulluk seytaru gitsin!” diye bagirirlar. Bu ayin sa-
yesinde evlerini kithiktan koruduklarina inanirlar.% Bazi Pen-
ca Hindularinda atalarin ruhlarinin evi ziyaret ettigi Diwa-
li'lden yani lamba festivalinden sonraki sabah evin en yash
kadin eline biiyiilii giicler atfedilen bir misir kalburu veya
elek sepetiyle bir siipiirge alir ve “S6ziimii dinle ve gekip git,
ey yoksulluk” diyerek bunlarn evin her kdsesine vurur. Sonra
kalbur dogu veya kuzey yoniinde kdyiin disina gotiiriiliir ve
atillir, onunla birlikte evdeki yoksulluk ve sikintilar da atilmig
olur. Yahut da kadin “Biitiin kirler ve sikintilar buradan git-
sin ve biitiin iyi sanslar igeri girsin,” diyerek evdeki biitiin
atik ve ¢opleri kap1 digina siipiiriir.” iranlilar da her y1l Aralik
ayinda evlerindeki cinleri veya gulyabanileri (Dive) kovarlar-

54 W. G. Aston, Shinto (Londra, 1905), s. 309.

55 Lafcadio Hearn, Glimpses of Unfamiliar Japon (Londra, 1894), ii. 498 vd. Ya-
zar geytan kovma formiilii -“Oni wa soto! Fuku wa uchi,” “Seytanlar digan! Iyi
sans igeri”- konusunda Mr. Aston’la ayn gekilde diisiinmektedir.

% Eitel, “Les Hak-ka,” L’Anthropologie, iv. (1893) ss. 175 vd.

57 Panjab Notes and Queries, ii. ss. 146 vd., Bol. 792 (Haziran, 1885); D. C. J. Ib-
betson, Outlines of Panjab Ethnography (Kalkiita, 1883), s. 119; W. Crooke, Po-
pular Religion and Folklore of Northern India (Westminster, 1896), ii. 188, 295 vd.
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d1. Zerdiist rahibi bunun i¢in bir kagit veya parsémen parga-
sina safranla birtakim sézler yazar ve sonra kagid: icine pa-
muk, sarimsak, liziim, sedef otu ve on alt1 Eyliil’de 6ldriil-
miig bir hayvanin boynuzu atilmig bir atesin iistiine tutardi.
Ardindan kagit kapinin ig tarafina ¢ivilenir veya yapistirildik-
tan sonra kap1 da kirmiziya boyanirdi. Rahip daha sonra yer-
den bir avu¢ kum alip baz1 dualar esliginde bicakla karistir-
diktan sonra désemeye yayardi; boylece ayin tamamlanirdi.
Seytanlar bir anda yok olur ya da en azindan kétiilitk yapma
gliclerini kaybederdi.>

Cinde asirlardir her yil kasaba ve sehirlerdeki seytanlar ev
ev temizlenir. Bu ayine no adi verilir. Cin edebiyatinda bu
ayinden sik¢a soz edilir. Oregin, MS. ikinci yiizyilda Han
hanedanlig1 zamaninda “iistiinde dort altin géz bulunan ay:
derisinden maskeler takip, etek kisimlar1 kirmiz1 renkli siyah
ciibbeler giyen ve ellerinde mizrak ve kalkanlar bulunan fang-
siang shi'ler her yilin on ikinci aymin sonunda yiizlerce resmi
hizmet¢i ve ¢ocukla birlikte no ayini yapar ve veba iblislerini
kovmak igin sarayin kiyisim1 bucagini arastirirlardi. Hastalig:
ve felaketi yok etmek igin seftali agacindan oklar ve dikenli
hiinnap agacindan oklarla saldirir, porselen davullar calar;
iistiine tahil ve kirmizi toplar atarlardi.”* Yine, ayn1 donemde
yazilmug bir siirden “her tiirlii kotiligii kovmak iizere yil so-
nunda biiyiik bir no diizenlendigini; fang-siang’larin mizrak,
wu ve hih'lerin kamis demeti tasidigini; kirmizi baghk takip
siyah kiyafetler giyen on bin ¢ocugun seftali agacindan ya-
pilmis yaylarla saga sola rastgele dikenli hiinnaptan oklar at-
tiginy; etrafa yagmur gibi ¢omlek kiriklan ve cakiltaslan yag-
digim ve bircok giiclii-zayif ditjsmanin 6ldigiinii; yanan me-
salelerle geride kalan varliklarin pesine diisiildiigiinii ve bun-
larin kizil alevlerin 6niinde saga sola kagistigini; kale hendek-
lerinde yakalarup oldiiriildiiklerini; asma kopriilerin (geri
donemesinler diye) yikildigini,” 6greniyoruz.® Daha sonraki
bir dénemde Cinli tarihgiler, Tsi hanedaninin seytan kovma

58 John Richardson, Dictionary of Persian Arabic, and English, Yeni Baski (Lond-
ra, 1829), s. liii.

% J.]. M. de Groot, The Religious System of China, vi. (Leyden, 1910) ss. 977 vd.
67].]J. M. de Groot, a.g.e., vi. 978.
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ayinini her yilin son giiniinde iki kortej halinde diizenlettigini
ve her bir kortejin, bagin1 davullar ve iiflemeli calgilarin gek-
tigi yliz yirmi ¢ocuktan ve yirmi hayvandan olustugunu bil-
dirmektedir. Mahallelerin ve sehir surlarinin duvarlan sonu-
na kadar agilir ve imparator ayini maiyetinin ortasina kurulan
tahtindan izlerdi. Kortej ¢alan davullarin egliginde sarayin ba-
t1 kapisindan girer ve iki grup halinde sarayin her kogesini
dolagip kuleleri dahi aragtirir, hoplar, ziplar ve qigliklar atar-
dy; saraydan ¢iktiktan sonra da alt1 yone dagilarak sehir surla-
rina kadar yiiriirdii.#! Giiniimiizde seytanlan iirkiitiip kagir-
mak i¢in yilin son giinii ve gecesi Cin’in her kdsesinde cata-
patlar patlatilir; bu mevsimde inanilmaz miktarda patlayic
tiiketilir: Insanlar daha fazla gatapat patlatmak ve daha fazla
glriiltii yapmak icin adeta birbiriyle yarisir. Bazen balkonlar-
dan ve sagaklardan iizeri catapatla dolu ipler sarkitilir ve
bunlar yarim saat boyunca araliksiz ¢atirdar; biiyiik sehirler-
de yabancilar bu kulak tirmalayan ve bir tiirlii susmak bilme-
yen patiridan ¢ok rahatsiz olurlar. Cinlilerin kulagina ise,
bagka bir nedenle degilse bile en azindan seytanlar1 kovmak
gibi bir yararindan dolay1 kabul edilebilir gelir. Hatta yeterin-
ce yiiksek ve kulak tirmalayic1 olmasi kaydiyla her tiirlii sesin
bu ise yaradigim diisiiniirler. Piring malzemelerin sesleri sey-
tanlara 6zellikle korkung gelir; o yiizden Cinliler seytan kov-
ma ayinlerinde bolca gong kullanirlar. Ozellikle cahil Avru-
palilarin iklimsel etkilere bagladigi 6liim oraminin yaz mev-
siminde yiikselmesi ve her tiirlii kotiiliigiin sebebi olarak go-
riilen seytanlar1 kovmak icin gosterilen ¢abalarin artmasi ne-
deniyle imparatorlugun her kosesinden her giin gong sesleri
yiikselir. Boyle zamanlarda toplum igin iyi bir seyler yapmak
isteyen iyilikseverlerin saatler boyunca gonglar ¢alip, ziller
sakirdathg: ve davullar ¢aldig: goriiliir. Kimse gecenin sessiz-
ligini bozup hastalan ve yorgunlarn rahatsiz ettiler diye ya-
kinmaz. Aksine, kendilerini halkin saghgna adayan bu c6-
mert ve yardimsever insanlarin gikarttig1 kulaklar1 sagir eden
giiriiltilyli sakince ve hatta minnettar duygularla dinlerler.¢2

617, J. M. de Groot, a.g.e., vi. 979.
2], J. M. de Groot, The Religious System of China, vi. 944 vd.; a.g.e., The Religion
of China (New Yok, 1910), ss. 38 vd.; J. H. Gray, China (Londra, 1878) i. 251 vd.

143



Kore’de de Yeni Yil arefesinde silahlar ateslenip catapatlar
patlatilarak seytanlar kovulur.&

Tonquin’de yilda bir kez, 6zellikle de insanlarda, fillerde,
atlarda veya sigirlar arasinda oliimlerin arttii dénemlerde
bir theckydaw yani genel bir kotii ruh kovma ayini diizenlenir,
¢linkii “bu 6liimlerin sebebi, ihanet, isyan, krala, generallere
veya prenslere suikast gibi nedenlerle idam edildikleri igin in-
tikam alma hirsiyla her seyi tahrip edip igreng siddete bagvu-
ran kisilerin koétii ruhlandir. Batil inanglarimin yarattiga bu
tehlikeyi onlemek yani seytanlar1 kovmak ve iilkeyi kotiiliik-
lerden arindirmak igin theckydaw’a bagvururlar.” Bu ayin igin
genellikle yirmi bes Ocak’taki yeni yilin baglangicindan bir ay
oncesine denk gelen Subat ayinin yirmi besinci giinii segilirdi.
Aradaki bir ay boyunca orug tutulur, her tiirlii eglence ve se-
fahat yagsanirdi. Ayn1 donemde biiyiik miihiir bag asag1 cev-
rilmis bir kutunun ig¢inde kapal tutulur ve kendi deyisleriyle
yasalar uykuya yatirilirdi. Biitiin mahkemeler kapanir, borg-
lular ortalikta serbestge dolasir, hirsizlik ve darp gibi kiigiik
suglar cezasiz kalirdi; sadece ihanet ve cinayete gz yumul-
maz, katiller veya hainler biiyiik miihiir tekrar devreye girene
kadar gozaltinda tutulurdu. Bu sefahat aleminin sonunda ké-
tii ruhlar kovulurdu. Binlerce asker ve top savasin biitiin gor-
kemini yansitan rengarenk flamalar altinda bir araya gelir,
“sonra general suclu seytanlarla kotii ruhlara et ikram eder
(¢linkii idama mahkum edilenlere infazdan 6nce ziyafet ver-
mek bir gelenekti), onlan yiyip i¢meye davet eder, sonra da
tuhaf ifadelerle ve jest ve mimiklerle onlan, halki huzursuz
etmek, fillerini ve atlarini, vs. 6ldiirmek gibi dayak ve siirgiin
gibi cezalar gerektiren birgok ciiriimle ve tecaviizle suglardu.
Ardindan bir isaretle ii¢ biiyiik top ateslenirdi; bunu kiigiik
toplarla tiifeklerin ateglenmesi izler ve ¢ikan korkung ses sey-
tanlar1 korkutarak kagirmaya yeterdi; insanlar buna o kadar
korii koriine inarurdi ki, seytanlan gercekten kovduklarinm
diisiintirlerdi.”st

6 W. Woodyville Rockhill, “Notes on some of the Laws, Customs and Supers-
titions of Korea,” The American Anthropologist, iv. (1891) s. 185.

& S. Baron, “Description of the Kingdom of Tonqueen,” J. Pinkerton, Voyages
and Travels, ix. (Londra, 1811) ss. 673, 695 vd., bkz. Richard, “Histroy of
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Kambogya'da kotii ruhlann kovma ayinleri Mart ayinda
gerceklestirilirdi. Seytanlarin icinde yasadig: diisiiniilen tas
ve heykeller toplamip bagkente getirilirdi. Buraya aynca
miimkiin oldugu kadar ¢ok sayida fil getirilirdi. Dolunay ge-
cesi seytanlar1 kovmak i¢in tiifekler ateglenir ve filler hiicuma
gecirilirdi. Ayin ii¢ giin siirerdi.$> Siyam’da ise seytanlar eski
yilin son giinii kovulur. Bunun igin saraydaki topla baslama
atis1 yapilir; buna bir sonraki istasyondan cevap verilir ve top
atiglan istasyondan istasyona gegerek sehrin disg kapisina ka-
dar gelir. Boylece seytanlar adim adim sehrin sinirlarina ka-
dar kovalanir. Son topun ateslenmesiyle birlikte, seytanlarin
geri donmesini engellemek i¢in surlara kutsal bir halat bagla-
nir. Halat sert ayrikotundan yapilir ve kirmizi, san ve mavi
renklere boyanir.%6 Daha yeni bir anlatima gore Siyamlilarin
ayini 1 Nisan’da baglayarak ii¢ giin siiren Yeni Yl tatilinde

Tonquin,” a.g.e., s. 746. (Baron tarafindan ¢ok sert bir sekilde elestirilen) Ta-
vernier'in ayinle ilgili anlatimi biraz farkhdir. Ona gore Yeni Yil'da yapilan
kot ruh kovma ayininde ayrica 6lmiis soylularin adina kurbanlar adanir.
“Her yihn baginda, sagliklarinda iyi ve soylu faaliyetlerinden dolay1 sayg:
duyulan kisiler ve iinlii isyanalar igin biiyiik bir dini téren diizenlenir. Bazi-
lan kurbanlar i¢in ve bazilar1 da onurlandirmak istedikleri kisiler igin olmak
lizere birkag¢ sunak kurulur; kral, prensler ve mandarinler sunaklarin basina
gelir ve kurban iglemi tamamlandiktan sonra sunaklara dogru iig kez reve-
rans yaparlar; ancak kral isyanclann adlarimin yazih oldugu sunaklara bes
kez ates eder; sonra biiyiik toplar ateglenir, onu ruhlar kovmak tizere asker-
lerin tiifek atiglan izler. Ayinde kullanulan sunaklarda kagitlar yakilir ve Bu-
dist rahipler kurban etini yemeye gider” (Tavernier, John Harris, Collection of
Voyages and Travels, cilt. i. (Londra, 1744) s. 823). Fransizca orijinali i¢in bkz. J.
B. Tavernier, Voyages en Turquie, en Perse, et aux Indes (Lahey, 1718), iii. 230 vd.
¢ E. Aymonier, Notice sur le Cambodge (Paris, 1875), s. 62.

66 A. Bastian, Die Vilker des ostlichen Asien, iii. (Jena, 1867) ss. 237, 298, 314, 529
vd.; Mgr. Pallegoix, Description du Royaume Thai ou Siam (Paris, 1854), i. 252.
Pallegoix'in de ayru goriigii paylaghg Bastian (s. 314), net bir sekilde seytan
kovma ayininin yilin son giinii diizenlendigini sdyler. Ancak her ikisi de bu
giiniin yiin doérdiincii ayma denk geldigini belirtir. Pallegoix’ye gore (i. 253)
bir Siyam yil1 on iki kamer ayindan olusur ve birinci ay Aralik’ta baglar. Do-
layisiyla seytan kovma ayini, tipki Kambogya'da oldugu gibi Mart ayinda
diizenlenir. Laos'ta yil besinci ayda baglar ve ertesi yilin besinci ayinda biter.
Bkz. Yarbay Tournier, Notice sur le Laos Frangais (Hanoi, 1900), s. 187. Profesor
Seler’a gore besinci ayda diizenlenen Toxcatl festivali eski Meksikalilann Ye-
ni Y1l festivaliydi. Bkz. E. Seler, Altmexikanische Studien, ii. (Berlin, 1899) ss.
153, 166 vd. (Verdffentlichungen aus dem koniglichen Museum fiir Vilkerkunde, vi.
Heft2/4). Dolayisiyla bazi takvimlerde yilin ilk ayla baglamadig goriiliir.
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gerceklestirilir. Bu tatilde diizenlenen ziyafet igin “bizdeki
Biiyiik Perhiz’in arefe giinii yapilan krepe veya Hayirli Cuma
¢Oregine benzeyen Ozel bir ¢orek hazirlanir. Tapinaklar Bu-
da’ya ve rahiplere armaganlar sunan kadin ve ¢ocuklarla do-
lar. Insanlar yeni yila gesitli sadakalar verip dualar ederek gi-
rer. Zenginler kesisleri agirlar, onlar da uygun dua ve ilahiler
okurlar. Bu ii¢ giin boyunca olenlerin ruhlan tutulduklarn
yerden serbest birakilarak ailelerinin yanina déner. Ugiincii
gun dini ritiieller biter ve kalan saatler ‘diinyevi, tensel ve
seytani’ iglere ayrilir. Her evde kumar ve sans oyunlar oyna-
nir. Rahiplerden olusan kiigiik gruplar diizenli araliklarla se-
hir surlarina dizilerek koétii ruhlar1 kovmak i¢in dualar okur-
lar. ikinci giiniin aksami agagilardan gelen hayali ziyaretgiler
ilahilerle seytanlardan arindirilma liiksiinden mahrum kalir.
Silahi olan herkes diledigi gibi ates eder ve tabii ¢ikan ses Gte-
lerde bir yerlerde dolasan yabanciy: tirkiiterek apartopar geri
kagirir. Tabanca ve tiifek sesleri giin agarana kadar devam
eder ve o zamana kadar sehir de artik her tiirlii kotii ziyaret-
¢iden temizlenmis olur.”¢” Bu anlatimdan, kovulan ruhlarin
arasinda yakinlarin yilda bir ziyaret eden oliilerin ruhlarinin
da bulundugunu anhiyoruz. Aym sekilde, 1829°da Bang-
kok’tan yazan Bagpiskopos Bruguire “Nisan ayinn ilk ii¢ gii-
niiniin dindar Siyamllar icin kutsal festival zaman oldugu-
nu” belirterek soyle demektedir: “O giin Seytan cehennemin
biitiin kapilarin1 agar, oraya kapatilan oliilerin ruhlar1 disarn
cikar ve ailelerinin verdigi yemege katilir. Kendilerine ¢ok iyi
davranilir. O giinlerden birinde bir kesis saraya giderek kra-
Iin 6niinde dua eder. Térenin sonunda verilen bir igaretle seh-
rin her yanindan toplar ateglenerek seytan sehir surlarinin di-
sina kovalanir, gitmemekte direnirse oldiiriiliir. Birinci giin
gecici bir kral atanir ve kendisine phaja-phollathep unvani veri-
lir; gercek kral bu ii¢ giin boyunca saraydan ¢ikmazken, gegici
kral her tiirlii kraliyet hakkindan yararlanr.”6

67 Ernest Young, The Kingdom of the Yellow Robe (Westminster, 1898), s. 135.

6 Lettre de Mgr. Bruugiere, eveque de Capse, a M. Bousquet, vicaire-general
d’Aire,” Annales de I’ Association de la Propagation de la Foi, v. (Paris ve Lyons,
1831) s. 188. Gegici Siyam krali, ayricaliklan ve gergeklestirdigi ift siirme
ayini i¢in bkz. The Dying God, ss. 149-151.
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Benzer bir gelenege Japonya’da da rastlamaktayiz. Orada
da olenlerin ruhlan yilda bir yakinlarinin yanina donmekte
ve onlan karsilamak i¢in Fener Festivali diizenlenmektedir.
Oliilerin ruhlar eski takvime gore yedinci aymn on iigiincii
glniiniin, yani mevcut takvimle Agustos ayinin sonuna denk
gelen giliniin aksamu gelir. Yollarim1 aydinlatmak igin 1s1klar
yakmak gerekir. Bunun i¢in mezarlara ucuna renkli fenerler
takilmis bambular yerlestirilir ve boylece mezarlarin bulun-
dugu tepeler iyice aydinlanir. Ayrica evlerin 6nlerine koni se-
killi ve renkli lambalar konulup sokaklarda kiigiik ategler ya-
kilarak sehrin her tarafi aydinlatilir. Giines batinca biiyiik bir
kalabalik sehir digina ¢ikar, zira biitiin aileler 6liilerini kargi-
lamak iizere oraya gider. Kalabalik ruhlarin bulundugu dii-
siiniilen yere gelince goriinmeyen ziyaretgileri karsilar ve bir-
likte eve doniip kendileri igin getirilen yiyecek ve igecekleri
paylasmaya davet eder. Ruhlarin karinlarimi doyurup yor-
gunluklarini atmasi igin biraz bekledikten sonra, mesalelerin
aydinliginda sohbet ederek hep birlikte sehre doner ve bir
zamanlar yagayip oldiikleri evlerine girerler. Bu arada evler
de parlak fenerlerle aydinlatilmigtir; masaya bir ziyafet sofrasi
kurulur; ve yemegin ruhani 6ziinii yiyecekleri varsayilan olii-
ler igin sanki canlhlarmug gibi yer hazirlanur. Yagayanlar ye-
mekten sonra kapi kap1 dolagip gece boyunca 6len yakinlariy-
la komsularinin ruhlarini ziyaret ederler. Ayin on besine denk
gelen iiglincii giliniin aksamu artik ruhlarin kendi yerlerine
donmelerinin zamarn gelmistir. Yollar1 aydinlatmak igin tek-
rar ategler yakilir; halk yine onlara iki giin 6nce bulustuklar:
yere kadar eslik eder; baz1 yerlerde fenerler irmaga birakilir-
ken, baz yerlerde de uzun yolculuklarinda ruhlarn ihtiyagla-
rin karsilayacak erzakla yiiklii minyatiir teknelerle denize sa-
limur. Ama eski hayatlarim gegirdikleri yerden veya sevdikle-
rinden ayrilmak istemeyen bazi1 zavalli ruhlarin geride kal-
masl veya bir kuytuya gizlenmesi ihtimali de vardir. Halk bu
ruhlan gitmeye zorlamak i¢in evlerinin ¢atilarina bol bol tag
atar; ellerinde sopalarla evin biitiin odalarin1 dolasir ve basi-
bos bir sekilde ortalikta dolagsan ruhlar kovalamak igin sopa-
lan havaya sallarlar. Sylenenlere gore bunun nedeni 6lilerin
ruhlan icin kaygi duymalan degil, bizzat kendi rahatlarinin
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bozulma ihtimalidir; ¢iinkii bu hayali ziyaretcilerin evin igin-
den ¢ikmamasi halinde yersiz ve zamansiz bir sekilde rahat-
s1z edilmekten ¢ekinirler.&®

Ruhlan miisfik bir sekilde agirlamak icin harcanan onca
gayretin ardindan, bir de evden gitmeleri igin gayret goste-
rilmesi onlara karg: bir korku hissi beslendigini gostermekte-
dir; kotii ruh kovma ayinlerine bu tiir zoraki ayrliklan dahil
etmemizin nedeni iste bu korkudur. Burada Avustralyal abo-
rijinler gibi insani gelisimin alt siralarinda yer alan topluluk-
larin dahi yilda bir kez ruh kovma ayini diizenledigini hatir-
latmak gerekir. Terazinin diger tarafina baktigimizda, aym
gelenegin uygar Yunanlarla Romalilarda da yaygin oldugu
goriilmektedir. Atinalilar, Anthesteria festivalinde Oliilerin
ruhlarinin 6biir diinyadan gelip sehrin sokaklarinda dolasti-
gina inanmaktaydi. O yiizden, basibos dolasan ruhlarin igeri
girmesini engellemek i¢in tapinaklarin etrafina ip ¢ekilirdi;
insanlar yine aym niyetle sabahlar geyikdikeni ¢igner ve igeri
girmeye kalkan ruhun sinekler gibi kapinin iistiindeki zifte
yapisip kalacag: umuduyla evlerinin kapilarina zift siirerler-
di. Ama festivalin sonunda su so6zlerle ruhlardan gitmeleri is-
tenirdi: “Hadi ruhlar, digsar. Anthesteria bitti.””* Ancak go-

¢ Qliilerin ruhlarimi yilda bir kez eski evlerinde agirlama gelenegine birgok
tilkede rastlanmaktadir. Bkz. Adonis, Attis, Osiris.

70 Yunanlar kapilara veya pencerelere tutturulan geyikdikeni dallarinin
(rhamnus) cadilarn igeri girmesini engelledigini diigliniiyordu (Dioscorides,
De materia medica, i. 119). Romalilarla modemn Avrupali koyliiler de geyikdi-
keniyle akdikene benzer bir kuvvet atfediyordu. Bkz. A. Kuhn, Die He-
rabkunft des Feuers und des Gottertranks (Giitersloh, 1886), ss. 209 vd.; ]. Murr,
Pflanzenwelt in der griechischen Mythologie (Innsbruck, 1890), ss. 104-106. Mr.
Murr’e gore rhamnus, Lyeium europaeum L’dir. Miss J. E. Harrison’dan, Sir
Francis Darwin’in, bu dikenin geyikdikeni (Rhamnus catharticus) olduguna
inandigin1 6greniyoruz. Bosna'min bazi bolgelerinde bir kadin cenaze ¢ikan
bir evi ziyaret edecegi zaman egarbinin arka tarafina bir akdiken (Weissdorn)
takilir, kadin eve dondiikten sonra diken sokaga atilirdi. Eger 6len kisi vam-
pire doniigmiigse akdikeni ¢ikarmaya ugragsmaktan kadini evine kadar takip
etmeye firsat bulamayacag) diisiiniiliirdii. Bkz. S. Krauss, “Vampyre im
siidslavischen Volksglauben,” Globus, 1xi. (1892) s. 326. Yunanlar yeni dogum
yapilan eve geytan girmemesi igin de kapilarina zift siirerdi, zira seytanin
dogum yapan kadina musallat olacagina inanilirdi. Bulgarlar bagibos ruhlar
dis kapinin iistiine katranla hag cizerek uzak tutardi; kapinin i¢ kismina da
binlerce iplik par¢asindan olugan bir ¢ile asilirdi. Ruh bu iplikleri sayana ka-
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rilnmeyen konuklarin bu kisa konukluk sirasinda rahat ede-
bilmesi igin sehrin her yerine haglanmis yiyecek dolu toprak
kaplar birakilirdi; ruhlarin evlere girip hane halkini rahatsiz
etmemesi igin kaplar sokaklara konulurdu. Higbir rahip odlii-
lere ikram edilen yiyeceklerden yemezdi. Ancak etrafta sinsi
sinsi dolasan dilencilerin muhtemelen bdyle bir derdi yoktu.
Ayn sekilde Sarawak’taki Deniz Dayaklan bir ila li¢ veya
dort yillik araliklarla biiyiik Olii Ruhlar Festivali diizenler,
oliiler i¢in yemekler hazirlanir ve ¢ok uzaklardaki yerlerden
ziyafete davet edilirlerdi; ama yemek evin digina konulurdu.
Ruhlarin gelmesinden 6nce festival icin i¢cki mayalanirken,
olur da bir ruh 6biir diinyadan erken geliverirse susuzlugunu
gidermek icin evin igine girmesin diye her aile kdy evindeki
odasinin kapisina likér dolu toprak bir ¢omlek asardi.”* Ro-
malilar Mayi1s ayinda ii¢ giin boyunca ruhlar adina bir festival
diizenlerdi. Ruhlann igeri girmemesi igin biitiin tapinaklar
kapatilirdy; fakat Japonya’da oldugu gibi evlerin kapilan so-

dar igeri giremez, saymay1 tamamladiginda da zaten horozlar &ter ve zavalli
ruh mezarina donmek zorunda kalirdi. Bkz. A. Strausz, Die Bulgaren (Leip-
sic, 1898), s. 454. Sirplar vampirleri uzak tutmak igin evlerinin ve ahirlarinin
kapilanna katranla hag isareti gizerler. Bkz. F. S. Krauss, “Vampyre im
siidslavischen Volksglauben,” Globus, Ixi. (1892) s. 326. Iskogya yaylalarinda
kapiya siiriilen katranin cadilan uzak tuttuguna inamhrdi. Bkz. J. G. Camp-
bell, Witchcraft and Second Sight in the Highlands and Islands of Scotland
(Glasgow, 1902), s. 13. ingiliz Kolombiyasi'ndaki Thompson Kizilderilileri ev-
lerini Anthesteria’daki Atinalilardan farkh bir sekilde korurlardi. Bir evden
cenaze gikmugsa evin igine geyik toynag dizilmis ip asarlar ve yagh bir kadin
ipi gekerek toynaklan tikirdatirdi. Bu ses ruhlan uzak tutardi. Yine aym
amagla kapinin oniine ardi¢ dallan konup yakilirdi. Bkz. James Tei, “The
Thompson Indians of British Columbia” (Nisan 1900), s. 332 (The Jesup North
Pacific Expedition, Memoir of the American Museum of Natural History). Atinah-
lann ruhlan uzak tutmak igin tapinaklann etrafina ip ¢ekme gelenegini Si-
yamhlarin Yeni YiI'da sehir surlarina ip ¢ekmesine benzetebiliriz. Japonlar
tapinaklarin oniine gseytani ve kotii etkileri uzak tuttuguna inarulan piring
sapindan ipler ¢ekerdi; Yeni Yi'da da evlerin oniine ayr iplerden gekilirdi.
Bkz. W. G. Aston, Shinto (Londra, 1905), ss. 335 vd. Baz1 Bormeo Kayanlan
hastalik ruhlanni uzak tutmak igin evlerinin etrafina halat gererler; halatin
daha etkili olmasi igin iizerine belli bir bitki veya agacin yapraklan baglamr.
Bkz. A. W. Nieuwenhuis, Quer durch Borneo, i. (Leyden, 1904) s. 448.

71]. Perham, “Sea Dyak Religion,” Journal of the Straits Branch of the Royal Asia-
tic Society, No. 14, Arahk 1884, ss. 296-298.
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nuna kadar agilirdi. Davet bitince her ailenin reisi gece yarisi
kalkip ellerini yikar ve ruhlan uzaklagtirmak igin parmakla-
nyla birtakim biiyii isaretleri yaptiktan sonra arkasina bak-
madan, omzunun iistiinde siyah fasulye taneleri atardi. Bunu
yaparken, dokuz kez “Bu fasulyelerle borcumu 6diiyorum,”
derdi; ayaklarinin ucunda bekleyen ruhlar da fasulyeleri alip
onu kendi bagina birakirdi. Aile reisi ellerini tekrar suya dal-
dirir ve iki bronz tabag birbirine vurarak ¢inlama sesi ¢ikara-
rak ruhlardan evini terk etmelerini ister ve dokuz kez “Gidin,
atalarimin ruhlan!” derdi. Sonra arkasina bakar ve ayin boy-
lece sona ererdi: Ruhlar ertesi yil yeniden donmek iizere
uzaklagirdi.”2

Giiniimiize kadar gelen gelenek kalintilarina bakilirsa, her
y1l diizenlenen seytan, cad1 ve kotii ruh kovma ayinlerinin
Avrupali putperestler arasinda da yaygin oldugu anlasilmak-
tadir. Omegin Dogu Rusya’nin Fin kokenli halklarindan put-
perest Votyaklarda koyiin biitiin geng kizlar yilin son giinii
veya Yilbasi'nda uglar1 dokuz ayr yere birakilan ¢ubuklarla
silahlanmis olarak toplamurlar. Cubuklarla evin ve bahgenin
kose bucagina vurup “Seytan’1t kdyden kovuyoruz,” derler.
Sonra ¢ubuklar kdyiin asagisindaki irmaga atilir ve gubuklar-
la birlikte Seytan da siiriiklenerek 6teki kdye gider. Ayni se-
kilde 6teki kdy de gubuklan bagka bir kdye siirer. Baz1 koy-
lerde farkli bir yontem uygulanir. Bekar erkekler kdydeki her
evden tahil, et ve kanyak alir. Bunlan tarlaya gotiiriir ve bir
koknarin altinda ates yakip pisirdikten sonra yer. Sonra da
“Issiz yerlere git ve bir daha eve girme,” diye dua ederler.
Ardindan koye doner ve geng kizlarin bulundugu evlere gi-
rerler. “Hastalik ruhlar seni terk etsin,” diyerek kizlar1 karin
icine atarlar. Sonra tahildan ve diger yiyeceklerden arta ka-
lanlar daha 6nce yaptiklan katkiyla orantili olarak evlere da-

72 Ovidius, Fasti, v. 419-486; Varro, alintiy1 yapan Nonius Marcellus, s. 135 (s.
142 ed. Quicherat), “Lemures” maddesi; Festus, s. 87 ed. C. O. Miiller, “Fa-
bam” maddesi. Bu ayinler konusunda 6nemli bir otorite olan Ovidius festiva-
lin sadece bir giin (May1s'in dokuzuncu giinii) siirdiigiinii s6ylemektedir.
Fakat yazih takvimlerden ii¢ giin siirdiigiinii biliyoruz. Bkz. W. Warde
Fowler, The Roman Festivals of the period of the Republic (Londra, 1899), ss. 106
vd.
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gitilir. Malmyz bolgesinde yasayan bir Votyak’a gore geng er-
kek evde kimi bulursa onu karin iistiine atar ve buna “Sey-
tan1 digsar1 atma,” denilir; ayrica haglanan tahilin bir kismi
“Ey tanrim, bizi hastaliklardan ve koétiiliiklerden uzak tut,
ormanin ruhlarina yem etme,” denilerek atese atilir. Ama bu
ayinin en eski seklini uygulayanlar Kazan Bolgesi’'ndeki
Votyaklardir. Ilk olarak 6gleyin Seytan’a bir kurban adanir.
Sonra herkes atina binerek koyiin merkezinde toplanir ve
hangi evden baslayacaklarina karar verir. Cogu zaman atesli
tartismalara yol agan bu sorun halledilince atlarin gite bagla-
y1p ellerine kamgi, 1hlamur agacindan degnek ve yarnik dal
demetleri alirlar. Seytan’in en ¢ok yanik dal demetlerinden
korktuguna inanilir. Bu sekilde silahlanan koyliiler bagirip
cagirarak evin ve bahgenin her kosesine vurur, sonra kapiy
kapatip disan1 ¢ikarilan diismanin {istiine tiikiiriir. Sonra da
Seytan biitiin evlerden kovulana dek kap1 kap1 dolagilir. Ar-
dindan kdyliiler tekrar atlarina binip ellerindeki sopalari saga
sola sallarlar. Kdyiin disina ¢ikinca sopalar atip bir kez daha
Seytan'’a tiikiiriirler.”? Diger bir Fin kokenli Dogu Rusya halki
olan Ceremissler evlerindeki Seytan’1 thlamurdan ¢omaklarla
kovalarlar. Bunun igin silahlarin atesler, topraga bigak saplar
ve catlaklara aga¢ kiymiklan sokarlar. Ayrica elbiselerini sil-
kip atesin iistiinden atlarlar; baz1 yerlerde Seytan’1 iirkiitiip
kagirmak igin thlamurdan yapilmis uzun borazanlan ¢alarlar.
Seytan ormana kaginca, agaclar1 peynirli kek ve yumurta
yagmuruna tutarlar.?

Yilin belli zamanlarinda kétii giigleri kovmak igin diizen-
lenen eski putperest ayinler Hiristiyan Avrupa’da giiniimiize
kadar varligim siirdiirmiigtiir. Omnegin Calabria’daki bazi
koylerde Mart ay1 cadilarin kovulmasiyla baslar. Ayin gecele-
yin kilise ¢anlarinin ¢almasiyla baslar, koyliiler sokaklara ¢i-
kip saga sola kosturarak “Mart geldi,” diye bagirir. Cadilarin
Mart ayinda avare dolastig1 sOylenir. Ayin ay boyunca her

73 Max Buch, Die Wotjaken (Stuttgart, 1882), ss. 153 vd.

74 A. Bastian, Der Mensch in der Geschichte (Leipsic. 1860), ii. 94; P. v. Stenin,
“Ein neuer Beitrag zur Ethnographie der Tscheremissen,” Globus, lviii. (1890)
s. 204.
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Cuma tekrarlanir.”> Bu pagan ritiieller ¢ogu zaman kilise fes-
tivallerinin bir pargasi haline gelirler. Ornegin Paskalya do-
neminde Calabria’da aileler zamani gelince kutsal su temin
eder ve kilise ¢anlar1 Isa’min yeniden dirilisini bildirince evin
her yanina bu suyu serperek yiiksek sesle “Esciti fora surici
worvi, esciti fora tentazinni, esca u malu ed entri u bene,”
derler. Ayni sirada kapilara, pencerelere, pervazlara ve evde-
ki diger egyalara vururlar.” Yine, Paskalya arefesinde Arna-
vutluk’ta gengler regineli agagtan megaleler yakip sallayarak
koyiin i¢inde yiiriirler. Son olarak mesaleleri irmaga atip “Ha,
Kore! Seni tipki bu mesaleler gibi irmaga atiyoruz, bir daha
geri donme,” diye bagirirlar.” Silezya koyliileri cadilarin Kut-
sal Cuma giinii disan ¢ikarak koétiiliikler yaptigina inanirlar.
O yiizden, Strehlitz yakinlarindaki Oels’te koyliiler o giin eski
stiplirgelerle silahlanir ve giiriiltiiler ¢ikararak cadilan ev ev,
bahge bahge, ahir ahir kovalarlar.”8

Cadilarla biiyiiciilerin kétiilitk yapma giiciine sahip oldu-
gu inana tarih oncesi donemlerin Orta ve Kuzey Avru-
pa’sindaki putperestleri etkiledigi gibi, bugiin de diinyanin
bir¢ok bolgesinde yasayan ilkel irklarla Afrikal1 zencileri etki-
lemeye devam etmektedir. Bu kétii varliklar atalarimizin ya-
nindan hi¢ ayrilmamakla birlikte yilin belli zamanlarinda
Ozellikle zararh oluyorlardi, dolayisiyla bu donemlerde onla-
ra kars1 ozel tedbirler alinmas1 gerekiyordu. Noel’'den On
ikinci Gece’ye kadar olan siire, Aziz George Giinii Arefesi, 1
Mayis Arefesi (Walpurgis Gecesi) ve Yaz Giindoniimii Arefe-
si bu tiirden zamanlardi.”

75 Vincenzo Dorse, La tradizione greco-latina nefli usi e mele credenze popolari della
Calabria Citeriore (Cesenza, 1884), ss. 42 vd.

76 Vincenzo Dorse, La tradizione greco-latina nefli usi e mele credenze popolari della
Calabria Citeriore, s. 48.

77]. G. von Hahn, Albanesische Studien (Jena, 1854), i. 160. Bkz. The Dying God,
ss. 264 vd.

78 P. Dreschsler, Sitte, Brauch und Volksglaube in Schlesien (Leipsic, 1903-1906),
i. 86.

7 Kétii ruhlann Noel ile On Ikinci Gece arasindaki faaliyetleri i¢in bkz. Gus-
tav Bilfinger, Das germanische Julfest (Stuttgart, 1901), ss. 74 vd., Aziz George
Giinii Arefesi'ndeki, Mayis Arefesi'ndeki ve Yaz Giindoniimii Arefesi'ndeki
cadilarigin bkz. The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 52 vd., 127, 334 vd.
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Orta Avrupa’da cadilarin kotii giiglerini en fazla goster-
dikleri giin Walpurgis Gecesi, yani 1 Mayis Arefesi idi; dola-
yistyla o giin erkeklerin teyakkuzda olmasindan, sadece sa-
vunmada kalmakla yetinmeyerek, bu esrarli varliklara saldi-
rip kovalayarak savasi onlarin topraklarina tasimalarindan
daha dogal bir sey olamazdi. Bu amansiz ¢arpigsma sirasinda
goriinmez diigmanlarina karg1 kullandiklarn silahlar arasinda
kutsal su, tiitsii veya diger yanic1 madde kokulan ve 6zellikle
de metal malzemeleri birbirine ¢arpmak ve kilise ¢anlarim
calmak suretiyle her tiirlii yiiksek ses ¢ikarmak gibi araglar
vard1.® Bu sert onlemlerden bazilan giiniimiizde dahi kulla-
nilmakta olup, sihirli giiglerinin zaman i¢inde azaldigina dair
en ufak bir belirti yoktur. Diger yerlerde oldugu gibi Tyrol’de
de diizenlenen bu seytan kovma ayinine “Biiyiiciileri Yakma”
ayini denmektedir. Bu ayin 1 Mayis’ta diizenlenmekle birlikte
hazirliklan giinler 6ncesinden baglar. Persembe gecesi regineli
aga¢ yongalarindan, siyah ve kirmizi benekli baldiran, zehirli
siitlegen otu, biberiye ve giivem dallarindan demetler hazir-
lanur. Bunlar Kilise’de giinahlar bagislanan biri tarafindan 1
Mayis giinii yakilir. Nisan aymin son ii¢ giinii biitiin evler
temizlenip ardi¢ meyvesi ve sedef otuyla tiitsiilenir. 1 May1s
giinii aksam ¢am ¢alip da alacakaranlhigin diismesiyle birlikte
“Cadilan1 Yakma” ayini baglar. Geng¢ ve yetiskin erkekler
kamg, zil, ¢dmlek ve tava gibi seylerle giiriiltii ¢ikarirken ka-
dinlar da buhurdanlar tasir; kopekler zincirlerinden salinir ve
havlayip viyaklayarak ortalikta kosusur. Kilise ¢anlar1 ¢alma-
ya baslar baslamaz direklere tutturulan dal demetleriyle tiit-
siiler tutusturulur. Sonra evlerdeki zillerle yemek ¢anlar ¢ali-
nir, ¢dmlekler ve tavalar birbirine vurulur, képekler havlar;
yani herkes giiriiltii yapmak zorundadir. Ve bu patirt1 arasin-
da herkes avaz1 giktig1 kadar soyle bagirir:

“Cadi kag, ka¢ buradan,
Yoksa senin igin iyi olmayacak.”

Sonra evlerin, bahgelerin ve kdyiin etrafinda yediser tur

8 G. Bilfinger, Das germanische Julfest (Stuttgart, 1901), s. 76.
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atarlar. Boylece cadilar saklandiklan yerden gikmaya zorlanip
uzaklagtirilirlar.8!

Walpurgis Gecesi cadilar1 uzaklastirma gelenegi Bavye-
ra’'nin bir¢ok bolgesiyle Bohemya Almanlan arasinda otuz
kirk yil 6ncesine kadar varligin siirdiirmekteydi, hatta bazi
yerlerde bugiin bile devam etmektedir. Omegin Bavyera’y:
Bohemya’dan ayiran Béhmerwalt Daglar1’'nda koyiin gengleri
glines battiktan sonra yiiksek bir yerde, 6zellikle de bir yol
kavsaginda toplanir ve hep birlikte biitiin gii¢leriyle kamg
saklatirlar. Bu cadilan uzaklagtirir; zira bu kamg seslerini
duyan kotii varliklar kimseye zarar veremez. Koyliiler bu
yontemin kesinlikle ise yaradigina inamir. Koylii, ogluna
kamgisini sert saklatip cadilara siki vurmasini; ve her kamgi
darbesiyle daha fazla can yakmasini1 tembih eder. Gengler ko-
ye doniince sarkilar soyleyip evlerden bagislanan yumurta,
kuyruk yagi, ekmek ve tereyaglarini toplarlar. Baz1 yerlerde
gengler kamgilarini saklatirken ¢obanlarin boynuzdan borula-
rinu Ottiiriirler; gecenin sessizligini bozan bu uzun boru sesleri
cadilan1 kovmakta oldukga etkilidir. Baz1 yerlerdeyse gengler
evlerin, 6zellikle de cadilarin mesken tuttugunden kusku du-
yulan evlerin 6niinde soyulmus ségiit dalindan yapilmis dii-
diikler calarlar.8?2 Orta Almanya’nin Frankenwald Daglari'na
bakan Voigtland adli kasvetli ve daglik bolgede biiyiilii giig-
lere olan inang hala varligini siirdiirmektedir.8? Cadilarin en
tehlikeli oldugu zaman Walpurgis Gecesi'dir, ama Yaz Giin-
doniimii Arefesi’yle Aziz Thomas Giinii Arefesi'nde ve Noel
Arefesi'nde de daha az tehlikeli degildirler. Bugiinlerde kom-

8122 Subat’a denk gelen Aziz Petrus Giinii'nde gocuklar ev ev dolagip gekigle
kapilara vurur ve Sommervigel'in gitmesini talep eden ilahiler okurlar. Her
evden ¢ocuklara armaganlar verilir. Ya da bizzat hane halk: biitiin odalan
dolagip kapilara vurarak Sunnenvigel’i kovalar. Bu ayin yapilmazsa ev halki-
nin bagina bir siirii talihsizlikler gelecegi diigiiniiliir. Evi fareler, sicanlar ve
oteki kemirgenler basar, inekler hastalanur, siit ¢anaklarinin iginde kelebekler
iirer, vs. Bkz. J. F. L. Woeste, Volksiiberlieferungen in der Graftschaft Mark
(Iserlohn, 1848), s. 24;.

82 Bavaria, Landes-und Volkskunde des Konigreichs Bayern (Miinih, 1860-1866), ii.
272, iii. 302 vd.; 934; O. Freiherr von Reinsberg-Diiringsfeld, Das festliche Jahr
(Leipsic, 1863), s. 137.

8 Encyclopaedia Britannica, Dokuzuncu Baski, xx. 493.
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sularin evlerine girip oradan bir seyler almaya veya ¢almaya
calisirlar; bu menfur girisimden sonug alip da evine girmeyi
basardiklar1 kisinin vay haline! Walpurgis Gecesi'yle Yaz
Giindoniimii Arefesi'nde ellerinde yabalarla ve kaymak karis-
tiricilarla havada fink atarlar. Ayrica sigirlan da biiyiilerler; o
ylizden halk bu zavall1 hayvanlar bu tiir cehennem entrikala-
rindan korumak i¢in bahsedilen giinlerde ahir kapilarina te-
besirle ii¢ hag cizer veya mayasil otu, sigankulagy, vb. asarlar.
Yine koyiin gengleri cadilar1 kovmak i¢in toplanip ¢igliklarin
ve her tiirli giiriiltiiniin egliginde kamgilarini saklatir, silahla-
rin ategler ve cali siipiirgelerini tutusturup havada sallarlar.8
Voigtland’in bagh oldugu Thiiringen’in genelinde bu tiir
adetlere rastlanir. Halk, saklayan kamgilarin 6zellikle de ha-
vada goriinmeden dolasan kotii ruhlarin canini yaktigina,
kamg1 saklamas1 duyulan yerlerde koétii ruh kalmayacag: icin
hasadin iyi gidecegine ve higbir yere yildinnm diismeyecegi-
ne® inanir.

Bohemya’da hem Almanlar hem de Cekler, Walpugris Ge-
cesi kendilerini ve sigirlarini cadilara kars: korumak igin bir
siirii onlemler alirlar. Seytani varliklar1 uzak tutmak igin ahir-
larin ve evlerin esiklerine dikenli dallar konulur ve giines bat-
tiktan sonra kamg1 ve tabancalarla silahlanan gengler sira dis1
sesler ¢ikartip civardaki tepelerde biiyiik ategler yakarak bu
varliklar uzaklastirirlar. Cadilarin goze goriinmedigi dogru-
dur, o yiizden atege onlar1 temsil eden kuklalar atilir. “Cadi-
lar1 Yakma” ad1 verilen bu ayin ekinleri onlarin gazabindan
korur. Alman gengler mutfak bacalarindan ¢ikip cadi Sebti'ne
giden cadilar1 kovmak igin ayrica ke¢i boynuzundan yapilan
borazanlar kullanirlar.® Bat1 Bohemya’daki Alman kdylerinde
Walpurgis Gecesi yapilan cadi kovma ayinleri biraz daha
farklidir. Ornegin Absrot kéyiinde gengler cadilarin toplandi-

84 R. Eisel, Sagenbuch des Voigtlandes (Gera, 1871), s. 210.

8 August Witzschel, Sitten, Sagen und Gebrauche aus Thiiringen (Viyana, 1878),
ss. 262 vd.

8 O. Freiherr von Reinsberg-Diiringsfeld, Fest-Kalender aus Bohmen (Prag,
1861 tarihli 6nsoz), ss. 210-212; ag.e., Das festliche Jahr (Leipsic, 1863), s. 137;
Alois John, Sitte, Brauch und Volksglaube im deutschen Westbohmen (Prag, 1905),
ss. 70-73.
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gina inanilan yol kavsaklarina giderler. Deslawen’de aksam
¢anlarinin ¢almasindan sonra koyliiler ellerindeki tahtalarla
evlerin duvarlarina ve ddsemelerine vururlar; pagavradan
yapilmis cadi kuklas: tagiyan bir ¢ocugun arkasina takilarak
yola cikarlar. Yetigkinler burada kamgilarimi saklatip havaya
ates ederler. Schonwert’te gengler bir araya gelip koyiin so-
kaklarinda ve cayirlarda yiiriiyerek ellerindeki ziller, fliitler
ve kamgilarla giiriiltii yaparlar; giiriiltii ne kadar ¢ok olursa
cad1 kovma ayini de o kadar etkili olur. Bu arada yetiskinler
de tarlalarda ve tezek yiginlarinin yaninda havaya ates eder-
ler. Hochofen’de ¢ocuklar Walpugris Gecesi toplanip kapi
kap1 dolasarak, bir yandan ellerindeki teneke ve ¢aydanliklar-
la takirtil sesler gikarirken, bir yandan da “Cad, git, evin ya-
niyor,” diye bagirirlar. Buna “Cadilar1 Kovma” ayini ad1 veri-
lir.#” Moravial1 Alman koyliiler de Walpugris Gecesi cadilarin,
eskiden kurban torenlerinin diizenlendigi, genellikle tepelik
olan tenha yerlerde Seytan’la birlikte ciimbiis yapmak icin
siiplirge sopalariyla yabalara binerek havada dolagtiklarina
inanirlar. Sigirlarinu ve atlarima bunlarin sinsi saldirilarindan
korumak igin esiklerin altina bigak koyar veya tezek yi1ginla-
rina hus agac1 dali sokarlar. Eskiden koyiin gengleri cadilarin
toplandig) diisiiniilen tepelere ¢ikarlardi; ve gali siipiirgelerini
zifte daldirip tutusturduktan sonra havada savurarak go-
riinmeyen diismanlar1 uzaklagtirmaya ¢aligirlardi.#
Silezya’da da cadilar insanlarin zihinlerinde hala yer iggal
etmeye devam etmektedir. Buna gore Walpugris Gecesi bii-
tiin cadilar serbest kalir ve biiyii giiglerini kullanmak i¢in ha-
rekete gegerler. O gece bacadan ¢ikarak bir yabanin ya da sii-
piirge sapinn iistiinde ugusan cadilar gordiigiinii sGyleyen
koyliilerin sayis1 hi¢ de az degildir. O yiizden koyliiler ocakta
kap kacak birakmamaya dikkat ederler, yoksa cadilar bu kap
kacaga binip Biiyiik Seytan’la birlikte bir yol kavsagina veya
eskiden daragaclarimun kuruldugu bir tepeye ¢ikarlar, orada
bir halka olusturup ¢ilginca dans eder veya musir tarlalarina

8 Alois John, a.g.e., s. 71.
88 Willibald Miiller, Beitrage zur Volkskunde der Deutschen in Mahren (Viyana ve
Olmutz, 1893), s. 324.
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dalip olgunlasmamis misirlar: keserler. Koyii, evleri ve bahge-
leri bu yagmacilara kars1 korumak igin birtakim 6nlemler ali-
nir. Her kapiya tebesirle ti¢ hag isareti ¢izilir ve oniine kiigiik
hus agaclan dikilir, ¢linkii cadilarin esikten ge¢meden 6nce
agacin biitiin yapraklarin1 saymasi gerekir. Ama onlar say-
may1 bitirene kadar safak soker ve biiyii giicleri gidiverir. O
aksam oOzellikle sigirlar risk altindadir. Dolayisiyla ihtiyath
ciftciler hayvanlarim1 bu zararh varliklarin kétiiliiklerinden
korumak i¢in bir¢ok 6nlemler alirlar. Higbir akilli adam Wal-
pugris Gecesi siit veya tereyag1 satmaz; yoksa inekleri kesin-
likle biiyiiden etkilenir. Ayrica ahirdaki biitiin islerin giines
batmadan once bitirilmesi gerekir, ¢linkii bu saatten sonra
cadilar ortaya gikar. Ilave olarak, ahirlarin kapilarina tebegirle
hag isaretleri yapilir, pervazin iistiine ya ii¢ tane nal, ya bir
delikli cakmak tas1 vaya dort dall bir kegi boynuzu asilir; bu-
nun disinda her girise caprazlama geyikdikeni pargalan tut-
turmak ve kapiya agizlan disa bakacak sekilde yaba ve tirmik
dayamak da iyi sonug verir. Aym sekilde, ¢ayirdan toplanip
bir miktar ¢uha ¢igegiyle karigtirnlmig taze ot da esige yerlesti-
rildiginde iyi sonug verir. Griinberg bolgesinde gengler koy
evlerinin arasinda ve bahgelerde zincirler sakirdatarak dola-
sirlar, zira demir cadilan1 korkutur; ayrica kapilan calar ve
yaba ve siipiirge saplarinin iistiinde hoplayip ziplayarak cadi-
lan1 kovarlar, ama bunu yaparken agizlarim hi¢ agmamaya
dikkat ederler. Hoyerswerda’da ve Iser Daglari’'nda cadilan
uzak tutmanun etkili bir yolu da Walpugris ategleridir. Koylii-
ler tipk1 Yaz giindoniimiinde yaptiklan gibi siipiirge saplariy-
la beslenen ateslerin etrafinda dans edip tutusturduklar1 ¢ali
siipiirgelerini sallarlar. Hoyerswerda civarinda bu ateglere
“Cadilar1 Yakma” denir.®

Saksonyali Wendler de Walpugris Gecesi cadilara kars:

8 P. Dreschsler, Sitte, Brauch und Volksglaube in Schlesien (Leipsic, 1903-1906),
108-110. Cadilarin kuzeydeki Harz Daglan’nda bulunan karlan 1 Mayis giinii
dans ederek uzaklagtirmasi gerektigine dair yaygin bir deyis vardir. Bkz. A.
Kuhn ve W. Schwartz, Nordddeutsche Sagen, Marchen und Gebrauche (Leipsic,
1848), s. 376. Meclenburg’a bagh Dabelow’da Walpurgis Gecesi ocaktaki bii-
tiin kap kacak kaldinlir, yoksa cadilar bunlara binip dolagir. Bkz. A. Kuhn ve
W. Schwartz, a.y.
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benzer 6nlemler alirlar. Nisan aymnin son giinii Lusatia’ya gi-
den biri daglarda, ovalarda ve vadilerde yanan atesleri mut-
laka goriir. Buna Cadi-yakma (kuzlarnice palic) denir. Cocuklar
ve gengler giinler 6nceden eski ¢ali siipiirgeleri toplar ve za-
mani gelince disan ¢ikip yanan siipiirgelerin etrafinda dans
ederler; atesin cadilan ve ortalikta dolagsan kotii ruhlan uzak
tuttugu diistiniiliir. Yine ayni giin koyliiler tarlalarda ve ¢a-
yirlarda yiiriiyerek ellerindeki tasglarla tirpanlara vururlar;
¢unkii bu sesin cadilar1 uzaklastirmakta epey ise yaradig:
varsayilir.® Cornwall’a baghh Penzance’ta ¢ocuklar Nisan'in
otuzuncu giinii (Walpugris Giinii) ellerinde borazanlarla saga
sola kostururlar, ni¢in bdyle yaptiklan sorulunca “seytam
korkutuyoruz,” diye cevap verirler. Bu amagla ¢alinan bora-
zanlar tenekeden yapilir ve haberci borazanlarina benzer;
uzunluklar1 otuz santimetreyle doksan santimetre arasinda
degisir ve epeyce giir ses ¢ikarirlar®! Bu gelenegin eski cadi
ve seytan kovma ayinlerinin bir uzantis1 olmasi muhtemeldir.

Cadilarin en faal oldugu zamanlardan biri de Noel (yirmi
bes Aralik) ile Epifani Yortusu (alt1 Ocak) arasindaki on iki
gunliik siiredir. Bu mistik donemde havada binlerce hurafe
ugusur. Avcr Herne o zaman dolagmaya ¢ikar, kotii giigler o
zaman serbest kalir, kurt adamlar o zaman etrafta kol gezer
ve kotii niyetli cadilar o zaman faaliyete gegerler. O yilizden
Silezya’'min baz bolgelerinde halk Noel ile Yilbag1 arasinda
her gece ¢cam reginesi yakar, zira recinenin keskin kokusunun
evlerde ve ahirlarda barinan kotii ruhlan rahatsiz ederek ka-
cirdig diisiiniiliir; ayrica Noel ve Yilbag: arafesinde tarlalarda
ve cayirlarda ¢aliliklara ve agaglara ates edilir, ruhlarin mey-
ve agaclarina zarar vermemesi i¢in govdelerine saman sap1

9 R. Wuttke, Sachsische Volkskunde (Dresden, 1901), s. 359.

91 Lady Agnes Macdonell, The Times, 3 Mayis, 1913, s. 6. Lady Macdonnell
bana gonderdigi bir mektupta (31, Kensington Park Gardens, 5 Mayis [1913))
gelenek hakkinda bazi bilgiler vermisti. Anlasildig1 kadanyla gocuklar bora-
zanlanni hem otuz Nisan’da hem de 1 Mayis'ta éttiiriiyorlardi. Penzance’ta
cicek ve yapraklarla siislenip ellerinde bayraklar ve borazanlar tagiyan kizh
erkekli ¢ocuklar bu yilin (1913) 1 Mayisinda gegit toreni yapmuglards; bora-
zanlann sekli diizdii, bazilannin agzinda ¢ana benzer bir agiklik vardi, bazi-
larindaysa bdyle bir uzanti yoktu. Eski tip borazanlar genellikle ikinci tipte
olurdu.
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sarilir.2 Bohemyali gengler Yeni Yil Arefesi'nde yani Aziz
Sylvester Giinii'nde halkalar olusturup havaya ti¢ kez ates
ederler. “Cadilar1 Vurmak” denilen bu iglemle cadilarin kor-
kutularak kagirildig: varsayilir. Gengler topluluga bu sekilde
destek verirken, ev kadinlan da odalar1 dolasip kutsal su ser-
per ve tebesirle her kapiya ticer adet hag isareti ¢izerler;* bu-
nun cadilan kagiracagina ve geri donmelerini engelleyecegine
siiphe yoktur. Trieste’de Aziz Sylvester Arefesi’'nde halk kor-
tejler olusturup, ellerindeki sopa ve ¢al siipiirgeleriyle kotii
ruhlari evlerden kovarlar ve onlarin yerine iyi ruhlarla iyi ta-
lihi evlerine davet ederler.® Lanarkshire’a bagh Biggar kasa-
basinda ¢ok eskiden beri her yilin Aralik ayinin sonuncu gii-
nii “Eski Y1I'1 yakmak” denilen bir gelenek vardir. Aksamle-
yin kasaba meydaninda ve g¢evredeki tepelerde biiyiik atesler
yakilir, seyirciler de odun vs. getirerek atege katkida bulu-
nur.®* Orta Avrupa’da kritik tarihlerde cadilar1 yakmak igin
ates yakma geleneginin ne kadar yaygin oldugunu hatirladi-
gimizda, Eski Y1l'in son gecesinde atesler yakan Biggar halki-
nin asil niyetinin de farkli olmadigini diigiinebiliriz. Aslinda
Iskogya ve Avrupa’da cadi1 yakma ayinleri her zaman bu ka-
dar zararsiz bir sekilde gergeklestirilseydi hi¢cbir sorun yoktu.
1644 yilinda Iskogya’y1 ziyaret eden bir kisi Leith Links’te ay-
n1 anda dokuz kanli canli cadinin yakildigina tanuk olmustu.%

Bu mistik on iki giiniin son giinii Epifani yani On Ikinci
Gece’dir, Avrupa’nin gesitli yerlerindeki kotii giigleri kovmak
igin en uygun zaman olarak bu gece belirlenmistir. Ornegin
Lucerne Golii'niin yakinlarinlarindaki Brunnen’de delikanh-
lar On ikinci Gece kortejler olusturup fener ve mesaleler egli-
ginde yiiriiyerek ellerindeki inek canlari, kamgilar ve bora-
zanlarla giiriiltii yaparlar. Bu giiriiltiiniin ormanin iki disi ru-

92 Bu on iki giin ve geceyle ilgili batil inanglar igin aynca bkz. A. Kuhn ve W.
Schwartz, Norddeutsche Sagen Marchen und Gebrauche (Leipsic, 1848), ss. 408-
418.

9 Q. Freiherr von Reisenberg-Diiringsfield, Fest-Kalender aus Béhmen (Prag,
1861 tarihli 6ns6z), s. 602.

% W. G. Aston, Shinto (Londra, 1905), s. 312, Lady Burtonin agzindan kocasi-
nin hayati.

9 T. Thiselton Dyer, British Popular Customs (Londra, 1876), s. 506.

%J. G. Dalyell, The Darker Superstitions of Scotland (Adinburgh, 1834), s. 670.
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hu olan Strudeli ile Stratteli’yi korkutarak kagirdig: soylenir.
Bu isimlerden Strudeli “cad1” anlamina gelirken, Stratteli de
“kabus” demektir. Halk yeterince giiriiltii ¢ikarilmazsa o yil
fazla meyve olmayacagina inanir.”” Brunnen’in hemen dogu-
sundaki Muota Vadisi'nin sakinleri de yine ayn1 amagla ben-
zer giiriltiiler gikarirlardi. Bunun igin zincir, ¢émlek, tava,
inek ¢ani, boynuz, vb. aletler kullanirlardi. Hele de at ¢anlar
bulup bunlar iistlerine takarak giiriiltii ¢ikaranlar olaganiistii
sansh sayilirlardi. Uzerlerine bu tiir malzemeler takanlardan
olusan grup etrafta yiiriiyerek yapabildikleri kadar ¢ok ses
¢ikarirdy; bazen biitiin gruplar bir araya gelir ve ayn1 anda
glriilti yaparlards, iste o zamanda g¢evredeki kayalar bile se-
sin siddetiyle sarsiirdi?® Giiney Fransa’daki Labruguiere
kantonunda da kétii ruhlar ayn1 dénemde kovulur. Cok az bi-
linen ve Pirenelerle Cevenne Daglarin birbirine baglayan Ka-
ra Daglar adl1 giizel bélgede bulunan kantonun {iicra kosele-
rinde, bagka yerlerde ¢oktan kaybolmus bir yasam bigimi hii-
kiim siirmektedir. Yerliler On ikinci Giin ellerinde ¢anlarla,
metal kap kacakla ve giiriiltii ¢ikaran ne bulurlarsa onlarla
sokaklara ¢ikar. Sonra mesalelerin ve yanan ¢al1 ¢irpilarin ay-
dinliginda sagir eden sesler cikartarak etrafta basibos dolasan
ruhlarla seytanlar1 kasabadan kagmaya zorlarlar.»

Roma’daki uzun ve genis Piazza Navona’da her yil ayn1
donemde diizenlenen bir gelenegi de bu giiriiltiilii ayine ben-
zetebiliriz. Epifani gecesi meydanda biiyiik bir kalabalik top-
lanir ve kulaklar1 tirmalayan sesler ¢ikarir. Aksam yemegin-
den hemen sonra geng erkekler ellerinde kuklalar veya karton
figiirlerle sokaklarda dolasip alabildigine giiriiltii yaparlar.
Farkli noktalardan gelen gruplar Piazza Navona’da toplanur
ve uzun bir siire kulaklarn1 sagir eden giiriiltiiler ¢ikarir. Bu
azgin kediler konserinin en gozde miizik aletleri def, zil ve

97 H. Usener, “Italische Mythen,” Rheinisches Museum, N. F., xxx. (1875) s. 198;
a.g.e., Kleine Schriften, iv. (Leipsic ve Berlin, 1913), s. 109; E. Hoffmann-Krayer,
Feste und Brauche des Schweizervolkes (Ziirih, 1913), s. 101.

%8 H. Herzog, Schweizerische Volksfeste, Sitten und Gebrauche (Aaran, 1884), ss.
212 vd.

9 A. de Nore, Coutumes, Mythes, et Traditions des Provinces de France (Paris ve
Lyons, 1846), ss. 81, 85.
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benzeri aletlerle trompetlerdir. Miizik aleti satan magazalar
bu curcuna gecesi igin giinler éncesinden stok yaparlar. Ayin
Befana adi verilen yagh bir cadinin adina diizenlenir. Kadin-
lar ve gocuklar On Ikinci Gece evlerin pencerelerine bu yagh
cadinin kuklalarimi koyar. Aslinda Befana ad1 Hiristiyan ter-
minolojisine ait olan Epifani’nin bozulmus bi¢iminden bagka
bir sey degildir; ancak su ana kadar ele aldigimiz ayinleri dii-
stindiigiimiizde, festivalin Hiristiyanlardan ¢ok putperestlere
0zgii bir faaliyet olmas1 daha akla yatkin gériinmektedir. Hat-
ta Befana'min yagh bir cadi oldugunu ve Piazza Navona’da
koparilan giiriiltiiniin ayn1 mevsimde cadilar1 kovmak igin
diizenlenen eski ayinlerin bir uzantis1 oldugunu diistinmek
bile miimkiindiir.®® Apenin Daglari'nda yasayan kdyliiler her
y1l Epifani Arefesi'nde benzer bir ayin diizenlerler. Gengler
koyiin sokaklarina dokiilerek ¢anlarla ve her tiirli mutfak
malzemesiyle kulak tirmalayan sesler cikarirken, digerleri de
boynuzdan borazanlar ve kamis diidiikler ¢alarlar. Kalabalik
ayrica iginde ¢aputlardan ve yiinden yapilmis bir yash kadin
kuklas1 bulunan kiigiik bir arabay1 dolagtirr, bu Befana’nin
(Epifani) kuklasidir. K6y meydanina gelince kukla atege veri-
lir ve baginslar, gigliklar ve tiz seslerden olusan bir koro esli-
ginde yanarak gézden kaybolur.1! Ayni aksam benzer ayinle-
re italya’nin diger bolgelerinde de rastlamak miimkiindiir.

10 Befana ve Epifani ile baglantisi igin bkz. J. Grimm, Deutsche Mythologie, i.
234. Befana adh iyi huylu ama girkin bir yagh kadin hem Sicilya’da hem de
Italya’da yaygn bir geleneksel figiirdiir. Bkz. G. Pitre, Spettacoli e Feste Popola-
ri Siciliane (Palermo, 1881), s. 167. Piazza Navona’daki toren igin bkz. H. Use-
ner, “Italische Mythen,” Kleine Schrifen, iv. (Leipsic ve Berlin) ss. 108 vd. Use-
ner bu toreni Isvigre’de ve Brunnen yakinlaninda On ikinci Gece diizenlenen
ayinlere benzetmektedir. 1901 yihnin Ocak ayinda Piazza Navona’da yapilan
toreni bizzat izledim.

101 P, Fabbri, “Canti popolari raccolti sui monti della Romagna-Toscana,” Arc-
hivio per lo Studio delle Tradizioni Popolari, xxii. (1903) ss. 356 vd.; H. Usener,
Kleine Schriften, iv. 108. Abruzzi’'de Epifani 6ncesinde miizisyenler kap1 kap1
dolagarak kemanlar, gitarlar ve orglarla evdekilere serenatlar yaparlar. Mii-
zisyenlere ellerinde fener, megale ve yanan ardig¢ dallan tagiyan kisiler eglik
eder. Bkz. Antonino de Nino, Usi e Costumi Abruzzesi (Floransa, 1879-1883), ii.
178-180; G. Finamore, Credenze, Usi e Costumi Abruzzi (Palermo, 1890) ss. 88
vd. Bu tiir kap1 kap1 dolagma gelenegi eski cad1 ve seytan kovma ayininin ka-
hintis: olabilir.
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Shetland Adalari’nda Noel Yortusu (Yules) veya Noel tati-
li Noel'den yedi giin Once baglar ve Antinmas’a yani
Noel’den sonraki yirmi dordiincii giine kadar siirer. Shetland
dilinde bu tatiller “Yules” olarak bilinir. Tel-ya’s e’en denilen,
Noel’den yedi giin 6nceki ilk gece Shetlandlilarin Trows adim
verdigi kotii cinler “arzin merkezindeki evlerinden ayrilmak
i¢in izin koparir ve onlarin sevdigi deyisle, yerin iistiine ¢ikar-
lar. Bu yaratiklarin insanlarin evlerini toprak altindaki bari-
naklarina tercih ettiklerine kugku yoktur, ¢iinkii bu firsat1 ka-
¢irmaz ve yanlarina gittikleri Gliimliileri rahatsiz etmeden
otururlar. Noel Yortusu'ndaki en 6nemli ritiiellerden biri in-
san hayatin1 veya miilkiinii Trowlardan korumak i¢in diizen-
lenen ‘kutsama’ ayinidir. Eger bu ayin yapilmazsa ‘gri varlik-
lar’ bu firsat1 hemen degerlendirir.”102 Shetand’ta Up-helly-a”,
Upbhellia veya Uphaliday olarak adlandirilan tatilin son giinii,
yani Noel’den sonraki yirmi dordiincii giin “biitiin kapilar
agilir ve goriinmeyen varliklar1 kovalayip dagitiyormus gibi
hareketler yapilirdi. Bir¢ok dua okunur ve o6zellikle demir
gosterilirdi ‘zira Trowlar demirin goriintiisiine asla dayana-
mazdy'. Incil okunur ve alintilar yapilirdi. Insanlar gruplar
veya ciftler halinde dolasir, ¢ocuklara 6zellikle dikkat edilir
ve ‘bilge kadinlar’ tarafindan okunan dualarla cinlere karsi
korunurlardi. Heyhat, zavalli Trowlar! Eglence ve 6zgiirliik
glnleri bitti ve Yirmi dordiincii gece yerin altindaki kendi
kasvetli barmnaklarina ¢ekildiler, Yules geri donene kadar
uzun bir siire yukar1 ¢ikamayacaklar. Yapilan biitiin panto-
mim benzeri hareketler, okunan biuitiin dualar ‘konuklan bir
an evvel sepetleme ¢abalarindan’ bagka bir sey degildi, 6liim-
liiler bu sevmedikleri zoraki konuklarin gitmesinden fevkala-
de memnundu. Yirmi dérdiincii gecenin safaginin sokmesiyle

102 Rahip. Biot Edmondston ve Jessie M. E. Saxby, The Home of a Naturalist
(Londra, 1888), s. 136. Bkz. County Folk-lore, cilt iii. Orkney and Shetland Islands,
derleyen G. F. Black (Londra, 1903), s. 196. Adlan Kuzey Trollerininkiyle (is-
veg troll'li, Nerveg trold’li) aym anlama gelen Trowlar i¢in bkz. Edmondston
ve Sxby, a.ge. ss. 189 vd.; John Jamieson, Etymological Dictionary of the Scottish
Language, Yeni Baski, ed. J. Longmuir ve D. Donaldson (Paisley, 1789-1882),
iv. 630 vd. Donaldson'in g6zlemlerine gore “periler sosyal, negeli ve yararh
varliklar olarak goriiliirken, Trowlar kasvetli, kotii niyetli ve hatta insana za-
rar verme egilimi olan varhiklardir.”
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artik biitiin Trowlar gitmis, Yules sona ermisti.”'® Up-hela’
son yillara kadar Lewick’te de coskulu ve karmasik gosteriler-
le kutlanirdi. O aksamin baslica faaliyeti maskeli kisilerden ya
da yerel deyisle “guizer”lerden olusan ve sokaklarda bir Is-
kandinav teknesine eglik eden fener alayidir. Tekne torenin
sonunda mesgalelerle atese verilir. Ancak kutlamalar on doku-
zuncu yiizylldan 6nce daha farkliyds; eskiden ziftle dolduru-
lan eski bir tekne atege verilip sokaklarda siiriiklenir, yine zift
dolu variller sokaklarda gekilerek veya itilerek yuvarlanir-
d1.1% Bugiin nasil bir gsekil almig olursa olsun atesin kayna-
ginda, Trowlan tatil sonunda kasabadan uzaklastirma niyeti-
nin yattig1 agiktir.

Sonug olarak cadilar ve seytanlar yilda bir giin veya gece
kovma gelenegi sadece Orta Avrupa ile sinirh olmayip, gii-
neyde Calabria’”dan Roma’ya ve uzak kuzeyde Shetland Ada-
lar’'na kadar yayilmis gériinmektedir.

103 Rahip Biot Edmondston ve Jessie M. E. Saxby, The Home of a Naturalist
(Londra, 1888), s. 146. Bkz. County Folk-lore, cilt iii. Orkney and Shetland Islands,
derleyen G. F. Black (Londra, 1903), ss. 202 vd.

104 Shetland News, 1 Subat, 1913, s. 5. Shetland’ta Noel 5 Ocak’ta kutlanirken,
Up-helly-a’ ise 29 Ocak’ta kutlanir. Bkz. Nicholson, The World’s Work and
Play, Subat 1906, ss. 283 vd. Kutlamayla ilgili verdigi ayrintih bilgiler igin (es-
ki Lerwick, yeni Kilmarnock) Serif Yardimcis1 David J. Mackenzie’ye tesek-
kiir borgluyum. Lerwick’ten Rahip Dr. J. Willock’un bir mektubuna gore to-
renler Edinburg Diikii'niin Lerwick’i ziyaret ettigi 1882'den beri bugiinkii ha-
liyle kutlanmaktadir. O tarihte Up-helly-a’ Diik’iin onuruna her zamankin-
den daha goérkemli bir gekilde kutlanmist. Ancak Dr. Willock festivalin eski
tarihlerde daha basit bir sekilde kutlandigini reddetmemektedir, ¢ilinkii mek-
tubunda s6yle demektedir: “Eskiden ziftle dolu eski bir tekne atese verilip
yine zift dolu varillerle birlikte sokaklarda dolagtinlirdi.” Shetland'in eski ge-
lenekleri konusunda otorite olan diger bir isim, yani Mr. Gilbert Goudie, Serif
Mackenzie’ye “varil yakip sokaklarda yuvarlama geleneginin Lerwick’te ¢ok
eski tarihlere dayandigin1” yazmaktadir. Bkz. County Folk-lore, iii. Ornkey and
Shetland Islands, derleyen G. F. Black (Londra, 1903), s. 205: “Eskiden kasaba-
nin iginde atege verilmis zift varilleri dolagtirilir ve sonra, safagin ilk 1siklar1y-
la birlikte denize yuvarlanirdi.” Atinmas’in Shetland dilindeki karsihig1 olan
Up-helly-a’ ile Dr. J. Jamiesonin (Dictionary of the Scottish Language, Yeni Bas-
ki, iv. 676) M.S. 1494 ve 1541 tarihli resmi belgelerden alint1 yaparak “Noel ta-
tilinin bitiminden sonraki ilk giin” diye tarif ettigi Uphalyday’in ayn1 oldu-
guna kusku yoktur.

Gegmise dair bu ilging kalintiya dikkatimi ¢eken Miss Andersona tegekkiirii
borg bilirim.
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IV. Boliim
Genel Giinah Kegileri

1. Bir Bedende Cisimlesen Koétiiliiklerin Kovulmast

Buraya kadar dogrudan veya anlik diyebilecegimiz genel
kotiilitkk kovma ayinlerini ele aldik. Bu kategorideki kotiiliik-
ler en azindan siradan insanlarin gozlerine goriinmeyen kotii-
liikkler olup, ayinler ¢ogunlukla havay1 dévmek ve zararh ruh-
lar1 korkutup kagirabilecek sekilde giiriiltii ¢tkarmak seklinde
gerceklesmekteydi. $imdi ikinci grup ruh kovma ayinlerine
ele alacagiz. Bu kategorideki ruhlar bir cisimde somutlagarak
goriniir hale gelen veya en azindan onlar insanlardan, koy-
den veya kasabadan ¢eken maddi bir araciya yiiklenen ruh-
lardir.

Californiali Pomolar yedi yilda bir seytan kovma ayini dii-
zenlerler, bu ayinlerde seytanlar 6zel kiyafetli insanlar temsil
ederler. “On iki on ii¢ kisi rengarenk kiyafetler giyip ytiizlerini
boyar ve baslarina iginde zift bulunan bir ¢émlek koyarlar;
sonra gizlice yakinlardaki tepelere giderler. Bu kisiler seytan-
lar1 temsil etmektedir. Bir haberci kdy evinin iistiine ¢ikar ve
kalabaliga seslenir. Aksamleyin belirlenen saatte verilen isa-
retle maskeli adamlar baglarinin iistiindeki ziftli ¢omlekleri
tutugturur ve ilkel zihnin seytana benzettigi kiyafetleri icinde
her tiirlii korkutucu sesler gikartip vahsice hareketler yaparak
tepeden inerler. Adamlarin goriintiisiinden iirken kadinlar ve
cocuklar saga sola kagisir, erkekler hemen onlar1 ¢gember igine
alir ve seytana atesle kars1 koyma ilkesiyle, ellerindeki mesale
ve benzeri yanan malzemeyi havaya dogru sallayarak, yag-
maci ve kana susamus seytanlara kars: 6fkeli hareketler yapar-
lar. Bu goriintii ve seslerden dehgete kapilan ve kimi korku-
dan kendinden gegen yiizlerce kadin korkuyla bagrisarak ce-
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sur koruyucularina sarilirlar. Nihayet seytanlar kdy evinin
icine sokulur ve erkeklerin en cesurlar1 da arkalarindan igeri
girerek onlarla pazarliga baglarlar. Sonunda erkekler biitiin
cesaretlerini toplar ve seytanlar kdy evinden ¢ikarlarak bii-
yiik patirtilar ve giliya acimasiz bogusmalar esliginde tepelere
dogru siiriiliir.”! Baharda, dere kenarlarinda ségiitlerin yap-
raklanmaya baglamasiyla beraber Mandan Kizilderilileri bii-
yiik yillik festivallerini diizenlerdi. Festivalin 6zelliklerinden
biri seytanlarin kovulmasiydi. Yiizii ve bedeni siyaha boya-
nan ve seytani temsil eden bir erkek cayirlardan gecerek koye
girer kadinlarin pesine diigiip onlar1 korkutur, sonra da gele-
cek y1l mandalardan daha fazla verim alabilmek icin manda
bogasi gibi hareketler yapardi. Ve sonunda 1shiklar ¢alip alayh
sozler sdyleyen kadinlarin sopa darbeleri ve digski yagmuru
altinda kdyden kovulurdu.? Yucatan’daki Mayalar bir yili her
biri yirmi giinden olusan on sekiz aya boler ve toplam ii¢ yiiz
altmis beg giine tamamlamak iizere yilin sonuna bes giin ek-
lerlerdi. Bu bes ilave giin ugursuz kabul edilirdi. Halk bu bes
giin boyunca sonraki yil kendilerine tehdit olusturabilecek
kotiiliikleri kovardi. Bu amagla kotii Uayayab yani “Yih kirle-
ten sey” anlamina gelen u-uayab-haab adl1 seytamin kilden bir
suretini yaparak koyiin digina ¢ikartir ve Maya takvim siste-
mine gore o yilin ait oldugu ana yone dogru gotiiriirlerdi.
Seytandan boylece kurtulan koyliiler dort gozle mutlu Yeni
Y1l'1 beklerdi.3

Orta Queensland’te yasayan bazi yerli kabileler ortalikta
goriinmeden sinsi sinsi dolagan ve gerekli ayinler yapilmadig:
takdirde erkekleri 6ldiiriip kadinlan taciz eden Molonga adli
tehlikeli bir varliga inanirlar. Sadece dans edilen ve bes gece

1 Stephen Powers, Tribes of California (Washington, 1877), s. 159.

2 G. Catlin, North American Indians, Dordiincii Baski (Londra, 1844), i. 166 vd.,
a.g.e., O-kee-pa, a Religious Ceremony and other Customs of the Mandans (Londra,
1867).

3 Diego de Landa, Relation des Choses de Yucatan (Paris, 1864), ss. 203-205, 211-
215; E. Seler, “The Mexican Chronology,” Bureau of American Ethnology, Bulle-
tin 28 (Washington, 1904), s. 17. Maya takvimiyle ilgili aynntili bilgi i¢in bkz.
Cyrus Thomas, The Maya Year (Washington, 1894), ss. 19 vd. (Smithsonian Ins-
titution, Bureau of Ethnology).
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siiren bu ayinlere yalnizca bedenlerini boyayip cesitli takilar
takan erkekler katilir. Besinci gece, bedenine kirmizi toprak
boya siiriip tiiyler takan ve ucunda tiiyler bulunan uzun bir
muzrak tagiyan birinin temsil ettigi Molonga karanhgin igin-
den seyircilerin iistiine dogru atilir ve kosarak iclerinden ge-
cecekmis gibi yapar. Bu sirada heyecan zirve noktasina cikar,
¢igliklar ve haykiriglar birbirini izler, ama yeni bir yapmacik
saldirinin ardindan seytan karanliga karisarak gézden kaybo-
lur# Kambogya kraliyet saray1 yilin son gecesi seytanlardan
temizlenir. Boyanarak seytan kiligina giren erkekler sarayin
bahgesinde filler tarafindan kovalanir. Seytanlar kovulduktan
sonra tekrar igeri girmemeleri i¢in sarayin etrafina kutsanmig
pamuk ip c¢ekilir5 Giiney Hindistan'daki Mysore’a bagh
Munzerabad’in herhangi bir mahallesinde kolera veya ¢igek
salgin1 cikinca yerli halk toplanip tahtadan bir seytan sureti
yapar ve geceleyin bu sureti bagka bir mahalleye tasir. O ma-
hallenin sakinleri de ayn sekilde bir sonraki mahalleye gotii-
riir ve boylece mahalle mahalle dolastirilarak sehrin digina ¢1-
kartilan suret sonunda bir irmagin kiyisina goétiiriiliip suya
atilir.® Rus koyliileri kendilerini salgin hastaliklara kars: ko-
rumak i¢in sabanla kdyiin etrafina iz yaparlar. Ayin gece ger-
ceklestirilir ve saban dort dul kadin tarafindan ¢ekilir; saban
cekilirken biitiin ategler ve 1siklar sondiiriiliir. Halk bu sekilde
cekilen ¢izginin istiinden higbir kirli ruhun gegemeyecegine
inanir. Dubrowitschi kéyiinde sabanin 6niinde bir kukla tasi-
nir ve “Kirli ruh, kéyden ¢ik!” diye bagiriir. Kukla ayinin so-
nunda parcalanir ve saga sola atilir.” Hastalik iblisinin kukla-
nin iginde bulunduguna ve onunla birlikte yok edildigine
kusku yoktur. Bazen bir Estonya koyiinde Seytan gorialdigii-

4 W. E. Roth, Ethnological Studies among the North-West-Central Queensland
Aborigines (Brisbane ve Londra, 1897), ss. 120-125.

5]. Moura, Le Royaume du Cambodge (Paris, 1883), i. 172.

6 R. H. Elliot, Experiences ofa Planter in the Jungles of Mysore (Londna, 1871), i.
60 vd.

7 A. C. Winter, “Russische Volksbrauche bei Seuchen,” Globus, Ixxix. (1901) s.
302. Ruslarda s1g1r vebasinin kdye bulasmasim 6nlemek iizere kdyiin etrafina
sabanla ¢izgi ¢ekme ayini i¢in aym1 zamanda bkz. W. R. S. Ralston, Songs of
the Russian Peaple, ikinci Baski (Londra, 1872), ss. 396 vd.
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ne dair bir sdylenti ¢ikar. KOy bir anda hareketlenir ve sopa,
yaba ve tirpanlarla silahlanan halk seytaru kovalamaya bas-
lar. Seytan genellikle bir kurt veya kedi kiliginda olur ve 6le-
ne kadar doviiliir.8 Endiiliis'teki Carmona’da erkek ¢ocuklar,
yilin bir giinii ¢inlgiplak soyunur ve bedenlerine yapigkanla
tilyler yapistirilir. Cocuklar bu sekilde ev ev dolasirken, ev
halki da onlardan uzak durur ve evlerine sokmamaya ¢aligir.?
Bu ayin muhtemelen her yil diizenlenen seytan kovma ayin-
lerinin bir uzantisidir.

Assaml1 bazi Kasiler de her yil veba seytanin kovalar. Bu
ayine Beh-dieng-khlam, yani “Vebay1 (khlam) sopayla (dieng)
kovma (beh)” adi1 verilir; ayin Derin-su ayinda (Haziran) dii-
zenlenir. Belirlenen giinde erkekler erkenden kalkar ve ¢u-
buklarla ¢atiya vurarak veba seytaninin evi terk etmesini is-
terler. Giiniin ilerleyen saatlerinde tanriga Aitan’in yasadig:
dereye giderler. Derenin iistiine karsidan karsiya yeni kesil-
mis uzun direkler veya bambular uzatilir ve ahali bunlarin
ustiinde ziplayarak kirmaya calisir; kirmay bagarinca avazla-
n cgikhgr kadar bagirirlar. Sonra derenin iistiine bu kez ¢ok
daha biiyiik bir direk veya bambu uzatilir. Sonra da kalabalik
ikiye ayrlir ve diregin uglarindan tutup karsilikl gekerler. Bir
anlatima gore diregi kendi tarafina ¢ekmeyi basaran tarafin
bir sonraki yil saglikli ve miireffeh bir hayat siirecegi varsayi-
lir. Bagka bir anlatima gore bu “halat ¢cekme yarisi’nda dogu
yakasindakiler kazanursa iyi sans ve bolluk gelecek demektir;
yok, eger bat1 yakasindakiler kazanirsa o zaman her sey ters
gidecektir. Bu durumda kéyliiler dev veya vahsi hayvan kili-
gna girer ve yilan, fil, kaplan, tavuskusu ve benzeri hayvan-
larin suretleriyle sokaklarda dolasir. Erkekler coskuyla dans
ederken en giizel kiyafetlerini giymis olan kizlar da onlan iz-
ler. Topluluk dagilmadan once erkekler tahtadan toplarla bir
tiir hokey oynarlar.10 Bu torensel yarisma ya da “halat ¢ekme

8 J. G. Kohl, Die deutsch-russischen Ostseeprovinzen (Dresden ve Lepsic, 1841),
ii. 278.

9 Folk-lore Journal, vii. (1889), s. 173.

10 Binbag1 P. R. T. Gurdon, The Khasis (Londra, 1907), s. 157; A. Bastian, Ver-
handlungen der Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie, und Urgesc-
hichte, 1881, s. 151; a.g.e., Volkerstamme am Brahmaputra (Berlin, 1883), ss. 6 vd.
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yaris1”’nda bir tarafin veba seytanini temsil ettigini diisiinebi-
liriz; sayet boyleyse, bu miicadele sirasinda seytanlar temsil
eden tarafin, gelecek yil koye kétiilitklerin musallat olmamasi
adina rakiplerinin kendilerini yenmesine izin verdigini var-
sayabiliriz. Aym gekilde Orta Eskimolar sonbaharda iki gruba
ayrnilarak halat gekme yarig1 yaparlar. Bir taraf yazi, 6teki taraf
kig1 temsil eder. Hangi mevsimin tarafi galip gelirse o mevsi-
min seytanlar gekilmis olur.! Bizim “Fransiz ve ingiliz” ya
da “halat ¢ekme” oyununu andiran bu yarismalarda bir tara-
fin seytaru temsil ettigini Giineydogu Hindistan’daki Chitta-
gong Tepeleri'nde yasayan bir kabile olan Chukmalarin bir
gelenegiyle kanitlamak miimkiindiir. “Bir Dewan yani bir ra-
hip oliince cenazede tuhaf bir spor yarismas: diizenlenir. Ce-
set bir arabayla yakilacag: yere taginur; arabaya halatlar bag-
lanir ve torene katilanlar iki gruba ayrilip halatlar farkl1 yon-
lere dogru ceker. Bir taraf iyi ruhlar, diger taraf kotii gligleri
temsil eder. Yarismada hep birinci grup kazamir. Ama bazen
seytan1 temsil eden gengcler biraz fazla yiiklenecek olursa bu
nahos durumu engellemek iizere devreye sopa giriverir.”!?
Yarigma Pisa’daki Campo Santo fresklerinde tasvir edilen me-
leklerle seytanlar arasindaki ¢ekismeyi andirir. Burma’da da
halkin aziz mertebesinde gordiigii bir Budist kesis oldiigii
zaman cenazesinde benzer bir yarisma yapilir: Tabutun ko-
yuldugu arabanin iki ucuna halatlar baglanir ve giiglii kuv-
vetli adamlardan olusan iki grup birer halatin ucuna yapisir
ve adeta 6liimiine ¢ekmeye baglar; hatta kadinlarla ¢ocuklarin
bile halat ¢ekme yarisina katildig olur; dahasi, baz1 polislerin
yarismanin heyecanina kapilip ellerindeki coplarla yarigmaci-
lan tegvik ederek kaytaranlar da tekrar miicadele hattina geri
soktuguna bile rastlanmustir. Miicadele bazen saatler hatta
glinler bile siirer.”® Chukmalarin 6rneginden yola c¢ikarak, bu
olimiine miicadeleyle, dlen azizin ebedi mutlulugunun veya

11 Fr. Boas, “The Central Eskimo,” Sixth Annual Report of the Bureau of Ethno-
logy (Washington, 1888), s. 605. Bkz. The Dying God, s. 259.

12Yiizbas1 T. H. Lewin, Wild Races of South-Eastern India (Londra, 1870), s. 185.
13 Rahip Sangermano, Description of the Burmese Empire (Rangoon, 1885), s. 98;
Yiizbag: C. J. F. S. Forbes, British Burma (Londra, 1878), ss. 216 vd.; Shway
Yoe, The Burman, his life and Notions (Londra, 1882), ii. 334 vd., 342.
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kederinin sanki iyi ve koétii giiglerin 6lenin kalintilarin ele ge-
¢irmek icin verdigi bu miicadeleye bagh oldugunun anlatil-
maya ¢alisildigim diisiinebiliriz.

Ancak Burma’da halat ¢ekme yaris1 ruhlarin selametinden
veya lanetlenmesinden daha sekiiler amaglar icin diizenlen-
mekteydi. Anlatilanlara gére “Burmalilar yagmur yagdirmak
icin halat cekme yariglan1 diizenlerler. Taraflardan biri yag-
muru, 6teki kuraklig) temsil eder ve yagmuru temsil eden ta-
rafin kazanmasina izin verilir; yaygin inanca gore cogunlukla
da yansin ardindan yagmur yagar.”'* Halat cekme yarisinda
elde edilen bu sonucun altinda Burmalilarin yagmura yol
acan nats yani ruhlar anlayis1 yatmaktadir. Ama yagmur sa-
dece bu ruhlar havada dolastiginda yagar; evlerine kapanir-
larsa kuraklik olur. Baz1 Burma yazitlarinda “giinesin kegi yo-
luna girdigi zamanlarda Nat'in agin1 sicak nedeniyle evden
¢ikmadig ve dolayisiyla yagmur yagmadig belirtilir. O ne-
denle Burmalilar kuraklik donemlerinde davullariyla birlikte
uzun bir halat alip meydanda toplanirlar. iki gruba ayrihip
kulaklan sagir eden bagirtilar ve giiriiltiiler arasinda halatin
iki ucundan asilarak birbirlerini ¢ekmeye calisirlar: Bu yolla
Nat’1 evinden disar gikip havay: diizeltmeye davet ettiklerini
diisiiniirler. Yagmurdan hemen 6nce gelen simsek ve yildi-
rimlar da bazen savas taklidi yapan bu Nat'larin ¢arpisan ve
kivilamlar sagan kollandir. Goriiniise gore, yagmur yagdir-
mak icin yapilan halat ¢ekme yarisinda bir taraf yagmur yag-
dirmalan igin evlerinden zorla ¢ikarilan goniilsiiz ruhlan
temsil etmektedir. Ayni sekilde, Timor-laut Adalari’'nda bati-
dan yagmur riizgarlan bekleyen kadin, erkek, ¢oluk ¢ocuk
herkes iki gruba ayrlip uzun bir bambunun iki ucundan asi-
Iir. Ancak batidan istenen riizgan ¢ekebilmek icin dogu tara-
findaki grubun daha siki ¢ekmesi gerekir.’> Kasilerde halat
¢ekme yansinda dogu tarafinin nigin iyi sans ve bolluk getir-
digini, bat1 tarafinin zaferinin neden aksi sonuca yol agtigim
simdi daha iyi anlayabiliriz; Kasilerin iilkesinde yagmur

14 F. E. Sawyer, “S. Swithin and Rainmakers,” The Folk-lore Journal, i. (1883) s.
214.

15]. G. F. Riedel, De sluik-en kroesharige rassen tusschen Celebes en Papua (Lahey,
1886), s. 282.
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riizgarinin giineydogudan esen muson riizgarlar1 oldugunu,
giineydogu riizgarlarinin ise sicak ve kuru hava getirdigini
hatirlayacak olursak ayrim daha kolay anlagilabilir.’¢ Dolay1-
styla, halat cekme yarismasinda dogu tarafinin kazanmasi ba-
tidan yagmuru ve buna bagh olarak bollugu ¢ekmek anlami-
na gelirken; bati grubunun zaferi dogudan kurakhig: ve dola-
yisiyla 6liimii cekmek demektir.

Ancak bagka bir yazar Dogu Antiller'deki halat ¢ekme
ayinine farkh bir aciklama getirmektedir. Buna gore yagmur
icin halat cekme yarigsmasi1 sadece bazi1 adalarda diizenlen-
mekte olup, bu ¢alismanin bagka bir béliimiinde anlatilan, se-
fih bereket ayinleriyle yakindan baglantilidir.””? Bu anlatima
gore ayine katilan kadinlarla erkekler halatin farkli uglarina
gegerler ve halat1 bir o tarafa bir bu tarafa cekmek suretiyle
cinsel birlesme taklidi yaparlar.’® Sayet boyleyse, ayinin ho-
meopatik veya taklit biiyili vasitasiyla topragin bereketini ar-
tirmay1 amaglayan bir biiyii toreni olmasi miimkiindiir. As-
sam’daki bazi Naga kabilelerinin ekinin bereketini artirmak
igin diizenledigi halat ¢cekme yarismasinin amacinin da ayni
olmas1 miimkiindiir; hatta bu ihtimal daha yiiksektir, ¢iinkii
burada kadinlarla erkekler cinsiyetlerine gore ayrlir ve ka-
dinlarla kizlar halatin bir ucunu tutarken, yetigkin ve geng er-
kekler diger uca asilirlar. Assamli Tangkhullar da piring eki-
minden bir ay sonra aynen bdyle yaparlar; diizenlenen ayinin
amaci “ekinin gelecegi i¢in kotiiliikleri uzaklagtirmaktir” Bu
sirada her sey serbesttir. Farkl: cinsler arasindaki halat ¢ekme
yarisi kutsal sefin ilk hasad1 almasindan hemen sonra bir kez
daha tekrarlanir.’® Kore’de birinci ayin on besinci giinii koyler

16 Assam riizgarlarinin 6zellikleriyle ilgili bilgileri bu iilkede uzun yillar gegi-
ren eski Hindistan Hizmetler Komisyonu iiyesi dostum Mr. J. D. Anderson’a
borgluyum.

17 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 98 vd.

18 G. W. W. C. Baron van Hoevell, “Leti-eilanden,” Tijdschrift voor Indische
Taal-Land-en Volkenkunde, xxxiii. (1890) s. 207. Ancak yazarin ifadelerinden
kadinlarla erkeklerin cinsiyetlerine gore iki gruba ayrihp ayrilmadiklar anla-
silmamaktadir.

19 T. C. Hodson, The Naga Tribes of Manipur (Londra, 1911), s. 168; bkz. 64.
Chirularda alt1 kez hasat festivali diizenlenir; bunlardan biri, yani hasadin
baglamasindan 6nce diizenlenen festivalin en 6nemli olayr Tangkhullardaki
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arasinda bir tiir yarisma diizenlenir, yarismay: kazanan ko-
yin o yil iyi hasat alacag: diisiiniiliir. Samandan yapilmis
olan halatin ¢ap1 altmis santim olup uglar1 dallara ayrilmistir.
Erkekler ana halati tutarken kadinlar da dallarin1 kavrar ve
genellikle erkeklerden daha giiglii gekerler, zira eteklerini tag-
larla doldurarak kas kuvvetlerine bir de agirlik ilave etmis
olurlar.2 Kamgatka’da balik sezonu bitince yerliler iki gruba
ayrilir ve gruplardan biri bir hus agacinu bir kayisla duman
deliginden yeraltindaki kis barinaklarina ¢cekmeye calisirken,
disaridaki grup da agacin diger ucundan ¢ekerek onlan en-
gellemeye calisirdi. Evin igindeki grup kazanirsa sevingle ba-
ginr ve otlardan bir kurt kuklas: yapar ve onun geng kadin-
larla evlenerek onlarin ikiz dogurmasini engelledigine inanir-
lard1. Zira ikiz dogum ugursuzluk ve korkung bir giinah ola-
rak goriliirdii. Hele ikizlerin kiz olmasi daha da biiyiik bir fe-
laketti.?? Hollanda Yeni Ginesi'ndeki Doreh’te bir kdylii uzun
bir yolculuga gikinca geride kalanlar yolculugun iyi gecip
gecmeyecegini anlamak icin aralarinda halat cekme miisaba-
kas1 diizenler. Bir taraf yolcuyu temsil ederken, oteki taraf ge-
ride kalanlan temsil eder. Taraflar uzun bir bambunun ugla-
rina asilir; eger bambu kirilir veya geride kalanlan temsil
eden taraf yenilirse bu iyiye alamettir.22

Fas’ta da havay: etkilemek, bazen yagmur yagdirmak ve
bazen de giines ¢ikartmak igin Halat Cekme Yarisi'na bagvu-
rulur; burada kadinlarla erkekler farkh taraflarda yer alirlar.
Ormnegin Biiyiik Atlas Daglar’'nda yagayan bir Berberi halki
olan Igliwalarda yagmur isteniyorsa, erkekler halatin bir
ucuna, kadinlar 6teki ucuna yapigir. Taraflar ¢ekisirken bir
erkek aniden halat1 keser ve kadinlar yere diiger. Fas’ta bagka
bir Berberi kabilesi olan Ait Warainler de kuraklik zamaninda

gibi ayni cinsiyetten koyliiler arasindaki halat gekme yangidir” (a.g.e. s. 172).
Sef (khullakpa) “gok kutsal bir kisiliktir, her tiirlii ayinde kdyii o temsil eder”
(a.g.e. s. 110).

20 Stewart Culin, Korean Games (Philadelphia, 1895), s. 35; A. C. Haddon, The
Study of Man (Londra ve New York, 1898), s. 274.

21 G. W. Steller, Beschreibung von dem Lande Kamtschatka (Frankfort ve Leipsic,
1774), ss. 327 vd.

2 H. Von Rosenberg, Der malayische Archipel (Leipsic, 1878), s. 462.
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yagmur yagdirmak i¢in ayn1 yonteme bagvurur; ama onlarda
miisabakanin en civcivli aninda ya kadinlar ya da erkekler
halat1 bir anda birakir ve kars taraf yere yapisiverir. Ancak
yine Fasl1 bir Berberi kabilesi olan Tsuller Halat Cekme Yar-
s1’m1 tam tersi bir amag i¢in yani sonbaharda giines ve sicak
getirmesi icin yaparlar, ¢iinkii bu mevsimde incirlerini ve
tiziimlerini kurutmalarn gerekir; miisabaka aksamleyin ay 1s1-
ginda yapilir2 Amag¢ Assamlilarda oldugu gibi gokyiiziiniin
aksi yonlerinden yagmur veya kuru hava riizgan getirmek
ise, o zaman farkli amaglar i¢in aynu islemi kullanmakta bir
geliski yoktur. Dolayisiyla hava durumunu etkilemek igin
bagvurulan Halat Cekme Oyunu’nu iyice anlayabilmek igin
oncelikle iilkedeki yagmur ve kuru hava riizgarlarinin hangi
yonlerden estigini, ikinci olarak da taraflarin gektigi halatin
yoniinii bilmek gerekir. Ornegin Assam’da oldugu gibi yag-
mur riizgan batidan esiyor ve Halat Cekme Yarisi'nda dogu-
daki tarafin kazanmasi bolluk anlamina geliyorsa, o zaman
yarismanin amacinin yagmur yagdirmak oldugunu rahathkla
sOyleyebiliriz. Ancak bu tiir incelikler Halat Cekme Miisaba-
kasi'n1 anlatanlarin g6ziinden genellikle kagmaktadir.

Fas'in baz1 kesimlerinde yagmur yagdirmak veya kuru
hava ¢agirmak igin top oyunlar1 oynanir; top bazen sopalarla,
bazen de ayakla oynanir. Top oyununun nasil yagmur yagdi-
racagl sorusuna cevap veren bir Arap, topun tipki yagmur
bulutlan gibi koyu renkte oldugunu sdylemisti.* Bu cevap
ayinin anlamina dair yeterince ipucu vermektedir. Sayet bu
tiir oyunlar hava durumunu degistirmek icin oynaniyorsa,
top bir yagmur bulutunu temsil etmekte, biiyiliniin tutup
tutmamas! hangi tarafin gol attigina bagh olmaktadir. Orne-
gin, yagmur yagmasi isteniyorsa ve Fas’ta riizgar batidan esi-
yorsa, o zaman batidaki tarafin doguya gol atmasi gerekmek-
tedir ki yagmur yagsin; ama dogudaki taraf kazanirsa o za-

2 Edward Westermarck, “The Popular Ritual of the Great Feast in Morocco,”
Folk-lore, xxii. (1911) ss. 158 vd.; a.g.e., Ceremonies and Beliefs connected with Ag-
riculture, Certain Dates of the Solar Year, and the Weather in Morocco (Helsing-
fors, 1913), s. 122.

2 E. Westermarck, Ceremonies and Beliefs connected with Agriculture, Certain Da-
tes of the Solar Year, and the Weather in Morocco (Helsingfors, 1913), ss. 121 vd.
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man yagmur gidecek ve kuraklik gelecektir. Dolayisiyla, hem
teoride hem de pratikte top oyunu Halat Cekme Yarigsmasi ile
tam olarak ayn1 amaca hizmet etmektedir.

Ancak Halat Cekme Yarismas: Fas’ta genel olarak bolluk
i¢in diizenlenmektedir. Hiainal1 yagh bir Arap, Dr. Wester-
marck’a artik ¢ocuklugunda oldugu gibi Kurban Bayramla-
rinda Halat Cekme Yarismas: diizenlenmedigini, sadece har-
man mevsiminde ve meyvelerin olgunlastig1 sonbaharda ya-
rnismalar yapildiginmi sdylemistir. Ay 1s1§inda yapilan bu ya-
rismalarin amaci, bas’t yani kotiiliigii kovarak yilin iyi gegme-
sini ve insanlarin huzur icinde yasamasim saglamaktir. Bazi
erkekler gizlice halatin ii¢ ipinden ikisini keser ve halat1 ¢eken
kadinlarla erkekler yere kapaklamiverirler.”? Bu yarismada
bir taraf iyi giicleri temsil ederken, oteki taraf kotiileri temsil
eder. Ancak Fas’taki orneklerde halatin nigin kesildigi ve ya-
rismacilarin neden sirt iistii yere kapaklandig: bilinmez.

Biitiin bu drnekler belli zamanlarda ve belli vesilelerle dii-
zenlenen Halat Cekme Yarigmalar'min toplulugun islerinin
iyi gitmesi i¢in yapilan biiyii ayinlerinden bagka bir sey ol-
madigin gostermektedir. Ayrica, bir¢ok drnekte birbirine {is-
tiinliik saglamaya calisan iyiler ve kotiiler olmak tizere iki ta-
raf bulundugunu ve toplulugun dogal olarak iyi giiglerin ka-
zanmasini tercih etmesine karsilik kotii gliglerin bazen fair
play kurallarimin digina ¢ikabildigini gormekteyiz. Ancak
oyunun herhangi bir amacinuin olmadig1 6érnekler de vardir.
Ornegin Fransiz Yeni Ginesi'nde yasayan Roocooyen Kizilde-
rililerinde geng erkeklerin yetigkinlige adim attig1 sirada di-
zenlenen igskence ayinlerine bir tiir mola niyetine halat cekme
yarismalar diizenlenmektedir.? Bu oyun Seylanhlarda “tan-
rica Patine tapinmasiyla baglantihdir; asil amac tanrigay:
memnun etmektir. Bunun i¢in uglan kars: tarafi yakalayip ce-
kebilecek sekilde biikiilmiis, iki tane sert ve saglam sopa bu-
lunur; sonra sopalarin arkasina birkag kisinin tutabilecegi ka-
dar uzun halat veya rattan ipi baglanir. Ve taraflar sopalardan

25 E. Westermarck, “The Popular Ritual of the Great Feast in Morocco,” Folk-
lore, xxii. (1911) s. 159.

2% H. Coudreau, Chez nos Indiens, Quatre Annees dans la Guayane Frangaise (Pa-
ris, 1895), s. 234.
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biri birakilincaya kadar g¢eker.” Kazanan tarafin sopas: siisle-
nip bir tahtirevana konularak ¢ogu zaman cinsel igerikli ve
kaba sozlerin de eslik ettigi seving naralan arasinda kodyde
dolagtirilir.” Bu vakada kullanilan bayag dil torenin bereket
amagh oldugunu gostermektedir. Hindistan'in kuzeydogu
eyaletlerinde halat ¢ekme oyunu Kuar aymin on dordiincii
giinii oynanir. Makra denilen otlardan bir halat (barra) yapilir;
bu halat insan kolundan daha kalin olur. Kdyiin farkli mahal-
lelerinden olusturulan gruplar birbirine rakip olur ve kaza-
nan taraf halata bir y1l boyunca sahip olur. Oyunun agirlikh
olarak dogudaki bolgelerde oynandig: goriilmektedir; batida
ise hi¢ bilinmemektedir.2® Bazen yarisma komsu koyler ara-
sinda yapilir ve halat iki kdyiin sinirina serilir ve zafer halatin
fazla gectigi tarafin olur.? Fas’ta bazi kabileler Kurban Bay-
ramlarinda Halat Cekme Yarismalar1 diizenlerler. Omegin
Ait Sadden kabilesinde yarisma bayramin ilk giinii kurbanlar
kesilmeden once yapilir; Ait Yusilerde ya bayram namazin-
dan 6nce ya da ayni1 giin 6gleden sonra diizenlenir. Ait Yusi-
ler, bu gelenegi Seker Bayramlarina da tasimiglardir. Buna go-
re yarismalar kadinlarla erkekler arasinda yapilir; kadinlar
halatin bir ucunu tutarken, erkekler de diger ucuna sarilir.
Bazen zayif taraf komsu kdydeki hemcinslerinden de yardim
alir. Bazen erkekler ¢ekismenin en civcivli aninda halati bira-
kir ve kadinlar sirt {istii yere yapisiverir.3

Eskiden Shropshire’a bagh Ludlow’da, Biiyiik Perhiz are-
fesindeki Tovbe Salisi’'nda Broad Street semtiyle Corvet Street
semtinin sakinleri arasinda halat ¢ekme yarismalarn diizenle-
nirdi. Halatin ¢ap1 yedi buguk santim, boyu on iki metre
olurdu ve bir ucuna mavi, diger ucuna kirmiz1 diigme bagla-
nird1. Halatin parasi 6gleden sonra saat dortte, sebze halinde
bizzat Belediye Bagkani tarafindan 6denirdi. O saatte biitiin

7 Binbasg1 Forbes, Eleven Years in Ceylon (Londra, 1840), i. 358.

28 Sir Henry M. Elliot, Memoirs on the History, Folk-lore, and Distribution of the
Races of the North-Western Provinces of India, ed. John Beames (Londra, 1869), i.
235.

2 V. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster,
1896), ii. 321.

% E. Westermarck, “The Popular Ritual of the Great Feast in Morocco,” Folk-
lore, xxii. (1911) s. 158.
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diikkanlar kapanir ve biiyiigiinden kiigiigiine, soylusundan
siradan insanina, avukatindan vaizine kadar herkes halatin
bir ucundan yapisir ve kiyafetleri yirtilana kadar g¢ekerlerdi.
Yaralananlar yakinlardaki evlere tasinir ve pansuman yapi-
lird1. Kirmizi Diigmeliler kazanirsa halati muzaffer bir sekilde
Leme Irmagi'na gotiiriip suya sokardi. Nihayet halat satilir,
parasiyla bira ve saraplar igilir, ve mutlu giin iyice sarhos
olup kendini kaybedenlerin birbirine girmesiyle sona ererdi.
Bu kadim ve oldukga popiiler gelenek tehlikeli kazalara ve is-
tenmeyen goriintiilere yol acgtig1 gerekgesiyle 1851'de yasak-
land1. Tévbe Salisi’'nda benzer bir gelenek Radnorshire’a bagl
Presteign’de de yasatilmaktadir. Kasabanin agagi ve yukar:
mahallelerini temsil eden iki grup halatin iki ucuna yapisir ve
bir taraf bat1 duvarina, diger taraf Lugg Irmagi'nin uzandig
Broad Street’e dogru ¢eker.’! Normandiya’nin Bocage bolge-
sinde Tovbe Salilarinda, soule ad1 verilen kepekle doldurul-
mus biiyiik deri topa sahip olmak isteyen kilise cemaatleri
arasinda inanilmaz miicadeleler yasanirdi. Top kdy meydani-
na atilir ve sayilar1 bazen yedi-sekiz yiizii bulan cemaat men-
suplar yine sayis1 yedi-sekiz bini bulan seyircilerin tezahiirat-
lar1 arasinda topu kapmak icin birbirine girerdi; zira bu bir
oyundan ¢ok bir kavgaya benzerdi. Ofkeler doruk noktasina
¢ikar; kasaba sakinleri arasindaki eski hesaplar goriiliir; bir-
¢ok kisi yaralanir, hatta dlenler bile olurdu. Oyunun amaci
topu kiigiik bir ark boyunca siiriip kendi cemaat bélgesindeki
bir eve sokmakt1. Miicadeleyi kazanan tarafin o yil komsula-
rindan daha bereketli bir elma hasad1 yapacagina inanilirdi.
Lande-Patry’de topu kdyde en son evlenen kadin temin eder-
di, topu arenaya atma onuru da onun olurdu. Conde ile Tinc-
hebray arasindaki anayol iizerinde bulunan St. Pierre
d’Entremont siddetli savaglara sahne olurdu. Gelenek birkag
basarisiz girisimin ardindan, 1852 yilinda dort beg tabur poli-
sin yardimiyla tamamen yasaklandi. Bu gelenek artik hicbir
yerde goriilmemektedir. Topu evine gotiirmeyi bagaran tara-
fin o y1l daha iyi elma hasad1 yapacag1 inanci, bu tiir miicade-
lelerin temelinde bereket ayinlerinin yattig1 diisiincesini

31C.S. Burne ve G. F. Jackson, a.g.e., s. 321.

176



uyandirmaktadir. Lande-Patry’daki, topun son evlenen gelin
tarafindan temin edilip arenaya atilmas: geleneginin® teme-
linde de aymi inang yatmaktadir. Hatta Ingiltere’nin ve daha
cok da Iskogya’nin en popiiler sporu olan futbolun temelinde
de aynu diisiince bulunmaktadir: Kazanan taraf daha iyi hasat
alacak, havalan daha iyi gidecek veya bagka benzer avantajlar
elde edecektir.

Aymn sekilde, 6zellikle de yil baslarinda, bir yerde iki taraf
arasinda sahte veya gercek bir kavga yasaniyorsa, bunun al-
tindaki eski niyetin, sans sembolii olan bir seyi ele gecirmek
veya kotii gii¢leri temsil eden bir grubu yenmek suretiyle bol-
luk i¢inde bir yeni yil gegirme ¢abasi oldugunu diisiinebiliriz.
Ommnegin dogu Java’daki Tenggereselerde Yeni Y1l kutlamala-
rinda mizrak ve kiliglarla silahlanan iki grup sahte bir kavga-
ya tutusarak dans adimlanyla birbirlerinin {izerine yiiriir ve
muzraklarin diirter gibi yapar, ama bunu yaparken mizragin
rakibine degdirmemeye dikkat eder.® Yine, Tiirkistan'in Fer-
gana eyaletinde kral ve sefler yilin ilk giinii iki grup olusturur
ve bu gruplar kendi aralarindan birer sampiyon segerdi. Son-
ra zirh kuganan iki sampiyon birbiriyle bogusurken, gruplar
da tas ve tuglalarla birbirine girerdi. Kavga sampiyonlardan
birinin 6liimiiyle sonuglanir ve galip tarafi bolluk, magluplarn
da kitlik dolu bir yil beklerdi.* Bu ¢arpismalarda bir taraf
muhtemelen Yeni Y1I'in baglangicinda yok olmasi veya uzak-
lagtirllmas: istenen seytanlar1 veya diger kotii giigleri temsil
etmektedir.

Fakat genelde seytanlar temsil eden bir taraf bulunmaz;
seytanlarin onlar1 uzaklara tasiyan cisimlerin veya goriiniir
araclarin icinde goriinmeden var olduguna inanilir. Yine bu-

32 Orne bolgesine bagh Vieux-Pont'ta topu Biiyiik Perhiz’den 6nceki ilk Pazar
giinii evlenen son erkek atar. Kéyiin ¢ocuklar1 topu kapmak igin birbiriyle
yangir. Oyunu, topu ii¢ cemaat bdlgesi boyunca tagiyabilen kisi kazanir. Bkz.
A. de Nore Coutumes, Mythes, et Traditions des Provinces de France (Paris ve
Lyons, 1846), ss. 244 vd.

33 J. H. F. Kohlbrugge, “Die Tenggeresen, ein alter Javanischer Volksstamm,”
Bijdragen tot de Taal-Land-en Volkenkunde van Nederlandsch-Indie, liii. (1901) ss.
140 vd.

3 Eduard Chavannes, Documents sur les Tou-Kiue (Turcs) Occidentaux (St. Pe-
tersburg, 1903), s. 148.
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rada da ara sira yapilan kovma ayinleriyle periyodik olarak
yapilan ayinleri birbirinden ayirmak dogru olacaktir. Once
ara sira yapilan ayinleri ele alacagiz.

2. Kétiiliiklerin Zaman Zaman Maddi Bir Arag
Icinde Kovulmasi

Seytanlar1 uzaga tasiyan araglar cesitli sekillerde olabilir.
En yaygin araglardan biri kiigiik bir gemi veya teknedir. Or-
negin Ceram adasinin giineyinde bir kdyde salgin bir hastalik
¢ikinca kiigiik bir gemi yapilir ve koyliilerden toplanan piring,
tiitliin, yumurta vb. malzemelerle doldurulur. Gemiye kiigiik
bir yelken takilir. Hergey hazir olunca bir kisi yiiksek bir sesle
sOyle denir: “Siz, uzun zamandir pesimizi birakmayan, bizi
yiyip bitiren ama artik bize musallat olmaktan vazgecen bii-
tiin hastaliklar, siz ¢icek hastaliklari, sitmalar, ciizzamlar, vs.
Bu gemiyi sizin i¢in hazirladik ve seyahatinizce yetecek kadar
erzak yiikledik. Yiyecek sikintisi, betel yapragi, areka tohumu
ve tiitiin sikintis1 cekmeyeceksiniz. Gidin, buradan uzaklasin;
ve bir daha gelmeyin; buradan uzak bir yere gidin. Gelgitler
ve riizgarlar sizi hizla oraya goétiirsiin. Gotiirsiin ki biraz ra-
hat edelim, huzur bulalim ve bir daha giinesin sizin iistiiniiz-
de yiikseldigini asla gormeyelim.” Sonra gemi on-on iki kisi
tarafindan kiyiya tasinir ve hastaligin artik bir siire geri dén-
meyecegi inancinin verdigi huzurla karadan esen riizgarin
esintisine birakilir. Hastalik geri donecek olursa, bunun aym
degil farkh bir hastalik oldugundan emindirler, dolayisiyla
bir siire sonra onun igin de benzer bir ayin diizenlenir. Iblisi
tasiyan gemi gozden kaybolunca grup koye geri doner ve bir
adam “Hastalik gitti, yok oldu, kovuldu ve uzaklagti,” diye
bagirir. Bunun iizerine herkes evlerinden ¢ikip haberi keyifle
birbirine aktarirken bir yandan da gonglar ve tingirti ¢ikaran
aletler ¢alinir.%

Dogu Antil adalarinda da ¢ogunlukla benzer ayinlere bas-
vurulur. Omegin Timor-laut'ta hastaliga yol agan iblisleri
uzaklagtirmak iizere icinde bir insan sureti bulunan, uzun

% Frangois Valentyn, Oud-en nieuw Ost-Indien (Dordrecht ve Amsterdam,
1724-1726), iii. 14. L. de Backer (L’Archipel Indien, Paris, 1874, ss. 377 vd.)

178



yolculuga dayarukli bir Malaya kayig1 gelgite ve riizgara bi-
rakilir. Teknenin suya birakildig: sirada kalabalik “Ey hasta-
lik, buradan git; geri don; bu zavalli topraklarda isin ne?” di-
ye bagirir. Bu ayinden ii¢ giin sonra bir domuz o6ldiiriiliir ve
etin bir kismi1 giineste yasayan Dudilaa’ya sunulur. Yaghlar-
dan biri soyle der: “Yagh efendi, torunlarin, ¢ocuklarin, kadin
ve erkeklerin refahi icin, domuz eti ve piring yiyebilsinler, pi-
ring sarabi igebilsinler diye sana yalvariyorum. S6ziimii tuta-
cagim. Payina diiseni ye ve kdydekilere bolluk ver.” Kayik
nerede durursa hastalik orada yayilir. O yiizden kiyiya vur-
mus bir kayik sahilde yasayanlar1 alarma gegirir. Alelacele
kayig1 atese verirler, ¢iinkii iblisler atesten kacgarlar.3 Buru
adasinda hastalik iblislerini tagsiyan Malaya kayig alti metre
boyunda olup, yelken, kiirek, demir vb. ile donatilir ve bolca
erzak yiiklenir. Halk iblisleri korkutmak igin bir giin bir gece
boyunca davullar ve gonglar galip etrafta kosturur. Ertesi sa-
bah iri yapili on geng¢ daha 6nce su dolu toprak bir ¢omlege
daldirdiklan ¢alilarla etraflarindakilere vurur. Sonra hizla sa-
hile kosturup dallan1 kayiga koyar ve hastalik yiikli tekne
“Biiyiikbaba Cigek Hastaligi, git buradan -kendi rizanla git-
git, bagka bir yeri ziyaret et; yolculugun icin erzak hazirladik,
verecek bagka bir seyimiz yok,” sozleriyle denize itilir. Ar-
dindan hep beraber denize girilir.’ Bu ayinde dallarla insan-
lara vurulmasinin nedeni iizerlerindeki hastalik iblislerini on-
lardan uzaklagtinp dallara aktarmaktir. Sonra dallar hizla ki-
yiya gotiiriiliip alelacele kayiga yiiklenerek uzaklagtirilir. Ce-
ram’in i¢ kesimlerinde ¢igcek salgim ¢ikhiginda rahip kutsan-
mis dallarla biitiin evlere vurur ve sonra dallar irmaga atila-
rak denize dogru siiriiklenir;* Rusya’daki Votyaklarda da
koydeki seytanlar1 kovmak igin kullarulan ¢ubuklar nehre ati-
lir ve zararhi yiik bdylece uzaklagtirilir. Amboyna’da aym
amagla hastanin bedenine siiriilen canl bir beyaz horoz sonra
Malay kayigina konulup dalgalarin akisina birakilir;* Babar

%J. G. F. Riedel, De sluik-en kroesharige rassen tusschen Selebes en Papua (Lahey,
1886), ss. 304 vd.

37]. G. F. Riedel, a.g.e., ss. 25 vd.

3B Age,s. 141.

¥ ].G. F.Riedel, a.g.e., s.78.
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takimadalarinda biitiin koyiin hastaligini tagiyan teknede
koydeki her bir evin mutfagindan alinan kiillerle dolu bir ka-
se ile hastalarin igine tiikiirdiigii ikinci bir kase bulunur.© ib-
lisleri pesine takmak iizere teknelere hastalar1 temsil eden
kuklalar koymak da sik rastlanan bir uygulamadir.# Ornegin
Borneo sahilindeki pagan kabilelerin ¢ogu salgin hastalig1 su
sekilde uzaklastirir. Sago palmiyesinin 6ziinden iki insan su-
reti oyup piring ve diger erzakla beraber kiiciik bir sala, tek-
neye veya tam techizatlandirilmis bir Malay kayigina koyar-
lar. Tekne areka palmiyesinin ¢igekleriyle ve aymi agagtan ali-
nan yapraklarla siislendikten sonra gekilen gelgitle birlikte
denize birakilir ve halkin umdugu sekilde hastalig1 uzaklara
gotiriir.2

Malay Yarimadasi’'ndaki prensliklerden biri olan Selan-
gor'da hastalig1 uzaklastirmak icin lanchang adi verilen 6zel
bir Malay teknesi kullanilirdl. Basta ve kigta kamaralar1 ve
guvertesinde top bulunan bu iki direkli tekne Sumatra sahi-
linde Malay racalan tarafindan siiriiliirdii. Tekne ruhlarin
dikkatini ¢ekecek kadar heybetliydi. Tekneyi ruhlarin géziin-
de daha da ¢ekici yapmak i¢in zerdegal ve safranla sariya bo-
yanirdl, zira Malaylarda sarn kraliyetin rengi idi. Birkag yil
once ¢ok giizel bir lanchang hastalik yiiklii olarak devlete ait
bir buharli rémorkorle agik denize ¢ekilmisti. Bu tiir tekneler
suya salinirken genellikle s6yle bir dua okunurdu: -

Hey, yukarilardaki yaghlar,

Agsagidaki yaghlar

Kuru topragin yaghlari,

Irmaklarmn yaghlari,

Toplanin, ey halk, tepelerin ve yamaglarin efendileri,
Biiyiik magaralarin ve kiigiik tepelerin efendileri,
Balta girmemis ormanlarin efendileri,

Irmak krorimlarimin efendileri,

4 A.ge., s. 357.

41 A.ge., s. 266, 304 vd., 327, 357; H. Ling Roth, Natives of Sarawak and British
North Borneo (Londra, 1896), i. 284.

42 Ch. Hose ve W. McDougall, The Pagan Tribes of Borneo (Londra, 1912), ii. 122
vd.
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Binin bu lanchang’a, hepiniz buraya dolugsun.
Ve ¢gekilen akintiyla gidin,

Esen riizgdrla gidin,

Derinlegen toprakla gidin,

Kizil toprakla gidin.

Dalgasiz okyanusa gidin,

Ve higbir yesilligin bitmedigi ovaya,
Ve asla geri donmeyin.

Ama donerseniz eger,

Lanetlenip yok olacaksimz.

Igecek suyunuz olmayacak,

Yiyecek bulamayacaksiniz,

Bog bos bakacaksiniz Gteye beriye.”

Hastaliklar1 teknelerle uzaklagtirma gelenegine Malay
bolgesi disinda da rastlanmaktadir. Omegin Alman Yeni Gi-
nesi'ndaki Yabimler ¢igek hastaligini uzaklagtirmak igin dire-
gi, yelkeni ve diimeni olan kiigiik bir tekne yaparlardi. Sonra
cicek hastaligi ruhunun yolcu olarak bindirildigi kiigiik tek-
neye “Onu bagka bir kdye gotiir. Koyliiler seni kiy1ya ¢ekmek
i¢in gelince ‘o seyi’ onlara ver ve bize yaptigimi onlara yap,”
derler. Ruhun yolculuk sirasinda a¢ kalmamasi igin tekneye
biraz golevez koyar ve hastaligin tekneye bindiginden emin
olmak icin de ellerini gévdesine siiriip akintiya birakirlardi.
Gelgitin veya riizgarin tekneyi basladig1 yere geri siiriikledigi
zamanlar da olurdu. Bu durumda ortalig1 davullarla deniz
kabugundan yapilmis borazanlarin kulaklan sagir eden gii-
riiltiisii kaplards; ve tekneye, daha dogrusu goriinmeyen ruha
bu kez soyle denirdi: “Git artik, bize yeterince yikim verdin
ve havayi ceset kokulariyla doldurdun.” Tekne bu kez uzak-
lagabilirse, kiyida durur ve memnun bir ruh haliyle gézden
uzaklagmasin izlerler; sonra da ufukta iyice kayboldugundan
emin olmak i¢in agaglara tirmanip son bir kez goz atarlar. Ni-
hayet asag1 iner ve birbirlerine “Biktik artik. Neyse ki hastalik
sonunda gitti,” derler.® Filipinlerdeki Tabganualarla diger

43 H. Zahn, “Die Jabim,” R. Neuhauss, Deutsch Neu-Guinea, iii. (1911) ss. 329
vd.
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kabileler salgin hastalikla bogusurken kiigitkk model gemiler
yapip piring ve taze igme suyu yiikledikten sonra kétii ruhlar-
la birlikte denize birakirlardi.# Pasifik’te, Yeni Hebrides ada-
larinin kuzeyinde kiigiik bir ada olan Tikopia’da grip salgini
bas gosterince kiiciik bir kano yapip ¢iceklerle siislerlerdi.
Adanin 6nemli seflerinin ogullarindan olusan dort kisi kano-
yu omuzlarina alip adanin ¢evresinde dolagtirirken ada halki
da arkalarindan gelir ve ¢alilara vurup ¢ighklar atardi. Grup
basladig1 noktaya gelince kanoyu denize birakirdi.#> Bengal
Korfezi'nde bulunan Nicobar Adalari’'nda bir kdyde biiyiik
bir salgin ¢ikinca veya balik avlar1 bereketsiz gecince gozler
ruhlara gevrilirdi. Ruhlarin memnun edilmesi gerekirdi. Bii-
tiin akraba ve dostlar davet edilir, biiyiik bir domuz kizartilir
ve en iyi kisimlan yenirken, bir kismi da ruhlara sunulurdu.
Bu kisim yiikselen gelgitle birlikte agiklara siiriiklenene kadar
evin oniinde kalirdi. Sonra yiizlerini boyayla ve kugu kanmiyla
kirmiziya boyayan rahipler hastalik iblisini yakalamis gibi
yapar ve giiya bir bogusmanin ardindan, yapraklardan yapi-
larak seritlerle siislenmis kiigiik bir tekneye zorla bindirerek
bir daha higbir riizgarla veya gelgitle geriye donemeyecek se-
kilde denize birakirlardi.#

Annam’da bir kdyde kolera salgini yasandig1 zaman bir
sal yapilir ve sala siit domuzu, muz ve portakal gibi yiyecek-
lerin yaru sira para konulur.#” Bu yiizen sunaga ayrica tiitsiiler
birakilir; her sey hazir olup coskulu dualar okunduktan sonra
sal irmagin akintisina birakilir. Bu armaganlarla ayartilip
onurlandirilan kolera iblisi salla birlikte uzaklagir ve bir daha
koyliileri rahatsiz etmez.%

4 F. Blumentritt, “Uber die Eingeborenen der Insel Palawan und der In-
selgruppe der Talamianen,” Globus, lix. (1891) s. 183.

45 J. Dumont D’Urville, Voyage autour du monde et a la recherche de La Perouse,
sur la corvette Astrolabe (Paris, 1832-1833), v. 311.

4 Roepstorff, “Ein Geisterboot der Nicobaresen,” Vierhandlungen der Berliner
Gesellchaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte (1881), s. 401; W. Svo-
boda, “Die Bewohner des Nikobaren-Archipels,” Internationales Archiv fiir
Ethnographie, vi. (1893) ss. 10 vd.

47 Panjab Notes and Queries, i. s. 48, Bol. 418 (Ocak, 1884).

48 P. Denjoy, “An-nam, Medecins et Sorciers, Remedes et Superstitions,” etc.,
Bulletins de la Societe d’Anthropologie de Paris, v. (1894) ss. 409 vd. Bkz. E. Ay-
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Toplanan iblisleri veya hastaliklan tagiyan arag¢ genellikle
bir hayvan ya da giinah kegisidir. Hindistan’in Orta Eyalet-
ler'inde bir kdyde kolera salgin1 ¢itkmigsa, giin batiminda her-
kes evlerine gekilir. Rahipler sokaklar1 dolasarak her evin ¢a-
tisindan bir saman alir ve bunlar piring, sade yag ve zerdecal-
la kanigtirilarak koyiin dogusundaki bir mabette yakilir. Ust-
lerine kirmizi boya siiriilen tavuklar mabetten ¢ikan atege
dogru kovalanir ve bu yolla hastalig1 da beraberlerinde go-
tiirdiiklerine inanilir. Bu yontem ise yaramazsa ayni islem o6n-
ce kegilerle, sonra domuzlarla tekrarlanir. Hindistan’da yasa-
yan Bharlar, Mallanlar ve Kurmis’lerde kolera patlak verince
bir kegi veya manda -hayvanin disi ve olabildigince siyah ol-
masl gerekir- temin edilir ve hayvana tahil, karanfil takilip
kirmiz1 kursun oksit boya siiriilerek koyiin disina gotiiriiliir.
Hayvan koy simirlarinin digina gikartilir ve geri donmesine
izin verilmez.#* Bazen mandanin {istiine kirmiz1 bir boya sii-
rillerek hastalikla birlikte bagka bir kdye gotiiriiliir.® Sagar
sehrinde ve gevresindeki kislalarda siddetli bir grip salgin ¢1-
kinca, Sagar Kraligesi Dowager, General Sir William Slee-
man’la konusarak “bu biiyiik felaketi def etmek i¢in giiriiltii-
lii bir dini ayin diizenlenmesine izin verilmesini” istemisti.
“Kadin, erkek, ¢oluk ¢ocuk bir yiiriiyiis korteji olusturarak el-
lerinden geldigince giiriiltii yapacak, ‘mezmurlan yiiksek ses-
le okuyacak’, biitiin gligleriyle kap kacaklara vurup ses yapa-
cak ve silahlarla havaya ates edecekti; biitiin ailelerin maddi
katkisiyla satin alinan bir manda sehrin on iki - on iig kilo-
metre kadar disina gotiiriilecek ve orada serbest birakilacakti.
Hayvan geri donecek olursa hastalik da onunla birlikte geri
donecek demekti, dolayisiyla ayin tekrarlanacakti.... Ama bu
kez mandanin yerine kegi kullanilacak ve hayvan kalabalik
tarafindan ayni sekilde sehir digina gétiiriilecekti. Salgin has-

monier, Voyage dans le Laos (Paris, 1895-1897), i. 121. Siyam’daki benzer tedavi
yontemleri icin bkz. A. Bastian, Die Vilker des dstlichen Asien, iii. (Jena, 1867)
ss. 295 vd., 485 vd.

49 A.g.e., iii. s. 81, Bol. 373 (Subat 1886)

50 W. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster,
1896), i. 142. Kesmir'de kolera salgin halinde giinah kegisi olarak boga kulla-
nilir (H. G. Murray-Aynsley, Folk-lore, iv. (1893) ss. 398 vd.)
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taliklar nedeniyle birkag kez bu tiir giiriiltiilii puja’lar igin izin
istenmisti.”s! Bir defasinda Sagar'in kuzeybatisindaki Pithoria
adhi bir kdyde grip salgim ¢ikinca, bir adam kiigiik arabasina
bir ¢ift giinah kegisi baglay1ip ormana goétiirdiikten sonra hay-
vanlari orada serbest birakmigti. O andan itibaren grip salgini
yol olmustu. Kegiler geri donmemisti; donmiis olsalards, sal-
gin da onlarla birlikte geri donmiis olacakt.>?

Dogu Gatlarda da sik sik giinah kegileri kullaulmaktadir.
1886 yilinda ciddi bir gigek salgin1 bag gosterince, Jepur halki
bir kegiyi giinah kegisi ilan ederek Gatlara gotiirmiis ve orada
serbest birakmiglardi.® Giiney Konkan'da kolera salgin ¢1-
kinca koyliiler bir kortej olusturup, kirmiz1 tozla haslanmig
piring, hastalig1 temsil eden tahta bir kukla ve bir horozun bu-
lundugu bir sepetle birlikte tapinaktan kdy sinirina kadar yii-
riimistii. Koy sinirinda horozun basgi kesilerek lesi bir kenara
atilmigti. Boylelikle kolera bir kdyden bagka bir kdye aktaril-
dig: i¢in ikinci kdy de aym ayini diizenlemis ve onlar da illeti
diger koye gecirmis, bu kdyden koye boyle siiriip gitmigti.>
Mirzapurlu Korwalarda kolera salgini1 bas gosterince rahip bir
horoz sunar; hastalik ¢ok zarar vermigse yerel tanrinin tapi-
naginda siyah bir kegi sunulur. Sonra bu horoz veya kegi bas-
ka bir kdye dogru gotiiriiliir. Ama rahip ¢ok uzaklasmadan
hayvani keser ve kutsal konumundan dolay: etini giivenle
yer. Yine, Giiney Mirzapur’da yerli Dravidyen bir irk olan Pa-
tarilerde kolera salgin patlak verince, biiyiicii ile kdyiin yash-
lan siyah bir horozu arpayla besleyip koy sinirinin disina ¢i-
kartir ve hayvana hastaligin1 kendisiyle birlikte gotiirmesini
emredip saliverir. Bazen de hayvani salmadan 6nce basina bi-
raz yag, kursun oksit boya siiriiliip pullar yapistirthr. Horo-
zun maliyeti topluluk tarafindan ortaklasa karsilanir. Bir
koyde hastalik habercisi bir horoz goriilecek olursa, rahip ta-
rafindan hemen yerel tanrinin tapmagina goétiiriiliip orada

51 Tiimgeneral Sir W. H. Sleeman, Rambles and Recollections of Indian Official,
Yeni Baski (Westminsetr, 1893), i. 203.

52 Tiimgeneral Sir W. H. Sleeman, a.ge., i. 198.

5 F. Fawcett, “On the Saoras (on Savaras), an Aboriginal Hill People of the
Eastern Ghats,” Journal of the Anthropological Society of Bombay, i. 213, not.

54 Mr. Y. V. Athalye, Journal of the Anthropological Society of Bombay, i. 37.
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kurban edilir; ama bazen rahip sadece hayvanin 6niinde egilir
ve gotiiriip bagka bir kdye saliverir. Kuzey Hindistan'da
Kharwarlarda koyiin sigirlarina kiran girerse, koyliiler siyah
bir horoz bulup basina kirmiz1 kursun oksit boya, gozlerine
yag ve ayaklarina kursuni boya siiriip alnina pullar yapistirir;
hayvan bu sekilde siislenip uzak bir yere salinirken, bir yan-
dan da hastaliga seslenilir ve “Horozun iistiine bin ve ¢alilik-
lara, vadilere git; giinahi yok et,” denilir. Hayvanin bu sekilde
kadin siisleriyle siislenmesi, kefaret olarak insan kurban edi-
len donemlerden kalma bir gelenegin degisime ugramis hali
olabilir** Hindistan’da bu tiir biiyiilerin ¢ok eski caglara
uzandigina kugsku yoktur. Kausika Sutra olarak bilinen eski bir
Hint biiyii kitabi, diisman ordusunu bozguna ugratmak icin
yapilan bir ayinden s6z eder; bunun igin hastalik yayma gii-
ciine sahip olduguna inanilan bir beyaz koyun diismana dog-
ru siiriiliir% Aym kitapta bir ugursuzluktan kurtulmak igin
bir karganin sol ayagina bir ¢engel baglanip, cengele de adak
amagch bir ¢orek pargasi ilistirildikten sonra kusun giineybati
yoniine dogru salinmas: gerektigi anlatilir. Bu arada biiyiicii
veya rahip de uygun duayi okur.%”

Beyaz Nil kiyisinda yasayan bir kirsal bolge halki olan
Dinkalarda her ailede bir kutsal inek bulunur. Ulke savas, kit-
lik veya genel bir felaket tehdidiyle kars1 karsiya kaldig1 za-
man koyiin sefleri belli bir aileden kutsal inegini giinah kegisi
olarak vermesini ister. Hayvan kadinlar tarafindan irmagin
karg1 kiyisina goétiiriiliir ve vahsi hayvanlara yem olmak iize-
re serbest birakilir. Sonra kadinlar sessizce ve arkalarina
bakmadan geri doner; arkalarina bakacak olurlarsa ayin bosa
gider.5® 1892 kisinda Togolandli zenciler arasinda biiyiik bir
grip salgin patlak verince, yerliler felaketi kotii ruhlara bag-

55 W. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster,
1896), i. 169 vd.; a.g.e., Tribes and Castes of the North-Western Provinces and
Oudh (Kalkiita, 1896), iii. 445.

% Kausira Sutra, xiv, 22 (W. Caland, Altindisches Zauberritual, Amsterdam, 1900,
s.29); H. Oldenberg, Die Religion des Veda (Berlin, 1894), s. 498.

57 Kausika Sutra, xviii. 16 (W. Caland, Altindisches Zauberritual, ss. 44 vd.)

8 Dom Daniel Sour Dharim Dena (a Dinka convert), Annales de la Propagation
de la Foi, Ix. (1888) ss. 57 vd.
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lamis ve iilkeden def edilmeleri gerektigine karar vermisti.
Bunun i¢in kullanilacak baghca arag ise bir kara kurbagas: idi.
Kurbaga biitiin kdy ve kasabalarin sokaklarinda dolagtirilmig
ve onu takip eden yagh bir adam da saga sola kutsal su serp-
migti. Biitiin kotiiliikk boylece kurbagaya yiiklendikten sonra
hayvan ormana atilmisti. Yerliler artik salgindan kurtulmus-
lard1.*® 1857’de Bolivya'nin Aymara Adalar ile Peru’da veba
salgimi ¢ikinca, vebaya yakalananlarin giysileri siyah bir la-
maya yiiklenip iistiine de brendi serpilmis ve hayvan hastali-
g1 da beraberinde gotiirecegi umuduyla daglara goétiiriiliip
serbest birakilmigt1.60

Hindistan'in bazi bolgelerinde bir salgim def etmek igin
rahta veya rath ad1 verilen kiigiik bir oyuncak araba kullanilir
ve hastalik tanrigasi bu arabaya bindirilip uzaklagtirilir. Ara-
ba bir kortej esliginde komsu kdye tasinir, komsu kdy de bii-
yiik bir hevesle sonraki kdye gotiiriir. Boylece tanrica ve sal-
gin, sonunda bu yorucu yolculuktan bitkin diisen yolcular:
umursamayan bir kdye gelinceye kadar kdyden kdye nakledi-
lir. Bu durumda artik hastaligin ve tanriganin tepelerin ar-
dindan geriye donemeyecek kadar kendilerinden uzaklastig-
na kanaat getiren koyliiler onlar1 orada 6lmeye terk eder. Sa-
yet kOy deniz kenarindaysa, yolcularin bogulmasi icin araba
denize atilir. Ancak Orta Hindistan’da kolera tanrigasinin
gercek evi Unkaresvar’dadir; dolayisiyla kibarca koyden koye
nakledilen tanriganin bulundugu araba sonunda Unka-
regva’ya veya yakinlarinda bir yere birakilir. K6y halki kolera,
cicek veya benzeri bir hastalig1 tasiyan arabay1 komsu koye
aktarmadan once onlar1 dost¢a haberdar eder, boylece o ko-
yin halki da tanricay1 layik oldugu sekilde agirlayip onur-
landirmak icin hazirlhk yapar. Ama bazi koyliiler 6nceden
haber vermek yerine arabay: gece yarsi gizlice komgsu kdyiin
disina birakiverir. Sayet o koyiin halki durumu fark etmez ve
kiiciik arabanin tasidigi hastalik kendi koylerine bulagacak

% H. Seidel, “Krankheit, Tod, und Begrabnis bei den Togonegem,” Globus,
Ixxii. (1897) s. 24.

€ D. Forbes, “On the Aymara Indians of Bolivia and Peru,” Journal of the Eth-
nological Society of London, cilt. ii. No. 3 (Ekim 1870), s. 237.

186



olursa bundan komsularin1 sorumlu tutarlar. Bazen, hatta ¢o-
gu zaman, tanrigay1 yolculuga ikna etmek igin, arabay: tasi-
yan korteje bir keci, horoz ve bir ¢émlek bira veya sarap eslik
eder.6!

Giinah kegisi bazen de bir insan olur. Omegin tanrilar za-
man zaman Uganda Krali'u uyarr, diismanlar1 olan Bunyo-
rolarin kendisine kars1 biiyli hazirladigini ve halkinin hasta-
liktan Olecegini bildirirdi. Kral bu felaketi 6nlemek igin Bun-
yoro topraklarina bir giinah kegisi gonderirdi. Giinah kegisi,
tanrlarin fark ettigi viicudundaki bir isaretten veya sakatlik-
tan dolay: segilen bir erkek, ¢ocuk veya bir kadin olabilirdi.
Insan kurbanla birlikte bir inek, kegi, kiimes hayvam ve ko-
pek de gonderilirdi; gidecekleri topraklara kadar onlara giiglii
muhafizlar eglik ederdi. Burada kurbanlarin bacaklar1 kirilir
ve diisman topraklan iginde 6liime terk edilirlerdi, ¢iinkii ki-
nk bacaklarla Uganda’ya dénmeleri miimkiin degildi. Boyle-
ce hastalik veya salgin diismana yani geldigi topraklara geri
gonderilmis olurdu. Bazen de tanrilar bir savastan sonra or-
dunun iistiine musallat olan kotiiliikleri uzaklagtirmak igin
krala bir giinah kegisini geri gondermesini tavsiye ederdi.
Alinan esirlerin arasindan bir kadin kole segilir ve bir inek,
kegi, kiimes hayvan ve bir kopek esliginde geldikleri iilkenin
sinirina gonderilirdi; orada sakat birakilir ve 6liime terk edi-
lirlerdi. Ondan sonra ordu temiz ilan edilir ve bagkente don-
mesine izin verilirdi. Her ayinde giinah kegisi yapilan insana
ve hayvanlara birtakim bitkiler siiriiliip sonra da bunlar iist-
lerine baglanirdi, kurbanlar boylece kétiiliigii de beraberle-
rinde gotiirmiis olurdu.®2 Uganda’da tahta yeni bir kral ¢ikar-
ken de aym sekilde giinah kegisi kullanilirdi. Kral 6niine geti-
rilen iki erkekten birini okla hafif yaralardi. Sonra adam gii-
nah kegisi olarak giiglii bir muhafizin egliginde diisman iilke
Bunyoro’ya gonderilirdi. Ona ayrica bir inek, kegi ve bir ko-
pek eslik ederdi. Kurban bu hiiziinlii yolculukta yanina kralin

61 Jivangi Jimshedji Modi, B. A, “On the Chariot of the Goddess, a Supposed
Remedy for Driving out an Epidemic,” Journal of the Anthropological Society of
Bombay, cilt iv. No. 8 (Bombay, 1899), ss. 420-424; Yiizbas1 C. Eckford Luard,
Census of India, 1901, cilt xix,, Central India (Lucknow, 1902), s. 78.

62 Rahip J. Roscoe, The Baganda (Londra, 1911), s. 342.
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saraymnin girisinde gece gilindiiz yanan ve ancak kralin 6lii-
miinden sonra sondiiriillen kutsal ategin kiillerini de alirdi.
Menzile varildiktan sonra adam ve hayvanlar sakatlanip
oliime terk edilirdi. Boylece Kral veya Kralice’ye musallat ol-
mas1 muhtemel herhangi bir kir uzaklagtirilmig olurdu.s
Cin’de bazi yerli kabileler salgin hastaliklardan korunmak
igin giiclii kuvvetli bir kisiyi giinah kegisi segerler. Yiiziine
boya siiren adam biitiin bulasic1 ve zararh etkilerin sadece
kendisini bulmasi igin birtakim tuhaf hareketler yapar. Bir ra-
hip de ona yardimci olur. Nihayet giinah kegisi pesinde gong-
lar ve tomtomlar ¢alan kadin ve erkeklerle birlikte hizla ko-
yiin ya da kasabanin digina ¢ikar.% Pencap’ta kiran hastaligim
tedavi etmek iizere Chamar kastindan bir erkek kiralanir, yii-
zii kdyden uzak bir tarafa gevrilir, kizgin bir orakla viicuduna
bir damga vurulur ve kiranla birlikte ormana gonderilir.
Adam giderken arkasina bakmaz.6> Oraonlar siiriide hastahk
¢ikinca, bir inegin boynundaki tahta ¢ani alip ¢gobanin boynu-
na baglar, sopalarla dover ve koyiin disinda bir yol kavsagina
gotiiriip boynundaki ¢anla sopalar1 gomerler.¢6 Bati Himala-
yalar'in giiney yamaglarinda bulunan Kumaon topraklarinda
Barat denilen bir ayin sirasinda uygulanan insan giinah kegisi
gelenegi tuhaf bir sekil alir. Ilk olarak dik bir ugurumun tepe-
sinden agagidaki vadiye otlardan yapilmis kalin bir halat uza-
tilir ve yere ¢akilmis olan kaziklara baglanir. Sonra kenarlarn
keskin bir tahta semer altindaki oluk vasitasiyla halatin iistii-
ne oturtulup sirimlarla tutturulur. Ardindan bir adam seme-
rin iistiine oturur ve kayiglarla baglanir. Adamin dengesini
korumasi igin ayaklarina kum torbalar veya agir taglar asilir.
Bazi ayinler yapilip bir ¢ocuk kurban edildikten sonra adam
semeriyle birlikte kendini olabildigi kadar geriye atar ve ipin

6 Rahip J. Roscoe, The Baganda, ss. 109, 200. Kralin sarayimn 6niinde yakilan
daimi ates i¢in bkz. a.g.e., ss. 103, 197, 202 vd.

¢4 J. H. Gray, China (Londra, 1878), ii. 306.

6 Panjab Notes and Queries, i. s. 75. Bol. 598 (Nisan, 1884); W. Crooke, Popular
Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster, 1896). I. 170.

% Rahip F. Hahn, “Some Notes on the Religion and Superstitions of the
Oraos,” Journal of the Asiatic Society of Bengal, Ixxii. Kisim iii. (Kalkiita, 1904) s.
17; bkz. H. C. Streatfield, a.g.e., s. 37.
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{izerinden vadiye dogru kaymaya baslar. Indik¢e hiz1 artar;
ne kadar iyi yaglanmis olursa olsun, siirtiinmeden dolay1 al-
tindaki eyerden dumanlar yiikselir; adam dibe ulagtginda
neredeyse kendinden ge¢mis durumdadir. Burada bekleyen-
ler kendisini yakalar ve diislis hizim1 yavaglatmak igin ileri
dogru kosmaya baglar. Mahadeva’y1 hosnut etmek icin dii-
zenlenen bu ayinin asil amac1 topluluga musallat olan veya
olmas1 muhtemel bir felaketi 6nlemektir. Ornegin Almora’da
kolera salgim bas gosterince halk hastalikla bas edebilmek
i¢cin hemen bu ayine bagvurur. Her bolgenin kendi Badi'si
vardir, Badilik soydan gegen bir sifattir; topluluk Badi’ye her
yil tahil yardimu yapar ve gergeklestirdigi her ayin igin belli
bir para 6der. Toren bitince ottan oriilen halat pargalara ayr-
lip koyliiler arasinda dagitilir ve onlar da bunlar tilsim olarak
evlerinin sacaklarina asar. Badi'nin saglar1 da aym amagla
saklanir. Adamin saglan digerlerinin tarlalarina bereket geti-
rirken kendisi sadece kitlik getirir; yani bu kisinin elleriyle
dikilen higbir tohumun filizlenmeyecegine inanilir. Eskiden,
Badi ugurumdan asag1 kayarken diistiigii takdirde derhal ki-
ligla dldiiriiliirdii. Dogal olarak bu gelenek Ingiliz Yonetimi
tarafindan yasaklanmustir; felaketi 6nlemek iizere bir adami
halattan agag1 kaydirma gelenegi aslinda eski kurban etme
geleneginin uzantisindan bagka bir sey degildir.s”

Benzer bir ayin de bahar aylarina denk gelen Tibet Yeni
Yili'min baslangicindan birkag giin 6nce Lhasa’da diizenlen-
mektedir. Ayinin diizenlendigi yer, yamaglarindaki biiyiik
yapilariyla goz alan ve altindaki araziye yukaridan bakan
Biiyiik Tibet Lamasi’nin saraymin bulundugu Potala Tepe-
si’dir. Bahsedilen giin dik tepenin zirvesinden asag1 hayvan
derisinden yapilmis bir halat uzatilir ve Tibetin uzak bir bol-
gesinden gelen erkekler kesislere 6zgii bir ustalikta halattan
yukar1 tirmanir. Bunlara Ugan Ruhlar denir. Zirveye ulasan-
lar gogiislerine bir tahta yerlestirip el ve ayaklarini uzattiktan

67 North Indian Notes and Queries, i. ss. 55, 74 vd., 77, Bol. 417, 499, 516 (Tem-
muz ve Agustos 1891), alintinun yapildig) yer G. W. Traill, Statistical Sketch of
Kumaun, ss. 68. Vd., ve Moorcroft ve Trebeck, Travels in the Himalayan Provin-
ces of Hindustan and the Panjab, i. 17 vd. Bkz. E. T. Atkinson, The Himalayan
Districts of the North-Western Provinces of India, ii. (Allahabad, 1884), ss. 834 vd.

189



sonra (Cinli bir yazarin ifadeleriyle) “yayindan firlayan bir ok
gibi kendilerini halattan asag1 birakir. Bu muhtesem bir sah-
nedir.” Bu kisilere Ruhlar denmesinden ve gosterinin genel-
likle seytanlarin kovuldugu Yeni Yil’dan birkag giin 6nce dii-
zenlenmesinden hareketle, U¢an Ruhlar’'in y1lbasinda Tibet'in
papasinin sarayindan atilan kotii giigleri temsil ettigini diisii-
nebiliriz.¢

3. Kétiiliiklerin Maddi bir Ara¢ Vasitasiyla
Periyodik Olarak Kovulmast

Eger yanilmiyorsam, bu son drnekte kotiiliikler arada bir
degil, her bahar yeni yilin baglangicinda periyodik olarak ko-
vulmaktadir. Dolayisiyla bu tip 6rnekler tamamen yeni bir si-
nifa girmektedir, ¢linkii burada kétiiliiklerin bir giinah kegisi
veya maddi bir vasita aracihigiyla periyodik olarak kovulmasi
s6z konusudur. Ornegin eskiden Malay Yarimadasi’'min bati
sahilinde bir eyalet olan Perak’ta, dost ruhlari memnun edip
kotii ruhlan kovmak suretiyle iilkenin refahimi artirmak igin
periyodik ayinler diizenlenirdi. Bu gelenekten s6z eden yazar
iki ayin arasindaki zaman konusunda kesin bilgi sahibi degil-
dir; biraz da tereddiitle, ayinin yedi yilda ya da bir Raca'nin
saltanat doneminde bir kez diizenlendigini sdylemektedir.
Ayinin ad1 pelas negri’dir. Bu da “iilkenin kétiiliiklerden te-
mizlenmesi” demektir. Raca ve sefler ve biiyiik bir kalabalik
zaman gelince nehrin olabildigince yiiksek ama teknelerle
ulasilabilecek bir noktasinda toplanirdi. Birkag sal hazirlanir-
di, bazilarinin iizerinde kuliibeler bulunurdu. Sallarin dordii
Perak’ta bulunan dort biiyiik ruhlar sinifina ayrilirdi. Bunla-
rin adlann Hantu Blian yani “Kaplan Ruhlarn,” Hantu Sungkei,
Hantu Malayu ve Jin Raja idi. Sallarin her birinde ilgilendikleri
seytan sinifina gore ayrilan biiyiiciiler bulunurdu. En basta

6 W. Woodville Rockhill, “Tibet, A Geographical, Ethnographical, and Histo-
rical Sketch, derived from Chinese Sources,” Journal of the Royal Asiatic Society
for 1891 (Londra, 1891), s. 209. Bkz. Hue, Souvenirs d’un Voyage dans la Tartarie
et le Thibet, Sixieme Edition (Paris, 1878), ii. 379 vd. Potala Hill ve biiyiik sa-
rayla ilgili bir tasvir igin bkz. L. Austine Waddell, Lhasa and its Mysteries
(Londra, 1905), ss. 330 vd., 387 vd.
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Kaplan Ruhlari’nin sali yer alirds; salin ortasina payandalarla
desteklenmis ve dalli1 budakl bir prah agaa dikilirdi. Onu di-
ger ii¢ ruhlar sinifina adanan iig sal izlerdi. Onlarin arkasinda
da sadece Oliimliileri, kraliyet mizikacilarini, Raca’ys, sefleri
ve halki tagiyan sallar yer alirdi. Uzun kortej akintiyla birlikte
irmaktan agag1 yol alirken, teneke levhalarin iistiinde duran
biiyticiiler ruhlarla seytanlara beyaz c¢aputlar sallayip dualar
okurlardi. Dualan duyan seytanlar ve ruhlar sallara gelir ve
kendileri igin 6zenle hazirlanan yemekleri yerlerdi. Kortej bir
camisi bulunacak kadar biiyiik olan her koéyde (Malaylar
Miisliimandir) dururdu; bedeli biitiin koyliiler tarafindan or-
taklaga karsilanan bir manda kesilir ve bagi sallardan birine
koyulurken, halk da etiyle ziyafet ¢ekerdi. Ayin Perak nehri-
nin sol kiyisinda bulunan ve nehrin agzindan fazla uzak ol-
mayan Bras Basah adl1 kéyde sona ererdi. Burada sallar akin-
tiya birakilarak denize siiriiklenir® ve tabii bastan ¢ikaran yi-
yeceklerle sallara gekilen talihsiz seytanlar da onlarla birlikte
riizgarlarin ve dalgalarin insafina birakilirda.

Yine Hint Takimadalari’'ndan Leti, Moa ve Lakor’da halk
genellikle Mart aylarinda biitiin hastaliklarin1 denize gonde-
rir. Yaklagik iki metrelik bir Malaya kayig1 yapip, yelken, kii-
rek, diimen ve benzeri malzemelerle donatirlar ve her aile
tekneye bir miktar piring, meyve, kiimes hayvan, iki yumur-
ta, tarlalara zarar veren bocekler vb. birakir. Sonra tekne “Her
tiirlii hastalig1 buradan gotiir, onlar bagka adalara gotiir, gii-
nesin dogdugu dogudaki yerlere dagit” sesleri arasinda deni-
ze birakilir.”® Borneolu Biajalar her yil denize insanlarin gii-
nah ve talihsizlikleriyle dolu kiigiik bir tekne birakirlar. Bu
ugursuz gemiyle denizde karsilasan bir geminin miirettebati
gemideki biitiin giinah ve talihsizlikleri yiiklenir.”? Benzer bir
gelenege Ingiliz Kuzey Borneosu'nun Tuaran bélgesindeki
Dusunlarda da rastlanmaktadir. Bu ayin yilin en 6nemli ola-
yidir. Amaa yil boyunca evlerin iglerinde veya etraflarinda

% Straits Branch of the Royal Asiatic Siciety, Notes and Queries, No. 3 (Singapur,
1886), ss. 80 vd.

70 ]. G. F. Riedel, De sluik-en kroesharige rassen tusschen Selebes en Papua (Lahey,
1886), s. 393.

71 A. Bastian, Der Mensch in der Geschichte (Leipsic, 1860), ii. 93.
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toplanmig olan koétii ruhlan kovmak suretiyle kdye ertesi yil
sans getirmektir. Seytanlan evden ¢ikarip uzaklara siirme go-
revi esas olarak kadinlara diiger. Dusunlarda biitiin dini ayin-
lerde bas1 kadinlar ¢eker, erkekler sadece davul ve gong ¢al-
ma gibi Onemsiz gorevleri yerine getirir. Bu 6nemli ayin sira-
sinda 6zel kiyafetlerini giyen kadinlardan olusan kortej kap:
kap1 dolasir ve 6niinde durduklan her kapida kiigiik bir gos-
teri yaparlar. Kortejin basinda, ucuna iginde pirin¢ bulunan
palmiye yapraklarindan bohga takilmig bir mizrak tasiyan
kiigiik bir erkek ¢ocuk bulunur. Onu biiyiik bir gong ve bir
davulun asili oldugu bir diregi tasiyan iki erkek izler. Onlarin
ardindan kadinlar gelir. Bir kadin sirtindaki sepetin iginde
kiiciik bir siit domuzu tasir; geri kalan kadinlarin hepsinde
zamani geldiginde domuza vurmak iizere degnekler bulunur;
bu yolla ortalikta bagibos dolagan ruhlarin dikkati gekilir. Ka-
dinlar her evin 6niinde dans edip sarkilar soyler, kastanyetle-
rini veya zillerini ¢alar ve kiigiik piring ¢anlan singirdatirlar.
Gosterinin koydeki biitiin evlerin kapilarinda tek tek diizen-
lenmesinden sonra kortej irmaga iner ve ev 6nlerinde diizen-
ledikleri gosteriyle disar1 kovulan ruhlar da onlarla birlikte
irmak kiyisina gider. Orada kendilerini bu is igin hazirlanmisg
bir sal beklemektedir. Salin iginde yiyecek, kiyafet, pisirme
kaplan ve kiliglar vardir; giivertede ayrica sago palmiyesinin
yapraklarindan yapilmis kadin, erkek, hayvan ve kus figiirleri
bulunmaktadir. K6tii ruhlar sala biner ve kortej biitiin ruhla-
rin bindiginden emin olduktan sonra sali iterek akintiyla bir-
likte uzaklagtirir. Salin kdyiin yakinlarinda bir yerde karaya
vurmasl halinde ruhlarn tekrar karaya gikip kdye donmesini
engellemek igin bu kez daha sert bir sekilde suya itilir. Son
olarak, gighklanyla seytanlarn1 gizlendikleri yerden gikaran
kii¢iikk domuz oldiiriilerek acisina son verilir ve lesi uzak bir
yere atilir.”2

Nicobar Adalari’nin yerlileri her y1l kuru mevsimin bas-
langicinda koylerinin iginde bir gemi modeli dolastirir. Sey-

72 Ivor H. N. Evans, “Notes on the Religious Beliefs, Superstitions, Ceremo-
nies and Tabus of Dusuns of Tuaran and Tempassuk Districts, Britih North
Borneo,” Journal of the Royal Anthropological Institute, xlii. (1912) ss. 382-384.
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tanlar evlerden disar1 kovulup kiigiik geminin igine sokulur,
sonra da gemi suya salimip riizgarla birlikte uzaklastirilir.7?
Bir kategist 1897 Temmuz'unda Car Nicobar adasinda yapilan
bir ayine taniklik etmisti. Yerliler giinlerce kano seklinde iki
biiyiik yiizen araba yapmakla ugrasmisti. Teknelerin yelken-
leri vard ve giivertelerine siirgiine gonderilecek olan seytan-
lar igin gesitli ihtiya¢ malzemeleri konmustu. Gengler bu tek-
nelerle ugrasirken, biiyiiciilerle yaghlar da bir evde oturup si-
rayla sarkilar soyliiyordu; ama sik sik ellerinde degneklerle
deniz kiyisina inerek seytanin kdye girmesini engelliyorlardi.
Ayinin dordiincii giiniine Inte-nga-Siya yani “Seytam Yelken-
liyle Kovmak” deniyordu. Aksam olunca biitiin koyliiler bir
araya toplanmig ve kadinlar da kiil dolu sepetler ve seytan
kovmada kullanilacak yapraklar getirmisti. Yapraklar geng
yash herkese dagitilmigt. Her sey hazir olunca bir grup iri
yan erkek arabalardan birini biiyiiciilerin egliginde kdy me-
zarhginin saginda kalan denize gotiiriip suya birakmigti. On-
lar geri doniince bu kez bagka bir grup 6teki arabay: sahile
gotiiriip kdy mezarhiginin sol tarafindan aym sekilde suya
salmisti. Seytanlarla dolu teknelerin suya birakilmasindan
sonra kadinlar kiyidan denize kiil serperek hep bir agizdan
“Ugup git, seytan, ucup git, bir daha geri donme!” diye ba-
girmuslardi. Riizgarin ve gelgitin elverigli olmas1 nedeniyle
tekneler hizla gézden kaybolmustu; o gece biitiin kdy halki
seving iginde birlikte ziyafet cekmisti, zira seytan Chowra yo-
niine dogru gitmisti. Diger Nicobar koylerinde de yilda bir
benzer bir ayin diizenlenmektedir; ancak bu ayinler farkl
yerlerde farkli zamanda gergeklestirilmektedir.”*

Hindistan'in Sucla-Tirtha bolgesinde nehre (her yil?) in-
sanlarin giinahlariyla dolu bir toprak ¢dmlek birakilir. Efsa-
neye gore gelenegin kokeninde, birtakim kisitlamalar ve kefa-
ret ayinleriyle giinahimin kefaretini 6deyen kotii bir rahibin
beyaz yelkenli bir tekne yapip nehire birakmasi yatmaktadir.
Beyaz yelkenli tekne geri donseydi, bu rahibin giinahlarinin
affedilmedigi anlamina gelecekti. Tekne nehre birakilmis ve

73 A. Bastian, a.g.e., ii. 91.
74 V. Solomon, “Extracts from Diaries kept in Car Nicobar,” Journal of the
Anthropological Institute, xxxii. (1902) ss. 228 vd.
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neyse ki rahibin giinahlar1 da onunla birlikte denize gitmisti.”>
Cin’deki ilkel kabileler her yilin iigiincii ayinda biiyiik bir fes-
tival diizenlemektedir. Biiyiik bir coskuyla kutlanan bu festi-
val sayesinde son on iki ayin biitiin kétiiliiklerinin toptan yok
edildigine inanilmaktadir. Bu islem soyle gerceklesmektedir.
Biiyiik bir toprak ¢dmlek barut, tas ve demir parcalariyla ka-
rnistirlmis toprakla doldurulur. Sonra yere ¢dmlekten birkag
metre uzaga dogru ¢izgi halinde barut dokiiliir; fitil iglevi go-
ren barut tutusturulur ve ¢dmlek icindekilerle birlikte havaya
ugar. Tag ve demir parcalar1 geride kalan yilin hastalik ve fe-
laketlerini temsil eder. Patlamayla birlikte biitiin o hastalik ve
felaketler ortadan kalkmus olur. Festival boyunca bolca icki ve
eglence alemleri yapilir.” Koreliler dertlerinden kurtulmak
icin Yilbag1 Giinii bir kagida ¢esitli imgeler ¢izip yasadiklar
sorun ve hastaliklar1 yazdiktan sonra kagidi yakmasi igin kii-
¢ik bir cocuga verirler. Aym1 donemde yine ayn1 amagla kul-
lanilan bagka bir yontem de samandan kuklalar yapip iclerine
birka¢ bakir para koyduktan sonra sokaga atmaktir. Boylece
kuklay: atanin biitiin dertleri onu yerden alan kisiye geger ve
kukla sahibi de dertlerinden kurtulmus olur.” Yine, Koreliler
birinci ayin on dérdiincii giinii lizerine 6nceki yihn biitiin
hastaliklarinin da birlikte ugup gitmesini talep eden dilekler
yazilmis kagittan ugurtmalar ugururlar.” Warren Hastings ta-
rafindan Tibet'e gonderilen Ingiliz elgi Mr. George Bogle,
Teshu Lama’nin bagkenti Teshu Lumbo’da diizenlenen Tibet
Yeni Y1l kutlamalarina tanik olmustu. Kesigler ¢anlar, defler,
borazanlar, obualar ve davullarin esliginde kortej olusturup
sarayin etrafinda donmiislerdi. Sonra hayvanlari, 6zellikle de
vahsi hayvanlarn temsil eden kiyafetler giyip maskeler takan
diger bir grup tuhaf hareketlerle dans etmisti. “Bunun ardin-
dan yere iizerine bir insan figiirii ¢izilmis bir kagit birakilda.
Kagidin etrafinda benim gibi konuyu bilmeyen birine sagma-

75 Yiizbas1 F. Wilford, “An Essay on the Sacred Isles in the Wast,” Asiatic Rese-
archs, ix. (Londra, 1809) ss. 96 vd.

% J. Gray, China (Londra, 1878), ii. 306 vd.

77 W. Woodville Rockhill, “Notes on some of the Laws, Customs and Supers-
titions of Corea,” The American Anthropologist, iv. (1891) s. 185; Mrs. Bishop,
Korea and her Neighbours (Londra, 1898), ii. 56.

78 Stewart Culin, Korean Games (Philadelphia, 1895), s. 12.
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ik gibi goriinen bir¢ok tuhaf ayin yapildi; sonra sarayin bir
kosesinde biiyiik bir ates yakildi, kagit uzun uzun atesin iis-
tiinde tutuldu ve igindeki yanic1 maddenin etkisiyle yogun
bir duman bulutu arasinda yok oldu.”? Tibet usulii bagka bir
seytan kovma yontemi hamurdan bir kukla yapmaktir; lama-
lar evin i¢inde bulunan kétii ruhlan ¢esitli dualarla bu ha-
murdan kuklanin igine doldurur. Bir kosucu kuklay:1 uzaklara
gotiiriip atar. Ona bir grup erkek eslik eder. Bu refakatgiler
seytanlar1 korkutup yerlesim alanlarindan uzaklagtirmak igin
avazlan gktig1 kadar bagirarak kiliglarimi savurur ve silahla-
rini1 ateglerler.8

Gine sahilindeki Eski Calabar’da seytanlar ve kotii ruhlar
iki yilda bir diizenlenen toplu bir ayinle def edilir. Bu sekilde
kovulan ruhlar arasinda kasabanin en son yikandig: tarihten
beri Olenlerin de ruhlann bulunur. Genellikle Kasim ayinda
diizenlenen kovma ayininden yaklasik ii¢ hafta veya bir ay
once insanlan ve timsah, leopar, fil, 6kiiz ve kus gibi hayvan-
lan1 temsil eden ahsap veya hasir kuklalar yapilir ve oyuncak
ve kumaslarla siislendikten sonra her evin kapisinin 6niine
birakilir. Biitiin halk 6gleden sonra saat licte sokaklara dokii-
liir ve kulaklarn sagir eden giiriiltiiler ¢ikartip kendinden ge-
cercesine hareketler yaparak, ortalikta bagibos dolagan ruhlar:
bir daha geri ¢tkmayacak sekilde bu kuklalarin igine siirerler.
Yiiriiyiis korteji yol boyunca kapilan tek tek calip havaya ates
acar, canak ¢omlekleri tangirdatir, avazlan ¢iktig1 kadar bag:-
rip cagirr, kisaca yapabilecegi her tiirli giiriiltiiyli yapar. Bu
patirt1 ertesi sabah safak vaktine kadar devam eder ve giine-
sin ¢ikmasiyla birlikte yavas yavas diner. Bu arada biitiin ev-
ler tepeden tirnaga siipiiriiliip temizlenmis ve iirken biitiin
ruhlar kapidaki kuklalarn igine yahut iizerlerindeki kumasg
parcalarimin altina girmistir. Evlerin siipiiriilmesiyle ortaya
¢ikan ger¢ople bir onceki giiniin ateginin kiilleri de bu kukla-
larin icine sokulur. Sonra bu seytan yiiklii imgeler bir kortej

7 Narratives of the Mission of George Bogle to Tibet and of the Journey of Thomas
Manning to Lhasa, ed. (Sir) Clements R. Markham (Londra, 1876), ss. 106 vd.
Bkz. Sarat Chandra Das, Journey to Lhasa and Central Tibet (Londra, 1902), s.
116.

8 Missionary Fage, Annales de la Propagation de la Foi, xxix. (1857) s. 321.

195



esliginde alelacele irmak kiyisina gotiiriiliip davul sesleri ara-
sinda suya atilir. Gelgit onlar1 denize tasir ve boylece kasaba
iki y1l boyunca biitiin seytanlardan ve kdtii ruhlardan temiz-
lenmis olur. Iki yilda bir yapilan bu ruh kovma ayinine Ndok,
kullanilan kuklalara da Nabikem veya Nabikim denir.8!

Biraz daha batida, Dahomey’in bir liman kenti olan Porto
Novo’da da son donemlere kadar benzer geleneklere rast-
lanmaktaydi. Katolik bir misyoner Cenaze Téreni oldugunu
sOyledigi bu ayinlerden birine tariklik etmisti. S6yle demek-
teydi: “Bir siire 6nce garip bir olay oldu: Kral bir Cenaze T6-
reni diizenlenmesini emretmisti: Majestelerinin selefleri de
sevgili tebaalarimin hayatim korumak icin her yil yagmur
mevsiminde krallara bile acimayan o korkung ve acimasiz
diismanin fetigini lagiinde bogdururmus. Toffa da atalarinin
bu gelenegini siirdiirmek istiyordu.” Ancak misyonerin anlat-
tig1 toren daha ¢ok ruh ve seytan kovma torenlerine benze-
mektedir. Torenden iki giin 6nce sokaklar 6zenle siipiiriilmiis
ve “QOliiler siginacak bir yer bulamasin diye” gercople birlikte
onlarin iginde bulunan pislik de atilmisti. Cevre kdylerden
gelenler bagkentte toplanmust;; koyliiler biiyiik patirtilar ve
yiiksek sesli dualar egliginde kirmiz1 boyal fetiglerini sokak-
larda dolashirmisti. $ehir meydaninda toplanan biiyiik kala-
balik i¢mis, sarkilar sdylemis ve naralar atmist. Son olarak,
birkag cirkin ve kaba kukla bir kortej esliginde lagiiniin kiy:-
sina gotiriilmiistii; orada bekleyen kanolara koyulan kuklalar

81 T. J. Hutchinson, Impressions of Western Africa (Londra, 1858), s. 162; Rahip J.
Macdonald, Religion and Myth (Londra, 1893), ss. 105- 107; Hugh Goldie, Ca-
labar and its Mission, Yeni Baski (Edinburgh ve Londra, 1901), ss. 49 vd.; Miss
Mary H. Kingsley, Travels in West Africa (Londra, 1897), s. 495; Major A. G.
Leonard, The Loiver Niger and its Tribes (Londra, 1906), ss. 449-451. Aym ayin
Creek Town ile Duke Town’da da diizenlenir. Miss Kingsley’ye gore ayin ya
her yilin Kasim ayinda ya da iki yi1lda bir Kasim ayinda yapilir; ancak her-
hangi bir tarihten bahsetmeyen Mr. Macdonald disinda diger biitiin otoriteler
ayinin iki yi1lda bir yapildigini1 sdylemektedir. Binbag1 Leonard’a gore ayinler
genellikle yilin sonuna dogru diizenlenmektedir. Miss Kinglesy bizzat evle-
rin igine konulan kuklalardan s6z etmektedir; ancak diger yazarlar kuklalarin
sokaga, kap1 oniine birakildigim séylemektedir. Mr. Goldie’ye goére kovulan-
lar “son temizlikten sonra dlenlerin ruhlaridir.” Mr. Goldie seytanlardan s6z
etmemektedir.
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derin sulara gotiiriilerek tekneden atilmisti. Misyoner bu kuk-
lalarin Oliilerin suretleri oldugunu diisiiniiyordu, ona gore
yapilan sey oOliilerin ruhlarim Porto Novo’dan uzaklagtirmak-
tan bagka bir sey degildi. Ama bu kuklalarin, sehirde basibos
dolasan ve halka hastalik ve felaket yaymak i¢in firsat kolla-
yan seytanlar: ve kotii ruhlar: temsil ediyor olmasi daha muh-
temeldir. Kugku yok ki, halk bu ruhlan siipiiriip atmak sure-
tiyle tek olmasa bile baghica 6liim kaynagini da temizlemis ve
dolayisiyla yeni bir hayat s6zlesmesi kazanmis oluyordu.®
Halk sokaklarim1 temizlemek suretiyle ashinda rutubetli bir
tropik iklimde hastalik ve dliimiin en 6nemli sebeplerinden
birini de ortadan kaldirmis oluyordu; dolayisiyla hayatlarim
uzatmak igin aldiklar1 bu 6nlemler, her ne kadar tam olarak
onlarin hayal ettigi sekilde olmasa da, bir noktaya kadar ger-
cekten de etkili oluyordu. Cok ilgingtir, ilkel insan aslinda
amacina tam da, uygar insana sanki ondan uzaklagiyormus
gibi goriinen bir yoldan variyordu.

Dahomey’in batisinda, Togolandli Hoslar, bu ¢alismanin
bagka bir boliimiinde® ele alinan yeni yerelmasi festivallerini
kutlamadan 6nce gehri temizleyip etrafi diizenlemek gerekti-
gini soylerler. Bunu su sekilde yaparlar. Adzu ve wo ad1 veri-
len iki agactan yaprak toplayip igine kiil koyarak sarmagik
ipiyle bagladiktan sonra bunlar adzu agacindan yapilmig bir
direge baglarlar. Bu sirada kdydeki kotii ruhlara, seytanlara
ve diger ruhlara bu yapraklarn igine girip onunla baglanma-
sin1 emreder veya bunun i¢in dua ederler. Sonra kiilleri sidik-
le kangtinp hamur yapar ve bunlan yapraklara siirerek,
“Bunlar1 bu bohganin icindeki Kétiiliiklere siiriiyoruz ki bir
daha gozleri gérmesin,” derler. Sonra bohgay: yere atip alay
ederler. Ardindan biitiin kot giigleri bagladiklan diger di-
rekleri alip kdyiin digina goétiiriir ve kdye giden gesitli yollara
dikerler. Bu yolla kétiiliikleri kdyiin disina ¢ikarip kapiy: yiiz-
lerine kapadiklarini diigiiniirler. Ardindan herkes kdyiin en
yash iiyesi tarafindan hazirlanan bir ilagla yiiziinii yikar. Ni-

82 Misyoner F. Terrien, Annales de la Propagation de la Foi, liv. (1882) ss. 375-
377.
83 Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 58 vd.
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hayet herkes evine doniip evini ve bahgesini siipiiriir; hatta
bahgenin 6niindeki arazi bile siipiiriiliir ki kdyiin tamamu te-
mizlenmis olsun. Siipiiriilen biitiin otlar ve artik yerelmalar:
koyiin disina ¢ikartilir ve orada bu ¢oplere lanetler okunur.
Aksam olunca koyiin yash erkekleri toplanir ve bir kurbagay:
taze bir palmiye yapragina baglar. Kdyii siipiirerek ayini bi-
tirmek istediklerini sOylerler. Sonra kurbagay: koyiin biitiin
sokaklarindan gecirip Adaklu Dagi'na dogru gotiiriirler. Bii-
tiin bunlar bitince rahipler artik hastaliklar1 yok edebilecekle-
rini sOylerler. Aksam koyliilere duyuru yaparak yola ¢ikacak-
larinu bildirir, dolayisiyla higbir evin ocaginda ates yakilma-
masini veya yemek yenmemesini tembih ederler. Geceyarisi
olup da herkes uykuya dalinca iig kisi sokaga ¢ikar. Biri, bitki
demetine baglanmus bir kurbagay: arkasindan siiriikler; dige-
ri iginde kutsal bitki ve su bulunan bir su kabagin tasir ve
suyu sokaklara serper; tigiinciisii de hafif bir 1shk ¢alar. Boy-
lece biitiin koyii dolagtiktan sonra kurbagay1 ve kutsal bitkile-
ri Adaklu Dagi'na dogru atarlar. Ertesi sabah kadinlar evleri-
ni ve ocaklarin siipiiriip toplanan ¢er¢opii kirik tahta tabak-
lara koyar. Bir¢ogu eskimis hasirlarini1 veya yirtik elbiselerini
de koyar; kimiyse tabaklara ot ve sarmagsik baglar. Bu arada
“Bedenlerimizdeki biitiin hastaliklar, bugiin sizi atacagiz!”
derler. Kadinlar siipiiriilen ¢er¢pii ve dolayisiyla hastaliklar
atmak iizere digan ¢ikinca, erkekler rahibin talimatiyla elleri-
ni agizlarina gotiiriip li¢ kez bagirir. Bir anda herkes elleri
agizlarinda bagirarak Adaklu Dagi’na dogru biitiin giigleriyle
kosmaya baglar. Bir yandan da “Bugiin gidin! Bugiin gidin!
Insanlan dldiiren geyler, bugiin gidin! Siz kétii ruhlar, bugiin
gidin! Baglarimizi agritan seyler, bugiin gidin! Biitiin kotiiliik-
lerin gitmesi gereken yer Anlo ve Adakludur,” diye bagirir-
lar. Adaklu Dagi'nda klo adl1 bir agag¢ vardir; o agacin yanina
gelince her seyi atip evlerine geri donerler. Doniiste biitiin er-
kekler yola birakilan bir ilagla yiizlerini yikar; ancak ondan
sonra evine girer. Hoslar yeni yerelmalarim1 yemeye baglama-
dan 6nce igte boyle bir ayin diizenler.# Ozetle, Hoslarda kétii-

8 Jacob Spieth, Die Ewe-Stamme (Berlin, 1906), ss. 305-307. Bu halkin grip sal-
ginindan kurtulmak igin giinah kegisi olarak kara kurbagasi kullandigin1 da-
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liikklerin kovulmasiyla hasat arasinda dogrudan baglant1 var-
dir. Bu da Eski Calabar’da ayinlerin iki yilda bir degil, her yil
diizenlendigi anlamina gelir.

Avrupa’da da benzer bigimde her yil diizenlenen kétiiliik
kovma ayinlerine rastlanmaktadir. Giiney Avrupal Cingene-
ler Paskalya Pazari’min aksami sapka kutusuna benzer bir
tahta kutuyu iki ¢apraz tahta pargasinin iistiine yerlestirirler.
Igine bitkiler ve kurutulmus bir yilan veya kertenkele koyar-
lar; ama 6nce ayine katilan herkes parmaklariyla bu yilana
veya kertenkeleye dokunmak zorundadir. Sonra kutu beyaz
ve kirmizi yiine sariip kdyiin en yash erkegi tarafindan ¢adir
cadir dolastirilir ve herkesin igine bir kez tiikiiriip bityiiciile-
rin gesitli biiyiilii sézler sdylemesinin ardindan akarsuya ati-
lir. Bu ayinle biitiin hastaliklar1 uzaklastirdiklarina, aksi halde
yil i¢cinde hastaliklarla bogusmak zorunda kalacaklarina; ve
kutuyu bulup da merakla agan kisinin basina her tiirlii kotii-
liiglin musallat olacagina inarurlar.8

Biitiin yil biriken hastaliklar1 kovmak i¢in kullanilan gi-
nah kegisi bazen de bir hayvan olur. Ormegin Assaml Garo-
larda “tekil hastalik durumlarinda adanan kurbanlarin disin-
da, biitiin bir kdyiin veya toplulugun diizenledigi ve iiyeleri-
ni sonraki bir yil boyunca ormanin tehlikelerinden, hastalik-
lardan ve felaketlerden koruyan yillik ayinler diizenlenir. Bu
ayinlerin en 6nemlisi Asongtata ayinidir. Her biiyiik kdyiin
sinirlarina yakin bir yerlerde topraga rastgele ve belli bir yon-
teme bagh olmaksizin yerlegtirilen baz1 taglar goze carpar.
Bunlara asong denmekte olup Asongtata’ya adanan kurbanlar
bunlarin iizerinde sunulur. Once bir kegi ve bir ay sonra da
bir langur (Entellus maymunu) veya bir bambu sican1 kurban
edilir. Hayvanin boynuna bir ip baglanir ve iki yaninda duran
iki erkek tarafindan tek tek koyiin biitiin evlerine goétiiriiliir.
Sirayla biitiin evlerin i¢ine sokulur, bu arada disarida topla-
nan kalabalik da icerde olabilecek her tiirlii k6tii ruhu korku-
tup kac¢irmak icin evin duvarlarina vurur. Bu sekilde biitiin

ha 6nce gormiistiik.
& H. Von Wilislocki, Volksglaube und religioser Brauch der Zigeuner (Miinster i.
W.,1891), ss. 65 vd.
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koyde dolastirllan maymun veya sican kdyiin disina gotiirii-
liip bir dao darbesiyle 6ldiiriiliir, karm desilir ve yere gakilan
bambularla ¢armiha gerilir. Carmiha gerilmis durumdaki
hayvanin etrafina uzun ve sivri uglu bambu kaziklar ¢akilir
ve boylelikle gevresinde bir chevaux de frise olugturulur. insan
diismanlan yaklastirmamak adina kdylerin etrafina savunma
kaziklarinin dikildigi giinleri hatirlatan bu itler artik orma-
nin vahsi hayvanlarindan gelebilecek hastalik ve tehlikeleri
uzak tutmaya yarayan bir semboldiir. Bu is i¢in kullanilacak
langur birkag giin 6nceden yakalanir, fakat langur bulunama-
mas! halinde yerine kahverengi bir maymun kullanilir; ama
gibbon maymunu kullanilamaz.”8 Burada ¢armiha gerilen
maymun veya sigan ortak bir giinah kegisi olup vekaleten
cektigi acilarla ve Oliimiiyle toplulugu sonraki yil boyunca
her tiirlii hastalik ve felaketten korur.

Yine, Bat1 Himalayalar'daki Juharh Botiyalar yilin bir gii-
nii bir kopegi ickiyle, haghas ve esrarla sarhos edip sekerle-
meler verdikten sonra kdyiin etrafinda dolagtinp saliverirler.
Sonra pesine diisiip tas ve sopalarla 6ldiiriirler ve bu sayede
koylerine bir y1l boyunca higbir hastalik veya ugursuzlugun
ugramayacagina inanirlar.®” Eskiden Breadalbane’in bazi bol-
gelerinde Yilbag giinii kapiya bir kdpek getirilip bir parca
ekmek verdikten sonra “Git buradan, kopek! Bu evde sene
sonuna kadar meydana gelebilecek her tiirlii 6liim veya sigir
kaybi senin iistiine olsun!” denilerek kovulurdu.® Anlasildig
kadanyla Iroquoilar Yeni Y1l Festivali'nde giinah kegisi olarak
beyaz kopek kurban ederlerdi. 1841 yilinin Aralik ayinda
boyle bir torene tanik olan Mr. J. V. H. Clark’a gore, festivalin
ilk giinii koydeki biitiin ategler sondiiriiliip kiilleri riizgara
savrulur ve ¢akmaktas1 veya gelikle yeni bir ates yakilirdi. Er-
tesi giin fantastik kostiimler giyen erkekler kdyii dolasip her-

8 Binbag1 A. Playfair, The Garos (Londra, 1909), s. 92.

8 E. T. Atkinson, “Notes on the History of Religion in the Himalaya of the
North-West Provinces,” Journal of the Asiatic Society of Bengal, liii. Pt. i. (1884)
s. 62; a.g.e., The Himalayan Districts of the North-Western Provinces of India, ii.
(Allahabad, 1884) s. 871.

88 Scotland and Scotsmen in the Eighteenth Century, Ochtertyreli John Ramsay’in
el yazmalan, ed. Alex Allardyce (Edinburgh, 1888), ii. 439.
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kesin giinahlarinm toplarlardi. Festivalin son giinii kirmiziya
boyanip, tily, kurdele ve boncuklarla siislenen iki beyaz ko-
pek koyiin disina goétiiriiliirdii. Hayvanlar bogularak oldii-
rillditkten sonra bir merdivene asilirdi. Bunu havaya ateg
acilmasi ve gigliklar izlerdi. Yarim saat sonra hayvanlar bir
eve gotiiriiliir ve “insanlarin giinahlan onlara aktarilird1.”
Sonra da hayvanlarin bedenleri bir odun yigmminin iistiinde
yakilirdi. Konuyu on sekizinci yiizyillda kaleme alan Rahip
Mr. Kirkland’e gore kopeklerden birinin yakildig: ategin kiil-
leri koyiin icinde dolastirilarak her evin kapisina serpilirdi.®
Ancak daha eskiden Iroquoilarda seytanlar1 kovmak igin gii-
nah kegisi kullanilmazdi. Yahudi bas hahami yedinci ayin
onuncu giiniine denk gelen Yom Kippur Giinii'nde her iki
elini canli bir keginin bagina koyar ve Israil Ogullar'mn bii-
tiin giinahlarin itiraf ederdi. Bu suretle halkin giinahlarin
tistlenen hayvan 1ss1z bir yere birakilird1.”®

Toplulugun giinahlarinin periyodik olarak yiiklendigi gii-
nah kegisi bir insan da olabilir. Nijer'deki Onitsha bolgesinde
memleketin giinahlarim uzaklagtirmak igin her yil iki insan
kurban edilirdi. Kurbanlar halktan toplanan parayla satin ali-
nirdi. Onceki y1l boyunca kundakgilik, hirsizlik, zina, biiyiicii-

8 A.g.e., s. 236; T. Dwight, Travels in New England and New York (Londra,
1823), iv. 202.

% Leviticus (Levililer) xvi. Ozgiin metinde bu “giinah kegisi”nin adi1 Azazil
olarak gecmekte olup, anlagildig1 kadariyla kotii bir melek veya seytandir.
“Daha ge¢ donem Yahudi edebiyatinda (Enok’un Kitab1) Azazil 6len melek-
lerin prensi, Yaratilig VI. I'da anlatilan birlesmelerin ¢ocugudur. “Giinah ke-
¢isi” terimi, yani kagmasmna géz yumulan teke kavrami Vulgate'teki caper
emissarius’a kadar gitmekte olup kabul edilmesi miimkiin olmayan bir etimo-
lojiye dayanmaktadir” (Profesor A. R. S. Kennedy, Levililer xvi. 8 {istiine yo-
rumlani, Century Bible). Oldiiriilen hayvanin Kudiis'e uzak olmayan kayalik
bir tepede bir ugurumdan agag) atildigin diisiinmek igin yeterli neden var-
dir. Bkz. Encyclopaedia Biblica, ed. T. K. Cheyne ve J. S. Black, cilt. i. (Londra,
1899), kol. 394 vd., “Azazil” maddesi. Giiniimiiz Yahudileri Yom Kippur'da,
yani Yeni Y1I'in dokuzuncu giinii beyaz bir horoz kurban etmektedir. Ailenin
reisi horozu ii¢ kez bagina dokundurup “Benim yerimi bu horoz alsin, benim
yerimi alsin, benim yerime bu horoz 6lsiin, ama mutlu hayat benim ve biitiin
Israil'in olsun,” der. Sonra hayvanin boynunu keser ve sertge yere carpar.
Barsaklarn evin ¢atisina atilir. Eti eskiden yoksullara dagitilirdi. Bkz. J.
Buxtorf, Synanoga Judaica (Bale, 1661), bol. xxv. ss. 508 vd.
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liikk, vb. gibi biiyiik giinahlar isleyen herkes 28 nguga yani
yaklasik 2 sterlin vermek zorundaydi. Bu para iilkenin i¢ bol-
gelerine gotiiriiliir ve “bu kotii giinahlara -biri toprak ve biri
irmak i¢gin- kefaret olarak kurban edilmek tizere” iki hasta in-
san satin alinirdi. Bunlan 6ldiirmek iizere komsu kasabadan
bir adam tutulurdu. Rahip J. C. Taylor 1858 yilinin Subat
ayinda bu kisilerden birinin kurban ediligine tanik olmustu.
Kurban on dokuz yirmi yaslarinda bir kadindi. Kadin1 “Kétii-
liikk! Kotiiliik!” naralan arasinda, yiiziikoyun vaziyette, kralin
evinden yaklasik ii¢ kilometre 6tedeki nehre kadar yerde sii-
riikleyerek gotiirmiislerdi. Kadin sanki biitiin giinahlar onun-
la birlikte uzaklastinhyormuscasina acimasizca yerlerde sii-
ritklenmisti.”*! Britanya YOnetimi'nin yasaklamasina ragmen
Nijer deltasindaki bir¢ok kabile her yil gizlice bu gelenegi
siirdiirmektedir.?2 Bat1 Afrikal1 zenci Yorubalarda “insan kur-
ban edilir; bu 6zgiir biri olabilecegi gibi bir kole de olabilir
veya soylu ve zengin biri olabilecegi gibi siradan biri de olabi-
lir; kurban bir kez se¢ildikten sonra Oluwo olarak adlandirlir.
Kurban edilecegi giine kadar biitiin dilekleri yerine getirilir,
ne istiyorsa kargilanir. Giinii gelince kendisini hakimiyeti al-
tindaki ailelerin ve bireylerin selameti igin; istisnasiz biitiin
giinahlar, suglar, talihsizlikleri ve o6liimleri uzaklagtirmak
i¢in kurban edecek olan Hiikiimdar’in bulundugu kasabanin
veya sehrin sokaklarinda dolagtirilir. Kimligini gizlemek igin
basina ve yiiziine kiil ve tebesir tozu atilir ve yiizii tebesirle
boyanir. Bu arada halk biitiin giinahlarini, suglarini, dertlerini
ve Oliimii ona yiiklemek adina ona dokunabilmek icin adeta
birbirini ¢igner. Gegit toreninin ardindan kurban pesindeki
toplulukla birlikte palmiye ve diger aga¢ yapraklarindan ya-
pilmis gegici bir kutsal kuliibeye ve Igbodu® ad1 verilen birin-

91 S. Crowther ve ]. C. Taylor, The Gospel on the Sanks of the Niger (Londra,
1859), ss. 343-345. Bkz. J. F. Schon ve S. Crowther, Journals (Londra, 1848), ss.
48 vd. J. Africanus B. Horton'un gelenekle ilgili anlatimlan (West African Co-
untries and Peoples, ss. 185 vd.) tamamen Taylor'dan alinmugtir.

92 Binbas1 A. G. Leonard, The Lower Niger and its Tribes (Londra, 1906), ss. 446
vd.

% Igbodu i¢inde kehanetlerde bulunulan kutsal bir koruluktur. Palmiye dal-
larindan ve omu galilarindan gitlerle {i¢ bolgeye ayrhir. Birinci bolgeye kadin-
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ci bolgeye gotiiriliir; sonra sadece seflerin ve diger 6nemli
sahislarin egliginde ikinci bolgeye gotiiriliir; tiglincii bolgeye
sadece kurbanla birlikte Babalawo [rahip] ile yardimcis1 yani
Ajigbona girebilir. Kurbanin burada, disarida bekleyen kala-
baligin, son sozleri veya son inlemesi olarak diisiindiigii son
sarkisini soyledikten sonra, basi kesilir ve kani tanrilara sunu-
lur. Kurbanin son s6zleri veya son inlemesi kalabalik tarafin-
dan bir nese, mutluluk ve siikran isareti olarak goriiliir; kur-
banlarinin kabul edildigini ve artik refah ve huzurlarinin ar-
tacagini diisiinen kalabalik davullar ¢alip dans etmeye bas-
lar.”%4

Siyam’da yilin belli bir giinii, ahlaksizlikla suglanan bir
kadin sedyeye yatinilip davul ve obua seslerinin egliginde so-
kaklarda dolagtinlir. Kalabalik 6niinden gegen kadina haka-
retler edip digki firlatir; kadin sokak sokak dolastirildiktan
sonra kasaba disindaki bir tezek veya dikenli ¢ali yigininin
igine atilir ve bir daha kasabaya girmesine izin verilmez. Top-
luluk kadinin havadaki butiin kétiiliikleri ve kotii ruhlan
kendine ¢ektigine inanir.% Japonya’da “tsuina veya oni-yarahi,
yani seytan kovma, hastaliklarin veya genel olarak ugursuz-
luklarn bir kisinin sahsinda toplanarak tehditler ve siddet
gosterileriyle uzaklastirildig: bir gesit dramaya benzer. Oho-
harahi® gibi bu ayin de yilin son giinii diizenlenir. Ancak bu

lar ve heniiz yetigkinlige adim atmamis erkek g¢ocuklar girebilir; diger iki
bolgeye sadece hiyerarsideki yerlerine gore rahiplerin girmesine izin verilir.
Bkz. Piskopos James Johnson, “Yoruba Heathenism,” alintiy1 yapan R. E.
Dennett, At the Back of the Black Man’s Mind (Londra, 1906), s. 254.

% Piskopos James Johnson, a.g.e., s. 263. Piskopos Johnson aslen Afrikalidir.
Johnsonin anlattig1 kurban téreninin zaman zaman mi yoksa periyodik ola-
rak mu diizenlendigi agik degildir.

% Turpin “History of Siam,” J. Pinkerton, Voyages and Travels (Londra, 1808-
1814), ix. 579.

9 Oho-harahi yani “Biiylik Arinma” Japon bagkentinde yilda iki kez, altina1 ve
on ikinci aylarin son giinlerinde diizenlenen bir ayindir. Ayinden 6nce temiz-
lik yapar, kefaret amagh armaganlar sunulur ve Mikado’nun giinahlarin ba-
gislanmas: veya hafifletilmesi igin rahiplerine ve halka bildirdigi norito yani
formiil okunur. Bkz. W. G. Aston, Shinto (Londra, 1905), ss. 294 vd. Yazar s.
295'te ayrica sunlan eklemektedir: “Cinlilerde de oho-harahi vardi. Mr. Giles,
Chinese Dictionary adh eserinde bunu ‘tanmsal menfaatlerin korunmasi ama-
ayla ilkbaharda veya sonbaharda diizenlenen arinma ayini olarak’ tarif et-
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ayin sadece dogal olaylarla ilgilidir. Tsuina seytanlar1 kisla
baglantih olaylarin, kisin getirdigi hastaliklarin temsilcisi
iken, oho-haraki insanlar1 hastalikla baglantih giinahlardan ve
kirlerden ve bizzat hastaliktan kurtarmay: amaglar. Muhte-
melen Cin kaynakli olan tsuina oldukga eski bir ayindir. M.S.
689’da uygulanan Nihongi'yi anistirmaktadir. Bir zamanlar
Saray’da gorkemli bir sekilde diizenlenmekteydi. Her biri
dort gozlii maskeler takan ve sol ellerinde baltali karg tasi-
yan yirmi gengten olusan dort grup seytam Onlerine katarak
ayni anda sarayin dort kapisindan ¢ikar. Bu ayinle ilgili diger
bir anlatima goreyse, koétiiliik iblisi kihgina giren bir adam
seftali agacindan yapilmis yaylarla bambu oklar atan saray
gorevlileri tarafindan uzaklagtirilirdi. Bunun igin bazen seftali
agacindan degnekler de kullamilirdi. Tokyo'ya bagh Asaku-
sa’da eskiden yilin son giinii seytan kiligina giren bir adam
bagka bir maskeli adam tarafindan pagodanin etrafinda kova-
lanirdi. Bunun ardindan kalabalik havaya atilan ve iistiinde
biiyiilii s6zler yazan 3.000 kagid1 kapmak igin birbiriyle yari-
sird1. Kagit kapmay1 basaranlar bunlan kétiiliiklere karg: til-
sim olarak kapilara yapistirirdi.”®” Sumatrali Battalar toprag:
arindirip tanrlarin kalbini kazanmak igin ya bir doru at ya da
manda kurban ederdi. Eskiden bufalonun baglandig: direge
ayrica bir adam baglandig1 ve hayvan oldiiriildiikten sonra
adamin kovalandig1 sdylenmektedir; ondan sonra kimse bu
adamla oturmaz, konusmaz ve ona yiyecek vermezdi.®® Belli
ki halkin giinah ve dertlerini adamin tagidigina inaniiyordu.
Insan giinah kegileri antik dénemde ¢ok yaygindi, hatta
gelenegin ortacag Avrupasinda bile varhigim siirdiirdiigii an-
lagilmaktadir. Thiiringen’e bagli Halberstadt’ta Charlemagne
tarafindan kuruldugu sdylenen bir kilise vardi. Bu kilisede
her yil biiyiik giinahlarla kirlendigine inamilan bir kisi segilir-
di. Bu kisi Biiyiik Perhiz’in ilk giinii yas giysileri giydirilip

mekteydi. Avrupa’da Mayis ve Kasim aylarinin birinci giiniinde diizenlenen
kutlamalar da iki yilda bir diizenlenen benzer arinma ayinlerinin bir uzantisi
gibi goriinmektedir.

97 W. G. Aston, Shinto, ss. 308 vd.

% W. Koédding, “Die Batakschen Gotter und ihr Verhaltnis zum Brahmanis-
mus,” Allgemeine Missions-Zeitschrift, xii. (1885) ss. 476, 478.
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basina bir torba gegirilerek kiliseye getirilirdi. Ayinden sonra
kiliseden ¢ikarilirdi. Kirk giin siiren Biiyiik Perhiz boyunca
¢iplak ayakla sehrin i¢inde dolasir, hicbir kiliseye giremez, hig
kimseyle konusamazdi. Sirayla rahipler tarafindan doyuru-
lurdu. Gece yarisindan sonra sokakta uyumasina izin verilir-
di. Kutsal Cuma’dan 6nceki giin kutsal yag siiriilerek yeniden
kiliseye kabul edilir ve giinahlarindan arinirdi. Topluluk
kendisine para verirdi. Kendisine Adem ad1 verilir ve artik
tamamen masum olduguna inanilird1.* On sekizinci ytlizyihn
sonlarinda Isvigre'nin Entlebuch bdlgesinde “Posterli” ad1 ve-
rilen giinah kegisi her y1l kdyden kdye kovalanirdi. “Poster-
li”yi temsil eden bir kisi, yash cadi, kegi veya esek kiligina gi-
rerdi. Giinah kegisi boynuzdan boru, borazan, zil ve kamgi-
lardan ¢ikan dayanilmaz giiriiltiiniin egliginde kdyden kovu-
lurdu. Bazen bir kukla “Posterli” olur ve kizakla komsu ko-
ylin sinirina birakilirdi. Ayin Noel’den 6nceki haftanin Per-
sembe giinii diizenlenirdi.®

Miinih'te yaklasik bir asir oncesine kadar her yil Goge
Yiikselis giiniinde (Urug) seytan kovma ayini diizenlenirdi.
Urug arefesinde seytan kiligina giren bir kisi, bugiinkii genis
ve heybetli binalarla ¢evrelenmis caddelerin aksine, o zaman-
lar daracik ve pis olan sokaklarda kovalanirdi. Seytami kova-
layanlar da cadi ve biiyiicii kiligina girer, koltuk degnegi, sii-
piirge sap1 ve yaba gibi vazgecilmez aletlerle donatilirdi. Sey-
tan onlerinden kosarken, biiyiicii vb. kihigindaki maskeli kisi-
ler de arkasindan bagirip ¢agirirarak vahsi qighklar atar ve
onu yakalayinca da ¢amur birikintilerinin veya tezek yiginla-
rinin i¢ine sokardi. Seytan biitiin bunlarin ardindan nihayet
saraya ulasip pislik ve digkiya bulanmis giysilerini atar ve ve-
laketen ¢ektigi eziyetlerden dolayr miikellef bir yemekle 6diil-
lendirilirdi. Uzerinden g¢ikardig1 seytan kostiimii saman ve
kuru otla doldurulup Frauenkirche kilisesine gotiiriiliir ve
gece boyunca orada tutulduktan sonra kuledeki pencereden

9 Aeneas Sylvius, Opera (Bale, 1571), ss. 423 vd.

10 H. Usener, “Italische Mythen,” Rheinisches Museum, N. F., xxx. (1875) s.
198; a.g.e., Kleine Schriften, iv. (Leipsic ve Berlin, 1913) ss. 109 vd. Gelenek on
dokuzuncu yiizyihn ikinci yansinda yeniden canlanmus gibi gériinmektedir.
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uzatilan bir iple asilirdi. Urug Giinii 6gleden sonra dualar
okunmadan 6nce, gliniin anisina kilisenin ¢atistna Mesih’in
sureti ¢izilirdi. Sonra kalabaligin iistiine yanan kitik ve maya-
siz ekmek atilird1. Bu arada ¢an kulesine asilmis olan iki boy-
nuzlu ve kirmizi uzun dilli siyah seytan kuklas1 asagida bek-
leyen kalabaligin ortasina atilir ve kalabalik kuklay1 kapmak
icin birbiriyle miicadele ederdi. Son olarak, kukla Isar kapi-
sindan kasaba disina gétiiriiliir ve tehlikeli diismanin kasaba-
ya zarar vermemesi icin yakinlardaki bir tepede yakilird1.” Bu
gelenek on sekizinci yiizyllin sonlarina dogru ortadan kalk-
mastir; ancak Yukar1 Bavyera'nin bazi bolgelerinde benzer ge-
leneklerin hala varhigini siirdiirdiigii séylenmektedir.10!

Bu ilging ayin Rouen’de!®? Urug Giinii diizenlenen dini to-
rende basrolii oynayan affolunmus suglunun bir gekilde, sey-
tanin temsilcisi degilse bile, biitiin bir yilin keder ve gilinahla-
rin1 kendi iistiine alan bir giinah kegisi islevi yiiklendigini
gostermektedir. Bu, kilise ¢anlarinin, ilahilerin, gorkemli fla-
malarin ve yiiksek kilise gorevlilerinin egliginde Rouen cad-
delerinde dolagtirmak iizere neden hapishaneden birinin se-
cildigini agiklamaktadir. Lanetli suglunun sehir meydanina
kurulmus gorkemli bir platformun iizerinde, kendisine gev-
rilmig ylizlerce goziin arasinda Kilise tarafindan arindinlip
glinahlarinin bagislanmasiyla ayinin acinasi 6nemi daha da
artar; zira ayin burada ifade edildigi sekilde yorumlanacak
olursa, bagislanan giinahlar tek bir kisinin degil biitiin halkin
glinahlan olacaktir. Bu durumda giinahkarin -ki artik sadece
gilinahkardir- diz ¢oktiigii yerden ayaga kalkip Aziz Ro-
main’in kutsal emanetlerinin bulundugu giimiis kutuyu ig
kez havaya kaldirmasiyla meydandaki biiyiik kalabaligin se-
ving naralar: atarak “Noel! Noel! Noel!” diye bagirmasi hi¢ ga-
rip degildir. Hiristiyan iilkelerde insan giinah kegisi ayini igin
Hz. Isa’nin goge yiikselerek diinyamn biitiin giinahlarini da
gotiirdiigi Urug Giinii'nden daha iyi bir giin secilemezdi.

01 L. Curtius, “Christi Himmelfahrt,” Archiv fiir Religionwissenschaft, xiv.
(1911) s. 307, Miichener Neuesten Nachrichten’den alinti, No. 235, 21 Mayss,
1909.

102 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 164 vd.
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Bazen giinah kegisi kutsal bir hayvan olur. Malabar halki
Hindular gibi ineklere biiyiik sayg: duyar, inek 6ldiirmeyi
veya etini yemeyi “cinayet ve kasith adam o&ldiirme kadar
biiyiik bir sug kabul ederler” Buna ragmen Bramanlar insan-
larin giinahlarin bir veya birden fazla inege yiikler ve hayva-
n1 iistiine yiiklenen giinahlarla birlikte belirlenen yere gotii-
riirler.”103 Eski Misirhlar bir boga kurban edince, aksi halde
kendilerine ve Misir topraklarina yiiklenecek olan giinahlarn
hayvanin basina yiiklerler, sonra bu basi ya Yunanlara satar-
lar ya da nehre atarlardi.’® Aslinda en azindan bilinen tarihte
Misirhilarin bogalara taptigi sdylenemez, zira bu hayvanlan
oldiiriip yedikleri bilinmektedir.1% Fakat bir¢ok 6rnek baglan-
gicta biitiin sigirlarin, yani hem ineklerin hem de bogalarin
Misirhlarca kutsal kabul edildigine isaret etmektedir. Ciinkil
sadece kutsal olan ve dolayisiyla kurban edilmeyenler inekler
degil, birtakim dogal isaretler tasimayan bogalar da kurban
edilemiyordu; bir rahip kurban etmeden 6nce her bogay1 in-
celiyordu; eger belli isaretler varsa hayvana kurban edilebilir
damgas1 vuruyordu; sayet biri damgalanmamig bir bogay:
kurban ederse 6liim cezasina garptiliyordu. Ayrica Apis ve
Mnevis adli siyah bogalara, 6zellikle de Apis’e tapmak Misir
dininin 6nemli bir par¢asim1 olugturmaktayds; kendiliginden
6len bogalar 6zenle sehrin digina gomiiliiyordu. Yine Misir'in
her yanindan toplanan boga kemikleri tek bir noktaya gomii-
liiyordu; biiyiik Isis ayininde bir boga kurban edilirken toplu-
luk gogiislerini doviip matem havasina biiriiniiyordu.% Bu
durumda Misirhlarda genel olarak bogalann ilk baglarda,
ineklerin ise her zaman kutsal kabul edildigini ve ugursuz-
luklan1 basina yiikledikleri boganin bir zamanlar kutsal bir
giinah kegisi oldugunu sodyleyebiliriz. Orta Afrikali Madilerin
her yil kestikleri koyunlarin da kutsal bir giinah kegisi olmasi

103 . Thomas Phillips, Account of the Religion Manners and Learning of the People
of Malabar (Londra, 1717), ss. 6, 12 vd.

104 Herodot, ii. 39.

105 Herodot, ii. 38-41; Sir J. Gardner Wilkinson, Manners and Customs of the An-
cient Egyptians, Yeni Baski (Londra, 1878), iii. 403 vd.

106 Herodot, a.y. Eski Misir'da kutsal bogalara tapinma konusunda ayrica bkz.
Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 34 vd.
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miimkiin oldugu gibi, aym1 varsayimi Zuniler tarafindan kur-
ban edilen kaplumbagalar icin de syleyebiliriz.1%”

Son olarak giinah kegisi kutsal bir insan da olabilir. Orne-
gin Hindistanlh Gondlar Kasim ayinda ekinlerin koruyucusu
Ghansyam Deo’ya ibadet ederler. Bu tanrinin festival sirasin-
da kendisine ibadet edenlerden birinin basina indigi, bu kisi-
nin bir anda bir ¢esit nobet gecirmeye basladig), bir stire etraf-
ta sendeleyerek dolastiktan sonra cangila dogru kostugu ve
kendi basina birakilmasi halinde ¢ildirarak 6ldiigii soylen-
mektedir. Bu kisi normalde geri getirilir, ama bir iki giin ken-
dine gelemez. Halk bu kisinin, kdyiin giinahlar1 ugruna bu
sekilde giinah kegisi se¢ildigini diistinmektedir.1®® Dogu Kaf-
kaslar'da yasayan Arnavutlar, Ay tapinaginda kutsal koleler
tutarlards, bunlarin ¢ogu gaipten haber veren, esinlenmis kisi-
lerdi. Bu koélelerden biri her zamankinden fazla esinlenme
veya kendinden ge¢me hali sergileyip cangildaki Gond gibi
ormanda bagibos dolasmaya baslayinca, bagspapaz onu kutsal
bir zincirle baglar ve bir y1l boyunca liiks iginde yasatirdi. Ko-
le y1lin sonunda {istiine merhemler siiriiliip kurban edilmeye
gotiiriiliirdii. Isi bu insan kurbanlar 6ldiirmek olan ve bu ko-
nuda mabharetli oldugu diisiiniilen biri kalabaligin iginden ¢i-
kar ve kurbanin yan tarafina bir mizrak saplayip kalbini par-
calardi. Oldiiriilen adamin yere diisiis biciminden toplulugun
refahina dair kehanetler ¢ikarilirdi. Sonra ceset arinma ayini
icin herkesin basinda durabilecegi bir yere tasinirdi.’® Son
ornek toplulugun giinahlarinun, tipki toplulugun giinahlari-
nin Yahudi haham tarafindan ellerini basina koydugu hayva-
na aktarilmasi gibi, kurbana aktarildigini acik bir sekilde gos-
termektedir; burada oldiiriilen kisinin kutsal bir ruha sahip
oldugu diisiintldiigii icin, 6niimiizde toplulugun giinahlarini
ve ugursuzluklarin1 alip gotiiren tipik bir 6ldiiriilmiis insan
tanr1 6rnegi bulunmaktadir.

Tibet'te giinah kegisi ayini bazi ilging ozellikler gosterir.

107 Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 175 vd., 314 vd.

108 Panjab Notes and Queries, ii. s. 54, Bol. 335 (Aralik, 1884).

109 Strabon, xi. 4. 7, s. 503. Kurban edilen kisinin baginda durma gelenegi igin
bkz. Demostenes, Or. xxiii. 68, s. 642; Paunasias, iii. 20. 9.
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Tibet yeni yil1 Subat aymnin yaklasik on besinde ¢ikan yeni
ayda baglar. Bagkent Lhasa’nin yonetimi sonraki yirmi ii¢ giin
boyunca normal idarecilerin elinden alinip, bu ayricalik igin
Debang manastirinda en yiiksek paray1 6deyen kesise teslim
edilir. Jalno adi verilen bu goniillii elinde giimiis bir asayla
sokaklar1 dolasip tahta ¢ikisini bizzat duyurur. Cevredeki bii-
tiin manastirlardan gelen kesisler kendisine baghiliklarin bil-
dirir. Jalno yetkilerini tamamen keyfi bigcimde kendi ¢ikarina
kullarur ve kestigi biitiin cezalar1 kendi kasasmna doldurur.
Boylece tahta oturmak icin 6dedigi paranin on mislini kaza-
nir. Adamlarn sokak sokak dolasip ceza kesecek adam arar.
Bu dénemde Lhasa’daki biitiin evlere vergi konulur ve en kii-
ciik bir kusur biiytik para cezalarnyla cezalandirilir. Jalno’'nun
bu zalimligi nedeniyle biitiin ¢alisanlar yirmi ii¢ giin boyunca
sehirden kagar. Ama siradan insanlarin yerini manastir men-
suplar1 doldurur. Kilometrelerce karelik bir alanda bulunan
biitiin Budist manastirlar kapilarin1 ardina kadar agar. Yakin
cevredeki daglardan Lhasa’ya ¢ikan biitiin yollar kimi yaya,
kimi at, kimi esek ve kimi de bogiiren 6kiizlerin iistiinde ace-
leyle baskente giden ve ellerinde dua kitaplariyla kap kacak-
lar bulunan kesislerle dolar. Bir anda sehrin sokaklar1 ve
meydanlar:1 binlerce kesisle dolar ve onlarin kirmiz1 giysile-
riyle her yer kizila doner. Yasanan kargasa ve patirtiy1 keli-
melerle tarif etmek miimkiin degildir. Bu din adamlan grup-
lar halinde sokaklarda dolasip dualar okur ve vahsi gigliklar
atarlar. Kars1 karsiya gelir, itisir, a1z dalasina girisir, kavga
ederler; kanli burunlar, morarmis gozler ve yarilmig kafalar
kaplar her yeri. Bu kirmiz1 giysili kesisler ayrica biitiin bir
gln boyunca, sabah safak vaktinden aksam karanlik ¢okene
kadar Lhasa’nin katedrali olan Machindranath tapmnaginin
tiitsti kokulu los karanlhiginda dua ederler; ve giinde ii¢ kez
yine orada toplanip ¢ay, ¢orba ve para yardimi alirlar. Kated-
ral sehrin gobeginde, pazar yerleriyle ve diikkanlarla gevril-
mis devasa bir binadir. Igindeki idoller altin ve degerli taslarla
bezenmigtir.

Jalno taht1 biraktiktan yirmi dort giin sonra tekrar tahta ¢i-
kar ve on giin boyunca tipk: 6nceki gibi hareket eder. Bu on
guniin birinci giinii kesisler yine katedralde toplamip, halk:
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hastaliklardan ve kotii ruhlardan korumasi igin tanrilara dua
eder ve “bir baris alameti olarak bir insan1 kurban eder. As-
linda adam kasith olarak 6ldiiriilmez, ancak yapilan ayin ¢o-
gu zaman Oliimiine yol acar.!® Bagina tahil atilir ve yiiziiniin
yaris1 beyaza, yaris1 siyaha boyanr.” Tuhaf bir sekilde boya-
nan ve kolunda bir deri pelerin tasiyan adama Yillarin Kral
denir ve giindiizleri pazar yerinde oturup caninin istedigini
yapar, insanlarin baginn iistiinde siyah bir yak kuyrugu sal-
lay1p onlarin kétii talihlerini kendi istiine alir. Onuncu giin
Lhasa’da bulunan biitiin askeri birlikler biiyiik tapinaga gidip
oniinde siralanir. Yillarin Krali tapinaktan digar gikar ve top-
lanan kalabaliktan kiigiik sadakalar toplar. Sonra Jalno ile
alay edip “Bes duyumuzla algiladigimiz sey hayal degil. Se-
nin Ogrettiklerin dogru degil,” der. O siire boyunca Biiyiik
Lama’y1 temsil eden Jalno bu sapkin diigiincelere kars: ¢ikar;
tartigsma alevlenir ve en sonunda tartismanin zar atarak kara-
ra baglanmasini kararlastirirlar. Jalno zar atisinda kaybetme-
mek i¢in giinah kegisiyle yer degistirmeyi teklif eder. Eger yil-
larin Krali kazamrsa, bu kotiiye isarettir; yok, Jalno kazanirsa
ortalig1 biiyiik bir seving dalgas: kaplar, ¢iinkii bu, rakibinin
tanrilar tarafindan Lhasa halkinin biitiin giinahlarin tasiya-
cak kurban olarak segildiginin isaretidir. Ancak sans her za-
man alt1 atan Jalno’dan yanadir, rakibinin zar ise hep bir ge-
lir. Biitiin bunlar ilk bakista fazla sira dis1 goriinmeyebilir;
¢linkii Jalno'nun zarinn her yiiziinde sadece alti, rakibinin ise
sadece bir vardir. Tanrinin parmaginin bu sekilde agikca ken-
dine ¢evrildigini goren Yillarin Kral1 dehsete kapilir ve beyaz
bir ata binerek, yaninda hiikiimetin verdigi beyaz bir kopek,
beyaz bir kus, tuz ve benzeri malzemeyle birlikte oradan ka-
car. Hala yiiziiniin yarsi siyah, yaris1 beyazdir ve iistiinde de
deri bir ortii vardir. Kalabalik pesinden kosup yuh ¢eker, ba-
girir ve kurusiki mermiler atar. Bu sekilde sehirden kovulan
Yillarin Kral1 yedi giin boyunca Samyas manastirindaki, kor-
kung seytan figiirleriyle, dev yilanlarin ve vahsi hayvanlarin
derilerileriyle kaph olan biiyiik korku odasinda tutulur. Sonra

110 Bu ayin metinde belirtildigi iizere muhtemelen onuncu giin diizenlenmek-
tedir.
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Chetang daglarina gider, birkag¢ ay boyunca veya bir yil sii-
reyle kiiglik bir magarada kalir. Siire dolmadan burada 6lecek
olursa, topluluk bunun iyiye isaret oldugunu soyler; ama ya-
sarsa Lhasa’ya doner ve ertesi yi1l tekrar giinah kegisi roliinii
oynar.!!

Budizmin miinzevi bagkentinde -Asya’'min Roma’sinda-
uygulanan bu tuhaf ayin ilgiye degerdir, ¢iinkii belirgin bir
dini katmanlagma iginde, kendileri kurtarilmig bir dizi kutsal
kurtarici, vekaleten kefaret 6deyen vekil kurbanlar, bir yan-
dan ayricaliklarimi korurken diger yandan kutsalligin tizerle-
rine yiikledigi acilardan ve cezalardan kurtulan fosillesme sii-
recindeki tanrilar ortaya ¢tkmaktadir. Jalno’da o gegici kralla-
rn, yani hayatlan pahasina iktidar ve sam kisa bir siireligine
kiralayan o oliimli tanmnlarin bir halefini goriiyoruz. Onun
Biiyiik Lama’nin gegici bir vekili olduguna kugku yoktur; zar
oyununda kaybetmesi halinde gercek giinah kegisiyle
Yillarin Krali'yla- yer degistirmeyi teklif etmesinden, halk
adina giinah kegisi olmaya istekli oldugu bellidir. Sorunun or-
taya konuldugu sartlarin tehlikeye diismesinin teklifi anlam-
s1z hale getirdigi dogrudur. Ancak bu tiir anlamsizliklar, bir
gecede ortaya ¢ikan mantarlardan bagka bir sey degildir. Ar-
tik ici bos, 6nemsiz bir kabuktan, anlami olmayan cansiz for-
malitelerden bagka bir sey degillerse bile, eskiden bir hayatla-
1 ve bir anlamlar oldugu kesindir; bugiin higbir yere ¢ikma-
yan birer ¢itkmaz sokaktan ibaretlerse de, eskiden sadece
6liime bile olsa mutlaka bir yerlere ¢ikan yollar olduklan ke-

m Cesitli kaynaklardaki anlatimlar baz1 aynntilarda farklilik gosterse de ge-
nel olarak birbirini tamamlamaktadir. Ben bunlan bir araya getirmeye ¢ahs-
tim. Mr. Rockhill'in Cin kaynaklarindan alinan anlahmina goére, ayinin bir
asamasinda askeri birlikler tapinagin gevresinde iig tur atar ve seytam korku-
tup kovmak igin tiifekle havaya ates eder. Uzerinde “Benim giiciim isyam
dagitir ve yok eder” yazan bir top yine aym1 amagla ateglenir. Ay anlatida,
katedralin etrafinda erkek dansgilar tarafindan baltalarla bir it olusturuldu-
gundan, katedralin fenerlerle aydinlatildigindan, tereyag: ve unla yapilms
insan, hayvan, ejderha, vb. figiirleriyle donatildigindan s6z edilir; yine erkek
¢ocuklar arasinda yapilan bir kosu yarisindan ve at yarigindan s6z edilir. Bir
gorgii tanig1 bu donemde bagkente akin eden kesisleri canl bir gekilde tarif
etmektedir. Bkz. Huc, Souvenirs d’un Vioyage dans la Tartarie et le Thibet, Sixie-
me Edition (Paris, 1878), ii. 380 vd.
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sindir. Eskiden Tibetli giinah gecisinin pazar yerinde keyfine
gore davranma yetkisi aldig1 kisa siirenin ardindan gittigi ye-
rin oliim olmasi dikkate deger bir varsayimdir. Nitekim ben-
zerlikler de bunu desteklemektedir; arkasindan agilan kuru-
siki ategler, ayinin ¢ogu zaman 6liimle sonuglandig seklinde-
ki ifadeler, oliimiiniin hayra yorulacak bir isaret oldugu inan-
c1, biitiin bunlar bu varsayimi dogrulamaktadir. Bu durumda
Jalno’nun birkag haftaligina vekil tanr1 olmak i¢in tomarla pa-
ra 6demesinden sonra, zamani gelince kendi adina 6lmek ye-
rine vekil olarak 6lmeyi tercih etmesi sasirtic1 degildir. Dola-
yisiyla bu zorlu ama yerine getirilmesi gerekli gérev zavalli
bir seytana, toplumdan diglanmig birine, diinyanin yiikiinii
tasimaktan biktig1 icin son birkag¢ giiniinii krallar gibi gegir-
mek kaydiyla hayatin1 seve seve vermeye hazir olan bir za-
valliya verilirdi. Asil vekile yani Jalno’ya taninan siire birkag
haftay1 bulurken, vekilin vekiline sadece birkag giin, bazilari-
na gore en fazla on, bazilarina gore de yedi giin veriliyordu.
Normal biri i¢in son derece kisa olan bir siire kara koyuna ye-
terince uzun gelebiliyordu; hayatinin ¢ogunu bosa gecirmis
birine kum saatinin iist kisminda kalan birka¢ kum tanesi bile
fazla geliyordu. Dolayisiyla, Lhasa'nin pazar yerinde maska-
ralik edip elindeki siyah yak kuyruguyla ugursuzluklan sii-
piiren kiside vekilin vekilini, soylu omuzlardan alinan yiikii
sirtlanan vekili goriiyoruz. Ama dogru takip ettigimiz takdir-
de ipin ucunun Jalno’da durmadigini goriiriiz; ipin ucu dos-
dogru Lhasa’nin papasina, yani Jalno'nun sadece vekalet etti-
gi Biiyiik Lama’ya uzanmaktadir. Farkh topraklarda goriilen
farkl gelenekler arasindaki benzerlikler bizi su sonuca go-
tiirmektedir: Sayet bu insan tanrn ruhani giiciinii bir siireligi-
ne bir vekile devretmeye razi oluyorsa, bunun tek sebebi
kendisinin yerine vekilin 6lmesidir. Sonug olarak, tarihin 1s1-
giyla aydinlatilamayan puslu ¢aglarda, Budizmin papasinin
yani Asyalilarin goziinde Tanri’'min diinyadaki vekilinin trajik
sureti, halkinin kederlerini sirtlanan bir insan tanri, stiriisii
i¢in kendi canin1 veren lyi Yiirekli Coban olarak kasvetli ve
kederli bir portre ¢izmektedir.
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V. Bolim
Genel Olarak Giinah Kegileri

Bir kdyde, kasabada veya iilkede yi1l boyunca toplanan ko-
tiiliikleri toplu halde def etme gelenegi iizerine birka¢ genel
gozlemi dile getirmekte yarar var.

Ik olarak, dogrudan ve aracili kétiiliik kovma ayinleri
arasinda bir fark olmadig: tartismaya yer vermeyecek kadar
agiktir; bagka bir deyisle, kotiiliiklerin goriiniip goériinmemesi
veya maddi bir gekle biiriiniip biiriinmemesi, asil amaci halka
zarar veren her tiirlii ugursuzlugu uzaklagtirmak olan ayinin
ana amaci agisindan tamamen tali bir durumdur. ki tiir kov-
ma arasinda ille de bir baglanti1 kurulacaksa, bu da kétiiliigii
bir sedye veya bir tekneyle uzaklastirma uygulamasidir. Zira
kotiiliikler bir yandan goériinmez ve elle tutulamazdir; ama
obiir yandan goriiniir ve elle tutulabilir bir aragla uzaklasti-
rilmalar s6z konusudur. Bir giinah kegisi de boyle bir aragtan
bagka bir sey degildir.

Ikinci olarak, kétiiliiklerin periyodik olarak uzaklagtiril-
mas1 s6z konusu oldugunda ayinler arasinda genellikle bir yil
gibi bir ara vardir ve ayinin yapildig1 zaman genellikle kutup-
larda ve 1himan boélgelerde kisin bagi veya sonu, tropik bolge-
lerdeyse yagmur mevsiminin bag1 veya sonu gibi belirgin bir
mevsim degisikligine denk gelir. Bu tiir iklim degisiklikleri-
nin 6zellikle de yeterli barinma, giyinme ve yiyecek imkanlar
kisith olan ilkel topluluklarda 6liim oranlarini artirmasy, ilkel
topluluklarda seytanlara baglanmakta ve dolayisiyla def
edilmeleri gerekmektedir. Nitekim, Yeni Britanya ve Pe-
ru'nun tropik bélgelerinde seytanlar yagmur mevsiminin ba-
sinda kovulurken; Baffin Land’in kasvetli kiyillarindaysa sert
arktik kisinin baglarinda def edilirler. Bir kabile ciftgilikle ug-
ragiyorsa, seytanlarin kovulma donemi genellikle ekim veya
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hasat gibi tarim yilimin 6nemli faaliyetleriyle ortiisiir; ancak
bu faaliyetlerin dogal olarak mevsim degisikleriyle cakismasi,
avcilik veya toplayiciliktan tarimsal hayata gegisle birlikte bu
biiyiik yillhik ayinlerin zamanlarinin da degistigi anlamina
gelmemektedir. Daha 6nce gordiigiimiiz iizere Hindistan ve
Hindukuslar'daki bazi tarim topluluklar seytanlar1 ekim do-
neminde temizlerken, bazilar1 da hasat doneminde temizle-
mektedir. Ancak temizlik yilin hangi mevsiminde yapilirsa
yapilsin, genel olarak yeni yilin baglangicina denk gelir. Ciin-
kii topluluk ge¢cmiste kendisini rahatsiz eden sorunlardan ye-
ni yila girmeden 6nce kurtulmak ister; o yiizden bir¢ok toplu-
lukta yeni yi1l kétil ruhlarin toplu halde ve dini bir ayinle ko-
vulmasiyla baglar.

Ugiincii olarak, bu toplu ve periyodik seytan kovma ayin-
leri genellikle toplulugun her tiirlii kisitlamay bir kenara atip
her tiirlii asinhiga goz yumdugu sefih bir donemden hemen
once veya hemen sonra diizenlenir. Gine ve Tonquin’de sey-
tan kovma ayini bu sefih donemden hemen sonraya denk ge-
lir; Lhasa’da normal hiikiimetin giinah kegisini kovmadan
once askiya alinmasi belki de benzer bir evrensel sefahat do-
neminin kalintisidir. Hindistan’daki Hoslarda sefahat donemi
seytan kovma ayinin Oncesine denk gelir. Iroquoilarda bu
dénemin seytan kovma ayininin 6ncesinde veya sonrasinda
olmasi pek 6nemli degildir. Her haliikarda, bu tiir vesilelerle
olagan kurallarin gevsetilmesiyle onun 6ncesinde veya sonra-
sinda diizenlenen seytan kovma ayini arasinda bir baglanti
vardir. Bir tarafta, toplu halde seytanlardan kurtulma veya
biitiin giinahlarin bagislanma zamamn yaklasir ve insanlar da-
ha once gemledikleri biitiin tutkularim1 serbest birakirlar,
ciinkii nasil olsa biitiin bu giinahlarin sifirlanacagin bilirler.
Obiir tarafta, ayin tamamlanmis ve insanlarin zihinlerini bas-
ki1 altina alan havanin geytanlarla dolu oldugu seklindeki
duygu artik bir kenara atilmigtir; bu durumda ilk tepki ahlak
kurallariyla geleneklerin sinirlarim ihlal etmek olur. Ayin ha-
sat zaman diizenlendiginde, uyandirdig1 mutluluk duygusu
yiyecek bolluguyla gelen fiziki refahla birlikte daha da artar.!

1 Nepal’de kutlanan Dassera festivalinde sefahat doneminden 6nce diizenle-
nen yilhk seytan kovma ayininin bagka bir rmegini goriiyoruz. Festival Ekim
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Dordiincii olarak, kutsal bir insan veya hayvanin giinah
kegisi olarak kullanilmasi 6zellikle dikkat ¢ekicidir; aslinda
burada, bu kétiiliiklerin daha sonra oldiiriilen bir tanrniya ak-
tarilabildigi inanciyla baglantili bir seytan kovma gelenegi s6z
konusudur. Giinah kegisi olarak kutsal bir insan veya hayvan
kullanmanin belirtilen 6rneklerde goriindiigiinden ¢ok daha
yaygin olmasi miimkiindiir. Zira daha 6nce de belirtildigi gibi
tann 6ldiirme gelenegi insanlik tarihinin o kadar eski donem-
lerine dayanmaktadir ki, varhigin siirdiirdiigii sonraki ¢ag-
larda bile yanhs yorumlanmasi muhtemeldir. Insamin veya
hayvanin kutsal 6zelligi unutulmus, sadece siradan bir kur-
ban olarak goriilmeye baglanmigtir. Ozellikle de dldiiriilen
seyin kutsal bir insan oldugu durumlarda bu ihtimal daha
yiiksektir. Ciinkii bir ulus uygarlastiktan sonra bile insan

aymin birinci giinii baglar ve on giin siirer. “Bu siire boyunca herkes tatile gi-
rer. Katmandu sehri temizlenir, ancak bu temizlik ya duayla ya da suyla ya-
pilir. Biitiin mahkemeler kapanir ve biitiin mahkumlar sehirden ¢ikarilr....
Takvim sifirlarur veya Dassera’daki biitiin mahkumlar uzaklagtirilir.” Tak-
vim sifirlanir veya Dassera dolayisiyla hapishanelerde bir af ilan edilir. Bu se-
fahat donemi geleneginin bir kalintis1 olmalidir. Bu dénemde “efendiler hiz-
metgilerine para, giysi, manda, kegi, vs. hediye ederler. Yedinci giin giines
batarken askeri birlikler toplariyla birlikte bagkentte geit toreni yapar. Veri-
len bir isaretle birlikler top ve tiifeklerini yaklasik yirmi dakika boyunca ates-
ler. Sonra ates bir anda kesilir. Burada muhtemelen seytanlarin kovulmasi
s6z konusudur. “Biitiin vadide hasat genellikle Dassera festivali bitinceye
kadar ertelenir ve festival biter bitmez baglar.” Festivalle ilgili ayrintilar i¢in
bkz. H. A. Oldfield, Sketches from Nipal (Londra, 1880), ii. 342-351. Hindis-
tan’da Dassera igin bkz. ]J. A. Dubois, Moeurs, Institutions et Cirimonies des Pe-
uples de L'Inde (Paris, 1825), ii. 329 vd. Malay Yannmadasi’'ndaki Besisiler pi-
ring hasadimin sonunda bir karnaval diizenlerlerdi, bu festival boyunca her-
kes es degistirirdi. Bkz. W. W. Skeat ve C. O. Blagden, Pagan Races of the Ma-
lay Peninsula (Londra, 1906), ii. 70, 76, 145, bkz. 120 vd. Dogu Afrikali Swahili-
lerde eskiden Yilbag her tiirlii kisitlamanin kaldirildig bir giindii, “herkes is-
tedigini yapardi. Eski hesaplar goriiliir, ertesi giin sokaklarda cesetler bulu-
nurdu ama bunun i¢in hicbir sorusturma agilmazdi” Bkz. Ch. New, Life,
Wanderings and Labours in Eastern Africa (Londra, 1873), s. 65; ve Altin Dal. Bo-
relli baz1 Galla kabilelerinin yilda bir kez her tiirlii sefahat ve anarsinin ser-
best oldugu ii¢ giinliik bir festival diizenlediklerinden s6z etmektedir. Bkz.
Ph. Paulitshke, Ethnographie Nordost-Afrikas: die geistige Cultur der Dandkil, Gal-
la und Somal (Berlin, 1896), s 158. Ashantee’de her yil diizenlenen yeni yer el-
mas! festivalinde her sey serbest birakilirdi. Bkz. Spirits of the Corn and of the
Wild, ii. 62.
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kurban etmekten vazge¢memisse, o zaman 6ldiirmek igin za-
vall1 birilerini kurban segecektir. Tanr1 6ldiirme gelenegi ba-
zen bir su¢lunun 6ldiiriilmesiyle de i¢ ige gegebilir.

Toplulugun giinahlarim ve kederlerini {istlenip gotiirmek
icin neden 6len bir tanrinin segildigini soracak olursak, giinah
kegisi olarak kutsal bir varhigin kullanilmasiyla bir dénem
birbirinden ayn ve bagimsiz olan iki gelenegin birlestirildigi-
ni sdylemek miimkiindiir. Bir yandan, ¢agin acti1 gediklerle
zayiflayan kutsal hayatin1 kurtarmak igin insan veya hayvan
tanriy1 6ldiirme gelenegini gérmiistiik. Diger yandan, seytan-
lan ve giinahlan yilda bir kez toplu halde kovma gelenegini
de gordiik. Insanlar bu iki gelenegi birlestirmeyi diigiinmiigse
eger, sonug gilinah kegisi olarak 6lmekte olan bir tannyi kul-
lanmak olacaktir. Bu tanmn aslinda giinahlan uzaklagtirmak
i¢in degil, kutsal hayat1 eski ¢aglarin yozlasmasindan koru-
mak i¢in 6ldiiriilmiistii; fakat her durumda 6ldiiriilmesi ge-
rektigine gore, insanlarin bu firsat1 kendi giinah ve acilarim
da onun sirtina yiikleyip mezarin 6tesinde bilinmeyen bir
diinyaya kendisiyle birlikte gotiirmesi igin kullanmis olmasi
da miimkiindiir.

Kutsal varligin giinah kegisi olarak kullanilmasi1 Avru-
pa’daki “Oliim’ii ifa etme” gelenegi konusundaki belirsizligi
de ortadan kaldirmaktadir.2 Bu ayinde Oliim ad1 verilen seyin
aslinda gengligin biitiin enerjisiyle yeniden hayata donmesi
icin her yil baharda oldiiriilen bitkilerin ruhu olduguna
inanmak igin yeterince kanit mevcuttur. Ama daha once de
belirttigim gibi, ayinin sadece bu hipotezle agiklanmasi
miimkiin olmayan bazi yanlan da vardir. Omegin Oliim’ii
temsil eden kuklanin yakilmaya veya gomiilmeye gotiiriildii-
gl sirada gosterilen seving isaretleri ile onu tasiyanlarda go-
rillen korku ve tiksinti hali bdyledir. Ama Oliim’iin sadece
o6lmekte olan bitki tanrisi1 olmayip, ayn1 zamanda bir onceki
yil halk: etkileyen biitiin kétiiliikleri yiiklenen genel bir gii-
nah kegisi oldugunu diisiiniirsek her sey bir anda anlagilabilir
hale gelmektedir. Boyle bir durumda seving gosterileri hem
dogal hem uygundur; s6zii edilen korku ve tiksinti duygusu-

2 Bkz. The Dying God, ss. 233 vd., 264.
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nun kaynag olen tann degil de, onun sirtina yiiklenen gii-
nahlar ve ugursuzluklar ise, bu belirsizlik de sadece tasiyiciy-
la yiikii birbirinden ayirt etmekte yasanan gii¢litkkten kaynak-
lanmaktadir. Yiik zararlh oldugunda onu tagiyandan da kor-
kulur ve sadece tasiyicisi oldugu sey bizzat o imis gibi uzak
durulur. Aym sekilde Dogu Antiller'de hastalik ve giinah
yiiklii teknelerden de korkulup uzak duruldugunu goérmiis-
tiikk. Yine, ozellikle Slavlarda giinah kegisinin her zaman ba-
har aylarinda kovulmasi, bu yaygin geleneklerde Oliim’iin
hem bir giinah kegisi hem de kutsal bitki ruhunun temsilcisi
oldugu gorisiinii desteklemektedir. Ciinkii Slav yil1 baharda
baglamaktayds;? dolayisiyla “Oliim’ii ifa etme” ayini bir ya-
niyla, yeni bir yila girerken gegen yil boyunca biriken kotii-
litkleri uzaklagtirma geleneginin bir 6rnegidir.

3 H. Usener, “Italische Mythen,” Rheinisches Museum, N. F. (1875) xxx. 194;
a.g.e., Kleine Schriften, iv. (Leipsic ve Berlin, 1913) s. 105.
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VI. B6lim
Klasik Antik Cag’da Insan Giinah Kegileri

1. Antik Roma’da Insan Giinah Kegisi

Artik klasik antik dénemde insan giinah kegisi kullanimi-
na gegebiliriz. Her y1l Mart ayinun on dérdiinde iizerinde deri
giysiler bulunan bir adam arkasinda bir kortejle Roma sokak-
larinda dolagtinlip uzun degneklerle déviildiikten sonra seh-
rin digina atilirdi. Bu adama Mamurius Veturius,! yani “eski
Mars”2 denirdi ve ayin (Mart'in birinde baglayan) eski Roma
yilinin ilk dolunayindan bir 6nceki giin yapilirdi. Deri giysili
adam muhtemelen dnceki yilin Mars’in1 temsil etmekte olup
yeni yilin baginda kovuluyordu. Aslinda Mars baslangicta sa-
vas degil bitki tanrisiydi. Ciinkii Romal giftgiler bereketli bir
bugday ve iiziim hasadi, bol meyve ve odunluk agag igin
Mars’a dua ederdi;? isi bereketli bir hasat i¢in kurban adamak

! Joannes Lydus, De mensibus, iii. 29, iv. 36. Lydus, kovma ayininin Mart'in
Ides’inde yani 15 Mart'ta diizenlendigini sylemektedir. Ancak bu hatal1 go-
rilnmektedir. Bkz. H. Usener, “Italische Mythen,” Rheinisches Museum, xxx.
(1875) ss. 209 vd.; a.g.e., Kleine Schriften, iv. (Leipsic ve Berlin, 1913) ss. 122 vd.
Yine Lydus, Mamurius Veturius'un sehirden kovuldugundan agik bir dille
soz etmemekte, onun mitik prototipinin degneklerle doviiliip sehirden ko-
vuldugu yolundaki efsanelerden soz etmektedir. Son olarak, Lydus sadece
Mamurius adindan s6z etmektedir. Oysa Varro, bu ismin tam olarak Mamu-
rius Veturius oldugunu sdylemektedir, De lingua latina, vi. 45; Festus, ed. C.
O. Miiller, s. 131; Plutarkhos, Numa, 13. Mr. W. Warde Fowler Mamurius'in
kovulma ayinine siipheyle yaklagmaktadir. Bkz. Roman Festivals of the period
of the Republic (Londra, 1899), ss. 44-50.

2 H. Usener, “Italische Mythen,” ss. 212 vd.; a.g.e., Kleine Schriften, iv. 125 vd;
W. H. Roscher, Apollon una Mars (Leipsic, 1873), s. 27; L. Preller, Romische
Muythologie (Berlin, 1881-1883), i. 360; A. Vanicek, Griechich-lateinisches etymo-
logisches Warterbuck (Leipsic, 1877), s. 715.

3 Cato, De agri cultura, 141.
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olan Arvals Kardesler rahip okulu* sadece Mars’a yakarirds;?®
ve daha once gordigiimiiz gibi,® bol hasat i¢in Ekim ayinda
yine Mars’a bir at kurban edilirdi. Ayrica giftgiler sigirlarinin
saglikli olmasi i¢in “Ormanlarin Mars1” (Mars Silvanus) un-
van1 altinda yine Mars’a kurban adarlard1.” Genel olarak sigir-
larin agag tanrlarin 6zel korumasi altinda olduguna inanldi-
g1 daha once gormiistiik.8 Bahar ay1 olan Mart'in tanmn
Mars’a adanmasi bir kez daha onun filizlenmekte olan bitkile-
rin tanrist olduguna isaret etmektedir. Nitekim Romenlerdeki
eski Mars’1 yeni yilin baslangicinda, baharda kovma gelenegi,
Slavlardaki “Oliim’ii ifa etme” gelenegiyle ayridir. Mamurius
Veturius ile Slav ayinlerindeki benzer figiirleri eski bitki tan-
nisindan ¢ok eski yilin temsilcileri olarak goren aragtirmacilar
da Roman ve Slav gelenekleri arasindaki benzerlige dikkat
¢ekmisti.? Bu tiir ayinlerin daha geg tarihlerde bizzat onu dii-
zenleyenler tarafindan dahi bu sekilde yorumlanmis olmasi
muhtemeldir. Lakin belli bir zaman diliminin sembollestiril-
mesi ilkel zihin yapisinin beceremeyecegi kadar soyut bir dii-
siinme bi¢imidir.!° Fakat Slav ayinlerinde oldugu gibi Romen

4 Varro, De lingua latina, v. 85.

5 Bkz. Arval Kardegsler sarkisy, Acta Fratrum Arvalium, ed. G. Henzen (Berlin,
1874), ss. 26 vd.; ]. Worsworth, Fragments and Specimens of Early Latin (Oxford,
1874), s. 158; H. Dessau, Inscriptiones Latinae Selectae, ii. Pars i. (Berlin, 1902) s.
276.

6 Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 42 vd.

7 Cato, De agri cultura, 83.

8 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 50 vd., 55, 124 vd.

9 L. Preller, Romische Mythologie, i. 360; W. H. Roscher, Apollon und Mars, s. 49;
a.g.e., Lexikon der griech. und rom. Mythologie, ii. 2408 vd.; H. Usener, a.g.e. Bu
ayin daha 6nce anlatilan Iskogya Yeni Y1l ayinine de gok benzemektedir. Bkz.
Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 322 vd.

10 Ancak Kuzeybat1 Hindistan’da yasayan Biyarlar her y1l “eski y1li yakmak”
adinu verdikleri bir ayin diizenlemektedir. Kdyiin disinda belirlenen bir yerde
topraga dikilen ve Piis ayinda dolunayla birlikte yakilan bir pamuk agac1 dal
eski yih temsil eder. Atesi 6nce kdyiin rahibi tutugturur ve sonra da kéyiin
geri kalan onu izler, arpa saplan ategte kavrulup sonra da yenilir. Ertesi giin
yakilan dalin kiilleri havaya savrulur; ve festival her tiirlii asinhgin serbest
oldugu ve diizenin bir kenara birakildig eglencelerle sona erer. Bkz. W. Cro-
oke, Tribes and Castles of the North-Western Provinces and Oudh (Kalkiita, 1896),
ii. 137 vd. Bkz. a.g.e., Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westmins-
ter, 1896), ii. 319.
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ayinlerinde de tanrinin temsilcisine sadece bir bitki tanrisi
degil aym zamanda giinah kegisi olarak davranilir. Nitekim
tanrinin kovulmasi da bunun igaretidir; zira bitki tanrisinin
sehirden kovulmasi igin bir neden yoktur. Ama aym1 zamanda
glinah kegisi ise durum degisir; o zaman onu tasidig1 kederli
yiikle birlikte uzak diyarlara siirmek zorunlu hale gelir. Nite-
kim Mamurius Veturius da Romalilarin diigmani olan Oscan-
larin topraklarina siiriilmiigtii.!!

“Eski Mars”1 sehirden siirmek igin yapilan ayini Salii yani
Mars rahibi yonetirdi. En azindan bu rahiplerin sarkilarinda
Mamurius Veturius'tan soz ettiklerini biliyoruz;12 ayrica bu
tanriya adanan giinde bir hayvan postuna degneklerle vurul-
dugu sodylenmektedir.’® Dolayisiyla, anilan giinde doviilen
postun, aym1 anda ad1 sdylenen tanrimin temsilcisinin postu
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Roma her yil Mart
aymin on dordiincii giinii, rahiplerin sopa darbeleriyle sehir-
den kovalanan bir tanrinin insanda viicut buldugu ilging bir
ayine sahne olmaktadir. Bu sekilde doviilerek sehirden kovu-
lan kisinin, herkesin tarlada, ¢ayirda, ormanda ve caliliklarda
oldugu, bahar gigeklerinin agtig1, otlarn filizlendigi ve kis bo-
yu stiren uzun bir uyusukluk ve durgunlugun ardindan to-
murcuklarin dogada yeni bir hayatin kipirtilarina isaret ettigi
Yeni Y1I'in basglangicinda geng ve hayat dolu bir tanriyla de-
gistirilmesi gereken eski bitki tanrisini temsil ettigi seklindeki
agiklama ayini en azindan teoride anlagilir hale getirmektedir.
Tanrnin dans eden rahipleri Salii adini, her y1l Roma siyasi
hayatinin merkezi olan Comitium’da diizenlenen dini ayin si1-

11 Propertius, v. 2. 61 vd.; H. Usener, “Italische Mythen,” s. 210; a.g.e., Kleine
Schriften, iv. 123.

12 Varro, De lingua latina, vi. 45 ed. C. O. Miiller; Festus, “Mamuri Veturi,”
maddesi s. 131 ed. C. O. Miiller; Ovidius, Fasti, iii. 389 vd.; Plutarkhos, Numa,
13.

13 Servius, on Virgil, Aen. vii. 188. Ne Servius ne de Minucius Felix, Salii’den
acikga soz etmektedir, ancak Minucius’un yaptig: tarif (“pilleati, scuta vetera
circumferunt”) ona gonderme yaptigim gostermektedir. Minucius Felix'in pel-
les caedunt seklindeki ifadesi, bazilarimin hatah bir sekilde peltam diye aktar-
dig1 Servius'un pellem ifadesiyle ortiismektedir. Mamurius'in posttan temsil-
cisinin doéviilmesi isleminin Salii tarafindan gergeklestirildigine ¢ok uzun
zaman once Dr. W. H. Roscher de dikkat ¢ekmisti (Apollon und Mars, s. 49).
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rasinda yaptiklar1 ziplama ve dans hareketlerinden almak-
taydi. Rahipler ilkbaharin Mart ayinda ve sonbaharin
Ekim’inde olmak iizere yilda iki kez bu kutsal gorevi yerine
getiriyordu;’® bu yolla Romalilarin ekin tannsi Satiirn’e de
dua etmis oluyorlardi.’¢ Romalilar yilda iki kez bugday hasa-
d1 yaptigindan? ve Avrupa’da batil inangli koyliilerin son
donemlere kadar hasadin bereketli olmasi igin havalara zip-
lay1p dans etmesi bir gelenek oldugundan,® eski Italyan bitki
tanrisinin rahipleri olan Salii’'nin yaptiklan ziplama ve dans
hareketlerinin taklit veya homeopatik biiyii yoluyla hasadin
bereketini artirmaya yonelik oldugunu sdyleyebiliriz. Salii
sadece Roma ile sinirh degildi; dans eden benzer rahiplere an-
tik Italya’nin bircok bélgesinde rastlanmaktaydy;®® dolayisiyla
havaya ziplayip dans etmek suretiyle topragin bereketine
katkida bulunuldugu inancinin her yerde goriildiigiinii soy-
leyebiliriz. Salii, Roma’da her biri on iki kisiden olasan iki
okula ayrilmists; on iki rakaminin eski kameri y1lin on iki ay1
ile baglantih olmas1 muhtemeldir;? islevi tamamen tarimla il-
gili olan ve gogiislerinde bugday basagindan bir rozet bulu-
nan diger bir Roma rahip okulu olan Fratres Arvales, yani “Sii-
riilmiis Toprak Kardesleri” de muhtemelen benzer bir neden-
le on iki kisiydi.?! Salii'nin giydikleri savas kiyafetleriyle bu

4 Varro, De lingua latina, v. 85, “Salii a salitando, quodfacere in comitio in sacris
quotannis et solent et debent.” Bkz. Ovidius, Fasti, iii. 387, “lam dederat Saliis a
saltu nomina dicta”; Plutarkhos, Numa, 13; Dionysius Halicarnasensis, Antiqui-
tates Romanae, ii.70.

15 J. Marquardt, Romische Staatsverwaltung, iii. (Leipsic, 1885) s. 431; G. Wis-
sowa, Religion und Kultus der Rémer (Miinih, 1912), s. 144; W. Warde Fowler,
The Religious Experience of the Roman People (Londra, 1911), ss. 96 vd.

16 Festus, ed. C. O. Miiller, s. 325, “Qui deus in saliaribus Saturnus nominatur,
videlicet a sationibus.” Ritschl bu paragrafta Saturnus’u Saeturnus seklinde
okumaktadir. Bkz. J. Wordsworth, Fragments and Specimens of Early Latin
(Oxford, 1884), s. 405.

17 Columella, De re rustica, ii. 9. 6 vd.

18 The Magic Art and the Evolution of Kings, i. 137 vd.

19 J. Marquardt, Romische Staatsverwaltung, iii. (Leipsic, 1885) ss. 427 vd.

20 L. Preller, Rémische Mythologie (Berlin, 1881-1883), i. 359. Eski Roma Takvi-
mi’'nde kameri yil igin bkz. L Ideler, Handbuch der mathematischen und tech-
nischen Chronologie (Berlin, 1825-1826), ii. 38 vd.

21 Sayilan ve rozetleri igin bkz. Aulus Gellius, vi. (viii. ed. M. Hertz) 7. 8; is-
levleri igin bkz. Varro, De lingua latina, v. 85.
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bariscil islevleri arasinda da modern okuyucunun zannedebi-
lecegi kadar geliski yoktu. Baslarinda siperli bir bronz migfer,
bellerinde de bir kili¢ olurdu; sol kolunda tuhaf sekilli bir ki-
lig, sag elindeyse kalkana vurmak igin kullandig bir sopa
vard1.2 Rahipler bu tiir silahlan ruhani diismanlarina karsi
kullanirds; yukandaki sayfalarda ilkel insanin zihnini meggul
eden seytanlar uzaklastirmak i¢in kullanilan maddi silahlara
bolca 6rnek vermis ve metalden ¢ikan tangirtilarin bu zararh
yaratiklarin kovulmasinda ¢ok etkili oldugunun diistinaldi-
glinli géormiigtiikk. Ayn1 sey savag malzemeleriyle donanmig
Mars rahipleri icin de gegerli olamaz mi1? Bu rahiplerin belli
bir diizen icinde sehrin sokaklarinda yiiriiyiis yaptigini, her
gin farkl bir yerde gecelediklerini; ve giderken ii¢ ritmli
danslar edip, sarkilar sdyleyerek kalkanlarina vurduklarini ve
bir liderin baglarinda durup iizerlerine atladigim biliyoruz.?
Bu sekilde dnceki yil veya son alt1 ay boyunca biriken ve hal-
kin evlerde, tapinaklarda ve sehrin diger yapilarinda barindi-
gina inandig kotii giicleri kovduklarm sdyleyebiliriz. Ilkel
topluluklarda bu tiir giiriiltiilii patirtih kortejlerin ayn1 amag-
la koy sokaklarinda yiiriidiigiinii gormiistiik. Aym sekilde,
Iroquoilarda fantastik kiyafetler giyen erkeklerin kéyii dola-
sarak toplulugun giinahlarim topladiktan sonra giinah kegisi
yapilan kopeklere yiiklediklerini de gérmiistiik; ve sokaklar-
da ve evlerin iginde saga sola kosturarak her tiirli seytan ve
kotiiliigii kovan silahli adamlarla karsilasmistik. Ayni sey ni-
¢in antik Roma’da da olmasin? Eski Romalilarin dini ilkel
¢aglarin kalintilanyla doluydu.

Sayet bu varsayim dogruysa, ilkbaharda bitkiler {izerinde
glciinii gosteren tanrinin rahipleri olarak Salii’nin dikkatleri-
ni her seyden o6nce, zararh faaliyetleriyle merhametli tanrinin
faydah etkisini bozdugu ve ¢ift¢inin sonraki yaz veya kisa

2 Livius, 20. 4; Plutarkhos, Numa, 13; Dionysius Halicarnasensis, Antiquities
Romanae, ii. 70. Livius sadece kalkanlardan soz etmektedir. Antik donemlere
ait bir rolyeften Salii'nin elindeki degneklerin her iki ucunda topuz bulundu-
gunu goérmekteyiz. Dolayisiyla Dionysosun tarifini diizeltmek gerekmekte-
dir. Bkz. J. Marquardt, Romische Staatsverwaltung, iii. 432.

2 Livius, i. 20. 4; J. Marquardt, a.g.e., iii. 432 vd.; W. Smith, Dictionary of Greek
and Roman Antiquities, Uqﬁncﬁ Baski, (Londra, 1891), cilt ii. s. 500. “Salii”
maddesi.
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dair umutlarim tehlikeye attigy diisiiniilen kithk ve kuraklik
seytanlarina gevirdigini diislinebiliriz. Gerek ilkel toplulukla-
rin gerekse modern Avrupa koyliilerinin geleneklerinden ¢i-
karilacak benzerliklerle bu sonucu desteklemek miimkiindiir.
Nitekim ilkel topluluklarla baglarsak, Khondlarin ekim za-
maninda “tohumlar zehirleyen kétii ruhlan” koyiin biitiin
evlerinden kovdugunu, bunun i¢in kdyiin genglerinin uzun
cubuklarla birbirine ve havaya sert¢e vurdugunu gormiistiik.
Salii'nin ilbahar ve sonbahar aylarinda yaptig1 yiiriiytiislerle
ilkbahar ve sonbaharda yapilan ekim arasinda baglant1 kur-
makta hakliysam, Khond ile Roma gelenekleri arasinda yakin
bir benzerlik var demektir. Eski bir Fransiz seyyaha gore, Bat1
Afrika’daki Whydah’ta “tebaanin tarlalan ¢apalanip ekilme-
den once kralin tarlalan ¢apalanip ekilirdi. Bu iglemler yilda
ii¢ kez gerceklestirilirdi. Sefler safakla birlikte topluluklarim
kralin sarayina gotiiriir, orada on bes dakika boyunca sarkilar
sOylenip dans edilirdi. Toplulugun yarsi sanki savasa gider
gibi silah kusanurken, diger yarisinin elinde sadece tarim alet-
leri bulunurdu. Kalabalik hep birlikte sarkilar sdyleyip dans
ederek tarlalarina gider ve aletlerin sesleriyle tempo tutarak
siiratli ve diizenli bir sekilde ise koyulurdu. O kadar ki onlan
bu halde seyretmek bile ayn bir zevkti. Giiniin sonunda geri
doner ve kralin saraymnin 6niinde tekrar dans ederlerdi. Bu
egzersizle yeniden giiclerini toplar, hatta kendilerini yatip
uzanmaktan bile daha fazla dinlenmis hissederlerdi.”?* Bu an-
latidan dansin sadece tarlada ¢alisanlarin yeniden enerji top-
lamalarina yardima oldugunu ve miizigin de onlar sevklen-
direrek daha verimli ¢alismalarini sagladigini soyleyebiliriz.
Ancak bir seyyahin anlattiklarindan ¢ikarilan bu yorumun
hatali olma ihtimali yiiksektir. Koyliilerin yaris1 savasa gider
gibi silahliysa, digerleri tarlay1 ¢apalarken o zaman onlar ne
yapiyordu? Daha sonraki yillarda Fransiz Ginesi'ne bagh
Timbo yakinlarinda benzer bir sahneye tanik olan bir Fransiz
seyyahin anlattiklar1 bu gizeme bir miktar 1g1k tutmaktadir.
Bu seyyah topragi ekime hazirlayan baz: yerlileri izlemisti.

24 Labat, Voyage du Chevalier Des Marchais en Guinee, Isles voisines, et a Cayenne
(Amsterdam, 1731), ii. 80 (s. 99, Paris baskisi).
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“Cok ilging bir manzara: Elli altmis siyah yan yana dizilip 6ne
dogru egilmis, giinesin altinda parildayan ellerindeki kiigiik
demir aletlerle ayn1 anda topraga vuruyorlardi. On adim 6te-
lerinde geri geri yiiriiyen kadinlar sarki soyleyip sanki dans
eder gibi ellerini girpiyor ve c¢apalar da sarkinin temposuna
uyuyordu. Bir adam isgilerle sarkicilarin arasinda kosusturu-
yor, dans ediyor, palyago gibi poposunun iistiine ¢okerek tii-
feginin etrafinda doniiyor ve gesitli hareketler yapiyordu. Iki
kisi de hem dans edip hem de ellerindeki kiigiik gapalar: ora-
ya buraya salliyordu. Biitiin bunlarin amaci ruhlan uzaklagti-
rip ekinin filizlenmesini hizlandirmakt.”? Burada kadinlar
sarkilaniyla ¢apalara tempo verirken, silahli adamla meslek-
daslarinin danslar1 da ¢apa sallayanlar engelleyip ekinin fi-
lizlenmesini yavaglatabilecek olan ruhlar1 uzaklagtirmayi
amachyordu.

Yine, giiney Hindistan’a giden bir seyyah “Kalkiitalilarin
piring ekerken bu ritiieli uyguladigini sdylemektedir. ilk ola-
rak, tipki bizim gibi tarlay1 6kiizlerle siirerler ve pirinci ektik-
ten sonra biitiin sehir bir climbiig havasina biiriiniir. On - on
iki adam seytan kiligina girer ve pirin¢ hasadinin bereketli
gecmesi igin calgilarin egliginde danslar ederler.”?¢ Yiiksek
calg: sesleriyle ¢esitli muziplikler yapan maskeli adamlarin
seytanlar1 kovmaktan ziyade onlan piring hasadini bereket-
lendirmeye tesvik etmeye ¢ahistigin soyleyebiliriz. Ancak bu
konuda elimizde fazla veri olmadig igin kesin bir sonuca
varmak dogru olmayacaktir. Seyyahin maskeli adamlarin sey-
tanlan temsil ettigini diisiinmekte hakli olmas1 da miimkiin-
diir. Orta Borneolu Kayanlarda tahta maskeler giyip viicutla-
rina yesillikler takanlarin pirincin ¢abuk yetismesini saglayan
seytan roliinii oynadiklarn kesindir; bu vesileyle yaptiklar1 ha-
reketlerden biri de savas danslandir.?” Yine, Kuzeybati Bre-
zilya’daki Kaua ve Kobeua Kizilderililerinde ruhlan veya be-

5 QOlivier de Sanderval, De I’Atlantique au Niger par le Foutah-Djallon (Paris,
1883), s. 230. “ruhlan kovmak i¢in” diye gevirdigim metnin 6zgiin hali sudur:
“pour conjurer les esprits.”

% Ludovico di Varthema, Travels in Egypt, Syria, gev. J. W. Jones (Hakluyt So-
ciety, Londra, 1863), ss. 166 vd.

7 Spirits of the Corn and of the Wild, i. 95, 186 vd.
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reket cinlerini temsil eden maskeli adamlar ekinlerin biiyii-
mesini hizlandirmak, kadinlarin ¢abuk hamile kalmasini sag-
lamak ve hayvanlarin sayisim ¢ogaltmak i¢in dans eder ve ce-
sitli pantomimler yaparlar.28

Bunun disinda, “Arakan yerlilerinin ekim ve hasat tizerin-
de etkili olduguna inandiklar1 ruhlan hognut etmek igin dans
ettikleri,” sdylenmekte ve sdyle devam edilmektedir: “Bunu
belli zamanlarda yaparlar. Onlara goére bu dini bir ayindir.”?
Iyi hasat igin coskulu bir sekilde dans eden diger bir halk da
Meksika’daki Tarahumare Kizilderilileridir. Bu halkin ge¢imi
tarima baghdir, dolayisiyla gozleri hep tarlalarimin ihtiyag
duydugu yagmurdadir. Onlara gore “tanrilarin goniilleri an-
cak, daha iyi bir terim olmadig: i¢in dans diye nitelemek
miimkiin olsa da aslinda bir dizi tekdiize hareketten, bir tiir
ritmik egzersizden ibaret olan ve bazen iki aksam siiren bir-
takim jestlerle kazanilabilir. Tanrlarin bu cansiperane gayret-
lerine cevap vererek dualarimi kabul edeceklerine inanirlar.
Dansa samanin, yagmurun, sisin ve pusun bitki diinyasinin
tizerindeki giizel etkilerinden s6z etmek suretiyle goriinme-
yen diinya ile iletisim kurmasin saglayan sarkilarn eslik eder.
Tek tek hayvanlarin adlarini, 6zellikleri de geyigin ve tavsa-
nin adlarim syleyip onlardan yardim ister ve halk yiyecek
bollugu yasasin diye ¢ogalmalarim1 sdyler. Ashnda Tara-
humareler bu danslar1 hayvanlardan 6grendiklerini soylerler.
Biitiin ilkel halklar gibi onlar da dogay: yakindan gozlerler.
Onlara gore hayvanlar kesinlikle asag1 yaratiklar degildir;
biiyiiden anlarlar ve ¢ok sey bilirler, dolayisiyla yagmur yag-
dirmak i¢in Tarahumarelere yardim edebilirler. Baharda kus-
larin sarki sdylemesi, giivercinin otiisii, kurbagamn vrakla-
mas}, circir bdceginin cirltisy, otlaklarin sakinlerinin ¢ikardig:
biitiin sesler Kizilderililere gore yagmur igin tanriya yapilan
yakarnislardan bagka bir sey degildir. Yoksa niye sarkilar s6y-
leyip ¢agrnida bulunsunlardi ki? Tarahumareler hayvanlarin
baharin ilk giinlerinde sergiledigi tuhaf davranislar1 da yag-
mura gosterdikleri ilgiyle agiklarlar. Tanrilar geyigin danslar

28 Spirits of the Corn and of the Wild, i. 111 vd.
2 Annales de la Propagation de la Foi, liii. (1881) s. 178.
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ve maskaraliklarla, hindinin tuhaf oyunlarla ettigi dualara
yagmur yagdirarak karsihk verdigine gore, geyik gibi dans
edip hindi gibi hareket eden insana da pekala cevap verecek-
tir. Buradan da su anlasilmaktadir: Bu halklarda dans etmek
¢ok ciddi bir dini ayindir, bir gesit ibadet, eglenceden ¢ok bii-
yludiir.”3

Bu Kizilderililerin en temel iki danslar1 olan rutuburi ile
yumari'yi sirasiyla hindiden ve geyikten 6grendikleri diisiinii-
liir. Bu danslar kadinh erkekli yapilir, dans sirasinda iki cins
arasinda belli bir mesafe olur, bu arada saman da sark: soyle-
yip qingiragim sakirdatir. “Ama dans yoluyla tanrlara dua
etmek igin ille de kalabalik olmak gerekmez. Bazen sadece ai-
le arasinda dans edilir ve baba da ogullarina dans etmeyi 6g-
retir. Kizilderililer tarla isleriyle ugrasacagi zaman bir kisi
evin yaninda yumari dans1 yapmakla gorevli olur, digerleri
tarlaya gider. Birini bog bir evin oniinde, elinde gingirakla tek
bagina dans ederken gormek ilgingtir. Yalniz ibadetci yagmur
yagdirip kitlig1 uzaklastirma isini iistlenirken, ailenin geri ka-
lan1 da ekme, ¢apalama, yabani ot temizleme ve hasat isini
iistlenmistir. Aksamleyin tarladan doénenler de bir siireligine
dansa katilabilir; ama dans¢1 ¢ogunlukla isine biitiin gece yal-
mz devam eder. Kizilderililer en agir isin dans etmek oldu-
gunu, ¢iinkii son derece yorucu oldugunu soyliiyorlardi. Top-
lu ziyafet igin geyik veya sincap avlamaya giden ava da yal-
niz bagina ibadet eder. Avin iyi ge¢mesi igin her ava evinin
oniinde iki saat yumari dansi yapar; yine tesvino yapmak igin
musiri filizlenmeye birakan ev sahibi de hasadin yolunda git-
mesi i¢in bir siire dans eder.” Bagka bir dansin da ot ve man-
tarin biiylimesini, geyik ve tavsanlarin ¢ogalmasimi hizlan-
dirdigina inanilir; bir digeriyse kuzey ve giineydeki bulutlar:
bir araya getirip carpistirarak yagmur yagdirir.3!

Meksika’daki Cora Kizilderilileri misir tohumlarim topra-
ga ekmeden kisa bir siire once bir ekim festivali diizenler.
Festival Haziran ayinda yapilir ¢linkii yagmur mevsimi o
zaman baglar ve misirin biiylimesi igin gereken nemi saglar.

30 C. Lumbholtz, Unknown Mexico (Londra, 1903), i. 330.
31 C. Lumholtz, Unknown Mexico (Londra, 1903), i. 335.

227



Festivalde ekim tanrigasini temsil eden iki yash kadin yan ya-
na dans eder ve ellerindeki uzun sopalarla toprakta kiigiik
cukurlar acip iglerine misir tohumu koyarak ekim siirecini
taklit eder; bu arada Sabah Yildizi’'m1 temsil eden bir erkek de
ekilen tohumlarn sular. Bu dini dansa antik Roma’daki Arval
Kardesler'in sarkisina benzeyen uygun bir ilahi eglik eder.32
Almanya, Avusturya ve Fransa’min bazi bolgelerinde koy-
lillerin hasadin bereketli olmasi igin hala dans edip zipladig;-
m gormiistitk. Tarla sahibi bu tiir hoplama ziplamalarn1 ve
danslar1 bazen ekimden hemen dnce veya sonra yapmaktadir;
ancak topluluklar bu ayini genellikle yilin belli bir giiniinde
diizenlemektedir. Bu da baz1 yerlerde On Ikinci Gece’ye
(Ocak aymnin altis1), baz1 yerlerde Candelmas’a (Subat ayinin
ikisi) ve bazilarinda da Walqugris Gecesi'ne yani Bir Mayis
Arefesi'ne denk gelmektedir; ancak goriiniise gore bu ayinler
i¢in en uygun zaman Karnaval’in son yani Biiyiik Perhiz’in
Arefe giiniidiir.?® Bu 6érneklerde herkes kendisi igin ziplar ve-
ya dans eder; sadece kendi misiri, keteni veya keneviri icin
hoplayip ziplar. Ama (eger hakliysam) antik Roma’da oldugu
gibi modern Avrupa’da da bazen ekin igin dans etme gorevini
biitiin topluluk adina bu isi iistlenen gruplar yerine getirir.
Ornegin Isvigre’deki Grisons kantonuna (Graubiinden) bagh
Grub’ta bu uygulama su sekildedir. “Grup koyliilerinin ata-
lardan miras devraldig1 ve hala yasattig1 bir gelenege gore,
koyliiler baz1 yillar 6zellikle yaz giindontimiinde bir araya ge-
lip taninmayacak gekilde maskeler takarak saldin ve savun-
ma amagh silahlarla donanur, her erkek eline biiyiik bir sopa
veya degnek alir ve bir yiiriiyiis kolu olugturarak kéy koy do-
lasip havalara ziplar ve tuhaf hareketler yaparlar. Biitiin giic-
leriyle birbirlerine girer, sopalar1 ve degnekleriyle acimasizca
birbirlerine vururlar. O yiizden bunlara halk dilinde Stopfer
denir. Tam bir hurafe olan bu aptalca oyunlarla ekinlerinin

32 K. Th. Preuss, Die Nayarit-Expedition, 1. Die Religion der Cor-Indianer (Leipsic,
1912), ss. xcviii. vd., 61-63. Meksika Kizilderilileri'nin ekim festivali i¢in bkz.,
K. Th. Preuss, “Die religiosen Gesange und Mythen einiger Stamme der
mexikanischen Sierra Madre,” Archiv fiir Religionswissenschaft, xi. (1908) ss.
374 vd.

33 The Magic Artand the Evolution of Kings, i. 137-139.
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daha iyi hasat verecegine inamirlar; ancak bu gelenek artik
sonmdiistiir, dolayisiyla Stopferlere de artik rastlanmamakta-
dir.”” Bu gelenegi anlatan bagka bir otorite de soyle demekte-
dir: “Eskiden bu gelenekle bereketli bir y1l gegirilecegine ina-
nilird1.”

Avusturya’nin Salzburg ve Tyrol eyaletlerinde tuhaf mas-
keler ve ziller takip ellerinde uzun sopa veya degnekler tutan
gruplar hasadin bereketli gegmesi igin yilin belli giinlerinde
kosusturup saga sola ziplarlardi. Bunlara biitiin Giiney Al-
manya’da ¢ok iyi bilinen Perchta, Berchta veya Percth adl1 bir
tanriga veya periye atfen Perchten denilirdi; yerel deyisle Mrs.
Perchta’ya (Frau Perchta) Elsace, Swabia, Bavyera ve Isvigre
gibi yerlerde de rastlanmaktayd: ama en ¢ok tanindig: yerler
Salzburg ve Tyrol idi. Tyrol’de yiizii oldukga burusuk, gozleri
enerjiyle parildayan ve uzun kanca gibi burnu olan ufak tefek
bir yasli kadin olarak goriiniir; saglar1 darmadagindir, giysile-
ri yirtik pirtiktir. O yiizden hirpani kiliklh geng kizlara “Tam
bir Perchtasin,” derler. Perchta 6zellikle Noel ile On ikinci ge-
ce (Epifani) arasindaki on iki giin boyunca, ama en ¢ok da
Perchta Giinii ad1 verilen On Ikinci Gece'nin Arefesi'nde so-
kaklara ¢ikar. Onu kizdirmamak igin bu giinlerde bir¢ok 6n-
lem alinmasi gerekir, giinkii erkeklere ve hayvanlara kars ta-
hammiilsiizdiir. Ahirda goriilecek olursa inekler huzursuzla-
sir. O ylizden bu giinlerde ahirlar temiz tutulur ve esige sa-
man koyulur; yoksa ertesi sabah ahirda tiiyleri dokiilmiis ko-
yun ve kegilerle karsilasilir ve bu yolunan tiiyler ertesi yaz
gokten dolu taneleri olarak yagar. Yagh Mrs. Perchta s6z ko-
nusu on iki giin boyunca gozlerini ayrica yiin egiricilere di-
ker; evlerdeki biitiin Orekeleri tek tek inceler ve eger tizerle-
rinde egrilmemis bir yiin parcas1 bulursa orekeyi kirip atar;
tabii tembel yiin egiriciyi de cezasiz birakmaz, yiiziinii tirma-
lar ve parmaklarina vurur, dyle ki bunlarin izleri hayat boyu
gecmez. Hatta bazen burada da durmaz; tembel orekecinin
karnini yarip igine yiin doldurur. Bavyeral1 anneler Yeni Yil
Arefesi'nde Orekenin iistiinde egrilmemis yiin birakan geng

3 Dr. F. J. Vonbun, Beitrage zur deutschen Mythologie gesammelt in Churrhaetien
(Chur, 1862), s. 21.
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kizlan1 boyle korkuturlardi. Ancak Bavyera’da Mrs. Perchta
Giinii'nde onun igin pisirilen meyveli keklerden ¢ok yiyenlere
bir sey olmadig, yash kadinin bigaginin herhangi bir zarar
vermeden sadece s1yirip gegtigi soylenir. Perchta ¢ogu zaman
yalmz olmaz, yaninda tipki anne tavugun pesine dizilen civ-
civler gibi pesinden gelen ¢ocuklar da olur; grubun gerisinde
kalip da hiingiir hiingiir aglayan bir ¢ocuk goriirseniz bilin ki
o ¢ocuk vaftiz edilmis demektir. On Ikinci Gece Arefesi'nde
herkes un ve siitle veya suyla yapilmis krep yer. Yoksa yash
Mrs. Perchta gelir ve onun karmimi yanp diger yiyecekleri ¢i-
karir ve yerine yiin yumaklar ve tugla doldurup, igne yerine
saban demiri, iplik yerine de demir zincir kullanarak diizgiin-
ce diker. On Ikinci Gece ringa balig1 ve etli hamur yemeyenle-
re de ayn seyi yapar. Bazilar firtinalh havalarda Avc Herne
gibi dolagtigin ve arkasina giiriiltiicii bir kalabalik takip bun-
lar1 uzak iilkelere gotiirdiigiinii sdyler. Ancak Mrs. Perch-
ta’nun olumlu yanlan da vardir. Ozenle yiin egirip derslerine
iyi calisan ¢ocuklar findik fistikla ve sekerlemelerle 6diillen-
dirir. Hatta siiriilen topragin bereketini artirip sigirlarin co-
galmasina yardimci oldugu bile iddia edilir. Tarlalarn iizeri-
ne sis bulutu ¢oktiigiinde koyliiler onu beyaz bir harmaninin
iginde dolagirken goriir. lyi insanlar On Ikinci Gece Arefe-
si'nde yemekten arta kalanlar1 onun i¢in masada birakirlar.
Herkes odalarina ¢ekilip de ev sessizlige biiriiniince porsii-
miis yash bir kadin kihiginda o gelir, biitiin ¢ocuklar da pe-
sindedir. Oturur ve sofrada arta kalanlar yer. Bu arada anah-
tar deliginden gozetlemek gibi bir gaflete diisenin vay basina
gelecek olanlara! Bircok kisi bu yersiz meraklarn yiiziinden bir
y1l boyunca kor edilmisti.

Perchten adini toplumsal hayal giiciiniin bu tuhaf iirii-
niinden alan maskeli grubun yiiriiyiisiine, sokaklarda ve tar-
lalarda kosturup tuhaf hareketlerle ziplamalan yiiziinden
Perchten-kosusu veya Perchten-ziplayisi deniliyordu. Bu kosu
veya ziplamalara Almanya’nin biitiin Alp bolgelerinde rast-
lanmakla birlikte, en yaygin oldugu yerler Tyrol ve Salzburg
idi. Ayin i¢in en uygun zaman Perchta Giinii, yani Ocak ay1-
nin altisina denk gelen Epifani ya da On Ikinci Giin idi; fakat
baz yerlerde Karnaval'in son giinii olan Biiyiik Perhiz Arefe-
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si, yani Orta Avrupal giftcilerin bereketli hasat i¢in hoplayip
zipladiklan giindii. Pertchta’nin ikili karakterine yani hem iyi
hem de koétii olmasina paralel olarak maskeli adamlar da Gii-
zel ve Cirkin Perchten olarak ikiye ayrilirdi. Maskeli adamla-
rin Biiyiik Perhizin Arefesi'nde sokaklara dokiildiigii Tyrol’a
bagh Lienz’de Giizel Perchten kurdele ve sirmali seritlerle siis-
lenirken, cirkin Perchten lizerlerine fare, si¢an, zincir ve ziller
asarak kendilerini elden geldigince cirkinlegtirirdi. Hepsinin
de basinda ucuna zil takilmis sivri sapkalar bulunurdu; yiiz-
leri maskeyle gizlenir ve ellerinde uzun gubuklar olur. Giizel
Perchten’in ¢ubuklar1 kurdelelerle siislenirdi; Cirkin Perch-
ten’inkilerde ise seytanlar olurdu. Bu sekilde donatilan Perch-
ten sokaklarda kogsusturup saga sola ziplar ve evlere dalarlar-
di. Aralarinda bulunan bir palyaco elindeki boruyla insanla-
rin yiiziine kiil iiflerdi. Biitiin bu sen sakrak goriintiiler “vahsi
Perchta”nin bizzat ortaya ¢ikip da siradan gozlere bile go-
rilnmesiyle birlikte sona ererdi. Adaslar olan Perchten de bir
anda ¢ilgina doner ve ofkeler sagardi; hayatlarimi kurtarmak
i¢in saga sola kagisip en yakin evlere siginirlardi, ¢linkii bir
cat1 altina kapag attiklan anda artik emniyette olurlardi.
Ama Perchta’nin eline diiserlerse parca parca edilirlerdi. Etraf
Perchta’nin bu sekilde parcaladig: cesetlerin gomiildiigii me-
zarlarla doludur. Sayet herhangi bir olay meydana gelmezse
guriltiicii maskeli grup ¢ilginca etrafta kosusturmaya devam
eder, zillerini ¢alar, kamg¢ilarini saklatir, evlere dalar, o tarafta
dans ederken bu tarafta icer, yoldan gegenlere satasir veya
Aval Herne gibi bir kdyden 6teki kdye kosturup dururlardy;
ta ki giin bitip kilise canlar1 Ave Maria’y: ¢alana kadar. Sonra
biitiin patirt1 biter ve ortalik sessizlige gomiilirdii. Bu tiir
maskeli karnavallar hasada ¢ok iyi gelirdi; Perchten hoplayip
ziplarken kotii hasadin da iizerinden atlayarak onu geride bi-
rakirda.

Maskeli Perchten, Salzburg eyaletinde de Giizel Perchten ve
Cirkin Perchten olarak ikiye ayrlirdi. On iki gengten olusan
Cirkin Perchten siyah koyun postu ve porsuk derisinden ku-
kuletalar giyip, uzun digleri ve boynuzlan olan insanlara ve-
ya gagalari, killan1 ve hareketli geneleri olan efsanevi yaratik-
lara benzeyen tuhaf goriiniislii tahta maskeler takardi. Hepsi-
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nin {istiinde de genis kusaklara tutturulmus biiyiiklii kiigtiklii
ziller bulunurdu. Kortejin baginda biiyiik bir davul tagiyan bir
adam bulunurdu, onu uglarina devasa megaleler ve fenerler
tutturulmus uzun direkler tasiyan gengler izlerdi; zira Salz-
burg ve gevresindeki bazi yerlerde maskeli gruplar geceleri
ortaya cikardi. Mesalecilerin arkasinda biri kadin 6teki erkek
olmak tizere iki Soytar1 bulunurdu; birincisi de aslinda kadin
kihigina girmis bir erkek olurdu. Erkek Soytari’nin elinde so-
sise benzer bir rulo bulunur, bununla kortej gecerken kapidan
veya pencereden baglarini uzatan kadinlara veya kizlara vu-
rurdu. Perchten’in yaninda kamg saklatan, borazan veya zil
calan bir grup gen¢ daha olurdu. Gegilen yollar camurlu, ha-
va zifiri karanlik olabilirdi. Bu durumda yollarin1 mesalelerle
aydinlatan kortej hizl1 hareket eder, ellerinde uzun degnekler
bulunanlar bunlarin yardimiyla ¢amurlarin iizerinden sigrar
ve vadiyi ¢ikardiklan giiriltiiniin yankisiyla doldururlardi.
Arada bir, bir ciftlikte durur ve evin 6niinde dans edip ziplar-
lar, bunun kargihiginda yiyecek ve sert icki alirlardi; bunlara
para teklif etmek hakaret kabul edilirdi. Ayin geceyarisina
dogru son bulur ve yorgun maskeli adamlar evlerine dagilir-
du

Salzburg'ta Giizel Perchten’e Cirkin Perchten’den ¢ok farkli
klyafetler giydirilir, ancak bu kiyafetler yoreden yoreye degi-
sir. Ornegin Pongau’da Giizel Perchten parlak kirmizi kumas-
la kaplanip giimiis miicevher ve tel islemeyle bezenmis uzun
ve agir bir catki giyer. Bu ¢atkinin uzunlugu bazen iki buguk
li¢ metreyi ve agirhg da yiiz altmig yiiz yetmis kiloyu bulur.
Dansg1 bu ¢atkiyr omuzlarindan destek alan bir demir yardi-
miyla basinin iizerinde tasir. Boyle bir agirhgin altinda kos-
mak veya hoplayip ziplamak miimkiin degildir; dansg agir
agir ve hantal hareketlerle sagina soluna déonmekle yetinmek
zorundadir. Salzburg'un Pinzgau bélgesinde Giizel Perchten
cok farkh bir baghk takar. Burada dansgilar kirmiz: bir kiyafet
giyer ve lizerinde yelpaze gibi riizgarda titregen tiiyler bulu-
nan hasir sapka takarlar. Kirmiz1 pabug ve beyaz ¢orap bu ki-
yafeti tamamlar. Bu sekilde hafif kiyafetler giyen dansgilar
rahatca hoplayip ziplayabilirler. Artik soyu tiikenmis gorii-
nen ¢irkin adaglarindan farkli olarak, Giizel Perchten’e Salz-
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burg’un yiiksek bolgelerindeki kdylerde zaman zaman hala
rastlanabilmektedir; ancak bu ayinler artik eski diizenini yi-
tirmis olup, dort ile alt1 y1l arasinda degisen araliklarla diizen-
lenmektedir. Gilizel Perchten, Cirkin Perchten’den farkli olarak
maske takmaz ve sadece Perchta Giinii ile onu takip eden iki
Pazar giiniinde, giindiizleri ortaya ¢ikar. Bunlara ellerindeki
ziller, kirbaglar, borular, ¢ingiraklar ve zincirlerle ortalig
ayaga kaldiran, beyaz kiyafet ve tepesine ziller takilmis sivri
ve beyaz sapkalar giyen bir kalabalik eslik eder. Her birinin
elinde iplik yumaklariyla doldurulmus sosis seklinde rulolar
bulunur, bunlarla kenardaki izleyiciler arasinda dikkatini
cekmek istedikleri kadinlara veya kizlara hafif¢e vururlar.
Kortejdeki diger bir kisi ucuna ip baglanmis keten kumastan
bir kundakta bebek kuklas: tasir; kuklay1 kadinlarla kizlarin
iistiine dogru atip geri ¢eker, ama bunu sadece sayg1 duydu-
gu kisilere yapar. St. Johann’da Perchten ¢ekilmis kiliglar tagur;
her birinin yaninda kadin gibi giyinmis geng bir erkek olur;
onlar siyah koyun postu giyip, seytan maskeleri takan ve el-
lerinde zincirler bulunan bir grup izler.®

Avusturya’nin yiiksek bolgelerinde hala varligin siirdii-
ren Perchten’in ve onlara eslik eden kalabaligin bu ayinleri ne
anlama gelmektedir? Yetenekli aragtirmac1 Mrs. Andree-Eysn
bu konuyu oOzenle araghrmigti. Bahsedilen yerlere gitmis,
ayinleri izlemis, bilgi toplamig ve kostiimleri incelemisti. Ve
su sonuca varmigtr: “Perchten ve kortej yiirityiislerinin altinda
yatan i¢ anlami inceledigimizde, itiraf etmeliyiz ki, ilk basta
net bir yere varamadigimiz gibi asil anlam bulanik ve muglak
goriinmekteydi. Ancak sahip olduklar bir¢ok ortak dzellikten
yola ¢ikarak, bu yiiriiyiislerin seytanlar1 kovmak igin diizen-
lendigini ve nihai amacin verimliligi artirmak oldugunu soy-
leyebiliriz. Nitekim bu ayinlerin her seyden once biiyiik bir
sevingle karsilandigin, ¢iinkii bereket ve iyi hasat vaat ettigi-
ni goriiyoruz. Salzburg'ta ‘lyi bir y1l’ derler. Bu ayinler ya-
pilmazsa kithk ve kotii hasat gelecek demektir. Tyrol koyliile-
ri etrafta ne kadar Perchten olursa yilin o kadar iyi gegecegine

3 Marie Andree-Eysn, Volkskundliches aus dem bayrisch-Osterreichischen Alpen-
gebiet (Brunswick, 1910), ss. 156-175.
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hala inanirlar ve bu yiizden de onlara brendi ve borek ikram
ederler. Lienz'de hasat kétii gidince, Perchten’i tarlalarda do-
laghrmayi ihmal ettiklerini soylerler. O yiizden Sarn vadisin-
deki koyliiler Perchten’i tarlalarina gotiiriip ziplatirlar, o za-
man y1l iyi gececek demektir.

“Sayet tarladan, evden ve bahgeden bereket bekleniyorsa,
o zaman bunu engelleyen veya zarar veren her seyin bertaraf
edilmesi ve uzaklagtirilmasi gerekir. Bu goriinmeyen giiglere
degil sadece ge¢miste, giiniimiizde bile biiyiik kotiiliik yapma
gucii atfedildigini goriince, bu zararh varliklan etkisiz hale
getirmek i¢in neden bdyle etkili olduguna inanilan 6nlemlere
bagvuruldugunu kolayca anlayabiliyoruz. Ozellikle belli tiir
maskelerin seytanlar1 engelleme giicii oldugu, yiiksek sesin
ve glriltiintin kotii ruhlan uzak tuttugu veya engelledigi
inanc1 hayli yaygindir. Perchten yiiriiyiisiinde seytanin ko-
vulmasi ilkesinin hayata gegirildigini goriiriiz. Topluluk kotii
ruhlara saldirir ve korkutucu maskeler takarak onlarn uzak-
lagtirir. Her zararhi ruh igin farkli maske kullanilir; bu ruh o
maskeyle, o ruh bu maskeyle korkutulur; ilk zamanlarda belli
tiirden kotii ruhlar igin belli tiirden maskeler kullanilirds, an-
cak zaman iginde maskeler birbirine karigt1 ve is maskeyi ya-
pan Kkisinin bireysel tercihine kaldi. Dolayisiyla ortaya yavas
yavas aralarinda higbir benzerlik olmayan, her tiirden kor-
kung, fantastik ve ¢irkin maskeler ¢ikti, ama kotii ruhlarn kor-
kutup uzaklagtirma amaglar1 degismedi.”3

Mrs. Andree-Eysn, Perchten yiiriiylisiiniin esas amacinin
aksi takdirde ekinlere zarar verecek olan seytanlar1 ortadan
kaldirmak oldugu goriisiinii desteklemek iizere, maske takan
kisilerin kostiimiinde kayda deger bir yer tutan zillere dikkat
ceker; ve zillerin sesinin kotiiliikleri uzaklastirmakta etkili bir
ara¢ olduguna inanildigin hatirlatir. Bu bakis agis1 kamit ge-
rektirmeyecek kadar bilindiktir,*” fakat yine de Orta Afri-

% Marie Andree-Eysn, Volkskundliches aus dem bayrisch-Osterreichischen Alpen-
gebiet (Brunswict, 1910), ss. 179 vd. Yazar, Miinih'te kendisini ve merhum esi,
degerli antropolog Dr. Richard Andree’yi evlerinde ziyaret ettigim 1910 Ma-
y1s'inda eserinin bir kopyasin1 bana verme nezaketini gosterdi.

3 Bkz. P. Sartori, “Glockensagen und Glockenaberglaube,” Zeitschrift des Vere-
ins fiir Volkskunde, vii. (1897) ss. 360 vd. Mr. A. B. Cook, “The Gong at Dodo-
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ka’dan bir 6rnek verebiliriz. Elgon Dag) ile Kioga Go6lii ara-
sinda uzanan dalgali ovalarda yasayan Teso halki “firtina ib-
lisini kovmak igin zillerden yararlanir; bir yildinmla veya
onun yol actif1 yanginla yaralanan bir kisi ayak bileklerine
haftalarca ziller baglar. Uganda’da yagmur yaklasirken veya
yagarken ona hemen her zaman gok giiriiltiisii ve simsek es-
lik eder. Bu kisi ayak bileklerinde ziller ve elinde papiriis aga-
candan bir degnekle bir saat boyunca kdéyiin iginde dolasir ve
ailede miisait olan ve zorunlu bir isi olmayan herkes kendisi-
ne eslik eder.”3® Bu adamlarin zil ve degnekleriyle Avusturya-
l1 Perchten’in zil ve degnekleri arasinda yakin bir benzerlik
vardir; zillerin sesleri ve degneklerin vurusuyla her ikisi de
seytanlar1 kovmaktadir. Bu ayinlerin diismanlar1 kovmada ne
kadar etkili oldugu bir yana, Perchten’in faaliyet gosterdigi
Tyrol'da zil sesinin baharda otlaklarin yesillenmesi ig¢in de
kullanuldigr kesindir. Nitekim asag) Inn vadisinde, o6zellikle
de Schwaz’da, her Nisan aymnn yirmi dordiincii giinii (Aziz
George Giinil) gengler etrafta dolasarak zil ¢alar. Bazilar1 bu
zilleri ellerinde tutarken, bazilarinin kiyafetlerine iligtirilmis
olur; ve koyliiler de “Cimen-zilcilerinin oldugu yerde otlar iyi
biter ve misir bereketli olur,” der. O yiizden zil ¢alanlara hos-
goriiyle bakilir ve gittikleri her yerde iyi agirlanirlar. Eskiden
tipk1 Perchten gibi zilcilerin de maske taktigi, ancak sonradan
yiizlerini sadece isle karartmakla yetindikleri s6ylenmekte-
dir.® Tyrol’iin 6teki bolgelerinde zil ¢alma ayinleri genellikle
Biiyiik Perhiz’den 6nceki Karnaval sirasinda diizenlenir, ama
amag yine ayrudir; ¢linkii “bu giiriiltiilii ayinle genel olarak
biitiin bitkilerin, ama 6zel olarak otlaklarin bereketi artar.”4
Yine, Isvigre’nin Grisons kantonuna bagli Bergell’de Mart
aymin birinde ¢ocuklar “cimenlerin biiyiimesi i¢in” zillerle

na,” Journal of Hellenic Studies, xxii. (1902) ss. 14 vd. adh makalesinde, klasik
antik donemde seytaru kovmak igin kullarulan zil, gong ve bronz metalleri
ayrintih bir sekilde anlatmaktadr.

3 Rahip A. L. Kitching, On the Backwaters of the Nile (Londra, 1912), s. 264.
Bantu kabilesinden olmayan Teso halkinin iilkesi igin bkz. a.g.e., ss. 26 vd.

39 Marie Andree-Eysn, a.g.e., ss. 180-182. “zille ¢imenin bereketini arirma” ge-
lenegi icin aynica bkz. W. Mannhardt, Baumkultus, s. 540; The Magic Art and
the Evolution of Kings, ii. 343 vd.

4 Marie Andree-Eysn, a.g.e., s. 182.
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sokaklara dokiiliir.4! Hildesheim’da da Goge Yiikselis Gii-
nii'nde, 6gleden sonra, geng kizlar “iyi keten hasad1 almak
icin kilisenin ¢an kulesine ¢ikarak ¢an ¢alarlar; ¢an ipine tutu-
narak sallanan ¢anla birlikte en yiiksege ¢ikan kiz o yilin en
uzun ketenini alacak demektir.”42 Burada ketenlerin hizh bii-
ylmesi i¢in ¢alinan ¢amin sesine, ¢canin daha yiiksege sallana-
rak halat1 tutan yiiksege ¢ikarmasi eklenir, tabii bu durumda
ketenler de daha fazla yiikselir. Orta Avrupa koyliilerinin ay-
n1 amagla uyguladig1 hoplayip ziplama ayini gibi burada da
basit bir taklit biiyii 6rnegi s6z konusudur. Yine, Tryrol’un
baz1 yorelerinde Karnaval’in son giiniine denk gelen paskal-
yadan onceki Persembe, ellerinde kamgi ve siipiirgeler bulu-
nan rengarenk kiyafetleri icindeki gengler saga sola kosturup
kamgilann saklatir ve kendilerine bakan gozleri siipiirgeyle
siipiiriiyormus gibi yaparlar. Bunlara Huttler veya Huddler ad1
verilir. Halk bu yabanc1 gozler ortalikta dolastig siirece ke-
tenlerin biiylimeyecegine ve dolayisiyla ortalikta ne kadar
¢ok Huttler varsa keten hasadinin da o kadar iyi olacagina
inanir. Yine Huttler'larin bol oldugu yerde misir da bol olur.#
Bu gelenekte kam¢ saklatmanin zillerle aym islevi gordiigi,
yani kithk ve aghik seytanlarmin iirkiitiiliip kagirilmasina ya-
radig diisiiniilebilir. Kuzey Tyrol’deki Hall civarinda, yerlile-
rin deyisiyle Hudel-kosu ayini su sekilde olur. Genellikle hali
vakti yerinde olan ve saygi duyulan bir kéylii rengarenk kiya-
fetler giyip yiiziinii de bir maskenin ardina saklar; belinde
somun ekmeklerle dolu bir kusak ve elinde her bir ipinden el-
liden fazla gevrek biskiivi sarkan uzun bir kam¢ bulunur. Bu
sekilde silahlanan koylii dort gozle kendisini bekleyen afa-
canlarin gigliklan arasinda birahaneden meydana firlar. Kam-
c1ya asih biskiivileri onlara atar ve ¢ocuklar bu lezzetli biskii-
vileri kapmak igin ugrasirken o da kamgisiyla onlara vurur.

41 Marie Andree-Eysn, a.y.

42 K. Seifart, Sagen, Marchen, Schwanke und Gebrauche aus Stadt und Stift Hildes-
heim (Hildesheim, 1889), s. 180. Canlarin bereket artina etkisi konusunda da-
ha ayrintih bilgi i¢in bkz. P. Sartori, “Glockensagen und Glockenaberglaube,”
Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde, vii. (1897) ss. 363 vd.

4 L. V. Zingerle, Sitten, Brauche und Meinungen des Tiroler Volkes (Innsbruck,
1871), ss. 135 vd., 139, Bol. 1196, 1211, 1212.

236



Topluma kars1 gorevini bu sekilde yerine getirdikten sonra
sokaga karsilikli olarak dizilmis bekleyen koyliilerin arasin-
dan gecer. Oniinden kosmak iizere aralarindan birini seger.
Bu gorevle onurlandirlan kisi bir anda topuklar yaglar ve
ciftci de pesine diiserek yetisinceye kadar kamgiy1 kagagin
ayaklarina savurur. Kacag: yakaladiktan sonra birahaneye go-
tiirlir ve orada kendisine bir kadeh sarap ve ekmek ikram
eder. Maskeli koylii daha sonra bagka birini seger ve ayn ko-
valamaca bu kez onunla yasanir; ve bu giines batana kadar
boyle siiriip gider. Sonra adam maskesini ¢ikarir ve biraha-
nede ilk dans1 baslatir. Kovalamacalarin amacinin iyi bir ke-
ten ve musir hasad1 yapmak oldugu sdylenmektedir.#

Perchten veya Huttler olarak adlandirilan bu maskeli yaris-
cilarda, amaglarinin sadece seytanlar1 kovmak ve ¢irkin mas-
kelerin tek amacinin da bu esrarhi varliklar iirkiitiip kagirmak
oldugu seklindeki teoriyle agiklamas: gii¢ olan birtakim 6zel-
likler mevcuttur. Mesela son 6rnekte kam¢1 havadaki goriin-
meyen ruhlarin iizerinde degil, bizzat sokaktaki ¢ocuklarin ve
seytanlara vekalet ettigi pek diisiiniilemeyecek gii¢lii kuvvetli
koyliilerin {izerinde saklamaktadir. Yine, bu 6rnekte maskeli
adamin tagidig1 ve sanki verdigi aciy: telafi etmek istercesine
kurbanlarina dagittig1 ekmek ve biskiivileri ne yapacagiz? Bu
odiiliin ona negatif bir kotiilitk kovucusu karakterinden daha
bagka bir sey kazandig kesindir; anlagildig1 kadariyla ona iyi-
lik dagiticis: gibi pozitif bir karakter vermektedir. Ayn tespit
elindeki sosis sekilli ruloyla bir dostuk ve sayg isareti olarak
kadinlara hafif¢e vuran veya bir begeni isareti olarak bebek
kuklas: atan Perchten’in hareketi i¢in de gegerlidir. Mrs. And-
ree-Eysn’in hakl olarak isaret ettigi gibi, bu davranislarin tek
muhtemel agiklamasi bu hareketleriyle onurlandirdiklan ka-
dinlan1 dollemek olmalidir.#> Maskeli kisiler yine burada da
sadece kotiiliik kovucusu degil, aymi zamanda iyilik ve bere-
ket dagiticilan olarak goriilmektedir. Sayet boyleyse, o zaman
bu maskeli adamlarin hem topraktaki hem de kadinlarin
rahmindeki tohumun biiylimesini hizlandiran ruhlarn temsil

#4 W, Mannhardt, Baumkultus, ss. 268 vd.
45Marie Andree-Eysn, a.g.e, ss. 182 vd.
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ettigini sdylemek durumundayiz. Avrupali koyliilerdeki ta-
rimla ilgili batil inanglar konusunda ¢ok 6nemli bir isim olan
W. Mannhardt’in goriisleri bu yoéndedir. Mannhardt bu ve
benzeri ayinleri inceledikten sonra, bu gelenekler arasinda
buldugu benzerliklerin dogru olmas: halinde, biitiin bu mas-
keli kisilerin “en azindan baslangicta, bereketi engelleyen
giicleri goriiniisleriyle ve qighiklanyla uzaklagtiran bitki ruh-
larini temsil ettigi ve uyuklayan otlariyla bugday saplarinin
ruhlarin1 yeni bir hayata uyandirdigl sonucuna varmakta-
dir.”% Mannhardt boylelikle maskeli adamlarin diizenledigi
bu yiirityiiglerin kotii kitlik ve kuraklik ruhlarim gercekten
kovduguna inanuldigini kabul ederken, ayn1 zamanda bu kisi-
lerin ilk baslarda bitkilerin ruhunu temsil ettigini s6ylemek-
tedir. Ayrica bu ayinlere ilk baglarda atfedilen 6nemin sonra-
ki donemlerde muhtemelen yanls anlagildigini ve basit birer
cad1 ve esrarengiz varlik kovma ayini olarak yorumlandigini
diisiiniiyordu.

Sonug olarak, konusuna hakim, ciddi ve esine az rastlana-
bilecek bir ongoriisii olan énemli bir aragtirmacinin vardig:
bu sonucun, elimizdeki verilerle ulagilabilecek en muhtemel
sonug oldugunu sdyleyebiliriz. Maskeli adamlarin kesinlikle
topragin bereketini ve kadinlarin dogurganligim artirmak igin
diizenlenen ayinlerde bereket ruhlarini temsil ettigi bizzat
ayinleri diizenleyenlerin bazilan tarafindan da kabul edil-
mektedir; ayrica Avrupa’da diizenlenen bir¢ok maskeli ayin,
ornegin sapkalarinda bugday basaklar1 olan dansgilarin ya da
daha dogrusu hoplayip ziplayanlarin dogal olarak bugday
ruhunun temsilcileri veya vekilleri oldugu diisiiniilen Ingiliz-
lerin Saban Pazartesisi de bunu dogrulamaktadir.#® Nitekim
baz1 yerlerde toprag siirme faaliyetine sokaklarda ve tarla-
larda diizenlenen ayinlerle katilan Saban Pazartesisi dansgila-
n Ingiliz kéylii dansgilar1 olarak amilmaktadir® Eger tanim

46 W. Mannhardt, Baumkultus, s. 548.

4 W. Mannhardt, a.y.

48 Spirits of the Corn and of the Wild. ii. 325 vd.

4 T. F. Thiselton Dyer, British Popular Customs (Londra, 1876), s. 32; County
Folk-lore, Printed Extracts, No. 3, Leicestershire and Rutlandshire, derleyen ve dii-
zenleyen C. J. Billson (Londra, 1895), ss. 93 vd.
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dogruysa bu, kostiimlerine ziller taktiklar1 ve zaman iginde
Perchten’e ve Orta Avrupa’daki diger maskeli dansgilara do-
niigtiikleri anlamina gelmektedir; giinkii Ingiliz kéylii dansi-
nin baglica 6zelligi, performansgilarin bacaklarina taktiklar,
her adimda singirdayan zillerdir.®® Saban Pazartesisi'nde sa-
banin etrafinda kosusturup dans eden kisi gercekten zil taki-
yorsa, kiyafete yapilan bu ilavenin asil amaa ya bugdayin
biiyiimesini engelleyen kotii ruhlar kovmak ya da bitki ruh-
lar uzun kis uykularindan uyandirmaktir. Biitiin bu danslar-
da ve maskeli yiiriiyiislerde kotiiliigiin yok edilmesinden ¢ok
iyi olanun tegvik edilmesini goren goriisii desteklemek adina,
bazi danscilarin meyve agaglarini budamaktan veya ¢imleri
altiist etmekten ¢ok kotii ruhlarla savasmaya uygun olan kilig
kusandig1®! soylenebilir. Ayrica, bu ayinlerin ¢ogunun On
Ikinci Giin’de yahut Saban Pazartesisi ayininde oldugu gibi
On Ikinc Giin'iin hemen ertesinde diizenlenmesi; ve
Noel’den On Ikinci Giin’e kadar saltanat siiren Kétii Yoneti-
min Efendisi'nde, genellikle eski yilin sonunda ya da yeni y1-
lin baginda, kétiiliiklerin toplu halde kovulmasiyla baglantih
olan, normal y6netimin askiya alindig1 bu genel sefahat do-
nemlerin agik izlerinin goriilmesi kayda degerdir.

Modern Avrupa’da kisa bir siire 6ncesine kadar varligim
siirdiiren bu maskeli ayin veya yiiriiyiislere yakindan bakil-
diginda, genel olarak bunlarin amacinin, baharda bitkilerin
biiylimesini hizlandirmak ve kis veya yil boyunca biriktigi
diisiiniilen seytani ve diger kotii etkileri def etmek oldugunu;
ve birbiriyle i¢ ige giren ve karnstirilan bu iki tesvik ve kovma
giidiisiiniin, maskeli adamlarin dogrudan goériinmeyen veya
arkadaslarinin kisiliklerinde goriilen diismanlar1 hedef alan
tuhaf kiyafetlerini, gesitli tuhaf sesler ¢ikarmalarini ve aletler

50 Mrs. Lilly Grove (Mrs. J. G. Frazer), Dancing (Londra, 1895), ss. 147 vd.; E.
K. Chambers, The Medieval Stage (Oxford, 1903), i. 195 vd.

51 Percnten’in tasidigy kil igin bkz. iistte; Saban Pazartesisi'nde kilig tasiyan
dansgilar igin bkz. J. Brand, Popular Antiquities of Great Britain (Londra, 1882-
1883), i. 505. Genel olarak kih¢ dans: igin bkz. K. Miillenhoff, “Uber den
Schwerttanz,” Festgaben fiir Gustav Homeyer (Berlin, 1871), ss. 111-147 (burada
danslar Salii danslarina benzetilmektedir); Mrs. Lilly Grove, a.g.e., ss. 189 vd.,
211 vd.; E. K. Chambers, a.g.e., i. 182 vd.
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calmalarimi agikladigim sdyleyebiliriz. Ikinci, yani insanlar ta-
rafindan temsil edilen, goriilen diisman 6rneginde vurma ey-
leminin zarar gorenleri goriinmeden kendilerine musallat
olan seytanlardan ve diger kotii seylerden zorla kurtarma is-
levi gordiigii diistiniilebilir.

Bu sonuglar1 Roma’da her yil baharda diizenlenen Mamu-
rius Veturius'u ya da “Eski Mars”1 kovma gelenegine uygu-
ladigimizda, bunun “Eski Mars”1 ya daha geng ve daha ener-
jik bir bahar hayatina yer agmak i¢in ya da ayni tanrinin adina
diizenlenen ayinle, 6zellikle de kutsal kisiligine vurulan sopa-
larla canlanmig ve yenilenmis olarak yeniden geri donmesi
i¢in kovulan y1pranmis bitki tanris1 mahiyetinde goren teoriyi
guclendirdigini sdyleyebiliriz. Zira birazdan gorecegimiz tize-
re Kral Siilleyman siddetli dayagin canlandina etkisine ina-
nan tek kisi degildi. “Eski Mars”1n gegen yilin birikmis zay:f-
liklarini ve diger kétiiliiklerini kendisiyle birlikte uzaklara go-
tiirdiigiine ne kadar ¢ok inamilirsa, tipki Slavlardaki, sadece
onceki yilin bitki ruhunu temsil etmeyip ayn1 zamanda giinah
gecisi islevi goren ve aci, ugursuzluk ve 6liim gibi agir yiikle-
ri de beraberinde gétiiren “Oliim’ii Ifa Etme” ayinindeki kuk-
la gibi toplumsal giinah kegisi islevi gorme ihtimali de o ka-
dar ¢ok olur.

2. Antik Yunan’da Insan Giinah Kegisi

Insan giinah kegisi gelenegi Yunanlara da yabana degildi.
Plutarkhos'un dogdugu Chaeronea’da bu tiir ayinler ya seh-
rin yOneticisi tarafindan Town Hall denilen binada ya da tek
tek aile reisleri tarafindan kendi evlerinde diizenlenirdi. Buna
“agligin kovulmas1” denirdi. Bir kole hayit (agnus castus) ¢u-
buguyla doviiliir ve “Aglik disar, zenginlik ve saghk igeri,”
sozleriyle kapidan disar1 ¢ikarilirdi. Plutarkhos da dogdugu
sehrin yoneticisi olunca bu ayini Town Hall'da diizenlemis ve
sonra bu gelenegin yol actig1 tarismalar yazmist1.2 Bu gele-
nek yukarida bahsedilen Japon, Hindu ve Iskog geleneklerine
cok benzemektedir.

52 Plutarkhos, Quaest. conviv. vi. 8b
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Ancak Giinah Kegisi gelenegi uygar Yunanistan’da, sevim-
li ve dindar Plutarkhos’un bagkanlik ettigi masum ayinden
daha karanlik bir gekil almigh. En canli ve en parlak Yunan
kolonilerinden biri olan Marsilya ne zaman bir veba salginiy-
la bogussa yoksul siniftan bir kisi kendini giinah kegisi olarak
sunardi. Biitiin bir y1l yolunca istedigi gibi yiyip i¢mesine izin
verilir, giderleri toplum tarafindan kargilanirdi. Yil bitince
kutsal giysiler giydirilip iistiine kutsal dallar takildiktan son-
ra, toplulugun biitiin giinahlarinin onun basina yikilmasini is-
teyen dualar egliginde sehrin sokaklarinda dolastirilirdi. Son-
ra sehir digina gikarilir ve oradakiler tarafindan taglanarak 6l-
diirtliirdii.?* Atinalilar kamu parasiyla diizenli olarak énem-
siz ve yararsiz kabul edilen birkag kisiye bakardi; ve sehrin
basina kitlik, veba veya aglik gibi bir felaket geldiginde bu
giinah kegilerinden ikisini kurban ederdi. Bunlardan biri er-
kekler, digeri kadinlar i¢in kurban edilirdi. Erkekler igin kur-
ban edilen kisinin boynunda siyah, kadinlar i¢in kurban edi-
lenin boynunda beyaz incir dizilmis bir ip olurdu. Bazen, ka-
dinlar adina kurban edilen kisi kadin olurdu. Bunlar sehrin
disina gikartilir ve orada anlasildig: kadariyla taslanarak ol-
diiriilirdii.** Ancak kurbanlar sadece olaganiistii felaket za-
manlariyla siurli degildi; anlagildig) kadariyla Atinalilar her
yi1l Mayis ayinda diizenlenen Thargelia festivalinde biri ka-

53 Servius on Virgil, Aen. iii. 57, Petronius’un ardindan; Lactantius Placidius,
Commentarii in Statii Thebaida x. 793, s. 452, ed. R. Jahnke (Leipsic, 1898). Pet-
ronius’a gore giinah kegisi sadece sehirden uzaklastirilird1 (“projiciebatur”);
Lactantius Placidius’a gore surlarin disindaki kalabalik tarafindan taglanarak
oldiiraliirdG (“extra pomeria saxis occidebatur a populo”). Modemn yazarlarn,
kurbanin yiiksekten atilarak oldiirildiigii seklindeki agiklamas: ise Ser-
vius’un metnindeki bir ifadenin farkh (“projiciebatur” yerine “praecipitabatur”)
okunmasina dayanmaktadir. Ancak bunu destekleyen higbir yazih belge yok-
tur, sadece R. Stephan’in yorumudur. Fakat F. Buecheler, tiim diger kaynak-
larin farkh bir okuma yapmasina ragmen bu yorumu Petronius metnine
(Ugiincii Baski, Berlin, 1882, s. 109) eklemistir. Bkz. G. Thilo ve H. Hagen'in
editorliigiinii yaptig: kritik Servius baskasi, cilt. i. (Leipsic, 1881), s. 346.

54 Helladius, Photius, Bibliotheca, s. 534 A, ed. Im. Bekker (Berlin, 1824); Scho-
liast on Aristophanes, Frogs, 734, ve Knights, 1136.: Hesychius, Lexicon baghkl
madde; bkz. Suidas, Lexicon baghikhh madde; Lysias, Orat. Vi. 53. Kurbanlarin
taglandig: seklindeki degerlendirmenin sahibi Harpocration’dur. Bkz. sonraki
not. Cyrene halki Satiim’e (Cronus) kurban adarken baglarnna taze incirden
taglar takarlardi. Bkz. Macrobius, Saturn, i.7. 25.
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dinlar ve digeri erkekler i¢in olmak iizere iki kurban taslaya-
rak oldiriirdii. Trakya’daki Abdera sehri yilda bir kez toplu
halde arindirilird: ve bu is i¢in segilen sehir sakinlerinden biri
glinah kegisi veya digerlerinin hayat1 adina vekil kurban ola-
rak taglanmak suretiyle 6ldiiriiliirdii; ”biitiin halkin giinahla-
rin1 tek bagina tagimasi icin infaz edilmeden alt1 giin 6nce top-
lumdan aforoz edilirdi.”

Leucadialilar giinah kegisi olarak her yil yasadiklar ada-
nin giiney ucundaki Asik Atlayis1 adi verilen bir beyaz kaya-
dan denize bir suglu atardi. Ama diisiisiinii yavaglatmak igin
tistiine canl kuglar ve tiiyler baglardi ve asagida onu alip
oradan uzaklagtirmak igin kiigiik teknelerden olugan bir filo-
tilla beklerdi. Bu insancil 6nlemler muhtemelen, Kumaonlar-
daki bir kisiyi tepeden asag) ipin iizerinde kaydirma gelene-
ginde oldugu gibi, eski, denize giinah kegisi atarak bogma ge-
leneginin yumusatilmig bir uzantisiydi. Leucadia ayini aym
yerde bir tapinag bulunan Apollo’ya kurban adandig za-
manlarda diizenlenirdi.’” Diger yerlerde her yil geng bir erkek
“Bizim ger¢opiimiiz ol,” duasiyla birlikte denize atilirdi. Bu
ayinin amaac insanlar1 kusattigl diisiiniilen kétiiliiklerden
kurtarmak veya bagka bir yoruma gore deniz tanrisina olan
borglarin1 demekti.®8 M.O. 6. yiizyilda Kiigiik Asya’daki Yu-
nanlarda giinah kegisi uygulamasi sdyleydi. Bir sehre salgin
hastalik, aghk veya bagka bir toplumsal felaket musallat ol-

55 Harpocration, Lexicon, a.y. Harpocration kurbanlarin 6ldiiriildiigiinii agik¢a
sOylemez; ancak ayinin mitsel bir varlik olan Pharmacus’un taglanmasiru tak-
lit ettigini sdyledigine gore, biz de kurbanin taglanarak o6ldiiriildiigii sonucu-
nu gikartabiliriz. Suidas, Harpocration'un ifadelerini tekrarlar. Yunanlarin
Thargelia ve diger giinler vesilesiyle gergeklestirdigi insan giinah kegisi uy-
gulamas: i¢in bkz. W. Mannhardt, Mythologische Forschungen (Strasbourg,
1884), ss. 124 vd.

56 Ovidius, Ibis, 467 vd.;

“ Aut te devoveat certis Abdera diebus Saxaque devotum grandine plura Petant”

M. P. Nilsson'un, Griesche Feste, s. 108 ve O. Schneider'in Callimachea’daki (Le-
ipsic, 1870-1873), ii. 684 yorumlariyla birlikte. iki yorumcu Callimachus’a atif
yapmaktadir.

57 Photius’un yorumuna, a.y., gore rahipler kendilerini denize atardi; ancak
bu yorumlar editorler tarafindan degistirilmigtir.

%8 Suidas ve Photius, Lexicon. “Cer¢op” olarak ¢evirdigim sozciik I Korintliler
iv. 13'te de gegmekte olup Ingilizce versiyonu da aym dogrultudadir. Sézcii-
giin tam kargihig1 siipiiriilen seydir.
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dugunda, ¢irkin veya 0Oziirlii biri segilir ve topluma musallat
olan biitiin kétiiliikler onun iistiine yiiklenirdi. Kurban elve-
rigli bir yere gétiiriiliip eline kuru incir, arpa ekmegi ve pey-
nir verilirdi. Kurban bunlar yerdi. Sonra, belli bir tonda ¢ali-
nan fliit seslerinin egliginde adasogani, yabani incir ve diger
yabani aga¢ dallariyla genital organlarina birka¢ defa vuru-
lurdu. Ardindan kurban ormandan kesilen aga¢ y1gininin iis-
tiinde yakilir ve kiilleri denize atilird1.%® Benzer bir gelenege
her yil Thargelia festivalini kutlayan Asya Yunanlarinda da
rastlanmaktadir.®

Bahsedilen ayinde kurbamin ada soganlari, yabani incir
dallan, vb. ile temizlenmesinin amaci ona ac1 vermek olamaz,
aksi halde bunun i¢in daha biiyiik bir sopa kullanilirdi. W.
Mannhardt ayinin bu kisminin ger¢ek amacina soyle bir agik-
lama getirmistir.#? Mannhardt antik donemde adasoganina
kotii etkileri kovmak gibi biiytili bir gii¢ atfedildigini ve bu
ylizden evlerin kapilarina asildig: gibi arinma ayinlerinde de
kullaruldigini s6ylemektedir.®2 Dolayisiyla, Arkadya’da festi-
vallerde veya avclarin avdan eli bos dondiigii zamanlardas
Pan suretini ada soganiyla kamgilama geleneginin amaci bu
tanry1 cezalandirmak degil, onu avciya av bulan bir tanr ola-
rak yerine getirdigi ilahi islevler sirasinda meydana gelebile-
cek zararl etkilerden arindirmaktir. Aymn sekilde, insan gii-
nah kegisinin genital organlarina adasoganmiyla vurmanin
amaci da onun iireme enerjisini altinda seytani veya bagka
tiirli bir kotii unsur yatan engellerden kurtarmaktir; her yil
bir kurbanin adandig) Thargelia da Mayis aylarinda kutlanan
bir erken hasat festivali olduguna gore,% kurbanin yaratic1 ve

% J. Tzetzes, Chiliades, v. 726-761 (ed. Th. Kiesseling, Leipsic, 1826). Tretzes'in
atifta bulundugu isim ise Hipponax’tir. Kurbanin déviildiigii sirada ¢alinan
fliitiin tonundan Hesychius da bahsetmektedir.

% Bu sonuca Athenaus'un, ix. 9, s. 370 B, atifta bulundugu Hipponax'in siirle-
rinden varilmis olabilir.

61 W. Mannhardt, Mythologische Forschungen ‘Strasburg, 1884), ss. 113 vd,,
ozellikle 123 vd., 133.

62 Plinius, Nat. Hist. xx. 101; Dioscorides, De materia medica, ii. 202; Lucian,
Necyom. 7; a.g.e., Alexander, 47; Theophrastus, Superstitious Man.

6 Teokritus, vii. 106 vd., yorumla birlikte.

64 Bkz. Aug. Mommsen, Heortologie (Leipsic, 1864), ss. 414 vd., a.g.e., Feste der
Stadt Athen im Altertum (Leipsic, 1898), ss. 468 vd., 479 vd.; M. P. Nilsson, Gri-
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bereketi artiric1 bitki tanrsinin bir temsilcisi oldugunu soyle-
yebiliriz. Tanrimin temsilcisi her yil bahsettigim nedenle, yani
doénemin zaaflaryla kirlenmemis bir ilahi hayat araliksiz bir
coskuyla siirdiirmek i¢in kurban ediliyordu; dolayisiyla kur-
bani 6ldiirmeden 6nce, eski tanrinin yerini alacak olan halefi-
ne yani yeni tanriya veya eski tanrinin yeni viicut bulmus ha-
line eksiksiz olarak aktarmak iizere iireme giiciinii canlan-
dirmak anormal bir durum degildi.¢> Benzer gerekgeler ku-
raklik veya aglik gibi 6zel durumlarda benzer giinah kegisi
ayinlerini giindeme getirmektedir. Sayet hasat cift¢inin bek-
lentisine cevap vermemigse, bunun sebebi, islevi toprak {iize-
rinde meyve iiretmek olan tanrinin iireme giiciinde aranirdi.
Tanrinin bir biiyiiniin etkisi altinda oldugu veya yaslanarak
gligsiiz diistiigii diisliniiliirdii. Dolayisiyla bu kez geng olarak
dogarak doganin azalan enerjisine genglik katmak iizere, yu-
karida anlatilan ayinlerle bir temsilcinin sahsinda oldiiriiliir-
dii. Mamurius Veturius'un sopalarla, Chaeronea ayininde ko-
lenin biiyiilii giicler atfedilen bir agag olan agnus castus ile d6-
viilmesini,% Avrupa’min bazi bdlgelerinde Oliim kuklasina tag
ve sopalarla saldinlmasini#’ ve Babil’'de tann rolii verilen sug-
lunun ¢armiha gerilmeden 6nce kamgilanmasini ayn ilkeyle
aciklayabiliriz.$¢ Kam¢ilamadan amag ilahi kurbanin acisim
artirmak degil, aksine 6liim aninda etrafin1 kusatmis olabile-
cek her tiirlii kotii etkiyi uzaklagtirmakti.

Buraya kadar Thargelia’daki insan kurbanlarin genel ola-
rak bitki ruhlan temsil ettigini varsaydik,® ancak Mr. W. R.
Paton bu zavalll insanlarin 6zellikle incir agacinin ruhunu

echische Feste (Leipsic, 1906) ss. 105, 111 vd., W. Mannhardt, Antike Wald-und
Feldkulte (Berlin, 1877), s. 215.

65 Yucatan'da diizenlenen bazi kurban ayinlerinde insan kurbanin genital or-
ganindan kan alinarak idoliin yiiziine siiriiliirdii. Bkz. Diego de Landa, Rela-
tion des choses de Yucatan, texte espagnol et traduction frangaise par 1'Abbe
Brasseur de Bourbourg (Paris, 1864), s. 167. Bu ayinin baglangictaki amaci
tanriya yeni bir iireme enerjisi enjekte etmek olabilir mi?

6 Aelian. Nat. Anim. ix. 26.

¢7 The Dying God, ss. 239 vd.

68 The Dying God, s. 114.

® Ote yandan, W. Mannhardt kurbanlarin kisirlik, kithk ve hastaligin temsil-
cileri oldugunu ve bunlarin temsilcilerin kisiliginde sehirden kovuldugunu
diigiiniiyordu. Bkz. Mannhardt'in Mythologische Forschungen adh eseri, s. 29.
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temsil ettigini belirtmektedir. Mr. Paton, Yunanistan ve Kii-
ciik Asya’da incirlerin anlar tarafindan déllenme siirecinin,
yani agili incir agaglarinin dallarinin arasina yabani incir dizili
ipler asmak suretiyle yapay sekilde dollenme islemlerinin
Thargelia’dan yaklagik bir ay 6nce, Haziran ayinda gergekles-
tirildigini hatirlatarak, biri erkekleri ve digeri kadinlar temsil
eden iki insan kurbanin boyunlarina siyah ve beyaz incir
asilmasinin, incirlerin déllenmesine yardimci olmak iizere
yapilan yapay déllenme isleminin taklit biiyii ilkesiyle dog-
rudan taklidi olabilecegini sdylemektedir. Mr. Paton, yapay
dollenmenin ashinda erkek incir agacinin disi incir agaciyla
evlenmesi oldugundan yola ¢ikarak, taklit biiyii ilkesine gore
agaglar arasindaki agkin biri kadin olan iki insan kurban ara-
sinda gergeklestirilen sahte ve hatta bazen de gercek bir evli-
likle taklit edildigini ifade etmektedir. Bu goriise gore, yabani
incir agac1 dallariyla ve adasogaruyla kurbanin genital organ-
larina vurma isleminin, disi ve erkek incir agaclarini temsil
eden ve gercek veya sahte evlilik yoluyla birleserek agaglarin
meyve vermesine yardimci olduguna inanilan kadin ve erke-
gin lireme giiclinii artirmay1 amaghyor olmasi miimkiindiir.”

Teori zekice ve gekici; bir noktaya kadar da bu eserin ilk
boliimlerinde anlattigim Roma’daki Nonae Carpotinae ayininin
bir uzantis1.” Zira Temmuz'un dokuzuna denk gelen Nonae
Caprotinae’de 6zglir kadinlar gibi giyinen iki kadin koéle bir
yabani incir agacinin altinda ziyafet gektikten sonra agagtan
bir dal kesip birbirlerine vuruyor ve incirin siitiinii, soyadin-
dan (caprificus) hareketle yabani incir agac1 tanrigas1 oldugu-
nu anladigimiz tanrigca Juna Caprotina’ya sunuyordu. Burada
Temmuz ayinda, antik donem insanlan tarafindan hakh ola-
rak erkek kabul edilen ve asillanmis disi incir agacim dolle-
mek igin kullanilan yabani bir incir agacinin altinda kadinlar
tarafindan gergeklestirilen ayinlerini, Columella’ya gore en iyi
Temmuz ayinda gergeklesen incir agaglarinin déllenmesinden
yahut yapay sekilde evlendirilmesinden bagimsiz diisiinmek

70 W. R. Paton, “The xxx and the Story of the Fall,” Revue Archeologique, iv. Se-
rie, ix. (1907) ss. 51 vd.
71 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 313 vd.
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miimkiin degildir; ve sayet kadinlar kuvvetle muhtemel ol-
dugu iizere birbirlerine yabani incirden kestikleri sopayla vu-
ruyorsa, Roma ve Yunan ayinleri arasinda daha da fazla para-
lellik var demektir; ¢iinkii, daha 6nce de gordiigiimiiz gibi,
Yunanlar insan kurbanlarin genital organlarina yabani incir
dallaniyla vurmaktaydi. Yunanlarin Thargelia ayinlerinin
6nemli bir yanin olusturan insan kurbam gelenegi Romalila-
rin Nonae Carpotinge ayinlerinde yoktur; ancak Romulus'un
korkung bir gok giiriiltiilii saganak yagmur sirasinda Roma
surlarimin disindaki Keci Batakligi'nda (“ad Caprae paludem”)
toplanan askerlerini teftis ederken esrarengiz bir bi¢cimde or-
tadan kaybolmasi olayinda bunun izlerine rastlamak miim-
kiindiir. Zira Kegi Bataklig1 isminin, buranin kadin kolelerin
altinda tuhaf ayinlerini gerceklestirdigi yabani incirlerden ve-
ya Romalilarin deyisiyle kegci incirinden (capri-ficus) (erkek in-
cir - ¢.) geldigine isaret etmektedir. Romulus’un patrisyenler
tarafindan kesilerek parcalandig1 ve parcalarinin kaftanlarin
altinda gizlenerek gotiiriildiikten sonra topraga gomiildiigii
seklindeki efsane,”? tipa tip Hondlarin topragin verimini ar-
tirmak adina insan kurbanlarin bedenlerine yaptigi isleme
benzemektedir.”? Mr. Paton hakliysa eger, Roma’da imparator
incirlerin dollenmesinde Yunanistan’'da erkek kurbanin oy-
nadig1 rolii oynamus olabilir mi? Oliim zamany, yeri ve tarz,
biitiin bunlar bu tezi desteklemektedir. Dolayisiyla Yunan ve
Roma ayin ve gelenekleri arasindaki bir¢ok benzerligin ta-
mamen tesadiifi olmas1 miimkiin degildir; o yilizden, her ne
kadar Yunan gelenegini anlatan antik yazarlar bu gelenegi in-
cirleri dolleme yontemi olarak degil de sadece sehrin temiz-
lenmesi olarak gorse de, ben Mr. Paton'in teorisinde bir ger-
¢eklik pay1 oldugunu diisiiniiyorum. Arinma ve déllenme
unsurlarim birlestiren benzer ayinlerde arinma kavrami, bu
ayinleri gerceklestirenlerin zihninde giderek dollenme kav-
ramini golgede birakmaktadir. Ornegin Mamurius Vetu-

72 Halikarnash Dionysius, Antiquitates Romanae, ii. 56. 4. Bkz. Livius, i. 16. 4;
Plutarkhos, Romulus, 27.

73 Spirits of the Corn and of the Wild, i. 245. Bkz. Adonis, Attis, Osiris, ikinci Bas-
ki, ss. 331 vd.
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rius’un her y1l Roma’dan siirgiin edilmesinde ve modern Av-
rupa’daki Perchten yiiriiyiislerinde boyle bir durum s6z konu-
sudur; ayni sey Thargelia’daki insan kurbanlar i¢in de geger-
lidir.”

Birgok benzerlik insan giinah kegisine belli bitkilerle vur-
ma gelenegi konusunda benim de benimsedigim bu yaklasi-
m1 desteklemektedir. Tehlikeli etkilerden kurtarmak adina
hastalara belli bitkilerin yapraklariyla veya dallarla vurma ge-
leneginin 6rneklerini daha dnce gormiistiik.”> Epilepsi, histeri
ve benzeri hastaliklar1 bedene musallat olan seytanlara yoran
Kuzey Hindistan’daki baz1 Dravidyen kabileler hastayi, sey-
tan1 aninda def etme etkisi olduguna inanilan kutsal bir demir
zincirle vurarak tedavi etmeye calisirlar.”s Araplar deve siirii-
sii su i¢gmeyince, onlara binerek disileri korkutan cinleri uzak-
lagtirmak icin erkek develerin sirtina vururlar.”7 Luzon’in gii-
neybatisinda yer alan Bikol’de, kétii ruh Aswang’in dogru bir
sekilde uzaklastirnlmadig) takdirde oliilerin bedenlerine girip
eziyet verdigine inanilirdi. O yiizden rahipler 6liiyii icine gi-
ren giiclerden kurtarmak igin bir fircayla veya aromatik Cin
portakalinin yapraklarindan yapilmus bir siipiirgeyle cesedine
vururken, bir yandan da bir ilahi okur ve sanki kétiiliik onla-
rn igine girmis gibi kendisini yerlere atip tuhaf sesler cikar-
tird1. Boylelikle Aswang’in zalim baskisindan kurtulan 6lii-
niin ruhu ormanin karanliklarinda mutlu mesut dolagirdi.”s

74 Mr. Paton zekice bir yaklagimla, Incil'deki yasak elmay: yedikleri igin incir
yapraklaryla ortiinmiis olarak cennetten kovulan Adem ile Havva tasvirinde
(Yaratihg iii.), incir agaglarini, Thargelia’daki kurbanlar gibi meyvesini veya
yapraklarini takmak suretiyle kendilerini bu agagla 6zdeglestiren insan gii-
nah kegileriyle dolleme gelenegini hatirlatan 6geler bulundugunu séylemek-
tedir. Bkz. W. R. Paton, “The xxx and the Story of the Fall,” Revue Archeologie,
iv. Serie, ix. (1907) ss. 55 vd.

75 Bkz. Plutarkhos, Parallela, 35. Burada bir kadin ev ev dolagip hastalara bir
cekigle vurarak onlan iyilestirirken tasvir edilmektedir.

76 W. Crooke, Popular Religion and Folk-lore of Northern India (Westminster,
1896), i. 99, 155; a.g.e., Tribes and Castes of the North-Western Provinces and Oudh
(Kalkiita, 1896), iii. 333, 441, 445.

77 A. Certeux et E. H. Camnoy, L’Algerie Traditionelle (Paris ve Cezayir, 1884), s.
189.

78 H. Kern, “Een Spanisch schrijver over den godsdienst der heidensche
Bikollers,” Bijdragen tot de Taal-Land-en Volkenkunde van Nedenlandsch-Indie,
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Bazen bu vuruslarin amaci, insanlar1 kendilerine musallat
olan bir ruhtan kurtarmak olmaktadir; boéyle durumlarda
darbeler her ne kadar yasayan kisinin bedenine inse de, ger-
¢ekte Oliiniin ruhunu hedef almaktadir ve tipki faytoncunun
atin sirtindaki sinegi kovmak icin kamgi sallamasinda oldugu
gibi o ruhu kovmaktan bagka bir amaci yoktur. Halmahera
adasinda diizenlenen cenaze torenlerinde tabut mezara indi-
rilmeden Once, Olenin akrabalar1 kétii ruhlar1 uzaklagtirma
gliciine sahip oldugu diisiiniilen bitkilerden koparilan dallar-
la baglarina ve omuzlarina vururlar. Burada amag kendi ruh-
larin1 veya hayaletlerini geri getirmek ve 6lenin ruhunun pe-
sinden gitmelerini engellemektir; ancak burada basa ve omu-
za indirilen darbelerin, aksi halde igine girdigi kisinin ruhunu
alacak olan hayaleti uzaklastirmay1 amacliyor olmas: daha
dogru bir yorum gibi goriinmektedir. Nitekim ayn toplulu-
gun yine cenaze torenlerinde 6liiye eslik etmek {izere mezara
bir muz agac1 govdesi atmas1 bu yorumu dogrulamaktadir;
burada amag 6lenin kendini yalmz hissedip geriye dénerek
bir yakinina musallat olmasim1 6nlemektir.”” Mr. Batchelor
yash bir Aino kadininin mezarin ziyaret ettikten sonra evine
dondiigiinde, kadinin akrabalar1 kapiya bir tas su getirerek
bununla elllerini ve yiiziinii yikamasin istemiglerdi. Mr.
Batchelor elini yiiziinii yikarken kadinlar da kendisine yon-
tulmus kutsal ¢ubuklarla (inao) hafifce vurup fircalamiglardi.
Rahip bu islemin anlamini arastirinca, amacin mezar basinda
Olenin ruhuyla temas ettigi i¢in bulasan kirleri temizlemek
oldugunu 6grenmisti. Yontulmus cubuklarla vurup firgala-
mak suretiyle yash kadinin ruhunun kendi boélgesine izinsiz
giren rahibe bulagtirmaya ¢alisabilecegi her tiirlii kot etki ve

xlvii. (1897) ss. 232 vd. Ispanyol kaynak Rahip Jose Castano’dur. Sakka-
ra’daki antik bir Misir yazitinda, tapinaginin girisinde bulunan bir mumya-
nin 6niinde, goriiniige gore kotii ruhlan kovmak igin saglarini yolan kadinlar
ve palmiye yapraklanm sallayan erkekler tasvir edilmektedir. Bu gelenek
modern Araplara da gegmis olup, onlar da goriinmez diismanlan palmiye
yapraklarnyla kovmaktadir. Bkz. A. Wiedemann, Herodots Zweites Buch (Leip-
sic, 1890), s. 347. Ancak burada cesede degil seytanlara vurulmaktadir.

7 ]. M. van Baarda, “Ile de Halmaheira,” Bulletins de la Societe ' Anthropologie
de Paris, Quatrieme Serie, iii. (1892) s. 545. Mezara muz agac1 govdesi birakma
gelenegi icin bkz. Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 97.
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hastalik kovulmustu.’ Senegambiyali Banmanalar olen bir
bebegin ruhunun bir siire igin zararh bir ruha doniiserek orta-
likta dolastigina inanurlar. O yiizden, bir bebek 6liince, koy-
deki ayni cinsiyetten biitiin siinnetsiz ¢ocuklar esnek ¢ubuk-
larla silahlanmis olarak bir araya gelip sokaklarda kosturur-
lar. Bazilar evlere girip dilenirken, ¢ocuklardan biri elleriyle
duvara dayanuir ve baska ¢ocuk da kan ¢ikincaya kadar sirtina
ve bacaklarina vurur. Biitiin ¢ocuklar sirayla bu sekilde kir-
baglarur. Bize sOylenenlere gore kirbaglamadan amag “siin-
netsiz ¢ocugun kisa bir siire 6nce dlen arkadasi tarafindan go-
tiiriilmesini engellemektir.”#! Baz1 Giiney Amerika Kizilderili-
lerin cenaze torenlerinde birbirlerini sert¢e kirbaglamasinin
altinda da, aymu sekilde, yasayanlarin derisine bir siiliik veya
dikenli tohum kabugu gibi yapisan tehlikeli ruhu uzaklastir-
ma niyeti yatiyor olabilir. Antik Yunanlar arinma ayinlerinde
¢ogu zaman defne yapragi kullamirdy;® annesini katleden
Orestes’i temizlemek i¢in diizenlenen ayini tasvir eden arut-
lardan,® cinayeti temizleme ayinlerinde, muhtemeldir ki kiz-
gin bir yaban arnis1 gibi etrafinda vizildayan kurbaninin 6fkeli
ruhunu uzaklagtirmak {izere katilin iistiine domuz kan serpi-
lip bir defne daliyla vuruldugu anlagilmaktadir. Eger boyley-
se, Yunanlardaki arinma ayini garip bir bicimde Nicobar’daki
ruh kovma ayinine benzemektedir; zira Nicobarlilar igine sey-
tan girdigi diisiiniilen kisinin viicudunu domuz kaniyla ovup
seytan kovma giicii olduguna inanilan baz1 yaprak demetle-
riyle vururlar. Seytan elden geldigince ¢abuk bir sekilde ¢ika-
rildiktan sonra yapraklarin icine sarilip safak vaktinde denize
atilir.8

Peru’da diizenlenen sonbahar festivalinde halk megaleler-
le birbirine vurup “Biitiin kétiiliikler uzaklagsin,” derlerdi.®

8 Rahip J. Batchelor, The Ainu and their Folk-lore (Londra, 1901), s. 550.

81 Revue d’Ethnographie, iii. (1885) ss. 395 vd.

82 Servius, Virgil, Aen. i. 329. Daha fazla aynnt1 i¢in bkz. C. Boetticher, Der
Baumbkultus der Hellenen (Berlin, 1856), ss. 369 vd,

8 Bkz. Pausanias iistiine notlanim, ii. 31. 8, cilt ii. ss. 276 vd.

8 V. Solomon, “Extracts from Diaries kept in Car Nicobar,” Journal of the
Anthropological Institute, xxxii. (1902) s. 227.

85 J. de Acosta, History of the Indies, cilt. ii. s. 375 (Hakluyt Society, Londra,
1880).
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Gran Chacolu bir yerli kabilesi olan Guaycurular, her yil Plei-
ades’in gokyiiziinde goriilmesiyle birlikte bir eglence festivali
diizenlerler. Bu festivalde kadin, erkek, ¢oluk ¢ocuk herkes
saghk, bolluk ve diismanlarina kars1 zafer elde etmek igin
birbirlerine vurur.® Fransiz Ginesi'ndeki Roocooyen Kizilde-
rilileri gengleri egitmek i¢in karinca ve esek arilarina soktu-
rurlar; bu amagla diizenlenen ayinde sef de bir sopayla yetig-
kinlerin kollarina, bacaklarina ve gogiislerine vurur. Bunun
kendilerini her tiirlii ahlaki ve fiziksel miikemmellige ulagtir-
diginu diigiiniirler. Avrupa degerlerine hayranlik duyan bir
kabile mensubu Fransiz bir seyyaha yalvararak kendisine so-
payla sertce vurmasin istedi. Seyyah ¢iplak sirtina vurdukga
adamun yiizii minnetle 1s1ldiyordu.?” Delaware Kizilderilileri
gilinaha kars: iki yontem gelistirmisti; biri dayak, 6teki kus-
turmayd1. Dayakta on iki farkl sopa kullanilir, giinahkar ki-
sinin topuklarindan boynuna kadar her yerine vurulurdu.
Her iki durumda da giinahlar bogazdan gecerek atilird1.8¢ An-
tik Hindistan’da yeni bir kral tahta ¢ikarken, rahipler ellerin-
deki sopalarla sirtina vururdu. “Sirtina vurmak suretiyle onu
adli cezadan kurtarirlardy; boylece kral her tiirlii cezadan
muaf olurdu.”® Harranli putperestlerde rahipler her Aralik
ayinin on ii¢iincii giinii 1lgin daliyla herkese iig, bes veya yedi
kez vururdu. Rahip bu islemden sonra uzun bir hayat, bol ¢o-
cuk, gii¢, diismana kars1 zafer ve eski kralligin yeniden ihyasi
icin dua ederdi.®

Bu gelenegi uygulayanlara gore dayagin amaci bazen sa-
dece seytani veya diger zararh ruhlar1 uzaklastirmak gibi ne-
gatif bir etki olmaz; dayak i¢in kullanilan aletin iginde var ol-

8 P. Lozano, Descripcion Chorographica del terreno, rios, arboles, y animates de las
dilatadissimas provintias del Gran Chaco, Gualamba, etc. (Cordova, 1733), s. 67.
Bu halklarda Pleiades’in tekrar goriinmesi yeni yiin baglangicina igaret et-
mektedir. Bkz. Spirits of the Corn and of the Wild, i. 307 vd.

87 H. Coudreau, Chez nos Indiens: quatre annees dans la Guyane Frangaise (Paris,
1895), s. 544.

8 G. H. Loskiel, History of the Mission of the United Brethren among the Indians
in North America (Londra, 1794), Kisim i. s. 37.

8 The Satapatha Brahmana, v. 4. 4. 7. Cev. J. Eggeling, Kisim iii. (Oxford, 1894)
s. 108 (Sacred Books of the East, cilt xli.).

% D. Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus (St. Petersburg, 1856), ii. 34.
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duguna inanilan 6zellikler sayesinde pozitif etkileri de olur.”
Ornegin Alman Yeni Ginesi'ndeki Kailerde bir kisi muzlari-
nin ¢abuk meyve vermesini istiyorsa, daha 6nce meyve ver-
mis bir muz dahyla agaglara vurur.®? Burada bereketin daha
o6nce meyve vermis bir dalda bulunduguna ve gen¢ muz
agaclariyla temas yoluyla onlara da gegtigine inanuldig acik-
tir. Ayn sekilde, Yeni Kaledonya’'da bir kisi golevezlerine bir
dalla hafif¢e vurarak, “Bu goleveze vuruyorum ki hizl biiyii-
siin,” der ve sonra da elindeki dali tarlanin kenarina diker.%
Brezilya’da Amazon'un denize dokiildiigii yerde yasayan Ki-
zilderililerde birisi cinsel organinin biiyiimesini istiyorsa,
aninga ad1 verilen ve nehir kiyisinda bol bulunan beyaz bir su
bitkisinin meyvesiyle organina vurur. Bu yenmeyen meyve
muza benzer, zaten bu amagla se¢ilmesinin nedeni de sekli-
dir. Bu ayinin yeni aydan ii¢ giin 6nce gergeklestirilmesi ge-
rekir.* Macaristan'in Bekes boélgesinde kisir kadinlar daha
once ciftlesen kopekleri ayirmak igin kullanulan bir ¢ubukla
doviilerek dollenir.?> Burada gubugun icindeki dolleme giicii-
niin temas yoluyla kadinlara gegctigi varsayilir. Orta Sulawe-
si’deki Torojdalar, kesilince tekrar biiyiidiigii i¢cin Dracaena
terminalis adl1 bitkinin giiglii bir ruhu olduguna inarurlar. O
yiizden bir kisi hastalaninca arkadaglar, zayif ruhunu bitki-
nin gii¢lii ruhuyla kuvvetlendirmek igin Dracaena yaprakla-
riyla bagimin iistiine vururlar.? Britanya Yeni Ginesi'ndeki
Mowat'ta kiigiik ¢ocuklarin “giiglii ve dayanikli olmasi icin”

91 Dayaktan kaynaklanan olumlu etkiler i¢in bkz. S. Reinach, “La flagellation
rituelli,” Cultes, Mythes et Religions, i. (Paris, 1905) ss. 180 vd.; E. S. Hartland,
Primitive Paternity (Londra, 1909-1910), i. 102 vd.

92 Ch. Keysser, “Aus dem Leben der Kaileute,” R. Neuhauss, Deutsch Neu-
Guinea, iii. (Berlin, 1911) s. 124.

9 Rahip Lambert, “Moeurs et Superstitions de la tribu Belep,” Les Missions
Catholique, xii. (1880) s. 273; a.g.e, Moeurs et Superstitions des Neo-Caledoniens
(Noumea, 1900), s. 218.

94 F. J. de Santa-Anna Nery, Folk-lore Bresilien (Paris, 1889), s. 253.

95 R. Temesvary, Volksbrauche und Aberglauben in der Geburtshilfe und der Pflege
des Neugeborenen in Ungarn (Leipsic, 1900), s. 8. Bkz. E. S. Hartland, Primitive
Paternity (Londra, 1909-1910), i. 106.

% A. C. Kruyt, “Het koppensnellen der Toradja’s van Midden-Celebes, enzine
beteekenis,” Verslagen en Mededeelingen der Koninklijke Akademie van Wetensc-
happen, Afdeeling Letterkunde, iv. Reeks, iii. (Amsterdam, 1899) s. 199.
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Aralik ayinda bedenlerine ¢ubuklarla hafif¢ce vurulur.”” Fash
Araplar Kurban Bayramlarinda hastalarin iyilesmesi ve yeni
hastaliklarin bag gostermemesi igin rastladiklan kisilere hafif-
¢e vururlar. Baz: kabilelerde kanli kurban derisine sarilan bir
kisi derinin ucuyla veya elindeki koyun bacagiyla ¢evresin-
deki herkese hafif¢e vurur; hastalar ve kiigiik ¢ocuklarini ka-
pan anneler bu saghk veren temaslardan yararlanmak icin
onun yanmna gelir. Bagina vurulan kisinin bas agris1 geger.
Koyun postundaki kisinin hedefinde sadece insanlar yoktur;
kanl posttan giines 15181 gibi yayilan bereketten paylarim al-
malar igin gectigi yerlerdeki ¢adirlara da vurur. Bu kisiye iis-
tiindeki kostiimden dolay: “Koyun Postlu Arslan” adi verilir;
etrafina bolca dagitt1§1 bereketten o da payin alir. Dolayisiyla
bu kisi genellikle hasta biri olur ve kanli postun biiyiilii giicii
veya bereketi sayesinde iyilesmesi umulur.®® Benzer bigimde,
az sonra gorecegimiz iizere, antik Meksika’da insan kurbanla-
rin derisine sarinan kisiler genellikle bir deri hastahigindan
muzdarip kisiler olurdu, ¢iinkii bir tanr karakterinde 6ldiirii-
len kisinin kanli derisinin tedavi edici giice sahip olduguna
inanilirdi. Fas’ta koyun postuna biiriinen kisi bazen derinin
ucuyla vurmak yerine ¢ubuk kullanir, bazen de koyun yerine
keci postuna sarilir, ancak hepsinde de niyet muhtemelen ay-
nidir.”

Orta ve Dogu Avrupa’min bazi bolgelerinde bahar ayla-
rinda benzer bir gelenege rastlanir. Arnavutlar Mart ayinin
birinci giinii kizilak sopalariyla birbirlerine ve hayvanlara
vururlar, bunun saghklarina iyi geldigine inanirlar.’® Kos
adasinda yasayan Yunanlar Mart ayinda “Mart ay1 geldi, ya-
sasin kuyrugun!” deyip hayvanlarin1 degis tokus ederler. Bu
ayinin hayvanlara iyi geldigi ve sans getirdigi diisiiniiliir.
Ayin sadece yilin bu zamaninda diizenlenir. Mecklenburg'un

7 E. Beardmore, “The Natives of Mowat, Daudai, New Guinea,” Journal of the
Anthropological Institute, xix. (1890) s. 464.

% E. Westermarck, “The Popular Ritual of the Great Feast in Morocco,” Folk-
lore, xxii. (1911) ss. 163-165.

9 E. Westermarck, a.g.e., ss. 165 vd., 170, 178. Dr. Westermarck ayinin anndici
ozelligine de dikkat cekmektedir (a.g.e., s. 178().

10 J_ G. v. Hahn, Albanesische Studien (Jena, 1854), i. 155.
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bazi kesimlerinde Kutsal Cuma giiniiniin sabah1 giines dog-
madan once sigirlara vurulur ve hayvanlar giinegin veya ayin
vurmadig gizli bir yerde saklanir. Sigirlara acitmayacak ka-
dar hafif¢e vurulmasina ragmen, hayvanlarin iistiine binen
cadilarin o kadar aciy: bile hissettigine inamlir.!? Westfal-
ya’daki Iserlohn ve g¢evresinde ¢obanlar 1 Mayis sabahinda
safak sokmeden hemen 6nce kalkip bir tepeye ¢ikar ve yiikse-
len giinesin 1s1klarini ilk yakalayan geng iivez agacinm keser.
Bunu alip ciftlige doner. Coban, “cabuk biiyiimesini istedigi”
diiveyi tezek y1giminin yanina gétiiriip bu agagtan alinan bir
dalla sirtina, kalgasina ve memelerine vurduktan sonra soyle
der:102

“Cabuk, ¢abuk, cabuk!
Memelerine siit gelsin.

Hug agacinda can suyu var.
Diiveye bir ad veriliyor.

“Cabuk, ¢abuk, cabuk!
Memelerine siit gelsin.
Kaym agacinda can suyu var,
Megeler yapraklamyor.

“Cabuk; ¢abuk, cabuk!
Memelerine siit gelsin.

Azize Greta adina

Senin adin krizantem olsun.”

Anlagildig1 kadaniyla ayinin amac diivenin ileride bol siit
vermesini saglamaktir; 1 Mayis sabahi ineklerin siitiinii ¢alan
cadilar da yine bu sekilde uzaklagtirilmaktadir.! Iskogya’nin

101 K. Bartsch, Sagen, Marchen und Gebrauche aus Mecklenburg (Viyana, 1879-
1880), ii. s. 258, B61. 1348.

102 J, F. L. Woeste, Volksiiberlie-ferungen in der Grafschaft Mark (Iserlohn, 1848),
ss. 25 vd,; A. Kuhn, Die Herabkunft des Feuers und des Géttertranks (Giitersloh,
1886), ss. 161 vd. Ayin “cabuklagtirma” adini, {ivez agacinin Almanca ad1
olan Quieke veya Quickenbaum’dan almaktadr.

103 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 52 vd.
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kuzeydogusundaki bolgelerde 1 Mayis sabahi cadilar1 inek-
lerden uzak tutmak igin ahirlarin kapilarina iivez ve Frenk
asmasi dallar1 birakilirdi; bazen bu is igin tek bir ¢entikli iivez
dal1 kullamlirds. Biiyiiye kars1 daha etkili bir yol da livez aga-
cnin dallarindan yapilmis kiigiik bir hagi kirmiz: bir iplikle
sigirlarin kuyruguna baglamakti. Bu sirada su sozler sdyle-
nirdi:

“Krrmiz1 iplikli iivez agacindan
Cadilar arkalarina bakmadan kagiyor.”10%4

Almanya’da da biiyiilere kars iivez agaci kullanilir;1% yi-
ne, Norvegli denizcilerle balik¢ilar ugur igin teknelerinde
iivez dali bulundurur.1% Dolayisiyla, diivelere vurmak meme-
lerine siit getirmek gibi pozitif bir amagtan ¢ok, kotii etkileri
uzaklagtirmak gibi negatif bir amag tagimaktadir; ayrica ele
aldigimiz vurma ayinlerinin ¢ogunda da muhtemelen aym
tarzda bir amag s6z konusudur.

Hirvatistan’da ve Slovenya’da halk Kutsal Cuma giinii ve
ondan onceki iki giin ellerinde ¢ubuklarla kiliseye gider ve
“daha saglikli ve zinde” olmak i¢in ayinden sonra birbirlerine
vurur.l” Rusya’nin bazi kesimlerinde halk Paskalya’dan on-
ceki Pazar giinii kiliseden doéniince, “Hastalik ormana, saghk
kemiklere,” diyerek evdeki ¢ocuklarla hizmetgilere palmiye
yapraklariyla hafifce vurur.l® Schmeckostern veya “Paskalya
Saplag1” adiyla bilinen benzer bir gelenek de Almanya ile
Avusturya'nin bazi bolgelerinde yaygin olarak goriiliir. Bu
gelenegin goriildiigi yerler gogunlukla Dogu ve Bat1 Prusya,
Voigtland, Silezya, Bohemya ve Moravia gibi Slav kokenlile-
rin yagadiklar yerlerdir. Almanlar bu gelenege Schmeckostern

104 Rahip W. Gregor, Notes on the Folk-lore of the North-east of Scotland (Londra,
1881), s. 188.

105 A, uttke, Der deutsche Volksaberglaube (Berlin, 1869), s. 106, Bl. 145.

106 J, F. L. Woeste, Volksiiberlieferungen in der Grafschaft Mark (Iserlohn, 1848), s.
26. Bkz. A. Kuhn, Die Herabkunft des Feuers und des Gottertranks (Giitersloh,
1886), s. 179.

107 F. S. Krauss, Kroatien und Slavonien (Viyana, 1889), s. 108.

108 W. Mannhardt, Baumkultus, s. 257.

254



adin verirken, Slav kokenliler kendi dillerine veya lehgelerine
gore farkh adlar kullanirlar. Bu ayin genellikle Paskalya’dan
onceki Pazartesi giinii diizenlenmekle beraber, Cumartesi ve-
ya Pazar giinlerine de denk gelebilmektedir. Paskalya’dan
onceki Pazartesi sabahi toplanan erkek ¢ocuklar ve delikanh-
lar kap1 kap1 dolasip karsilagtiklar her geng kiza veya kadina
vururlar; hatta yatak odalarina kadar dalip uyuyan kadinlar
veya kizlan hafifce vurarak kaldirirlar. Bazen bu “Paskalya
Saplaklar1”na yetigkin erkeklerin de dahil olup arkadaslarinin
veya evlerinin kapilarina dayandiklar: olur. Baz: yerlerde, 6r-
negin Silezya’nin Leobschiitz bélgesinde geng ve yetigkin er-
kekler bu giinde kizlan ve kadinlarn sinlsiklam 1slatirlar; hatta
bazilan bunun igin kolonya siringalarimi kullanur. Ertesi giin,
yani Paskalya’dan onceki Sal giinii de kadinlar erkeklere mi-
silleme yapar; ancak onlar sokaklara dokiilmek yerine sadece
kendi evlerindeki erkeklerin pesine diiserler. “Paskalya Sap-
lag1” konusunda ¢ocuklar daha az segicidir; ister ebeveynleri
olsun ister akrabalari, ister tanudik olsun ister yabanci, kadin-
erkek ayirt etmeden herkesi hedef alirlar. Bir¢ok yerde saplak
yeme ayricaligi sadece kadinlara aittir. Litvanya, Samland ve
Neumark gibi yerlerde bu is igin {izerinde yeni yaprak to-
murcuklar1 ¢tkmig bir hus agaci dali veya ¢ubugu kullanlir.
Sayet dallar zamaninda tomurcuklanmamigsa, o zaman to-
murcuklanmasi i¢in 1lik bir suya birakilip giinlerce ve hatta
bazen haftalarca bekletilirler; bu yontem de ise yaramazsa bir
soba borusunda 1sitilirlar. Ac1 vermek igin bazen veya hatta
¢ogu zaman, Paskalya’dan onceki Pazartesi giiniine kadar ol-
gunlagmasi igin 1ik suda veya bacada bekletilen, {izeri ¢igekli
sogiit dallar1 kullanilir. Genellikle birka¢ hus veya sogiit dal
bir araya getirilip baglanir ve renkli kurdelelerle veya ipek
kagidiyla siislenerek bir ¢icek demeti sekli verilir; hatta kuzey
Bohemya’da bunun igin bahar ¢igekleri kullanilir. Bazi1 yerler-
de, ozellikle de Silezya ve Moravia’da sogiit dalinin yerini
meyan kokii parcalar alir; yine, Bohemya'nin iiziim yetigtiri-
len kesimlerinde bu is i¢in asma dallar1 kullanilir. Bazen de
yesil dallarn yerini renkli deri seritlerden yapilmis bir kamgi
alir. Genellikle ellere veya bacaklara vurulur; Bohemya gibi
baz yerlerde kurbanlar iskencecilerini kirmiz1 Paskalya yu-
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murtastyla o6dillendirir; hatta bazen bir kadin yedigi her
kamg: igin bir yumurta verir. Geng erkekler 6gleden sonra
yumurtalarini alip yiiksek bir egime ¢ikar ve yumurtalan
oradan asag) yuvarlar; yumurtas: asag: ilk ulasan kisi diger
biitiin yumurtalara el koyar. Dayagin onu yiyenlere sans ge-
tirdigine, yazin sineklerden ve hagarattan koruduguna veya
sirt agrisim biitiin bir y1l boyunca uzak tuttuguna inanilir.
Masuren’e bagh Gilgenburg’ta bu is igin kullanilan ¢ubuklar-
la dal demetleri saklamir veya kis boyu ahirda tutulduktan
sonra otlaga salinan sigirlan giitmek icin kullanilir.!®
Almanya ile Avusturya’nin baz1 bolgelerinde Noel tatille-
rinde ve Ozellikle de Aralik aymin on ikinci giintine denk ge-
len Kutsal Masumlar Giinii'nde “Paskalya Saplaklar1”na ben-
zer bir gelenek vardir. O giin geng kadinlarla erkekler farkh
glinlerde taze yesil hus, sogiit veya koknar dallaryla birbirle-
rine vurur. Ornegin bat1 Bohemyali Almanlar da Azize Barba-
ra Giinii (Aralik aymn dordiincii giinii) hus agacindan dal
keser ve tomurcuklanip yapraklanmasi icin suyun iginde bek-
letirler. Geng kizlar ve erkekler Noel tatilinde bunlarla birbir-
lerine vururlar. Baz1 kdylerde bu is icin sogiit, kiraz veya bi-
beriye dallan kullanilir. Geng erkekler demet haline getirilip
kirmiz1 veya yesil kurdelelerle baglanan bu ¢ubuklarla Aziz
Stephen Giinii’'niin (Aralik ayimnin yirmi altina giinii) sabahi
veya Kutsal Masumlar Giinii (Aralik aymn yirmi sekizi) so-
kaga ¢ikip gen¢ kadinlarin ellerine, ayaklarina ve yiizlerine
vururlar. Negramatin’de bu sekilde dayak yemeyen kizlarin
korpe ve diri kalmayacag: sOylenir. Geng erkekler ¢ubuklari
indirirken bunun bir iltifat oldugunu ve kurbanin saghgna
iyi geldigini belirten siirler okurlar. Verdikleri bu hizmetin
karsiliginda kek, brendi ve para gibi 6diiller alirlar. Geng kiz-
lar da Yilbas1 sabahi erkenden delikanlilara misilleme yapar-
lar.10 Benzer bir gelenege orta ve giineybati Almanya’da,

109 “Paskalya Saplag1” gelenegi, kadinlarin Paskalya’dan 6nceki Pazartesi
glinlerinde kocalann, kocalann da Paskalya’dan 6nceki Sah giinlerinde kar-
larin1 dévdiigii on ikinci yiizyila kadar gitmektedir.

110 Alois John, Sitte, Brauch und Volksglaube im deutschen Westbohmen (Prag,
1905), ss. 5, 23 vd., 25, 28. Bkz. Th. Vernaleken, Mythen und Brauche des Volkes
in Osterreich (Viyana, 1859), ss. 301 vd.
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ozellikle de Voigtland’te rastlanmaktadir. Ornegin Voigtland
ile Sakson Erzgebirge’nin tamaminda geng erkekler Noel tati-
linin ikinci giiniinde geng kizlara ve kadinlara taze biberiye
veya ardi¢ dallariyla vururlar; miimkiinse kadinlan yatakta
yakalayip vurmak daha iyidir. Ayrica kadinlara vururken su
sozler sdylenir:

“Taze ve yesil! Giizel ve hog!
Zencefilli ¢orek ve brendi-sarap!”

Son ifadeler geng erkeklerin kizlara verdikleri eziyetin
karsihiginda zencefilli ¢orek ve brendi 6diilii beklediklerini
gostermektedir. Ertesi giin de geng kizlarla kadinlar geng ve
yetiskin erkeklere misillemede bulunur.!! Thiiringen’de, Kut-
sal Masumlar Giinii'nde (Aralik aymmin yirmi sekizinci giinii)
ellerinde sopalar ve yesil dallar bulunan ¢ocuklar sokaklara
cikip gelen gecene vurur ve karsiiginda armaganlar isterler;
hatta evlerin i¢ine dalar ve kadin hizmetgilere vururlar. Orla-
gau'da bu gelenege “taze yesillikle kamg¢ilama” denir. Geng
kizlar Noel tatilinin ikinci giinii ebeveynlerini, biiyiikannele-
rini ve biiyiikbabalarimi, akrabalarimi ve dostlarim ziyaret
edip taze koknar daliyla vurur; ertesi giin de erkek ¢ocuklarla
delikanhlar aynisin1 yapar. Bu sirada “Giinaydin! Taze yesil
cubuk! Uzun yasa! Bize parlak bir taler ver,” vs. denilir.!12

Bu Avrupa geleneklerinde insanlara, 6zellikle kars1 cinse
taze yesil yapraklarla vurmaktan amag, taze yesilin hayat
enerjisini pozitif ve dogrudan bigimde kisilere gegirerek veya
negatif ve dolayl olarak cad1 biiyiisii ve seytanlar gibi zararh
etkileri uzaklastirarak onlarin hayatlarimi tazelemektir. Bu is-
lemin kars: cinsler arasinda gerceklesmesi, 6zellikle de geng
erkeklerin geng kadinlara vurmasi en azindan ilk baglarda bu
darbeyi alan kadin veya erkegin iireme giiciinii artirmayi

u1 ], A. E. K&hler, Volksbrauch, Aberglauben, Sagen und andre alte Uberliegerun-
gen im Voigtlande (Leipsic, 1867), s. 174; W. Mannhardt, Baumkultus, ss. 264 vd.
112 August Witzschel, Sagen, Sitten und Gebrauche aus Thiiringen (Viyana, 1878),
ss. 181 vd.,; W. Mannhardt, Baumkultus, s. 265. Bkz. G. Bilfinger, Unterschun-
gen iiber die Zeitrechnung der alten Germanen, ii., Das Germanische Julfest (Stut-
gart, 1901), ss. 85 vd.
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amaghyordu; bu amagla ¢igekli veya tomurcuklu dallarin ve-
ya gubuklarin kullanilmasi da, asil amacin bitkilerdeki hayat
enerjisini hayvanlar diinyasina gecirmek oldugu yolundaki
goriisii desteklemektedir.

Dolayisiyla bu benzerlikler, Yunan Thargelia hasat festiva-
linde insan kurbanlara sopayla vurma gelenegine dair -W.
Mannhardt ve Mr. W. R. Paton gibi seleflerimin de dile getir-
digi- gorislerimi dogrulamaktadir. Yesil bitkilerle ve dallarla
kurbanlarin iireme organlarina vurma geleneginin en yakin
acgiklamasi, gerek bitki ve dallarin bereketini aktarmak, gerek-
se kotii etkilerden kurtarmak suretiyle kadin ve erkeklerin
lireme yetenegini artirmaktir; iki kurbanin, biri erkekleri ve
digeri kadinlan olmak iizere her iki cinsi temsil etmesi de bu
yaklasim1 dogrulamaktadir. Yine, ayinin bugday hasadina
denk gelmesi de tarimsal bir yonii oldugu seklindeki teoriyi
gliclendirmektedir. Ayrica, kurbanlarin boyunlarina takilan
siyah ve beyaz incir dizili ipler ve kurbanin genital organlari-
na yabani incir dallartyla vurulmas: amacin her seyden 6nce
incir agaglarin1 dollemek oldugu yaklasimini desteklemekte-
dir; ¢linkii bu iglem antik ve modern Yunan iftgilerinin incir
agaglarim1 dollemek igin uyguladig: islemlere ¢ok benzemek-
tedir. Hurma aga¢larina uygulanan yapay dollenmenin eski-
den beri sadece ciftgilikte degil aym zamanda Mezopotam-
ya'nin dininde ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu dii-
siindiigiimiizde,*? incir agacinin yapay olarak dollenmesinin
Yunan dininde benzer bir 6neme sahip olmas1 hi¢ sasirtici
degildir.

Sayet bu degerlendirmeler dogruysa, bu durumda Tharge-
lia’daki insan kurbanlarin geg klasik donemde esas olarak bii-
tiin insanlarin giinahlariny, talihsizliklerini ve kederlerini be-
raberinde gotiiren toplumsal giinah kegilerini temsil ederken,
daha erken donemlerde bitkilerin, yani belki bugdayin ama

113 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 24 vd. Harranh putperestlerin
tann ve tanrigalann evlilik festivallerinin hurmalarin yapay olarak déllendigi
Mart aymna denk gelmesi oldukga 6nemlidir. (D. Chwolsohn, Die Ssabier und
der Ssabismus, St. Petersburg, 1856, ii. 36, 251). Hurma agacinin kanath bir ef-
sanevi yaratik tarafindan yapay sekilde dollenmesini tasvir eden Asur anitla-
n bu ayinin sahip oldugu dini ve ekonomik 6neme isaret etmektedir.
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ozellikle de incir agacinin insan kili§ina girmis hali olarak go-
riildiiklerini; bu kurbanlarin maruz kaldig: dayak ve 6liimiin
de esas olarak Yunan yazinin yakia sicaginda zayif diisen
bitkileri canlandirdigin sdyleyebiliriz.

Yunan giinah kegisiyle ilgili bu degerlendirme sayet dog-
ruysa, bu kitabin dile getirdigi ana fikre yoneltilebilecek iti-
razlarin Oniine ge¢mektedir. Aricia rahibinin korulugun ru-
hunun temsilcisi olarak kurban edildigi seklindeki teoriye,
antik donemde boyle bir gelenege benzer bagka bir gelenek
daha bulunmadig) soylenerek itiraz edilebilir. Ancak Asyah
Yunanlarda zaman zaman veya periyodik olarak kurban edi-
len insanlarin bir bitki tannsinin insan bedenine girmis hali
olarak gorildiigiinii diisiinmek i¢in makul nedenler bulun-
maktadir. Atinalilarin kurban etmek iizere sakladig kisilerin
de kutsal kabul edilmis olmasi muhtemeldir. Bunlarin top-
lumdan dislanmis insanlar olmasinin bir 6nemi yoktu. Tlkel
bakis agisina gore kurban yiiksek ahlakindan yahut toplumsal
konumundan dolay1 tanrinin temsilcisi se¢ilmiyordu. Ciinkii
ilahi esin iyilere de kotiilere de, zenginlere de yoksullara da
esit geliyordu. Asya ve Atina'nin uygar Yunanlar tanrimin
viicut bulmus hali olarak gordiikleri insanlan kurban ettigine
gore, tarihin safaginda Ariccia Ormanlan’nda yasayan yan
barbar Latinlerin de benzer bir gelenege sahip olmalar hi¢ de
ihtimal dig1 degildir.

14 The Magic Art and the Evolution of Kings, i. 40 vd,, ii. 376 vd.
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VII. Boliim
Meksika’da Tanr1y1 Oldiirmek

Bir tanrinin insan temsilcisini kurban etme gelenegi bagka
higbir toplumda antik Meksika'nin Azteklerinde oldugu ka-
dar yaygin ve gorkemli degildir. Bu dikkat ¢ekici kurban to-
renleri hakkinda epeyce bilgi sahibiyiz, ¢iinkii on altina yiiz-
yilda Meksika'y1 fetheden ve uzaklardaki bu barbar ve zalim
dinle kendi kiliselerinin Ogreti ve ritiielleri arasinda birgok
benzerlik oldugunu goren Ispanyollar bunlar1 ayrintili olarak
anlatir. “Iyi oldugunu diisiindiikleri bir esiri alip getirdiler,”
der Cizvit Acosta, “ve idollerine kurban etmeden 6nce ona o
idoliin adinm verdiler, idollerine taktiklan stisleri ona da takti-
lar ve kendisinin o idolii temsil ettigini s6ylediler. Ve bazila-
rinda bir yil, bazilarinda alt1 ay ve bazilarinda da daha az sii-
ren festival hazirhigl sirasinda ona tipki idollerine taptiklan
gibi taptilar; bu arada caninin istedigi gibi yedi, icti ve eglen-
di. Sokaga ¢iktiginda halk yanina gelip ibadet etti, herkes sa-
daka verdi, yaninda getirdikleri ¢ocuklarin1 ve hastalarin te-
davi edip kutsamasm istedi. Caninin istedigi her seyi yapi-
yordu, ama kagmamasi i¢in yaninda daima on-on iki adam
oluyordu. Halkin ibadete hazirlanabilmesi (ve gecerken
oniinde egilmesi) igin bazen kiigiik bir fliitle geldigi 6nceden
duyuruluyordu. Festival giinii geldiginde iyice sismanlayan
adam1 gorkemli bir torenle 6ldiiriip karmin agtilar ve yedi-
ler.”

1]. de Acosta, The Natural and Moral History of the Indies (Londra, Hakluyt So-
ciety, 1880), ii. 323. ingiliz gevirmenin ilk kez 1604 yilinda yayimlanan ifade-
lerini giincel dile uyarladim. Acosta hem Peru’da hem de Meksika’da kalms
ve eserini 1590’da Seville’de yayimlamugti. Kitap 1894'te Madrid'te tekrar ba-
sildi. Bkza. A. de Herrera, General History of the Vast Continent and Islands of
America, gev. Yiizbagi John Stevens (Londra, 1725-1726), iii. 207.
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Simdi bu anlatim1 drneklendirebiliriz. Ornegin Meksika y1-
lnin en biiyiik festivali olan Toxcatl festivalinde geng bir er-
kek bir y1l boyunca tann gibi tapilip beslendikten sonra “tan-
nlarin tanris1” Tezcatlipoca karakterinde kurban edilirdi. Az-
tek dini konusunda en 6nemli otoritelerden biri olan yash
Fransisken kesis Sahagun’a gore insan tann Paskalya Bayra-
mi'nda veya ondan birkag giin sonra kurban edilirdi. Sayet
dogruysa bu da hem zamanlama hem de karakter olarak Hi-
ristiyanlarin Mesih’inin 6liim ve yeniden dirilis tarihine denk
gelmekteydi.2 Yazar bize kurban tdreninin tam olarak Ni-
san’in yirmi ii¢lincii veya yirmi yedinci giinii baglayan besinci
Aztek aymin birinci giinii diizenlendigini sdylemektedir.?
Ancak on altina yiizyihn diger Ispanyol otoritelerine gére
festival Mayis'in dokuz ile on dokuzuncu giinleri arasinda
yapiliyordu ve tanri karakterindeki insan festivalin sonuncu
ginii kurban ediliyordu.* Bu konudaki ¢agdas otoritelerden
biri olan Profesor E. Seler, festivalin ilk baglarda yilin baginda
kutlandigini ve giinesin kuzeye, Yenge¢ Donencesi'ne geger-

2 B. de Sahagun, Histoire Generale des Choses de la Nouvelle - Espagne, traduite
par D. Jourdanet et R. Simeon (Paris, 1880), ss. 61 vd.: “On appelait le cinquihne
moi toxcatl. Au premier jour on faisalt tine grandejete en Phonnenr du dieu appeli
Titlacauan, autrement dit Tezcatlipoca, que Hon croyait etre le dieu des dieux. Ce-
tait en son honneur que Pon tuait, le jour de sa fete, tin jeune hornme choisi. . . . Cet-
te fete tftait la principale de toutes, comme qui dirait la Pdque, et, en re’alite’, elle se
ce’le’drait aux environs de la Pdque de resurrection, ou quelques jours apres.” Bkz.
J. de Torquemada, Monarquia Indiana, lib. x. cap. 14, cilt. ii. s. 256 (Madrid,
1723). En biiyiik Meksika tanmnsi olan Tezcatlipoca igin bkz. ]J. G. Mtiller,
Geschichte der amerikanischen Urreligionen

(Bale, 1867), ss. 613 vd.; H. H. Bancroft, The Native Races of the Pacific States
(Londra, 1575-1876), iii. 199 vd., 237 vd.; E. Seler, Altmexikanische Studien, ii.
(Berlin, 1899) ss. 125 vd. (Veroffentlichungen aus dem koniglichen Museum fiir
Vblkerkunde, cilt. vi. Heft 2/4).

3 Sahagun’un Ispanyolca kaleme aldig1 ve D. Jourdanet ile R. Simeon tarafin-
dan Fransizcaya gevrilen metne gore (s.52) Nisan'in yirmi liglincii giinii; Sa-
hagun'un Aztek dilinde kaleme aldig1 ve Profesor E. Seler tarafindan Alman-
caya gevrilen metne gore (Altmexikanische Studien, ii. 194) Nisan'in yirmi ye-
dinci giinii.

4 ]. de Acosta, Natural and Moral History of the Indie (Hakluyt Society, Londra,
1880), ii. 378, 380; Diego Duran, Historia de las Indians de Nueva Espana (Mexi-
co, 1867-1889, ii. 99, 101. Clavigero'ya gore, Tezcatlipoca'min insan temsilcisi-
nin kurban edildigi besinci Meksika ay1 17 Mayis'ta baghyordu (History of
Mexico, gev. C. Cullen, Londra, 1807, i. 299); ancak burada bir hata olmahdur.
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ken Mexico sehrinin {izerinde en tepede bulundugu zamana,
yani on altina1 yiizyilin ilk yarisinda (eski takvimle) Mayis'in
dokuz veya onuncu, (yeni takvimle) on dokuzuncu veya yir-
minci giiniine denk geldigini sdylemektedir.5 Kutlama tarihi
hangisi olursa olsun, “bizdeki Goge Yiikselis giinii ayinlerine
benzeyen festivalin tek amacinin yagmur yagdirmak oldugu
belirtilmektedir; festival her zaman Mayis ayinda kutlanird:
ki, bu da o iilkelerde yagmura en fazla ihtiya¢ duyulan do-
nemdir.”6

Biiyiik tanr1 bu festivalde bir insan temsilcinin sahsinda
oliir ve bir y1l boyunca 6liimciil bir kutsallikla 6diillendirilip,
sonunda biitiin diger selefleri gibi dldiiriilen bagka birinin
sahsinda geri donerdi. Bu biiyiik onur i¢in belirlenen geng er-
kek en giizel esirler arasindan dikkatle segilirdi. Viicudunun
kusursuz, bir kalem kadar ince, bir siitun kadar dik ve boyu-
nun ne uzun ne de kisa olmasi gerekirdi. Sayet o bir yillik se-
fahat doneminde fazla sismanlarsa tuzlu su igerek zayiflama-
ya zorlanirdi. Bulundugu yiice konumun gerektigi sekilde ki-
bar ve vakur olmasi, diizgiin ve zarif bigimde konugsmasi i¢in
gergek bir centilmen gibi 6zenle egitilir, fliit calmayi, sigara
igmeyi ve zarif bigimde ¢igek koklamay1 6grenirdi. Sayginh-
gimun gerektirdigi sekilde bir tapmnaga yerlestirilir, soylular
kendisine refakat eder ve sayg1 gosterir, ona et getirir ve bir
prens gibi hizmet ederdi. “Onu bir tann gibi géren” kral dahi
giyecegi gorkemli kiyafetlerle bizzat ilgilenirdi. Bagina kartal
tiiyll yapistirilir ve saglarinin arasina kusagina kadar inen be-
yaz horoz tityleri takilirdi. Kaglarinin iistii gigeklerle siislenir,
aymu gigeklerden yapilms bir gelenk de omuzlarindan ve kol-
tuk altlarindan gegerdi. Burnundan altin siisler sarkar, kollar
altin kol bilezikleriyle siislenir, bacaklarinda her adimda sin-
girdayan ziller bulunur; kulaklarina turkuvaz kiipeler; bilek-

5 E. Seler, Altmexikanische Studien, ii. (Berlin, 1899), ss. 117, 121-125, 153 vd.,
166 vd. (Vieroffentlichungen aus dem koniglichen Museum giir Volkerkunde, cilt. vi.
Heft 2/4).

6]. de Acosta, a.g.e., ii. 380; Diego Duran, a.g.e., ii. 101; Manuscrit Ramirez, His-
toire de L’Origine des Indiens qui habitent la Nouvelle Espagne selon leurs traditi-
ons, publie par D. Charnay (Paris, 1903), s. 160; J. de Torquemada, Monarquia
Indiana, lib. x. cap. 14, vol. ii. s. 257 (Madrid, 1723). Acosta’nin eski gevirme-
ninin (Edward Grimston) climlelerini modern dile uyarladim.
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lerine turkuvaz bilezikler takilir; boynunu deniz kabuklarin-
dan yapilan ve gogsiine kadar inen kolyeler sarar; ag orgiisii
bir kiyafet giyer ve belinde degerli bir pestamal bulunurdu.
Miicevherlerle siislenmis bu muhtesem varlik fliit ¢alip sigara
icerek ve cigek demetlerini koklayarak sokaklardan gecerken,
sokakta bulunanlar hemen kendilerini yere atip higkira higki-
ra aglayarak ona dualar eder ve ona duyduklar saygi ve bag-
liligin bir nisanesi olarak yerden toprak alip agizlarina atar-
lard1. Kadinlar kollarinda gocuklariyla kendilerini 6niine atip
ona sunar ve bir tanr gibi selamlardi. “Tanrilarin Efendisi ol-
dugu igin halk kendisine Efendi diye seslenirdi.” O da 6niin-
de yerlere kapananlar1 vakurca ve nazikge selamlardi. Kag-
masin diye, nereye giderse gitsin yaninda kraliyet sarayindan
sekiz usak bulunur, bunlardan dérdiiniin baginin tepesi saray
koleleri gibi tirag edilirken, diger dordiinde savaggilarinkine
benzer liileler olurdu; olur da kagmay: basarirsa, onun yerine
muhafizlarin bagi tanrinin temsilcisi yapilir ve o 6ldiiriiliirdi.
Olmeden yirmi giin 6nce kostiimii degistirilir ve dort tanriga-
nin -Cigek Tanrigasi, Taze Misir Tanrigasi, “Sudaki Annemiz”
Tanrigas1 ve Tuz Tanrigasi- adlarini tagiyan ve 6zenle bakilan
dort geng kiz gelin olarak kendisine sunulur ve onlarla vakit
gecirirdi. Kendisine gosterilen ilahi saygi ve dzen 6liime beg
gun kala son haddine varirdi. Kral sarayda kalirken geri ka-
lan biitiin saray efradi insan tanrinin pesine takilirdi. Belirle-
nen yerlerde ve belirlenen siralarla ziyafetler diizenlenir,
danslar edilirdi. Son giin gen¢ adam esleri ve usaklaryla bir-
likte kraliyet tentesiyle ortiilmiis bir kanoya biner ve goliin
kargisinda, suyun kenarindan itibaren yiikselen kiigiik bir te-
peye gotiiriiliirdii. Buraya Ayrilik Dag1 adi verilirdi, ¢linkii
esleri kendisine son kez veda ederdi. Sonra usaklarimin egli-
ginde yol {izerinde bulunan kiigiik ve tenha bir tapinaga go-
tiiriiliirdi. Diger Meksika tapinaklar gibi bu da piramit sek-
lindeydi; gen¢ adam basamaklar1 birer birer ¢ikarken, her
adimda sagaal1 giinlerinde ¢aldig: fliitlerden birini kirardi. En
tepeye vardiginda rahipler tarafindan arkasindan tutulup bir
blok tasin iistiine bastirilir, biri gogsiinii yararak acarken, di-
geri elini igeri sokup kalbini soktiikten sonra giinese dogru
kaldirird1. Diger siradan kurbanlardan farkli olarak, 6len tan-
rinin cesedi tapinagin basamaklarindan asagi yuvarlanmaz,
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bunun yerine agag) tasimr ve orada basi kesilip bir kaziga ge-
girilirdi. Meksika panteonunun en biiyiik tanrisin temsil eden
adamin hayat1 iste boyle sona ererdi.”

Fakat tann roliinii oynayan ve Mayis ayinda kurban edi-
len tek kisi bu geng adam degildi. Ayn1 mevsimde biiyiik tan-
n Vitzilopochtli'ye ya da Huitzilopotchtli’ye de tapilirdi. In-
san gekli verilmis hamurdan bir sureti yapilir, tanm siisleriyle
bezenir ve tapmnagina konulurdu. Ancak tanrinin bir de canh
bir temsilcisi vardi. Tezcatlipoca'min insan temsilcisi gibi bu
geng erkek de bir y1l boyunca tanriy: temsil eder ve sonunda
kurban edilirdi. Pek yakinda 6lecek olan tanr1 adamin gorevi
Mayis ayinda festivallerin belirgin bir parcasi olan danslara
onderlik etmekti. Geng yash biitiin saray mensuplar1 ve sa-
vasgilar el ele tutusup donerek dans ederdi; kavrulmus misir-
la dans etme yemini etmis olan geng kadinlar da onlara kati-
lirdi. Bu geng kadinlarin baslarinda kavrulmus misirdan ya-
pilmus taglar bulunurdu; omuzlarindan sarkan musir ¢igekleri
goguslerinin iizerinden gegerdi; yiizleri boyanir, kollar1 ve
bacaklar1 kirmiz tiiylerle kaplanurdi. Bu kiyafetle dans eden
geng kizlarin tann Vitzilopochtli'yi kollarinda tuttuklar séy-
lenirdi; ama son derece kibar ve agirbagh davranirlardi. Her-
hangi bir erkek kendini kaybedip de bu bakirelerle oynasacak
olursa, yash savascilar sertce miidahale eder ve isledigi sug-
tan dolay: paylarlardi. Sahagun bu Mayis danslarin eski Kas-
tilya’daki koylii kadin ve erkeklerin danslarina, kizlarin bas-
larina taktig1 misir taglar da Kastilyali koylii kizlarinin Mayis
aymda taktig1 ¢icek taglara benzetir. Kizlar geceyarilarina ka-
dar bu sekilde dans ederdi. Onlar ertesi sabah tekrar dans
ederken, tann Vitzilopochtli'yi temsil eden adam da giiniin
ilerleyen saatlerinde 6ldiiriiliirdii. Kurbanin 6ldiiriilecegi saa-
ti segme hakk1 vardi. Oliim a1 yaklaginca kendisine iizerinde
siyah daireler bulunan tuhaf bir kagittan kiyafet giydirilir; ba-

7 Torquemada’ya gore insan kurbanin eti “kutsal ve ilahi bir et olarak” yagh-
lar tarafindan yenirdi; ancak yukarida adlan gegen altinai yiizyilin diger oto-
riteleri bundan s6z etmemektedir. Bagka bir yerde (Spirits of the Corn and of
the Wild, ii. 92 vd.) tanriyla kutsal bir birliktelik saglama 6megi olarak bu
yamyam ziyafetinden s6z etmistim; ancak birgok eski yazarin bu konudaki
sessizligi, Torquemada’nun ve ondan sonraki yazarlarin anlattimlarinin dogru
olup olmadig1 konusunda kugku yaratmaktadir.
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sina da kartal tiiyleri ve uglan asag sarkan kus tiiyleriyle siis-
lenmis kagittan bir ta¢ konurdu; tiiylerin arasinda bir de kanh
bir obsidiyen bigak bulunurdu. Ayak bileklerine de singirda-
yan altin ziller takilan kurban festival boyunca diizenlenen
biitiin dansh eglencelere bu kiyafetle liderlik eder ve 6liime
de yine bu kiyafetle giderdi. Rahipler kendisini tutup yatirir
ve sikica tutarak kalbini ¢ikardiktan sonra giinese dogru kal-
dirirdi. Bag1 govdesinden ayrilip, kendisinden kisa bir siire
6nce kurban edilen diger insan tanrinin baginin yanindaki ka-
z18a gegirilirdi.

Meksika’da zengin bir ticaret sehri olan Cholula’da tiiccar-
lar Quetzalcoatl ad1 verilen bir tanriya tapardi. Kendisine ait
bir tapinaktaki oldukga siislii bir sunagin iistiinde duran sure-
tinin viicudu insana, bag1 kugsa benzerdi. Kusun baginda kir-
miz1 bir gaga ve ayni renkte bir ibik ve sariya boyal: yiiziinde
gozlerinden gagasina kadar uzanan siyah bir bant olur, dili
de agzindan disan sarkardi. Bagin iistiinde siyah, beyaz ve
kirmiz1 renklere boyanmis kagittan bir tag¢ bulunurdu; boy-
nundan kelebek kanad: seklinde biiyiik bir altin miicevher
sarkardi; siyah, beyaz ve kirmiz1 renkli tiiylerle kapl bir har-
mani viicudunu orter; ayaklarinda altin ¢oraplar ve altin san-
dallar olurdu. Suretin sag elinde oraga benzeyen tahta bir alet
bulunurken, sol elinde deniz kuslarinin siyah beyaz tiiyleriyle
kaplanmis bir kalkan tutardi.8 Bu tanrinin adina diizenlenen
festival Subat ayinin iigiincii giinii kutlanirdi. Festivalden kirk
glin Once “tiiccarlar bedeninde herhangi bir bozukluk veya
hastalik lekesi olmayan diizgiin viicutlu bir kéle satin alir ve
onu kirk giin boyunca temsil edecegi idoliin {izerindeki siis-
lerle bezerlerdi. Giydirmeden 6nce tanrilarin golii dedikleri
bir golde iki kez yikayip temizlerlerdi; kéle ancak bu sekilde
temizlendikten sonra giydirilirdi. Bu kirk giin boyunca temsil
ettigi tanrinin hatirina kendisine biiyiik saygi gosterilirdi.
Kagmasin diye geceleri bir yere kapatilir, sabah olunca digsar

8 J. de Acosta, The Natural and Moral Histroy of the Indies (Hakluyt Society,
Londra, 1880), ii. 321. Acosta'nun idolle ilgili anlatimlan kisaltilarak aktanl-
mugtir. Ozellikle de Cholula halkinun taptigi Meksika tanns1 Quetzalcoatl igin
bkz. ]. G. Miiller, Geschichte der amerikanischen Urreligionen (Bale, 1867), ss. 577
vd.; H. H. Bancroft, The Native Races of the Pacific States (Londra, 1875-1876),
iii. 248 vd.
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cikartilip g6z oniinde bir yere oturtulur ve kendisine hizmet
edilerek nefis et yemekleri ikram edilirdi. Yemekleri yedikten
sonra boynuna ¢igeklerden bir kolye takilir ve eline ¢igekler
verilirdi. Yaninda saglam techizath bir muhafiz bulunur,
kendisine biiyiik bir kalabalik eslik ederdi. Sehre inince so-
kaklarda dolasip dans eder ve sarkilar soyler, tanrilarina ben-
zedigi icin kadinlarla kiigiik ¢ocuklar evlerinden ¢ikip onu se-
lamlar ve tipki tanrlarina yaptiklan gibi ona da armaganlar
sunarlardi. Festivalden dokuz giin 6nce tapinaktan iki yagh
adam gelip Oniinde egilir ve algak ve itaatkar bir sesle ‘Efen-
dim, dokuz giin dans edip sarkilar sdyledikten sonra 6lmeniz
gerekiyor’ der ve o da ‘lyi bir saatte, diye cevap verirdi. Bu
torene ilan anlamina gelen Neyolo Maxilt fleztli denirdi; bunu
ilan ettikten sonra iizgiin olup olmadigin ve daha 6nce oldu-
gu gibi keyifle dans edip etmedigini anlamak i¢in dikkatle
bakarlardi. Eger umduklan gibi negeli degilse budalaca bir
hurafeye bagvururlardi. Kurban téreninde kullamilacak ustu-
ralar1 hazirlar, eski kurbanlardan kalan insan kanlarinm yika-
y1p temizlerlerdi. Usturalan temizlemek i¢in kullanilan suyu
kakao likoriiyle kanstirip kurbana igirirlerdi; bu sayede ken-
disine sdylenenleri unutup umursamaz bir tavir takinarak es-
ki negeli haline donecegini soylerlerdi. Ayrica bu igkiyle bii-
yiilenerek kendisini keyifle 6liime teslim edecegine inanirlar-
d1. Yoksa kurbanin kasvetli halinin iyiye isaret olmadigim ve
baglarina felaketler gelecegini diistiniirlerdi. Ziyafet giinii ge-
lince, bolca sayg1 gosterilip onurlandirilan ve {istiine giizel
kokular siiriilen kurban1 gece yars1 gotiiriip kurban eder ve
kalbini Ay’a sunduktan sonra idole dogru atar, bedenini de
tapinagin basamaklarindan asagy yuvarlarlardi. Ziyafeti ve-
ren tiiccarlar sabah (giin 1s1rken) verilecek ziyafete katilmak
tizere cesetle birlikte sefin evine gider ve safagin ilk 1s1iklaryla
birlikte yapilan kisa bir dansla idole giinaydin dedikten sonra
ziyafet sofrasina otururlardi. Ziyafete basta kole ticareti ya-
panlar olmak iizere biitiin tiiccarlar katiirdi. Kurbanlan kole
ticareti yapan bu tiiccarlarin sunmasi gerekirdi. Bu topraklar-
daki en 6nemli idol bu tanrinin idoliiydii; o yiizden bu idoliin
bulundugu tapinak digerlerinden iistiin tutulurdu.”®

9 J. de Acosta, The Natural and Moral History of the Indies (Hakluyt Society,
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Meksika’da bir tann karakterinde kisa bir siire yasayip
korkung bir sekilde o6ldiiriilme onuru sadece erkeklere 6zgii
degildi; kadinlarin da bu onura sahip olmasina ve tanrigalarin
temsilcileri olarak ayni kaderi paylagmasina izin verilirdi, da-
ha dogrusu buna zorlarurlardi. Ornegin Aztekler giiniimiizde
kabaca Haziran’a denk gelen Aztek yilinin yedinci ayinda
Tuz Tanrigas1 Huixtochuatl’in onuruna bir festival kutlarlar-
di. Bu tannganin Yagmur Tannlarnin kardesi oldugu ama
onlarla kavga ettigi icin dislanarak tuzlu sudaki barmagina
siiriildiigii soylenir. Cok zeki olan bu tanri¢a kaynatma kaza-
niyla tuz elde etmisti; o ylizden biitiin tuzcular bu tanricay1
hamileri olarak goriirdii. Giysileri sar renkteydi; basinda ye-
sil titylerle bezenmis ve giines 15181nda yesilimsi yanardoner
pariltilar sacan bir tag vardi. Kiyafetiyle i¢ camasirlarinin iize-
rinde denizin dalgalarini taklit eden ¢izgiler bulunurdu. Ku-
laklarindan ¢igek sekli verilmis altin kiipeler sarkardi; ayak
bileklerinde singirdayan altin ziller takiliydi. Bir elinde bir
bitkinin yapraklanyla boyanip, sarkan papagan tiiyleriyle
siislenmis yuvarlak bir kalkan tutardi; diger elinde, ucunda
kagat, yapay cigek ve tiiylerle siislenmis topuz bulunan bir asa
olurdu. Bir kadin festivalden 6nceki on giin boyunca tanrigay:
temsil eder ve onunkine benzer gérkemli kiyafetler giyerdi.
Tuzcularin kadinlaniyla kizlarinin danslarina liderlik etmek
onun goreviydi. Baglarinda kokulu ¢igeklerden (Artemisia la-
ciniata) birer ta¢ bulunan geng yash biitiin kadinlar, kizlar ve
cocuklar bir ipe tutunarak halka olusturur, tiz bir soprano se-
siyle sarkilar sdylerlerdi. Halkanin ortasinda tanrigay: temsil
eden kadin dans eder, altin zilleri her adimda ¢inlarken kal-
kanin saga sola sallar ve asasiyla dansin ve sarkinin ritmini
belirlerdi. Son giin, yani festivalin arefe giinii kadinin durup

Londra, 1880), ii.348-386. Eski geviriyi yeni dile uyarladim. Duran’in ve Ra-
mirez el yazmalarinin kimligi bilinmeyen yazarinin anlahmlanyla Acosta’nin
anlatimlan 6rtiigmektedir. Acosta ile Duranin ayrn1 elyazmalarindan yarar-
landig) goriilmektedir. Ancak bu iiglii arasinda festivalin tarihinden (Subat
aymmun iigiincii giinii) bahseden tek isim Duran’dir. Bkz. Diego Duran, Histo-
ria de las Indias de Nueva Espana (Mexico, 1867-1880), ii. 120 vd.; Manuscript
Ramirez, Histoire de I'Origine des Indiens qui habitent la Nouvelle Espagne selon
leurs traditions, publie par de Chamay (Paris, 1903), ss. 182 vd.
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dinlenmeden, son nefesini verecegi safak vaktine kadar dans
etmesi gerekirdi. Bu yorucu gorevde kendisine yagsh kadinlar
destek olur ve onunla kol kola girip dans ederlerdi. Ertesi sa-
bah kendisiyle birlikte 6lecek olan koleler de dansa katilirdi.
Vakit gelince hala tanricay1 temsil eden kadin, arkasinda di-
ger kolelerle birlikte Thaloc tapinaginin basamaklarindan ¢i-
karilirdi. Piramidin tepesine varinca katliam 6nce kdlelerden
baglar, bu arada kadin onlar izlerdi. Sira ona gelince sirt iistii
tas blogun iistiine yatirilir, bes kisi sik1 siki viicuduna basti-
rirken, iki kisi de bagirmamasi igin bir kiitiikle veya kili¢ bali-
gimn kiliciyla bogazina bastirir ve bir rahip de bigagiyla gog-
stinii yarip elini igeri sokarak kalbi yerinden soktiikten sonra
bir kaseye atardi. Kurban torenini izleyen tuzcular biitiin
bunlarin ardindan evlerine doniip iger ve eglenirdi.l°

Yine, gliniimiizde Haziranin sonlarina ve Temmuz ayinin
baglarina denk gelen Meksika yilinin sekizinci ayinda, Aztek-
ler taze musir kogan (xilotl) tanrigas1 Xilonen'i temsil eden bir
kadin kurban ederlerdi. Kurban térenine sahne olan festival
muisirlarin olgunlastig ve yesil koganin iginden ¢ikan piiskiil-
lerin taneciklerin iyice sekillendigini gosterdigi ayin onuncu
glinii diizenlenirdi. Festivalden ©nceki sekiz giin boyunca
gosterisli kiyafetler giyip miicevherler takan kadin ve erkek-
ler 6zel olarak aydinlatilmis tapinaklarin bahgelerinde birlikte
dans edip sarkilar soylerdi. Sira sira dizilen uzun mangallar
titresen 1s1klar yayar ve mesaleciler ¢am agacindan yapilma
devasa mesgaleler tagirdi. Baz1 danscilarin elinde hareket ettik-
¢e alazlamup qitirdayan agir mesaleler bulunurdu. Danslar ba-
tan giinesle birlikte baglar ve aksam yaklagik dokuza kadar
suirerdi. Danslara savagta sinanmig seckin savasgilar da kati-
lird1. Kadinlarin uzun saglan tipki uzayip koganlarindan sar-
kan misir piiskiilleri gibi sirtlarindan ve omuzlarindan asag:
sarkardi, kocanda ne kadar piiskiil varsa tanecikler de o ka-

10 B. de Sahagun, Histoire Gtnirale des Choses de la Nonvelle Espagne, traduite
par D. Jourdanet et R. Simeon (Paris, 1880), ss. 64, 115-117; J. de Torquemada,
Monarquia Indiana (Madrid, 1723), lib. x. cap. 18, cilt ii. s. 268. Bkz. F. S. Cla-
vigero, History of Mexico, gev. C. Cullen (Londra, 1807), i. 305; Brasseur de
Bourbourg, Histoire des Nations Civilises du Mexique et de I’Amerique-Centrale,
iii. 517 vd.; H. H. Bancroft, The Native Races of the Pacific States, ii. 325-327.
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dar fazla olacak demekti. Kadinlar ve erkekler el ele tutusarak
veya birbirlerinin bellerine sarilarak davulun sesine gore ri-
tim tutturur ve icinden alevler yiikselen mangallarla megale-
lerin arasinda dans ederdi. Danslar son derece agirbagh olur-
du. Sayet erkeklerden biri kadin dansgilardan birine kur ya-
pacak olursa, herkesin oniinde azarlanr, sertge cezalandirilir
ve bir daha toplulukla birlikte dans edip sarki sdylemesine
izin verilmezdi. Taze Misir Tanrigas1 olarak 6lecek olan kadi-
na festivalin arefe giinii gosterisli kiyafetler giydirilip temsil
ettigi tanrimin satafatli miicevherleri takilirdi. Muhtemelen
olgun misir koganinin kirmizi ve sarn tonlar taklit edilerek
yliziiniin iist kismi kirmiziya, alt kismi sartya boyanirdi. Kol-
lar1 ve bacaklar kirmiz tiiylerle kaplanirdi. Bagina iizerinde
bir demet tiiy bulunan kagittan bir tag takilirdi; boynunu de-
gerli taglardan ve altindan kolyeler sarardi; kiyafetlerinin
tizerinde ilging figiirler bulunurdu; ayakkabilarinda kirmizi
cizgiler olurdu. Sol elinde yuvarlak bir kalkan, sag elinde ko-
yu kirmuzi bir asa tutardi. Diger kadinlar tarafindan bu kiya-
fetler iginde dort ayrn yere gotiiriliip giizel kokular koklati-
lird1. Suretini temsil ettigi tanrica Xilonen’in tapinaginin
oniinde biitiin gece birlikte dans ederlerdi. Sabah olunca soy-
lular gruptan ayr olarak agirbagh danslar yapar, misir sapla-
rina dogru egilir veya egilir gibi davranirlardi. Sarn ¢igekler-
den kolyeler takan kadinlar da kurbanla birlikte dans ederdi.
Infaz isini iistlenen rahibin sirtinda gosterigli bir tiiy demeti
olurdu. Oliime giden kadin Misir Tanrigasi, Cinteotl tapina-
giin basamaklarini tirmanirken diger bir rahip de elindeki
¢ingirag: singirdatirdi. Bir rahip en tepeye ulasan kadini siki-
ca tutarken diger rahip basin1 gévdesinden ayirir, kalbini s6-
ker ve bir fincan tabaginin icine atardi. Taze Misir Tanrigasi
Wilonen’in onuruna verilen bu kurban sirasinda topluluk da
yesil misir koganlariyla misir unundan yapilmis ekmeklerini
yerdi. Ama kimse bunlar1 kurbandan 6nce yemeye ciiret
edemezdi.!!

11 Torquemada (cilt. ii. s. 269) ve Sahagun’un Fransizca gevirilerini izleyerek
ben de Xilonen adinin “gen¢ musir kogan1” anlamina gelen xilotI’dan geldigi
sonucuna vardim. Ancak E. J. Payne’e gore xilotl misir koganlarindan ¢ikan
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Yine, bugiin Aralik aymnin sonlarina ve Ocak ayinin basla-
rina denk gelen Meksika yilinin on yedinci ayinda, Aztekler
“Annemiz” anlamina gelen Ilamatecutli veya Tonan adl1 tan-
rigay1 temsil eden bir kadin kurban ederdi. Bu tanriga adina
diizenlenen festival Aralik aymin yirmi besinci gliniine yani
Noel’e denk gelirdi. Tanriga imgesine biiyiik agizlar1 ve pat-
lak gozleri olan iki tarafli bir maske takilirdi. Tanrigay1 temsil
eden kadina beyaz kiyafetler ve beyaz sandallar giydirilirdi.
Beyaz kiyafetin iistiinde deri bir ceket olurdu. Ceketin alt ke-
narlan piiskiil seklinde kesilir ve her piiskiiliin ucuna kiigiik
bir deniz kabugu baglanirdi. Kadin yiiriidiikge deniz kabuk-
lan1 birbirine carparak uzaklardan duyulan bir ses ¢ikartirdi.
Yiiziiniin iist kismi sariya, alt kismu siyaha boyanirds; ve pe-
ruk takard. Elinde beyaza boyanmis ve ortasi kartal tiiylerin-
den bir daireyle siislenmis bir kalkan bulunurdu. Dairenin
tam ortasindan da bagka kus tiiyleri sarkardi. Bu sekilde gi-
yindirilen kadin yash erkeklerin galdig1 miizik esliginde dans
eder ve iyice yaklasan oliimiinii diisiinerek i¢ ¢ekip aglardi.
Ogleyin ya da biraz daha sonra dans dururdu; giines batidan
algalirken kadin Huitzilopochtli tapinaginin zirvesine dogru

saca benzer piiskiillere atfen “sa¢” demek olup Xilonen de “Sagh Anne” (Ma-
ter comata) anlamina gelmektedir. Bkz. E. J. Payne, a.g.e, i. 417. Her iki yo-
rumda da tanriga taze misin temsil etmektedir. Misir tanngasina genelde Cin-
teol veya Centeotl (Centeutl) denmektedir. Torquemada’ya giire bu sozciik
“musir kogam” demek olan centli’den gelmektedir (Monarquie Indiana, lib. vi.
cap. 25, cilt ii, s. 52). Fakat E. J. Payne, Cinteot]"u musir tanrigas: kabul etmekle
birlikte farkl bir agiklama getirmekte ve soyle demektedir (a.g.e., i. 416 vd.):
“Totonaclar, Meksika dilinde Tzinteotl (baslangi¢ ya da koken tanrigasi) ve
Tonacayohua (yiyecek veren) olarak adlandirilan misir-ruhuna tapiyordu.
Onun en biiyiik tann giinegin kans1 oldugunu diisiiniiyorlard. Teorik olarak
Giineg’e bagh olan bu tannga pratikte Totonaclann bag tanrisiyds: Biiyiik sa-
vaggilar yaslanip eslerini ve ¢ocuklarin terk ettikten sonra kendilerini onun
hizmetine adard1.” Ay sekilde, uzun yillar Meksika’da yasayan ve Meksika
dilini 6grenen Clavigero da, Cinteotl'un (Tzinteotl) “ilk tanr1” demek oldu-
gunu sdylemekte; ve Misir Tanrigasi’nin “biiyiimekte olan musirin farkh aga-
malarina gore” farkl isimler aldigin1 eklemektedir (History of Mixico, gev. C.
Cullen, i. 253. Misir Tanrigas1 Cinteotl’a verilen diger bir isim Chicomecohu-
atl ya da “Yedi Yilan”dir. Bkz. J. de Torquemada, Monarquia Indiana, lib. x.
cap. 13, cilt. ii. s. 255. Bazilar1 da Cinteotl'un bir Misir Tanrigas: degil Misir
Tannsi oldugunu ileri siirmektedir. Bkz. H. H. Bancroft, The Native Races of
the Pacific States, iii. 349 vd.
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¢ikarilirdl. Tanrlarin goérkemli kiyafetlerine biiriiniip yiizleri-
ne maskeler takan rahipler arkasindan gelirdi. Birinde kurba-
nin temsil ettigi tanriga Ilamateculi'nin kostiimiiyle maskesi
olurdu. Grup piramit seklindeki tapinagin heybetli zirvesine
varinca kadim 6ldiiriir, kalbini sokiip ¢ikarir ve basin keser-
di. Uzerinden kan damlayan basg, tanriga kostiimiinii ve mas-
kesini giyen rahibe verilir ve rahip de elindeki bas1 asag: yu-
kan sallayip tann kiigindaki diger rahiplerle birlikte plat-
formda dans ederdi. Dans bitince, liderin bir isaretiyle rahip-
ler basamaklardan asag) iner ve giysileriyle maskelerini ¢ika-
rip sapeldeki yerlerine birakirdi. Ertesi giin topluluk bir eg-
lence diizenlerdi. Ellerinde kagit, havlican ¢icegi veya yesil
musir yapraklariyla doldurulup ucuna ipler baglanmis kiigiik
paketler bulunan geng ve yetiskin erkekler sokakta karsilas-
tiklan kizlara veya kadinlara bunlarla vururdu. Bazen ii¢ dort
¢ocuk bir araya gelip bir kizin etrafin sarar ve aglatana kadar
vururlardy; fakat baz1 kurnaz kizlar o giin sokaga ellerinde
sopalarla ¢ikar ve kendilerine saldiranlara misliyle karsilik
verirlerdi. Paketlerin icine tas veya can yakacak bagka bir
madde koymak yasakti. Bu gelenekte tanrigay: temsil eden
kadinin yine tanriga kostiimii ve maskesi takan ve kurbanin
kesik basiyla dans eden bir rahip tarafindan oldiiriilmesini
nasll agiklayacagiz? Bu tuhaf ayinin amaci, dldiiriilen tanriga-
nin kendi kostiimiinii ve maskesini giyip temsilcisinin kesik
bagiyla dans eden rahibin kigiliginde yeniden diinyaya gelisi-
ni temsil etmek olabilir. Sayet 6yleyse, bu, Meksikalilardaki
tanrinin yeniden dogusu Ogretisinin hayata gecirildigi diger
bir daha korkung ayini de agiklar. Bu ayinde tanrigay: temsil
eden kadinin derisi yiiziiliir ve bu kanh deriyi {iistiine saran
bir adam sanki kadin ya da tanriga tekrar hayata donmiis gibi
hoplayip ziplardi. Omegin, bugiin Agustos’un ikinci ve Ey-
liil'tin ilk yarisina denk gelen Meksika aymin on birinci gii-
niinde Tanrnlarin Anasi (Teteo inan), Kadin Atamiz (Toci) veya
Topragin Kalbi denilen bir tanriga icin festival diizenlenirdi
ve tanriga kostiimii giyip ona ait siisler takan bir kadin kur-
ban edilirdi. Kurban 6zel olarak bu tanriya tapan hekim, ope-
rator, kan alici, ebe ve falci loncalar tarafindan bu is igin satin
alinmis bir kole olurdu. Halk tanriga kiyafetlerine biiriinen
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kadin1 bizzat Tannlarin Anasi’'na es goriir ve gergek tanr o
imis gibi onurlandirip saygi gosterirdi. Dort sira halinde sekiz
gin dans ederlerdi, tabii buna dans denebilirse. Zira kol ve
bacaklarin1 neredeyse hi¢ kimildatmaz, sadece ¢igek dallar
tuttuklar ellerini davulun ritmine goére oynatirlardi. Bu dans-
lar sabah safakla baglar ve aksam giines batimina kadar sii-
rerdi. Bu sirada kimse konugmazdi; sadece baz fikirdak geng-
ler davulun ritmine gore dudaklarin1 oynatirdi. Dans bitince,
geng yash sifac1 kadinlar iki gruba ayrilir ve Tanrlarin Ana-
s1’m1 temsil eden kadinin 6niinde sahte bir kavgaya tutusur-
du. Bunun amaci kadinin dikkatini dagitarak iiziilmesini ve
gozyaslarina bogulmasini engellemekti; zira aglayacak olursa,
bu erkeklerin savas alaninda, kadinlarin lohusa yataginda
Oleceginin isareti kabul edilirdi. Kadinlar arasindaki kavga
birbirlerine yosun, yaprak ve gicek topaklar1 atmaktan ibaret-
ti; tanricay:1 temsil eden kadin da taraflardan birine liderlik
ederdi. Bu sahte kavgalar dort giin siirerdi.

Bundan sonra kadin veda etmek {izere pazar yerine gotii-
rilir; ve gittigi yere misir unu serperdi. Sonra bir rahip kadi-
n1 kurban edilecegi tapinagin yanindaki bir binaya gotiiriir-
dii. Kadinin akibeti elden geldigince kendisinden gizlenirdi.
Sifac1 kadinlarla ebeler “Uziilme, tatlim; bu gece kralla yata-
caksin; o yiizden neselen,” diyerek kendisini rahatlatirdi.
Sonra onu tanriganin siisleriyle bezer ve gece yaris1 tapinaga
gotiiriirlerdi. Yolda tek bir kelime konusulmaz, hatta ksiiriik
sesi bile duyulmazdi; kadinin gegecegi yolun kenarlar1 onu
gormek isteyenlerle dolar, fakat kimse tek bir ses ¢ikarmazdi.
Tapinagin tepesine varinca kadin bir rahibin sirtina gikarilir
ve bagka bir rahip de kafasini ustaca keserdi. Heniiz sicak
olan deri yiiziiliir ve uzun boylu, iri yapili bir erkek kanlar
icindeki deriyi sirtina sararak tanriganin canli sureti haline ge-
lirdi. Kadimin bacaklarindan birinin derisi ayrica yiiziilerek
bagka bir tapinaga gotiriiliir, orada geng bir erkek deriyi
maske niyetine yiiziine koyar ve boylece Tanrilarin Anasi'nin
kizi, musir tanris1 Centeotl’'u temsil etmis olurdu. Bu arada
kurbanin derisine sarinan diger erkek hizla tapinagin basa-
maklarindan agag: inerdi. Ellerinde ayrikotundan yapilmis
kanh ¢al1 siipiirgeleri bulunan soylular ve savaggilar onun
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oniinden kosarak kagar, arada bir geriye donerek, onu kig-
kirtmak ister gibi siipiirgelerle kalkanlarina vururlardi. Deri-
ye sarinan adam biitiin gliciiyle peslerinden kosar, bu kova-
lamay izleyenler korkudan tir tir titrerdi. Olen kadinin deri-
siyle Tanrilarin Anasi'mi temsil eden adam, Huitzilopochtli
tapinaginin dibine gelince kollarin1 yana kaldirir ve tanrinin
sureti oniinde bir hag gibi dururdu; bu hareket dort kez tek-
rarlanirdi. Sonra musir tanrigasi Cinteotl’u temsil eden kisiye
katilir ve birlikte kadinin kurban edildigi Tanrilarin Anasi1’nin
tapinagina giderlerdi. Biitiin bu ayin geceleyin gerceklestiri-
lirdi. Ertesi sabah safakla birlikte Tanrilarin Anasi’'m1 temsil
eden adam tapmnagin en yiiksek noktasina ¢ikardi; orada
kendisine tanricaya 6zgii gorkemli kiyafetler giydirilir ve ba-
sina muhtegem bir ta¢ konulurdu. Sonra oniine tek sira halin-
de esirler dizilir ve o siislii kiyafetleri icinde esirlerden dor-
diinii elleriyle bogazlardi: Geri kalam1 bogazlanmak iizere ra-
hiplerin ellerine birakirdi. Bunu bir dizi ayin ve dans izlerdi.
Bu ¢er¢evede insan kurbanlarin kam bir kaseye toplamir ve
Tannlarin Anasi’mi temsil eden adamin 6niine konulurdu.
Adam parmagini kana daldirip emerdi; sonra bagin1 6ne eger
ve kederli bir inilti ¢ikarirdi. Kizilderililer bu iniltiyle birlikte
topragin tipki kendileri gibi sarsilip titredigine inanirdi. Son
olarak, kurban edilen kadinin viicut ve bacak derileri gotiirii-
liir ve biri diigman iilkesinin simirinda bulunan iki ayr1 kuleye
birakilirds.12

12 Gergeginin yansi boyutlarda olan ve Tezcuco’'dan getirildigi soylenen ba-
zalt tasindan bir heykel, bedenine, kollarina ve yiiziine insan derisi sarmis bir
adamu tasvir eder; bu adamin kendi derisi parlak kirmizi, diger deri kirli be-
yaz renktedir. Bkz. H. H. Bancorft, a.g.e., iv. 522; Marquis de Nadaillac,
L’Amerique Prehistorique (Paris, 1883), s. 295, sekil 119. Bale’deki Sanat Miize-
si‘nde (Kunst-Museum) ayru tiirden bir heykel vardir. Uzerindeki etikette sun-
lar yazihdir: “Xipe. Der in einer Menschenhaut gekleidete Gott. Gesch. V. H. Luk.
Vischer (1828-1837).” Bu figiir 45 santimetre yiikseklikte olup gozenekli bir
tagtan oyulmustur. Yere bagdas kurmus ve ellerini dizlerine koymugs durum-
dadir. Agikta olan bacaklarina, ayaklarina, elleri, el bilekleri, boynu ve yiizii-
niin bir kismina bakilirsa kendi deri rengi terakota kirmizisidir. Viicudunun
kalan kismi, kendi deri renginden epey farkli olarak, gri renkli temsili bir in-
san kurban derisiyle ortiiliidiir. Bu deri yiiziiniin bir kismiru da maskelemek-
tedir. Deri sirtin1 tam olarak ortmemekte ve kendi kirmiz: derisi uzaktan ra-
hatlikla segilmektedir; sanki insan kurbarun derisi ikiye aynlms ve sonra tek-
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Tanrlarin Anas1 adina diizenlenen bu ilging festivalden
hemen 6nce Misir Tanrigas1 Chicomecohuatl adina benzer bir
festival diizenlendigi belirtilmektedir. Bu tanricanin sureti
tahtadan yapilmish ve parlak renklerle boyali kadins: siisler
takan on iki yasinda bir kiz ¢ocugu olarak tasvir edilmektey-
di. Baginda karton bir ta¢ vardi; uzun saglar1 omuzlarina do-
kiilityordu; kulaklarinda altin kiipeler vardi; boynunda mavi
bir kurdeleye baglanmis altindan bir misir kogan asihiyd: ve
ellerinde de tiiylerden yapilip altinla siislenmis misir kogan
tasvirleri tutuyordu. Eylil aymin on besinci giinii biitiin ul-
kede husu iginde kutlanan bu festivalden 6nce yedi giin bo-
yunca kat bir orug tutuluyor, geng yash, hasta saglam hig
kimse bozulmus yiyeceklerden ve kuru ekmekten bagka bir
sey yiyemiyor, sudan bagka bir sey icemiyordu ve kulakla-
rnndan kan cikartarak giinahlarimin kefaretini 6diiyorlardi.
Kulaktan ¢ikanlan kan kirli bir kapta tutuluyor ve iistiinde
kuru bir tortu olusuyordu. Halk orug bagslamadan 6nceki giin
diledigi gibi yiyip iciyor ve bir kadin1 Ciizzam Tanrigas1 Atlii-
tatonan olarak kutsayarak uygun kostiimler giydiriyordu.
Orug donemi bitince Tlaloc tapmaginin yiiksek rahibi onu
kurban ediyor ve kalbini sokiip giinese sunuyordu. Kadin
tizerindeki kiyafetler ve siislerle birlikte bir kuyuya veya ta-
pmaktaki bir mahzene atiliyor ve toplulugun yiyip icerken
kullandig: biitiin tabaklar, oru¢ doénemi boyunca iistiine
oturduklan biitiin minderler ve yataklar da sanki ciizzam
mikrobu bulagmis gibi onun arkasindan atiliyordu. Bu islem
bittikten sonra herkes ekmek, tuz ve domates yemekte ser-
bestti; Clizzam Tanrigasi'mi temsil eden kadinin kurban edil-
mesinden hemen sonra, Misir Tanrigas1 Chicomecohuatl’1
temsil etmek iizere on iki on ii¢ yaslarinda, olabildigince gii-
zel bir kole kiz segiliyordu. Kiz tanricaya 6zgii takilarla siisle-
niyor, bagina tag konup boynuna ve ellerine misir koganlar
baglaniyor ve basinin iistiine misir koganina benzeyen yesil

rar bir araya getirilip {istiinkorii tutturulup diigmelenmis gibidir. Oturan fi-
gliriin kol bileklerinden insan kurbanin elleri sarkmaktadir. Bale Miize-
si‘ndeki bu ilging heykelcigi 25 Temmuz 1912'de gérmiigtiim ama yakindan
inceleme gans1 bulamamgtim. Bu heykelcigin temsil ettigi, insan kurban de-
risine sarinmig Meksika tannsi Xipe igin bkz. alt. s. 280.
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bir tily tutturuluyordu. Bundan amag¢ misirin festival zama-
ninda neredeyse olgunlagtigin1 gostermekti, ama heniiz korpe
oldugu icin Misir Tanrigasi'n1 temsil etmek {izere korpe yasta
bir kiz se¢mislerdi. Kiz1 ilizerindeki siisler ve bagindan asag
sarkan yesil tiiyle biitiin bir giin boyunca kap1 kap1 dolastirip,
insanlar oru¢ déneminin getirdigi kasvet ve yoksunluk dolu
ruh halinden ¢ikarmak i¢in dans ettirirlerdi.

Aksamleyin herkes bahgesi mumlarla ve fenerlerle aydin-
latilan tapinakta toplanirdi. Aksami uykusuz gegirirler, vakit
geceyarisi olunca borazan, fliit ve borularin yaydig: agirbagh
bir miizik esliginde musir koganlar ve biberlerle siislenip her
tiirlii tohumla doldurulmus, tasinabilir bir tahtirevan getiri-
lirdi. Tasiyicilar tahtirevani tanriga tasvirinin bulundugu
odanin kapisina koyardi. Boylece oda hem igerden hem di-
sardan siislenerek, misir koganlar, biber, kabak, giil ve her
tiirlii tohumdan yapilmis celenklerle donatilirdy; odanin ze-
mini dindarlarin getirdigi bu taze armaganlarla dolardi. Mii-
zik durunca ellerinde mesaleler ve buhurdanlar bulunan ra-
hiplerden ve saygin kisilerden olusan bir kortej ortalarinda
tanriga roliinii iistlenen kizla birlikte ¢ikagelirdi. Sonra kiz
tahtirevana c¢ikartilir, misir, biber ve kabaklarin iizerinde
ayakta durur ve diismemek igin tahtirevanin tirabzanlarina
tutunurdu. Sonra da rahipler iginden tiitsii yayilan buhurdan-
lan kizin etrafinda sallardi; miizik yeniden baslar ve tapinak-
tan bir yiiksek rahip aniden tahtirevana firlayip kizin bagin-
daki yesil tiyii tutturuldugu sa¢ tutamiyla birlikte keserdi.
Ardindan bu tiiyle sa¢ tutamim biiyiik bir ciddiyet icinde ve
karmagik bir ayinler silsilesiyle tanriga tasvirine sunar, agla-
yarak o yil halka verdigi bol meyve ve yiyecek i¢in minnet
duygularini sunardi; rahip aglayarak dua ederken, tapinagin
bahgesindeki kalabalik da gézyaslar1 ve dualariyla ona eglik
ederdi. Ayin bitince kiz tahtirevandan indirilip geceyi gegire-
cegi yere gotiirulirdii. Fakat topluluk safak sokene kadar me-
salelerle aydinlatilan tapinagin bahgesinde kalirda.

Sabah olup da bulunduklan yeri terk etmeyi biiyiik bir
giinah kabul eden kalabalik hila tapinagin bahgesinde bek-
lerken, rahipler iizerinde tanriga kiyafetleri, baginda tag ve
boynunda misir koganlar: olan geng kizla birlikte ¢ikagelirdi.
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Kiz tekrar tahtirevana gikip ayakta durur ve tirabzanlara tu-
tunurdu. Sonra tapinagin yaghilan tahtirevani1 omuzlarina alir
ve kimi buhurdani sallayan ve kimi de miizik aletleri calip
ilahiler sGyleyen rahiplerle birlikte kortej halinde biiyiik bah-
¢eden gecip tanr1 Huitzilopochtli'nin salonuna gider ve ora-
dan tekrar geri doniip kizin temsil ettigi Misir Tanrigas1’nin
tahta tasvirinin bulundugu odaya gecerdi. Orada kiz1 tahtire-
vandan indirip kutsal odanin zeminine yayilan misir ve sebze
y1gininin iistiinde durdururlardi. Kiz orada dururken, yaghlar
ve soylular ellerinde yedi giinliik orug sirasinda kulaklarin-
dan akittiklar1 kurumus ve pihtilasmis kan bulunan fincan ta-
baklariyla tek sira halinde birbiri ardina igeri girerdi. Bizde
diz ¢6kmeye esdeger olan bir hareketle tek tek kizin 6niinde
¢omelir ve fincan tabagindaki kuru kani siyirip, kendilerine
verdigi bol iiriine bir giikran nisanesi olarak Misir Tanr-
¢a’sinin viicut bulmus hali olan kizin 6niine atarlardi. Erkek-
ler kanlarim biiyiik bir ciddiyetle tanricanin insan temsilcisine
sunduktan sonra sira kadinlara gelir ve onlar da aym sekilde
kizin 6niinde ¢omelip tabaktan siyirdiklari kani sunarlarda.
Geng yash, biiyiik kiigiik, istisnasiz herkes insan bedeninde
temsil edilen tanricanin 6niinden gecip armaganlarini sun-
mak zorunda oldugundan, téren epeyce uzun siirerdi. Toren
bitince herkes huzurlu kalplerle evine doner ve tipki Paskalya
perhizinde uzun siire sikint1 gektikten sonra Yortu’da etle ve
her tiirlii malzemeyle diinyevi ziyafet ¢eken iyi Hiristiyanlar
gibi onlar da et ve her tiirlii yiyecekle ziyafet gekerdi. Yiyip
icip midelerini tika basa doldurarak dinlendikten sonra festi-
valin sonunu gormek iizere zinde bir sekilde tekrar tapinaga
donerlerdi. Kalabalik toplaninca rahipler tanricay:r temsil
eden kiz tiitsiilerdi; sonra onu misir ve tohum yi1gininn {is-
tiine sirt iistli yatinp bagini keser ve bir legende topladiklar
kanini tahta tanriga tasvirine, odanin duvarlarina ve zemini
kaplayan musir, biber, kabak, tohum ve sebzelerden olusan
armaganlarin iistiine serperdi. Sonra bagsiz gévdenin derisini
ylizer ve rahiplerden biri kanl deriye sarinirdi. Ardindan ki-
zin istiindeki biitiin kiyafetler rahibe giydirilip taci basina
koyulur, misir koganindan kolye boynuna, altin ve tiiylerden
yapilan misir kogani tasviri de ellerine asilirdi. Rahip bu hal-
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de o sirada davulun ritmine uyarak dans etmekte olan kala-
baligin i¢ine birakilirdi. Islak ve gergin deriyle kizin yetiskin
bir erkege ¢ok dar gelen kiyafetleri icinde dogal olarak huzur-
suz bir ruh haliyle kalabaliga liderlik eder ve elinden geldi-
gince canl1 hareketlerle hoplayip ziplardi.?

Yukaridaki 6rnekte geng kiz tam olarak Misir Tanrigasi’yla
6zdeslestirilmektedir. Boynuna taktigi altin musir koganlari,
ellerinde tuttugu yapay musir koganlari, saglarinin arasina
soktugu yesil misir koganinu andiran yesil tily, bunlarin tiimii
kizi1 misir ruhuyla 6zdeslestirmektedir; festival tarihinde he-
niiz tam olarak olgunlasmamis olan gen¢ misin temsil etmek
tizere ozellikle geng bir kiz segilmistir. Ayrica kizin misir y1-
gininun istiine dikilip, toplulugun tanriganin temsilcisi olarak
kendisine verdigi bereketli iiriine karsihk olarak getirdigi
kanlan ve diger armaganlar1 orada kabul etmesi de actk¢a mi-
sirla ve musir tanrigasiyla 6zdeslestirildiginin gostergesidir.
Yine, kizin baginin musir ve tohum yigininin iistiinde kesile-
rek kaninin sadece Misir Tanrigasi’min degil ayn1 zamanda
muistr, biber, kabak, tohum ve sebze yiginlarinin iistiine ser-
pilmesinin amaci, iizerine bizzat Misir Tanrigasi’min kanin
agilamak suretiyle misirin ve genel olarak topragin iiriinleri-
nin ¢abuk biiyiiylip giiclenmesini saglamaktan baska bir sey
olamaz. Anlam tereddiide yer birakmayacak kadar agik olan
bu Meksika kurban toreni, diger insan kurbanu vakalarimin
yorumunu da kolaylastirabilir.4 Kan1 misirlara serpilen Mek-

13 Diego Duran, Historia de las Indias de Nueva Espana (Meksika, 1867-1880), ii.
179-184. Meksika festivalleri hakkinda bize ayrintih tasvirler sunan Sahagun,
Acosta ve Torquemada gibi yazarlar bu ilging festivalden hig s6z etmemekte-
dir. Duran’in burada yilin ayr: zamanina denk gelen Tanrilarin Anasi festiva-
lini anlatmig olma ihtimali de var. Ama Duran'in her iki festivalden de ayn
ayn ve art arda s6z etmesi ve birinin Eyliil ayinin on beginde, tekisinin on
altisinda diizenlendigini s6ylemesi nedeniyle bu ihtimal devre dis1 kalmak-
tadir (a.g.e. ii. 180,.185 vd.). Duranin Ispanyol asilh Meksikal bir kegis olma-
s1, saghginin bozuklugu ve 1588 yilinda 6lmesi diginda hakkinda hemen hig-
bir sey bilinmemektedir. Eseri 1867-1880 yillan1 arasinda Meksika’da Jose F.
Ramirez tarafindan yeniden diizenlenerek yayimlamincaya kadar elyazmasi
olarak kalmugtir. Orijinal elyazmasi Madrid'teki Ulusal Kiitiiphane’dedir. Ki-
tabin gergekligine igaret eden bilgiler genel olarak diger Ispanyol otoritelerin
bagimsiz tanikliklanyla da desteklenmektedir.

14 Spirits of the Corn and of the Wild, i. 236 vd.
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sikali kiz gercekten Misir Tanrigasimi temsil ediyorsa,
Pawneelerin de aynu sekilde kanini misir tohumlarinin iistiine
doktiigii kizin disi Misir Ruhu'nu temsil etme ihtimali her
zamankinden daha fazladir; ayn sey diger topluluklarin tirii-
niin bereketli olmasi adina 6ldiirdiikleri diger insanlar igin de
gecerlidir.

Son olarak, 6liit Misir Tanrigasi'nin derisinin yiiziiliip iize-
rindeki biitiin sembollerle birlikte toplulugun 6niinde dans
eden bir kisi tarafindan giyilmesini agiklayan en iyi hipotez,
6len tanricanin kisa bir siire sonra yeniden diinyaya gelmesi-
dir. Sayet bu hipotez dogruysa, o zaman bir tanrinin insan
temsilcisini 6ldiirmenin tek amacinin, ilahi enerjinin, tanrinin
dogal bir sekilde 6lmesine izin verildigi takdirde kagimilmaz
olan yaglanmanin getirdigi zayifliktan ve kirilganhktan hig
etkilenmeden hep canli kalmasin1 saglamak oldugu soylene-
bilir.

Festival adimin Insan Derisi Yiizme Festivali (Tlacaxipeua-
liztli) olmas1 da insan kurbaninin derisinin yiiziiliip herkesin
ortasinda danslar eden biri tarafindan giyilmesine getirilen bu
agiklamay1 dogrulamaktadir. Festival bugiin Subat'in son ve
Mart'in ilk yarisina denk gelen Aztek yilinin ikinci ayinda
kutlanmaktaydi. Yapmacik bir nezaketle kanl ayinin, Kutsal
Kilise’nin Aziz Joseph adina kutsadig festivalden sadece bir
gln sonra diizenlendigini sdyleyen dini biitiin bir tarihgiye
gore festivalin tam tarihi Mart ayimn yirminci giiniiydii. Az-
teklerin garip bir sekilde tapindig1 bu tanrinin ad1 Xipe, yani
“Derisi Yiiziilmis,” idi. Ya da “Efendimiz” anlamina gelen
Totec ad1 verilirdi. Aym1 zamanda Youallauan denilirdi ki, bu
da “Geceleyin Icen” demekti. Tastan yapilan ikonunda agz
sanki konusuyormus gibi agik olan bir insan seklinde tasvir
edilmekteydi; viicudunun bir tarafi sariya, diger tarafi haki
renge boyaliydy; iizerinde insan derisi vardi ve kurbanin elleri
de ayak bileklerine baglanmisti. Baginda renkli bir kukuleta
ve belinde dizlerine kadar inen, kii¢iik deniz kabuklarindan
piskiillerle siislenmis bir i¢ eteklik olurdu. Elinde i¢i tohumla
dolu bir afyon kabuguna benzer bir ¢ingirak tutards; sol elin-
de kenarlar1 kirmiziya boyanmus bir kalkan bulunurdu. Mek-
sikalilar bu tanr adina diizenlenen festival sirasinda savasta
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esir alinmig biitiin kadinlari, erkekleri ve ¢ocuklar 6ldiiriir-
lerdi. Kurban sayis1 oldukga fazla olurdu. On altina yiizyilda
yasamug bir Ispanyol tarih¢i Meksika’da sunakta dlen insan
sayisinin dogal yollardan olenlerden daha fazla oldugunu
sOylemisti. Xipe'ye yani “Derisi Yiiziilmiis Tanr1”ya kurban
edilenlerin de derisi yiiziiliir ve kurbanlarin derilerine sari-
nan erkekler yirmi giin boyunca sehir sokaklarinda bu sekilde
dolasir, tanrinin yasayan suretleri olarak gittikleri her yerde
saygiyla karsilanir ve ona gore agirlanurlardi. Tarih¢i Duran’a
gore festivalden kirk giin 6nce tanriy1 temsil edecek bir kisi
segilir, tanriya 6zgii alametlerle siislenip sokaklarda dolastiri-
lir ve sanki gergek tanriymis gibi muamele gosterilirdi. Ayrica
bagkentteki her cemaatte aymi islem uygulanirds; her cemaa-
tin kendi tapmag: vards, dolayisiyla her cemaatin tanriy1 tem-
sil eden kendi insan temsilcisi olur ve kirk giin boyunca bun-
lara tanr1 muamelesi yapilird.

Festival giinii gelince bu 6liimlii tanrilar ve farkh bir 6liim
i¢in ayrilan birkag1 disinda biitiin esirler daha 6nce anlatildig:
sekilde oldiiriiliirdii. Kurban islemleri tanr1 Huitzilopochtli
tapinaginin tepesindeki platformda gergeklestirilirdi. Bazi
kurbanlar tapmagin basamaklarina getirildikleri sirada bayilir
ve tepeye kadar saglarindan siiriiklenerek gikartilirdi. Tepe-
deki platforma c¢ikarldiktan sonra sunak tasinin iistiine yati-
rilan kurbanlarin gogiisleri bagrahip tarafindan yarilip kalple-
ri sokiiliirek giinese tutulur, boylece bu biiyiik 151k kaynag:
kanli kutsal kalintilarla beslenmis olurdu. Sonra cesetler ba-
samaklardan agag) itilir ve en dibe ininceye kadar adeta bir su
kabag gibi yuvarlanirdi. Burada cesetleri diger rahipler ya da
daha dogru bir ifadeyle kasaplar teslim alir, zamanin getirdi-
gi ustalikla sirtlarima ense kokiinden topuklara kadar yardik-
tan sonra tipki bir koyun postu gibi tek parca olarak yiizer-
lerdi. Derisi yiiziilen beden sahibine, yani savasta onu esir
alan kisiye teslim edilirdi. O da bedeni evine gotiiriip pargala-
ra aywrdiktan sonra bacaklardan birini krala ve diger parcala-
rin1 yakinlarina gonderirdi; ya da herkesi davet edip etiyle
evinde ziyafet verirdi. Insan kurbanlarin derileri de sahipleri
i¢in bir gelir kaynagiydi. Bunlar bedenlerine sarip yirmi giin
boyunca sokaklarda dolasarak tanriya yakarmak isteyenlere
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kiralarlardi. Oldiiriilen kurbanlarin kokusan derilerine sari-
nan bu insanlara, canli suretine taparak kostiimiinii giydikleri
tanrn Xipe'ye veya Totec’e atfen Xixipeme veya Tototectin de-
nirdi. Bu dini gorevi yerine getirenler arasinda ¢icek, ¢iban ve
uyuz gibi tiksinti veren deri hastaliklarindan muzdarip olan
dindarlar da bulunurdu; yine igkiyi kor olacak kadar fazla ka-
cinp bir ay boyunca bu acayip kiyafetle dolasinca iyilesmeyi
umut edenler de vardi. Bu kisiler iizerindeki bu kiyafetlerle
kapi kap1 dolasip her eve girer ve Tanr agkina sadaka isterdi.
Bu saygideger hacilar girdikleri evde bir yaprak yigininin iis-
tiine oturtulur; boyunlarina ve viicutlarina gigeklerden ve mi-
sir koganlarindan yapilmis kolye ve zincirler asilir; igecek sa-
rap ve yiyecek borek verilirdi. Bir anne bu pis ama kutsal ser-
serilerden birini sokakta goriince hemen ¢ocugunu kapip ya-
nina kosar ve kutsamasi i¢in adama uzatir; o da nezaketle
kendinden istenileni yerine getirip karsihginda mutlu anne-
den sadaka alird1. Bu dilenci rahipler bu isten bazen hatin sa-
yilir kazanglar saglardi, zira zenginler bunlara kars1 comert
olurdu. Ancak toplanan para bu degerli malzemeyi kiralayan
deri sahiplerine verilirdi. Bu dindarlar biitiin giin tagidiklar
deriyi aksam olunca tapinaga birakir, ertesi sabah giyip tekrar
yola koyulurlardi. Yirmi giiniin sonunda deriler kurur, sertle-
sir, burus burup olup g¢eker ve o kadar kotii kokardi ki, bu
kokusan kiyafetlerle dolasan kutsal dilencileri gorenler bu-
runlarin tutarlardi. Yirmi giin bitip de yiiklerinden kurtulma
zamani gelince bu dindar adamlar bir kortej olusturup tizer-
lerindeki kopek lesi gibi kokan ¢iiriimiis derilerle Yopico ad1
verilen tapinaga gider ve orada bunlan gkarip bir tekneye
veya ficinin igine atarak yikarlardi. Daha sonra viicutlarim
ovalayarak temizlenirler, bu arada arkadaslarn da islak elle-
riyle onlarin giplak bedenlerine vurup derilerini sikmak sure-
tiyle yirmi giin boyunca viicutlarina igleyen insan yagin ¢i-
karmaya cahgirdi. Son olarak bu kutsal deriler tapinagin
mahzenine gomiiliirdii. Ilahiler esliginde gergeklestirilen
gomme ayinine herkes katilirds; ayin bitince rahiplerden biri
kalabaliga bir vaaz verir ve dokunakli s6zlerle insan olmanin
ne kadar bayag: ve siifli bir durum oldugunu anlatir, dinleyi-
cilerine miitevaz1 ve sakin, erdemli, agirbagl, itaatkar bir ha-
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yat siirmeyi, yoksullara ve yabancilara kars1 nazik ve yardim-
sever olmayi Ogiitlerdi; hirsizliga, zinaya ve aggozliiliige karsi
uyarirdy; ve konugmanin atesiyle adeta kendinden ge¢mis bir
sekilde, kendisini dinleyenleri iyiyi se¢cmeye, kotiiliigti red-
detmeye davet eder, kotiiliigiin getirecegi tehlikelerin korku-
tucu bir tasvirini yapar ve dogruyu tercih edenleri 6biir ha-
yatta tanrinin ellerinden neler bekledigine dair renkli bir re-
sim ¢izerdi.

Insan kurbanlarin derilerine sarinip Xixipeme adini alan-
larin ¢ogu Derisi Yiiziilmiis Tann Xipe'yi temsil ederken, di-
gerleri de Huitzilopochtli ve Quetzalcoatly gibi 6teki Meksika
tanrilarinin siislerini takip onlarin adlarim tagirlards; deriler
giyinip tanrisal alametler takma torenine netcotoquilitztli, yani
“kendini tanr gibi gorme” denirdi. Bu tanrilardan biri Totec
idi. Totec’in insan temsilcisi yiiziilmiis derinin iistiine tanriya
ait gosterigli siisleri takardi. Basinda rengarenk tiiylerle siis-
lenmis tuhaf bir ta¢ olurdu. Burnundan altin bir hilal, kulak-
larindan altin kiipeler sarkar ve boynunda dévme altindan bir
kolye bulunurdu. Ayaklarina bildircin tiiyleriyle bezenmis
kirmiz1 ayakkabilar giyerdi; belini gosterisli tiiylerden yapil-
mus bir i¢ etek sarards; ve sirtinda riizgarda titresip hisirdayan
kiigiik kagit bayraklar olurdu. Sol elinde altindan bir kalkan
ve sag elinde yiiriirken ve dans ederken sallayip sakirdattig:
bir ¢ingirak tutardi. Bu insan tann i¢in oturaklar hazirlanirds;
oturdugu zaman kendisine ¢ig misir unundan bir hamur ik-
ram edilirdi. Ayrnica tohumluk musirlarin arasindan segilen
kiigiikk bir misir kogani demeti sunulurdu; bunun disinda
kendisine mevsimin ilk ¢igekleriyle ilk meyveleri verilirdi.1s

Meksikalilar Ocak ayina denk gelen kendi yillarinin on se-
kizinci ve son ayinda ates tanris1 adina bir festival diizenlerdi.

15 B. de Sahagun, Histoire Generale des Choses de la Nouvelle Espagne, traduite
par D. Jourdanet et R. Simeon (Paris, 1880), ss. 37 vd., 58-60, 584 vd. Torque-
mada'’ya gore esirlerin derileri canli canli yiiziiliirdii, ama bildigim kadanyla
diger Ispanyol otoriteler bu ifadeyi desteklememektedir. Esirlerin 6ldiiriiliip
derilerinin ytiziildiigii festivalin 20 Mart'ta diizenlendigini sdyleyen kisi Du-
ran’dir; ancak bu ifade, festivalin gergeklestirildigi ikinci Aztek aymun 13
Mart'ta bittigini sdyleyen Sahagun’un anlatimiyla Srtiismemektedir. Bkz. B.
de Sahagun, Histoire Generale des Choses de la Nouvelle Espagne, s. 51.
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Dort yilda bir diizenlenen bu festivalde ates tanrisimin kiya-
fetleriyle donatilip onun canli suretleri olarak goriilen bircok
kadin ve erkek, kar ve koca kurban edilirdi. Elleri ve ayaklan
baglanan kurbanlar canli canh biiyiik bir atege atilip bir siire
yakilir ve Olmelerine izin vermeden ¢ikarildiktan sonra bir
rahip her yeri yaniklar ve kabarciklar iginde kivranan beden-
den kalbi sokerek ¢ikarirdi.’s Bu kurban ayininin amaa yasla-
nip da giigsiiz diisiip veya 6liip de insanlig1 degerli hizmetle-
rinden yoksun birakmasin diye Ates Tanrisi’nin hep diri kal-
masini saglamaktir. Bu 6nemli gorev de atesi canli kadin ve
erkeklerle besleyip Ates tanrisinin ve ayni zamanda muhte-
melen eginin damarlarina taze bir enerji vermek suretiyle ye-
rine getirilir. Ama kurbanlarin 6lmeden atesten gikarilmasi
gerekir; yoksa onlarla birlikte temsil ettikleri Ates tanrisi1 da
oliir. Aym sebeple kalplerinin de hala atarken ¢ikarilmasi ge-
rekir; tann yanip kiil olmus insan kalbini ne yapsin ki?

Ates tannsi adina dort yilda bir diizenlenen torenlerde
kurban ayinleri boyle gerceklestirilmekteydi. Ancak Mexico
sehrinden dort fersah uzaktaki Quauhtitlan’daki gelenek da-
ha farkhydi. Festival arefesinde iki kadinin bagsi tapinaktaki
sunakta kesilip ytlizleri de dahil olmak iizere biitiin derileri
yliziiliir ve uyluk kemikleri c¢ikartilirdi. Ertesi sabah yiiksek
mevkiden iki erkek bu derilere sarinur, yiiz derilerini de kendi
ylizlerine baglard:; kadinlarin uyluk kemiklerini de ellerine
alan adamlar vahsi sesler ¢ikartarak tapinagin basamaklarin-
dan inerdi. Bu olay1 izlemek i¢in toplanan biiyiik kalabalik iki
kisinin iistlerinde kanli deriler ve ellerinde kemiklerle vahsi
hayvanlar gibi bagira bagira basamaklardan indigini goriince
korkuya kapilir ve “Tanrilarimiz geldi!” derlerdi. Basamak-
lardan asag) inen insan tanrilar burada dans etmeye baglar ve

16 ], de Torquemada, Monarquia Indiana, lib. x. cap. 30, cilt ii. ss. 285 vd. (Mek-
sika, 1723): B. de Sahagun, Histoire Generale des Choses de a Nouvelle Espagne,
traduite par D. Jourdanet et R. Simeon (Paris, 1880), ss. 164 vd. Sahagun dort
yilda bir diizenlenen bu festivalde insanlarin nasil kurban edildiginden s6z
etmemektedir; sadece ates tanris1 adina Meksika yilinin onuncu ayinda ger-
ceklestirilen yillik kurban ayinlerinden s6z etmektedir (a.g.e., s. 67 vd.). Bkz.
F. S. Clavigero, History of Mexico, gev. C. Cullen, ikinci Baski (Londra, 1807), i.
306 vd.; H. H. Bancroft, The Native Races of the Pacific States, ii. 320 vd.
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giin batincaya kadar dans ederlerdi. Ustlerindeki kanli derile-
ri de festival bitinceye kadar ¢itkarmazlardi.??

Yiize insan derisi takma gelenegi, bir kadin veya erkegin
derisini giyip o kostiimle bir tanriy1 temsil etme geleneginin
amacinin, tanrinin yeniden canlamigini canlandirmak oldugu
seklindeki teoriyi giiglendirmektedir. Daha once gordiigiimiiz
iizere bunlan giyenler 6zellikle deri ve goz hastalariydi: Deri-
lere sarinmak suretiyle hastaliklarinin iyilegecegini umut edi-
yorlardi. Bu gelenekten bahseden Ispanyol bir kesis umursa-
maz bir alayclikla bazilarimin iyilestigini, bazilarininsa iyi-
lesmedigini sdylemektedir.?® Buradan, tanriy: temsil eden ki-
sinin derisini giymek suretiyle kendi hastalikli yash derilerini
bir kenara atarak o tanrilarinki gibi yeni ve saglikli bir deriye
sahip olmay1 umduklarim sdyleyebiliriz. Yilan ve kertenkele
gibi eski derilerini atarak yeni ve taze deriye biiriinen hay-
vanlar da bu bakig agisim1 desteklemektedir. Nitekim insanin
6liimiinii agctklamaya ¢alisan ilkellere 6zgii bazi dykiiler, hay-
van diinyasindaki bu déniisiimiin ilkel insanlarin dikkatini
cektigini gostermektedir. Oregin Britanya Guyanasi’'nda ya-
sayan Arawaklar insanin Kururumany denilen iyi bir varlik
tarafindan yaratildigimi soylerler. Bu nazik yaratic1 bir defa-
sinda yarattigl insanin ne durumda oldugunu goérmek icin
diinyaya gelmis. Fakat insanlar o Yaraticilarini 6ldiirmeye
kalkacak kadar nankorce davranmig. Bunun iizerine o da in-
sanlara verdigi 6liimsiizliik yetenegini geri alip yilan, kerten-
kele ve bocek gibi deri degistiren hayvanlara vermis.® Yine,
Orinoco’lu Tamanachier Kizilderilileri yaraticinin insanlara
derilerini degistirerek Olimsiiz olabileceklerini sdyledigini
anlatirlar. Boylelikle insanlarin da yilanlar ve bocekler gibi

17 ]. de Torquemada, Monarquia Indiana, lib. x. cap. 30, cilt ii. s. 286 (Madrid,
1723). Bkz. F. S. Clavigero, History of Mexico, gev. C. Cullen, Ikinci Baski
(Londra, 1807), i. 283.57.; Brasseur de Bourbourg, Histoire des ATations civili-
sees du Alexigite et de F Aviirique- Centrale, iii. 539 vd.

18 B. de Sahagun, Histoire Generale des Choses de la Nouvelle Espagne, traduite
par D. Jourdanet et R. Simeon, ss. 37, 93; E. Seler, Altmexikanische Studien, ii.
(Berlin, 1899) ss. 96, 185.

19 R. Schomburgk, Reisen in Britisch-Guiana (Leipsic, 1847-1848), ii. 319. The Be-
lief in Immortality, i. 69 vd. adli kitabimda buna ve 6liimiin kaynagina dair di-
ger benzer Oykiilere dikkat ¢ekmigtim.
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yeniden genglesebilecegini sdylemek istemis. Fakat yash bir
kadin bu so6zlere 6yle bir kuskuyla bakmus ki, yaratica fena
halde kizmus ve “Oleceksin,” demis.?

Annam’da Ngoc Hoang'in cennetten bir el¢i gonderdigi ve
insanlara yaglandiklarinda deri degistirerek sonsuza kadar
yasayabileceklerini, fakat yilanlarin yaslaninca 6lecegini bil-
dirdigi anlatilir. Ama insanlar mesaj1 tersinden, yani deri de-
gistirmemeleri gerektigi ve eski derilerini degistiren yilanla-
rin sonsuza kadar yasayacaklan seklinde anlamig.?! Nias yer-
lilerine gore yaraticl tarafindan insanlar iizerinde son diizelt-
meleri yapmakla gorevlendirilen varlik nehir yengeci yiyece-
gine muz yemis; oysa sadece nehir yengeci yeseymis, insanlar
da yengecler gibi deri degistirecek ve uzun 6miirlii olacak-
mus. Insanlardan daha akilli olan yilanlarsa yengeg yemis, do-
layisiyla 6liimsiiz olmalarinin sebebi buymus.2 Benzer 6ykii-
lere Melanezyalilarda da rastlanmaktadir. Ornegin Yeni Bri-
tanya’daki Gazelle Yarimadasi'nda yasayanlar 6liimiin kay-
nagini Annam’dakine ¢ok benzeyen bir dykiiyle agiklarlar. Iyi
Ruh’un insanlar sevdigini ve onlar 6liimsiiz yapmak istedi-
gini, ama yilanlardan nefret ettigini ve onlar1 6ldiirmek iste-
digini anlatirlar. Bu yiizden Iyi Ruh kardesini sevindirici bir
mesajla insanlara géndermis: “Insanlara git ve éliimsiizliigiin
sirrmi anlat. Her sene deri degistirmelerini sdyle. Boylece
6liimden korunacaklar, ¢iinkii hayatlan siirekli yenilenecek.
Ama yilanlara bundan sonra 6lmelerini sdyle,” demis. Elginin
ya dikkatsizligi ya da ihanetinden olsa gerek, mesaj ters ¢evri-
lerek iletilmis; insanlar iste bu yiizden oOliiyor, yilanlarsa her
yil deri degistirerek sonsuza kadar yasiyormus.? Yine, Yeni
Hebrideslilerle Bans Adalari’'nda yagayanlarin anlattiklarina
gore, bir zamanlar insanlar deri degistirerek siirekli geng ka-
liyordu. Fakat kiigiik bir ¢ocugu eglendirmek isteyen yash bir

2 R. Schomburgk, a.g.e., ii. 320.

2 A. Landes, “Contes et Legendes Annamites,” Cochinchine francaise, Excursi-
ons et Reconnaissances, No. 25 (Saygon, 1886), ss. 108 vd.

2 H. Sundermann, “Die Insel Nias und die Mission daselbst,” Allgemeine Mis-
sions-Zeitschrift, xi. (1884) s. 451; a.g.e., Die Insel Nias und die Mission dasebst
(Barmen, 1905), s. 68; E. Modigliani, Un Viaggio a Nias (Mian, 1890), s. 295; A.
Fehr, Der Niasser im Leben und Sterben (Barmen, 1901), s. 8.

2 P. Kleintitschen, Die Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel (Hiltrup bei Miins-
ter, Noel baghkl 6ns6z, 1906), s. 334.
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kadin attig1 eski deriyi tekrar giyince, bunu goéren gocuk fer-
yad1 basmis ve insanin kaderi o giinden sonra degisivermis.?

Dolayisiyla baz1 topluluklarin bazi hayvanlarin gecirdigi
tuhaf degisimi gozlemlemekle kalmayip, hayvanlarin bu pe-
riyodik doniisiim sayesinde geng kalarak sonsuza kadar ya-
sadigim hayal ettikleri anlasilmaktadir. Tabii bu tiir gézlem
ve hayallerden, hayvanlar gibi deri degistirmeyi becerebilme-
si halinde ayni seyi insanlarin da yapabilecegi sonucuna var-
mak hi¢ de zor olmamaktadir. Anlasildig1 kadanyla insanla-
rin derisini yiiziip kanlar igindeki derilerini giyen Meksikali-
larin niyeti de buydu. Cilt hastaliklarindan muzdarip olanlar
boylelikle yeni ve saglikh bir deriye kavusabilecekti; rahipler-
se bu sayede insan temsilcilerin sahsinda 6ldiirdiikleri tanr-
lan yeniden canlandirmakla kalmayip, aym zamanda gengli-
gin hayat ve enerjisiyle dolduracaklarda.

Yukanidaki sayfalarda anlatilan ayinler, Aricia’da da yay-
gin oldugunu diisiindiigiim bu tiirden insan kurban etme
ayinlerinin, kiiltiirel olarak Aricia rahiplerinin kokenini olus-
turan eski cagdaki Italyan irklardan daha ileride veya daha
geride olmayan bu halk tarafindan yaygin olarak diizenlen-
digini gostermeye yeterlidir. Diinyanin belli bir yerinde dii-
zenlenen bu tiir kurban ayinlerinin yayginhigina dair pozitif
ve siiphe gotiirmez kamnitlar, bu tiir kanitlarin daha az ve siip-
heli bulundugu yerlerde de bulunma ihtimalini gii¢lendir-
mektedir. Biitiin bunlarin 1s181nda, ele aldigimiz 6rnekler,
inananlarin kutsal kabul ettigi insanlar1 6ldiirme geleneginin
diinyanin bir¢ok boélgesinde uygulandiginin bir gostergesidir.
Ama bu argiiman giiglendirmek igin, bir tanrinin insan tem-
silcisini 6ldiirme geleneginin antik Italya’da Aricia Ormanla-
rn’'min disindaki bolgelerde de bilindigini ve uygulandigin
kanitlamak gerekmektedir. Simdi bu kanit1 ortaya koyacagim.

2 R. H. Codrington, The Melanesians (Oxford, 1891), ss. 260, 265; W. Gray,
“Some Notes on the Tannese,” Internationales Archiv fiir Ethnographie, vii.
(1894) s. 232. Oliimiin kaynagyla ilgili ayn1 6ykii Shortland Adalan ile Al-
man Yeni Ginesi'ndeki Kailerde de anlatilmaktadir. Bkz. C. Ribbe, Zwei Jahre
unter den Kannibalen der Salome-Inseln (Dresden-Blasowitz, 1903), s. 148; Ch.
Keysser, “Aus dem Leben der Kaileute,” Rh. Neuhauss, Deutsch Neu-Guinea,
iii. (Berlin, 1911) ss. 161 vd. Aynu dykiiye bazi degisikliklerle Admiralty Ada-
lan’'nda da rastlanmaktadir. Bkz. Josef Meier, “Mythen und Sagen der Admi-
ralitats-insulaner,” Anthropos, iii. (1908) s. 193.
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VIII. B6liim
Satiirnalya ve Benzeri Festivaller

1. Roma Satiirnalyas1

Daha onceki boliimlerde bir¢ok halkin yilda bir sefahat
alemleri diizenledigini, bu festivallerde her tiirlii hukuki ve
ahlaki simirlamanin bir kenara atildigim, biitiin bir halkin
kendini zevk ve eglenceye verdigini, glinliik siradan yasamda
izin verilmeyen karanlik tutkularin dizginlerinin tamamen sa-
liverildigini gormiistiik. Sik sik sehvet ve sug ayinlerine do-
niigsen insan dogasindaki bu bastirilmis gii¢ patlamalar1 genel-
likle y1l sonlarina denk gelmekte ve daha 6nce de belirttigim
gibi ¢ogunlukla bir tarim sezonuyla, 6zellikle de ekim veya
hasat donemiyle ¢akismaktadir. Bu sefahat donemlerinden en
iyi bilineni ve modern dillerde adini digerlerine de vereni Sa-
tiirnalya’dir. Bu #inlii bayram Roma yilimin son aymna yani
Aralik’a denk geliyor ve uzun zaman 6nce yasamis bir Italya
kral olarak diiriist ve iyiliksever bir saltanat siiren, dagdaki
ilkel ve dagimik topluluklar bir araya getirip onlara toprag:
siirmeyi Ogreten, kanunlar veren ve baris icinde yasatan ekim
ve ¢iftcilik tanris1 Satiirn’iin hiikiim siirdiigii o mutlu dénemi
anmak adina diizenleniyordu. Onun saltanati1 efsanevi Altin
Cag olarak biliniyordu: Topraktan bereket fiskiriyordu: Mut-
lu diinyay1 tehlikeye atabilecek bir savas veya anlasmazlik
tehdidi yoktu: Caligkan ve tok gozlii koylii para agkiyla yanip
tutusmuyordu. Kolelik ve 6zel miilkiyet diye bir sey bilinmi-
yordu: Her sey ortakti. Derken, iyi tanr, nazik kral bir giin
aniden ortadan kayboldu; fakat anis: ytiizlerce yil yasadi, adi-
na tapmaklar dikildi ve Italya’daki birgok tepeye ve yiiksek
yere onun adi1 verildi.! Ama o parlak saltanat dénemine ka-

1 Satiirnalya’y: klasik yazarlarin metinlerine gore ayrintii olarak anlatan bir
metin Dezobry tarafindan kaleme alinmustir (Rome au siecle d” Auguste, iii. 143
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ranlik bir gélge diismiistii: Satiirn’iin sunaklarinin insan kur-
banlarin kanlarina bulanmis oldugu séylenmekteydi, sonraki
ylizyillarda bu kurbanlarin yerini temsili kuklalar almisti. Sa-
tiirnalya’y: anlatan antik yazarlar tanrinin dininin bu kasvetli
yan iizerine yok denecek kadar az bilgi birakmiglardir. Ara-
lik aymin on yedinci giiniiyle yirmi {iglincii giinleri arasinda-
ki yedi giin boyunca antik Roma’nin sokaklarinda, meydanla-
rinda ve evlerinde sahnelenen bu antik karnavala ziyafet ve
eglencelerle cilginlik noktasina varan zevk alemleri damga
vurmustur.?

Ancak bayramin en dikkat ¢eken yaru bu donemde kolele-
re de sefahat hakki taninmasiydi, bizzat antik yazarlar bile en
cok buna dikkat gekmekteydi. Ozgiir vatandaslarla koleler
arasindaki ayrim gegici bir siire askiya aliniyordu. Kéle sahi-
bine soviip sayabilir, istedigi kadar sarhos olabilir, sahibiyle
ayn1 masaya oturabilir ve bagka bir zaman kamgiyla, hapisle
ve hatta 6liimle cezalandirilabilecek bir davranig bu donemde
en ufak bir serzenige bile yol agmazd1.? Hatta efendiler kolele-
riyle yer degistirir ve masada onlara hizmet bile ederdi; kole
yemegini bitirip ickisini i¢meden efendi i¢in masa hazirlan-
mazdi.* Bu mevki degisimi 6yle bir noktaya varirdi ki, yiiksek
devlet gorevlilerinin yerini bile koleler alir, emirler verir, san-
ki konsiil, praetor veya’ yargigms gibi yasalar ¢ikartir ve uy-
gularlardi. Satiirnalya’da kolelere taninan bu gegici iktidar-
dan kraliyet de payma diigeni alird1. Ozgiir vatandaglar Sa-
tiirnalya’da kura gekerek bir siire tahta otururdu. Kurada ka-
zanan kisi bir siire i¢in sahte kral unvam alir ve gegici tebasi-

vd.). Satiirn ad1 etimolojik olarak status ve statio ile yani “ekim” veya “dikim”
ile benzerlik gostermektedir. Tannnin ad1 antik doneme ait bir ¢émlegin {ize-
rinde Saeturnus seklinde gegmektedir (H. Dessau, Inscriptions Latinae Selectae,
cilt. ii. par. i s. 2, No. 2966).

2 Satiirnalya’da yaganan toplu sefahat alemleri igin bkz. Seneca, Epist. 18; fes-
tivalin yedi giinii i¢in bkz. Martial, xiv. 72. 2; Macrobius, Sat. i. 10. 2; Lucian,
Saturnalia, 21.

3 Horace, Sat. ii. 7. 4. vd.; Macrobius, Saturn. i. 7. 26; Justin, xliii. I. 4; Plutark-
hos, Sulla, 18; Lucian, Saturnalia, 5, 7; Porphyry, De antronympharum, 23.

4 Macrobius, Saturn. i. 12. 7, i. 24. 23; Solinus, i. 35; Johannes Lydus, De mensi-
bus, iii. 15; Athenaeus, xiv. 44, s. 639 B; Dio Cassius, 1x. 19.

5 Seneca, Epist. 47.14. Bkz. Porphyry, De abstinentia, ii. 23.
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na komik ve sagma sapan emirler yagdirirdi. Ornegin biri sa-
rab1 karistirma, 6teki icme, bir digeri sark: soyleme, bagka biri
dans etme, bir bagkas: kendi kendini koétiileme ve diger biri
de fliitcli kiz1 sirtina alip evin etrafinda tur attirma emri vere-
bilirdi.6

Bu festival doneminde kolelere taninan ozgiirliigiin Su-
tiirn’ilin saltanat donemindeki devlet idaresinin taklidi oldu-
gunu ve Satiirnalya’nin o iyiliksever monarkin saltanatinin
gegici olarak yeniden canlandirilmasi veya restorasyonundan
bagka bir sey olmadigini hesaba kattiimizda, alem yapan
sahte kralin aslinda Satiirn’ii temsil ettigi sonucuna varabili-
riz. Maximian ve Diocletian’in saltanat doénemlerinde Tu-
na’da konuslanan Roma askerlerinin kutladig Satiirnalya’ya
dair oldukga ilging ve tuhaf hikayeler de bu varsayimi destek-
lemektedir. Profesor Franz Cumont tarafindan yayimlanan ve
Aziz Dasius’un gehit olusunu anlatan Paris kiitiiphanesindeki
bir Yunan elyazmasinda bu hikayeler de ge¢mektedir. Milan
ve Berlin’deki elyazmalarinda da bu gelenege dair iki kisa an-
latim bulunmaktadir; bunlardan biri 1727’de Urbino’da basi-
lan gosterigsiz bir kitapla giin 15181na ¢ikmis, ancak Profesor
Cumont bu kitab1 birkag y1l 6nce yayimlayarak aragtirmacila-
rin dikkatini ¢ekene kadar antik ve modern Roma’nin dini ta-
rihi agisindan tasidig1 6nem anlasilamamist.” Hepsi de gergek
olan ve resmi belgelere dayanan bu anlatimlara gore, Asag
Moesia’daki Durostorum’da konuslu Roma askerleri her yil
Satiirnalya’y: su sekilde kutlardi. Festivalden otuz giin 6nce
aralarinda kura cekerek geng ve yakigikli bir asker seger ve
Satiirn’ii temsilen kral kiyafeti giydirirlerdi. Kral kiyafeti gi-
yen geng yanindaki askerlerle birlikte sokaklara ¢ikar ve her
tiirlii bayagilik ve sefihlik dahil, caminun istedigi her seyi ya-
pardi. Ama bu saltanat keyifli oldugu kadar da kisa olur ve
trajik bir sekilde sonuglanurdi; ¢iinkii otuz giin sona erip de

6 Tacitus, Annals, xiii. 15; Arrian, Epicteti Dissert, i. 25. 8; Lucian, Saturnalia, 4.
7 “Les Actes de S. Dasius,” Analecta Bollandiana, xvi. (1897) ss. 5-16. Bu metnin
bir kopyasim1 bana gonderme nezaketini gosteren Prof. Cumont’a tegekkiir
ederim. M6sy6 Parmentier ve Cumont, Saturnalya ile ilgili yeni veriler ortaya
koymuslardir (“Le roi des Saturnales,” Revue de Philologie, xxi. (1897) ss. 143-
153).

289



Satiirn bayram giinii gelip catinca temsil ettigi tanrinin suna-
ginda kendi boynunu keserdi. M.S. 303 yilinda kura Hiristi-
yan asker Dasius’a ¢itkmigs ama o dinsiz tann roliinii oynama-
y1 ve son giinlerini sefahat icinde gecirmeyi reddetmis. Ko-
mutani Bassus’un tehdit ve ikna ¢abalar1 da sonug¢ vermemis
ve sehit menkibeleri yazan Hiristiyan bir sehit bilimcinin da-
kik bir hassasiyetle kaydettigi iizere, asker John'un bas:1 Ka-
sim ayinin yirminci, kameri aymn yirmi dérdiincii giinii Du-
rostorum’da kesilmisti.

Profesér Cumont tarafindan yayimlanan ve ilk baglarda
kugkuyla karsilanan hatta reddedilen bu metin daha sonra
yapilan ilging bir kesifle kesin olarak dogrulanmigtir. Ancano
burnunun ucunda bulunan kilisenin mahzen mezarinda antik
doéneme ait bircok seyin yaninda bir de, iizerinde Jiistinyen
doneminin karakterleriyle yazilmis Yunanca bir yazit bulu-
nan beyaz bir mermer lahit ortaya ¢ikarilmigt. $6yle diyordu:
“Burada Durostorum’dan getirilen kutsal sehit Dasius yat-
maktadir.” 1848 yilinda San Pelegrino kilisesinden bu kated-
ralin mahzen mezarina getirilen lahidin icindeki sehidin ke-
mikleri, duvardaki Latince bir yazidan anladigimiza gore ha-
len diger iki azizin kemikleriyle birlikte bu katedralin yiiksek
sunaginin alhinda durmaktadir. Lahidin San Pellegrino kilise-
sinde ne kadar zaman kaldigin1 bilmiyoruz; ancak kayitlarda
1650 yi1linda hala orada oldugu belirtilmektedir. Azizin kalin-
tilarinin, Moesia'nin iggal edilerek yagmalandig pes pese ge-
len barbar istilalar1 sirasinda giivenlik kaygisiyla tasinmig
olmas: ihtimali yiiksektir. Her haliikarda, martiroloji kaynak-
larindan ve anitlardan elde edilen bagimsiz ve birbirini dog-
rulayan kanitlardan, Dasius’un efsanevi degil inancindan do-
lay1 Hiristiyanligin ilk yiizyillarinda Durostorum’da hayatina
son verilen gergek bir insan oldugu kesindir. Bu isimsiz gsehit
bilimcinin Aziz Dasius’un sehit edilisine dair kayitlarinda ek-
siksiz, ayrintil1 ve mucize vb. gibi seylere iltifat gostermemis
olmasindan yola ¢ikarak, Dasius’un nasil ve neden sehit edil-
digi konusundaki ifadelerini tamamen dogru kabul edebiliriz.
Sonug olarak ben Roma askerlerinin Saturnalya’y1 nasil kut-
ladigina dair verilerin giivenilir oldugunu diistiniiyorum.

Bu anlatim, antik Kotii Yonetimin Efendisi Satiirnalya Kra-
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Ii'nin Horace ve Tacitus'un donemlerinde Roma’da diizenle-
nen kis eglencelerinde nasil bir rol iistlendigine de yeni ve
parlak bir 1g1k tutmaktadir. Anlagildig: kadanyla, sokaklarin
dondurucu havaya ragmen eglenen kalabaliklarla tika basa
doldugu ve Soracte’nin kuzeydeki tepelerde kardan tacini
sergiledigi bir sirada, bu kralin tek isi soytarlik yapmak ve
ocaktan alazlar ve gitirtilar sagan atesin etrafindakileri eglen-
dirip herkesin zevkle kendisinden ge¢gmesini saglamak degil-
di. Bu uygar renkli ve metropoliin komik monarkin1 Tu-
na’daki ilkel kamptaki amansiz karsitiyla karsilaghirdigimizda
ve bagka ¢aglarda ve bagka memleketlerdeki, sahte taglar ta-
kip kral kiyafetleri giyen komik ama trajik figiirlerin birkag
saatligine veya birka¢ giinliigiine kral rolii yaptiktan sonra
acimasiz bir sekilde 6ldiirildiiklerini hatirladigimizda, klasik
yazarlarin tasvir ettigi sekliyle Roma’daki Satiirnalya Kra-
Ii'nda sadece giiglii 6zellikleri Martyrdom of St. Dasius'un
(Aziz Dasius’'un $ehit Edilisi) yazan tarafindan bizler igin
saklanan o ilk tanrinin zayif ve igdis edilmis bir kopyasini go-
riiriiz. Diger bir deyisle, sehit bilimcinin Satiirnalya ile ilgili
anlattiklar, kendisinin bilmesi miimkiin olmayan bagka yer-
lerdeki benzer ayinlerle ilgili anlatimlara ¢ok benzemektedir,
ki bu da anlattiklarinin dogru olduguna isaret etmektedir; ay-
rica sahte bir kral1 bir tanrinin temsilcisi olarak 6ldiirme gele-
negi onu bir tatil eglencesinin liderligine atama geleneginden
¢ikmis olamayacagina gore, bir kisinin belirli bir donem igin
Satiirn roliine segilip onun ayricaliklaniyla donatilmas: ve
sonra da ugruna diinyevi hayatin1 verdigi tanrinin karakte-
rinde intihar etmesi ya da bigakla, atesle veya asilarak 6ldi-
rillmesi uygulamasinin daha eski ve barbar ¢aglarda, antik
[talya’min Satiirn’e tapilan bélgelerinde yaygin bir gelenek ol-
dugunu sdyleyebiliriz. Roma’da ve diger biiyiik sehirlerde
uygarhigin gelismesiyle birlikte bu zalimce gelenegin giderek
yumusamus ve klasik yazarlarin soziinii ettigi neseli ve komik
Satiirnalya Krali'na doniismiis olmasi muhtemeldir. Ancak
eski ve daha sert gelenek daha uzak bolgelerde varhigin siir-
diirmiis olabilir; bu barbarca gelenek Italya’nin birlesmesin-
den sonra Roma hiikiimeti tarafindan yasaklanmis olsa bile
anilann koyliiler tarafindan kusaktan kusaga aktarilmis ve
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Ozellikle de Roma’nin demir yumrugunun etkisini kaybet-
mekte oldugu imparatorlugun sinr bolgelerinde yeniden
niiksetmis olabilir.?

Antik Satiirnalya ile modern Italya’daki Carnival arasin-
daki benzerlige sik sik dikkat ¢ekilmistir; ancak oniimiize ge-
len gerceklerin 1s181nda benzerligin ayni olma noktasina varip
varmadigini da pekala sorabiliriz. italya, Ispanya ve Fran-
sa’da, yani Roma’nin etkisinin en fazla ve en uzun siire hisse-
dildigi bolgelerde diizenlenen Carnival’in en 6nemli figiirle-
rinden birinin kisa bir san ve sefahat déneminin ardindan
toplulugun timsah goézyaslan arasinda agik bir alanda vuru-
lan, yakilan ya da parcalanan giiliing bir figiir oldugunu gor-
miistiik.® Carnival ile ilgili bu goriis sayet dogruysa, bu hey-
betli kisilik eglencelerin efendisi, Satiirn’ii temsil eden gergek
kisi olan ve sefahat alemleri bitince kendisine atfedilen karak-
terde gercek bir 6liimle kars1 karsiya kalan eski Satiirnalya
Krali'min dogrudan bir halefinden bagka bir sey degildir. On
Ikinci Gece’deki Fasulye Krali ile ortagagin Aptallar Piskopo-
su ve Sa¢maliklar Rahibi ya da Kétii Yonetimin Efendisi, bii-
tiin bunlar ayn tiirden figiirler olup muhtemelen ayn1 yerden
¢ikmislardir. Bunlar sonraki boliimde ele alacagiz.

2. Fasulye Kral1 ve Aptallar Festivali

On ikinci Gece’de (Epifani, Ocak aymn altina giinii) ya
da festival arefesinde kurayla bir Kral ve ¢ogu kez aym za-
manda bir Fasulye Kraligesi se¢me gelenegine Fransa, Belgika,
Almanya ve Ingiltere’de rastlanmakta olup, bugiin Fransa’nin
baz1 bolgelerinde de varligim siirdiirmektedir. Bu gelenegin
izlerini en az on altina yiizyila kadar siirmek miimkiin ol-

8 Hiristiyanlhigin ortaya ¢iktigi donemlere kadar Roma’da her yil Latin Jiipi-
ter'i onuruna bir insan kurban edildigini hatirlayacak olursak, Roma’da Sa-
tiimalya bayramlan sirasinda bir kiginin kurban edildigi yolundaki goriis
tamamen imkéansiz olmayabilir. Bkz. Tertullian, Apologeticus, 9, Conra Gnosti-
cos Scorpiace, 7; Minucius Felix, Octavius, 22 ve 30; Lactantius, Divin. Instit. I
21; Porphyry, De abstinentia, ii. 56. Yiiksek yerlerin kutsal olmasi nedeniyle
kurban ayinlerinin ilk baglarda Alban Dagi'nda gergeklestirildigini ve Sa-
tiim’e adandigin sdyleyebiliriz.

9 The Dying God, ss. 220 vd.
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makla birlikte, ge¢misi ¢ok daha kadim donemlere kadar
uzanmaktadir. Fransa sarayinda da Krallar bu tiir festivallere
hosgoriiyle yaklasirlar, XIV. Louis goélge krali saraya 6zgii bir
zerafetle desteklerdi. Kural olarak her aile kendi Kral'im se-
cerdi. Festival arefesinde biiyiik bir pasta yapilir ve igine bir
fasulye konurdu; pasta ailede kag kisi varsa o kadar dilime
boliiniir, bir par¢a da yoksullara ayrilirdi. Fasulyenin bulun-
dugu dilimi alan kisi Fasulye Kral ilan edilirdi. Kral disinda
bir de Fasulye Kraligesi secilen yerlerde bazen bunun igin
ikinci bir pasta hazirlanirdi. Ornegin Eifel'de Neuerburg ya-
kinlarinda bulunan Blankenheim’da pastanin igine bir siyah
ve bir beyaz fasulye konurdu; siyah fasulyeyi alan erkek Kral,
beyazi bulan kiz Kralige olurdu. On dokuzuncu yiizyilin bas-
larinda Franche-Comte’ta bir sapkanin i¢ine mevcut kisi sayi-
s1 kadar kuru fasulye konur ve iki de renkli fasulye eklenirdi;
bir ¢cocuk sapkadan rastgele fasulye geker, renkli fasulyeleri
bulanlar Kral ve Kralige olurdu. Ingiltere’de ve muhtemelen
bagka yerlerde sadece Kral igin kura ¢ekilir, Kraligeyi ise biz-
zat kral segerdi. Bazen fasulyenin yerine pastanin igine bozuk
para konurdu; giiney Almanya’da bu gelenegin ge¢misi on al-
tinc1 yilizyilin ilk yansina kadar uzanmakla birlikte, bu muh-
temelen eski fasulye geleneginin bir uzantis1 olmalidir. Fran-
sa’da pasta bir ¢ocugun ya da evdeki en kiigiik kiginin istegi
dogrultusunda dagitilird;; masanin iistiine ¢ikarilan bu ¢ocu-
ga “Phoebe” ya da “Tebe” denirdi. Eline bir dilim pasta alan
evin reisi ¢ocuga, bu kimin olsun, diye sorar ve ¢ocuk da ak-
lindan gegen kisiyi soylerdi. Bazen ilk dilim “iyi Tanrn"ya ay-
rilir ve yoksullara verilirdi. Antik donem {izerine ¢alisan bazi
saygin isimler “Phoebe” veya “Tebe” adiyla Apollo'nun ke-
hanetine gonderme yapildigini diisiinmektedir; ancak bu is-
min, fasulyenin Latince ve Fransizca karsilig1 olmasi (Latince
faba, Fransizca feve) daha muhtemeldir. Fasulye Kraligesi seci-
lir secilmez tahta oturur, herkes tarafindan selamlanip ii¢ kez
havaya kaldirilir ve bu arada tebesirle tavan kirislerine hag
isareti ¢izerdi. Bu beyaz haglara biiyiik gii¢ atfedilirdi. Bunla-
rin evi

“seytanlarin, kotii ruhlarin ve diismanlarin verebilecegi her
tiirlii hasara ve zarara, her tiirlii gozbagma ve biiyiiye”
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karg1 bir y1l boyunca korudugu varsayilirdi. Sonra ziyafet ve
eglence baglar ve herkes diledigi gibi davranirdi. Kral veya
Kralice kadehi her agzina gétiirdiigiinde topluluk “Kral igi-
yor!” yahut “Kralige iciyor!” diye baginrdi. Baginsa katilma-
yan kisinin yiizii is veya yanmig mantarla siyaha boyanir ve-
ya sarap tortusu siiriiliirdii. Ardennes’in baz1 kesimlerinde bu
tiir ihmalcilerin sagina ya kagittan biiyiik boynuz ya da bur-
nuna biiyiik bir gozliik takilirdi; ve bu utang isaretlerini festi-
valin sonuna kadar tagimasi gerekirdi.!® On ikinci Giin’de Fa-
sulye Krali ve Kraligesi se¢me gelenegi Fransa'min kuzeyin-
deki bolgelerde hdla devam etmektedir. Bazen pastanin igin-
deki fasulyenin yerini minyatiir porselen bir ¢ocuk figiirii alir.
Sayet fasulye veya minyatiir figiir bir kiza ¢ikarsa o Kralige
olur ve Kral’'in1 seger.!!

Gulyabanileri, cadilan ve hastaliklar1 uzak tutmak igin te-
besirle ¢izilen hag isaretleri hari¢ tutulacak olursa, Fasulye
Kral ve Kraligesi'nin sadece festival doneminde eglencelere
onderlik etmek igin segilen neseli kisilikler oldugu goériiliir.
Ancak bu unvana ve genel olarak On Ikinci Giin ayinlerine
bazen daha ciddi bir 6nem atfedildigi de olur. Oregin Lorra-
ine’de kurayla belirlenen Kral ve Kralice’nin boyu bir sonraki
yilin kenevirinin boyunun isareti kabul edilirdi; Kral Krali-
ce’den uzunsa, bu erkek kenevirin disi kenevirden uzun ola-
cagl, Kralige’'nin daha uzun olmasi halindeyse tersinin olacag:
anlamina gelirdi.? Yine, Franche-Comte simirindaki Vosges
Daglar’'nda halk kenevirlerin uzun olmasi igin On Ikinci
Giin’de evlerin catilarinda dans eder.’® Ayrica bir¢ok yerde
pastanin i¢ine koyulacak fasulyeler kiliseye gotiiriiliip rahip-
ler tarafindan kutsanir ve halk pastaya bakarak bir sonraki y1-

10 Tavana beyaz hag gizme gelenegine Almanya ve Isvigre’de rastlanirken,
Fransa’da rastlanmamaktadir. Joannes Boemus gibi eski yazarlarin eserlerin-
de bu gelenekten s6z edilmektedir. Ancak Boeamus sadece Franconia’dan
(Franken) bahsetmektedir.

11 Bunu Rouen ve Cambridge’te ders veren dostum M. Leon Chouville’den
ogrendim. Bu gelenek Bresse’de de goriilmektedir (La Bresse Louhannaise,
Janvier, 1906, ss. 44-46).

12 .. Beaulieu, Archologie de la Lorraine (Paris, 1840-1843), i. 256; E. Cortet, Essai
sur les Fetes religieuses (Paris, 1867),s. 43.

1BL.F. Sauve, a.g.e., ss. 17 vd.
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lIin iyi mi yoksa kotii mii gegecegini anlamaya calisirdi. Bu-
nun diginda, bugdayin yilin hangi ayinda ¢ok para edecegini
anlamak i¢in On Ikinci Gece’de gesitli kutsama ayinleri yapi-
lirda.14

Franche-Comte’ta ve 6zellikle de Montagne du Doubs'ta,
On Ikinci Gece'nin arefesinde (Ocak ayinin beginci giinii) hala
genel inanca gore ekinlerle baglantili oldugu diisiiniilen bii-
yiik atesler yakilir. Festivale herkes katilir. Gengler 6gleden
sonra sokaklarda bir at arabas: ¢ekerek atese yakacak toplar.
Bazilan ¢ali ¢irpy, bazilar1 da saman balyasi veya kuru kenevir
sap1 verir. Toplanan yakacak aksama dogru evlerden biraz
uzakta bir yere yigilir ve tutusturulur. Topluluk atesten yiik-
selen alevlerin etrafinda dans edip “Iyi y1l, geri gel! Ekmek ve
sarap, geri gel!” diye bagirir. Pontarlier bolgesinde gengler
yanan mesalelerle tarlalarda dolasir ve mesaleleri sallayarak
ekili tarlalara kivilaamlar sigratip “Couaille, couaille, blancon-
nie!” diye bagirir. Bugiin bu sozlerin ne anlama geldigini ha-
tirlayan yoktur.’s Aym giinde (On Ikinci Gece'nin Arefesi,
Ocak aymin besinci giinii) diizenlenen benzer bir gelenege
Normandiya’daki Bocage’da da rastlanmaktadir. Ancak bu-
rada kivileimlar tarladaki ekinlere degil meyve agaglarina sa-
¢ilir. Topraga aksamin golgesi diisiince, karanlik surada bu-
rada yakilan ve gece ilerledikge sayilan artarak gokyiiziinde-
ki yi1ldizlarin diinyadaki yansimas: gibi goriinmeye baslayan
ateglerin bir parlay1p bir azalan 1siklariyla aydinlanir. Hemen
her kdyden, tarladan, meyve bahgesinden ve tepelerin yamag-
larindan, dalgalanan, kaybolup sonra birden tekrar ortaya ¢i-
kan, bir araya toplasan ve sonra dagilan, birbirini izleyen ve
gecenin alacakaranliginda kivilamlar sagan 1siklar ytikselir.
Koyliiler “Kostebek ve Tarla faresi” (Taupes et Mulots) ayini

14 Anatole France, “Le roy boit,” Annales Politiques et Litteraires, 5 Ocak 1902, s.
5. Fransa’nin baz1 kesimlerinde bu amagla Noel giinii kutsama ayini diizen-
lenirdi. Sicak bir ates kiiregine yilin on iki ayin1 temsil eden on iki adet bug-
day tek tek koyulurdu; sayet bugday kiirekten ziplayacak olursa bir sonraki
ay bugday iyi para edecek demekti, yok ziplamazsa ucuza gidecek demekti.
Bkz. J. B. Thiers, Traite des Superstitions (Paris, 1679), sb 268. Bkz. ayrica P. Se-
billot, Le Folk-lore de France, iii. (Paris, 1906) ss. 510 vd.

15 Ch. Beauquier, Les Mois en Franche-Comte (Paris, 1900), s. 12.
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diizenlemektedir; o aksam biitiin ufku kizila boyayan, evleri,
agaglan ve tepeleri gokyiiziiniin pariltisinda koyu birer rolye-
fe doniistiiren bu genel aydinlanmaya alevleriyle katilmayan
tek bir mezra, tek bir ciftlik veya tek bir kuliibe yoktur. Koy-
ler elden geldigince fazla ates yakmak ve daha parlak alevler
cikarmak icin birbirleriyle yarisir. Alevleri canlandirmak adi-
na agaclar kesilip citler devrilir. Direklerin etrafina bolca sa-
mandan megaleler sarilir; kadin, erkek, ¢oluk ¢cocuk herkes el-
lerinde mesalelerle geceyaris: tarlalara ve meyve bahgelerine
dokiiliir. Orada agaclarin etrafinda doniip, dallarin altlarinda
yanan mesalelerini sallar ve kivileimlar ¢ikarmak i¢in bunlar
agaclarin govdelerine vururlar. Bir yandan da sarkilar sdyler
ve avazlan ¢iktig1 kadar bagirip meyve agaglarina zarar veren
boceklerle hayvanlara lanetler okurlar. Kostebeklerle tarla fa-
relerine bahgelerini terk etmelerini, yoksa kemiklerini kirip
sakallarini yakacaklarini soylerler. Ne kadar ¢ok bagirirlarsa
ertesi sonbaharda meyve hasadinin o kadar bol olacagina
inanirlar. Tarla, bahge ve otlaklarinda bu sekilde kosustur-
duktan sonra herkes bir tepenin zirvesinde veya yamacinda
toplanur ve getirdikleri yiyecek, elma sarab1 ve brendilerle
piknik yapar. Orada da biiyiik bir ateg yakilip etrafinda dans-
lar edilir ve mesaleler gilginca bir cogkuyla saga sola sallanir.16
Ayni giin (Epifani Arefesi, Ocak ayinin besinci giinii) Arden-
nes'de de benzer senlikler diizenlenir. Halk mesaleler yakip
etrafta kosturur ve kostebeklerle tarla farelerinden gitmelerini
ister. Sonra toprag: temizleyip bereketini artirmak i¢in mesa-
leleri yere atar.'”

Goriiniise gore bu ayinin amaci, meyve agaglarina zarar
veren hayvanlarla bocekleri yakarak temizlemek suretiyle
agaglarin bereketini artirmaktir. Ingiltere’nin bazi bolgelerin-
de, bir sonraki sonbaharda bol hasat yapmak i¢in aym do-
nemde ategler yakilirdi. Ornegin, Worcestershire’a komsu

16 J. Lecoeur, Esquisses du Bocage Normand (Conde-sur-Noireau, 1883-1887), ii.
126-129. Bkz. Amelie Bosquet, La Normandie Romanesque et Merveilleuse (Paris
ve Rouen, 1845), ss. 295 vd.; W. Mannhardt, Der Baumkultus (Berlin, 1875), ss.
536 vd.

17 A. Meyrac, Traditions, Coutumes, Legendes et Contes des Ardennes (Charleville,
1890), ss. 75.
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Gloucester smirina yakin bir bélgede bulunan Pantley ko-
ylinde ve gevresinde bugday isini engellemek icin soyle bir
yonteme bagvurulurdu. On Ikinci Giin'iin arefesinde biitiin
ciftlik ¢calisanlar1 bugday ekilmis tarlalardan birinde toplanir-
d1. Sonra on iki tarlanin kenarinda samanla ateg yakilir ve di-
gerlerinden biiyiik bir atesin etrafinda toplaniip efendinin
sagligina ve iyi bir hasat adina birer kadeh elma sarabi igilir-
di; ardindan eve doniiliip, tarlay1 ekerken harcadiklar1 eme-
gin bir 6diilii olarak elma sarabina bandirilan ekmekle ziyafet
cekilirdi.”1® Aym sekilde Herefordshire’de, “On Ikinci Giin'iin
arefesinde” aksam yaklasirken, ciftciler, arkadaslari, hizmetgi-
leri, vb. bir araya toplanir ve saat altiya dogru bugday ekili
tarlalardan birine giderdi. Her zaman arazinin en yiiksek
noktasi segilir ve bir biiyiik ve on iki kiigiik ates yakilirdi. Bas-
larinda aile reisi bulunan topluluk oturup bu gibi durumlarda
bolca tiiketilen elma sarab: igerdi. Biiyiik atesin etrafinda bir
daire olusturulur ve topluluk avaz1 giktigs kadar bagirirds; bu
cagriya yakinlardaki tarlalardan ve koylerden aymi sekilde
cevap gelirdi; yiiksek noktalara bu gekilde ayn1 anda yakilmig
elli-altmis ates saymistim. Tarladaki is bitince herkes evine
doner ve evin hanimiyla yardimcilarinin yaptig: nefis aksam
yemegi sofrasinin bagina otururdu. Sofrada her zaman ortasi
delik bir ekmek bulunurdu. Yemekten sonra topluluk ahira,
kahyanin (6kiizlerin lideri) yanina gider ve soyle bir ayin ger-
ceklegtirilir. Grubun bas1 fincanm (genellikle sert bir birayla)
doldurur ve en iyi Okiiziin kargisina geger (bir ahirda yirmi
dort okiiz bulundugunu goérdiim); ve birayr onun serefine
icer; ardindan gruptakiler de diger Okiizlerin karsisina gegip
her birine adlarnyla hitap ederek ayn seyi tekrarlar. Sonra bir
ayin esliginde biiyiik bir ekmek getirilir ve ortasindaki delik-
ten birinci Okiiziin boynuzuna takilir; basin1 savurmasi igin
parmakla hafif¢ce vurulur: Sayet ekmegi geri atarsa, ekmek ev
sahibesinin demektir; yok, 6ne atacak olursa (buna boosy de-
nir) 6diil lider 6kiiziin olur. Bunun ardindan topluluk kapisi

8], Brand, Popular Antiquities of Great Britain, Yeni Baski (Londra, 1883), i. 33.
Gloucestershire'in birgok kdyiinde On Ikinci Giin’de bir biiyiik ve on iki kii-
ciik ates yakilirdi (J. Brand, a.g.e., i. 28).
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bu siire boyunca kilitli tutulan ve neseli sarkilar séylenmeden
agllmayan eve doner. Eve girince coskulu bir eglence baslar
ve gece gec saatlere ve hatta sabahin ilk 1siklarina kadar sii-
rer.”1?

Bu gelenege Sagligina Igme denir ve ekinlerin bereketini
artirdigina inanilird1.2 Bir Herefordlunun verdigi bilgiye gore
“On Ikinci Giin’de yagh cadiy1 yakmak igin samanla on iki
adet kiiciik ve bir adet biiyiik ates yakilir; atesin etrafinda
sarkilar sOylenip igkiler igilir ve dans edilir; bu festival yapil-
mazsa hasat kétii olur.”2 On Ikinci Giin'de yakilan biiyiik
atege getirilen bu agiklama dikkat gekici olup, o giin tarlalar-
da ve meyve bahgelerinde yakilan ateglerin anlaminin anla-
silmasinda da kilit 6nem tagimaktadir. Cadilarla koétii ruhla-
rin On Ikinci Giinler' de serbest kaldigini ve baz1 yerlerde On
Ikinci Gece’de toplu halde uzaklagtirildiklarin1 gérmiistiik. O
gln yakilan ateslerin baghica amacinin cadilan ve havada go-
riinmeden dolasan diger zararh varliklar1 yakmak olmasi ve
aksi takdirde topragin ve agaglarin meyvelerine zarar verecek
olan kotii etkileri yakmak suretiyle negatif sonug elde edilen
ates yoluyla bitkilerin bereketini artirma girisiminin, negeli
bir sicak ortam yaratarak bitkilerin biiyiimesini hizlandirma
¢abas1 kadar pozitif olmamasi kuvvetle muhtemeldir. Make-
donya koyliilerinin bu mevsimde bolca arttig: diisiiniilen bazi
zararh varliklan yakip yok etmek igin diizenledigi benzer bir
gelenek, On Ikinci Gece’de Ingiltere ve Fransa’'da tarlalarda
ve meyve bahgelerinde ates yakma gelenegine getirilen bu
aciklamay1 dogrulamaktadir. Bu tehlikeli varliklara Kar-
kantzari veya Skatsantzari denilmektedir. Bunlarin kadin veya
erkek, yagayan insanlar oldugu ve On Ikinci Giinler'de uzun
kuyruklu, kirmiz1 surath, burunlarindan horultular ¢ikaran

19 The Gentleman’s Magazine, cilt Ixi, Subat 1791, s. 116. Makalenin altinda J. W.
imzas1 ve “Hereford, 24 Ocak” tarihi bulunmaktadir. Alinti yapilan bdliim
tizerinde baz1 kelime degisiklikleri yapilmistir, J. Brand, Popular Antiquities of
Great Britain, i. 30 vd., ve (Mrs.) E. M. Leather, The Folk-lore of Herefordshire
(Hereford ve Londra, 1912), s. 93.

2 (Mrs.) Ella Mary Leather, The Folk-lore of Herefordshire (Hereford ve Londra,
1912), ss. 93 vd.

21 (Mrs) E. M. Leather, a.g.e., ss. 94 vd.
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ve agizlarindan salyalar sarkan korkung canavarlara doéniis-
tiikleri dustiniilmektedir. Bu igreng yaratiklar geceleri evlere
girip koyliilerin hayatini gekilmez hale getirirler; kapilara vu-
rurlar ve igeri alinmadiklan takdirde bacadan girer, uyuyan-
lan1 yataklarinda ¢imdikleyip rahatsiz eder ve pislik bulasti-
rirlar. Bu zalimlerden kurtulmann tek yolu onlar: yakalayip
samandan yapilmis bir halatla sikica baglamaktir. Sayet hala-
tiniz yoksa karanlik basmadan 6nce eve kapanip kapiy: iyice
kilitlemekten ve bacay1 tikayip giin 151811 beklemekten bagka
gare yoktur; ¢iinkii bu canavarlar sadece geceleri gelirler,
giindiizleri normal insan kiligina girerler. Ancak baz yerler-
de, On Ikinci Giin’de bu igreng gece hayaletlerini atesle yok
etmek icin ciddi ¢aba harcanir. Ornegin bazi topluluklar Kar-
kantzari’yi yakmak icin Noel Arefesi’'nde ¢ali megesinden ko-
parilan cali ¢irpiy: tutusturup safak vaktinde sokaga atarlar.
Diger yerlerde, 6zellikle de Melenik’te bu zararli ruhlar1 Yeni
Y1l Arefesi'nde tavada cizirdayan kreplerle yakarak oldiiriir-
ler. Evin hamimu krep pisirirken, erkegi de ici disina gevrilmis
bir kiirk palto giyip kétii ruh kiligina girer ve kapinin 6niine
cikip dans ederek sarkilar soyler. Bu arada esini de dansa da-
vet eder. Bagka yerlerde On Iki Giinler'de ¢ali girp1 toplarur
ve bir ocaga y1g1lir. Sonra kiillerin altina saklandiklan diigii-
niilen kétii ruhlan yakip yok etmek igin On Ikinci Gece gali
¢irpt y1gin tutusturulur.?? Dolayisiyla, Herefodshire’de On
Ikinci Gece yakilan biiyiik atesin amacinin “eski cadiy1 yak-
mak” oldugu seklindeki goriis, bu atesin Bakire Meryem'i ve
diger on iki atesin de on iki havariyi temsil ettigi seklindeki
goriisten ¢ok daha akla yatkindir.2? Bakire Meryem goriisii
gercek anlami unutulmus eski bir putperest gelenegine geti-
rilmis bir Hiristiyan yorumundan bagka bir sey degildir.
Ingiliz seyyah Thomas Pennant on sekizinci yiizyilin ikinci
yanisinda Gloucestershire’deki gelenegi su sozlerle anlatmig-
tir: “Gloucestershire’de, 6zellikle de Newent ve cevre koyler-
de on ikinci giiniin ya da Epifani’nin aksaminda Iskoglarin

2 G. F. Abbot, Macedonian Folk-lore (Cambridge, 1903), ss. 73-75.
2 Bu goriis (Mrs.) E. M. Leather, The Folk-lore of Herefordshire, s. 95 tarafindan
dile getirilmigtir.
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Bel-tien gelenegini andiran bir gelenek yasatilmaktadir. Cift-
lik ¢alisanlan bugday ekilen tarlalardan birinde toplamnr; tar-
lanin kenarinda yiiksek bir noktada samanla sira sira ategler
yakarlar; digerlerinden daha biiyiik olan atesin etrafinda top-
lanip patronlarinin serefine ve iiriiniin bereketi adina bir ka-
deh elma sarabi igerler. Sonra eve doniip, tahili ekerken har-
cadiklann ¢abanin 6diilii olarak ¢emen tohumuyla yapilmisg
ekmekleri saraba bandirarak ziyafet ¢ekerler.”? Shropshire’da
da On Ikinci Gece tepelerin zirvelerinde ve yiiksek yerlerde
senlik atesleri yakilir. Yine, irlanda’da “Noel’de On Ikinci
Gun'iin arefesinde miimkiin oldugu kadar biiyiik bir yulaf
sepeti bulunup igine bir diizine mum konulur ve biiyiikler-
den biri disinda hepsi yakilir. Kurtaricimiz ve Havarileri adi-
na yakilan bu mumlar diinyay1 aydinlatir.”? Roscommon’da
bugiin bile “eski Noel Giinii olan On Ikinci Gece, Noel’den
daha 6nemlidir. Son Yemek’e katilanlarin sayisina atfen on iig
saz mumu yakilir ve her birine aileden birinin ad1 verilir. Ev-
de o sayida kisi yoksa diger akrabalarin adlar eklenir. Mum-
lar inek digkisindan yapilan bir hamurun {istiine dikilip yaki-
lir. Her bir mum ne kadar uzun yanarsa adin aldigs kisi de o
kadar uzun yagar. Saz mumlari sadece bu giinlerde yakilir.”?

Ingiltere ve Irlanda’daki On Ikinci Gece geleneklerinde
yakilan on iki ates veya mum ya Noel ile Epifani arasindaki
on iki giinii ya da y1lin on iki ayin temsil etmektedir. Nitekim
bu goriisii desteklercesine, Ingiltere ve Almanya ile Avustur-
ya'min baz1 bolgelerinde yaygin bir inanca gore, s6z konusu
on iki giindeki hava durumu, sonraki on iki ayin hava duru-
munu belirlemektedir, yani her bir giiniin havasina bakarak
sonraki y1l onlara karsilik gelen on iki ayda havanin nasil ola-
cagini tahmin etmek miimkiindiir. Swabia’da giinlere “On Iki
Kura Giinli” denmektedir; bir¢ok kisi gelecegi tahmin etmek

2 Thomas Pennant, “A Tour in Scotland, 1769,” John Pinkerton, Vioyages and
Travels (Londra, 1808-1814), iii. 49.

% Thomas Hyde, Historia religionis veterum Persarum (Oxford, 1700), s. 257.

2% Sir Henry Piers, Description of the Country of Westmeath, alintiy1 yapan J.
Brand, Popular Antiquities of Great Britain (Londra, 1883), i. 25.

7 H. J. Byrne, “All Hallows Eve and other Festivals in Connaught,” Folk-lore,
xviii. (1907) s. 439.
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igin tebesirle oturma odasinin kapisina veya kalemle bir kag:-
din iistiine her biri dort ¢eyrege boliinmiis on iki daire gizer.
Her daire bir ay1 ve her ¢eyrek bir ayin haftasini temsil eder;
Noel ile Epifani arasindaki her bir giiniin ¢eyreginde gokyii-
ziiniin actk m1 yoksa kapali m1 olduguna bakilarak, ona karsi-
lik gelen daire ya boyanir ya da bos birakilir. Basit oldugu
kadar dahice olan bu diizenek sayesinde biitiin bir y1l igin su
veya bu 6lclide dogru bir hava tahmini yapilabilir.® Swa-
bia’ya bagl Hosskirch’te sadece On ikinci Giin'iin yirmi dort
saatlik hava durumuna bakarak sonraki on iki aymn hava du-
rumunun tahmin edilebilecegi sdylenir.?® Isvigre, Almanya ve
Avusturya’nin degisik bolgelerinde biraz daha farklhi bir me-
teorolojik sistem uygulanir. Noel’de, Yilbasi'nda veya on iki
giinden herhangi birinde bir sogan alinip ikiye boliiniir, on iki
katmana aynlir ve her birine bir tutam tuz serpilir. Soganin
on iki katman yilin on iyi ayina denk gelir, ertesi sabah her
bir katmanuin {izerinde biriken nem oranina bakarak ona kar-
sihik gelen ayda yagmur yagip yagmayacagl veya ne kadar
yagacag) tahmin edilebilir.3

Fakat on iki giiniin hava durumuna bakarak on iki ayin
hava durumunun tahmin edilebilecegi inanc1 sadece Alman-
ya ile sinirh degildir. Bu inanca Fransa’da, Brittany ve Iskogya
Keltlerinde de rastlanmaktadir. Omegin Normandiya’daki
Bocage’de “kdyiin yash kadinlan gelecekteki hava durumunu
tahmin etmek igin ¢ok basit bir yontem kullanurdi. Onlara go-
re Noel ile Epifani arasindaki, Epifani dahil on iki giin yilin
on iki ayim temsil eder. Dolayisiyla yapilacak tek is bu giinle-
rin sicakliklarin tek tek kayda gecirmektir, ¢iinkii bu giinlere
denk gelen aylarin sicakliklar1 hemen hemen ayni olacaktr.
Bazilar yagh kadinlarin ¢ok ender yarnuldigim ve bu yonteme
Double Liegois'in tahminlerinden daha fazla giivenildigini soy-

28 E. Meier, Deutsche Sagen, Sitten und Gebrauche aus Schwaben (Stuttgart, 1852),
s. 473, Bol. 237; A. Birlinger, Volksthiimliches aus Schwaben (Freiburg im Breis-
gau, 1861-1862), i. 468, Bol. 696.

2 A. Birlinger, a.g.e., i. 470.

30 F. J. Vonbun, Beitrafe zur deutschen Mythologie (Chur, 1862), s. 131; A. Birlin-
ger, Volksthiimliches aus Schwaben, i. 469; Chr. Schneller, Marchen und Sagen aus
Walschtirol (Innsbruck, 1867), s. 231.
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lemektedir.”?! Brittany’ya bagh Cornouaille’de Aralik ayinin
son alt1 giiniiyle Ocak aymnn ilk alt1 giiniine bakarak on iki
ayin hava durumunun tahmin edilebilecegine inanilir; ancak
Brittany’nin baz kesimlerinde gelecek bir yilin hava tahmini
Ocak aymn ilk on iki giiniine bakilarak yapilir. Bu giinlere,
genelde “erkek giinleri” seklinde ¢evrilmekle birlikte aslinda
“ilave giinler” anlamina geldigi sdylenen gour-deziou ad1 veri-
lir.32 Yine, iskogya’mn kuzeyinde “Noel’'in on iki giinii (Da
latha dheug na Nollaig) isa’nin dogumundan ya da Biiyiik Nol-
laig’ten sonraki on iki giin idi ve hava tahminleri bakimindan
yilin on iki ayiru temsil ederdi.”3* Bagka yerlerde On Iki Giin,
Aralhik ayinin otuz birinci giinii baglar. Ornegin Pennant’a gé-
re “Kuzey Iskogyalilar bir sonraki yil i¢in bir tiir hava duru-
mu almanag) ya da habercisi olusturmustur: Buna gore Aralik
aymin son giiniinden sonraki on iki giinii gozleyerek her bir
gindeki hava durumunu g¢ikartirlar. Bu giinlerde hava nasil
olursa onlara karsilik gelen aylarda da ayrnusi olacaktir. Orne-
gin Ocak aymin havasinn karsilig1 31 Aralik’taki hava duru-
mudur; Subat, 1 Ocak’a kargilik gelir ve boyle devam eder.
Yaglilar bu isaretlere hala 6nem biiyiik verirler.”3 Iskogya ile
Fransa’nin Kelt bolgelerinde on iki giiniin tam zamani konu-
sunda tereddiitler yasanmas: ilgingtir. Bazilar1 bu giinleri
Noel’den baglatirken, bazilan1 Yilbagi’'ndan baglatmakta, kimi
de baslangig tarihi olarak Aralik ayinin otuz birinci giiniinii
almaktadir. Bu tereddiitiin kaynag: simdi gosterecegim gibi
on iki giinliikk donemin kaynag: sorusuyla dogrudan baglanti-
hdur.

Genel inanca gore Noel ile Epifani arasindaki on iki giin
aslinda biitiin bir yilin minyatiir hali olup, her bir giiniin 6zel-

31 Jules Lecoeur, Esquisses du Bocage Normand (Conde-sur-Noireau, 1883-1887),
ii. 20 vd.

32 ], Loth, “Les douze jours supplementaires (gourdeziou) des Bretons et les
douze jours des Germains et des Indous,” Revue Celtique, xxiv. (1903) ss. 310
vd.

3 J. G. Campbell, Witchcraft and Second Sight in the Highlands and Islands of
Scotland (Glasgow, 1902), s. 243.

3 Thomas Pennant, “A Tour in Scotland and Voyage to the Hebrides in
1772,” John Pinkerton, Voyages and Travels (Londra, 1808-1814), iii. 384.

302



ligi ona denk gelen ayin 6zelligini yansitir. Bu bakis agis1 ol-
dukca eskilere dayanmaktadir, zira Hindistan’da Vedik do-
nemin Aryanlarinda dahi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu halk da
karakigin ortasindaki on iki giine kutsal bir anlam yiiklemisti.
Onlara gore bu on iki giin, ii¢ Ribhu'nun ya da mevsimlerin
kutsal meleklerinin giines tanrisinin evinde ¢alistiktan sonra
istirahat ettikleri giinlerdi; ve bu on iki giin aym zamanda
“yilin bir sureti veya kopyas1” olarak goriilmekteydi.3

Antik Hindistan Aryanlarinin kis festivalleriyle Avru-
pa’daki modern akrabalarinin festivalleri arasindaki bu ilging
cakismanin en iyi agtklamasi, s6z konusu on iki giiniin kutsal-
higin ilkel Aryanlarin takviminde isgal ettigi yerden aldig:
seklindeki teoridir. Cesitli Aryan dillerinde®* Ay’in adiyla
takvim aymnin adinin ortiismesi, uzak atalarimizin yilimin ilk
baglarda giinesten ¢ok Ay’a dair gozlemlerine dayandigim
gostermektedir; ancak on iki kamer ayinin ya da (kamer ayla-
rinin sirayla yirmi dokuz ve otuz giin olmasindan hareketle)
ti¢ yiiz elli dort giiniin, ii¢ yliz altmis bes giin alt1 saatlik gii-
nes yilindan tam olarak yirmi giin kisa olmasi ilkel Aryanlar
gibi yasam sanatinda ilerleme kaydetmis zeki insanlarin dik-
katini gekmisti; bu geligkiyi giderip kameri yilla giines y1lim
esitlemenin en iyi yolu da her on iki kameri ayin sonuna yir-
mi giin ekleyerek ii¢ yiiz altmis bes giine tamamlamakti. As-
linda bu tam bir esitlik degildi, ancak ilkel Aryanlarin iptidai
bilimi i¢in bu kadan yeterliydi.?” Modern zamanlarda birgok
ilkel toplum kameri zamanla giines zamarn arasindaki bu ge-

35 The Hymns of the Rigveda, gev. R. T. H. Griffith (Benares, 1889-1892), kitap
iv. mezmur 33, cilt ii. s. 150 vd.; H. Zimmer, Altindisches Leben (Berlin, 1879),
ss. 365-367; A. Hillebrandt, Ritual-Litteratur, Vedische Opfer und Zauber (Stras-
burg, 1897), ss. 5 vd. Ancak Ribhular Vedik mitolojide oldukga belirsiz figiir-
lerdi. Bkz. H. Oldenberg, Die Religion des Veda (Berlin, 1894), ss. 235 vd.; A. A.
Macdonnell, Vedic Mythology (Strasburg, 1897), ss. 131 vd.

% F. Max Miiller, Lectures on the Science of Language, Altinc1 Baski (Londra,
1871), i. 6 vd.; O. Schrader, Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde
(Strasburg, 1901), s. 547; a.g.e., Sprachvergleichung und Urgeschichte (Jena, 1906-
1907), ii. 228.

3 Dogu ile Bat'min Hint-Avrupa halklarinda on iki giiniin kutsal olmasina
getirilen bu agiklamanin sabihi A. Weber'dir, ancak Profesor O. Schrader ba-
na gore saglam olmayan gerekgelerle bu agiklamay1 reddetmektedir.
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ligkiyi fark ederek giines ve bagta Ulker takimyildizi olmak
iizere gesitli takimyildizlar iizerinde yaptiklan gézlemlerle bu
celiskiyi diizeltebildigine gore,3® tarih Oncesi doénemlerde
Hint-Avrupa halklarinin atalarinin da benzer gozlemler yap-
mis ve bu tiir basit ve acik gerceklerin bilgisini iddia edildigi
gibi antik Babil’in y1ldiz g6zlemcilerine kalmadan bizzat 6g-
renmis olmasi hi¢ de ihtimal dis1 degildir. Gozlerini okumak-
tan bagka bir sey icin kullanmayan alimler, bizden tamamen
farkli kosullarda yasayip zamaninin ¢ogunu agik havada ge-
giren ve varligim doganin degisen yanlann hakkinda yaptig
gozlemlerin dogruluguna borglu olan ilkel toplumlarin goz-
lem giiciinii kii¢limseme egilimi gosterirler.

On iki Giin’iin ya da daha yaygin bir deyisle On Iki Ge-
ce’'nin® etrafinda toplanan batil inanglar;, Noel’den hemen
once baslayip Epifani ile biten Hiristiyan takviminde tuttuk-
lan yere gore aciklamak gerektigi s6ylenmisti. Ama oncelikle
bu iki festival arasindaki zaman araliginin neden takvimdeki
diger iki Hiristiyan festivalinden daha fazla batil inang ve ge-
lenek ¢ektigini anlamak hig kolay degildir; sayet bu yaklasim
dogruysa bu c¢ekimin kaynag1 hald mechul olup, On iki Ge-
ce’nin Hiristiyan kaynakli oldugunu sdyleyenler buna hala
bir cevap bulabilmis degildir. ikinci olarak, goriiniise gore ba-
til inang ve geleneklerle Hiristiyanlhk arasinda higbir iligki
yoktur, aksine bunlarin tamamen pagan 6zellikle tasidig1 go-
riilmektedir. Son olarak da, bu teoriye yoneltilen en 6liimciil
itiraz, On Iki Giin'iin takvimdeki yerinin her yerde Noel ile
Epifani arasinda sabit olmamasidir; takvimdeki yer bolgeden
bolgeye farklihk gostermektedir, ancak bu farkliigin asla nis-
peten dar sinirlarin digina ¢ikmamasi 6nemlidir. On iki giin-
liikk festival, deyis yerindeyse, Y1l sonu ile kis giindoniimii
arasinda belli bir sabit noktanin etrafinda gidip gelmektedir.
Omegin Silezya'da On ki Giin, genellikle Noel'in ertesine

38 Spirits of the Corn and of the Wild, i. 307 vd.

% “On iki Giindiiz ve On Iki Gece” anlamindaki “On ki Gece” ifadesi, antik
Aryanlann diinyanin kendi etrafindaki déniis zamanim giindiiz degil de ge-
ceyle baglatma geleneginin bir iiriiniidiir. Atinahlara gore bir giin giinesin iki
kez batmasi arasindaki zaman dilimi iken, Romalilar iki geceyarsi arasindaki
zaman dilimini bir giin kabul ediyordu (Censorinus, De die natali, xxiii.3).
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degil 6ncesine denk gelmektedir; oysa Polonyalilarin yasadig:
bolgelerle iilkenin daglik kesimlerindeki basit Almanlarda bu
giinler Noel'in hemen sonrasina gelmektedir.® Bavyera'nin
baz1 kesimlerinde On ki Giin Aziz Thomas Giinii’nde (Aralik
aymin yirmi birinci giinii) baglayip Yilbasi’'nda sona ererken;
Mecklenburg’un bazi bolgelerinde Yilbagi'nda baslar ve dola-
yistyla Ocak aymun ilk on iki giiniine denk gelir.#! Brittany ve
Iskogyali Keltler bu son tarihi benimsemektedir. On Iki
Gin’tin tam tarihiyle ilgili bu farkliliklar, batil karakterlerinin
tamamen Noel ile Epifani arasina denk gelmesinden kaynak-
landig1 seklindeki teoriyle ortiismemektedir; dolayisiyla Hi-
ristiyan koken teorisini rahatga kenara atabilir ve bir¢ok otori-
te gibi#2 biz de On Iki Giin’iin tamamen Hiristiyanligin ortaya
¢ikmasindan ¢ok 6nceki zamanlardan beri kutlanan pagan bir
festivalin uzantis1 oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda On Iki
Giin’iin Hiristiyan kékenli oldugu tezi olaylarin tarihsel dii-
zenini de tepetaklak etmektedir. Bir biitiin olarak eldeki veri-
ler biiyiik Hiristiyan festivallerinin, putperestleri eski inangla-
rindan uzaklastirip yeni dini kabul ettirmek icin kilise tara-
findan keyfi olarak eski pagan festivalleriyle ¢akisacak sekilde
zamanlandigini gostermektedir. Kilise otoriteleri antik ayinle-
ri kaldirdiktan sonra gegisi olabildigince kolaylastirmak icin
ayn giinlerde veya yakin zamanlarda benzer ayinler diizen-
leyerek meydana gelen ruhani boslugu doldurmaya ¢alistilar.
Goriiniige gore Hiristiyan takviminin temelini olusturan Noel
ve Paskalya Yortusu bu amagcla ortaya atilmisti: Biri giines
tanrisinin dogusunu kutlayan kis ortasindaki festivalin yerini

40 P. Drechsler, Sitte, Brauch und Volksglaube in Schlesien (Leipsic, 1903-1906), i.
15.

41 A. Wuttke, Der deutsche Volks-aberglaube (Berlin, 1869), s. 61, Bol. 74. On iki
Giin‘iin takvimdeki degisen yeri igin bkz. E. Mogk, “Mythologie,” H. Paul,
Grundrisb der germanischen Philologie, iii. (Strasburg, 1900), s. 260.

42 Ornegin A. Wuttke On Ikinci Gece ile ilgili batil inanglann biiyiik boliimii-
niin putperest kokenli oldugunu sdylemektedir (Der deutsche Volksaberglaube,
s. 61); K. Weinhold da benzer bigimde s6z konusu batil inanglarin Hiristiyan
kokenli olmasinin miimkiin olmadigin1 ve bunlarin Almanya’daki putperest
kabilelerde kis giindoniimiiniin kutsalhgina isaret ettigini belirtmektedir
(Weinacht-Spiele und Lieder aus Siiddeutschland und Schleisen, Viyana, 1875, s.
4).
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alirken, o6teki bitki tanrisimin 6liip yeniden dirilisinin kutlan-
dig1 ilkbahardaki festivalin yerini almigh.%

Noel ile Epifani arasindaki on iki giin ger¢ekten antik do-
nemde kameri yil ile giines y1l1 arasinda var olan artik giinleri
esitlemek icin eklendiyse, bunlarin etrafinda olusan tuhaf ba-
til inanglarla bu dénemde her yil kutlanan ilging festivalleri
daha kolay anlayabiliriz. ilkel bakis agisina gére artik dénem
normal diizenin disinda kalmakta, ne kameri ne de giines sis-
teminin bir pargasini olusturmaktadir; normal diizeni bozan
kac¢inilmaz ama nedeni de bilinmeyen bir fazlalik, hatta ayla-
rnn ve yillarin akisini bozan bir girdaptir. Dolayisiyla bura-
dan, her normal isleyis kuralinin bu tiir sira dis1 déonemlere
uygulanamayacag1 ve buna bagh olarak insanlarin bagka za-
manlarda hayal bile edemeyecekleri seyleri bu dénemde ra-
hat¢a yapabilecegi sonucu ¢tkmaktadir. Artik giinler iste boy-
le dizginsiz sefahat donemlerine doniismektedir; bu giinlerde
her tiirlii ahlaki ve hukuki kisitlamanin kalktig1 ve yoneticile-
rin otoritelerinin gegici bir temsilciye, bir siireligine istedigi
gibi isyan eden, kangikhiklar ¢ikarip diizeni bozan bir toplu-
luga simrsiz, canmnin istedigi ve tehlikeli bir sekilde hiikme-
den bir tiir kukla krala devrettigi bir ara donem yasanmakta-
dir. Durum béyleyse -her ne kadar burada dile getirilen goriis
biiyiik 6l¢iide bir varsayimdan ibaret olsa da- Fasulye Kra-
Ii'nda yasayan bu tiir kukla krallarla, Noel ile Epifani arasin-
daki on iki giin boyunca tahtin sahibiymis gibi dolagsan ben-
zer tiirdeki diger tuhaf figiirlerin son temsilcilerini belirleye-
biliriz. Ciinkii Fasulye Krali festival dénemindeki tek hii-
kiimdar olmadig gibi, On Ikinci Gece de kral ve meslekdasla-
rinin bu role soyundugu tek giin degildi. Konunun bu kismi-
n1 bu taklitcilerin bazilar iizerine verecegimiz kisa bir notla
tamamlayacagiz.

ilk olarak, kitanin bir¢ok bolgesinde, 6rnegin Fransa’da,
Ispanya, Belgika, Almanya ve Avusturya’da On Ikinci Giin

43 Bkz. Adonis, Attis, Osiris, Ikinci Basky, ss. 254 vd.; Paskalya Yortusu i¢in de
bkz. 6zellikle “Attis ve Isa,” baglikli mektubum, The Athenaeum, No. 4184, 4
Ocak 1908, ss. 19 vd; Franz Cumont, Les Religious orientales dans le Paganisme
romain (Paris, 1909), ss. 106 vd., 333 vd.
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genellikle Gaspar, Melkior ve Baltazar gibi ii¢ efsanevi kralla
ozdeslestirilir ve adim1 buradan alir. Nitekim Almanya ve
Avusturya’da Ug Kral Giinii (Dreiekonigstag), Fransa’da Kral-
lar Festivali (Fete des Rois) olarak amlir. Ayrica bir¢ok yerde
bu ii¢ kral taklitgileri temsil ederdi. Bunlar kral kostiimii gi-
yip kap1 kap1 dolasir ve sarkilar sdyleyip bahsis toplarlardi.
Bu gelenek pekala Hiristiyanliktan ¢ok eski olabilir; zira efsa-
nevi krallar genellikle gokyiiziindeki yildizim gordiikleri Bey-
tiillahim’deki gocuk Isa’y1 ziyaret eden Dogu’nun bilgeleriyle
ozdeslestirilmektedir.# Ancak Incil'de bu bilgelerin kral ve
sayilarinin da ii¢ oldugundan s6z edilmemektedir. Eski gele-
nek Franche-Comte’ta hala varhigin siirdiirmektedir ya da en
azindan son yillara kadar siirdiirmekteydi. Ug Kral'1 iizerle-
rinde uzun goémlekler ve bellerinde renkli kusaklar bulunan
ii¢ erkek ¢ocuk temsil eder; baglarinda altin yildizlarla ve
ugusan kurdelelerle siislenmis birer piskoposluk tact bulunur.
Her birinin elinde tepesi yildizl1 bir asa bulunur ve bunlan
siirekli gevirirler. Melchior'u temsil eden ¢ocugun yiizii isle
siyaha boyanmistir, ¢iinkii onun zenci bir kral oldugu diisii-
niiliir. Cocuklar bir eve girince bir sarki sOyleyip, Beytiilla-
him’deki ¢ocuk Isa’ya tapinmak igin bir y1ldizin rehberliginde
ii¢ farkl iilkeden gelmis krallar olduklarinmi soylerler. Sarki-
dan sonra zenci kral elindeki kumbarayi sallayarak ya da bir
sepet uzatarak bahsis ister, ev sahibi de yumurta, ceviz, elma
vb. verir. Cocuklar ev sahibine bu comertligi igin tesekkiir et-
tikten sonra bir siirle ev i¢in dua ederler.#> Vosges Daglari’'nda
da benzer bir gelenek vardir. Burada Ug Kral'a biiyiik saygi
gosterilir ve biyiiciiler ¢esitli hastaliklarin tedavisi i¢in onlara
bagvurur. Ornegin sara hastasi olan biri yere diisiirse kulag-
na “Gaspard fert myrrham, thus Melchior, Balthasar aurum,” diye
fisildanir ve hasta hemencecik ayaklamiverir. Ama tedavinin
tamamlanmasi i¢in hastanin diistiigli yere ii¢ ¢ivi ¢cakilmasi
gerekir; her ¢ivi hastanin serge parmaginin uzunlugunda olur
ve cakilirken mutlaka hastanin adi1 s6ylenir.# Bohemya’daki

4 Matta ii. 1-12.
45 Ch. Beauquier, Les Moisen Franche-Comte (Paris, 1900), ss. 13-16.
4 L. F. Sauve, Le Folk-lore des Hautes-Vosges (Paris, 1889), ss. 15. 17.
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birgok Gek kdyiinde Ug Kral’1 oynayan gocuklar ziyaret ettik-
leri evlere yaldizl kagat, tiitsii ve san sakiz vererek kendileri-
ni Incil’deki Dogu’'nun ii¢ bilgesiyle 6zdeslestirir. Evlere ver-
dikleri bu armaganlarin karsiliginda para veya benzeri arma-
ganlar alirlar. Ayrica evleri tiitsiileyip su serperler ve kapilara
hag isaretleri ve harfler ¢izerler. Bai Bohemya'daki Alman-
lar'da On Ikinci Giin’de okul miidiirii yanina birkag gocuk
alip koyii dolagir. Evi kotii etkilerden ve bulasicl hastaliklar-
dan korumak igin her kapiya tebesirle CM.B (Gaspar, Mel-
kior ve Baltazar'in bas harfleri) harflerini yazip tiger tane hag
gizer ve yanan bir buhurdanla tiitsiiler.#” Bazilar tilsim olarak
iizerlerinde Ug Kral’a tapinmay1 temsil eden ve iizerinde “Ug
kutsal kral, Gaspar, Melkior ve Baltazar, bizim icin dua edin,
simdi ve oliim saatimizde,” seklinde bir yazi bulunan bir re-
sim tagird1. Resmin onu tasiyan: sadece saradan, bas agrisin-
dan ve atesten degil, ayn1 zamanda yollarda karsilagabilecek-
leri tehlikelerden, azgin kopeklerden, ani 6liimden, sihirden
ve biiyiiden de korudugu diisiiniiliirdii.#¢ Kaynag: ne olursa
olsun, Ug Kral festivalinin kokenleri orta ¢aga kadar uzan-
maktadir, zira 1336 yilinda Milan’da biiyiik bir cogkuyla kut-
landig1 bilinmektedir. O yilki kutlamada Ug Kral’in baglarin-
da taglar bulundugu, siislii atlara bindikleri, kendilerine usak-
larin, muhafizlarin ve kalabalik bir kortejin eslik ettigi anla-
silmaktadir. Krallarin 6nilinde altin bir yildiz tasimir ve Aziz
Eustorgius kilisesinin yiiksek sunagimin yanindaki bir yem
teknesinde yatan gocuk Isa’ya altin, tiitsii ve sar1 sakiz arma-
gan ederlerdi.®

Ulkemizde Noel tatillerinin popiiler bir figiirii, iiniversite
salonlarinda, avukat odalarinda, kralin sarayinda ve soylula-
rin malikanelerinde diizenlenen eglencelere liderlik eden Ko-
tii Yonetimin Efendisi ya da Iskogya’daki adiyla Sagmaliklar

47 O. Freiherr von Reisenberg-Diiringsfeld, Fest-Kalender aus Bohmen (Prague,
N.D.), ss. 17 vd.

48 Reinsberg-Diiringsfeld, Calendrier Belge (Briiksel, 1861-1862), i. 22. Sadece
ii¢ kralin isminin bile onlan tasiyan kisinin sara hastahigin isilestirdigine ina-
nilirdi. Bkz. J. B. Thiers, Traite des Superstitions (Paris, 1679), ss. 350 vd.

49 R. Chambers, The Book of Days (Londra ve Edinburg, 1886), i. 62, Wartonin
History of English Poetry adl1 eserine gonderme.
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Rahibi idi.*® Antik dénem {izerine aragtirmalar yapan John
Stow on altinal yiizyilda sunlan yazmisti: “Noel bayraminda
Kral'in sarayinda bir Ko6tii Yonetimin Efendisi ya da Eglence
Efendisi olurdu; aym sekilde her saygideger soylunun mali-
kanesinde bizzat olmasa bile manevi varligi bulunurdu.
Londra Belediye Bagkani'nin ve Seriflerin kendi Kotii Yone-
timin Efendileri vardi. Bunlar herhangi bir tartisma, kavga
veya huzursuzluk ¢ikarmadan seyircileri eglendirirdi. Bu
Efendi’lerin saltanati Cadilar Bayrami'nda baglar ve Hazreti
Meryem Yortusu olarak da bilinen Arinma Bayrami'nin ertesi
sabahina kadar devam ederdi. Herkes giizel ve hos kiyafetler
giyip maskeler takar ve para kazanmaktan ¢ok eglence amaglh
kagit oyunlar1 oynardi.”>! Yine, on yedinci yiizyilda atesli bir
kraliyet taraftann olan Sir Thomas Urquarth soyle demisti:
“Onlarin da tipki bizim gibi ... Noel'de Kétii Yonetimin Efen-
dileri olabilir; bu unvani alanin tek isi icki alemlerine ve akla
hayale sigmayan kargasaya nezaret etmektir.”5? Bir onceki
alintidan, Kotii Yonetimin Efendisi’nin saltanatinin kisin ¢ogu
zaman Cadilar Bayrami'ndan (Ekim aymn otuz biri, Azizler
Giinii Arefesi) Hazreti Meryem Yortusu’'na (Subat ayimn
ikinci giinil) kadar {i¢ aydan uzun siirdiigii anlagilmaktadir.
Ancak bazen saltanat On Iki Gece'yle sinirlanmaktadir. Anla-
tilanlara gore, 6rnegin Lincoln’s Inn Toplulugu'nun bagkan
George Ferrers, Kral VI. Edward'in Greenwich’teki saray:
halka agtig1 bir y1l onun yerine on iki giinliigiine Kotii Yone-
timin Efendisi olmustu.?®* Cambridge’teki Trinity College’ta
bu saygin goreve Noel’den On Ikinci Giin’e kadar lisansiistii
Ogrenim gormiis bir kisi atamirdi. Bu kisi Hazreti Meryem
Yortusu'nda gorevi tekrar iistlenirdi. Gorevi ozellikle de 6g-
rencilerin iiniversite kampiisiindeki oyunlarina ve eglencele-
rine nezaret etmekti. Oxford'taki tiniversitede de benzer eg-

% J. Brand, Popular Antiquities of Great Britain (Londra, 1883), i. 497 vd.; E. K.
Chambers, The Medieval Stage (Oxford, 1903), i. 403 vd.

51 John Stow, A Survey of London, written in the year 1598, ed. Will J. Thoms
(Londra, 1876), s. 37.

52 Sir Thomas Urquarth, The Discovery of a most Exquisite Jewel, more precious
than Diamonds inchased in Gold (Edinburg, 1774), s. 146.

% ]. Brand, a.ge., i. 499.
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lence yoneticileri olurdu; 6rnegin Merton Koleji'nde Kasim
ayindaki Aziz Edmund Giinii'nde ya bir Kotii Yonetimin
Efendisi ya da kayitlarda gectigi sekliyle bir Fasulye Krali
(Rex Fabarum) secilirdi. Bazen bagka sagma unvanlar da alan
bu kralin saltanati Hazreti Meryem Yortusu'na kadar stirerdi.
Aziz Stephen Giinii'nde (Aralik aymin yirmi altisi) Inner
Temple’da (Londra’daki dért barodan biri - ¢.) bir Kétii Yone-
tim Efendisi atanirdi; bu sahte kral gesitli asagilayic1 ve baya-
g1 isimler verilen saray mensuplariyla birlikte dans eder, ziya-
fet ceker ve agk siirleri okurdu. 1635 yilindaki Noel tatilinde
Middle Temple’da (Londra’daki dért barodan biri - ¢.) segilen
sahte monarkin yarg yetkisi, ayricaliklar1 ve katilacag: toren-
ler ayrintili bir sekilde belirlenmisti. Ona bag muhafizi, sekiz
gitali bir hazine bakani, uzun saph balta tasiyan bir grup
emekli ve iki papaz eglik ederdi. Kendisine bir siirii dilekge
verilir, o da her kral gibi Dilekge Bakani'na aktarirdi; ve
Temple kilisesindeki ayine katilir, rahipleri de 6niinde vaaz
verip reverans yapardi. Kendi cebinden kargiladig1 masraflar
iki bin sterlini gegerdi.>* “Bir baro yonetim kurulu iiyesi baro-
daki bir gelenekten s6z etmisti. Eskiden bir donem igin kral
secerlermis ve masraflarini bizzat baro kargilarmig: Dostum,
krallardan birinin bu kraliyet taklidini fazla ileri gotiirdiigii-
nii ve bu yiizden hazineden yaptig1 harcamalar1 denetlemek
tizere bir komite kuruldugunu séyledi. Tebdili kiyafet, avluda
yuriirken yoksul bir adamin bu kadar parayla diinyanin en
saadetli adam1 olabilecegini sdyledigini®® duymus. Krallara
0zgii bir merhametle adami arastirmis ve gercekten yardima
ihtiyac1 oldugunu 6grenince kendisine para gondermis. Ra-
poru okuyan komite durumu takdirle karsilamis ve arastir-
may1 durdurmus. Gider pusulasinda ‘Bir adami mutlu etmek
igin 10:0:0 sterlin’ yaziyormus.”

Ingiltere sarayinda Kétii Yonetim Efendisi ile Eglence So-
rumlusu ayni kisiler degildi. Eglence Sorumlusu gercek ve

54 J. Brand, Popular Antiquities of Great Britain (Londra, 1883), i. 497 vd. Ba-
rolardaki Kétii Yonetim Efendileri igin bkz. ayrica, E. K. Chambers, The Medi-
aeval Stage, i. 407 vd.

55 Sir Richard Steele, The Spectator, 14 Kasim 1711, Cuma.
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resmi bir yetkili olup muhtemelen de kendisine rakip olan ve
islerine burnunu sokan gegici Efendi’den nefret ediyordu.
Aralarinda ciddi sorunlarin ¢iktig1 dahi oluyordu. VI. Edward
doneminde iki eglence monarki arasinda gegen ve giiniimiize
kadar ulasan yazigmalardan 6grendigimize gore Eglence So-
rumlusu, Kétli Yonetimin Efendisi'nin itibarimi pekistirmek
i¢in talep ettigi soytar:1 kiyafetleriyle oyuncak atlar1 ve deger-
siz baz1 malzemeleri vermekte giiclitkk cikarmigti. Hatta raki-
binin gonderdigi kostiimler o kadar perisan durumdaymus ki,
Kotii Yonetimin Efendisi, Eglence Sorumlusu’na bir mektup
yazarak bu kiyafetleri giyecek mevki ve riitbedeki beyefendi-
nin Londra sokaklarinda bu eski pacavralarla dolasamayacak
kadar fazla saygin oldugunu sdylemisti. Iki otorite arasindaki
bu kiiciik anlagsmazlhik ancak Kiiciikk Konsey’'in devreye gir-
mesiyle ¢oziilebilmigti.5

Ingiltere’deki Kotii Yonetimin Efendileri'nin Fransa’daki
karsihig1 sahte Piskopos, Bagpiskopos, Papa veya Basrahipler-
di. Bu sahte din adamlarinin boy gosterdigi festivallere Ah-
maklar Festivali (Fete des Fous) denilirdi. Bu festivaller farkh
yerlerde farkl tarihlerde, bazen Noel Giinii, bazen Aziz Step-
hen Giinii (Aralik aymnin yirmi altisi), bazen Yilbagi'nda ve
bazen de On ikinci Giin kutlamirdi. Bir anlatima gére “Alt dii-
zey kilise mensuplar1 Noel bayraminin birinci giinii hep bir-
likte Noel (Christmas) diye bagirarak eglenmeye baslardi. Er-
tesi sabah, yani Aziz Stephen Giinii diyakozlar toplanarak bir
Ahmaklar Papas1 veya Bagpapazi, bir Masumlar Piskoposu
veya Bagpiskoposu, bir Avanaklar Basrahibi segerdi; ertesi
giin yani Aziz John festivalinde diyakoz yardimcilar1 onun
onuruna dans etmeye baglardi; sonra, yani Kutsal Masumlar
festivalinin oldugu dordiincii giin koro iiyeleriyle en alt dii-
zeydeki din gorevlileri secilen Papa, Piskopos veya Bagrahip’i
Epifani aksamina kadar papalik tahtinda oturturdu. Bu Ah-
maklik Papasi’nin, Piskoposu'nun veya Basrahip’inin eglen-
celi saltanati, yani gesitli sagmaliklara, tuhaf ve bazen kiifre
varan gosterilere, eglenceli ve ¢ogu zaman da igreng goriintii-
lere, atesli orjilere, danslara, oyunlara, bayag) sarkilara, Kato-
lik ayinlerle dalga gecen edepsiz parodilere sahne olan Ah-

% E. K. Chambers, The Mediaeval Stage, i. 405-407.
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maklar Festivali iste o zaman baglard1.”>” En 6nemli dini ayin-
lerin alaya alindig1 bu parodilerde tuhaf maskeler takan ve
bazen kadin kiyafetleri giyen rahipler dans edip edepsiz sar-
kilar soylerdi: Sunak tavernaya, bar tezgahina doner, diya-
kozlarla diyakoz yardimcilar1 bunlarin iistiinde sosis ve ¢iko-
latal1 puding yiyip zar atar veya kagit oynardi; buhurdanlarin
icine tiitsii yerine eski ayakkabilar konur, kiliseyi kotii bir ko-
ku kaplardi. Rahipler kilisenin i¢inde bu sekilde hoplayip zip-
ladiktan sonra kirik d6kiik arabalara binip sokaklarda dolasir
ve kendilerine giiliip dalga gegen kalabalikla kiifiirlesirlerdi.
Ahmaklar Festivali'ndeki maskaraliklarin en ilginci bir
esek i¢in diizenlenen kiliseye katilma ayiniydi. Bu ayin sira-
sinda olmadik taklitler yapilirdi. Autun’da dort bir kosesi
dort rahip tarafindan tutulan bir ortiiniin altina sokulan esek
sasaal1 bir torenle kiliseye getirilirdi; hayvan binaya sokul-
duktan sonra iizerine siislii bir 6rtii sarilir ve sahte bir ayin
diizenlenirdi. Esegi kutsamak i¢in Latince birtakim dualar
edilirken sahte rahip de esek gibi amirirdi. Beauvais’da bu
ayinler her Ocak aymnin on dordiincii giinii yapilirdi. Kuca-
ginda bir ¢ocuk bulunan geng bir kiz esege binerek Misir’a
Kagis1 taklit ederdi. Geng kiz din adamlar1 ve halktan bir ka-
labaligin esliginde muzaffer bir edayla katedralden St. Step-
hen bolge kilisesine giderdi. Orada esekle beraber mihrap ye-
rine girip sunagin sol tarafinda dururdu; ve yil boyunca dii-
zenlenen birgok kilise festivalinde okunan dua ve ilahilerin
harmanlandig1 uzun bir ayin yapilirdi. Korodakiler verilen
aralarda susuzluklarini giderirdi: Cemaat de onlan taklit
ederdi; bu arada esege de bir seyler verilir ve su igirilirdi.
Ayin bitince esek mihraptan cemaatin, rahiplerin ve diger ki-
lise gorevlilerinin bulundugu nefe getirilirdi. Topluluk hay-
vanin etrafini sarar ve danslar edip egekler gibi amurirdi. Ni-
hayet, son duanin ardindan neseli kalabalik 6nlerinde devasa
bir fenerle koro sefinin pesine takilip sokaklarda dolastiktan

57 L. J. B. Berenger-Feraud, Superstitions et Survivances, iv. (Paris, 1896), ss. 4
vd., alintinin yapildig: yer Jacob, Maeurs et Coutumes du Moyen-Age. Bkz. E.
Cortet, Essai sur les Fetes religiuses (Paris, 1867), ss. 50 vd. Baz1 yerlerde festival
Epifany’den sonraki sekizinci giin diizenlenirdi. Bkz. E. K. Chambers, The
Mediaeval Stage (Oxford, 1903), i. 323.
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sonra kilisenin karsisina kurulan bir platformda edepsiz mas-
karaliklar yaparlarda.58

Kutsal Masumlar Giinii'nde, yani Aralik ayinn yirmi se-
kizinci giinii kutlanan Masumlar Festivali, Ahmaklar Festiva-
li'nin kiigiik bir kopyastydi. Bu gelenek Fransa ve Ingiltere’de
oldukga yaygindi. Fransa’da festival oncesinde koro mensup-
lan kilisede toplanip aralarindan birini Cocuk Piskopos se-
cerdi. O giin biitiin manastirlarda benzer dini ayin taklitleri
yapilir, manastir ¢alisanlariyla din adamlan yer degistirirdi.
Ornegin Antibes Fransisken manastirinda o giin rahiplerin
yerini mutfakta ve bahgede ¢alisan gorevliler alir ve ters ¢evi-
rerek giydikleri rahip kiyafetlerinin iginde ayini onlar yone-
tirdi. Bu sirada kitaplar ters gevirir, portakal kabugundan
gozlikler yapar, anlasilmaz bir seyler mirildanir ve iirkiitiicii
sesler cikarirlardi. Bu maskaraliklar on sekizinci yiizyila® ve
muhtemelen biraz daha geg tarihlere kadar devam etmisti.
Paris’teki Notre Dame Katedrali’'ne bagh biiyiik kadinlar ma-
nastirinda rahibelerle kiz 6grenciler on dokuzuncu yiizyilin
ikinci yarisina kadar Kutsal Masumlar Giinii'nde yer degisti-
rirlerdi. Ogrenciler rahibe kiyafetleri giyip rahibe taklidi ya-
parken, rahibeler de 6grenci gibi davramirlardi, ama onlar ki-
yafet degistirmezdi.s

%8 E. Cortet, Essai sur les Fetes religieuses (Paris, 1867), ss. 53-56; L. J. B. Beren-
ger-Feraud, Superstitions et Survivances, iv. 28-41; E. K. Chambers, The Medie-
val Stage (Oxford, 1903), i. 330-334. Fransa’da ¢ok popiiler olan Ahmaklar Fes-
tivalinin Almanya, Bohemya ve ingiltere’de de kutlandig1 bilinmektedir.
Bkz. E. K. Chambers, a.g.e., i. 318 vd. Bohemyal reformcu John Huss da geng-
liginde bu tiir maskaralikla katilmigt1. Bu eglencelerde topluluk maskeler ta-
kard1. “Acayip kiyafetler giyip ‘piskopos’ taklidi yapan bir rahip bir esege
ters biner ve kilisedeki ayini o halde yonetirdi. Kendisine et suyu ve bir ¢6m-
lek bira ikram edilirdi. Huss'in hatirladigi kadariyla mum yerine mesaleler
taginir ve din adamlan kiyafetlerini ters gevirip dyle dans ederdi” (E. K.
Chambers, a.g.e. i. 320 vd.)

59 E. Cortet, Essai sur les Fetes religieuses, s. 58; E. K. Chambers, The Medieval
Stage (Oxford, 1903), i. 317 vd., 336 vd. Bkz. L. J. B. Berenger-Feraud, Supersti-
tions et Survivances, iv. 25-28. Ikinci yazarin topladig verilere gore Gocuk Pis-
kopos segimi bazi yerlerde Kutsal Masumlar Giinii disindaki bir giinde yap-
Iirdi. Alengon’da se¢im Arahk aymnin altina giiniinde yapilird;; Dauphine’e
bagh Vienne’de 15 Aralik’ta, Soissons’ta St. Thomas Giinii'nde (Aralik aymmn
yirmi birinci giinii) yapilird.

 Bunlar kiigiik bir kizken bu manastirda okuyan esimden 6grendim.
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Ingiltere’de Cocuk Piskoposlar Ortagag’in sonlarina kadar
oldukca popiiler olup Reformasyon’la birlikte ortadan kay-
bolmustu. Omegin Londra’da St. Paul Katedrali’'nde, Balis-
bury, Exeter, Hereford, Gloucester, Lichfield, Norwich, Lin-
coln ve York katedrallerinde, Beverley Minster, St. Peter’s,
Canterbury ve Ottery St. Mary’s gibi biiyiik iiniversite kilise-
lerinde, Magdalen ve Oxford’taki All Soul’s gibi iiniversite
sapellerinde, 6zel kraliyet sapellerinde ve iilke ¢apindaki bir-
cok bolge kilisesinde Cocuk Piskoposluk gelenegi vardi. Se-
¢imler genellikle Aziz Nicholas Giinii'nde (Aralik ayimnn al-
tinc1 giinii) yapilir fakat goérev ve unvan Kutsal Masumlar
Giinli'ne (Aralik aymmin yirmi sekizinci giinii) kadar siirerdi.
Her iki giin de uygundu, ¢iinkii Aziz Nicholas okul ¢ocukla-
rinin koruyucu azizi iken, Kutsal Masumlar Giinii'nde de He-
rod'un oldiirdiigii ¢ocuklar anilmaktaydi. Katedrallerde Pis-
kopos koro ¢ocuklarinin arasindan segilirdi. Cocuk Piskopos
se¢cimden hemen sonra piskopos kiyafeti giyip piskopos taci
takar ve piskopos asasi tasir ve Piskopos unvanmiyla amlirdi.
Rahip gibi giyinen arkadaslan kendisine eksiksiz bigimde it-
aat ederdi. Kilisenin yonetimini onlar iistlenir ve ekmek garap
ayini disinda biitiin ayinleri ve igleri onlar yonetirdi. Piskopos
vaiz kiirsiisiinden vaaz verirdi. Salisbury’de bu tiir térenler
1319 yilinda devreye giren Roger de Mortival yasalariyla ay-
rintil bir sekilde diizenlenmistir; iki biiyiik Sarum ibadet ki-
tabinda, yani Katolik dua kitabiyla Ilahi Kitabi'nda Cocuk
Piskopos ve arkadaslarinin neler yapacag1 ayrintii olarak an-
latilmaktadir. Hatta Cocuk Piskopos'un gorev yaptig1 siire
boyunca tam 6denek aldig bile soylenmektedir. Fakat sahte
piskoposun maskaraliklar: sadece kiliseyle siurh degildi. Pis-
kopos kiyafetiyle sarkilar ve danslar egliginde kap1 kap1 dola-
s1p kendisine siritan ev sahiplerini kutsar ve karsihginda para
alirdi. 1396 yilinda York’ta bir Cocuk Piskopos‘un Bridling-
ton, Leeds, Beverley, Fountains Abbey ve Allerton gibi uzak
yerlere kadar gittigi ve hatir1 sayilir bir para topladig bilin-
mektedir. Winchester Piskoposu Wykhamli William 1400 y:-
linda, Winchester Koleji ile Oxford’taki New College’ta birer
Cocuk Piskopos segilmesini ve Masumlar Festivali'nde gorev
yapmasini emretmisti. Kirk yil kadar sonra onu Cambrid-
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ge'teki Eton Koleji ile King’s Koleji izlemisti. Aziz Nicholas
Ginii secilen Cocuk Piskopos’a bazen Nicholas Piskoposu da
(Episcopus Nicholatensis) denirdi.®! Aziz Nicholas Giinii'nde
Ispanyol kiliselerinde de koro iiyeleri arasindan bir Piskopos
segilirdi. Bu Piskopos Kutsal Masumlar Giinii'ne kadar go-
revde kalir ve papazlar1 da yargiglik, polislik, kopek kovucu-
lugu ve temizlikgilik gibi sekiiler isleri iistlenirdi.s2

Bir biitiin olarak bakildiginda, Noel ile Epifani arasindaki
on iki giin boyunca yaganan tuhaf batil inang ve torenler, tas-
kinliklar ve mevki degis tokuslariyla bu iki festivalde anildig1
diigiiniilen Hiristiyanhk tarihindeki olaylar arasinda higbir
baglant1 yoktur. Bunlar daha ¢ok atalarimizin on iki ayhk kisa
kameri y1l ile ii¢ yiiz altmis bes veya ii¢ yiiz altmis alt1 giinliik
uzun giines yilin egitlemek igin ekledigi on iki giinliik ara
donemde kutlanan eski bir putperest festivalin kalintilaridir.
Bu festival donemindeki sefahat alemleriyle saklabanliklarin
Roma Satiirnalyasi'ndan geldigine dair bir veri yoktur; her iki
kutlama arasinda birtakim benzerlikler olmasi normal oldugu
gibi her ikisinin de ilkel bir doga felsefesinin iiriinii olmasi
miimkiindiir. Bildigim kadariyla Roma’daki Satiirnalya’min
bir artik yil festivali olduguna dair dogrudan bir veri yoktur;
ancak bu festivalde yasanan sefahat alemleriyle Satiirn’ii tem-
sil eden gegici bir taklit kral secimi boyle bir ihtimali diigiin-
diirmektedir. Nispeten diisiik kiiltiir diizeyindeki halklardaki
artik giinler hakkinda daha fazla bilgi sahibi olsaydik, bu fes-
tivallerde yasanan benzer kuralsizliklarla benzer hiikiimdar
ve yonetici taklitlerinin kokeninin aym oldugunu soyleyebi-
lirdik. Fakat ne yazik ki ilkel halklarda bu tiir dénemlerin na-
sil algilandigina dair fazla bir sey bilmiyoruz.

Bununla birlikte, artik giinlerin her yerde ugursuz olarak
goriildiigiinii diisiinmek icin nedenler mevcut. Aztekler iig
yiiz altmig beg giine tamamlamak igin her yilin sonuna ilave

61 J. Brand, Popular Antiquities of Great Britain (Londra, 1883), i. 421-431; E. K.
Chambers, The Medieval Stage (Oxford, 1903), i. 352 vd.; (Mrs.) Ella Mary Le-
ather, The Folk-lore of Herefordshire (Hereford ve Londra, 1912), ss. 138 vd.; Co-
unty Folk-lore, II. North Riding of Yorkhire, York and the Ainsty, ed. Mrs. Gutch
(Londra, 1901), ss. 352 vd.

6], Brand, ag.e., i. 426.
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edilen bes giinii kesinlikle ¢cok ugursuz goérmekteydi. Ocak
aymin son beg ve Subat’'in ilk giiniine denk gelen bu bes ilave
giline “bos”, “fazla” “ige yaramaz” anlaminda nemontemi de-
niyordu. Herhangi bir tanriyla baglantih olmayan bu giinler
ugursuz kabul ediliyor ve o giinlerde herhangi bir dini ayin
veya bir is yapilmiyordu. Yine bu giinlerde higbir kurban
adanmiyor, ibadet icin tapinaga gidilmiyordu. Mahkemeler
davalara bakmiyordu. Evler temizlenmiyordu. insanlar higbir
6nemli is yapmiyor, sadece zorunlu isleri yerine getiriyor ve
birbirlerini ziyaret ederek zaman geciriyordu. Bu giinlerde
glindiizleri uyumamaya, kavga etmemeye ve hatalar yap-
mamaya Ozellikle dikkat ediyorlardi; yoksa giindiiz yapilan
bu seylerin sonsuza kadar devam edecegine inamiyorlardi. Bu
glinlerde doganlar sanssiz kabul ediliyor, yaptiklan islerde
bagaril1 olamayacaklan ve 6lene kadar sefil ve yoksul bir ha-
yat siirecekleri diisiiniilityordu. Yucatanli Mayalar’da Aztek-
lerinkine benzer bir takvim vardi ve onlar da yilin sonundaki
bes giinii ugursuz ve kotiiliikk isareti olarak goriiyordu; o
ylizden bu giinlere bir ad vermemislerdi. Bu giinlerde genel-
likle sokaga ¢ikmazlardy; ayrica yikanmaz, saglarin taramaz,
birbirlerinin bitlerini temizlemezlerdi; baslarina bir kotiiliik
gelmesin diye yorucu bir is yapmazlard.s

Aztekler gibi antik Misirhilarda da bir yil on iki aya bélii-
nen ii¢ yiliz altmis giinden ibaretti ve ii¢ yiiz altmis bege ta-
mamlamak igin bes giin eklerlerdi; ancak Aztekler ii¢ yiiz
altmis giinii yirmiger giinliik on sekiz aya bolerken, Misirhlar
ayin evrelerine gore belirlenen dogal donemlere ¢ok daha sa-
dik kaliyor ve yili her biri otuzar giinliik on iki aya boliiyor-
du.# Bu takvim yontemi Misir'da ¢ok eski tarihlere hatta tarih
oncesi donemlere kadar gidiyordu; piramitlerdeki yazitlarda
yila eklenen bes giinden agik¢a s6z edilmektedir.®* Bu uygu-

6 Diego de Landa, Relation des Choses de Yucatan (Paris, 1864), ss. 204 vd., 276
vd.

64 Geminus, Elementa Astronomiae, viii. 18, s. 106, ed. C. Manitius (Leipsic,
1898).

¢ G. Fourcart, Dr. J. Hastings, Encyclopaedia of Religion and Ethics, iii. (1910) s.
93. Profesor Ed. Meyer antik Misir takviminin M. O. 19 Temmuz 4241'de bas-
ladigin1 diiglindiiren astronomik ve bagka nedenler saymakta ve “bunun
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lamanin kaynagina dair efsane soyle demektedir. Bir zaman-
lar yeryiizii tanris1 Keb gizlice gok tanrigas1 Nut ile yatmis ve
ofkelenen giines tanris1 Ra tanrigay1 lanetleyerek ¢ocugunu
higbir ayda ve higbir yilda doguramayacagini séylemis. Niye-
ti tanriganin rahmindeki meyvenin diinyaya gelmesini engel-
lemekmis. Fakat ay tanricasiyla dama oynayan kurnaz Tot
oyunu kazaninca kargiiginda ondan yilin her giiniiniin on
yedinci parcasim1 almig ve bunlardan bes giin biriktirdikten
sonra bunu ii¢ yiliz altmis giinliik eski yila eklemis. Bu giinler
bir ayin veya bir yilin hi¢bir boliimiini olusturmadig: igin de
tanrica Nut giines tanrisinin lanetinden siyrilivermis. Bu giin-
lerin ilkinde Osiris’i, ikincisinde Horus'u, tiglinciisiinde Set’i
veya Tayfun'u, dérdiinciide Isis’i ve besincide Nephtys'i do-
gurmus. Bu bes ilave ya da ara giinden kétiiliik tanrisi Set’in
ya da Tayfun’un dogdugu iigiincii giin ugursuz kabul edildi-
gi icin Misir firavunlan o giinlerde geceyarisina kadar higbir
is yapmaz ve hig kimseyi kabul etmezlerdi.® Dolayisiyla antik
Misirhlarin bes ilave ya da ara giinii, bir aya veya bir yila ait
olmayip, her ikisinin disinda, zamanin normal akisindan ta-
mamen farkli ve ayr bir dénem olarak gérdiigii anlasilmak-
tadir. Bu konuda herhangi bir kamit bulunmamakla beraber,
glines ve ay zaman arasindaki farklihigs ilk kez fark edip bu
farki eklemeyle gidermeye calisan ilkel astronomlarin ara giin
ya da aylan biitiin iilkelerde bdyle gérmiis olmas1 muhtemel-
dir.

Buradan, kis ortasindaki kutsal On iki Giin ya da Gece ile
ilgili halk geleneklerinin ve batil inanglarin temelinde, ii¢ yiiz

diinya tarihindeki bilinen en eski tarih oldugunu” sdylemektedir. Bkz. Ed.
Meyer, Geschichte des Altertums, i. 2. (Stuttgart ve Berlin, 1909), ss. 101 vd., Bol.
197; aksi goriig icin C. F. Lehman-Haupt, English Historical Review, Nisan
1913, s. 348.

¢ Plutarkhos, Isis et Osiris, 12. Bkz. Diodorus Siculus, i. 13. 4 vd. Isis, Osiris ve
digerlerinin ebeveynleri olan Keb ve Nut igin bkz. A. Erman, Die agyptische
Religion (Berlin, 1905), s. 29. Plutarkhos, Misir tanrlan Keb, Nut ve Tot'u Yu-
nanca adlanyla, yani Cronus, Rhea ve Hermes olarak adlandirmugti. Bu Yu-
nanca adlarindan dolay: efsanenin nispeten sonraki bir ¢aga ait oldugu dii-
stiniilmiigtii; “ancak Leyden Papyrus (i. 346) bu efsanenin Teblerden beri var
oldugunu ve Piramit Yazilan'nin bu tarihi Misir mitolojisinin baglangicina
kadar gotiirdiigiinii” kanitlamigt: (G. Foucart, a.y.).

317



elli dort giinlitk kameri y1h {i¢ yiiz altmis alti giin olarak he-
saplanan giines yilina esitlemek icin her kameri yihn sonuna
ilave donem eklenmesinin yathgini sdylemek miimkiindiir.
Bununla birlikte, Aryan halklarin ¢ok eski bir tarihte kameri
yili, her yila on iki ilave giin eklemek yerine, birkag yil bo-
yunca eksik giinleri toplayip tam bir ay ekledigini diistindii-
ren nedenler de vardir. Hindistan’da Vedik donemlerde ya-
sayan Aryanlarin bir yil {i¢ yiiz altmis giin kabul ettikleri ve
bes giinliik agig1 her bes yilda bir ay eklemek suretiyle kapa-
tarak takvimlerini beg yilda bir diizelttikleri anlasilmaktadir.¢”
Coligny takviminden 6grendigimize goére Galyah Keltler de
bes yillik bir ¢evrimi benimsemis ama farkh bir sekilde kul-
lanmugti. Alt1 ay1 otuz giin, alt1 ay1 da yirmi dokuz giin olan
on iki aya boliinmiis {i¢ yiiz elli dort giinliik eski kameri yil1
korumuglardi; ama kameri yilla giines yilin esitlemek igin her
yila on iki giin ilave etmek yerine, her iki buguk yilda bir otuz
glinliik bir ay eklemislerdi. Boylece bes yilda bir altms giin
ilave edilmis oluyor ve bu da her yil on iki giin ilave edilme-
sine denk geliyordu. Boylece bes yilin sonunda elde edilen
sonug, eski yillik ilave giin ekleme yontemiyle elde edilecek
sonugla tam olarak ayni olmustu.%® Neden her yila basit ve net
bir sekilde on iki giinliik bir ilave yapmayip, bunun yerine
daha muglak olan her iki buguk yila otuz giinliik bir ay ekle-
me sistemini benimsedikleri belli degildir. Bunun sebebi, bi-

¢ H. Zimmer, Altindisches Leben (Berlin, 1879), ss. 365-370. Bkz. The Hymns of
the Rigveda, gev. R. T. H. Griffith (Benares, 1889-1892), Kitap i. ilahi 164, kita
48 (cilt i. s. 293), Kitap iii. [lahi 55, kita 18 (cilt ii. ss. 76 vd.).

68 Kelt takviminde normal bir y1l 354 degil 355 giin idi. Bunun yedi ay1 otuz
giin iken beg ay1 yirmi dokuz giin idi. Fakat Equos (Haziran/Temmuz) ayin-
da ANM isareti vard1. Yirmi dokuz giinliik biitiin aylarda ANM isareti var-
ken, Equos diginda higbir otuz giinliik ayda yoktu; bunlarda MAT isareti
vardi. Dolayisiyla, M. S. de Ricci'nin tezine paralel olarak (Revue Celtique, xxi.
25) ben de Equos aymnin otuz degil yirmi dokuz giin oldugunu ve bu aya at-
fedilen otuz giiniin bir yazim veya takvimi taga oyan tag ustasinin hatas ol-
dugunu diisiiniiyorum.

Coligny takviminde yaz giindoniimii birinci ayin (Samonios, yaklagik olarak
Haziran ay1) on yedinci giiniine iligtirilen trinouxtion sdzciigiiyle isaretlen-
mistir. Sir John Rhys’e gore (a.g.e., s. 217), bu s6zciik “esit uzunluktaki ii¢ ge-
celik bir donem demektir. Sayet hakhysa, buradan takvimi yapan Keltlerin
yaz giindoniimiinii gézledigi sonucu gtkmaktadir.
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zim bilemedigimiz degisimi zorunlu kilan dini veya siyasi ge-
rekgeler olabilir. Reformun bir sonucu On Iki Giinlitk Sa-
tiirnalya boyunca toplulugu giiriiltiicii bir sekilde yoneten
gecici krallig1 kaldirmak olacaktir. Belki de bu sefahat done-
minde yasanan kargasa, hiikiimdarlan on iki ilave giinii yil-
dan ¢ikarip onun yerine daha uzun aralarla ilave bir ay ekle-
meye iten nedenlerin en basiti idi.

Her ne olursa olsun, Coligny takviminin ilging bir 6zelligi
yeni ilave ayin iki bugukla carpilan ilave On Iki Giin ile esitli-
gini gerektirmektedir; zira Coligny takviminde Ciallos adim
tasityan ilave ayin otuz giiniine adim veren sey yilin diger on
iki ay1dir. Ornegin ilave ayn ilk giiniiniin adi, ayn1 zamanda
yilin ilk ayimin adi olan Samon’dur; ayin ikinci giiniine Du-
mannos denir ki, bu da yilin ikinci ayinin adidir; ayin {igiincii
giiniintin ads, yilin {iglincli ayimnin da adi olan Rivros’tur; dor-
diincii giiniinki, yilin doérdiincii aymnin adi olan Anacan’dir;
digerleri de bu sekilde yilin on iki aymn iki buguk kez tekrar-
layacak sekilde uzayip gitmektedir.®? Bu da tipki1 modern koy-
liilerin, On 1ki Giin'iin kronolojik sirastyla yilin her bir ayiru
temsil ettigini diisiinmesi gibi, Coligny takvimini kullanan
Galyali Keltlerin de ilave ayin otuz giiniiniin, sonraki ilave
gerceklesene kadar takip eden otuz normal ay: temsil ettigini
diiglindiigiinii gostermektedir. Buradan da, tipki modern
koyliilerin On Iki Giin’den sonraki on iki aya dair kehanetler
¢ikarmas gibi, eski Keltlerin de ilave ayin otuz giiniine baka-
rak sonraki iki buguk yilin otuz ay: i¢in kehanetlerde bulun-
dugu sonucu ¢ikmaktadir. Hatta takvimi yeniden diizenle-
yenlerin kadim zamanlardan beri eski yilin on iki ilave giinii-
niin etrafinda toplanan biitiin tuhaf gelenek ve batil inanglar1
yeni ilave aya aktardigini1 ya da aktarmaya c¢alishgim diisii-
nebiliriz. Dolayisiyla, kig ortasindaki eski On Iki giin gibi, ye-
ni ilave ayin otuz giinii de yonetimin olagan akisinda normal
yasa ve ahlak degerlerinin askiya alindig1 ve yonetimin otuz
giinliik kisa saltanat donemini hayatiyla 6demis olabilecek

6 J. A. MacCulloch, Dr. J. Hasting, Encyclopaedia of Religion and Ethies, iii. 79.
Bkz. Sir J. Rhys, “The Coligny Calendar,” Proceedings of the British Academy,
1909-1910, ss. 292 vd.
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gecici veya absiirt bir Fasulye Krali'na birakildig bir ara do-
nem ya da fetret donemi, kargasanin hakim oldugu bir sefa-
hat dénemi olusturmus olabilir. Bu tiir eglence ve pervasiz
hayat gelenekleri zaman icinde kristalleserek Satiirn ve Altin
Cag efsanelerine doniismiis de olabilir. Sayet boyleyse, her y1l
eski takvime ilave edilen On ki Giin halkin hafizasinda bu-
giline kadar yasamay1 basarirken, yeni takvime her iki buguk
yilda bir ilave edilen otuz giiniin neden kolayca unutuldugu-
nu anlayabiliriz. Basit fikirler koyliilerin basit zihinlerinde
daha uzun yasar; geri kalan ayin giinesin uzun adimlarina ye-
tisebilmesi igin her yila on iki giin ilave etmek, ay otuz giin
geri kalana kadar iki buguk yil beklemekten daha basit ve da-
ha kolay anlasilir oldugu igin, bu eski ay ve giines zamanin
denklestirme tarzimin insanlarin hafizalarinda ve gelenekle-
rinde, koyliiniin hafizasindan ve tarihin sayfalarindan silinip
giden dolambagli yontemden ¢ok daha uzun siire yasamis
olmas: anlagilabilir bir seydir.

3. Satiirnalya ve Biiyiik Perhiz

Karnaval hep Biiyiik Perhiz’in baglamasindan 6nceki iig
gin diizenlendiginden tarihi yildan yila degisiklik goster-
mektedir, ancak her zaman Subat’a veya Mart’a denk gelmek-
tedir. Dolayisiyla Sezar'in, yilin Aralik ay1 yerine Subat’la bit-
tigi eski takvimde yaptig1 reformdan 6nce dahi hep Aralik
ayinda kutlanan Satiirnalya’nin tarihiyle cakismamaktadir.”
Ancak tipki bir¢ok sefahat donemi gibi Satiirnalya da bir top-
lumsal arinma ayini olarak ilk kez eski yilin sonunda veya
yeni yilin baginda kutlanmigsa, Roma yilimuin Mart ay ile bag-

70 Livius'tan (xxii. 1. 19 vd.) Satiimalya'nin M.O. 217 gibi erken bir tarihte da-
hi Aralik ayinda kutlandigim 6greniyoruz; antik donem aragtirmacist Macro-
bius ise festivalin tam tarihiyle ilgili uzun yazisinda Aralik ayindan bagka bir
tarihten s6z etmemektedir (Saturnal, i. 10). Livius'un M.O. 217 tarihinde yap-
tig1 Satiirnalya hakkindaki agiklamalardan, festivalin ilk kez o y1l kutlandig
sonucunu ¢ikarmak hata olur; zira bagka bir yerde (ii. 21. 1) festivalin ilk kez
Satiim tapinagimn yapildign M.O. 497 yihinda kutlandigim séylemektedir.
Macrobius (Saturn. i. 8. 1) Satiirnalya festivali'nin ilk kez Kral Tullus Hosti-
lius zamaninda kutlandigindan s6z etmektedir. Ama festivalin ¢ok daha eski
tarihlere kadar uzaniyor olmas1 daha muhtemeldir.
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ladig1 ¢ok daha eski bir tarihte diizenli olarak ya Subat ya da
Mart ayinda ve dolayisiyla modern Karnaval ile asag1 yukan
ayr tarihlerde kutlanmis olabilir. Koyliilerin eski gelenekler
konusundaki tutucu iggiidiileri o kadar gii¢lii, o kadar 1srar-
adir ki, antik festivalin kasabalardaki Satiirnalya’min Su-
bat'tan Aralik ayina kaymasindan gok sonra bile Italya’nin
kirsal bolgelerinde antik tarihe gore kutlanmis olmas: siirpriz
olmayacaktir. Resmi veya gayriresmi paganizmi koklerinden
sarsan Latin Hiristiyanlig) kirsal kuzenlerine, siyasi ve dini
devrimlerden etkilenmeyen ve kadim zamanlardan beri gelip
gecen imparatorluklara ve tanrilara ragmen ayakta kalmay:
bagaran halk festivallerine ve ayinlerine kars1 her zaman hos-
goriilii olmustur. Dolayisiyla kirsal kesimlerdeki Satiirnalya,
pekalad yeni dinin sehirlerdeki Satiirnalya’y: ezip gegctigi bir
donemde, bagka bir tarihin ardina gizlenerek ortaya ¢ikmais;
ve eski Satiirn festivali modern Karnaval ad1 altinda sehirleri
yeniden fethedip Katolik Kilisesi'nin burnunun dibinde ve
onun kimi kisitlamalariyla varligini siirdiirmiis olabilir.
Kadin ve erkek kole sahiplerinin kolelerine ziyafet verdigi
Matronalya festivalinin Roma yilinin Ocak ile bagladig za-
manlarda bile her zaman Mayis aymn birinci giinii kutlan-
masl, Satiirnalya’nin ilk baslarda Subat ayinda veya Mart
aymin basinda kutlandig1 seklindeki goriisii destekler gibi
goriinmektedir.”! Ayrica bu tarihin eski Italyan ekim ve hasat
tanris1 Satiirn adina diizenlenen festival igin hi¢ uygun olma-
digr agiktir. Boyle bir festivalin nigin kara kisin ortasinda dii-
zenlendigi her zaman merak konusu olmustur; ancak mevcut
hipotez bu sirrin cevabini vermektedir. Subat ve Mart aylan
Italyan ciftgisi icin ekim ve dikim aylartyds;” giftcilerin ekim
mevsimine tohumlarin filizlenmesini hizlandirmak gibi bir is-
levi olan bir tanriya ibadetle bagslamasindan daha dogal bir

71 Macrobius, Sat. i. 12. 7; Solinus, i. 35, s. 13 ed. Th. Mommsen (Berlin, 1864);
Joannes Lydus, De Mensibus, iii. 15. Ote yandan, baglarda Mart ayiun birinci
giinii diizenlenen defne agaglarina bakim yapma ayininin uzun zaman sonra
Ocak aymun birinci giiniine kaydinldigin biliyoruz. Bkz. Ovidius, Fasti, iii.
135 vd., ve Macrobius, Saturn. i. 12. 6. Bu kaydirma Satiirnalya’nin tarihinin
kaydinlmasi konusunda vardigim sonuca ¢ok benzemektedir.

72 Palladius, De re rusica, kitap iii. ve iv. passim.
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sey olamaz. Karnavalin son giiniiniin yani Biiyiik Perhiz’in
arefe giiniiniin Orta Avrupa’da ¢ok eski tarihlerden beri ekin-
lerin dans ve hoplayip ziplamalarla biiyiimesini hizlandirma
zamani olmasi bu teoriyi gii¢lii bicimde dogrulamaktadir.”
Bu gelenek Karnaval'in Satiirnalya gibi eski bir ekim festiva-
linden ¢ikmis olabilecegi seklindeki goriisle de ortiismektedir.
Ayrica festivalin sefahat 6zelligi araghirmamizin baglangicin-
da karsimiza ¢ikan olgularla da kolayca agiklanabilmektedir.
Ekimi yapan kisiyle tohum arasinda bir gesit taklit baglant
oldugunu ve ekimi yapanin davraniglarimin ekinlerin biiyii-
mesini dogrudan etkiledigini gérmiistiik.” Dolayisiyla basit
ciftcinin tarlasini ekmeden 6nce karnini tika basa dolduracak
kadar yiyip i¢mek suretiyle tohumlara ilave hayat enerjisi
vermesi hi¢ sasirtic1 degildir.”

Fakat onun bu basit felsefesi, oburlugu ve sarhoslugu,
kendisine, ailesine ve topluma borglu oldugu bir yiikiimliiliik
haline getirirken, kendisini yiikiimliiliiklerinden kurtaran
zevkin daha az rahat bir diisiinceyle bilenmis olmas: da
miimkiindiir. Modern ¢aglarda Karnaval’in hemen ardindan
Biiyiik Perhiz gelmektedir; sayet Karnaval, Satiirnalya’min
dogrudan uzantisi ise, Biiylik Perhiz de aym sekilde sadece,
Italyan ciftcilerinin Hiristiyanhktan ¢ok 6nce ince bir batil
inang kisvesi altinda hayata gegirdigi bir tiir oru¢ doneminin
bir uzantis1 olamaz mi? Bildigim kadariyla bunun dogrudan
bir kanit1 yoktur; ancak bazi toplumlarda tohumlarin biiyii-
mesini hizlandirmak adina bir siire diinyevi zevklerden uzak
duruldugunu;” ve bu festival benim tahmin ettigim gibi ger-

73 The Magic Art and tha Evolution of Kings, i. 137-139.

74 The Magic Art and tha Evolution of Kings, i.136-144, ii. 97 vd.

75 Bkz. C. Lumholtz, Unknown Mexico (Londra, 1903), ii. 268: “Huichol’a gére
mustr, geyik ve hikuli (uyusturucu etkisi olan bir tiir kaktiis - ¢.) ile geyik eti
¢orbast ve hikuli tiiketimi arasinda o kadar yakin bir baglant1 vardir ki, bun-
larla muisinn biiyiimesi arasinda da yakin bir iligki oldugu diisiindiliir. O yiiz-
den iftgiler tarlay1 siirmeden 6nce hikuli yerler.”

76 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 104 vd. Santiago Tepehuacan Ki-
zilderilileri pamuk ve biber ekerken et, yumurta ve yagdan uzak dururlar,
¢iinkii o donemde bunlan yiyecek olurlarsa ekinlerin giceklenmeyecegine ve
hasadin bereketsiz olacagina inarurlar. Bkz. “Lettre du cure de Santiaga Te-
pehuacan a son eveque sur les moeurs et coutumes des Indiens,” Bulletin de la
Societe de Geographie (Paris), Deuxieme Serie, ii. (1834) s. 181.
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¢ekten ekim ve dikime hazirlik amaciyla baharda diizenlenen
dini veya biiyii amagl bir hazirlik ise, Satiirnalya’dan sonra
boyle bir uygulamanin uygun bir devam olacagim gormiis-
titkk. Insan davramislarinin ve 6zellikle de kadin-erkek iligkisi-
nin topragin meyveleri iizerinde yaptig1 taklit etkiye olan
inancin ne kadar yaygin oldugunu diisiinecek olursak, Kato-
lik ve Kipti kiliselerinin o mevsimde tavsiye ettigi kurallara
gore Biiyiik Perhiz’de tutulan orucun” baglangicindaki ama-
cinin dlen bir tanrinin acilarini anmaktan ¢ok tohumlarin bii-
ylimesini ¢abuklastirmak oldugunu séyleyebiliriz. Hiristiyan
tarihgiler daha 6nce farkh yerlerde farkli uygulamalar gelisti-
ren Kilise’'nin sonunda Biiyiik Perhiz igin nasil olup da kirk
giinliik bir yas stirecine ulastig1 sorusuna cevap vermekte zor-
lanmaktadir.”® Belki de otoritelerin bdyle bir karar almasinin
altinda, ayn1 uzunluktaki benzer bir pagan toreninin ismini
degistirip Hiristiyan formalitelerine uyarlamasi yatmaktadir.
Boyle bir putperest Biiyiik Perhiz’ini, bir agactan oyulan tas-
viri her yil sehir merkezine getirilip kirk giin yas tutulduktan
sonra yakilan Yunan bugday tanrigas1 Persephone adina dii-
zenlenen ayinlerde bulmak miimkiindiir.”? Bu matemleri an-
latan eski bir Hiristiyan yazar zamanlama konusundan so6z
etmemektedir; ancak bunlarin genellikle tohumlarn ekildigi
doneme ya da mitolojinin diliyle bugday tanrigasinin gémiil-
diigii, Subat ve Mart aylarina denk gelen déneme rastladig:
acgiktir. Sonbaharda yapilan ekimlerde Yunan kadinlarin ke-

77 Franche-Comte'ta, Biiyiik Perhiz’in ilk Pazar giiniinden Paskalya Yortu-
su'ndan sonraki ilk Pazar'a kadar sadece kan kocalarin degil sevgililerin de o
stire i¢inde ayr1 durmasy, ilk giin birbirlerine resmi sekilde veda edip son giin
yine resmi sekilde bulugmalan gerekir. Bkz. C. Beauquier, Les Mois en Franc-
he-Comte (Paris, 1900), s. 35. Biiyiik Perhiz’de kadin ve erkeklerin birbirinden
uzak durmasi Katolik Kilisesi'nin genelinde goriilen bir uygulamadir. Bu ge-
lenegin Kipti kilisesinde nasil uygulandig1 konusunda bkz. F. Wiistenfeld,
Macrizi's Geschichte der Copten (Gottingen, 1845), s. 84; Il Fetha Nagast, o Lefis-
lazione dei Re, codice ecclesiastico e civile di Abissinia, tradotto e annotato da Igna-
zio Guidi (Roma, 1899), s. 164.

78 Socrates, Historia Ecclesiastica, v. 22; Sozomenus, Historia Ecclesiastica, vii. 19
(Migne, Patrologia Gracca, Ixvii. Coll. 632-636, 1477); W. Smith ve S. Che-
etham, Dictionary of Chrisian Antiquities, a.y. “Lent,” cilt ii. ss. 972 vd.; Mgr. L.
Duchesne, Origines du Culte Chretien (Paris, 1903), ss. 241-243.

7 Firmicus Maternus, De errore profanarum religionum, 27.
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derli ve ciddi bir festival diizenledigini, ¢linkii Bugday Tanri-
cas1 Persephone’un ya da onlarin ifadesiyle Bakire'nin ekilen
tahilla birlikte topraga gittigini ve Demeter’in de kiz1 igin yas
tuttugunu biliyoruz; o yiizden kadinlar kederli annenin acisi-
n1 paylagsmak igin yaslara biiriiniip orug tutar ve evlilik yata-
gindan uzak dururlardi. Bu yiizden bahar ekimi sirasinda
benzer bir nedenle benzer bir sekilde yas ve orug tuttuklarini
ve antik ritiiellerin, 6len oglun yerini 6len kiz almis olsa da,
Mater Dolorosa’nin anisin1 koruyan modern Biiyiik Perhiz’de
yasamaya devam ettigini soylemek makul olacaktir.

Bu bir yana, Burma’da da tarlalarin siiriiliip tohumlarin
ekildigi ii¢ ay boyunca Ingiliz yazarlarin Budist Biiyiik Perhi-
zi dedigi benzer bir oru¢ tutulmaktadir; bu gelenegin, tipki
Hiristiyanligin eski putperest Biiyiik Perhiz uygulamasina
kendi rengini vermesi gibi, ona kendi rengini veren Bu-
dizm’den bile ¢ok daha eski oldugu diisiiniilmektedir. Bu
Burma Biiyiik Perhizi’'nin yagmur mevsiminde, Temmuz'un
ilk dolunayinda baslayip Ekim’in ilk dolunayina kadar siir-
diigli belirtilmektedir. “Tarlalar bu mevsimde siiriliir, to-
humlar bu mevsimde ekilir; biitiin y1l boyunca yenecek olan
hasat koyliilerin bu aylardaki tutumuna baghdir. Her erkek,
her kadin, her ¢ocuk elinden geldigi kadar siki ¢alisir. Bu
mevsimde yolculuk yapmanin zor, yapilacak isin ¢ok olma-
sindan ve Biiyiik Perhiz’den dolay: kimse memleketinden ay-
rilmaz. Bu ibadet, orug tutma ve ruhu gelistirme zamamndir.
Bu aylarda birgok kisi kesisler gibi yasar, sadece 6gleyin ye-
mek yer, tiitiinden uzak durur. Biiyiik Perhiz boyunca higbir
oyun oynanmaz ve evlenilmez. Toprag: ekine hazirlama za-
manidir bu; ruhu ebediyete hazirlama zamamdir. Bu zaman-
da Pazar ayinleri her zamankinden daha kalabalik olur; haya-
tin ciddi tarafina daha ¢ok kafa yorulur.”#

8 H. Fielding, The Soul of a People (Londra, 1898), ss. 172 vd. Bu gelenege geti-
rilen ortodoks bir agiklamaya gore Buda bu ii¢ ay boyunca bir manastira ka-
parurdi. Fakat “gelenek ondan daha eskidir - hatta o kadar eskidir ki ne za-
man ¢iktig: bile bilinmemektedir. Kékeni kadim zamanlann sisleri arasinda
kaybolmusgtur.” Bkz. C.]J.F.S. Forbes, British Burma (Londra, 1878), ss. 170 vd.;
Shyway Yoe, The Burman, his Life and Notions (Londra, 1882), i. 257, 262 vd.
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4. Antik Yunan’da Satiirnalya

Italya digindaki antik diinyanin hatir1 sayilir bir kisminda
benzer 6zelliklerde Satiirnalya bayramlarina rastlanmaktadir.
Daha o6nce gordiigiimiiz lizere Satiirnalya’min karakteristik
ozelliklerinden biri, toplumsal mevkilerin degis tokus edilme-
si, efendilerin kolelerin yerine gecip onlara hizmet etmesi ve
kolelerin de sadece 6zgiirliigiin degil gii¢ ve mevkinin tadin
sonuna kadar ¢ikarmasidir. Yunanistan'in gesitli bolgelerinde
de baz festivallerde kolelere benzer 6zgiirliikler taninmak-
taydi. Oregin Girit'teki Hermes festivalinde hizmetgiler zi-
yafet ¢ekerken efendileri onlara hizmet ederdi. Troezenialilar
Geraestius ayinda giinler siiren bir dini festival diizenlerdi.
Festival giinlerinden birinde koleler yurttaglarla zar oynar ve
efendileri tarafindan ziyafete davet edilirlerdi. Teselyalilar,
Peloria ad1 verilen biiyiik bir festival diizenler ve burada Si-
noplu Baton, Satiirnalya ile 6zdeslestirilirdi. Pelasgialilarda
da rastlanan ve dolayisiyla antik ¢aglardan beri var oldugu
kanitlanan bu festivalde Peloriali Zeus’a kurbanlar adanur,
miikellef sofralar hazirlanir, ziyafete biitiin yabancilar davet
edilirdi, biitiin mahkumlar serbest birakilird1 ve koleler ziya-
fet masalarina oturur, istedikleri gibi konusurlar ve efendileri
de onlara hizmet ederdi.?

Fakat Italyan Satiirnalyasina ¢ok benzer goriinen Yunan
festivali Cronia, barbarca efsaneleri ve zalimce ritiielleriyle
Yunan dininin ¢ok erken bir donemine ait bir tanri olan ve Sa-
tiirn ile 6zdeglestirilen Cronus’a adanmig bir festivaldi. Cro-
nus festivali Yunanistan'in bir¢ok bolgesinde ve O6zellikle de
gorkemli ve ¢ok daha modern Olimpiyali Zeus'un tapinagi-
nin yaninda eski tanriyla karis1 Rhea’nin bir tapinaginin bu-
lundugu Atina’da kutlanmaktaydi. Torenlerin 6nemli bir
Ozelligi efendilerle kolelerin ayn1 masada yedigi senlikli ziya-
fetti. Festival Atina’da yazin zirve yaptig: giinlerde yani daha
once Cronus ay1 olarak adlandirlan Hecatombaeon ayinin on
ikinci giinii diizenlenirdi; efsaneye gore Attica'min ilk krali
olan Cecrops, Cronus ile Rhea’nin adina bir sunak yaptirmig
ve hasat mevsiminde efendiyle koélenin ayn1 sofradan yemek

81 Athenaeus, xiv. 44 vd,, ss. 639 B-640 A.
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yemesini emretmisti.?2 Ancak Atina’da Cronia’nin bir zaman-
lar bir bahar festivali olduguna dair isaretler mevcuttur. Ciin-
kii Atinalhilar yaklasik olarak Mart ayina denk gelen Elaphe-
bolion aymin on besinci giiniinde, yilin on iki aymna atfen
Cronus’a on iki bogumlu bir ¢orek sunardi®. Yine, Antheste-
rion aymin on birinci giiniine denk gelen sarap kavanozlari-
nin agilis festivalinde koleler kendilerini sefahat alemine kap-
tirird1.3* Cronus festivali Olimpiya’da kesinlikle ilkbaharda
kutlanirdy; zira burada bulunan ve bugiin pirnal meseleri ve
koknarlarla kapl, algak ama dik bir tepe onun adini tasimak-
ta olup kutsal kabul ediliyordu. Kral unvanin tasiyan bazi
yoneticiler Elealilarin Elaphius ayinda, bahar giindoniimiin-
de, bu tepenin zirvesinde eski tanriya kurbanlar sunuyordu.s

Sonradan gérme Zeus'un tepenin yamacinda kendi adina
bir tapinak yaptirmasindan ¢ok 6nce muhtemelen her yil kut-

82 Macrobius, Saturn, i. 7. 37 ve i. 10. 22; Demosthenes, Or. xxiv. 26, s. 708.
Cronus ve Rhea tapinag igin bkz. Pausanias, i. 18. 7; Im. Bekker, Anectoda
Graeca (Berlin, 1814-1821), i. s. 273, 20. vd. satirlar. Plutarkhos’a goére (Theseus,
12) Attica’da Hecatombaeon ay1 daha 6nce Cronius olarak bilinmekteydi. Si-
sam, Amorgos, Perinthius ve Patmos gibi diger Yunan devletlerinde de Cro-
nion yani Cronus ay1 diye bir ay vardi. Bu ay Haziran veya Temmuz’a denk
gelmekteydi. Bkz. G. Dittenberger, Sylloge Inscriptiorum Graecarum (Leipsic,
1898-1901), “De fastis Graecorum antiquioribus,” Leipziger Studien fiir classisc-
hen Philologie, vii. (1884) s. 400. Maeander’daki Magnesia’da Cronion ay1 ekim
doénemiydi (Dittenberger, a.g.e., No. 553, 15. vd. satirlar), ki bunun da yazin
zirve yaptig1 doneme denk gelmesi miimkiin degildir. Bkz. Spirits of the Corn
and of the Wild, ii. 8.

8 Corpus Inscriptionum Atticarum, iii. No. 77; Ch. Michel, Recueil d’Inscriptious
Grecques (Briiksel, 1900), No. 692, ss. 595 vd.; I. de Prott et L. Ziehen, Leges
Graecorum Sacrae, i. (Lipsic, 1896), No. 3, ss. 7 vd.; E. S. Roberts ve E. A. Gard-
ner, Introduction to Greek Epigraphy, Kisim II. (Cambridge, 1905), No. 142, ss.
387 vd. Aym yazittan, on iki bogumlu ¢oreklerin Apollo ve Artemis, Zeus,
Poseidon ve Herkiil gibi tanrlara da sunuldugunu anhyoruz.

84 Plutarkhos “Koleler Cronia’da ziyafet ¢ekerken veya Dionysos festivalini
kutlarken baginp gagirir ve ortahig: birbirine katarlar” (Nou posse suaviter vivi
secundum Epicurum, 26). Aug. Mommsen, Atina’da kutlanan Cronus festivali-
nin Anthesterion aymna denk geldigini soylemektedir (Heortologie, ss. 22, 79;
Feste der Stadt Athen, s. 402).

8 Pausanias, vi. 20. 1. Bkz. Dionysius Halicarnasensis, Antiquit. Rom. i. 34.
Olimpiya’da bronz bir levha iizerine kazinms bir Elis yasasinda “kral” ad1
verilen yoneticilerle Pausanias'in soziinii ettigi “krallar” kesinlikle ayrudir.
Bkz. H. Roehl, Incriptions Graeacae Antiquissimae (Berlin, 1882), No. 112, s. 39.
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lanan bu son torende dikkati ¢eken iki nokta vardir. Birincisi
torenin tarihi, ikincisi ise téreni kutlayanlarin unvamdir. il-
kinden yani tarihten baslarsak, ilkbahar giindoniimii yani
Mart aymin yirmi birinci giinii Atina’daki Elaphebolion ayi-
nin yaklasik on besine denk geldiginden, Atina’da o giin ¢6-
rek sunma geleneginin de giindéniimiiyle ilgili bir téren olup
olmadig diisiiniilebilir. ikinci olarak, Cronus’a kurban sunan
yoneticilere verilen kral unvani1 bunlarin, tebaalarinin batil
inanglarinin kutsallik atfettigi kutsal krallarin soyundan gel-
digi ihtimalini giindeme getirmektedir.# Bunu dogru kabul
edersek, bu sembolik krallardan birinin tanr1 Cronus roliinii
oynamus olmasi son derece dogaldir. Ciinkii tipk: Italyan kar-
silig1 Satiirn gibi Yunan Cronus‘un da insanlarin tanrlar gibi
kederden ve tasadan uzak bir hayat siirdiigii, hayatin uzun
bir senlik oldugu ve &liimiin ani ama tath bir uyku gibi geldi-
gi mutlu Altin Cag’'da gokyiiziinde veya yeryiiziinde hiikiim
siirmiis bir kral olduguna inamilmaktaydi. Dolayisiyla, sayet
Satiirnalya ilk baglarda baharda kutlanmigsa ve Satiirn

tahmin ettigimiz lizere- kral gibi giyinmis biri tarafindan tem-
sil edilmigse, muhtemelen en eski Yunan festivallerinden biri
olan Olimpiyal1 Cronia ile Italyan Satiirnalya arasinda olduk-
¢a yakin bir benzerlik var demektir. Bu durumda bir adim
daha ileri gidip, Satiirnalya’da Kral Satiirn roliinii iistlenen
kisinin daha 6nceleri bu karakterle 6ldiiriilmesi gibi, Olimpi-
ya’da Cronia’y: kutlayan krallardan birinin sadece Cronus ro-
liine biiriinmekle kalmayip, tanr veya kurban olarak tepenin
zirvesinde kurban edildigini sdyleyebilir miyiz? Antik ¢agda
Cronus kesinlikle kétii bir iine sahipti. Kendi ¢ocugunu yiyen
anormal bir ebeveyn olarak goriiliiyor ve Yunanlar tarafindan
insanlarn ve 6zellikle de ¢ocuklar1 kurban etmekten zevk alan
zalim Semitik Baallere benzetiliyordu.#” Cocuklarin kurban
edilisinden s6z eden bir efsanede Olimpiya’daki tepenin ya-
macinda bulunan bir tapinaktan s6z edilmektedir;* ve olduk-
¢a net bir dykiide bir ¢ocugun, muhtemelen Zeus tapinmasi-
nin eski Cronus tapinmasinin yeni bir ad altinda devamindan

8 Bkz. Magic Art and the Evolution of Kings, i. 44 vd,, ii. 17, 361.
87 Bkz. M. Mayer, a.g.e., ii. 1501 vd.
88 Pausanias, vi. 20. 4 vd.
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bagka bir sey olmayan ve Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi done-
me kadar diizenli olarak insan kurbanlarin verildigi Arca-
dia’daki Lycaeus Dagi'nda Likyal1 Zeus’a kurban edildigi an-
latilmaktadir.®® Rodoslular her yil Metageitnion ayinda Cro-
nus’a bir insan kurban ederdi; daha sonraki donemlerde olii-
me mahkum edilen bir suglu Cronia festivaline kadar hapiste
tutulur ve giin gelince disan ¢ikartilip sarapla sarhos edildik-
ten sonra bogazi kesilirdi.* Oniimiizdeki Satiirnalya benzer-
liginden yola ¢ikarak, Cronia’da sarhosken hayatina son veri-
len kurbanin bizzat Kral Cronus’u, yani yiyip i¢ip eglenmek-
ten bagka bir sey yapmadig eski mutlu giinlerde hiikiim sii-
ren tanriy: temsil ettigini sdyleyebiliriz. En azindan Rodos ge-
lenegi, eskiden kral unvan verilen kisilerin Olimpiya’daki te-
pesinde Cronus’a insan kurban ettigi yolunda bir ¢ikarimi bir
oOlglide destekler gibidir. Bu baglamda, Antik Yunan’da krali-
yet sarayindan ¢ocuklar kurban etme geleneginin dogrulan-
mis Orneklerini buldugumuz hatirlanacaktir.! Prenslerin,
adina veya onun karakteriyle kurban edildigi tanr1 Cronus
ise, sonraki Yunanlarin onu Semitik krallarin ¢ocuklarimi kur-
ban verdigi Baal veya Molok ile 6zdeslestirmesi dogaldir. Ef-
sanelerin bu insan kurbanlariyla bagdastirdig: Teselya ve Bo-
eotia’daki Laphystiali Zeus da, tipki Arcadia’daki Likyali
Zeus gibi, Yunan istilacilarin, bir yandan fatihler olarak kana
susamis eski ilkel adama kendi 1limh tanrilarinin yani insana
kars1 merhametli ve comert olan Zeus'un adin ve belki de ka-
rakterini verirken, bir yandan da adina kasvetli ayinler dii-
zenleyerek maglup olan milletin rahiplerini antik gelenegi
siirdiirmeye zorladig1 Cronus olarak bilinen yerli tanridan
bagka bir sey degildi.

5. Bat1 Asya’da Satiirnalya

Avrupa’dan Bati1 Asya’ya, antik Yunan’dan antik Babil’e
ve Babil etkisinde kalan bolgelere gegince, Italyan Satiirnalya-

89 Likyal Zeus'un sadece Cronus’un bir halefi olabilecegi seklindeki goriigii
ortaya atan kigi dostum Profesér W. Ridgeway’dir.

% Porhyry, De abstinentia, ii. 54.

91 The Dying God, ss. 161 vd.
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sinin en eski sekline ¢ok benzeyen festivallerle karsilasiriz.
Okuyucu bu eserin ilk boliimlerinde degindigim Sacaea festi-
valini hatirlayacaktir.”2 Bu festival Babil’de Lous ayimnn on al-
tinal giliniinden baslayarak bes giin siireyle kutlanirdi. Tipki
Satiirnalya’daki gibi bu festivalde de efendilerle hizmetgiler
yer degisirir, hizmetgiler emir verir, efendiler de itaat ederdi;
ve her evde kral gibi giyinip Zoganes unvanin alan hizmetgi-
lerden biri evin reisi olurdu. Ayrica, yine Satiirnalya’da bir
kisinin Kral Satiirn’iin kiyafetlerini giyip istedigi gibi yiyip
icip eglendikten sonra oldiiriilmesi gibi, Sacaea’da da 6liime
mahkum edilen ve muhtemelen o siire boyunca Zoganes un-
vanmn tagtyan suglu, kral gibi giyindirilip cariyelerle disiip
kalktiktan ve kendini sinirsiz bir sefahat aleminin igine birak-
tiktan sonra kirbaglanip ya asilir ya da ¢armiha gerilirdi.%
Strabon’dan, Satiirnalya’'min bu Asya’daki karsiliginin, Pers
tanrica Anaitis’e tapinulan Kiigiik Asya’da kutlandigim ogre-
niyoruz. Strabon bu torenin Bakiis ayinlerine benzedigini, Is-
kit kiligina giren eglence diigkiinlerinin kadin erkek ayrimi
olmadan gece giindiiz eglendigini anlatmaktadir.*

Anaitis tapinmasi Pers kaynakh olmakla birlikte Babil di-
ninden aldig1 kaba unsurlarla epeyce bozulmaya ugradigin-
dan,* Mezopotamya’y1 Sacaean festivalinin ilk ¢ikis yeri ola-
rak gorebilir ve Kiiglik Asya’nin batisina dogru buradan ya-
yildigin diisiinebiliriz. Babilli rahip Berosus’un ilk Babil tari-
hi kitabinda anlattig1 Sacaean festivali, Yeni YilI’da kutlanan
ve yazitlardan ancak son zamanlarda 6grendigimiz Zakmuk,
Zagmuk, Zakmuku veya Zagmuku adl biiyiik Babil festiva-
liyle 6zdeslestirilmektedir.% Babil yili Mart'in ikinci yarisiyla

92 The Dying God, ss. 113 vd.

% Athenaeus, xiv. 44, s. 639 C; Dio Chrysostom, Or. iv. 69 vd. (cilt i. s. 76 ed.
L. Dindorf, Leipsic, 1857). Athenaeus’tan, Berosus'un ilk kitabinda ve Cte-
sias'in da ikinci kitabinda festivalden s6z ettiklerini 6greniyoruz.

% Strabon, xi. 8. 5, s. 512.

9 Strabon, xi. 14, 16, ss. 532 vd.; Ed. Meyer'in “Anaitis” baghkhh makalesi, W.
H. Roscher, Lexicon der griech. und rém. Mythologie, i. (Leipsic, 1884-1890) ss.
330 vd.

% A. H. Sayve, Religion of the Ancient Babylonians (Londra ve Edinburgh,
1887), s. 68; Bruno Meissner, “Zur Entstehungsgeschichte des Purimfestes,”
Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellschaft, 1. (1896) ss. 296-301; H.

329



Nisan'in ilk yansina denk gelen ilkbahar ay1 Nisan ile bagh-
yordu. Dolayisiyla en azindan Nisan ayinin ilk on iki giiniinii
de kapsayan Yeni Yil festivali muhtemelen bahar giindonii-
miinii de icermekteydi. Babil'in en biiyiik tanrsi olan Mar-
duk’un ya da Merodach’in onuruna kutlanmaktayds; festiva-
lin merkezi Marduk’un adina yapilan biiyiik Esagila tapinag:
idi. Ciinkii biitiin tanrilarin bu mevsimde Marduk’un bagkan-
higinda burada toplanarak bir sonraki yilin, 6zellikle de kralin
kaderine karar verdigine inanilirdi. Babil kral1 bu vesileyle
her yil sanki kralligi dogrudan onun elinden aliyormus ve
onun yardimi ve onay1 olmaksizin krallik yetkisini kullana-
mazmus gibi, Marduk’un ellerinden tutarak kraliyet gliciinii
tazelerdi. Kral her yil resmi olarak giiciinii bu gekilde tazele-
medigi takdirde mesruiyetini kaybederdi. Babil, Asurlular ta-
rafindan fethedilince, Asurlu monarklar da buraya gelmeye
ve aslinda kili¢ giiciiyle kazandiklar1 krallik unvanim koru-
mak i¢in bu tanrinin ellerini tutmaya baglamist:; yoksa Babilli
tebaalar kendilerini kral olarak tanimazdi. Aslinda baz1 Asur
krallar bu toreni fatih unvanlarina bir hakaret ve kiilfet kabul
etmis ve bunu yapmaktansa Babil krali unvanindan vazgec-
meyi tercih ederek daha miitevaz1 olan kral naibi unvaniyla
yetinmisti. Babil’deki Yeni Y1l festivalinin diger bir dikkate
deger Ozelligi de tannn Marduk’un evlilik torenine sahne ol-
masliydy; zira bir ilahide tanrinin “geline dogru kostugundan”
soz edilmektedir. Festival ¢ok eski tarihlerden beri kutlan-
maktayds, ¢linkii M.O. iki bin ile ii¢ bin yillan arasindaki bir
donemde yasayan Giiney Babil’in eski krali Gudea zamanin-
dan beri bilinmekte olup, Biiyiik Tufan’la ilgili eski bir hika-
yede de gecmektedir. Cok daha sonraki donemlerde Kral Ne-
bukadnezar ve halefleri de sik sik bu festivalden s6z etmekte-
dir. Nebukadnezar tanrlarin efendisi biiyiik Marduk festivali
igin tugla ve yersakiziyla nasil bir sapel veya sunak yaptirdi-
g1 ve bunun “bir nege ve seving kaynag1” oldugunu soyle-
mektedir; ayrica bu donemde yiiksek rahibin Marduk’a hos
ve bol armaganlar sundugunu okuyoruz.

Winckler. Altorientalische Forschungen, Zweite Reihe, ii. Heft 3 (Leipsic, 1900),
s. 345; C. Brockelmann, “Wesen und Ursprung des Epoymats in Assyrien,”
Zeitschrift fiir Assyriologie, xvi. (1902) ss. 391 vd.
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Ne yazik ki Yeni Yil festivaliyle ilgili giiniimiize kadar
ulagsan kayitlar esas olarak festivalin mitsel boyutuna degin-
mekte olup kutlamalarin sekline dair fazla bilgi vermemekte-
dir. Dolayisiyla Sacaea ile benzerligi simdilik bir hipotez ol-
maktan teye gitmemektedir. Ancak Sacaea ve Zoganes adla-
niyla Zakmuk veya Zagmuku®” adlan arasindaki benzerlik ve
ikinci olarak da kralin hayatinin Zakmuk veya Yeni Yil festi-
valinde Marduk’un bagkanlhigindaki tanrlar tarafindan belir-
lendigi seklindeki inarug bu hipotezi destekler gibidir.®® Sa-
caea’nin en O6nemli 6zelliginin, bir sugluyu ¢armiha germek
veya asmak suretiyle kurban ederek kralin hayatim1 bir yil
daha saglama almak oldugunu hatirladigimizda, bu dénemin
kral agisindan kritik bir donem oldugunu ve bir sonraki on iki
ay boyunca kaderini belirledigini sdyleyebiliriz. Tanr suretiy-
le temas yoluyla kralin giiciinii her y1l tazeleme téreni igin en
uygun zaman, gercek monarkin odasinda dlen gegici kralin
idamindan veya kurban edilmesinden hemen sonraydi.

Ancak Beros'un, Sacaea’nin, Siro-Makedon takviminin
onuncu aymna denk gelen ve neredeyse Temmuz ile ¢akisan
Lous’un on altina giiniinde diizenlendigi seklindeki ifadesi
Sacaea ile Zakmuk'un 6zdeslestirilmesini giiclestirmektedir.
Sacaea Temmuz aymna, Zakmuk da Mart'a denk geliyorsa
bunlarin aym oldugu sodylenemez. Fakat Siro-Makedonya
takviminin aylann bu konuda bir tereddiit yaratmaktadir;

97 Catharine’s College, Cambridge’in miidiirii (Rahip C. H. W. Johns) bana su
notu iletmisti: “ZAG ideogramin adi olup ‘bas ya da baslangi¢’ anlamina
gelmektedir. MU ‘y1l’ igaretidir. Bunlar bir araya getirdigimizde ortaya gikan
ZAG-MU ‘yilin baglangic’ olmaktadir. Ancak ZAG-MU-KU, ZAG-MU-d,
yani MU 6n ekli ZAG olmaktadir. Dolayisiyla ideogramin adi olup Zakmuk
seklinde okunduguna dair heniiz bir kamt bulunmamaktadir. Bu yiizden Sa-
caea veya Zoganes ile olan ses benzerligi siipheli bir benzerlik olmaktan ote-
ye gitmemektedir. Isaretlerin hicbir zaman Zakmuku seklinde okunmadigim
karutlayamam, ancak bu sozciik Semitik bir sdzciik olmadig: gibi Slimerlere
de dzgii degildir.”

% Bu konu Nebukadnezarla ilgili bir yazitta gegmektedir. Bkz. P. Jensen, Die
Kosmologie der Babylonier, s. 85; H. Zimmern, E. Schrader, Die Keilinschriften
und das Alte Testament (Berlin, 1902), s. 402. Profesér Zimmern, tanrilar sino-
dunun bagkan, “gokyiizii ve yeryiizii tannlarnn krall” unvaninn ilk bagta
Nabu igin kullanilmakla birlikte, sonradan Marduk igin kullanildigiru s6yle-
mektedir.
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ozellikle Lous ay1 farkl yerlerde yilin farkli zamanlarina denk
gelmektedir.? Berosus zamaninda Babil’de Lous’un hangi ta-
rihe denk geldiginden emin olana kadar iki festivalin tarihleri
arasindaki farkliliga fazla 6nem atfetmek dogru olmayacaktir.
Festivaller ister ayn ister farkli olsun, mevcut bilgilerimizle
bu giigliigiin listesinden gelmemiz miimkiin gériinmemekte-
dir. Festivaller aym ise tarih farklihgini agiklayamayiz: Yok,
farkli iseler, o zaman da ozellikleri arasindaki benzerligi agik-
layamayiz. Onde gelen bazi Dogu aragtirmacilariyla birlikte!®
simdilik Zakmuk ile Sacaea’nin aym seyler oldugunu varsa-
yacagim, ama okuyucudan bu hipotezin tarihleri agiklaya-
madigin1 da kesinlikle akildan ¢ikarmamasini rica edecegim.
Sorunun ¢6ziimii adina sadece festivalin tarihinin Berosus'un
zamaninda bir nedenle kaydigini veya aynu tiirden iki farkl
festivalin, Babil imparatorlugu catisinda birlesen ama kendi
dini ritiiellerini koruyan iki akraba kabile tarafindan, yilin
farkl1 zamanlarinda, yani birinin ilkbaharda ve 6tekinin yazin
diizenlenmis olabilecegini varsayabilirim. Cesitli benzerlikler-
le her iki varsayimi da desteklemek miimkiindiir. Ornegin bir
taraftan, yani Yahudi takviminde Yilbas: giinii Babil etkisiyle
sonbahardan ilkbahara kaymust1.? Bu ¢alismanin ilerleyen
bir béliimiinde Cin’deki yeni ates yilinin basglangicta ilbahar-
da kutlandigin1 ve sonradan yaz giindéniimiine kaydigin,
ancak bir siire sonra tekrar eski tarihine dondigiinii gorece-
giz. Diger taraftan, Avrupali koylillerin popiiler festivalleri
yilin farkli zamanlarina denk gelmekle beraber karakter ola-
rak birbirine benzer bir¢ok 6rnek sunmaktadir; 6rnegin 1 Ma-
yis'ta, Paskalya Yortusu'ndan sonraki Pazar giinii ve Yaz

9 Bkz. Dying God, s. 116. Misir'da Makedonya takvimi epeyce kafa kangiklig
yaratmaktadir. Bkz. W. Dittenberger, Orientis Graeci Inscriptiones Selectae (Le-
ipsic, 1903-1905), ii. ss. 649 vd. Okuyucuya Siro-Makedon aylarirun farkh yer-
lerde farkli zamanlara denk geldigini ama siralamamn her yerde aynu oldugu-
nu hatirlatmaliyim.

100 Ote yandan Prof. Zimmern, Sacaea’nin Zalmuk’tan ¢ok farkli oldugunu ve
tanriga Igtarla 6zdeglestirilen Sirius'un giinegle baglantih yiikseli zamanun-
da Temmuz ayma denk geldigini varsaymay tercih etmektedir. Die Keilinsch-
riften und das Alte Testament (Berlin, 1902), ss. 426 vd.

101 Encyclopaedia Biblica, a.y. “Y1l,” ciltiv. (Londra, 1903), kol. 5365 vd.
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glindoniimiinde diizenlenen bitki ayinleri’®? ile genis aralik-
larla aylara dagilan ates senlikleri bunlara 6rnektir.1® Aym
sekilde, antik Italya’”da Ambarvalia tarim festivali farkl yer-
lerde farkli zamanlarda diizenlenmekteydi.’® Bu 6rnekler ta-
rihlerdeki gercek veya zahiri farklihga bakarak aceleyle Zak-
muk ile Sacaea’nin farkl festivaller oldugu sonucuna varma-
nin tehlikeli oldugunu goéstermektedir.

Iki festivalin 6zdesligini destekleyen yeni ve giiglii bir ar-
gliman da, bu iki festivalle Yahudi Purim bayrami arasindaki
baglantiyla ilgilidir.1®® Yahudilerin siirgiine kadar Purim’i
bilmedigini ve Purim’i Dogu’daki esaret déonemlerinde kut-
lamay1 6grendiklerini diisiindiiren giiglii nedenler mevcuttur.
Festivalden ilk kez, elestirmenlerin M.O. dérdiincii veya
{iglincii yiizyllda yazildigim diisiindiigii ve ismi Ibranice’de
Xerxes olan Pers kral1 Ahasuerus’un Susa’daki sarayinda bu-
lunan bir resme gore Pers doneminden daha eski olmasi ke-
sinlikle miimkiin olmayan Esther kitabinda s6z edilmekte-
dir.1% Purim’den s6z eden ikinci kaynak muhtemelen Miladi
donemin baglarinda kaleme alinan Maccabees’in ikinci kita-
bidir.17 Eski Ahit’te Purim’den hi¢ s6z edilmedigini diistiniir-
sek, festivalin Yahudilerde nispeten geg bir tarihte ortaya ¢ik-
tigim veya benimsendigini soyleyebiliriz. Nitekim festivalin
¢ikis kaynagini ve amacini agtklayan Esther kitabi da bu ¢ika-
rim1 desteklemektedir. Zira kitabin yazarina gore festival ilk
kez Kral Xerxes’in saltanat doneminde Pers iilkesinde biiyiik
bir tehditle kars1 karsiya kalan Yahudilerin kurtulusunu an-

102 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 59 vd.

103 The Golden Bough, kinci Bask, iii. 237 vd.

104 . Marquardt, Romische Staatsverwaltung, (Leipsic, 1885), ss. 200 vd.

105 Prof. L. B. Paton, Commentary on the Book of Esther (Edinburgh, 1908), ss. 77-
94 adh eresinde Purim’in kokenine dair gesitli teorileri dile getirmigtir. Ayru
zamanda bkz. Encyclopaedia Biblica, a.y. “Purim,” cilt iii. (Londra, 1902) kol.
3976 vd.

106 S, R. Driver, Introduction to the Literature of the Old Testament (Edinburgh,
1909), s. 484. Profesdr T. Witton Davies kitabin M.O. 130'da yazildigin séy-
lemektedir. Bkz. Esra, Nehemiah and Esther, ed. Rahip T. Witton Davies (Edin-
burgh ve Londra, N.D.) ss. 299-301 (The Century Bible).

107 2 Maccabees xv. 36. Bu kitabin yazilis tarihi i¢in bkz. S. R. Driver, ag.e., s.
481.
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mak i¢in kutlanmigti. Dolayisiyla Yahudilerin kutladig: Purim
bayraminin ge¢ bir donemde, doguda ortaya ¢iktig1 yolunda-
ki modern goriis bizzat Yahudilerin ifadeleriyle desteklen-
mektedir. Festivalin kutlanma bi¢imi ve onunla baglantili hi-
kayeler Purim’in Babil’deki Sacaea veya Zakmuk festivalinin
az buguk sekil degistirmis bir versiyonundan bagka bir sey
olmadig: ihtimalini giiglendirmektedir.

Ilk olarak, Purim bayrami kabaca Mart aymna denk gelen
Adar’in yani Yahudi yilinin son aymin on dérdiincii ve on
besinci giinlerinde kutlanmaktayd: ve halen de dyle kutlan-
maktadir.1%® Bu tarih tam olarak degilse bile yaklasik olarak,
takip eden Nisan aymn ilk giinlerine denk gelen Babil Zak-
muk’unun tarihiyle ortiismektedir. Purim’in baslangicta Ni-
san ayinda kutlandigina dair bir izi, “Pur’u yani kuray1 Ha-
man’dan!® 6nce” yilin ilk ay1 olan Nisan’'da gekerler, seklin-
deki ifade de bulmak miimkiindiir. Nisan'in on dérdiincii
glinii baglayan kendi Hamursuz Bayramlanyla yeni ve ya-
banci bayramin ¢akismamasi igin Yahudilerin Purim’in tari-
hini kaydirmis olabilecegi belirtiimektedir. Purim’in yabanc
kokenine ve Zakmuk ile ayn1 olduguna isaret eden diger bir
sey adidir. Esther kitabinin yazar1 Purim adinin pur’dan yani
“kura”dan!! geldigini sdylemektedir, ancak Ibranicede boyle
bir sdzciik yoktur, dolayisiyla Purim’in anlam ve etimolojisini
bagka bir dilde aramak zorundayiz. Bir teori de ismin Asur
dilindeki puhru’dan yani “toplant1”dan geldigi ve esas olarak
Zakmuk festivalinin baglica faaliyetlerinden biri olan tanrila-
rin yeni yilin kaderini belirlemek ve kurasim ¢ekmek iizere
Babil’deki Marduk tapinaginda yaptig1 biiyiik toplant1 igin
kullaruldigx seklindedir;!!! biiyiik toplantiya her zaman degil-

108 Josephus’tan (Antiquit. iii. 10. 5) Yahudi yilinin ilk ay1 olan Nisan’da giine-
sin Kog burcunda oldugunu 6greniyoruz. Giines 20 ya da 21 Mart’tan 19 veya
20 Nisan’a kadar Kog burcundadir; dolayisiyla Nisan yaklagik olarak April'e
(Nisan), Adar da Mart'a denk gelmektedir.

109 Esther, iii. 7.

110 Esther, iii. 7, ix. 26.

1t H. Zimmern bu goriiste olup (Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissensc-
haft, xi. (1891) ss. 157 vd.) W. Nowackt da bu goriisii desteklemektedir (Lehr-
buch der hebraischen Archaologie, ii. 198 vd). Bkz. H. Zimmern, E. Schrader’in
Die Keilinschriften und das Alte Testament (Berlin, 1902), s. 518, adh eseri.
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se bile zaman zaman puhru denmekteydi.’? Yahudilerin Pu-
rim adiyla ilgili bu agiklamas: ancak bu hipotezle, kelime ha-
tasindan bir kabugun igindeki bir tarihsel gerceklik ¢ekirde-
gine veya en azindan efsanevi bir fanteziye doniigsmektedir;
¢iinkii, bu gtkarim dogruysa eger, isim “kura” degil bu kura-
nin gekildigi toplanti anlamina gelmektedir. Onerilen diger
bir actklama da “piir ya da biir’iin ‘tas’ anlaminda eski bir
Asur sozcligi oldugunu ve dolayisiyla sozciigiin aym za-
manda ilk bagta ‘kiigiik tag’ olan Ibranice’deki ‘kura’ ile aym
anlama geldigini soylemektedir.!’® Purim’in izlerini bir sonra-
ki yilin kurasimi ¢cekmek iizere Babil’de yapilan Yeni Yil'daki
tanrilar toplantisina kadar siirmek suretiyle getirilen bu agik-
lamalarin ikisi de -son derece dikkat gekici olan ve ne Ibrani
dilinde ne de bayramin Yahudilerdeki kutlama seklinde yeni
olduguna dair bir veri olmadigina gére muhtemelen oldukga
eski bir gelenek olan- geleneksel Purim toplantisimi yeterince
izah etmektedir. Buna bir de Purim’in her zaman karakteris-
tik bir 6zelligi olan nese ve hatta cogku havasin ve Yeni Yil
kutlamalariyla tamamen uyumlu oldugunu ekledigimizde,
bu Yahudi bayraminin Babil’deki Zakmuk Yeni Yil festivali-
nin uzantis1 oldugunu rahathkla séyleyebiliriz. Yahudilerin
bu bayrami dogrudan Babillilerden mi yoksa dolayl sekilde
Babil’in Pers fatihlerinden mi aldiklan diisiinmeye deger bir
sorudur; ancak Esther kitabindaki Pers tinis1 Purim’in Israil’e
Persler aracilifiyla veya Pers hakimiyetindeki Babil’den gel-
digi goriisiinii desteklemektedir. Nitekim az sonra okuyucu-
nun dikkatini ¢ekecegim diger veriler de bu goériisii dogrula-
maktadir.

Purim ile Zakmuk’u birbirine baglayan baglantilar giiglii
ise, Yahudi bayramiyla Sacaea’y1 birbirine baglayan kanitlar
zinciri ¢ok daha giigliidiir. Zakmuk kutlama tarzina dair her-
hangi bir sey bilmezken, Sacaea kutlamasina dair énemli ve

12 P, Jensen, Die Kosmologie der Babylonier, ss. 240 vd.

113 Th. Noldeke, Encyclopaedia Biblica’da, “Esther” maddesi, cilt ii. (Londra,
1901), siit. 1404, P. Jensen’in bu agiklamasindan alinti yapmugtir. Benzer bir
nedenle Yunanca'da “gakil tagi” ve “oy” aym anlama gelmektedir. Bunun
etimolojisi i¢in bkz. ayn1 zamanda C. H. W. Johns, “Purim” maddesi, Encyclo-
paedia Biblica, iii. (Londra, 1902) kol. 3979 vd.
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glvenilir ayrintilara sahip oldugumuzu diisiiniince bu hig sa-
sirtic1 degildir. Sacaea’'min, kadin ve erkeklerin kimliklerini
saklayarak yiyip ictigi ve 6l¢iisiiz bir sekilde eglendigi ¢ilgin
bir Bachanalia genligi oldugunu gérmiistiir. Iste Purim de
boyledir ya da daha onceleri boyleydi. Esther kitabinin yaza-
rina gore bayramin iki giinii “ziyafet ve eglencelere ayrilmig
olup, bu giinlerde insanlar birbirine ve yoksullara armaganlar
gonderirdi.”14 Bayramin bu eglenceli yaru varligim hep siir-
diirmiigtiir. Talmud’taki bir risalenin yazari, her Yahudinin
Purim bayraminda “Haman’a lanet olsun” ile “Mordecai’ye
suikiirler olsun” sozlerini birbirine karigtiracak kadar sarhos
olmasi gerektigini soylemis; ve Rabba adll birinin Purim’de
bilmeden bir hahami 6ldiirecek kadar sarhos oldugunu an-
latmistir. Aslinda Purim, Yahudi Bacchanaliasi olarak goriiliir
ve bayramin nesesine ve sevinglerine katkida bulunan her sey
mesru kabul edilir.’5s On yedinci ytizy1l yazarlan iki giin bo-
yunca ve Ozellikle de ikinci giiniin aksami Yahudilerin yiyip
icip eglenmekten, danslar edip sarkilar séylemekten bagka bir
sey yapmadigin sdylemektedir; 6zellikle de halkin kiyafet
degistirdigi, kadinlarin erkek ve erkeklerin kadinlar gibi gi-
yinmesini kesin bir dille men eden Musa yasalarina aykir bir
sekilde kadinlarin erkek ve erkeklerin kadin gibi giyinerek et-
rafta qilginlar gibi kosusturdugu anlatilir.’¢ Hala cogumuzun
hatirlarinda olan ve Judengasse olarak bilinen tuhaf ama gii-
zel bir eski caddede oturan Frankfurt Yahudileri Purim’i on
sekizinci yiizyilldaki kadar cogkulu kutlarlardi. Doymak bil-
mezcesine yiyip icme ¢ilginlig birinci giin 6gleden sonra saat
ticte baslar ve biitiin topluluk kendinden gecene kadar siirer-
di. Yer, iger, edepsizlikler eder, cogskuyla dans eder, hoplayip
ziplar, qighiklar atar, baginir, tepinir, takirtilar ¢ikarir ve birbir-
lerinin kafasina kan ¢ikana kadar vururlardi. Birinci giiniin

114 Esther x. 22.

115 J, Buxtorf, Synanoga Judaica (Bale, 1661), ss. 554 vd., 559 vd.

116 J, Buxtorf, a.g.e., s. 559; Schickard, alintiy1 yapan Lagarde, “Purim,” Ab-
handlungen der kin. Gesellschaft der Wissenschaften zu Géttingen, xxxiv. (1887),
ss. 54 vd. Bkz. J. Chr. G. Bodenschatz, Kirchliche Verfassung der heutigen Juden
(Erlangen, 1748), ii. 256. Kadinlarla erkeklerin karsilikh kiyafet degistirmesini
men eden yasa i¢in bkz. Yasa Kitab: xxii. 5.
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aksam1 kadinlara 6zel bir liitufta bulunulur ve kafesli pence-
relerini agip erkekler sinagoguna bakmalarina izin verilirdi,
¢iinkii Yahudilerin Kral Ahagveros'un zamaninda kadinlar
sayesinde diismanlarindan kurtuldugu sdylenirdi. Festivalin
dikkat ceken bir 6zelligi de Esther’in hikayesinin komedi sek-
linde sahnelenmesiydi. Burada Esther, Ahasveros, Haman,
Mordecai ile diger karakterler sahnelenir ve alayc1 konugma-
lar bazen agik sagik konugmalara doniisiirdii.’” Dolayisiyla,
bir biitiin olarak baktigimizda, Purim’in her zaman bir Sa-
tirnalya oldugunu ve sonug olarak Strabon’un anlattif1 Sa-
caea ile benzerlik gosterdigini soyleyebiliriz.

Ancak Purim’in ilk ortaya ¢ikisini anlatan oykiileri yakin-
dan inceledigimizde, sadece Babil kokeninin giiglii izlerini
degil, aym1 zamanda burada ele aldigimiz Sacaen festivaliyle
olan belli tekil benzerlikleri goriiriiz. Esther kitab1 bir Pers
kralinin sarayindaki iki adamin, vezir Haman ile sevilmeyen
Yahudi Mordecai'nin kaderlerini anlatir. Buna gére Mordecai
vezire okkal1 bir darbe indirir. Diisman1 uzun bir daragacin-
dan sallanirken vezir de kraliyet tacim takip ciibbesini giye-
rek, soylu prenslerden birinin tuttugu kralin atinin tizerinde
sokaklarda gezdirilip, “kralin onurlandirmak istedigi kisiye
boyle davranilir” sozleriyle onurlandirilacagini hayal eder.
Fakat kurnaz vezirin entrikasi ters teper ve umdugunun tam
tersi basina gelir; ¢iinkii kral onun yerine rakibi Mordecai'yi
onurlandirir ve kendisi de diigmani igin hazirladig1 daraga-
cnda sallanir. Bu 6ykiide belli belirsiz de olsa Sacaea’daki
Zoganes'i, diger bir deyisle siradan bir kisiye birkag giinlii-
gline kraliyet unvani verip sonra da asma veya ¢armiha ger-
me gelenegini hatirlatan unsurlar gérmekteyiz. Fakat Zoga-
nes iilkesinin sanin1 yansitmak adina bir kéken bulmaya ¢ali-
san Esther kitabinin yazar: tarafindan deyis yerindeyse biling-
li olarak ikiye béliinmiis olabilir. Ya da daha giiglii bir ihti-
malle Sacaea’da, biri festivalin sonunda oldiiriiliirken digeri
en azindan bir siire i¢in serbest birakilan iki sahte kral atama

17 J. J. Schudyt, Jiidische Merkwiirdigkeiten (Frankfurt ve Leipsic, 1714), ii. Theil,
ss. 309, 314, 316, iv. Theiles die ii. Devam, s. 347; L. Abrahams, Jewish Life in
the Middle Ages (Londra, 1896), ss. 261 vd. Bu ¢aligmalara dikkati ¢eken deger-
li dostum Dr. S. Schechter’e tegekkiir ederim.
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gelenegine isaret etmektedir. Yahudi versiyonunda iki rakip
kral adaymna karsilik gelen ve biri yiikselirken o6teki gézden
diisen Vasti ve Esther adlh iki kralice bulundugunu hesaba
kattigimizda, ikinci hipotez daha akla yatkin gériinmektedir.
Ayrica sahte krallik i¢in daha yakin aday olan Mordecai ile
kraligelik i¢in daha yakin aday olan Esther arasinda yakin bir
¢ikar ve kuzen olmalar dolayisiyla yakin bir kan bag1 bulun-
dugu goriilecektir. Bu da ilk dykiide ya da gelenekte iki kral
ve iki kralige bulunduguna, Yahudi versiyonunda ciftlerden
birinin Mordecai ve Esther tarafindan temsil edilirken diger
ciftin Haman ve Vagti tarafindan temsil edildigine isaret et-
mektedir.

Dort figiirden en azindan ikisinin adlan bu goriisii bir 6l-
ciide dogrulamaktadir. Nitekim Incil aragtirmacilan Ibranice-
de herhangi bir anlami olmayan Mordecai'nin, adina Zakmuk
biiyiik festivalinin diizenlendigi Babil'in bas tanris1 Marduk
veya Merodach’in hafif degistirilmis bir sekli oldugunu dii-
siinmektedir; ayrica Esther’in de ayni sekilde Yunanlarin As-
tarte adin1 verdigi ve Ingiliz okurlarin daha ¢ok Ashtaroth
olarak tarudig: biiyiik Babil kraligesi Istar'in karsilig oldugu
fikri genel kabul gérmektedir. Haman ve Vasti adlarinin ko-
keni biraz daha belirsizdir, ancak otoriteler Jehnsen tarafin-
dan ortaya atilan, Hamman’'in Elam tanrisi Humman veya
Homman ile Vasti'nin de Elam tanrigasi -Jehnsen’in okudugu
sekliyle- Masti ile 6zdes oldugu seklindeki goriisiinii kabul
etme egilimindedir. Elamlilarin ¢ok eski zamanlardan beri
Babillilerin ezeli diismanlar1 ve Esther kitabindaki olaylarin
gectigi Susa’'min da bagkentleri oldugunu hatirladigimizda,
bir yanda Haman ve Vasti ile diger yanda Mordecai ve Est-
her'in Elam ve Babil tanrlan arasindaki uzlagsmaz geliskiyi
temsil ettigi ve sonunda Babil tanrlarimin rakiplerinin basg-
kentinde zafere ulastig1 yolundaki teori hi¢ de anlamsiz gel-
memektedir.’® Profesor Noldeke, “Dolayisiyla,” demektedir,

18 P, Jensen, “Elamitische Eigennamen,” Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes, vi. (1892) ss. 47-70; bkz. a.g.e., 209-212. Ote yandan Br. Meissner
(Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellschaft, 1. (1896) s. 301) ve M.
Jastrow (The Religion of Babylonia and Assyria, s. 686, not 2) Mordecai ile Est-
her'in Marduk ve Istarla 6zdeslestirilmesini dogru bulmakla birlikte Haman
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“burada Babillilerin, tanrilarinin savastiklar1 komsu Elam tan-
nlarina kars1 kazandig: zaferin kutlandigy bir bayramla karg:
karsiyayiz. Yahudi Purim festivali tamamen sekiiler bir senlik
olup, Babil’'de de benzer senliklerin oldugu bilinmektedir.
Babil’deki Yahudilerin bu tiirden bir festivali benimsemis ol-
mas1 miimkiindiir, ¢iinkii bir benzetme yapmak gerekirse,
modern Almanya’da bir¢ok Yahudi, tipki Hiristiyan komsu-
lan gibi sekiiler bir faaliyet olan Noel’i kutlamaktadir. Bugii-
ne kadar Purim gibi on ikinci ayin dolunay zamamniyla ¢akisan
hicbir Babil festivalinin tespit edilmedigi dogrudur; ancak
Babil senlikleri hakkindaki bilgilerimiz daha eski bir donemin
kaynaklarina dayanmaktadir. Yahudi Purim festivalinin orta-
ya ciktigl zamanlarda takvimin birtakim degisikliklere ugra-
mis olmas1 miimkiindiir. Ya da Yahudiler putperestlerden al-
diklan festivalin tarihini kasith degistirmis de olabilir.”11?
Ancak festivalde Babil tanrilariyla Elam tanrilar arasinda
bir karsitlik oldugu teorisi kritik bir noktada ¢okmektedir;
Elam yazitlan iizerinde yapilan en son ve en dogru okumala-
ra gore Jehnsen’in Masti diye okudugu ve buradan yola ¢ika-
rak Ibranilerdeki Vasti’ye?® benzettigi tanriganin adi aslinda
Parti olarak okunmasi gerektiginden, Vasti ile aralarinda her-
hangi bir baglanti bulunmamaktadir. Bu yiizden Purim’in

ve Vastinin Elam tannlarniyla 6zdeglestiriimesine katilmamaktadirlar. Bu
aragtirmacilarin en azindan isimlerden birinin (Vagti) kokeni konusundaki
kugkulan saglam bir nedene dayanmaktadr.

Burada, Harranh putperestlerin Temmuz ayinin yirmi yedinci giinii “tanrila-
rin babas, biiyiik Tanr1 Haman’a dokuz kog kurban ettigini ve o giin ziyafet
cektiklerini hatirlatmak gerekir. Chwolsohn bu festival ile Atina’daki Cronia
festivali arasinda benzerlikler bulundugunu belirtmektedir. Bkz. D. Chwol-
sohn, Die Ssabier und der Ssabismus (St. Petersburg, 1856), ii. 27 vd., 211 vd.

119 Th. Noldeke, “Esther,” maddesi, Encyclopaedia Biblica, cilt. ii. (Londra,
1901) kol. 1405. Ancak Profesor No6ldeke, bu kitabin son baskisinin yayim-
lanmasindan sonra gonderdigi 20 Mayis 1901 tarihli mektupta, Jehnsen’in
Esther kitabindaki 6zdeglestirmelere tam olarak katilmadigiru belirtmektedir.
120 “m sikga w'ye veya v’'ye doniigiir” (Rahip C. H. W. Johns’un yazdig: 19
Mayis 1913 tarihli mektup). Aynu degisiklige dostum Profesor A. A. Bevan da
dikkat ¢ekmekte Babil krali Amel-Marduk’'un adimin Ibranice’de Kotii-
Merocah’a doniigtiigiinii belirtmektedir (2 Kings xxv. 27; Yeremya lii. 31).
Bkz. E. Schrader, Die Keilingschriften und das Alte Testament (Berlin, 1902), s.
39.
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kokenine iligkin bir tartismada Babil ve Elam tanrilar arasin-
daki varsayilan dini ¢ekismeye fazla 6nem atfetmemek daha
uygundur.!2!

Purim’in kokeninin Babil’deki Sacaea’ya dayandigi ve
Zoganes’in karsiiginin Haman ve Mordecai oldugu tespiti
sayet dogruysa, bes giin gorevde kalan Zoganes sadece bir
krali degil aym1 zamanda bir tanny1 temsil ediyor demektir.
Bu tanrin Babil’deki Marduk veya kimligi bilinmeyen her-
hangi bir tanr1 olmasi 6nemli degildir. Tann ve kral karakter-
lerinin tek bir kigide birlestirilmesi o kadar yaygindir ki, antik
Babil’de boyle bir seyle karsilasmak hi¢ de sasirtic1 degildir.
Sahte Sacae kralinin ¢armihta veya daragacinda bir tann ola-
rak olmesi yeni bir sey degildir. Zeki ve konusunda otorite
olan Movers uzun zaman 6nce su sonuca varmistr: “Bir koleyi
kral gibi giyindirme gelenegini basit bir jest olarak goriirsek,
dogudaki festivallerin dini 6nemini ve Sacaea ile Anaitis
inana arasindaki baglantiy1 gérmezden gelmemiz gerekir.
Sacaea kral kraliyet unvanina ilave olarak aym zamanda bir
tann karakterini, kralin haremindeki kadinlarla alem yapar-
ken de bizzat Sandan’in ya da Sardanapalus’un roliinii iist-
lenmektedir. Antik dogu diisiincesine gore kralin cariyelerini
kullanmak demek tahtta hak iddia etmek demekti. Dio’dan
ogrendigimize gore bes giinliik kral haremde caninin istedi-
gini yapabiliyordu. Tipki Absalom’un biitiin Israillilerin goz-

121 Rahip Scheil, Elam tanrigasinin adini Parti olarak okumaktadir. Bkz. E.
Cosquin, Le Prologue-cadre des Mille et Une Nuits, les Legendes Perses, et le Livre
d’Esther (Paris, 1909). S. 68 (Revue Biblique Internationale, Ocak ve Nisan, 1909,
Kudiisli Dominikenler tarafindan yayimlanmigtir). Cambridge’e bagh St.
Catherine Koleji'nin miidiirii (Rahip C. H. W. Johns) bu yazitlar1 benim igin
inceleme nezaketini gosterdi. Rahip Scheil'in okumasinin dogru ve Masti'nin
kesinlikle yanhs oldugunu belirtti. Aynca Jehnsen’i yaniltan seyin, tek kay-
nag1 olan yaztlarin yanhs bigcimde yayimlanmasi oldugunu séyledi. Yazit-
lardaki par (veya bar) ve mash isaretleri birbirine benzemekte, dolayisiyla
bunlan kopya eden kisi tarafindan kolaylikla karigtirilabilmektedir. M. Emile
Cosquin, s6ziinii ettigim eserde (ss. 67 vd.) Jehnsen’in biitiin etimolojik yak-
lasimlarini elegtirmektedir. (Marduk ile 6zdesligini tartigma konusu yapma-
dig1) Mordecai digindaki biitiin adlarin eski Pers dilinden geldigini soyle-
mektedir. Ancak bu konudaki fikirleri dikkate alinmasi gereken Profesor Th.
Noldeke, Pers koken savini reddetmektedir. Bkz. Encyclopaedia Biblica, ii.
(Londra, 1901) kol. 1402, “Esther” maddesi.
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lerinin 6niinde babasinin sarayinin ¢atisindaki cariye ¢adirina
dalarak tahta talip oldugunu ilan etmesi gibi, belki o da salta-
natina kralin cariyeleriyle diisiip kalkarak bagliyordu.”122

Bu baglant1 bir yana, Movers'in sahte krala gercek kralin
haremine dalma izni verilmesine ve Sacaea ile Anaitis tapin-
masi arasindaki yakin baglantiya vurgu yapmasi son derece
dogrudur. Bu baglantiy1 Strabon da dile getirmis olup, Stra-
bon doneminde eski Pers kraligesi Anaitis kiiltiiniin tamamen
Babil unsurlariyla yogrulmus ve Babil’deki Istar veya Astarte
tapinmasiyla i¢ ice ge¢mis oldugunu disiindiigiimiizde,!?
Mover'in, Zoganes tarafindan desteklenen tanr kralin yerini
tann kralige roliinii iistlenen bir kadin kolenin alabilecegi ve
Semiramis efsanesinde bu kraligeyi hatirlatan izler bulundu-
gu seklindeki goriisii kabul edilebilir goriinmektedir. Efsane-
ye gore Semiramis Asur kralinin en gozde cariyelerinden bi-
riydi, nitekim kral onu esi yapmisti. Krallig1 bes giinliigiine
kendisine birakmaya ikna edecek kadar kralin kalbini ka-
zanmigsh. Kralige kiyafetlerini giydikten sonra, ilk giin biiyiik
bir ziyafet diizenlemis, ama ikinci giin kocasin zindana kapa-
tip 6ldiirmiis ve ondan sonra iilkeyi tek bagina yonetmisti.14
Strabon’un Sacaea ile Anaitis tapinmasinin aynm olduguna

122 F, C. Movers, Die Phoenizier, i. (Bonn, 1841) ss. 490 vd.; 2 Samuel xvi. 2 vd.,
bkz. xii. 8. Asur krallan bir sehri fethettikleri zaman devrilen hiikiimdarin
kizlanim haremine ahirdi. Bkz. C. F. Lehmann (-Haupt), Samassumukin Konig
von Babylonien (Leipsic, 1892), s. 31. Pers ve Iskit krallan da seleflerinin egle-
riyle evlenirdi. Bkz. Herodot, iii. 68 ve 88, iv. 78; K. Neumann, Die Hellenen im
Skyhenlande, i. (Berlin, 1855) s. 301. Bu gelenek kraliyetin kadinlar {izerinden
devam ettigi eski anne soylu sistemi gostermektedir. Bkz. The Magic Art and
the Evolution of Kings, ii. 268 vd.

123 Ed. Meyer, “Anaitis,” maddesi, W. H. Roscher’in Lexicon der griech. und
rom. Mythologie adh eseri, i. (Leipsic, 1884-1890) kol. 352 vd. Bir Ermenistan
sehri olan Acilisena’da, soylu ailelerin kizlan evlenmeden 6nce uzun bir siire
Anaitis tapinaginda fahiselik yapard: (Strabon, xi. 14. 16, s. 532). Agathias,
Anaitis ile Afrodit'in aym oldugunu sdylemektedir (Hist. ii. 24). Yunanlar da
Dogulu Afrodit'ten s6z ederken Astarte’yi veya onun denklerinden birini
kastederdi. Jehnsen, Anaitis’i, 6zellikle bir Aksam Yildiz1 olarak star veya
Astarte’ye denk olan Elam tanrigast Nahunti ile 6zdeglestirmektedir. Bkz.
“Elamitische Eigennamen,” adl eseri, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Mor-
genlandes, vi. (1892) ss. 64-67, 70.

124 Diodorus Siculus, ii. 20; Aelian, Var. Hist. vii. 1.
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dair kanitlariyla birlikte degerlendirildiginde, bu efsane
Zoganes’e bes giinliik saltanati sirasinda tanrica Anaitis’i,
Semiramis’i veya Astarte’yi, kisaca Asya’nin biiyiik agk ve be-
reket tanrigasini temsil eden bir kralige verildigini gostermek-
tedir. Dogu efsanelerindeki Semiramis’in tanriga Astarte’nin
bir¢ok niteligini alan gergek bir Asur kraligesi oldugu gorii-
siinii ortaya atanlar modern aragtirmacilardir; 6zellikle Ro-
bertson Smith, Anaitis tapinmasinin genel olarak Astarte ta-
pinmasin1 6rnek almakla kalmayip, ayn zamanda Semiramis
adiyla 6zdeglesen versiyonuna kargilik geldigini gostermis-
tir.1% Pontus’taki Zile’de bulunan biiyiik Anaitis tapinaginin
bir Semiramis hoyiigiiniin {istiine yapilmis olmasi1 da Anaitis
ile Semiramis’in ayn kisi oldugunu agik¢a kanitlamaktadir;126
Anaitis tapinmasimm Bati Asya’ya yayan Pers krali II. Ar-
taxerxes’in emriyle Semitik Semiramis veya Astarte adinin
yerini Perslerdeki Anaitis’in almig olmasindan sonra da eski
Semitik tanrica tapinmasmnin buralarda varhgim siirdiirmiis
olmasi muhtemeldir.’” Sacaea festivalinin her yil bu antik

125 W. Robertson Smith, “Ctesias and the Semiramis Legend,” English Histori-
cal Review, ii. (1887) ss. 303-317. Smith diger kanitlara ek olarak, Semiramis’in
dogumuyla ilgili dykiisiinde (ii. 4) onun “Ascalon’un balik tanrigas1 Derce-
to'nun kiz1 ve kutsal giivercinlerine Ascalon ve Suriye’de kutsal goziiyle ba-
kilan Astarte ile ayn kisi oldugunu” sdyleyen Diodorus Siculus’a atifta bu-
lunmaktadir. Efsanevi Semiramis’in Asur krali Samsi-Adad'in “saray esi” ve
Kral Adad-Nirari'nin annesi Shammuramat ile aymu kisi olmas1 muhtemeldir;
Semiramis M.O. dokuzuncu yiizyihn sonlarinda yagamis olup kendisini Asur
yazitlanindan taniyoruz. Bkz. C. F. Lehmann-Haput, Die historische Semiramis
und ihre Zeit (Tiibingen, 1910), ss. 1 vd.; a.g.e., “Semiramis,” maddesi, W. H.
Roscher’in Lexicon der griech. und rém. Mythologie adl1 eseri, iv. coll. 678 vd.

126 Strabon, xii. 3. 37, s. 559, bkz. xi. 8. 4, s. 512. 20 bin niifuslu Zile, Semiramis
ad1 verilen ve tepesinde eski bir kalenin surlar1 bulunan dogal bir kaya yiik-
seltisinden ibaret bir hoyiigiin yamacinda kurulmustur. Bélgede higbir antik
kalinti bulunmamaktadir, ancak her yiin Aralik aymnin ilk on dért giiniinde
kasabada bir panayir kurulmakta ve sadece Kiigiik Asya’nin her yanindan
degil ayn1 zamanda Kafkaslar, Ermenistan ve iran’dan buraya tiiccarlar gel-
mektedir. Bu panayir pekala Anais veya Astarte adina diizenlenen biiyiik bir
festivalin dogrudan uzantisi olabilir. Bkz. G. Perrot ve Ch. Chipiez. Histoire de
I'Art dans I’Antiquite, iv. (Paris, 1887) s. 649; F. Cumont et E. Cumont, Voyage
d’Exploration archeologique dans le Pont et la Petite Armenie (Briiksel, 1906), ss.
188 vd.

177 Berorus, alintiy1 yapan iskenderiyeli Clement, Protrept. v. s. 57. Ed. Potter.
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Semiramis veya Astarte inan¢ merkezinde kutlanmas: énem-
lidir; ancak bir o kadar 6nemli olan diger bir sey de Zile'nin
kutsal kolelerle kutsal fahiselerin yasadig: bir manastir olmasi
ve basinda buray1 bir sehir olarak degil de bir manastir olarak
yoneten bir ruhani liderin bulunmasidir.6 Daha 6nceleri ra-
hip kralin Sacaea’da Semiramis’in tanr agig1 karakterinde 6l-
diiriildiigiinii, tanriga roliiniin ise kutsal fahiselerden biri ta-
rafindan iistlenildigini varsayabiliriz. Tapinagin altinda Semi-
ramis ad1 verilen hoyiigiin bulunmasi bu ihtimali giiglendir-
mektedir. Clinkii Bat1 Asya’nin bir¢ok bolgesinde goriilen
Semiramis hoyiiklerinin'?® kraligenin diri diri gomdugii asik-
larinin mezarlan oldugu séylenmektedir.'® Biiyiik ve sehvetli
kralice Semiramis’in, kocasinin iktidar elinden almasi korku-
suyla yasal bir evlilikten kagindig: i¢in, en yakigikl1 askerlerle
yatti1 ve sonra da onlarn yok ettigi anlatilir.’3 Bu 6ykii efsa-
nevi Semiramis ile Babil tanrigasi Istar veya Astarte’nin ayni
kisi oldugunun en kesin gostergelerinden biridir. Ciinkii kah-
raman Gilgamig'in bagindan gegenleri anlatan iinlii Babil des-
tani, Gilgamis'in kraliyet kiyafetleri giyip basina tag takarken
tanrica Istar’in nasil onun askiyla yanip tutusarak onunla ev-
lenmek istedigini anlatir. Ama Gilgamis onun sinsi girisimini
reddetmisti, ¢linkii agiklarinin basina gelenleri biliyordu. O
ylizden zalim tanrigay: tersleyerek sdyle demisti: -

“Senin gencliginin sevgilisi olan Tammuz'a,

Her yil agit yazg kildin.

Sen, renkli coban kusunun agkina diigtiin.

Ama ona da vurup kanadim kirdin.

Simdi o, ormanlarda "kappi” diye bagirip duruyor!
Sen, giicii iistiin olan aslamn agkina diigtiin,

Ama sonra ona yedi tuzak ¢ukurlari kazdin.

Sen, savaga aligkin olan atin agkina diigtiin,

128 Strabon, xi. 8. 4, s. 512, xii. 3. 37, s. 559.

129 Herodot, i. 184; Strabon, xvi. 1. 2, s. 737; Diodorus Siculus, ii. 14.

130 Ctesias, alintiy1 yapan Antakyali John, C. Miiller'in Fragmenta Historicorum
Graecorum adli eseri, iv. 539.

131 Diodorus Siculus, ii. 13. Semiramis’in ilk kocasi kendini asmigt (Diodorus
Siculus, ii. 6).
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Ama sonra ona kirbag, bizlengic ve kam¢iy1 yazg: kildin.

Iki kez yedi saat kosmay: yazg: kildn,

Ona suyu bulandirip igirmeyi yazg kildin;

Anas Silili’ye siirekli yasi yazgi kildin.

Sen, koyun ¢obaninin agkna diistiin,

O, sana durmadan koz yi1ip, giinii giiniine oglaklar getirdi;
Oma sonra ona vurup kurda dondiirdiin,

Simdi de kendi kiigiik ¢cobanlar1 onu kovaliyorlar,

Dahas, kendi kopekleri bacaklarmi 1siriyorlar.”

Kahraman ayrica tanriganin babasinin bah¢ivaninin acikli
sonunu anlatir. Talihsiz ¢oban tanricanin agkiyla 6diillendi-
rilmigti, fakat tanrica ondan bikinca onu kétiiriim birakarak
yataga mahkum etmisti. O yiizden ki Gilgamis tanriganin eski
astklarinin kaderini paylasmaktan korkar ve sundugu aski
geri gevirir.1? Fakat konu sadece Istar mitinin Semiramis ef-
sanesiyle ortiismesi degildir; tanrica tapinmasinin bir yani1 da
efsanenin kraliceye atfetti§i oynak karakterde yansimasim
bulan ¢apkinliktir. Herodot'un ifadelerini dogrulayip destek-
leyen yazitlar, kraliceye hepsi de kendisine tapan ii¢ farkh si-
niftan fahigelerin hizmet ettigini sdylemektedir. Aslinda bu
kadinlarin bizzat kraligeyi temsil ettigini diisiinmek miim-
kiindiir, ¢linkii bunlara verilen adlardan biri ayn1 zamanda
tanricanin da adidir.13

Dolayisiyla efsanevi Semiramis’in gergekte biiyiik Semitik
ask ve bereket tanricas: Istar veya Astarte oldugu asikardir;
Oyleyse, buradan da Zile’deki yiiksek rahibin ya da Semira-
mis tapinaginda Sacaea kralini taklit eden yardimcisinin, tan-

132 M. Jastrow, The Religion of Babylonia and Assyria (Boston, ABD, 1898), s.
482 .Izdubar olarak okunan Babilli kahramanin gergek adinin Gilgamis oldu-
gu ortaya qikmigtir. Bkz. M. Jastrow, a.g.e., ss. 468 vd. Aelian (De natura ani-
malium, xii. 21) ad1 kahramarunkiyle ayn1 olan Gilgamigs adli bir Babil kralin-
dan s6z etmektedir.

133 A, Jeremias, a.ge., ss. 59 vd.; M. Jastrow, a.g.e., ss. 475 vd., 484 vd.; Hero-
dot, i. 199. Herodot’un tanrigaya verdigi isim Mylitta’dir, ancak bu sadece
tanniganin Semitik unvanlarindan birinin bozulmus halidir. Hammurabi ya-
salarinda “kendilerini Marduk’a adayan kadinlar”dan sik sik s6z edilmekte-
dir. Bkz. C. H. W. Johns, Babylonian and Assyrian Laws, Contracts, and Letters
(Edinburgh, 1904), ss. 54, 55, 59, 60, 61; Adonis, Attis, Osiris, ikinci Basky, s. 63.
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ricanin mutsuz agiklarindan biri, belki “yildan yila aglattig1”
Tammuz olarak can vermis olabilecegini varsayabiliriz. Kisa
ama goz kamastiran mutlu ve sanh kariyeri sona erince, ke-
mikleri bir¢ok 6liimlii tanrinin, yani tanriganin 6liimciil agky-
la onurlandirdig) seleflerinin ¢iiriimekte olan kalintilarim 6r-
ten biiyiik hoyiige gomiilecekti.134

Goriiniigse gore Zile’deki biiyiik tapinakta tanriga efsanesi-
nin stirekli yeniden iiretildigi anlagilmaktadir; agkinin ve tan-
n sevgilisinin Sliimiiniin hikayesi bir donem yasayan ve ba-
zen temsil ettikleri goriiniir varliklarin karakterinde olen ka-
din ve erkekler tarafindan her yil esrarl bir tiir piyese doniis-
tiiriilmekteydi. Bu kutsal dramalarin amacinin seyirciyi nege-
lendirmek veya ona bir seyler 6gretmek olmadig: gibi, dizgin-
lerini bir siireligine tutkularina biraktiklar1 oyunculan yii-
celtmek gibi niyetlerinin de olmadigindan eminiz. Bunlar tan-
nisal varliklarin davramglarinin taklit edildigi dini ayinlerdi,
¢iinkii insanlar bu taklitler sayesinde tanrisal islevlere sahip
olup bunlan yakinlarimin iyiligine kullanabilecegini hayal

134 Zile’de Anaitis diginda Omanos ve Anadates adh iki tannya daha tapih-
yordu; Strabon bunlarin Pers tanrilan1 ve anlattig ritiiellerin de tamamen
Perslere 6zgii oldugunu séylemektedir. Bkz. Strabon, xi. 8. 4, s. 512, xv. 3. 15
s. 733; Franz Cumont, Les Religions orientales dans le Paganisme romain (Paris,
1909), ss. 214 vd. Bunlarin isimlerinin 6nce iki Pers basmelegininkiyle (Ams-
haspand), yani Vohumano veya Vohu Manah (“Iyi Diigiince”) ve Ameretat
(“Oliamsiizliik”) ile, ikinci olarak Esther kitabindaki (iii. I) Haman ve babasi
Hammedatha ile aym oldugu belirtilmisti. Anadatesin Ameretat ve Ham-
medatha ile ayn1 oldugu savini desteklemek igin, Strabon’un kitabindaki
Anadates’in Amadates’e veya Amardates’e doniistiiriilmesi 6nerilmigtir. Pers
basmelekleri (Amshaspand) i¢in bkz. C. P. Tiele, Geschichte der Religion im Al-
tertum (Gotha, 1896-1903), ii. 200 vd. Ancak Strabon’un metnini teoriyle 6r-
tiigtiirmek adina zorla degistirmeye ¢ahsmanin getirdigi filolojik giigliik bir
yana, “Iyi Diigiince” ve “Oliimsiizliik” adli bagmelekler gibi olduk¢a soyut
kavramlarin hayli somut ve hicbir sekilde meleklerle ilgisi olmayan Haman
ve Hammedatha gibi figiirlere doniistiigiinii anlamak giigtiir. Dostum, Rahip
Profesor ]J. H. Moulton da 8 Temmuz 1901 tarihli mektubunda bu giigliige
dikkat ¢ekmig ve Pers dininde Vohu Manah ile Ameretat arasinda higbir iligki
olmadigini, Ameretatin siirekli Haurvatat (“Saghk”) adl bagka bir bagmelek-
le iligkilendirildigini belirtmisti. Profesor Theodor Noldeke de bana gonder-
digi 20 Mayis 1901 tarihli bir mektupta kendisinin de &nerilen 6zdeglestirme-
lere kugkuyla baktigini sdylemekte; ve bir Pers tanrisinin adinin data ile bi-
temeyecegini belirtmektedir. Dolayisiyla Omanos ve Anadates konusunu bu
tarismanin disinda tutmak daha iyi olacaktir.
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ediyordu. Ona gore dogal olaylarin sebebi kendisine ¢ok ben-
zeyen efsanevi kisiliklerdi; sayet onlarin yerine gegebilirse,
onlarin biitiin giiglerine de sahip olabilirdi. ilkel halklardaki
¢ogu dini dramalarin veya gizemlerin asil nedeni muhteme-
len buydu. Dramalarin ve gizemli oyunlarin amac seyirciye
dinin amentiilerini 6gretmek veya onlar eglendirmek degil,
bir mite biiriindiirdiikleri dogal olaylan gerceklestirmekti;
bagka bir deyisle, bunlar biiyii ayinleriydi ve bu da taklitle
veya duygudashk kurarak yapiliyordu. Sadece mit olarak
bildigimiz bir¢ok mitin bir zamanlar bir biiyii karsilig1 oldu-
gunu sodylersek yamilmis olmayiz; bagka bir deyisle, figiiratif
dille tarif ettikleri olaylar1 gergege doniistiirmenin bir arac
olarak kullanuliyorlardi. Ayinler yok olup giderken mitler ya-
samaya devam etmektedir, dolayisiyla 6liip giden ayini yasa-
yan mitten ¢ikarmak gerekmektedir. Eger mitler bir anlamda
insanlarin bulutlarin iistiine diisen yansimalar1 veya golgeleri
iseler, bu yansimalarin gokyiiziinde goriilmeye devam ede-
cegini ve golgeleri diisen o insanlar ufukta yitip gittikten ¢ok
sonra bile bizleri onlarin yaptiklarindan haberdar edecegini
soyleyebiliriz.

Taklitgilik insanin dogasina dyle bir islemis, dinin ve sa-
natlarin gelisiminde o kadar derin etkiler birakmustir ki, ko-
nudan kisa bir siireligine sapmak pahasina, ilkel insanin ihti-
yaglarini dini veya biiyli amag¢h dramalar vasitasiyla karsila-
mak iizere bagvurdugu yontemlerden bazi 6érnekler vermek
dogru olacaktir. Ciinkii diinyanin bir¢ok bolgesinde ilkel in-
sanlarin toplumsal yasaminda 6nemli bir yer tutan maskeli
dans ve ayinlerin esas olarak seyircinin duygularimi costur-
mak ve bos saatlerin rehavet ve miskinlik havasini dagitmak-
tan ¢ok pratik amaglara yonelik olmasi daha muhtemeldir.
Oyuncular belli giiglii insaniistii varliklar ve siradan bir in-
san olarak gerceklestiremeyecekleri mucizeleri onlarin varsa-
yilan karakterine biiriinerek taklit etmek suretiyle topluluga
nimetler saglamaya ¢alisirlar. Aslinda 6ziinde uygar uluslar-
daki trajedi ve komedileri barindiran bu ilkel dramalarin he-
defi toplumun iyiligi icin insaniistii gii¢ elde etmekti. Daha
gercege yakin olmasi igin bizzat olayin iginde bulunanlarin
ifadeleriyle aktardigim agagidaki anlatimlar bu dramatik per-
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formanslarin en azindan ¢ogunun gergek niyetinin bu oldu-
gunu gostermektedir.

Kuzeybat1 Amerika’daki Kizilderili kabilelerin sosyal ya-
saminin ilging 6zelliklerinden biri oyuncularin ruhlan veya
efsanevi hayvanlar canlandirdig) karmasik maskeli danslarla
pantomimlerdir. Bunlarin ¢ogunun amaa klanlarin koruyucu
ruhlarin toplulugun goézlerinin 6niine getirmektir. “Miras yo-
luyla gegen bu ruhlarin bunlarin klanin atas: tarafindan nasil
elde edildigini ayrintilariyla anlatan efsanede onlarin giigle-
rinden de s6z edilmektedir. Bu hikayelerdeki baslica giigler-
den biri su samuru avinda basariy1 garantileyen biiytilii miz-
raktir; diismana gevrildiginde onu 6ldiiren 6liim tasiyicisidir;
oOliileri dirilten hayat suyudur; bir nesneye yoneltildiginde
onu yakan yakic atestir; ve sadece o ruha 6zgii bir dans, bir
sarki veya q¢iglklardir. Bu dansin giicii demek, ruhun koru-
dugu kisinin kendisine gosterilen danslar1 aynen tekrarlamasi
demektir. Kisi bu danslarda ruhu temsil eder. Onun maskesi-
ni giyer ve onun siislerini takar. Dolayisiyla dans ruhun elde
edilisini anlatan mitin dramatik bir ifadesi olup, topluluga o
dansi yapan kisinin ruhu ziyaret ederek onun gii¢ ve arzula-
rin1 elde ettigini gosterir. Bir ruh geng bir Kizilderiliye go-
rilnmiigse, o geng hemen o dansi yapar ve bu ayinden o ru-
hun gii¢ ve arzulaniyla donanmig olarak doéner. Yaptig1 dans
efsanedeki atasinin yaptigi dansla aynidir. Bu ruhlardan bii-
yiilii giigler alma islemine lokoala denirken, bu giigleri alan ki-
si de naualaku yani bizzat ruh gibi insaniistii olur. Bu ruhlarin
siislerinin sedir agacimin kabugundan yapildig) ve kizilagag
kabugunun suyuyla kirmiziya boyandigi sdylenir. Ruhlar
inananlara sadece kigin goriiniir, dolayisiyla danslar da sade-
ce kisin yapilir.”135 Dansgilar baz1 danslarda hayvanlan taklit
eder. Kizilderililerin buna getirdigi agiklama ise su sekildedir:
“Bu ayin ilk kez insanin heniiz hayvana benzedigi zamanlar-
da; yani doniistiiriiciiniin her seyi bugiinkii haline sokmasin-
dan 6nce cikti. Bugiinkii ayin insan hayvanlarin diizenledigi
ayinlerin bir tekrarindan veya mitin dramatize edilmesinden

135 Franz Boas, “The Social Organization and the Secret Societies of the
Kwakiutl Indians,” Report of the United States National Museum for 1895 (Was-
hington, 1897), s. 396.
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ibarettir. O yiizden ruhlarn temsil etmeyenler bu hayvanlari
temsil eder.”136

Bu Kizilderilileri gozleyen diger bir araghrmaci aynm ko-
nuda sunlan séylemektedir: “Dukwally (yani lokoala) ile 6teki
tamanawas¥danslan mitolojik efsanelerle baglantili olaylar
temsil etmektedir. Danslar ¢ok gesitli olup, dini bayram dé-
nemlerinde tiyatro gosterilerinin ya da oyunlarn yerini al-
maktadir. Ayinler 6zellikle rahipler tarafindan gerceklestirilir.
Ama bazen para karsihigi bu konuda bagkalarina goére daha
usta olan koleler veya siradan insanlar tutulur. Bu ayinlerin
kokenini arastirdigimda, bizzat Kizilderililer tarafindan icat
edilmedigi, bu yondeki isteklerini bildiren koruyucu ruhlar
tarafindan ilham verildigi sdylendi. Ornegin yikanip bir siire
orug tutmak suretiyle koruyucu ruhuna danisan bir Kizilderi-
li kendisinden baykusu temsil etmesinin istendigini hayal
eder veya diisiiniir. Kafasinda giysiler sekillendirip, dansgila-
rin sayisiny, sarkilar ve yapilacak danslar belirler ve planim
tamamladiktan sonra bir tamanawas toplantisinda kendisine
ilham geldigini belirtip birkag kisi secer. Bu kisiler biiyiik bir
gizlilik icinde danslar1 6grenir ve provalar yapar; ve iyice
miikemmellestikten sonra bir anda kabilenin oniine ¢kip
dans ederler. Bagka bir Kizilderili kalkar, balinay: temsil etti-
gini soyler; bir bagkasi1 kuslar: ve bir digeri de akla gelebilecek
herhangi bir seyi temsil eder. Dans ayini begenilirse tekrarla-
nir ve giderek diger ayinlerin de ayrilmaz bir pargas1 haline
gelir; begenilmezse vazgegilir. Bu danslar ¢aglar boyunca ku-
saktan kusaga gecererek giiniimiize kadar ulasirken, bazilan
heniiz yeni olabilir.”138

136 Franz Boas, a.g.e., ss. 420 vd. Burada 6zellikle Kqakiutl kabilesinin maskeli
danslan anlatlmaktadir, ama ayru sahildeki diger Kizilderili kabilelerinin
benzer danslari igin de gegerli olmasi muhtemeldir. Omegin Bella Coola Ki-
zilderililerinde “danslarda kullanilan maskeler efsanevi kisilikleri temsil
ederken, danslar da bu efsanelerin pantomim yoluyla temsilleridir. Danslar-
da bagka hayvanlara ilave olarak gokgiiriiltiisii kusu ve onun hizmetgisi
goriiliir” (F. Boas, a.g.e., s. 651).

137 Tamanawas ya da tamanous, Chinooklara 6zgii bir terim olup “koruyucu
ruhlar” i¢in kullanilmaktadir. Bkz. Totemism and Exogamy, iii. 405 vd.

138 James G. Swan, The Indians of Cape Flattery, s. 66, alintiy1 yapan Franz Boas,
a.g.e., ss. 637 vd.
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Kuzeybati Amerika’daki Kizilderilileri ziyaret eden bagka
bir yazar bu konuda sunlar1 sdylemisti: “Her kabilede zeki
veya onlarin ifadesiyle esinlenmis kisiler tanrilar1 temsil etme
gorevini iistlenir; bunlar sanatlarini, 6gretilerini ve gosterile-
rinin sirlarinin esinlenmemis veya siradan insanlar tarafindan
ogrenilmemesi i¢in Gizli Topluluklar olustururlar. Bu gosteri-
lerin amac1 genglerin ve kadinlarin, tanrlarla insanlar veya
tanrilar arasindaki iligkileri diizenleyen eski geleneklere inan-
an pekistirmektir. Gizli Topluluklar muhtemel kugkuculari
ikna etmek icin uygar insana vahsilik gibi goriinen her tiirlii
esrarengiz yonteme bagvururlar; 6rnegin bedenlerini dograr-
lar, cesetleri parcalay1p yerler, yasayanlarin bedenlerini par-
calarlar, vs. Bu tip Gizli Topluluklar’a dahil olma isteginin al-
tinda muhtemelen kuzeydogu Kizilderililerinin marazi goste-
ris diskiinliigli, san, sayg: ve ayricalik elde etme arzusu yat-
maktadir; ¢linkii bunlar sayg1 gérmeye bayilirlar.

“Eskiden ve halen kullanilan yiizlerce maske mevcut olup,
bunlarin her biri efsanelerde gegen bir ruhu temsil eder. Efsa-
nenin gereklerine gore gosteri ya tek bir kisi ya da grup tara-
findan gergeklestirilir. Kalabalik sanki tanrilar1 temsil eden
oyuncularla degil de bizzat gokten gelen tanrilarla kars: kar-
styaymus gibi saskin gozlerle izler. O yiizden her temsilci ef-
sanede ruhun ne yaptig1 soyleniyorsa aymisini yapar. Hamet-
zes'te (Yayyamlar veya Yiyiciler) ya da Pakwala’da oldugu gi-
bi, temsilcinin maskesi yoksa, o zaman onun temsil ettigi ruh
bedenine ge¢mis demektir. Bu durumda igine ruh giren kisi
yaptiklarindan sorumlu degildir. Maskeler gosteriye bir gesit
cazibe kattig1 ve oyuncunun kimliginin gizli kalmasin sagla-
dig1 igin, bu kutsal festivaller ¢ogu zaman maskeli olarak kut-
lanir. Her Gizli Topluluk’ta maskenin ne siklikla ve ne kadar
siire kullanilacagina dair birtakim kurallar vardir. Kwakiutl-
larda maskeler en fazla ii¢ ki kullanilabilir, yoksa agir cezalar
uygulanir. Maskeler esinlenmemis kisiler tarafindan kulla-
nilmasin veya satilmasin diye bu siireden sonra ya yok edilir
ya da ormana saklamr. Esinli olmayanlar yapan kisiyi isba-
sinda gormesin diye maskeler ancak gizli bir yerde, genellikle
de ormanda tenha bir yerde yapilir...

“Dansa tanrilarin giiciinii ve kudretli eylemlerini anlatan
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ovgli sozleriyle dolu sarkilar eslik eder. Dansin ana bélii-
miinde sarkiya herkes katilir ve tekrar tekrar sdylenir, ¢iinkii
sarkiy1 genellikle herkes bilir. Anlasildig1 kadariyla zeki geng-
ler vasitasiyla su veya bu kdyde her an sozli olarak atalardan
bugiine kadar gelen efsaneler iizerine bestelenen yeni bir sar-
k1 veya dans peydah oluverir. Zira dans ve kutlamalarda her-
kes sahneye ¢ikip bizzat kendi besteledigi bir sarkiy1 okumak
zorundadir. Bu sayede siirekli yeni sarkilar, yeni danslar ¢i-
kar. Bunlarin konusu da her zaman o siir ya da sarkinin sahi-
binin mensup oldugu kabilenin tanrilar1 olur.”1%

Benzer gosteriler bu Kizilderililerin komsularinda, yani
Bering Bogazindaki Eskimolarda da ragbet gormektedir.
Asagidaki ifadeler gosterilerin benzer fikir ve inanglara da-
yandigin gostermektedir: “Samanlar gordiiklerini soyledikle-
ri dogaiistii varliklarin tuhaf yiizlerini temsil eden maskeler
yaparlar. Bunlar cisimlerin, yerlerin ve genel olarak cansiz
varliklarin ruhlan yani yu-a’lar; ya da tunghat, yani gezen
cinler veya insan ve hayvanlarin ruhlan olabilir. Yu-a'lar ten-
ha yerlerde, ovalarda ve daglarda veya denizde ve ender ola-
rak da koylerin etrafinda olur ve samanlarin goriilmeyeni go-
ren gozleri sayesinde tespit edilir. Siradan gozler onlan go-
remez, ama bazen cesitli sebeplerle bazi insanlara goriindiik-
leri olur.

“Cogu, ozellikle de tunghat kotiidiir, sebepsiz yere veya
gordiikleri hayali bir zarar nedeniyle insanlara hastalik ve
ugursuzluk getirebilirler. Eskimolar canl1 cansiz her seyin ya-
1 insan seklinde ve onun 6zelliklerinde, hareketli bir ruhu ol-
duguna inanir; samanlar kafalarindaki ve ayda veya gokyii-
ziinde yasayan ruhlara maskelerle sekil verirler. Giinliik ha-
yatta insanlar, dogaiistii bir sekilde gerceklesen tuhaf bir seye
sahit olduklarinda, baglarina boyle tuhaf bir sey geldiginde
veya bu tiir ilging bir sey yasadiklarinda, samanlar hemen bu
seyin anlamini yorumlayip goriintiisiinii tasvir ediverirler.

“Denizde ve karada garip mitolojik hayvanlar yasadig:

139 ] Adrian Jacobsen, “Geheimbiinde der Kiistenbewohner Nordwest-
America’s,” Verhandlungen der Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie
und Urgeschichte (1891), ss. 384 vd. Bu alintiyr daha 6nce Totemism and

Exogamy adli eserimde kullanmigtim, iii. 500-502.
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ancak bunlarin sadece istisnai olarak goriildiigii anlatilir. Bu
fikirler hayallerine malzeme saglar ve ortaya genellikle bili-
nen yaratiklarin degisime ugrams bicimleri ¢ikiverir. Ayrica
eskiden biitiin canlilarn ikili varliklar1 olduguna, canlarinin
istegine gore bazen insan, bazen de hayvan sekline girdikleri-
ne inamlir. O eski zamanlarda niifus azdy; bir hayvan insan
sekline girmek istedigi zaman, kolun 6n kismi, kanad: veya
bacag: yiikselir, burnu veya gagasi bir maske gibi yukar kal-
kar ve yaratik sekil ve 6zellik olarak insana benzerdi. Bu dii-
siince hala varligim siirdiirmekte ve bir¢ok hayvamn boyle
bir giice sahip olduguna inanilmaktadir. Bu insan seklindeki
varliga inua denilmekte ve yaratigin disiinen kismin temsil
ettigi ve oldiikten sonra onun ruhuna doniistiigii varsayilr.
Samanlarin hayvan maskesinin arkasindaki insan benzeri
ozellikleri gorebildigine inanilir. Varliklarin siirekli olarak se-
kilden sekile girdigi Raven efsanelerinde bu diisiinceler fazla-
styla dile getirilmektedir.

“Maskeler totemik hayvanlarn da temsil eder. Festivallerde
bu maskeleri giyenlerin temsil edilen yaratiga doniistiigiine
veya en azindan onun ruhsal 6ziine sahip oldugu diisiiniiliir.
Asag1 Yukon'la Kuskokwim’e dogru uzanan komsu toprak-
larda bazi maskelerin iki yiizii olur. Bunun ig¢in hayvanin
burnu arkasindaki inua’min yiiziine uydurulur, dis maske
kancayla tutturulur ve ayinin belli bir noktasinda hizla ¢ikar-
tilarak doniisiim sembolize edilir. Asagi Kuskokwim’den
bagka tiir bir maskede alttaki yiiz her iki yandan agilabilen
kiiciik bir kapiyla gizlenir ve bu kapi1 ayinin belli bir aninda
acillarak yasanan metamorfoz gosterilir. Maske totemik bir
hayvan temsil ediyorsa takan kisinin iki ytize ihtiyac1 yoktur,
¢iinkii totemik hayvanin ruhunu bizzat temsil etmektedir.

“Herhangi bir ayinde bir totem maske ya da bir ruhu, yu-
a’'y1 veya tunghak’t temsil eden bir maske giyen kisinin, tipki
Oliiler Festivali’nin belli boliimlerinde ayni isme sahip olan
kisilerin bedenine ayn1 ruhlarin girmesi gibi, gizemli bir ge-
kilde ve farkinda olmadan maskenin temsil ettigi varligin ru-
huyla birlestigine inanlir.!4

1490 Bu Eskimolann Oliiler Festivali'nde oliilerin ruhlaninun yagayan adaglan-
nin bedenlerine girdigi seklindekiinanglan i¢in bkz. Ruhun Tehlikeleri ve Tabu,
s. 344.
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“Maske festivalleri' genellikle topragin, havamn ve suyun
ruhlarinin avda verdikleri nimetlere siikran duygularim gos-
termek icin diizenlenir. Amag topragin giiclerinin ve yaratik-
larinin inua veya ruhlarinin gonliinii alarak avda basariy1 sag-
lama almaktir.”141

Meksika’daki Cora Kizilderililerinin dini ritiielleri drama-
tik ayinlerden veya danslardan olusur. Bu gercevede oyuncu-
lar veya danscilar kendilerini Sabah Yildiz1 tannsi, Ay tanr-
¢ast ve Yagmur tanrs1 gibi tanrilarla 6zdeslestirir. Cora festi-
vallerinin ana kismi bu danslardan olusur ve bunlara sozleri
esin yoluyla tanrilar tarafindan atalarina bildirilen ve tanrila-
rin ve onlar aracihigiyla doga iizerinde dogrudan biiyii etkisi
yapan ayin sarkilan eslik eder.142 Kuzeybat:1 Brezilya’daki Ko-
beua ve Kaua Kizilderilileri oliiler adina diizenlenen festival-
lerde maskelerle dans ederler. Maskeli dansgilar kuslarin,
hayvanlarin ve boceklerin hareket ve davramglarimi taklit
ederler. Omegin muhtegem renkleriyle géz alan ve gokten
diismiis bir parcaya benzeyen gok mavisi bir kelebek vardir;
kelebek dansinda iki adam giines 1s51g1nda parildayip kum te-
peciklerine ve kayaliklara konan bu muhtesem boceklerin ha-
reketlerini taklit eder. Yine, ucu ¢engelli bir sopayla, pengele-
riyle bir agacin dalindan saatlerce hi¢ kimildamadan sarkan
tembel hayvan gibi bir evin ¢apraz kirisine tutunan maskeli
bir kisi bu hayvani temsil eder. Aym sekilde, yan yana dans
eden maskeli adamlar bir irmagin iistiinde ileri geri ugusan
kirlangiclan taklit eder: Havada kaynasan tatarciklar, yerde
kaynasan maskeli adamlar tarafindan temsil edilir; yine, siyah
akbabanin, baykusun, jaguarin, aracu baliginin, ériimcegin ve
bok boceginin davranuslan da ayru sekilde taklit edilir. Ama
bu danslarin amaa yas tutanlan eglendirip dikkatlerini da-
gitmak degildir; Kizilderililer i¢in bunlarin ¢ok daha derin bir
anlami1 vardir, onlar hayvanlarin, kuslarin ve boceklerin dis
kabuklarimn altinda igreng iblislerin ve gii¢lii ruhlarin oldu-
guna inanirlar. “Biitiin bu taklitlerin altinda biiyii etkisi fikri

141 E. W. Nelson, “The Eskimo about Bering Strait,” Eighteenth Annual Report
of the Bureau of American Ethnology, Kisim i. (Washington, 1899) ss. 394 vd.

142 K. Th. Preuss, Die Nayarit Expedition, 1. Die Religion der Cora Indianer (Leip-
sic, 1912), ss. xcii. Vd., xcv. vd.
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yatar. Amag koye ve orada yasayanlara, ciftliklere ve cevre-
deki dogaya bolluk ve bereket getirmek ve boylece adina fes-
tival diizenlenen oliilerin kaybim telafi etmektir. Oyuncu
temsil ettigi hayvanin hareket ve davranislarini olabildigince
dogru bigimde taklit etmek suretiyle onunla 6zdeglesir. Mas-
kenin icindeki esrarengiz gii¢ dansgiya geger ve onu giiglii bir
seytana doniistiiriip seytanlar1 durdurma veya onlarin gon-
linii kazanma giicii verir. Taklitlerin amac1 6zellikle bitki
ruhlarinin, av hayvanlarinin ve baliklarin ruhlarim kontrol al-
tina almaktir.” Festival bitince maskeler yakilir ve onlarin
icinde bulundugu diisiiniilen seytanlar evlerine, yani Oteki
diinyaya, bir dagin tepesine veya giiriildeyen bir selalenin
oteki yanina geri doner.14

Alman Yeni Ginesi'ndeki Monumbolarda maskeli dansgi-
lar dogaiistii varliklar1 veya kanguru, kdpek ve tepeli deve-
kuslarin1 temsil ederler. Maskelerini bir tiir sarmasigin du-
maniyla kutsar ve bu yolla onlara can verdiklerine inanirlar.
Dolayisiyla maskelere sayg1 gosterir, sanki canliymis gibi on-
larla konusur ve onlar1 Avrupalilara vermeyi reddederler.
Hatta baz1 maskeleri koruyucu ruh olarak goriir ve havanin
diizelmesi, savasta veya avda basari, vb. i¢in onlara bagvurur-
lar. Her klanin kendine ait maskeleri vardir ve dans ayinleri
klanin sefi tarafindan diizenlenir. Danslara sozleri o yerliler
tarafindan bile anlasilmayan sarkilar eglik eder.!# Yine, Orta
Borneo’daki Kayanlar tiriiniin bereketi i¢in maskeli danslar
yaparlar. Seytanlar1 temsil eden dansgilar yiizlerine tuhaf
maskeler takar, bedenlerine yiginla yesil yaprak sararlar.
Ruhlarin insanlardan daha gii¢lii olduguna inanan Kayanlar
onlan taklit edip onlarin roliine soyununca insaniistii giice
kavusacaklarini diisiiniirler. Dolayisiyla, tipki seytanlarin in-
sanlarin ruhlarin1 ¢gekme giiciine sahip olmasi gibi, kendileri-
nin de pirincin ruhunu ¢ekebileceklerini varsayarlar.” 145

143 The Koch-Griinberg, Zwei Jahre unter den Indianern (Berlin, 1909-1910), i.
130-140, ii. 169-201.

44 F. Vormann, “Tanze und Tanzfestlichkeiten der Monumbo-Papua (De-
utsch-Neuguinea),” Anthropos, vi. (1911) ss. 415 vd., 418 vd., 426 vd.

145 A. W. Nieuwenhuis, Quer durch Borneo (Leyden, 1904-1907), i. 324. Kayan-
larin maskeli danslan igin bkz. Spirits of the Corn and of the Wild, i. 95 vd., 186.
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Borneolu Dayaklar bir insan kellesi elde edince goklerde
yasayan savas tanrisinin ya da kus-sef Singalang Burong Kel-
le’nin onuruna bir Kelle-festivali diizenlerler. Festivalde men-
gap denilen uzun bir ilahi okunur, tanriya yakarilir ve kendi-
sinin tanr gibi davranip halki onun adina kutsayan bir oyun-
cunun sahsinda yeryiiziine geldigine inanilir. “Fakat bu dua
seklinde yapilan bir yakaris degildir; Kling veya Klieng adl1
efsanevi bir kahramanin nasil bir kelle-festivali diizenleyip
Singalang Burong’u oraya getirdigini anlatan bir hikaye sek-
linde olur bu yakarg. Hakkinda bir siirii hikaye anlatilan bu
Kling bir ruh olup insanlardan ¢ok uzak olmayan bir yerde
yasar ve onlara faydas1 dokunur. Dayak icrac1 veya icracilar
mengap sOyleyip evin verandasinda ileri geri yiiriiyerek aslin-
da Kling'in Gawe Pala’sim (kelle-festivalini) ve Singalang Bu-
rong’in nasil davet edilip getirildigini anlatirlar. Dayaklar zi-
hinlerinde Kling ile 6zdeslesir ve bu hikayeyi anlatarak Singa-
lang Burong’a yakarirlar. O da sadece Kling'in evine degil,
ayn1 zamanda festivalin kutlandig1 Dayak evine gelir; orada
Ozel bir torenle karsilanir ve kendisine yemek ve kurbanlar
sunulur.” Térenin bitiminde icrac1 evin iginde dolasip seften
baslayarak herkese dokunur ve onun iginde bir yakaris uyan-
dirir. Burada kendisinin Singalan Burong’u ve onun gergek
oyuncular olduguna inanilan damatlarin1 canlandirdig: var-
sayilir. Singalang Buron sefleri, damatlar yani kuslar ise di-
gerlerini kutsar. Insan icracinin dokunusuyla buna eslik eden
yakariglar sayesinde, goklerdeki kug-ruhlaryla yerdeki insan-
lar arasinda iletisim kuruldugu diisiiniiliir. Biiyiik kus-sef ve
maiyetindekiler yukarilardan gelip insanlar1 kutsar ve sihir
dagtirlar. Icraci insanlara savagta gii¢ ve cesaret verir; kadin-
lara ise bol piring, kadin islerinde beceri, giizel bir yiiz ve gii-
zel bir beden verir.” 14

16 Bkz. E. H. Gomes, Seventeen Years among the Sea Dyaks of Borneo (Londra,
1911), ss. 213 vd,; “Kelle festivalinde sdylenen bu sarki, efsanevi kahraman
Klieng'in savas meydanindan sonra diizenledigi kelle festivalini ve savag
tanrisi Singalan Burong'u davet edisini anlatan bir hikayeye doniisiir. Bu ve-
sileyle olan biten her seyi anlatir. Sarki biitiin gece sdylenir. Aksam sekizde
baglar ve sabaha kadar siirer. Geceyansi verilen kisa bir dinlenme molasin-
dan sonra icracilar siirekli yiirityiip sarkilar soylerler.” Ugiincii giin halk evin
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Bu ilkel insanlarin dramatik gosterileri ashinda birer dini
ayin veya daha ¢ok da biiyii ayinleri, onlara eslik eden sark:
veya hikayeler de dualar veya yakanglardi. Ancak dramada
hos bir eglence veya en fazla ahlaki bir talimat gérmeye alisik
olan uygar insan bu hikayelerin gercek niteligini anlamakta
zorlanir. Ancak uygar milletlerin dramalarinin koékenlerine
inecek olursak, orada tipki ilkel insanlarin maskeli danslarina
sekil ve yon veren biiyiiyle veya dinle ilgili diisiincelerin yat-
tigin goriiriiz. Atinalilarin parlak uygarliklarinin altin ¢agin-
da dramatik gosterilerin altinda keskin bir din duygusu yat-
maktaydy; ¢iinkii bu dramalar1 dogrudan Dionysos tapinma-
siyla 6zdeglestiriyorlar ve sadece bu tanr1 adina diizenlenen
festivallerde sergiliyorlard1.’¥’ Hindistan'da da dramann,
oyuncularin ulusal tanr ve kahramanlarin iglerini anlatip on-
larin roliine biiriindiigii dini dans veya pantomimlerden ¢ik-
tig1 goriilmektedir.1#8 Dolayisiyla Sacaea’daki Bakiis festiva-
linde kral roliinii iistlenip o karakterde 6len suglunun, Esther
kitabindan yola ¢ikilarak sergilenen kutsal dramada rol alan
oyunculardan sadece biri oldugu seklindeki hipotez en azin-
dan kabul edilebilir bir hipotezdir.

Mitolojideki tanr ve tanmngalarla erkek ve kadin kahra-
manlarin deyis yerindeyse, bu efsanevi yaratiklarin adlarim
tasiy1p onlarin islevlerini goren uzun bir yasayan kadin ve
erkekler grubu tarafindan temsil edildigini bir kez kabul
edince, asirlardir birbiriyle siddetli bir savas halinde olan iki
mitoloji ekolii arasinda bir barigin miimkiin goriindiigii bir
bakis noktasina ulasiyoruz. Bir yanda efsanevi varliklarin do-

oniindeki agik hava platformuna ¢ikar ve bir domuz kurban eder. “Topluluk
gokyiiziinde bir sahin goriinceye kadar kisa araliklarla hep bir agizdan bagi-
nir (manjong). Bu sahin kendisini insanlara gostermek i¢in bu gekle giren Sin-
galang Burong'dur. Onlarin armaganlarin kabul etmis ve qighiklarini duy-
mugtur” (E. H. Gomes, a.g.e., s. 214).

147 A. E. Haigh, The Attic Theatre (Oxford, 1889), ss. 4 vd. Yunan trajedilerinin
dini kokeni Profesor W. Ridgeway tarafindan da dile getirilmistir (The Origin
of Tragedy, Cambridge, 1910), ancak o bu kokeni Dionysos tapinmasindan ¢ok
oliilere tapinmada bulmustur.

148 H. Oldenberg, Die Literatur des alten Indien (Stutgart ve Berlin, 1903), ss. 236
vd. Profesér Oldenberg Hint dramasinin Yunan dramasindan etkilenmemis
olabilecegini diisiinmektedir.
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gal nesne ve siireglerin kisilestirilmis hali oldugu séylenmek-
te; diger yanda bunlann saghklarinda toplumda su veya bu
sekilde 6nemli bir izlenim birakmis ama yaptiklar1 diizmece
ve safdil efsanelerle ¢arpitilip abartilmig olan 6nemli kadin ve
erkeklerden bagka bir sey olmadiklan ileri siiriilmektedir.
Bugiin kolayca goriilebilecegi iizere, bu iki goriis onlan orta-
ya atanlarin diisiindiigii kadar birbirinden farkli degildir. Eu-
hemeristlerin yani mitlerin gercek tarihi olaylardan veya kisi-
lerden tiiredigini varsayan yaklasimin savundugu gibi, hakla-
rinda mitolojik efsaneler anlatilan figiirlerin ger¢ek insanlar
olmas1 miimkiindiir; ama Euhemerizm karsitlarinin iddia et-
tigi gibi bunlarin ayn1 zamanda dogal nesne veya siireglerin
sembolleri olmalar1 da miimkiindiir. Goriiniiste geligen bu iki
teoriyi birlestirmek igin gereken kayip baglant1 yeniden do-
gus ogretisidir. Sayet doganin giicleri veya doganin belli bir
boliimii bir tannnin kigiliginde temsil edilir ve o tann bir ka-
din veya erkek olarak yeniden dogabilirse, yeniden dogan bu
tanr1 ayn1 anda hem gergek bir insan hem de doganin kisiles-
tirilmis hali olacaktir. Bu konuda bir 6rnek verecek olursak,
Semiramis biiyiik Semitik agk tanrngasi Istar veya Astarte ola-
bilir ama ayn1 zamanda bir kadinda veya bir dizi gercek ka-
dinda anis1 antik ¢aglardan bugiine kadar gelen bir kralige
veya kutsal fahise olarak yeniden dogdugu da diisiiniilebilir.
Yine, Satiirn ekim ve dikim tanrisi olabilir, ama ayn1 zamanda
diinya iizerinde kisa ama renkli yasamlanyla Altin Cag efsa-
nesine katkida bulunmus olan bir dizi kutsal kral veya hane-
dan tarafindan temsil edilmis de olabilir. Bu tiir insan tann
dizisi ne kadar uzun olursa, onlara dair mit veya efsanenin
yasama ihtimali de o kadar yiiksek olur; ve tek bir tanmn ne
kadar fazla kutsal erkek veya kadinlardan olusan yerel hane-
dan tarafindan temsil edilirse, hakkindaki hikayelerin uzun
omiirlii olma ve kligse haline gelme ihtimali de o kadar art-
maktadir.

Semiramis ve onun agiklanyla ilgili efsaneden vardigimiz
sonuglar antik Dogu’da goériilen biitiin benzer hikayeler icin
gecerlidir; 6zellikle de Suriye’de Afrodit ve Adonis, Firig-
ya’da Kibele ve Attis ve Misir'da Isis ve Osiris i¢in bunu sdy-
lemem miimkiindiir. Bu hikayelerin kokenlerine inebilseydik,
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her vakada bir insan ciftin asik tanrica ile 6len tanr roliinii
oynadigini goriirditkk. Roma déneminde Attis’in kendini adim
tagiyan rahipler tarafindan temsil edildigini biliyoruz;*° ve
hakkinda bilgi sahibi oldugumuz dénemde olii Attis ile olii
Adonis sadece tasvirlerle temsil edilmis olsalar bile, bunun
her zaman bdyle olmadigini ve her iki durumda da 6lii tanr-
nin bir zamanlar 6lii bir insan tarafindan temsil edildigini
sOyleyebiliriz. Ayrica, Sacaea’da 6len tanriy1 oynayan kisiye
atfedilen sefahat alemi, yeniden dogan tanrimin toplulugun
oniinde oldiiriilmeden 6nce agk tanrigasini oynayan bir ka-
dinla yataga girmesine izin verildigi seklindeki hipotezi kuv-
vetle desteklemektedir. Insan tannyla tanricamin zorunlu bir-
likteliginin nedenini tahmin etmek gii¢ degildir. ilkel insan s1-
radan kadinlarla erkeklerin iligkiye girmesiyle bile ekinlerin
biiyiiyecegine inandigina gore,’® hayal giicii tarafindan bere-
ket tanrlarinin biitiin kutsalligl ve giicii atfedilen bir ciftin
iligkisinden neler bekler, kim bilir?

Dolayisiyla Movers'in, Zoganes’in Sacaea’da bir tanriy:
temsil ettigi ve bir tanricay1 temsil eden bir kadinla birlikte
oldugu seklindeki teorinin bu aragtirmacinin sandigindan
daha derin ve genis bir kokeni oldugu anlasilmaktadir. Mo-
vers ayinde vekiller tarafindan temsil edilen kutsal ¢iftin Se-
miramis ile Sandan veya Sardanapalus oldugunu diisiinii-
yordu. Goriiniige gore tanriga konusunda hakli oldugu anla-
silmaktadir; ancak tanr konusunu hala aragtirmamiz gerek-
mektedir. Sardanapalus adinin sadece Asur'un biiyiik ve son
krali Asurbanipal’in Yunanca versiyonu olduguna kusku
yoktur. Fakat gercek monarkla ilgili son yillarda giin 1s181na
cikan kayitlar klasik efsanelerde ismine atfedilen Oykiileri faz-
la desteklememektedir. Zira bu kayitlar, Asurbanipal’in daha
ge¢ bir cagdaki Yunanlarin diisiindiigii gibi zayif karakterli,
efemine bir monark degil, Asur'un kollarim uzak iilkelere
kadar uzatan ve iilkesinde bilim ve edebiyat gelistiren savas-
¢1 ve bilge bir kral oldugunu kanitlamistir.’s! Kral Asurbani-

49 Adonis, Attis, Osiris, Ikinci Bask, ss. 239 vd.

150 The Magic Art and the Evolution of Kings, ii. 97 vd.

151 C. P. Tiele, Babylonisch-Assyrische Geschichte (Gotha, 1886-1888), ss. 351.; M.
Jastrow, Religion of Babylonia and Assyria (Boston, U.S.A., 1898), s. 43; Sir G.
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pal’in tarihsel gercekligi en az Iskender veya Sarlman kadar
kanitlanmis olmakla birlikte, tipki bulutlar gibi mitlerin de
Asur'un gorkemli giinlerinin geride kaldigi bir dénemde
onemli bir yer tutan figiiriin etrafinda toplanmis olmasi sagsir-
tic1 degildir. Sardanapalus efsanelerinde 6ne ¢ikan iki 6zelligi,
Ol¢iisliz sefahati ve muzaffer diigmanin eline diismemek igin
kendini ve cariyelerini biiyiik bir atesin alevlerinin igine ata-
rak intihar etmesidir. Yiiziinii kadinlar gibi boyay1p kadinlar
gibi giyinen kralin hayatin1 gézlerden uzakta, haremde mor
renkli yiin egirip cinsel zevkler tatmakla gecirdigi; ve mezar
tasina kazithg yazita, hayatin kisa ve dertlerle dolu, gelece-
gin belirsiz oldugu ve geride biraktig1 seylerin keyfini bagka-
lan siirecegi igin biitiin hayat1 boyunca yiyip icip eglendigini
yazdirdig1 anlatilir.’s2 Bu 6zellikler yasayan veya 6lii Asurba-
nipal’in portresine hi¢ benzememektedir; ¢linkii Asur krah
parlak bir fetihler doneminin ardindan geg bir yasta, basarila-
rinin zirvesinde, kendi iilkesine baris getirmis ve dostlarina
saygl, diismanlarina korku veren biri olarak, huzur iginde
6lmiigtii. Ancak Sardanapalus’a atfedilen geleneksel 6zellikler
aym ad1 tasiyan gercek monark hakkinda bildiklerimizle 6r-
tiismese bile, Satiirnalya’nin Asya versiyonu olan Sacaea’daki
sefahat alemlerinde eglenip kisa bir hayat siiren sahte krallar
hakkinda bildiklerimizle veya onlar hakkindaki tahminleri-
mizle pekala ortiismektedir. Birka¢ giiniin sonunda &liimle
yiiz yiize gelecek olan bu tiir insanlarin giinesin altinda ken-
dilerine sunulan her tiirlii zevkin igine ¢ilginca dalarak korku-
larim1 bastirmak istediklerine kugku yoktur. Kisa zevkleriyle
keskin acilar1 sona erip de kemikleri veya kiilleri topraga ka-
risinca, mezar taslarina efsanelerin biiyiik Asur kralinin agzi-
na yerlestirdigi satirlara benzer seyler yazdirip gelip gecenle-

Maspero, Histoire Ancienne des Peuples de I'Orient Classique, iii. Les Empires (Pa-
ris, 1899), ss. 378 vd,; C. F. Harper, Assyrian and Babylonian Literature (New
York, 1901), ss. 94 vd.

152 Athenaus, xii. 38 vd,, ss. 528 F-530 C; Diodorus Siculus, ii. 23 ve 27; Justin,
i. 3. Kralin mezar tag: kitabesinin farkh versiyonlan giiniimiize kadar ulag-
mugtir. Ben ash Kalde harfleriyle Ninova’daki biiyiik bir hoyiigiin tepesinde
bulunan bir mezar tagina kazinmig olan Choerilus versiyonundan yararlan-
dim. Bu hoyiigiin sozii edilen Semiramis hoyiiklerinden biri olmas1 miim-
kiindiir.
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re hayatin kisahgim ve boslugunu hatirlatmalarindan daha
dogal ne olabilir ki?

Movers’in, Zoganes'in temsil etmis olabilecegini diisiin-
diigii diger bir efsanevi ve mitsel bir varlik olan Sandan’a
dondiigiimiizde, onunla ilgili teoriyi destekleyen savlarin da-
ha gii¢lii oldugunu gormekteyiz. Kilikya'daki Tarsus sehri-
nin, Yunanlarin Herkiil ile 6zdeslestirdigi Sandan adli biri ta-
rafindan kuruldugu séylenir; ve bu tann veya kahramanin
adina diizenlenen festival sirasinda yakilan biiyiik bir ategte
ona ait bir tasvir yakilir.1® Bu Sandan, Agathias’in eski Pers
Herkiilii olarak adlandirdig) Sandes olmalidir. Perslerin Zer-
diist’ten 6nce taptiklar tanrilarin bir listesini ¢ikaran Bizansh
bir tarihgi sirasiyla Zeus, Herkiil ve Afrodit’le 6zdeglestirdigi
Bel, Sandes ve Anaitis'ten s6z etmektedir.!> Bel'in Pers degil
bir Babil tanrisi1 oldugunu ve daha ge¢ donemdeki Anaitis’in
de gergekte Babilli Istar veya Astarte’ye denk oldugunu bildi-
gime gore, Sandes’in de bir Babil tanrisi veya her haliikarda
Semitik bir tanr oldugunu ve onun Pers oldugunu séyleyen
tarih¢inin antik Perslerle Babillileri veya Bat1 Asya’daki diger
toplumlan kanstirdigini sdylemek miimkiindiir. Sandan ile
aym oldugu kuskusuz olan Lidya'daki Sandon soyadinin
Herkiil’e ait oldugunu, ¢iinkii Herkiil iin, mor renkli miiteva-
z1 bir yiin elbise giyen ve simarik kraliceden altin terlikle da-
yak diyen kadin kdle kihiginda ii¢ yil hizmet ettigi Kralige
Omphale’in buyrugu iizerine sandyx ad verilen incecik ve ya-
n1 seffaf bir kadin kiyafeti giydigini hesaba katinca bu varsa-
yum giiclenmektedir.155 Herkiil’in iinlii kendisini biiyiik bir
ateste yakis oykiisii, Lidyal1 efemine Herkiil Sandon ile Asur-
lu Sardanapalus arasindaki paralelligi tamamlamaktadir.

153 Ammianus Marcellinus, xiv. 8; Dio Chyrsostom, Or. xxxiii. s. 408 (Cilt. ii. s.
16 ed. L. Dindorf, Leipsic, 1857). Tarsus paralarinda, kiip seklindeki bir zemi-
ne oturan piramit seklindeki biiyiik kiriglerin yakilmasiyla ortaya ¢ikan ate-
sin lizerinde tann tasviri bulunmaktadir. Bkz. K. O. Miiller, “Sandon und
Sardanapal,” Kunstarchaologische Werke (Berlin, 1873), iii. 8 vd. Ayrnintih
bilgi i¢in bkz. Adonis, Attis, Osiris, ikinci Basky, ss. 91 vd., 139.

154 Agathias, Hist. ii. 24.

155 Joannes Lydus, De magistratibus, iii. 64; Apollodorus, Bibliotheca, ii. 6. 2 vd.;
Lucian, Dial. Deorum, xiii. 2.
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Boylesine eksiksiz bir paralellik kesinlikle ortak bir gelenek-
ten ve mitten olusan bir temele dayamyor olmalidir. Unlii
aragtirmaci K. O. Miiller’e gére bu temel, sefih goriiniimlii bir
tasvire efemine bir Asya tanmsi kiyafeti giydirip onu biiyiik
bir ateste yakma gelenegi olabilir. Boyle bir gelenege sadece
Kilikya'daki Tarsus’ta degil, aym1 zamanda Lidya’da da rast-
lanmaktadir; ¢ilinkii eski kraliyet bagkenti Sardes’ten uzak
olmayan Lidya Philadelphiasi’'na ait bir parada, tipk: ategin
tizerine uzanmus bir figiiriin bulundugu Tarsus parasindakine
benzeyen bir tasvir bulunmaktadir. Miiller, “eski Asur mito-
lojisinde Baal ve Mylitta ya da Astarte’nin yaninda Sandan ya
da Sardan adi verilen birinin resmedildigini varsayabiliriz,”
demektedir. Asin sehvet diigkiinliigiinii mucizevi gii¢ ve kah-
ramanca kuvvetle birlestiren bu mit karakteri dogu dinlerin-
de sik¢a karsimiza ¢ikan bir karakterdir. Bu Sandan ya da
Sardan’in Ninova’da diizenlenen biiyiik festivallerde, Isken-
deriye’deki saray festivallerindeki Adonis figiiriinden tama-
men farkl bir sekilde, beyaz kursunla boyanmis yiizii, siyah
siirme ¢ekilmis gozleri, lizerindeki altin zincirleri, yiiziikleri
ve kiipeleri, parlak kirmiz: renkli giysisi, bir elinde bir kadeh
ve Oteki elinde muhtemelen gii¢ sembolii olan bir balta ile
kadinlar tarafindan g¢evrilmis bir halde bir giinesligin altinda-
ki mor renkli, muhtesem bir siislii sedirde oturan kadins: bir
figiir olarak tasvir edildigini hayal edebiliriz. Sonra sair
Phocylides’in ifadesiyle ‘gilgin Ninovalilar, Nahum peygam-
berin deyisiyle ‘herkesin gozdesi kutsal fahise’ bu sevgili kah-
ramanlariyla eglenirdi. Ardindan bagka bir gosteri olur ve al-
tin islemeli kumaglara sarilip iistiine her tiirlii koku ve baha-
rat siiriilen bu muhtesem Sandan veya Sardan, binlerce insa-
nin ¢igliklan ve kulaklar: sagir eden tiz bir miizigin egliginde
gokytliziine devasa alevler salan ve Ninova'nin yarisim1 du-
mana ve kokuya bogan devasa bir odun ateginin iizerinde
yanarken goriiliirdii.” 1%

1% K. O. Miiller, “Sandon und Sardanapal,” Kunstarchaologische Werke (Berlin,
1873), iii. 16 vd. Yazar resimdeki her sahnenin dogru oldugunu ekler. Baglica
kaynag: ise Dio Chnysostom’un (cilt ii. s. 202 ed. L. Dindorf) altmus ikinci ko-
nugmasidir. Burada bagdas kurmug vaziyette mor asmalarin altindaki bir se-
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Yukaridaki alintiy1 yaptigim degerli aragtirmaci 6niimiize
serdigi bu resimde bir hayal pay1 oldugunu kabul etmektedir;
ancak tarih aragtirmalarinda hayal giiciiniin, anlatimin kirik
parcalarimi bir araya getirmek i¢in kullanilmas1 gerektigini
soylemektedir. Ona gore mevcut aragtirmadan bir sey kesin-
likle ortaya ¢ikmaktadir: Sandan gibi efemine bir kahraman
tapinmasi ve efsanesi Semitik toplumun 6nce komsu Kilik-
ya’'daki Tarsus’a ve sonra Lidya’daki Sardes’e yayilmasina
paralel olarak bagka yerlere de yayilmistir. Libya’daki en eski
hanedanin soyunu, efsanevi Asurlu kahraman Ninus'la bir-
likte atesteki 6liimiiyle ilging bir sekilde Pers fatih Kiros tara-
findan biiyiik bir odun atesine atilan ve son anda alevlerin
arasindan kurtarilan son Lidya kral1 Croesus’u hatirlatan Yu-
nan kahraman Herkiil’e!” dayandirmasi da, bu ayinin Lid-
ya’da da goriilmekte oldugunun bir karutidir.1%8 Bu 6ykii eski
Lidya krallarinin, tannlarnin viicut bulmus halleri olarak
6liimlerini hatirlatmiyor mu? Daha 6nce gordiigiimiiz gibi
eski Prusya hiikiimdarlar1 da kendilerini kutsal bir megenin
ontinde diri diri yakiyordu;'* yine, ne ilging bir rastlant1 ki,
Yunan Herkiil de mege veya yabani zeytin odunlarindan olu-
san bir ateste yakilmay1 istemisti.’® Eskiden baz1 Giiney Afri-
ka kabilelerinde seflerin dini veya bir biiyii ayini ¢ergevesinde

dirde oturan efemine Sardanapalus “kadinlarin ugruna agitlar yaktig1 Ado-
nis”e benzetilir.

157 Herodot, i. 7.

158 Herodot, i. 86 vd., J. C. F. Bahr'in notuyla birlikte. Bagka ve daha muhte-
mel bir oykiiye gore kral atesin i¢inde yanmay: kendisi istemisti. Bkz.
Bacchylides, iii. 24-62; Adonis, Attis, Osiris, ikinci Basky, ss. 141 vd.

15 The Dying God, ss. 41 vd.

160 Sofokles, Trachiniae, 1195 vd. Sair eskiden kutsal atesin mege ve yabani
zeytin odunlarinin birbirine siirtiilmesi suretiyle yakildigin ve ilkel halklar-
da yaygin bir anlayis ¢ergevesinde odun par¢alarindan birinin (bu durumda
yabani zeytin) erkek ve digerinin (mege) disi kabul edildigini sylemektedir.
Bu hipoteze gore atesi yakmak igin bir yabani zeytin qubugu mege odununda
agilan delige sokuluyordu. Antik ¢agda siirtiinme yoluyla ates yakmak igin
kullanilan agaglar konusunda bkz. A. Kuhn, Die Herabkunft des Feuers und des
Gottertranks (Giitersloh, 1886), ss. 35 vd.; The Magic Art and the Evolution of
Kings, ii. 249 vd. Giiney Afrika’da kurban ayinlerinde kutsal ates Uzwati aga-
candan alinan ve biri disi, digeri erkek kabul edilen iki odun pargasiyla yaki-
hird1. Bkz. Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 65.
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diri diri yakildigim diisiindiiren nedenler mevcuttur.6! Biitiin
bu olgu ve gostergeler Moversin, eskiden Sacaea’da bes giin
boyunca tanry1 canlandiran kisinin bu siirenin sonunda ya-
kildigr seklindeki goriisiinii desteklemektedir.162 Asilarak ve-
ya ¢armiha gerilerek 6liim muhtemelen daha sonradan ¢tkmug
bir uygulamadir. Tabii atalarimizin hainleri dnce bir daraga-
cina asip sonra karinlarini1 desmesi gibi, kurbani 6nce asip ve-
ya carmiha gerip sonra da yakmak suretiyle iki infaz siireci-
nin birlestirilmis olmasi da miimkiindiir.'$* Bu gelenegin Tar-
sus’ta daha da yumusatildig1 ve insan yerine bir kuklanin ya-
kildig1 anlagilmaktadir; ancak bu konuda agik bir kanit yok-
tur. Lucian’in doneminde Astarte tapinmasinin énemli mer-
kezlerinden biri olan Hierapolis’teki en biiyiik festivalin ilk-
bahar basinda kutlandig1 ve Odun Yiginm veya Mesale adinin
tapinak bahgesinde koyun, kegi ve diger hayvanlarla birlikte
yakilan piramit seklinde dizilmis uzun kalaslardan geldigi
goriilmektedir.’®* Burada mevsim, ates ve daragaci hipotezi-
mizi desteklemektedir; tek eksik insan-tanridir.

Sayet Yahudi Purim bayrami daha 6nce gostermeye ¢alis-
tigim gibi Sacaea’dan ya da baglica 6zelligi tann karakterinde
bir insanin kurban edilmesi olan bagka bir Semitik bayram-
dan gelmigse, onda da daha 6nce soziinii ettigim yumusatil-
mis bicimlerde bir insan kurban ayininin izlerine rastlamak
mimkiindiir. Nitekim baz1 olgular da bu tahmini dogrula-
maktadir. Zira ¢ok eski zamanlardan beri Yahudi Purim bay-
ramlarinda Haman figiirleri yakma gelenegi vardir. Roma
imparatorlugu da bu gelenegi biliyordu, ¢linkii imparator
Honorius ve Theodosius M.S. 408’de valiliklere bir emir gon-
dererek, Yahudi bayramlarinda Haman tasvirlerinin yakilma-
sin1 yasaklamigti. Emirnameden, ashinda Dogu’da Isa’nin do-
gumundan ¢ok daha eski tarihlerden beri uygulanan bir ayi-
nin yumugatilmis bir sekli olan bu gelenegin Hiristiyan gele-
neklerine saygisizlik olarak goriildiigiinii 6greniyoruz. Gorii-

161 Spirits of the Corn and of the Wild, ii. 68.

162 E. C. Movers, Die Phoenizier, i. (Bonn, 1841) s. 496.

163 Bu goriigii ortaya atan kisi F. Liebrecht, Zur Volkskunde (Heilbronn, 1879),
s. 9. Ancak ben bu goriisii dile getirmeden 6nce onun goriigiinden haberdar
degildim.

164 Lucian, De dea Syria, 49.
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niigse gore gelenek bu emre ragmen uzun siire daha varligin
stirdiirmiistiir, zira Yunan kilisesi onuncu yiizyilda bir Yahu-
di donmeyi soyle demeye zorlamisti: “Sabbat’in birinci giinii
(Cumartesi) gitya Mordecai bayramini kutlayip Haman’1 aga-
ca civileyerek iistiine hag sembolii ilistirdikten sonra yakip,
bir yandan da hoplayip ziplayarak Hiristiyanlara kiifiir eden-
leri lanetliyorum.”165 Bir Yahudi M.O. onuncu yiizyilda Babil
ve Iran’daki gelenegi su sozlerle anlatmaktadir: “Babil ve
Elam’da erkek ¢ocuklar Haman’a benzeyen bir kukla yapar-
lar; bunu Purim’den dért beg giin 6nce evlerinin ¢atisina asar-
lar. Purim giinii biiyiik bir ates yakarlar ve kuklay: icine atip
etrafinda sarkilar sdylerler. Atesin ortasinda bir halka tutar ve
onu bir o tarafa bir bu tarafa sallarlar.”¢6 Yine, Arap tarihgi
Biruni M.S. 1000 y1linda kaleme aldig) bir eserde, Yahudilerin
Purim’de Haman'in 6liimiinden dolay: senlikler diizenledigi-
ni ve yaptiklan kuklalara vurup yakmak suretiyle “Haman’in
yarugin taklit etiklerini” anlatmaktadir. O yilizden festivalin
bir ad1 da Haman-Sur’dur.1¢” M.S. 1442’de 6len diger bir Arap
yazar Makrizi, Adar ayimnin on besinci giiniinde kutlanan Pu-
rim bayraminda baz1 Yahudilerin Haman'in bir kuklasin ya-
p1p Once eglendikten sonra atese attiklarimi s6ylemektedir.1¢8
Ortacag’da Italyan Yahudileri Purim’i bir tarihginin deyisiyle

165 Fr. Cumont, “Une formule grecque de renonciation au judaisme,” Wiener
Studien, xxiv. (1902) s. 468. “Formiilde sozii edilen “Hiristiyan orucu”nun
Biiyiik Perhiz oldugu agiktir. Yahudi Sabbati'ndan (Hiristiyan Cumartesisi)
s6z edilmesi editdr Franz Cumont’un bir notta isaret ettigi (s. 470) bir giigliige
yol agmaktadir: “Purim bayrami Adarin yani $ubat veya Mart aymnin
14"tincii giinii, Hiristiyan Biiyiik Perhizi'nin baglarinda kutlanmaktayds; fakat
Yahudi takviminde tarihi sabit olan bu festival her zaman Cumartesi giiniine
denk gelmemektedir. Bu durumda ya yazar bir yanhshk yapms ya da sivil
otorite Yahudileri bu tarihi bir Sabbat’a (Cumartesi) denk getirmeye zorlamig
olmahdr.

166 Jsrael Abrahams, The Book of Delight and other Papers (Philadelphia, 1912),
ss. 266 vd. Mr. Abrahams (a.g.e., ss. 267 vd.) atesin iistiinde sallanan halkanun
giines sembolii oldugunu ve yakilan Purim atesinin giinesin aydinhgin ve
sicakhigini saglama almayr amaglayan eski bir taklit biiyii ayininin uzantisi
oldugunu séylemektedir.

167 Albiruni, The Chronology of Ancient Nations, gev. ve ed. Dr. C. Edward Sac-
hau (Londra, 1879), ss. 273 vd.

168 Alint1 sahibi, Lagarde, “Purim,” s. 13 (Abhandlungen der koniglichen Ge-
sellschaft der Wissenschaften zu Géttingen, xxxiv. 1887).
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Karnaval’a benzer senliklerle kutlardi. Cocuklar karsilikli di-
zilip birbirlerine gerez atarken, yetigkinlerse atlara binip elle-
rinde ¢cam dallariyla sokaklarda dolasir veya borazan ¢alip bir
platforma konulan bir Haman kuklasinin etrafinda eglenir ve
sonra da kuklay: yakarlardi.’® On sekizinci yiizyllda Frank-
furt Yahudileri, Purim’de ince mumlardan piramitler yapip
atese verirlerdi; ayrica mumlardan Haman ve karisinin tasvir-
lerini yapip sinagogdaki okuma masasinin iistiinde yakarlar-
d1.170

Yahudi Purimiyle Hiristiyan Karnavali arasindaki yakin
benzerlikleri diisiindiigiimiizde ve bu eglence déneminde
imha edilen Karnaval kuklasinin prototipinin Satiirnalya’da
Satiirn karakterinde 6ldiiriilen canl bir insan oldugunu hatir-
ladigimizda, aradaki benzerlik, eski tarihlerde Babilliler gibi
Purim’i onlardan alan Yahudilerin de bir zamanlar Haman
karakterinde gergek bir insan1 yaktimig, asmig veya ¢armiha
germis olabilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim bunu dii-
suindiiren birtakim nedenler vardir. Eski kilise tarihgisi Socra-
tes, Suriye’nin Inmestar sehrinde yasayan Yahudilerin kendi
aralarinda bazi aptalca oyunlar oynadiklarini séylemektedir.
Sarapla kendilerinden gegen Yahudiler M.S. 416 yilinda bu
oyunu daha da ileri gotiirerek Hiristiyanlarla ve Isa ile dalga
gecmis, sonra bir adim daha ileri gidip Hristiyan bir ¢ocugu
bir garmiha baglayarak asmuslardu. Ilk bagta ¢ocukla dalga ge-
¢ip eglenmisler ama ¢ok ge¢meden tutkular baskin ¢ikmis ve
¢ocugu vura vura Oldiirmiiglerdi. Bu olay disarida biiyiik
yanki yaratmis ve Yahudilerle Hiristiyan komgular: arasinda
olaylar ¢ikmisti. Sonunda devreye yetkililer girmis ve Yahu-
diler isledikleri sugun bedelini agir bicimde 6demek zorunda
kalmusgt1.1”! Hiristiyan tarihgi trajik bicimde sonuglanan bu fes-

169 M. Giidemann, Geschlichte des Erziehungswesens und der Cultur der abendlan-
dischen Juden (Viyana, 1880-1888), ii. 211 vd.; I. Abrahams, Jewish Life in the
Middle Ages (Londra, 1896), ss. 260 vd.

170 J J. Schudt, Jiidische Merkwiir-digkeiten (Frankfurt ve Leipsic, 1714), ii. Theil,
s. 309.

71 Socrates, Historia Ecclesiastica, vii. 16; Theophanes, Chronographia, ed. J.
Classen (Bonn, 1839-1841), cilt. i. s. 129. Theophanes bu olaymn M.S. 408 yilin-
da meydana geldigini sdylemektedir. Socrates’in Migne baskisindaki bir not,
Theophanes'in kullandig Iskenderiye takviminde 408 yilinin bizim takvimi-
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tivalin adindan s6z etmiyordu ya da bilmiyordu; ama bunun
Purim olduguna ve ¢armihta 6len ¢cocugun Haman'1 temsil et-
tigine kusku yoktur.1”2 Ben bu sorunlu alana girmemeyi yeg-
lerim; ama ortaya atilan ve yeterince ayrintili olarak aktarilan
iddialardan anlad1gim kadaryla, kurbanlarin ¢ogunun ¢ocuk-
lar oldugu ve bahar mevsiminde, genellikle de Paskalya Yor-
tusu’ndan bir hafta 6nce oldiiriildiikleri goriilmektedir. Sayet
ortaya atilan su¢lamalar dogruysa bu zamanlama insan kur-
ban edilmesiyle bir ay 6nceye denk gelen Purim arasinda de-
gil de, bu haftaya denk gelen Hamursuz Bayram arasinda bir
baglant1 olduguna isaret etmektedir. Hatta gen¢ kurbanlarin
kanlarinin Hamursuz Bayrami’'nda kullanildigina dair sugla-
malar bile ortaya atilmigtir. Modern dénemde Yahudilere yo-
neltilen cinayet ritiieli iddialar1 gok muhtemel oldugu {izere
sadece ici bos suglamalar, zehirli bagnazlik, cehalet ve koti
niyetin iirlinleri degilse, ister Yahudi olsun ister 6zgiir Roma
vatandasi, cahil halklarin zihinlerindeki en ilkel batil inang bi-
cimlerinin sergiledigi sira dis1 hayatta kalma azmi, Yahudi
toplulugunun en yozlagmis kesimlerinde goériilen ilkel bar-
barligin zaman zaman su yiiziine gtkmasini agiklamaya yete-
cektir. Bir millet olarak biitiin Yahudileri hi¢ hak etmedikleri
bir sekilde zorbalikla suglamak biiyiik bir haksizlik olacaktir;
bazi1 Hiristiyanlarin Hiristiyanlik adina sadece Yahudilere ve
putperestlere kars1 degil, bizzat Hiristiyan kadin, erkek veya
¢ocuklara kars1 da gergeklestirdigi sayisiz katliam ve meza-
limden biitiin Hiristiyanlar1 sorumlu tutmak ne kadar adilse,
bu su¢lama da o kadar adil olacaktir. Sayet bu tiir zorbaliklar1
yapan Yahudiler olmusgsa bile, bunu sadece eski ve barbar bir
ritiieli canlandiran izole bir grubun gerceklestirdigi, aydin-
lanmis insanlhigin ¢oktan tarihe gémdiigii istisnai bir eylem
olarak gormek gerekir; bu tiir gelenekler kolay 6lmez; ama y1-
lanin arada bir zehirli basim1 ¢ikarip karsisindakini sokacak
giicli bulmasi biitiin bir toplumun sugu olarak goriillemez.

mize gore 415 Eyliil'tiniin birinci giinii basladigini gostermektedir. Dolayisiy-
la, bu cinayet Purim’de bahar mevsiminde iglenmigse, tarihin 416 olmasi ge-
rekmektedir.

172 Benzer bazi cinayetlerle ilgili olarak bkz. M. R. James, a.g.e., ss. Ixii. vd.; H.
L. Strack, Das Blut im Glauben und Aberglauben der Menschheit (Miinih, 1900), s.
121. Her iki yazar da bu su¢lamalarin dogru olmadigimi savunmaktadir.
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Fakat insan kurbanmnin giipegiindiiz herkesin goziiniin
oniinde gergeklestirildigi asama ile karanlik kiyilara ve kose-
lere itildigi asama arasinda gelenegin, bilginin ve insan sevgi-
sinin giderek artan 15181 altinda solup gittigi bir donem vardr.
Bu ara donemde eski ritiieli yeni ahlaki ¢erceveyi zorlamaya-
cak bir sekilde yasatmak adina bir¢ok hileye bagvurulmakta-
dir. Bu yaygin ve bagarili hilelerden biri de kurban olarak sug¢-
lulan1 kullanmaktir. Suglunun &liimii acima veya 6fke duygu-
su uyandirmayacaktir, ¢iinkii ceza olarak goriilecek ve top-
lum, bunu rahip yapmasaydi toplumun ¢ikari igin zaten cella-
tin yapmas: gerekecekti, diye diisiinecektir. Rodos’ta Cronus
i¢in masum birinin yerine lanetlenmis bir suglunun kurban
edildigini daha dnce gormiistiik; yine Babil'deki Sacaea’da
saygin kisilerin yerini zamanla tann rolii atfedilen suglularin
aldigina kusku yoktur. Dolayisiyla Sacaea’y1 Babil’den Purim
adiyla alan Yahudilerin onunla birlikte basindaki tac: ve iize-
rindeki kral kiyafetiyle Haman sembolii olarak asilan veya
carmiha gerilen bir sugluyu kurban etme gelenegini de almig
olmasi hi¢ de sasirtici olmayacaktir. Nitekim bu veya benzer
bir uygulamanin yapildigini diigiindiiren nedenler mevcut-
tur; ancak Purim’le ilgili baz1 noktalarla Yahudilerin bu bay-
ramin kokenlerine getirdigi agiklamalar netlesinceye kadar bu
tartismayi ertelemek daha dogru olacaktir.

Bu durumda, 6ncelikle Adar ayinin on besinci ve on altinc
giinlerinde diizenlenen Purim bayraminin arefesinde yani
aymn on iiglincii giinii veya hatta birkag¢ giin siireyle Esther
orucu denilen bir oru¢ tutuldugunu hatirlatmak gerekir.1”?
Esther kitabinda, Kral Ahasuerus’un biitiin Yahudilerin Adar
aymnin on iigiincii giinii dldiiriilmesini emreden fermam dola-
yistyla tutulan yas ve agitlar1 anmak icin orug tutuldugu be-
lirtilmektedir; ¢linkii “kralin fermanimin ulastigs her yerde
Yahudiler yaslara biiriinmiis, orug¢ tutmus, feryat etmis ve
agitlar yakmis; bircogu karalar baglamist1.” Ve ester halkinin
hayatinin bagislanmasi igin kralin huzuruna ¢ikmadan 6nce

173 J. Buxtorf, Synagoga Judaica (Bale, 1661), cap. xxix. S. 554; J. Chr. G.
Bodenschatz, Kirchliche Verfassung der heutigen Juden (Erlagen, 1748), ii. 253
vd.
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“biitiin Yahudiler $usan’da toplanup benim i¢in orug tutsun-
lar, G giin ii¢ gece bir sey yiyip igmesinler: Ben ve geng kizla-
rnim da aymni sekilde orug tutacak,” demisti. Bu yiizden, Adar
aymin on iigiincii giinii biitiin Yahudilerin yok edilmesi igin
¢ikarilan fermam hatirlamak iizere mutlu Purim bayramin-
dan once orug tutup yasa girerek hazirlik yapilir.””* Bazi
Onemli aragtirmacilara gore Ester kitabimin kaynaginin tarih
degil, insanlardan ¢ok tanrilarin zaferlerini ve ¢ilelerini anla-
tan bir Babil miti oldugunu gérmiistiik. Bu hipoteze gore Pu-
rim’den 6nceki orucu nasil agiklamak gerekir? En iyi ¢6ziim
Jehnsen’in agiklamas: gibi goriinmektedir. Buna gore baglan-
gicta bir Semitik tanrinin ya da Tammuz veya Adonis’e ben-
zer bir kahramanin 6liimiinii anmak igin orug ve yas tutul-
maktayd1. Bu kahramanlarin ertesi giin yeniden dirilmesi tip-
ki Purim’de oldugu gibi seving ve mutlulukla karsilanirdi.
Jehnsen’e gore oliimiiyle ve yeniden dirilisiyle kendisine ta-
pmnanlann kalplerini hiiziin ve sevingle dolduran tanrn veya
kahraman ya biiyiik kahraman Gilgamis’ti ya da yoldas: ve
arkadas1 Enkidu idi.'” Bu kudretli ¢iftin kahramanliklar yeni
kesfedilmis uzun bir Babil siirine konu olmustur. Siir on iki
tablete islenmistir, bu da baz1 arastirmacilarin, 6ykiiniin, gi-
nesin on iki ay boyunca ya da zodyakin on iki isareti boyunca
izledigi yolu anlatan bir giines miti oldugunu diistinmesine
yol agmugtir. Bu bir yana, 6ykii, Istar veya Astarte inancimin
merkezi olan antik Babil sehri Erek’te gecer. Nitekim Istar ve
Astarte oykiiniin de 6nemli bir parcasimi olusturur. Ciinkii
tanrica Gilgamig’a tutulmustur; ama Gilgamis onun agkin
reddeder ve ondan sonra muhtemelen 6fkeli tanriganin gaza-
biyla siddetli bir hastaliga tutulur. Yoldas1 Enkidu da Istar'in
gazabini geker ve dldiiriiliir. Olmeden 6énce tam on iki giin

174 Esther iv. 3 ve 16, ix. 31.

175 Bildigim kadaryla Profesor Jehnsen teorisini heniiz agiklamamakla bera-
ber mektuplagtig: kisilere bundan soz etmisti. Bkz. W. Nowack, Lehrbuch der
herbaischen Archaologie (Freiburg i. Baden ve Leipsic. 1894), ii. 200. Babil tak-
viminde Adarin 13" orug giinii olup, o giin bahk veya kiimes hayvam eti
yenmezdi. Bir tablette Adar'in 13'{iniin “iyi olmadig1"ndan, 14. ve 15. giinle-
rinse “iyi oldugundan” s6z edilmektedir. Bkz. C. H. W. Johns, “Purim” mad-
desi, Encyclopaedia Biblica, iii. (Londra, 1902), siit. 3980.
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boyunca yatakta acilar icinde kivramur; Gilgamis 6len dostu
i¢in yas tutup agitlar yakar ve Oliiler tanrisina yalvararak En-
kidu'nun ruhunu yukarn diinyaya geri gondermeye razi eder.
On ikinci tablete kaydedilen Enkidu’nun yeniden diriligi
uzun siirin de sonudur.!”¢ Jehnsen'in teorisine goére, Babil deki
Zakmuk veya Yeni Y1l Festivali'nde bir giines tanrisiyla eski
bir Erek kralmin o6zelliklerini kendi kisiliginde birlestiren ef-
sanevi bir varligin 6lilp yeniden dirilisi kutlanmaktayd:1 ve
dramanin esas yeri olan Erek’ten Babil'e tasinmas1 dogal ola-
rak biiyiik Babil tanris1 Marduk’un yerini Gilgamis veya En-
kidu'nun almasina yol agmisti. Her ne kadar Jehnsen, Zak-
muk ile Sacaea arasinda bir baglanti kurmasa da, yakindan
bir bakis genel Zakmuk teorisiyle Sacaea festivalinin 6zellik-
lerinin birbirine ¢ok benzedigini gostermektedir. Sayet bu go-
riis dogruysa, Sacaea festivalinde Tammuz’a veya Adonis’e
benzer bir tanriy1 veya kahramani temsil eden bir erkek, bii-
yiik Semitik tanriga Istar veya Astarte’yi temsil eden bir kadi-
nin, muhtemelen bir kutsal fahisenin kalbini ¢calmisti; bu se-
kilde, taklit biiyii yoluyla baharda bitkisel yasamin canlanma-
sin1 temsil ettikten sonra Oldiiriilmiistii. Bu kutsal adamin
6liimiinden sonra inananlarin ve 6zellikle de kadinlarin, tipki
Kudiislii kadinlarin tapinak kapisinda Tammuz,'”” Suriyeli
geng kizlarin da 6len ve kaniyla nehri kizila boyayan Adonis
icin gbzyas1 dokmesi gibi yaslara biiriinmiis olmas1 muhte-
meldir. Bu tiir ritiiellerin biitiin Bat1 Asya’da yaygin oldugu
goriilmektedir; 6len tanrinin adi1 bolgeden bolgeye farklilik
gostermekle birlikte ritiielin 6zii hep aynidir. Gelenegin
oziinde baharda hayatin yeniden canlanip yeni bagtan basla-

176 M. Jastrow, The Religion of Babylonia and Assyria (Boston, ABD, 1898), ss.
471 vd,, 475 vd., 481-486, 510-512. Profesor Jastrow, siir tabletleriyle onlara
denk gelen aylar arasinda bir baglanti kuramamakla beraber, boyle bir bag-
lantinin varligina emin oldugunu séylemektedir. Omegin altina tablet Is-
tar'in Gilgamisg’a duydugu agki ve kahramana sundugu agkinin reddedilme-
sini sikayet etmek iizere cennetteki babas1 Anu’ya yaptig: ziyareti anlatir. Al-
tinc1 Babil ayina “Istar'in Hedefi” denir ve tannigay karsihksiz seven umut-
suz agtk Tammuz adina diizenlenen festival bu ayda kutlanir. Yine, on ikinci
tablette biiyiik tufanin dykiisii anlatilir, on birinci ay da “yagmur ay1” olarak
adlandinlir. Bkz. M. Jastrow, a.g.e., ss. 484, 510.

177 Ezekiel viii. 14.
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masin1 saglamak icin diizenlenen bir dini ayin veya biiyii
ayini vardur.

Sayet Sacaea ile ilgili bu tespit dogruysa, festival hakkinda
bize kadar gelen kisa bilgilerde ayinin 6nemli bir 6zelliginin
eksik oldugu agikti. Kayitlarda insan tanrinin festivalde o6lii-
miine yer verilmistir, ama yeniden dirilisten hi¢ s6z edilme-
mektedir. Gergekten Adonis veya Attis’e benzer bir varhgin
temsil edilmesi s6z konusuysa, tipki Attis ve Adonis festival-
lerinde 6len tanrinin kisa bir siire sonra yeniden dirilmesi gi-
bi, o dramatik 6liimiin ardindan da er veya ge¢ dramatik bir
yeniden dirilisin gelmesi gerekmektedir.1”® Ancak burada bir
glclik ortaya ¢ikmaktadir. Sacaea’da insan tanm gergekten
olilyordu; normal hayatta bir insan tanrinn yeniden dirilisi
en azindan her zaman goriilebilecek bir durum degildir. Bu
durumda ne yapilmas: gerekiyordu? Adam ya da daha dog-
rusu tann kesinlikle 6liiyordu. Peki, nasil tekrar hayata done-
cekti? Tek yol degilse bile en iyi yol yeniden dirilen tanrinin
roliinii hayatta olan bagka birinin iistlenmesiydi ki, biz de
boyle yapildigini diigiiniiyoruz. Oliiniin iistiinde bulunan
kraliyet sembollerinin halefine devredildigini ve onun bu ki-
yafetleri giyerek inananlarin 6niine yeniden dirilmis tann di-
ye cikarildigini tahmin edebiliriz; buna gore, yaninda da tan-
nisal hayat arkadasg, tanriga Istar veya Astarte’yi temsil eden
bir kadin bulunmaktaydi. Bildigim kadarnyla kadin figiiriiniin
heniiz yeterince aydinlahllmamis olan Ester kitabinda 6nemli
bir yer tutuyor olmasi bu hipotezi desteklemektedir; burada
daha 6nce okuyucunun dikkatini ¢ektigim temel karakterlerin
kopyalanmig olmasini kastediyorum. Sayet bu dogruysa Ha-
man, Sacaea’da Oldiiriilen gegici kral1 ya da 6liimlii tanny:
temsil etmektedir; rakibi Mordecai ise selefinin 6liimii izeri-
ne onun kraliyet sembollerini takip toplumun 6niine yeniden
dirilen tanr olarak ¢ikartilan diger gegici krali temsil etmek-
tedir. Aym sekilde, Oykiideki gézden diismiis kralige Vasti,
ilk sahte kral Haman'in kraligesini veya tanrisim1 canlandir-
maktadir; onun basarili rakibi Esther de ikinci sahte kral
Mordecai’'nin ya da Marduk’un ilahi hayat arkadasim can-

178 Adonis, Attis, Osiris, ikinci Baski, ss. 183 vd., 227.
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landiran kadina karsilik gelmektedir. Festivalde sahte krala
atfedilen sehvet diigkiinliigiiniin izlerine, Kral Ahasuerus'un
Haman"1 yatakta Esther’le birlikte yakalayinca “Kralige’yle
sarayda benim goéziimiin 6niinde de yatar mi1?” diye sordu-
gunu anlatan 6ykiide de rastlanmaktadir.””® Sacaea’daki sahte
kralin, gergek kralin cariyelerini kullanma hakki oldugunu ve
Movers'in goriigiine gore kisa saltanatina bu hakk: toplulu-
gun oniinde kullanarak basladigin1 gérmiistiik. Benzer Ado-
nis ritiielinde tannganin kotii kaderli asigiyla evliligi de taklit
oliimiinden once ilan edilmekteydi.’® Esther ile Mordecai
arasindaki iligskinin kuzen iligkisinden ¢ok daha ileride oldu-
gunun diisiinildiigii zamanlan agik¢a hatirlatan bir duruma
Purim’de sergilenen, Mordecai’'nin Esther’in sevgilisi olarak
goriindiigi Yahudi oyunlarinda da rastlanmaktadir; nitekim
Kral'in yaninda Esther’e benzeyen bir hayalet yatarken, ger-
¢ek Esther'in, Mordecai'nin kucaginda yattigimi ve kralin
bundan hi¢ haberi olmadigini anlatan haham &ykiileri de bu-
nu dogrulamaktadir.18!

Esther kitabimn Ibrani yazarnin gizdigi renkli sahnenin
Pers topraklarinda ge¢mesi, dogal olarak Yahudilerin Purim
bayramimi dogrudan eski Babil'den degil Pers fatihlerinden
aldigin diisiindiirmektedir. Bu dogru olsa bile, Purim’in Ba-
bil’deki Sacaea festivalinden geldigi yolundaki teori gegerlili-
gini korumaktadir, ¢linkii Sacaea’nin Persler tarafindan da
kutlandigim biliyoruz.18? Dolayisiyla Pers dininde Sacaea ve-
ya Purim’e benzer bir bayramin izlerinin bulunup bulunma-
digin1 aragtirmak yararh olacaktir. Burada Lagarde “Sakalsi-
zin Gezintisi” olarak bilinen eski Pers ayinine dikkat ¢ekmek
suretiyle yolu gdstermis bulunuyor.!®® Bu ayin hem Iran’da

179 Esther vii. 8.

180 Adonis, Attis, Osiris, Ikinci Baski, s. 183.

181 J. J. Schudyt, Jiidische Merkwiirdigkeiten, (Frankfurt ve Leipsic, 1714), ii. Theil,
s. 316.

182 Ctesias, Pers tarihinin ikinci kitabinda festivalden s6z etmektedir (Athena-
eus, xiv. 44, s. yakl. 639); festival Strabon’'un zamanina kadar Pers tanrigasi
Anaitis ile 6zdeglestirilmekteydi (Strabon, xi. 8. 4 ve 5, s. 512).

18 Lagarde, “Purim,” ss. 51 vd. (Abhandlungen der konigl. Gesellschaft der Wis-
senschaften zu Gottingen, xxxiv. 1887).
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hem de Babil’de, bahar baginda, eski Pers takviminde Mart’a
denk gelen ayin birinci giinii diizenlenmekteydi. Dolayisiyla
ayinin tarihi Babil’deki Zakmuk Yeni Y1l festivaliyle ortiis-
mektedir. Sakalsiz ve miimkiinse tek gozlii bir soytar ¢iplak
olarak bir esege, ata veya katira bindirilip bir tiir zafer taklidi
yaparak sehrin sokaklarinda dolagstirilirdi. Bir elinde bir kar-
ga, digerinde bir yelpaze tutar ve sicaktan sikayet edip kendi-
sini yellerken topluluk da iistiine buz, kar ve soguk su atardi.
Bu sekilde soguk havay: uzaklastirdig: diistiniiliir ve kendisi-
ne bu faydali gorevinde yardim etmek adina sicak yemek ve-
rilip viicuduna sicak malzemeler siiriiliirdii. Soytari, sayet
bagkentteyse kralin maiyetiyle, baska bir sehirdeyse valilikte-
ki gorevliler egliginde, esegin sirtinda sokak sokak dolasir,
verilen bagislan toplardi. Zengin ailelerin kapisinda durur,
sayet kimse bir sey vermezse o da elindeki toprak ¢émlekte
bulunan ¢amurla veya kirmiz1 toprak boya ve suyla onlarin
giysilerini kirletirdi. Kapisinda durdugu diikkan sahibi bir
sey vermezse, sirnagik dilenci igeriden istedigi seye el koyma
hakkina sahipti; o ylizden tiiccarlar daha onu uzaktan goriir
gormez igeri kosusturup ne istiyorsa hemen eline tutusturur-
lard1. Dilencinin safak vaktiyle sabah duasi arasinda topladig:
her sey krala veya sehrin valisine aitti; ama duadan sonraki
birinci saatle ikinci saat arasinda topladiklan kendisinin olur-
du. Ikinci duadan sonra ortadan kaybolurdu. Halk giin iginde
kendisini yakalayacak olursa onu canlarinin istedigi gibi
doévmekte serbestti. Gelenegi anlatan bir yazar soyle devam
etmektedir: “Bugiin de halk ayni1 sekilde bir Yeni Y1l Efendisi
atayip eglenir. Ciinkii Azur'un ya da Mart ayinin baglangia
olan bu zaman giinesin Ko¢ Burcu’'na girdigi zamana denk
gelir ve halk kisin bitigini kutlar.”184

Esege binip kralin maiyetiyle birlikte dolasarak ya hazine-
ye ya da kendi cebine gidecek armaganlar toplayan bu soyta-
rida, izah edilen nedenlerle kisa bir siireligine kraliyetin ayri-
caliklarindan ve satafatindan yararlanan taklit veya gecici

18¢ Th. Hyde, Historia religionis veterum Persarum (Oxford, 1700), ss. 183, 249-
251; Biruni, The Chronology of Ancient Nations, gev. ve ed. Dr. C. Edward Sac-
hau (Londra, 1879), s. 211.
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kralin 6zelliklerini gérmekteyiz.!85 Pers soytarmnin giiniin belli
bir saatinde bir anda goézden kaybolmasi, onu yakalayacak
olanlara verilen dayak atma yetkisiyle birlestirildiginde, acik-
¢a gecmiste kendisini bekleyen daha zorlu kaderi yani kisa bir
kraliyet saltanatinin keyfini hayatiyla 6demesini hatirlatmak-
tadir. Bu palyaconun sokaklardaki gezintisiyle Mordecai'nin
Susa sokaklarindaki gezintisi arasinda agik bir benzerlik var-
dir; Esther kitabinin Yahudi yazariysa “mavi ve beyaz krali-
yet kiyafetleri, mor ketenden pelerini ve biiyiik altin taciyla”
kralin atinda ve kralin en gbzde prenslerinden birinin refaka-
tinde sehrin sokaklarim1 gezen canli bir kahraman tasviri ¢iz-
mektedir.!% Iki sahne arasindaki farki sadece Yahudi yazarin,
halkinin kurtaricis1 olarak gordiigii bir kisiligin etrafinda bir
gorkem halesi yaratma arzusuyla agiklamak pek kolay olma-
sa gerek. Gegici kral gercek kralin gercek vekili oldugu ve er
ya da ge¢ onun yerine 6lecegi igin, kendisine sira dis1 bir say-
g1 gosterilmesi ve gorevi bittikten sonra topu topu bir dayak
yiyecek olan bir palyagodan daha fazla kral kardesini taklit
etmesi dogaldir. Ozetle, gelenegin ciddi anlaminin unutulma-
sindan ve vekilin hayatta kalmasina izin verilmesinden sonra
eski ayindeki biiyiik trajedi de hizla bir giildiiriiye doniis-
miistiir.

Ancak “Sakalsizin Gezintisi” bir agidan asil ritiielin bo-
zulmus bir kopyasiyken, bagka bir agidan, Babil ve Yahudi
festivallerinde goriinmese bile neredeyse kesinlikle ilkel olan
bazi 6zellikleri aynen korumaktadir. Iran gelenegi bir devlet
toreni olmaktan ziyade bir halk festivali goériiniimiindedir.
Nitekim bagka yerlerde de hep halk festivali goriintiisiinde-
dir. Ve bu festivaller halk arasinda rahat¢a yayilma firsati
buldugunda eski anlam ve amaglarini, resmi dine uyarlana-
rak belli bir ritiiele baglandiklar1 zamankinden daha agik bir
sekilde disa vurmaktadir. Okuma yazma bilmeyen torunlarn
basit atalarimizin basit diisiincelerini egitimli insanlarin ¢o-
gundan daha iyi anlamaktadir; ilkel koyliler ilkel ritiielleri,
bunlarin ¢iplakliklarini dini gérkemin Ortiisiine sarip sarma-

185 The Dying God, ss. 148 vd.
186 Esther vi. 8 vd., viii. 15.
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layan rahiplerden ve ilkelliklerini benzetmeler icinde yok
eden felsefecilerden daha iyi korumakta ve daha dogru bir
sekilde yorumlamaktadir. Mevcut 6rnekte bahar basinda dii-
zenlenen “Sakallinin Gezitisi”nin amac1 yeterince agiktir;
amaa kisin gidisini ve yazin gelisini ¢cabuklastirmaktir. Ken-
disini yelpazeleyip sicaktan yakinarak dolasirken cevredeki-
ler tarafindan kartopu yagmuruna tutulan palyagonun amaci
sogugu bir an evvel uzaklastirmakt; elde bu kadar acik kanit-
lar olmasayd1 bile, davranislarindan kolayca bu sonuca var-
mak miimkiindii. Ozenle hazirlanmis bir inandirma siste-
minden bagka bir sey olmayan taklit biiyii ilkesine gore hava
1sinmis gibi yaparak gercekten havay: 1sitmak miimkiindiir;
bunu siz yapamiyorsanuz bile sizden daha bilge birinin yapa-
cagindan emin olabilirsiniz. Perslere gore az 6nce anlattigim
sekilde davranan tek gozlii, sakalsiz adam iste boyle bir bii-
yliciiydii; inaniga gore fiziksel kusurlarinin da ayinin basari-
sina katkida bulunduguna hi¢ kusku yoktur. Lagarde’nin
dogru bir sekilde tespit ettigi iizere ayin, kisin muzaffer yaz
tarafindan maglup edilip kovulusunu canlandirmak suretiyle
baharin gelisini kutlayan Avrupa halk geleneklerinin dogu-
daki karsihigindan bagka bir sey degildi.’®” Ancak iki rakip
mevsim Avrupa’da genellikle iki oyuncu veya iki tasvirle
temsil edilirken, Iran’a tek bir oyuncu yeterli olmaktadir. Tam
olarak kis1 m1 yoksa yazi mi temsil ettigi belli degildir; ancak
sicaktan sikayet ediyormus gibi yapmasi ve sonunda gozden
kaybolmasi yazdan ¢ok kis1 canlandirdigini diisiindiirmekte-
dir.

Purim ile “Sakalsizin Gezintisi” arasindaki bu baglantida
bir gerceklik pay1 varsa, o zaman Esther kitabindaki 6nemli
figiirlerin gercek kisiligini ortaya ¢ikarabilecek durumdayiz
demektir. Haman ile Vasti'nin, ince bir ortiiniin altinda Mar-
duk ve Istar'in niteliklerini gizleyen Mordecai ile Esther’den
daha fazla Babil tanr ve tanrigasi oldugunu gostermeye ca-
hismigtim. Ama okuyucu bu durumda kutsal ikilinin neden
kopya edildigini ve sonra da bu ciftlerin kars1 karsiya getiril-
digini soracaktir. Cevap az 6nce bahsettigim Avrupa’daki ba-

187 The Dying God, ss. 254 vd.
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har kutlamalarinda yatmaktadir. Sayet gelenekle ilgili deger-
lendirmelerim dogruysa, koyliilerimizin bahar kutlamalarin-
da canli temsilcilerin kisiliginde veya kuklalarda somutlasan
yaz ile kis veya hayatla 6liim arasindaki zithk esasinda eski-
nin olen bitki Ortiisiiyle yeni yilin filizlenen bitki ortiisii ara-
sindaki zitliktir. Antik Roma, Babil ve fran’da oldugu gibi ba-
harin baslangicinin aym zamanda yeni yilin baglangici olmasi
halinde 6zii degismeyen bir zitliktir bu. Bu ve incelemekte ol-
dugumuz diger ayinlerde geliski farkhi bir diizenin giigleri
arasinda degil, ayn1 giiciin gengleriyle yashlar1 arasindadir;
kisaca, genglikle yashilik arasindaki ezeli ve hazin geligkidir
s6z konusu olan. Dini ritiiellerde ve halk geleneklerinde bitki-
lerin ruhu veya giicii, ister istar ve Tammuz, ister Veniis ve
Adonis, isterse Mayis Kral ve Kraligesi olsun, bir insan ciftle
temsil edilmesi gibi, eski yilin zayif diismiis ruhunun bir cift,
yeni yilin zinde ruhunun da bagka bir ¢ift tarafindan temsil
edildigini goriiriiz. Bu hipotez dogruysa eger, bir yanda Ha-
man ve Vasti ile obiir yanda Mordecai ve Esther arasindaki
miicadelenin nihai agiklamasi budur. Son tahlilde iki ¢ift de
bitkilerin ve belki de ayn1 zamanda hayvanlarin verimini arti-
ran giicleri temsil etmektedir;'8 ancak bir ¢ift ge¢cmisin diisen
enerjisini temsil ederken, o6teki cift gelecek yilin zinde ve bii-
yliyen enerjisini temsil etmektedir.® Benim hipotezime gore
her iki giiciin sadece mitlerde degil geleneklerde de sembol

188 Tanrga Istar'in hem bitkilerde hem de hayvanlarda bereketin sembolii ol-
dugu kesindir; zira onun o&liiler diinyasina inigini anlatan bir giirde soyle
denmektedir:

“Istar Déniigii-Olmayan topraklara inince,

Boga inegi dollemedi,

Erkek esek digi egegin iistiine ¢tkmadi,

Erkek sokakta kadina yanagmadi,

Erkek kendi bagina yatip uyudu,

Kadin da kendi bagina”

Bkz. C. F. Harper, Assyrian and Babylonian Literature (New York, 1901), ss. 410
vd,; P. Jensen, Assyrisch-Babylonische Mythen und Epen (Berlin, 1900), s. 87.

18 Esther kitabinin dort ana karakteri hakkinda yapilan bu degerlendirme ilk
kez bu kitabin ikinci baskisinda (1900) giindeme getirilmistir. Bu degerlen-
dirme Profesér H. Zimmemn'in (E. Schrader’in Die Keilinschriften und das Alte
Tesmatent adl1 eseri, Berlin, 1902, s. 519) ve Profesor P. Haupt'un (Purim, Le-
ipsic, 1906, ss. 21 vd.) degerlendirmesiyle biiyiik 6l¢iide 6rtiigmektedir.
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karsiliklar1 vardir; zira her yil bir insan ¢ift, agagla bitkinin,
otla gigegin ve kusla yabani hayvanin agkinin mistik bir sekil-
de temsil edildigi bir birlesmeyle doganin gelisimini hizlan-
dirmaktadir.’ Baglangigta bu tiir ¢iftlerin islevlerini biitiin bir
yil boyunca gordiigiinii ve bunun sonunda erkek partnerin
yani kutsal kralin 6ldiiriildiigiinii sdyleyebiliriz: Ancak tarih-
sel donemlerde insan tanrinin -Satiirn, Zoganes, Tammuz ve-
ya ad1 her ne ise- tanr1 ayricaliklarini ve islevlerini yilin sade-
ce kisa bir doneminde kullandig1 ve yerine getirdigi goriil-
mektedir. Tanrinin diinyadaki saltanatinin bu sekilde askiya
alinmasi uygulamasi muhtemelen veraset yoluyla tahta gecen
tanr1 veya tann krallarin gorevlerinin en sevimsiz kisimlarim
tanrinin oglu, kolesi olan veya ciiriim isleyen bir vekile dev-
rettigi donemlerde baslamis olmaldir. Kral olarak 6lecek olan
vekilin hi¢ degilse belli bir donem kral gibi yasamas1 da gere-
kirdi; fakat ger¢ek monarkin dogal olarak tahtin giiciiniin
uzun siire ve sonuna kadar kullanilmasina izin vermesi
miimkiin degildi.’®! Tann kralin kadin partnerine, yani kralin
yatagini bagkasiyla paylasip yararl enerjisini dogaya aktaran
insan tanrigaya ne oldugunu bilmiyoruz. Bildigim kadariyla
insan tanriganin temel gorevini yerine getirdikten sonra tann
kral gibi 6ldiigiine dair hi¢bir kanit bulunmamaktadir.¥2 An-
neligin dogas: geregi ¢ocuk tanr diinyaya gelene kadar tanri-
¢aya dokunulmamuis olabilir. Ayni sekilde ¢ocuk da anne sef-
katiyle bakilip biiyiitiildiikten sonra diinya i¢in 6lmiis olabi-
lir.

19 Bu baglamda, antik Iran’da evlilik térenlerinin genellikle bahar giindonii-
miinde gergeklestirildigini hatirlatmak gerekir.

191 Sahte kralin bes giinliik saltanat siiresi Misir ve Meksika’da (30’ar giinliik
on iki aydan olusan) 360 giinliik y1l1 365 giine tamamlamak i¢in eklenen ilave
déneme denk gelmis olmahdir.

192 Bununla beraber, ¢ok sevdigi atim1 kaybeden Semiramis’in kendini Ba-
bil'de biiyiik bir ateste yaktig1 seklindeki efsane (Hyginus, Fab. 243; bkz. Pli-
nius, Nat. Hist. viii. 155) tanriganin insan temsilcisini alevlerin iginde yanma-
ya zorlayan eski bir gelenege isaret ediyor olabilir. Istarn sevgililerinden bi-
rinin at seklinde oldugunu gormiistiik. Dolayisiyla Hyginus'un naklettigi ef-
sane Semiramis ile Istars birbirine baglayan kamt zincirinde yeni bir halka
olusturmaktadir.
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6. Sonug

Artik bu béliimde yaptigimiz incelemenin genel sonugla-
rin1 degerlendirebiliriz. Toplumsal mevkilerin degis tokus
edilerek tanry1 canlandiran bir insanin kurban edildigi Sa-
tiirnalya tipindeki festivallerin bir zamanlar italya’dan Babil’e
kadar biitiin antik diinyada kutlandigina dair karnitlar bul-
duk. Goriiniigse gore bu tiir festivallerin ge¢misi insanlarin
kiigiik topluluklar halinde yasadig: ve her toplulugun basin-
da asli gorevi mevsimlerin diizenli bir sekilde birbirini izle-
mesini ve topragin bereketli, sigirlarin ve kadinlarin dogur-
gan olmasini saglamak olan bir kutsal veya tann kralin bu-
lundugu tarim ¢aginin ilk giinlerine kadar gitmektedir. Kut-
sal veya tann kralin yaninda, baz1 zorunlu torenleri birlikte
gerceklestirdikleri ve dolayisiyla kutsal niteligini paylastig:
esi veya bagka bir kadin refakatci olurdu. Anlasildig: kadariy-
la basglangicta gorevi bir yilla simirliyds, bu siirenin bitiminde
oldiiriilityordu; ama zamanla kral giiclinii ve becerisini kul-
lanarak ve bazen de bir vekil koyup kendi yerine onun 61dii-
riillmesini saglayarak saltanat siiresini uzatti. Tanr1 babanin
vekili ilk basta muhtemelen tanr oglu oluyordu, ancak bir sii-
re sonra bu gelenek bir kenara birakildi ve kurban o6liime
mahkum edilmis suglular arasindan secilmeye baslandi. De-
gisimin bu ileri evresinde kutsalligin 1s181na golge diismesi ve
birgok kisinin sugluda tanryr gérmemesi sasirtici degildir.
Ancak diigen tanrinin kariyerinin kotiiye gidisi burada dur-
mamaktadir; bazen bir suglunun bile daragacindaki veya
atesteki tanriy1 canlandiramayacak kadar iyi oldugu diisiinii-
liir; bu durumda bir sekilde gosterisli bir kukla yapip bu hii-
ziinlii temsilcinin kisiligiyle asmaktan, yakmaktan veya yok
etmekten bagka care yoktur. Tabii bu zamana kadar o kukla-
nin asil anlami ¢oktan unutulur ve saghginda halkinin nefre-
tini veya 6fkesini kazanmus olan ve o giinden beri anis1 her yil
kuklasinin yakilmasi suretiyle yasatilan tarihsel bir figiirii
temsil ettigi diisliniilmeye baslamir. Sirasiyla Yahudilerin, Ka-
toliklerin ve Orta Avrupa koyliilerinin her y1l baharda yok et-
tikleri Haman, Karnaval ve Kis veya Oliim figiirleri, insanli-
g1n refahi icin hem hayatlar1 hem de 6liimleri gerekli goriilen
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dogal giiclerin insan bedeninde yeniden diinyaya gelmis hal-
lerinin uzantilan gibi goriinmektedir. Fakat bu {igliidden sade-
ce biri yani Kis veya Oliim kuklasi baglangigtaki anlamin
hala korumaktadir. Doganin diizenini yonlendirmek igin dii-
zenlenen bir biiyii ayini olarak antik gelenegin 6nemi digerle-
rinde yogun bir efsane ve mit Ortiisiiniin altinda neredeyse
tamamen kaybolup gitmistir. Bunun nedeni ise sudur. Kig
veya Oliim kuklasini yok etme gelenegi kadim zamanlardan
beri basit koyliiler arasinda varligin siirdiiriirken, Purim ve
Karnavallarla bunlarin Babil ve Italyan versiyonlari olan Sa-
caea ve Satiirnalya yiizyillardir sehirlerde kutlanagelmis ve
dogal olarak burada yogun insan yerlesimlerinin arasindan
mitsel hayal giiciiniin duru sularim1 kendi bulanik sulanyla
bulandirmadan akan dini ve siyasi spekiilatif akimlarin iginde
doniisiip bozuluma ugramigtir.

Satiirnalya ve mercek altina aldigim benzeri festivaller
tizerine yaptigim ¢6ziimlemelerde bir miktar gerceklik pay:
varsa, o da tarih O6ncesi Giliney Avrupa ve Bati Asya medeni-
yetleri arasinda ¢ok yakin bir benzerlik oldugudur. Bu ben-
zerligin irksal benzerlige ne kadar tekabiil ettigi ise etnolojist-
lerin sorunudur; bu noktada bizim konumuzun disinda kal-
maktadir. Ancak bu konuya girmeden okuyucuya, Uzakdo-
gu’da biiyii islevleriyle ve tarimla yakin baglantilariyla dikkat
¢eken gecici krallara rastladigimizi hatirlatmak isterim;93 6r-
negin Hindistan’da tahttaki siirelerinin bitiminde kendilerini
kurban etmek zorunda olan kral 6rmeklerine rastlamakta-
y1z.1% Biitiin bunlar aym biitiiniin par¢alan gibidir; hatta hep-
sinin, Akdeniz’'den Pasifik’e kadar uzanan Eski Diinya’y1 bir
arada tutan tek bir dini ve toplumsal bolgenin kirik dokiik ka-
lintilan olarak goriilmesi miimkiindiir. Bu gergekten bdyle
midir, degil midir, bilmiyorum, ama en azindan, Aricia’daki
Orman Krali bir orman tanrisinin yeniden diinyaya gelmis
hali olarak yasayip 6lmiigse eger, yerine getirdigi islevlerin
benzersiz olmadigini ve bu islevlerin benzerlerini gérmek igin
ekim ve filizlenme tanrisi, tanrn kral Satiirn’iin, her y1l adina

193 The Dying God, ss. 148 vd.
19 The Dying God, ss. 46 vd.
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diizenlenen antik Satiirnalya festivalinde bir insan temsilcinin
kisiliginde o6ldiiriildiigii Italya’dan 6teye gitmeye gerek ol-
madigin iddia edebilirim.

Tann insanlarin diinyanin selameti i¢in kurban edilmesi
geleneginin, evrenin veya onun bir kisminin kurban edilen
tanrilarin bedenlerinden yaratildig1 seklinde bir diisiinceye
yol a¢gmis olmas1 miimkiindiir. Bu tiirden diisiincelerin 6zel-
likle bu tiir kurban geleneklerinin diizenli olarak uygulandig:
yerlerde ortaya ¢ikmasi ilgingtir. Omegin tanriy1 canlandiran
insanlarin kurban edilmesinin ulusal dinin énemli bir parca-
sin1 olusturdugu antik Meksika’da, giindiizlerin heniiz aydin-
lik olmadig ilk zamanlarda tannlarin diinyay: aydinlatmak
igin kendilerini goniillii olarak ateste yakarak giinesi yarattik-
lar1 ve birbiri ardina bu biiyiik atesin igine atladiklar anlati-
lir.1% Yine, Babil Yaratilig Destan1'na gore biiyiik tann Bel, di-
si canavar Tiamat"1 ikiye boliip parcalarindan gokytiziinii ve
toprag1 sekillendirerek diinyay:r yaratmisti. Sonra topragin
bos oldugunu ve ise yaramadigini diisiinerek tanrilardan bi-
rine kendi basinu kestirmis ve akan kanla toprag: yogurup bu
hamurdan insan ve hayvani yaratmisti. Ayn sekilde, bir Rig
Veda ilahisinde tanrilarin nasil Purusu adl ilkel bir devin be-
denini pargalayip bu parcalardan diinyay: yarattiklar1 anlati-
lir. Gokyiizii devin bagindan, diinya ayaklarindan, giines goz-
lerinden ve ay aklindan yapilmigt; hayvanlarla insanlarsa
bedeninden damlayan yaglardan veya bacaklarindan yarati-
lirken, biiyiik tanr Indra ile Agni agzindan gikmigt.!% Daha
sonraki ¢aglarda Brahman hekimler siirle dile getirilen bu il-
kel ve vahsi yaratilig dykiisiinii koruyup birtakim rétuglardan
gecirerek zekice bir kurban teorisine doniistiirmiiglerdir. On-
lara gore yaratic1 Prajapati'nin yani Yaratiklarin Efendisi'nin
kurban edilmesiyle sadece baslangicta yaratilmakla kalma-
mig; Brahmanlarin her giin tekrarladigi kurban ritiielleriyle

19 B. de Sahagun, Histoire General des Choses de la Nouvelle Espagne, traduite
par D. Jourdanet et R. Simeon (Paris, 1880), ss. 478-480. Bkz. E. Seler, Alt-
mexikanische Studien, ii. (Berlin, 1899) s. 117.

1% Hymns of the Rig Veda, x. 90 (cilt iv. ss. 289-293, R. T. H. Griffith ¢ev., Bena-
res, 1889-1892). Bkz. A. A. Macdonell, Vedic Mythology (Strazburg, 1897), ss.
12 vd.
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bugiine kadar siirekli yenilenmistir. Yaratic1 ve Kurtarici’nin
bedeni her giin tekrar parcalanmakta ve evrenin yeniden to-
parlanip varhigin siirdiirmesi icin her giin tekrar bir araya ge-
tirilmektedir. Yoksa evren dagilip gidecektir. Yani diinya tan-
rinin kendini siirekli kurban etmesi sayesinde yenilenmekte-
dir; ve ne miithis ki kurban1 sunan rahip kendisini Yaratici ile
ozdeslestirerek zamanin ve maddenin kesintisiz bir gekilde
devam etmesini saglamaktadir. Yukaridaki gokyiiziinden
asagidaki topraga, en biiyiik tanridan en kiigiik solucana, gii-
nesten ve aydan en kiigiik ot parcasina ve toz zerrecigine ka-
dar her sey onun kutsal islerine baghdir. Neyse ki, diinyanin
selameti icin zorunlu olan bu g6z alicr kurban teorisi, rahibi
yilice prototipini taklit etmeye yani kendi bedenini pargalayip
kanini sunagin iistiine akitmaya zorlamamaktadir; aksine,
buradan ¢ikarilan sonug toplumun so6zle anlatilamayan iyiligi
icin olabildigi kadar uzun yasamasini, hatta kisa émriiniin
yiiz yila ¢ikmasim gerektirmektedir.’”” Bu sadece rahip igin
degil biitiin insanlik igin gegerli olup, uygarligin ve insanlifin
agir agir gelismesiyle birlikte ilkel bir ritiiel yumugsamakta ve
mistik bir teolojinin bulanik soyutlamalarina déniismektedir.

197 The Satapatha Brahmana, gev. Julius Eggeling, Kisim iv. (Oxford, 1897) ss.
xiv.-xxiv. (The Sacred Books of the East, cilt. xliii.) Bkz. Sylvain Levi, La doctrine
du sacrifice dans les Brahmanas (Paris, 1898), ss. 13 vd.
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Not
Isa’nin Carmiha Gerilisi:

Onemli bir aragtirmac Kudiis'teki Romali askerlerin Isa’ya
yaptign muameleyle Durostorum’daki Romali askerlerin Sa-
tiirnalya’nin sahte kralina yaptigi muamele arasinda biiyiik
benzerlikler olduguna dikkat ¢ekmis; ve bu benzerligi, asker-
lerin Isa’nun tanrinin kralligiyla ilgili iddalariyla dalga geg-
mek i¢in ona kis eglencelerinde varligiyla epeyce dikkat ce-
ken eski Kral Satiirn’iin malum kiyafetlerini giydirmesine
baglamigti2 Bu teori dogru olsa bile, Isa’'min, o yilin Sa-

1 [Asagidaki not Altin Dal'm (Londra, 1900), cilt iii. ss. 186-198. ikinci Bas-
kr’sinin bir pargasiydi. Burada ortaya koyulan hipotez daha sonra aragtirma-
larla dogrulanmamis olup biiyiik 6lgiide spekiilasyondan ibarettir, dolayisiy-
la kesin degildir. O yiizden bu kismi metinden ¢ikartarak, bir sekilde soru-
nun ¢6ziimiine katkida bulunabilecek hakikat kirintilar1 barindirma ihtimali-
ne karg: ek olarak tuttum. Bu konudaki goriiglerim garip bir sekilde yanhs
anlagildig1 igin, ortaya koydugum teoride Nasirah Isa'min Hiristiyanlig1 ku-
ran ve Punius Pilatus’un valilik doneminde Kudiis'te ¢armiha gerilen biiyiik
bir dini ve ahlaki figiir olarak tarihsel bir gergek oldugunun kabul edildigini
acikca belirtmem gerekir. Tacitus (Annals, xv. 44) ve geng Plinius'un (Epist. x.
96) hasmane kanutlariyla da dogrulanan Incil’de konuya 6nyargisiz bakan bii-
tlin araghrmacilan tatmin edecek kadar yeterli kanit mevcuttur. Muglak olan
ve muhtemelen de hep 6yle kalacak olan sadece Isa’min hayatimin ve 6liimii-
niin bazi ayrintilaridir. isa'nin tarihsel gergekligi konusundaki kugkular bana
gore dikkate alinmayacak kadar ciddiyetten uzaktir. Tarih ve anlatilardan
olusan pozitif verilerden tamamen bagimsiz olarak, biiyiik bir dinin ve ahlaki
reformun kaynag biiyiik bir reformcunun varlig1 olmadan agiklanamaz. Hi-
ristiyanhigin kurucusunun bir mitten ibaret oldugunu séylemek, en az Mu-
hammed'in, Luther’in ve Kalvin'in birer efsaneden ibaret oldugunu séylemek
kadar sagmadir. Bu tip goriisler biiyiik 6l¢iide diinyay: kitaplardaki solgun
yansimalarindan taniyan 6grencilerin rilyalarindan ibarettir. Profesor C. F.
Lehmann-Haupt, Israel, seine Entwucklung im Rahmen der Weltgeschichte (Tii-
bingen, 1911), ss. 275-285 agin uglara varan bu kuskuculugu giizel bir sekilde
teshir etmistir. Bu teoriyi yeniden yayimlarken koseli parantezler iginde bir-
kag not ekledim.]

2 P. Wendland, “Jesus als Saturnalien-Ko6nig,” Hermes, xxxiii. (1898) s. 175.
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tiirn’iinii canlandirdigim sdylemek miimkiin degildir, ¢iinkii
Satiirnalya miladi takvimin baglarinda kis ortasina denk gel-
mekteydi, oysa Isa baharda Hamursuz Bayrami'nda ¢armiha
gerilmisti. Daha once de dikkat gektigim gibi, Roma yilinin
Mart ayinda basladig1 donemde Satiirnalya’nin baharda kut-
landigini, uzak bolgelerde ise antik takvime gore kutlanmaya
devam ettigini diisiindiiren nedenler vardir. Eger Kudiis’teki
Roma garnizonu bu baglamda eski gelenege bagh kalmisgsa,
Satiirnalya kutlamalarinin Hamursuz Bayrami'na denk gel-
mesi; ve Isa’nin 6liime mahkum edilmis bir suglu olarak o y1-
Iin Satiirn’ii roliinii oynamig olmas: kesinlikle miimkiin de-
gildir. Ama 6te yandan devleti temsil eden subaylarin, asker-
lerinin festivali resmi tarihten bagka bir tarihte kutlamasina
izin vermesi de ihtimal disidir; Durostorum gibi uzak bir ka-
sabadaki Romal1 askerlerin dahi Satiirnalya’y1 Aralik ayinda
kutladigini gérmiistiik. Dolayisiyla, sayet Kudiis'teki lejyo-
nerler Isa’ya komik Satiirnalya kralina yapilan muameleye
benzer bir muamele yaparak gercekten dalga ge¢mek istemis-
se, bunu tamamen yanlis bir zamanda yapmislar demektir.
Fakat Satiirnalya’nin sahte kralina yapilan muameleye ¢ok
benzeyen Isa’nin 1zdirabi, Sacaea’nin sahte kralina yapilan
muameleye ¢ok daha fazla benzemektedir.? Isa'min agagilan-
mastyla ilgili en eksiksiz anlatim Aziz Matta’ninkidir. S6yle
demektedir: “Bunun iizerine Pilatus onlar i¢in Barabba’y: sa-
liverdi. Isa’y1 ise kamgilattiktan sonra garmiha gerilmek iizere
askerlere teslim etti. Sonra valinin askerleri Isa’y1 vali konag-

3 Bu kitab1 yazmaya bagladigim dénemde [1889-1890] bu benzerlik dikkatimi
cekmisti, ancak yeterli bir agiklama getiremedigim i¢in bir kenara birakmug-
tim. [Son yillarda bu benzerlige dikkat ¢eken ilk isim Mr. W. R. Paton olmusg-
tur. Mr. Paton, Isa’mun iki suglu tarafindan garmiha gerilmesinin bir tesadiif
olmay1p, “liglii bir tanriya sunulan kefaret amagh bir kurban olarak” 6nemli
bir ritiiel oldugunu sdylemistir. Bkz. F. C. Conybeare, The Apology and Acts of
Apollinius and other Monuments of Early Christianity (Londra, 1894), ss. 257 vd.;
W. R. Paton, “Die Kreuzigung Jesu,” Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wis-
senschaft, ii. (1901) ss. 339-341. Ancak bu konudaki karutlar pek giiclii degil-
dir. S. Hiztibouzit adl bir Pers gehidin bir tepede iki suglu tarafindan giinege
dogru ¢armiha gerildiginin anlatildigi dogrudur (F. C. Conybeare, a.g.e., s.
270), fakat bu 6ykiiyii anlatan kisi {iglii carmiha germeye herhangi bir kutsal-
lik atfetmemektedir.]
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na gotiiriip biitiin taburu basina topladilar. O'nu soyup iize-
rine kirmiz1 bir kaftan gegcirdiler. Dikenlerden bir tag oriip ba-
sina koydular, sag eline de bir kamus tutturdular. Oniinde diz
¢okiip, ‘Selam, ey Yahudiler’in Krali” diyerek O'nunla alay et-
tiler. Uzerine tiikiirdiiler, kamigi alip bagina vurdular.
O'nunla bdyle alay ettikten sonra kaftam tizerinden ¢ikarip
kendi giysilerini giydirdiler ve ¢armiha germeye gotirdi-
ler.”¢ Bunu Dio Chrysostom’un anlattig1 sahte Sacaea kralina
yapilan muameleyle kargilagtirinca: “idam mahkumlarindan
birini alip kral tahtina oturttular ve ona kral kiyafetleri giydi-
rip, bu siirede krallar gibi yedirip igirerek kralin cariyelerini
kullanmasina izin verdiler. Caninin istedigi her seyi yapt.
Ama sonra onu soyup kamgiladilar ve carmiha gerdiler.”s Bu
carpic benzerligin tamamen bir tesadiif olmasi ve Isa'nin ti-
pik bir suglu gibi idam edilmis olmasi pekala miimkiindiir;
ama Ote yandan Calvary’deki haca ¢ikan o kadar ¢ok dagimk
ipucu ve sira dis1 sayilabilecek gosterge ve kesik yol cizgisi
mevcut ki, bunlan takip edip bizi nereye gotiireceklerine
bakmakta yarar vardir. Bu dagimik verileri bir araya getirip
gedikler {izerinde koprii kurarak biitiinii yeniden olusturur-
ken, gercekleri hipotezle kangtirmamaya dikkat etmemiz ge-
rekir; ayrica ancak hipotezlerin gergeklerden ¢ok uzak oldu-
gunun diisiiniildiigii durumda dahi, arastirmanin tasidig be-
lirsizlik 1s18inda bazi1 asirliklarin  gérmezden gelinmesi
miimkiindiir.

Yahudi Purim festivalinin, degisik bir ad altinda Ba-
bil’deki Sacaea’nin devami oldugunu ve modern Yahudilerin
Haman kuklasin kirarak yaptigi kutlamanin antik dénem fes-
tivallerinde tann sifatiyla adam asma veya ¢carmiha germe ge-
lenegine benzedigini disiindiiren nedenler oldugunu gor-
miistiik. Tipki Babilliler gibi onlarin da idama mahkum olan
bir sugluyu bu trajik rolii oynamaya zorlamis ve dolayisiyla
Isa’nin Haman olarak 6ldiiriilmiis olmasi miimkiin degil mi-

4 Matta, xxvii. 26-31. Markos anlatim1 da (xv. 15-20) asag1 yukan ayrudir.

5 Dio Chrysostom, Or. iv. cilt. i. s. 76 ed. L. Dindordf. Daha 6nce bahsettigim
gibi infaz anlamina gelen Yunanca s6zciikten mahkumun asildig1 m1 yoksa
carmiha mu gerildigi anlagilmamaktadir.
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dir? Asilan Haman ile garmiha gerilen Isa arasindaki benzer-
lik ilk Hiristiyanlarin da dikkatini ¢ekmisti; ve Yahudiler ne
zaman bir Haman kuklasini parcalasa, Hiristiyan komgular:
tarafindan yeni inancin en kutsal gizemiyle alay etmekle sug-
lanmislardi. Hiristiyanlarin bu rahatsiz edici konuda fazla
duyarli olmas1 muhtemeldir; kurucularinin 6liim seklini ha-
tirlayarak, hedef kendileri olmasa bile her tiirlii hag, daragaci
veya topluluk oniinde infaz gondermesinden irkilmeleri do-
gald1. Isa'nin yilin Haman'1 gibi 6ldiigii varsayimina yonelti-
len bir itiraza gore Isa Hamursuz Bayrami'nda yani Nisan
aymin on dordiinci giinii ¢armiha gerilirken, Haman'in asil-
dig1 Purim tam olarak bir ay oncesine yani Adar ayinin on
dordiincii giiniine denk gelmektedir. Tarihler arasindaki bu
farklihktan dogan glicliigiin ciddiyetini hafife almak veya
gormezden gelmek gibi bir niyetim yok, ancak bu farklihgin
¢ok da vahim bir sey olmayabilecegini diisiindiirebilecek baz
noktalar1 giindeme getirmek istiyorum. ilk olarak, Isa’nin
kurban edilmesiyle, dindar kalplerin inancina gore uzun za-
mandir onun habercisi olan ve dolayisiyla terk edilmesi gere-
ken Hamursuz bayraminda kurban kesme geleneginin ¢a-
kismasini 6nlemek igin, Hiristiyan gelenegin ¢carmiha gerilme
tarihini bir ay kaydirmis olmasi, muhtemel degilse bile miim-
kiindiir.¢* Toplumsal ahlaki yiikseltmek adina baz1 kat1 ger-
cekleri yumusatmaya calisma orneklerine din tarihlerinde
sikca rastlanmaktadir. Ama tarihin acik tarukhig: asla kolayca
bir kenara atilamaz. Oniimiizdeki érnekte Purim’in devami
oldugu Babil Yeni Y1l festivalinin Nisan ayina yani Hamursuz
Bayrami’'na veya ona yakin bir tarihe denk geldigini ve Ya-
hudilerin bu bayrami alirken, eski Hamursuz'la ¢cakismamasi

6 [Dostum ve meslektasim Profesér C. F. Lehmann-Haupt yaptig1 baz1 goz-
lemlerde ve bana getirdigi elestirilerde hakh olarak ¢armiha gerilme tarihinin
kaydirilmig olmasinin miimkiin olmadigini sdylemektedir. $6yle demektedir:
“Hiristiyan geleneginin haga gerilme tarihini bir ay kaydirdig seklindeki tar-
tismay1 gereksiz buluyorum. Zaten sen de bunun muhtemel olmadigin sdy-
lityorsun; bana goreyse imkansiz. Bu konuda bildigimiz tek sey, carmiha ge-
rilme giiniiniin Hamursuz bayramuyla ¢akigtigy ve her inang¢h Yahudinin o
zamanda Kudiis'e hac ziyareti yaptigidir. Bu bayramin arka planim bilmeden
Isa'in garmiha gerilmesini ve ona yol agan seyleri anlamak kesinlikle miim-
kiin degildir.”]
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igin tarihini Nisan’dan Adar’a kaydirdigimi diisiindiiren ne-
denler oldugunu gormiistiik. Daha once de belirttigi gibi,
Esther kitabinda Haman'in Nisan ayindan itibaren oniinde
pur yani kura gektirdigini anlatan ifadeler Purim’in ilk tarihi-
ni hatirlatmaktadir.” Dolayisiyla Yahudilerin herhangi bir ne-
denle, zaman zaman Hamursuz bayraminda veya yakin tarih-
lerde Purim’i ya da en azindan érmegin Haman'in 6liimiinii
kutlamig olmas1 miimkiindiir. Fakat her ne kadar uzak ve ha-
yali goriinse de s6z edilmesi gereken bir ihtimal daha vardur.
Oliimiiyle Isa’ya benzetilen Satiirnalya’min sahte kralimin 61-
diiriilmeden 6nce bir ay boyunca istedigi gibi sefahat alemi
yapmasina izin verilirdi. Yahudilerin de ayni sekilde Ha-
man’in insan temsilcisini Purim’den sonraki bir ay boyunca
oldiirmedigini varsayarsak, bu durumda 6liim tarihi tam ola-
rak Hamursuz bayramina denk gelmektedir. Bu ¢6ziimlerden
hangisinin dogru oldugunu séyleyebilecek durumda degilim.
Konuyla ilgili belirsizliklerin ve tereddiitlerin tamamen far-
kindayim; tek iimidim, bu konuda verebilecegim bazi ipugla-
rinin kesin sonuglara ulasmaktan ¢ok konuyla ilgili yeni aras-
tirmalari tegvik etmesi ve 151k tutmasidir.

[sa’y1 asagilayanlarin Yahudiler degil, Haman’dan haber-
leri bile olmayan Romal1 askerler oldugu belirtilerek itiraz
edilebilir; o zaman askerlerin Isa’ya giydirdigi mor veya kir-
miz1 Ortiiniin, kamistan asamin ve dikenli tacin, yilin Ha-
man’imnin sembolleri oldugunu nasil sdyleyebiliriz? Buna soy-
le cevap verecegiz. Oncelikle Suriye’de konuslanan lejyonlar
bu iilkeden olmasa bile, yerel hurafe ve geleneklerden etki-
lenmis olabilirler. Bu igi bos bir varsayim degildir. Ugiincii
lejyonun Suriye’deyken bu bélgeye 6zgii yiikselen giinesi se-
lamlama gelenegini 6grendigini ve biiyiik Bedriacum muha-
rebesinin kritik bir aninda biitiin bir alay tarafindan verilen
bu resmi selamin, sallantida olan imparatorlugun kaderini
degistirdigini biliyoruz.# Ancak burada Kudiis garnizonunun,
boyun egdirdigi kitlenin inang ve Onyargilarin1 gergekten
paylastigini diisiinmemiz gerekmemektedir; diinyanin her

7 Esther, iii. 7.
8 Tacitus, Hist., iii. 24 vd., kars. ii. 74.
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yerinde askerler i¢inde bulunduklan topluluga ayak uydur-
ma egilimi gosterir, yaptiklan geyin tarihini veya niteligini
sorgulayan tuhaf sorular sormazlar. Nitekim Romal:1 askerle-
rin bir Yahudiyi ac1 ¢ektirerek 6ldiirmek gibi bir eglenceden
kagmacak kadar vicdanli oldugunu diisiinmekle onlara ¢ok
fazla erdem atfetmis oluruz. ikinci olarak da, bir Evanjelist’e
gore Isa’y1 asagilayanlar Pilatusun degil Herod’un askerle-
riydi.® Herod un askerlerinin de Yahudi oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz.

Acimasizca asagillamalarin ardindan ¢carmiha germe hipo-
tezinin sirf Isa’ya 6zgii bir cezalandirma olmayip, her yil Ha-
man’1 canlandiran bir suglunun ayn sekilde cezalandirildig:
seklindeki hipotez, Incil’deki bazi ifadelerden kaynaklanan
kimi soru igaretlerini ortadan kaldirir gibi goriinmektedir. Sa-
yet Incil'de okudugumuz gibi Pilatus, tavirlarindan etkilen-
digi masum adami gergekten kurtarmak isteseydi onu kim
durdurabilirdi? Hem o6ldiirme hem de yasatma giicii vardy;
madem kendi yargis1 merhametten yanaydi, o zaman bu gii-
cli nigin merhametten yana kullanmadi? Ayak takiminin 1s-
rarcl taleplerine goniilsiizce riza gostermesini ancak her yil bu
mevsimde gergeklestirilen zalimce bir gelenek adina bir mah-
kumu onlara teslim etmeye mecbur kaldigini varsayarsak an-
layabiliriz. Bu varsayima gore Pilatus’un kurban ayinini en-
gelleme giicii yoktu; yapabilecegi tek sey kurbam se¢mekti.

Yine, Evanjelistlerin dikkat g¢eken bir ifadesini hatirlaya-
lim. Buna gore Pilatus ¢armihin iistiine, asilan kisinin Yahudi-
lerin krali oldugunu belirten bir yafta astirmist1.1® Tiberius'un
doéneminde bir Roma valisinin, kiskang ve siipheci yash im-
paratordan korktugu icin, dalga ge¢mek igin bile olsa bu tiir-
den bir kigkirtic1 iddia ortaya atmis olmasi miimkiindiir. Tabii
bu yaftanin bu tiir durumlarda gelenek icabi asilmis olmasi
da miimkiindiir.

Ancak Kudiis’te her y1l bir mahkum kraliyete 6zgii ayrica-
liklarla onurlandirildiktan sonra ¢armiha gerilerek oldirili-
yorsa, o zaman bagka bir oyuncunun da ayrm kraliyet ayrica-

9 Luka xxiii. 11.
10 Matta xxvii. 37; Markus xv. 26; Luka xxiii. 38; Yahya xix. 19.
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liklariyla donatilan ama ayni kaderi paylagsmayan sansh bir
rakibini canlandirmas: gerekir. Isa yilin Haman'1 ise, o zaman
Mordecaki neredeydi? Belki o da Barabbas'tir.

Evanjelistler Isa’'nin ¢carmiha gerildigi bayramda gelenege
gore Roma valisinin caninin istedigi bir mahkumu serbest bi-
raktigin1 ve Isa’nin masum olduguna inanan Pilatus'un da
onu serbest birakmak igin toplulugu ikna etmeye calistigin
soylerler. Ancak Isa’y1 yok etmeyi kafasina koyan hahamlarla
ihtiyarlarin etkisi altinda kalan kalabalik buna kars1 ¢ikar ve
Isa’nin kanin isterken, cinayet ve fesat cikarmaktan hapse ati-
lan Barabbas adli bir suglunun serbest birakilmasini talep
ederler. Pilatus da boyun eger: Isa carmiha gerilirken, Barab-
bas 6zgiir kalir."! Bu durumda festivalde bir mahkumun ser-
best birakilmasinin nedeni neydi? Kesin bilgi yoklugunda, bu
donemde kafesi agilan hapishane kusunun diiriist insanlarin
hoslanmadig bir hizmet goérmiis oldugunu diistinebiliriz. Bu
hizmet pekala, pesinde ayaktakimindan olusan bir kalabalik,
basinda all1 pullu bir tag¢ ve elinde uyduruk bir asayla sokak-
lara cikip kral taklidi yaparak bindigi esegin iistiinden seyirci-
leri selamlamak olabilir. iran’daki sakalsiz ve tek gozlii adam
da sehrin sokaklarinda muhtemelen bu sekilde dolasip ¢ocuk-
lar1 eglendirirken, apar topar kosusturup armaganlarini sun-
madiklan i¢in mallarina pervasizca el koydugu diikkan sa-
hiplerini de dehsete diisiiriiyordu. Belki zorba Barabbas da
prangalar1 ¢ikarilip hiicresinin kapisi agildiktan sonra, tek
gozli kardesi gibi tliccarlarin tezgahlariyla dovizcilerin tabla-
larin1 yagmalamasa bile, 6zglirliigiin tadin ilk olarak bu se-
kilde gtkarmugti. Isa déneminde Iskenderiye’de yasayan Ya-
hudi filozof Philo'nun yazilarinda gegen bir paragraf bu bag-
lantiy1 dogrular gibidir. Philo, Herod'un torunu Agrippa’nin
Yahudiye’'nin tacin1 Roma’da Caligula’nin ellerinden aldiktan
sonra Iskenderiye iizerinden iilkesine déndiigiinii anlatir.
Biiyiik sehrin Yahudileri sevmeyen bagibos halki bunu firsat
bilip Yahudi monark: agsagilamis ve hakaretler etmisti. Bagka
seylerin yaru sira, sokaklarda anadan iiryan dolagarak ¢ocuk-
larin alaylarina ve tacizlerine hedef olan Carabas adl1 zararsiz

1 Matta xxvii. 15-26; Markus xv. 6-15; Luka xxiii. 16-25; Yahya xviii. 38-40.
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bir deliyi yakalamislardi. Bu zavalliy1 bir meydana gotiirmiis
ve basina kagittan bir tag yerlestirip eline asa niyetine kink
bir sopa tutugturarak iizerine kraliyet pelerini diye bir ortii at-
tiktan sonra etrafim1 sarmiglar ve sanki karsilarinda gergek
kral varmig gibi reveranslar yapip siyasi ve hukuki konularda
gliya goriislerini almislardi. Seyirciler onlerinden gegen Suri-
ye Kral1 Agrippa‘yla acikca alay ederek kendisine Suriye di-
linde “efendi” anlamina gelen “Marin! Marin!” diye seslen-
miglerdi.? Yahudi kralin agagilanmasiyla Isa’nin agagilanmasi
arasinda gok yakin bir benzerlik vardir; Iskenderiyeli ayak ta-
kiminin Yahudilerdeki sahte kral gelenegini bildigini ve Kral
Agrippa’y1 sahtesine benzeterek alay ettiklerini varsayacak
olursak durum daha da ciddilegir. Peki, bir adim daha ileri
giderek Yahudilerin sahte kralinin unvanlarindan birinin Ba-
rabbas oldugunu sdyleyebilir miyiz? Bagindaki kagt tagla Is-
kenderiye sokaklarinda maskaralik yapan zavall deli belki de
bir Yahudi idi, yoksa hareketlerin fazla bir anlami olmazdy;
Philo'nun Yunanca el yazmalarina gore ad1 da Carabas idi.
Ancak Carabas’in ibranicede bir anlami yoktur, Barabbas ise
Ibranicede “Babanin Oglu” anlamina gelmektedir. Iki sdzciik
arasinda kiigiik bir yazim fark: vardir. Bu durumda Philo’nun
Barabbas diye yazdig1 sozciigii Ibranice bilmeyen bir Yunan
kopyacimin Carabas’a doniistiirmiis oldugunu soylersek fazla
ihtiyatsizlik etmis olmayiz. Buradan yola ¢ikarak, gerek Phi-
lo'nun gerekse Incil yazarlarinin aslinda bir unvan olan bir
sozciigli yanlislikla bir kisi ad1 kabul ettigini varsayabiliriz.
Dolayisiyla biiyiik bir ¢ekingenlikle ortaya attigim hipotez
sudur. Yahudiler Purim’de ve belki zaman zaman da Hamur-
suz bayraminda iki mahkuma sirasiyla Haman ve Mordecai
roliinii verirlerdi. Her iki adam kraliyet kiyafetleri icinde kisa
bir siire sokaklarda dolagirdi, ancak akibetleri farkli olurdu;

12 Philo Judeans, Adversus Flaccum, cilt ii. ss. 520-523. Ed. The. Mangey (Lond-
ra, 1742). Bu paragrafa dikkat geken ilk isim Mr. P. Wendland olmustur (“Je-
sus als Saturnalien-Konig,” Hermes, xxxiii. (1898) ss. 175 vd.). [Gazze'de ve
diger bolgelerde tapilan Filistin tanris1 Mar-na, yani “Rabbimiz,” idi. Bkz. C.
P. Tiele, Geschichte der Religion im Altertum (Gotha, 1896-1903), i. 258. Bkz.
Hebrew and English Lexicon, ed. F. Brown, S. R. Driver, ve Ch. A. Briggs
(Oxford, 1906), s. 1101.]
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Haman’1 canlandiran kisi sonunda asilir veya ¢garmiha gerilir-
ken, Mordecai'yi canlandiran ve Halk dilinde Barabbas unva-
nuin1 tagiyan kisi serbest birakilirdi. Isa’ya getirilen suglamala-
rin ipe sapa gelmez palavralardan ibaret olduguna inanan Pi-
latus, Yahudilerden Isa’'nin Barabbas roliinii oynamasin is-
temisti, ki bu durumda hayat1 kurtulacakts;; fakat bu ¢aba so-
nu¢ vermedi ve Isa, Haman karakteriyle ¢carmihta can verdi.
Isa’nin Kudiis sokaklarinda yaptig1 son zafer yiiriiyiisii nere-
deyse tipa tip, Haman'in Susa sokaklarinda yapmak istedigi
ama Mordecai'nin basardig1 zafer yiiriiyiisiine benzemekte-
dir; bunun hemen ardindan tapinaktaki seyyar saticilarla do-
vizcilere yaptig1 ani baskinin hikayesi de bu tiir durumlarda
gecici krala taninan bazi gegici haklarin izleriyle kars: karsiya
olup olmadigimiz sorusunu giindeme getirmektedir.®

Bu gegici krallardan birinin neden Barabbas veya “Babanin
Oglu” unvanin tasimasi gerektigi sorulacak olursa, sadece bu
unvanin, gercek kralin yani tanrlagtirilan insamn kendi haya-
tinu kurtarmak igin kisa bir siireligine oglunu tahta oturtup
sonra da kendi yerine onun 6lmesine izin verdigi zamandan
kalma bir gelenek oldugunu séyleyebilirim. Semitik halklarda
babanin hayat1 i¢in oglunun kurban edilmesinin yaygin oldu-
gunu goérmiistiik; sayet Hamursuz bayrami konusundaki de-
gerlendirmelerimiz dogruysa, carmiha germe tarihi olan bu
bayram aym zamanda ilk dogan ¢ocugun kurban edildigi
zamand1.¥ Dolayisiyla Barabbas'in yani “Babanin Oglu”nun
kral babasinin yerine tahta ¢ikip sonra da 6len kisinin ya da
oglun unvani olmasi normaldir. Eski unvanin uygun olmak-
tan ¢ikmasina ragmen babanin kendi oglundan daha az de-
gerli bir vekil oldugu sonraki donemlerde dahi kullanilmaya
devam etmesi dinin resmi tutuculuguyla ortiismektedir; as-
linda kurbanin faydal bir sonug vermesi i¢in, vekilin halkinin
iyiligi icin Olmesi gereken ama yasamay: tercih eden kutsal
babanin oglu oldugu seklindeki dini kurguyu dogrulamasi
gerekir. Daha once belirttigim gibi, sayet Barabbas veya Ba-

13 Matta xxi. 1-13; Markos xi. 1-17; Luka xix, 28-46; Yahya xii. 12-15. [Gegici
krallarin sefahat alemleri i¢in bkz. The Dying God, ss. 56 vd., 148 vd.]
14 [The Dying God, ss. 166 vd.]
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bamin Oglu unvani Isa zamaninda festivalde 6len sahte kral
Haman yerine yasayan sahte kral Mordecai’ye verilmisse bu
aynmin gergek olmasi miimkiin degildir; ¢iinkii 6ncelikle,
aym kisi farkli zamanlarda her iki rolii de iistlenmekteydi,
yani bir y1l Mordecai ise 6teki y1l Haman oluyordu. Goster-
meye calistigim gibi, iki karakter muhtemelen bir dénem 6lii
iken bagka bir donem dirildigi diisiiniilen ayn1 tanrimn iki
farkli yanindan bagka bir sey degildir; dolayisiyla dirilen tan-
rny1 canlandiran insan bir siire kutsal ayricaliklardan yarar-
landiktan sonra gergekten 6lmek suretiyle 6len tanriy: can-
landiracaktir; zira siradan insan-tanrinin 6nce 6liip sonra tek-
rar dirilmesini beklemek akla yatkin degildir. Her iki durum-
da da vekil hdla Barabbas yani diinya icin oglunu cémertce
feda eden o kutsal Baba’nin Oglu olacaktir.?s

Ilgingligi ve 6nemi nedeniyle belki de eldeki verilerin izin
verdiginden daha derinlemesine ele aldigim bu konuya son
verirken, bu degerlendirmenin Hiristiyanhgin Kiiciik Asya’da
dikkat gekici bir hizla yayilmasina katkida bulunan nedenler-
den bazilarina yeni bir 11k tutacagini umuyorum. Geng Pli-
nius'un MS. 112 yilinda Imparator Trajan’a génderdigi iinlii
bir mektuptan, Hiristiyanligin, kurucusunun oliimiinden son-
ra yiiz yildan az bir siirede Bitinya ve Pontus’a biiyiik dlgiide
yayildigimi ve sadece sehirleri degil koylerle kirsal bolgeleri
de etkisi altina aldiginy; ve her yastan, her simniftan ve her cin-
siyetten insanin bu inanct benimsedigini biliyoruz; hatta is
Oyle bir noktaya varmist: ki, tapinaklar neredeyse tamamen
bosalmig, kutsal ayinler bir kenara atilmig ve kimse artik kur-

15 [Trajik haga germe draminda Isa ile Barabbas'in birbirinin kopyas: degilse
bile tamamlayicis1 roliinii oynadiklarim varsayan teoriyi desteklemek adina,
M. Salomon Reinach’in da igaret ettigi gibi, Matta'in xxvii. 16 ve 17. boliim-
lerinin Ermenice ve eski Suriye dilindeki versiyonlariyla baz1 Yunanca el-
yazmalarinda Pilatus’un serbest birakilmasin istedigi mahkumun adirun isa
Barabbas olarak gectigi soylenebilir. Bkz. Encyclopaedia Biblica (Londra, 1899-
1903), “Barabbas,” maddesi, cilt i. siit. 477; Evangelion da-Mepharreshe, ed. F. C.
Burkitt (Cambirdge, 1904), i. 165, ii. 277 vd. Prof. Burkitt bir sonraki pragraf-
ta, ilk Yunanca metindeki ismin muhtemelen isa Barabbas oldugunu ancak
mevcut elyazmalarinin hemen tiimiinden Isa isminin gikartildigin iddia et-
mektedir. Bkz. S. Reinach, “Le roi supplicie,” Cultes, Mythes, et Religions, i.
(Paris, 1905) ss. 339 vd.
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ban adamaya yanasmaz olmustu.'¢ Dolayisiyla yeni inancin
icinde Asyali zihin yapisina seslenen unsurlar bulundugu
acgiktir. Bu unsurlarin neler oldugu bu incelemeyle bir 6l¢ciide
ortaya gikmig olmalidir. Oliip yeniden dirilen tanrinin bu
bolgelerde yeni olmadigini gormiistiik. Bat1 Asya’nin her ye-
rine kadim zamanlardan beri bir tanrinin kederli 6liimiiyle
sevince yol agan yeniden dirilisi, her y1l ac1 agitlarla ve bay-
ram sevingleriyle kutlanmaktadir; ve mitsel hayal giiciiniin
bu trajik figiiriin etrafina 6rdiigii ortiiniin i¢inden hala biitiin
irksal ve dini farkliliklariyla insanin yiireginde mutluluk veya
hiiziin yaratan yeryiiziindeki ve gokteki o biiyiik yilhik degi-
simlerin 6zelliklerini segebiliyoruz. Fakat insan bu biiyiik ¢e-
liskiyi her zaman pasif bir gekilde izlemek istememistir; bii-
tiin bu kavga verilirken kollarin1 baglayip kenardan izleye-
meyecek kadar olayin iginde oldugunu diigiinmistiir; 6li-
miin ve ¢iiriimenin giiglerine karsi taraf olmus ve biiyiik den-
genin hayattan yana hafifce agir bastigim hisseder hissetmez,
biitiin 6liimiine ¢abalarina ragmen o dengeyi bir sa¢ kil1 ka-
dar oynatamayacagini bilmeden biitiin giiciiyle o taraftan ya-
na agirhgini koymustur. Bu beyhude ve acinasi gabalar higbir
yerde Bat1 Asya’da oldugu kadar 1srarli ve sistematik olma-
migtir. Bu ¢abalarin adlan bélgeden bolgeye degismistir ama
6zii hep aym olmusgtur. Kendisine tapanlarin merakl1 hayal
glclerinin tann ozellikleri atfettigi kisi diinyanin hayat1 ug-

16 Plinius, Epist. x. 96. Plinius, batida Rinkadus irmagindan (bugiinkii Niliifer
cay1) doguda Amisos'un (Samsun) otesine kadar uzanan Bitinya ile Pon-
tus’un valisiydi. Bkz. Profesor [Sir] W. M. Ramsay, The Church in the Roman
Empire (Londra, 1893), s. 224. Profesér Ramsay “yeni dinin en az Dogu Pon-
tus’a kadar uzandigin1” diigtinmektedir. Bu bolgenin baghca dini merkezi
yukarida bahsettigim, Zile’deki Anaitis veya Semiramis tapinag: idi. Strabon
(xii. 3. 37) biitiin Pontus halkinin en biiyiik ibadetlerini bu tapinakta yaptikla-
rin1 sdylemektedir. Ayn1 bélgedeki Comana’da (Sar) baska bir¢ok 6nemli ta-
pmnak daha vardir. Burada yerli tanrica Ma'ya tapilmakta ve dini hizmetler
bir grup kutsal fahige ile tag takan ve kraldan sonraki en 6nemli kisi olan
yiiksek rahip tarafindan yiiriitiilmekteydi. Bu tannga adina diizenlenen festi-
vallerde kadin ve erkeklerden olusan kalabaliklar bélgenin her yerinden, kir-
lardan ve gehirlerden Comana’ya akardi. Strabon bu kutsal sehirdeki sagaa ve
sefahat ortamun iinlii Korint gehrininkine benzetmektedir. Bkz. Strabon, xii.
3. 32 ve 36, kars. Xii. 2. 3. Hiristiyanlik ilk olarak iste boyle bir ortamda kok
salmigti.
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runa kendi hayatim1 vermistir; kendi bedeninden doganin
cansiz damarlarina taze bir hayat enerjisi enjekte ettikten son-
ra, titkkenen giiciiyle evrensel bir ciiriimeye yol ag¢masina
meydan vermeden yasayanlarin arasindan ¢ikarilmis ve yeri-
ni tiim selefleri gibi siirekli tekrarlayan tanrisal yeniden dirilis
ve oliim dramini oynayan bir bagkasina birakmustir. Sayet de-
gerlendirmemiz dogruysa, Esther ve Mordecai'nin ya da ilk
adlanyla Istar ve Marduk’un gercek &ykiisii boyle bir dra-
maydi. Once Babil'de oynanmist1 ve Babil’den dénen esirler
oyunu Yahudiye’ye getirmis, burada bir sohbet odasindan
degil de bir hiicreden alinan ve bir hag {izerinde veya daraga-
cnda can vermek zorunda kalan oyuncular tarafindan efsa-
nevi bir oyundan ¢ok tarihsel bir oyun olarak sahneye ko-
nulmustu. Takip edemedigimiz icin giinliikk hayatin serbest
dilinde rastlant1 seklinde adlandirilabilecek olan bir nedenler
zinciri, her yil tekrarlanan bu oyunda 6len tann roliiniin,
yliksek perdeden elestirileriyle yiiksek mevkilerde kazandig:
diismanlarin 1srariyla Nasirali Isa’ya verilmesini kararlagtir-
mast1. Boylelikle baslarina dert olan sevilen vaizden kurtul-
muglardy; ancak onun devrimci Ogretilerini yok etmek adina
attiklar1 bu adim o 6gretinin Yahudiye’den tagip biitiin As-
ya’ya yayllmasina bagka her seyden daha ¢ok katki yapmuist;
ciinkii o giine kadar esas olarak ahlaki olan bir misyona cen-
netteki bir Baba’min yeniden dogan Oglunun 1zdirap ve 6lii-
miiyle doruk noktasina ¢ikan bir ilahi vahiy 6zelligi vermisti.
[sa’nin hayat ve 6liim hikayesi boylece siradan bir suglu gibi
6lmesi halinde yapamayacagi kadar biiyiik bir etki yaratmigt1.
Calvary’deki hagin iistiine binlerce insamin ¢ok uzaklardan
goriip taptig1 bir kutsallik halesi diisiirmiistii; Golgota’da in-
dirilen darbe ayni anda binlerce yay1 titreterek insanhigin o
eski Olen ve yeniden dirilen tanr1 6ykiisiinii duymasin sag-
lamisti. Her y1l diinyanin iizerinde yeni bir ilkbahar filizlenip
yeni bir sonbahar solarken tarlalar ekilmis, bicilmis ve filizle-
nerek diinyay:1 golgeler icinde birakan tohumlar veren bir
meyve dogurmustu. Inangh Hiristiyan bircok iilkede ve bir-
¢ok yiizy1l boyunca tann karakteriyle dldiiriilen biiyiik sehit-
ler ordusunda, kuskusuz, beklenen Mesih’in Onciilerini gore-
cektir. Ote yandan kugkucu ise, yine ayru giivenle Nasiral
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Isa’y1 barbar bir hurafenin sayisiz kurbanlarindan biri merte-
besine indirgeyecek ve onda 6liim sekliyle sadece bir sehit
degil aym1 zamanda tanr1 havasina biiriinen bir ahlak 6gret-
meninden bagka bir sey gérmeyecektir. Bu goriisler arasinda
genis ve derin bir fark vardir. Peki, hangisi daha dogrudur ve
sonunda baskin ¢ikacaktir? Buna dogrunun kendisi degilse
bile zaman karar verecektir. Lakin biz hem burada hem de
her seyde o eski ilkenin gegerli olduguna yiirekten inanmiyoruz
- Gergek giicliidiir ve hep dyle kalacaktir.
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