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Yirmi adam gegip bir kopriiden,

Bir kdye giden,

Yirmi adamdir gegip yirmi kopriiden,
Yirmi koye giden,

Ya da bir adam

Tek bir kopriiden gegip tek bir koye giden.

Wallace Stevens



Bu kitap damgmanlarimz ve dostlarimz John Hick ile Huston
Smith’e adanmgtir.
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KATKIDA BULUNANLAR

MASAO ABE Japonya’daki Nara Universitesi'nde Din Fel-
sefesi alaninda Emeritus Profesér'diir. Abe, ABD'nin ve bag-
ka tilkelerin seckin tiniversitelerinde konuk profesér olarak
dersler vermistir. Kyoto Felsefe Ekolii’'niin iiyesi olan Abe,
ozellikle Zen Budizm, Budist Felsefe, Japon ve Bat1 Felsefesi
alanlarinda uzmanhgiyla, giiniimiizde Budizm-Hiristiyan
diyalogunda Budizm adina konusan dikkate deger bir s6zcii
konumundadir. Kitaplar1 arasinda Buddhism and Interfaith Di-
alogue (Budizm ve Inanlar Arasi Diyalog), A Study of Dogen
(Dogen Uzerine Bir Inceleme) ve Zen and Western Thought
(Zen ve Bat1 Diiglincesi) bulunmaktadr.

JOHN BERTHRONG Dinsel Gelenekler Arasinda Diyalog
Enstitiisit Miidiirii, Boston Universitesi ilahiyat Okulu’nda
Akademik ve Idari Islerden sorumlu dekanlardan biri ve
Karsilagtirmali Dinler boliimiinde asistandir. Dinler aras: di-
yalogun 6nde gelen savunucusu ve Konfiigyiis'le ilgili aras-
tirmalar yapan iinlii bir bilim adamidir. Aragtirma konular:
yalmz Cin felsefesini ve dinini degil, karsilagtirmal ilahiyat
ve felsefeyi de igerir. Son donemde yayinlanan kitaplar: ara-
sinda All Under Heaven: Transforming Paradigms in Confucian-
Christian Dialogue (Biitliniliyle Gogiin Altinda: Konfiigytisgii-
Hiristiyan Diyalogunda Belirgin Orneklerin Degistirilmesi)
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ve Transformation of the Confucian Way (Konfiigyisgii Yol'un
Doniisiimii) sayilabilir.

KAREN McCARTHY BROWN Din Sosyolojisi ve Antropo-
lojisi profesoriidiir. Drew Universitesi ilahiyat Okulu’nda ve
lisansiistii programinda ders vermektedir. Mama Lola: A Vo-
dou Priestess in Brooklyn (Mama Lola: Brooklyn’de Bir Kadin
Vodu Rahibi) adli kitabiyla sayisiz 6diil kazanmistir ve halen
XVII. yy. Bermudasi’nda 1rk ve cinsiyet konulu bir aragtirma
tizerinde g¢alismaktadir. New Jersey, Newark’ta, Ford Vak-
frnin mali destek sagladig1 Newark Projesi'nin bagindadir.
Proje gergevesinde, hem ilahiyat hem de lisansiistii 6grenci-
leri kent etnografyasiyla, uygulama bolgesi temelli egitimle,
miifredat gelistirmeyle, kilise bolgelerinden sorumlu olacak
papaz adaylarini belirleme ¢alismalariyla ve cemaat olustur-
mayla mesgul olmaktadirlar.

CHRISTOPHER KEY CHAPPLE Loyola Marymount Uni-
versitesi’nde Ilahiyat Aragtirmalar1 Profesérii ve Asya Pasifik
Arastirmalar1 boliim bagkanidir. Karma, Asya geleneklerinde
siddetten uzak durma, gevrebilim ve Cizvitler gibi konulara
iliskin, aralarinda Nonviolence to Animals, Earth and Self in Asi-
an Traditions (Asya Geleneklerinde Hayvanlara, Yeryiiziine
ve Nefse Karg1 Siddetten Uzak Durma) ile Karma and Creati-
vity’nin (Karma ve Yaraticilik) bulundugu sekiz kitap yayin-
lamistir, ayrica Patancali'nin Yoga Sutras adl1 kitabinin gevir-
menlerindendir. Bugiinlerde yaptig1 arastirmadaysa Harib-
hadra’nin Cayna Yoga metinleriyle, Asya’ya 6zgii ahlak fel-
sefesinin gevrecilik alanina uygulanmas: iizerine odaklan-
mastir.

CHARLOTTE ELISHEVA FONROBERT Los Angeles’daki
Judaism Universitesi’nde asistandir ve Talmud iizerinde ga-

12




Katkida Bulunanlar

lismaktadir. Fonrobert’in arastirmasi hahamlarin metinle-
rinin feminist yorumlari, hahamlarin Yahudiligindeki ve Hi-
ristiyanligin ilk donemlerindeki din kiiltiirleri arasinda, 6zel-
likle cinsiyet meseleleriyle ilgili iligkiler izerinde yogunlas-
maktadir. Fonrobert’in henliz tamamlamadig1 Menstruation
and Construction of Gender in Talmudic Culture (Talmud Kiil-
tiirinde Adet Gorme ve Cinsiyetin Olusmas1) yakinda
Stanford University Press tarafindan yayinlanacaktir.

JOHN HICK dinsel ¢ogulculuk konusunda diinyaca tanin-
mis bir uzmandir. Su anda Ingiltere’deki Birmingham Uni-
versitesi Begeri ilimler ileri Aragtirmalar Enstitiisii {iyesi olan
Hick, ayrica Ingiltere’de Cambridge Universitesi'nde ve Bir-
mingham Universitesi’'nde, ABD’de de Cornel ve Princeton
tiniversiteleriyle Claremont Okulu'nun yiiksek lisans prdg-
ramlarinda ders vermigtir. Hick aralarinda Faith and Knowled-
ge (Inan ve Bilgi), Evil and the God of Love (Kétiiliik ve Sevgi-
nin Tanris1), Death and Eternal Life (Oliim ve Sonsuz Yasam),
God and the Universe of Faiths (Tanr1 ve inanlarin Evreni), God
Has Many Names (Tanr1'nin Birgok Ad1 Var) ve genis kapsam-
11 calismasi1 An Interpretation of Religion’in (Dinin Yorumu) da
bulundugu yirmi alt1 kitap yayinlamustir. Son kitaba, The Fifth
Dimension: An Exploration of the Spiritual Realm (Besinci Bo-
yut: Kutsal Alemin Kesfi) baghigini tagimaktadir.

ANNE C. KLEIN Budist diisiince ve kiiltiir, kadin arastirma-
lar1 ve Tibetge dersleri verdigi Rice Universitesi'nde professr
ve Din Aragtirmalar1 Boliim Bagkani’dir. Knowledge and Libe-
ration (Bilgi ve Ozgiirlesme), Meeting the Great Bliss Queen:
Buddhists, Feminists and the Art of the Selfin (Yiice Bahtiyarlik
Kraligesi'yle Tanisma: Budistler, Feministler ve Benlik Sana-
t1) de aralarinda bulundugu dort kitap yazmistir. Halen, Ba-
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ti’da daha once bilinmeyen, The Authenticity of Innate Aware-
ness (Dogustan Bilingliligin Sahiciligi) baghgin1 tagiyan, Ti-
bet’teki Bon gelenegiyle ilgili felsefi bir metin iizerinde arag-
tirma yapmakta ve bu metni gevirmektedir.

JULIUS LIPNER Cambridge Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si’nin segkin bir {iyesidir ve Cambridge, Clare Hall’da yer al-
maktadir. Kargilastirmali din aragtirmalar1 alaninda galigsan
Lipner, Budist, Hindu ve Hiristiyan geleneklerine 6zel bir il-
gi duymaktadir. Kitaplar1 arasinda The Face of Truth (Gerge-
gin Yiizli) (Ramanuca tizerine), Hindu Ethics: Purity, Abortion
and Euthanasia (Hindu Ahlak Felsefesi: Saflik, Cocuk Diistir-
me ve Acisiz Oliim) ve Hindus: Their Religious Beliefs and Prac-
tices (Hindular: Dinsel Inanglar1 ve Adetleri) bulunmaktadhr.

Halen Tann ve sevgiyle ilgili bir kitap lizerinde ¢alismakta-
dir.

SALLIE McFAGUE Vanderbilt Ilahiyat Okulu’'nun eski de-
kan1 ve Carpenter kiirsiisiinde profesérdiir. Cagdas feminist
dinbilim alaninda sesini duyuran giiglii, taninmisg bir isimdir.
Kitaplan arasinda Speaking in Parables: A Study in Metaphor
and Theology (Kinayeli Konugma: Egretileme ve ilahiyatla iI-
gili Bir Inceleme), Metaphorical Theology: Models of God in Re-
ligious Language (Egretilemeli Ilahiyat: Dinsel Dilde Tanr
Modelleri), Models of God: Theology for an Ecological, Nuclear
Age (Tanr1 Modelleri: Gevrebilimsel, Niikleer Gagda [lahi-
yat), The Body of God: An Ecological Theology (Tanr1’nin Bede-
ni: Cevrebilimsel Bir ilahiyat) ve Super, Natural Christians:
How We Should Love Nature (Siiper, Ilkel Hiristiyanlar: Doga-
y1 Ne Kadar Sevmeliyiz) bulunmaktadir.
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Katkida Bulunanlar

E. E. PETERS New York Universitesi Yakindogu Dilleri bélii-
miinde profesordiir, ayrica Tarih, [branice ve Yahudi Aragtir-
malar1 boliimlerinde de ders vermektedir. Bati'nin tektanrici-
higryla ilgili genis kapsamli ¢alismasiyla kabul goren Peters,
Yunan felsefesinden klasik Yahudilige, Hiristiyanhga, Is-
lam’a, gesitli konularda on dort kitap kaleme almistir. Kitap-
lar1 arasinda tig ciltlik Judaism, Christianity and Islam: The Clas-
sic Texts and their Interpretations (Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam: Klasik Metinler ve Yorumlar1), Jerusalem, The Hajj (Ku-
dis, Hac) ve Muhammad and the Origins of Islam (Muhammet
ve Islam’in K6kenleri) bulunmaktadir.

PHILIP L. QUINN Notre Dame Universitesi John A. O’Brien
kiirsiisiinde felsefe profesérii olmadan énce Brown Universi-
tesi'nde ders verdi. Felsefenin gesitli alanlarinda yiizii askin
makale ve inceleme yayinlayan Quinn, ayn1 zamanda Divine
Commands and Moral Requirements ({lahi Emirler ve Ahlaki
Kosullar) adl kitabin yazari, A Companion to Philosophy of Re-
ligion (Din Felsefesi Rehberi) adli kitabin da editorlerinden
biridir. Son dénemde gogulculugun ve dinler aras1 diyalogun
¢ozlimlenmesiyle yakindan ilgilenmeye baslamistir.

NINIAN SMART Santa Barbara’daki California Universite-
si’nin J.F. Rowny kiirsiisiinde Karsilastirmali Dinler alaninda
Emeritus Profesérdiir ve Lancaster Universitesi'nde Ingilte-
re’deki ilk esash Din Aragtirmalar1 béliimiiniin kurucu profe-
sorlerindendir. Dinler tarihi, Hint felsefesi, din felsefesi, yon-
tembilim ve kuram, dinsel diyalog, egitim, siyaset ve Hiristi-
yan diisilincesi gibi konulari ele aldig1, hem bilimsel gevrele-
re hem de halka hitap eden otuz iki kitap yayinlamistir. Ge-
nis kapsamh kitaplar1 arasinda Beyond Ideology: Religion and
the Future of Western Civilization (Ideolojinin Otesi: Din ve Ba-
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t1 Uygarhginin Gelecegi), Concept and Empathy (Kavram ve
Duygudaslik), Dimensions of the Sacred (Kutsal’in Boyutlar1)
ve The World’s Religions (Diinya Dinleri) bulunmaktadur.

HUSTON SMITH Sicilya Universitesi Thomas J. Watson
kiirsiisiinde din profesoriidiir, ayrica felsefe alaninda segkin
bir Emeritus Profesordiir. Berkeley’deki California Universi-
tesi'nde de konuk profesor olarak dersler vermistir. Insanla-
rin diinya dinleri konusunda egitilmesine ¢ok sayida kitap,
makale, film ve televizyon dizisiyle katkida bulunmasiyla
diinya Olgeginde taninir. The World Religions (Diinya Dinleri)
baglikli caligmasi bu alanda kaleme alinmig standart metin-
lerden biridir. Ayrica Beyond the Post-Modern Mind (Post-Mo-
dern Tanrr'nin Otesi), Forgotten Truth (Unutulmus Gergek) ve
Essays on World Religion (Diinya Dini Uzerine Denemeler)
baghikl ¢alismalar1 yayinlamustir.

KEITH WARD Taninmis bir din felsefecisi ve ilahiyatgidir.
Ward, Oxford Universitesi’‘nde kiirsii sahibi bir ilahiyat pro-
fesorii olarak bugitinkii gorevine atanmadan 6nce, Cambrid-
ge Universitesi Trinity Hall’un {iyesi ve dekani, Londra Uni-
versitesi'nde de Din Tarihi ve Felsefesi profesériiydii. Kendi-
si Christ Church Katedrali'yle ilgili 6zel gorevler iistlenmisg
bir rahiptir. Cok sayida kitab1 bulunan Ward, bu ¢alismala-
rinda ilahiyatla ilgili ¢ok gesitli meseleler iizerinde odaklan-
mugtir. Son donemdeki ¢alismalar: arasinda Images of Eternity
(Sonsuzlugun imgeleri); God, Chance and Necessity (Tanr, Ta-
lih ve Yazgy); In Defense of the Soul (Ruhu Savunurken) ve kar-
silagtirmali ilahiyat {izerine genis kapsamh gahismalar1 Reli-
gion and Revelation (Din ve Vahiy); Religion and Creation
(Din ve Kainat) ve Religion and Human Nature (Din ve Insan
Dogas1) bulunmaktadir.

16




TESEKKURLER

B u kitap din ve ahlak felsefesi konusunda gogulcu ve ev-
rensel bir degerlendirme sunmak tiizere tasarlanmis bir dizi-
nin ilk kitabidir: Oneworld Press tarafindan yayinlanacak
Kiiresel Ahlak Felsefesi- ve Din Dizisi. Editorler, One-
world’den Novin Doostdara ve Juliet Mabey’ye bu projeyi
sevkle destekledikleri i¢in tesekkiir borglular. Elinizdeki ki-
tap yalnizca, dinsel ¢ogulculugun 6nciileri olan ve bu kitab:
kendilerine adadigimiz John Hick ve Huston Smith’in degil,
calismamiza ilham veren Masao Abe, Julius Lipner ve Keith
Ward’un da g¢ogulcu goriislerinden yararlanmistir. Bizi bu ki-
tab1 hazirlamak iizere harekete gegiren diirtii, 1997°de Chap-
man Universitesi'nde Huntington and Griset Lectureship
Fonlar1’yla gergeklestirilen bir konferanstan kaynaklandi. Bu
kitaba katkida bulunanlarin ¢ogu dahil olmak tizere, oradaki
sOylesiye katilan herkese, ayrica James Kellenberger, Brian
Smith, Cynthia Humes, Mark Juergensmeyer, Dale Wright,
Zayn Kassam, Juan Campo, Katherine McCarthy, Jody Myer,
James Fredericks, Glenn Yocum ve Nathan Tierney’ye de
miitesekkiriz.

Kitapta ayn1 zamanda ¢ok sayida fotografla da ulastig:-
miz, ¢atisan kiiltiirleri degerlendirme amacimizda bize bii-
yiik dlgiide destek olan dostlarimiz Yukihiro Aizawa ile Dr.
Robert G. Albertson ve esine de minnettariz. Ayrica bazi 6g-
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rencilerimize de tesekkiir etmek isteriz: Pek ¢ogumuzu bas-
langcta bir araya getiren konferansa katkilarindan dolay: Jo-
ie Karnes’e, Jason Bricker’e, 6zellikle de Beverly Worden’e;
kitap baskiya verilmeden 6nceki yardimlarindan dolay Ka-
tie DeFriese’e, Jessica Cioffi'ye, 6zellikle de Jessie Stevens’a;
dizin lizerindeki ¢alismas1 ve daha pek ¢ok katkis1 nedeniyle
de Shanna Murray’e tesekkiir ederiz.

Son olarak, bu kitap, diinya dinleri arasinda hem dinsel
cogulculugun hem de ahlaki meselelerin evrensel baglamda
daha yaygn bir bicimde kavranmasini1 desteklemeye kendi-
ni adamis, Avrupa, Kanada, Hindistan ve Amerika Birlesik
Devletleri'nden bilim adamlarnin kurduklan yeni bir derne-
gin, Evrensel Ahlak ve Din Forumu’nun katiima: ¢abalarin-
dan da pek ¢ok bakimdan yararlanmigtir. Bazilarimin eliniz-
deki kitapta denemelerinin bulundugu Forum’daki dostlar-
miza, sabirli desteklerinden dolay: tesekkiir etmek isteriz.
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ONSOZz

A ristoteles insanlar1 ‘mantikli’ hayvanlar olarak tanimlad.
‘Dinsel’ hayvanlar, dinsel diinya goriisiine sahip hayvanlar
olarak tanimlanmamiz daha iyi olabilir. Diger hayvanlar us-
sallig1insanlarla paylasabilir, ancak bir Agkin Varhk’ta anlam
aramazlar; kendilerine ve varoluslarina fiziksel diinyanin ge-
cici diigsel goriintiiler gegidinin ‘6tesindeki’ bir sey sayesin-
de 6nem bahs etmek istemezler.

Bertrand Russell sunlar sdylediginde, sonugta Tanritani-
mazhga varmasina karsin, biitiin dinlerin 6tesinde bulunan,
benzersiz bigimde insani olan o diirtiiden s6z ediyor:

Oliimiin goriiniimiinde, dayamlmaz actya tahammiilde, silinip gi-
den bir gegmisin geriye dondiiriilmezliginde, bir kutsallik, ok gtiglii
bir hugu, bir enginlik, derinlik duygusu, varolugun bitmez tiikenmez
esran vardir... Bu kavrayig anlarinda, gegici arzunun biitiin istekliligini,
onemsiz hedefler igin biitlin miicadele ve gayreti, yiizeysel agidan ba-
kildiginda giindelik sirradan hayat: olugturan kiigiik sudan geylere yo-
nelik biitiin 6zeni yitiririz... Diigmanca gligler arasindaki insanhgin bii-
tiin yalnizhg), tek bagina miicadele etmesi gereken, cesarete ait seyle
umutlarim ve korkulanin hig umursamayan bir evrenin biitiin etkisine
karg1 buyruk verebilecek insan ruhunda yogunlagabilir.. Ruhun dig
diinyaylabu hugu uyandiran kargilagmasindan, feragat, bilgelik ve yar-
dimseverlik dogar; onlarin doguguyla da yeni bir hayat baglar.!

By, insan olmanin ilahlagsmas1 ve meydan okumasidir.
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Diinya dinleri, gesitli bigimlerde tek tek hayatlarimizi, top-
lumsal diinyamuz1 ve fiziksel varolusumuzun kendisini agsan
bir nihai deger kaynagina gesitli bigimlerde isaret ederek,
Sokrates’in “sorgulanmamis hayat yasamaya deger degil-
dir” (Apologia 38a) seklindeki bilgece deyisinde &zetlenen
bu meydan okumaya kargilik verirler. Musa, [branilerin ya-
rathg) altin buzagiy1 goriince, halkinin dikkatinin yeniden
Yehova iizerinde toplanmasini saglamak i¢in On Emri igeren
levhalar1 paramparga etti (Bkz. Fotograf 1). Isa yas tutarak ve
“Tanrim onlan bagisla, ¢linkii ne yaptiklarini1 bilmiyorlar.”
diyerek oliimiine gitti, hizmeti ancak ¢armiha gerilmesinden
sonra zafer kazand1 (Bkz. Fotograf 1). Hastalikla, yaglilikla ve
oliimle ilk kez karsilasan Siddharta Gautama gengliginin
‘zevk saray1'ni terk etti ve 6zgiirliik arayisina bagladi. Ya da
Mutasavvif sair Rumi’nin soyledigi gibi:

Arzunun kadehini bogalt ki
rezil olmayasin.

Bir seyleri digarida aramaktan vazgeg
ve igine bakmaya koyul ?

Insan yiireginde bu diinyarnun Gtesinde bir sey arama diir--
tiisii, bundan yaklagik 4500 y1l 6nce biiyiik diinya dinlerinin,
once Hindistan’da Indus’un, insanlarin yerlestigi genis ir-
mak ovalarinda, sonra da Ganj nehrinde (Bkz. Fotograf 4),
Ibrani geleneginin Akdeniz’de Asya’yla biiyiik dlciide gelis-
memis Bat1 arasinda uzanan eski ¢ollerde ortaya ¢ikmasin-
dan hemen 6nce, Hinduizm bigiminde kaynagsmaya bagla-
mastyla kendini gosterdi. Diinyadaki dindarhgin bu iki bii-
yiik kolunu ya giinahtan kurtulma (daha ¢ok Bati'ya 6zgii
bir bakis agis1) ya da bilisizlikten ve bu diinyaya kélelikten
kurtulma (daha gok Asya’ya 6zgii bir bakis agis1) umudu be-
lirliyordu.
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Karl Jaspers’in ‘mihveri gag’ — 1. O. 800 ile 500 yillar1 ara-
sinda — dedigi zaman siiresince, Hindistan’da, felsefi anlam
arayis1 Hinduizm’in kendisinde meyve verdiginde bile, Hin-
duizm’den Budizm ve Caynacihik dogdugunda, biiyiik pey-
gamberler [srail halkina hitap ettiginde ve Taoculuk’la Kon-
fligytisgiiliik Cin’de kuruldugunda, diinya dinlerinde bir
kurtulug/ozgiirliik arayis: olarak bagka dikkat gekici gelis-
meler de oldu. Bes ytizyil gecti ve sonra I. yy."da Akdeniz’in
Bat1 kismindaki dinsel potada, alt1 yiizyil sonra, Islam’in do-
gusuyla Bati’nin biiyiik tektanrici dinlerinin bir kez daha ta-
mamen degistigi ayn1 yerde, Hiristiyanlik gelisti. Daha sonra
da, VI. yy.’dan baslayarak, Tanr1'ya baghhigin, bhakti gelene-
ginin gelismesiyle ve Bati’da Islam gelenegi XIX. yy."da Ba-
ha’i* Inan1’min gelisini goriirken, XV. yy.’da Sihlerin ortaya
cikmasiyla, Hindistan bir kez daha biiyiik bir gelismenin
kaynag1 oldu.

Bugiin XXI. yy."a girerken, diinya dinlerinin dort buguk
milyardan fazla taraftar1 vardir. Insanlar1 kendine geviren bir
gelenek olan Hiristiyanlik, bugiin yarisindan fazlasi Katolik,
dortte biri gesitli Protestan mezheplerinde, geri kalanin yar-
s1 da Ortodoks geleneklerinde bulunan, yaklasik iki milyar
Hiristiyana ulagana kadar, biitiin diinyada yayilmistir. Aktif
bir bicimde insanlar1 kendine ceviren bir bagka din olan Is-
lam’in, Miisliiman niifusun en yogun oldugu Endonezya ile
birlikte bir milyar taraftar1 vardir. Budizm’in tig yiiz elli mil-
yon taraftar1 varken, Hinduizm’in neredeyse bir milyar taraf-
tar1 vardir. Bugiin diinyadaki 6nemli, daha kiigiik gelenekler
arasinda, gliniimiizde Konfiigyiis¢li diislinceden etkilenmis
* Bahailik: Biitiin dinleri birlestirdigine inanulan din... Bu din, gercekte islam reformu

niteliinde meydana gikan Babilik’in ikiye boliinmesinden meydana gelmis ve diin-
yaya yayilmugtir. Kurucusu Baha-Allah (Bahaullah, asil adi: franl Hiiseyin Ali Nu-

ri) onceleri Babiligin liderlerindendi, Babiligin kurucusu Seyyit Muhammet Bap’in
o6liimiinden sonra Babiligi Bahailige doniistiirdii (Cev. n.)
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belirsiz milyonlardan s6z etmeyecek olursak, agagi yukar
yirmi milyon Sih, on dort milyon Yahudi, alti milyon Baha’i
ve belki de dort milyon Cayn vardir. Afrika’dan kaynakla-
nanlar gibi, yerli gelenekler, geri kalanlar olugturur. Yagayan
dinlerin bu dikkate deger gorkemli gosterisi, diinya sahne-
sindeki esas yerleriyle birlikte, hayatin anlami meselesine de-
gerli, farkli bakis agilan ve kaynaklar katar, ¢linkii yiizyilla-
rin yumusattig ve sofularin hayatlarinin giiglendirdigi bilge-
ligi tagirlar.

Elinizdeki kitap XX. yy. kapanirken dinsel ¢ogulculugun
en 6nemli seslerinden bir¢ogunu bir araya getiriyor ve yazar-
lar denemelerinde diinyadaki dini geleneklerle ilgili genis
kapsamli 6zetlerin ve felsefi bakis agilarinin yam sira Hindu-
izm, Caynacilik, Konfiigyiisgiilitk, Budizm, Yahudilik, islam,
Hiristiyanlik ve hatta Haiti'ye ait Vodu'yla ilgili glivenilir
aciklamalar sunuyorlar. Kitap Keith Ward ve Ninian
Smart'in, dinin 6ziinii, dinler arasinda diyalog ve karsilagtir-
ma olasiliklarini kegfeden yazilariyla baghyor. Ward, Joseph
Runzo’nun, Huston Smith’in ve John Hick’in daha sonraki
boliimlerde yaptiklan gibi, hayatin anlamiyla ilgili olarak be-
lirgin bir dini bakis agisin1 giiglii bir bicimde savunuyor, an-
cak yazarlardan her biri bu bakis agisin1 biraz farkl bir bi-
cimde tanimhyor. Daha sonra belli gelenekler iginde hayatin
anlamiyla ilgili belirli 6zlii bildiriler, Philip Quinn’in kitabin
bu kismim baglatan denemesiyle birlikte sunuluyor. Quinn,
ozellikle Hiristiyanlik 6rnegine yonelmeden once, ilkin her-
hangi bir baglamda anlaml bir hayati olusturan sinrlayici
faktorleri agikca sergiliyor. F. E. Peters ve Charlotte Fonro-
bert sonra bize Islam’in ve Yahudiligin ilkelerini izleyenler
icin hayatin anlamimin canh tasvirlerini sunuyorlar. Julius
Lipner, Asya’ya donerek, ‘Hinduizm’ baghg altinda topla-
nan dindarhgin pek ¢ok tiiriinli kugatarak tizerini orten bir
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goriiniim yaratiyor. Sonra Christopher Chapple, Hindu yo-
ga geleneklerini Caynacilhik’la kargilagtirnyor ve Masao Abe
bizi gergekten 6liimle ve Budist boglugun doluluguyla do-
laysiz bir karsilasmay: yasama 6zgiirliigiine kavustugumuz,
radikal bir bigimde birbirine bagimh bir diinyanin Budist de-
neyimine davet ediyor. John Berthrong bizi, Cin'de Bu-
dizm’le yan yana gelisen Konfiigyiisciiliik’iin ¢ok degisik
diinyasina gotiirerek bu boéliimii tamamliyor.

Ondan sonra Joseph Runzo, Nancy M. Martin, Anne C.
Klein ve’ Karen McCarthy Brown hayatin anlamina dini
yaklagimlarinaltinda yatan daha derinden temel bir iligkisel-
ligi kesfediyorlar. Runzo bize insan-Tanrnsal varhk iligkisini
belirleyen o sevginin anlamiyla, dogasini kesfetmek igin bir
cerceve sunarken, Martin her seyi kusatan bu sevgi tiiriliniin
Hinduizm’deki sofuluk geleneklerinden derinlemesine bir
ornegini veriyor. Klein dikkatin gelistirilmesiyle, Tibet gele-
neklerinde guruyu ya da Tanrigayr hayalinde canlandirma
alistirmalanyla Budistler'in iligkisellik anlayislarin1 kesfedi-
yor. Brown da bizi kokleri Afrika’nin derinliklerine dayanan
Haiti’ye ait Vodu'nun ruhlanyla ve sagaltma gelenekleriyle
tanmigtinyor.

Kitabin son boliimiindeki denemelerinde Huston Smith,
John Hick ve Sallie McFague dinsel bakis agisiyla ve dinsel
cogulculukla ilgili genis kapsaml1 meselelere yonelirlerken
bize evrensel goriig acilan oneriyorlar. Hem Smith hem de
Hick, hayata, insanin durumunu ¢dzme gizilgiiciiyle ilgili
kozmik iyimserlikle birlesen yiice bir deger bigmeye isaret
ederek, dinsel bakis agilarinin hayatin anlami agisindan bize
neler onerebilecegine dair kapsaml 6zli bildiriler sunuyor.
McFague, seckinci iddialan geride birakarak, Hiristiyanhgin
bir diinyaya, Tanr’nin bedeni olarak diinyanin bir goriintii-
siine iletisinin her seyi kapsayan ve kozmik goriintiisiinii su-
narak, Hiristiyanligin belirli 6rnegini ele aliyor.
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Bu denemeler, hayatin anlamuyla ilgili bilgiyle donanms
kisisel bir yoruma varmak igin, toplu olarak gerekli tarihsel
yorumu, kargilastirmali ¢oziimlemeyi, diinya dinlerinin ve
onde gelen gagdas diisiiniirlerin felsefi kavrayislarin1 sunu-
yor. Belki de hayatin anlamu en iyi bigimde diinya dinlerinin
birlégik birikimsel bilgeliginde bulunur. Ya da belki de tek bir
anlam yoktur da diinya dinleri arasinda bulunacak hayatin
anlamlarinin gogullugu vardir. Ya da hayatin anlaminin ev-
rensel 6zii diinya dinleri arasinda bakis agilarinin azaltilama-
yan ¢oklugunun temelini olugturur. Bu sorularin.yanitlarim
bulmak okura birakiliyor. Okur kendisi igin hangi yanitlara
varirsa varsin, bu denemeler diinyanin farkh dinlerinin ha-
yatin anlamiyla ilgili meselelere getirdigi zengin kaynaklarn
kullanmak agisindan ilgi gekici bir 6rnek sunuyor.

NOTLAR

1. Bertrand Russell, Why I am not a Christian’dan ‘A Free Man’s Worship’ (New York:
Simon & Schuster, 1957), ss. 113-114.

2. Jelaluddin Rumi, Love is a Stranger, Cewren Kablr Helmmskx (Battleboro: Thres-
hold Books, 1993), s. 74. B
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DINi BAKIS ACISI

B az1 diinya dinleri Tanr’ya inanc1 savunur; digerleri sa-
vunmaz. Bazi diinya dinleri yasam boyu tefekkiirii buyurur;
otekiler inananlara dua etmelerini emreder. Baz: diinya din-
leri 6liimden sonra dirilisi ve 6biir diinyada yasami gergek
olarak kabul eder; 6tekiler ardindan ¢ok farkl bir 6biir diin-
yanin geldigi bir ruh gogiinii kabul eder; yine bazilar1 da
obiir diinyay1 degil, ruh gogiinii kabul eder. Biiytik diinya
dinleri arasinda sayisiz ayrimlar vardir, ancak diinya dinleri-
nin ortak yonleri nelerdir ki, hepsi, yerinde bir deyisle, din
olarak kabul edilirler? Bir seye bagl basina ‘din’ dedigimiz
zaman kastettigimiz, kismen, onun, hayatin anlamina iligkin
kendine 6zgii bir goriis sunmasidir. Ancak hayatin anlam
meselesiyle ilgili, biitiin diinyadaki tiirlii tiirlii dinsel gele-
neklerin, bir 6l¢iide, paylastiklar, 6zdes sayilabilecek bir ‘di-
ni bakis agis1’ var midir? Bu giris boliimiinde Keith Ward ve
Ninian Smart, diinyadaki dini geleneklerden farkli 6érnekler
vererek, ardindan da belli dini geleneklere iliskin derinleme-
sine irdelemelerin temelini atarak, bu asli meselelerin ig yii-
ziinii dikkatimize sunuyorlar.

‘Din’ s6zciigiiyle kastettigimiz seyi tanimlamak hig de ko-
lay bir is degildir. Keith Ward, esasen biligsel bir yaklagim be-
nimseyerek, biitiin dinlerin en temelde hayatin anlamina ilis-
kin soruya yarnutlar veren inang dizgeleri oldugunu savunu-
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yor. Hayatin 6ziine ve anlamina iligkin inanglarin dinin diger
yonlerinin temelini olusturdugunu ve belirli bir gelenegi ta-
nimlarken zaruri oldugunu ileri siiriiyor. Ahlaksal ya da to-
rensel tiirden, toplumsal ve bireysel dini eylemlere, dinsellik-
le 6zdes tutulan kisisel deneyim ve anlatilara (dinlerin Nini-
an Smart tarafindan saptanan ve irdelenen biitiin kilit boyut-
lar1) anlam veren inanglardir. Dinler inanglara indirgenemez,
ancak dini inanglar hayatin anlamiyla ilgili meseleler agisin-
dan o6zellikle 6nem tagir. Bu inang dizgeleri, din 6gretmenle-
ri ve kutsal kitabin bir pargasini olusturdugu kabul edilen
yazilar, zaman iginde degisen kosullara ve bilgilere yaklas-
mak igin yeni yorumlara gereksinim duyuldukga gelisen bii-
tiin gelenek dahil, belli yetke kaynaklarindan yararlanan
toplumlarca siirdiirilir.

Ninian Smart daha da ileri giderek, temelde Ward'in
inanglarin kilit oldugu ve dinin diger boyutlarinin temelini
olusturdugu yolundaki goriisiine katilmasina karsin, ilave
boyutlar tasarlayarak din olgusu anlayisimiz1 genisletiyor.
Dinin biligsel olmayan boyutunu bilissel olanla harmanlaya-
rak dini liderlerin, Tanrlarin ve Tanrigalarin dykiilerine, ah-
laki tutumlara, kisisel dini deneyimlere, térenlere, sanat ve
mimari gibi somut ifadelere dikkatimizi gekiyor. Dinin bu
yonlerinin —inanglarla birlikte — hayatin nihai degerine, ama-
cina ve anlamina iligkin dini anlayisimizi nasil ifade ettigini,
saglamlastirdigin1 ve somutlastirdigini agik segik gosteriyor.

Smart’in goriisiine gore, efsanevi ve 6ykiilii boyutlar an-
laml hayat icin 6rnekler, yoriingeler olusturur ve inanci te-
melde Ogretisel ozlii bildirilerden farkh somutlagtirilmus bir
bi¢imde ifade eder. Dinsel deneyimler, s6z konusu deneyim
ister agkin bir Tanr1 6niindeki husu, ister benligin mistik bir
bigimde birlesimi ya da goglip gitmesi olsun, inancin zihinsel
acidan dogrulanmasina taniklik ve yasanmighk/gergeklik
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katar. Dinlerin ahlaki boyutlar genellikle etkileyici, insanda
gliclii duygular uyandiran olaganiistii kisi 6rneklerinden ve
bu diinyada bagkalarina kars1 daha soylu bir amagla ve daha
kusaticl bir gergeklik anlayisiyla muamele etmenin temelle-
rinden yararlanir. Ayinler, sirayla, diinyanin ve insan hayati-
nin anlamla dolu ve amagh olarak yorumunu ifade etmeye,
ogretmeye ve saglamlastirmaya pek ¢ok yonden hizmet eder.
Ustelik dini degerler ve anlam estetik boyutta ifadesini bulur
ve incelige kavusur: Miizik ve tapinak, tiirbe, katedral, cami
ve diger kutsal mekanlarin mimarisi gibi somut sanatlar.
Smart, biligsel olmayanin yanu sira biligsel, biitiin bu boyutla-
rin din dedigimiz olguyu olusturdugunu ve hayatin anlami
meselesinden s6z ettigini ileri siiriiyor.

Ancak bu daha temel bir meseleyi giindeme getiriyor.
Dinleri gergekten kargilastirabilir miyiz? Bir yandan, biiyiik
diinya dinlerinin inang dizgeleri, sanki iki insan farkl ve ay-
n1 6l¢lide anlagilmaz diller konusuyorlarmus gibi, karsilastir-
may1 olanaksiz kilacak 6lglide birbirlerinden farkli midir?
Yoksa, 6te yandan, aslinda dinlerin hepsi temelde ayni seyi
mi soyliiyor? Ward her iki asir1 ugtan da uzaklasarak ve dini
inang dizgeleri diinyayi, insan dogasin agikga farkli bigim-
lerde gordiiklerinden genel olarak karsilastirilabileceklerini
ancak ¢ogunlukla bagdastirlamayacaklarini belirterek, bize
bir orta yol sunuyor. Her birinde temeli olusturan farkl diin-
ya goriislerinin yiiriirliikte olmasi nedeniyle, dinin diger bo-
yutlari i¢in de ayni sey gegerlidir. Bu goriise dayanarak, fark-
I dinleri karsilagtirabilirsiniz; yapamayacaginz bir sey var-
sa, o da ayn1 anda iki farkli dine baglanmaktir.

Bu, dini bir yol izlemenin anlamli bir hayat siirmenin tek
yolu oldugu anlamina m1 geliyor? Hayir. Kugkusuz dine da-
yanmayan anlam kaynaklar bulunabilir. Ancak, hayatin an-
lamina iligkin belirgin bir dini bakis agisinin var oldugu sa-
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vunulabilir. Ward'a gore, dinler “insan hayatinin en yiiksek
olas1 degerini”, “insan hayatinin 6nemsizlikten en uzak ama-
can” ifade ederek ve hedef ister moksa*, ister nirvana ister
Tanr1’nin kanit1 olsun, bu en yiiksek deger ve amaca erigme-
nin yolunu gostererek en yiiksek anlami sunma iddiasinda-
dir. Dinler, evrensel ve nesnel bir gergeklige sahip oldugunu
iddia ettikleri ylice bir degeri gercek olarak kabul eder ve
amagla dolu bir doyuma giden yolculukla, insandaki gizil
gliclin mutlak doyumunu savunur.

Ward, daha sonra, insan hayatinin dinlerce ifade edilen en
yliksek degerlerinin nihai “bilgelik, merhamet ve sonsuz
mutluluk” durumu diisiincesini paylastigini ve buna giden
yolun esas kisminda insanin kendi nefsinden uzaklagarak
baskalariyla ilgilenmesi gerektigini ileri siirliyor. Kuskusuz,
paylasilan bu genis gergevede (bagka bilim adamlarimin ki-
tapta belli geleneklerden canli ayrintilar sunarak ele alacak-
lar) gesitli inanglar ve birbirinden biiyiik 6l¢iide uzak adet-
ler vardir. Ancak dini bakis agis1 insan aklinin ve insan top-
luluklarinin yapilarinin 6tesindeki bir gergeklikte (baz1 Bu-
distler bu sozciigii kullanmak istemezler) kok salmis ortak
bir nihai deger ve amag iddiasiyla belirlenmistir. Evet, diyor
Ward, insan din olmaksizin anlaml bir hayat yasayabilir,
ama insan hayatinin nihai anlamina ve amacina iligkin bir di-
zi dini inang dogruysa, o zaman, insan onlar izlemezse, ha-
yatin gergek anlamini gergekten de kagiracaktir.

Son olarak, hem Ward hem de Smart anlamsizlik soru-
nundan s6z ediyorlar. Ward sik sik “Hayat anlamsizdir” gibi
ifadelerle, basimiza gelen ve etrafimizda olup biten olaylarin
genel olarak herhangi bir 6rnege uyuyor gibi goriinmedigini
ve insan hayatinin esasen bir hedefi olmadigini kastettigimi-

* Hint din ve felsefelerinde, viicut bulma (samsara) ¢evriminin sona erigini belirten
Sansknt(;e sozciik. Biitiin din ve felsefe okullarinca insanin hayatiboyunca ulagma-
ya c;ahsmasx gereken temel amag olarak kabul edilir. (Cev. n.)
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zi ileri siiriiyor. Ward agisindan, diinya dinleri tam olarak bu
meseleleri ele aliyor. Smart, farkl bir yol izleyerek, diinya
goriislerimiz ve en yiice degerlerimiz bize artik mantikh gel-
mediginde anlamin degerini yitirmeye bagladigim belirtiyor.
Gelecege yonelik umudumuzu ve saggoriimiizii yitiriyoruz;
insan hayatinin degerini, hayatin ve tarihin iistiinii 6rten
amaci kavrama yetimizi yitiriyoruz. Smart bu boliimii diin-
yaya iligkin goriiglerimizi artan bilimsel bilgilerimiz is1g1nda
yeniden incelememiz - “yeniden diigiinmemiz ve aslinda,
evreni, yeniden hissetmemiz” igin bir ¢agrida bulunarak biti-
riyor. Bizi dinlerimizi ve diinya goriislerimizi, onlara yeni-
den mantiga uygunluk katarak ve hayatlarimiza nasil anlam
verdiklerini bir kez daha gorerek, tamamen degistirmeye da-
vet ediyor.

31






1.
ANLAM MESELESI VE DIN

Keith Ward

D inler insan hayatinin anlamiyla ilgili olarak birbirleriyle
cekisen kuramlan, farkl Olgiilerde.dizgelestirmeyle ifade
eden inang dizgeleridir. Bu inang dizgelerinin ortaya attig1
biitiin iddialar dogru olamaz, zira bunlardan herhangi biri-
nin belirli bir zamanda ortaya attig1 biitiin iddialarin dogru
olmasi olasilik dig1 gélebilir. Bununla birlikte, kisi birgok diz-
genin paylastig, diislinceyle dolu herhangi bir dini goriiste
esas kabul edilebilecek ve insan hayatinin anlamina iligkin
belirli bir dini bakis agis1 saglayan 6nemli inanglarin 6ziini
kesfedebilir. Bu 6z belli bagh bazi dini gelenekler tarafindan
temelde 6nemli olarak degerlendirildigi siirece, o0 zaman bu
gelenekler arasinda hayatin anlamina dair inancin bir nokta-
da birlestiginden s6z edilmesi miimkiin olabilir. Boyle birle-
sen bir goriis olasihginin ana hatlarin ¢izerken, Budizm’den,
Hinduizm'’in bir tiirlinden (Vaisnava) ve Hiristiyanhk’tan
s6z edecegim. Ancak gesitli dizgelerde hayatin anlaminin ay-
rintii ¢6ziimlenmesinde farkhiliklar kalacaktir, bu ytlizden de
bir noktada birlesmenin yan sira uyusmazlik 6ngoriilebilen
bir gelecekte dinin belirleyici 6zelligi olarak kalacaktir. Bu
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uyusmazhgin 6nemi ve 6lgiisii konusunda birbirine ters dii-
sen goriisler olacaktir.

Dinlerin inang dizgeleri oldugu agikar gibi goriinebilir.
Ancak Wilfred Cantwell Smith dinleri inang dizgeleri ola-
rak gormenin temelde inan olgusunu yanhs sunmak oldu-
gundan sikayet etmistir. ‘Din’ sdzciigiiniin ta kendisi, diye
iddia ediyor Smith, o denli yetersiz ve yaniltiaidir ki “ondan
vazgecilmelidir.”! Bu ©nermedeki paradoks, insanlarin
Smith’in ilgilendigi tiirden inang ve adetlerine iligkin hi¢ kus-
ku olmamasidir: Bunlar dini inang ve adetlerdir. Kesin ta-
nimlarim1 yapmak ne kadar zor olursa olsun, ¢ok sayida be-
lirsiz 6rnek bulunmasina kargin, ‘diinya dini’ derken neyin
kastedildigini genel olarak biliriz. Diinya dinlerinin esas or-
neklerinin hangileri oldugunu biliriz.

Insanin kendi inanglar1 ne kadar radikal ya da geleneksel
olursa olsun, Dort Soylu Gergegi kabul eden, Siddhartha Ga-
utama’y:r aydin bir insan olarak goéren, ilham ve tavsiye al-
mak i¢in Pali* yasasin1 okuyan ve bencilce arzularini yatigtir-
mak iizere meditasyon uygulayan bir kiginin Budist oldugu-
nu kabul etmek zorunda kalacaktir. Insanin katilabilecegi
Budist toplumlar vardir, kullanabilecegi Budist simgeler var-
dir ve her seyden 6nemlisi Budistler'e 6zgii hayatin iilkiisii-
nii temsil eden, kesisler toplumu, Sangha vardir. Biitiin bu
olgular, Budizm'in, icten ne denli gesitli olursa olsun, ayn bir
din oldugu sdylenerek, uygun bir bicimde ifade edilir.

Ancak, Cantwell Smith, dogru ya da yanhs bir inanglar
dizgesi diigiincesini anigtirdigini soyledigi ‘din’ sozcligiin-
den hoglanmiyor. Onun yerine, iki parcal ‘inan’ ve ‘birikim-
sel gelenek’ terimlerini 6neriyor. Ancak, aklinda ne tiir bir bi-
rikimsel gelenek oldugunun sorulmasi gerekmez mi? Aklin-

* Ortagag Budizm’inin Sanskritge’ye yakin din dili. (Cev. n.)
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daki siyaset ya da sanat, dil ya da toplumsal ahlak kurallan
degildir. Bu, kuskusuz, dini bir gelenektir. Ancak simdi, tam
da vazgegmek istedigi kavrami kullaniyor gibi goriiniiyor,
¢linkii insan toplumsal, siyasi ya da kiiltiirel bir gelenege
kars1 bir dini gelenegi nasil belirleyebilir?

Bunu “birikimsel bir gelenegin 6gelerinin her kugaga as-
kin bir inan zemini olarak hizmet ettigini” soyleyerek yap:-
yor, bu da sirrin1 agiga vuruyor.’ Birikimsel dini gelenekler,
Smith’in onerdigi kavramsal diizeltmenin ikinci unsuru
‘inan’1 ifade etmeyi ya da giliglendirmeyi hedefleyen, insani
oOlgliler gozetilerek bir araya getirilmis simgeler, doktrinler
ya da adetler biitiintid{ir. Inanin igsel bir kigisel deneyim me-
selesi oldugu, hemen anlagilacaktir. Smith, bir noktada “kisi-
nin Tann’nin ihtisamiyla ve sevgisiyle kars: karsiya gelme-
si”“nden; bir bagka noktada da “insanin kutsal olani kisisel
olarak algllamasindan”? s6z ediyor. Daha genel bir bakisla,
onu insanin “agkinlikla iligkisi” ilgilendiriyor ve “agkin ola-
n1” genellikle kisisel, yasayan bir gergeklik olarak tanimli-
yor.! Bu tanimda ilk bakista ortaya ¢ikan sorun Budizm’e gok
iyi uymamasidir. Budizm muhakkak ki girisilen din tanimla-
rinin birgoguna zit bir 6rnek olarak kullanilabilir, ancak yine
de genelde biiyiik bir diinya dini olarak kabul edilen bir di-
ni 6gretiye kolayca uygulanamayan bir inan tanim1 yapmak
tatmin edici degildir. ‘

Inan, Cantwell Smith’in tanimladig1 bigimde, agkin olanla
aramizdaki yagayan iligkidir, birikimsel gelenekler de inanin
insanlar tarafindan kavram haline getirilmis, siirekli degisen
halleridir. Apagik ortada olan sorun, kisinin yasayan bir ilig-
ki kurabilecegi agkin bir varligin mevcudiyetini diiglinmesi,
bu varligin evrenle ve insanin varliginin kogullanyla iligkisi
hakkinda sdyleyecek herhangi bir s6zii olmasi halinde, o ki-
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sinin, ¢ok belirsiz, oturmamus ve iyi tanimlanmamus olsa da,
belli bir inang dizgesine ¢oktan baglanmis olmasidir. Wilfred
Cantwell Smith’in inang dizgesi dogrudan dogruya, dinle il-
gili en 6nemli gergegin az ¢ok kisilik¢i bir bakigla tasarlanmig
askin bir gergeklikle iligkinin zihinde uyandirilmas: oldugu-
na karar veren ve 6gretileri bu igsel deneyimlerin kayitlarin,
onlarla ilgili derin diisiinceleri korumak igin gegici ve degis-
tirilebilen girisimler olarak niteleyen Schleiermacher ve Ot-
to’nun liberal Hiristiyan geleneginde yer alir. -

Cantwell Smith ‘inan’ dedigi seyi ‘birikimsel gelenek’ten,
gesitli kiiltiirlerde yillar boyunca birikmis gesitli inaglar ve
adetler dizisinden ayirmak istiyor. Buna karsilik, insan, agkin
bir gergekligin varoldugu inanciyla, onunla derinden hisse-
dilen bir iligki gelistirme &deti dahil, inanglan ve ddetleri ha-
yatindan gikarirsa, geriye higbir sey kalmaz. Kisisel deneyim
din agisindan gergekten 6nemli olabilir, ancak insan kigisel
deneyimini, bunun tam olarak ne tiir bir deneyim oldugunu
sOyleyen inanglardan ayiramaz. Dini adetler de Cantwell
Smith’in agiklamasinda ileri siirer goriindiigii gibi ‘inan’a o
Olgiide kaza eseri bagh degildir.

Adetler, Ninian Smart'in degerli din ¢6ziimlemesinin {i¢
boyutunu olusturan, torensel, ahlaki ve toplumsal davrans-
lardir ve bu davramglar nihai olarak bir inanglar dizgesine
dayanir. Inang 8gesi olmaksizin yapilan térenler yalnizca
danstan olugur. Bir torenin dini olmas igin, bu torenle, ruha-
ni bir gergeklige katilma olsun, saflig1 bozan seyden arinma
olsun, bir seyin baganldigina inanilmasi gerekir. Budizm o&r-
neginde, mantralarin* ayni1 tempoda tekrarlanmas: anlamli-
dir, ¢linkii bu zihinsel durumlan aydinlanmaya agik hale ge-
* Sanskritge, diigiinme aleti anlamina gelen, Hinduizm’de ve Budizm’de manevi bir

glicle donanmug bir hece ya da bir s6zii adlandiran sozciik; dinsel diigiince; Ve-
da’nin manzum kismu. (Cev. n)
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tirmenin, dukha’dan* ya da gegiciligin verdigi acidan kurtar-
manin bir yolu olarak goriiliir. Hinduizm’de ve Hiristiyan-
lik’ta, kurban torenleri ve Asai Rabbani ayini esasen insan
yasamini uygun bir bicimde Tanrisal olanla bagdastirma yol-
landir, bu da, kendisiyle kurban etmenin simgeledigi bir ilig-
ki kurmanin olanakli ve elverigli oldugu, boyle kutsal bir
gergekligin var oldugu inancini gerektirir.

Dini inanc1 olanlarin ahlaki ve toplumsal davramiglari, Hi-
ristiyanlik 6rneginde, dogatistli bir varhigin istencinde kok
salarak ya da Budizm ve Hinduizm’de, erisilmez ancak bir
anlamda insaniistii bir hedef olduguna inanilan seyle iligki
kurarak, biitiiniiyle laik, kisileraras1 ahlaktan ayrilr.

Benzer bigimde, Ninian Smart’in ¢6zlimlemesinin diger
ogeleri olan Oykiiler ve deneyirriler belli inanglar olmaksizin
var olamaz. Bir yaratilis efsanesi anlatirsam, en azindan bu-
nun insanin durumuna dair énemli bir kavrayis sunduguna
ve bazi gergekleri kutsadigina inanmam gerekir. Tekvin Yara-
tilis efsanesi en azindan insanlarin Tann tarafindan yaratil-
diklarim sdylemese ve Tanr1’ya yaragir 6zellikleri olmasa, bii-
tiinliyle kurmaca olsa, onu neden herhangi bir bagka efsane-
den daha 6nemli saymam gerektigini anlamak olanaksiz ha-
le gelir. Benzer bigimde, Buda’nin ve Krisna’nin dykiileri de,
pek cogu destansi olsa da, nihai bilgelik durumunun, acidan
kurtulmanin ya da mutluluk veren bir sevginin nasil oldugu-
nun igyiliziinli sunmak iizere anlatilirlar.

Deneyimlere gelince, yiirek hoplatan ‘mutlak bagimlihk’
ya da ‘agkin olanin 6niindeki husu’ deneyimlerini yasamis-
sam, en azindan, kayitsiz sartsiz bagimh oldugum bir seyin
ya da karsisinda yerinde bir hareketle husu icinde durabile-
cegim daha biiyiik bir gergekligin var olduguna inanmal-
* Sanskritce. Buda’ya gore, her varhgin gercek dogasi, hastaliktan, yaghlktan, gegici

olana baglanmaktan kaynaklanan acty: tanimlayan terim. (Cev. n.)
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ymm. Nirvana’nin engin dinginligini yagiyorsam, cilecilik ge-
leneginin erigilebilir hedefi olan ikiligin 6tesinde bir durum
olduguna inanmaliyim. Inangtan arinmug bir deneyim yoktur.

Bu yiizden dindar olmak, yalnizca kuramsal inanglara sa-
hip olma meselesi degilse de, mutlaka insanin durumunun,
elverigli deneyimlerle temellendirilen ve elverisli duygularla
eylemlere neden olan, en 6nemli baz1 yonlerine iligkin inang-
lara sahip olma meselesidir. Bir bagka deyisle, insan yerinde
bir diisiinceyle bir dini, amgtirdif1 ve cagristirdig torenlerle,
Oykiilerle, deneyimlerle ve ddetlerle birlikte, bir inanglar di-
zisi olarak gorebilir. Farkh dinlere mantikh bir bigcimde fark-
I1 inang dizgeleri goziiyle bakilabilir. Bunlar aym genel ko-
nuyla ilgili inang dizgeleri oldugundan, kargilagtirilabilirler,
ama genellikle bagdagtirilamazlar. Ciinkii gergeklik konusu-
na gelince evren hakkinda higbir zaman birbiriyle ¢atigma-
yan aym sinurlara sahip genel gergekleri kapsayan iki farkli
inang dizgesine sahip olmak zordur.

Bunu séylerken, din hakkinda oldukga sik ifade edilen iki
gorlisli yadsiyorum - birincisi, farkli dinlerin, farkh “dil
oyunlan” olduklarindan, kiyaslanamayacaklan ve kargilagti-
rilamayacaklar, ikincisi de, biitiin dinlerin ashnda bir an-
lamda ayni seye inandiklar. Yeterince sabir gosterilip zaman
ayrilirsa, hem kargilagtinlabilecekleri hem de gogu kez, en
azindan baz1 bakimlardan bagdastirilabilecekleri asikar gibi
gorindir.

Cantwell Smith’in 6nerisinin dogru ve yararh buldugum
yani, her zamankinden biraz daha genel bir bigcimde ifade et-
tigi, dini torenlere, ahlaki ve toplumsal kurallar diizenine,
Oykiilere ve deneyimlere 6zgii inanglarin, insanin belli alig-
‘kanliklarla uygun bir bi¢cimde bag kurabilecegi, insantistii bir
ruhani gergeklikle ya da durumlarla — onun ‘agkin” dedigi
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seyle —ilgili inanglar olduguna dair kavrayistir. Boyle inang-
lar ¢ok belli belirsiz bir bicimde tanimlanabilir. Cantwell
Smith, Cin’de ayri, resmi olarak tanimlanmuisg bir inang dizge-
si olmadigini vurguluyor. Insanlar farkli zamanlarda Kon-
fligyliscii, Taoist ve Budist térenlere bagvurmuslardir. Buna
karsin, insanin uygun bir bigimde dengelenmis yagam tarzi-
na iligkin inanglar1 ifade eden ve pek ¢ok kisi boyle ¢atigma-
lan gormezden gelse de, Konfiigyiis yasasiyla ve bu yasada

. yer alan geleneksel toplum diizeniyle ilgili goriislerle birgok
noktada gatisan, Taoist yasayla ilgili bir metin vardir. Insan-
larin farkli zamanlarda farkl dini adetlere bagvurabilecek ol-
malar1 bu adetlerin birbirleriyle yarisan inang dizgelerinde
kok salmadiklar anlamina gelmez. Yalnizca insanlarin dinde
tutarlilikla pek fazla ilgilenmedikleri ve insanlarin birgogu-
nun, siyasal ya da irksal etkenlerle ayaklandirilmadiklan za-
manlarda, ayrintil1 dini tartismalar1 bagkalarina birakmaktan
memnuniyet duyduklar1 — Tanr1’ya siikiirler olsun! — anlami-
na gelir. Dinleri pratik agidan yararli gorme egilimindedirler,
bu yiizden de farkli doktrinlerin degisik zamanlarda faydal
ve ige yarar goriinmesi onlar gsagirtmaz. Ancak bu pratik ige
yararhik bir dinin profesyonel savunucusu igin onlarin dini
inanglarinin gegerli nedeni olarak nadiren kabul edilebilir bir
seydir. Profesyonel savunucular dinlerinin en belirleyici
ozelligi olan inanglar: tutarli ve makul bir bigcimde dizgeles-
tirmeye ¢alisma egilimindedirler.

Cantwell Smith bunun konuya ¢ok Bati’ya 6zgii, anlikq
bir bakis agisiyla yaklasmak oldugunu ve dinleri adlandirma
egiliminde oldugumuz seyin salt inang dizgelerinden ok
daha karmagik ve gesitli oldugunu soyleyebilir. Bu savim
destekleyecek en iyi 6rneklerden biri, birbiriyle ¢atisan pek

\c;ok inang dizgesinden olusan, ‘Hinduizm’ dedigimiz dinde
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mevcuttur. Bir insan1 Hindu yapan seyin, Hindistan’da dog-
masi oldugu soylenebilir — Hindistan’daki ulusgu siyasi par-
tiler bunu sdyler. Hem Yahudiligin hem de Sihizm‘in agik¢a
ortaya koydugu gibi, etnik simiflandirmayla din arasinda ke-
sinlikle ok gii¢lii bir bag vardir. Inanglarla ilgili bilingli bir'
kafa yorma olmadan 6nce, insan bir dinde dogabilir, bu yiiz-
den din bir inanglar dizisinden ziyade, bir kiiltiire, bir yasam
bicimine benzemez mi?

‘Hinduizm’in, Brahmo Samaj'dan Vaisnavizm’e kadar her
seyi kapsayacak bigimde kullanilmasi halinde, ¢ok yaniltica
bir sozclik olabilecegi kabul edilmelidir. Bu, biitiin Hindu-
larin ayn1 inanglan paylagtiklarim diiglindiiriirse kesinlikle
yanilticidir. Bu bakimdan, bu daha ¢ok ibrahim’e ait din ge-
leneklerinden s6z etmek gibidir. inanglarinin 6nemli baglan-
gicl Ibrahim’e kadar geri giden, ancak pek gok meselede bir-
birinden farkli olan bir grup dinden s6z ederler bunlar da.
Sonug olarak Hindu geleneklerinin inanglarimin kaynagy,
kutsal metinler olarak kabul etmeye riza gosterdikleri, ancak
pek ¢ok bicimde yorumladiklar: ve eklemeler yaptiklar1 Ve-
da ve Upanisadlardir. Son derece genel bir diizeyde, Hindu-
izm’den Ibrahim’e 6zgii inanlarinkinden farkli bir kaynag:
olan bir gelenekler dizisi olarak s6z edilebilir. Byle yapma-
nin yararl olup olmadig}, hesaba kattiginiz genellik diizeyi-
ne, en azindan iistii kapal bir bigimde, kars1 ¢iktig1 inanglar
dizisine ve gergeklestirmekle ilgilendiginiz toplumsal birli-
gin tiirliine baghdir.

BJP’ye (bugiin Hindistan’da faal olan bir Hindu ulusgu
parti) karsin, Hindu olmadan Hintli olmak miimkiindiir. Bu-
nu, Vedalar kutsal metinler olarak reddederek, onlara bagh
toplumsal ayinleri (Brahmanlarin kurban etme ayinleri gibi)
reddederek, en agik bigcimde yapabilirsiniz. BJP “Hintli ol-
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mak Hindu olmaktir” dediginde, Islam’a ve Huristiyanliga
yabana etkiler olarak kismen karsi gikiyorlar ve Hindular'in
bir dizi ortak metni, toplumsal kokeni ve gelenegi kabul et-
mek lizere yaptiklar anlagmayi, oldukga genel bir diizeyde
vurguluyorlar. Daha diisiik bir genellik diizeyinde, Vaignavi-
teler’le (kendilerini Visnu’ya adayanlar) Saiviteler'i (kendile-
rini $iva’ya adayanlar), ortak bir diigmana karg: birlesmedik-
leri zaman, birbirlerine saldirirlarken gérmek olagandisi de-
gildir. Aslinda belli Hint dinlerini, kokenlerinin genellikle
yetke sahibi belli bir 6gretmen oldugu kegfedilen, ayirt edici
inanglan agisindan tanimlamak oldukga kolaydir. ‘Hindu-
izm’ yalmizca Cantwell Smith’in sav1 igin iyi bir 6rnektir, ¢iin-
kii birgok farkli dini kapsayan bir sozciiktiir. Smith’in savi
¢oker, clinkii bu farkli dinler inanglar1 bakimindan kesin ola-
rak ayirt edilebilirler.

Dinler esasen inanglar1 bakimindan tanimlanirsa, bu, in-
san1 herhangi bir inan¢ degisiminin yeni bir din olusturdu-
gunu diisiinmeye itebilir. Ancak bu, dinlerin kendilerini top-
lumsal gruplar olarak yapilandirdiklarim1 ve inanglarini,
adetlerini yetke sahibi bir kaynaktan aldiklarim1 gézden ka-
¢irmamiza neden olur. Whitehead’in ‘bir insanin yalnizken
yaptig1’ seklindeki din tanimui topluluk ve yetke unsurlarin
biitiiniliyle gérmezden geliyor, bu yilizden de adamakall ye-
tersizdir. Hintli olmak Hindu olmakla 6zdes degildir belki,
ama insan, ortak gelenekte kok salmis, ortak inanglar ve de-
gerler silsilesine sahip bir toplum yaratma girisimine kus-
kuyla baksa bile, bu girisimi anlayabilir.

Kisinin, toplumda tanimlandig1 bigimiyle, insanin iilkiisel
hedefini izleyebilecegi; temel degerlerini, inanglarim koru-
yan ve gii¢lendiren belli bir toplumun var olmasi geregi bir-
¢ok dinin inang yapisinin bir pargasini olugturur. Insanlarin
her yeni kugakta bir geyler 6grenmeleri gerektiginden ve ge-
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nellikle dini meseleler {izerinde derin derin diisiinmek icin
zamanlan ve istekleri olmadigindan, dinin temel gergekleri-
ni, adetlerini koruyacak ve dgretecek bir toplumun var olma-
s1 6nemlidir. Bu, temel inanglarin mesru kabul edilen bir kay-
naginin, bu inanglarin gergegini en iyi bilecek konumda ol-
duguna inanilan kisilerin dgretilerine dayanan bir dizi resmi
metnin var olmasi gerektigi anlamina gelir. Ayrica inanglarin
yeni bilgilerin ve yeni toplumsal kogullarin 1g1ginda yorum-
lanmasi icin toplumsal bir diizenek de var olmalidir. Bu da,
mesru kabul edilen ayni metinlerin, onlarin yorumlandig: ve
yeni kosullara uygulandig; stirekli ve resmi bir gelenekle bir-
likte kullamilmas: halinde, ‘ayni din’in var olmayz stirdiirdii-
glind akla getirir.

Bir grup yogun bir bigimde belli inang degisimleri aray:-
sina girdiginde mevcut gruptan kopar ya da yeni bir grubu
defettiginde, bu grubun yeni bir dini olur. Ilk Hiristiyanlarin
cogu belki de bu yilizden Yahudi inani iginde kalmak istedi-
ler. Ancak Mesih’in geldigi ve Yahudi yetkililer tarafindan
reddedildigi iddiasinin, sagirtici olmayan bir bigimde, o yet-
kililer igin kabul edilemez oldugu ortaya ¢ikti. Béylece Hiris-
tiyanlik yeni bir din olarak dogdu. Protestan Dini Devrimi si-
rasinda, kilisenin inan1 yorumlama yetkesi reddedildi, tiste-
lik her biri kendi yetke sahibi yorumcu sirasina sahip, bir
grup yeni dinin dogdugu sodylenebilir. Tiim Hiristiyanlik¢
bir zihniyete sahip olan Hiristiyanlar, bu dinler arasinda
megru kabul edilen temel metinlerin 6zdegligini vurgulaya-
rak, yorumlayic1 gelenekleri birlestirmenin yollarini ararlar.
Tehlikede olan gergek inanglarin tiimiiniin' birbirine uyup
uymamasi degil, inanglan yeni kosullara gére yeniden for-
miillestirmek {izere kurulacak toplumsal diizenekle ilgili ye-
ni bir anlagmanin saglanip saglanamamasidir. Boyle bir dii-
zenek inanglara iligkin pek ¢ok tartismanin resmi olarak ka-
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rara baglanmadan ortada kalmasina yol agabilir. Dinler bolii-
nebildikleri gibi, birlegebilirler de, ama yalnizca toplumun
bagli oldugu, resmi ve yorum yapan yetke sahiplerini 6zdes
saymay1 kabul etmeleri halinde.

Bazi1 Baptist* kiliselerinin, inanglarinin gatisma halinde ol-
dugunu idrak ederek, diger Baptist kiliseleriyle kargilikh va-
iz alip vermedikleri zamanlarda oldugu gibi, iglerinde ger-
cek, ancak resmi olarak agiklanmamis béliinmelerin oldugu
boyle dinler olabilir. Ayn1 kiliseler toplulugunda kalirlar,
clinkii megru kabul edilmis ayn1 yetkeyi, yorumlayic1 yetke-
ye kars1 ayni genel tutumu - benzer deyisle, kendilerini dua
etmeye adayip Kutsal Ruh’un rehberligini arayan yerel ce-
maatin ortak goriisiinii - paylasirlar.

Bu, uygulamada kiliselerin ayr ayri, ge¢misi ileri gelen
cesitli Baptistlerin Ogretilerine dayanan, belli yorum gele-
neklerini izledikleri anlamina gelir. Ancak bu farkliliklar ge-
nellikle resmilestirilmez. Her bir Baptist kilisesi, bir anlamda
farkl bir dindir, ama her biri, kendilerini bagka gruplardan
keskin bir bigimde ayiran (bu durumda, bebeklerin vaftiz
edilmesinin reddedilmesi) temel inanglan kabul eden gevsek
ittifaklarla birbirlerine baghdirlar. Baptistler ve belki genel
olarak biitiin Hiristiyan Protestanlar daha ¢ok, birbirlerine
benzemeyen ve siirekli boliinen yorumlayici gelenekler ara-
sinda ittifaklar olusturan, mesru kabul edilen ortak bir met-
ni, baz1 ana inanglan ve ddetleri kabul ederek birbirlerine
baglanan Hindular gibidirler.

O halde, dini bir topluluk, insanin varligin belli sinirlar
icinde tutan baslica giiglerle ve degerlerle ilgili, mesru olarak
kabul edilmis bir dizi inang bakimindan kendini tanimlayan,
* Baptizim (batizm, unabatizm): Anabatizm’in yeni bir bigimi olarak 6zellikle ingiltere

ve Amerika’da yaygin bir Hiristiyan mezhebi. Ayirici niteligi, vaftizi ergenlik
caginda ve biitiin viicudu suya sokarak yapmasidir. (Cev. n.)
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bu giiglerle ve degerlerle uygun iligkileri giiglendiren bir di-
zi adetle birlikte, kokeni yetke sahibi bir kurucuya dayanan
bir grup olarak goriilebilir. Béyle gruplar igin, insan hayati-
nin ana ve en énemli amac boyle bir iliski kurmaktir. Haya-
tin en yiiksek degeri bu iliskinin yaganmasinda yatar. Insan
~ hayatinin anlami o hayattaki olaylarin, eylemlerin ve dene-
yimlerin, kisinin kendisi ya da baskalan igin nihai hedefe
varmasina yardim etme ya da sekte vurma bigiminde yatar.

Cantwell Smith’in. kendi din yorumu, “askin olanin” en
yiiksek degere sahip oldugunu ve hayatin en soylu amacinin
onunla yagayan bir iligkiyi gliglendirmeye dayandigin kabul
ettiginden, bu 6rnege uyuyor. Bu yiizden, Cantwell Smith’in
itirazlarina karsin, The Meaning and End of Religion (Dinin An-
lam1 ve Hedefi) adh kitab1 hakkinda aykir diisecek sekilde
olsa da, kolaylikla, dinin, insan hayatinin gercek amacina
ulagmasiyla iligkili olarak, ytlice degere ait bir gergekligi ta-
nimlama iddiasindaki inang dizgesi olarak tanimin1 sundugu
yorumu yapilabilir. Bagka deyisle, bir din insanin varolugu-
nun anlaminin bir yoniinii ifade eden bir inang dizgesidir.

Dinler hayatin gercek sorunlanyla; hayat1 degerden ve
erisilebilir amagtan yoksun birakiyor gibi goriinen etkenler-
le; a1, 6liim, ¢okiintii ve kayg: gibi etkenlerle yiiz yiize gel-
meyle ilgilidir. Hem toplumsal ve kisisel degerleri saglamlas-
tirmakla hem de hayatin gercekten degerli niteliklerini giig-
lendirmekle ilgilidir. Dinler insan hayatinin herhangi bir
amaci ya da hedefi olup olmadigiyla ilgilidir. Can aha din
meseleleri sunlardir: Hayatimdaki sorunlarla en iyi bigimde
nasil basa ¢ikabilirim? Gergekten degerli bir hayat nasildir?
Hayattan ne bekleyebilirim?

Dinler, islevlerini eksiksiz bir bigimde yerine getirdikleri
zaman, hayatla basa ¢ckmanin, daha uyumlu ve tatminli bir
insan olmanin yolunu 6gretmeye caligir. Insan1 ona kendi de-
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gerini ve kalicac memnuniyet verecek seyi aramaya tegvik
eder. Hayattan beklenenler konusunda olumlu diigiinmeye
tesvik eder. Boyle olumlu 6rnekleri daha etkili bir bigimde
yerlestirmek igin ge.nellikle insanlar liyelige toplu olarak ka-
bul eder. Olumsuz, kendi kendini yok etmeye yonelik egi-
limleri alt etmeyi ve giiglii, olumlu, yaratic1 davraniglan he-
defler. Yikial diirtiilerin iistesinden gelecek ve insami daha
cok bilgelige, zihinsel sakinlige ve mutluluga gotiirecek egi-
tim yontemleri sunar.

Bu yilizden Budizm'’de, benlik duygusunun ve sonlu avan-
tajlara baglanmamnin iistesinden gelmek igin meditasyondan
yararlanilir. Insanin mutluluk ve dinginlige ulagmas ve ag-
gozliiliigiin, nefretin, aldanmanin alt edilmesi amagclanir.
Benzer bigcimde, Vaisnava Hinduizmi’nde de, insanin aldatic,
arzulayan bilincinin 6zii gibi, akli da, iginde bulunan Yiice
Benlik’in bilincine uyandirmak igin baghliktan, meditasyon-
dan ve torensel etkinliklerden yararlamlir. Hiristiyanhk’ta da,
dua, diinyay:1 Tanr’yla uzlagtirma ¢agrisiyla, ortak bir amag
icin birlikte hareket eden ve sevgi dolu bir toplum yaratilma-
sina yardimci olmay1 amaglayan, derin saygy, degerbilirlik, ig
hesaplagma ve merhamet igeren bir sevgi egitimidir.

Insanin higbir dini inanci olmasa da hayatinin anlamu ola-
bilir. Insan, esasen yapmaya deger olan, tatmin edici ve eg-
‘lenceli seyler kegfedip, onlarin pesine diigerse hayatta bir an-
lam bulur. Bunun igin, kiginin kendi egilimlerini ve giidiile-
rini iyi bilmesi, insan hayatinin sunabilecegi tiirden degerle-
ri kabul etmesi gerekir. Kisinin biiyiik 6l¢iide bilgelige ve du-
yarhiga sahip olmasi gerekir, ama dini inanglara ihtiyac: yok-
tur. Zihinsel potansiyelimizi eglenceli, zaman ve gaba harca-
maya degecek bigcimde kullanmamuzi saglayacak projelerin
pesine diiserek, makul bir bigimde erigebilecegimiz sinirh
olanaklarla mutlu olarak anlam bulabiliriz.
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Philip Quinn insan hayatinin bir anlaminin olmasim “ger-
cek Ozgiil deger” ve “degerin 6nemden yoksun olmayan
amaglan” kavramlan agisindan ¢ok acik bir bigimde ¢6ziim-
liiyor. Dinler her iki bakimdan da, hayatin anlamuyla ilgilidir.
Insan hayatinin en yiiksek olasi degerinin ne oldugunu gos-
tererek ve insan hayatinin 6nemsizlikten en uzak amacinin o
degere dinin tanimlama iddiasinda oldugu bigimde ulagmak
oldugunu gostererek, insan hayatina gergek, biitiinliigii olan
bir anlam katmay: hedeflerler.

Dini anlami digerlerinden ayiran, bir tiir 6zgiil degerin,
belki de ¢ok karmasik bir degerin, nesnel olarak insanlarin
ya da benzeri herhangi bir bagka varligin erigebilecegi en
yiiksek ve dogru deger oldugunun iddia edilmesidir. Bunu
sOylerken durum nesnel olarak bdyledir, insanlarin ¢ogu ya
da hatta hemen hemen tiimii onu bir deger olarak gérmeye-
bilirler demek istiyorum. Yine de, onlar gorseler de gérmese-
ler de, o alabildigine miihim bir deger olarak kalir. Insanlar
nirvananin ya da Tanr’nin goriintiisiiniin degerini gérmeye-
bilirler. Ama bunu yapmazlarsa, hata ederler. Aslinda, insan-
larin gogunlugunun kendilerini en yiiksek degerin gercekte
ne oldugunu gérmekten alikoyan yanilsama, bilisizlik ve ah-
lak bozuklugu yiiziinden ac1 gektiklerinin séylenmesi, birgok
dinin temel 6zelligidir.

Bu degerin en yiiksek oldugunu soylerken, daha biiyiik
- bir degere sahip bir bagka olasi1 durumun bulunmadigini ve
herhangi bir ¢atisma halinde, bu degerin digerlerinin hepsi-
ne iistiin gelecegini kastediyorum. Budistler agisindan, her
insan deneyimi ve durumu acinin ya da doyumsuzlugun iz-
lerini tagir. Yalniz nirvana duru, saf ve dingindir, hiizniin go-
riintiislinii tagimamaktadir. Dogru bir bi¢imde algilandigin-
-~ da, bu deger digerlerinin hepsine agir basar ve bu, her biling-
li varlik icin gecerlidir. Vaisnavalar agisindan, diinyevi varo-
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lug insarnu biitiinliyle aciya karigmaya gotiiriir, ama Krig-
na'min sevgi dolu varligmin yasanmasi, acinin Stesinde bir
alemin erken yasantisini ve vaadini sunar. Yiice deger, diin-
yanin degerlerine baghligin agilmasiyla elde edilen, saf son-
suz mutluluga aittir. Hiristiyanlar agisindan, Tanr1 deneyimi
bagka hi¢bir deneyimle kargilagtirilamaz. Anselinus’un* kla-
sik 6zlii bildirisinde, Tanr’dan “daha biiyiik (daha biiyiik bir
degere sahip) higbir sey tasavvur edilemez” ve bu gergeklik-
le ilgili deneyimin kendisi yaratilmig varliklarin erigebilecek-
“leri en yiiksek degerdir.

Onemsiz olmayan amaca ait dini goriisii diger goriisler-
den ayiran sudur: insanin biitiin olumlu amaglari, kendi igin-
de degismeden ve bozulmadan var olan yiice degerle birles-
me ya da iliski kurma yiice hedefine erisme y6niindeki nes-
nel amacin yaninda 6nemsiz kalir. Yiice degerin ne oldugu-
nu gosterdikten sonra, dinler beklendigi bicimde insan doga-
sina iligkin bir goriis olusturmaya girisirler; bu goriis kendi-
sinin o ylice degerle baglantili olarak gerceklestirilebilecegi-
ni savunur. insanlar béylece yaratihstan erekbilimsel olarak
goriiliirler. Bir amaglan vardir, bu amag tam anlamiyla insa-
nin varolusuna aittir ve insan dogasi igin esas olan seyin ta-
mamen gelismesine dayanir. Bu, Tanr1'nin insanlar bir amag
icin yarattig1 Hiristiyanhik 6rneginde, ¢ok agikti. Amag in-
sanlar tarafindan icat edilmez; yaradanin aklinda varolur. Bu
amag yaradan tarafindan zihinlere yerlestirilmis anlayis, ya-
raticailik, cemaat gizilgiiclerinin hayata gegirilmesine dayanur.
Yaradanla bilingli, esit 6l¢lide yaratic1 bir ortaklikla tamamla-
nir ki bu da biitiinliigii i¢inde, ylice degere sahip bir varlikla
dinamik bir kisisel iligkidir.

* Anselmus: 1033-1109 yillar1 arasinda yasamig olan ve Tanr’'min varhigna iligkin
ontolojik kanutiyla taninan Hiristiyan filozof. “Inanmak igin anlamaya ¢alistyorum.”

degil de “Anlamak i¢in inaniyorum.” tavrinin baglaticis1 olan ve inang-akil iligkisi
s6z konusu oldugunda akil kargisinda da otoriteye oncelik veren diigiiniir. (Cev. n.)
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Insan hayatinin amacinin, insan hayatimin dogal siirecini
sona erdiren bir son durum olmas: gerekmez. Amag geregi
gibi siirecin kendisinde olabilir. Siireg, Tann varolmasin ta-
sarladig1 igin varoldugunda amacina erigir. Insan hayati ba-
kimindan, Tann insanlarin Tanr’yla ve diger bilingli varlik-
larla 6zgilirce secilmis bilingli sevgi dolu bir ortaklik iginde
yasamasini tasarlar. Boyle yaptiklar1 zaman, bdyle bir ortak-
ig1 sinirlayan ya da engelleyen her sey bertaraf edildiginde,
insan hayatinin nesnel (ilahi bir bigimde tasarlanmig) amaci-
na ulasilir.

Belli bir siirecin varolmasi gerektigine dair boyle bir ilahi
amag kavrami Budizm’de yoktur, ¢linkii yaradan diisilincesi
genellikle reddedilir ya da en azindan gérmezden gelinir.
Buna karsilik, yine de nesnel bir amag ya da hedeften s6z edi-
lebilir ki bu da aa1 ve arzudan kurtulmak, nirvanaya eris-
mektir. Bu amaci nesnel kilan seye gelince, evren dyle diizen-
lenmistir ki arzu kagimilmaz olarak aciya yol agar, arzunun
alt edilmesi de acinin kesilmesine yol agar. Aslinda hayatta
bir amag yoktur. Benzer deyisle, insanlarin var olmalar igin
gercek bir neden yoktur. Ancak, insan var olduysa, hayatin
tek basina aciya son verebilecek nesnel bir hedefi vardir, o da
nirvanaya erismektir. Mahayana Budizmi'nin baz1 yorumla-
rinda, daha giiglii bir amag¢ duygusu gelistirilmistir, bunda
da insan biitiin varliklar i¢in evrensel bir merhamet gelistir-
meyi ve acidan kurtulmalan igin ¢alismay: hedefler. Biitiin
evrenin her zerresi Dharmakaya ile, merhametli Buda-6zii-
niin pek ¢ok 6zel, aydinlanmis insanda viicut bulabilen ve
insanin paylasmay1 hedefledigi evrensel bedeniyle dolu ola-
rak goriildiigiinden, bu goriislerde, genellikle Tanricilik’la
yakin bir iligki vardir. Bir yaradan olmasa da, aciya son ver-
mekle ve biitiin varliklar sonsuz mutluluga gotiirmekle ilgi-
lendiginden gergekligin temel dogasimi 6rnekleyen, bilgelige
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ve mutluluga sahip merhametli varliklardan olugan bir top-
luluk-vardir.

Budizm’de, amagtan insan dogasin1 gergeklestirmek ola-
rak soz etmek garip gelebilir. Bununla beraber Budistlerin
insan dogasina iligkin agiklamalarina gore, temel bir gercek
benlik yoktur, insan dogasinin gergegi de aslinda bireysel
projelerden ve arzulardan kurtulusla gergeklestirilir. Bu-
dizm’de, Hiristiyanhk’ta oldugu gibi, amacin dini agiklama-
s1, kavramsal olarak ‘sahici’ insan dogasinin gergeklestiril-
mesiyle, insan dogasinin yapisina iligkin eksik ve hatal go-
riislerden kurtulugla baglantih insan etkinliginin nesnel bir
hedefi oldugudur.

Vaignava, insanlarin pek ¢ok kez dogduklar, arzu ve bag-
lilikla tuzaga diistirtildiikleri, baslangigsiz ve sonsuz bir ev-
renle ilgili ayn1 genel evrenbilimi Budizm'le paylagir. Ancak
Vaignava’da yaradan Vigsnu’ya ve Vigsnu'nun sinirh tezahiirle-
rinin yeryiiziine inen gekillerine, 6zellikle, kendilerini ada-
yanlarin vecde getiren bir sevgiyle baglanabilecekleri Krig-
na’ya iligkin agik bir doktrin vardir. Visnu'nun sonu gelme-
yen liziintii silsilesiyle, bu evrenin varolmasini tasarlayip ta-
sarlamadig) tartisihir. Ama bir kez var oldugunda, Vignu bii-
tiin varliklarin acidan kurtulmalarini ve Tanrisal sevgiyi tat-
malarini tasarlar. Burada nesnel amag diisiincesi yine yiice
bir Tannsal varhigin arzularinda kok salarak gegerli kilinr.
" Amag yeniden dogmaktan kurtulmaktir, ancak bu olumsuz
‘anlamda, bireysel hayatin sonu olarak yorumlanmaz. Daha
ziyade, insanlarin sevgiyle tatmin edildikleri, daha gergek bir
yasama bigimine girig olarak yorumlanir. Bu dini goriiglerin
tiglinde de, insanin degersiz olmayan en 6nemli amac insan
dogasinin ve en ¢ok arzulanan doyumunun ya da gergekles-
tirilmesinin agiklanmasiyla nesnel bir bigimde tanimlanur.

. Hayatin anlamiyla ilgili dini bir goériis Philip Quinn’in
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agiklamasina 6rnek ya da 6nem 6gesini ekleyebilir. insan ha-
yatinin yalnizca yiice degerin gergekligiyle iligki icinde bulu-
nan gergek bir hedefi yoktur. Buna ek olarak, insan hayatin-
da meydana gelen olaylar anlamhdr, iistelik bunlarin, her
birine digerleriyle benzersiz iligskisi nedeniyle sahip oldugu
bir 6nem kazandiran, anlasilabilir bir 6rnekleri de vardir. in-.
sanlar hayatin anlamsiz oldugundan sikayet ettiklerinde, ge-
nellikle baslarina gelen olaylarin nasil olup da herhangi bir
genel 6rnege uymadigim kastederler. insan hayatinin anla-
mini kesfetmek gesitli 6gelerinin nasil benzersiz, karmasik ve
uyumlu bir érnege uydugunu kegfetmektir.

Baz1 Hiristiyanlar Tanr1'nin her olay1 bir ceza, bir 6z dene-
tim ya da giinahtan kurtulmak igin bir firsat olarak diizenle-
digini soylerler. Daha ustalikla yapilmis bir agiklama, biitiin
olaylara, Tanr’'nin ikna edici genel edimine kismen isyan
eden, kismen de her seyi Tanr1'nin emrettigi gibi yerine getir-
mek igin bu edimle isbirligi yapan, segimlerinde 6zgiir ok
sayidaki aktif gliciin karmasgik etkilesiminin neden oldugunu
sOyleyebilir. Bir hayatin anlamini tam olarak kegfetmek, iyi
ve kotii eylemlerin nasil ister istemez i ige gectigini ve za-
man iginde nasil iyi ve koétii sonuglar dogurdugunu anlamak,
bu eylemlerin Tann tarafindan, iyilik igin yapilan bir eylemin
hi¢bir zaman bosuna olmayacag: ve kotiiliigilin eninde so-
nunda kendi yikimini getirecegi kurtarma amacini daha ile-
riye gotiirmek igin nasil kullamldigin1 kavramaktir.

Hindular ve Budistler, kendilerine 6zgii bir tavirla, hayat-
ta insanin bagina gelenleri, ge¢mis yasamlarindaki eylemle-
rin, 6diil ya da ceza olarak, belirledigini soylerler. Hayatin
ornegini, kutsal ceza ve 6diil yasas1 karma olusturur. Her se-
yin belirli bir bigimde meydana gelmesinin belli bir nedeni
vardir, bu neden de ahlaki giiglerin bencil ve arzu dolu edim-
leriyle ya da ahlaki veya manevi gelisimleriyle ilgilidir. Yeni-
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den dogus avidya’dan*, bilisizlikten kaynaklamr, hayatin
olaylan da insanlara yanilsamay alt edip, sonsuz mutluluga
kavugmay: Ggretir.

Insan dogasina iligkin laik goriisler 6zgiil olarak gergek-
ten degerli durumlardan ve onlara ulagmanin etkili yollarin-
dan-s6z edebilirler. Bu durumlara ulagsmak igin meditasyon
gibi zihinsel yontemleri 6nerebilirler ve insanlarn bdyle yon-
temlere tesvik eden uzman 6gretmenler ve bunlarn yorumla-
yan uzmanlarin elinden ¢ikmis metinler olabilir. Aslinda yo-
ga ve meditasyonun genellikle Bati’da goriilen laiklestirilmis
bigimleri tam olarak bunu yapiyor. Bunlardan din olarak s6z
etmiyoruz, ¢linkii dogaiistii bir varliga ya da insan 6tesi bir
duruma yalvarnp yakarmay, insan hayatinin tek gercek he-
defi oldugu iddia edilen seyle belli bir tiirde iligkiyi kabul et-
mezler ve genellikle her hayatin, insanin dogru hedefine
ulagmasiyla baglantili olarak, biitiin olaylarin meydana geli-
sine anlagilabilir bir neden bulan bir 6rnegi oldugunu iddia
etmezler.

Laik goriisler agisindan, hayatin bir tek gercek hedefi yok-
tur, bizim igin 6nem tasiyan insaniistii durumlar da yoktur.
Tanrr'ya, Brahman’a ya da nirvanaya bagvurmak da yoktur.
Genellikle insan varliginin alternatif bir agiklamas: vardir, en
iyisi de belki kaosun diizene, diizenin amaca, amacin akla
evriminin Yenidarwincilik’teki agiklamasidir. Insanin varolu-
sunun nesnel bir amaci yoktur. insan baz1 durumlarin 6zgiil
olarak gergekten degerli oldugunu diisiinebilir, yine de bu
konuda belli bir 6znellik olacaktir. Farkli insanlar ¢ok farkh
degerlerin pesine diismeyi segebilirler. Yoga ve meditasyon
. biiytik stres altindaki ya da edilgin tiplere hitap eder, oysa
araba yars1 ve futbol daha aktif, disadoniik kisiliklere hitap

* Avidya: Budizmde, tiim yagamin ve acilann tek nedeni olan baglhk ve tutsakhga,
yani tutkulara, diirtiilere ve doyumsuzluga yol agan ve kurtulusu engelleyen bilgi-
sizlik durumu (Cev. n.)
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eder. Meditasyonla ilgili yontemler istege bagh terapilere d6-
niigiirler ve biiyiik dl¢iide kisinin zevkine, psikolojisine bag-
11 meselelerdir.

Dinler kendilerine 6zgii bir bigimde, sectikleri 6zgiil de-
gerlerin biitiin insanlar igin uygun oldugunu, herkesin er geg
onlan hedefleyecegini ya da ¢ok biiyiik acilarla yiiz yiize ge-
lecegini, bu degerlerin insaniistii bir gergeklikte kok saldig-
n1, bu gergeklikle dogru bir iligkinin, gergeklestirilmeleri igin
esas oldugunu iddia ederler. Aadan kurtulmamn ve nihai
degerin gergeklestirilmesinin yolunu, biitiin insanlar igin,
yetkelerini hissettirerek 6gretebileceklerini sdylemeleri gere-
kirdi.

Dinler bundan daha azin1 hedefleyemezler mi? Bir kabile
dini doéal diinyanin maneviyati ve giigleriyle kabilenin dog-
ru iligkilerini kurmay: hedefleyebilir, ama bunun biitiin in-
sanlar igin gegerli evrensel bir yol oldugu konusunda 1srar et-
mez. Yahudiler Tevrat'1 izlemeyi hedeflerler, ama Yahudi ol-
mayanlarin bunu yapmasi igin 1srar etmezler. Ya da ¢ok libe-
ral bir kisi, biitiin dinlerin insanlarin tatmini i¢in farkh yollar
onerdiklerini iddia edebilir. Bu yiizden belki de dinlerin ileri
siirdiiglim evrensel, hatta yayilmaa iddialarda bulunmalan
gerekmez.

Bununla birlikte, kabile dinleri bir yere kadar gergege
ulagmak istedikleri dlgiide, belli bir kabileyle belli bir bigim-
de iliskide olan manevi giiglerin gercekten var oldugu inan-
cina baghdirlar. Ikinci kez diisiinecek olursak, insanin, insan-
larla gesitli bigcimlerde iligki kuran, pek ¢ok ruh giigleri bu-
lunduguna dair evrensel bir iddias1 olmasi igin, boyle bir go-
riigiin biitiin insan topluluklarim kapsayacak bigimde genel-
lestirilmesi gerekir. Kabilenin fazlasiyla tuhaf oldugu diisii-
niilmezse, ruhlarla kurulmasi gereken tiirden bir iligki genel-
de insanlarn ruhlarla kurmalarn gereken tiirden bir iligki ola-
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rak degerlendirilmelidir. Higbir kabile iiyesi muhakkak 6l-
diirecegini ve hirsizhik yapacagim sdylemez, ancak boyle
yapmak bagka insanlar igin kabul edilebilir bir sey olabilir.
Baska kabilelerin ruhlarla en azindan benzer iligkileri olma-
hdir.

Bunedenle, bir kabilenin kabahatlerinden arinmak ve pis-
manliklarini ifade etmek igin ayinleri varsa, bagka kabilele-
rin, belirli bir 6gretmenler toplulugu tarafindan agiklanan,
ayni ayinleri uygulamalarini istemeyebilir. Ama, eger man-
tikliysalar, diger kabilelerin ayni tiirden seyleri saglayan, pis-
manhgin ifade edildigi ve bagislanma dilenen aym ayinleri
uygulamalarini beklerler. Goreneklerde bir gesitlilik, ancak
ruhlarla kurulan temel iligkide bir benzerlik olabilir. Ruhlar-
la siikran, sayg1 ve pismanlik nedeniyleiligki kurmak igin ya-
pilan ayinlerden yoksun bir kabile 6nemli bir seyler kagira-
caktir.

Kabile dinleri insanin varolusunun dogru hedefinden s6z
eder, ama bu hedefin 6nemini, belli bir grup ruhla iligki igin-
de bulunan, kendi kabilelerinin amaciyla sinurh tutarlar. Di-
ger kabilelerin ve uluslarin, ruhlar tarafindan belirlenen,
'benzer hedefleri olmas: gerekir. Bir tek insan irki bulundu-
gundan, biitlin bu hedefler bir bigimde birbirine uymahdir.
Bu, her biri daha biiyiik bir amaca ve hedefe - belki de insan-
lan biitlin varliklarin her seyi kapsayan ilahi bir gergeklikte
birlesmesinin bilincine gotiirme hedefine — hizmet eden
Tanrlarin ya da ruhlarin kocaman mabedinin kabul edilme-
siyle yapilabilir. Bu, baz1 ana Hint geleneklerinin izledigi yol-
dur. Ya da kabile Tannisinin aslhinda tek gergek Tanr oldugu
ve biitiin diger tapinma bigimlerinin en sonunda onda birle-
secegi konusunda 1srar ederek yapilabilir. Bu, [brani pey-
gamberlerin izledigi yoldur.

Bu yiizden Yahudiler, Yahudi olmayanlarin Tevrat'a ri-
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ayet etmelerini beklemezler. Digerlerinden farkli bir yasaya
sahip olmaktan gurur duyarlar. Bununla birlikte Yahudiler,
bir kez daha diisiindiiklerinde, biitiin insanlarin uygun bir
bigimde, bagka deyisle Yahudilerin tarzina uygun bir bigim-
de tek gercek Tanr’ya tapinmalarn gerektigini diigtinmelidir-
ler. By, yine aynu temel iligkiler ve tutumlar dizisini kiiltiirel
agidan farkh bigimlerde ifade etme meselesidir. Yahudiler
pek ¢ok ruha tapan dinlerin aslinda baz1 bakimlardan kusur-
lu oldugunu, ¢linkii yalnizca bir tane yaradan Tanr oldugu-
nu diigiiniirler. Yahudi olmayanlarin Sebt giiniine riayet et-
meleri gerekmez: Bu yalniz bazi insanlara 6zel bir kuraldir.
Ama bu kural tek bir yaradan Tann tarafindan konmustur ve
biitiin insanlarin bu tektanriya tapinmalan gerekir. Bu yiiz-
den yiice degerin dogasina ve insanin temel hedefine iligkin
evrensel iddialar, diisiincelerle dolu dinden ayrilamaz.

Diigiincelerle dolu olarak dizgelestirilmis biiyiik dinlerde,
sanki ylice deger ve nihai hedef konusundaki genel bir anlas-
manin 6zii vardir. Yiice deger, bir gerceklik ya da bilgelik,
merhamet ve sonsuz mutluluk halidir. Tanricilarin hepsi Tan-
r’'nin boyle bir gergeklik oldugunu kabul ederler. Budist-
lerin ¢ogu nirvananin bdyle bir durum oldugunu kabul
ederler. Bu yiizden, Tann kisisel bir yaradan, nirvana da iki-
ci olmayan bir varlik durumu iken, nihai olarak arzu edilen
varlik ya da durumun en 6nemli baz1 6zellikleriyle ilgili ytik-
sek diizeyde anlagsmalar vardir. Bir Tanric1 — onaylanmus ila-
hiyatin biiyiik boliimiiniin yaptig1 gibi — Tanr1'nin esas doga-
sinin kavranabilir olmadigin1 ve herhangi bir 6liimlii varlik-
tan radikal bir bigimde farkli oldugunu kabul ederse ve bir
Budist - birgok Budist’in yaptig1 gibi — nirvananin sozctikler-
le tamimlanamayacagin kabul ederse, o zaman insanlarin or-
tak bir bilgelik, merhamet ve sonsuz mutluluk hedefi oldu-
gunu sdéylemek mantikh olabilir.
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Bu hedefe giden her yol bencilligi alt etmeyi ve 6zgecil
davraniglarda bulunmayi, bagkalarinin refahi igin kaygi duy-
may1 tesvik etme egiliminde olmalidir. Bu 6lgiite goére gok sa-
yida dini inang ve adet sugludur. Dua etmeyi istedigini elde
etme araci olarak gorerek, insan bencillige tegvik eden ya da
bagkalarini Tanri'min diisman olarak goérerek, onlar1 nefrete
tesvik eden, yahut biitiiniiyle torensel edimleri ya da Tan-
r’'nin adim yalmzca kurtulug arac1 olarak anmayi tavsiye
eden, yahut da barbarca ya da diinya nimetlerinden tama-
. men arinmig adetleri 6diillendirilmek igin bir arag olarak go-
riip insanlar1 bunlara tegvik eden yéntemler hem Isa hem de
Gautama* tarafindan kinanmigtir. Bununla birlikte, pek gok
dini inang ve adet, ayn1 bigimde insanin hedefinin gergekles-
mesine yardimei olur.

Baska her sey kiiltiirel kosullara gore belirlenirken, bu ne-
denle de goreceli olarak 6nemsizken, insan, ne yazik ki, bii-
tiin dini tartigmalarn tartisilmayan mutlak gergeklerin ¢ok ge-
nel bir diizeyde bulundugunu iddia ederek ¢6zemez. Su da
unutulmamaldir ki, pek ¢ok insan bu ¢ok genel inanglar bi-
le fazlasiyla tartigmaktadir. Insan hangi temele dayanarak
bilgeligin, merhametin ve sonsuz mutlulugun bir gergekligi
oldugunu sdyleyebilir? Ya da insan neden, pegine diismenin
biiyiik kisisel fedakarliklar gerektirebilecegi, tek bir dogru
hedefi olduguna inanmahdir?

Bu sorulan yamitlama girisimleri insan1 kaginilmaz ola-
rak, tist dlizey inanglar1 hakl ¢ikarabilecek ya da agiklayabi-
lecek alt diizeydeki inanglar1 diigiinmeye yoneltir. Yiice, mer-
hametli tek bir varligin oldugunu sdéylemenin bir temeli ol-
- malidir. Boyle bir temelin 6nemli bir pargasi, boyle bir mer-
hametin, bilgeligin ya da sonsuz mutlulugun yasanmis oldu-
gu tarihte, dogru ve akla yakin goriinen vakalarin olmasi ge-

* Buda’nin soyadu. (Cev. n.)
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regidir. Bagka deyisle, giivenilir bir bigimde ytice varligin bil-
geligini, merhametini ve sonsuz mutlulugunu bildigini iddia
eden bazi kisilerin olmas: gerekir.

Benzer bigimde, insanin — kuskusuz, tam olarak ytice var-
liga dair boyle bir bilgiye erismek olabilecek — dogru hedefi-
ni bildigini iddia eden kisiler bulunmahdir. Bagka deyisle, di-
nin iddialarnin 6lgiiliip bigilmesi, insam - kendi iglerinde
nefislerini alt ettikleri, ylice mutluluga eristikleri ve sinirsiz
bir merhamet gelistirdikleri sdylenen - dini yetkililerin daha
dikkate deger iddialarim 6l¢iip bigmeye gotiiriir. Dini inanin
yolu, pek gogumuz igin, nefissiz, her seyden elini etegini gek-
mis, merhametli, sonsuz mutlulugu bulmus, Tanrsal sevgiyi
ve varlig1 bagkalarina ileten Yiice Benlik’i taniyan birini izle-
yen, miiritlik yoludur. Boyle biri var midir? Varsa eger, bunu
ancak o kisiyi, makul bir siireden beri, iyi tamyanlarn tanik-
ig1 sayesinde bilebiliriz. Dinler tarihinde, nefissiz, merha-
metli, mutlu 6gretmenlerin varhigina dair gok sayida tariklik
vardir. Bunlar sorgulanmaksizin kabul edilemezler, ama he-
men de reddedilmemeleri gerekir.

Yetke sahibi oldugu ileri siiriilen kisinin hayat1 ve kisili-
giyle ilgili iddialan 6l¢lip bigmemiz gerekir. Aym1 zamanda o
kisinin 6gretilerinin gergegiyle ilgili bagimsiz olarak kesinle-
senleri de 6lglip bi¢gmeliyiz, ¢linkii dini liderlerin dgrettikle-
rine nitelik kazandiran, dogal olarak kiiltiirleri iginde kulla-
nabildikleri kavramsal yontemdir. Dinler yetke sahipleriniﬁ
deneyimlerinin yan sira genel bir yorumsal baglama daya-
nan inang dizgeleridir. Bir dinin Ogreticisinin kigisel dene-
yimleri ve hayatinin niteligi, yiice bir hedefin var oldugu, bu
hedefin, merhametin ve sonsuz mutlulugun dogasina sahip
oldugu, onlarin 6grettigi bicimde bu hedefe ulagilabilecegi -
iddiasin1 hakh ¢ikarabilir. Ancak yetki sahipleri evrenin yasi,
toplumsal ahlak felsefesinin kurallan ya da yeryiiziiniin ge-
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lecegi gibi konularda yamnilabilirler. Her seye karsin, 6zgiir-
lesmeye ya da kurtulusa yardiman olan konularda giivenilir
olduklan siirece, biitiin inanglarinda hatasiz olmalan gerek-
mez. Hem aslinda biitiin dini 6gretmenleri ylice degerle ve
son hedefle ilgili olarak ortaya attiklan biiyiik iddialarda bi-
le hatasiz olarak kabul etmek gercekten de miimkiin degildir.
Kisinin ¢ok mantikli bir bigimde hem Siddhartha Gauta-
ma’y1 hem de Isa’y1 nefissiz, bilge ve 6zgiir dini 6gretmenler
olarak kabul ettigini varsayin. Onlan bencilligi alt etme, yi-
ce bilgelige, merhamete ve sonsuz mutluluga sahip bir duru-
mun ya da varligin bilincine varma yolunda giivenilir reh-
berler olarak izleyebilir. Ancak Isa 6rneginde, Tanr’'nin Kral-
l1g1 hakkinda, Tanr’nin tarihsel amaci hakkinda ve Tanr’nin
sevgisi hakkinda yanilsaydi, 6nemli 6lgiide yanlhga diigecek-
ti. Siddhartha 6rneginde, gergek nefsin var olmamasi konu-
sunda, aydinlanma olasilig1 konusunda, yeniden dogus ko- .
~ nusunda yanilsaydi, 6nemli olglide yanhsa diigecekti. Sidd-
harthabiitiin diinyayi1aciyabatmigolarak goériiyordu ve bag-
lanmamay: 6grenerek bu acinin biitiiniiyle sona erdirilebile-
cegini diisliniiyordu. Yeniden dogusa ve yeniden dogustan
nihai kurtulus olasihgina inaniyordu. Sonug olarak, Budist-
lerin adeti yeniden dogusa ve karmaya belli bir tiirden
inangla anlagilabilir kilinir. Yeniden dogus ya vardir ya yok-
tur. Karma yasasi ya vardir ya yoktur. kiligin ve bagliligin
otesinde bir varolus ya vardir ya yoktur. Dinler tarafindan
ortaya atilan, yiice degerle ve insan hayatinin nihai hedefiy-
le ilgili olarak verdikleri tanimlar ve o hedefe erismenin uy-
gun yolunu etkileyen, agikca, az ¢ok gercege dayanan pek
¢ok iddia vardir. Dinlerin hayata yiikledigi tiirden anlamla-
rin ortak bir yapisi vardir, ama her din o yapiy: kendine 6z-
gii bir bigimde, farkli yorumlar. Farkli yorumlarda bulunma
ozglrliigli ozelestiriye, insanin ufkunu genisletme ¢abasina,
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kendi kiiltiiriiyle sinirlanmug ve ¢ok yanh goriislerini tanima-
sina yardima oldugundan, goriislerdeki bu gogulculuk ger-
cek bir erdem olarak kabul edilebilir. Mantikh diistinecek
olursak, insani ba§ka\ herkesin yorumunu kendisininki kadar
dogru kabul etmeye gotiiremez.

Hayatin anlamina iligkin tartismalar kaginilmazdir. Yiice
ozgilil degere sahip bir durumun ya da varhgin var oldugu-
na, insanin her seyden daha 6nemli bir amacinin bulundugu-
na ve insan deneyiminde nesnel, ahlaki agidan emredilen bir
ornek bulunduguna dair herhangi bir iddia i¢in gerekli olsa
da, dinin hayata anlam yiiklemesi gerekli degildir. Bu yiiz-
den kisi hakikaten nesnel degerlerinin, insan etkinliginin
gercekten biiyiik bir 6zgiil degere sahip ereklerinin olup ol-
madiginy, insanlarin boyle diisiinilip diisiinmediklerini me-
rak etmeye basladiginda, hayata dini bir agidan bakmak ce-
kici gelmeye baglayabilir. Bu erekler, 6rnegin, gerceklestiril-
meleri halinde sahici insanhigin bulunacag), ahlaki agidan
baglayic1 erekler olabilir. Sami gelenekler kendilerine 6zgii
bir bicimde, agikga secenek degil, sart olan, ahlaki adalet ve
insaf yilikiimliiliiklerinin bu yoniinit vurgular. Ya da bunlar
yalnizca insanin bencil benligi tarafindan ne 6l¢lide yaniltil-
digini idrak etmesi halinde dogru bir bicimde algilanabilen
degerler olabilir. Hint gelenekleri nefretin, aggozliiliigiin ve
aldanmanin, benligin ve gercek dogasinin ne 6lgiide yanls
bir goriiniimiinii sunabilecegini vurgular.

Yine, bu degerlerin gergek nesnelliginin, erigebilirliklerini
anigtirmadigindan kugku duyulabilir. Adaletli ve insafli bir
toplum yaratmak zorunluysa ya da insanin varoluguna dog-
ru bir agidan bakmak kisiyi bencil benliginin esaretinden
kurtulmak istemeye yoneltiyorsa, boyle bir toplum ya da
boyle bir dzglirlesme miimkiin olmak zorunda degil midir?
Yamut kugkusuz ‘Hayir’dir. Hayatin ahlaki erekleri erigilmez
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olabilir, ¢linkii evren insanlarin ahlaki kaygilanyla ilgilen-
mez. Ancak boyle bir alg, hayatin en degerli amaglarinin, en
azindan insanlarin ¢ogu icin, gerceklesmeyebilecek olmasi
bakimindan, insan1 hayat1 anlamsiz bulmaya goétiirebilir.

Ya da insanin bagina gelenler, basardiklan ya da basara-
madiklar: eninde sonunda herhangi bir 6nem tasiyorsa, de-
neyimlerinin herhangi bir 6rnegi olup olmadigin1 merak ede-
bilir. Insanlarin hayatlar1 bazen sekilden ya da tutarliliktan
yoksun gibi goriiniir. Ancak bagska zamanlarda da kisi insan
hayatindan kazara olmus gibi goriinen bir seyi 6grenme, ge-
lisme ve yasama agisindan séz edebilecegini hisseder. Insan
deneyimindeki boyle bir 6rnegin ufak isareti, genellikle gizli
olabilse de, insan1 hayatinin anlamini, yalnizca bulmakla kal-
mayip, kesfetmekte oldugu duygusuna gotiiriir.

Bu li¢ nokta, degerin nesnelligi, erigebilirligi ve deger ara-
yan hayat 6rnegi meseleleri, genellikle dini bir goriisiin ge-
rekli oldugunun varsayilmasina yol agar. Biiyiik diinya din-
lerinin dini anlam arayisimin bu iig 6gesini yansitan ortak ya
da benzer bir yapilar1 vardir. Diinyevi-6tesi bir durumu ya
da yiice degere sahip bir varlig1 varsayarlar. insamin o deger-
le belli bir bilingli iligkide yatan bir hedef ya da amacin var-
sayarlar. Insanin hacinin (ya da hovardanin) yolu agisindan,
bagkalariyla topluluk i¢cindeyken ve hedefe kesin bir bigimde
erismis ya da onu ortaya ¢ikarmis yetke sahibi bir 6gretme-
nin ya da gretmenlerin yolunu izleyerek hayat hikayesini
ayrintili bir bigimde planlamasini saglayan hedefe giden yo-
lu varsayarlar.

Buna karsin, bu genel yapi iginde, yapinin sagladig: nere-
deyse biitiin olas alternatif konumlar1 tamamhiyor gibi gorii-
nen, birbirinden farkli ¢ok sayida inang vardir. Yiice deger
durgun sonsuz mutlulugun ikici olmayan durumundan
diinya igin kederlenen, diinyayla birlikte sevinen ve onunla
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etkilesim icinde bulunan faal bir kula kadar kesintisiz bir bii-
tiin boyunca pek ¢ok bigimde yorumlanabilir. Theravada*
Budizm nirvanay: arzunun 6tesinde, saydam ve dingin bir
durum olarak tanimlar, ancak eylem ve arzular diinyasiyla
herhangi bir rasgele ya da aktif iligki i¢cinde tanimlamaz. Va-
isnava Hinduizm onu, insanin her zaman bir pargas: oldugu
ve sevgi dolu bir baghlik ve meditasyonla bilincine vardig),
Krisna'nin kisiliginde ortaya ¢ikan Yiice Benlik, yetkin zeka
ve sonsuz mutluluk olarak goriir. Hiristiyanlik, ¢ogunlukla
evrensiz bir biitiin olarak diisiiniilen, ancak miiritlerini evre-
nin esas dogasinin mutluluk veren goriintiisii sayesinde aza-
mi tatmin eden, kisisel ve kendi kendine var olan Tanri’'min
varhigim dogrular.

Gergek Olan’a iligkin bu yorumlar uyarinca, nihai hedef
insanin sonlu kisiligini olusturan biitiin pargalarin yok olup
gittigi (Therevada Budizm’de), ikici olmayanla tam bir bir-
lesmeden, kisisel bir Tann ile sevgi dolu bir iligki iginde stire-
gelen ayn bir kigilige (Hiristiyanlik’ta) ya da bedenden kur-
tulup Yiice Evrensel Benlik’in bir parcasi olmus ruha (Vais-
nava Hinduizmi'nde) kadar ¢esitli bigimlerde tasavvur edili-
yor. Buradaki ortak nokta insanin son amacinin sonsuz mut-
lulukla, bilgelikle ve merhametle tanisarak bilgiye boyun eg-
mek olmasidir. Ortak nokta bunun birlegtiren mi, yoksa ilis-
kilerle mi ilgili oldugu konusundadr.

Hedefe ulagsma yontemleri, Budizm’in baz1 bigimlerinde-
ki, kati feragat etme bigimlerinden, Vaisnava Hinduiz-
mi’'ndeki, ibadet gercevesinde sarki sdyleyip, dans etmeye ve
Hiristiyanhgin baz1 bigimlerinde, Ruh’un sahipligine kadar
uzayip gider. Pek ok hayata uzandiklar ya da tek bir insa-
nin hayatiyla siirlandiklan gériilebilir. Her yol bencilligin

* Therevada: 1. O. TIL. yy.’da bir konsil tarafindan saptanan Buda ogretisi... Sanskrltqe
‘eskilerin goriigli’ demektir. (Cev. n.)
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alt edilmesini, sonlu benligin nesnel bir yiice varlikla iligki
icinde agkinhga ulagmasini ve sayg: duyulan bir 6gretmenin
aciklamug oldugu bir miiritlik bigimine itaat edilmesini ge-
- rektirir.
Bu nedenle hayatin anlamina dini bir agidan bakmaktan
s6z etmek ve belli bir dinin boyle bir goriisle ilgili bir dizi yo-
'rum sundugunu diigiinmek miimkiindiir. Bu yorumlarin go-
gu ayrintil olarak bagdastirilamaz, higbiri de tam ve degisti-
rilmesi miimkiin olmayan bir gergek icermiyor olabilir. Ayr-
ca herhangi bir gelenekte, biitiin bu farkh diigtincelerin bir
olglide, goreceli olarak 6nemli farkl1 konumlarda bulunabile-
cegi de gergektir. Bu yiizden diger dizgeleri 6grenmek, insa-
nin yorum olasiliklarina iligkin goriiglerini bunlardan birine
acgik tutmasi ve insanin kendi inanglar dizisinin hangi iiyele-
rinin yeniden incelemeye gereksinim duyabilecegini 6gren-
mek 6nemlidir. Ancak belli bir dinin esas inanglan tutarh ve
akla yakin goriiniiyorsa, mesru kabul edilen yetke igin hak
iddia etmesi hakli goriiniiyorsa ve kiiltiirle ilgili inanglarn
cok acik secik goriilebilecek bigimde, asinn zorlanmaksizin,
yeni bilgilere uygun olarak yeniden gozden gegirilip diizelti-
lebiliyorsa (6rnegin doga bilimlerinde), o zaman dinin haya-
tin anlamina iliskin mantikli bir bigcimde kabul edilebilecek
bir agiklama sundugu sdylenebilir. Benim yargim birgogu-
nun bunu yaptig, ancak hepsinin yapmadig yoniindedir.
~ Insan hayati nesnel bir amag, deger ya da 6rnek olmaks1-
-zin anlam kazanabilir. Ahlaki agidan 6rneksiz bir diinyada
kendi degerlerimizi ve amaglarimizi olusturabiliriz. Dine bii-
tiinliyle pragmatik bir agidan bakmanin ironisi, dinleri olus-
turdugumuz degerlere ve amaglara erigmek igin yararh ka-
bul etmesidir. Ancak sonug olarak dinler artik hayatin anla-
muyla hig ilgilenmeyeceklerdir. Hayatimizda bir anlam anla-
yi$1 olugturmamlza arag olurlar. Insan salt aksi takdirde an-
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lamsiz olacak bir hayat1 anlamli kiliyor gibi goriiniiyor diye
bir dini kabul etmemelidir. Ancak belli bir dinin inanglar di-
zisi dogruysa, onu kabul etmeyenler, hayatlar ne kadar an-
laml goriiniirse goriinsiin, ashinda hayatin anlamini kagir-
mis olacaklardir. ‘

NOTLAR

1. Wilfred Cantwell Smith, The Maaning and End of Religion (San Francisco: Harper &
Row, 1978), s. 48.

2 Age,s. 144.

3. Age,s. 31, 39.

4.Age,s. 123.
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DININ DOGASI: ANLAMIN BiRCOK BOYUTU

Ninian Smart

B iz entelektiiellerin hayatin anlamini felsefi ya da dini
doktrinler agisindan diisiinmemiz olagandir. Aslinda oradan
baslayacagim, ama bu kavramin efsanevi, yasamdaki dene-
yimlere dayanan, ahlaki, toplumsal ve maddi yonleri olarak
diiglinebilecegimiz hususlara bir girig yapmak igin. Su da bir
gercektir ki tipki dinlerin, ayrica ulusguluk gibi somutlagtirl-
mis ideolojilerin karmagik olmasi gibi, hayatin anlaminin ni-
telikleri de 6yledir.

Baslangicta, insanlar hayatin anlamini genel diizen iginde
sahip olduklan yerle ilgili olarak diisiinme egiliminde gibi
goriiniirler. Bu onlarin evrenbilimi olarak diistiniilebilir. S6z-
gelimi, kafalarindaki evren tablosu, onu yoneten bir yaradan
olup olmadigina, tarihin dogasina, insan hayatindan bekle-
nenlere iligkin goriisleri nelerdir? Bu konular iizerinde dii-
stinmek tizere bir duralim. Insanin beklentileri konusunda,
ozgilirliige kavugma diye bir seyin var olup olmadig1 mesele-
si vardir. Varsa eger, bu, neden kurtulustur? Dogal olarak
kurtulus diislincesi, neden kurtulacaginiza baglh olarak ¢ok
anlamlidir. Geleneksel Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, glinahtan
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mi kurtulunur? Budizm’de oldugu gibi, acinin psikolojik ne-
denlerinden (ya da tatminsizlikten, dukha) mi? Hindu--
izm’de sik sik oldugu gibi bu gegici diinyadan mi? Dinler
arasinda, kuskusuz, ortak noktalar vardir. Ancak 6zgiirlesme
fikirleri baglama baghdir ve genis kapsaml tiirden 6gretile-
re dayanurlar. Islam’da, Sihizm’de*, Yahudilik’te, Hiristiyan-
lik’ta ve Hindu geleneginin baz1 6nemli yorumlarinda oldu-
gu gibi, Tanr1'ya giivenmeyi gerektiren bazi inanlar vardir. O
Tanrr'yla ilgili farkh efsanevi dykiiler vardir, ama hepsi Tan-
r’nin yaratial giliclinii onaylar. Bu da sirasiyla insanin varo-
lusunu ve degerlerini — hem yalnizca insani degerleri degil,
ayn1 zamanda hayvanlarin, baligin ve boceklerin de giictinii,
yildizlar, giinegleri ve aylan da — yaradandan aldig1 anlami-
na gelir. Kugskusuz evrenin dengesine iligkin anlayis farklihik-
lan1 (bazen farklh zamanlarda) olabilir. Aslinda, Hubble’in
gokadalarin tayfinda goriilen sistemli olarak kirmiziya kay-
manin birbirlerinden uzaklagtiklar1 anlamina geldigini orta-
ya koymasindan beri, yaklagik son elli y1l iginde evrenin 6l-
ciisiine iligskin bilgimiz heyecan verici bir bi¢cimde genisledi.
Gordiigiimiiz Tann hugu uyandinyor; ona verebilecegim uy-
gun karsilik da tapinmadir. Buna karsilik, ilke olarak yalniz-
ca Tanr'ya ait olan kutsallik insanhiga bahg edilebilir. Bun-
dan zaman zaman kayranin hiikmii olarak s6z edilir. Bu yiiz-
den ilk akla gelen, oldukga yalin diigiince, hayatin anlaminin
kurtulusumuzu ya da 6zgiirliige kavusmamizi saglayan [la-
hi Gii¢’e tapinmakta ve baglanmakta yathigidir.

Zaman zaman, belli baz iyilikleri kendimize yoneltmek
tizere daha yakimmizda bulunan Tanrigalara, ruhlara ya da
azizlere donmemiz igin, meseleleri karmasgik hale getirmek
* Tektanric1 ve kast sistemine kargi gikarak insanlarin egsitligini ileri siiren Hint dini...

Sih’larin dini, Sih’ler ya da Sikhi’ler dendigi de olur. Sanskritge sishya sozciigiinden
tirremigtir. XV. yy.’da Nanak Dev tarafindan kurulmustur. (Cev. n.)
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adina (Hindu diinyasinda sik sik oldugu gibi), ilahi Gii¢’ten
cikardigimiz belli deger isaretleri gelistirilir. Ornegin, Saras-
vati* bilgi Tanrigasidir, bu nedenle okulda basar1 onun saye-
- sinde gelir. Ancak bilenler 6zgiirlesmenin, eninde sonunda,
tek bir ilahi Giig sayesinde geldigine inanirlar. Tanri’nin igle-
vini ifade etmenin bir bagka yolu da onun degeri korudugu-
nu soylemektir: Hayatin degerleri Tann tarafindan sonsuz
yasamin bize bahg edilmesi sayesinde muhafaza edilir.

Ote yandan, bazi dinlerde, 6zellikle Budizm’de, bir yara-
dan yoktur. Hindular'in yaradan olarak diisiindiikleri Tann
Brahma, aslinda bir yanilsama yiiziinden ac1 gekmektedir;
diinyanin yeni bir caginda var olan (karmik giigle) ilk varlik
oldugundan, kendinden sonra gelenlerin onun sayesinde var-
olmug olmalar gerektigini diigiiniir. Ama yanilg igindedir;
onlar da kendisini var eden ayn1 karmik giigle var olmuslar-
dir. Post me propter me** diye yanlhs bir mantik yiiriitiir. Bu
ylizden Budizm’de, en azindan Theravada’da ¢ok acik bir bi-
cimde, Tanr1’ya tapinma yoktur. Theravada’nin yaygin oldu-
gu tilkelerde bir Tanrigaya bir hindistan cevizi vermek ya da
bir sey sunmak lizere yolda durabileceginiz dogrudur. Ama
bu Tanrigalar ilke olarak artik belediye bagkanindan ya da
zengin ve giiglii bir tliccardan daha énemli ya da stirekli de-
gildir. Benzer bigcimde Caynacilik’ta da yaradan yoktur. An-
cak en yiiksek deger nirvanada ya da kevala’da bulunur. By,
yeniden dogumu agar ve acidan tek kagistir. Muazzam evren
hayvanlarin ve insanlarin var olduklar; hayalet, hayvan, in-
san ya da Tanr - hepsi gesitli diizeylerde ac1 gekmeye yazg)-
lidir - olarak siirekli (ya da neredeyse dyle) yeniden dogduk-

* Sarasvati: Yeralt irmag), Tanriga... Sanskritge vac sozcligiiyle dile getirilen soziin
(kelam) kisilestirilmigidir. Giizel sanatlar1 simgeler. Brahma’nin kugu hamsa’ya
binmis olarak tasarimlanmustir. Elinde bir vina (miizik aleti) tutar. Vedizm ve

Brahmanizm’de en biiyiik Tanrilarla bir tutulmugtur. (Cev. n.)
** Lat. Benden sonra geldikleri igin, nedenleri benim. (Cev. n.)
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lar1 nice diinyay igine alir (Budizm’de). Insanlar toplum igin-
de birlikte yasarlar, toplumun projeleri hayata biraz anlam
katar, ama eninde sonunda en 6nemli basar1 nirvanadir. Ke-
sisler ve rahibeler diinyamizin 6tesinde bir diizeyde bulunan
nihai gercekligin isaretidirler. Bu yiizden Budizm’de agkin
bir Tanrinin olmadig1 dogru olsa da, agkin bir durum vardir.
Her iki halde de nihai anlam diinyamizin ‘disinda’ bir seye
gonderme yapar. ‘Disinda’ sdzciigiinii burada tirnak igine
allyorum, ¢iinkii bir kere tam anlamuiyla belli bir uzamn di-
sinda olmak i¢in uzamun bir bagka tarafinda, bundan dolay:
da bu evrende olmasi gerekir.

Ancak burada bir kanigikhik vardir, ¢linkii Mahayana’da
bazen nirvana ve samsara (yeniden dogus ¢evrimi ya'da ya-
samdaki deneyimlere dayanan diinya) 6zdes sayilir. Bu, ne-
den olur? Bunu, disaridan algida olagan olan, 6zne-nesne ay-
riminin ortadan kaldinildigi, mistik ya da derin diisiincelere
dalinan bir deneyim agisindan agiklayabiliriz. Boslugu (sun-
yata) algilayan kisi o boglugun kendisidir. Ama bosluk seyle-
rin dogasidir, samsara’min da dogasidir ve boslugun ya da
nirvananin 6zgiirlestirici algisidir. Ayni bigimde hepimiz igi-
mizde Buda-dogasini tagiriz. Bu yiizden, bu esitligin dogru-
land1§1 Mahayana’da, boslugu algilamadan 6nce, bilisizlik-
ten ya da yamilgidan kurtuluruz. Boglugun bilgisi aradigimiz
ozglirlesmedir.

Hiimanizm ve Marksizm gibi laik felsefelere gelince, dog-
rusunu soylemek gerekirse onlarda agkin olan higbir sey
yoktur. Hiimanistler arasinda belki ytice bir deger, bagka de-
yisle kisilere sayg1 vardir. Toplumun refahinin 6nemli oldu-
gu yerde kolektivizmi vurgulasa da, ayn1 zamanda hayatin
anlamini kisinin kendisini ahlaki ve zihinsel yonden gelistir-
mesiyle baglantih gérdiigiinden, felsefi Konfiigytisgiiliik bu-
na biraz benzer. Kisilere sayginin topluma yonelik bakis agi1-
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sindan da etkilendigine dikkat gekebiliriz, bunun igin top-
lumda Konfiigyiis¢iilerden, Afrikalilardan ve bagka halklar-
dan atalar vardur.

Hayatin anlamuyla iligkili gesitli 6gretisel 6rneklere ¢ok ki-
saca deginelim. Ancak ytice varliklar ve durumlar (nirvana
gibi) efsanelerde ya da kutsal anlatilarda somutlasir yahut da
kutsal kisilerin ya da gruplarin yasamlarinda ve edimlerinde
gerceklesir, bunlar da anlamlh hayatlara bir amag ve bigim
katar, somut modeller saglar. Ornegin, Yahudilik'te yalnizca
bir Yiice Varlik yoktur, bu varligin Ibrani Kutsal Kitabi'nda
ve Talmud’da bastan sona anlatilan bir de hikayesi vardir.
Sofu Yahudi kadin hayatin anlamini, bu Tann ile iligskisinde
ve her giin Tevrat’a gore hareket etmekte bulur. Dinsel inang-
larina sadiksa, gilinliik edimlerini (s6zgelimi, kagrut’un icap-
lar1) kendisinin ve ailesinin yemegini hazirlamak kaplar.
Boylece hayatin anlaminin hem 6gretisel hem de 6ykii bigi-
minde bir boyutu olur. Hiristiyan’in mistik anlatis1 Yahu-
di‘ninkiyle bir 8lgiide drtiigiir, ancak her seyden dnce Hiristi-
yan hayat, 6liimii ve diriligi, 6ykiiniin esasin1 olugturan Isa
tizerinde odaklanir. Tekvin Oykiisii bile Yahudilerin tipatip
ayn1 metnindeki 6ykiisiiniin degismis halidir. Isa yaradandr,
Adem ile Havva'nin 6ykiisii de tam bir diisiis oykiisiidiir. 11k
ginah Hiristiyanlik’ta ¢ok giiglii bir doktrindir, ¢linkii
Isa’nin garmihta kendini kurban etmesiyle kurtulusun yolu-
‘nu agmustir. Kuskusuz, oykii orada bitmez; hem Yahudiler
hem de Huristiyanlar icin gelecegin, bir durumda Israil iilke-
- sinin eski durumuna doniigiiniin, bir bagka durumda da Bii-
yiik Déniig’iin* 8ykiisii vardir. Ancak Islam’da Tanr1’nin &y-
kiisii, digerlerinde yer alan &ykiilerle (6rnegin, [brahim’in
Oykiisti, [sa’nin ogretileri, gelecekteki Kiyamet Giinii'niin
hikayesi) ortiigse bile, yine de farklidir. Ama her seyden

* Isa’nin gelecekte semadan gorkemli inigi. (Gev. n.)
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onemlisi Tanr’nin yasam dykiisii Muhammet'inkiyle ve Is-
lam’in daha sonra gelen biiyiik bagarisiyla kesisiyor. Ayn za-
manda, Muhammet’in hayatiyla ilgili anlatilar her Miislii-
man’in hayatina rehberlik edecek 6rnek bir anlat1 oluyor.
Benzer bicimde Ali, Fatma ve digerleriyle ilgili anlatilanlar
da ornek ve ideal olarak gosterilir.

Hindu gelenegi efsanevi segenekler agisindan gok zengin-
dir. Cesitli Avatarlarin* dykiileri ya da Vigsnu'nun insan ve
hayvanlarda viicut bulmasi, hep birlikte kutsal -tezahiiriin
pek ¢ok motifini bir araya getirirler. En dikkate deger olan
da, Hindistan'in kentlerinde ve kdylerinde, son zamanlarda
da televizyonda yapilan, tiyatro 6zellikleri tagiyan gosteriler-
de yeniden canlandirilan, Rama ve Krigna'yla ilgili dykiiler-
dir. ‘Segenekler’den soz ettigim zaman, bu 6nemlidir, ¢iinkii
dizge bir olglide istadevata’min ya da segilmis Tanr’mindir.
Hangi tilkiiniin pesinden gitmek istiyorsaniz onu segebilirsi-
niz. Tanr’nin adaletini ya da ruhlara olan sevgisini, giiciinii
ya da yaraticilhgin1 vurgulayabilirsiniz. Ramanuca’nin, Cha-
itanya’nin ve birkaginin daha (biiyiik olasilikla Hindistan’da
temeli olusturan, asil ve egemen tiirden bir din) Tanrbilim-
lerinde, Tanrr'yla kisiler arasindaki kargilikli sevgiye, boyle-
ce de Tanr'nin sicak liitfuna vurgu yapilir.

Budizm’de anlati boyutu, gosterilen yolu aydinlatmak
tizere Buda'nin onceki hayatlarinin kurgusal ve diigsel tas-
virlerinden yararlanarak Ogretisel boyutunu istismar eder.
Jakatas'in ve Dogum Oykiileri‘nin igerdigi egitici hikayeler in-
* Avatar: Tann Vignu’nun diinyaya onuncu gelisinde alacag: ad... Eski Hint inangla-

rina gore giineg-akil-Tanr Vignu, her diizensizlik doneminde insanlar1 ve Tanrilan
kurtarmak amaciyla dokuz kez diinyaya inmigtir. Her seferinde bagka bir kilik ve
adi tagimigtir. Vignu, diinyaya her inigsinde bir 6ncekinden daha az kusurlu ve yet-

kin bir nitelik tagimaktadir. Ama dokuzuncu ve sonuncu inisinde de tam bir yetkin-

lige ulagamamugtir.Tanr1’nin diinyaya bir kez daha ve tam yetkinlikle gelecegine ina-
nilir. (Cev. n.)
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san davraniglarinin kusursuz orneklerine ve erdemleri ay-
dinlatan kavramlara igaret eder. Ayrica, bunlara Therigathi ve
Theragatha, Rahibelerin ve Miitevellilerin Koguklar: olarak bili-
- nen, Ozyasam Oykiisii aktaran siirler eklenmistir. Bunlar
maksatl olarak (pek ¢ok 6rnekte dogru olduguna hig kugku
yok) miibarek miinzevilerin baglarindan gegen, gergek ha-
yattaki olaylar anlatirlar ve insanlarin her zaman nihai nir-
vana hedefinin farkinda olmalarini saglarlar. Buda’nin zama-
nindan uzaklastik¢a kurtulusta kendi kendine yardim etme
olasihiginda bir diisiis oldugu yolundaki kuramun ileri siiriil-
mesiyle, biitlin bunlar tarih gercevesinde ortaya gikar. Bu
yiizden, Japonya’da Saf Ulke’ye erismek i¢in Buda’nin yardi-
mina bel baglamamiz gerektiginde, mappo — dharma’nin so-
na erdigi ¢cag — diisiincemiz vardir. Siras1 gelmigken, bu kur-
tulug 6rnegi, Theravada doktrinlerinden ziyade Hiristiyanlh-
gin ve Hinduizm'in 6gretilerine gok daha yakindir. Bu kurtu-
lugun aktif giicii bir Buda (ya da daha ziyade Saf Ulke bakis
agisindan, ozellikle Sinran’in ifade ettigi gibi, o Buda), Ami-
da’dir. Ancak Mahayana’da, Budalik’a yazgili olan, bagkala-
rin1 kurtarmak igin 6zglirliigiinii erteleyen, efsanevi sahsiyet
Bodhisattva igin 6zel bir yer ayrilmigtir. S6zgelimi, aklima
gelmigken, Cin’de bir cinsiyet degisikligine ugrayan ve bu-
nun otesinde Kuanyin (Japonya’da Kannon) ile adamakill il-
gilenen kisi olan Avalokitesvara adl1 sahsiyet, asag1 konum-
dakilere Merhamet’le bakan kisi onemli bir rol oynar. Avalo-
kitesvara Bakire Meryem’i animsatir. Bunlardan ikincisinin
anlatisi, (deyim yerindeyse) mabede kadins: bir sahsiyet ata-
rak, kurtarici Tanr’nin isini tamamlar. Cagdas Katolik Kilise-
si'nde bile, bazilar1 semada olmak iizere, Meryem'i Isa ile
birlikte kurtarici olarak kabul ederek, davasini yiikselme y6-
niinde diirtiiler vardir.

Yeniden dogus fikri Budistler'in ve Hindular'in 6zgtirliigii
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aciklama bigimleri agisindan esastir ve genis bir evrenbilimle
uyum icindedir. Budizm’in ilk donemlerinden itibaren sarsi-
lan evrendeki bu diisiinceler daha sonra Hindu imgelemine
doniisen seyi sik1 denetim altina aldi. Kalpalar* ve yugalar**
sonsuza dek donerler. Bati’nin evrenbilimi bununla kargilas-
tinldiginda giiliing derecede kiigiik ¢apl kalir. Ancak yeni-
den dogus ya da ruh gogii bir bezginlik duygusunun basla-
masina neden olabilir. Bu, 6zgiirliik i¢in daha siddetli arzu
doguran bir uyaric olarak énemlidir, ayn1 zamanda da bu
siiregten ¢ikmanin ¢ok zor oldugunu ya da en azindan bunu
yapmak i¢in bir bagkasi agisindan o biiyiik giice gereksinim
duyulabilecegini akla getirir. Yeniden dogusa inanmak haya-
ta bagka bir agidan bakmayi saglar. Bezginlik eninde sonun-
da hayatin anlamina iligkin yarginin saglamhigini azaltir. Va-
rolusun utkular: sonsuza kadar yinelenip durdugunda sanki
silinip gider. Sira halindeki karincalar, her bir karincanin es-
ki bir Indra oldugunu diisiiniirse, Indra’min*** durmasini
saglayabilir. Size bir milyon ya da bir milyar y1l yasama san-
sinin sunuldugunu varsayabilir misiniz? Bu, Hiristiyan ve Is-
lam inanlarinin bir kez diinyaya gelinen evrenbiliminden
cok farkh bir senaryodur. Ayrica kutsalliga dogru ilerlemeyi
siirdlirebileceginizi de akla getirir. Yeniden dogusun ardin-
daki egitici kuram tek bir hayatin firsatlarinda kesin olmak-
tan ziyade gevsektir. Siras1 gelmisken, birikmis deger ve kar-
ma fikrine de uyar. Bu nedenle yeniden dogusa inanca dahil

* Kalpa: Yeni diinyanin yaratilmasiyla sonuglanan bir kozmik doénemi belirten
sanskritge sozciik. Brahman yilinin bir giiniine esit olan bir kalpanun stiresi, on iki
milyon insan yihdir. (Cev. n.)

** Yuga: Hindu evrenbiliminde diinya ¢aglarindan her birini belirten Sanskritge so6z-
ciik. (Cev. n.)

*** Indra: Geleneksel giiler-Tanr1... Soylu Aryalar'in oldugu gibi, biitiin Tanrilarin da
koruyucusudur. Atmosfer Tanrisi olarak goklerin egemeni, bereketli yagmurlarin
yagdiricist ve simgeklerin ¢aktiricisidir. Vedalar ¢aginda Hint ¢oktanricihgin en
biiyiik Tanrisiyds. (Cev. n.)
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olan igaretler igerir. Bir yandan, bezginligi artirir ve boylece
bu diinyaya ait etkinligin degerinin diizeyini diisiirme egili-
mindedir. Ayrica cennetin nihai degerini de azaltabilir. Ote
. yandan, ahlaki edimi ya da fazileti anlagilabilir kilacak bir
diizen saglar.

- . Buna kargilik, bir Yaradan’a inanis, karmanin kisa devre
yapmasina yol acar. Karma Yaradanin hayatlar1 dagittigy,
edimleri 6diillendirdigi, kotiiliigii cezalandirdig: vb. bir alet
haline gelir. Ama bu Yaradan'in kayrasiyla sizi, cennette ken-
disinin yakininda var olmak iizere, bu diinyadan ¢ekip alabi-
lecegi anlamina gelir. Bazen (Madhva'ya gore oldugu gibi)
Yaradan onceden belirlenmis yazgiy: kolaylikla idrak eder.
Ancak genellikle kayra fazilete egemen olmak tiizere ortaya
gikar. Ayni sey Saf Ulke geleneklerinde de uygulanur.

Anlamin yagamdaki deneyimlere dayanan boyutuna ge-
lince, burada temelde iki temel bi¢im diistinebiliriz - bir yan-
da Rudolf Otto'nun énem kazandirdig), Tanr’min varligin
hissettiren deneyim, 6te yanda mistik ya da derin diisiinceye
dayali deneyim. Kugkusuz bagka tiirler de vardir, ama bu iki-
si dindeki birgok kilit diisiincenin ardinda yatar.

Oteki'nin Tanr’nin varligini hissettiren deneyimi giinde-
lik etkinliklerimize ve belli bir topluluk i¢indeki arkadasghga
dinamizm getirebilir. Peygamberler buna bir 6rnekti, hem
hugu uyandiran gey karsiigin1 Tanr’ya tapinmada bulur.
Asag1 konumdaki tapinan kendini hakir goriir ve yetersizli-
ge batmus gibi hisseder. Miibarek Yaradan, miibarekligin ve
aslinda biitiinliigiin tek kaynag olarak goriiliir; bu nedenle,
Tanr’nin varligini hissettiren deneyimden kayrayi1 alma duy-
gusu gelisir. Bu yiizden Tann tirkiitiicii olsa da aym zaman-
dabagislayic, vericidir. Bundan dolay1 Tann her seyden 6n-
ce sevgiyi ifade eder. Ilahi Gergeklik’in korkung olmasinin
yani sira sevecen, bagislayici ve merhametli olmasi, farkli bii-
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yiik dinlerin geleneklerinde bir diisiince olarak er ya da geg
bulunacaktir. Bu, Tanrn’nin kurtulugu bahs ettigi duygusunu
giiglendirir; kurtulus hayatin gercek anlamim olugturan ilahi
Varhk'la iligkidir. Bu, 6gretide, anlahda ve deneyimde apagik
ortadadir.

Hindistan’da varligini hissettiren Tanr, bhakti* diniyle ya
da baghlikeilikla birlesir. Atmosfer farkl olsa da — Hindu ve
Budist bhakti arasindaki zithklan goérdiigiimiizde fark iki
mislidir — bunun etkileri Batr’'daki tektanrici dinlerinkine
benzer. Biiyiik olasilikla biitiin Hindu ilahiyatgilarin en tipi-
gi Ramanuca’dir, kismen Tamil sairlerinin degerlerini ifade
etmesi sayesinde Hindistan'in birbirinden soyutlanmis bol-
gelere ayrilmasim sagladig igin. Ayrica, taraftarlan kayraya
iligkin farkh goriisleriyle birbirlerinden uzaklastilar. Mesele
Tanr’'min varligini hissettiren deneyimin mantigim sevgi do-
lu Oteki'nden nasil gikaracagimizdi. ‘Kedi’ diye bilinen oku-
la gore bizi buradan alip cennete génderecek (ensesinden tu-
tulan kedi yavrusu gibi) ilahi kayraya diipediiz bagimhyiz;
‘maymun’ diye bilinen okula gore ruhun bir seyler yapmasi
- kiigiik maymunun annesinin beline simsiki sarilmas: gibi
Rab’ba simsiki sarilmasi — gerekiyor. Oteki olarak Tann kar-
mamiZ1 yonetir ve Rab’bin huzurunda olacagimiz giizel bir
bolgenin, Vaikuntha cennetinin yaraticisidir. Sirasi gelmis-
ken, cennet dahil, biitiin evren, Rab’bin, Visnu'nun kisisel
denetiminde bulunan, bedenidir. Bu Tanrbilimin giiglii bir
bigimde dini deneyimin bir ifadesi oldugunu kabul etmeli-
yiz.

Honen ve Sinran — Hindistan’a ait 6zgiin Saf Ulke temasi-
na dayanan - benzer bir deneyime bagvurdular, ilahi tattaki
tapinmanin bu niteligi benzer bir mantig1 gozler 6niine seri-

* Paylagmak, katilmak anlaminda Sanskritge sézciik. Hinduizm’de bireyin lahi (Bha-
gavat) Tanriile iligkisinde yasadig1 ve paylaghg agki ve baghhig belirten s6z. (Cev. n.)
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yor. Ama belki de Amitabha (Amida),* Hindu Tanrisi'ndan
daha az korkunctur. Her durumda, Budist gelenek derin dii-
siince yolunu neredeyse her zaman, en azindan kuramda,
degerlerinin merkezine koydu. Bu, daha keskin sinirlarin
yumusatt
Simdi dini deneyimin ikinci ana tiiriine — mistige done-
lim. Kars:1 ¢ikilan, ancak hi¢ de aksi iddia edilmeyen, Tan-
r’'min varhigin hissettiren geyin degerleri derin diislinceye
dayal1 deneyimdir. Buna isaret etmek igin genellikle 151k im-
geleri kullanildigindan ve ‘mistik’ sdzciigiiniin pek ¢ok ilgi-
siz kullanimi1 oldugundan, ondan s6z etmek igin, birazak
kaygisizlik anigtiran, ‘agik segik’ ifadesini kullanacagim. Iki-
si arasindaki tezat sOyledir. Agik secik deneyimde, tipik ola-
rak, 6zne ve nesne yoktur. Tanri’'nin varligini hissettiren de-
neyim Oteki’ni ortaya cikarir. Birincisi mesafeyi azaltir; dige-
ri dogrular. Aqik segik sevginin g6z 6niine alinan yani vurgu-
land1g1 zaman bile, bir iligki (Benim ve Senin sevgimiz) var-
dir. Ikincisi, agik secik saf bilinctir; bilincin arinmasini, dikkat
dagitan algilarin ve diisilincelerin bertaraf edilmesini gerekti-
rir. Tanr’nin varligini hissettiren deneyimin diigsel ya da isit-
sel bir igerigi vardir. Acik secik deneyim ruhun galkantilarin
yatigtirir, ama Tanri’nin varligin hissettiren deneyim genel-
likle bunlar artirir - algilayan dehsete diiser ve korkar. Agik
secik tipik olarak tanimlanamaz, kavranamaz, agza alinmaz:
Via negativa’nin atasidir. Tanri’nin varligini hissettiren dene-
yimin de agza alinmaz oldugu dogrudur, ama biraz farkl bir
bicimde. Oteki’nin kars1 konulmaz ‘kutsallik’1 birdenbire di-
* Amida: Buda’nin beg yoniinden biri... I. O. I. yyin sonlanna dogru Hindistan’da
Hinayana ve Mahayana adlar: verilen iki 6greti akimi Budacilig: gelistirmeye ¢ahs-
mugtir. Bunlardan ikincisine gore Buda’nin gesitli beg yonii vardir. Buda boylesine
bir hipostas, bir beglikte teklik'tir. Japonlagtirilmig Amida (Sanskritge Amitabha, son-

suz 151k) deyimi bu bes yonden birini dile getirir. Amida Japonya’ya Jodo tarikat:
tarafindan sokulmugtur. (Cev. n.)
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limizin tutulmasina neden olur, ama Tannsal yiiceligi yete-
rince ifade edemeyiz. Agik segik deneyimin belirleyici 6zel-
likleri yoktur. Biricik yeterince oviilemez ve edimsel olarak
adeta terazinin uglarina uzaktir. Bu tanimlanamazliktan fark-
lidir. Agik secik deneyim tipik olarak zamanin disinda gori-
niir ve sonsuz mutluluga gémilmiistiir ya da belki sonsuz
mutlulugun tesindedir. Tanr’nin varhgini hissettiren dene-
yim, Tanr1’yla ya da Tannlarla ilgili oldugundan, genellikle
oliimsiiz olarak goriiliir. Bu nedenle, igindeki 6liimsiizii ara-
yan gizemcinin yasadig1 agik secik deneyiminin Tanri’min
varhigini hissettiren deneyimle bir tiir birlesme (ya da hatta
0zdegslik) gerektirdigini diiglinmesine sik rastlanir. Agik bir
6zne-nesne farkinin olmayisi derin diisiincelere dalmis kisiyi
Gergek’le bir oldugunu sdylemeye yoneltir, ama bu birligin
tarzi biiyiik onem kazanur.

Ciinkii Tanr’nin. varhigini hissettiren deneyim Kutsal
olandir, bazen de, Islam’da, Yahudilik’te ve Hiristiyanhk’ta
oldugu gibi, yalnizca o kutsaldir. Tanr1’yla esit oldugunu id-
dia etmek kutsal bir seye saygisizliktir, buna karsilik bazen
gizemci kendini Tanr1’yla 6znesiz-nesnesiz bir iligkinin igin-
de algilar. Kugkusuz, Tanr1’ya inanmiyorsaniz, bagka deyisle
ciddi bir bigimde inanmiyorsaniz, burada birlesme s6z konu-
su degildir. Theravadin bu yiizden nihai gergeklikle bir tiir
dindasghg) ya da birlesmeyi onaylamaz. Kendisine kalirsa, o
agkin bir durumdadir. Segenekler 6zdeslik (Sankara), birleg-
me (Eckhart), dindaslik (Teresa) ve birlesmemedir (nirvana).
Birlesmenin meydana geldigi yerde, Tibet tantrasinda ve
Isa’nin kilisesiyle birlesmesini konu alan oyunda oldugu gi-
bi, kaginilmaz olarak cinsel birlesme benzetmeleri ortaya ¢i1-
kar. Bazen en yiiksek mutluluga ulagsmak igin temel cinsel
teknikler kullanilir. Cinsel sevgiyle benzesme ciddiye alinur,
clinkii cinsellik aklinizi bagimizdan alir. Ister Tanr’min varh-
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g1 hissettiren olsun, ister agik secik bir karsilagmaya ait ol-
sun, bdyle deneyimler kisi i¢in anlam ve eylem agisindan sar-
silmaz bir zemin yaratir ve dini anlatilar retir.

Kutsal kisilerle ve din liderleriyle ilgili anlatilarin anlamh
bir hayatin ahlaki boyutunu kapladigina daha 6nce dikkat
cekmistik. Peygamberlere, avatarlara, bilge kisilere ve gelene-
gin kahramanlarina yonelik baghlik, sadakat ve hayranlik sa-
yesinde, ahlaki inanglarima bir gekil bulabiliyorum. Muham-
met gibi asil, Isa gibi alcakgoniillii, Buda gibi sezgileri giiglii,
Shembe gibi canli, Konfiigyiis gibi zeki, Gobind Singh gibi ce-
saretli, Krisna gibi sevgi dolu, Davud gibi yiirekli, Mahavira*
gibi zararsiz ve Zhunangzi gibi 6zgiir olabilirim. Efsaneler, il-
ke olarak, taraftarin ahlaki davranis bigimine niifuz eder. Ay-
rica, ahlaki gereklilikler yalmzca bireysel meseleler degiller-
dir, ancak toplumlardan, 6zellikle Sangha ve Kilise gibi top-
lum igindeki toplumlardan dogabilirler. Belli bolgelerde ve
bazen, Ortagag Kilisesi'nde ve Islam’da oldugu gibi, sirayla
evrensel olup, biitlin toplumu kucaklayabilirler. Onlarin 6r-
nekleri nemli olabilir. Ancak ¢agimizda, genellikle degerleri-
mizi sekillendiren en 6nemli topluluk olarak, ulusu icat ettik.
Bu, insanlarin iilkelerine baghliklarinda ¢atlaklar yaratabilir:
Ben Amerikan vatandas: olabilirim, ama dini agidan Episko-
pal olabilirim. Bu yiizden genellikle dogru olduguna inandi-
gimz sey hakkinda (s6zgelimi mayinlar ya da acisiz 6liim ko-
nusunda) kendi yargimiza donmeye zorlaniriz.

Dini anlamlar genellikle térensel boyutlan biiyiik 6lgiide
gliclendirir ve ifade eder. Torenler, simdiye kadar tartigtigi-
miz biitiin degerleri ve diisiinceleri vurgulamaya yardimci
olur ve onlara duygu katar. Boylece, baglilik edimleri gibi

* Mahavira: Dinsel anlamda biiytik kisi... Genellikle mitolojik kisiler bu adla nitelen-

mis ve anilmugtir. Caynacihigin kurucusu din adami Vardhamana, Tanr1 Rama vb. bu
adla anilirlar. (Cev. n.)
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ayinler, gegit torenleri, hac yolculuklar vb. (s6zgelimi) Tan-
r’'min agkinhigini ve ihtisamini, insanlarin kutsalligim ve in-
san bilincinin yiiceligini ifade etmeye yardima olur. Téren
olmaksizin insan hayatinin derinligini anlama yetisi kaybo-
lur. El sikisma ve el sallama, sikica tutulan eller ve selam ver-
me, vaftiz ve cenaze toreni, secde etme ve hac yolculuguy,
Tanr1’ya sdylenen ilahiler ve dinsel sarkilar, beden suya bii-
tiinliyle daldirilarak yapilan vaftiz, durumumuzun mukad-
desligi silinip gitmeye baslar. Sahis olmanin tad1 yavanlagir
ve hayatta anlamin goriiniimii donuklasr.

Torensel boyut da yayilir. Yahudilik’te galismak bir tapin-
ma aracina doniisiir. Laborare est orare* eski Benediktin diin-
yasina ornek olugturur. Hayatin kendisi, Bunyan’in iinlii ya-
pitinda harikulade ve dolayl bir bigimde tasvir edilen, bir
hac yolculugu olarak goriiliir. Térenler ayn1 zamanda gele-
negimize hayat veren dykiileri de yeniden canlandirnirlar, Ya-
hudi yili Yahudiler'in kendilerinin anlattiklar1 hikdyenin bir-
cok kilit boliimiinii ayin seklinde tasvir eder. Benzer bigcimde

~ tapinaklar ve kiliseleri siisleyen resimler ve yontular kurta-
ricilarimizin ve kutsal kisilerimizin erismemizi sagladiklan
ozgilrliige iligkin 6nemli kahramanlan ve olaylan temsil
eden ‘dondurulmus ayinlerdir. ‘

Ayinler inanlarimizi1 canlandirmaya yardim eden duygu-
lan artinr. S6zgelimi, kilisede ve sinagogda ilahi s6ylemek
onemli bir rol oynar. Bunlar tapinmayi ifade etme bigimimi-

, zi olusturan gseyin pargalarini igine alan, siirekli ayni bigimde
yinelenen torenlerdir. Bunlar ayn1 zamanda dini duygulan
ve deneyimleri de harekete gegirir.

Hem miizik hem de betimleyici sanat, varligimizin zaruri
yanlaridir. Baz1 dinlerin ikonsuz oldugu dogrudur - Yahudi-

* Lat. Cahgmak ibadettir. (Cev. n.)
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lik, kismen Protestanlik, Lingayata, Sihizm, [slam ve saire.
Ancak Tanr’y1 (ve insanlar) temsil etmekte bir sinir belirle-
yebilseler de, bulusma yerlerini bagka sekillerde siislerler.
Ayrica, kutsal kitaplar kendi iglerinde, tutkularimizi hareke-
te gecirebilecek giizellikler tagir. Edebiyatta, bizim igin kutsal
kitapta yer alan metinlerin ezberden okunmasi ve duaya gag-
r1 sayesinde ¢alinan, bir gesit miizik vardir.

O halde, hayatta anlamin yaratilma ve temsil edilme bigi-
minin maddi bir boyutu da vardir. Avrupa’daki katedraller
(s6zgelimi), Hindistan’daki Mughallarin soylu mimarisi, Ba-
rabudur ve Angkorun karmasik ve zarif mimarisi, Hindu-
izm’in son derece siislii tapinaklari, Assisi ve Sri Lanka'nin
hayranlik uyandiran freskleri, hepsi Tanrisal ya da agkin ut-
kunun maddi olarak ifade edilme bigimlerine taniklik eder.
Ayrica bu baglantida laik miizigin ve sanatin tezahiirii de
diigiiniilecektir. Empresyonistlerin tablolar per se* dini sana-
t1 aktarmaz; Bauhaus mimarisi de agik¢a kutsal bir mesaj
icermez. Le Corbusier'nin (Jean Jeannaret) Fransa’min gii-
neydogusundaki Ronchamp’ta bulunan kiigiik kilisesini ve
Basil Spence’in, yapimina 1954 yilinda baslanan tinlii yeni
Coventry Katedrali'ni inga etmesi gibi, cagdas bir mimar za-
man zaman dini bir bina ingsa etme cesaretini gosterebilir.
Cagdas kentin gokdelenleri, kentteki stadyum, savag anitla-
n, kirsal bolgedeki evler, barajlar, laboratuvarlar ve miizeler
- bunlann hepsi laiklige ait belli bir yasam felsefesi iletir:
Cagdas diinyanin gururlu, her seyi yapabilen kiiltiiriinii. De-
gerleri yorumlanabilir, ama agik¢a nirvanay: ya da Tanrisal
olan1 yansitmazlar. Ancak giinlimiizde de, dini mimari hizla
gelismistir ve cogulculugu ifade eder, ¢iinkii Bat1’'ya ait kili-
seler ve sinagoglar Giiney Asya’da, Cin’de ve bagka yerlerde

* Lat. Kendi bagina. (Gev. n.)
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yayildigindan beri, Bati’da ¢ok sayida tapinak ve camii orta-
ya gikmustir.

Doktrinlerimiz, efsanelerimiz, deneyimlerimiz, ahlak fel-
sefelerimiz, topluluklarimiz, ayinlerimiz ve somut sanatimiz
sayesinde, 6zet olarak dinin anlamin olugturan bu degerleri
yaratiyorsak, anlamin silinip gitme bigimini nasil tamimlaya-
biliriz? Anlamsizlik hakkinda nasil diisiinebiliriz? Belki de
isin en ac1 veren yani, umudun tiikenisidir. Bu, deyim yerin-
deyse, gelecegin tiikenisidir. Ancak ayn1 zamanda sonsuz
olanin 6nemini yitirmesi ve her seyde kalic1 anlamin eksikli-
gi olarak da goriilebilir. Tanr1 orada olarak (kendisi tarafin-
dan onaylanan) degerlerimizin baki kalmasin sdyle ya da
boyle garantiye alir. Anlamsizlik taptigimiz, baglandigimiz
ve saygl duydugumuz seyin mutlak degerinin tiikenmesidir.
Bir zamanlar kabul etti§imiz, gelecekte ve simdi de mevcut
degerin gergekliginde bize giiven veren diinya goriisii, giive-
nilirlik i¢inde silinip gidebilir. Belki Tann artik giivenilir de-
gildir, nirvana bir yanilsamadir, umutlarimiz aldaticidir. In-
sanlar artik kutsal goriinmeyebilirler, tarih de siiregelen her-
hangi bir 6zden, nihai amagtan yoksun kalabilir.

Kisacasi, hayatin anlami diinya goriiglerinin ya da daha
dar bir anlamda dinlerin sergiledii cesitli boyutlarla baglan-
tilidir. Bunun evrenbilimle, anlattigimiz oykiilerle, her gey-
den 6nemlisi Tanrilarimizla ve kahramanlarimizla ilgisi var-
dir. Deneyimlerimizle ve diigtincelerimizle ilgisi vardir. Tan-
r‘nin varligin hissettiren deneyimin ilk telkiniyle karsilag-
mamus olanlar bile onu kavrama yetisine ve hugu duygusu-
na sahiptirler; gizli sakli yasamlarinda agik segik deneyimi
kavrama yetisine erismemis olanlar bile yaghlarin ve mistik
azizlerin hayatlarinda onun isaretleriyle karsilagabilirler. Ha-
yatin anlami kismen, insanlarin hayatlarindaki sevgi ve mer-
hamet kamitlarinda bulunan, ahlaki boyuttan toplanabilir.
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Uluslar, Sangha, aileler, camiler ya da her nerede olursa ol-
sun, insan topluluklarinin dayanigsmasinda da bulunabilir.
Son olarak, onun kiliselerdeki taslarda, tapinaklarin ahsap
- bloklarinda, kutsal binalardaki resimlerde ve biitiin diinya-
daki miizik sanatinda ifade edildigini de gorebiliriz.
Hayatin anlaminin degerlerin varhigin siirdiirmesine ve
cesitli boyutlarda yaratilmasina ait oldugu sdylenebilir. Tipik
olarak hayata anlam veren sey, kisiler ve kiiltiirler arasinda
degisen, bir degerler kolajina dayanir. Kuskusuz bu degerler
elestiri konusu da olabilir. Degerlerin en azindan kismen
erekbilimsel olmasi gerekir: Hayattaki amaciniz, ailenizin re-
fahina ya da iilkenize ya da mesleginize katkida bulunmak
gibi, siiregelen bir siiregle ilgili olabilir. Sayelerinde hayatini-
zin anlam kazandig), siiregelen gesitli amag planlar1 vardir.
Ancak siirecin kendisi de degerli olmalidir. Bir amaca hizmet
etmenin kendi iginde degerli olan seyin yaratilmasina ya da
acik¢a ortaya konmasina yardimci olmasi gerekir. Din de bu-
na biitiinliyle daha giiglii bir anlam katar, ¢linkii din, diger-
lerinin arasinda, nihai ya da derin olan o degerlerle ilgilidir.
Bu kitabin ele alinan gesitli geleneklerle ilgili béliimlerin-
de ortaya ¢ikan meselelerden bazilar {izerinde yorum yap-
mak igin, biitiin bunlar1-aydinlatic1 bilgi olarak kullanmama
izin verin. Charlotte Fonrobert’in Yahudi mirasini ele alig bi-
¢iminin ortaya ¢ikardig1 bir maddenin incelemeyle ilgisi var.
Tevrat'in incelenmesi Yahudilik’te tistlenildigi bigimiyle dik-
kate deger bir olgudur. Yahudilerin Roma diinyasina yayil-
malaniyla ve Tapinak’in yikimiyla, sinagogda ibadetin yayil-
mas1 ve hahamlara ait Yahudiligin gelenege egemen olmaya
baslamas biitiiniiyle sasirtic1 degildir. Ancak (diyelim) kur-
ban etmenin ya da tarim yilinin incelenmesinin —kuskusuz,
Tapinak olmaksizin artik miimkiin olmayan - kurban etme
siirecinin esdegeri olmasi sasirticidir. Simdi bunun bir benze-
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ri, yukanida dikkat gektigimiz gibi, Benediktin papazlarina
ait olan Iaborare est orare’de bulunabilir. Insan studiare est ora-
re* diyebilir. Ancak bariz bir fark vardir. Manastirin bahgesin-
deki salgamlar gapalayarak ya da kadinlar manastirinda ku-
mas dokuyarak, gergekten dogru bir amagla Tanr’ya tapabi-
liriz, ancak inceleme derken Tanr’ya iligkin bir seyi — Tan-
r’'nin aklinin meydana gikan seklini — anliyoruz. Bedediktin
tarz1 laik’ (bagka deyisle, dinden ayr olarak tanimlanabilen)
bir seyi alip kutsamaktir; buradaki Yahudi tarz1 dini bir seyi
alip, bagka bir dini anlam sayesinde yorumlamaktir. Ancak
incelemenin laik bir anlami olabilir ve dini inceleme aligkan-
ligindan biiyiik olglide yarar saglamgtir.

Genel olarak durum Hiristiyanlik’ta (6zellikle de Katolik
Hiristiyanlik’ta) farkhdir. Katolik ve Ortodoks Hiristiyanlik,
Anglikan Kilisesi'nin ve bazi bagka bigimlerin adin1 anmaya-
cak olursak, dziinde Isa’nin tesis ettigi dini térenlerin kurtu-
lus igin gerekli oldugu inancina baghdir (Protestanhigin daha
radikal bigimleri bundan kaginmaz). Bu, kismen Tanri’'min
Isa’da viicut bulmasinm yansitir. Ancak, Quinn, insani evrenin
merkezi olarak kabul eden kibirli diisiinceye kanmamamiz
gerektigine dikkat gekiyor. Dikkatli felsefi ¢6ziimlemesinden
ovgiiyle soz edilecektir, ancak bir insanin amaglarinin gergek
bir degeri olup olmadigin1 nereden bilecegiz sorusu yanit-
lanmamus olarak kalir. Amaglan belki inan goziiyle gormek
gerekir, ama ‘nesnel’ bir agidan bakacak olursak amaglar an-
cak muhtemelen dogrulanabilir. Siras1 gelmigken, Caynaci-
lik, Christopher Chapple’in agikga belirttigi gibi, son derece
kat1 bir dindir. Ancak bu denli getin bir inana baglanmanin
onemine karsin, bilgi kurami agisindan yumusaktir, ¢tinkii
syadvada’y1 ya da ‘belkicilik’i de destekler — hem bu biitiin
inanlan yonetmelidir.

-# Lat. incelemek ibadettir. (Gev. n.)
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Hiristiyanlig1 Islam’la kargilagtirmaya kalktigimizda, kug-
kusuz ortak yonler buluruz, ama ¢ok énemli farklihiklar da
buluruz. Islam yasasi Hiristiyanhiginkinden oldukga farkl
. kurallar ve degerler ilan eder. F. E. Peters onlan bilgece tas-
vir eder. Vahiylerin birbirinden uzakligi hemen hemen hig
¢oziilemez ve belli bir vahiyde inan disinda bunlar arasinda
secim yapmanin kesin bir yolu yoktur. Burada inanlar agisin-
dan bir paradoksla karg: kargiya bulunuyoruz. Dini bir gele-
nek kesinlik talep eder gibi goriiniir, ancak nesnel bilgi niha-
yet belirsizdir. Bu, 6zellikle, bugiinkii kiiresel diinyada oldu-
gu gibi, kiiltiirler i¢ ice gectiginde, sorun olur. Dini deneyi-
min (s6zgelimi mutasavvifin agik secik kesinligi) bir tiir bilgi
getirdigi yerde bile, mistik deneyimleri yorumlamanin muh-
telif bigimleri vardir. Bu, hoggoriiniin hiikiim stirdiigii, libe-
ral ya da gagdaghk yanls: bir tutumu desteklemek igin ilave
bir gerekgedir. Ciinkii bilimde de bilgi sik sik yeniden goz-
den gegirilir, acik toplum istenir. Bilginin ilerlemesi igin, s-
lam (ve diger) diinyasinda bir gegit demokrasi istenir. Bunun,
cesitli talihsizlikler yiliziinden, Malezya ve bir iki iilke daha
harig, Miisliiman tilkelerde goriilmemis bi¢cimde eksik oldu-
guortaya cikar. Ancak [slam’in keskin kenarl militanh§1 g6z
oniine alinmadiginda, Tasavvuf gibi, temel ve yaygin deger-
ler canlanabilir.

Karen McCarthy Brown diger seylerin arasinda bizi Daha
Biiyiik Afrika’nin igine sokuyor. Yeni Diinya’da, kolayca an-
lagilabilecek bigimde aydinlattig1 Haiti’deki Vodu dahil, Afri-
ka’dan kaynaklanan ¢ok sayida hareket ve din vardir. Bu
dinlerin bir 6zelligi Katoliklik’in yan1 baginda yasama yetisi-
dir. Afrika’da Hiristiyanhg), Afrika'nin geleneksel ya da kla-
sik degerleriyle de sentez yoluyla birlestiren on bini agkin ye-
ni dini hareket vardir. Bu, anlamla ilgili nemli bir seyi agik-
lar. Bir inanin kendi geleneginizden kaynaklanan, derinden
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bagli kalinan degerlerden anlam ¢ikarmasi gerekir. Bat'nin
Hiristiyanlig1 Afrika’da 6nemli ilerlemeler kaydetmistir, an-
cak genellikle kutsal kitapta yazilanlara da, o kitanin klasik
kiiltiiriine de sadik kalmay1 bagaramamugtir. S6zgelimi baz
hastaliklarin kokiinii kazidigy igin iyi olan Bat1 tibbi, Afrika
tarzi tedavideki birgok ana 6geyi gérmezden gelir; benzer bi-
¢imde, Isa’mn ilkelerinde yer alan inanla sagalim ve mucize
caligmasini da tekrarlamaz. Ayrnca Israilogullar’nin Mi-
sirdan kagisimin ve Isa’min Oykiileri esaretin korkung zulmii
yiiziinden gekilen acilar1 ve yaganan deneyimleri yansitir.

Siras1 gelmigken, Brezilya’da, Karayiplerde ya da Ameri-
ka anakarasinda degisime ugrayan yalnizca Afrika dini de-
gildir. Cogu gorece olarak kiigiik ¢apli, bagka dinler, yeni ha-
reketler olusturarak ya da birleserek karsiik vermislerdir.
Birlegerek derken, Yerli Amerikan dini ya da Afrika dininin
kendisi gibi daha genis yeni gruplarin meydana getirilme bi- ,
cimlerinden s6z ediyorum - bunlar Mbiti gibi diistiniirlerin
ya da Siyah Elk gibi bilge kisilerin onciiliik ettikleri cagdas
kavramlardir. Batili bilim adamlar: da Polinezya’da ve kiiltii-
rel bolgelerle, dini konularla ilgili bilgimizi artiran kutupla-
rin etrafindaki bolgelerde yapilan aragtirmalara aragtirmaci
gondererek katkida bulunmusglardir. Biiyiik geleneklerin
baskis1 altindaki dinler yavas yavasg, ya diger geleneklerin
degerlerini ve anlamini kaparak ya kendileri onlarla birlege-
rek ya da her ikisini de yaparak gii¢ topluyorlar.

Julius Lipner giliniimiizde kendisi de biiyiik bir degisim
sergileyen Hinduizm’le ilgileniyor. Hint milliyetciliginin
yiikselisi sirasinda, Vivekananda ideolojisi, gelenegin farkh
kollarini Islam, Sihizm, Zerd{istciiliik, Hiristiyanlik vb. diger
dini baglarin kollanyla sentez olusturacak bigimde birlestir-
meyi bagardigindan, o6zellikle ilgi uyandiriyordu. Dinlerin
birlesmesi biitiin inanglardan Hintliler'in 6zgiirliik i¢in mii-
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cadele vermek lizere bir araya gelebilecekleri anlamina gele-
bilirdi. Hindistan’in bu biiyiik temasinin, John Hick’in bura-
da etkili bir bigimde sundugu kuraminda ayrintih olarak an-

-latilmas ilgingtir, Huston Smith’in sunumu da farkli olma-
yan bir temay: yineliyor. Vivekananda biiyiik Sankaragar-
ya'y1 yeniden uyarlads, ancak Lipner, Ramanuca’nin bhakti
Tanrnbilimindeki gergek dini hayatta daha genis bir merkezi-
yet gormekte hakhdir. Ancak, BJP'nin (Hindular'in giiglii bir
milliyetgi siyasi partisi) yiikseligi, Hindistan igin gergek bir
tehlikedir. Hindistan Cumhuriyeti'nin hoggoriisii simdiye
dek farkh topluluklar bir arada tutmustur (muhakkak ki za-
man zaman huzuru bozan g¢atismalar oldu). Hindistan’da
yaklagik yiiz on milyon Miisliiman oldugu unutulmamaldir.
Onlar herhangi bir zamanda siyasal agidan ciddi bir bigimde
memnuniyetsiz olurlarsa, Hindistan’in bag:1 biiyiik 6l¢iide
derde girer. Belki ayn ders biitiin diinya igin de gegerlidir:
Inanlar arasinda sinirhlig1 ve diigmanligi yaymaya caliganlar
kendilerini tlim insanliga ait olam ciddi bir bigimde agir agir
yok ederken bulabilirler.

Christopher Chapple, canh varliklara ciddi bir bigimde il-
gi gosteren Caynacihigin degerleri {izerine zengin bir boliim
kaleme almigtir. Ayn1 zamanda Yoga'nin felsefesi ve uygu-
lanmasiyla da ilgilenir. Chapple, bu geleneklerin Budizm’in
yani sira bir iki hareketle daha Hint dininin $raman’a ait ko-
luna, belki de Indus Vadisi kiiltiiriine geri dondiigiinti kanit-
lamaya gahgiyor. Caynacilik tapas1, tutumlu ve zorlu bir ha-
yatin heyecanin kutsuyorsa, Yoga (Budizm’in kendi tarzin-
da yaptig gibi) mistik gelenegi gelistirir. Caynacilik hayata
karg gosterdigi derin sayg cergevesinde siddetten uzak dur-
maya yasamsal 6nem tasiyan bir deger biger. Gandi’'nin bu-
na getirdigi yenilik¢i yorum Hindistan’in bagimsizhigina go-
receli olarak barigq: gegisin (iilkenin par¢alanmasinda iz bira-
kan genis caph etnik temizlik harig) yolunu agti.
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Daha Biiyilik Ara¢'in tohumlar1 Theravada’da zaten bu-
lunsa da, Caynacilik gelenegi belki de Theravada Budizm’e,
Mahayana’ya oldugundan daha yakindir. Masao Abe’nin
acikladigl, Mahayana’nin hayatin anlamina iligkin ana goriis
agisidir. Burada felsefi kavrayis ve deneyimin 6zel bir kargi-
mu vardir. Nirvanayla samsara’nin 6zdegliginin gerceklestiril-
mesi 6zel bir tiir bilgidir. Bogluk’a (ancak bir tiir Doluluk ge-
rektiren) niifuz etmeyi gerektirir. Dahasi, bu, insan kendisi-
nin 6zel olduguna, dogum ve 6liim gevriminden kurtulmay:
basarabilecegine dair bir bilince sahip oldugu igindir.

John Berthrong sonra Konfiigyiiscii gelenekle ilgili yeni
bir bakis agis1 agikhiyor. Konfiigytisgtiliik bireylerin ahlaki ge-
lisimini ve giiglii bir kolektif sorumluluk duygusunu yeni-
den vurgulayarak, gercekten de ¢agdas bir anlam yiikleni-
yor. Ustelik, son zamanlarda Singapur, Hong Kong, Tayvan,
Kore ve Japonya gibi yerlerde toplumlarin degismesinde et-
kili bir rol oynamustir. Cin anakarasinda bile bir canlanma ev-
resi gegiriyor.

Joseph Runzo’nun, Nancy Martin’in, Anne Kleinin ve
son olarak Sallie McFague’nun yazdiklan béliimlerde ele ali-
nan konular bir olgiide birbirlerini tamamliyor. Runzo’nun
tezat teskil ettikleri iddia edilen eros ve agape* kavramlarina
yeni bir agidan bakiyor. Bu iki kavrami ‘meleklere yaragir’
ask dedigi seyde bagdastirmas: 6nemlidir, Nygren'in eski
kargilagtirmasi, aslinda kugkuyla kargilanmalidir. Ben-mer-
kezci bir erotik hazzin olabilecegi dogrudur, ancak sevisme-
de zevkin en yiiksek noktasi 6tekini mutlu kilar ve ona haz
verir. Cagimiz, gebelik onleyici ilag ve geregler gibi, cinselli-
gi algilayisimizi degistirecegi muhakkak olan teknik ilerle-
meler nedeniyle, agkin yeni bigimlerde degerlendirildigi bir

* Yun. Agk, kardesce yemek. ilk dénem kilisesinde, Hiristiyanlarin bir arada yedikle-
ri, ayinsel nitelikte kardegce yemek. (Cev. n.)

84




" Dinin Dogast: Anlamun Birgok Boyutu

caga doniisliyor. Bunda daha biiyiik bir 6zgiirliik vardir ve
bu da insanlarn yasayabilecekleri en yogun hazdir. Runzo,
cagimizin manevi agkla iligkisini tamamen ortaya koyuyor.

Ayn1 anlamda bagka bir sey de Nancy Martin’in, Hindu
gelenegindeki agk vurgusu gesitlemelerini son derece siirli ve
etkileyici bir bicimde gozler 6niine serdigi boliimde bulunu-
yor. Burada bagkalarinin yani sira Julius Lipner'in de dolayh
olarak soziinii ettigi vurgulamalan hatirhyoruz ve Sallie
McFague’in benzetmelerini aktariyoruz.

Masao Abe kaleme aldig1 boliimde, soziinii ettigim gibi,
insanlarin bilincine iligkin kanisin belirtiyor. Bu, hayatin an-
laminin kavranmasinda biiyiik 6nem tasir, ¢linkii bir yere ka-
dar bir dl¢iide ondan geri durmay: anigtirir, bu da sonugta bi-
linci anigtirir. Atin ya da kedinin belki belli belirsiz bir bigim-
de kendi degerleri vardir, ama hayatin iyilikleri ve kétiiliikle-
ri lizerinde diisiinebilenin insan oldugu asikardir. Ve Budizm
de, diger yollarn arasinda, bu bilinci dikkat ve 6zen goster-
me olarak bilinen alistirmayla artirir. Bu, Budizm’in her tii-
rinde, ama 0Ozellikle Anne Klein’in kendi boliimiinde bize
yol gosterdigi Tibet Budizmi'nde 6nemlidir. Benim goriisii-
me gore, by, yalnizca hayattaki daha derin degerlerimizi dii-
siinmek agisindan degil, ayn1 zamanda duygularimizin ve al-
gilarimizin aydinlandig) her giin agisindan da 6nemlidir.

Son olarak, bu kitapta bize sunulan konulara iligkin de-
gerlendirmede, Tanr’ya bir bakis tarz1 vardir. Muhakkak ki
biitiin dinleri iermez, ama Afrika’daki ve bagka yerlerdeki
inanglardan s6z etmeyecek olursak, Hinduizm’deki, Hiristi-
yanhk’taki, Musevilik’teki, Budizm’deki ve Sihizm’deki ge-
sitli tektanncliklan aydinlatabilir. Tanr'nin bedeninin kai-
nat1 olugturdugu, evren oldugu diisiincesi, dilerseniz, tize-
rinde ¢alisabilecegimiz iyi bir benzerliktir. Ciinkiibeden ade-
ta ruhun denetimindedir, diinya da biitiiniiyle Tanr1’mn de-
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netimindedir (Ramanuca gibi, ¢iinkii insan bunu boyle ifade
edebilir). Bu, agkinhk duygusunu feda etmeden, Tannsal
olanla bir yakinlik duygusu verir insana.

Bu boliimde, din baglaminda hayatin anlamina iligkin so-
rular sordugumuzda inceledigimiz bu olgunun kapsamin
genisletmeye calistim ve dinin lizerinde diisiiniilmesi gere-
ken 6nemli boyutlar olarak gordiiklerimi gosterdim - yalniz-
ca felsefi diiglinceleri ve doktrinleri degil, ayn1 zamanda ef-
sanevi, deneyime dayanan, ahlaki, toplumsal ve maddi yo6n-
leri de. Sonug olarak, anlamlarin aslinda ne denli karmagik
olduklarin gostermek igin bu kitaba katkida bulunan diger
kisilerin denemelerini bu boyutlarin 1s1§1nda inceledim. Dini
bakis agisindan hayatin anlamina iligskin aragtirmamiza son
bir diiglince ekleyebilirim. Bilimi ve daha koktenci bir tavir-
la, bilginin dogasinin kendisinin degismekte oldugunu -
diinyamuzi, kendimizi ve hayatin anlamim kavrayisimizda
derin bir etki yaratacak bir sey — unutmamaliyiz. Evrenin ge-
nigledigini 6greneli yalnizca birkag on yillik donem gegti. Bu,
Tanr'nin yaratia etkinligine bakis agimizi degistirmez mi?
Hatta ¢agdas gokbilim bilgisine ¢ok daha yakin olsa da, Bu-
dist evrenbilimini bile degistirmeye yardim eder. Boyle
onemli degisikliklerin 15181nda, evreni ve evrendeki yerimizi
yeniden diisiinmemiz ve aslinda yeniden hissetmemiz gere-
kir.
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ANLAM VE BATI’'DA DIN

P ilistin’in ve Arabistan’in ¢ollerinden, gécebe ¢cobanlardan
ve tliccarlardan, diinyanin biiyiik tektanrh dinleri gikti: Ya-
hudilik, Hiristiyanhk ve islam. Ug dinin de merkezinde hem
merhametli hem de adil olan, iman sahipleriyle dinamik bir
iligki icinde yasayan, biitliniiyle giicten olusan yaradan Tan-
r’ya inang vardir. Tanri’'nin dogasi ve Tanr1’nin istenci insan-
lara gesitli yollarla gosterilir: “Tanr’nin suretinde” yaratilan
insanlarinki dahil, yaratihg sayesinde ve ayn1 zamanda diis-
ler, goriintiiler, mucizeler ve icten gelen “iistelik kiigiik bir
ses” sayesinde. Tanri, peygamberler araciligiyla, iman sahibi
topluluklarin ortak goriisii ve kutsal kitaplarda (Ibrani Kut-
sal Kitabi, Talmud, Yeni Ahit ve Kuran) kayith agiklamalar
araciigiyla zihinde canlandirlir.

Once son kitabi ele alacak olursak, Kuran, Miisliimanlar
tarafindan, Muhammet’e, peygamberlerin taahhiidii olarak,
melek Cibril (Cebrail) aracihigiyla ezberden sdylemesi emre-
dilen, Tann'nin Arapga dolaysiz sozleri olarak kabul edildi-
ginden, statiisii Bat1'ya ait diger kutsal metinlerden farkhdur.
Buna kargihk, Hiristiyanlar icin Isa Tanr’nin oglu ve Tan-
r’'nin diinyada viicut bulmug hali olarak Tanr’nin dolaysiz
aciklamasi ya da Sozii’diir — Tanr’nuin kendi kendini ifsa et-
mesinin tamamlanmasidir. Tarihsel agidan, hem islam hem
de Hiristiyanlk, I. O. ikinci bin yilda kurulan, I. ©. 1000 civa-
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rinda Kral Davud'un hiikiim siirdiigli sirada bir topluluk
olusturacak bigimde kaynasan ve yasalar1 Tevrat’ta bir diize-
ne baglanan Yahudilik’le yakindan iligkilidir. Hiristiyanlik —
kendisi de hahamlarin 6gretileriyle egitilmis bir Yahudi olan
—Isa’'ninl. S. 30 yilinda, oliimiinden sonra Yahudilikte bir re-
form hareketi olarak baglad1. Isa’'nin ilk yandaglarinin yaga-
diklan I. yy.in ikinci yarisinda, Yahudi kutsal kitaplariyla bir-
likte Hiristiyanhigin kutsal metinlerini olusturan, Yeni Ahit
belgelerinde kayithidir. Hiristiyanhigin dogusundan alt1 yiiz-
yil sonra ve Roma merkezli bir Bat1 kolu, [stanbul merkezli
bir dogu kolu olan bir diinya dini haline gelmesinden iig yiiz-
yil sonra, I. S. 570 yilinda Muhammet, Arap Yarimadasi’'nda-
ki Mekke'de diinyaya geldi. Muhammet, Islam’in temelini
olusturacak ogretilerini, etrafinda gérdiiglii Yahudiligin ve
Hiristiyanlhigin 6gretilerinin devami olarak diisiindii. Yahudi-
lik, Hiristiyanhk ve islam, Yahudi yasasinin statiisii, [sa’nin
Tannisallig1 ve Kuran’in kutsalli§1 konularinda birbirlerinden
uzaklagsalar da, Tanr'nin dogasiyla, diinyayla ve insanlarla
ilgili temel diisiinceleri paylagirlar ve anlamlh bir hayatin
merkezinde Tanr1’yla iligkinin bulundugu inancini hep birlik-
te kabul ederler.

Batr'daki tig¢ biiyiik tektanric1 dinin hayatin anlami konu-
sunda sunduklar1 yanitlar1 incelemeye baglayacak olursak,
Philip Quinn ilk olarak, din hesaba katilmaksizin, anlaml bir
hayat1 neyin miimkiin kildig1 yolundaki temel meseleye agik-
lik getiriyor. Bu meseleyi agikliga kavusturduktan sonra, ge-
nelde Bati’daki tektanric1 dinlerin, 6zelde Hiristiyanhigin, ha-
yat1 nasil anlamla doldurduklarin géstererek devam ediyor.
Anlamin, hem insan hayatinin 6zgiil degeri hem de yasamak
i¢in gergek bir amag agisindan tartisilmas: gerektigini ileri sii-
rityor. Insan hayat ilk kavrayista yalmzca “(1) gergek bir 6z- -
giil degere sahipse; (2) genel olarak onu siirdiiren kisi igin iyi
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ise” degerlidir. Quinn, biiyiik tektanric1 dinlerin insanlarin
“Tanr1’'nin suretinde” yaratildiklar1 sav1 sayesinde ve tiiyler
tirpertici kotiiliikteki deneyimleri bile olas: iyinin gizil kay-
naklan olarak kavrama yollan sayesinde her iki kosulu da
gerceklestirmeye kendilerini hasredebileceklerini gosterecek.
Ikinci kavrayista anlamli olmak igin, Quin “insan hayatinin
yalnizca (1) onu yagayan insanin énemsiz bulmadig ve basa-
rilabilecegini diisiindiigli baz1 amaglar icermesi; (2) bu amag-
larinin gergek degerlerinin olmasi; (3) hayatin bu amaglar ger-
ceklestirmeye yonelik ve zevkle yerine getirilen eylemler iger-
mesi halinde gercekten anlamli olabilecegini” ileri siirtiyor.
Genel olarak, biiyiik tektanrli dinler, insan hayatinin te-
mel hedefini miikemmel bir bigimde iyi olan bir Tanr’y1
mutlulukla tanima, onu sevme ve ona hizmet etme, boylece
de obiir diinyadaki yasamda Tanr1’'nin sonsuz mutluluk ve-
recek goriintiisiine katilma olarak tanimlayan bu kosullar
ele alirlar. Quin, Hiristiyanlig1 tanmimlayan 6rnege donerek,
dért Incil’de ve evrenle ilgili kurtulus hikayesinde anlatilan-
larin anlaml bir hayat igin yukarida siralanan biitiin yonleri
birlestirdigini ileri siiriiyor. Isa’min hayati Hiristiyan igin an-
lamli bir hayatin radikal 6rnegi, sevginin ve kendini kurban
etmenin izlerini tagtyan bir hayat haline gelir. [sa’ya dykiin-
mek yalnizca ona hayran olmak degil. hayatinizdan vazgeg-
meye, Isa'nin maruz kaldig1 ayni reddedilmeye maruz kal-
maya istekli olmaktir. Ciddiye alinacak olursa, Isa’nin ykii-
sii mutlaka ya incinmenin ya da inanin bir karsiigini ¢agris-
tirir. Kurtulus hikayesi herkesin anlaml bir rol iistlendigi,
Tanr'nin insanlara kars: sevecen ilgisinin 6ykiisiidiir, ¢linki
her seyi bilen ve miikemmel bir bicimde erdemli Tanry1
onemli sayariz, o kadar ki bu Tann diinyada viicut bulur, ac1
ceker ve diinyanin hatin igin 6liir. Ancak, Quin iki uyarida
bulunuyor. Birincisi, bu Tann igin yalnizca insan hayatinin
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onemli oldugunu varsaymamahyiz. ikincisi, Hiristiyanliga
ait Oykiilere getirilen yorumlarnn cesitliligi ve digerlerinin
(dini 6ykiilerin yan1 sira dini olmayanlar) hayatin anlamina
iliskin sundugu mantikli hikayeler g6z 6niine alinirsa, Quin
Hiristiyanlarin Hiristiyanhga ait 6ykiiler hakkindaki yorum-
larinin insanlarin ellerindeki en ilgi gekici hikdye olduguna
inanmaya haklar olsa da, biitiin hikdyeye sahip olduklarin
varsaymayacak kadar bilge olabileceklerini ileri siiriiyor.

Hiristiyanlar igin kurtulus hikayesi ve Isa’ya dykiinme,
Tanrr’yla anlaml bir iligkinin merkezini olustururken, Char-
lotte Fonrobert, bize anlami ve iliskiyi, inceleme ve téren
adeti aracihigiyla Tevrat'in olusturdugu klasik Yahudiligin
diinyasin tanutiyor. (Geleneksel olarak kadinlara kapali olan
inceleme hayatinda agir basan erkek bakis agisin1 yansitan)
metinlere ait kaynaklarin, (kadinlarin anlamla dolu hayatlar
yaratmada daha biiyiik bir rol oynadiklar) térensel ev ve
toplum hayatinin ¢6ziimlenmesiyle, erkeklere kars: kadinlar
agisindan Yahudilik’'te anlamh bir hayatin aldig1 temelden
farkh sekli tasvir ediyor.

Bir yandan, Tevrat1 incelemek Tanri’'nin aklina dokun-
maktir, boylece inceleme yalnizca Tanr1’y: tanima degil, Tan-
ri'ya baglanma edimi de olur ve bu da tamamiyla en candan
sevgi bigimidir. Ote yandan, uygulamada Tevrat, evin cinsi-
yet iceren diinyasinda toplanmis — hatta yemek yeme ve cin-
sellik gibi temel etkinlikleri de igine alan — ayinlegtirme saye-
sinde kutsallikla dolan giindelik hayatta somutlagir. Fonro-
bert bu inceleme ve ayin 6gelerinin her ikisinde de Tevrat'in
hayat1 ¢ogalttiginin, onu anlamla zenginlestirdiginin, dol-
durdugunun ve tam anlamiyla uzattiginin sdylendigini sa-
vunuyor.

Islam’da da, hayatin anlami, insanin Tanrisal olanla iligki-
sinin gelismesinde bulunur. Miisliiman olmak, Tanr1'nin her
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seye kadir, her geyi bilen ve merhametli miistesna dogasim
onaylayarak ve itaat edigini dua etme, orug tutma, hacca git-
me, zekat verme, ahlaki ve merhametli davramslarda bulun-
ma edimleriyle somutlagtirarak, Tanr’ya itaat etmektir. Bu
hayat Tanr’ya doniis yolunda yalmzca bir moladir, ¢iinkii
hayatin amaci en sonunda 6liimle ve diriligle yerine getirilir.
Miisliiman inancinin ve ddetlerinin tekdiizeliginden etkile-
nen E. E. Peters, Kuranin insanlarn1 kaynastirma giiciinii ve
Miisliimanlarin hayatini, hem bireysel hem de kolektif ola-
rak bigimlendiren Muhammet 6rnegini tasvir ediyor. Ku-
ran’ly, hem hukuk hem de ilahiyat agisindan, tefsir edenlere
yonelik egitim sistemi ve Islam toplumlarinda kutsalla laik
olanin ayrilmaz bigimde ig ige gegmesi ayrica torel ve ahlaki
bir yasam tarz igin kenetleyici iilkiileri harekete gegirmistir.
Peters, Islam’da iki kiginin — imamn ve ermisin — ok 6nem-
li roller oynadiklarimi savunuyor. imam, Islam’in ahlaki 6g-
retilerini cuma hutbelerinde (Bkz. Fotograf 3) kitlelere yayar.
'Ermis ise Tanr'yla, “Tann dostlarinin’ hayatlarina belirleyici
bir 6zellik katan, mest eden ve bazen de genel inang ve y6n-
temlere uymayan bir iligki kuran kigidir.

Tevrat'in incelenmesi ve ayinsel uygulamas, Isa’ya dy-
kiinme ve inang sahiplerinin Tanr1'nin istencine itaat etmele-
ri paylagilan Tanri’yla yakin iligki hedefine yonelik ii¢ yakla-
simdir. Yahudilik, Hiristiyanlk ve Islam, insanin inancinin,
pek cok kollara aynlsa da, siirekliligi olan, gok eski Akdeniz
¢ollerinde kok salmis ve otuz bes yiizyih agkin bir siiredir
Tanrr’da anlam arayan agacidur.
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Fotograf 1: ingiltere’de XIIL ve XIV. yy~larda inga edilmis, miicevher
gibi, Wells Katedrali'nin orta kesimiyle ¢apraz sahinlarinin kesistigi

noktada bulunan biiyiik makas kemerlerin igine oturtulmus car-
muhta sa. Fotograf: Joseph Runzo



3.

HIRISTIYANLIK HAYATIN ANLAMINI
NASIL GUVENCEYE ALIR?*

H ayatin anlami arastirildiginda, felsefeciler genellikle sas-
kinlik ifade ederler. Sanirim bu, soruyu belirsiz bulmalarin-
dan kaynaklaniyor; buna neyin yanit sayilabilecegi konusun-
da emin degiller. Baz1 ayrimlar yapmak pek ¢ok farkli mese-
leyi hayatin anlamiyla ilgili meselelerden sayma iddiasim
gostererek duruma agiklik kazandirmaya yardima olabilir.

Bu tartismada, hayatin anlamiyla ilgili, insan hayatin ilgi-
lendirecek meseleleri kavrayacagim. Uzerinde diiglinecegim
bazi meseleler en azindan bazi hayvanlarin hayatlarina uy-
gulanabilecek bigimde genisletilebilse de, dikkatimizin dini
acgidan en fazla 6nem tagiyan meseleler lizerinde odaklanmis
olarak kalmasi igin boyle genislemeleri gérmezden gelece-
gim.

Hayatin anlamina iligkin bireysel meselelerle evrensel
meseleleri birbirinden ayirmak yararh olur. Insan belli bir in-
sanin hayatinin anlamh olup olmadigim1 merak edebilir ya

* Bu bollimiin bazi kisimlarini 1997 yilinda Bill Wainwright'in diigiincelerimi yorum-
ladig) APA Pasifik Bolge Toplanti’sinda bildiri olarak sundum, bir kismini da Chap-
man Universitesi'nde Kate McCarthy’nin diigiincelerimi yorumladigi Diinya Dinle-
rinde Hayatin Anlamibaghikli konferansta sundum. Bildirimi yeniden gozden gegir-
memde yardimai olan yorumlari igin her ikisine de minnettarim.
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da biitiin insanlarin hayatlarinin anlamh olup olmadigim
merak edebilir. Ayrica hayatin anlamiyla ilgili degersel ve
erekbilimsel meseleleri de birbirinden ayirmakta yarar var-
dir. Insan hayatinin ahlaken dogru olup olmadig: sorulabilir
ya da insan hayatinin bir amaca hizmet edip etmedigi soru-
labilir. Kendimi insan hayatinin degeriyle ilgili hem bireysel
hem evrensel meselelere verecegim ve insan hayatinin ama-
cna iligkin hem bireysel hem de evrensel meseleleri ele ala-
cagim.

Bu meseleleri ve konulari diigiiniirken, hem laik hem dini
karsiliklar: olanlari, yalnizca dini kargiliklan olanlardan ayi-
racagim. Son olarak, degerin ve insan "hayatinin amacinin
hem bireysel hem de evrensel meselelerine biitiiniiyle Hiris-
tiyan kargiliklarin Incil’de gegen Isa’nin yagamina iligkin &y-
kiilere ve anlat1 6tesi biiylik kurtulus hikayesine nasil otur-
tuldugunu irdeleyecegim.

DEGERSEL MESELELER:
INSAN HAYATININ DEGERLERI

Tek bir insanin hayatinin gergek bir 6zgiil degere sahip ol-
masi halinde anlaml oldugu diisiintilebilir. Ronald Dwor-
kin’in son zamanlarda savundugu gibi, dindar ve dindar ol-
mayan insanlar insan hayatinin kutsal oldugu, bu yiizden de
gercek bir 6zgiil degere sahip oldugu konusunda uzlasabilir-
ler, ancak neden kutsal oldugu konusunda uzlagamazlar.'
Hiristiyanlar'in insan hayatinin kutsalligin1 Tanri’nin suretin-
de ve benzerliginde yaratilan insanlar agisindan agiklamala-
n dogaldir. Tekvin'in basinda Tanri, “Suretimize, benzeyisi-
mize gore insan yapalim.” der, bir sonraki ayet de bize “Ve
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Tanr1 insaru kendi suretinde yaratti, onu Tanr1’nin suretinde
yarattl.” (Tekvin 1:26-27) der. Tann 6zgiil olarak miikemmel

bir bigimde iyi oldugundan, onun suretinde yaratilan insan-

- lar da 6zgiil olarak iyi olacaklardir, ama daha agag bir di-
zeyde. Diger iki biiyiik tektanrih din, Yahudilik ve Islam da
insan hayatinin kutsalligiyla ilgili bu agiklamay: Hiristiyan-
lik’la paylagirlar, giinkii onlar da Ibrani Kutsal Kitabi'm1 gii-
venilir kabul ederler.

‘Muhtemelen her insan Tanri’nin suretinde ve goriintii-
siinde yaratiliyor. Herhangi bir insan boyle yaratiliyorsa, 6y-
leyse her insan kutsaldir, bundan dolay1 da gergek bir 6zgtil
degere sahiptir. Insan hayatinin tamaminin 6zgiil degeri tek
tek insan hayatlarinin 6zgiil degerlerinin toplamiysa, o halde
biitiin insan hayatinin 6zgil degeri de gergek olacaktir, bu
durumda insan hayatim kapsayan bir evren ceteris paribus*
ondan yoksun kalan bir evrenden daha iyi olacaktir. Ustelik,
gergek bir 6zgiil degere sahip olmak biitiin insanlarin hayat-
larinin anlamli olmasina yetiyorsa, o halde her insan Tan-
rI’'nin suretinde ve benzerliginde yaratiliyorsa insan hayati-
nin bireysel oldugu kadar evrensel bir anlami da olacaktir.
Ancak insan hayatinin, sahibinin Tanr1’nin suretinde ve ben-
zerliginde yaratilmasindan elde ettigi 6zgiil deger, sahibinin
hayatinin gergekte nasil gittiginden bagimsizdir. Onu yasa-
yanin hi¢ var olmamig olmasinin yeglenebilecegi lgiide ge-
‘nel olarak ¢ok bedbaht bir insan hayati, onu yasayanin Tan-
ri’nin suretinde ve benzerliginde yaratilmis olmasindan kay-
naklanan gergek 6zgiil degere sahip olabilir. Bu olasilik insan

- hayatinin onu yasayanin Tanri'nin suretinde ve benzerligin-
de yaratilmis olmasindan elde ettigi gercek 6zgiil degerin
herhangi bir insan hayatinin ya da insan hayatlarinin tiimii-

* Lat. Diger seylerin esit olmasiyla. (Cev. n.)
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niin degerli olmasin1 garantilemeye yeteceginden kusku
duymamuiz igin bir gerekge ortaya koyar.

Ayrica bizi kotiiliik sorununun gesitli bigimlerinin insan
hayatinin anlamina yonelttigi tehdide gogiis germeye zorlar.
Marilyn McCord Adams tiiyler iirpertici kotiiliiklerle ilgili
kisa siire 6nce yayimlanan ¢aligmasinda bu tehdidi olaga-
nistii bir canhlikla tanimlar. Adams agagidaki listede yer
alan maddelerden tipik 6rnek olusturan dehsetler olarak s6z
eder: “Bir kadinin 1rzina gegme ve baltayla kollarin kesme,
nihai hedefi kisiligin parcalanmas: olan psikolojik igskence,
insanin en derinden bagh oldugu seylere ihanet etmesi, insa-
nin kendi ¢ocuklarini yemesi, gocuklarin Ivan Karamazov'un
tarif ettigi bicimde kétiiye kullanilmasi, ¢ocuk pornografisi,
anne babalarin gocuklanyla cinsel iliski kurmasi, ag biraka-
rak yavas yavas 6ldiirme, Nazi 6liim kamplarina katkida bu-
lunma, niifusga yogun bolgelerde atom bombalarinin patla-
tilmasi, insanin hangi ¢ocuklarinin yasayacagina, hangileri-
nin terdristler tarafindan o6ldiiriilecegine karar vermek zo-
runda kalmasi, insanin en sevdiklerinin sakat kalmasinda ya
da oliimiinde kazara ve/veya bilmeden rol oynamasi.”
Adams’in kendisi tiiyler lirpertici kétiilliklerle insan hayati-
nin anlamu arasindaki iligkiyi belirgin kihyor. Listesindeki
kotiiliikleri tipik 6rnek olusturan dehsetler olarak kabul etti-
gini soyliiyor, “¢linkii birgok kisinin bunlar1 yapmakta ya da
bunlar yiiziinden ac1 gekmekte prima-facie* hayatlarinin ger-
¢ek anlamindan kusku duymak igin bir neden bulduklarina
inaniyorum.”* Adams’in tiiyler lrpertici kotiiliikler tanimi
da insan hayatindaki degerle anlam arasinda bir bag kurma-
muzi sagliyor. Tamim gdyle: “Bir kotiiliik k yalnizca sahis §'nin
k’ya katilmasinin, herkese prima-facie, $'nin hayatinin, s'nin

* Lat. ilk bakista. (Gev. n.)
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k’ya katilmas1 géz 6niinde bulunduruldugunda, s’ye genel
olarak biiyiik bir yarar saglayabilip saglayamayacag) konu-
sunda kusku duymak igin bir gerekge saglamasi halinde tiiy-
- ler Urperticidir.”* Sanirim Adams insan hayatinin gergek de-
geriyle, onu yasayan kisi iin yaran arasindaki bag iizerinde
israr ederken dogru yoldadir. Bana 6yle geliyor ki insan ha-
yat1ancak onu yasayan kisi igin yararh olmasi halinde gergek
anlama sahiptir. Bu nedenle insan hayati1 onu yasayan kisi
icin genel olarak yararli degilse, gercek anlamdan yoksun-
dur.

O halde, tiiyler iirpertici kotiiliikler insan hayatinin anla-
mina yonelik bir tehdit olugturur, ¢linkii prima-facie herke-
sin, kurban ya da suglu olarak bu kétiiliiklere katilanlarin ha-
yatlarinda gergek anlam oldugu konusunda, kugskuya kapil-
masl igin bir gerekge sunarlar. Ancak bu, tiiyler tirpertici ko-
tiiliiklere katilanlarin hayatlarinin, her sey hesaba katildigin-
da, gergekten anlamli oldugundan kusku duymamak iizere
bir nedeniniz olmasi i¢in, bu hayatlarin gercek anlama sahip
oldugundan kugsku duymak lizere prima-facie bir nedeniniz
olmasi uygun diiger. Insann tiiyler iirpertici kétiiliiklerin
maglup edildigine inanmak igin bir gerekgesi varsa, insanin
- prima-facie kugkulanma gerekgesinin kendisi de maglup
edilecektir. Adams, Tanr1’nin tiiyler tirpertici koétiiliikleri, on-
lara katilmayi, katilanin Tanrr'yla iligkisiyle birlestirerek
maglup edebildigini ileri silirliyor. Bunun tig sekilde olabile-
cegini kabataslak anlatiyor: (1) Tiyler tirpertici kétiiliikler
yiiziinden ac1 cekmek [sa’nin tutkusuyla ve 6liimiiyle 6zdeg-
lesmek icin bir arag olabilir; (2) Tiyler lirpertici kotiiliikler
ylizlinden ac1 gekmek insani kars1 konulmaz bir ilahi siikran
duygusuna sevk edebilir; (3) Tiiyler lirpertici kotiillikler yii-
ziinden ac1 gekmek bilingli bir Tanr1'nin gizli hayatini zihin-
de canlandirmay: saglayabilir.’ Bu diigiincelerden ilkinin yal-
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nizca Hiristiyanlar'a gekici gelmesi muhtemel olsa da, diger
ikisi diger Tanricilara da uygun gibi goriiniir. Sonugta, Tann-
calhgin diinya goriisiinde boyle tiiyler lirpertici kotiiliikler
iceren hayatlarin bile genel olarak onlar yasayanlar igin ya-
rarl olabilecegini savunarak, bu hayatta tiiyler iirpertici ko-
tiiliiklere katilanlarin mutlaka gergek anlamdan yoksun ha-
yatlara sahip olacaklar iddiasin giiriitecek entelektiiel kay-
naklar mevcuttur.

Kuskusuz, bundan, gergekte tiiyler iirpertici kotiiliiklere
katilan biitlin insanlarin genel olarak kendileri igin yararh
hayatlar siirecekleri sonucu gikmaz. Obiir diinyadaki yasa-
min, cehennemde sonsuza dek ac1 gekme gibi, Tanr1'nin bile
maglup etmedigi, belki de edemeyecegi tiiyler lirpertici ko-
tiiliikleri igermesi olas1 goriiniir. Obiir diinyadaki yagamda,
cehennemde, sonsuza dek ac1 geken bir kisi, genel olarak onu
yagayan icin yararli olmayan bir hayat, bu yiizden de gergek
anlamdan yoksun bir hayat siirmiis gibi goriiniir. Bagka de-
yisle, geleneksel cehennem doktrini en azindan bazi insan
hayatlarinin anlamu igin ciddi bir tehdit olusturur, bunu ya-
par ¢linkii bu doktrin kétiiliik sorununun 6zellikle hasgin bir
bi¢imidir.

Hiristiyanlarin ve diger Tanricilarin bu tehdide karsilik
verebilmelerinin en az iki yolu vardir. Her ikisi de sonsuza
dek ac1 gekilen bir yer olarak cehennemin geleneksel 6greti-
sini yeniden gozden gegirmeye dayanan bir tavir gerektirir.
1Iki kurtulus konusunda evrenselciligi onaylamaktan ibaret-
tir. Evrenselcilige gore, cehennem aci gekilen bir yer olsa da,
bazi insanlar 6biir diinyadaki yasama cehennemde baslasa
da, hi¢ kimse sonsuza dek cehennemde kalmaz. Sonunda bii-
tiin insanlar Tanr1’yla birlesmek istemeye ikna edilirler, o za-
man Tanr1 da onlar1 mutlu kilan bir riiyada sonsuza dek Ken-
disi’yle birlegtirir. Mutluluk veren riiyada giivenli bir bigim-
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de bir kez Tanr1’yla birlesti mi, her insan genel olarak kendi-
si i¢in yararli bir hayati garantiler. Bu tehdide kargilik verme-
nin ikinci yolu, cehennemin biitiiniiyle ayirma bakis agisin-
- dan ibarettir. Boyle bir bakis agisimin sonucu olarak, cehen-
nem insanin kendi se¢imiyle Tanr’’dan ayrilmasi durumu-
nun lizerinde ve 6tesinde bir sey degildir; ayrica cezalandir-
maya yonelik fiziksel ac1 ya da zihinsel 1stirap da gerektir-
mez. Tanr1’dan ayrilmay: segenler biitiin iyiliklerin en bii-
yliklerini sonsuza dek kaybetseler de, hayatlar1 genel olarak
hi¢ var olmamis olmalarinin daha hayirh olacagin diisiindi-
recek kadar bedbaht degildir. Bunun yerine cehennemdeki
hayatlar her ne kadar hayatlarinin olabilecegi kadar yararh
olmasa da, genel olarak onlar igin yararhdir. Bu nedenle, ge-
leneksel cehennem Ogretisini gézden gegcirip degisiklikler
yapmanin bedelini ddemeye istekliyseler, Hiristiyanlar ve di-
ger Tanricilar, mantiga uygun goriinen bir bigimde, bu hayat-
ta tiliyler lirpertici kétiilliklerin varolmasina karsin, biitiin in-
sanlarin genel olarak kendileri igin iyi olan hayatlar siirecek-
lerini kabul edebilirler. Bu yolla, hem bireylerin hayatlar: igin
hem de biitiin insanlarin hayatlar igin, bu hayatta tiiyler {ir-
pertici kotiiliiklerin varliginin ve 6biir diinyada cehennemin
varhiginin olusturdugu, insan hayatinin gergek anlamina y6-
nelik tehdidi dagtabilirler.

Insan hayatinin degeri ve anlami arasindaki baglantilarla
ilgili derin diiglincelerden hangi dersler gikarilir? En 6nemli
dersin insan hayatinin yalnizca (1) gergek bir 6zgiil degeri ol-
masy; (2) onu yagayan insan i¢in genel olarak yararl olmasi
halinde gercek bir anlami oldugunu ileri siiriiyorum. Ug bii-
ylik tektanril1 din insan hayatinin gergek anlamu igin gerekli
kosullardan ilkinin yerine getirilmesinin insan hayatinin mii-
kemmel bir bigimde iyi Tanr1’nin suretinde ve benzerliginde -
yaratilmasiyla garantiye alindigini iddia edecek bir konum-
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dadir. Hiristiyanlar ve diger Tanricilar bunlardan ikincisinin
yerine getirilmesinin, Tanr’’'nin bu hayatta meydana gelen
tiiyler lrperten kotiiliikleri nasil maglup edebilecegini goste-
ren [sa sayesinde kurtulma doktriniyle, yeni, yenilmez tiiyler
tirpertici koétiiliiklerin obiir diinyada ortaya ¢ikmasini 6nle-
mek icin tasarlanmig Obiir diinya doktrininin birle;;tirilme-
siyle glivenceye alindigini savunabilirler. $imdi bu iki kosu-
lun birlikte insan hayatinin gergek anlama sahip olmas: igin
yeterli oldugu sonucuna varabilir miyiz? Irdelemenin bu
agsamasinda boyle bir sonuca varmak igin erken oldugunu
diistintiyorum. Pek ¢ok felsefeci, insan hayatinin anlaminin
her nasilsa, ya hayat i¢cinde amaglar ya da hayat igin amaglar
icerebilen amaclarina bagl oldugunu kabul ederler. Bundan
sonra, insan hayatinda anlamla amac birlestirmenin ortaya
cikardig1 meselelerden bazilarini inceliyorum.

EREKBILIMSEL MESELELER:
INSAN HAYATININ AMACLARI

Macmillian Felsefe Ansiklopedisi’nde hayatin anlamiyla ve
degeriyle ilgili bir madde bulundugundan kabul gérmeyi
hak eden bir tartismada, Paul Edwards insan hayatinin, bir
Tanr’nin ya da 6biir diinyanin var olup olmadigindan tama-
men bagimsiz bir bicimde anlamh olabilecegini savunuyor.
Edwardsin diigtlincesine gore “belli bir kisinin hayatinin sim-
di ya da geg¢miste herhangi bir anlami1 olup olmadigini sor-
dugumuzda, genellikle evrensel meselelerle degil, onun ha-
yatinda belli amaglarin bulunup bulunmadigiyla ilgiliyiz-
dir.”” Edwards bir hayat1 anlamli olarak niteledigimizde san-
ki iki seyi kastettigimizi iddia ediyor: “Ilkin, s6z konusu ha-
yatin, bireyin eylemlerinin biiyiik bir béliimiine y6n veren
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egemen, her seyi kapsayan bir hedefi ya da hedefleri oldugu-
ny, ikinci olarak, bu eylemlerin ve belki daha 6nemli olan he-
defle dogrudan dogruya iligkisi olan bagkalarinin, kisi hede-
fine baglanmadan 6nce mevcut olmayan 6zel bir sevkle yeri-
ne getirildigini ya da kisinin hayatinda boyle bir hedef olma-
sayd1 o sevkin de olmayacagim savunuruz.”® Edwards, ben-
zer bigimde, bir hayat1 yasamaya deger olarak niteledigimiz
zaman, sanki iki seyi savundugumuzu ileri siiriiyor: “lk ola-
rak, o kisinin (yalnizca 6lmesinden ve acilarinin dinmesin-
den bagka) kendisine 6nemsiz gelmeyen bazi hedefleri oldu-
gunu, ikincisi, bu hedeflere erigmesi igin gergek bir olasilik
bulundugunu.”” Bu iki ifadeyi ancak yumusatarak kullanir-
ken, insan hayatinin yalnizca (1) onu yasayan kiginin 6nem-
siz olmadigini diiglindiigii ve ulagilabilir buldugu bazi amag-
lar icermesi; (2) ayrica bu amaclara ulasmaya yonelik ve
sevkleyerine getirilen eylemler icermesi halinde anlamli ola-
bilecegini ortaya atiyorum. Birgok insan hayatinin bir Tann
ya da Obiir diinya var olmasa da anlamli olmak igin gerekli
bu iki kosulu yerine getirebilecegi agiktir.

- Insan hayatinin anlamh olmak igin gerekli iki kosulu yeri- -
ne getirebilecegi, bununla birlikte melun amaglara yo6nelik
melun eylemlerle dopdolu olabilecegi agikga ortadadir. Hit-
ler’in goniillii cellatlarinin gogu cinayetlere yonelik amaglari-
n1 6nemsiz gormiiyorlard: ve ulagilabilir buluyorlardi, sevk-
le onlarin pesinden gitmeye basladilar.” Edwards bir hayatin
gercekten yasanmaya deger olmasinin 6znel ve nesnel an-
lamlan arasindaki fark agisindan karsiik vermeyi 6neriyor.
“Oznel anlamda, bir kiginin hayatinin gergekten degerli ol-
dugunu sdylemenin yalmzca énemsiz bulmadig1 bazi hedef-
lere bagli oldugu ve bu hedeflerin onun igin ulagilabilir oldu-
gu anlamina gelmesini” sart kosuyor.” Buna karsilik, “birinin
hayatinin nesnel anlamda gergekten degerli oldugunu agik-
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larken, insan o kiginin hem erisilebilir olan hem de gergek bir
degeri olan belli hedeflere bagh oldugunu séyliiyor.”** Bu
tartisma baglaminda, anlami olan bir insan hayatiyla, gercek
anlamu olan bir insan hayat1 arasindaki konuyla ilgili farkla
mesggul olmanin yarar1 olmayacaktir. Bu yiizden bir insanin
hayatinin yalnizca (1) onu yasayan insanin énemsiz bulma-
digin1 ve ulagilabilir oldugunu diisilindiigli baz1 amaglar iger-
mesi; (2) bu amaglarin gergek bir degerinin olmasy; (3) bu
amaglara ulasmaya yonelik ve sevkle yerine getirilen eylem-
ler de icermesi halinde gergek bir anlami oldugunu ortaya
atiyorum. Pek ¢ok insan hayatinin bir Tanr ve bir 6biir diin-
ya olmasa da gergek anlami olmasi igin gerekli bu {i¢ kogulu
yerine getirebilecegine dair kusku duyulmasi mantikli degil-
dir.

Edwards, kugkusuz, zaman zaman insan hayatinin anla-
mina iligkin sorularin yanitlarini insan hayatindaki amaglar
agisindan ¢ok, insan hayat: i¢in amaglar agisindan aradigin
kabul ediyor. Onun gdzlemine gore “bazen kisi hayatin anla-
mi olup olmadigini sordugunda, 6grenmek istedigi diinyada
bir erege hizmet edecek diger gayelerle - istlendikleri roller
bir senfonideki enstriimanin (ya da onu ¢alanin) payina ben-
zer olsun olmasin - birlikte insanlar1 bigimlendiren insaniis-
tii bir zekad olup olmadigidir.”” Geleneksel Tanricilar Tan-
ri’'min rastlantiya dayanan evreni biitiiniiyle yarattigina ve
kendiamaci igin varhgini koruduguna inanirlar, pek cogu da
ayrica insanlar1 6zel amaglarla yarattigina inamirlar. Ancak
bu 6zel amaglar ne olabilir? Igtenlikli ve dinsel inanglarina
sadik bir Hiristiyan'in bu soruya yanmit1 Roma Katolik Kilise-
si’nin Baltimore Ogreti Kitapgigr'nda bulunur. 1.3 numarah so-
runun yanit1 insan hayati i¢in ilahi bir amag bulur: “Tanr1 bi-
zi neden yaratt1? Tann bizi Kendi iyiligini gostermek ve cen-
nette sonsuza dek sliren Kendi mutlulugunu bizimle paylas-

104




Hiristiyanhk Hayatin Anlamin1 Nasil Gilivenceye Alir?

mak igin yaratt1.”** 1.4 numarali sorunun yanit1 da bu ilahi

amaca yardim etmek i¢in ne yapacagimizi soyliiyor: “Cennet

mutlulugunu kazanmak igin ne yapmaliy1z? Cennet mutlu-
- lugunu kazanmak igin bu diinyada Tanr1’y1 tanimali, sevme-

li ve ona hizmet etmeliyiz.”* Bagka deyigle, Tanr1'nin insan-
- lar igin baglica amaci 6biir diinyadaki sonsuz mutluluk veren
gorintiiniin tadin1 ¢tkarmaya gelmeleridir, Tanr1’nin insan-
lar i¢in ikincil amaglar1 da bu hayatta kendisini tanimalan,
sevmeleri ve ona hizmet etmeleridir. Birgok Hiristiyan bu
diinyada Tanri’'ya hizmetin merkezinde, Matta’ya gore,
Isa’nin bir avukatin sorusuna yanit olarak ifade ettigi sevgi
emirlerine itaatin bulundugunu kabul eder. Isa goyle der:
“Tanrin Rabbi biitiin yiireginle, biitlin caninla ve biitiin fik-
rinle seveceksin. Biiyiik ve birinci emir budur. Ve buna ben-
zeyen ikincisi sudur: Komsunu kendin gibi seveceksin. Bii-
tliin seriat ve peygamberler bu iki emre baghdir.” (Matta
22:37-40).

O halde, Hiristiyanlara gore, Tanr1'nin insan hayat: igin
amaglar 6biir dlinyadaki sonsuz mutluluk veren goriintiisii-
niin tadim gikarma ve bu diinyada sevgi emirlerine itaat et-
me gibi seyleri igerir. Hiristiyanlar Tanr1’nin insan hayati igin
amagclarini hayatlarinin baglica amaglan kilmaya ve gergek-
lesmelerine yardim etmek lizere hareket etmeye davet edilir-
ler. Tanr1 miikemmel bir bi¢imde iyi oldugundan, insan ha-
yat1 i¢in amaglar1 mutlaka gergek degere sahip olacaktir. Bu
nedenle, insan hayati icin ilahi amaglar1 kendi amaglar ola-
rak benimseyen ve onlarn gergeklestirmek icin sevkle ¢alisan
Hiristiyanlar insan hayatinin gergek degere sahip olmas: igin
gerekli olan li¢ sart1 yerine getireceklerdir. Tabii ki, sonsuz
mutluluk veren goriintiiniin tadin1 ¢ikarmak gibi, bu amag-
lardan bazilari, Hiristiyanlarin inaniglarinin aksine, bir Tan-
1 ve bir obiir dlinya yoksa, ulasilmazdir. Bununla birlikte,
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Hiristiyanlar bu amaglara ulasilabilecegini kabul ettiklerin-
den, bunlara sahip ¢ikarak insan hayatinin gergek bir degeri
olmasi igin gerekli kosullar: yerine getirebilirler.

Ogreti kitapgiginda yer alan Tanr’nin insan hayati igin
amaglarina iliskin yamit bir bigimde yaniltic1 olabileceginden
belki bir uyarn gerekir. Hiristiyanlar Tanri'min evreni yaratir-
ken yegdne amacinin evrenin insan sakinleriyle ve onlarin .
kurtulusuyla ilgili oldugunu diistinmemelidirler. Tanr1'nin
rehberligindeki ilahi plan kainatin tamamin dort bir yandan
sarar ve kugkusuz insan olmayan pek ¢ok pargasi igin de
amaglar igerir. Kutsal kitaptaki yaratilig hikayesinde Tanr in-
san kullarin1 “denizin baliklarina, goklerin kuslarina, sigirla-
ra, biitiin yeryiiziine ve yerde siiriinen her seye hakim” (Tek-
vin 1:26) kilmigtir. Ancak bu hakimiyetin verilmesinin Hiris-
tiyanlar ya da diger Tanncilar tarafindan doganin sinirsiz
olarak somiiriilmesi igin ilahi bir izin olarak yorumlanmasi
gerektigini diigtinmiiyorum. Bu, dogayla ilgili olarak kahya-
liga ilahi bir atama olarak diigiiniiliirse daha iyi olur. Bu ne-
denle Hiristiyanlar, bu hayatta Tanri'ya hizmetlerinin bir
pargasi olarak, doganin insan olmayan pargalar igin ilahi
amaglari, bu amaglar ayirt edebilecek ya da onlarla ilgili
mantikli tahminler yiiriitebilecek 6l¢lide, kendilerinin gibi
benimsemeye ve onlara itaat etmeye hazirlanmahdirlar.

Simdiye kadar tartisma insan hayatinin gergek bir anlami
olmasi i¢in amaglar agisindan ifade edilen baz: degerler ve
gerekli kogullar agisindan dile getirilen bazi gerekli kogullar
ortaya koydu. Insan hayatinin anlamina degersel ve erekbi-
limsel agidan iki farkh bakisin nasil birlegtirilebilecegi konu-
sunda diigiiniip durmak dogaldir. Uzerinde kafa yormaya
deger bir Oneri degersel ve erekbilimsel kosullarin teker te-
ker gerekli olduklar ve birlikte bir insanin hayatinin gergek
bir degere sahip olmasi igin yeterli olduklar yolundadir. Bu-
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na karsilik, ben birlesme sorununa biraz farkl bir yaklasimi
_ destekliyorum. Bunu nasil kanmitlayacagim konusunda bir
fikrim olmasa da, degersel ile erekbilimsel olanin anlamin
- kavramsal olarak farkh tiirleri olduklarimi diisiiniiyorum,
boylece de insan hayatinin birden fazla tiirde anlami olabile-
cegini kabul ediyorum. Premortem* bir insan hayatinin deger-
sel gercek anlama sahip olmasi ve erekbilimsel gercek an-
lamdan yoksun olmasi, premortem bir insan hayatinin de-
gersel gercek anlamdan yoksun olmas: ve erekbilimsel ger-
¢ek anlama sahip olmasi bana olasi gériiniiyor. Bu meseleler-
le ilgili sezilerim bu nedenle bende insan hayatinin anlami-
nin siniflandirilmasinda birlestiriciden ziyade boliicli olma
egilimi uyandinyor. Bu yilizden asagidaki birlesme planim
oneriyorum:

(DA) Bir insanin hayatinin yalmzca (1) gergek 6zgiil degeri
olmasi; (2) genel olarak onu yasayan kisi i¢in yararl ol-
mas1 halinde gergek degersel anlarm (DA) vardir;

(EA) Bir insanin hayatinin yalnizca (1) onu yagayan kiginin
onemsiz bulmadig1 ve ulasilabilecegini diisiindiigii
bazi amaglar icermesi; (2) bu amaglarin gergek degerle-
rinin olmasy; (3) ayrica bu amaglara ulasmaya yonelik,
sevkle yerine getirilen eylemler igermesi halinde erekbi-
limsel anlam (EA) vardir;

(TA) Bir insanin hayatinin hem gergek degersel anlami hem
de gergek erekbilimsel anlami olmasi halinde gergek
tam anlam (TA) vardir.

- Buraya kadar savim Hiristiyanlarin ve diger Tanricilarin
insanlarin hayatlarinin geleneksel ya da gdzden gegirilmis

* Lat. Oliimden 6nce. (Cev. n.)
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kainat ve kurtulus 6gretilerini bir araya getirerek hem gergek
degersel anlama hem de gergek erekbilimsel anlama sahip
olabilecegine dair kanitlar ileri siirebilecekleri yoniindeydi.
Bu yiizden Tanricilik insan hayatlarinin gergek tam anlama
sahip olabilecegi iyimser bir diinya goriisli sunuyor. Ancak
sanirim Hiristiyan Tanricihig, anlami gosteren en azindan iki
birlestirici anlat1 saglayarak sunulan bu diinya goriisiinii
ozel bir bicimde paketliyor. Son gérevim Hiristiyanhigin in-
san hayatinin anlamlarini 6ykiilii bir bigimde birlegtirmesine
dair bir seyler séylemek.

HiKAYEDE BiRLESME:
IKi HIRISTIiYAN ANLATISI

Mantiksal pozitivizmin altin ¢aginda, hayatin anlamina
iligkin felsefi tartismay1 bir kugku bulutu sardi. Ben daha
gencken, bu kuskunun bu sekilde ifade edilmesinin nedeni-
ni bir ¢ok defa duydum. Anlam tasiyicilari, metin ya da s6z-
ler olarak dilbilimsel varliklardir. Ancak insan hayat dilbi-
limsel bir varlik degildir. Bundan dolay: bir insanin hayatina
anlam atfetmek bir kategori hatasidir. Insan hayatinin ne an-
lama geldigini sormak bu nedenle diizmece bir soru sormak-
tir.

Bizim kendi pozitivizm sonras1 ¢agimizda, bu sav giiglii
bir inang yaratmak igin fazla hizh ve kirli gériinme egilimin-
dedir. Insan hayaty, kesinlikle, bir metin ya da s6z degildir.
Bununla birlikte, insan hayatini olugturan olaylar anlatilabi-
lir ve insanlarin hayatlanyla ilgili anlatilar anlamh dilbilim-
sel varhiklardir. Buna ek olarak insan soyunun tarihi, anlam-
11 dilbilimsel bir anlat1 6tesinin potansiyel konusudur. Kusg-
kusuz, insan hayatlarina iligkin biitiin anlatilar onlar1 yuka-
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rida agiklanan manalardan herhangi birinde gergek anlama
sahip olarak teghir etmez. Bir anlati, s6zgelimi, insan hayati-
n1 “bir aptalin anlattig1, hi¢bir anlami olmayan giiriiltii ve 6f-
.keyle dolu bir masal”* agisindan tanimlayabilir. Ya da bir an-
lat1 insan hayatin1 6nceki kisimda siralanan gergek anlamin
li¢ tiirlinden yoksun olarak betimleyebilir. Bununla birlikte,
bazi anlatilar insan hayatlarin bu ii¢ tiirdeki anlama sahip
olarak sunarlar. Isa'min hayatiyla ilgili Incil’de yer alan
hikayeler Hiristiyanlar i¢in 6zel onem tagiyan bir insan haya-
tiyla ilgili anlatilardur.

Nicholas Wolterstorff'un kisa bir siire 6nce ortaya attig1
bir 6nermeyi benimseyerek, Incil’deki anlatilarin “en iyi bi-
cimde Isa’'nin gercekte kim oldugunu, hayatinda, 6liimiinde
ve dirilisinde gercekte neler oldugunu ortaya gikarmak tize-
re tasarlanmig Isa portreleri olarak anlagildigin1”” diiglinii-
yorum. Simon Schama’nin kisa siire 6nce yayinlanan kitabi
Dead Certainties’in General James Wolfe’'un Abraham ovala-
rinda 6liimiiyle ilgili béliimii gibi, bir noktada savunduklar
“islerin boyle gittigi degil, gitse de gitmese de, boyle gitmis
olabilecegidir.”™ Isa’min Hiristiyan yandaslari i¢in boyle anla-
tilan portresinin 6nemi, onlara kendi hayatlarina iligkin anla-
tilarin kosullar elverdigi 6l¢lide benzeyip uygun diismesi ge-
reken bir tipik 6rnek sunmasidir. Hiristiyanlarin hayatlar-
nin Isa’nin hayatina dykiinmesi gerektigi, kuskusuz Hiristi-
yan maneviyatinda tanidik bir temadir; Thomas a Kempis'in
The Imitation of Christ (Isa’ya Oykiinme) adl1 kitabinda dikka-
te deger bir inandiricilikla irdelenmistir. Soren Kierkegaard
Practice in Christianity adli kitabinda bunu Isa’ya hayran ol-
makla, Isa’ya dykiinmek arasindaki arpici karsithk agisin-
dan ¢oziiyor.

Practice’in takma adli yazari, Anti-Climacus’a gore,
“Isa’nin yeryiiziindeki yagamu tipik rnektir; ben ve her Hi-

109




J. Runzo - N. M. Martin e Diinya Dinlerinde Hayatin Anlam

ristiyan hayatlarimizi onunla benzerlik i¢inde bigimlendir-
meye gayret edecegiz.””” Bu istem baglayicidir ¢linkii benzer-
 lik miimkiin oldugunca yakin olacaktir. “Bir 6ykiinmeci ol-
mak”, der bize Anti-Climacus, “hayatimizin bir insan hayati
i¢cin miimkiin oldugu o6l¢lide onunkine benzer olmas: anla-
mina gelir”® Oykiiniilecek Isa Biiyiik Doniig'iin gorkemli
Isas1 degil, insanlik tarihinin garmiha gerilmis Isasi’dir. Bu
nedenle Isa’ya dykiinen kisinin algakgéniilliiliigii ve asag-
lanmighg; iindeki Isa’yla uyusmas: gerekir.
+ Bu bir anlamda Isa’nin ac1 gektigi gibi ac1 gekmeye hazir
olmaktir. Anti-Climacus Isa'nin algakgoniillii kisi olmay1 6z-
_ glir iradesiyle sectigini ¢linkii, “gercegin, her kugakta maruz
kalmas: gereken, maruz kalmasi sart olan, seyi ifade etmek
istedigini”® belirtiyor. Isa’ya oykiinenler bu nedenle onun
cektigi aciya benzer bir aciya katlanmaya istekli olmalhdirlar.
Anti-Climacus bunun gerektirdiklerini agikliyor: “Isa’nin act
¢ekmesine benzer bir bicimde ac1 ¢ekmek kagimilmaz olana
sabirla tahammiil etmek degildir, insanlarin ytiziinden kotii-
liige maruz kalmaktir ¢linkii bir Hiristiyan olarak ya da Hi-
ristiyan olmak igin insan iyilik yapmayi seger ve bu yonde
caba harcar: Bu ylizden insan iyiligi secmekten vazgecerek
bu acidan kaginabilir.”? Hiristiyan'in iyiligi segmekten vaz-
gecmesi beklenmese de, yine de, tam olarak iyilik yapma ¢a-
bas1 nedeniyle isteyerek kotiillige maruz kalmas: gerekir.
Algakgoniilliiliigii ve asagilanmighigy icindeki Isa’yla
uyusmanin bir bagka anlami da “glicenme olasiligiyla dur-
durulma”dir.® Anti-Climacus gesitli siniflardan saygin insan-
larin Isa'nin gagcillar1 olsalard: giicenebileceklerini niikteli
bir dille anlatiyor. Saglam yargili ve sagduyulu bir kisi soyle
demis olabilirdi: “Isa gelecegi icin ne yapmustir? Higbir sey.
Daimi bir isi var midir? Hayir. Gelecekten beklentisi nedir?
Yoktur.”* Bir rahip onu “bir diizenbaz ve halk avcis1”* ilan
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etmis olabilir. Bir felsefeci onu dizgeden yoksun oldugu ve
“kitlelerin gozlerini kor etmek igin kullandigy, stirekli tekrar-
. ladig1 ve gbzden gegirdigi birkag aforizmadan, baz:1 diistur-

* . lardan ve bir iki meselden”* bagka bir seyi olmadig: i¢in eles-

tirmis olabilirdi. Bagkalar1 da onunla alay edebilirlerdi ve
ona bagka bigimlerde hakaret edebilirlerdi. Bununla birlikte
Anti-Climacus hi¢ kimsenin baslangigta giicenme olasiligiyla
kars1 karsiya kalmadan olgun Hiristiyan inanina ulagsamaya-
cag1 konusunda 1srar ediyor. “Insan giicenme olasiligindan
ya glicenmeye ya da inana doner, ancak inana glicenme ola-
siligindan gegerek varabilir ancak.””” Bu yiizden Isa’ya dykii-
nenler inandan ziyade glicenmeye y6nelmeyi segenler tara-
findan glicendirici bulunmay1 bekleyebilirler.

Isa’ya dykiinenler, bu nedenle, iyilik yapmaya gahstiklar1
icin kéttiliiklere maruz kalmaya hazirlikli olmali ve gilicendi-
rici bulunmay1 beklemelidirler. Birisi yandas olarak Isa’ya
katilmaya niyetliyse, gergekgi bir gozle miiritligin 6nerildigi
kosullarin farkina varmalidir. Anti-Climacus’a gore, bu ko-
sullar sunlardir: “insanin ayrica, her makul kisinin uzak dur-
dugu, boyle hakir goriilen bir bireyin destekleyicisi oldugu
hesaba katilirsa, tam olarak onun kadar ve hatta miimkiin
olursa biraz daha fazla yoksul, hakir goriilen, onuru kirilan,
alay edilen birisi olmak.”* Isa’ya dykiinen baz kisiler boyle
bir muameleye maruz kalmadilarsa, bu, hesaba katmadikla-
r1 ya da beklemedikleri iyi bir rastlantinin sonucu olmahdir.
Yalnizca hayrani olan bir kimse bu kosullarda Isa’ya katil-
mak istemez.

Bir dykiinmeci ile yalmzca hayran olan kisi arasindaki
fark nedir? “Bir 6ykiinmeci hayran oldugu kisidir ya da ol-
mak igin ¢aba harcar”, diyor Anti-Climacus, “bir hayran ise
kisisel olarak tarafsiz kalir, bilingli ya da bilingsizolarak, hay- .
ranlk duyulan kisi lizerinde hak iddia etmesi, hayran oldu-
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gu kisi olmasi ya da en azindan olmaya ¢alismasi gerektigi-
nin farkina varmaz.”? Bu fark en agik segik olarak miiritligin
uygulamadaki siki1 gereklerine verdikleri birbiriyle celisen
karsiliklarda goriilecektir. Yalmz hayran olan kisi onlan i¢-
tenliksiz bir bi¢imde yalnizca s6zle desteklemeye isteklidir.
Anti-Climacus’a gore, “hayran hicbir fedakarlikta bulunmaz,
higbir seyden feragat etmez, diinyevi higbir seyden vazgeg-
mez, hayatini degistirmez, hayranlik duyulan kisi olmaz, ha-
yatinin bunu ifade etmesine izin vermez — ama so6zlerinde,
ifadelerinde, vaatlerinde Hiristiyanliga ne kadar ¢ok itibar
ettigini belirtmekten usanmaz.”* Yalnizca hayran olan kisi-
nin aksine, ayn1 zamanda Hiristiyanligin gercegini de kabul
ettigini beyan eden dykiinmeci, kararh bir bigimde “ahlak
felsefesiyle ve vecibelerle ilgili Hiristiyan 6gretisine, Hiristi-
yanhgin diinyaya kayitsiz kalma, diinyevi olandan vazgeg-
me kosuluna, kendini gesitli zevklerden alikoyma kosulu-
na”*! uyacak bicimde hareket eder. Anti-Climacus, mantiksiz
bir bigimde, ictenlikli bir ykiinmecinin yalmzca hayran olan
kisileri biiytik 6l¢lide 6fkelendirmesinin kesin oldugunu soz-
lerine ekliyor.

Muiiritligin gereklerine iligkin Kierkegaard’a ait bu radikal
gorisl biitiin Hiristiyanlar kabul etmez. Ancak, biitiiniiyle
Hiristiyan’a 6zgii bir hayati, Hiristiyanlar'a yapilan, hayatla-
rina iligkin anlatilar Incil’deki anlatilarda yer alan Isa portre-
sine uygun kilma ¢agrisinin gerektirdiklerinin en zorlayic
yorumuna yaklagtirmaya 6zen gosterirsek, bu hayatin anla-
mindan gikarlacak bir ders vardir. Isa’ya dykiinen bagarih
bir Kierkegaardci’min, iyilik yapma istegine ve bu yénde ca-
ba harcamaya adanmug hayatinin igermesi muhtemel aciya
karsin, gercek erekbilimsel anlami oldugunu kolaylikla var-
sayabiliriz gibi goriiniliyor. Ancak boyle hayatlarin hepsinin
bedenin 6liimiiyle sona ermesi halinde aym zamanda gergek
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bir degersel anlami oldugunu varsaymak bir sorun yaratir,
clinkii boyle hayatlarin bazilar onlar yagayanlar agisindan
genel olarak yararh degilmis gibi goriiniir. Ancak, Isa’nin
-korkung bir aciyla ve utang verici bir liimle biten diinyevi
hayati, kugkusuz, tam olarak aym sorunu giindeme getirir.
Buna karsihik, [sa’nin hayatimin bedeninin 8liimiiyle bitmedi-
gi, dirilisinden sonra da siirdiigii, utku iginde geri donene
kadar stirecegi, bu yiizden de genel olarak onun igin iyi bir
hayat oldugu, geleneksel Hiristiyan inaninin bir pargasidir.
Isa’min kendi hayat: gibi, Isa’ya ykiinen en azindan bazi ba-
sarili Kierkegaardcilarin hayatlar1 da ancak 6liimii agip bir
tiir 6blir diinyaya ulagsmalar halinde onlar igin genel olarak
iyi olacaktir. Bu yiizden, anlatilar1 Isa’nin hayatiyla ilgili In-
cil’de yer alan anlatilarda sunulan belirgin 6rnege ya da ilk
ornege, insani Olgliler miimkiin kildig1 kadar ve Kierkega-
ard’in bdyle bir uygunlugun gerektirdiklerini anladigx kada-
riyla, uyanlarin hayatlariigin gergek degersel anlami ve boy-
lece de gergek tam anlamu giivenceye almak bedensel 6liim-
den sonra yasamin siirmesini gerektirir gibi goriiniiyor.
Hiristiyanlik ayn1 zamanda kurtulusun evrensel anlati
otesi hikayesi araciligiyla insan soyunun yazgisinin 6ykiisti-
- nl de anlatir. Bu 6ykii insanlarin Tanr1’nin suretinde ve ben-
zerliginde yaratilmalariyla-baglar. Ogul Tanr1'nin biitiiniiyle
insan olmas1 ve gilinahkéar insanlhig1 kurtarmasi, Tanri’nin
Isa’da viicut bulmasi can alic1 6nem tagiyan bir boliimdiir.
Tanr1’min Krallig1'nin vaat edilen gelisiyle doruga ulagir. Hi-
ristiyanlar kurtulus hikdyesinin ayrintilarina iliskin baz: so-
rular konusunda bdliinmiiglerdir. Sonunda biitiin insanlar
kurtulacak mi1? Bazilar1 kurtulmayacaksa, Tanr1 alinlarina la-
netlenmeyi mi yazdi? Ancak hikayenin ana hatlar1 Tanr1'nin’
insanhiga kars1 sevecen ilgisini ve bu ilginin. ifade edildigi
Tanr’'min  koruyuculugunu gozler oniine serer. Hikayede

113




J. Runzo - N. M. Martin e Diinya Dinlerinde Hayatin Anlami

Tanr1’nin insanlar igin yaptiklarinin vurgulanmasi da onlarin
Tanri'nin degerlendirmesi agisindan 6nemli olduklarini agik-
ca ortaya koyar.

Kurtulus hikdyesi anlatis1 Tanri'nin hem tek tek insanlar
i¢cin hem de bir biitiin olarak insanlik igin baz1 amaglarin or-
taya koyar. Hiristiyanlarin bu amaglarla uyusmalar1 ve ko-
sullar elverdigi 6l¢iide gerceklesmelerine katkida bulunacak
bigimde hareket etmeleri beklenir. Bu amaglar bdylece bir Hi-
ristiyan’in hayatina gergek bir erekbilimsel anlam katan ve
bu yolla gergek bir tam anlam katilmasina katkida bulunan
unsurlar arasinda yer atabilir. Hiristiyanhigin kurtulus hika-
yesiningeklineiliskin goriisli asag1 yukar1 dogrubile olsa her
Hiristiyan'in, aslinda her insanin biiyiik kurtulug hikayesi
draminda oynayacak anlaml bir rolii oldugunu giivenli bir
bi¢imde varsayabiliriz.

Ancak Tanri’nin amaglariyla uyusmay: reddedenler hak-
kinda ne sdyleyecegiz? Markos 14:21 Isa’'nin “Gergi Insanog-
lu kendisi igin yazilmis oldugu tizere gidiyor; fakat vay basi-
na o adamin ki, Insanoglu onun vasitast ile ele veriliyor! O
adam dogmamug olsaydi kendisine iyi olurdu.” sozlerini
alintihyor. Yahuda igin hi¢ dogmamak daha iyi olsa, o halde
hayati genel olarak onun igin yararh degildir ve sonugta ger-
gek degersel anlamdan yoksundur. Bu, Tanr1’nin amaglarini
reddetmekte kararh olarak 6lmesine ve cehennemde sonsu-
za dek ac1 gekmesine iliskin geleneksel varsayima dayanarak
Yahuda igin dogru olur. Buna kargilik, evrenselci varsayima
dayanarak, Yahuda bile eninde sonunda Tanr’ya doénecek,
Tanr1'min amaglariyla uyusacak ve kurtulacaktir. Bu olursa,
Yahuda’nin hayati bile sonunda gergek degersel anlama ve
gercek erekbilimsel anlama kavusur. Bu durumda, Yahuda
icin hi¢ dogmamanin daha iyi olacag: dogru degildir.

- Hayatin -anlamuyla ilgili yeni diiglinceler uyandiran bir
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tartismada, Thomas Nagel tarafsiz, nesnel bir bakis agisin-
dan insanlarin hayatlarinin 5nemden ve manadan yoksun ol-
dugunti savunuyor. Nagel soyle diyor: “Miicadelelerinize
gliya ¢ok yiiksek bir yerden, bu hayat sizin oldugundan
onunla aranizdaki baglantidan soyutlanmis olarak — hatta
belki de insan soyuyla 6zdegliginizden soyutlanmis olarak -
baktiginizda, yoksul dilenci igin belli bir duygudaglik hisse-
debilir, onun utkularindan belli belirsiz bir zevk alabilir ve
diis kinkliklan yiiziinden hafif bir endiseye kapilabilirsi-
niz.”** Ancak, “Basarisizliga ugramasi o kadar 6nem tagimaz,
hi¢ varolmamas) belki daha da az 6nem tagsir.”* diye devam
ediyor. Sanirim, Hiristiyanlar nesnel goriis agisiyla ¢izilen bu
tablonun bagtan ¢ikarmasina direnmekle iyi yaparlar. Onlar
icin, nesnel goriis agis1 her seyi bilen ve miikemmel bir bi-
cimde erdemli Tanri'nin bakis agisidir. Inanlarinin onlara

" verdigi bilgiye gore insanlik boyle bir Tann igin o denli
onemlidir ki seve seve insan kiliginda belirmeyi, ac1 gekmeyi
ve insanlik ugruna 6lmeyi secti.

Hiristiyanlarin kendilerini sakinmalar1 gereken tuzak in-
sanligin Tanr1'nin degerlendirmesi agisindan en 6nemli sey
ya da tek 6nemli sey oldugunu varsaymaktir. Boyle varsa-
yimlar insani1 evrenin merkezi olarak kabul eden kibirli dii-
siinceyi gosterir. Nagelin iddiasina gére “nesnel goriis agisi-
nin genel etkisi bir tiir tevazu olmalidir: Gergekte oldugu-
nuzdan daha 6nemli olmadiginizy, bir seyin sizin i¢in énem-
li oldugunu ya da bir sey yapmaniz veya bir seye maruz kal-
mamniz halinde iyi ya da kotii olacagini kabul etmek, biitii-
niiyle sinirl1 6neme sahip bir olgudur.”** Hiristiyanlar'in Na-
gel'in soziinii ettigi olgularin biitiiniiyle sinirli 6nemden da-
ha fazlasina sahip olduguna inanmak igin nedenleri vardur,
ancak boyle olgularin Tanri'nin farkinda oldugu diger olgu-
lardan daha az evrensel 6neme sahip oldugunu kabul edecek
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tevazuyu gostermeleri gerekir. Bagka deyisle, dengeli bir Hi-
ristiyan bakig agisinin sinirlari iginde, insanlarin neyi yapma- -
larinin ya da neye maruz kalmalarinin iyi ya da kétii oldugu-
na iliskin olgularin evrensel bir énemi vardir ¢linkii Tann
bunlarla ilgilenir, ancak Hiristiyanlar Tanr1’nin bu olgularla
yaratilmis evrende meydana gelen herhangi bir bagka sey-
den daha fazla ilgilendigini farz ettilerse haksiz olabilirler.
Insanlarin hayatlar1 ya da genel olarak insan hayat1 gergek-
ten onemlidir. Buna kargilik, 6nemleri abartilmamalidir.

* Hiristiyanlar anlatilarindan ¢ikarilacak hayatin anlamlarn-
na iligkin kesinligi de abartmamalidirlar. Incil’deki anlatilar,
gesitli, cogu kez de birbirleriyle ¢atisan yorumlara miisaittir-
ler ve tarihsel olarak da boyle yorumlarla karsilagsmiglardir.
Mantikli yorumlar birbirleriyle ¢atistiginda, herhangi birinin
yalmz kendisine ait dogruluguna duyulan giiven azalmah-
dir. Dahasi, baz1 dini olmayan diinya gortisleri gibi, diger
dinlerin de hayatin anlamlarnyla ilgili anlatacak mantikh 6y-
kiileri vardir. Hiristiyanlarin, Hiristiyanligin igindeki man-
tikli gogulculugun ve dinler arasindaki mantikli gogulculu-
gun cifte meydan okumasiyla kars1 karsiya kaldiklarinda,
hayatin anlamlanyla ilgili iddialarda bulunurken epistemik
bir algakgoniillii tavir benimsemeleri gerekir. Sanirim, Hiris-
tiyan anlatilarinin hayatin anlamlarina iligkin en iyi dykiiyti
sagladigina inanmaya haklan olabilir. Ancak biitlin 6ykiyti
saglama iddialari, sanirim, yalnizca korkuyla ve titremeyle
devam eder. Hiristiyanlik hayatin anlamin giivenceye alir-
ken, Hiristiyanlar'a dykiilerini hayatin anlamlarinin igytizii-
ne iligkin biitiin diger kaynaklardan ayirma ve onlarin tize-
rinde tutma gibi kibirli bir egilim edinmelerini saglayacak
kadar gilivence sunmamalidur.

116




Hiristiyanhk Hayatin Anlamini Nasil Giivenceye Ahr?

NOTLAR

1

2,

U e w

8.

N-J

10.

11
12,
13.
14.

15.
16.
17.

18,
19.

20.
21.
22.
23.
24.
25,
26.
27.

28.
29.

30.
31
32.

33.

34.

Bkz. Ronald Dworkin, Life’s Dominion (New York: Alfred A. Knopf, 1993), 6zellik-
le 3. Bolim.

Marilyn McCord Adams, The Problem of Evil'da ‘Horrendous Evils and the Good-
ness of God’, editorler Marilyn McCord Adams ve Robert Merrihew Adams
(New York: Oxford University Press, 1990), ss. 211-212.

A.ge,s. 212,

Age,s. 211

. A.g.e.,ss.218-219.
. Geleneksel cehennem doktriniyle ilgili son zamanlardaki tartigmalar, doktrinin

felsefi elegtirisi ve doktrinde yapilmas: 6nerilen degisiklikler igin, bkz. Jonathan
L. Kvanvig, The Problem of Hell (New York ve Oxford: Oxford University Press,
1993).

Paul Edwards, ‘Meaning and Value of Life’, The Encyclopedia of Philosophy, edltor
Paul Edwards (New York: Macmillan, 1967), 4. Cilt, s. 472.

Ag.e.

. A.ge.,s.473.

Tarihsel kanut igin, bkz. Daniel Jonah Goldhagen, Hitler’s Willing_Executioners
(New York: Alfred A. Knopf, 1996).

Edwards, ‘Meaning and Value of Life’, s. 473.

A.g.e.

Age.,s. 417.

Baltimore Catechism No. 3, John A. O’Brien’in sundugu biitiinleyici malzemeyle
birlikte (Notre Dame: Ave Maria Press, 1955), s. 53.

Age., s.54.

‘William Shakespeare, Macbeth, V.v. 26-28.

Nicholas Wolterstorff, Divine Discourse (Cambridge: Cambridge University Press,
1995), s. 259.

Age,s. 257.

Soren Kierkegaard, Practice in Christianity, editor ve ¢eviren Howard V. Hong ve
Edna H. Hong (Princeton: Princeton University Press, 1991) s. 107.

A.g.e., s.106.

A.g.e, ss. 34-35.

A.ge.,s. 173,

Age,s. 39

A.ge.,s.43.

Age, s. 46.

Age,s. 48.

Age,s. 81

Ag.e.,s. 241

A.ge.

Ag.e.,s. 252,

Age.

Thomas Nagel, The View from Nowhere (New York ve Oxford: Oxford University
Press, 1986), s. 216.

Age.

A.ge.,s.222,

117




Pey-
irin

nun igi.

’

once On Em

inagogu

ir siire

gamber Yeremya’nin tapinaginin yerinde insa edildigi soylenen sinagog, kisa b:

larindan biri olan, Eski Kahire’deki Ben Ezra S
mermer bir tasviriyle yenilendi. Fotograf

isinagog

Misirin en esk

graf 2:

Foto

Joseph Runzo



4,

TEVRAT’I COGALTMAK HAYATI COGALTMAKTIR:*
YAHUDIi KULTURUNDE AKLIN YARATICILIGI
VE HER GUNUN YARATICILIGI

Charlotte Elisheva Fonrobert

GIRIS

Tevrat'in Hayat:

B u boliimiin baghig1 hahamlara ait edebiyatin 6nemli ve bi-
linen metinlerinden birinden, hahamlarin Yahudiliginin ‘ku-
rucu babalar1” denebilecek kigilerin geleneksel ahlaki kiiltii-
riinii sunan eski bir metin (I. S. IL, IIL. yy.'lar) olan Babalarm
Boliimleri'nden alinmigtir. Bu béllimdeki amacima gelince,
agag1 yukari 1. S. ilk alt1 yiizy1l icinde onu izleyen pek gok Ya-
hudi kiiltiiriiniin temeli olarak tiretilen hahamlarin edebiya-
tin1 ele almaktir. Bildigimiz kadariyla Yahudi kiiltiiriine ¢ati-

* Bu baghk bilge kisilerin kendileri tarafindan Hahamlarin Yahudiliginin kurucu ba-
balarindan biri olarak algilanan Hillel'e atfedilen bir ifadedir. Biiyiik bir béliimii 1.
S. ilk iki ylizy:1l boyunca Hahamlarin Yahudiliginin 6nde gelen sahsiyetlerine atfe-
dilen ahlaki kiiltiirii iceren Babalarin Boliimleri'nde, Talmud’un birinci kismina ait
kisa bir risalede bulunur.
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sin1 saglayan, kendi kendine ve bagh bagina Ibrani Incili'nin
kutsal kitap edebiyatindan ziyade, hahamlarin edebiyat:1 ve
bunun yarattig1 kurumlardir. Genel olarak Kitabi Mukaddes
denen kitaplar ve hahamlarin yazihi Tevrat dedikleri kitap,
kuskusuz hahamlar ig¢in yorumun temelini olugturur. Ancak
“Yahudiligi’ yaratan, sozgelimi Hiristiyan tefsirlerinin karsit1
olarak, hahamlarin Tevrat kitaplanyla ilgili 6zel tefsirleridir.

Babalarm Béliimleri'nde toplanan Ogretiler, esasen, Tev-
rat’in 6vgiisii seklinde gelisir.

Bu kitapta, ‘“Tevrat’ sozciigli kelimenin genis anlami kadar
dar anlamiyla da, bir metin (bagka deyisle Musa’nin bes kita-
b1) ya da biitiin gergekligi igine alan bir kavram olarak anla-
silabilir. Bunlardan ikincisi belki de en miikemmel bi¢imde
Tevrat'in birinci ayetindeki midrag'ta’ ifade edilir: “Baslangig-
ta, Tann gokleri ve yeri yaratt1.” (Tekvin 1:1). Hahamlar Ibra-
nice’de belirsiz olan bu ayetin ilk kismini, “Tevrat ile Tanr
gokleri ve yeri yaratt1.” diye okurlar. Midras’a goére, Tevrat
sOyle der:

“Ben Miibarek Kutsal Varlik'm ustahkla is goren aletiyim.” Giinliik ya-
santida, bir insan-kral bir saray inga ettiginde bunu kendi imgelemin-
den inga etmez. Daha ziyade ticretle bir usta ¢alistinnr. Usta da saray1
kendi imgeleminden inga etmez. Daha ziyade, odalar1 ve koridorlan
planlamasina yardima olan tasarimlan ve semalar vardir. Bu yiizden
de, Mukaddes Kutsal Varlik Tevrat’a bakt1 ve diinyay: yaratt. (Tekvin
Rabbah 1:1)

Bu midrag’a gore, Tevrat, Tanr1’nin biitiin gergeklige iligkin
planidir. Son dénemde, Martin Jaffee bu Tevrat kavramim
karsilastirmali dinler agisindan uygun bir bigimde “evrensel
bir ilke”* olarak tanimlamugtir.

Bu ytizden, kiiglik “Tevrat1 cogaltmak hayat c;ogaltmak-

tir” ifademizde yer alan ‘hayat’ sbzciigiintin anlagilmasi
"Tevrat’ sdzcligiinden ne anladigimiza baghdir. ‘“Tevrat’ s6z-
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cliglinlin neredeyse sonsuz sayidaki anlamlarina belki de en
iyi bigimde iki farkh yonden yaklagilir: Bir yanda inceleme
edimi olarak Tevrat, diger yanda uygulama olarak Tevrat.
~ Agiklayayim.

Geleneksel’ Yahudi kiiltiiriiniin en yiice degerlerinden bi-
ri ve — iddia edecegim gibi — Tanrisal olanla iligki kurmanin
baslica yollarindan biri, incelemekte yatar: “Yazili” Tevrat'in
incelenmesi’; sozlii Tevrat'in, benzer deyisle, hahamlarin ya-
zii Tevrat’a getirdikleri yorumlarin ve kutsal kitap yasasin-
dan kaynaklanan yasal uygulamanin incelenmesi; klasik®
metinler etrafinda gelisen yazili yorumlar ve responsa* edebi-
yat1 gibi, daha sonraki metinlere ait geleneklerin incelenme-
si. O halde ‘Tevrat’1 gogaltmak” metinlerle ilgili olarak anla-
silabilir: Metinleri 6grenmek ve incelemek, sonra da onlarla
ilgili yorumlar yazmak. Klasik (hahamlara ait) Yahudilik
Tanrinin hayatiyla ve onun kavramsal merkeziyle bir kiiltiir
yaratir. Cagdas Amerikan Yahudi hareketlerinde bu yalnizca
resmi olarak kabul edilmis Yahudilige degil, Muhafazakar
Yahudilige de uygulanir. Boylece Emet ve-Emunah, son do-
nemde ortaya ¢ikan Muhafazakar Yahudiligin Ilkelerinin Bil-
dirisi, soyle der:

Talmud Tevrat: (biitiin klasik Yahudi metinleri dahil, Tev-
ratin incelenmesi) Yahudiligin temel degeridir. Biitlin dini
gelenekler arasinda, Yahudilik incelemeyi en 6nemli emir,
Tanr1’ya tapinmanin en ytice sekli olarak goren neredeyse tek
gelenektir. Talmud Tevrati, halihazirda ne kadar ¢ok ya da ne
kadar az sey bilirlerse bilsinler, kadin erkek, yash geng her
Yahudi igin bir vecibe ve ayricaliktir. Yahudiligin kurallarina
uymak kisinin bu dinin inanglarini ve adetlerini bilmesini ge-
rektirdiginden ve Tevratin anlamini her yo6niiyle incelemek

* Lat. Yantlar. (Cev. n.)
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olanaksiz oldugundan, her Yahudi’ye, hayat1 boyunca Tev-
rat'1 inceleyerek, Tevrat'in ben ya da bat’i (Tevrat'n ogluyada’
kiz1) olmasi emredilir.’

Tevrat’in incelenmesi (talmud torah) yalmzca Tanrsal Var-
lik’la duaya kosut bir iletigim tiirii degildir, aslinda Tanri’nin
aklinin kendisini ¢6zlimlemenin karsihig ya da - ilahiyat agi-
sindan — Tanr1’y1 tammanin karsihgidir. TV ve Yildiz Savasla-
r1 gaginda, belki de Vulcanus mind-meld benzetmesini kullana-
biliriz: Tevrat Tanr1’y1 (ya da Tanr1’nin istencini) bu diinyada
somutlagtiran seyse, Tevrat, gercekten, Tanri'min varliginin
baslica kiiltiirel mekaniysa, o halde bir Yahudi’nin hayatinda-
ki en biiyilik arzu metnin sonsuz derinligini, benzer deyisle,
Tanr'min aklinin bu diinyadaki tezahiiriinii kavramaya
miimkiin oldugunca yaklasmaktir. Bir Yahudi aklin1 Tevrat'in
gosterdigi yolda bi¢cimlendirmeye can atmalidir ya da — daha
cesur bir bigcimde 6zliice belirtecek olursak — aklini Tanr1'nin
aklhiyla sonsuz bir benzerlik gosterecek o6l¢lide degistirmeye
can atmalidir. Bu, aklin yaraticiig: dedigim seydir.

Ote yandan, Tevrat kavramina uygulama yoniinden yak-
lagirsak, bilge kisilerin yorumsal geleneklerinin {iriinii olan,
diizenli olarak yinelenen ayinlerle karsilaginz. Geleneksel
Yahudi kiiltiiriinde ve ‘gelenege’ sadik ¢agdas Yahudi kiiltii-
riinde, bir Yahudi evini ve Yahudi toplumunu tanimlayan t6-
renler hayata deger katar. Torenler Tevrat'in 6geleridir ve
Tevrat tarafindan tesis edildikleri siirece, Tanrisal Varlik'in
glindelik hayatta zaman ve mekan i¢indeki varligin genisle-
tirler. Bu torenler en azindan kuramda her Yahudi'nin, hatta
per se* inceleme kiiltiiriiyle daha sinirh bir yakin iligki iginde
olanlarin bile hayatin1 tanimlar. Batililarin Yahudilerle ilgili
algilarinin tarihi boyunca Yahudi farkliliginin bir isareti ola-

* “Kendi hatin1 igin” (Cev. n.)
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rak iglev gormiis ve Yahudi olmayanlara Tevratin incelen-
mesinden ziyade odak noktasi olarak goziikmiis olan her gii-
niin torensellesmesidir.”

Torenler, sabahtan aksama kadar, Tevrat agisindan, haya-
tin anlamini tanimlar ve hayatin dokusunu yeniden olugtu-
rur. Giinii (glinde li¢ defa dua), sonra haftay1 (haftanin doru-
gu olarak Sebt/Sabbat giinii), yih (yinelenen tatil donemleri),
bir 6mrii (siinnet, bar mitzvah gibi her kusak igin yapilan to-
renler) ve son olarak toplumun kolektif hayatinin sinirlarim
cizerek, zamani genigleyen diinyevi g¢evrimlere bolerek dii-
zenler. Bir eksen olarak bu ¢evrimlere niifuz ederek, yiyece-
gin ve yemegin torensellestirildigini, bagka deyisle, yiyecege
duanin ezberden okundugunu, belli yiyeceklerin ve cinselli-

- gin, sozgelimi, adet gérmekle ilgili térenlerin yasaklandigin
goriiriiz. Bu toérenler yagayanlarin yollarin1 giin boyunca
Tevrat'in belirledigi ddetlere gore bicimlendiren, Tevrat'in
araliksiz yerine getirilmesi olarak kabul edilebilir. Hayatin

~ her yonii Tevrat’a yonelik olarak diizenlenir. Bu, her giiniin
yaraticihig: dedigim seydir.

Cinsiyetin Isiginda

Yahudi kiiltiirlinde hayatin anlamini tartisirken gilindeme
getirilmesi gereken can alic1 bir mesele liderlik ya da yetkeli-
lik meselesidir. Yetkenin yapilar1 nelerdir? Yahudiler'in haya-
tin1 anlamla dolduracak ve bir Yahudi'nin hayatin1 anlaml
kilma yollarini saptayacak gli¢ ya da yetke kimdedir? Kimin
icin? Yahudi kiiltiiriinde, bu, temelde bir cinsiyet meselesidir
ya da, tersinden sdyleyecek olursak, bugiin Yahudiler'in tar-
tismalarinda cinsiyet meselesi bir yetkelilik ve liderlik mese-
lesidir. En geleneksel Yahudi kiiltiirlerinde bilgi, yasal, mis-

123




J. Runzo - N. M. Martin e Diinya Dinlerinde Hayatin Anlami

tik, karizmaya dayal, siyasi ya da manevi, hemen her tiirlii
liderligin temelini olugturdu ve olugturuyor. Ideal olarak, ha-
hamlarin geleneginde Yahudilik bilgisi bir seckinler toplulu-
gunun ya da secereyle ilgili lgiitlere (Tapinak var oldugu si-
radaki papazlar gibi) ya da davranigsal dlgiitlere (Katolik Hi-
ristiyanhik’ta evlenmeme yemini etmis olma durumu gibi)
bagh olarak Yahudi toplumunun geri kalanindan ayrilmis ya
da onun lizerinde bir grup insanin ayricalig1 olmayacaktur.
Daha ziyade, Yahudilik bilgisi, evli erkek, siradan Yahudi,
zengin ve yoksul, geng ve yagh ‘herkes’in ideali olacaktir.
Hahamlarin edebiyatinda haham bile, esas olarak bir talmid
hakham, (kolektif) bilge kisilerin ve geleneklerinin, (kenc}isi
ogretmen olacak) dgrencisidir. O primus inter pares, en bilgili
olandir. Yahudi kiiltiirlerinin uzun tarihi boyunca evrim ge-
giren liderlik bigimlerinde bir hayli gesitlilik oldugu agikca
ortadadir. Ancak genellikle ve yapisal olarak, cinsiyet teme-
line dayanan durumlar diginda higbir Yahudi bilgi hiyerarsi-
lerinin disinda birakilmamuistir. Geleneksel olarak biitiin er-
kekler - en azindan potansiyel olarak — bilgi hiyerargilerine
dahil edildilerse, biitiin kadinlar yapisal olarak disinda bira-
kilmiglardir. Kadinlar talmidot hakhamim (bilge kisilerin 6g-
rencileri) olmadilar, bu da sonradan kadinlarin 6gretmen ol-
madiklar1 anlamimna gelir, bu da sonradan kadinlarin dini
yargiglar olarak hizmet vermedikleri anlamina gelir (dini ya-
sanin/edebiyatin tiretildigi kiiltiirel mekan), bu ayn1 zaman-
da kadinlarin bize inen klasik ve mesru kabul edilen edebi
kaynaklar iiretmedikleri anlamina gelir.* Geleneksel Yahudi
kiiltiirlerinde biitiin liderlik bi¢imlerinin temeli inceleme et-
rafinda olusturulan yapilar idiyse, o halde, kadinlar, bilginin
disinda birakilmalan yiiziinden, aym zamanda biitiin lider-
lik bigimlerinin de disinda birakildilar. Yahudi toplumunda-
ki dini hareketler ya da mezhepler ve gruplar arasindaki ¢ag-
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das polemiklerde, bu nedenle, cinsiyet konusu ve kadinlarin
hahamliga atanmalar1 meselesi gibi kadinlarin liderligi me-
selesi, belirleyici bir rol oynar.

Yahudi kiiltiiriinde hayatin anlami1 hakkinda du@undugu-
miizde bu gozlemler bu 6nemli nitelemeyi gerekli kilar: Te-
melde, hayatin anlami erkekler ve kadinlar i¢in ayn1 olmaya-
bilir. Anlam1 kimin, kimin i¢in tanimladig) sorusu yalnizca
bir cinsiyete 6zgii olarak, bagka deyisle, Yahudi kiiltiiriinde
erkekler i¢in hayatin anlami nedir, kadinlar i¢in nedir seklin-
de sorulabilir. “Hayat1 ¢ogaltma”nin en miikemmel yolu ha-
hamlarin kiiltiiriinde (kiiltiirlerinde) Tevrat'1 incelemekse ve
kadinlar bu incelemenin disinda birakilmiglarsa, o halde Ya-
hudi kadinlan igin “hayati1 ¢ogaltmanin” yollar1 ne olmus-
tur? Ve erkekler tarafindan erkekler igin bir ideal olarak ya-
ratilan sey otomatik olarak kadinlara aktarllablhr mi ya da
uygulanabilir mi?

Acikga goriilebilecegi gibi, bu, kadinlar geleneksel Yahudi
kiiltiirlerinin yapilar iginde ‘hayatin” anlamlarin1 tanimlaya-
cak ¢ikis yollar1 bulmadilar ve yaratmadilar demek degildir.’
Kadinlar, zaman zaman, bilgi yollar1 boyunca yiiriimeye ¢a-
lismuglardir. Bu yalnizca tarihsel olarak degil, degisik Yahudi
dini gevrelerinde kadinlarin geleneksel incelemesinde hizli
bir artigin oldugu giiniimiiz i¢in de dogrudur.”” Buna karsilik,
kadinlarin Yahudi kiiltiirtiniin klasik kaynaklarinda ille de
yansitilmayan hayatlari i¢in anlam bulmak ve yaratmak tize-
re farkl ¢ikis yollan segtiklerini de diigiinmeliyiz. Hahamla-
rin klasik metinlerinde ayricalikli olarak belirtilen anlamin
tiretildigi yerlerden dislanmayla belirlenen geleneksel Yahu-
di kiiltiirlerinde kadinlara cinsiyete 6zgii bir yer verildigi su
gotiirmez. Buna kargihk, Tevratin uygulanmasi, Yahudi
evindeki ve toplumundaki torensel hayat baglaminda, ka-
dinlar ¢ok daha 6nemli ve gozle goriiliir bir rol oynamiglar-
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dir. Yahudi kiltiirii hakkinda diislindiiglimiiz zaman, bu
yonlerin her ikisinin de birlikte gézden gegirilmesi gerekir.
Bu nedenle, bunlar Yahudi kiiltiirtinde ‘hayatin anlami’nin
olusturulmasinda cinsiyet ayrimi meselesi agsagidaki diigtin-
celere eglik etmelidir.

AKLIN YARATICILIGI

Girigteki yorumlarimda da ifade ettigim gibi, Tevrat — ha-
hamlara gore - aslinda, ‘hayat’la es anlamhi oldugundan,
Tevrat1 incelemek “hayatin gogaltildig1” baglica kiiltiirel du-
rumdur. Her iki sézciigiin de anlamlarinin kapsamini sapta-
yabilmemiz i¢in bunun biraz daha ayrintili anlatilmas gere-
kiyor.

Klasik Yahudi edebiyatinda Tevrat igin kullanilan baglica
egretilemelerden biri, su, ates, 151k ya da bir aga¢" gibi egre-
tilemelerin yan1 sira ‘hayat’tir (hayyim). Bu egretilemelerin
kaynag kutsal kitaptaki siirsel edebiyat, esasen mezmurlar
ve mesellerdir. Kutsal kitap edebiyatinin belki de en bilinen
egretilemesi hayat agacidir: “Onu tutanlar igin bir hayat aga-
adir; ve onu siki tutanlar mutludur” (Meseller 3:18). Kutsal
kitap baglaminda bu egretileme genel olarak bilgeligi (hokh-
mah) tammlar. Bundan sonra geleceklerin de agikg¢a ortaya
koyacag gibi, hahamlar, Meseller kitabin1 ve onun bilgeligi
heyecansiz bir bigimde 6vmesini kendi 6vgiilerinin ve Tev-
ratin neredeyse ilahlastirilmasinin plan olarak kullandilar.
Kastedilen artik tanimlanmamus bilgelik ya da soyut bilgi de-
gil, 6zellikle Tevratin metninde tezahiir ettigi kadariyla Tan-
ri’'min bilgeligi ya da bilgisidir. Boylece bilgeligi bir hayat
agac1 olarak oven Mesellerdeki ayet Tevrat'in her hafta
okunmasini kusatan toplu ayine ulagir. Sebt giiniinde ve haf-
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tada iki kere Yahudi cemaatleri Musa’nin bes kitabini igeren
Tevrat tomarim okur. Tapinma ortaminda kulak verilen yal-
nizca metin degildir, kutsal esya sandigina, Ahit Sandigi’'na

. geri gotiiriilmeden 6nce cemaatin arasinda dolagtirilan to-
marn kendisi de tapinilan bir nesne haline gelir. O yerine ge-
ri gotiiriiliirken, topluluk agikga Tevrat tomariyla ve onun
icerdigi bilgelikle ilgili olarak Meseller 3:18’den “O bir hayat
agacidir...” ayetini soyler.

Hahamlarin edebiyatinda bu ayet, bastan basa erken do-
nemden bir hahamin Mezmurlardan bir ayet iizerine va-
azindan alinan agagidaki 6rnek gibi, gesitli yorumsal bag-
lamlarda kullanhr:

“Hayat yolunu bana bildirirsin” (Mezmurlar 16:11). Dedi Davud*
Tanr1 O'nu kutsasin Mukaddes Varhik’in éniinde: Hangisinin gelecek
diinyadaki hayata agilan kap1 oldugunu bana bildir... Bilge kisiler soy-

" le dediler: Davud, hayat istiyorsan, Tevrat’a bak, ¢iinkii séyle deniyor:
“Onu tutanlar igin bir hayat agacidwr.” (Vayiqra Rabba 30:2)

Hahamlarin vaaz sanatinda yazarin farkli baglamlardan,
bu 6rnekte Mezmurlardan ve Mesellerden ayetler arasinda
baglant1 kurmasi ve ayetleri birlestiren bir anlat1 yaratmasi
gerekir. Buradaki birlestirici 6ge, her iki érnekte de ‘hayat’
sozcliglidiir ve boylece de Mezmurlardaki ‘hayat yolu’ son-
radan Tevrat'la esitlenen Meseller'deki hayat agacidir. Tev-
rat'in vaat ettigi hayat sonsuz hayati igerir.

Tevrat’la hayat arasinda baglant1 kurulmasi incelemeyle
hayatin elde edilmesi arasindaki baglantinin temelini olugtu-
rur. Tevrat1 “ele gegirmenin yolu” onu incelemektir, ya da -
bilge kisilerin s6zleriyle ifade edersek — “onu gevir, onu gevir
clinkii her sey onun iginde, onun igine bak, onun iginde sag-
larini agart ve yaglan” (mAvot 5:25). 1. S. IL yy.in biiyiik bil-
gelerinden biri olan Haham Meir’e atfedilen bu 6greti, Yahu-
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* diligin esasin1 olusturan dualardan birinin, Sema’nin dilini,
Tevrat’in incelenmesine uyguluyor.

Haham Meirin gozde bir 6zdeyisi soyledir: Benim yontemlerimi
ogrenmek ve Tevrat'imin kapilarin1 gézlemek igin onu biitiin kalbinle
ve biitiin ruhunla incele. Tevrat'im: kalbinde tut ve Korkum gozlerinin
oniinde olsun. Agzim biitiin giinahlardan uzak tut ve kendini biitiin
glinahlardan ve kotiiliiklerden arindir ve kurtar, her yerde seninle bir-
likte olacagim. (bBerakhot 17a)

Kendisi kutsal kitaptaki metinlerin hahamlar tarafindan
diizenlenmis bir karisimi olan Sema’da, “Tanrin Rabbi biitiin
ylireginle ve biitlin caninla seveceksin” (Eski Ahit 5. Boliim
6:5), bu Tann sevgisi yalnizca soyut bir duygusal gereklilik
degildir. Tann sevgisinin alacag1 bi¢cim Tanr1’nin Tevratini in-
celemek ve bilmektir. Incelemek ve Tevrat’in 6zgiil ahlaki in-
celigi Tanrisal Varlik'in 6grencinin hayatindaki siirekli varl-
g1 vaadini igerir.

Incelemeye yapilan vurguyu giiglendirmek igin, haham-
lar inceleme ugruna inceleme, torah lismah kavramin gelistir-
diler. Sabah uyaninca ezberden okunacak ilk hayir dualarin-
dan biri sbyledir: -

Mukaddessin, Tanrimiz Rab, Evren’in Kraly, bizi Emirlerinle kutsa-
din ve bize Tevrat’1 incelemeyi buyurdun. Tanrimiz Rab, Tevrat'inin
sozlerini agzimizda ve halkinin agzinda, Israil’in evinde giizellestir ki,
bizler ve torunlarimiz, Halkinin torunlar, israil’in evi, hepimiz adin bi-
lebilelim ve kendi hatir igin Tevrat'1 inceleyebilelim. Kendi Israil halki-
na Tevrat’1 6greten Rab, Mukaddessin.

Buna ek olarak, Talmud’daki bilinen bir metin, yine kut-
sal kitaptaki ‘hayat agac1’ egretilemesine iliskin sdyle diyor:

Kim kendini Tevrat’la kendi hatir1 i¢in meggul ederse, “Onu tutan-
lar igin bir hayat agacidir” (Meseller 3:18) dendiginden, bilgisi onun igin
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bir hayat iksirine doniisiir; buna ek olarak, “Senin bedenine sifa olaca-
gum” (Meseller 3:8) denir ve ayrica “Clinkii beni bulan hayat bulur”
(Meseller 8:35) denir. Ancak, her kim kendini Tevrat'in hatin igin ol-
maksizin Tevrat’la mesgul ederse, Tevrat ona 6ldiiriicii bir zehir olur,
soylendigi gibi, “Ogretim yagmur gibi diigecek”, ve arifa (diismek soz-
cligiiniin Ibranice karsihg) kesinlikle 6liim demektir, “ve orada vadide
(ve‘arfu) inegin boynunu kiracaklar” (Eski Ahdin 5. Bolimii 21:4) den-
digi gibi. (bTaanit 7a)

Burada yorumsal yontem Tevrat’in bir s6zciik oyununun,
hahamlarin klasik bir agiklama girisiminin yardimiyla iki
ayeti birlestirerek nasil 6ldiiriicii olabilecegini gostermeye
cahgiyor. Eski Ahdin 5. Bolimii 21:4’teki ikinci ayet kendi
baglaminda bir cinayet vakasinin, sonug olarak oliimle bag-

lantinin tartisilmasin amigtinyor.

Ancak Tevrat1 “kendi hatin i¢in” incelemek ne demek?
Bu pasajda neyin “kendi hatir1 i¢in”in kargit anlamlis1 oldu-
gu belirsiz kaliyor. Bagka baglamlarda Talmud incelemeyi
Tevrat'in kendi hatir1 i¢in olmayan incelemeyle degil, bunun
otesinde ticaret i¢in bir seyler yapma, benzer deyisle, incele-
yerek gecimini saglama (bSukkah 49b) ya da yalnizca 6greti-
nin hatin i¢in inceleme (bPesachin 50b) nedenleriyle 6zdes-
lestiriyor. Bu yiizden, Tevrat'1 hayat ilacina déndiirme kura-
11 Tanr1’nin bilgisini kendi hatin igin, kosulsuz olarak edin-
mektir. Anlamin agirhigy, inceleme hedefinden, inceleme edi-
minin kendisine geger. XX. yy."in biiyiik Yahudi diigiiniirle-
rinden biri olan, Yahudi felsefeci Yesayahu Leibowitz, bu
noktayi radikal bir tavirla 6zlii bir bigimde ifade etti. “Kendi
hatir1 igin” kavraminin ayni zamanda ve 6zellikle herhangi
bir manevi 6diil ya da manevi gereksinimlerin karsilanmasi
beklentisini hesaba katmadigini1 vurguladi. Giizellik bulaca-
gz ve ruhunuz yiikselecegi igin incelemeyin, sizi Tanrini-
zin daha ¢ok sevdigi, daha iyi bir kisi yapacag} igin inceleme-
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yin. Tevrat’1 inceleyin ¢iinkii o sizin hayatimizdir. Leibowitz,
XIX. yy. da Litvanya’daki tinlii yesiva'nin* baginda bulunan,
sunlar1 yazan Volozhin’li Haham Hayim’den alint1 yapiyor:

Ciinkii mitzvah’ in** 6diilii bize 6diil olarak verilen mitzvah’in (bu-
rada, Tevrat’1 inceleme emri) kendisidir, bu da onu saran igiktir, o gergek-
ten Cennet’te oturur... Ciinkii o mitzvah1 yerine getirirken artik gelecek
olan diinyadadir, bunu da insanin kendisi bagarir, giinkii mitzvah 6dii-
liin ta kendisidir, 151k da insan 6mriindeki Cennet'tir, bu da onun 6diilii-
dir?

Ondan once gelen metinde bir bagka kavrama donecek
olursak, Tevrat'in bir hayat iksiri iglevine sahip oldugu ifade-
si, Talmud’daki hahamlar tarafindan tamamen “oldugu gibi”
okunabilir:

Haham Yehoshua ben Levi sdyle soyledi: Bir adam yolculuktaysa
ve yaninda ona eslik eden kimse yoksa, Kutsal Kitap’ta, “Ciinkii onlar
(Tevrat’taki sozciikler) senin bagina sevimli bir gelenk (ya da bir s6zciik
oyunuyla ‘eslik¢i’) olurlar” (Meseller 1:9) dendiginden, birakin kendini
Tevrat’1 incelemekle mesgul etsin.

Baginda agn hissederse, “Ciinkii baginda zarif bir tag olacaklar”
dendiginden, birakin Tevrat1 incelemeye girigsin.

Bogazinda agn hissederse, “Ve boynunun etrafinda zincirler” den-
diginden, birakin Tevrat’1 incelemeye girigsin.

Bagirsaklarinda agr hissederse, “Senin bedenine sifa olacagim”
(Meseller 3:8) dendiginden, birakin Tevrat’i incelemeye girigsin.

Kemiklerinde agn hissederse, “... ve kemiklerine ilik” (Meseller 3.8)
dendiginden, birakin Tevrat'1 incelemeye girigsin.

Biitiin bedeninde agn hissederse, “Ve biitiin bedenleri igin sifadir-
lar” (Meseller 4:22) dendiginden, Tevrat1 incelemeye girismesi gerekir.
(bEruvin 54a)

Hahamlarin kutsal kitaptaki ayetlerle oynadiklar1 ve bu

* Ibranice. Talmud dgretimi yapilan yiiksek 6gretim kurumu. (Gev. n.)
** Siinnet. (Cev. n.)
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éyetlerin toplanmasinin amacinin bedenin her bir pargasini
kargilayan bir ayet bulmak oldugu agik¢a ortadadir. Ancak
sozcliklerle ve ayetlerle oynanarak Tevrat’i inceleme edimi-
nin hayat iizerinde, yalnizca aklin hayat1 degil, aym zaman-
da bedenin hayati lizerinde de doniistiiriicii bir etkisinin ol-
dugu agiklanir.

Simdiye kadar tartistigimiz metinler, Tevratin 6zellikle
edebi-diigsel bir dlizeyde incelenmesini 6vgliye yonelmisler-
dir. Hayat Tevrat’ta yatar, Tevrat hayati i¢ine alir ve kisi her
zaman onunla meggul olmali, onu incelemeli ve onu somut-
lagan aklinin bir pargasi haline getirmelidir. Hahamlar bu
metinlerde hayat kavramini en genis kapsamiyla incelerler:
Tevrat1 incelemek hayat1 ¢ogaltir ¢linkli sonsuz hayat vaat
eder, ¢linkili Tevrat bu hayatta Tanri’'nin varhgim vaat eder,
.glinkli Tevrat hayatin fiziksel durumunu iyilegtirir. Tanr,
Tevrat'in ‘yazarr’, bu tabloda ¢ok biiyiik bir 6nem tasimaz*,
yalnizca $ema’nin dilini ve Tanri’y1 sevme buyrugunu kisi-
nin biitiin kalbine ve ruhuna uygulayan Haham Meirin
‘gbzde Ogretisinde’ dolayl olarak 6nem tagir. Ancak orada
bile Tann sevgisi Tevrat sevgisine doniisiir. Baghligin refe-
rans noktasi ya da anlamin kaynagi, Tann degil, Tevrat'tir,
bir metindir. :

Bu belki Tanri’min Talmud’daki giinliik planimin iinli ta-
nimiyla da izah edilebilir:

Rav Yehudah Rav adiyla soyledi: Giin on iki saatten ibarettir; ilk iig
saat boyunca Kutsal Varlik, Tanr1 O’nu kutsasin, Kendisini Tevrat'la
mesgul ediyor, ikinci iig saat boyunca oturup biitiin diinyay yargihyor,
diinyanin yok edilmeyi hak edecek kadar suglu oldugunu gordiigii za-

- man da, Kendisi Adalet koltugundan Merhamet koltuguna gegiyor;
tigiincii ii¢ saatte boynuzlu yaban sigirindan kulugkadan ¢ikan kus yav-
rularina kadar biitiin diinyay: besliyor; dérdiincii ii¢ saat boyunca, “Se-

- nin birlikte oynamak igin yarattgn, deniz ejderhasi yok mu?” (Mez-
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murlar 68:18) dendiginden, deniz ejderhasiyla oynuyor. (bAvodah Za-
rah 3b)

Tanri’nin kendisi kendini Tevrat’a adarken betimleniyor.
Belgenin yazan igin bile bu metin yenilenebilir bir anlam
kaynag: haline geliyor. Geleneksel olarak, bu &ykiiniin ana
fikri imitatio dei kavrami olarak okunmustur. Ciinkii Tann
Tevrat1 inceler, (Yahudiler) insanlar da béyle yapmahdirlar
ve ona yalnizca dykiiniiriiz. Ancak bu noktay: biraz ileri go-
tiirebilir ve bu imgenin, eylemlerin diizenliligine ve siirekli-
ligine dayanan vurgusunu okuyabiliriz. Hahamlarin 6greti-
leri agisindan, inceléme bir tiiketme edimi degildir, ¢linkii
ona liretim yon vermez. Kisi metni ve gelenegini ne kadar bi-
lirse bilsin, metnin ytice yazar bile her giin metni incelemek-
le mesgul oluyorsa, vurgu incelemenin ayinlestirilmis doga-
sinda yatar. Bu nedenle, inceleme bir baghlik edimidir.

Burada incelemenin dikkat gekici bir diizeye gelmesiyle
anlamin yalnizca edebi ya da Tanrnbilimsel yapisinin tesine
gecmemiz gerekir. Mesele Tevrat’1 incelemenin hayat: top-
lumsal agidan nasil (yeniden) yapilandirdigidir. Incelemenin
kurumsal ortami neresidir? Hahamlarin metninde inceleme-
nin 6neminin edebi yapilar1 modernligin hiicumuna kadar
gecen son iki bin y1l iginde Yahudi kiiltiiriine egemen olan ge-
yin temelini olusturur, bu da yesiva (talmud akademisi) kiil-
tiirii ya da beit midrash (inceleme evi) kiiltiiriidiir. Daha 6nce-
leri Talmud zamaninda talmidei hakhamim, bilgelerin 6grenci-
leri, inceleme ugruna belli araliklarla evlerini ve ailelerini
terk ederken betimleniyorlar. Bu baglamda, Talmud evliligin
kurumsallasmis incelemeden 6nce mi olmasi, yoksa bunun
tersinin mi olmas: gerektigi meselesinin tartigilmasina pek
cok sayfa ayirir.” Bu tartigmalarda ele alinmaya ¢alisilan so-
run, hahamlarin kutsal kitapta yer alan iireme zorunlulu-
gundan, insanin karisin1 mutlu etmesinin yam sira bir aile
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kurmasi zorunlulugundan ve inceleme seklindeki ibadete
adanmis hayattan anladiklar1 arasindaki farkin yarattig: ger-
ginliktir.* Bu gerginlik incelemenin erotiklestirilmis s6zctik-

!lerle ifade edilmesiyle de artar. Burada Tevrat'in incelenme-
sinin kaynagina kisaca bakmamz gerekiyor.

Tevrat, Kadmnlar ve Bilgi

Talmud edebiyatinda incelemenin erotik ¢agrisimi agisin-
dan 6nem tagiyan baglica metinlerden biri belki de asagida-
kidir:

Nahmani‘nin oglu Rav Shmuel agiklad1: Neden “Sevimli geyik ve
latif ceylan gibi; onun memeleri seni her vakit doyursun...””” (Meseller
5:19) diye yazar (kutsal kitap metninde)? Tevrat neden seven geyikle
kargilastinhyor? Size soyleyeyim: Geyigin nasil “dar bir do6l yatag”

_varsa ve esi onu her defasinda sanki ilk defaymis gibi arzuluyorsa, Tev-
rat1inceleyenler de onu sanki ilk defaymus gibi arzularlar...

Tevrat'in sozleri neden gogiisle kargilagtirihyor? Gogiis gibi, nasil
bir gocuk onu ne kadar stk emerse iginde o kadar sik siit bulursa, Tev-
rat'in sézctikleri de 6yledir. Bir insan onlar1 ne kadar sik incelerse onlar-
da o kadar sik haz bulur. (bEruvin 54b)

Bu metinde kurulan, incelemeyi ibadetle ilgili bir edim ve
onunla bagdastirilan arzu olarak ifade eden simgesel yap;,
disi Tevrat'in erkek asiklan olarak bilgelerin &grencilerinin
ya da annenin memesinden siit emen (erkek) ¢ocugun iginde
bulunduklar: yapidir. Cinsel arzu uzanlatimlar1 burada ezeli
ve ebedi bakireye ya da ezeli ve ebedi ¢okluk annesine iligkin
erkeksi fantezinin iiriiniidiir. Inceleme, Ari Elon’un disi ask
Tanrigasiyla 6zdeslestirdigi Tevrat’la 6grencileri arasinda bir
sevisme edimidir. Elon"un siirsel bir dille ifade ettigi gibi:
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“Bu kadinin (Tevrat) yetmis yiizli vardir. Onun hakkinda ko-
nusan erkekler incelemelerinde ¢ok sayidaki yiizlerini nasil
ortaya ¢ikaracaklarin bilirler. Ondaki her seyi kesfetmek icin
ona nasil bakip duracaklarim bilirler.”*® Simgesel dil diize-
yinde kadinlar kiiltiiriin en kutsal kabul ettigi seyden yapisal
olarak diglanmiglardir. Ayrn1 zamanda uzanlatimlar, erkekler
kendilerini incelemeye adarken kadinlarin ¢ogunlukla ev
yapmayla sinirlandiklar: tarihsel-toplumsal duruma dénii-
stirler ve bu durumu siirdiiriirler. Yine, bunu en agik bigim-
de gosteren bir metinden alint1 yapayim:

Rav, Rav Hisda’ya dedi: Kadinlar nasil deger kazanirlar? Gocukla-
rimin Kutsal Kitap”1 6grenmek iizere sinagoga, kocalarim1 Migna 6gren-
mek lizere Beit ha-Midrag’a gitmelerini saglayarak ve Beit ha-Mid-
rag’'tan donene kadar kocalarim bekleyerek. (bBerakhot 17a, bSotah
43a) .

Bu metinde, kadin yalmizca bilgi kiiltlirtiniin maddi teme-
lini olugturan evin bir pargasidir. Girigte de belirtildigi gibi,
belki baz1 kadinlarin Tevrat1 inceledigini belirten bagka me-
tinler vardir, ancak yegiva kiiltiiriintin tarihsel evriminin yarn
sira klasik metinlerin egilimi daha ¢ok kadinlarin digarida bi-
rakilmasi yoniindedir. Daniel Boyarin’in malzemeyi dikkatle
¢ozilimlemesine gore: “Tevrat’1 inceleme durumu, bir tek er-
keklerden olusan, hayat1 disi Tevrat’a erotik bir baglihik etra-
finda yonetilen bir topluluk olarak yapilandirildi. Tevrat ve
(evdeki) es yapisal bigcimbirimsel degiskilerdir.””” Bu simgesel
ve uygulamadaki digsarida birakma Yahudi kiiltiiriiniin, za-
man zaman Yentl ile ender olarak dagilan, yalnizca erkek ege-
men bir din kiiltiirii olarak algilanmasina yol agmustir.

Buna karsilik, bu elestirinin, en azindan simdiye kadar
tartistiklarimiz agisindan, Yahudi kiiltiir tarihinde bir temeli
olsa da, Tevrat’a dayanan kiiltiiriin diger yoniinti, benzer de-
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yisle uygulamasini ve ayinsel icrasin1 da dikkate almamiz
gerekir.

. HER GUNUN YARATICILIGI

Geleneksel Yahudi kiiltiiriinde giindelik hayattaki yarati-
ailiga iliskin dikkatle segilmis birkag diislinceyle baglayayim.
Tevrat’in hayatinin bu yonii, yalnizca hayatlarin kendilerini
biitiiniiyle incelemeye adamalarina izin verecek bir bigimde
diizenlemeyi bagaran, bilgi sahibi seckinleri degil, bir biitiin
olarak toplumu igine alir. Geleneksel Yahudi kiiltiirii eve®, ev
hayatina ve evin, en 6nemli rolleri kadinlarin iistlendigi bir
mekan olarak, ayinlestirilmesine son derece 6énem verir. Bu
ylizden quotidienne* bir din olarak Yahudi kiiltiiriinde ka-
dinlara 6nemli bir rol verilir. Bunun ardindan gelen ifadeler-
le geleneksel Yahudi kiiltiiriiniin zenginliginin ve karmagik-
liginin hesaba katilmas1 amaglaniyor. Bu ifadelerle kadinla-
rin, geleneksel Yahudi kiiltiirlindeki en kutsal etkinlik olan
Tevrat'in incelenmesi kiiltiiriinlin diginda birakilmalarini ya
 da kadinlarin ev alanina gonderilmelerini mazur gosterme

anlaminda bir haksizliktan dolay1 iiziintii belirtmek amag-
lanmamigtir. Ancak, incelemenin en tepede oldugu bir kiiltii-
rel hiyerarsiyi temel alarak iglerken, Yahudi kiiltiiriniin eve
ve incelemenin kurumlagtirilmasina biitiinleyici goziiyle
baktigin1 kabul etmemiz gerekir, ¢linkii birincisi olmaksizin
ikincisi var olamazdi. Yahudi kiiltiiriinde ev dini 6nemle dol-
_durulmustur. Fazlasiyla goézle goriliir bir mekéandir. Evin
gozle goriilebilirliginin bir bi¢imi, belki de, genis aileyi, dost-
lar1 ve diger konuklar: her hafta yerine getirilen sebt giinti ya
da her y1l yapilan tatiller i¢in davet etme yoniindeki dini s6z-

* Fr. Giinliik, giindelik. (Cev. n.)
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de zorunluluktur. Bu tatillerin kutlamalar esas olarak toplu-
ma agilan aile evinde yapildigindan, antropolojik ve budun-
betimsel edebiyatta kamusal alanin erkegin etkinlik alani ve
6zel alanin kadinin etkinlik alan olarak klasik bitisikligi al-
tiist olmustur. Daha ziyade, ev, Yahudilerin ¢ogunlugu igin,
tarihsel agidan ve ¢agdas kiiltiirde, en 6nemli yap1 olmasa
da, Yahudilerin hayatinin en 6nemli yapilarindan biridir. Ta-
rih boyunca, Yahudi yasa koyucular ¢ok dikkatli bir bigimde
kutsal kitapta yer alan lireme emrini bir aile kurma ve toplu-
lugun fiziksel varliginin siirmesini garantiye alma emri ola-
rak savundular.” Diinyadan el etek ¢ekmeyi ya da diinyanin
kotiilenmesini savunan Yahudi gileci ve piyetist hareketler
bile - Almanya’da ortagag bagslarinda ortaya gikan bir grup
olan Hasidei Askenaz, XVIIIL. ve XIX. yy.larin Hasidizmi'nin
giktig1 XVIL yy. Dogu Avrupa’sindaki gileci hareketler gibi -
cogunlukla halakhic bir yap1 ve bu yapinin uygulama diize-
yinde lireme tavsiyesi i¢inde kaldilar. Yahudi kiiltiir tarihin-
de manastir hayatiyla ilgili hi¢bir hareket yoktur, en azindan
bekarhig1 ve temel bir kurum olarak aile evinin biitiiniiyle
terk edilmesini savunacak herhangi bir hareket yoktur. Ide-
olojileri kocanin ibadetle ilgili amaglar nedeniyle evden uzun
bir silire uzak kalmasim tesvik eden hareketler bile, bu ne-
denle, evin bir kurum olarak biisbiitiin dagilmasim savun-
madilar.®

Bu esas g6z 6nilinde bulunduruldugunda, ev alaninin kiil-
tiirel onemi kadinlarin Yahudilerin ayinsel hayat adetinde
ve bu adetin, ev alaninin degerini diigiiren bir dini kiiltiirle
karsitlik olusturarak, siirekliligini saglamakta énemli bir rol
uistlenmelerinin temelini olusturur. Bu, son donemde laik ev-
lerden ve topluluklardan gelen pek ¢ok Yahudi kadinin daha
geleneksel ya da kabul gormiis fikirlere inanan topluluklara
cekilmelerini agiklayabilir.®
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Kadinlar 6zellikle Yahudiler'in hayatinda en ¢ok 6nem ta-
styan iki alanda 6nemli bir rol oynadilar: Yemek ve cinsellik.
Joseph Soloveitchik’in 6zlii bir bigimde ifade ettigi gibi:

Dini siireci uygulamakla yiikiimlii kilinan ruh degil, fiziksel-biyolo-
jik kisidir... Tevrat'in 6gretileri hayatin ve gergekligin yasalarinin kargi-
sinda yer almaz... (Bir hayat kurtarmanin biitiin emirlerden iistiin oldu-
guna ve genig kapsamli etkilerinin) halakhic bakis agisinin insanin diin-
yevi hayatina atfettigi yiliksek degeri belirttigine dair yasa - gergekten
de, bu etkiler o degeri dogrulamaya ve beslemeye hizmet eder. Kutsal-

lik diinyevi, bulundugumuz yer ve zamandaki hayatin kutsalligidir.**

Hem yemek, yemegin hazirlanmas1 ve yenmesi (berak-
hot’un yamn sira kagrut, yemekten 6nce ve sonra zorunlu du-
alar) hem de cinsellik ‘dini’ agidan 6nemle yazilir. Bu, bunla-
rin ille de belirsiz olmayan bir bigimde kesin olarak dogru-
landiklar1 anlamina gelmez.* Yemek ve cinsellik kurallarla
diizenlenmistir ve zaman zaman da bu kurallara titizlikle
uyulur. Ancak, bu aynm1 zamanda, bu nedenle, hem yemenin
hem de cinselligin hayatin ayrilmaz bir pargasi, dindar kisi-
nin hayatinin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edildigini
'gosterir. Bu ylizden yeniden diizenlenmeleri, ancak biisbii-
tiin reddedilmemeleri gerekir.

Geleneklere gore yiyecegin baglica saglayicisi olarak ka-
dinlarin Tevrat'in giindelik hayata uygulanmasinda 6nemli
" bir rolleri vardir. Aslinda, kagrut (beslenmeyle ilgili yasalar)
konusunda kadinlarin bilgi sahibi olmalar: ve — her ne kadar
kavramsal olarak yalnizca ev alaniyla ilgili olsa da — bilgi
kiiltiirtinli paylagmalar1 gerekir. Ayni sey taharat hamispahah
(ailenin temizligine iliskin yasalar), evli giftin kadimin adet
doneminde cinsel iligkiden kaginmasi ve kadinin daha sonra
miquel’e, Yahudilerin ayinsel banyosuna girmesi igin de ge-
gerlidir. Sik sik isaret edildigi gibi, geleneksel toplumlarda
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migueh en 6nemli toplumsal kurumlardan biridir, hatta sina-
gog binasindan bile daha 6nemlidir, ¢linkii toplu dua muhte-
melen herhangi bir yerde yapilabilir, ama Yahudilerin ayin-
sel banyosunun kat1 halakhic Slglilerine uygun yapilmasi ge-
rekir. Aslinda, adet doneminin térenlestirilmesi ve bitiminde
bedenin biitliniiyle suya girmesi kadinlara somutlagtirilmisg
hayatlarina deger katan bir kaynak olarak hizmet etti* ve
ediyor”. Bu ylizden, hahamlarin kiiltiirii kadinlara 6zgi din-
darlik bigimlerine, kadinlarin sayesinde sofuluklarini kadin-
lar olarak ifade edebilecekleri baskin kiiltiiriin gegerli kildig1
ayinsel yapilara izin verdi.

Ev alani Tevrat’in belirledigi donemlere baghdir. Aile ha-
yat1 haftalik donemlerle ve yillik donemlerle geger. Ev alani-
nin sebt glinii kutlamas: igin hazirlanmasi gerektiginden, ev
ve aile bunun yerine getirilmesinin asil temelidir. Yine, ka-
din/anne kutsal zamanlarin belirlenmesinde, kadinin aile
i¢in sebt mumlarin1 yakmasi toreniyle simgelenen, can alici
6nem tagiyan bir rol oynar. Benzer bigimde, yili mevsimleri-
ne bolerek diizenleyen ve bu mevsimleri belirleyen tatillerin
baslica platformu ev ve ailenin genel kosullaridir.

Buna karsilik, burada, kisaca da olsa, evi tamamlayan ve
- Tevrat'in ve Talmud’un incelendigi binalarin diginda - giin-
lik dualar sirasinda, sebt sirasinda ve tatiller sirasinda, kut-
sal zamanlarin kutlanmasi igin bir bagka odak noktas: sagla-
yan alam da diigiinmeliyiz. Burada, pek ¢ok Yahudi toplu-
munun goziinde beit midrag'in 6neminin azalmasina kogsut
olarak, ¢agdas Yahudilerin hayatinda, 6zellikle Amerikan
Yahudi toplumu igin biiyilik énem kazanan sinagogdan s6z
ediyorum. Sinagog mekaninin, erkek kadin ayrimi fazlasiyla
tartisild1 ve burada, kadinlarin hahamhiga atanma meselesi,
kadinlarin ibadet hizmetine katihm: ya da karigik oturmaya
kars1 ayr1 oturma gibi cinsiyet sinirlar1 ¢agdas Yahudiler'in
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hayatinda dini hareketlerle ‘mezhepler’ arasindaki fark: gos-
teren igaretlerdir. Bazi toplumlar ayr1 kadin dua gruplarn ya-
ratmak gibi, kadinlar i¢in daha anlaml bir alan yaratma giri-
siminde bulunsalar da, aralarinda dini ideoloji agisindan ge-
sitli niianslar olan, kabul gérmiis fikirlere inanan toplumlar
sinagogun erkek egemen bir alan olarak korunmasina bagh
kalirlar. Baslica liberal hareketlerden biri olan Muhafazakar
hareket, Yenilik¢i ve Yeniden Yapilanmaci hareketlerin yapt-
g1 gibi, kendisini genel olarak esitlik¢i bir hareket olarak ta-
nimlayarak, bagka seylerin yani sira onaylanmigliktan ayirir.
Tartismanin yogunlugu, direkt olarak sinagogun Yahudi-
ler'in hayatindaki roliine kayan 6nemin 6l¢tisii oraninda art-
mustir. Sinagog Yahudilerin hayatinda, 6zellikle Amerikali
Yahudilerin hayatinda ve genellikle de evin zararina, en
onemli anlam kaynag oldukga, daha ¢ok kadinin sinagogda-
ki ibadette yer almasi, temsil edilmesi ve bu genel cergevede
liderlik konumlarina erigsmesi tehlikededir.

DUNYANIN PLANLANMASI

Kitabin bir béliimiine ayrilan sinirh yer Yahudi kiiltiiriin-
de ‘hayatin anlami’ lizerinde diisiinme ¢abasinin anlasilabi-
lirligine sahip ¢tkmama izin vermiyor. Ancak, burada Yahu-
diler'in hayatinin bir bagka yapisina ya da ‘dini’ anlamla dol-
durulan ve Yahudi kiiltlirliniin tamamina niifuz eden uzam-
sal yerlestirme boyutunu eklememiz gerekir. Evden, beit mid-
rag’'tan ve sinagogdan ayri olarak, ister diigsel bir mekan, is-
ter litopik bir mekan, ister gercek bir mekan olsun, Yahudili-
gin temel ve kimlik olusturan mekanlarindan biri olarak ku-
rulan Israil yurdudur. Yahudilerin kiiltiirel adetinin bu
uzamsal yapis1 géz ard1 edilemez, glinkii yurt, yurtla ilgili
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diisler, yurt 6zlemi klasik Yahudiligin ayrilmaz bir parcast
haline gelir. Sonunda, hem bir zamanlar iginde yasanan, son-
ra yitirilen kolektif bir yurdun ‘anis1’ hem de yurda déniisiin
mesihi andiran hayali olarak, ister sonsuza dek ertelenmis is-
ter siyasi agidan somut olsun, klasik Yahudilik’te anlagin ya-
raticthgini ve her giiniin yaraticihigini kucaklayan yurtla ilgi-
li diiglerdir. Tevrat'in incelenmesi ve evin ayinlestirilmesi sa-
yesinde kolektif lireme, bir zamanlar varmis olmanin anisiy-
la geri donme umudu arasinda muallakta kalarak, tam ola-
rak gerceklesebilir.

Kutsal kitap edebiyatinda, Yahudi kiiltiirliniin temel me-
tinlerinden biri olarak, Israillilerin halk olmalarinin Oykiusi
yurda gelislerine kosut bir siiregtir. Ancak, son zamanlarda
bazi bilim adamlarinin igaret ettigi gibi, kutsal kitaba ait im-
gelem, pek ¢ok kabile kiiltiiriinden farkh olarak, yurtla yerli-
lere 6zgii bir iligki kurmaz.*

Israil yurdu, (birgok halkin kendi topraginda oldugu gibi) orada or-
taya cikmayan Israil halkinin dogum yeri degildir. Aksine israil halk:
kendi Yurduna disaridan girmek zorunda kald; Israil’in siirgiinde dog-
duguna dair ortak bir kani vardir. ibrahim Kenan Ulkesi’ne gitmek igin
kendi yurdunu terk etmek zorunda kaldi: Musevi halkinin babasi top-
ragindan edildi.”’

Bununla beraber, aynm zamanda, kutsal kitap edebiyat1 is-
rail yurdunun kendisinde insanlarin Tanr1’lariyla iligkilerini
tam olarak gergeklestirebileceklerine ya da metinde sart ko-
sulan emirleri ve adetleri yerine getirebileceklerine dair bir
disiince de ortaya koyar.*

Yahudiligin kutsal kitaba dayanan temel ilkesinde zaten
bir gerginlik varsa, ayn sey, klasik Yahudiligin temeli olan,
hahamlarin edebiyat1 i¢in de gegerlidir. Baz1 bilim adamlar:
hahamlarin Yahudiliginin diinyanin dort bir yanina dagilms
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bir Yahudi kiiltlirliniin ortaya ¢ikmasina izin veren kiiltii-

rel/dini/hukuki bir yap1 olusturma konusundaki becerisine
_isaret ediyorlar. Bu beceri dini kiiltiirlin yurda baghhginin
. bir zamanlar iginde yasanan ve bir giin yeniden iginde yasa-
nacak mekana iligkin kolektif bellege donilismesine dayanur.

Diinyanin dért bir yaruna dagilan Yahudi kimligi paylagilan meka-
nin ortak anisina ve sonsuza dek ertelenen bir gelecekte boyle paylagi-
lan bir mekdn umuduna dayanmigtir. Mekanin kendisi de boylece za-

mana doniigtii. Topragin anisi topraktan edilmeyi olanakh kild1.*

Bununla beraber, hahamlarin becerisi diinyanin dort bir
yanmna dagilan bir kimlik olusturmaya dayaniyorsa, yurda
yaptig1 vurgu, yalnizca am olarak olsa bile, Yahudilerin dini
imgeleminin sonraki yillar boyunca bugiine kadar odag ol-
du. Hahamlarin topraklarindan edilmeleri, diigsel alan ola-
rak metin ve metin incelemesi lizerinde yeniden odaklanma-
lan1 Yahudiler'in devamliligini miimkiin kild1.** Buna karsilik,
ayn1 zamanda, geri donme diisiinii kurtulusu olarak besledi.
Bu doniisiin sonsuza dek ertelenen bir gelecege havale edil-
digi ve klasik Yahudiligin bir biitiin olarak gergek doniis ko-
nusunda kurtulusla ve eylemcilikle ilgili spekiilasyonlar1 en-
gellemeye calisti1 bir durumda bile, Yahudilerin Kudiis'iin
cabucak yeniden inga edilmesi ve “Tanri’nin huzuruna, Si-
on’a doniis” igin gilinde li¢ defa dualarn ve yilda bir kez Ha-
mursuz Bayrami’nin sonunda soyledikleri ifade vardir: “Ge-
lecek y1l Kudiis'te.” Sonuglar ¢ogunlukla kurtaric1 ve mesih
benzeri hareketler yaratma agisindan biitiiniiyle somuttu.

Ustelik, topragindan edilmeyle ayn1 zamanda diigsel bir

.mekan olarak yurt iizerinde odaklanma arasindaki bu diya-
lektik gerilim Yahudilerin ‘dini” kiiltlirlin kalbinde yagsayan
yasal sOylemlerindeki bir bagka gerilimle vurgulamr. Ha-
hamlarin hareketinin temel belgesi olan, ayn1 zamanda Ya-
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hudi yasasinin tamamen izleyecegi temel hukuki yapiy: su-
nan Misnah'in en azindan {igte biri, yurtla ilgili yasalara ay-
rilmistir. Jacob Neusner’in isaret ettigi gibi, “Misnah igin, Ya-
hudi halki® ve temiz, boyle kutsal olmak, Yurt'ta yasamak ve
yemek, bdylece onun comertligi iginde, sahibi, Tanr1’yla iki
tarafl1 ve karsilikl bir iliskiyi paylasmaktir.”** Neusner Mis-
nah’in alt1 emrinden ikisinin, hem tarim yasalarinin hem de
saflikla ve murdarhkla ilgili yasalarin biitiiniiyle Israil yur-
dundaki hayata dayandigina dikkat ceker. Ustelik, Misnah’in
{inlii bir pasaji “kutsalligin on agamas1 vardir. Israil yurdu di-
ger biitiin yurtlardan daha kutsaldir” (mKelim 1:6) der, bu
da belli “ilahi emirlerin” yalnizca Israil yurdunda yerine ge-
tirilebilecegiyle agiklanir. Gergekten, Babil Talmudu Mis-
nah’ta yer alan tarim ve murdarlik yasalarini daha ileri gotii-
rip gelistirmek igin zahmete girmedi, bu yolla diinyanin
dort bir yanina dagilan bir Yahudi kiiltiiriinii gelistirmesinde
bu yasalarin 6nemsizligine isaret eder. Ancak Misnah, Tan-
r’‘min istencine tam olarak uyulmasi igin Israil yurdunun
onemini vurgulayan kutsal kitap yasasinin belli ifadelerini
guglendirerek, mesru kabul edilen ve yalmzca tarihsel olma-
yan bir gelisme olarak varhigini stirdiiriir.

Yahudi kiiltiiriinde dort bir yana dagilma ile cografi agi-
dan bir “kutsal mekana”, eve donme arasindaki gerilim me-
sih benzeri ya da kurtaric1 Yahudi hareketlerinin ve siyasi Si-
yonizm'’i savunan ya da ona karsi ¢ikan daha yakin zaman-
daki dini s6ylemin merkezinde yer alir. Ancak Yahudilerin
‘hayatin anlami’na iligkin kavramlari, yurt yalnizca anilarda
kalan bir mekan ya da diigsel bir mekéan oldugunda bile, her
zaman referans noktas: olarak Israil yurduyla birlikte yo-
rumlanir.
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SONUC

Bu derin diiglinme ediminin sonunda bu boéliimiin bagh-
gmin soyut sdzclikleri, “Tevrat’t ¢ogaltmak hayati1 ¢ogalt-
maktir” biitliniiyle anlam kazanmaya baglamig olmali. Tev-
rat1 ¢ogaltmak entelektiiel agidan stirekli olarak metne daya-
l1 bir gelenegin icine dalma agisindan oldugu kadar metne
dayali bu gelenekte yer alan kurallarin uygulanmasiyla giin-
delik hayatin igine s1zma agisindan da anlagilir. Zihin ya da
imgelem, insanin diinya ve hayat konusundaki diigiince bigi-
mi, Tevrat agisindan ne kadar ince ayar yapilmus bir hale gel-
meye baslarsa, kisi biitiin anlamin kaynagina o kadar yakla-
sir, hayat o kadar anlaml hale gelir. Benzer bigimde, Tevrat
glndelik hayata, haftalara boliinmiis hayata ve y1l boyunca
hayata yayildik¢a, dokusu daha zenginlesir. Tanribilimsel
agidan: “Gegici hayat sonsuz hayata doniisiir; sonsuz kutsi-
yetle kutsanir ve yiiceltilir.”** Benzer deyisle, dogumla 6liim,
~ var olmakla ¢lirtimek arasindaki kalan, somutlasmis hayat
asilmamustir ve geride birakilmamustir, aksine, onu diizenle-
yen, ona rehberlik eden ve bu ylizden de ona deger katan ye-
ni yazili metin, Tevrat bu hayat1 doldurur ve her tarafina ya-
yilr.

NOTLAR

1. Bu boliimiin amaci dogrultusunda, ‘midrag’, en azindan 6ykiilii midras s6z konu-
su oldugu oranda, kutsal kitap metninin yaratic1 yorumlar olarak tanimlanabi-
lir. Son donemde metne yorumlayic1 bir yaklagim olarak midras’la ilgili edebiyat,
edebiyat elestirisinin Bat1 diginda soylem merkezli olmayan okuma tarzlarini
aragtirmaya ilgi duymasi nedeniyle, biiyiik olglide geligmistir. Yazinsal bir girig
i¢in bkz. James Kugel, ‘Two Introductions to Midrash’, Midrash ve Literature, edi-
torler H. Hartman ve Sanford Budick (New Haven: Yale University Press, 1986).

2. Martin S. Jaffee, Early Judaism (Englewood Cliffs: Prentice Hall, 1997), s. 115.

3. Bu sozciigiin tanimlayicidan ziyade bulgulayici bir degeri var. Ben bunu gagdas
Yahudi hareketlerinin ve giiniimiizAmerika’sindaki mezheplerin her birinde ye-
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niden deger bigmeler arasinda ayrintih birayrim yapmak zorunda kalmaktan ka-
qinmak i¢in kullaniyorum. O halde, ‘geleneksel’ derken, kutsal kitap edebiyat: ve
yorumlar: etrafinda toplanan Yahudi kiiltiiriiniin biitiin o olugumlarin kastedi-
yorum.

. Bu, Hiristiyanlik ve Hiristiyanlik oncesi baglamlarda yaygin olarak Eski Ahit ola- .

rak bilinir. Buna karsilik, Tevrat Eski Ahit’le ayni degildir. Tevrat yalnizca Kutsal
Kitap’in pargasini olugturdugu kabul edilen kitaplarin listesine ait olmakla kal-
maz, ayn1 zamanda Eski Ahdin diger kitaplariyla kargilagtirildiginda Musa’nin
bes kitabinin toplu duayla ilgili statiisiine de aittir. Bu, Hiristiyanlar’in genellikle
lizerinde durmadiklar: bir ayrimdur.

. ‘Klasik’ derken, hahamlarin agag1 yukar: 1. S. ilk alt: yiizyila ait edebiyatlarindan

s6z ediyorum.

. Emet ve-Emunah: Statement of Priuciples o f Conservative Judaism (New York: Jewish

Theological Seminary of America, 1988), s. 53.

. Abdera’h Hecataeus kadar erken bir dénemde yagamug, I. O. Il yy.in baginda

Yahudiler ve Yahudi kiiltiirii lizerine ilk yazanlardan biri olan bir Yunanh yazar,
belirtiyor: “Onun kabul ettirdigi fedakarliklar bagka kavimlerinkinden farkhdur,
tipkt yasam bigimleri gibi” (Menachem Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Ju-
daism, cilt 1: From Herodotus to Plutarch [Jerusalem: Israel Academy of Sciences
and Humanities, 1974], s. 28). 1. S. I. yy."dan Romal tarihgi Tacitus fikrini agikh-
yor: “Kendilerini bagka halklardan bu farkla ayirmak igin siinneti benimsediler”
(Menachem Stern, Greek and Latin Autliors on Jews and Judaism, cilt 2: From Tacitus
to Simplicius [Jerusalem: Israel Academy of Sciences and Humanities, 1980}, s. 26).

. Son donemde Yahudilik’te kadinlarin tarihi lizerinde galigan bilim adamlarinin

isaret ettikleri gibi, birgok kiiltiirde oldugu iizere, kugkusuz, kurallarin istisnala-
1 vardir. Hahamlarin edebiyatinda bile, kuralin {inlii bir istisnasin1 buluruz: Be-
ruriah adli alim bir kadin. Bu kadinin hahamlarin diinyasinda yetke simgesi bir
kadin olarak iglevi hakkinda bkz. Daniel Boyarin, Carnal Israel: Reading Sex in Tal-
mudic Culture (Berkeley: University of California Press, 1993) ve Rachel Adler,
The Virgin in the Brothel ve Other Anomalies: Character and Context in the Le-
gend of Beruriah’, Tikkun, 3, 1988.

. Antropolojiyle ilgilenen bilim adamlari bunu daha iyi anlamamiza yardimc

10.

11

12.

13.

14.

15.

olurlar. Ornegin, bkz. Susan Sered, Women as Ritual Experts (New York: Oxford
University Press, 1992).

Bkz. Vanessa Ochs, Words on Fire: One Woman's Journey into the Sacred (New York:
Harcourt, 1990).

Ornegin bir yerde toplanmig bu egretilemelerle ilgili tartisma icin bkz. BTaanit 7a.
Yahudiler’in geleneksel yorumuna gére Davut Mezmurlar'in biiyiik béliimiiniin
tartigmasiz yazaridir. .

Yesayahu Leibowitz, Judaism, Human Values and the Jewish State (Cambridge,
Mass.: Harvard University Press, 1992), s. 67.

Bu, felsefeci Emanuel Levinas’in alintiladig1 kurgusal bir metinde yine ifade edi-
liyor, alint1 yaptig1 calisma, Yossel, Son of Yossell Rakover from Tarnopol, Speaks to
God, Difficult Freedom: Essays on Judaism adl kitaptan (Baltimore: John Hopkins
University Press, 1990): “Yossel ben Yossel Tevrat'in tamamin yineliyor: ‘O’nu
seviyorum, ama Tevrat’in1 daha bile ¢ok seviyorum... O beni kandirsa ve yanilgi-
dan kurtulsam bile, yine de, Tevrat‘in kurallarina uyacagim” (s. 144).

Bu tartigmalarin genis kapsaml ¢6ziimlemesi igin bkz. Boyarin, Carnal Israel.
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16.

17.

18.

19.

20.

21.

22,

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

Haim Grade’in enfes romani The Yeshiva (New York: Menorah, 1977) XIX. yy."da
Dogu Avrupa’daki Yahudi kiiltiiriiniin yesiva diinyasindaki bu sorunu anlatiyor.
Kutsal kitapta yer alan ayet bir kez daha hahamlarin Tevrat’a aktardiklan kisiles-
tirilmis bilgelik sozciiklerinden s6z ediyor.

Ari Elon, From Jerusalem to the Edge of Heaven: Meditations on the Soul of Israel (Phi-
ladelphia: Jewish Publication Society, 1977), s5.53-54.

Boyarin, Carnal Israel, s. 196. Burada deginmedigim, hahamlarin metne dayal
kiiltiirii konusu kadinlara ve Tevrat'1 ayinsel anlamda 6grenmeye iligkin halakhic
(yasal) tartiymadir. Kadinlara yonelik yasal tavirlarin degisen tarihsel-toplumsal
baglamda ¢6ziimlenmesi gerektiginden, bu, aym baglamda ele alinamayacak ge-
nis bir araghrma konusu ortaya koyar.

Evin Yahudiler'in hayatinda biiyiik 6nem tasiyan bir yap1 olarak anlam: onaylan-
mug fikirlere inanan ya da fanatiklik diizeyinde inanan gevrelerle siirh degildir,
liberal ve yaygin diislinceleri benimseyen hareketlere de gegmistir.

Bu noktada bkz. Jeremy Cohen, ‘Be Fertile and Increase, Fill the Earth and Master it":
The Ancient and Medieval Career of a Biblical Text (Ithaca: Cornell University Press,
1989); David Biale, Eros and the Jews: From Biblical Israel to Contemporary America
(New York: Basic Books, 1992) ve Daniel Boyarin‘in Carnal Israel adh kitabindan
“Lusting after Learning: The Torah as ‘the Other Woman’”.

Kumran tarikati ve Helenistik Yahudi filozof Philo'nun . S. I. yy.in baginda ta-
nimladigy, Therapeutae dedigi bir topluluk istisna olabilir. Her iki topluluk da ¢6-
le gekilip, Antik Cag'in son donemlerinde ragbet edilen bir protesto bigimi olarak
anachoresis bigimleri sunarlar. Ancak, bilim adamlar1 Philo’nun metninin betimle-
yici mi yoksa {itopik bir metin olarak m1 okunmas: gerektigini tartistyorlar. Bkz.
Ross Kraemer, ‘Monastic Jewish Women in Greco-Roman Egypt: Philo Judaeus
on the Therapeutrides’, Signs, 14, 1989, ss. 342-347; Boyarin, Carnal Israel.

Bu olguyla ilgili olarak, 6rnegin bkz. Debra Kaufmann, Rachel’s Daughters: Newly
Orthodox Jewish Women (New Brunswick: Rutgers University Press, 1991).
Joseph B. Soloveitchik, Halakhic Man (Philadelphia: Jewish Publication Society of
America, 1983), s. 35.

David Biale’in Eros and the Jews baglikh galismasinda cinsellikle ilgili olarak gos-
terdigi gibi, Yahudiler'in tarih boyunca cinsellige yaklagimlarinin bir ¢6ziimleme-
si.

Hahamlarin 4ddet donemlerinde kirlilikle ilgili soylemlerinin bir ¢6ziimlemesini
sunan, yakinda gikacak olan kitabim Reading Niddah: Menstruation and the Const-
ruction of Gender in Late Antique Jewish Cultures’da iddia ettigim gibi.

Mikvel’in Susan Grossman, Laura Levitt ve digerleri gibi Yahudi kadin bilginler
ve yazarlar tarafindan yeniden yorumlanmasiyla ve yeniden anlamlandirilma-
styla ilgili son donem edebiyata bakin. Ellen Umansky ve Diane Ashton (editor-
ler), Four Centuries of Jewish Women's Spirituality: A Sourcebook (Boston: Beacon
Press, 1992).

Daniel Boyarin’in A Radical Jew’da (Berkeley: University of California Press, 1994)
isaret ettigi gibi: “Kutsal kitaptaki 6ykii bir yerin yerlisi olmakla ilgili degildir,
her zaman zaten bagka bir yerden gelmis olmakla ilgilidir” (s. 252).

W. D. Davies, The Territorial Dimension of Judaism (Minneapolis: Fortress Press,
1992), s. 39, Boyarin’in A Radical Jew adlh galismasinda da alintilaniyor, s. 255. Ay-
n1 zamanda: “Cdl, bu nedenle, vahyin ve Yahudi halkinin bir halk haline gelisi-
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nin yeridir; orada ¢6l segilmisti” (Davies, Territorial Dimension, s. 39, Boyarin’de
alintilandi, A Radical Jew, s. 335, n.40).

30. Bkz. Arnold M. Eisen, Galut: Modern Jewish Reflection on Homelessness and Homeco-
ming (Bloomington and Indianapolis: Indiana University Press, 1986), ss.3-35.

31. Boyarin, A Radical Jew, s. 245. Eisen benzer bigimde hahamlarin Yahudiliginin ba-
sanilarindan birinin “Yurdun merkeziyetiyle ilgili vurgulanmis ikirciklilik -
-Yurdun anisinin ve ona duyulan biiyiik 6zlemin geligkili bir bigimde bagka bir
yerde yaganan hayati olasi ve anlaml kilmas1” (Galut, s.50) olduguna isaret edi-

or.

32, Eisen Babil Talmud’undaki {inlii ifadeye génderme yaparak, bunu giizel bir bi-
¢imde ifade ediyor: “O.Tevrat, ashnda, yalnizca onlanin degil, Tanr1’nin da tagi-
nabilir anayurduydu. ‘Tapinak’in yok olmasindan sonra Kutsal Varlik’in, Tann
Onu Kutsasin, Talmud’un yazih olmayan yasalarina dort kol boyu mesafededir’
(bBer 8a) Bu, hahamlann isaretledikleri, kegfettikleri ve iginde yasadiklar bdlge-
dir. Bu bolge kesinlikle Eretz Israil siminyla siirh ya da ona yakin degildir” (Ga-
lut, s. 50)

33. Burada ‘[srail’ szciigiinii toplumu tanimlayan bir sézciik olarak degil, heniiz
ulagilmamis olan ideal toplumu taumlayan iitopik bir sézciik olarak kullaniyor

34. Jacob Neusner, ‘Response’, Davies’de, Territorial Dimension, s. 109.

35. Soloveitchik, Halakhic Man, s. 35.
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5.

SOZU YAYMAK:
ISLAM'DA PEYGAMBER, VAIZ VE AZizZ

_ F.E. Peters

I slam, ‘tektanricilar’ olarak ya da daha yaygin bigimde, “Ib-
rahim’in Cocuklar1” olarak bilinen bir ailenin, gosterisli, is-
yankar ve son derece kendinden memnun bir toplulugun
tiyesidir. Kuskusuz, Yahudilik’ten, Hiristiyanhk’tan ve Is-
lam’dan s6z ediyorum, Kuran'in her zaman yaptig: gibi ‘ki-
taptaki’ diger iki ‘halka’, Yahudilere ve Hiristiyanlara gon-
derme yapmadan Islam hakkinda herhangi bir sey s6ylemek
zordur. Oncelikle, Islam diger iki dinle ayn kuram ve ilkele-
ri, benzer deyisle, evrenin yaraticisi, koruyucusu ve sonunda
da yargia olan, agkin bir kisisel Tanri'nmin varhgina inanc
paylasir. Her ii¢ din de aym1 Tanr1’nin kdinatina miidahale et-
tigi, bu miidahalenin kendini hem edimlerde hem de s6zler-
de gosterdigi inancina sahiptir. Birinci kategori, Tanri’nin
diinyaya edimle miidahalesi, tektanricilarin tarihe bakislari-
.nin; ikincisi, szle miidahale de, vahiye bakiglarinin temelini
olusturur.
... Islam, o halde, ibrahim’e ait iki akrabas1 gibi, vahiy yoluy-
la gelmis bir dindir, bu yiizden de Miisliimanlarin hayatin
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anlamindan anladiklan, vahiyi kugatan kitapta, Kuran’da
aranmalidir. Su anda elimizde bulunan Kuran, Muhammet’e
hayatinin son yirmi iki yil1 boyunca vahiy yoluyla iletilmis,
olup kendisinin Bat1 Arabistan’daki Mekke’nin ibadet bolge-
sinde kent halkina, Mekke’den zorunlu ayriisinin ardindan
da Medine’nin tarima uygun vahasinin yakinlarindaki Arap-
lara ve Yahudiler’e aleni bir bigimde agikladig1 114 sure ya da
boliimden olugur. Kutsal kitaba dayanan bu temel {izerine,
Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, giiglii bir gele-
nek yapisi, Kuran’in 6gretilerini yetkili olarak tanimlayan,
aciklayan ve kutsal kitaba dayanan temelini genisleten, biraz
daha az onaylanmus klasik tefsir kurulunun eklendigi, hadis
diye bilinen, Peygamberin agzindan ¢ikmus agiklamalarin
onaylanmis — ve takdis edilmis — biitiinii insa edilir.

Kuran, inanin getirdigi aydinlanmaya sahip olan Miislii-
manlar ya da tarihini ve igerigini ¢dziimleme girisiminde bu-
lunan gayrimiislimler igin kolay bir kitap degildir. Kitabin
kendisi ¢ok farkl bir tiirde de olsa, tarihle doludur. Muham-
met’in vahiyle ilgili agiklamalarinda bugiinle ilgili yargida
bulunulurken ge¢mis zaman kullanilir — esas olarak peygam-
berleri reddeden o inansiz insanlarin baslarina neler geldigi-
ni gostermek i¢in — bu da imal ve biraz da esrarengiz bir bi-
¢imde agiklanir. Aslinda, Kuran’da yer alan kutsal kitaba ait
anlatilarin imal tarzi bazilarinin aklina yalnizca Muham-
.- met’in degil, Mekke’de kendisini ilk dinleyenlerin de baglan-
gicta kutsal kitap gelenegi hakkinda biraz bilgi sahibi olduk-
larin1 getirmistir. Ibrahim’den Isa’ya kadar peygamberlerin
hepsi, ne olursa olsun, tektanriciigin 6gretmenleri olarak su-
nulurlar ve kendi iletisi- vurgulu bir bigimde Tanr1’nin birligi
ve benzersizligi lizerinde duran Muhammet'i isaret ederler.

Kuran’a gore, tektanricilik yalmzca bir duygu durumu
degildir; Tanrr'ya biitiiniiyle itaattir — ki Islam da bu anlama
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gelir — ylirekte inanin onaylanmasinda ve digaridan da “itaat
eden”in — Miisliiman'in — Tanr’min isteklerine bagliligin
gosteren bir dizi edimde ortaya ¢ikar. Bu edimler esas olarak

- toplu dua ve toplumun yoksullarin1 ve muhtaglarini destek-
lemek iizere diizenli olarak zekat vermektir: Tapinma ve c6-
mertlik olarak Ozetleyebilecegimiz seyler. Ancak Kuranin
iletisinin as1l anlam yeterince agik olsa da, yontemleri kesin-
likle 6yle degildir. Kuran, Yeni Ahit {izerinde ¢alisan bilim
adamlarinn bir “6zdeyis kaynag1” dedigi sey, onaylanmis
Markos’un mantikli bir sira izleyen anlatisindan ziyade
Q’ya* ya da Yuhanna Incili’ne daha yakin olan bir logia** bii-
tlintdiir.

- Kuranin ahlaki ogretileri Mekkelilerin alayc1 inanmaz-
liklarina, Muhammet’in siyasi diismanlarinin komplolarina
ve stratejilerine, Medineli Yahudiler'in hor goren istihzalar1-
na, hatta yeni inananlardan bazilarinin bile ikiytzliiliigiine
kars1 yogun, ancak saydam olmayan bir polemik dokusu bi-
¢iminde Oriilmiigtlir. Ancak Kitabi Mukaddes’in ve Yeni
Ahit’in aksine, Kuran hi¢ ¢agdas isimler vermez, higbir yeri
tarif etmez ve hicbir kosul agiklamaz. Sonug olarak, islam,
bliyiik boliimii, vahiy olunan kitapta eksik bulunan anlat1

~ baglamum, elde bulunan tarihi kaynaklardan alip, yeniden
var etmeye girigen tefsirler bakimindan zengindir.
O halde, Miisliimanlar i¢in hayatin anlami, Tanr tarafin-
~ dan vahiy olundugu igin bellidir ve her seyin vahiy olunus
bigimi agisindan, biraz belirsizdir. Miisliimanlar, iyi aydinla-
tilmug via causalitatis’a*** dogru diyalektik bir yolculukla, is-
ter genel olarak ister 6zel olarak kavransin, anlagilabilir ol-
‘dugundan hayatin anlaminin ifsa edilmesine gerek olmadig:
* [branice q harfinin ad: kof, ‘maymun’ anlamina gelir. (Gev. n.)

** Lat. Dini lidere atfedilen diisturlar. (Cev. n.)
**+ Lat. Dava yolu (Gev. n.)
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yolundaki Helen diiglincesiyle eninde sonunda kargilasir -
sonunda da onu reddederler. Evrenin etkileri kavrama nede-
ninin yalnizca varligin degil, 6ziinii de anlaga, Tanr1’ya gos-
terir. ve insan dogasinin aragtirilmas: ona ulagma araglarina
oldugu kadar o 6zlin amacina da ihanet eder. Kuran Robin-
son Crusevari kumda ayak izi savindan ya da Cicero gibi
Romal ilahiyatgilarin savundugu diger yorumdan (coeli
enarrant gloriam dei) azade degildir. Ancak Kuran, Tanr1'min
evrendeki biiyilik bagsarisinin izlerine ayet ya da isaretler der.
Bunlar filozoflarin savlarinda oldugu gibi, ikincil bir neden-
selligin isaretleri degil, Tanr1’nin gergek evren boyunca yayil-
mus yaraticl etkinliginin segilmis ve kasith izleridir.

Ancak Kuranin ayet ya da isaretleriyle sinirh bir bigimde
Tanr1’ya yalvarilir: Bunlar, kdinati i¢in kayraya ait bir 6zen de
gosteren yaradan Tanr1’nin yadsinamaz varhigina isaret eder-
ler; hatta yaratilanin yaradan kargisindaki uygun durusunun
itaat, Islam oldugunu bile ileri siirebilirler. Ancak ayetler Ku-
ran boyunca da karsimiza gikan giiglii ahlaki buyruklarla il-
gili pek az ipucu verir ya da hig' vermez. Ayetler geriye, kai-
nata isaret eder; Kuranin ahlaki kerygma’s1* eskaton’a isaret
eder. Kiyamet Giinii, Kuran'in ahlaki 6gretisini belirlemez,
ancak onu giiglii bir bigcimde sekillendirir.

Ancak Islam’a ait kerygma ilk dénem Hiristiyanligin oldu--
gu anlamda eskatolojik degildir. Kuran’da eskatolojik** bir
ihtiyathlik vardir ancak, sozgelimi, Paul’de oldugu gibi tatsiz -
bir seyin yakin olduguna dair giiglii bir duygu yoktur. Ku-
ran'in, bazen Yeni Ahit’te ortaya giktig1 gibi, gecici bir ahlak,
Son gelmeden 6nce bir tiir sikiyonetimi 6nerdigine dair bir
kanit yoktur. Kuranin, 6zellikle Medine’de nazil olan sure-
lerde bildirdigi, baz1 kisilerin Luka’da zaten bulduklarin ile-

* Grekge. Incil'in dinsel diitleri; incil'in 6ziine vurgu. (Gev. n.)

** Grekge. Eskatoloji: Teolojinin, 6liimii insanin 6liimden sonraki yazgisini, cennet ve
cehennemi, tarihin son anim ve diinyaninsonunu konu alan dal. (Cev. n.)
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ri stirdiikleri — “Ilk Donem, Katoliklik” denilen seye — uzun
vadeli ve kurumsallagtirilmis ahlaka — daha yakindir: Dua,
zekat verme, hacca gitme ve Tanr1’ya itaatin davramsgsal so-
nuglar1 Kuran’da zaten kurumsallagmstir, hac yolculugu bii-
yiik 6l¢lide kurumsallagmstir.

Daha sonraki Miisliimanlarin “Islam’in Temel Direkleri”*
dedikleri sorulu yanith kisa sozlii bilgiler Miisliiman toplu-
munun Kuran’daki iletiye getirdigi agiklamanin niianslarinm
gayet iyi yakalar. Aslinda beg bagliktan olusan “Temel Direk-
ler”in beste biri ilahiyattir — son derece tutumlu bir bigimde
yalnmizca Tanr1’nin benzersizligini ve Muhammet’in peygam-
berligini dogrulayan bir dini inang ifadesi — beste dérdii de
davramg ahlakidir: toplu dua**, diizenli zekat verme, siki bir
bigimde tanimlanmig orug tutma ve biiyiik 6lciide torensel-
lestirilmis hac yolculugu. Ancak bu agiklama, biitiin ilmihal-
lerde oldugu gibi yanilticidir. islam’a bu avukatca bakis, ¢iin-
kii durum kesinlikle béyle, her zaman baglamsal bir hale ge-
tirilir, benzer deyisle, uygulamada hi¢bir zaman Kuran’daki
Vorlage’dan*** ayrilmamigtir. Kuran metni, biitiin Tanribilim-
sel ve eskatolojik zenginligiyle, bellegin gerisine dogru sii-
riiklenir ve “Islam’in Temel Direkleri”ne bi¢im ve nitelik ka-
zandirr. Aslinda, Temel Direkler'in en biiyiik yarar: ¢ocukla-
rin egitimi i¢in kullanilmasidir, belki de en tatmin edici bi-
¢imde, indirgemeci tavirlariyla, Islam’in 6ziinii kavramaya
girisen gayrimiislimler tarafindan kullanilir. Ancak Islam’in
6zl herhangi bir ilmihalde bulunan ‘Temel Direkler' de degil,
Kuran’da - acilligi, belirsizligi, biitiin o gérkemli ve genellik-
le celigkili gesitliligi icindeki tam metinde - bulunurdu ve bu-
lunur.

* Islam'in Sartlar1 (Gev. n.)
** Namaz kilmal (Gev. n.)

s’ 7

** Alm. ‘6rnek’, ‘bigim’, ‘tasar1’ anlamina gelmektedir. (Gev. n.)
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Bu yiizden, Kuran1 ve hayatin anlamini yorumlayisini ni-
telemekte tereddiit ediyorum. Ancak ben de Batil bir indirge-
meciyim, bu yiizden de deneyecegim. Yerim sirly, bu yiiz-
den de sizden kendiniz igin her zamanki feragatleri ve uyar-
lar1 temin etmenizi isteyecegim. Kuran’a ait Islam da, tektan-
ric1 akrabalan ve karsiliklari, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi,
bir yanda Tanr1’nin sonsuz egemenligine, 6te yanda bu diin-
ya arasindaki boliinmeye dayanir. Ancak “bu diinya” (al-dun-
ya) bir moladir. “Diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden ibaret-
tir. Ahiret yurdu daha hayirhdir” der Kur'an (6:32). Bu diinya
ilk aeternitas ante durumuyla “Ahiret yurdu” (al-akhira), 6lim-
le baglayan, korkung ve heyecan verici yogunlugun eskatolo-
jik anlariyla, kabirdeki sinavla, 6zel ve genel hiikiimlerle gor-
kemli bir bigcimde harelendirilen sonsuzluk arasina sikistiril-
mus istah kabartacak bigimde lezzetli bir treyf dilimi gibi du-
rur. Kétiiler icin Jahannam (Cehennem) ve iyi ahlaklilar igin
Jannat al-‘Adan (Cennet Bahgesi), Incil’in yeryiiziine ait cenne-
ti bedevilerin bir sonsuz mutluluk hayaline doniistir.

Miisliimanlarin hayatin anlamini yorumlayislar1 benzer-
siz bir bigimde, ilahi agidan giivence altina alinmig Kuran te-
meline dayaniyorsa, insanlarin akillarina ve ytireklerine ge-
cisi ok daha degisik, insani, bu nedenle de daha yavan arag-
larla ilgili bir meseledir. Kuran kendisine “lyi Haberler” der,
ilan eden ve genis capta yayan ilk kisi de, neredeyse, Mu-
hammet'in kendisiydi. Peygamber 6liince evangelizein, lyi
Haberler'in yayilmasi siireci, ne de olsa, Muhammet'in yet-
kesinin sorumluluguna sahip olmayan bagkalarina diistii.
Hiristiyanlik’ta, Havarilerin Ge' negi’yle ilgili gifte kavram,
Isa’nin 6gretisinin 6zel bir yorumunu On iki kisiden olusan
yakin gevresine aktardig1 inanci ve Havarilerin Birbirini izle-
mesi; gesitli Hiristiyan kiliselerinin liderlerinin, daha sonra
cagrilmaya baglandiklar: gibi, piskoposlarin belirlenmis, ke-
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sintisiz ve ruhani bir bigimde ilk havarilerin soyﬁndan gel-
meleri nedeniyle bu yorumu paylastiklar1 yoniindeki biraz
daha az agikar goriis aracihigiyla Isa'nin yetkesini bir l¢iide
sonradan gelen kusaklara ulagtirma girisimi vardi. Kugkusuz
Stinni Islam’da, inan ve deger &lgiileri konusunda ya da sim-
diki baglamimizda sdylememiz gerektigi gibi, hayatin anla-
mi1 konusunda, Hiristiyanlik’taki ex cathedra* hitkiim verme
dzgiirliigiine kosut bir sey yoktur. Miisliimanlar, Islam’in Ya-
yildig1 B6lge’nin muazzam genisligi boyunca son derece dik-
kate deger bir bigimde benzer, ayn1 zamanda da yerel, bolge-
sel ve kiiltiirel agilardan aym 6lglide dikkate deger bir bigim-
de farkl sonuglarla, iyi Haberler'i elde edebildikleri zaman-
da ve yerde aldilar.

Miisliimanlarin inancinin ve adetlerinin birérnekligi, bes-
belli, ister okulda ezberlensin, ister camilerde ezberden
okunsun, ister sasirtic gesitlilikteki halka agik anitlarin tasla-
rinda, ginilerinde, sivalarinda, boyalarinda ya da siislerinde
okunsun, her Miisliiman’in okur yazarliktan en yiiksek torel
ve ahlaki ilkelere kadar her seye girisinin temelini olugturan
Kuranin zaten yorumlanmis benzersiz metninin giiciiniin
temelini olusturur. Kuran Islam’a 6zgii hayatin 6rnek alina-
cak kisisi, Muhammet Peygamber'in s6zlerini ve edimlerini
- agitklamay1 kabul eden biiyiik bir gelenekler toplulugu tara-

findan desteklendi, ayrintilariyla anlatild1 ve yorumlandi. Bu
kadari agikca ortadadir. Belki de daha az ortada olan, nere-
deyse bin yillik bir donem boyunca Miisliimanlarin hayata
iligkin yorumlarim bigimlendiren din filozoflarinin, hukuk
adamlarinin ve ilahiyatgilarin yetistirildigi, temel Muislii-
manlik geleneginin dayanak noktasi olan kurumun, medrese
. ya da hukuk okulunun ¢ok uzun bir déneme yayilan dikka-
te deger birornekligidir. Bu okullarda kullanilan y6ntemler

* Lat. Yetke koltugundan; kiirsiiden; yetkeyle. (Cev. n.)
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ve hatta okutulan kitaplar, hayat felsefeleri, 6rgiitlenmeleri
ve sermayelerini temin etmeleri bu yiizyilin basina kadar
pek az degisime ugradi, hatta bugiin bile XI. yy.’a dayanan
kokenlerini gosteren biitiin izleri hala tasiyan birgok medre-
se vardir. Islam’in entelektiiel ileri gelenleri, ‘ulema’ ya da
‘bilginler’, okul egitiminden sonra neye devam ederlerse et-
sinler, hepsi, hahamlarin yegivoth’u gibi, Bat1'min liniversitesi-
nin ikili kavsaginin, Begeri {limler Fakiiltesi'nin ya da kiiltii-
riin digindan getirilmis alternatif bir deger dizgesinin - Yu-
nan ahlak felsefesi Islam’da dogarken 6ldii - meydan oku-
masi1 olmaksizin, kati bir bigimde geleneksel ancak istikrarh
medrese dizgesi icinde yetisti. Medrese metne dayali temelin- -
de dilbilimseldir, egitim bilimi ve diplomasi s6zlii ve isitsel-
dir, uzun siire sorulmamis olan hayatin anlami nedir sorusu-
na yanitta da son derece yasaldr.

Temel Islam geleneginin ahlaki dgretisinin ydriingesi,
medrese egitiminin klasik metinlerine, kaliplagsmis yontemle-
rini en ince ayrintisina kadar diizenleyen yonetmelik belge-
lerine ve ¢ok da degisiklige ugramamus bir halde, gliniimiize
kadar gelmelerini sagladig1 paha bicilmez degerdeki avanta-
ja sahip oldugumuzdan bizim igin oldukga agiktir.! Simdi
. dikkat sik1 bir incelemeden gegirilecek ¢ok daha zor bir ala-
na yoneltiliyor: Uzman ulema’nin bilgi yiiklii, somutlagtiril-
mis ve kurumsallagtirilmis ahlaki 6gretisi biiytlikten kiiglik
gelenege nasil gecti, siradan Miisliimanlar yigin1 medreseler-
de belli belirsiz tanimlanan deger dizgesiyle nasil biitiinlegti
~kisacasi, toplum genel olarak nasil Miisliimanlagti.

Toplumun Miisliimanlagmasi gelenegin toplumsal agidan
dilizenlenmesi denen seye ait daha genis kapsaml bir mese-
lenin belirli bir 6rnegidir ve Miisliimanlar'in hayata bakis
agisinin bolgesel ve rasgele ayarlamalarini sagladiklar: nokta
da burasidir. Degerlerin medreselere ait bliyilik gelenekten ge-
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nel olarak topluma ait kiigiik gelenege gecisindeki etkenler-
den ikisine, benzer deyisle, vaiz ile azize, ister istemez yal-
nizca $0yle bir goz atmak istiyorum.

Vaaz (hutbe) Islam’a ait torenin kurallarla belirlenmig ay1-
ric1 6zelligidir. Toplulugun cuma giinii 6gle namazina toplu-
ca katilmasi gerekir ve bu siradaki dini torene nitelikli bir va-
izin (hatip) verdigi vaaz eglik eder.

Yetigkin Miisliimanlarin ¢ogu - daha dogrusu, kadinlarin
toplu dua igin camide hazir bulunmalar1 gerekmediginden
ve hatta pek fazla tesvik gormediginden, yetiskin erkek Miis-
liimanlarin ¢ogu ahlaki egitimlerini bu ortamda ve vaizin
glicii sayesinde alirlar. O halde geleneksel toplumlarda Miis-
liiman kadin ahlaki egitimini nereden alir? Bu konu fek faz-
la incelenmemistir, ancak bu egitimin tamaminin olmasa da
biiyiik bolliimiiniin babasi ya da amcalari, daha sonra da ko-
casi tarafindan aktarildig1 sonucuna varmak giivenli gibi go-
riintiyor.

' Hem ortagagda hem de gagdas Islam toplumlarinda,
Miisliiman vaizin yaptig: isle ilgili bir¢ok aragtirma yapil-
mustir, ancak antropolog Richard Antoun’un Urdiin’de yapti-
g1 aragtirma su andaki amacimizla en ilgili olandir. Antoun,
ornegin, kadinlarin algakgoniilliiliigii tizerine, Kuran’dan ve
hadis’lerden alintilarla saglam bir bigimde desteklenen, stan-
dart ya da ulemaya ait 6greti, standart bir vaazken, koyiin
glndelik hayatinda bu normlar ihlal edildiginde hem vaizin
hem de bagkalarinin biiyiik 6lglide 1iml yaklastiklarinm goz-
lemledi, Antoun’in vardig1 sonuca gore, “yasanin ve ahlak
felsefesinin en ytlice yorumu biligsel diizeyde varoldugu sii-

' rece, davramigsal diizeyde sapkinhigin hos goriilmesine izin
verilirdi”? savina dayanarak. Bu, ‘ideallegtirilmis’ agik fikirli
ulema normuyla, herhangi bir belirli toplumda insanlarin go-
gunun uygun davramsg goziiyle baktigi, kesinlikle aym gey
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olmayan davranislar arasinda siiriip gidiyor gibi goriinen sa-
bit simirh uzlagmalara bir 6rnekten bagka bir sey degildir.

Kanit bulabildigimiz kadar gegmisten beri, ki bu gergek-
ten uzak gegmistir, Miisliimanlarin cuma vaazi hem bu diin-
yaya hem de bir sonrakine adanmustir; iletisi, séylenmis ol-
dugu gibi, hem toplumsaldir hem de Isa sayesinde kurtulma:
Ogretisine aittir. Vaizin, her ikisi de genel olarak bir nutkun
¢ikis noktasini olusturan, hem kurallarla belirlenmis Kutsal
Kitap’tan okumalarla hem de etrafinda toplanmig mevsimlik
kutsal giinlerle ve azizlerin yortu giinleriyle birlikte bir top-
lu dua takvimiyle siirli oldugu Hiristiyan vaazinin aksine,
Miisliiman hatip zaman zaman kendini halihazirda toplu du-
ayla, 6rnegin Ramazan ayinin sonu ya da hac mevsimiyle il-
gili bir konuda vaaz vermeye zorunlu hissedebilir, ancak ge-
nel olarak konularinin segiminde biiyiik bir takdir edebilme
hakkinin tadini ¢tkarir. Antoun gilinlimiiziin geleneksel bir
Urdiin koyiinde alt1 ay boyunca cuma hutbelerini ¢oziimledi
ve ¢ok cesitli meselelere ~ torensel, Tanribilimsel ve toplum-
sal — deginilse de, as1l vurgu dikkat gekecek olglide ahlaki
meselelerdeydi: Adalet, esitlik, aileye kars1 ytikiimliiliikler,
anne babaya sayg1, bagislanma dileme, algakgoniilliiliige ri-
ayet etme, aralarina sogukluk girmis arkadaglarin uzlagtiril-
masl.

Vaiz, Islam’a 6zgi ahlakin konusan lideridir; aziz ise vii-
cut bulmus halidir. Birincisi istikrarli, muhafazakardir ve yii-
ce gelenegin medrese’deki onaylanmighgina uydurulur; is-
lam’daki aziz, yanlig yapmaya egilimli, eksantrik ve benzer-
sizdir. Az 6nce ‘aziz’ dedigim seyden, sanctus, qaddis ya da
gaddus’un Arapga kargiliklarinin yalnizca Allah’la simrh ol-
dugu, Miislimanlarin kullandiklan sézciiklerle higbir za-.
man bdyle s6z edilmez: Miisliimanlar Isa’min yalmzca Tan-
ri’nin kutsal oldugu yolundaki bilgece deyisini ¢ok daha siki
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bir bigimde yorumlarlar. “Azizler daha ziyade “Tanri’nin
dostlan”, awliya Allah’tirlar, Kuran’da gegen giizel bir isimdir
(Kuran 10:63): Onlar Allah’in dostlandir; O da onlarin velini-
‘meti ve koruyucusudur?

Miisliiman azizlerin ilki, kugskusuz, Peygamber'in kendi-
sidir. Hayatinin seyri, sunna’s1, yalnizca biiyiik 6lgiide Is-
lam’a ait halakha'min kaynaginin temeli olarak degil, giyim
tarzindan ses tonuna kadar daha genellestirilmis bir Miislii-
man davraniginin 6rnegi olarak da hizmet etti ve aslinda, za-
ten ifade edildigi gibi, ylizyillar boyu Miisliiman adetinin bi-
rornekligine katkida bulunan baglica etkenlerden biriydi.
Ancak biitiin erdemine karsin Muhammet, eninde sonunda,
yalnizca bir 6liimlii, diger insanlar gibi bir insandi. Kuran
Mekkelilerin bir peygamberden, daha yiice, daha ilahi bir
sey talepleri karsisinda bu noktada 1srar etti. Ancak Kuran’in
esirgedigini, Miisliimanlar'in dindarlig1 bol bol bagisladi.
Oliimiiniin {izerinden' uzun bir siire gegmeden Muham-
met’in biyografisi tam da Kuran’da yerine getirmeyi reddet-
tigi mucizelerle stisleniyordu ve sonunda, Oyle bir statiiye
erigti ki, iddiaya gore kutsal olmasa da - Islam tektanricihig
icinde katidir - 6liimliligi bir hayli agmigty.*

Muhammet’i siradan Miisliimanlar i¢in daha az erisilebi-
lir kilan belki tam olarak yiiceligiydi. Ancak Islam daha ziya-
de belli bir zaman ve yer boyutuna yerlestirilmis, siradan
halkin derin sayg1 duyabilecegi ve gipta edebilecegi baska
“Tanridostlar1” da tamir. Yahudilik’teki kargihg1 gibi, Miislii-
manlk’ta da kabul gérmiis diislinceler 6liilere tapinma ko-
. nusunda soviip sayar: Ceset kirlidir, mezar da saf olmayan
bir yerdir. Yine de, bu, Islam’in yerlestigi bolgenin her kose-
sinde tapimilan kabirlerin yayilmasina engel olmamuigtir.
”iqinde bir azizin kabri olmayan her kdy”, denmistir, “mer-
kezi ya da ruhu olmayan bir yerdir.” Sade ya da 6zenle yapil-
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muis kubbeli kabir (qubba) 6lmiis azizin ebedi istirahatgahi ve
tapinma odagidir; burada bizi daha ¢ok ilgilendiren yasayan
aziz, hayattayken Tanri’min inayetine sahip oldugu kabul
edilen ve megsru bir bicimde Miisliiman’a 6zgili davramglarin
tipik 6rnegi goziiyle bakilabilecek Miisliiman’dur.

Bununla birlikte, hepsi de ideal Miisliimanlar degillerdi.
Hiristiyanlik’ta azizler kurumsal bir sayginhga sahiptirler.
Giderek daha sik1 bir hal alan azizlik mertebesine yiikseltil-
me siireci aziz adaylar: arasindan yalnizca tarihsel gergekligi
kuskulu olanlar1 degil, daha keskin bir bigimde, lekesiz bir
hayat siirdiikleri kuskulu ve onaylanmighklar1 kuskulu olan-
lar1 da ayiklamugtir. Islam’da “Tann dostlari“m1 béyle bir ele-
meden gegirme yoktur, bu yiizden de olusturduklar toplu-
lukta biiyiik bir saygi duyulan ve ayn1 zamanda son derece
radikal bir Tanribilimin - tlimtanricilik ragbet goren bir Tan-
ribilimsel konuydu - savunuculari olan ¢ok sayida kétii s6h-
retli erkek ve kadin 6rnegi, ayrica islam yasasina riayet etme-
leri, en Olglisiiz ylice goniilliiliikle, gevsek olarak nitelenebi-
lecek bagkalar1 vardir. Aslinda, Miisliiman miibarek adamla
Hiristiyan aziz arasindaki karsilastirma son derece yaniltici-

. dur. Ikincisinin ilk 6rnegi, 6liimii, Isa’nin 6liimiinii yankilaya-
rak, Hiristiyan diinyasina ac1 gekmeye yonelik yasam felsefe-
sini sunan, Miisliimanlik’ta, en azindan Siinni islam’da bir
karsihig1 olmayan inang kurbaniydi. Hiristiyan inang kurba-
ni, daha sonra, giinah ¢ikarana, kahramanca lekesiz hayat
tarzi, ashinda, bir tiir yasarken inang kurbanhg olan erkege
ya da kadina dontigtir. Miisliiman “Tanr1 dostu”¢ok daha ka-
rizmatik bir kavramdir, 6zel birinayet’e ya da baraka’ya sa-
hip olan bir kisidir. Miisliiman aziz gergekte kendini diinya
nimetlerinden ¢ekmis olabilirdi, ama Oyleyse eger genel ola-
rak bliyiik ol¢iide halkin ilgisini, dikkatini ¢ekmis biridir ve
neredeyse hicbir zaman Hiristiyan geleneginde ¢ok sevilen
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alcakgoniillii kesis ya da rahibe degildir. Bat1 Kilisesi 6zellik-
le miibarek erkek ve kadinlarin1 manastir sistemi kurumu sa-
yesinde denetledi ve [slam’da Mutasavwif topluluklar var-

. ken kendi gelenekleri ve egilimleri disinda higbir sey tarafin-

dan denetlenmemekle tanimiyorlardi.

“Tanr1’min dostlar1” o halde, yalmzca ender olarak medre-
selerin ve kendi diiriist Tanrbilimcilerinin soylu ahlaki gele-
neginin dykiinmeye deger 6rnekleridir. Ancak onlar, biitiin
bunlara karsin, kendi adetleriyle, dualariyla ve torenleriyle,
Hasidik Yahudiler'in yesiva hahamlarinin geleneksel Yahudi-
ligine yaptiklar1 gibi, Islam’a biraz alternatif bir bakis agisi
getiren, fazlasiyla halk arasina karigan Miisliimanlardi. An-
cak oldukga iyi barakalar1 siradan Miisliiman’a bulasabilir ya
da birkagin1 Mutasavvif yasam bigimini benimsemeye ikna
edebilir olsa da, azizin hayir duasinin Tanri’min nazarinda
pek bir degeri yoktur, bu ytlizden de onlara dua edilmez, put-
lagtirilmazlar ya da toplu duayla biitiinlestirilmezler.

- Mutasavwviflar siradan Miisliiman’in Islam’1 yorumlayisi-
n1 he Olglide etkilediler? Mutasavviflarin kardesligi ve der-
gahlan bir zamanlar Miisliiman diinyasinin kentsel bolgele-
rinde yaygin oldugundan ve belki de, Cizvitler gibi, manevi-
den ziyade siyasi agidan, modern ¢agin baginda yaygin bas-
kiy1 hak edecek kadar giiglii olduklan diisiiniildiiglinden,
bir kurum olarak Mutasavviflarin etkisinin gok biiyiik oldu-
gunu tahmin edebiliriz. Ancak oldukga yumusak cileciligiy-
le ve Tasavvuf sairleriyle bagdastirdigimiz mistik cogkulara
toplu dualariyla gilindelik hayattaki Tasavvuf biiyiik dlglide
esnektir. Bir yandan, gizemcilik ¢ok daha kolaylikla agiklanir

- ve hatta yasanmaktan ziyade tanimlanir. Ancak ayni bigim-

. de, bu cogkularin oldukga canh ayrintilarla betimlendigi, Ta-

savvuf siiri, Islam diinyasinin baz kesimlerinde ¢abalayarak
derinlemesine halkin bilincine ulagmstir. Ozellikle, bu siirin
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uzun pasajlarinin genellikle en siradan konugmalar: bile ke-
ser gibi goriindiigii Iran’dan s6z ediyorum. Buna karsilik, in-
san, sallanan geyin, o kadar da kiiltiirel gururun bayraklar
olarak degisen dini duyarli§in gostergeleri olmadigini dii-
siinmeden edemiyor.

Bitirmek i¢in, baz1 kisisel gozlemler 6neriyorum. Birgok
kisinin bagina geldigi gibi, Islam’in mesajimin ve deneyimi-
nin birliginden etkilendim. Insanin bu &lgiide ve kapsamda
bir kitleden bekleyebilecegi gibi, sinirh ayarlamalar vardr,
ancak bunlar etkili bir biitiinlestirici giicle, benzer deyisle
Kuran’la birbirlerine baglanirlar ve Kuran‘a dahil olurlar. Bu
da kurallarla belirlenmis torenlerin yalnzca en basitinin des-
tekledigi bir birliktir: Miisliimanlarin en karmagik torenleri,
Mekke’ye hac yolculugu, aslinda gezegendeki bir milyar
Miisliiman’in yalmzca minicik bir béliimii tarafindan, ayrica
da genellikle hayat boyu yalmzca bir defa yapilirken, Miislii-
manlar'in giinliik dualar: son derece dolaysiz, yalin ve dikka-
te deger bir bicimde simgecilikten uzaktir.

Islam’in 6zel olarak dikkat ekici bir baska Ogesi de biitiin-
leyici etkisidir. Mekke’de Muhammet, [sa’dan farkl degildi,
benzer deyisle, bir karis1 ve ailesi vardi: Halkina yeni bir Tan-
r1 anlayisini ve ilahi plani kazandirmaya galisan yerel bir va-
izdi, ancak Medine’de zorunlu olarak bagka bir sey olmak zo-
runda kald1. Belki biraz darbimesel kabilinden, Muhammet
kendisinin Constantinusu oldu. Islam da, ister istemez, her
birinin basinda Muhammet’in bulundugu, bugiin hem kilise
hem devlet diyebilecegimiz seye doniistii, Muhammet artik -
yalnizca bir peygamber degil, bir imam, bir vaiz, vergi topla-
yicl, general ve biirokratti. Muhammet’in Medine’sinde Tan-
r'min kenti ve Insan’in kenti degil, birlesik tek bir toplum
vardi. O giinler ¢ok uzak ge¢miste kald1 — belki de Peygam-
ber’in 6liimiiyle ¢oktan gegmiste kalmaya baglad1 — ancak Ku-
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ran’da yalin bir bigcimde varsayilan - “Caesar’a boyun egin...”

diyen o kitab1 hayal edemeyiz - b6liinmez toplum ideali, de-
“gerlerin yayildig1 ve béliinmedigi bir toplum, biitiiniliyle
- farkh yenilik¢i inanglarla ¢ok yipranmus olsa da, Miisliiman

bilincinden hi¢bir zaman tam anlamuyla silinip gitmedi.

NOTLAR

1. Medrese dizgesinin ortagag toplumunda iglevini nasil yerine getirdigini gérmek
i¢in bkz. Michael Chamberlain, Knowledge and Social Practice in Medieval Damas-
cus, 1190-1350 (Cambridge: Cambridge University Press, 1994); baz1 bolgelerde
cagimiza kadar gelisi igin, Brinkley Messick, The Calligraphic State. Textual Domi-
nation and History in a Muslim Society (Berkeley: University of California Press,

. 1993).

2. Richard Antoun, Muslim Preacher in the Modern World. A Jordanian Case Study in
Modern Perspective (Princeton: Princeton University Press, 1986), s.4.

3. Islam’da azizlerin ve azizligin miikkemmel bir bigimde islendigini gormek igin
bkz. Frederick M. Denny, ‘God’s Friends: The Sanctity of Persons in Islam’, Saint-
hood: Its Manifestations in World Religions, editorler Richard Kieckhefer ve George
Bond (Berkeley: University of California Press, 1988), ss. 69-97.

4. Annemarie Schimmel, Muhammet’e duyulan bu sayginin derinligini ve 6lgiisii-
nii kegfediyor, And Muhammad is his Messenger. The Veneration of the Prophet in Is-
lamic Piety (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 1985).
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ANLAM VE ASYA DiNi

Batl'nm tektanricihigindan Asya’nin dini geleneklerine
dondiigiimiizde, zamanin ve mekanin dogasina, nihai ger-
ceklige ve insanin agmazina iligkin yepyeni bir dizi anlayisla
karsilagiyoruz. Bu alternatif dlinya gortisleri hayatin anlami-
n1 yorumlama bigimlerini radikal bir bicimde kaynagtiryor.
Yasanacak tek bir hayatimizin olmasi yerine, kendimizi kar-
ma yasasi tarafindan yonetilen, goriintige gére sonsuz bir ye-
niden dogus ¢emberine takilmis hissetseydik, hayatin anla-
min1 yorumlayigimiz nasil farklilagirdi? Peki, ya zaman da,
yalnizca diizenli aralarla yok edilmek ve yeniden yaratilmak
tizere ilk durumundan ¢ikip durmak igin yavaslayan diin-
yayla birlikte, biiytik bir yaratim ve yikim ¢evrimi iginde iler-
leseydi? Insanin temel sorununu giinah ya da Tanr1’ya kars
isyan olarak degil de, bilisizlik olarak gorseydik bakis agimiz
ne Ol¢lide degisebilirdi? Ve ya Tanr1 olmasaydi?

Hindistan yar kitasinin verimli dini topraklarinda - Ba-
t1’da Yahudiligin kokenlerinden yiizyillar 6nce, Misi‘da fira-
vunlara ait ilk hanedanlar zamaninda bas gosteren Hindu-
izm’in dogum yerinde - biitiin bu olasiliklar ve daha fazlas:
- ortaya ¢ikiyor. Hindistan daha sonra Giliney Asya’daki bu di-
ni hayatin zenginligine, I. O. VL yy. ortalarinda bir Hin-
du’nun, Mahavira’nin Caynaciii kurmasiyla zenginlik kat-
t1 ve ylizyilin sonuna gelindiginde, bir bagka Hindu, Sidd-
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hartha Gautama Budizm’i kurmustu. Ayn1 zamanda Dogu
Asya’da Nazareth’li Isa’dan alti yiizyil énce, kiiresel dini
‘mihveri ¢ag’ boyunca, Cin’de Lao Tzu, Taoizm'i baglatt1 ve
K’ung fu-tzu Konfiigyiisciiliigii kurdu. Sonugta, Isa'nin 5ldii-
gl ve ilk Hiristiyan topluluklarinin ortaya giktigy siralarda,
Budizm Hindistan’dan kuzeye dogru hareket edip Himalaya
gecitlerinden gecerek Cin’e girdi, kok saldi, Kambogya'ya,
Vietnam’a ve Kore’ye tagindiginda daha fazla degisime ugra-
madan Once, belirgin bir bigcimde Cin’e 6zgii bigimler gelis-
tirdi, Vietnam’a 1. S. IV. yy."da ulasarak, oradan da 1. S. VL
yy.’a gelindiginde, Muhammet’in Mekke’de dogumundan
yalnizca on yillar 6nce, son olarak Japonya’ya ulast1. Cin ay-
.1 zamanda XI. yy."da Japonya’ya giden ve Japonlarin Zen
Budizmi’nin temelini olugturan Budizm’deki C’an gelenegi-
nin de yurdudur.
Daha yakindan incelendiginde ‘Hinduizm’, Hindistan ya-
1 kitasindaki din potasi, belirsiz bir diiglincedir. Julius Lip-
ner'in agikladig gibi, ‘Hinduizm’ herhangi bir belirli inanglar
ve/ya da adetler dizisinden ziyade bu cografi bolgenin in-
sanlarinin dinlerine goénderme yapar ve bazilan biitiintiyle
celiskili goriinen, genis dini bakig agilarin igine alir. Indus
Vadisi'nin eski kentlerinin el isleri asag1 yukar: L. O. 2500 y1-
lina kadar geri gider ve atalara, gegmige sayginin, saflik ve
tiretkenlik kaygisinin, kurban etme ve belki de meditasyon
adetinin, Tanrlara, 6zellikle de Tanrigalara tapinmanin izle-
rini tagtyan bir diinyay: akla getirir. I. O. bir sonraki bin yil-
lik d6nemin ortalarinda, Hint-Aryanlar Asya’nin ortasindaki
bozkirlardan Hindistan’in verimli ovalarina gog ettiler. Yerli
Hint gelenekleriyle, takdim edilen Hint-Aryan diinya gorii-
stiniin etkilesimi, belki de 1. O. 1500 yihna kadar geri giden
Vedalarin ilahilerini yaratti. Eski Indus Vadisi geleneginin
aksine, Vedalar son derece agik segiktir ve yerlesik ciftcilerin
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bakis agisindan gogebe gobanlarinkine gegisi yansitir. S6zii-
nii ettikleri din, Tanrilarin (birkag Tanrigayla birlikte) bir ma-
bedini, temelden diizenli bir evren anlayisini ve insanla ilahi
. varlik arasinda kurban etmelerle saglanan degis tokusu ige-
rir. [lahiler esas olarak bu diinyadaki hayat etrafinda topla-
nanarzularidile getirseler de — yeterli besin, uzun 6émiir, sag-
likl1 gocuklar, giiglli savasgilar, bol miktarda inek ve at — on-
larda ayn1 zamanda bu gesitlilik diinyasinin 6tesinde neyin
bulunduguna ve Tanrilardan 6nce neyin var olduguna iligkin
felsefi spekiilasyonlarin baglangiglarin1 da buluruz.
Zamanla, kurban etme torenleri giderek daha karmasik
bir hale geldi, yasalagmalar1 da papazlara benzeyen kastlarin
(Brahmanlar) ve onlarin servet sahibi hamilerinin etkinlik
alanina girdi. Sonunda, torenlerin ve hayatin gizli anlami
sorgulandi ve I. O. 800 yilindan itibaren 6gretmenlerle miirit-
ler arasinda gegen sorgulayic1 konugmalar ¢ ylizyil boyun-
ca Upanigsadlara kaydedildi. Burada gergekligin nihai tekli-
gine (Brahman) ve biitiin varliklarin gergek benliginin nihai
birligine (Atman) iliskin Hindu diisiincesi ifade edildi. Bazi-
lar1 bu Tek olandan kisisel bir varlik, Tanr1 olarak s6z eder-
ken, digerleri Mutlak Teklik’in mutlaka iligkiselligin, boylece
de kisi olma durumunun 6tesinde bulundugunu ileri siirdii.
Bu Gergeklik’in tam olarak hayata gegirilmesine yardimci ol-
mak iizere meditasyon ve gilecilik gibi gesitli manevi disip-
linler gelistirildi. Miladi Donem’den 6nceki son ytizyillar1 ve
I.S. ilk birkag yiizyih kapsayan sire iginde, biiyiik dini des-
tanlar, Mahabharata ile Ramayana derlendi ve Bhagavadgita ya-
zild1. Ortagag doneminde felsefi ve Tanribilimsel spekiilas-
.yon, VIIL yy.’da Sankara’nin gayri ikiciligiyle, XI. yy.’da Ra-
manuca’nin daha Tanric1 bir nitelik kazanmisg gayri ikiciligiy-
le ve XIII. yy.’da Maadhva'nin tamamen gelismis ikiciligiyle
doruga ulasti. Aym donemde, dindarlarla Tann arasindaki
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(Siva, Visnu ve avatarlar — 6zellikle Krisna — ve Biiyiik Tan-
rica dahil gesitli bigcimlerde ortaya konan) (Bkz. Fotograf 9,
10) yogun kisisel sevgi iligkileri {izerinde odaklanan, . S. VL
yy. da baslayan ibadetle ilgili hareketler ya da bhakti hareket-
leri ortaya qikt1.

Julius Lipner, Hinduizm’in bu olaganiistii karmagikhg-
nin, uzanan dallarindan ilave agag gévdeleri olmak tizere bii-
yliyecek yeni kokler diisiiren, bir agag govdesinde baglasa da,
bir ormana doniigen banyan agacinin imgesi sayesinde anla-
silabilecegini ileri siirliyor. Tipki Hinduizm’in belirgin bir
merkezi olmadig gibi, sonunda banyanda da gobekte sapta-
nabilir bir agag¢ govdesi yoktur. Hayata ya da anlama dair tek
bir Hindu bakis agis1 yoktur, daha ziyade, hepsine megru bir
bicimde Hinduizm denen, birbirlerine bagli, ancak radikal
bir bigimde birbirlerinden farkh bir¢ok anlam, inang ve adet
odaklar1 vardir. Bununla birlikte, bu biiyiik ¢esitlilik iginde,
Lipner bu birbirlerine bagh diinya goériiglerinin ortak nitelik-
lerini saptayabiliyor. Eninde sonunda Tanrisal olanin, diinya-
nin ¢oklu bigimleri ve insanlar arasindaki biitiin ayrimlarin
¢oziildiigli bir Mutlak Teklik varken, esas olarak, hayat ve
kendi kimliginin farkindalik, gegiciligin iz birakmasiyla, yeri-
ne oturmamig gibi goriiniir. Her sey siirekli degisim halinde
olup aslinda yine de aym kaliyorsa, bu insani bir anlamsizik
duygusuna gotiirebilir. Lipner bunun yerine bu ikili bakis
agisinin hem hayata ciddi bir oyunbazlik duygusu kattigin
hem de zihinsel gibi goriinen bir ilgi odags, degisen yiizeyin
altinda Gergeklik’e dokunma arzusu yarattigin ileri stirtiyor.
Clinkii hayatin oyunbazhg (Tanrlarin lila’s1) kokli diizene
koyma dizgeleriyle - dharma - diizenlenir. Kisinin amagh ve
anlaml bir hayat yasamak igin bu ‘oyunun kurallar1’ni, dhar-
ma’y1 bilmesi gerekir. Daha sonra dharma’min adaletin ve
merhametin izlerini tagiyan bir tiir ahlaki gercek olarak kav-
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ramgl Mahatma Gandhi gibi biiyiik adamlarin ve biiytik ka-
dinlarin hayatlarin1 yonlendirmek tizere ortaya gikt1.

Simdi Hinduizm ‘banyani’'nin agag gévdelerinden. biri
. olarak baslayan bir gelenek olan Caynaciliga gegelim. Cay-
nacilik, yukarida Hinduizm igin bir bir siralanan belirleyici
ozelliklerin bir¢ogunu paylagir ve bir zamanlar yerli yerine
oturmamug dini smnirlar gilinlimiziin kimlik politikasinda
yerlesirken, Caynaciligin “Hindu olmadig1” diigtlincesi Hin-
distan’da yalnizca kisa bir siire 6nce tartisma konusu haline
gelmigtir. Christopher Chapple, eski Giiney Asya dini gele-
neklerinin sahip oldugu stirekliligi gozler oniine sererek,
Caynacihig: irdelemeye Indus Vadisi'nden baghyor, sonra da
Caynacihigr Yoga’yla karsilastirarak ve Gandhi tizerindeki
Cayna etkisini kesfederek, bu gelenegin siirekliligini ve gag-
das anlamin gosteriyor. Caynacilik insanlarin gergek dogala-
rinin “enerji, biling ve sonsuz mutluluk” olarak karma tara-
findan sabitlendigi ve yaratici Tanri’min bulunmadig: bir
diinya tanimlar. Karma’ya ait bu toz saf jiva’ya (yasam kuv-
veti ya da ruh) yapisir ve yakihp kiil edilmesi, gilecilik ve ah-
laki eylem sayesinde yeniden birikmesinin 6nlenmesi gere-
kir. Bu arinma stireci bir kez tamamland1 m, her jiva, benzer
bi¢imde arindirilmis, her biri birbirinden farkl olarak kalan,
ancak hepsi esas olarak ayn1 sonsuz mutlulukla dolu ve her
seyi bilen dogaya ait olan (Bkz. Fotograf 5) digerleriyle bir-
likte sonsuza dek varolmak iizere evrenin doruklarina sii-
riiklenir. Hayat kuvvetinin arinmay: saglamaya yonelik ser-
" best hareketi, radikal bir siddetten uzak durma ahlakiyla
(ahimsa) desteklenen, belirleyici 6zelligi biitiin varliklarin ha-
- yat kuvvetine yonelik bir sayg: ve hepsinin aralarindaki te-
mel baglantiy1 kabul etme olan yiice degerdir. Chapple bu-
glin biitlin diinyada gevre hakkinda bildiklerimizle, diger
varliklara aldirmamamizin sonuglarin1 géz 6nilinde bulun-
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durarak, Cayna bakis agisinda bir akla yakinlik oldugunu ve
hayatlar arasindaki baglantiy1r gérmezden gelmenin, Cayna
diinya goriisiinii ister onaylayalim ister onaylamayalim, biz-
leri ve gezegeni tehlikeye attigini ileri siiriiyor son olarak.

Budizm de Hindu gelenekleriyle ortak nitelikleri — 6rne-
gin, yeniden dogus ve karma, evrensel zaman gevrimleri ve
bu diinyanin gegiciligi kavramlarini - paylagir. Geng Sidd-
hartha Gautama, heniiz riistiinii ispat etmemis Kuzey Hin-
distanli bir prens, Himalayalarin eteklerinde yagayan bir
Hindu, diinyanin gegici dogasiyla hasin ve acimasiz bir bi-
cimde kars1 karsiya geldi. Hayat1 boyunca servet sahibi, giig-
lii ve koruyucu babasi tarafindan acidan uzak tutulduktan
sonra, nihayet yirmi dokuz yasinda ‘zevk sarayr’min disina
¢iktiginda acimasiz bir bigimde yashiligl, hastalig1 ve 6limii
kesfettiginde, diinyas: yikildi. Alismis oldugu, hazcihiga diis-
kiinliigiin agir bast1g1 hayattan vazgecti ve bu 1stirap diinya-
simin ortasinda dingin bir kutsal adam gordiikten sonra ig
huzurunu aramak {iizere yollara diistii. En biiyiik Hindu 6g-
retmenlerle Upanisad tarzinda galisti, yoga yontemlerini 6g-
rendi ve kati bir gilecilik uyguladi, ama hepsini hedefine
ulagmadan yapti. Kendini zevklerden ve arzulardan asir1 de-
recede alikoymasy, artik dini gelisimine, gengligindeki fazla-
styla zevk diigkiinliiglinden daha ¢ok yardimci oluyor gibi
goriinmiiyordu. Sonunda bugilinkii Bodhgaya yakinlarinda
kutsal bir incir agacinin altinda yalniz bagina meditasyon ya-
parken aydinlatic: bir kavrayisa ulagti.

Buda, benzer deyisle simdi “Uyanmis Olan” insanin du-
rumuyla ilgili taniy1 agagida belirtildigi bicimde koydu. Ha-
yat dengeden yoksundur, belirleyici 6zelligi de acidir ¢linkii
her sey gegicidir, ancak biz nesneleri sanki kalictymuglar gibi
isteriz. Her birimiz kendi benligimizi de sanki siirekliymis ve
bagka benliklerden biitiiniiyle bagimsizmig gibi goriiriiz, bu
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ylizden de kendi benligimizin bu nesneler igin diger farkl
benliklerle yanstigini diigiiniiriiz. Arzu ettigimiz her sey
eninde sonunda yok olur — sonunda higbir seyi elimizde tu-
tamayiz, kendi bedenlerimizi ve akillarimiz1 bile - bu ytiz-
den uygun olmayan arzularimiz engellenir, biz de yalnizca
yeni bir arzu ve 1stirap diinyasina yeniden dogmak tlizere ac1
cekeriz. Yeniden dogus ¢evrimini (samsara) kirmak igin, nes-
nelerin gergek dogas1 konusundaki bilisizligimizi yenmemiz,
arzunun kokenini kurutmamiz, benlige baglanmaktan vaz-
gegmemiz gerekir, gﬁnkﬁ/bizler anatman’1z, benlik olmaya-
niz.

Bu hedefe ulagsmanin yolu ahlakli (ve siras1 gelmisken giig
kullanimu igermeyen) bir hayat siirmenin térel ilkelerini ve
yalnizca bilincimizi degistiren meditasyon evreleri sayesinde
tam olarak idrak edilebilen gergekligin dogasiyla ilgili 6gre-
tileri icerir. Buda'nin 6gretilerinin esas: hi¢bir seyin bagimsiz
olarak varolmadig: diistincesidir. Daha ziyade, hepimiz, her
an ortaya ¢ikan ve duran, bize ve diinyaya diizensiz bir bi-
¢imde degisen bir varolus sunan karsihkli baglantilar ag:
icinde bi¢imlendiriliriz. Uzerinde durmaya devam edebile-
cegimiz mutlak bir “Tanr1” ya da ‘Brahman’ temeli yoktur.
_ Varlik'tan ziyade, nihai ‘Gergeklik’ boglugun dolulugudur.

Japon Zen felsefecisi Masao Abe, bu Budist 6gretilerin de-
neyimlere dayanilarak idrak edilmesinin ilgi gekici bir tani-
“min1 sunuyor. Sézleri tam anlamiyla, Zen’in dikkat yaratmak
icin tasarlanmis yinelenen orneklerini kullanarak, meditas-
yon ustasinin talimatinin ritmini yansitir. Bize ‘igeri’den bir
goriiniim sunar ve bizde her an her seyin — “bagiml birlikte

. varolma” denen — hem birlikte ortaya ¢ikma hem de birlikte
durma deneyimini ve kendi boglugumuzun deneyimini
uyandirmaya g¢alisir. Ayni1 zamanda 6liimiin de gergekligiyle
yluzlegene kadar ya da onunla ytizlesmedikge hayatin anlam
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meselesiyle mesgul olamayacagimiz ileri stiriiyor. Budistler
agisindan baktigimizda, ayn1 zamanda her dakika olen yiiz-
de yiiz arasinda oldugumuzu idrak edene kadar yasayan
ylzde yiiz arasinda olamayiz. Hayat ve 6liim, hatta nirvana
ile samsara’min bu diinyas1 gibi, karsit degil, gayri ikici ve es
zamanli durumlardir. Aslinda bu karsilikhi iligkilerle ilgili
gerceklik, her an yasama ve 6lme, gergek olan tek seydir. Bu-
nu idrak ettikten sonra, dolu dolu yasamak tizere 6zgiirlesi-
riz, ¢linkii artik hedefimiz samsara’dan kurtulup nirvanaya
ulagsmak degil, samsara-cum-nirvana* iginde biitiin varliklarin
merhametten kurtulmalarina baglanmadan, seylerin birbir-
lerine karsiikli bagimhiliklarini agik segik gorerek caligmak-
tir.

Budizm, 1. O. 1. yy’da, Cin’e girdiginde, gelenekler, otur-
mus yerli yerindeydi. Daha 6nce 1. O. VL yy.'daki mihveri
¢ag boyunca, Buda, Mahavira ve Upanisadlari 6greten 6g-
retmenler Hindistan’da faaliyetteyken, Cin’de de biiyiik dini
liderler ortaya ¢tkmust1. Toplumsal ve siyasi kaos donemiydi,
bir¢ok kisi de diizenin ve uyumun nasil yeniden saglanabile-
cegi konusunda kafa yoruyordu. Bazilan ¢6zlimiin evrensel
sevgi oldugunu, digerleri yalmzca kuvvet kullaniminin in-
sanlar1 uyum iginde tutabilecegini soyliiyorlardi. Taocu ¢o-
ziim kendini Evrenin Yolu ya da Tao’suyla uyum iginde tut-
may; diinyada gidisatin dogasiyla, kendimizle ya da bagka
insanlarla savagmak yerine, gidisatin dogasina gore esnek-
likle ve akigkanlikla hareket etmeyi 6grenmektir. K'ung fu-
tzu (ad1 Konfiigyiis olarak Ingilizlestirildi) bunun yerine ge-
lenegin amagh olarak yaratilmasinin ve térensel ile kutsal
olanin toplumsal hayata yayilmasinin uyumlu bir diinya
meydana getirdigini ileri siirdii. Kisilerin tam anlamiyla in-

* Samsara ile nirvana. (Cev. n.)
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san olmalar1 ve toplumun erdemli liderleri olmalarini sagla-
yacak nitelikleri kazanmalari igin egitilmeleri gerektigi konu-
sunda israr etti.

John Berthrong bizi, halklarin ya da etnik gruplarin sofu-
luguna ait niteliklerin, yiizyillar boyu birbirlerine meydan
okuyan ve esin veren Taoculugun, Konfiigytisctiliigiin ve Bu-
dizm’in gelisen gelenekleriyle ig ige gectigi Cin dininin bu
karmagik diinyasina gotiirliyor. Berthrong, bu geleneklerin
temelini olagan Cin diiglince tarzinin olugturdugunu, bunun
da baglangigta bir Batili'nin bu gelenekleri anlamasini zorlag-
tirabilecegini ileri silirliyor. Bati'nin her seyi tamimlanabilir
kategoriler halinde simiflandirarak eksiksiz bir diigiinceye
ulagma temayiiliiniin, Cinliler'in diinyayi ¢agrisimlar ve ben-
zetmeler agisindan gorme egilimiyle gerginlik iginde oldugu-
nu savunuyor. (Aslinda, Julius Lipnerin dikkat gektigi gibi,
Batihlarin yaklasimlariyla; efsanelerin ve oykiilerin birgok
kez anlatilmasiyla ve simgelerin ¢ok anlamliligiyla artan,
esas olarak sozlii karakterleriyle Hindu gelenekleri arasinda
da aym gerilim vardir.) Cinliler'in ‘karsilikli’ diigiinceleri, Ba-
tI'ya 6zgii tipik analitik diislinceden farkl olsa da, bu yiiz-
den, yarim yamalak ya da hatali degildir. Bertrong’un yapti-
g1 ayrimu gostermenin bir yolu Bat1 diislincesinin atomcu ol-
maya, her seyi bilesenlere bélmeye, Cinlilerin diisiincesinin
de bagintil1 olmaya yonelmesidir. Ancak Avusturyal felsefe-
ci Ludwig Wittgenstein'in isaret ettigi gibi, Bat1’ya 6zgii dii-
stince kategorilerimizin ¢ogu aslinda ‘aile benzerlikleri’, ba-
gintih bir bigcimde bir araya gelen pargalardir. Bu da biiytik
Olglide ‘karsihikl’” Cin diislincesi gibi pragmacidir ve hatali
degildir.

Konfligyiisciiliik’te hayatin anlamina iligkin sorular sor-
maya basladifimiz zaman, yalmzca 6nerme kabilinden ya-
nutlarla degil, ahlaki 6gretilerin, duygu belirten geleneklerin,
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bilge bir kisinin eylemlerindeki ve hayatindaki kangimiyla
karsilasiriz. Bir birey derinden bagintili bir agidan tarumlarr
(bir sonraki kisimda gorecegimiz Haiti’ye ait Vodu’daki du-
rum gibi) ve kendi kendini gergeklestirme — Konfligytisgtilii-
gln hedefi —~ insanin diger insanlarla insani etkilesim iginde
olmasi ve onlara hizmet etmesi sayesinde yalnizca toplumsal -
baglamda yerine getirilebilir. Tanrilar ve ruhlar igin bir yer
vardir, ancak anlam insan dogasinin gergeklestirilmesinde,
yalnizca diinyada ‘gergek igtenlikle’ yasama sayesinde ‘an-
lamla dolan’ bir gergeklesmede bulunur.

Birgok bakimdan Hinduizm’den ve Budizm’den farklilag-
sa da, her seyin gercek diizeniyle ilgili Konfiigytiscli diistin-
ce Hindularin dharma kavraminda yankilanir ve Konfiig-
yusciiliigiin bagintihliga yaptign vurgu da Budistlerin ba-
gimh varoluglarina koguttur. Son olarak, insanin kendini ger-
ceklegtirmesinin agikga ortada bulunan dogasina iligkin Kon-
flicytiscli ve Budist anlayislar radikal bir bigimde birbirlerin-
den farkl olsalar da, hem yagayan Oykiinmeye deger drnek
hem de Ggretmen olan ve toplumda insanlara kendilerini
gerceklestirmeleri-igin yol gosteren dontstiiriicii bir etki ola-
rak hareket eden Konfiigyiiscii bilge kisi, Mahayana Budist
Bodhisattva’ya ¢ok benzer (Bkz. Fotograf 7). Bu Asya gele-
nekleri bu ylizden hayatin anlamina yaklasmanin farkh an-

cak birbirleriyle iligkili yollarinin genis bir koleksiyonunu
sunar.
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6.
HINDULAR’IN HAYATA BAKIS ACISI

Julius Lipner

YONTEMBILIMSEL DUSUNCELER

Temelci Bir Yaklagimin Sorunlar:

Tanmmw Hindu felsefeci, karsilastirmali din uzmani ve
devlet adami S. Radhakrignan (1888-1975), 1927 yilinda, The
Hindu View of Life (Hindularin Hayata Bakis Agis1) bagslikl
inlii bir kitap yayinladi. Bu ¢alisma pek ¢ok kez yeniden ba-
sild1 ve Hinduizm’e giris kitabi olarak popiilerligi bugiin
hala stirtliyor.! Kitap kisadir, 6zl bir bigimde yazilmistir ve
acik bir bakis agis1 sunar. Hinduizm’in, aslinda dinin kendi-
sinin 6ziliniin, Vedanta oldugu iddia edilir. Radhakrisnan’in
utanmadan soyledigi gibi: “Vedanta bir din degil, en evren-
sel ve derin anlamiyla dinin kendisidir.”* Radhakrignan ‘Ve-
danta’ derken, Advaita Vedanta'yi, benzer deyisle, biiyiik
din bilimei Sankara’min (I. S. VIIL yy. dolaylar1) Upanisad-
lardan ve onlara kargilik gelen 6gretim geleneginden (samp-
radaya) alip ayrintilariyla agikladig, gayri ikici ve birci bakis
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agisin kastediyor. Radhakrignan, bir kusak onceki linlii ad-
vaitic onciilii Swami Vivekananda (1863-1902) gibi bu bakis
acisini ¢agdas Bat1 diislincesiyle ahigveris halinde glincellesti- .
riyor. Kisacasi, Sankarite Advaita’nin farkh 6zlii bildirilerine
karsin, temel Ggretisi sonsuza dek gergek olan, Brahman de-
nen yalmiz bir tek gergekligin oldugudur. Gezegenlerden
plazmaya, ilahlardan seytanlara, disaridaki ‘nesne-diinya-
si’'min ¢esitliliginden i¢imizdeki ‘6zne-diinyasi’nin gesitliligi-
ne kadar, varolustaki biitiin fark yalnizca bir olgu olarak ger-
gektir, az gok gegici bir goriinlimdiir, avidya’nin sonucudur -
eninde sonunda galip gelmemiz gerektigine dair dogustan
olan manevi bilgisizlik ve Brahman gergekligiyle desteklenir.
Bu anlamda, Brahman en derindeki benligimizle, Atman’la
Ozdestir. Hayatin hedefi, uygun ahlaki hayat tarzi esasina da-
yanarak, Brahman’daki ya da daha ziyade Brahman olarak
her seyin altinda yatan kimligi kavramaktir. Sonra varhgin
biitiin kisimlar1 ve sinir tek, asil Gergek, Brahman igin diipe-
diiz saydam olur ve 6liim de mokga denen nihai kurtulus du-
rumunda - insanca ifade edecek olursak, biitiin 1stiraptan,
acidan, ¢ekismeden, ihtilafgiliktan, sahsiyetten, kisitlamadan
kurtulus - eriyip gider. Bu, tarifsiz ve boliinmez varlik, biling
ve sonsuz mutluluk (saccidananda) durumudur. Radhakris-
tan’a gore, bu, kisaca, Hindularin hayata bakis agisidur.
Keske bunu 6zlii bir bigimde ifade etmek o kadar kolay
olsaydi. Yeterince zor olsa da, Advaita’y1 kisaca anlatmaya
calisma gorevinden s6z etmiyorum. Hayatin anlamuyla ilgili
temel Hindu &gretisini 6zetlemeyi deneme 'gérevinden s0z
ediyorum. Bagka bir yerde,’ ‘Hinduizm’ baghg altinda topla-
maktan hoslandigimiz dini gelenekleri, olaybilimsel bir bigim-
de, 6zgiin aga¢ govdesinin biitiin izlerini kaybetmis muaz-
zam bir banyan agacina benzettim;* bu, yapraklarin ve dalla-
rin biteviye susleriyle birbirlerine baglanmis agaglarin yayil-
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mis fundaliklarina (banyanin genis dallarindan asagidaki
~topraga ayr1 banyan govdeleri gibi gorlinmelerini saglamak
lizere havadan kokler diigiirme adeti vardir) benzer. Ancak,
- burada, bagdasik bir biitiin yerine, botanik gesitliligin birbi-
riyle baglantili parcalardan olugan diizenini hayal etmeliyiz.
Tek, ancak pek ¢ok! Meyvelerinin, gigeklerinin, yapraklarinin
ve agags1 bicimlerinin gesitliligi i¢inde olaganiistli zengin,
tek merkezliden ziyade ¢ok merkezl. bir biitiinliik.

.~ Bu gesitliligi Hinduizm’le ilgili 6zel bir ifadeye indirge-
mek pargalara ayrilma siirecine ugramis farkl bigimlerin ay:-
ric1 kimligini a priori* olarak yadsimaktir. Bir biitiin olarak
dinsel gelenek igindeki bu bigimler arasinda gergek ‘farklilik
icinde 6zdeslik’le ilgili arzulanan herhangi bir iligki olanak-
s1z hale gelir. Parcalara ayrilmis her bigimi isterseniz bir ‘kar-
des’ ya da daha uygun bir bigimde, diizgiilii bigimin bir tiir
kopyas1 yapma girisiminde, her birinin ayn1 zamanda sahici
bir ‘Gteki’ olabilecegi duygusunun, geriye doniisii olmayan
bir bigimde kayboldugu sdylenebilir. Hindular igin 6nemli
bagintili ve ahlaki sonuglar buradan takip etmeyi gerektiri-
yor. Ama buradaki pargalara ayirma siireci aynm: zamanda de-
ger bicmeye yonelik ‘dis’ ve ‘i¢’ (diger bigimler onlarin ‘i¢’
diizgiilerinin ‘dis’ ya da ‘harici’ ifadeleridir), ‘temel’ ve ‘ikin-
cil’, muhtemelen ‘yiiksek’ ve ‘algak’ ayrimlarimi dayatir. Bu
ylizden Radhakrigsnanin bunlar1 sdyleyebilmesi (bu sawi
Hinduizm sinirlarinin digina gikarip evrensellestirse de) sas-
kinhk yaratmaz:

Hinduizm biitiin dini kavramlar gergekler olarakkabul eder ve on-
lar1 az gok 6zgiil anlamlarina gore bir diizene sokar. Kitlelerin insani
hayrete diigiiren goktanricihigy ve siniflarin bununla bagdagmayan tek-
tanricihg) Hindular igin bir tek ve aym: giiciin farkh diizeylerdeki ifade-

* Lat. Duygu izlenimlerinden ¢ok yalniz akilla belirlenmis; deneysel olmayan; gika-
rimsal; timdengelimli; 6nsel. (Cev. n.)
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leridir. Hinduizm siirekli olarak yiikselmeye g¢aismamiz ve Tanr'ya
iliskin bilgimizi gelistirmemiz konusunda israr eder. “Mutlak’a tapan-
lar en yiiksek diizeydedirler; onlarin ardinda kisisel Tanr1’ya tapanlar
vardir; sonra Rama, Krisna, Buda gibi yeniden viicut bulanlara tapaxi-
lar gelir; onlarin altinda atalarina, Tanrilara ve bilge kisilere tapanlar -
bulunur, en alttakilerin hepsi de énemsiz giiglerle ruhlara tapanlardir.”®

Yine, bir gelenegin diger bigimlerini o gelenegin herkesge
kabul edilen diizgiili bir bigimiyle kaynastirmaya ¢aligmak
+ yalmzca birincinin ayr 6zdesliklerini ortadan kaldirmakla
kalmaz, aynm1 zamanda s6ziim ona daha kiiglik bigimlerin
destekleyicileri igin 6nemli, genellikle de istenmeyen sonug- -
lar dogurmas: kagimilmaz baskin bir iligki ortaya koyar. Bu,
dinler arasinda sahici bir anlayis ya da diyalog igin sagllkh
bir temel degildir.

Aslinda, Radhakrisnan temellestirme (“Hinduizm’in bir
temeli vardir”), bagdagik kilma (“Bu temel farkl ikincil bi-
cimlerde kendini gosterir”), biitiinlestirme (”Digei'lerinin
hepsini anlagilabilir kilan bir diizgiilli bigim vardir”) ve so-
mutlastirma (“Bu sekilde s6z edilebilecek Hinduizm diye bir
sey var”) gibi cagdas yanilgilar tarafindan ayartilmigtir — kar-
makarigik tatsiz bir durum! Giinlimiizde, bireyselligin, ayirt
edici o6zelligin, olumsalligin ve genel kosullarin ‘Gteki’nin
kimliginin pargalan olarak kendilerini kanitladiklar1 post-
modern ¢agda, hayatin anlamin1 Hinduizm’de betimleyici-
den ziyade emredici bir temelde arayabilecegimizi diisiin-
miiyorum. Hinduizm’in farkh bir yaklasim olduguna ve bu
yaklagimi benimsedigine dair gergekten gesitlilik kazandinl-
mis bir olguyu kabul etmeliyiz.®
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HINDUiIZM’IN ANLAMI

Ancak ilkin biraz daha agiklama. ‘Hinduizm’ genelde di-
. ni hayat tarzlariyla aym olglide yaygin olarak kabul edilir.
Burada ‘din” derken indirgenemeyecek odlgiide agkin bir var-
likla ya da durumla iligki baglaminda takip edilen az ¢ok dii-
zene sokulmus ahlaki bir kendini gergeklestirme yolunu kas-
tediyorum. Bu ahlaki yol az ¢ok bireyci, az ¢ok kurumsallas-
mus olabilir. Tarihsel olarak ‘Hindu’ diye tanimladigimiz bir-
¢ok kisinin bu genis anlamda dindar olduklar1 dogru olsa da,
Hindu olmanin mutlaka dindar olmak anlamina geldigini
sOylemek bagka bir seydir. ‘Hindu’ s6zciigiinlin kokenleri .
bunun nedenini gosterebilir. ‘Hindu’ jeokiiltiirel agidan be-
timleyici bir s6zciik olarak dogdu. En eski Hindu kutsal me-
tinlerinde, Veda’da bulunan ve bugiin Indus denen, yan ki-
tanin istila edilmesine kars1 dogal bir kuzey-bat1 sinir1 olan o
nehre par excellence* uydurulan, ‘nehir anlamina gelen
Sanskritge bir sozciikten, sindhu’dan tiiremigtir. Eski Acem-
lerin dilinde, ‘Hindular’ yan kitada nehrin olusturdugu bu
sinirin Obiir tarafinda yasayanlardi. Dinin bu tanimin gerekli
bir pargas1 olduguna kusku yoktur, ancak Hinduizm’in 6zl
esasen dini degildir. Daha sonra, Araplar igin, bu belirli gay-
rimislim halklarin yasadiklar1 yer ‘el-Hind’di. Bu yiizden
acik secik bir dini ¢agrisim artik s6zciigiin bu kullanimina
girdi. Asag1 yukar1 XVI. yy.’a dogru, sézciik giderek bazi bol-
‘gelerde kendilerini aralarinda yasayan Miisliimanlar'dan
ayirmak isteyenlerin ve bir bigimde Veda’ya dayanabilecek
ya da ondan tiireyebilecek bir dharma’y: ya da hayat diistu-
‘runu izleyenlerin kendilerini betimlemeleri igin kullanilir ol-
du. ‘Hindu’ artik kesin olarak ‘dini’ bir tanim oldu.

* Fr. Miikkemel; esi olmayan. (Cev. n.)
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Gagdas Hindistan’da, 6zellikle XX. yy. Hindistani’'nda,
sOzciiglin kiiltiirel cagrisimlari, sézciligiin kullanimini bir bii-
tlin haline getirmek isteyen ideologlarin denetiminde, yine
de dini anlami gizlenmeden, bir kez daha go6ze ¢arpacak bir
konuma gelmistir. Bir bagka deyisle, ‘Hindu’yu ¢oguldan zi-
yade tek ve birdrnek bir gergeklikten s6z etmek igin kullan-
mak istiyorlar. Bu bir bagka, ancak artik megum bir bagdagik-
lagtirma girisimini temsil eder: ‘Mesum’ ¢linkii ‘Hindu’, Rad-
hakrignan’in her geyi igine almaya yonelik amaglariyla tezat
olusturan, disarida birakma egiliminde, kiigtiltiicii bir an-
lamda kullanihiyor. Bu yiizden her seyi disarida birakma egi-
limindeki ¢agdas Hindutva ya da Hinduluk siyasi ideolojisi-
ni kuran ve gelistiren Veer Savaskar (1883-1966), ‘Hindut-
va’'min Esaslar1’ baghikl bu risalede sunlar1 yazabiliyor:

Bir Hindu, Sindhu’dan Sindhu’ya (deniz) uzanan topraga atalarinin
topragi olarak — Anayurdu olarak - baghhk duyandir; ilk ve ayirt edile-
bilen kaynag1 Himalayalar bolgesinde ortaya gikan biiyiik irkin kanim
atalarindan devralandir.. Ve kendisine kattiklariu biitiintiyle iginde
eriterek, iginde erittiklerini yiicelterek, biiyiiylip Hindu halkina donii-
sen ve Oyle bilinmeye baglayandir; ve... Hindu uygarhgini, ortak tarih-
te, ortak kahramanlarda, ortak edebiyatta, ortak sanatta, ortak bir hu-
kukta ve ortak bir hukuk biliminde, ortak fuarlarda ve festivallerde,
ayinlerde ve torenlerde, merasimlerde ve dini torenlerde sunuldugu bi-
¢imde atalarindan devralan, ona sahip ¢ikandir.”

Irk, toprak, tarih, kiiltiir, din ve kiigiiltiicii etkileri agisin-
dan bagdasik kilma, hemen hemen bundan daha 6teye gide-
mez. En azindan tam da Hindu din tarihinin ¢ogulluguna ve
¢ogulculuguna (bu boliimde yorumlarimizi dini Hindu-
izm’le, gegmisteki ve glinlimiizdeki Hindularin biiyiik bir
¢ogunlugunun Hinduizmi’yle simirh tutacagiz) sadik kala-
caksak, Hinduizm’de hayatin anlamindan s6z ederek bu ide-
olojiye yaltaklanamayiz.
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CAN ALICI BiR ORTAK YASAM ILiSKisi

Burada s6z etmemiz gereken, toplumbilimcilerin ve di-
. gerlerinin ‘biiyiik’ ve ‘kiigiik’ gelenekler arasindaki ya da di-
nin ‘onaylanmig’, ‘resmi’ ve/veya ‘seckin’ bigimleri arasin-
daki ve ‘onaylanmamig’, ‘popiiler’ ya da ‘resmi olmayan’ bi-
cimleri arasindaki fark agisindan giindeme getirdikleri bir
bagska mesele vardir. Amaglarimiz agisindan, bu, Hindu-
izm’deki Sanskritge gelenegiyle, Hinduizm’in halk tarafin-
dan ifade edilisi arasindaki ayrimi karsiliyor gibi goriiniir.
Sanskritge — “piril pir1l yapilmig’, “yetkinlestirilmis” anlamina
gelen samskrita sézciigiiniin Ingilizcelestirilmis hali - yiizy1l-
lar boyunca (I. O. 1200 - 1. S. 200 dolaylar1) bir araya getiri-
lip derlenmis kutsal metinlerden olusan ve az ¢ok dolaysiz
olarak belirsiz bir bi¢imde ‘onaylanmis’ Hinduizm diyebil-
digimiz megsru kutsal kitaplar olarak iglev goren, iginde ¢ok
yazi olan bir biitiinlin, Veda'nin eski dilidir. Sanskritge bu te-
mele dayanarak Hindu aydinlar simifimin genellikle torenle-
ri, 6liim ayinlerini, tapinmayi, evdeki ddetleri ve toplumsal
iligkileri bir dizgeye gore diizenlemek, anlatim sanatin1 ve
- halk bilimini korumak, 6zlii bir bigcimde ifade etmek, dil ve
gesitli sanatlar konusundaki kuramlarim dile getirmek, in-
san kisiyle, iyi hayatla, bu hayatin, hem bu diinyada hem
post-mortem* hedefleriyle ilgili gériislerini ifade etmek igin
kullandig: dile doniligmiistiir. Aslinda, segkinler Sanskritge
gelenegine Hindu yasam tarzini diizenleyici bir islev kazan-
dirda.
Bu konuma, yalnizca agag) yukar1 XVIIL yy. baglarinda,
genigleyen Britanya yonetiminin genel gergevesi iginde, in-
san haklariyla ve hedeflerleilgili, Bat1’dan gelen yeni fikirler,

* Lat. Oliimden sonra. (Gev. n.)
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toplumsal, siyasi ve dini agilardan meydan okudu. Bunu iz-
leyen etkilesimler, ¢cagdas Hindu zihniyeti olarak genellesti-
rebilecegimiz seyi bigimlendiren ana unsurlardan biriydi.
Ancak modern oncesi Sanskritge geleneginin birgok yonij,
cagdas Hindistan’da, hem etkinlik yanlis1 olarak hem tepki-
sel olarak, her tiirlii gizli ve daha agik diizenleyici etkiyi kul-
lanmay: stirdiiriiyor. ‘Popiiler Hinduizm”’ denen gsey bu mo-
dernlesme siirecini besleyen diger biiyiik unsurdu, bu da ge-
lismeye ve yeni bigimler alarak biiyiimeye devam ediyor. -
Popiiler Hinduizm, onaylanmus karsiiginin entelektiiel
resmiligine, degistirilemezligine, soyutluguna, ciddiligine ve
artan erkek merkezciligine tezat olarak, dis etkenler olmaks:-
zin ortaya ¢ikmug (dini sadakati ulagilabilir ve amaca uygun
kilan efsanelerin ve anlatilarin sizlii gelenegine dayandigin-
dan), heyecan verici, farkli kogullara uydurulabilir, gezgin
(¢linkii stirekli hareket etmeye ve hac yolculuguna diigkiin-
diir), bu yiizden de sinirlar1 agma egiliminde, ilah anlayisin-
da gergekgi, eksantrik ve kadinlarin roliine uyum saglayabi-
len, biitiinsel, kutlama yapan (s6lenlerden ve festivallerden
¢ok zevk alir) ve toplu yasam yanlis1 olarak nitelendirilmis-
tir.* Hinduizm’in tanimlarinin ve Hinduizm'’e baglangicin ¢o-
gunlukla popiiler dinin’ zararina Sanskritge gelenegini vur-
guladigina, bu yiizden (yerinde yadsimalar olmaksizin) Hin-
dulara 6zgili hayat tarzinin gergegini anlaml bir bigimde
yanlis sunma tehlikesinin goze alindigina kusku yoktur.
Kendi ifademizde bu gizli tehlikeye kars1 6nlem almalyiz.
Bununla birlikte, sorun, bir yanda Hindularin Sanskritce
geleneginin, 6te yanda popiiler Hinduizm bigimlerinin, yu-
karida yapilan ayrimuin akla getirdigi lgiide siki bir bigimde
boliinememesidir. Her ne kadar popiiler Hinduizm, kendi
adina, 6nemli noktalarda sasirtic1 derecede dar goriislii olsa
da, popiiler dinin 6zellikleri olarak saptananlar akil karigtin-
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a1 bir yontemle (diizenlilikle) Hindular'in Sanskritce gelene-
" ginin biiyiik bir boliimiiniin ayirt edici 6zelligini belirler.
Bu ytizden Sanskritge gelenegi esas olarak, anlatiya, sim-
. geye ve bellege yardimc olan seyin roliine belirgin bir bigim-
de deger veren, temelde s6zlii bir gelenek olmustur. Aslinda
popiiler dindarligin ‘akiskanhigi’'nda (Anand’in ifadesi) pay1
vardir. Bu 6zellik, yalnizca bilhassa destansi ve folklorik
(benzer deyisle puranalara ait) Sanskritce edebiyatta' degil,
ayn1 zamanda bilhassa gelenegin pek ¢ok klasik sanatsal ve
bilimsel disiplinlerinin temelini olusturan ve siirekli yorum,
baglamsallastirma gerektiren o ‘Sutra” metinlerinde de gorii-
lebilir. Sanskritge gelenegi de (popiiler Hinduizm gibi), iba-
detle ve tipla ilgili metinlerinin birgogundaki, yetkeye cogul
ve bu yiizden de esnek yaklasimi1 saymayacak olursak, heye-
cana kapilmay: ve biitiinliigii besler, 6rnegin, tanimlarinda
ve festivalleri, benzer térenleri onaylamasinda, kutlamalara
yatkinlik, hatta karnavali andiran ayirt edici nitelikler ortaya
¢iktiginda. Biitiin bunlar Sanskritge Hinduizmine kavramsal
ve davranigsal ifadelerinde simirlanmamighga 6zendirme
egiliminde kendisini son derece eksantrik kilan bir 6z kazan-
dirir.” Ote yandan, popiiler Hinduizm, sézgelimi kast dizge-
sini ve genis kapsamli torenleri uygulamaya koymasinda, fe-
na halde sinirh olabilir. '
Popiiler Hinduizm gibi, Hindularin Sanskritce gelenegi-
nin de, inanca ve uygulamaya agik bir yaklagimi kabul ede-
rek, basl basina son derece ¢ogul ve ¢ogulcu olabilecegi bir
gercektir. Siirekli degisen dharma ve dogru yasama kavrami-
nin klasik bir bigimde yorumlaniginin erken érnegi bir hazi-
ne olan Sanskrit¢e Mahabharata’dan sik sik su alint1 yapilir:
“Vedalar gesitlidir, gelenekler de gesitlidir: Insanin gortsleri
cesitli degilse o bilge bir kisi degildir.”** Bu yiizden de kabul
gormis, klasik Sri Vaisnava Tanrbilimcisi Ramanuca giizel
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bir hoggdriiyle bunun gibi kutsal yazilardan alint1 yapabilir:
“Pasupata dizgesinin yani sira Samkhya, Yoga, Pancaratra ve
Vedalar benlik bilgisinin saglam kaynaklardir. (Aldatic1) bir
uslamlama yoluyla akildan ¢ikarilmamalar: gerekir.”*”* Ayrica
kendisini destekleyenler tarafindan ‘popiiler’ yaklagimn
acik fikirliligine ve kendiliginden ortaya ¢ikmasina uyan di-
ni sadakatiyle ilgili birgok 6ykii gururla anlatilir™ Aslinda
Sanskritce geleneginin temsilcilerine ait benzer 6rnekler be-
lirsiz bir bigcimde ¢ogaltilabilir.

O halde, Hinduizm, hem s6zde resmi hem de gayri resmi
bigimlerinde, diizenli, tam siniflandirilmaya kars1 ¢ikma egi-
limindedir. Onaylanmus dinin belirleyici 6zellikleri olarak ta-
nimlananlar ifadelerini diizenli olarak, hem olumsuz hem
olumlu anlamda, popiiler bigimlerde bulurlar. Ote yandan,
popiiler dinin, benzer bigcimde resmilestirilmis bir dizi kilit
belirleyici 6zelligi vardir. Bu bir dereceye kadar anlagilabilir;
her seye kargin, kendiliginden ortaya ¢ikisin, bozulup kaosa
diigmezse, yeterli diizeyde yapiya sahip olmasi gerekir, kis-
men belli inang ve adet drneklerinin saglamlastirilmasina ve
yayilmasina ¢alisilmas: halinde. Bu yapi, genellikle oldugu
lizere, agir1 derecede resmilestiginde ve esnekligini yitirdi-
ginde, isaret ettigimiz gibi, glicliikler dogar. Benzer deyisle,
Hinduizm’de resmi ve gayri resmi dinin farklihig1 boyunca
devam eden biiyiik ¢apta bir ortak yasam vardir ve bu da
Hinduizm’de hayatin anlamina iligkin her anlayisin kabul et-
mesi gereken bir gergekliktir.” O halde 6zetleyecek olursak,
bizim diislindiiglimiiz Hinduizm genellikle ortak yasami an-
diran yakin bir iligki i¢inde varolan gesitli onaylanmis ve po-
ptiler bigimleriyle — ¢ogul ve ¢ogulcu bir olgu — dini gelenek-
lerden olusan bir ailedir. Hayatin anlaminin béyle bir Hindu-
izm’in sinirlan iginde tasarlanacagini anlamamiz gerekir.
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HINDUIZM’'DE HAYATIN ANLAMINI OZLU BiR
BiCIMDE iFADE ETMEYE DOGRU

Biiyiik ve eski banyanda ortak yasami andiran bu etkile-
sim miithis bir inang ve adet dizisiyle uyum saglar: Katisik-
s1z bircilikten saf tiimtanriciiga, bilinemezci térencilik bigim-
lerinden agikga yayilan goktanricihiga, tutkulu Tanriciliklar-
dan heyecansiz ruhani bir Tanntanimazlig: kadar.* Bu farkh
bigimler, kuskusuz, insan iligkilerinin bireysel ve toplumsal,
ibadetle ilgili ve/ya da torensel, evle ilgili ve/ya da toplu ya-
samla ilgili biitiin boyutlariyla nitelik kazanir ve kazandirr.
Bu biitiiniin iginden varsayilan diizgiilii bir inang ya da adet
bi¢cimini Hinduizm’de hayatin anlamina varmanin temeli
olarak saptamaya caligirken gz korkutan bir¢ok yontemsel
sorunun ¢iktigini belirtmistik. Oniimiizdeki yol, sanirim, da-
ha ziyade yayilarak yukarida s6zii edilen ortak yasami andi-
ran iliskiden kaynaklanan bazi kilit 6zelliklere bakmaktan
gegiyor, ¢linkii dinsel Hinduizm’de hayatin anlamina dair al-
ternatif 6zli bildirileri bigimlendiren bu kilit 6zelliklerdir. Bu
arastirmada, kugkusuz, hicbir seyi disarida birakmadigimizi
iddia edemeyiz, ancak en azindan hazir olan gérev igin bir il-
ke ortaya cikacaktir. Hinduizm’de hayatin anlamina dair
herhangi bir gruba 6zgii davranis bi¢cimine dayanmayan 6z-
lii bildiri asagida ayrintih olarak anlatilan unsurlar tarafin-
dan diizenlenme egilimi gosterecektir.

Sozlii Gelenegin Etkileri

Hinduizm’in yayilma egilimi gosteren 6zelliginin s6zli
iletisim ve aktarma yontemi oldugunu goérdiik. Bu, kusku-
suz, gelenegin biiyiik bir béllimiinde s6zlii olmayan s6ylem
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bigimlerinin de yerlesmedigi anlamina gelmez. Daha ziyade,
sozlii gelenegin ve bigimsel etkilerinin, giiniimiizde bile, ya-
pic1 bir bigcimde Hindu mentalite’sine* yerlestigi anlamina ge-
lir. Sozlii gelenek efsanenin, anlatinin, bu yiizden de simge-
nin roliine duyulan saglam giiveni amgtirir; bu ayn1 zaman-
da bir heyecan duygusunun ve sozciiklerin egretilemeli kul-
laniminin da en uygun aracidir. Aslinda ucu kapahidan ziya-
de acgik bir kavramsallagtirma yontemini destekleyen, esnek
bir aktarma ve iletigim bicimidir. Hindularin farkh bicimleri
“yoluna koyacak” bigimde bir efsanenin ya da 6ykiiniin bir
Ur-bigimini (ilk Ornegini) aramalar1 olas1 degildir. Aksine,
bunu yapmanin yararsiz olmakla kalmadigini, ayn1 zaman-
da istenmedigini dogal sezgileriyle anlarlar, ¢linkii igerikleri-
nin insanin $u andaki kogullarina uygun olmasina izin veren,
tam olarak efsanenin ve anlatinin esnekligi, bliytliyerek fark-
I1 bicimler olusturma egilimleridir. Sanskritce ya da bagka
dillerdeki kutsal Hindu metinleri — yaziya dokiildiiklerinde
bile, bu metinler esas olarak s6zlii olma egilimindedir - yal-
nizca yazinsal bir bigim olarak degil, ayn1 zamanda igerikle-
rini aktarmakta kilit bir yontem olarak, efsaneyle, 6ykiiyle,
anlatiyla, resimle ve ¢ok anlamlilikla doludur. Kutsal Hindu
Ogretisi metne ait s6z1ii yontemi, dilin esnekligini ve egretile-
menin heyecan verici rengini tanitma ve bunlar sayesinde is-
levini yerine getirme egilimindedir. Bu, bir gesit guru-miirit
iligkisinin neden - yalmizca dinde degil, ayn1 zamanda s6zli
ve enstriimantal miizikte, heykelcilikte, geleneksel mimaride
ve diger sanatsal, teknik disiplinlerde” - yalnizca geriye ka-
lan Batiilagmig kentliler arasinda olsa da, Hindular'a 6zgii
yasam bigimlerinde biiyiik dl¢iide gegerli olmay: siirdiirdii-
glini agikhiyor.

* Fr. Anlayis, zihniyet. (Cev. n.)
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‘Ozdeslik’ Deyimi

- ‘Kimlik’” deyimiyle Hindularin dini girisimleri gergeve-
‘sinde insanin her giinkii kimliginin (“deneye dayanan ben”)
dagilmasini ve daha yiiksek bir Benlik’te (“Tanrisal ya da as-
kin bir Benlik”) gizlerimesini belirlenmis bir dizi dini gaye
olarak sabitleme yoniindeki yaygin egilimi kastediyorum.
Yayilma egilimi gosteren bu deyim, kavramsallastirma, ben-
zetmeler ve davranig yoluyla gesitli bicimlerde ve farkh dii-
zeylerde kendini ifade eder. Nihai Gergeklik Brahman'la 6z-
deslesme hedefiyle, bu 6zdesligin gergeklesmesi igin yaratic
imgeler dizisiyle, s6zgelimi yanilsama perdesini kaldiran bil-
ginin 1s181yla, ylizeysel farklilasmayla (altin siis egyalar1),
maddenin birligini gizlemek (altin kiitle) vb. ile $ankara’nin
birci Tanribilimi; Ramanuca’min (I S. XL-XIL yy.) diinyanin
Brahman’in ‘bedeni’ olarak tanimlandig: farkhlik-i¢inde-6z-
desligi, diger Vedantinlerin gesitli ‘farklilik iginde farkh ol-
mayan/farkh olmayan ve farklihk’ kuramlar: (bhedabhedava-
da), yalnizca bu deyimin etkili Tanribilimlerinin bilinen 6r-
nekleridir. Daha pek ¢ogu vardir. Ancak ayni1 zamanda bu
konunun daha gergek¢i ve davranigsal diizeylerde sonsuz
gesitlemeleri vardir. Hindu ibadetgiliginin, binlerce bhakti
kiiltiindeki uzanlatim ve adetleri de bu egilimi agiklar. Iste
Tanr1’y1 her yerdeki yaratic1 varlig: iginde boyle anlatan, ilk
donemden kabul goérmiis kutsal bir yazida, Svetagvatara
Upanisadi'nda bunun bir ifadesi:

Sen, givit mavi yaban ansi,

Gozleri bakirsi yesil papagan,

Belinde yildirimla bulut,

Mevsimler ve denizler.

Baslangigsiz, her yerdeki varhiginla baki kalirsin,
Sen - biitiin diinyalar dogdugu zaman. (4.4)
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ibadetle ilgili az ¢ok ¢agdas, erken ve etkili bir 6rnek olus-
turan bir bagka metin olan Bhagavadgita’da, diinyanin ve s0-
mutlasmis bigimiyle goriiniir hale gelen yiice varhik Kris-
na’nin 6zellikleri arasinda 6zdeglik deyiminin farkh bigim-
lerde ifade edildigi ok sayida pasajlar vardir. Iste baz1 or-
nekler: “Sulardaki lezzetim ben, aydaki ve giinesteki 151g1m,
biitiin Vedalardaki kutsal heceyim, havadaki sesim, erkekle-
rin erkekligiyim. Aym zamanda yerytziindeki hos koku-
yum, atesteki parlakligim, biitiin varliklardaki hayatim ve gi-
lecilikte kat1 disiplinim” (7.8-9). Uzerinde durulan Krigna'nin
geleneksel, evrenbilimsel agidan tam olarak biitiin bu mad-
delerin 6zii oldugudur. Yine, “Ben t6renim, ben kurbanim,
ben atalara sunuyum, ben §ifa11 otum, ben mantra’yim*, ben
siizme tereyagiyim, ben atesim, ben adagim” (9.16). Burada-
ki ana fikir Krigna’min geleneksel kurbanlik torenini kavradi-
g1 ve tamamladigidir. Buna sunu ekleyebiliriz: “Her seyde
beni, bende her seyi géren adam igin, ben onun igin kaybol-
madim, o da benim i¢in kaybolmadi. Temeli birlik olan, bana
biitlin yaratiklardaki varlik olarak saygi gosteren yogin, ya-
sam bi¢imi ne kadar bagka tiirlii olursa olsun, bende varolur”
(6.30-31)." Krisna burada her seyin birliginin temeli olarak
algilaniyorsa, yogin’in, s6zgelimi kendini adamis manevi he-
veslinin ilahla birlik hedefine erisecegini s6yliiyor. Gaye ve
baglam degistikce, 6zdesligin dili de farkh bigimler alir, bu
konu da Hindularin dinsel metinlerinden sayisiz bagka or-
nekle ¢ogaltilabilir.”

Ancak oOzdeslik deyimi, kuskusuz, metinlerde kalmaz.
Aymn 0lglide belirgin bir bigimde ve fazlasiyla uygulamaya
ve deneyime dokiiliir. Her yerde goriilen bir 6rnek segecek
olursak, Hindularin tapinmasinda, prasada’nin, sununun uy-

* Sanskrit. Diiglince aleti; dinsel diigiince; Veda’nin siirli kesimi. (Cev. n.)
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gulanmasini ve maksatliifin1 diiglinlin. Bu olgu agagidaki
gibi tanimlanmusgtir:

Prasada popiiler Hinduizm’de biitiin tapinma edimlerinin vazgegil-
mez sonucudur. Prasada’nin birkag farkh tiirti vardir... Prasada Tanrila-
rin gliciiniin ve liitfunun fiziksel simgesidir. Pija (tapinma) sirasinda...

Prasada dindar kisinin bedenine yerlestirildiginde ya da yutuldu-
gunda, emilen ya da benligin bir pargasi haline getirilen Tannisal giig ve
liitufla doldurulmusg prasada torene uygun bir bicimde degisime ugra-
mugtir.

Puja ne zaman bir kafuru alevi dalgasi yayarak sona erse, prasada’y:
kavramak Tannisal giiciin ve liitfun, alevin maddi olmayan aracihgiyla
aktarilmasim kopya eden ve saglamlagtiran bir siiregtir. Bu yiizden alev
ve prasada birlikte, puja sirasinda yapilan sunularla ve hizmetlerle bag-
latilan degisimi tamamlayan, Tanri ile taptan (katilunct olmayan dindar-
lar dahil) arasmdaki 6zdeglii saglamast igin insan etkisini Tannisallagtinir.”

Ozdeslik dedigim seye yayilma egilimi daha fazla olan bir
ornek de, ister kentsel ister kirsal baglamda olsun, ‘popiiler
Hinduizm’den vereyim. Bu, Tanriga-iyeliginin ¢ok yaygin bir
bi¢imi olan bir Tanrinin ‘iyeligi’ olgusuyla ilgilidir.

Tanrga’nin kendini dindarlara géstermesinin en garpici yolu insan,
cogunlukla da kadin araglara sahip olmasidir. (s. 105) ... Tanrbilimsel
agidan, sahip olduklarin denetleyen Tanriga’nin kendisidir. Onlari in-
sanlar diinyasinda kendisini agiga vurma ve gosterme araci olarak se-
cer... Insanla Tanrisal arasmdaki gizginin gegirgen olarak goriildiigii ve kigi-
nin benliginin saldinilmaz bir biiyiik kale olarak gortildiigii bir cevre sahip ol-
marn bir olgu olarak kabul edilmesi icin elveriglidir (s. 133) ... Ana hatlary-
la aktardigimiz durumlarda, ortak bir motif ortaya gikiyor: Arag Tanri-
nin giiciine katiliyor... Baz: hiinerli kisiler tarafindan sahip olma... insa-
nin kendisini Tanriya katip onun bir pargasi olmasim hedefleyen yo-
gayla ilgili uygulamalara benzeyen... Manevi bir uygulama olarak kul-
lanulir. (s. 134)."

Son alintilarin anigtirdigy gibi, 6zdeslik deyimi benligin
(ve 6z kimligin) en derin diizeyde, akigkan olmasa da ken-
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dinden gegirgen anlamina dayanir. Bu, s6zgelimi, Hindu-
lar'in hayata bakis1 agisinda karma ve yeniden dogus 6greti-
sinin direngenligi icin temel bir agiklayic1 etken saglar. Bu
ogreti, insanin simdiki benliginin ve deneyim siirlarinn,
onemli 6lglide, gelisiglizel bir bigimde daha 6nceki hayatlar-
daki bir dizi benlik tarafindan belirlendigi ve belli kosullar
altinda, ‘insanin’ sonraki benligini, gelecek hayattaki genel
kogullarini belirleyecegi inancini gerekli kilar. Belirsiz bir di-
zi hayattaki ayn ayn benlikler arasinda rasgele bir bag) anig-
tiran bu inanca, Hinduizm’de sahip oldugu genis kapsamh

agiklayiar giicii kazandirmaya yardimei olan benligin akig- - :

kan ya da gecirgen anlamudir. Bir denge unsuru olarak, bu
benlik anlam1 Hindular'in dengesiz bir diinyada kendilerini
korumaya ve kendilerini ya da toplumu ebedilestirmeye ¢a-
listiklar: farkh yollara, belli bir diizen arayis1 6rnegine yol ag-
mastir. :

Farkli Bir Diizen Arayis1 (Dharma)

Dharma sozciigii Sanskritge dhr'den, siki bir inceleme igin'
yukar: kaldirana ya da destekleyene, bir seyin betimleyici ni-
teliklerine gonderme yapan fiil kokiinden gelir. Aslinda
dharma’nin hem kuralc1 hem de tanimlayici gagrisimlan var-
dir. Geleneksel olarak insanin dharma’si diiriist bir hayat
siirmek i¢in yapmak zorunda oldugu seydir, ¢linkii insanin
onu yapmasi gerekir (ahlaki yon), ¢linkii insan boyledir (do-
gal yon). Ornegin, geleneksel olarak bir kadin, insan olarak,
sadharana’y1 ya da ‘genel’ dharma’y - diiriistliik, sabur, bilge-
lik, 6zdenetim ve duygu denetimi, iyilik vb."den olusan ah-
lak kurallarin1 uygulamalidir; bir kadin (stri) olarak, kocasi-
na karg1 ihtimaml1 olmaly, gocuklariyla ve evdeki gorevleriy-
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le ilgilenmeli ve cinselliginin, térensel safliginin, vb. (stri-
dharma) ifadesiyle ilgili olarak cinsiyetinin kurallarina uyma-
ladir; belki belli bir dogum-grubunun (jati) Brahmin’i olarak,
.térenin ve tapinmanin (varna-ve jati-dharma) yan sira, statii-
niin ve toplumsal iligkilerin belli miisaadeleri ve sinirlamala-
n1 icinde yasamalidir; bunlara ek olarak klandan (kula-dhar-
ma) ve dinsel inangtan (sampradaya-dharma) vb.’den kaynak-
lanan emirler de olacaktir. Modern ¢agda, bu ayrimlarin bir-
¢ogu, bunlardan geriye kalan genel gerceveye ve kosullara
baglh olarak hala biiyiik 6l¢iide etkili oluyorsa da, kaybolu-
yor. Bir bagka modern olgu da dharma’ya ‘din” ¢agrisimin
katmak olmustur; o zaman bile, bir dizi inangtan ziyade bir
hayat tarzim ifade eder. Kisacasi, dharma ¢ok yerinde bir bi-
¢imde kaostan diizenin olusturulmasin anigtirir ve kiltiirel,
tarihsel agidan en yerlesmis bigimiyle, agik¢a Hindular'a 6z-
gldiir. Bu da bu 6rnekler dizgesindeki degisikliklerin, agik¢a
Hindu tarzinda oldugu anlamina gelir. Hinduizm’de hayatin
anlamini ifade etmenin dharma’nin geleneksel sinirlariyla ve
modern anlatimlariyla, degisimleriyle uzlagmasi gerekir.

HIYERARSININ DHARMASI

Bu kendine 6zgii diizen arayisinin yayilma egilimindeki
bir 6zelligi, genellikle térensel saflik kademeleriyle bagdasti-
rilmug, gesitli tlirlerdeki dinsel iligkilerde hiyerarsik bir hale
gelme egilimidir. Tanrisalligin algilanan kanitlarina ve kast
yapisina ait, yalnizca iki genig kapsamli 6rnegi ele alalim.

TANRISAL ANLATIMLAR. Hinduizm’de yiice varlik
kendini, ytliksek bigimlerden algaklara dogru, ilerleyen bir
diizende gosterir. Bu, sdzgelimi yiiksek ilahiyatta, yalmzca
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kavramsal olarak degil, aynm1 zamanda ikonlara ait olarak da
ifade edilebilir. Yiiksek ilahiyata gelince, Sankara’nin Aitare-
ya Upanishadi 3.1.3. ile ilgili agiklamasindan bir 6rnek vere-
biliriz. Upanisad, 6zdeslik anlamina geldigi iddia edilen bir
ifadede, soyle diyor: “(Atman: Benlik) brahman’dir; Indra’dur;
Pracapati’dir, biitiin Tanrilardir. Bu bes ugsuz bucaksiz var-
liktir - toprak, riizgar, uzam, sular ve igiklardir; 6nemsiz var-
liklarin bir nevi karisimi olanlarin, gesitli tiirlerdeki yasayan
varliklarin — yumurtalardan, rahimlerden, terden ve tomur-
cuklardan doganlarin — yanu sira bu varliklardir. Atlardr, s1-
girlardir, insanlardir ve fillerdir. Hayat olan ~ hareket eden,
ugan ve yerinde duran - her seydir.”* Sankara asagida agik-
liyor:

Biling seklindeki bu Benlik, biitiin bedenlerde yasayan, agag1 Brah-
man’dur... Yigitliginden dolay1 Tanrlarin krali Indra’dir. Viicut bulmusg
olarak ilk dogan, Pracapati’dir. O Pracapati atesin vb., yetke sahibi Tan-
nilarin ortaya giktig1 yerde, ... bu Benlik'tir. Biitiin bu Tanrilar, ates ve
geriye kalan, her bedenin esas malzemesi olarak varolan ve hem yiye-
cek hem de yiyecegi yiyen olarak nitelendirilen bu bes biiyiik 6ge, top-
rak vb. gibi, yalnizca bu Benlik'tir. (Benlik) hatta asag) hayat tarzlarina
uyan varliklardir ... Nedenleri yumurtalar olan tiirden hayatlarin yam
sira yilanlar vb. ... benzer deyisle kabuklardan (kuslar vb.), rahimlerden
(insanlar ve saire), sicak buhardan (bitler vb.) ve tomurcuklardan (agag-
lar vb.) gikan yaratiklar; atlar, sigirlar, insanlar, filler ve yasayan diger
biitiin yaratiklar ... Kendi iginde biitiin simirlarin (pratyastamitasarvopad-
hivisega) belirlenmesinden yoksun olan, tertemiz, lekesiz, hareketsiz,
durgun, bir, gayri ikici olan bu (ytice varlk) ... biitlin diigiincelerin ve
sozciiklerin sinirlarimin 6tesinde, biitlin ayrimlan defetmesiyle tanin-
mak tizere, hitkiimdar oldugu olgiide i¢ denetleyici (antaryami) olarak
son derece saf bilginin eklenmesiyle, her seyin temeli olan ayirt edilme-
mis diinyanin tohumuna yol gosteren kisiyle, her seyi bilen Tanrn’yla
iliski yoluyla taninir. Bundan sonra, kendisini agikga ortada bulunan
diinyanin tohumu olan o Bilgelik’le 6zdeslestirmesiyle ayirt edilen Hi-
ranyagarbha olarak taninmaya bagslar. Ardindan (evrensel) yumurtanin
icinden zuhur edip ilk bedenin seklini alan Pracapati ya da Virat olarak
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taminur. Sonra o yumurtadan gikan, ates ve geri kalanlarin seklindeki
Tannlar olarak taninir. Son olarak (yiice) Brahman farkh isimler ve (en
yiice Tanr1) Brahman’dan gimen 6beklerine kadar degisik bedenler gek-
linde goriiniimler alir. (Yazarin gevirisi)

Sankara’ya gore — nihai Varlik’in biitiin ifadeleri - en yiik-
sekten en algaga varliklarin hiyerarsisi iste boyledir. Genel-
likle tek bir Kaynak’in gelisen anlatimlari olarak, bu hiyerar-
si duygusu, ister bircilige ister Tanricihiga vb. ait olsun, Hin-
du Tanrnbilimlerinde ortaktir. Ancak ayn1 zamanda, 6zellikle
Hindu tapinaklarinda, ikonlarin betimlenmesinde de agikga
ortadadir. Bu ytizden bir tapinakta bir Tanriganin ikon gek-
lindeki baglica ilgi merkezinin “daha az” ya da daha ¢ok
o6nemsiz bigimlerini, o ilgi merkezinden giderek uzaklasan
noktalara yerlestirilmis olarak, bagislanmis bir 6nceligin ya
da istiinliigiin inise gegmis diizeninde bulmak garip degil-
dir. Giderek algalan bu bigimler genellikle karsilhikl1 olarak
daha az ve ayinler agisindan daha az saf tapinak bolgelerin-
de bulunur.

KAST. Simdi kast hiyerarsisine geliyoruz. lyi bilindigi
lizere, bu, yapisinda hiyerarsi bulunan bir diizen seklidir.
Kast, genel olarak iki yap1 tiirtinden s6z etmek igin kullani-
lan, genis bir terimdir. Geleneksel olarak kendisinden dort
tane bulunan birinci, varna gergekten ideal bir bigimdir; as-
linda binlerce olan ikinci, jati ya da ‘dogus-grubu’, yeryiiziin-
deki gergeklikle ilgilidir. Kuramda, jati varna’dan tiirer ve
varna’min igine yerlestirilebilir; uygulamada, iki diizen ara-
sindaki baglant1 genellikle belirsizdir. Dort geleneksel varna
Brahmin ya da papazca, Ksatriya ya da savaggi/hiikiimdar,
Vaisya ya da ticari ve Sudra ya da usak diizendir. Varna’'min
ilk anlaml ifadesi Evrensel Kisi'nin Ilahisi (I. O. 1000 dolay-
lar) diye bilinen, Rig-Veda’nin onuncu kitabinda yer alan 90
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numarali ilahide bulunabilir. Bu ilahi Evrensel Kisi'nin ‘bas-
langicta’ evrenimizin farkl 6zelliklerini ortaya ¢ikarmasi igin
Tannlar tarafindan nasil kurbanlik olarak boliistiirtildiigiini
anlatir. 12. Ayet amaglarimiz igin 6zellikle 6nemlidir. Sunlar:
bildirir: “(Kisinin) agz1 Brahmin oldu, kollar1 koruyan ve hii-
kiim siirenler (racanya)* oldu, uyluklan ticaret yapanlar (va-
isya) oldu, ayaklarindan hizmet edenler (sudra) dogdu.” Bu-
rada kastin ilk 6rnegi olan Brahminler'in en eski Insanin ag-
ziyla bagdastirilarak (glinkii onlarin gergek islevleri kutsal
metinleri dile getirmek, agiklamak ve yaymaktir), ddetlere
gore en saf grubu olusturduklari, onlar saflikta kollardan
kaynaklanan ve boylece toplumsal diizeni koruyan Ksatriya-
larin izledigi agik segik organik bir hiyerargimiz vardir; bun-
lar1 uyluk roliinde bedenin siyasetini destekleyen Vaisyalar
ya da tliccarlar izlerken, Sudra ya da usak asag: tarafta ayak-
lardan ya da adet olarak safliktan en uzak kisimdan dogar.
Sudralar o denli safliktan uzaktir ki onlara digerleri gibi dvi-
ja ya da iki kez dogmus goziiyle bakilmaz; bu hayatta yalniz-
ca bir doguma, benzer deyisle her yaratigin paylastig1 dogu-
ma, fiziksel doguma maruz kalirlar. Onlara Veda’ya ait kur-
taric1 bilginin diinyasini agacak olan Veda’y: incelemeye bas-
lamanin arindiria torensel ikinci dogusuna maruz kalmalar
izni verilmedi. Zamanla, Miladi Dénem’in baglamasindan ki-
sa bir siire sonra bagka herkese oldugu gibi onlara da yeni
kurtulus yollari, bir yandan, Tanrinin kendisine tapanlarla
karsilikli merhamet iligskisine, 6te yandan dindar kisinin
Tanriya duydugu sevginin (bhakti) niteligine dayanan yollar
acilmistir. Ancak Sudra torensel saf olmayis durumunun
utan¢ duygusunu lizerinden atmayi hi¢bir zaman bagarama-
di. Geleneksel tapinma ve torenlerin 6zel baglamlarina ek
olarak, bu, o6zellikle evlilik, can yoldashg ve mesguliyet
alemlerinde 6zellikle son derece etkiliydi.
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Jati aslinda Hindular'in arasinda varolan ve esasinda ya
direkt olarak varna’lardan birinden ya da az ¢ok suglanmayi
. hak eden kanisimlarindan (varnasamkara) kaynaklandig var-
- sayilan binlerce dogus-grubuyla ilgilidir. Jati genel olarak
korkung derecede hiyerarsiktir — farkl bolgeler Brahmin jati-
ler’in, s6zgelimi torensel safligin azalan dlgiisiine uygun ola-
rak azalan hiyerarsisine sahip olabilir — geleneksel olarak da
. megguliyete, bir kdydeki konuma ve diger geleneksel 6lgiit-
lere baglanmugtir. Toérensel safliktan uzaklik agisindan en asa-
gilik jatiler, artik kendileri icin genel dalit (‘zuliim gérenler)
lakabin edinmekte olan, parya denenlerdir. Ozellikle son iki
ylizy1l iginde, biiyiik 6l¢lide Hinduizm‘in kendi semsiyesin-
den kaynaklanan ve bugiinkii elverigli yasama organi tara-
findan onaylanan aydinlik reformlarin etkileri altinda, ¢ag-
dag Hindistan’daki kast hiyerarsisinin ayirim gozeten pek
¢ok uygulamasi yiiriirliikten kalkmis ya da sona erdirilmis-
tir; ancak pek ¢ogu, ya giliniimiize ulastig1 kadariyla ya da
goriilemeyecek bir diizeyde varligin siirdiiriiyor. Hindistan
gibi cagdas bir demokrasinin inga edilmesi doguma dayanan
‘toplumsal-dinsel ayrimcilig1 hos goremez. Ote yandan, kas-
tin toplumda bir istikrar, diizen, amag ve denetlenen degisim
duygusu yarattig1 sdylenmistir. Bu dharma diyalektigi, ben-
zer deyisle, kastin olumlu ve olumsuz yonleri arasindaki sii-
regelen diyalektik, bireylerin, hayatlarindan anlam ¢ikarir-
ken, her birinin kendi 6zel baglaminda hesaba katmas: gere-
ken etkili bir etmendir.*

Kast-dharma’nin s6z konusu oldugu yerde, kadinlarla il-
gili 6zel bir s6z. Diinyanin diger belli bagli dinsel gelenekle-
rinde oldugu gibi, Hinduizm‘de de kadinlar geleneksel ola-
rak kendi kimliklerinin genellikle, bilerek ya da bilmeyerek,
kendi egemen statiikolarini siirdiirmeye calisan erkeklerin
dayattig1 bir agidan ifade edilmesine maruz kalmiglardir. Ka-
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dinlar toplumsal agidan kastlarinin (varna ve jati) diizenleyi-
ci dayatmalarina uymak zorunda kalmig olmalarina kargin,
dinsel agidan kadinlar olarak bir dizi ilave kisitlamaya da bo-
yun egmek zorunda kalmiglardir. Bu yiizden, ilk donemler
disinda, geleneksel olarak Veda’nin kurtaric: bilgisini incele-
meleri (kast statiileri gozetilmeksizin) yasaklanmistir. Buna
karsilik, Sudralarin durumunda oldugu gibi, ¢ok sayida
bhakti'nin ve ibadetle ilgili geleneklerin dinsel agidan kurtar-
ma yollar1 onlara agilmistir. Hinduizm’de kadinlara genellik-
le ikircikli bir rol verildi: Anne ve es olarak erkek akrabalari-
nin” kullar1 olacaklardi, ancak bunun ardindan bu rollerde
kendilerine sayg1 duyulacakti ve korunacaklardi, ayrica kur-
tulusa yardime: olacak ortaklar olarak hareket edebilirlerdi.
Bu iligkilerin disinda daha az denetlenebilirlerdi, bu yiizden
de yakindan izlenmedikleri siirece potansiyel olarak tehlike-
li, erkekleri bagtan ¢ikarip yikima siiriikleme egilimindeydi-
ler. Her olayda, dyle ya da bdyle, hayatin ve 6liimiin, mutlu- -
lugun ve hiizniin, hassashgin ve yikimin, safligin ve safliktan

uzakligin giiglii ikircikli simgeleriydiler. Bir yandan dogurup
besliyorlard: ve (genellikle baba tarafinin atalanyla ilgili ola-
rak sabitlenerek) soyu devam ettirme araglanydilar; (dinsel
diizgiiler aracihigiyla her zaman onaylanan) cinselliklerini
boyle ifade ederek mutluluk ve memnuniyet saglarlardi. An-
cak aslinda, ayn1 zamanda gesitli biyolojik akintilarin (adet
kanamasi, meni ve saire) meydana geldigi yer olarak toren-
sel safliktan uzakhigin par excellence etkenleri, kaginilmaz 1sti-
rabin ve dogumu izleyen dliimiin habercileriydiler. Ote yan-
dan, erkekler icin cinsel haz aracglar1 olarak, manevi agidan
yok etme gizil glicline sahip hazlarin simgeleriydiler. Bu ko-
nuda yine, 6zellikle kentsel baglamda, ¢cagdas Hindistan’da
cok sey degisti; ancak kaliplasmis drneklere dayanan bu sim-
gecilik, davranigsal sonuglaryla, Hindu kadin ve erkeklerin
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ruh durumunu derinden etkilemeyi siirdiriyor. Hindu-
‘izm’de kadinlar hayatlarina anlam kazandirmaya ¢alisirlar-
ken kendilerine 6zgii zorluklarla karsilagiyorlar.

ZAMANIN VE MEKANIN DHARMA'SI

Esit 6l¢lide degisken bir adharma (glinah, kargasa) duygu-
suyla kusatildigindan, dharma’nin sinirlayic: etkenleri igin-
de, dindar Hindularin hayatlarini yasarken uzlasmak zorun-
da olduklar1 degisen bir gériinlimde bagka 6nemli 6zellikler
bulunur. Burada temel olusturan esas 6zellikler 6zel bir din-
sel zaman ve mekéan duygusunu igerir. Felsefi kuramlar bir
yana - ki bunlar da ¢aglar boyu okuldan okula degismistir -
dini mekan, ilgi merkezlerinin siniflandirilip, kendilerine 6z-
~ gt bir bigcimde birbirlerine yeniden sunulmasiyla, agikga bir
© Ozetten ibaret sayillma egilimdedir. Bunun, mekanin tapinak
‘mimarisi olarak boyle kullanilmasi, Tanrilarin yalnizca kut-
sal yerlere fiziksel olarak (s6zgelimi ikonlar olarak) degil, ta-
rikatlarin ve mezheplerin Tanribilimlerine yerlestirilmesi,
hac yolculuklar1 yapilmas: ve deniz asir1 kutsal yolculuklara
(tirtha) baglanmasi igin ayirt edici yankilar: olmustur. Asagi-
daki alint1y1 bagka bir yerde sunmugtum,’ ancak sdylemeye
cahistigimu tipik olarak agikladigindan yinelemeye deger.

Hindistan"in tirthalar’y arasinda, Kasi (Benares) en yaygin bigimde
kabul gorendir. Hindistan’in dort bir yanindan hacilar Kagi‘deki
Ganj'da yikanmak ve nehrin tapinaklarin ziyaret etmek iizere buraya
gelirler, hem biitiin tarikat gruplarindan gelenler olur... Bizim bakig
agimuza gore, Kasi digerlerinin arasinda tek tirtha’dir... Ayn1 zamanda,
Kagi'nin biitiin tirthalar bir araya topladig sdylenir. insan Kedara’da
Himalayalarin tepelerinde bulunan, uzaktaki $Siva tapmagin ziyaret
edebilir - burada Kasi’dedir. Insan Giiney ugtaki Ramegvaram’a yolcu-
luk edebilir... burada Kasi'dedir. insan Kagi‘deki bu degigebilen tirtha-
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lar’1 ziyaret etmese bile, biitiin bu yerlerin giicii bu tek yerin giiciinde
kaynagmistir ve Kasi'yi ziyaret eden hacilar Hindistanin kutsal cograf-
yasimn biitiiniiyle giiclendirilmig bir yerinde dururlar... Kagi gibi bir
yer onemlidir, hatta benzersiz olmaksizin, yiicedir... Bir Tanriy1 ya da bir
tirtha’y1 6vmenin yalmzca birini 6vmek anlamina gelmesi gerekmez.
Tek bagina durmaktan uzak olan Kasgi, billur gibi, diger hac yerlerinin,
11§11 toplar ve kirar. Yalmzca diger tirthalariny Kasi’de bulundugu
soylenmekle kalmaz, Kasi de her yerdedir. Himalayalarda ... hac1 ‘Ku-
zey Kasi’ denilen yere gider... Bu tiir ‘yer degisimi’ Hindistan"in kutsal
topografyasinda yaygin bir olgudur... Onaylanan yerin kendisinin,
kutsal gliciiyle, birden fazla yerde bulundugudur. Kuzey Kasi’ye ek ola-
rak, Giiney Tamil’de bir giiney Kasi ve $iva Kasi vardir... Benzer bigim-
de, Ganj Nehri de diger kutsal sularin bir ilk rnegidir, varhig: da sayi-
s1z nehirde goriiniir ve Hindistan"in d6rt bir yanindaki térensel sular-
da ona yalvarihr.”

Vurguladigim “bir araya toplamak”, “degisebilen”, “ben-
zersiz olmaksizin, yiice”, “yer degisimi”, “birden fazla yerde
bulundugudur” ifadeleri, 6zellikle biitiiniin baglaminda,
Hinduizm’de dinsel mekanin 6zetten ibaret (ya da ¢ok mer-
kezli) oldugunu sdyledigimde ne demek istedigimi ortaya
koyuyor. O mekanin fiziksel ya da manevi ilgi merkezleri, bi-
rinin gliclinlin ayn1 anda hepsinin giiciiniin ifadesi oldugu,
durum gerektirdiginde, her bir ilgi merkezinin biitiin dizge-
nin gliclinlii 6zetleyerek tekrar edebildigi, 151k yayabildigi,
billurlagtirabildigi ve yerini alabildigi, kesintisiz etkilesimli
bir sebekede birlikte varolurlar. Boylece ‘6zgiin” Kasi-ya da
6zglin Ganj, Visnu ya da Siva Tanriga’nin kendisi, her yeni
konumda kaynaginda oldugu kadar giiglii ve islevsel olarak,
bir¢ok bigimde yeniden yerini bulur. Aslinda, kaynag; tespit
etmek her zaman kolay degildir, ¢linkii kaynak kavsaklara
ait sebekenin her bir yeni ilgi merkezinde kendisini yeniden
ifade eder. Hinduizm’in kutsal cografyasindaki farkl kavsak
noktalarinda Kasi'nin ya da Ganj’in manevi gliciinden yarar-
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lanabilirsiniz, ama Roma’nin ya da Mekke’nin manevi gii-
“clinden, ancak belli bir somut yere yolculuk ederseniz yarar-
lanabilirsiniz. Burada ince ancak derin bir fark vardir.

Hindular kutsal zamani da ayirt edici bir bigimde yasama
egilimindedirler. Bu ylizden evrene ait zaman da gevrimsel-
dir, ancak her zaman betimlendigi 6l¢lide yalinhiga dayal bir
bicimde degildir. Sanskritce gelenegindeki kutsal evren do-
gum, siizgecten gegirilip popiiler Hinduizm’e doniigse de,
siirekli olarak yozlastiric1 ve canlandirici iglevi goriir. Bu sii-
rece bir agidan bakacak olursak, baslangi¢ dérdiiniin iginden
en yetkin devri (yuga) temsil eder; ona satya ¢ag1 denir, en
“uzun stireli olandir, belirleyici 6zelligi de insanin giiglerinin
veiligkilerinin yetkinligidir. Ancak ahlaki zayiflik yiiziinden,
bu durumun yetkin dharma’s: etkisini yitirmeye baglar ve
uygun zamanda ikinci ¢ag ya da treta yuga etkisini gosterir.
Bu ¢ag daha kisadr, fiziksel ve manevi agidan Onciiliinden
daha az yetkindir ve zaman gectikge dvapara cagina doniigiir.
Bu dénem goéreceli olarak daha kisadir ve belirleyici 6zelligi
genel olarak dharma’nin daha fazla bozulmasidir. Son ola-
rak, dvapara ¢ag1 hepsinin iginde en kisa ve en yozlastirici
devreye, dharma’nin korkung bir sikintida oldugu kali yu-
ga’yayolagar. Bu simgesel plana gore, kendi zamanimizin bu
nihai agamaya yakin oldugunu bilmek sagirtic1 gelmeyebilir.
Kali yuga dogal bir bigimde gelisirken, biitiin evren ¢oziiliir
(genel olarak yiice Ruh’a ya da Tanr1’ya doniistiigli diislinii-
liir), bilingli ruhlar hayati iglevlerinin gegici olarak durdugu
bir durumda varolurlar, sonra da artik harekete gegirilmis
ruhlarin yeniden yerlerine yerlestigi, yeni bir satya ¢ag: bas-
lar. Evrenin yapisi her ¢evrimde aym kaldig1 halde, belli bas-
11 olaylarinin dyle kalmadiginin farkina varmak 6nemlidir.
Kigiler ve diinya olaylar1 karma’nin ilerleyen olgunlagmasi-
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nin baglayiciliklarina uygun olarak gelip giderler, kisiler
olur, yeniden dogarlar, bazilar1 da bir daha asla yeniden gé-
riinmemek tizere kurtulusa erisirler.

Her yuga’'min zaman dilimi ¢ok genis olabilir, bu yiizden
zamanin dogrusal anlayislarinin ve olumsallikla, aciliyetle
ve yinelenemezlikle ilgili sonuglarinin dizgesinde fazlasiyla
alg1 ve kavrayis vardir. Bu yiizden 6z kimligin gegirgenligine
olan inang ve 6zdeslik deyiminin etkisi agir agir yok etse de,
tarih diisiincesi igin alg1 ve kavrayis vardir. Ancak, bir bagka
bakis agisindan, kendi donemimizdeki insanlar torunlari icin
zamani geldiginde yeni bir umut ¢agin1 dort gozle bekleye-

bilirler. Her sey kayp degildir, yalnizca tek tek her birimiz =

icin degil (karma ve yeniden dogus 6gretisi 6zgiir istencin is-
levini yerine getirmeyi siirdiirdiigiinii anigtinnyor®), ayn za-
manda topluluk ve diinyamiz igin. Ciinkii ¢abalarimizla gim-
diki kali cagimizda dharma’nin yozlastiricr etkilerinin sinur-
landirilmasina ve bir sonraki satya ¢caginda yetkin bir diinya-
nin yaratilmasina katkida bulunabiliriz. Bu bir eskaton umu-
du, Hiristiyanhik’ta oldugu gibi ahlaka uygun her seyin mut-
luluk veren durumundaki ‘kurtulus hikdyesi’'nin nihai doru-
gu degildir, her birimizin sorumlu tutulabilecegi gelecek igin
zihinde canlandirilan, gegmise ve gelecege doniik olumlu bir
olaylar dizisi sunar.

Burada Hindularin hayata bakislarinda samskaralar'in ya
da gegis ayinlerinin roliinden kisaca soz edébiliriz. Evrense-
le tezat olarak, burada, yine ne yalinhga dayal bir bigimde
dogrusal ne de gevrimsel olarak, zamanin tek tek ozetiyle
kars1 karsiyayiz. Samskaralar’in degisen listelerini sifreler ha-
linde vermenin bize bir faydas1 olmaz; samskaralar dogumla,
dine kabul edilmeyle, evlilikle ve &liimle ilgilenen, genellik-
le bekledigimiz seyleri igerirler. Modern zamanlarda bile, ba- -
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21 samskaralar'in ya da samskara’nin yerini alanlarin Sudra-
larin hizmetine verildigi yerlesmis bir uygulamanin bulun-
masina karsin, geleneksel olarak, genelde iki kez dogan er-
kekler icin tasarlanirlard: (ancak, kadinlar dogum, evlenme
ve Olim torenlerine O0zellikle dahil edilirlerdi). Buradaki can
alic1 nokta yine samskaralarin Hindular'in hayatlarini bir ara-
ya toplamalari, bir biitiin oldugu kadar biitiin haline getirme-
leri bakimindan 6zetten ibaret olmalarinin amaglandigidur.
Sanskritge samskara sozcligiinlin belirttigi gibi, samskaralar,
ahcimin toplumda kendisine uygun bir yerde kurtulus igin
miicadele etmeye miisait bir aktif bir gili¢ olmasi igin, bedeni
torensel safliktan uzakligin belirli tiirlerinin birikintilerinden
kurtararak ve (hastalik, hayaletler ve lanetler dahil) zit etki-
leri defederek bireyi ‘tamamlar’ ve giiglendirirler. Bu ytlizden
samskaralar yalnizca bireyselden ziyade toplumsal bir siireci
gosterme egilimindedirler ve (6liim torenlerini de kapsayan)
bir grup olarak tamamlanmig, toplumsal bir olay olarak
onayladiklar1 hayatin belirleyici 6zelligini olugturur. Ustelik,
samskaralar bastan sona hayatin akisinda insan bedeninin
dogrulama yollaridir; ayrica bedeni toplum hayatina uyum
saglayacak bicimde egiterek ve kisiler arasindaki kilit iligki-
lere dikkat gekerek, bedenin, ruhun araci -ve isareti oldugu-
‘nu, hayatin evreleri boyunca korunmasi ve diizenli olarak
arindirilmas: gerektigini ve uygun postmortem varolusuna
dogru ilerlerken ona yardim edilmesi gerektigini ima ederler.
Dindar (ya da sosyal zihniyetli) Hindular bugiin genel olarak
kendileri ve ailelerinin tiyeleri i¢in baz1 samskaralar'in yoneti-
mini onaylayacaklardir.”

Simdiye kadarki tartismamiz bizi birikimsel olarak Hin-
dularin hayata bakisinin simdi inceleyecegimiz son 6zelligi-
ne getirdi.
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Gegiciligin Uzanlatim

Siireksizlik uzanlatimi Hindularin dinsel sdylemine nii-
fuz etmistir. Kugkusuz, siireksizligin kokenleriyle ve doga-
siyla ilgili ¢ok sayida kuram vardir; bunlarin paylastiklan
nesnelerin goriindiikleri gibi olmadiklari, diinyanin ve top-
lumsal iligkilerin yok oldugu, ister kiiciik evrende (birey) is-
ter biiyilik evrende (bir biitiin olarak diinyada) olsun perde
arkasinda daha derin ve daha kalic1 bir gergekligin bulundu-
gu yolundaki bakis agisidir. Bu bakis agis1 goriinen diinyanin
vaatlerine ve gayelerine giivensizlik yaratma egilimindedir.
Bu diinya aldatic1 bir tiir gergekliktir, aslinda bizi hafife alan
ve bizim de bunun iizerine kaygisizca iginde oturabilecegi-
miz bir seydir. Sayisiz gurunun, gegmise ve bugiine ait, Hin- .
duizm’in her tarafindaki 6gretileri, bunu dogrular. Dogal bir
sonug olarak, Tanrisal sahsiyetlerin, 6zellikle anlatida, bizleQ ‘
ri saskina cevirebilen ya da biiyiileyebilen ve bize sonsuz
gercekleri 6gretmek igin diinyamin degiskenligini kullanma
becerisine sahip aktif giicler olarak betimlenmeleri olagandi-
s1 degildir. Bu yiizden bir firtinanin giddeti “Anne’nin (s6z-
gelimi Tanriga’nin) oyunu (khela)” olarak tanimlanabilir; bir
dost ya da dinsel bir toplulugun basgi 1stirabin agin ve yersiz
bir bigimde sergilenmesini maya’ya diigkiinliik ya da bu diin-
yanin bir yanilgis1 olarak nitelendirebilir.

Bu yaklasim yanlis anlagilmamalidir; Tanr’’'mn daha -
onemli olan bagislayiciigini ya da hayatin hissedilen ciddili-
gini azaltmaz ya da yavas yavas zayiflatmaz. Hayati1 bir
oyun (lila) — dilerseniz, sevingleri ve hiiziinleriyle tam bir bii-
tiin olarak ciddi bir oyun, ancak bununla beraber agagidaki
kurallara bagh olmazsa izsiz ve tehlikeli bir goriiniim olarak
yorumlar. Ister bu hayatta refah ve zihinsel siiktinet olsun, is-
ter bir sonrakinde kurtulus, hedefinize ulasma sansin1 yaka-
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lamaniz igin, kurallara uymanz gerekir. Karma yasasi, Tan-
r1'ya tapinma, guru-miirit iligkisi, yoga disiplini, bilginin ma-
nevi yollari (jaana), eylem (karma) — kazangsiz ve bencillikten
uzak, sofuluk (bhakti), manevi gliciin (tapas) gileci disiplin yo-
luyla birikmesi ve serbest birakilmas, astroloji ve biiyticiiliik
adeti, yazginin buyruklari, ‘benzesim’in gesitli tiirleri, benzer
deyisle birinden birinin iizerinde bir dlglide denetim sagla-
mak igin kiiglik evrenin (beden) 6zellikleriyle bir biitiin ola-
rak diinyaninkiler arasinda benzerlikler arama, dharma’y:
izleme - hepsi, ulviden diinyeviye, yiiksekten algaga, istik-
rarsiz bir diinyada amagh ve istikrarl yollara ulagsmak igin
hayatta belirleyici ve bitmez tlikenmez bir ayirt edici kural
arayisini temsil eder. Insan belirli hedefine ulagirsa bunlarin
arkas: gelecektir. Pek ¢ok kez bu kurallar1 ayirt etmek zor
olabilir, ama varolduklarina inanilir ve sorumlulugu kisinin
kendisineait olmak ilizere bunlara kayitsiz kalinir. Bu ytlizden
oyunu oynayin ve ddiilli kazanin. Dinsel Hinduizm hayatta

onaylanmug referans noktalar igin biiyiik bir 6zlem ifade
eder. Clinkii bunlar olmaksizin insan bu sekil degistiren, al-
datic1 evrende umutsuz bir bigimde kaybolma riskiyle kars:
karsiyadir. Ve bu biiyiileyiciistikrarsizlik arenasinin temelin-
de, gériinmeyen, ¢ok sayidaki gérlinmez cennet ve cehen-
nem siralarindan bile daha derinde, onu istediginiz gibi ¢ag1-
rin (Brahman, Visnuy, $iva, Tanriga ve yiice goniilliiliikle bu-
glin yapilan eklemelerle, Teslis, Allah, Adonai...), biitiin var-
liklarin nihai Temeli, gergegin ve sonsuz mutlulugun sarsil-
maz, cagiran bagislayici 6zt oturur.

Boylece, Tanribilimsel agidan, tam bir doniis yaparak da-
ha 6nce soziinii ettigimiz gergekligin ¢ok katmanh algilan-
masina geldik. Bu, dinsel deneyimin s6z konusu oldugu pek
¢ok Hindu’nun hayatinda, bir i¢ dile bagvurmaya neden olur.
En ham diizeyde, beden akildan farkhdir;* ancak daha gok
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diistinceyi dikkate alan bir temelde, beden iginde bulunan
ruha giden kesintisiz yolda dis katmandir. Yiice varhigin -
ad1 her ne olursa olsun - aranacag yer burasidur, ¢linkii o be-
denin ve diinyanin iginde yasar. Hinduizm'de, karmayogi'nin
ya da bencillikten uzak eylemcinin eylem yolu, etkili olacak-
sa eger, diislinceyle tamamlanmaya, diisiincelere dalmis bir
ruh haline gereksinim duyar. Bu egilim Hindu milliyetgiligi-
nin Britanya y6netiminden kurtulmayi, svaraj’s amaglayan
yandaglar1 arasinda, kismen ‘Mahatma’ Gandi’nin yasadig
yillarda giiglii bir bigimde ortaya ¢ikti. Clinkii 6zerklik anla-
mina gelen svamj’a, ancak insana kendi kendini yonetmenin
ogretilmesiyle ulagilabilirdi. Bugiin pek ¢ok Hindu politika-
ciin tutumu diigtinceyi dikkate alan bu ruh halinden belir-
gin bir bigimde yoksun goriiniiyor.

" SONUC

Simdiye kadar Hindularin hayata bakisinin belirleyici
ozellikleri olarak tartistigimiz her seyin temelinde yatan, be-
nim ¢ok merkezlilik olarak soz ettigim egilim vardir. Bu, insa-
nin dinsel goriinlimiinii - ister tapinmaya, ister kutsal kitaba,
ister hac yolculuguna, ister erdeme (dharma) ya da bunun gi-
bi bagka bir seye ait olsun - belli bir ilgi merkezi agisindan,
herhangi bir kavsagin digerleriyle etkilesimi bakimindan
gliclendigi ya da degerinin belirlendigi bir kavsak noktalar
ag1 olusturabilecek bicimde yapilandirmas: egilimidir. Goz-
den gecirilmekte olan ilgi merkezi bakimindan insan deneyi-
minin sinrlari, o zaman merkezden uzaklagan ve yeniden
bir merkezde toplanan kavsak noktalarinin kesintisiz etkile-
sim halindeki sebekesi haline gelir. Bu ylizden, 6rnegin, hac
yolculugu agisindan, Kasi'nin giicliniin, ‘6zgiin” Kasi anlam-.
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I bir bigimde zayiflatilmadan, fiziksel olarak bagka yerlerde
bulunan bagka ‘Kasilerde nasil es zamanh olarak toplandig-
n1 gormistiik. Aksine, 6zgiin Kasi'nin giicli kendi kisimlari-
" na yonelir, islevsel olarak her biri de Kasi olur. Manevi 6ne-
miayn1 anda segilmis birgok konumda yeniden yerini bulan
Ganj icin de ayni sey gegerlidir.*’ Bu ¢ok merkezli olgu pek
¢ok bagka baglamda — ikonlara tapinmada, kutsal metinlere
deger bigilmesinde, dharma’nin ya da erdemin izlenmesin-
de, ve sairede® - yinelenir. Yayilan bu egilimin, bu boliimde
ele aldigimiz gesitli belirleyici 6zellikleri ‘Hindulara 6zgii
belirli bir hayata bakis agis1 olarak nitelendirilebilecek ayirt
edici biitiine bagladigini ileri siirtiyorum. Bunun sinirlanma-
mis olmasi farkli farkli hayat tarzlarinin sonsuz bir gesitliligi-
ne izin veriyor; baglayici niteligi de onlar1 ‘Hindu’ kihyor. Is-
tisnalar, kuskulu misaller, ikircikli 6rnekler her zaman ola-
caktir; bu, boyle bir zihin jimnastiginin dogas: geregidir. Bu-
na karsin, Hinduizm dedi{;fmiz zengin ancak akil karigtiric1
olguyu temelci olmayan, bilgilendirici ve yararl bir bigimde
tanimlama agisindan bir 6érnek olusturdugumuza inaniyo-
rum.

NOTLAR

1. ilk olarak George Allen & Unwin tarafindan, Londra’da yayinlandy; bende ilk kez
1980’de yayinlanan, ince karton kapakh Unwin, Londra baskis: var.

2. A.ge, s. 18 (ilave bir vurguyla).

3. Bkz. ]. Lipner, Hindus: Their Religious Beliefs and Practices (Londra ve New York:
Routledge, 1994), 6zellikle ss. 5-6.

4. Kronolojik olarak ‘Hinduizm’ farkh bir bigimde, s6zgelimi Veda’ya ait kokenler te-
melinde tanimlanabilir. Boyle bir tanimin ‘Hinduizm’ denen dinlerin biitiin bo-
yutlarin ne 6lglide kavradiginin sdylenebilecegi bir tartigma konusu olabilir.

5. Hindu View of Life, s. 24. Ozgiin metinde tirnak igindeki béliimde din hiyerarsisi-
nin Hindu bakis agisindan 6zetlenmesi amaglaniyor gibi goriiniiyor.

6. Tartiymann akig1 iginde soyutlamalara ve genellemelere bagvurulmasinin megru
olmadigin sdylemiyorum. insan bunu yapmaktan hemen hemen hig kaginam-
yor, ben de bu béliimiin akis1 iginde bunlardan pek ¢ok defa yararlandim (s6zge-
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limi ‘Sanskritge gelenegi’, ‘popiiler Hinduizm’, ve saire). Can alici nokta insanin
bu ifadeleri, bir yandan, kaginilmaz bir edebi s6z oyunu olarak, 6te yandan, te-
melci bir yaklagimi 6zetlemek igin kullanmak arasinda bir ayrim yapmas: gerek-
tigidir. Tartigmanin baglami ve'igerigi hangisinin hangisi oldugunu ortaya koya-
caktir ve temelci bir yaklagima yonelttigimiz elestirinin temelinde yatan da bu
ayrmdir.

. ‘Essentials of Hindutva’ baghkh boliim, Samagra Savarkar Wangmaya, Hindu Rast-.

ra Darshan, (Poona: Maharastra Prantik Hindusabba, 1964), cilt6, s. 64.

. Bkz. Omnegin, Re-visioning India’s Religious Traditions: Essays in Honour of Eric

Lott'ta, Subhash Anand’in yeni diigiinceler uyandiran denemesi ‘The Liberative
Potential of Popular Religious Traditions’, editorler David C. Scott ve I. Selvana-
yagam (Bangalore: ISPCK, 1996).

Radhakrignan’in kitab1 bu egilimin agik bir 6rnegidir.

Bkz, 6rnegin, G. M. Bailey’nin bunu ortaya gikaran ¢ahiymas.

Bunu gostermek Religious Studies’de yer alan “Ancient Banyan: an Inquiry into
the Meaning of ‘Hinduness’” baglikl makalemin baghca hedefidir, 32, 1996, ss.
109-126. .

“Veda vibbinnah smrtayo vibhinna nasau munir yasya matam na bhinnam.” Ma-
habharata'nin edisyon kritiginde, 1. ilave, no. 32, 4. Ciltte (Aranyakaparvan, 2. Bo-
liim) bunun farkh bir bigimi vardir. $6yledir: “tarko’pratisthah srutayo vibhinna na-
iko rsir yasya matam pramanam. Dharmasya tattvam nihitam guhayam, mahajano yena
gatah sa panthah”, bagka deyisle “Mantik asilsizdir, kutsal metinler gesitlidir, go-
riisii diizgii olan tek bir kahin yoktur. Dharma’nin 6zii gizlidir; segilecek yol bii-
yiik adamlarin yoludur.” E. B. Cowell ile A. E. Gough"un Sarvadarsanasamgraha
¢evirisinin (Chowkhamba Sanskritge Dizisi, cilt 10, Varanasi, 1961) 6nsoziiniin
sonunda, Cowell soyle yazar: “Yagh bir sair pekala Yudhistira’nin (erdemli bir
kral) agzina gagdas bilge kisilerin agizlarindan sik sik duydugumuz dizeleri yer-
lestirmis olabilir - Veda vibhinnah smrtayo vibhinna, Nasau munir yasya matam na
bhinnam, Dharmasya tattvam nihitam guhayam, Mahajano yena gatah sa panthah.” Bu-
na agagidaki dipnot eklenmigtir: Mahabh.iii. 17402’de, baz1 farkh bigimleriyle bu-
lunmugtur. Bunlar Bilge Ramanarayana Vidyaratna’dan duydugum gibi aktari-
yorum”, s. xi.

“Samkhyam yogah pancaratram vedah pasupatam tatha, atmapramanany etani na han-
tavyani hetubhih”; Sri Bhasya, 2.2.42.

Bkz. J. B. Carman, The Theology of Ramanuja: An Essay in Interreligious Understan-
ding (New Haven: Yale University Press, 1974), 6zellikle 31., 39-40. Sayfalar.
Kugkusuz bu, kadinlara ve ‘dalitlere’ (parya denenler dahil) Sanskritge Hinduiz-
mi aracihigiyla qok fazla adaletsizlik ve kisitlama getirilmemis olabilecegi ya da
onaylanmig dinin ug bir geklini ideallegtiren gok sayida Sanskritge (ve yerlidilde)
metnin var olmadig1 anlamina gelmez. Boyle bir Sanskrit¢e metnin iyi bir 6rnegi
iin, bkz. The Perfect Wife: The Orthodox Hindu Woman according to the Stridharma-
paddhati of Tryambakayajvan, geviren ve editor. 1. Julia Leslie (Delhi vb: Oxford
University Press, 1989).

Klasik Samkhya ruhun gergekligine inanci agilar, ama Tanr1’ya inanci agilamaz.
Bkz., 6rnegin, geleneksel glireste guru’nun rolii igin, J. Alter, The Wrestler’s Body:
Identity and Ideology in North India (Berkeley: University of California Press, 1992).
Bu geviriler Will J. Johnson, The Bhagavad Gita’dan alinmugtir (Oxford ve New
York: Oxford University Press, World’s Classics edition, 1994).
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19. Bkz,, 6rnegin, Nancy Martin’in bu kitaba katkis: (11. Kisim).

20. C. ). Fuller, The Camphor Flame: Popular Hinduism and Society in India, (Princeton:
Princeton University Press, 1992), s. 74; ek vurguyla.

21. Kathleen M. Emdl, Victory to the Mother: The Hindu Goddess of Nortlwest India in
Muyth, Ritual,and Symbol (New York ve Oxford: Oxford University Press, 1993) (ek
vurguyla).

22. Hinduizm’de bu 6gretinin felsefi agiklamalardan (6rnegin bkz. R.N. Dandekar'in
The Religion of the Hindus’daki ‘The Role of Man in Hinduism’ baghkl makalesi,
editor K.W. Morgan (New York: The Ronald Press Co., 1953)) diger agiklamalar
uygun gorlinmediginde explanationes ex machina’ya, 6rnegin, ad hoc* ya da kis-
mi agiklamalara kadar uzayip giden pek ¢ok farkh bigimi vardir (6rnegin, bkz.,
Susan S. Wadley ve Bruce W. Derr, ‘Eating Sins in Karimpur’, Contributions to In-
dian Sociology, cilt. 23, 1 [New Delhi/Newberry Park/Londra: Sage Publications,
1989}; ayrica bkz. Fuller, Camphor Flame, 6zellikle s. 245 ve onu izleyen sayfalar.).
Farkh bigimlere kargin, isaret ettigim hem inancin dogas1 hem de o denli igglidii-
sel ve her yerde hazir ve nazir bir bigimde kabul edildigi gergegidir. Bu Yahudi-
ligin, Hiristiyanhgin_ ve Islam’in Ibrahim’e 6zgii daha kat: benlik kavramlanyla
tezat olugturarak ‘yumusak’ bir benlik kavramini gerektiriyor gibi goriiniiyor.

23, Upanishads’dan (Oxford ve New York: Oxford University Press, 1996) P. Olivel-
le’in gevirisini kullandim, ss. 198-99. ‘Indra’ ve ‘Pracapati’ zamanin ylice Tanrla-
rinn isimleridir.

24. Genellikle ksatriya ile eg anlamh olarak anlagilir.

25. Hinduizm’de hiyerargilerin tam anlamiyla dogrusal olmalar1 gerekmez; cesitli
doruklan ve tepeleri barindirabilirler. Ornegin geleneksel agrama bigimine degis-
ken bir hiyerarsi géziiyle bakilabilir. Bir asrama hayatin kilometre tagidir; Hindu-
izm’de dinsel diizgiilerin olustugu ilk dénemlerde (I. O. IV.ya da V. yy’a gelin-
diginde) dort agrama Sanskritge geleneginde bir tiir birim olarak gelisti. Bunlar
genellikle agagidaki gibi siralanirlar: Birincisi, ikinci kez dogmus kisinin (erkek)
onaylanmig bir 6gretmenin gozetiminde Veda’ya 6zgii hayat tarzimi inceledigi
bekar 6grencilik evresi, brahmacharya’dir. Bunu garhasthya ya da gocuklarin dog-
dugu, uygun toplumsal iligkilerin onaylandig: ve gelenegin kabul edildigi evlilik
hayatiizler. Ondan sonra vanaprastha gelir. Bu asrama’da, erkek aile reisi - segim-
leri o yondeyse, istekli bir egle beraber - kendini diinyevi islerden ve zevklerden
¢ekmeye baslar. Dordiincii agrama, diinyayla biitiin baglann sertlestigi, diinya-
dan elini etegini ¢ekenin hayatin post-mortem oliimsiizliige bir hac yolculugun-
dan bagka bir sey olmadig goriisiiniin yagayan bir simgesi olarak etrafta yalniz
bagsina dolagtig) samnyasa ya da el etek gekmedir. Baz1 geleneksel yasa topluluk-
lan aile reisi evresini en 6nemli evre olarak goriirler, ¢linkii o temel olarak var ol-
madig takdirde, biitiin toplumsal diizen ve miimkiin kildig: bagka her sey (diin-
yadan el etek gekme bile) ¢oker. Digerleri samnyasa’ya siirekli olarak hayatin ger-
cek hedefleriyle ve degerleriyle ilgili gok 6nemli sorular soran, diger {i¢iiniin bi-
rinci agamaya ait ufku olarak deger bigerler. Bazen, agrama sistemi, dort purus-
hartha’ya ya da "hayatin hedefleri’ne ait, bir bagka eski degisken hiyerarsinin ya-
nina yerlegtirilir. Bu hedefler soyle siralanabilir: artha ya da servet (baglanggta in-
sanin Veda'ya 6zgii kurban etmenin koruyucusu gibi hareket etmesini saglamak
icin servet), knma ya da zevk alma (gileci degerlendirmenin biitiin bigimlerini ige-

* Lat. Bu amagla, bu 6zel durum igin. (Cev. n.)
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26.

27.

28,

29.

30.

31

32,

recek bigzimde), dharma ya da insanin kendisi i¢in miisait manevi yollar boyun-
ca, kastina, cinsiyetine ve hayatinin evresine uygun olarak tek amagh bir bigim-
de erdemi aramast ve moksa ya da manevi 6zgiirliik. Moksha'min diger tigiintin
sorgulayan ufku gibi hareket etmesiyle, burada da onem dereceleriyle ilgili tar-

tisma vardir. Hindular bu idealleri hayatlarinin degisen kosullarinda yorumlama

ve sonuna kadar yasama konusunda kendilerini rahat hissetseler de, 6zde, hem

agrama hem de purushartha sisteminin gergekten yerine getirmenin evrensel kop-

yasindan ziyade diizenleyici diizgiiler olmasi amaglanur. Bu iki diizen, dérdiincii

ve daha onceki 6geleri arasinda varsaydiklan gerilimle, hayatlarinda prawritti

(diinyaya karisma, onunla baglanti) ve mivritti (diinyadan ¢ekilme) arasinda

tizerlerini orten bir gerilimle Hindularin kargilarina gikar. Purusharthalarla ilgili

olarak, bkz. G. Flood, The Fruits of Our Desiring: An Inquiry into tite Ethics of the

Bhiagavadgita for Our Times’dan The Meaning and Context of the Purusarthas’.

Editor J. Lipner (Calgary: Bayeux Art Inc., 1997).

Bkz. Lipner, Hindus, s. 276 ve onu izleyen sayfalar.

D. Eck, Banaras: City of Light’'tan ahnmugtr. (Londra: Routledge & Kegan Paul,

1983) ss. 39-41.

Cogu Hindu’nun bu 6gretiyi bir 6l¢lide, eylemler ve olaylar {izerinde bir tiir ras-

gele denetim olarak hareket eden ‘yazgi’ya az ¢ok belirsiz bir inangla birlegtirme

egilimine kargin.

Samskaralar’la ilgili daha ayrintih bilgi igin, bkz. K. Klostermaier, A Survey of Hin-

duizm (Albany: State University of New York Press, 1989), 11. Boliim ve R.B. Pan-

dey, Hindu Samskaras: Socio-Religious Study of the Hindu Sacraments (Delhi: Motilal

Banarsidass, 1976; gozden gegirilmis ikinci baski).

Hindular'a sik sik yoneltilen, bir tiir Descartes ikiciligini destekledikleri yolunda-

ki suglama yalnizca bu diizeyde var olabilir. .
‘Bunlardan’ ziyade ‘o’ 6rneklerin nasil belli bir dikkat merkezinin belli bir gebe-

kesinin kavgak noktalar1 oldugu, toplumbilimsel miitalaalarin 6nemli bir rol oy-

nadig1 ayn bir meseledir.

“Gok merkezlilik”ten neyi kastettigimi 11. notta s6z edilen makaledeki bu 6rnek-

lerden bazilarina gonderme yaparak ayrintilariyla agikladim.
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7.
CAYNACILIK ve YOGA’DA HAYAT GUCU

Christopher Key Chapple
GIRis

Caynamhk ve Yoga, Hindistan’in hayata saygiyla kat1 bir
ahlaki davranis sistemine baglihg1 vurgulayan iki 6nemli fe-
ragat etme gelenegidir. Bu gelenekler Hindistan yan kitasi-
nin iginden, Budizm’i de i¢ine alan daha genis holistik bir ha-
reketin ya da bir feragat etme hareketinin pargalar olarak
dogdular. Hem Caynacilik hem de Yoga gergekligin 6zgiil
canlihigina deger veren hayat goriislerini dogrular ve her iki-
si de bu goriiglin bir sonucu olarak siddetten uzak durmay:
savunur.

Hindistan’da feragat etme hareketinin ge¢misi birkag bin
y1l 6nceki Indus Vadisi uygarhgina dayamr. Arkeologlar,
cagdas Hindistan’daki Mohenco-daro ve Harappa kentlerin-
den giiney Gucerat’taki Lothal’a ve 6tesine kadar uzanan bu
uygarhgin kalintilarina dayanarak, bu insanlarin 1. O. yakla-
stk 3000 yilindan itibaren sulama ve tarimla ugrastiklarina,
Misir'la ve Mezopotamya'ylaticarete giristiklerine ve (simdi-
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ye kadar desifre edilmese de) farkl bir yaz1 dizgesi gelistir-
diklerine karar verdiler. Bu kentlerde ortaya ¢ikan, aralarn-
da heykel ve miihiirlerin de bulundugu cesitli ilkel sanat
tirlinleri meditasyon yapan kisileri, hayvanlan ve kadinlan
resmeder. Ozellikle bir motif sik sik karsimiza gikar: Daha
sonra Yoga pozisyonlar1 denen seylerin gesitliligi icinde sigir-
lar, antilop ve diger hayvanlarla kugatilmis meditasyon ya-
pan bir kisi.

I. O. 1500 y1li civarinda, Giiney Asya’nin insanlar: tagtan
kentler, heykeller ve miihiirler yapmaktan vazgegtiler. Asag
yukar1 1200 yillik bir dénem boyunca, Hindistan uygarhgin-
dan elle tutulur hemen hemen higbir belge birakmadilar. Ma-
habharata’da ve Ramayana’da yazilan tahta temelli diinya, el-
le tutulur bir iz birakmadan yok oldu. Mahavira’nin ve Bu-
da’nin felsefelerinin yani sira Vedalarin, Upanigadlarin ve
destanlarin biiyilik yazinsal ve dinsel geleneklerinin bu do-
nemde gelistigini kesin olarak biliyoruz. Ancak tastan ilkel
sanat ornekleri I. O. 300 yilina kadar bir daha goriinmedi, o
zaman da Ganj Ovasi'nda bulunan Mathura kentindeki In-
dus Vadisi'nin dogusundan &tede ortaya gikti. Belki de Is-
kender'in generallerinin tanuttiy Helenistik sanatin esinledi-
gi bu tas kalintilar, Hint Tanrigas1 Sarasvati’nin bir ilk 6rnegi-
nin yani sira Cayna gelenegiyle de bagdastirilan motifler ige-
rir.

Hindistan'in bir¢ok felsefi okulunun baglangi¢ noktasin
tam olarak saptamak igin giiglii bir tarihsel destekten yoksun
olmamiza karsin, Hint din kiiltiirtiniin bir¢ok yoniiniin In-
dus Vadisi donemine kadar geri gittigini biliyoruz. Bu bili-
nen en eski Hint uygarhginin belirleyici niteligini dort ana
ozellik olusturur: Su bilgisi ve suya saygj, hayvanlarla yakin-
lik ve onlar1 ulu sayma, meditasyonda ve yoga pozisyonla-
rinda ustalik, kadinlarin dogurganlikla ilgili giiclerine saygi
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gosterilmesi. Bu eski temalarin her biri, Hint uygarhgimin ve
kiiltlirliniin daha sonraki bigimlerinde, giinlimiize kadar ifa-
desini bulur. Hindu tapinaklar1 su sarmiglaniyla gevrilidir.
Inekleri siislemeyi ve onlara tapinmay siirdiiriirler. Yoga ge-
lenegi bircogu hayvanlara dykiinerek, onlarca yoga pozisyo-
nunu gosterir ve meditasyon yaygin bir bigimde uygulanur.
Tanriga ya da Devi ya da bilgi Tanrigasi, Sarasvati’de; servet
Tanrigasi, Laksmi’de; yirtic1 anne, Kali’de ve daha pek ¢o-
gunda ifade edildigi gibi glicliyle ya da Sakti’siyle Hindu ma-
bedinde 6nemli bir rol oynar. Birkag ytizyillik bir dénem bo-
yunca, bu eski gelenekler, Brahmanlara ait Veda’ya 6zgii to-
renle, felsefi diisiinceyle ve toplumsal adetlerle birlesip, on-
lar1 tamamlayarak, Hinduizm denen genis kapsaml gelene-
gi olusturdu. Ancak, aralarinda ¢agdas adetleri ve cefalar
Hindistan’in en eski sanat yapitlarinda goriilebilen Cayna
kesislerinin ve rahibelerinin, yoga yapan gesitli gruplarin da
bulundugu, Hint kiiltiiriiniin temel ve yaygin gortislerine ait
bu y6niinden bagimsiz, toplumsal diizgiilerden kagmaya ga-
lisan meditasyon yapanlar ve diinyadan el etek gekenler
Hindistan’da giinlimiize kadar varlklarin siirdiirdiiler.

CAYNACILIK VE HAYATA SAYGI

Cayna inani, ilhamini Vedalardan, Upanisadlardan,
Dharmagastralardan ya da Hindu destanlarindan almayan
bir gelenek olarak, sesini Milat’tan birkag yiizyil 6nce buldu.
Caynacilikla ilgili giliniimiize kadar gelen en eski soze, Cay-
naciigin Buda’nin (Heinz Bechert’in son donemde yaptig:
¢oziimlemeye gore 1. O. 400-350 dolaylar1) zamaninda otur-
mus bir gelenek olarak kabul edilebilecegini gosteren, Cayna
cileciliginin gesitli yonlerini elestiren Budist metinlerde’ rast-
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lanabilir. I. O. I. ya da IL yy."a ait bir Cayna metni olan Kalpa
Sutra’ya gore gelenegin kaynag1 Buda’dan yaklagik 250 yil
once yasamig bir Tirthankara ya da 6zgiir bir varlik olan yii-
ce 0gretmen Pargvanatha’ya kadar uzanir. Pargvanatha hayat
tarzlarinin korunmasini savunuyordu ve belki de siddetten
uzak durmayi, dogrulugu, calmamayi, miilkiyet karsitligin
iceren dort dinsel anda uyulmasin dizgeleétirdi. Kalpa Sut-
ra’ya gore, Parsvanatha otuz yil bir aile reisi olarak yasads,
diinyadan elini etegini gektikten seksen li¢ giin sonra keva-
la’ya ya da ozgiirliige eristi, yetmis yil 16.000 erkek kesis ta-
raftar, 38.000 rahibe ve binlerce diinyevi miirit toplayarak bir
Kevalin, aydin varlik olarak ders verdi. Caligmalarini kuzey-
dogu Hindistan’da, esas olarak Varanasi ya da Benares kenti
civarinda siirdiirdii. O yasarken, binlerce kisinin yetkinlige
ulastig1 sdyleniyor. '

Yirmi dordiincli ve en son Tirthankara, aym1 zamanda
Cayna s6zcligiiniin tiiredigi, Cina ya da ‘galip’ olarak da ta-
ninan, Mahavira Vardhamana’dir. Cina, biiytik olasilikla Bu-
da zamaninda yasadi. Kalpa Sutra’ya gore, anne ve babasi
Pargvanatha’min Ogretilerini izleyen Mahavira, diinyadan
elini etegini gekti, kat1 ¢ileci antlara uydu, kevala durumuna
ya da manevi yetkinlige eristi ve birkag y1l boyunca ders ver-
di. Hayat1 boyunca aralarinda 14.000 kegisin, 36.000 rahibe-
nin, 159.000 erkek, 318.000 kadin diinyevi yandasin bulun-
dugu genis bir taraftar grubu topladi.

Cayna gelenegiyle ilgili elimizdeki en erken déneme ait
metne dokiilmiis malzeme, Cina'nin 6liimiinden sonraki bir-
ka¢ on yillik dénem iginde kaydedilmis olan Acaranga Sut-
ra’min ilk béliimiidiir? Bu metinden birkag pasaj Cayna’nin
ayirt edici 6zelligi olan biitiin canl1 varliklara kars1 siddetten
uzak durma taahhiidiinti kanitlar, Hindistan’da holistik so-
fulugun bu en 6nemli ilkesini tam olarak ilk defa ifade eder.
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Asagidaki siir hicbir canh varliga zarar verilemeyecegini ve
" kotii davranilamayacagini bildirir:

Nefesalan, varolan, yasayan, bilingli yaratiklar
katledilmemelidir, ne siddete ne de kétii muameleye maruz
birakilmalidir, eziyet edilmemeli, defedilmemelidirler.

Bu saf, degistirilemeyen, sonsuz yasadur. (1.4.1)

Diger canl varliklarla kesintisiz bir bag gosteren bir son-
raki bu pasaj, insanlarin birbirlerinden farkli olmadiklan gi-
bi temelde diger canli varliklardan da farklh olmadiklarin
ileri siirliyor. Daha sonraki gelenegin bildirdigi gibi, biitiin
canl varliklar ruh gogii siireci sayesinde birbirlerinin yerini
alabilirler ve bu yiizden biitiin canlilara ailenin gegmis ve ge-
lecek liyeleri goziiyle bakilmalidir:

Bagkalarina zarar vermek kendine zarar vermektir.

“Oldiirmeyi tasarladigin sensin!

Sensin zulmetmek istedigin kigi"”

Bagkalarin yozlagtirmak istedigimiz anda kendimizi yozlastirinz.
Bagkalarim 6ldiirmeyi tasarladigimiz anda kendimizi 6ldiiriiriiz.
(1.5.5)

Sonug olarak, Mahavira, bilgeligin isaretinin herkese kol
kanat geren kigide bulunabilecegini dile getirerek, yandagla-
' rina biitiin varliklara zarar vermekten kaginmalarim 6gtitledi:

Olgun diisiinceyle, dilencilerin yasasin
ogiitleyerek,

insan incitmemeli kendi kendini

ve bagka birini

dort gesit canl1 varhg.

Biiyiik bir bilge kisi, ne inciten ne de incinen,
kol kanat gerer 1stirap geken her tiirlii yaratiga,
hatta asla suyla ortiilmeyen bir ada gibi.
(1.6.5.4)
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Mahavira ii¢ dlemden herhangi birinde aciya neden olma-
may1 tavsiye ediyordu:

Ayr ayr ve teker teker bilerek ve vazgegerek
canl varhklara kars: eylemlerden

yukarida, agagida ve yerde,

her yerde ve her bigimde -

bilge kisi ne ac1 verir bu bedenlere,

ne bagkalarina dyle yapmalarim emreder,
ne de dyle yapmalarin onaylar.

Tiksiniriz ac1 verenlerden bu bedenlere
(topragin, suyun, ategin, havanin, bitkilerin,
boceklerin, hayvanlarin, insanlarmn).

Bunu bilerek, bilge bir kisi vermemelidir
‘ac1 herhangi bir yaratiga. (1.7.1.5)

Bu son alint1 Cayna diinya goriisiiniin en dikkate deger
Ozelliklerinden birine isaret ediyor. Caynacilik hayatin, ger-
¢egin neredeyse biitiin yonlerine yayildigin1 gosterir. Sansk-
ritge’de hayat igin kullanilan sézciik, yasamak anlamina ge-
len fiil kokii jiv'den tiireyen jiva'dir. Baz1 bilim adamlar bu
sOzcligli ‘ruh’ olarak gevirmeyi se¢gmiglerdir. Bununla bera-
ber, Caynacilik’ta, bu hayat giiciine ya da ruhuna ya da tini-
ne yalnizca insanlar sahip degildir, bu jiva’ya yalmzca hay-
vanlar sahip degildir, jiva'ya yalnizca bitkiler sahip degildir,
ama bu hayat giicli ayn1 zamanda elle tutulur gergekligin te-
mel 6gelerine de yayilir. Caynacilik topragin, suyun, atesin
ve havanin kendisinin, her biri jiva’yla dolu, sayisiz beden-
den olustugunu savunur.

Ustelik, Cayna diinya goriisii her bir jiva’nin saf haliyle,
enerji, biling ve sonsuz mutluluktan ibaret oldugunu ifade
eder. Bununla birlikte, karma’daki belirsizlesmelerden dola-
y1, hayatin gergek dogasi belirsizlesir. Hayat hikayesi, samsa-
ra olarak s6z edilen, yinelenen bir dogum, 6liim ve yeniden
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dogus stireci sayesinde say1s1z karma tiirlerini alma ve defet-
me destam olur. Karmalar hayat giliciine yapigsmay: siirdiir-
diigii siirece, ruh esaret iginde kalir.

Karma’nin dogasini agiklamak icin, geleneksel bir hikaye
kisilik tiplerinin karma’nin beg ana renginin (lesya) her biriy-
le nasil bagdastirildigin anlatir:

En olumsuz kara lesya karmasi olan acikmus kisi birkag mango ele
gegirmek igin biitiin agac1 kokiinden sokiip 6ldiiriir. Mavi karmal kisi
yine yalnizca bir avug meyve kazanmak igin agag govdesini keserek
agac1 devirir. Gri karmayla yiiklii, iiglincii kisi govdeye kiymaz ancak
agacin ana dallarin keser. Portakal rengimsi kirmizi karmah kigi man-
golara ulasmak igin dikkatsiz ve gereksiz bir bigimde birkag¢ dal budar.
Beyaz ya da erdemli karmay: sergileyen besinci, “yalnzca agacin dibi-
ne diisen olgun meyveyi alr”.?

Cayna sofulugu siireci, hem diinyevi insanlar hem de ke-
sisler ve rahibeler icin, biitiin karmalarin denetimiri azalt-
mak i¢in tasarlanmusg, kat1 bir ahlak sistemine baglanmay1 ge-
rektirir. Bu sistem biitiin Caynalar tarafindan uyulacak bes
and1 ya da vratalar’ igerir: Siddetten uzak durma (ahimsa),
dogruluk (satya), calmama (estaya), cinsel sinirlama (brahmac-
harya) ve miilkiyet karsithg: (aporigraha). Bu sistemi destekle-
mek icin gelistirilmis kurallardan bazilar1 vejetaryenligi, ha-
yatla dost iglerle ugrasmayi, insanin kapisinin 6niini siptir-
mesini, yalnizca slizlilmiis su igmeyi ve bocekleri korumak
icin agza maske takmay igerir.

Bunlara ek olarak, Caynacilik zahmetli bir orug gelenegi
gelistirdi. Yiyecekten ve sudan kagimldig: sirada, kisi bitkile-
ri ve suyu bile incitmeyi reddeder, boylece ilave karmalarin
cogalmasim Onler. Her yaz sonu, sofu Caynalar yedi giine
kadar siirebilen bir oruca girisirler. Ustelik, Cayna gelenegin-
de, en onurlu 6liim, bir hayat tarzin1 davet etme ve bundan
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bir sonraki sekle gegme girisiminde yiyecegin ve sonunda da
suyun gonilli olarak reddedilmesini gerektirir. Hindis- -
tan’da sallekhana ya da santhara denilen bu 6liimiine orug,
Cayna gelenegine gore, karma’nin azalmasin ¢abuklagtirir
ve bir anlamda, gegise hazirlanirken, ruhu cilalar.

Il. yy’da yasamig Cayna diisiiniiri Umasvati, Acaranga
Sutra’da ve ilk doneme ait diger Cayna metinlerinde bulu-
nan karma kuramini dizgelestirdi. Onun Tattvartha Sutra’s:
hayat tarzlarinn biitiinliigiine saygidan kaynaklanan siddet-
ten uzak durma uygulamasin destekleyen hem somut hem
de soyut bir gerekge sunar. Bu metne gore, sayisiz varlk (ji-
va), yapigkan ve renkli olarak tanimlanan karma’nin baglay-
a1 varhig: yiliziinden siirekli degisen ve yeni bir bigim alan ev-
rende yasar. Karma’min varligl miikemmel inziva ve 6zgiir-
liikk arayisinda ruha engel olur. Ilkin gergeklikle ilgili bu go-
risii kabul ederek, sonra da bes ana anda (siddetten uzak
durma, dogruluk, ¢almama, cinsel siirlama ve miilkiyet
karsithgy) dikkatli bir bigimde uyarak, istekli nihai engelsiz
maneviyat hedefine dogru ilerler. Bu bagarinin en yiiksek
noktasinda, biitiin karmalar dagilir ve yetkinlesmis olan
(siddha) sonsuza dek alim, (sarvajna) inzivada (kevala) oturur.

Umasvati’nin ana hatlarin ¢izdigi bu yapi, on dért mane-
vi ylikselis evresinden ya da gunasthanas’tan* art arda gecip
ilerlenerek alt edilecek, karma’ya ait 148 farkh geklin ya da
prakritis’in eklenmesiyle genisler. Bu siiregte bagari, insanin
sayesinde biitlin karmalan yavas yavas defettigi ahimsa’ya
dikkatle uymakta yatar. Birkag yiiz yildir en yiiksek ayogi ke-
vala durumuna higbir Canya’nin erismedigi sOylense de,
Hindistan’da binlerce Cayna kesisi ve rahibesi kesislere ait
antlara uyarak karma’y1 simirlamay: ve ondan kurtulmay:
hedefleyen bir hayat tarzim1 benimsiyor.

Insanin hayat giiciiniin gekirdegini ortaya gikarmak igin
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karmanin katmanlarin1 soyma hedefi, Caynaciliga donen
XVIIL yy.’da yasamis Brahman Haribhadra’ya, aydinlanma
durumunu Yogadrishtisamuccaya’sinda asagidaki gibi anlat-
‘masl i¢in ilham verdi:

Yikici karma bulutlarini

yok ettigi zaman yoga riizgarlan,

kagis budur.

O zaman benzersiz bilginin utkusu ortaya gikar.

Hatalar azalan, her seyi bilen,

iistesinden gelinebilen her seyin meyvelerine dogustan sahip,
artik her seyi yalmzca bagkalarinin hatir1 igin yapan,

bdyle biri ulagir Yoga'nin hedefine. (184-185)

Insanin karma’simi arindirmak igin bagvuracag: baglica
uygulama yukarida sayilan, her biri biitiin canl varliklara
saygly1 ve hepsini incitmekten kaginmayi gerektiren bes an-
da titiz bir bigimde uyulmasini gerektirir.

Caynalarin tapinaktaki ibadetleri sirasinda uyduklan
standart bir uygulama olan Tapinma Ayini, biitiin canl var-
liklara saygiy1 ve canh varliklara verilen herhangi bir zararin
glinahinin temizlenmesini igerir:

Yiiriirken, gidip gelirken, canhlarin iizerine basarken, tohumlarin
lizerine basarken, yesil bitkilerin {izerine basarken, giyin, boceklerin,
. kara topragin, camurun, kilin, riimceklerin ve 6riimcek aglarinin tize-
rine basarken verdigim zarar yiiziinden, hangi canh varhk benden za-
rar gérmiigse - bir duyulu, iki duyuly, ii¢ duyulu, dort duyulu, beg du-
yuluy, incitilmis, yere yikilmis, ezilmis, darbe indirilmis, ¢arpilmig, zul-
medilmis, bitkin diigliriilmiis, korkutulmus, yerinden edilip bagka yere
konmusg, hayattan mahrum edilmis - biitlin bunlar yiiziinden, yanhs
hareketin karma’yla ilgili bir sonucu olmayabilir. Biitiin bunlar igin, ila-
ve bir ¢aba, kefaret, arinma olarak, giinahkar karmalarin dikenleri ben-
den uzak olsun diye, giinahkar karmalarin yok olmalar igin, bedenden
vazgegme pozisyonunda (kayotsarga) duruyorum.’
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Bu ayinsel adet Caynalarin giindelik hayatta her tiirli
baglamda hayata zarar vermekten kaginma taahhiidiinii
guglendirir.

Caynacilik ve ahimsa’y1 savunmasi Hint kiiltiiriinde etkili
olmayi bugiin de siirdiirtiyor, hem Caynaciligin hem de Hin-
duizm’in liderleri hayvan haklariyla ve ¢evresel hareketlerle
aktif bir bigimde mesgul oluyorlar. Tiirk-Hint Imparatorlugu
hiikiimdar I. Ekber Sah (1556-1605) siddetten uzak durmak-
la ilgili Cayna Ogretilerinden biiyiik 6lglide etkilendi ve Hin-
distan’in Caynalar tarafindan kutsal sayilan belli bolgelerini
zalimlikten arinmis ilan etti Mahatma Gandi (1869-1948),
Hindistan'in ¢ok sayida Cayna’nin yasadig: bir bolgesinde,
Gucerat’ta biiylidii. Hindu bir ailenin oglu olarak dogmasina
karsin, Gandi kendisine siddetten uzak durma adetiyle ilgili
olarak biiyiik 6l¢iide tavsiyelerde bulunan diinyevi Cayna
Rayganhdbhai Mehta’tan son derece etkilendi. Gandi’nin
Britanya sémiirgeciligine kars1 direnis hareketinin koge tagla-
r1 olan siddetten uzak durma (ahimsa) ve gercege bagh kalma
(satyagraha), direkt olarak Caynalarin.ilk iki antlarindan ge-
lir. Tekke konutunda, gosterigsiz ve getin bir hayata 6zenle
uydu ve bagarisin1 bu adetlere baglad.

Hindistan"in diinyevi Caynalar1 uzun zamandir, tas oca-
gindan alinmuis tas, cevherler, sebze temelli dokumalar ve ki-
taplar gibi, liretimi ve nakledilmesi en diisiik diizeyde siddet
gerektiren malzemelerin ticaretiyle ilgilenmektedir. Biitiin
diinyadaki Caynalar kesislere ait kiigiik, ama énemli toplu-
luklar1 desteklemeyi stirdiirtir, dikkatli bir bigcimde vejetar-
yenlige bagl kalir ve is meselelerini siddetten uzak durmail-
kelerine ¢ok dikkat ederek izlerler.

Diinya tarihi boyunca, gesitli hareketler Caynalarin sa-
vunduklarina benzer degerleri kucaklamiglardir. Asya’da,
ylksek kastlara mensup Hindular sonunda bir vejetaryen di-
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yetini benimsediler. Caynaciliga benzer bigcimde, Budizm de
hayat1 incitmemeyi birinci ilkesi olarak sunar ve Budist ke-
sislerden olusan birgok topluluk, 6zellikle Cin’de, vejetar-
yenligi uygular. Ortagag Avrupasi'nda, vejetaryenlik, arala-
rinda Paulicianlarin, Bogomillerin, Patarenselerin ve Cat-
harlarin da bulundugu birgok Hiristiyan hareketinin bir par-
cas1 oldu. Aralarinda Trappistler, Camaldoliler ve Carthusi-
anlarin da bulundugu birgok modern Hiristiyan manastiri-
nin buyruklar1 vejetaryenlige riayet eder. Amerikan dinsel
hareketleri arasinda, Church of the Latter Day Saints etin yal-
nizca tutumlu bir bigimde yenmesini tavsiye eder ve Seventh
Day Adventists vejetaryenligi uygular.t
XX.yy. da, iki 6nemli kisi Caynaciigin temel ilkelerinden
bazilarini yankilayan bir hayat felsefesini 6grettiler: Martin
. Buber ve Albert Schweitzer. Buber (1878-1965), en ¢ok Ya-
hudi varoluggu hiimanizmiyle taminsa da, aym zamanda
hayvanlarin manevi bir varliga ya da giice sahip olduklarim
disiinliyordu. Buber'in 6grencisi S. N. Eisenstadt, Buberin
“Hayvanlar, 6zellikle de evcil hayvanlar, bir insana ‘konu-
san’ bir tarzda bakabilirler; ona kendilerini tanitmak istedik-
leri kisi olarak yonelebilirler.”” diiglincesine dikkat ¢ekmistir.
Bu kavrayis gilinlimiizde hayvanlarin 1rabilimi ve taniyabil-
me yetisiyle® ilgili bilimsel arastirmalar1 ongérmiistiir ve
Caynalarin hayvanlarin ruha, istence ve duyguya sahip ol-
duklarina dair sezgileriyle uyum igindedir.

- Biiyiik insanlik¢1, Tanribilimici ve fizik¢i Albert Schweitzer
(1875-1965) hem hayvanlar1 savunmay: hem de niikleer kar-
sit1 eylemciligi iceren hayata sayg: Ogretilerini genis capta
yaydi Bircok yazisinda, insanlan ilgi aglarimi hayvanlar
alemini de icine alacak bigimde genigletmeye sevk etti:
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Siirekli kendi refahimizla meggul olmanin dogru olmadigin hisse-
diyoruz; bagkalarinin ve insan toplulugunun refahi genel olarak sorum-
lulugumuzun bir pargasi olmahdir. Bu ahlaki ilkenin gelismesine dog-
ru ilk adimi dostumuz yaratiklarla dayamgmanin genigletilmesi belir-
ler... i¢imizdeki insanlik sesinin susturulmasina hicbir zaman izin ver-
memeliyiz. Insan1 gercekten insan yapan biitiin yaratiklarla duygudas-
hgidir.’

Acaranga Sutra’y1 animsatan bir pasajda, s0yle yaziyordu:

Doga dostu kendini dogada yasayan her seyle igsel olarak birlik
icinde hisseden, biitiin yaratiklarin yazgisim paylagan, ac1 gektiklerinde
ya da gereksinim duyduklarinda onlara yardim eden ve miimkiin oldu-
gunca zarar vermekten ya da cana kiymaktan kaginan insandur.”

‘Hayata Sayginin Ahlak Sistemi’ baglikli bir denemede
sOyle yaziyordu:

Bagka hayatlardan doganz ... Yine bagka hayatlar var etme yetisine
sahibiz. Boylece doga bizi karsihkli bagimhhg), her hayatin kendisine
baglanan diger hayatlara mutlaka yardim ettigini kabullenmeye zor-

lar®

Schweitzer'e gore, hayata kargi bu tavrr, tistii kapal bir bi-
¢imde korunmalarini1 savundugu boceklere kadar bile ulastr:

Ellerimizle 6ldiirmek istedigimiz zavall sinek bizim gibi var ol-
mugtur. Endiseyi tanir, mutluluk umudunu tanur, artik varolmama kor-
kusunu tanir. $Simdiye kadar herhangi bir insan bir sinek yaratabilmig
midir? Bu nedenle komgumuz yalmzca insan degildir: Benim komgum
ayn sevinglere, ayn korkulara maruz kalan, benim gibi bir yaratiktir ve
hayata sayg diisiincesi bize hiimanizm diisiincesinden daha derin ve
daha giiglii bir sey sunar. Biitiin canlt varliklar igerir.”

Schweitzer Indian Thought and its Development (Hint Dii-
stincesi ve Geligimi) (1935) adl kitabinda Hindistanin dii-
stince ve kiiltiiriinilin gesitli yonlerini biiyiik 6lclide elestirse
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de, Caynalarin, Budistlerin ve Yoga yapanlarin uyguladigi-
na benzeyen siddete bagvurmama ahlakini agikga kucakladi.

YOGA’'DA HAYAT GUCU (PRANA)

Yoga geleneginin kokeni belki de, daha 6nce de dikkat
cektigimiz gibi, ilkel sanat-6rnekleri yoga pozisyonlarinin
heykellerini ve imgelerini iceren Indus Vadisi uygarhgina
dayanur. Upanisadlar, Mahabharata ve 1. O. 1 bin yila ait diger
metinler birtakim yoga uygulamalarindan s6z eder.” Gele-
nek, biliyiik olasilikla Patancali’nin Milat’tan sonra I. ya da II.
yy.da kaleme aldig1 yapit1 Yoga Sutras’ta biitiiniiyle agiklan-
mustir. Patancali’nin yogas1 Caynacilik’la birkag kilit 6zelli-
gi paylasir: Siddetten uzak durma, dogruluk, ¢calmama, cin-
sel kisitlama ve miilkiyet karsithg: antlarina uyarak arinma;
karma kuramy; ve kaivalyam: karma’dan yalitlanma. Patanca-
li’ye gore, siddetten uzak durma uygulamasi (ahimsa) insa-
nin kisiligindeki kat1 istencin yatistirilmasiyla sonuglanir. Pa-
tancali, Yoga yapan kisiyi siddetten uzak durmaya yonelik
bliylik and1 (mahavratam) en genis anlamiyla, kast (jati),
mekan (dega), zaman (kala) ya da kosul (samaya) sinirlamasi
olmaksizin, Caynalarin vurguladiklar tavirdan farklhi olma-
yan bir bigimde uygulamaya sevk eder. Klasik metinlerde
goriilen giiclii ahlaki ve felsefi vurgunun 6tesinde, Hatha Yo-
ga Pradipika ve Gheranda Sambhita gibi Yoga'y: inceleyen orta-
caga ait metinlerde, fizyolojiye ve solugun canhihigina vurgu
yapildigimi goriiriiz."® Yoganin ‘hayat giicii'ne yaklagimim
kesfetme amaciyla, simdi Yoga geleneginde solugun roliinti
tartigacagz.

Solugun 6nemi atman sozciigiline kadar uzanir. Upanisad-
lar'da insanin en ytiksek benligine ya da ruhuna ya da tinine
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gonderme yapmak icin genis kapsamh bir bigcimde kullanilan
bu terim, soluk almak anlamina gelen an fiil kokiinden tiire-
mistir. I. O. agag1 yukar1 800 tarihine ait olmas1 olas1 Chandog-
ya Upanigad", bedenin gesitli parcalar1 arasindaki yarigmanin
Oykiisiinii anlatir. Konugma, gérme, duyma, diisiinme ve so-
luk alma yetileri birer birer kendilerinin tistiin olduklarin ve
sahip olduklar1 6zel yetenek olmaksizin bedenin ¢okecegini
ileri siirerler. Birer birer hepsi gekilirler: Once konusma yete-
negi, sonra gorme, sonra duyma, sonra diiglinme, her biri bir
yilligina gekilir. Her 6rnekte, beden sarsintiy: icine geker, an-
cak sirayla birer yillik donemlerle dilsiz, kor, sagir ve akilsiz
kalmasina karsin, yasamay: siirdiiriir. Sonunda, hayat solugu
ya da prana bedenden gekilmeye baslar. Beden gicirdar, segi-
rir ve inler. Duyular ve akil, geri donmesi igin yalvararak, so-
luga bagirirlar. En biiytik, ancak kendini begenmis olmayan
soluk, geri donerek, biitiin diger yetiler i¢in hayatin siirmesi-
ni temin eder. (Chandogya Upanigad, V.1.1-15).

Solugun hayatin enerji saglayan giicii olarak 6nemine, ay-
rica Upanisadlarda ana hatlari gizilen ve Yoga dizgesinin ku-
cakladig1 Samkhya evrenbiliminde, Puranalar’da ve hem Bu-
distler hem de Caynalar tarafindan gézden gegirilmis bigi-
miyle rastlanabilir.”® Samkhya dizgesi gergekligin, toprak, su,
ates, hava ve uzay ana dgelerinden; bes duyunun ve aklin igi-
ne; benin, duygularin, anlagin iginden en yiice benlige uza-
nip giden gesitli unsurlarini ya da tattvalar'ini siralar. Samkh-
ya Karika’'min yazan Ishvarakrishna, 6nemli bir siirinde, so-
lugun (prana) duyulardan ve akildan bene ve anlaga kadar
hayat siirecinin iglemesini canlandirdigin belirtir (Samkhya
Karika 29).

Patancali, “solugun verilmesini ve tutulmasin” (1.34),
“hastaligin, moral bozuklugunun, kuskunun, dikkatsizligin,
tembelligin, mantiga diigklinliigilin, yanhs yarginin, bir evre-
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ye erisememenin ve istikrarsizhin” iistesinden gelmek igin
bir arag olarak liste halinde sunar. (1.30). Ayrica soluk alma-
y1, soluk vermeyi ve solugun tutulmasin1 vurgulayarak, so-
[ugu denetlemenin iig yolunu tartgir. (1. 49-50)

Ortagag doneminin sonuna ait olan Hatha Yoga Pradipika
ve Gheranda Sambhita, solukta ustaliga erismenin cesitli yolla-
rini siralar. Biiyiik olasilikla XV. yy.’da Svatmarama Svamin
~ tarafindan yazilmis bir metin olan Hatha Yoga Pradipika, “so-
luk rahatsiz olursa, akil da rahatsiz olur. Yoga yapan kisi ne-
fesini tutarak aklin1 dengeye kavusturur.” (I1.2) der. Svatma-
rama, sirayla burundan soluk alma ve hizli soluk alip verme
gibi birkag belli bagh soluk alma aligtirmasini siralamanin ya-
n1 sira, pranayama ya da soluk denetimi uygun bir bigimde
yapildig1 zaman, biitlin hastaliklarin kokiini kuruttugunu
yazar. Gheranda Samhita daha da karmasik soluk alma alistir-
malarini siralar ve solukta ustaligin insan1 Tanr: gibi yaptigi-
n1 (V.1), sakti’yi (manevi enerji) uyandirdigini, akh yatigtirdi-
gin1, sonsuz saadete yol actigin1 ve mutluluk getirdigini be-
lirtir (V.56).

Soluk yoga geleneginde yasamsal bir rol oynar. Bilingle ve
etkinlikle bagdastirilir; soluk olmaksizin, ne puruga ne de
prakriti varhgin stirdiirebilir. Hayatin ve duyularin araci ol-
masinin yan sira, soluk ayn1 zamanda arinmaya giden yol-
dur. Yogaya ait soluk alma alistirmalarinin ya da paranaya-
ma’nin yapilmas: insani direkt olarak hayat giiciiyle birlestirir.

SONUC:
HAYAT SOLUGU VE DUNYA

Soluk olarak, soluk alip verme olarak, tin olarak hayat bi-
zi bedenimizdeki solukla, bedenimizin disindaki havayla,
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tam da hayatin kendisinin tanim1 arasindaki baglantiy1 kabul
etmeye gotiiriir. Birkag y1l 6nce, NASA, biyokimyac:1 James
Lovelock’u, bilim adamlarinin sayesinde diger gezegenlerde
hayat olup olmadigina karar verebilecekleri bir dizge gelis-
tirmesi igin ige aldi. Bunu yapmak igin, Lovelock ige gorii-
nenle baglad: Uzaktan, gezegenimizde, Diinya’da hayat na-
sil ortaya gikarilabilirdi? Diinya’nin atmosferinin yakinlarda-
ki gezegenlerin atmosferinden radikal bir bigimde farkl ol-
dugunu, bu gezegenlerin bizim bildigimiz sekliyle hayat1
destekleyemeyecegini kesfetti. Sonra bizim 6zel atmosferimi-
zin kaynagin aragtirmaya bagladi ve bazi eski varsayimlar
dogruladi: Milyonlarca yil 6nce, Yeryiizii'ndeki bakteriler
kayalan yiyip hazmettiler. Atmosferden (diger gezegenlerin
atmosferlerinde bol miktarda bulunan) karbondioksiti gikar-
dilar, kireg tas iirettiler, havaya nitrojen ve oksijen salarak,
bu yeni karigimla beslenerek yeni canh tiirlerinin gelismesi-
ne izin verdiler. Lovelock sunlar1 yaziyor:

Soludugumuz hava, okyanuslar ve kayalar tamamen ya dogrudan
canh varliklarin iiriinleridir (Doverin kireg tasindan kayalklanm dii-
siiniin, yalnizca dev bir kabuk y1gin) ya da onlarin varhklariyla biiyiik
olgiide degismislerdir, hem bu volkanlardan gelen lavlardan olugan ka-
yalar igin bile gegerlidir. Aslinda canlh varliklar salt fizik ve kimya ders
kitaplarinin belirledigi 6lii bir diinyaya uyum saglamakla kalmiyorlar,
atalaninin solugu, kemikleri, kani olan ve artik kendilerinin devam et-

tirdikleri bir diinyayla birlikte yasiyorlar."”

Upanigadlar'da 6viilen ve Yoga yapanlar tarafindan ince-
den inceye incelenip denetlenen basit soluk alma siireci, as-
linda hayatin kendisinin baglantisim gosterir. Kayalar, su, s1-
caklik ve havanin kendisi dahil, yeryiizii gergekliginin her
bir belirtisi, dinamik, yasamsal soluk alma ve soluk verme
stirecine dayanir. Her bir belirleyici nitelik, bu diiglinceye go-
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re, ortak bir slireci paylasir. Caynalar'in ileri siirdiikleri gibi,
canlilik her seye yayilir. Ustelik, hepimiz bu belirli hayat sek-
linin belirleyici niteliginin sona ermesinden sonra, siirecin
.kendisinin siirecegine emin olabiliriz.

Canh tlrleri arasinda boyle genis kapsamh bir iligkiyi
vurgulayan bir diinya goriisiinliin uygulamadaki sonuglari
nelerdir? Caynalar'a gore, bu diinya gériisii vicdanh bir bi-
cimde siddetten uzak durma ahlakinin gelismesini gerekli
“kildu Caynaciligin erekbilimi manevi bir yetkinlik durumu-
na ylikselmeyi gerektirir. Hayat giiciiniin bu yiikselisi insa-
nin karmasina eklenenleri azaltmak icin tasarlanmis antlara
uyulmasiyla gergeklesir. Bu yavas yavag arinma siireci, bii-
tlin canh varliklari, 6gelerin kendilerini bile, kutsal sayar.
Cayna ve yoga kurallarina uyma canh varliklara yonelik sid-
deti en aza indiren bir hayat tarzi ve meslek segimlerini em-
reder. Siddetten uzak durma ahlakina boylesine kat1 bir bi-
¢imde baglanma Mahatma Gandi’nin, Martin Luther King,
Jr/in ve daha yakin bir zamanda Nelson Mandela'nin siyasi
diisiince ve eylemlerini etkiledi. Caynalar, Yoga yapanlar ve
bu ¢agdas eylemciler i¢in, hayatin anlami canh tiirlerine be-
lirleyici nitelikleri ¢ergevesinde deger vermekte yatar. Haya-
ta deger verme davranislar1 degistirmeyle, kisinin kendi ken-
dine gaba gostermesiyle, kendini arindirmaya galigmasiyla
sonuglanir. Bu arinma ideal olarak siddetin azaltilmasiyla,
diger canli tiirlerinin gereksinimlerine ve gergekliklerine agik
olmakla, biitiin varliklarin hayatlarina yonelik bir sayg: duy-
gusuyla sonuglanur.

Diinya tarihinin bu belirli evresinde, Cayna’nin 6riimcek-
lere zarar vermeme konusundaki torensel kaygisiyla, cagdas
.gevrebilimcilerin dengesini yitiren gevre-diizenler igin duy-
duklar1 kayginin yan yana gelmesi ilging bir karsithg ve kar-
silagtirmay1 miimkiin kiliyor. Bir yandan, Caynac: bagkalarn-
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nin refah1 konusunda degil, kendi ruhunun durumu konu-
sunda fazlasiyla endigeli oldugu igin elestirilebilir. Ayru bi-
¢imde, gevreci de acil insani ekonomik meseleleri gérmezden
geldigi icin elestirilebilir. Ancak Caynacilig1 uygulamanin en
kiiglik canl tiirleriyle yakinligiyla, cagdas gevrecinin uzaklh-
g1 ya da ‘biiytik resim’ goriintiisii ¢ok ilging bir bigimde gaki-
sir. Dolaysiz olarak kendi benligimize ve gevresindekilere il-
gi gosterebildigimiz 6lglide, hayat korunabilir. Toplu hayat-
larimizin daha biiytik biyosfer lizerindeki etkisinin farkinda
ve bu konuda duyarl olabildigimiz 6lglide, yeryiiziinii, suyu
ve havayi kirleten kimyasal maddelerin verdigi zararin gide-
rilmesine yardimci olacak yeni bir hayat tarz1 ortaya ¢ikabi-
lir. Otomobillerin emisyon standartlarina tapinaktaki bir to-
renin eklenmesinin alakasiz goriinmesi gerekmez. Bunlarin
her ikisi de diinyamizin lizerine inga edildigi canl tiirlerinin
kirnlganhgm kabul eder. Caynaciik 6rneginde, siddetten
uzak durma felsefesi taraftarlarina 6ldiirmemeye bagh kal-
malarini hatirlatacak ve onlar1 buna tesvik edecek térenlerin
gelismesine yardimci oldu. Bu torensel tavir Cayna kiilttirii-
niin koklerine ve tabularina rehberlik eden daha genis bir
diizeltmeye yol acti. Benzer bicimde, Schweitzerin hayata
saygis1 ve Martin Luther King, Jr.in siddetten uzak durma
taahhiidii yakin tarihin akigin1 degistiren toplumsal hareket-
lere yol agt1. Bugiin, bilim adamlar insanin atiklarinin ve
dikkatsiz tliketimin insanin gevresini tehlikeye attigim diin-
yaya agikladilar. Tiirler tamamen yok edildi; ormanlardaki
agaclar kesildi; sular kirletildi. Hayata sayg1 gosteren bir ha-
yat tarzini tesvik eden bir felsefe denetimi ele gegirmezse bir-
kag kusak sonra gezegenimiz igin felaket anlamina gelebile-
cek daha fazla tahribat meydana gelecek.

Hayata karsi siddeti diglayan bir sayginin hayat tarzlarin-
da degisiklige yol agmasi insanin varolusunu siirdiirmesinin
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anahtari olabilir. Mahavira rahibelerine ve kesislerine nesne-
ler konusunda diisiincelerini degistirmelerini tavsiye etti;
bliyiik agaglar1 “saraylara, kapilara, evlere, banklara..., tek-
nelere, kovalara, taburelere, tepsilere, sabanlara, makinelere,
tekerleklere, sandalyelere, yataklara, arabalara ve kuliibelere
uygun” gormektense, agaglardan “asil, yliksek ve yuvarlak,
cok dall, giizel ve muhtesem” diye s6z etmelidirler (Acaran-
ga Sutra 11.4.2.11-12). Bagka deyisle, Mahavira yandaslarina
dogal kaynaklara insanin rahatini artirma yetenekleri agisin-
dan bakmamalarini, onlara kendi ihtisamlar: ve giizellikleri
icin sayg1 duymalarini tavsiye etti. Bugiin insanlar1 diinyaya
bakiglarin1 degistirmeye tesvik etmek igin ayn1 sozctikler
kullanilabilir. Siddetten uzak durma diistincesi, diinyay1 in-
sanlarin sdmiirecegi bir nesne olarak gérmektense, insanlar
binlerce tiirdeki hayatin yayilma egilimindeki, kutsal dogasi-
n1 kabul etmeye tesvik eder.
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8.
BUDIiZM’DE HAYATIN ANLAMI*

Masao Abe.

B udizm insanin varolusunu kaginilmaz sonu 61liim olan bir
hayat tarzi olarak kavramaz. Insanin varolusu, daha ziyade,
kesintisiz bir yagsam ve 6liimdiir. Insanin varolusunun haya-
tin kaginilmaz sonunu 6liim olarak géren yorumu hayatin
yalmizca 6liime kars1 konarak yasandigini varsayar ve 6limii
zapt etmeyi — 6liimsiizliigii ya da sonsuz hayat1 — hedefler.
Bu noktada, 6liim her zaman hayata yabanci bir sey, alt edi-
lecek bir sey gibi goriiniir. Buna tezat olugturacak bir bigim-
de, insanin varolusunun kesintisiz bir yasama ve 6lme olarak
yorumu, hayat1 ve 6liimii birbirine kars1 hedefler olarak de-
gil, boliinmez bir gergekligin iki yonii olarak goriir. Simdiki
hayat siirekli olarak yasama ve 6liime maruz kalan bir sey
olarak anlagilir. Bu nedenle, bu kavrayisa dayanan Budizm,
salt oliimiin zapt edilmesinden ziyade yasama-6lmeden (go-
ji) kurtulmay1 hedefler. Budizm’in amaci 6liimii zapt eden

* Bu boliim biiyiik 6lglide Masao Abe’in daha 6nce yaymnlanmig ¢aliymalar: Zen and
Western Thought (editér William R. LaFleur, Honolulu: University of Hawaii Press,
1985) ile A Study of Dogen: His Philosophy and His Religion’a (editor Steven Heine, Al-
bany: State University of New York Press, 1992) dayanur. Yazar bu béliimii son ha-
zirhik agamasinda dikkatle gézden gegiren James Fredericks’e miitegekkirdir.
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bir yeniden dirilme sayesinde 6liimsiizliik ve sonsuz hayat
degil, yasama-6lmenin kendisinden kurtularak direkt olarak
yasama-0lmede ve onun sayesinde gergeklestirilen dogma-
yan ve Olmeyen (fugso-fumetsu) nirvana durumudur. Bu-
dizm’in temel bakis agis1 burada yatar.

Insanin varolusunu kaginilmaz 6liimiin bilingli bir bigim-
de farkinda olan bir sey olarak yorumlama, insanin varolu-
sunun baglangic1 ve sonuyla ilgili pek ¢ok sey anistirir. Boy-
le anlagildiginda, insanin varolusu benzersiz bir bigimde in-
sana 0zgli ve bagka hayvanlarin varolusundan farkh bir sey
gibi algilanur. Insanin 6lmesi gereken bir varhik olmasi insan
varolusunun kesin bir baglangici ve sonu oldugunu akla ge-
tirir. Bu goriise tezat olarak, insanin varolusunun siirekli ya-
sama-0lme’ye maruz kalan bir sey olarak anlagilmasiyla, in-
sanin varolusunun baglangicinin ve sonunun 6zel bir 6nemi
oldugu reddedilir. Budizm, insanin varolusunu yasama-6l-
me agisindan ya da baglamaya-durmaya (sometsu suru mono) -
maruz kalan bir sey olarak yorumlayarak, insanlar ille de
hayvanlardan ayri olarak diisiinmez. Daha ziyade, insanlar1
her seyin radikal gegiciliginin ve biitiin ‘bilingli varhiklar’ (su-
jo) igin hayatin bir boyutu olan baglama-durmanin inis ¢ikis-
larina maruz kalmanin bir pargasi olarak goriir. Bu yiizden,
insanin varolusunun ‘insan’in mantiginin siirlarini agan bir
boyutta kavranmasi gerekir.
alem arasindaki ruh gogii agisindan s6z eder: Cehennem, ag
hayaletler, hayvanlar, savasan ruhlar, insanlar ve Tanrilar.
Budizm aym zamanda, yalnizca insanlar degil, biitiin biling-
li varhiklar igin ruh gogiiniin kaynag: olan karma’nin, “iigli
diinya’nin alt1 alemine niifuz ettigini de kabul eder. Bu ne-
denle, Budizm hiimanizmi ve insan merkezliligi asar; ‘hiima-
nizmin Stesinde’ oldugundan s6z edilebilir. insanin varolu-
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sunu yalnizca kagimlmaz 6liimle kars: karsiya kalan bir ha-
~ yattan ziyade siirekli yasama-6lmeye maruz kalan bir hayat
tarzi olarak algilayan Budizm, insanlar1 esasinda insan mer-
- kezliligi asan bilingli varliklar olarak goriir. Budizm ayn za-
manda insanin varolusunun bu agkin boyuta dayanan temel
kurtulusunun yolunu da ortaya ¢ikarir. Budizm’de ‘Dharma’
(ho) denen seyin bakis agisinin temeli bu “yola’” dayanur.

Dolayisiyla, Budizm’de hayat ve 6liim ya da dogum ve
oliim iki farkl varlik olarak anlagilmazlar. Ayrilmaz bigimde
birbirlerine baghdirlar. XIIL yy. Japon Zen ustas1 Dogen’in
“dogumdan 6liime gegtiginizi diisiinmenin bir hata oldugu-
nu” vurgulamasi bu yiizdendir.

Boyle bir dogum ve 6liim anlayisinda, bdyle hatal bir bi-
¢imde ‘algilayan” kisi 6liimii hayatin iginde dururken oradaki
uzaktaki bir hedef olarak gormekle kalmaz, ayn1 zamanda, do-
gum ve 6liim iligkisini ‘g6zden kaybolma’ agisindan yorumla-
yarak, 6liime ve benligin simdiki yasamina her ikisinden de
kurtulmus bir bakis agisindan bakar. Bu bigimde algilayan ki-
si disinda dururken yasama-6lme iligkisini kavrar ve bu yiiz-
den benligin stirekli yasama-6lmesine iliskin varolusa ait ger-
cekligin karsit1 olan bir bakis agisina kayar. Bu durumda,
oliimle ilgili endise deneyime dayanarak ele alinmaz; hayatin
anlamu ve gergekligi de hi¢cbir zaman gergekten arastirilmaz.
Insan yagama-lme iligkisine digaridan nesnel olarak bakma-
mahdir. Bu iligkinin igeriden uyandirilmas: gerekir. Bu yolla,
yasama-0lme iligkisi ilkinden ikinciye ardigik bir degisim ola-
rak goriilmez. Daha ziyade, her an yasiyor-6liiyoruz. Bununla
birlikte, bu, ytlizde 50 yasiyoruz, ytlizde 50 6liiyoruz anlamina
gelmez. Oyle degil! Daha ziyade her an yiizde 100 yastyor,
yluzde 100 6liiyoruz. Her an ‘yasamaya-6lmeye’ maruz kalyo-
ruz. Insanin varolugunun siirekli ‘yagamaya-6lmeye’ maruz
kalan bir sey olarak anlagilmasi Budizm’in temel bakis agisidur.
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Budist goriis, insanin varolusunu ‘yasamaya-6lmeye ma-
ruz kalan bir sey’ olarak degil, ‘6lmesi gereken bir sey’ ola-
rak goren Hiristiyanhk’la kargilagtirilarak aydinlatilabilir. in-
sanin varolusunun belli bir zamanda 6lmesi gereken bir sey
olarak Hiristiyan yorumunda, hayata son vermeye, 6lmeye
ve Oliimiin zapt edilmesine hayatla 6liim arasindaki kargith-
gin onlar igin varsayildig: ciddi bir mesele goziiyle bakilir.En
azindan, Hiristiyanlik’ta, kdinatin bir pargas: olarak insan
hayatinin nihai kaynag1 agiktir. Insan olarak hayatlarimiz
ezeli ve ebedi yasaminu siirdiiren Yaradan-Tanr sayesinde
varolur ve gelisir. Ancak Hiristiyanlhk’ta bile, hayat higbir za-
man kolayca 6ngoriilemez. Hiristiyanlik Tanri’min buyrugu-
na itaat etmeme giinahini igleyen ezeli insanin, Adem’den
beri insanin, bu gilinaha ceza olarak, 6lmesi gereken bir seye
dontstiiglinii 6gretir. Hayatin Yaradan’la 6zglin baglantisi
kopmugtur. Hiristiyanlik’ta, insanlarin kendilerini Tanri’dan
ayr1, bu nedenle de 6zerk varliklar olarak kanitlama girigim-
lerine Tanr1’y1 hige sayma gilinahi goziiyle bakilir. Bu neden-
le, insanlar, esas olarak Tanr’nin sonsuz yasamindan tiirer-
ken, 6lmesi gereken bir sey olurlar. Bu ylizden Hiristiyan-
lik’ta insanlar, yalnizca dogal bir gereklilik meselesi olarak
degil, glinahin bir sonucu olarak, 6lmesi gereken bir sey ola-
rak gortiltirler.

Tekvin hikayesinin de gosterdigi gibi, Hiristiyanlik insan-
lara diger biitiin yaratiklar1 yonetme gorevini verir ve diger
yaratiklarin aksine, sayesinde Tanr1’nin s6ziine dolaysiz ola-
rak yamt verebilecekleri imago dei’yi* yalmzca insanlara ayi-
rir. Insanin 6liimii ‘glinah bedelleri’, insanin kendi 6zgiir
edimlerinin sonucu, benzer deyisle, Tanr1'nin s6ziine kars:
isyan olarak anlagilir. Bu noktada, Hiristiyanhgin tek mer-
kezliligi goriilebilir. Dolayisiyla, Hiristiyanlik 6zleri ve kur-

* Lat. Tanr’nin sureti. (Cev. n.)
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tuluslar1 bakimindan, ‘insanlarla diger yaratiklar arasinda
-agik bir ayrim yapar, birincisi ikinciye gore onceliklidir. Bu
tek merkezli bakis agis1 sonug olarak Hiristiyanligin, Tan-
- r’min kendisini bir kisilik olarak agiga vurduguna inanilan
ve insanla Tannsal arasinda diyalog seklindeki Ben-Sen ilis-
kisinin esas oldugu kisiselligiyle yakindan ilgilidir.

Budizm insanlarla diger yaratiklar arasinda herhangi bir
ayrimi kabul eder mi? Budizm’de insanlarin diger yaratiklar
arasinda 6zel bir 6nemleri var midir? Bu sorulara yanit ver-
mek i¢in insanin 6nce tek merkezli bakis agisinin sinirlarinin
Otesine ge¢cmesi ve insanin dogum-Oliimiinlin daha genis
kapsaml bir sorunun, benzer deyisle, biitiin canl varliklarin
paylastig1 lireme-yok olma sorununun esas pargas: oldugu-
nu kavramasi gerekir. Insanin bakis agisimin bu agkinlig1 in-
sanlarin “kendi durumlan hakkinda bilgi sahibi olmalar1”
disinda olanaksizdir. Hayvanlar, asura ve saire, insanlar gibi,
hep birlikte, lireme-yok olma alemiyle esit dlglide sinirlan-
-mig, ruh gogline maruz kalirlar. Bununla birlikte, insanin va-
rolusunun aksine, diger canh varlhklar ruh gégtinii ruh gogii
olarak bilemezler. Yalmzca kendi durumu hakkinda bilgi sa-
hibi olan bir insan, lireme-yok olmanin dogasini dyle kavra-
yabilir, bir insan i¢in bu bir ‘gergek’ten ¢ok ¢oziilecek bir ‘so-
run’ haline gelir. Bir ‘gercek’ bir ‘sorun’ haline geldiginde, so-
runu¢dzme olasihig, benzer deyisle, ruh goéglinden kurtulma
olasihig1 da oradadur. Insanlara 6zgii bu belirleyici 6zellik ne-
deniyle, her birimiz, sonu gelmeyen bir bigimde bagka yasa-
ma bigimlerine gegsek de, bir insan olarak varolurken, Bu-
dizm Budist disiplini uygulamamiz ve aydinhiga erismemiz
gefegini vurgular. ‘Bir insanin ender durumu’na, Budizm’de
¢ok olumlu bir gozle bakilir; kisi insan olarak dogdugu igin
minnettar olmalidir, ¢linkii insan olarak dogmak kor bir kap-
lumbaganin okyanusta siiriiklenen agag kiitligiindeki delige
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girmesinden daha zordur. Diger yaratiklardan farkh olarak,
insan, Dharma’ya uyanma yetenegine dogustan sahip olan,
“diisiinen hayvan’dir. Budistlerin insanin biitiin canli varhk-
lar arasindaki 6zel konumuyla ilgili goriisii bu noktada go-
riilebilir.

Hem Hiristiyanlik hem de Budizm esas olarak insanin va-
rolusunun kurtulusuyla ilgilenirken, bu iki dinin kabul ettigi
kurtulus temelinin farkl oldugu agik¢a anlagilmalidir: Bu Bu-
dizm’de evrenbilimselken, Hiristiyanhk’ta kigiseldir. Hiristi-
yanlik’ta, bir insanla Tanr: arasindaki kisisel iligki, gevresi ev-
ren olan bir eksen olusturur; Budizm’de, kisisel ac1 ve kurtu-
lus, Tanrisal-insan iligkisini bile kusatan, kisisel olmayan, s1-
nirsiz, evrenbilimsel boyuta aittir.

O halde, ‘anbean yasama-6lme’nin 6zgiin deneyimi ola-
rak yasama-6lme 6znel ve varolugsal agidan nasil gergekle-
sir? Ik sey, kendisi yasama-6lme olan yagsamun, higlikten bag-
ka bir sey olmadigimi kavramaktir. Ya da bagka bir bigimde
ifade edecek olursak, kendisi yasama-6lme olan hayat 6z ola-
rak oliimden bagka bir sey degildir. Yukarida tanimlanan
baglanma seklinde, kendisi yasama-6lme olan hayat varlik
olarak kavranir. Ancak yagsama-6lme 6zglin anbean yagsama-
6lme agisindan gergeklestiginde, gerceklestirme ya da so-
mutlagtirma olamaz. Bu anbean yasama ve 6lme direkt ola-
rak bu noktada gergeklestirilen .ve simdi 6znellik iginde bu-
lunan yasama-6lme oldugu igindir. Bu nedenle, yasama-6l-
memiz higbir sekilde gergeklestirilemeyecek olandaki ‘hig-
lik’tir. Ustelik hicbir sekilde nesnellestirilemeyendeki 6zne-
nin kaynaginda kendisi gerceklesen 6znelligin higligidir —
benzer deyisle, 6liimdiir. Anbean yasama-6lmenin gergekles-
mesinde, yasama-6lmeye maruz kalan hayatimiz aslinda
oliim olarak gergeklesir.

Bu, 6liimle ilgili asir1 yalinlagtirma egilimindeki goriisten
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ziyade ‘Biiyiik Oliim’iin gergeklesmesidir. Kendisi Biiyiik
Oliim’iin gergeklesmesinde yasama-6lmemiz olan, hayatin
oliimiinii tam olarak kavrayarak, benligin yagama-6lmesinin
kaynagina erisilir. Biiyiik Oliim’e maruz kalmak, yasama-ol-
menin kaynaginin sahici anlamda 6liimden bagka bir sey ol-
madigini kavrayarak sahici anlamda 6lmektir. Ancak yasa-
ma-6lmenin kaynagin 6liim olarak kavrayarak 6liime ma-
ruz kalmak yasama-6lmeden kaynaginda kurtulmaktan ve
kesin olarak bu suretle hayat:1 sahici anlamda yasamaktan
bagka bir sey degildir. Bu nedenle, Biiyiik Oliim‘iin gercek-
lesmesinde, kesinlikle kendisi yasama-6lme olan hayatin
oliimii bagimiza geldiginde, kendisi yasam-ve-6liim olma-
yan hayat'in gerceklesmesi kendini gosterir. Kendisi yasam-
ve-6lim olmayan hayatin gerceklesmesi, benzer deyisle, nir-
vana’nin gergeklesmesi, Biliyiik Oliim’iin gerceklesmesinden
ayrilamaz. Aslinda, bu tam olarak Biiyiik Oliim’iin gergek-
lesmesidir. Bu, yasama-6lmenin kendisinin nirvana oldugu
ilkesidir.

Anbean yasama-6lmenin gercekten varolugsal olarak ger-
ceklesmesinin igerdigi ikinci anistirma hayatin hayat, 6lii-
miin de 6liim oldugu kavrayisidir. Anbean yagama-6lmenin
varolugsal olarak gerceklesmesinde, yasama-6lmenin birligi
hi¢bir zaman yasamla 6liimiin direkt olarak 6zdeg goriindii-
gl anlamina gelmez. Hayat ezeli, gergek olmayan higlik igin-
de yasama-6lme olarak yasandiginda, kisi hayatin ugsuz bu-
caksiz bir bicimde hayat, 6liimiin de ugsuz bucaksiz bir bi-
¢imde 6liim oldugunu kavrar. Hayat 6liime doniismez, 61iim
de hayat1 alip gotiirmez. Dogen bu nedenle “hayatin 6liime
engel olmadigini, 6liimiin de hayata engel olmadigin1” ya-
‘zar. Yagsama-Olmenin varolugsal agkinhiginda, su anda haya-
tin mutlak oldugunu, ayn1 zamanda 6liimiin de mutlak ol-
dugunu kavranz. Kugkusuz, hayat mutlak olsa da, bu, haya-
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tin yalnizca bagimsiz bir varlik olarak yorumlanmasi gerek-
tigi anlamina gelmez. Daha ziyade, hayati mutlak olarak
kavramak, hayatin hayat olmadiginin anlagildig1 tam da o
kavrayista varolugsal anlamda hayattan kurtulmaktir. Ayr
sey Olim icin de gegerlidir. Bu nedenle Dogen s6yle yaziyor:

(Zamansiz-) zaman durumu oldugundan (hitotoki no kurai), doguma
6nce ya da sonra zaten sahip olunur. Bu nedenle, Buda Dharmasi’nda
dogumun kendisinin dogum olmadig s6ylenir. Bir (zamansiz-) zaman
durumu oldugu igin de, hayatin durmasina da énce ve sonra sahip olu-
nur. Bu yiizden, yok olmanin kendisinin yok olma olmadig sdylenir.
Kisi dogumdan s6z ettiginde, dogumdan bagka higbir sey yoktur. Kisi
oliimden soz ettiginde, 6liimden bagka higbir sey yoktur.

Mahayana Budistleri samsara’y1 (yasama ve 6lmenin sonu
gelmeyen gecisi) bagh bagina sahici anlamda ‘Oliim’ olarak
kabul ederler. Gergek anlamda Higlik, bir seylikten ayirt edil-
digi bicimiyle higlik olmadigy gibi, sahici anlaminda 6liim
hayattan ayirt edildigi bigimiyle 6liim degildir. Ruh gogti sii-
recini digsaridan (nesnel olarak) degil, iceriden (6znel ya da
varolugsal olarak) kavrarsak, o zaman her an siirekli yasiyor,
ancak stirekli 6liiyoruzdur. Yagama olmaksizin, 6lme yoktur;
6lme olmaksizin, yagama yoktur. Yasama ve 6lme varolugsal
anlamdaki gerceklesmemizde gayri ikici bir bigimde birdir.
Yasama ve 6lme iki karsit ilke oldugundan, yasamanin ve 6l-
menin bu celigkili birliginin kendisi en biiyiik acidir: Oliim.
Bu varolugsal ger;eklesmede, yasama-6lmenin sonu gelme-
yen gegisi tam anlamiyla Biiyiik Oliim olarak gergeklesir.

Bu, bir siireklilik oldugu sdylenebildigi dlglide, ruh gogii
siirecinin, ge¢misten gelecege yasamin her aminin radikal bir
bigimde hem daha 6nce gidenlerden hem de daha sonra ge-
lenlerden 6lmeyle ayirt edildigi, sonu gelmeyen yasama-ol-
menin siirekliligi olarak kavranmahdir. Her noktada stirek-
sizligin belirttigi dinamik bir stirekliliktir. Yagsama-6lme stire-
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cinin bu dinamik ‘siireksizliginin stirekliligi’ sonsuz oldu-
gundan, Biiyiik Oliim olarak gergeklesir. Bununla birlikte,
Biiyiik Oliim’iin bir déniim noktasi olarak gergeklesmesiyle,
sonu gelmeyen yagsama-6lme siireci biitiiniiyle yeni bir 1s1kta
yeniden kavranir. O artik olumsuz bir ‘siireksizligin siireklili-
gi’ (samsara) degil, daha ziyade olumlu bir ‘stireksizligin sii-
rekliligi’dir (nirvana). Bu ‘yer degistirme’ varolusgsal agidan
gerceklesmemizin derinliklerindeki radikal doniis sayesinde
olur. Biiyiik Oliim"iin gergeklesmesi sayesinde, Biiyiik Ha-
yat'in gergeklesmesi baglar.

“$imdiki bu dogumun ve 6liimiin kendisi Buda’nin haya-
tidir” goriisii, Dogen’de ‘dogmamisin (fugo) gerceklesmesini
temsil eder. Bu nedenle, hem dogum-ve-6liimden nirva-
na’dan farkl bir sey olarak tiksinmek hem de dogum-ve-
~ 6liimden farkli bir sey olarak nirvana’y1 aramak hatahdur.
Dogen’in yazdig1 gibi, dogum-ve-6liim “Buda Tarzi’min uy-
gulanmas1” ya da “Buda Dharmasi’min yeri” oldugundan,
“dogum-ve-6liimiin bertaraf edilecek bir sey oldugunu dii-
siinmek Buda Dharmasi’ndan nefret etme giinahidir”. Ayni
zamanda, insan nirvana’y: ararken nirvana’ya yapisirsa, o
gercek nirvana degildir. Gergek nirvana nirvana’ya girerek,
ancak nirvana’da kalmayarak gergeklestirilir; dogum ve
oliimden kurtularak, ancak dogum-ve-6liim bahgesinde oy-
nayarak. Bu ayn1 zamanda gergek dogum-ve-6liimdiir. Bu
ylzden Dogen “Yalnizca dogum-ve-6liimiin kendisinin nir-
vana oldugunu anlayin” ve “Dogum-ve-6liimiin gelisi ve gi-
disi gergek Kisi‘'dir” diyebilir. Bu aym1 zamanda gergek an-
lamda 6liim-ve-dogum ilkesidir. Dogen, “Dogum-ve-6liim
siradan kisinin inigleri ¢ikiglar: olsa da, biiyiik bilge kisinin
kurtarilmis bolgesidir.” diye yazar. Bu “dogum-ve-6liimiin
gelisinin ve gidisinin gergek Kisi” olmasinin nedenini agiklar.
Benzer deyisle, her giinkii yasama-6lmenin yanilgis: iginde
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yitik bir halde duraksayabiliriz, ancak biitiin aldatic1 goris-
leri terk ederek, yasama-6lme ilkesini anlarsak, yasama-6l- -
meye maruz kalirken yasama-6lmeden bir ayrilma olur.

Yukaridaki irdelemenin amgtrdig1 gibi, Biiyiik Oliim’iin
gerceklesmesinin ¢ifte ¢agrisimi vardir: olumsuz ve olumlu.
Bir yandan, Biiyiik Oliim yasama ve Slmenin en biiyiik ac1
olarak geligkili birligini gerektirmesi agisindan - kurtulusa
erismek i¢in ¢6zililmesi gereken en ciddi varolugsal sorun —
olumsuzdur. Ote yandan, Biiyiik Oliim ac1 gekme ve Biiyiik
Hayat"in gergeklestirilmesi sorunlarinin ¢oziimiinii gerektir-
diginden olumludur. Bu gifte ¢agrisim ve bunlara eglik eden
olumsuzdan olumlu ¢agrisima gegis olasidir ¢linkii Biiytlik
Oliim, insanuin Biiyiik Oliim’le 6zdes oldugu ve bu suretle
yasama-6lmenin sonsuzlugunun iistesinden geldigi yasama-
6lmenin sonsuzlugunun tam, biitiinsel ve varolugsal olarak
gerceklesmesidir. Bu varolugsal kavrayisa vardigimiz zaman,
samsara ile nirvana’nin 6zdes oldugunu hakl olarak soyleye-
biliriz. Bu yiizden Biiyiik Oliim’iin gergeklesmesi goriindii-
gl kadanyla celigkili olan Mahayana &gretileri i¢in can alicl
noktadir. Bu yalnizca yukaridaki, mutlak Higligin gergekles-
tirilmesinin Mahayanalarin Doluluk’tan bagka bir sey olma-
yan Bogluk kavramina erigmek igin vazgecilmez oldugu ifa-
desinin bir bagka anlatimidir.

Ahlaki agidan sdyleyecek olursak, Budistler iyiligin kotii-
ligii zapt etmesi gerektigini agikga kavrarlar. Bununla birlik-
te, i¢ miicadele deneyimleri yiizlinden, Budistler iyiligin ko-
tiiliigli yenecek kadar giiglii oldugunu séyleyemezler. lyilik
ve kotiiliik, birbirlerine karg: esit bir giigle direnen, ancak ay-
rilmaz bir bigimde bagh ve bir biitiin olarak varolugsal bir
aykirilik sergileyen, biitiiniiyle muhalif ilkelerdir. Ahlaki ba-
kis agisindan ne kadar zorunlu olursa olsun, Budizm’e gore,
kotiiliigi iyilikle yenmenin ve bu suretle en yiiksek iyilige
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erismenin miimkiin olduguna inanmak aldaticidur. lyilik ve
kotiiliik esit giice sahip, birbirlerini karsilikl1 yadsiyan ilkeler
olduklarindan, kétiiligi iyilikle yenme yoniindeki bir ahla-
ki ¢aba hi¢bir zaman bagariya ulasmaz ve sonug olarak ciddi
bir ikilem yaratir. Hiristiyanlar, yaratihstan insanin mevcudi-
yetinde bulunan bu varolusgsal ikilemi kavrayarak ve onu ilk
glnah agisindan tanimlayarak, insanlar: giinahtan azat eden
etkinlik sayesinde kurtaran Tanr1’ya inancin gerekliligini or-
taya atmuglardur. Hiristiyan bakis agisindan, Tanri, Kutsal Ki-
tap’ta yer alan “birden bagka kimse iyi degildir, O da Tan-
ri’dir” (Markos 10:18; Luka 18:19) ifadesinde goriilebilecegi
gibi, biiyiik harf ‘I’ ile Tanr1 lyidir. Yasa Tanri’mun istencinin
ifadesi oldugundan, yasaya itaat ya da itaatsizlik insanin iyi-
ligini ya da kotiiltiglinii olugturur. Ustelik, bu, “Kétiiliige ye-
nilme, fakat kotiiliigii iyilikle yen” (Romalilara Mektup
12:21) diye vurgulanur.

Budizm’de, aksine, kurtulus igin esas olan kotiiliigii iyi-
likle yenmek ve en biiyiik Iyilik’e katilmak degil, iyi ile kotii-
niin varolugsal aykirihgindan kurtulmak ve iyilikle kottiliik
arasindaki muhalefetten 6nce gelen Bosluk’a uyanmaktr.
Varolussal olarak Bogluk’a uyanmada, insan, iyi ile kotiiniin
esiri olmak yerine, efendisi olabilir. Bu anlamda, asil Bos-
luk’un gergeklesmesi, insanin 6zgiirliigliniin, yaratic1 etkinli-
ginin ve ahlaki hayatinin temelidir.

Bu ylizden, Budizm’de kurtulugun agagidaki iki yoniine
dikkat edilmelidir: (1) Budizm esasen, diger canl varlklar-
dan farkl olarak, kendi durumunun farkinda ve 6zgiir isten-
ce sahip olan, bu suretle de tek bagina, evrendeki her seyin
paylastig1 geciciligin farkina varma ve ondan kurtulma gizil
glicline sahip bir kisi olarak, insanin kurtulusuyla ilgilidir.
Bu, Budizm’in varolussal ve kisilik¢i yanidir. Bununla birlik-
te, (2) evrenbilimsel bir boyut Budizm’deki bu kurtulusun
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gerekli temelidir, ¢linkii Budizm’de kurtulus Tanr’ya isyan
olarak giinahtan kurtulus degil, evrenin gegiciliginin bir par-
cas1 olan dogum ve 6liim gevriminden azat olmadir. Bu Bu-
dizm’in evrenbilimsel yanidir. Bu iki y6n birbirinden ayrila-
maz — kurtulusun temeli ne kadar evrenbilimselse, kurtulus
da varolusgsal olarak o kadar eksiksizdir. Bu anlamda, nirva-
nanin temeli olan Budist evrenbilimi varolussal bir evrenbi- .
limdir ve Budist varolusculuga ya da kisilikgilige ‘evren-va-
rolusculugu’ ya da 'evren;ki§ilikgiligi’ denebilir.

Mahayana Budizm’i her zaman ‘Samsara’da kalma’nin ya-
n1 sira ‘Nirvana’da kalma’ya vurgu yapmustir. Insan samsa-
ra’y1 agarak nirvana denen yerde kalirsa, kisinin heniiz nirva-
na’ya baghhktan azade olmadig ve nirvana ile samsara’min
ikiciligiyle siirl oldugu sdylenmelidir. Ayrica insanin yine
de, samsara’da digerlerinin ac1 gektigini unutarak, kendi kur-
tulusuyla ilgilendigi de s6ylenmelidir. Mahayana Budizmi,
Bodhisattva diisiincesi temeline dayanarak, samsara’y1 asan
olarak nirvana’y: elestirip reddeder ve asil nirvana’nin “sam-
sara’y1 agsan olarak nirvana”y: etkisiz hale getirerek ya da
agarak samsara’ya donmek oldugunu Ogretir. Bu nedenle,
Mahayanalarin anladig1 anlamda nirvana, samsara’y: agar-
ken, samsara’nin kendisine tam olarak donerek, samsara’nin
samsara olarak — ne daha az ne daha ¢ok — gergeklesmesinden
bagka bir sey degildir. Mahayana Budizmi’nde, gergek nirva-
na hakkinda sik sik “oldugu-gibi-samsara nirvana’dir” den-
mesinin nedeni budur. Bu ¢eligkili ifade yine, mantik agisin-
dan sOyleyecek olursak, yadsimanin yadsimas: (benzer de-
yisle, mutlak dogrulama) ya da agkinhigin agkinhig: (benzer
deyisle, mutlak ickinlik) olan gergek nirvana’min diyalektik
niteligine dayamir. Mahayana Budizmi’ne gore, gercek nirva-
na, hem prajna’nin (bilgelik) hem de karuna’nin (sefkat) ger-
cek kaynagidir. Prajna’nin kaynagidir glinkii ayirt edici akil-
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dan biitliniiyle azadedir ve boylece higbir baglilik duygusu
olmaksizin her seyi benzersizligi ve ayirici niteligi iginde go-
rebilir. Karuna'min kaynagidir giinkii kisinin kendisinin sam-
sara’ya donmesi sayesinde samsara’da bagka herkesin kurtu-
lusuyla bencillikten uzak bir bigimde ilgilidir.

Bilgelik ugruna, samsara’da kalmayin; sefkat ugruna nir-
vana’da kalmayin. Budizm’de hayatin anlami budur.
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9.

KONFUCYUSCULUK: .
RUHLARA ve TANRILARA HiZMET ETMENIN YOLLARI

John Berthrong

inin din tarihinin genis kapsamini diiglindiigiimiizde,
hayatin anlami sorusuna gesitli birikimsel ruhani ve felsefi
geleneklerin sagladig) her tiirlii yamit vardir. Bu yanitlarin
birgogu, Taocu kendini gelistirme ve Budist meditasyon uy-
gulamasi gibi, diger biiyilik diinya dinleriyle yakin benzerlik-
ler tagir. Aym1 zamanda 6glit verecek, uyarilarda bulunacak
ve tapinilmak isteyecek gereginden fazla ruh ve Tanr: vardir.
Taoculugun ve Budizm’in daha kuramsal alanlar1 Tao’yla
birlesme yolundaki ustay: yeniden bigimlendirecek karma-
sik bir mistik 6gretiler yonetimi olusturur. Bu mistik yollar
ogrenciye Tao’yla ya da hatta nirvana’yla derinden hissedi-
len bir bigimde karsilagmasi igin yol gosterir. Taocu gelenek-
te, genellikle yogun i¢ kargasanin yol actig biiyiik acilar pa-
hasina, yukaridaki cenneti diinyaya indirmeyi vaat eden bin
yillik mutluluk déneminin gelecegi doktriniyle ilgili reform
hareketleri ve devrimler olmustur. Cin‘e ait dinlerin biitiin
bu gesitliligi destekgilerinin hayatlar1igin anlam tanimlar ve
uygulamalar temin eder.
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Cin’in biiyiik din ailesinin birgok egilimleri vardir — sira-
dan insanlarin ya da halkin dini, Konfiigyiisgiiliik, Taoculuk
ve Budizm. Bu din ailesi biiytik bir nehir gibi, zamanla yeni
kanallara ayrilmigtir; zaman zaman eski yataklar kurumus-
tur. Bununla birlikte Cin’e ait biitiin dinsel ve felsefi diisiin-
" ce, ayirt edici olan tim-Cinci dinsel ve kiiltiirel duyarliktan
kaynaklanir. Kimse Konfligyiis'ii Jeremiah, Buda, Platon ya
da Sankara’yla kanigtirmaz. Burada bir egretileme ilk 6rnegi
benzetmesi uygundur. Konfligyiisgiiliigiin yetkin bir tanimu-
n1 vermek imkansizdir, ama onu 6zellikle Yahudilik’le, Hiris-
tiyanlik’la, islam’la, Budizm’le ve Hinduizm’le karsilastirdi-
gimizda ayirt edici tarzini kesfedebiliriz. Ustelik, Konfiigyiis-
ciiliik, daha ziyade yazih Cin dili gibi, her ne kadar degisken
olsa da, binlerce yildir, dikkate deger istikrarh bir insani pro-
je olmustur. Ashinda, grafiklerin eski Hsia ve Sang ailelerin-
den giinlimiize kadar tutarl bir bigimde kullanilmas: diinya-
nin bliytik dinsel gelenekleri arasinda benzersiz kavramsal
imgelemin bagdagikli§ina izin vermistir. Abeceleri 6grenmek
daha kolay olabilir, ama zamanla dilin tarihsel stirekliligini
kirarlar, oysa Cin harfleri farkl sekillerde sesletilirler ama yi-
ne de ugradiklar: fonetik degisimlere karsin herhangi bir egi-
timli kisi onlar1 anlayabilir.

Sozgelimi, genel olarak kiiltiirel agidan, ailenin rolii Cin’e
ait dinsel hayat i¢in her zaman kilit bir egretileme olarak kal-
mastir. Ancak ailenin anlamu bile ilk bakista goriindiigiinden
daha degiskendir. Secereyle ilgili yontem sabit ya da belirli
bir niteligi degil, yaratma ediminde kusaktan kusaga dalla-
nip budaklanmis karmasgik bir mirasi ¢agristirir. David Hall
ile Roger Ames’in' ¢galismasinin ardindan, bu gizil gii¢ ala-
ninda (genis aile) bir odaktir (kigi) ve nihai amaglarin egreti-
lemeye hiikmetme egiliminde oldugu Aristoteles’te rastladi-
gimiz organik bir ornek degildir. Tzu-jan (kendiligindenlik)

252




Konfiigytisgiiliik

ifadesi, Taocu gelenekle 6zdeslesmis olsa da, Konfligytisgli
baglamda da seylerin benzersiz bir yaradan tarafindan 6nce-
den saptanmug bir sonug ya da tasarlanmug bir yap1 olarak
degil, etkiler ve miraslar bilesiginden dolay1 simdiki durum-
larina geldiklerine isaret ederek ayni 6lgtide iyi sonug verir.

Budizm bile, degisen Cinli- goriiniimii altinda, manastir-
lardaki topluluklarin iglerini tanimlamak igin, biitlin 6grenci-
lerinin babas olarak bagrahip imgesi gibi, aile egretilemeleri-
ni kulland1. Ustelik, yin ve yang gibi iliskilerle ilgili daha be-
lirli kavramlar her Cin dinindeki diisiince o6rneklerini yayar.
Bilim adamlari, karsilastirma yapmak amaciyla, Cin’e ait di-
nin siradan halka ya da seckin olmayanlara hitap eden bigi-
miyle bolgesel ve gegici degisiklikler ve direnis gosterdigini
ileri stirerler. Bu, ailenin ve kdyiin, ruhlarin ve atalarin, nehir
ve dag Tanrlarinin diinyasidir. Cagdas Komuiinist yoneticiler,
bu halk gelenekleri ytliziinden Konfligyiisgli atalar1 kadar en-
dise ediyorlar. Bu ortak halk mirasina dayananlar Taoculu-
gun, Konfligyiisgiiliigiin ve Budizm’in muazzam segkin gele-
nekleridir.

Seckin gelenekler halk gelenegine her zaman mazur goriil-
mez bos inang demislerdir, ancak bunun herhangi bir kisinin
Gin’deki dinsel hayatin temel bigimleriyle, seckin tezahiirleri
arasindaki etkileyici siirekliligi gormesine engel olmas gerek-
mez. Entelektiiel yonlendirmeler agisindan Marcel Granet, A.
C. Graham, Joseph Needham, David Hall ve Roger Ames gi-
bi bilim adamlan bu tiim Cinci diislince tarzina “baglantih
evrenbilim” demislerdir. Cin diislincesinin bu agikg6z 6gren-
cileri Cinliler'in egretilemeli, kiyaslamali ve baglantili diigiin-
ceye olan bu diigkiinliigiinii, Graham’in Bati'ya 6zgii yon-
temsiz, mantikl1 ve dnermelere dayanan diisilince tarzlar1 de-
digi seyle kargilagtirirlar. Bati'ya 6zgii boyle ikinci sinf bir
yontemsiz diisiince genellikle evrenin, dinlenmenin ya da
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0ziin devinime ya da ilerlemeye kars: tistiinliik kazandig) tek
diizenli bir diinya olarak yorumlanisini da igerir. Bu, ilk ilke-
ler ve mantikh diistincenin kurallar1 agisindan tanimlanabilen
bir diinyadir. C6zlimlemeyi, mantig1, agik ve farkh diisiince-
lerin eytisimsel tanimini seven entelektiiel bir diinyadir.
Cin’in temel entelektiiel duyarllgl farklh yonlere gider.
“Higbir sekilde tek anlamli tanimlar tiretemeseler de, bunun--
la beraber eninde sonunda ¢oziimlenerek daha fazla temel
6geye bollinemeyen anlam topluluklar goziiyle bakilan, kii-
melenmis benzerlikler i¢indeki manalarin karsihikli baginh-
larin1”? gerektiren bir tiir karsilikl1 bagintih ya da kiyaslana-
bilen diislincedir. Marcel Granet, Cin diisiincesinin egretile-
me/dlizdegismeceye® dayanan kapsaml bir kiyaslamalh diz-
ge olarak yorumlanabilecegini ileri siirecek kadar ileri gitti.
George Lakoff ile Mark Johnson’in dilbilim, biligsel bilim ve
felsefeyle ilgili son ¢aligmalarinin da gosterdigi gibi, egretile-
meye dayanan kargilikl1 bagintil diislincede mutlaka 6zen-
siz, belirsiz ya da mistik bir sey yoktur. Aslinda, Lakoff ve
Johnson, modern dilbilime ve biligsel bilime dayanan, uygun
egretilemeli, karsilikl1 bagintili diislincenin ikinci sinuf anali-
tik diistincenin temelini olusturdugunu savunuyorlar.*
Bat1’ya 6zgii yontemsiz ve Cin’e ait bagintili diigtince ara-
sinda boylesine keskin bir kargilagtirma yapmamizin nedeni,
Konfiigyiisgii gelenegin hayatin anlamini tanumlama tarzinin
Bati'nin iyi hayatla ya da insanin gelisimiyle ilgili bir dizi ta-
nim saglama arzusuyla her zaman kosut olmadigim goster-
mektir. Konfiigyiisgiiler anlatiy1 ve Lakoff ile Johnson"in eg-
retilemeli ilk 6rnek diiglince diye adlandirdiklan seyi kulla-
nirlar. Ustiin davranis ilk érneklerine bakarak hayatin anla-
min dgreniriz. Kendimizi gelistirme siirecinde bilge kisileri
ornek almay: hedefleriz. Hayatin anlami igin boyle ahlaki
standartlarin kat1 tanimlar1 var mudir? Elbette boyle tanimlar

254




Konfligyiisgiiliik

vardrr, ancak Konfligytlisciiler kararl bir bi¢cimde hatasiz
mantiga inanan ve dogru tanimlara dikkat eden Mohist man-
tik geleneginin* tersine, 6grencilerine tanimlarinin salt s6zli
. 6nermeler olarak insanin gelisimini saglamaya yeterli olma-
digin1 hatirlatmakta ihtiyathydilar. Ornek ya da dykiinmeye
deger bir insan davramiglarimiza ve karakterimizin olusumu-
na gercektenrehberlik eden hayat i¢in herhangi bir resmi an-
lam ve nitelik tanimindan daha iyi bir egretileme ortaya ko-
yar. Bu tiir kiyaslamali 6rnek almanin 6ykiilii yapis: aile eg-
retilemesine dayanan ayrintili soy sop bilgisine ait kavram-
larda sunulur. Ailelerin istikrarl olduklar: dogruysa da, de-
gisirler, biiytirler, kiigiiliirler — hayattadirlar ve neredeyse
hi¢bir zaman 6lmezler.

Bununla birlikte, Cin’deki ve Dogu Asya’nin geri kalan
kismindaki Konfiigytiscii gelenek Batil1 din tarihgilerine her
zaman bir sorun olmustur. Konfiigytisgtiliik hi¢bir zaman
tam olarak diger dinlere uymaz gibi goriiniir, aslinda birgok
ciddi bilim adam da din 6rnegi Yahudilik, Hiristiyanlik ve
islam gibi Bat1 Asya’nin biiylik geleneklerine dayaniyorsa
Konfiigyiisgiiliigiin gergekten bir din olup olmadigin sorgu-
lamustir. En iyi durumda, Konfiigyiiscii gelenegin diinya go-
riigiiniin bilinemezcilik oldugu sik sik belirtilir. Konfligytis-
cliliikk, Bati’nin entelektiiel simiflandirmalar: agisindan, top-
lumsal bir ahlak felsefesi ya da siyasi ideoloji olarak gortiltir.
Konftigyiisgii Yol’un bu bilinemezci yorumu locus classicus**
Analects 11.12°de bulunur: “Zilu ruhlara ve Tanrilara nasil
hizmet edecegini sordu. Efendi s6yle dedi: ‘insanlara hizmet
edemiyorsun, ruhlara nasil hizmet edebilirsin?’ Zilu soyle
dedi: ‘Oliimle ilgili soru sorabilir miyim?’ Efendi séyle dedi:
‘Heniiz hayat1 bilmiyorsun, 6liimii nasil bilebilirsin?""”* Ku-

* I. O. 5. yy’da yasayan Mo-ti'nin yaydi; esitlikgi felsefe. (Gev. n.)

** Lat. Bir konu ileilgilieniinliiya da en yetkili yazih pasaj, bir eserden alinmig par-
¢a. (Cev.n)
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saklar boyu din tarihgilerinin, Efendi’nin genellikle Tanrisal
varliklar ve insan hayatinin nihai yazgisi olarak dinin etki
alani iginde sayilan konular1 konugmaktaki isteksizligini
amnugtiran bu ifade karsisinda akillar1 karigmugtir. Ancak yi-
zeysel okumalar aldaticidir. Konfligyiis'lin 6grencilerine 1s-
rarla anlattig1 ruhlarla ve Tannlarla ilgili spekiilasyonun ge-
rekliligi degil, daha ziyade insanliga yaragan gorevin insan-
alligin niifuz ettigi bir toplumun gelismesi igin kisiyi egit-
mek olduguydu. Insan hayatimin gercek anlamu ikiyiizlii bir
obiir dlinya ya da Tanrisal ruh lizerine kafa yormaktan ziya-
de insancilligin ve yardimseverligin hizmetindeki Tao igin
bir egretileme olarak yola ¢ikar. Yalmzca kendimizi geregi gi-
bi gelistirerek hayatin anlamindan s6z edebiliriz.
Konfligyiis’lin ve daha sonraki pek ¢ok Konfiigytisgii 6g-
retmenin ruhlar, Tanrlar ve 6biir diinya hakkinda konugma
konusundaki goniilstizliigii Korfligylisgli ruhaniliginin ken-
dine 6zgii duyarhliklarina kap1 agar. Bu zor bilgece sozti gor-
mezden gelmek yerine, Konfiigyiis¢li Yol'un genis kapsami
icinde ne anlama geldigini kesfetmek daha iyi olur. Konfii¢-
yusgtintin ruhlarla, Tanrilarin varolduklarin ya da kendileri-
ne uygun bir yerde 6nemli olduklarin1 yadsimadiklarinin
farkina varmak 6nemlidir; o yalmzca insanin uygun bir bi-
cimde gelismesi adina onlan yanhs sirayla diistinmenin in-
san olmak igin berbat bir bigimde yanls bir yol oldugu konu-
sunda 1srar eder. Kugskusuz burada ig baginda olan olgunlas-
mus tektanricillik gibisi yoktur, en biiyiik yetkeye sahip kiilt
diginda Bati’ya ait herhangi bir tiir dinsel yap: gibisi de yok-
tur; bununla birlikte, 6tesine gegilen ve ¢abanin hedefi olan,
Bat1 Asya’ya 6zgl tektanriciiklardan radikal bir bigimde
farkl olsa da, Konfligytisgli'ye 6zgili bir manevi degisim an-
layis1 vardir. Sozgelimi, Tanrisallik ve ondan dolay1 da Tan-
r1i’'nin ytice istenciyle bir olmak, ona itaat etmek tizere diinye-

256



Konfiigytisgiiliik

vi gergekligi asma gereksinimi ana ilgi merkezi degildir. Bu,
Budizm’in ilk d6nemlerinde rastladigimiz, bu diinyanin zah-
metlerinden kagmak ve insanin duygularin alt etmek igin ta-
sarlanmisg, dikkatli bir bicimde ustalikla olusturulmus medi-
tasyon dizgesine sahip bir gelenek de degildir. Herbert Fin-
garette’in biiylik 6l¢iide algilarina dayanarak dikkat gektigi
gibi, laik olan Konfligyiisctiler igin kutsaldir.’

Kargilagtirmali dinin ve felsefenin asil gérevlerinden biri
bir gelenegin kendi adina konugmasina, kendi yap1 siniflan-
dirmalarini ve anlam egretilemelerini iyice anlatmasina izin
vermektir. Tam olarak sagirtic1 olmayan Konfligytiscii gelene-
gin Bat1 Asya’nin birbiriyle baglantili dinlerine benzememesi-
dir. Hem neden benzemesi gerekiyor ki? Konfligytisciiliik Ya-
hudiligin, Hiristiyanligin ya da Islam’in ortak siniflandirma-
larinin ana hatlarini kopya etmis olsaydi, bu sasirtic olurdu.

Bununla birlikte, bilim adamlar1 Dogu Asya’nin bir ucun-
dan digerine biitiin gelenegin gelisimini bigimlendiren ayrt
edici bir Konfligytiscii-ruhaniligin ya da dinsel boyutun bu-
lundugu savin1 yavas yavas kabul ediyorlar. Bu boyutun di-
linin vurgulanmas gerekiyor. Kugkusuz, Konfiigyiis¢li gele-
negin agik¢a ruhani ya da dinsel olmayan birgok 6gesi vardr.
Yalmizca Konfligytisgiilerin bazi daimi ilgi alanlarindan s6z
edecek olursak, Konfiigyiisgiiler tarihle, dilbilimle, ingaat
miihendisligiyle, matematikle, tipla, siirle, askeri kuramlarla
ve toplumsal ahlak felsefesiyle ilgilenirler. Ote yandan, in-
sanligin dinsel degiskenligini catisan kiiltlirlere ait bir duyar-
likla degerlendirerek, dinsel boyutunu sezmeden, Konfiig-
ylis’ten sonraki klasik gelenegin gercek anlamini 6grenmek
olanaksizdir. Gelenegin ikinci bilgesi, Mencius insanlig1 ve
insanin yetkinliginin gelistirilmesini dikkatli bir bigimde ta-
nimlamasiyla tinliidiir. Kisa bir siire sonra Doctrine of the Me-
an (Ilmhlik Doktrini) gibi $u hanedanina ait metinler, 6zel-

257




J. Runzo - N. M. Martin e Diinya Dinlerinde Hayatin Anlam

likle XI. yy.’dan itibaren baslayan yeni-Konfﬁéyiisqii donem-
de yorumlandig: gibi, herhangi bir Konfiigytisgli’niin deger-
li hayati igin manevi bir zirve sagladi.

Konfiigyiiscii ruhani taniklardan olugan bu segkinler top-
lulugunda, Hsun Tzu (eserler verip, parladig: yillar 1 O. 310-
213) her zaman kuraldis1 kalmistir.” Mencius’un, insan doga-
sinin iyiligi konusunda yamldigin ileri slirme ciiretini gos-
teren Hsun Tzu herhangi bir nedenle hatirlanacaksa, bu in-
san dogasinin kotii oldugu yolundaki ogretisi ve klasik Kon-
fligytsculiik’teki laikliklestirici etkisi olur. Standart agiklama,
Cennet’ten ve ruhlardan 6nce herhangi bir kérelmis Konfiig-
ylis¢li sofuluk vardiysa, Hsun Tzu'nun Konfiigyiiscii sofulu-
gun ilk bigimlerinin maskesini diisiirdiigii ve onlarin yerine
diinyanin ve kutsal giiglerin gidisatiyla ilgili akilc1 gergekgi
bir agiklama koydugu yoniindedir. Elbette, {igiincii bilgenin
bu imgesinin kalic1 olmasi igin nedenler vardir. Hsun Tzu,
“Calismakta usta olan mantikli diizenin ilkelerini tiiketir.
Edimleri uygulamaya koymakta usta olan sorunlari inceler.”®
gibi seyler soyledi. | .

Ancak Hsun Tzu’nun belki de kendisi i¢in elestirel diisiin-
ceye siddetli bagliigindan daha 6nemli olan bagka bir yar
vardir. Bu da bilgeyi en kutsal sozciiklerle tanimlayan ve bil-
genin gelismesini dogruluk ve kisinin tam olarak tatmine
ulagmasi agisindan tasvir eden Hsun Tzu’dur. Aslinda, Kon-
fligytliscii’'nlin ay1rt edici ilk 6rneginin dinsel agidan aydinlat-
tig1 ictenlik, dogruluk, kisinin tam olarak gelismesi ve doyu-
ma ulagmas olarak ¢’eng kavramudir. Elegtirel mantik Hsun
Tzu icin 6nemliydi, ancak Konfiigyiis¢li Yol’'u benimsemis
ogrenciye bilge olmaya dogru ilerlemesi igin yardim ettigi
zaman diginda ¢ok da fazla degil. iste Duke Ai'nin bir soru-
sunu yanitlarken Konfiigyiis’e atfedilmis bu bilge tanimu.
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Kendilerine biiyiik bilgeler denenler Yiice Yol'a ulasan bir bilince
sahip, her degisime kars1 sinirsiz bir bigimde duyarl, binlerce varhktan
her birinin 6ziine ait ve yaratihistan gelen dogalar arasindaki farki ayirt
eden kisilerdir. Binlerce varhg) degistirmek, doniistiirmek, sonra da so-
nug olarak yetkinlestirmekigin Yiice Yol’dan yararlamlr. Varliklarin 6z-
lerine ait olan ya da yaratihstan gelen dogalan insanin sayesinde neyin
o6yle olduguna, neyin dyle olmadigina ve onlar1 se¢mek mi, yoksa red-
detmek mi gerektigine karar verdigi, diizenin olagan ilkelerini saglar.

Onlann vaatleri Gokyiizii ve Yeryiizii gibi biiyiik ve kapsaml, gii-
nes ve ay gibi parlak ve gergegi aydinlatan, riizgar ve yagmur gibi bin-
lerce varlhk igin gerekli ve 6nemlidir. Sekilsiz ihtisamlariyla ve derin,
katisiksiz gizemleriyle, etkinlikleri kavranamaz. Sanki vaatleri algilana-
mayan Gokyiizii'niin halefi gibidirler.’

Bu, hi¢ de sikia1 bir bigimde diinyevi bir diinyada is bagin-
daki biitiiniiyle mantikl biirokrat imgesi degildir. Bu, gizem,
kutsal gli¢ ve sonu gelmeyen yaraticilik diinyasidir. Bu, in-
sanligin ve biitlin kdinatin karizmatik dini lideri olarak bilge
kisidir. Bilgé biitlin bu harikulade seyleri nasil bagarir?

Gok konugmasa da, insanlar onun yiiksekte oldugu sonucuna vara-
bilirler; yeryiizii konugmasa da, insanlar onun siki oldugu sonucuna
varabilirler; dért mevsim konusmasa da, Yiiz Kabile dogru siralarim
onceden kestirir. Bu, yetkin dogruculuga erigerek, sabit bir diizene sa-
hip olduklar igindir."”

Knoblock’un dogruculuk olarak gevirdigi s6zciik ¢’eng’dir,
Konfiigylis¢li ahlaki diizgiilerin belki de en dinsel olamidir.
Hsun Tzu'ya gore, insancillik ve térenle birlikte, insanin do-
gasina yetkinlik katan dogruculuktur. Ilimlilik Doktrini’nin 6g-
rettigi, insanlar1 gokyiiziinlin ve yeryiiziiniin yaratic1 ve kut-
sal glicliyle birlestiren, bu yetkinlestirilmis insan dogasidir.

Hsun Tzu ¢’eng’in gliciine neredeyse Aziz Paul’e yarasan
bir ilahi yazar. Aziz Paul, Hiristiyan’in sevgisi yoksa, aslinda
higbir seyinin olmadigini ve giiriltili bir zile dontistligiinii
savunur. Hsun Tzu s6yle yazar:
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Bir beyefendinin aklin1 beslemesi igin, dogruculuktan daha yetkin
bir sey yoktur. Bir insan dogruculugun yetkinligine erismisse, insanhk
ilkesinden yana olmaktan ve adaletli davranmaktan bagka bir kaygisi
olmayacaktir. Aklin dogruculuguyla insanlk ilkesinden yana olursa,
bu ilke bigimlenir. Bigimlendigi zaman, anlagilabilir hale gelir. Anlasila-
bilir hale geldiginde, déniigiime neden olabilir. insan aklin dogruculu-
guyla adaletli davranirsa, bu dogadaki diizene uyum saglar. Agiklhk ka-
zandiktan sonra, degisime yol agabilir. Ardigiklikta gelismek tizere do-

o e e o - e epp1l .
niisiime ve degisime yol agmaya “Doga’nin Giicii” " denir.

Bu gergeklestirilmis dogruculugu ve amagtaki igtenligi or-
taya koyma yetenegi bilge kisi i¢in esash bir manevi giigtiir.
Bu yiizden Klasik Konfiigyiisgiilerin en laiginin ve en akilci- -
sinin felsefesinde bile hayatin ruhani anlaminin bir yeri bu-
lundugunu sdylemek dogru olur. Hayatin anlamina iligkin
daha pek ¢ok Konfiigyiis¢ii diigsiincede oldugu gibi, gelene-
gin dini boyutu dikkati benligin dogru bigimde gelisimi lize-
rinde toplar. Dogu Asya’da Konfiigyiiscii Yol un gelisimi igin,
kendini egitmenin par excellence erdemi ¢’eng olarak kalr.
Giiglii bir anlamda Konfiigytisgii gelenek, en azindan Bati’da
Aziz Augustinus’un tanimladig1 bigcimde, Hiristiyanlik gele-
negiyle biiytik bir ortakhig1 paylagir. Paylasilan bu 6zellik is-
tencin zayifligina ve gergek insanligin yenilenebilmesi igin
kendini ahlaki ve manevi agidan gelistirmenin gerekliligine
olan ilgileridir. Hem ilk Hiristiyan diisiintirler hem de Hsun
Tzu bizi, insanin gelismesine yardimci olmak i¢in yapmamiz
gerekeni yapmaktan alikoyan istencin zayifigiyla ilgiliydiler.

Konfiigyiisgii gelenek ytizyillar boyu biiyiileyici bigimler-
de gelisirken, XI. yy."da, Kuzey Sung hanedaninda Yeni-Kon-
fligytiscii hareketin ytikselisiyle ikinci biiyiik evrenin geldigi
genel olarak kabul edilir. Kuzey Sung’un biiyiik ustalarn
1060’lardan itibaren gelenegin biitiinliyle canlanmasini sag-
ladilar ve XIX. yy.'1n sonuna kadar Konfiigyiis¢ii Yol'un sey-
rini belirlediler. Canlanmay: harekete gegiren temel unsur ig
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reform ya da yenilikler degil, Budizm’in Cin’in toplumsal ve
entelektiiel hayatinin biitiin yonleri lizerindeki muazzam et-
kisi oldu. Konfiigyiisgiiler Budizm’in meydan okumasina ge-
leneksel tutumlarimin birgogunu sistemli bir bigimde yeni-
den ozliice ifade ederek ve daha 6nceki basarilarina yeni bo-
yutlar ekleyerek karsilik verdiler. S6zgelimi, Budizm’in mey-
dan okumasina en dikkate deger entelektiiel karsilik belirli
ve genis kapsaml bir¢ok Konfiigyiiscii felsefi senteze varil-
masiydi.

Budizm’in meydan okumasina en 6nemli ve etkisi yaygin
karsihik Kuzey Sung hanedan: sirasinda Cu Hsi’den (1130-
1200) geldi. Cu sevdigi Kuzey Sung ustalarinin yapitlarinm
yorumdan, térensel metinlerden, tarihten, klasik arastirma-
lardan ve daha sonra biitiin Konfligyiisgiiler igin standart ha-
line gelen bagimsiz felsefi yazilardan olugsan bir kanavige gi-
bi dokudu. Bu bakimdan Cu, Budistlerin insanin Konfiig-
yusciiliigiin gegmisteki yetkesine saygi duyma konusunda
1israr etme egilimi karsisinda kosullarini belirlemesi yoniin-
deki felsefi arzularin dile getirdi. Aslinda, miinazara agisin-
dan, Cu gelenege yapilan ¢agrilar1 Konfligyiisgiiliigiin kosul-
larinin ne anlama geldigini belirleme istegiyle karistirir. Aga-
g1daki 6rneklerde Cu’'nun eserinin tanimlayici yaniyla ilgile-
necegiz ¢linkii bu, Konfligyiiscli s6ylemin kapsamini genisle-
tir.

Cu, biitiin biiyilik yeni-Konfligytsgiiler gibi, ayn1 zaman-
da 6gretmen olarak iistlendigi rol konusunda heyecanhydi.
Onlar gorevlerini ‘kiiltiirtimiiz’ dedikleri seyin canlandirl-
mas1 olarak goriiyorlardi. Bunu yapabilmek igin 6grencileri-
ne temel metinler ve yorumlar agisindan miimkiin olan en iyi
egitimi sagladilar. Istekli aragtirmalarmnin ve basim program-
larinin yanu sira kendilerini 6gretmen roliiniin, 6grettikleri-
nin dykiinmeye deger yasayan ornekleri olarak gelismesine
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adadilar. Ogretim yoluyla, 6nermeli felsefi soylem iginde bil-
dikleri kadariyla gergegi savunmay, siirlerinde ve resimle-
rinde egretilemeli duygularini ifade etmeyi ve devletin, sira-
dan insanlarin 6gretmenleri ve hizmetkarlar: olarak gergegi
hayatlarinda eylem olarak yasamay: hedeflediler. Yeni-Kon-
fligytisclilik hayatin anlaminin dogru ahlaki ogreti, kisisel
davranig ve toplumsal hizmet yoluyla dogrulandigs, gosteril-
digi ve davranglarla anlatildig) tam bir paketti.

G’eng kavrami Ihimlilik Doktrini gibi klasik metinlerle
Hsun Tzu gibi felsefecilerin oldugu gibi Cu'nun sentezinin
de esasini teskil eder. Cu ve diger Sung diisiiniirleri, yeni en-
telektiiel ortamlarinin ayrintilariyla agiklanmasi igin gézden
kagirilan kisisel niteliklerden yararlanmaya istekli olsalar da,
Cu klasik yasanin otesine gegmeye hemen hemen hig istekli
olmamustir. Sung’un bagarisinin tipik 6rnegi klasik gelenekte
dogruculuk/igtenlik i¢in kullamlan gizli felsefi egretilemele-
ri alip, onlara tamamen gelismis sistemli bir agiklama getir-
mesidir. Klasik mecazi ilk 6rneklerin bu genislemelerinin en
sistemli olanlar1 Cu ve 6grencileri tarafindan toplanmigtr.

Cu’nun kullandig1 yontem C’eng kardeslerin li (ilke) kav-
ramim onaylamasina dayamnir. Ilkenin ayirt edici ozelligi
C’engler tarafindan disiiniiliip bulunmus, diinyanin ve
diinyadaki her bir seyin yinelenen Orneklerini gostermeye
caligmak lizere Cu tarafindan benimsenmigtir. Li kuram ag1-
sindan, diinyanin kurallar1 En Yiiksek Yiice Nokta olarak il-
ke tarafindan konmustu ve her seyin de kendi iginde kendi
ozel diizgiisii olan bir ilkesi vard1. S6zgelimi, insanlar insan-
c1l olmalidir ve biitiiniiyle insancil, benzer deyisle, ilkeyle es-
zamanli olmak igin, bir insanin dogrucu ve igten olmasi gere-
kir. C'eng kuralcl, yetkinlestiren bir islev ve sahicilik, dogru-
cu bir bigimde kendini gergeklestirme olarak insancillik ilke-
sidir. Cu'nun ilkeyi kullanmasi klasik Konfiigyiis¢ii sozliigiin
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zengin mirasin1 kazmasini ve Budistler'in Konfiigyiisgli Yol’a
yonelttikleri metafizik meydan okumaya karsilik vermesini
sagladi.

Kuskusuz, Cu ¢’eng’i kurnazca kollara ayirdi. Sézgelimi, I.
C’eng (1033-1107) ¢’eng’i yanhs olmayan olarak tanimladi, Cu
da onun yanhs ve dogru olmadigini ekledi. Cu’nun en agik-
goz felsefe 6grencisi C’en C'un (1159-1223) hocasinin diigiin-
cesini soyle tanimladi. “Her gigekte ya da yaprakta, damarlar
~ ve dokular her zaman igin en kiigiik bir hata olmaksizin ayni
- bigimde ayarlanmigtir. Insanin gabasiyla yapilan miikemmel
bir ayarlamada bile, dlizenleme ve ayarlama onlarla esit ola-
maz. Bunlarin hepsi somut ilkeye uygundur ve bu dogal ola-
rak boyledir”.”* C'eng dlinyadaki biitiin 6gelerin gergek dii-
zenlemesidir. Kugkusuz, C’en bu dogruculuk bigiminin insan
hayatinda nihai hedefi olarak bir uyum ve iyilik arayis: sek-
linde tezahiir ettiginin farkina vararak devam eder. C’en,
¢’eng’den soz ederek ‘Yetkin ch’eng’e gelince, bilge kisinin ah-
laki mizacinin diizeyindedir. Yalnizca biitiin ilkeler igtenlik-
sizligin zerresi olmaksizin yetkin bir bigimde dogru ve ger-
¢ek oldugunda insan tanimlanmay1 hak edebilir.”

Lu Hsi ¢'eng kavramini cennetin yoluyla insanligin yoluy-
" la insanin gergek gelisiminde nasil birlegebilecegine iligkin
yorumuna bagladi.

C’eng cennet yoludur. C'eng yanhs bir bigimde diizenlenmeden ken-
di yazgisini belirleyen ilkedir. Ci’eng’e erismenin yolu insanhktan ge-
ger. Ona erigmek igin bu gergek ilkeyi uygulamak ve bu nedenle gaba
harcamak gerekir. Mencius goyle dedi: “Bizde her sey tamdir’ - bu
¢'eng’dir. “Kendinizi incelediginizde ¢’eng’in bilincinde olmaktan (daha
biiyiik bir) mutluluk (yoktur)” - ¢’eng’e boyle sahip olunur. Kendini in-
celemek yalnizca iginde aramaktir. C’eng her seyin herhangi bir noksa-
n1 olmaksizin tam olduguna génderme yapar.™
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Bu, gidisatin, bu durumda insanligin kendini tam olarak
gelistirmesinin, nasil olmas: gerektigi ilkesine sadik kalarak
ve bu insanlik ilkesini dogruculuk ve kendini gergeklestirme
sayesinde ortaya koyarak yapilacaktir. C’eng hem bu stiregtir
hem de insanligin insana ait anlami yaratan niteligidir.

Yeni-Konfiigylisgli metinlerin biiyilik ¢evirmeni Wing-tsit
Can, C’en C’'un’un, Cu'nun C’eng kuraminy, ‘gergeklik’ diye
adlandirarak gevirmesini agikliyor. Bunun nedeni “baghhk
ve sadakat insanin gabasiyla ilgiliyken, ¢’eng’in dogal ilkenin
bir tanimi olmasidir”.*® Daha sonraki bir bodliimde, C’en
¢’eng’in yetkinligini mevsimlerin ve gilindiizle gecenin di-
zenli ardigikligina benzetir. Insanlar icin, bu diizen dogru bir -
bicimde gelistiginde akil-yiiregin islevini yerine getirmesin-
de agikga goriiliir. “En kotii insanin zihni en yiiksek derece-
de maddeyle bulandirilsa da, bu arzular bir an igin durur
durmaz, yaratihstan gelen aklinin asil 6zii dogal olarak ken-
dini gosterir”.*

Cu’nun C’'ing hanedanhgindan kalma yapitlarindan olu-
san, imparatorlugun destekledigi iinlii bir antolojide, ¢’eng’e
ayrilan boliimiin baglangig tlimcesi Cu’nun tartisma sirasin-
da Budist ortaklarinin mantiksal tarzlarindan nasil etkilendi-
gini ve dort isaretten olugan bir tiimceyi bile anlagilabilir, sa-
dik bir bigimde Ingilizce’ye gevirmenin ne kadar zor oldugu-
nu gosterir.” Bagka bir bigimde sdylemek gerekirse, ¢’eng ger-
gek (sih) ilkeye varmak ya da ilkenin gergekligini ifade et-
mektir. Bu biiytileyici bir tanumdir ¢linkii bir varolus diizgt-
sii olarak yeni-Konfiigyiiscti ilke 6gretisini kucaklar ve boyle
bir varolusu gergeklik ya da insan dogasinda ortaya kondu- -
gu bicimiyle somut diizgiiler olarak tamimlamaya cahsir. Sik

- terimi Cu’nun, Konfligylis¢ii Yol'u Taoculuk’un ve Bu-
dizm'’in yollarindan ayirmak igin kullandig gozde terimidir.
Sih Cu’nun yorumlarinda, sirayla Budizm’in ve Taoculuk’un
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bos ve yolsuz tarzlarinin karsit1 olarak gergek, somut anlami-
na gelir. Cu'nun bakis agisina gore, asil kendini gelistirme
gercek diizgiileri olan gergek bir diinyaya dayamirdi. Aslin-
da, kendini gelistirmenin en ytiksek bigimine erigsmek bilge
kisilerin diizgiilerini gercek hayatta simdiki kogullara tam
zamaninda verilen bir kargilikla dlglilen bigimiyle gergekles-
tirmekti. Baglangi¢ tiimcesinin kisa agiklamasinda, Cu dog-
rucu kendini gelistirmenin diiriist, sagduyulu ya dariyasiz -
hem kisisel olarak gercege kars1 saydam hem de gergegin
kendi davraniglarin1 gozlemlemeye 6zen gosteren bagka her-
kesin i¢inden geg¢ip 151ldamasina izin veren birisi — olmak de-
mek oldugunu sdyleyerek s6zlerini siirdiiriiyor.

C’eng’in anlaminin hayatin ahlaki ilkeye dogrucu bir bi-
¢imde uymasi olarak bu kisa taniminin hemen ardindan ge-
len pasajda, Cu ilkenin ve dogrucu kendini gergeklestirmenin
islevini yerine getirmesine yalin bir benzetmeye yer verir.
Cu’'nun en sevdigi agiklayic esyalardan biri yelpazedir. Yel-
pazenin dogas1 yelpazenin kendisini bir 6rnek olarak, yelpa-
zeyi fark ettigimiz ancak kendimizi yelpazelemek igin kullan-
madigimiz anlaminda soyut yelpaze olarak gormek gibi olur;
yelpaze bizi serinleterek iyi bir is yaparsa, o zaman bu, ¢’eng
gibidir. Insan, Cu'nun 6grencilerini, genel bigimini gorerek,
yelpazesine bakmaya davet ettigini ve onun Sung Cin’inde
siradan bir ev nesnesi olarak bir yelpaze bigiminde oldugunu
varsayar. Ancak yalnizca kendisi salt hakiki olma anlaminda
somut olan nesne, iglevini iyi bir bicimde yerine getirdiginde
yelpazenin iyi bir yelpaze oldugunu sdyleyebiliriz.

Simdiye kadar Konfiigyiisgiiliik'te hayatin anlamin Cin
baglaminda dogruculuk agisindan gézden gegirdik. Bununla
birlikte, Konfiigytisgiiliik uluslararasi bir harekettir. Vietnam,
Kore ve Japonya, degisik bigimlerde, Konfiigyiiscii diiglince
ve toplumsal orgilitlenme tarzlarindan heyecan verici bir bi-
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¢imde etkilenmistir. Konfiigytis¢li diislincede en yaratic ga-
ligmalarin Kore’de ya da Japonya’da yapildig1 zamanlar ol-
mustur. S6zgelimi, XVI. yy. Koreli Konfligytisgliler i¢in muh-
tesem bir donemdi. XIV. yy. sonlarinda, yeni Coson haneda-
ninin geng kurucular1 Budizm’in ve Kore’deki diger gelenek-
sel toplumsal drneklerin yerine Ming Cin’inde gozlemledik-
leri yeni-Konfligyiisgli felsefeden gelen toplumsal 6rnekleri
koyarak Kore'yi ‘Konfligytisglilestirmeye’ karar verdiler.

XVI. yy.1n Koreli diigliniirlerinin en biiyiiklerinden biri Yi
Yulgok’tu (1536-1584). Diisiincesini Cu’nun biiyiik sentezine
dayandirmasina karsin, Yi Yulgok aslinda Cu’nun ¢aligmasi-
nin kapsamini genigletti ve kabul gérmiis Sung ustasindan
aldiklarimizi aritt1. Yi Yulgok’un felsefi katkisimin agik tipik
ozelligi Cu’nun ilke kavramini kollara ayirmak ve bunun na-
s1l etkili bir bigcimde ¢’i (6zdek-enerji) mefhumuna baglana-
bildigini gostermekti. Koreli Konfiigyiisgiiler igin sorun, ilke
kadar soyut bir seyin nasil olup da hayatin motoru ve iiret-
kenligin kendisi olarak kavranabilecegiydi. Bu sorunun bag-
lam1 Cu’nun ilkenin ¢’i kavramiyla temalastirildig bigimde
diinyanin dinamik yonlerine dogrultular ve diizgiiler kattig:
yolundaki anlayisina dayanir. Kugkusuz, ilkenin ve 6zdek-
enerjinin arasinda evrenbilimsel agidan nasil iligki kuruldu-
gu meselesi Cu'nun destekgilerinin kilit meselelerinden bi-
riydi. Cu’ya gore, olacak ya da varolacak herhangi bir sey
icin 6zdek-enerjiye bigim ve dogrultu kazandiracak bir ilke
olmaliydi. Genel olarak bilindigi gibi, ¢’i Cu’nun somut diin-
ya yorumu i¢in bir diger evrenbilimsel yap: tagiydi.

CQu’yu elestiren Cinlilerin en biiyiiklerinden birinin sor-
mus oldugu gibi, 6li bir ilke nasil canli bir ¢'i’ye (6zdeksel
glic) dayanir ve onu yonetir? Soyut olan diinyanin canl, ah-
laki gergekligini nasil yonetir? Yi Yulgok, Cu’nun baglica Ku-
zey Sung ustalarindan Cang Tsai'ye (1020-1077) ¢ok sey

266




Konfiigytisgiiliik

bor¢lu olan bu soruya zekice bir yanit verdi. Cang ¢’i’nin seg-
kin Sung felsefecisiydi, Yi Yulgok da ilkeyle 6zdek-enerjinin
i¢ ice gegmesine ¢ok ince ince iglenmis bir yorum getirmek
“igin Cang’in ilkelere dayanan bir diinyanin dinamik ve canli
dogasina iligkin kavrayisini kullandi. Ancak, bir¢ok Konfiig-
yuscii gibi, Yi Yulgok da biitiiniiyle akademik bir mesgale
olarak metafizikle ilgilenmiyordu. Yi Yulgok Cu’nun sentezi-
nin hayata nasil anlam getirdigini gostermek istiyordu. Ve
Gu gibi, Yi Yulgok da Konfiigyiisgili Yol'un bu y6niinii ifade
etmek igin ¢’eng’i secti. Yi Yulgok dogruculuk/igtenligin 6g-
renilmesini bilge kisilerin 6gretilerinin 6zii olarak goriiyor-
du.

Yi Yulgok ¢’eng’i kendini gelistirmenin esas 6zelligi, bilge-
lerin 6gretilerinin bir 6grencisi olarak kisinin dinamik yanla-
riylailkeyi yapistiran tutkal olarak kavriyordu. Dogruculuk
0zdek-enerjinin beslemesiyle, topluma ve kiginin kendisine
hizmet igin pratik bilgi arasinda konumlanir. Kisacasi, dog-

+ ruculuk 6zdek-enerjinin toplumsal bir erdem olarak gergek-
lesmeye varmak lizere gelismesine izin veren erdemdir. Yi
Yulgok’un ahlaki antropolojisine gore, insanin 6zdek-ener;ji-
ye 6zel bir dikkat gostermesi gerekir ¢linkii o insan dogasi-
nin dinamik, duygusal ve tutkulu bilesigidir. Iyi ya da kétii
olabilir, iyinin baskin ¢iktigindan emin olmak igin, rahat dur-
mayan Ozdek-enerjiyi gelistirmek gereklidir. Dogruculuk
miiridin duygusal hayatina denge ve uyum getirmeye yar-
dimc1 olan belirleyici 6zelliktir. Yeni-Konfligyiisgiiler igin
varlikbilimsel agidan duygularla ilgili k6t hi¢bir sey olma-
. digina fazla inandiric1 bir bigimde ya da sik sik vurgu yapi-
lamaz. Aslinda, insanin gergek gelisimi igin insanin duygusu
esastir, ancak yalnizca uygun bir dogrultuda oldugu zaman.
Bu ylizden, duygu ilkenin kendisinin dogrucu bir bigimde
gelismesine baghdir.
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Yi Yulgok ayn1 zamanda dogruculuk/igtenligin Konfiig-
ylisgli ahlaki egitim bilimini li¢ asamal1 bir siireg sayesinde
anlamanin en iyi yolu oldugunu ileri siirdii. Birinci evre bir
ogrencinin, yolun bagindaki birinin evresiydi. Bu, elegtirel
diisiincenin baglangig evresi olup ve 6grenci igin zor, acili bir
baslangigti. Bu evrede, gidisatin arastirilmasi, bilginin genis-
letilmesi ve aklin-yiiregin aritilmasi tizerinde odaklanan her-
hangi bir basariya, yalnizca 6grencinin kendini hasrettigi bii-
yiik ve acili gaba pahasina ulagiliyordu. Daha tistiin kisiye ait
olan ikinci evrede, Yol'un 6grencisi héla bilgiyi diistinmeli,
onun i¢in emek vermelidir, ama bu, daha ¢ok yerine oturma-
mug, gayretsiz bir siiregtir. Bu ikinci evrede 6grenen kimse
“gidisat1 arastirir, bilgiyi genisletir, istencini igtenlikli kilar ve
aklini diizeltir, ama heniiz (bu seylerin) en yiiksek derecele-
rine ulasmaz”. Ugiincii evrede, diisiinmenin ve aragtirmanin
gerektirdigi ¢aba azalir.® Yi Yulgok'un goézde tipik Ornegi
Konfiigyis‘iin tinlii geng miiridi Yen Hui’ye aittir. Ashinda,
Yen Hui Yol’un belirgin 6rnek olusturan bir 6grencisi, yeni-
Konfiigyiiscii felsefeciler igin neredeyse velinimet bir aziz
olarak iglevini yerine getirdi. “Yentzu (Hui), ’dﬁ$ﬁnme’den
ve ‘emek’ten muaf degildi; ama bir ¢aba gostermesi gerekmi-
yordu. Ancak, 6grenen kimse zihinsel acidan ve agir1 gaba-
dan (‘diiginme’ ve ‘emek’le ilgili) sakinamaz. Genel olarak,
diistinmeden anlamanin en yiiksek derecedeki bilgi, caba
gostermeden hakli olmanin en yiiksek derecedeki eylem ol-
dugunu diisiiniiyorum”.*

Yi Yulgok’a gére, bu bilginin tamami anlamin, Korece’de
“igtenlikli gergeklik” dedigi seyin pragmaci iiretimi igindir.
Yi Yulgok’un bakis agisina gore, bu hayatin anlaminin asil te-
meliydi. Burada akil-yiirek etkin ahlaki eylem sayesinde ger-
cek ilkelere uydurulur. Yalnizca diinyayla bdyle canh bir
baglantiya gergekten anlaml1 ve anlam katan goziiyle bakilr.
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Yi Yulgok soyut bir sey olarak salt akademik bilginin zihnin-
de kurdugu sey olmadigindan emindir. “Gozetilecek seyler
varsa, o seyleri gozetin ve ondan sonra da kitap okuyun. O
seyleri gozetmeden kitap okuma yararsiz bir 6grenmedir”.”
Kendini gelistirmeyle ilgili on bir makalesinden yedincisi
pragmaci egilimi “lyi isi igtenlikli bir yiirekle tamamla” ola-
rak ifade eder.” Bununla birlikte Konfiigyiisgli anlam ve ken-
dini gelistirme doktrinleri ne kadar uzaga giderlerse gitsin-
ler, kagimilmaz olarak laik diinyaya, kutsal olarak laik olanin
somut gergekligine donerler.

Yi Yulgok'un ¢’eng kurami kendi 6ziinde Konfligyiiscii ah-
laki soylem igerisinde iki farkli gorevi yerine getirdi. Ilk ola-
rak, Yi Yulgok dogruculugu kuralciilkeleri 6zdek-eneriji dina-
mikleriyle birlestirmek igin bir arag olarak kullandi. C’eng, li
ile ch’i’yi birlegtirerek hayat i¢in anlaml bir egretileme haline

getirme bigimiydi. Ikinci olarak, ¢’eng ayni zamanda Yi Yul-
gok’un geleneginin dinsel boyutunun somut kendini gelistir-
meyle esas biitiinliigiinii gosterirken kullandig1 yoldu. Insan-
ligin evrensel tiretkenliginin kaynagi olarak gokytiziiyle ve
yeryliziiyle bulusabilmesi dogruculuk sayesindeydi. Diger
pek cok Koreli Konfligylis¢ii'nliin durumunda oldugu gibi,
dogruculuk kavraminin dinsel boyutu o6zellikle etkilidir.
Boyle giin gibi ortada olan manevi kayg: yeni-Konfligytisgli
gelenekte her zaman apagik ortada degildir, ancak Yi Yul-
gok’un ¢’eng’i ele alisinda gozden kagirilmasi olanaksizdir.

Yi Yulgok’un hayatin anlamini saglayan olarak ¢’eng kura-
mi entelektiiel derinligi olan Konfligyiisgii bir 6gretmenin in-
sanin iletigimle ilgili ediminin ti¢ boyutunu nasil agikladig-
na iligkin giizel bir érnektir. Biligsel bilim bir yere kadar dog-
ruysa, insanin konugmasinin ve iletisiminin ortaya ¢ikan in-
san gergekligini olusturan yonler oldugunu artik biliyoruz.
Konugma insan tiiriinii biitiinliyle tanimlamazken, insanlara

269




J. Runzo - N. M. Martin e Diinya Dinlerinde Hayatin Anlam

diger dogal bilesikler arasinda ayirt edici 6zelliklerini ver-
mekte uzun bir yol kat eder. Insanin bu konusma edimleri id-
dia etme, gosterme ve eylemden olusan kesintisiz biitiin bo-
yunca yayilir. Iddiali boyut ¢ok yaygin bir bigimde anlami,
onermeli sdylem agisindan aktarmayi hedefler. Bat1’da 6ner-

meli sav ve diyalektik karsilasma olarak felsefi soylemin ti- =

pik ornek olugturan sekli kabul edilir. Gostermeye hizmet
eden yontem esas olarak daha cilecidir. Konfiigytisctiler bel-
ki de bu ytizden felsefi yazilarinin yani sira siir ve sanat bu
kadar ilgiliydiler. Yollarin1 tanimlamalarinin yan sira goster-
meleri gerektigini kavradilar. Aktif boyut bilge kisinin ahlaki

davranislarinda ortaya ¢iktig1 bigcimiyle insan hayatinin ahla-

ki tutarliigini agiklar ve insanin anlam yaratmasinin iletigi-
me ait diger iki boyutuna indirgenemez.

Insan iletisiminin iddiali, gdstermeye hizmet eden ve ak- -
tif li¢ boyutundan olusan lig 6ge bu béliimde kisaca gézden
gegirilen ii¢ bliyiik Konfligytiscii 6gretmenin diislinceleriyle
aciklaniyor. Yi Yulgok ¢’eng’i dogrucu igtenlik olarak ayrinti- -
lanyla agiklarken esasinda Hsun Tzu ile Cu Hsi'nin iletisini
ozetliyor. Dogrucu igtenlik, Yi Yulgok'a gore, gercegi belirtir,
bilge kisilere yarasan bilgeligin isaretlerini gosterir ve insan
hayatinin siradan yonetimine anlam katar. ¢’eng insan, diin-
yevi ve kutsal olan1 gergek bir dengede tutan bag: saglar.
Higbir zaman salt kurama ya da sanata ya da duragan bir ah-
laklilik bigimine indirgenemez. O dinamik bir diinyadaki
canli diizendir ve aslinda, anlam1 da dogrucu igtenliktir an-
cak yalnizca Tao’nun tam bir secere aragtirmasi iginde olus-
turuldugu kadariyla. Dogrucu igtenlik kisinin kendisinin ve
bagkalarinin hizmetindeki bir hayatin anlamidir.
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SEVGI, ILISKILER VE DIN

B ati’min biiyiik tektanric1 dinlerinden Asya’nin gesitli gele-
neklerine anlam alanini bastan sona kat ederken, hayatin an-
laminin, ister esasen insan-Tanri, ister insan-insan iligkileri
agisindan tanimlansin, iligkilerle yakindan ilgili oldugunu
tekrar tekrar kesfediyoruz. Keith Ward ilk béliimde dinlerin
ortak nitelikleri arasinda ben-merkezcilikten kurallarla belir-
lenmis bir kagma hareketi oldugunu ileri siirdii - biz de bu-
na iligkilere yonelik bir hareket ekleyebiliriz. Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islam’da bu iliski insanlar ve Tanriarasinda ilk-
tir ve en 6nde gelendir, cok yonlii olmasina kargin, en yogun
egilim sevgidir, Hindu ibadet geleneklerinden bhakti’de yan-
kilanan bir bagdir. Bununla birlikte etkili bir bigimde, kendi-
ni Tann’ya adayanlar Tann’nin diinyadaki sevgisini ve ada-
let kaygisin1 ortaya koyarken, o sevgi ister istemez diger in-
sanlara akar. Budizm de, aydinlanmig varhgin niteligi olarak
(bilgelikle birlesmis) sefkatten, Bodhisattva'nin* biitiin bi-
lingli varliklar aydinhga ulagincaya kadar diinyada kalma
yemininden s6z eder. Caynacihgin ahimsa** ya da siddetten
uzak durma ogretileri de 6zgiirliiglimiiziin diger biitiin var-
liklarla iligkilerimize bagh oldugu ve bu iligkileri etkiledigini
dogrular. Konfiigyiisgiiliik, kendi tarzinda, ayni sonuca varr.
_ * Bodhisatva (Hint) Badhi’legen kisi... Budacihigin en iistiin agamasidir. Japon Buda-

ciliginda buna basatsu denir (Cev. n.) )
** Ahimsa (Hint) Higbir varhig1 incitmemek ilkesi... (Cev. n.)
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Bireyler bir toplumsal iligkiler bilesiginden olusurlar ve bu
baglant1 iginde biitiiniliyle insan haline gelirler. Konfligytis-
ciiliik’le ilgili bu agilardan anlamli hayat, yogun bir bigimde
toplumsal, bu nedenle de iligkilere dayalidir. Bu boliimde,
diinya dinlerindeki bu ortak konuyu izleyerek, sevgi, iligki-
ler ve hayatin anlamina iligkin dinsel bakis agilarn arasindaki
baglantiy1 daha ayrintili bir bigimde kesfedecegiz. :
Joseph Runzo iligkiselligin insan hayatinda ahlakhhgm

dinin ve anlamin esas temeli oldugunu savunuyor. Runzo,
biitlin dinlerin temelde Agkin Varlikla iligkiyle ve kendileri
de o Agkin Varlik’la potansiyel bir iligki iginde bulunan diger
kisilere yonelik bunun dogal sonucu olan davranigla ilgili ol-
dugunu ileri siirliyor (Bkz. Fotograf 8). (Askin Varhk genel-
likle kigisel bir Tanr1’dir, ama mutlaka 6yle degildir — Budist
Dharmakaya bir anlamda insan kisinin, toplumun ve aym
zamanda da maddi diinyanin ‘6tesinde’ ya da bunlardan
‘daha biiyilik’ olma niteligine sahiptir.) Ancak bu ‘dinsel ba- ‘
kis agisinin’ ve insanlarla Askin Varlik arasindaki iliskinin
Ozii tam olarak nedir? Runzo, Tanriciliga ait kavramlar tize-
rinde odaklanarak, Hiristiyanlarin Tanri’nin sevgisini (bu
nedenle de ideal insan sevgisini) yansiz ve kosulsuz - aga-
pe’nin geleneksel bir yorumu olarak, ‘karsiliksiz sevgi’ — ola-
rak kavramalarina, aym zamanda da eros’un ya da erotik sev-
ginin bencil ve asagilik olarak karalanmasina kars: gikiyor.
Biitlin diinya dinlerinde insan-Tanrisal varlik iligkilerini ta-
nimlamak igin yaygin bigimde insanlar arasindaki erotik sev-
ginin dilinin kullanildigina isaret ederek, ilkin hem Hiristi-
yanlik’ta hem de bagka dinlerde insan-Tanrisal varhk iligkisi-
nin, hem insan agisindan hem de Tanr1 agisindan, iliski i¢in
tutkulu bir ilgi ve arzu olarak yorumuna biiyiik bir destek
bulundugunu ileri stirtiyor. Boyle bir sevgi bencil degil, bas-
kasina odaklidir, sevilen igin en iyisini istemektedir. Ancak
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. bencilce giidiilerden arinmis da degildir — sevilenle olmak
i¢in gliclii bir arzu vardir. Runzo, genis kapsaml dinsel gele-
neklerden yararlanarak, insan-Tanrisal varlik sevgisi anlayi-

. simuz1 gelistirmeye calisiyor, ‘meleklere yarasir sevgi’ diye
adlandirdigr bu sevginin iki kutbu oldugunu iddia ediyor:
eros ve agape. Clinkii meleklere yarasir sevginin agape’den zi-
yade erotik sevgiyle bagdastirilan belli karakter belirleyici
ozellikleri vardir: kargiliklilik, incinirlik, boyun egme, biitiin-
lesme ya da biitiinliik, birlesme ve esitlik. Hayatin anlaminin
temelini olusturan seyin — hem Agkin Varlik’la hem de enin-
de sonunda kisinin insan tiirdegleriyle —eros’u da kapsayan
meleklere yarasan sevgi iligkisi oldugunu savunur. Bunlar
radikal iddialardir, ancak, Runzo’nun ¢ok sayidaki érneginin
de ortaya koydugu gibi, bircok gelenekten biiyiik Tanrisever-
lerin yazilarinda yinelenirler.

Bir sonraki boliimde boyle bir gelenege — Hinduizm’de
sofuluk ya da bhakti — daha derin bir bicimde bakma firsatin
buluyoruz. Nancy Martin bize herhangi bir bi¢im ya da ka-
rakter belirleyici 6zelligin 6tesinde, Hinduizm’in bu kolunun
basghca dinsel metinleri haline gelen siirsel sarkilarda igini
doken Vignu'ya, Krigna'ya, Siva’ya, Devi'ye ve Tanr1'ya ta-
pan Hindu dindarlarin deneyime dayanan diinyasina agilan
bir pencere sunuyor (Bkz. Fotograf 9). Bin y1l1 kapsayan, ya-
r1 kitanin ¢ok farkh bélgelerinden, yiiksek ve algak toplum-
sal konumlardan, hem siradan insanlardan hem de kraliyet
ailesinden, kadinlarin ve erkeklerin seslerinden olusan bir
koroya kulak veriyoruz. Gériiniligse gore sonu gelmeyen yeni-
den doguslarin ac1 veren deneyiminden, bir biitiin olan, an-
cak belirli bigimler alan ve ayr1 ayn dindarlan seven Bir’in
esrarindan, Tanr1’yla birlesmenin sevincinden ve ondan ay-
rilmanin yiirek burkan acisindan, dinsel yolu izlemenin zor-
lugundan s6z ediyorlar. Biitiin gesitliligin son tahlilde aslin-
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da Bir oldugu yolundaki Hindu diisiincesi burada belirli bir
bigim aliyor. Evet, hepimiz, adeta “Tanrisal varhgin zerrele-
ri”yiz, ama Birden, bazen olabilecegi kadar acih ayrihsimiz
iligkiyi ve boylece sevgiyi olas1 kilar — Tanr1'nin olan bizler
Tanrr’'y1 yalnizca Tanr’dan ayn oldugumuz igin sevebiliriz.
Martin, Hinduizm’de sofuluga gore, bu iligkiselligin insanin
varolugsunun anlam kaynagy, bizim varolma nedenimiz oldu-
gunu savunuyor: Sevgi gostermek, var olmak ve sonsuz.
mutluluga, varlikla ve bilingle birlikte Tanr1 olan sonsuz mut-
luluga erismek.

Birlestirici bir kigisel ilahi etki seklinde olmasa da, biitiin
varliklar arasindaki temel iligkisellikten Buda da s6z eder.
Daha ziyade, Budistler'in kosula bagh ortak varolmalar, ba-
s1 ya da sonu olmayan, birlestiren bir iligkiler ag1 i¢inde bii-

- tiin varhiklarin birlikte dogmalarini ve birlikte sona ermeleri-
ni dogrular. Bu Budist goriise gore, benlikler tek tek birbirle-
rinebagh olmadiklarindan bagimsiz ve ayr bir varolusumuz
olmaksizin, esasen iliskilerimizden olusuruz. Budizm bir
Tanr’min varligin1 dogrulamasa da, Mahayana bigimlerinde
bir biitiinli olusturan bu iligkilerin Tanrlara benzer diger
varliklan ve hepsini kapsayan bir Agkin Varlig1 — Dharmaka-
ya - igerdiginden s6z eder. Anne Klein insanin gurusu ve
Tanrlar tizerinde odaklanmasi ahgtirmalarinmi igeren Tibet
Budizmi’ndeki dikkatlilik uygulamasini kullanarak bizi bu
iligkisel Budist diinyaya goétiiriiyor. Ancak Klein’in boliimii-
ne donmeden 6nce, Sakyamuni Buda’nin yarattig1 6gretilerin
geliserek Tibet’e ait daha sonraki tantrik bigimlere nasil do-
niistiigiline bir bakalim.

Budizm, Hindistan"in bir ucundan digerine yayilarak, Bu-
da’nin dliimiinden sonraki iki yiizy1l icinde, Imparator Aso-
ka I. O. IIL. yy’da yan kitay: birlestirdiginde ve &gretilerini
genis capta yaymak iizere her yere 6zel elgiler gonderdigin-
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de bir diinya dini olma yolunda ilerliyordu. Miladi Do6-
nem’in bagladig1 siralardaki biiyiik reformlar iki farkh kolun,
Theravada (Yaglilarin Ogretileri) ile Mahayana’nin (Biiyiik
Arag) gelismesine yol agt1. Theravada meditasyonun, manas-
tir hayatinin, bireysel aydinlanmaya erismenin, Buda’nin 6z-
glin ogretilerini izleme iddiasinda olmay1 hedeflemenin {is-
tliinde dururken, Mahayana sefkati, diinyevi kimselerle ke-
sislerin kutsal arayistaki esitliklerini, diinyada kalip, yalniz-
ca bireysel aydinlanma igin galisma pesinde olmaktansa bii-
tlin varliklarin 6zgilirlesmesi igin ¢alismaya yemin eden kisi-
nin Bodhisttva idealini desteklemeye vardi. Biiyiik bir {igiin-
cii kol, Vajrayana (‘Elmas’ ya da “Yildirim’ yolu), Miladi D6-
nem'’in ilk bin yilinin ortalarinda kuruldu. Budizm’in bu
tantrik bi¢imi, Mahayana ile bircok 6gretiyi paylagsa da, do-
niistimiin meditasyonla ilgili alternatif uygulamalarin kulla-
narak, yalniz bir 6miirde aydinlanma olasilig1 vaat ediyor.
Theravada’nin Tayland, Sri Lanka ve Myanmarda (Burma)
gli¢ kazanmasina karsin, Mahayana ¢abucak Dogu ve Gii-
neydogu Asya’ya yayildi. Vajrayana, bu igrek yolun kollari-
na Dogu Asya’da da rastlansa da, Tibet’te saglam bir bigim-
de yerlesti.

Anne Klein Budistlerin dikkatliligi hakkinda sdylemesi
gerekenlerin biiyilik boliimii Budizm’in biitiin bigimleri igin
gecerli olsa da Tibet’e ait Vajrayana geleneginin bakis agisin-
dan yaziyor. Yalnizca anlagin sayesinde tam olarak bilineme-
yen temel Budist 6gretileri geciciligi ve bagimh ortak varol-
may1 insana biitiiniiyle kavratmak tlizere tasarlanmus, dikkat-
liligi gelistiren meditasyonlarla baghyor incelemesine. Yal-
nizca dikkatli ilginin gelismesiyle ve aklin uygun bigimde
susturulmasiyla Budizm’in varsaydig: diinyanin temel iligki-
selliginin dogasin1 anlayabiliriz. Biitiin varliklar icin sefkat
de, hem asil dogalarindan hem de gegicilikten bihaber olma-
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larinin getirdigi hayattaki acilarinin ve derin 1stiraplarinin
farkina varmalarinin yarattig1 bdyle deneyimlerden dogar.
Klein, bilgelikle ortaya ¢ikan gefkatin Budist’in hayatindaki
anlamin yol gosterens1g1 oldugunu - diger varliklarin istira-
bin1 sona erdirmeye ¢alismanin Mahayana Budizmi’nde in-
san hayatinin anlami oldugunu dogruluyor.

Ancak insan sefkatli bilgeligin en iist dlizeyini nasil mey-
dana gikarir? Klein bize bir bagka Budist uygulamay, 6zel-
likle Tibet’e ait tantrik gelenekler i¢in énemli olan bir uygu-
lamayi tanitiyor: Guru Yogasi. Bu uygulama, insanin guru’su
ile (ya da genellikle daha 6nceki bir gurunun ruhunun yeni-
den viicut bulmus hali olarak anlasilan aydinlanmig manevi
kilavuz) ve sefkat ya da bilgelik gibi evrensel ilkeleri somut-
lagtiran Bodhisattvalar ya da Tanrlarla iliskinin gelistirilme-
sini ya da onlarla karsilagmay: gerektirir. Zengin bir anlat1 ve
tasavvur diinyas: bu uygulamalar destekler. Ama bu bulus-
mada benlikle 6teki arasindaki sinirlar gegirgen bir hale ge-
lir. Uygulayicinin tam da insan guru’yla bulustugu sirada
bulustugu kendi ezeli bilincidir ve Bodhisattvalarin ya da
Tanrilarin somutlastirdiklar: evrensel ilkeler kendisi ilah “ha-
line gelirken” bireyde gelisir. Klein’a gore, Yiice Bahtiyarlik
Kraligesi, “biitlin Buda bilgeliginin 6zilinii” somutlagtiran,
boyle bir figlirdiir ve onunla bulustugumuzda, o oldugu-
muzda, biitiinliige, anlamu siirekli derinlegen bir hayata ge-
geriz. (Hindistan’a ait diistincede Tanriga’nin 6nemi i¢in Fo-
tograf 10’a bakin.)

Radikal bigimde farkh bir bakis agisindan - Haiti'ye ait
Vodu - gelmesine karsin, Karen McCarthy Browr ayni za-
manda esas olarak, insan dogasinin yonlerini somutlagtiran
ruhlarla karsilasmalar gelistiren iligkilerin temeline dayanan
bir gelenekten s6z ediyor. Diger diinya dinleri gibi, Afrika
gelenekleri de kiiresellesti, her ne kadar kismen esir ticareti-
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‘nin tiyler iirpertici siddeti yliziinden boyle olsa da..Cok go-
ze garpan bir Afrika gelenegi yoktur, ancak Afrika’dan kay-
naklanan gesitli gelenekler, Hindu sofulugunun ¢ok sayidaki
tiirlerinin yaptig1 6l¢iide, diinyanin 6ziiyle ilgili ortak varsa-
yimlar1 paylasirlar ve bu gelenekler Amerika kitasinda yeni
bigimler aldiginda, gelenegin pek ¢ok farkli kolu Haiti’ye ait
Vodu gibi yeni ancak eski bigimler liretmek tizere birlikte do-
kunur. -

Karen McCarthy Brown'in ¢agdas Haiti gelenegi tanimin-
da, goriiniirde tektanrici olan, taraftarlar1 Katolikler'in téren-
sel hayatina katilan, ancak ayn1 zamanda “karmasik bir ilig-
kiler dokusu” iginde yasanan insan hayatinin, hayatin ve
6liimiin akigkan sinirlar: boyunca atalarla ruhlari igerecek bi-
¢imde uzadigim kabul eden bir din buluyoruz. Ustelik bu
ikinci baglamda hayatin anlamhihigina biiyiik 6lgiide meydan
okunur, bu anlamhilik yeniden dogrulanir, o sagaltim ve ma-
nevi donilisiim meydana gelir. Haiti gelenegi (Konfligyiisgii-
liige kosut bir tarzda) bu hayat1 ve insanlarin toplumsal mi-
zaglarin1 dogrular ve (Budistler'in birbirine bagimhilik lizeri-
ne yaptiklan vurguyu yineleyerek) bu diinyada higbir bire-
yin 6tekilerden ayr1 anlamh ve verimli bir. hayat yasayama-
yacagini kabul eder.

Temel hayatta kalma pek ¢ok Vodu uygulayicis igin esas
mesele olarak kalir ve hayata deger katan sagaltim dinsel
ayinin - hayat enerjisinin serbest akisim1 engellememe ve
dogru iligkilerin kurulmas: — odaginda yatar. Bu iligkiler di-
ger insanlarla olabilir, ancak ayn1 zamanda atalarla ve ruh-
larla (Twa) da olabilir. Ruhlar insan tiplerini (Budist 6rnegin-
de oldugu gibi mutlaka ideal olanlar degil), hayat enerjisi-
nin tlrlerini somutlastirirlar ve davraniglar, karakterleri ara-
ciligiyla gliciin, cinselligin, 6liimiin ve aileye bagliligin, hem
olumlu: hem de olumsuz, bir¢ok yoniinii gosterirler. Haiti ge-
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lenegine gore, bu ruhlar ayn1 zamanda hayat enerjisinin bu
gesitlerini de verirler ve benzer kisilik tiplerine sahip insan-
larin onlarla 6zel baglantilar1 oldugu, torensel ‘evliliklerle’
bu ruhlara yapistiklar1 kabul edilir.

Karen McCarthy Brown, Haiti geleneginde, ¢atigmay,
farklihg: ve deger katan hayat enerjisini kabul ederek kisinin
kendisi ve otekiler igin esit 6zen ve saygiy1 destekleyen, 6lii-
miin yiizline dosdogru bakarken bile iki tarafl hayatta kal-
ma igin ¢alisan hayatin giiclii onayiyla anlamin ve ahlakin
birlestigini ileri siirliyor. Bir kez daha, dinin ve anlarhin bir
iligkiler temeline dayandigimi kesfediyoruz. Anlamh bir ha-
yat tecrit edilmis olarak yasanamaz; anlamh bir hayatin be-
lirleyici 6zelligi temelde, hem diger varliklarla hem de tek ki-
si olarak bizden ve toplu benliklerden daha biiyiik olan As-
kin Gergeklik’le iligkidir.
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10.
HAYATLA DINDE EROS ve ANLAM*

Joseph Runzo

Bilin ki, Rab, o Tanr1’dir;
Bizi yaratan odur, biz onunuz; ...
Clinkii Rab iyidir; inayeti ebedidir,
Ve sadakati devirden devre siirer.
Mezmur 100:3,5!

.

I brani Mezmurcu Tanr'nin iyiliginin Tanr1’nin sevgisi saye-
sinde diinyada bulundugu diislincesini ifade ederek, Tan-
r’'nin iyiligiyle Tanr1’'nin sevgisini birlestiriyor. Bir seyin iyi
oldugunu soyledigimiz zaman, onun bizim igin anlami ve
degeri oldugunu sdyliiyoruz. O halde, Tanrisal sevginin in-
sanlarin hayatlarindaki anlamin ve degerin biitiiniine neden
oldugunu - ya da anlamin ve degerin kaynagini olusturdu-
gunu - sdylemek ne demektir? Hem Tanrisal sevgi ne tiir bir
sevgidir?

* Bu boliimden pargalar1 1998 ilkbaharinda Cambridge Universitesi'nde ve Oxford

Universitesi'nde sundum. Konugma yapmaya davet ettikleri ve bu béliimdeki dii-

slinceleri aritmama yardimet olan yorumlan igin Julius Lipnere ve Keith Ward'a
minnettarim.
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Bu sorulara birka¢ asamada bir yanit liretecegim. Baglar-
ken ‘anlam’ ve ‘deger’ sdzciiklerini nasil kullanacagim konu-
sunda bir geyler soylemem gerekecek. O halde bu iki diigiin-_
ceyi kilit bir kavram - ‘dinsel bakis agis1” olarak adlandiraca-
gim seyin kavrami - gelistirmek icin kullanacagim. Dinsel
bakis agisin1 anlamak bize hem Tanrisal sevgiye hem de in-
san hayatinin anlamina iligkin biitiinlenmis bir kavrayis sag-
layacak. Tanrisal sevginin eros’un boyutlulugunu kapsadig-
n1 savunacagim.. Ancak insanin sevgisi, dinsel bir anlayig
icinde, aslinda Tanrisal sevgiyi yansittigindan — Yuhanna'nin
Birinci Mektubu’'nun yazarinin soyledigi gibi, “Biz seviyo-
ruz, ¢linkii 6nce Tann bizi sevdi” (Yuhanna'nin Birinci Mek-
tubu 4:19) - insan sevgisinin en yticesi de eros’un boyutlulu-
gunu igerecektir.

Kisacasi, Tanrisal sevgi, bu nedenle de en yiice insan sev-
gisi erotiktir. Bu goriigii gelistirirken, yalmzca erotik sevginin
Bati'ya ait tektanric1 dinlerdeki yerine degil, aym zamanda
erotik sevginin diinya dinlerinde kapladig1 daha genis yere
de deger bigecegim.

ANLAM VE DEGER

Robert Nozick, The Examined Life’da (Incelenmis Hayat)
bir seyin “organik olarak birlestirildigi” olgiide 6zgiil degere
sahip oldugunu ileri siirer? Bir geyin organik biitiinliigii iki
seye dayanur: Cesitliligin® derecesi ve o ¢esitliligin eristirildi-
gi biitiinliik derecesi. Bu yiizden, en biiyiik deger, en biiyiik
gesitliligin’ en biiyiik biitiinliigiinden gelir. Bundan dolayi,
insanin zihinsel ve fiziksel yonlerinin daha biiyiik karmagik-
1181 ve biitiinliigli nedeniyle, bir insan hayati daha biiyiik bir

286




Hayatla Dinde Eros ve Anlam

degere ve hatta bir agactan ya da diyelim, bir tablodan daha
biiyiik bir potansiyel degere sahiptir.

Ote yandan, anlam bir seyin kendisi digindaki diger sey-
lerle baglantili olmasindan kaynaklanir. Bu yiizden hayatla-
rimiz diger kisilerle baglantili olmamiz sayesinde anlamhidur.
Bununla birlikte, nihai anlam, ancak bizim disimizda sinirsiz
bir degere sahip olan bir seyle nihai bir baglant1 olmasi halin-
de ortaya ¢ikar. Anlam kendimiz disindaki degerli seylerle
biitlinlegtiren bir baglantilihktan kaynaklandigindan, anlam
degeri artirir. Kolayca goriilecegi gibi, sinirsiz degerle her-
hangi bir baglantinin kendisi degerlidir. Ancak sirsiz de-
gerle baglantimizdan kaynaklanan degerin derecesi bu bag-
lantinin sonucu olan biitiinliiglin derecesiyle orantili olacak-
tir.

Bu durumda, Tanrisal sevgi (1) 6zgiil degere sahiptir; (2)
sinirsizdir; tistelik (3) azami derecede biitiinlestiricidir. Bati,
. Aristoteles agisindan diisiinenler i¢in, Tanr1 — adamakill 6z-
giil degere sahip olarak — insan hayatinda anlam ve degerin
. birlesik olarak 6zdeksel, etkili, torensel ve amach nedenidir.
Benzer deyisle, Tanr1 Bati'min tektanric1 dinlerinde, her ba-
kimdan, iyiligin kaynagidir. Asya dinlerinden bir 6rnek vere-
cek olursak, Hindu geleneginde, bu her nasilsa atman’in
(benlik) Brahman (Varhik’in tamami) oldugu deger bigici anla-
yista yakalanir. Bati’da oldugu gibi maksatl yaratmadan zi-
yade, tezahiir sayesinde, Brahman atman’a nihai anlam ve-
rir. Genel olarak diinya dinleri kavraminda, AgkinVarhk’la
yasanmis bir baglant1 oldugu 6l¢iide, dinsel hayatin anlam
vardrr ¢linkii insanin nihai degerle temas kurmasini saglar.
Dinsel hayat, deyim yerindeyse, mha1 degere “baglayici bir
koprii” vazifesi gorir.
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AHLAKI BAKIS ACISI

Dindar olmanin kismen ahlakl olmak anlamina geldigi

evrensel olarak kabul edilir. Ahlakli olmak dindar olmak igin.

yeterli degilken, igtenlikli bir bigimde dindar olmak ahlakh
olmay: gerektirir. Ahlaki hayat dini hayata anlam ve deger
katan bir 6ge oldugundan, ilkin ahlaki bakis agisin1 kabul et-
menin ne anlama geldigini sorgulayalim.* :
Belirli ahlaki zorunluluklar ve degerler bireyler ve Kiiltiir-
ler arasinda degisir. Ancak ahlaki bakis agisin1 kabul etmenin

carpici 6zelligi ve can alic1 noktas: insanin eylemlerinde bag-
kalarini hesaba katmasidir glinkii onlara kigiler olarak sayg: -

duymaktadir® Ahlaki bakig agisin1 kabul etme ve kisiler ol-
duklar i¢in bagkalarini hesaba katma ytikiimliiliigii nihai bir
yukiimliiliiktiir, ancak bu yiikiimliiliik nereden gelir?
Ahlaki eylemin ¢ogu zaman kabul edilen belirleyici 6zel-
ligi 6zerklik - kisinin kendi kendine mantikl1 ve sorumlu ka-
rarlar verebilmesi yetenegidir. Ozerkligin tek bagina ahlaki
bir bakis agisina ya da bir yiikiimliiliik duygusuna yol agma-
dig1 agikca ortadadir: Dogru yanhs kavrami bulunmayan de-
li bir kisi de, ne yazik ki, fazlasiyla 6zerktir. Kisiler sosyal

varliklardir ve iligkisellik - bagkalariyla iliski kurma isteklili-

gi — ahlaki eylemin bir bagka karakter belirleyici 6zelligidir.
Ahlaki bakis agisin1 kabul etmenir:. temel belirleyici 6zellikle-
rinden biri olarak, iliskisellik Immanuel Kant'in “bagkalari-
na her zaman yalnizca bir erege gotiiren araglar olarak degil,
tek baslarina ereklermis gibi davranin” geklindeki torel yar-
gisini destekler (deli, insanlara yalnizca onu eregine ulagtira-
cak araglar muamelesi yapar). Bu, Yahudi diigliniir Martin
Buber’in hakl bir bi¢imde tiinlii ‘Ben-Sen’ bakis agis1 kavra-
minda da diiglinilir: “Sen’im olarak bir insanla karsilagti-
gimda ve ona temel Ben-Sen sozciiklerini sdyledigimde, o,
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seyler arasinda bir sey degildir, seylerden ibaret de degil-
dir”.* Clinkii kisilerle kigiler olarak iliski kurmak bir seye ‘sey’
muamelesi yapmaktan farkhdir ve Buberin de 1srarla belirt-
tigi gibi, her kim yalnizca her gseye ‘sey’ muamelesi yaparak
yasarsa “insan degildir”. Boylece, insanin 6zerkliginin belir-
leyici 6zelligi oldugu odlgiide, iligkisellik ahlaki bakis agisini
kabul etme yiikliimliiliigiiniin tiikenmez kaynagdir.

DINi BAKIS ACISI

Bu durumda din ahlakliigin arkasindan geldiginden —
benzer deyigle, din ahlaklihg1 kusattiindan ancak ondan
fazlabir sey oldugundan - ahlaki bakig agisinin ardindan ge-
len dini bir bakis agis1 oldugunu ileri siirliyorum. Yalnizca
bir tek dinsel bakis agis1 bulundugunu kastetmiyorum, ¢iin-
ki dinsel degerler kuskusuz gesitlidir ve her belirli dinsel
diinya goriisii agisindan gorecelidir. Seylerin cesitliligi sira-
dan tiirden bir gesitliliktir. Bu nedenle insan biitiiniiyle fark-
11 belirli dinsel bakis agilarina sahip bagkalariyla temel bir
‘dinsel bakig agisi'n1 paylagmiyorsa kesin olarak dinsel bir
bakis agisina sahip degildir. Ahlaki bakis agisinin ahlaki de-
ger ve gercekler icin genelligin ve evrenselligin tliikenmez
kaynag1 ve temel diiglincesi olarak iglevini yerine getirmesi
gibi, dini bakis agis1 da, dinde, evrenselligin tiikenmez kay-
nag, temel diiglincesi ve tezahiiriidiir.

James Kellenberger yenilik¢i kitab1 Relationship Mora-
lity’de (iliski Ahlaki), ahlaki bakig agis1 konusunda, “yiikiim-
liligiin ve nihayet biitiin ahlakin nihai bir temele dayandi-
rilmasinin her biriyle hepsi arasinda tek ancak evrensel bir
iliski oldugunu” savunuyor. Ciinkii “kisilerin 6zgiil degerle-
rinin kabul edilmesi temeline dayandirilan bir gérev duygu- -
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sunu” yaratan, bagkalariyla bu “birey-birey iligskisinin” ger-
ceklesmesidir, diyor Kellenberger.”

Ictenlikli bir bicimde dindar olmak Kellenberger’in kegfet-
tigi birey-birey iligkisini, Agkin Varlik’la iligki kurmanin ek-
lenen ya da sonradan gelen boyutuyla gergeklestirmektir.
Benzer deyisle, ruhaniligin nihai bir temele dayandirilmas:
biitlin kisiler arasinda ruhlar ve Askin Varlk olarak tek bir
evrensel iliskinin gergeklesmesidir. Kugkusuz, bu evrensel
iligki farkh insanlar igin farkl bi¢cimlerde ayrintih olarak an- -
latilir. Ciinkii her insanin benzersiz bir dizi kisisel iliskisi ve
Askin’la benzersiz bir iligkisi vardir. Yine de, dinsel bakis agi-
sin1 kabul etmek insanin hayatini1 ~ dua ve meditasyon, iman
ikrar1 ve metin, torensel ve toplumsal adet aracihgiyla — ken- '
disini hissedilen bir Agkin Varlik’a - ister Allah, ister Siva, is-
ter Yahveh, ister Tanr, ister Dharmakaya olsun - yonelmeye
uygun bir hale getirmesidir ve bdyle yaparak, insan diger ki-
silere ruhani varliklar gibi davranir. Bu, insanin bagkalarina,
kendisiyle ayni ruhani degere sahip, kendisiyle ayni ruhani
arayis1 paylasan ve ayni kurtulus/6zgiirlesme gizil giicline
sahip kisiler gibi davrandig1 anlamina gelir.*

Gormiis oldugumuz gibi, anlam iligkiseldir, diger seylere,
ozellikle diger kisilere baghhgimizin sonucudur. ‘Ruha-ruh’
iligkilerimiz yalmizca digsal olarak anlaml degil, 6zgiil ola-
rak da degerlidir ¢linkii bizi diger kigilere ve Agskin Varlhik’a
baglarlar. Buber'in hos bir bigimde ifade ettigi gibi: “Biz bir
Sen’e dokunur dokunmaz sonsuz hayatin solugu bize doku-
nur... [ligkilerin gizgileri Sonsuz Sen’de kesisir”.” Ancak ben
metafizigi iyice agiklamak igin anlam ve degerle ilgili bu so-
nucun Stesine gegmek istiyorum: Birbirine bagh kisisel iligki-
ler ag1 evrenin temel yapisinin bir parcasidir. I. S. IX. yy. Hint
sair-azizi Nammalvar, Krisna hakkinda yazarken, soyle di-
yor:
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Kiigiik kizim diyor ki,
“Burada hig akrabam yok
ve buradaki herkes benim akrabam.
Akrabalari birlestiren benim”
diyor.
Yanilsamalar Tanris1
biitiin baglarin Gtesinde

gelip onu ele gegirmis olabilir mi?*

Insanin dini bakig agisim kabul etmesi gerekir; o bilgelik
yoludur, ¢linkii dini bakis agisin1 kabul etme gergekligin te-
melini olusturan yapiy1 ve Agkin Varlik’in 6ziinii yansitir. So-
nug olarak, dini bakis agisin1 kabul etme hayata nihai deger
katacaktir, ¢linkii bunu yapmak gercekligin yapisiyla biitiin-
lesme yoluyla benligi biitiinler: Bu Hinduizm ve Budizm’de
dharma’y1 izlemenin temel anlayisidir.

Burada kisiler aras: iligkiler temelinde yapmakta oldu-
gum gibi, dini bakis agisin1 hakl1 gosterme, Askin Varlhik’in
kisilik¢i olmayan kavramlarindan ziyade kisilik¢i kavramla-
r1 tarafindan sinanmaya daha elverisli olacaktir. Sankara gibi
kat1 bir gayri ikici bir Advaita Vedantist’ten ziyade Ramanu-
ca’nin nitelikli Hindu tektanricihig: ya da Krisna’ya kendini
adamus biri tarafindan sinanmaya, bir Theravada Budist’ten
ziyade bir Yahudi tarafindan sinanmaya daha elverisli ola-
caktir. Ama bu da uygundur. Dini hayat i¢in énemli olan di-
ni bakig agisin1 kabul etmektir; 6nemli olan bu ruha-ruh ilig-
kisini kabullenmektir. Insanin agikea belirttigi metafiziginin
dogrulugu ve kesinligi (metafizik korler icin bir yol oldugu
kadar karmagik bir yol da oldugundan iyi bir sey olan) bun-
dan sonra gelir. Askin Varlik’in en az kisisel goriige sahip ol-
dugu o gelenekler bile — Giineydogu Asya’daki Theravada
Budizm ve Japonya’daki Rinzai Zen Budizm gibi - biittin ki-
silere ruh muamelesi yapmalar: ve biitiin canlilarin gefkatin
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ruh-ruh iligkiselliginin tadin1 ¢ikarmalar1 bakimindan kesin-
likle dinidirler. ’

EROTIK SEVGI VE MELEKLERE YARASAN SEVGI

O halde ruha-ruh iligkilerle sevgi arasindaki baglant1 ne-
dir? Iligkiselligin karakter belirleyici temel 6zelligi Altin Ku-
ral’da, dilinyanin biitiin biiyiik dini geleneklerinde bulunan,
size nasil davranilmasini istiyorsamiz bagkalarina da oyle
davranin geklindeki ahlaki zorunlulukta 6zetlenir.” Bu ytiz-
den, sozgelimi Isa, Levililer'e ait emri (Levililer 19:18) alinti-
layarak, soyle dedi: “Tanrin Rabbi biitiin yiireginle, biitiin ca-
ninla, biitiin fikrinle seveceksin”. Sonra da ekledi: “Komsu-
nu kendin gibi seveceksin” (Matta 22: 37-39). Ancak bu ne tiir
bir sevgidir.

Ikinci Emir, Birinci’'nin bir uzantisidir. Bu tiir kosulsuz
sevginin tek uygun nesnesi Askin Varhik’tir, bu nedenle de
Askin Varlik’in ‘suretinde’ yapilan ya da gosterilen herhangi
bir sey — benzer deyisle bizler kadar diger insanlar — aymn za-
manda o 6l¢glide kosulsuz sevginin uygun nesnesidir. Paul
Tillich’in sdzciikleriyle, “en sonunda ilgili olma durumu ola-
rak inan, benzer deyigle, ayrilanlarin yeniden birlesmesi ar-
zusu ve diirtiisii”.” Ancak bu tiir sevgi eros"un boyutlulugu-
na sahiptir. XIIL yy. Islam sairi Mevlana, Tanrr'nin yaratiya
sagladig1 eros hakkinda yazar:

Tanr: erkekle kadimn icine arzuyu yerlegtirirken
diinyamn birlesmeleriyle korunmast igin,
Boylece varolugun her cinsine arzuyu agilad:

diger cinse kars1”®

Eros’ta sevilenle olma arzusu vardir. Ustelik, eros, bir an-
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lamda, sevilen olmak igin bile tutkulu bir arzu igerir. Hindu
sair Nammalvarin, dindarin Krigna’yla iligkisini betimler-
ken, canli bir bigimde yazdig: gibi:

Onu istekle beklerken
kendi kendime diyordum ki,
“Seni herhangi bir yerde goriirsem
seni toplayacagim
seni yalayip yutacagim”,

Beni maglup etti
ve tamamuyla yalayip yuttu.

Sonug olarak, John Hick’in “ben-merkezcilikten Gergeklik
merkezcilige” gegme kaygisi olarak tinlii din tanimi1 yaniltica
olabilir — ¢linkii Gergeklik merkezci olmak — eros sayesinde —
yalmzca Agkin lizerinde degil, ayn1 zamanda, ben-merkezci-
lik ve diger-merkezcilik lizerinde yogunlasir.

Bununla birlikte, eros’a yapilan bu vurguya yoneltilmesi
olast {i¢ itiraz1 diiglinmemiz gerekir. Ilkin, en yiice insan sev-
gisi, kismen bile olsa, nasil insanin kendisine yonelebilir? De-
netimsiz ben-merkezcilik y1kicidir. Ancak miinasip ben-mer-
kezcilik doniistiirticti olabilir. C. S. Lewis’in asik olmay1
- agiklamasi gibi:

.. Yiiksek bir atlayisla (eros) kisiligimizin biiylik duvarin agmugtir;
arzunun kendisini 6zgecil kilmig, kigisel mutlulugu onemsiz bir sey
olarak bir kenara atmig ve bir bagkasinin yararini varhgimizin merkezi-
ne yerlestirmistir. Aym anda ve gaba harcamadan yasay1 yerine getirmi-
sizdir.. Bu, Ask’in Kendisi igimizde rakipsiz hiikiim siirerse ne olma-
muz gerektigini herkese gosteren bir imge, bir erken yagantidir.”®

Eros’a ikinci itiraz sudur: Genellikle erotik sevgiyle bag-
dastirilan cinsel/bedensel 6geler muhakkak insami kaginil-
maz bicimde yanhs yonlendirerek Askin Varlik’in saf ruhun-
dan uzaklagtiracaktir. Burada birkag karsilik verilebilir:
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1. Sahici sevgi ne tamamen ne de haddinden fazla cinseldir,
clinkli o zaman yalnizca geri gekilen bir 6z sevgi bigimi
olur. Sahici sevgi genislemeye yatkindir; insanin sevgisi-
nin tamamiyla biitiinlesir — sahici sevgide insan sevilene
duydugu sevgi sayesinde bagkalarini da sever.

2. Herhangi bir tiir iligkinin olas1 yararlar1 ne kadar biiyiik
olursa, riskler de o kadar biiyiik olur. Eros sayesinde Askin
Varlik’la baglant1 kurmak biitiin risklerin en biiytigiinii
icerir. Ancak ayn1 zamanda en biiyiik potansiyel anlama
da sahiptir. Tantrik Budist gelenegin gozlemledigi gibi:

Bilisizlerin tadini gikardiklan, (Erotik) Sevgi (Kama),
Tutsaklik olur.

O ayni sevgi, bir insanin anlayisla
tattigy,

Ozgiirliik getirir.'®

3. En 6nemlisi - biitiin diinya dinlerinde bir bigcimde bulu-
nan - insanlarin Tanrisal varhgin suretini yansittiklarina
dair gasirtici diislinceyi goz oniinde bulundurun. Tan-
r’dan insanlara dogru ilerlerken, Ibrani kutsal yazilarinin
diline sahibiz: “Ve Tanr insan1 kendi suretinde yaratti,
onu Tanr1’nin suretinde yaratti; onlar1 digi ve erkek olarak
yaratt1” (Tekvin 1:27). Insandan Tanrisal Varlik’a dogru
ilerlerken de, bu diisiince gesitli Tanrisal kisilerin hem in-
sanbigimciliginde hem de viicut bulmasinda yansitilir:
Yahveh, $iva, Krigna ve bir Bodhisattva diistincesi. Hiristi-
yanlar bile, genellikle bedeni kutsal olarak gérmek isteme-
seler de, Tanr diinyay: o kadar seviyordu ki Tanr1 Kendi-
si olarak viicut buldu diye ilan ederler. leti Tanrisal Var-
lik’in viicut bulmay1 hedefledigi ve ruhun yalnizca Tanr-
sal Varlik'in insanlara bahs ettigi baglamda - viicut bulma
baglaminda gelistigidir.
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Viicut bulmanin kutsallig: belki de hem Bat1 hem de Asya
dinlerinin yeni ufuklar agan geleneklerinde, benzer deyis-
le, Hindu ve Ibrani geleneklerinde daha iyi algilanr. Belki
de Bat1’da armagani kabul etme konusunda fazla ciddi (ve
fazla Grek mi?) davrandik, ¢linkii Hinduizm’in anladig
kadariyla, Tanrisal Varlik’in tezahiirii lila ya da memnuni-
yet verici viicut bulma oyunudur.

Bu yilizden, diinya eski Hindistan diiglincesinde biiytik
kozmik dans sirasinda $iva’nin alnindan diigen terden ya-
ratilmus olarak zihinde canlandirilir. ibraniler Yahveh'i ‘ca-
mur'dan insanlar yaparken zihinlerinde canlandirirlar. Bu
imgeler anlasilabilir ¢link{i goriiniir olan Tanrisal Varlik’in
nasil ortaya kondugudur ve beden de bizim nasil, sirayla,
Tanrisal Varlik’in suretinde, kendimizi gosterdigimizdir.
Clinkii beden sevginin ifadesi igin esastir. Bu béliimiin ba-
sinda Mezmurlardan yapilan alintida gordiigiimiiz gibi,
Tanr1’min iyiligi Tanri’nin sevgisinde kainat sayesinde ifa-
de edilir.” Tanr1 Kendisi'nin ortaya konmasiyla ya da vii-
cut bulmasiyla tatmin olur, ¢linkii beden sevgiyi duygusal
kilar - sevgiyi canli ve yogun kilar. Ciinkii biitiin sevgile-
rin en biiytigli tutkuludur; biitiin sevgilerin en bliylgi
erotik sevgidir.

Hatta — Agkin Varlik kendisi igin kisisel olmayan ‘Varhgin
Temeli’ olan - Tillich bile “nihai ilginin tutkulu ilgi oldu-
gunu; bunun sonsuz bir tutku meselesi oldugunu” agikla-
mak igin Kierkegaardin diiglincelerini alir ve “en manevi
tutku s6z konusu olsa bile, tutkunun bedensel bir temel ol-
maksizin gergek olmadig1” sonucuna varir.® Bu, Hindu
darsan kavraminda, fiziksel olarak hem Tanrisal Varlik
gormenin hem de Tanrisal Varlik tarafindan goriinmenin
tutkulu bir bigimde karsilikli olmasinda yakalanir. Ruhu
bedenden radikal bir bigimde ayirdifimizda, sonug Askin
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Varlik’in kuru, anlakeg goriistidiir. Tanrisal viicut bulma
kavrami Askin Varlik’in daha zengin bir ¢okluk anlayisini,
adeta ‘okyanus’unu sunar.”

Son olarak, hala eros’a kars: liglincii bir itiraz, en azindan
Hiristiyan geleneginde, giindeme getirilebilir. Eros’tan ziya-
de, agape ya da 6zgecil sevgi Hiristiyan sevgisinin temel tiirti
degil midir? Yine birkag yanit verilebilir.

1. I yy/da Huristiyanhgin dogusu sirasinda Roma Imparator-
lugu, kabul goérmiis kurallar: hige sayan Dionysos kiiltleri
ve Tanr Eros’a ait kosniil Tann diistincesi Grekge eros soz-
ciigiiniin Romallar tarafindan kullanimina yeni Hiristiyan
topluluklar igin olumsuz bir ¢agrisim katt1. Belirmeye basg-
layan bu ahlaki/dini topluluk "Hiristiyan’ sevgisini 6zdes-
lestirmek igin bir bagka Yunanca sézciige ~agape — gozleri-
ni dikti. Aziz Paul’e ait mektuplarin agape’yi vurguladig:
dogru olsa da, Paul’iin, evliligin mutluluklarinin miiritli-
gin cefalar1 icin bir yana birakildig, yeni kilisenin zulme

- ‘ugradig bir sirada yazdig1 unutulmamahdir. Sonug olarak
I. yy.da ortaya ¢ikan ‘sevgi’ igin kullanilan Grekge s6zciik-
lerden yalnizca biri tizerinde bu smirh odaklanmanin ¢ok
kisitlayic1 oldugu ortaya gikar.

2. IV. yy/dan sonra Bat’da Hiristiyan gelenegi, bedene ait
olan kdatiiliikle, iyilik — ruh — arasindaki boliinmeleriyle,
Augustinus’in Manicilik doktrinlerinden biiytik 6lglide et-
kilendi. Bununla birlikte, ben hakliysam eger, ruhla beden
arasindaki daha sonraki Tanribilimsel boliinme yanlistir
ve agape ile eros arasinda da bununla ilgili sahte bir boliin-
me vardir.
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Tanrisal sevgi ilgilidir, ilgisiz degildir. Bu insan sevgisi igin
de boyledir. Tutkulu ilgi olan eros’un 6zelliginin yani sira da-
~ ha yaygin bir bicimde agape ile bagdastirilan diger ilgili 6zel-
likleri yakalamak i¢in, hem Tanr1'nin hem de insanlarin nihai
sevgisinden ‘meleklere yarasir sevgi’ olarak s6z edebiliriz.
‘Seraphim’ esasinda Ibranice’de ‘yanma’ kokiinden gelir, Hi-
ristiyan Tanribilimcilerin, en ategli, en yogun Tanr sevgisiy-
le yanan, en yiliksek siniftan meleklere ‘seraphlar’ demeleri
bu yilizdendir.

Agapeile eros’u meleklere yaragir sevginin iki kutbu, dina-
mik bir gerilimin iki kutbu olarak diisiinebiliriz. Bir yandan,
agape giidiisii eros’un tutkulu sevgisidir. Ote yanda da, ger-
cek eros dalavereci degildir — ¢linkili agape meleklere yarasir
sevgide dengeleyici kutuptur. Denetleme meleklere yarasan
sevginin agape’ye ait kutbunu ortadan kaldirir, boylece
eros’u garpitir. Ancak meleklere yaragan sevginin iki kutbun-
dan, en etkin sevgi, eros en tehlikeli olanidir. Ancak bu eros’-
tan kaginmak igin bir neden degildir, ¢linkii riskten kagin-
mak hem hayattan hem de ruhanilikten kaginmaktir. Hem
eninde sonunda, eros'tan kaginmak meleklere yaragsir sevgi
olan eros’la agape’nin birligine erismeyi bagaramamaktir.

EROTIK SEVGININ ALTI BELIRLEYiCi OZELLiGi

Eros’un meleklere yaragir sevginin dinamik kutbu olarak
tistlendigi rolii daha iyi anlamak {izere, Tanr igin kullanilan
(Krigna'nin kendisine tapan herkesin 45181/ damat olarak {ist-
lendigi rolle Hindu geleneginde de paylasilan®) geleneksel
giivey egretilemesinin uygunlugu iistiine diisiiniin. Ibranice
metin gdyle der:
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Ciinkii kocan seni Yaratandir;
onun ismi ordularin Rabbidir; ...
Rab seni birakilmis ve ruhu dertli
bir kadn gibi ¢agird: (isaya 54:5-6)

ve giivey gelinle nasil
sevinirse,
Tanrin da seninle Syle sevinecek. (Isaya 62:5)

Ibranilerin bu toplum anlayiglarinin XX. yy. azizlerinden
Clairvaux’lu Bernard'in daha bireylestirilmis Hiristiyan yo-
rumuna yansitildigin1 goériiyoruz. Bernard diyor ki “Tan-
r’'mn sevgi gostererek ruha inisi”nde, ruh

Giivey’in Kendisini ona herkesin paylastig1 bir tarzda gostermesi
gereken memnuniyetten uzak olacaktir... Kadin O'nun, sevdiginin ...
adeta, igine akmasini; yalnizca ona goriinmekle kalmayip, igine girme-
sini ve ona sahip olmasin ister.”

Sonug olarak Tanr1’y1 bir koca ya da giivey olarak tasav-
vur etmek neden? Baglica amag Israil ya da Hiristiyan kisi
tizerinde bir iktidar duygusu ya da denetim ifade etmek de-
gildir. Kral ya da ¢oban olarak Tanr1 kavrami bunun igin ye-
terli olur. Bu egretilemenin ortaya koydugu, daha ziyade,
Tann sevgisinin iligkisel/erotik boyutudur. Buna karsilik,
gercek dindarlar Tanr’y: biitiin akillari, ruhlar, gligleri — ve
bedenleriyle — sevecekler. Bu yilizden Tanrisal-insan arasin-
daki sevgi icin evliligi hatirlatan erotik egretileme yerindedir.
Bunu daha iyi anlamak igin, eros"un alt:1 belirgin 6gesini goz-
den gegirelim: ili§kisellik, teslim olma, incinirlik, biitiinleg-
me, birlesme ve esitlik.

11k olarak, eros 6nemlidir ¢iinkii temelde iliskinin karsihk-
11 olmasin1 gerektirir. Aslinda, Hindu geleneginde bu, kutsal
ciftin — Siva ve Parvati, Krisna ve Radha ve saire — heykel, re-
sim, oyma ile canlandirilmasi sayesinde agik¢a ifade edilir.
Budizm’de, bagimh olarak birlikte varolma 6gretisi agikga
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iligkiseldir. Hinduizm’in bhakti gelenegiyle, Hinduizm'in ve
Budizm’in tantrik gelenekleri de Hindistan geleneginin te-
mel ve giiclii iligkiselligini ifade etmenin daha agik yollaridir.

Ikincisi, eros incinirlik igerir. Bu énemlidir ¢linkii zayiflig1-
miz1 ve hatalarimizi bilmeyen birisi tarafindan ‘sevilmek’ bi-
ze, bizim kendimizin, dyle bile, sevilebilir ve arzu edilebilir
oldugumuzu gostermez; bize arzu edilen oldugumuzu gos-
termez. Iste, I. S. XIL yy/1n Hint azizlerinden Mahadeviyak-
ka, Siva* hakkinda yaziyor: |

Parmak inciri sikabilir

onu hissetmek igin ancak onu
yemeye karar vermeyebilir.
Aln beni, bora ve her sey.

Ah Tann®

ﬁqﬁncﬁsﬁ, eros teslim olmay1 gerektirir. Karen Lebacqz,
cinsellik i¢in Tanr1 vergisi bir amag olarak incinirligin 6nemi-
ni savunurken, eros’u “insanin egemen durumda olmak iste-
me glinahinin panzehiri”* olarak tanimlar. Hinduizm’de iba-
detle ilgili bhakti geleneginde daha sonraki gelismelerin ve
Hiristiyanhgin Yahudilik’ten ¢ikip gelismesinin, toérenin ve
kurban etmenin sevginin ve teslim olmanin incinirligine ita-
atten uzaklagma erdemine sahip olmas1 bu yiizdendir. Erotik
sevgi Oteki'ne bu manevi teslim olusu yansitir ve bu teslim
olus tarafindan yansitilir.

Dérdiinctisti, eros biitlinlestiricidir. Bu ylizden benlik as-
Iinda eros sayesinde Tanri'yla biitlinlesmeye yaklasir. Til-
lich’in sdyledigi gibi:

Nihaiilgi 6zel hayatin biitiinlestirici merkezidir... Bu merkez insa-
nin 6zel hayatimun biitiin 6gelerini birlestirir, bedensel, bilingsiz, mane-

vi 6gelerini. Inan ... kisiligin biitiiniiyle nihai anlama ve 6neme sahip bir

seye dogru merkezdeki hareketidir.®*

* Siva (Hint) Brahmanizmin {ig biiyiik Tanrisindan biri... (Cev. n.)
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Besincisi, eros birlesmeyi getirir. Aziz Bernardin* savina
gore “Insan ve Tanri ... birbirlerine sevgi tutkahyla yapisirlar-
sa onlara kesin bir dogrulukla ‘tek ruh’ denir. Ama bu birles-
me Ozlin tutarliligiyla degil, istenglerin uyusmasiyla sagla-
nir” ® Insamn istencini Tanrisal Varlik’in istencine - karg1 ol-
maktan ziyade - es kilma y6niindeki temel ve giiglii dinsel
dirtii bhakti Hindu sairi Allama Prabhu’nun Siva’yla birles-
me taniminin en azindan bir 6zelligidir:

Ates yagarsa
su gibi olmak zorundasin;
su baskini olursa
riizgar gibi olmalisin;
Biiyiik Tufan olursa,
gokyiizii gibi olmak zorundasin;

ve biitiin diinyalarda En Sonuncu Tufan olursa,
benliginden vazgecip
Tann olmahsin.*®

Son olarak, eros’taki bu kendine 6zgii birlesme altinc1 bir
ozellige yol agar.

Erotik sevgide, iki bir gibidir, ¢linkii kabul gérmenin esit-
ligi eros’tadir. Burada Hiristiyan aleminden Aziz John Tan-
ri'yla mistik birlesmeyi degerlendiriyor: “Sevginin belirleyi-
ci ozelligi seveni sevilen nesneye esit kilmaktir. Bu sebepten,
artik sevgisi miikemmel oldugundan, ruha Tanrn’mn Og-
lu'nun Esi denir, bu da O’'nunla esitligi ifade eder”.*” Ancak
manevi gelisim, istenglerin uyusmasina varma miicadelesi,
karmakanigiktir. Benligin “algalmasi ve kirlenmesi”, kendi
ruhunuzla ve bir bagkasininkiyle bogusmaniz, bagkalarin
incittiginizi itiraf etmeniz — bu miicadele agape’de yoktur; bu
miicadele eros’un gurur kaynagdir.

* Bernard, Clairvaux’lu Aziz. 1090-1153 yillan arasinda yagamug olan Hiristiyan te-
olog.
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ili§kisellik, incinirlik, teslim olma, biitiinlesme, birlesme
ve esitlik — bu alt1 belirleyici 6zellikle Tann insanlarin arasin-
da yagar ve hi¢ kimse bu alt1 niteligin yakaladigindan daha
'fazla sevgiye sahip degildir. Ve dini bakis agisin1 kabul et-
mek, bagkalarina ruhlar gibi davranmak, tam da gergekligin
yapist olan ruh-ruh iligkisine biitiiniiyle girmek, meleklere
yarasir sevgiye ictenlikle agik olmaktir.

INAN VE BAGLILIK

Ancak evrensel bir dini bakis agisinin, evrensel bir hayat
felsefesinin varsayilmasinin gegerli bir nedeni var midir? Di-
ni bakis agisinin evrenselligi ya da bunu kabul etme yiikiim-
liiliigii igin bir sav One siirlilebilecegini sanmiyorum.” Daha
ziyade, dini bakis agisinin ve iligkiselligin 6neminin kabul
edilmesinin bir sezi meselesi oldugunu diislinliyorum, ‘sezi’
derken, G. E. Moore’un Principia Ethica’da soylemek istedigi
seyi kastediyorum: “Onermelere ‘Seziler, ... dedigim zaman,
yalmzea onlarin kanitlanmaktan aciz olduklarim1 savunmak
niyetindeyim; onlar1 kavrayisimizin bi¢imi ya da kaynagiyla
ilgili hi¢bir sey ima etmiyorum”.”

lligkisellik insanin 6zerk eylemlerinin karakter belirleyici
ozelligi oldugu zaman, iligkisellik ahlaki bakis agisim ve bu-
nun ardindan dini bakis agisin1 kabul etmenin hissedilen y1-
kiimliliigiinlin tiikenmez kaynag olacaktir. Higbir sav bu
tiir bir tutumu ve eylemi kendisi etkileyemez. Tasavvuf sairi
Rumi’nin sozleriyle:

Agkm yolu degildir
Muglak bir sav.

Oradaki kap
viranedir.*
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Kiginin belli bir nitelikte bir insan olmasi, belli bir kar-
ma’ya (karakter) sahip olmas igin zor segimler yapmak tize-
re miicadele etmesi gerekir; kiginin ben-merkezcilige, sonun-
da iligkisel olarak daha iyi hareket etmesini olanakl kilacak
gelistiren tavir ve aligkanliklarin ugrayacag tehlikeye kars:
dontigtiiriicli secimler yapma riskini goze almas: gerekir.

Insanlarin, ahlakli olma, ruh-ruh iliskilerini ve dini bakig
agisini kabul etme egilimimiz gibi, yaratiligtan bir egilimleri
oldugunu diislinliyorum. Bununla birlikte, kisi belli bir ama-
ca uygun kavramsal kaynaklar olmaksizin herhangi bir seyi
kabul edemez ve kisi yapilacak hangi segimlerin bulundugu-
nu bilmedikge 6zgiirce se¢im yapamaz. Bu nedenle, dini ba-
kis agis1 i¢in kavramsal kaynaklari edinmek i¢in en azindan
olgunlasmamus bir diinya goriisiine baglanmaliy1z.* Genel
bir dini bakis agis1 gelistireceksek kendimizde dini eylem ve
bilgi aligkanliklan gelistirmeliyiz.

Budist Tarzi'nda bilgeligin erdemli eylem ve meditasyon-
la birlestirilmesinin amaglanmasi bu yiizdendir; Isa’min dér-
diincii Incilde “Eger benim s6ziimde durursaniz, gercekten
benim sakirtlerimsiniz, siz hakikati bileceksiniz ve hakikat
sizi azat edecektir”, demesi ve “Yol, hakikat ve hayat benirp“
(Yuhanna 8:31-32 ve 14:6) diye eklemesi de bu yiizdendir. In-
san dini bakis agisin1 kabul etmeye - gegici olan icin degil,
ruh-ruh iligkileri ve Asgkin i¢in nihai kayg tasimaya - kendi-
ni adamak istemezse, gercegi goremez, bu yiizden de kendi-
sini sahte benlikten azat edecek yolu izleyemez. Ciinkii an-
cak o zaman anlamin Tanrisal Varlikin bizdeki yansimasin-
da bulundugunu kabul edecek bir duruma geliriz. Tanrisal
sevginin (ve o Tanrisal sevginin bir benzeri olarak en yiice
sevgimizin) belirleyici ozelligi iligkisellik, incinirlik, teslim
olma, biitlinlesme, birlesme ve esitlik olan sevgi oldugunu -
bunun eros’un tutkulu boyutluluguna sahip, meleklere yara-
san sevgi oldugunu ancak o zaman goriiriiz.
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NOTLAR

1.

2,
3.

4,

11

12.
13.

14.
15.
16.
17.

18.
19.

20.

Incil’e yapilan biitiin géndermeler igin Revised Standard Versxon in metni kulla-
nilmugtir, ancak cinsiyetsiz bir dille ifade edilmigtir.

Robert Nozick, The Examined Life (New York: Simon & Schuster, 1989), s. 164.
Leibniz’in ifade ettigi gibi, iyiligin yalmzca niceligi degil, gesitliligi de “biitiin ola-
st diinyalarin en iyisi”ne gider.

Bkz. Joseph Runzo, Ethics, Religion, and the Good Society: New Directions in a Plura-
listic World’den ‘Ethics and the Challenge of Theological Non-Realism’ Baglhklh
boliim, editor Joseph Runzo (Louisville, Ky.: Westminster, 1992), 5.90, , n. 45.

. Religion and Morality nin ‘Ethical Universality and Ethical Relativism’ baglikh bo-

liimiinde, (editér D. Z. Philips, Londra: Macmillan, 1996), ahlaki bakis agisinin
saptanabilen en az dort tane karakter belirleyici 6zelligi bulundugunu savunuyo-
rum: (1) insamin eylemlerinde bagkalarin hesaba katmas: glinkii onlara kigiler
olarak sayg: duyar; (2) insanin herkesin iyiligini egit olarak hesaba katarak ey-
lemlerinin bagkalarini nasil etkiledigini hesaba katma istekliligi; (3) evrensellegti-
rilebilme ilkesine baglh kalma - benzer deyisle, insanin kendi eylemlerini yalniz-
ca bagkalarinin kargilagtirilabilen kosullardaki benzer eylemlerinin aym 6lgiide
6vgiiye deger ya da izin verilebilir ya da kabahatli olmas halinde, ahlaki agidan
ovgiiye deger ya da izin verilebilir ya da kabahatli sayma istekliligi; ve (4) bir di-
zi kuralc1 ahlakiilkeye baglanma istekliligi.

Martin Buber, I and Thou, Ceviren: Walter Kaufmann (New York: Scribner’s, 1970),
s. 59.

. James Kellenberger, Relationship Morality (University Park, Penn.: Pennsylvania

State University Press, 1995), ss. 42 ve 53.

. Bu ayn1 zamanda, ahlaki bakis agisina kogut olan dini bakig agisinin diger iki

ozelligi agisindan da ifade edilebilir: Herkesin ruhunu esit olarak kabul etme ve
kisinin kendi kendisini ruh saymasimnin bagkalarimi kapsayacak bigimde genelles-
tirilebilecegini kabullenme.

. Buber, I and Thou, ss. 113, 123.
. A. K. Ramanujan, geviri, Hymns for the Drowning: Poems for Visnu by Nammalvar

(1981; New York: Penguin, 1993), s. 75.

Bu konuda ikna edici bir sav igin bkz. John Hick, Ethics, Religion, and the Good So-
ciety’den (Editor: Runzo) ‘The Universality of the Golden Rule’, s. 158.

Paul Tillich, Dynamics o f Faith (New York: Harper & Row, 1957), ss. 113-114.
Jelaluddin Rumi, Love isa Stranger, Ceviren: Kabir Helminski (Battleboro: Thresh-
hold Books, 1993), s. 123.

Ramanujan, geviri, Hymns for the Drowning, s. 69.

C.S. Lewis, The Four Loves (New York: Harcourt, Brace and World, 1960), s. 158.
Miranda Shaw, Passionate Enlightenment’da’ (Princeton: Princeton University
Press, 1994), s. 140, alintilandig gibi Cittavisuddhiprakarana’dan 42. Siir.

Ve zamanin diger gayesine bakarak, Hiristiyan kutsal yazilarinin “yeni gokler ve
yeni bir yer”den s6z etmesi bu yiizdendir. Bkz. Isaya 65:17 ve Vahiy Kitab: 21:1.
Tillich, Dynamics of Faith, s. 106.

Bkz. Lee Seigel, Fires of Love, Waters of Peace (Honolulu: University of Hawaii
Press, 1983), s. 95.

Agik olarak Krigna yaygin olan egretilemedir; giivey olarak Krisna o kadar yay-
gn degildir.
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21. Clairvaux’lu Aziz Bemnard, ‘Sermons on the Canticles’, 30: 5-6, Nelson Pike,

Mystic Union’da alintilanmugtir (Ithaca: Cornell University Press, 1992), s. 81.

22. A. K. Ramanujan, geviri, Speaking of Siva (New York: Penguin, 1973), s. 133.

23.

24,

25.

26.
27.

28.

29.

30.

31.

Karen Lebacqz, Sexuality and the Sacred’dan 'Appropriate Vulnerability’, Editor-
ler: James B. Nelson ve Sandra P. Longfellow (Louisville, Ky.: Webtminster, 1994),
s. 259.

Tillich, Dynamics of Faith, s. 106.

St. Benard of Clairvaux, ‘Sermons on the Canticles,’ 71, Pike, Mystic Union’da
alint1 yapilmustr, s. 36.

Ramanujan, geviri. Speaking of Siva, s. 162.

St.John of the Cross, ‘Spiritual Canticles’, 2, Pike, Mystic Union’da alint1 yapilmig-
tir, s. 81.

Insamin bagkalarina Agkin Varlik’la iligki igindeki ruh olarak sayg: gosterecek bi-
¢imde davranmas gerektigi yargisi, yapmaya gahistigim gibi, gerekgelerle destek-
lenebilirken, bana 6yle geliyor ki, kendisi temel bir inangtir ve dogru, gegerli bil-
giyle ilgili kosullarda, aslinda temel bir inangtir. Benzer deyisle, hakl gikarilmig
bir inangken, gerekgelerolarak bagka inanglara dayanmaz. Bu yiizden, dini bakig
agisinda inang, bu agidan, Tanrr’ya inang gibidir.

G. E. Moore, Principia Ethica (Cambridge: Cambridge University Press, 1965), s.
X.

Rumi, The Essential Rumi, Ceviri: Coleman Barks (San Francisco: Harper, 1995), s.
243.

Bu, dini bakis agisinin dordiinctii bir 6gesini olugturur.
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su, bu popiiler azizenin fliit ¢alan tanriya olan bilinen sadakatinin bagladi-
g1 s6ylenen Hindistan’in Racastan kentinde, Merta’daki Charbhuja Tapina-
gr'min duvarindadir. Fotograf: Nancy M. Martin



11.
SOFUCA HINDUIZM’DE SEVGI ve OZLEM

Nancy M. Martin

B u kitapta daha 6nce yer alan, Julius Lipner tarafindan ka-
leme alinan bdliimde agikca ifade edildigi gibi, Hinduizm

. kat1 bir bigimde ¢ok sekillidir, belirleyici 6zelligini temel ve
azaltilamayan bir s6zelligin olusturdugu birlikte dokunmus
bir diinya gortigleri, adetler ve inanglar kanavigesidir; gesitli-
likten ve dis goriiniisten kimlige ve ige dogru bir harekettir;
siirekli degisen bir diinyada etrafinda anlaml1 hayatlarin bi-
cimlenebilecegi diizenleyiciilkeler ve anlam odaklar: arayisi-
dir. $imdi bu genis gelenek nehrinde bir akintiy1 — sofuca yo-
lu ya da bhakti yolunu kegfetmek istiyorum. Bu akintiy1 hare-
ket ettiren gii¢ olan, sofu ile Tanr1’nin paylastiklar1 tutkulu
sevgi hayatin anlamina farkli bir bakis agis1 saglar ve Joseph
Runzo’nun 6nceki béliimde dinsel hayatin temelinde yattig1-
n1 savundugu temel iligkiselligin izlerini tasiyan bir gelene-
gin sagirtic1 bir 6rnegini sunar.

Hinduizm’in bu kolu ne zaman ve nerede ortaya ¢ikt1?
Tanr1’ya tapinmanin kdkenlerinin izi Upanisadlar’dan Bhaga-
vadgita’ya kadar siiriilse de, bhakti ancak Gupta yonetimi al-
tindaki Kuzey Hindistan’da IV. yy."dan VL. yy.’a kadar ortaya
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¢ikan tapinakta tapinmanin gelismesinden ve efsaneyle, hey-
kel, resim, oyma ile cahlandirmanin ayrintilariyla agiklanma-
sindan sonra gergekten olgunlasti. O siralarda Tannlar kral-
larla ve kralliklarla bagdastirilmaya baslandi, yerel Tann ve
Tanrigalar da tiim-Hintli simgelerin arasinda erimeye basla-
d1! Sonra giiney Hindistan'in Tamil dilinin konusuldugu
bolgesinde VI. yy.’dan IX. yy.’a kadar gegen dénemde, yeni
bir dindarlik tiirii ortaya ¢ikti. Merkezinde, agkla ve savasla
ilgili klasik Tamil lirik siirlerinin dilinde ve deyimlerinde ifa-
desini bulan, sofuyla Tann arasindaki yakin sevgi iligkisi var-
d1. Vignu bir grubun, Alvarlarin ya da Tanr1’yla meggul olan-
larin ilgi merkeziydi, Siva ise diger grubun, Nayanmarlarin
ilgi merkeziydi. Efsane bolgenin goriiniimiine naksedildi,
hac yolculugu ve sarkiyla kutlandi, dinsel yetke de artik bir .
dogum ve saflik meselesi degil, deneyim ve Tanrr’yla direkt
olarak kars1 karsiya gelme meselesiydi (en azindan bu ve bu-
nu izleyen ibadetle ilgili hareketlerin ilk safhalarinda).?
Siva’ya baghlik X. yy.’dan XII. yy."a kadar bir seyler yap-
mak olarak degil, daha ziyade Tanr1’ya 6zel bir iligki iginde-
ki 6zel bir insan olma, servet ya da soy sop gz 6niine alin-
maksizin herkese esit 6lgiide agik bir sey olarak din {izerine
vurguyla, Kannada dilinin konusuldugu bdlgede yayildi’
Beden tapinak, gezginci sair-aziz Tanr1’nin bu diinyadaki im-
gesi, evde ve aile arasinda konusulan yaygin dil de, Sanskrit-
ce’yi yerinden ederek, dini ifadenin dili haline geldi. (Bu ha-
reketler Hiristiyanlk’taki Protestan kiliselerinin kurulmasi-
na yol agan Dinsel Devrim’e kogut olarak birgok elestiri yazi-
s1 ve degisiklik ortaya ¢ikardi) Viragaivalar denen bu radikal
sofular aslinda yalnizca manevi deneyim hiyerarsisine daya- .
nan, kasta ve cinsiyete dayal1 egemenlik dizgelerini redde-
den bir toplumu - daha genis bir toplumun eninde sonunda
hos goremeyecegi bir deneyi — kabul ettirmeyi hedeflediler.
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Marathi dilinin konusuldugu bolgede, XIII. yy."da aile re-
isi hayatina geri donen, diinyadan elini etegini ¢ekmis bir
Brahmin’in toplum dig1 birakilmig dért gocugunun kurdugu,
bir bagka hareket ortaya giktr. Daha 6nceki hareketlerde ol-
- dugu gibi, azizleri arasinda agag) kastlardan erkekler ve ka-
dinlar bulunuyordu, Varkariler denen taraflar1 da Tanri’nin
0zel bir tezahiiriine, Pandharpur'da oturan ve (ikonlarin tas-
virlerine bakilirsa ayn1 zamanda Siva’yla bagdastirilan belir-
leyici 6zelliklere sahip olsa da) Krisna'nin somut 6rnegi ol-
dugu sdylenen Vitthala’ya ya da Vithoba’ya taparlardi ve bu-
glin de taparlar. Varkari gelenegine gore, Tanr1 buzagisinin
yasim tutan bir inek gibi sofuyu ozler ve hatta aziz Jana-
bai’ya belini kiracak kadar agir ev islerinde yardim etmek
lizere hizmetgi bile olarak, sofulara pek ¢ok bigimde yardim
etmek i¢cin miidahalede bulunur.*

XV. yy.’a gelindiginde boyle hareketler ayn1 zamanda ku-
zey Hindistan’da da yayilmusti. Surdas ve Marabai gibi bazi
azizler, bir azizin viicut bulmus bir Tanriya duyabilecegi sev-
ginin tam derecesini siirle 6vdiiler ve Krisna'nin viicut bul-
masina iligkin Oykiiler Vrindavan'in (giiniimiizde bir hac
merkezi) inek ¢obanhg) yapan insanlar arasinda, sofular bu
sonsuz dramada roller iistlenirken bdyle bir sevgiyi dile ge-

tirmenin ve yagamanin 6zel baglam haline geldi. Krigna so-
* fulugunun iki ana kolunu kuran sahsiyetler, Caitanya ve Val-
labhagarya, Krisna’nmin ve onun gesitli arkadaslariyla 6zdes-
lestirilmis ortaklarinin viicut bulmus halleri sayilirlard1.®

Diger azizler sdylencelerin, imgelerin ve tapinaklarin zen-
gin diinyasina yiiz gevirip, yalmzca nirgun Tanr1’ya, bigimin
otesindeki Tanr’ya baghlig: savundular. Soy sopa ve dinin
goriinen bigimlerine (Hindu ya da Miisliiman) ve Sih mezhe-
binin kurucusu Nanak’a dayanan biitiin hiyerarsiler aleyhin-
de atesli bir bigimde konugan Kabir, bu bi¢imi olmayan Tan-
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riya kendini adayan azizler arasindadir® Biiyiik Tanriga ya
da Devi’ye baghlik da ortaya ¢ikti, Devi Mahatmaya’da agik
secik bir hale geldi ve XVIIIL yy.in Bengalli azizi Ramprasad
Sen tarafindan etkili bir bigimde siirle 6viildii.” Bu hareketler,
Islam’in Tasavvufi ve Haghasiyun* bigimlerinin, Nath** gele-
neklerinin ve onlar araciigiyla Hinduizm ve Budizm’deki
tantrik gelenekler etkisindeki, verimli bir dinsel gercevede
gelisti. Dini rakipleri arasinda Hindu cemaatinde kisisel bir
Tanrisal Varlik’a baglihg: agag: bir dini yol olarak goren bas-
kalarinin yani sira Budistler ve Caynalar bulunur.

Hindu geleneklerinin bir alt kiimesini olugturan bu hare-
ketler dizisinin iginde bile, hayat ve anlamiyla ilgili belirlene-
bilecek goze garpan bir bakis agis1 olmamasina karsin, hepsi-
nin merkezinde bhakti yatar. ‘Baghlik’ bu sozciigiin kisa yol-
dan gevirisi olarak kullanilabilse de, bhakti Tanrisal Varlik’la,
salt tapinmadan ¢ok daha fazlasin gerektiren, Tanr1'y1 seve-
ni farkl tiirdeki sevgi iligkileri toplulugu sayesinde Tanrisal
Varlik’la temasa gegiren, goriintii, ses, tat, koku ve biitiin te- .
maslarin en yakini olan cinsellik egretilemelerini kullanan
¢ok yonlii bir iliskidir.’ Bunun &tesinde bile, sevilen sofunun
sanki kendisi Tanr1’ymis gibi konugmasina izin veren bir ne-
vi miilkiyet olarak seveni denetim altina alir. Bu, biitiiniiyle
kendiliginden olabilen tutkulu ve sarhog eden ancak ayni za- -
manda torenle ve siirli 6vgliyle gelistirilen, kabul edilmesi-
nin yan sira uygulanan bir sevgidir. Boyle bir sevginin arag-
lar1 olan bu dinsel hareketlerin belirleyici 6zelligi bir rahibin
aracilik ettigi ayinsel bir gosteriden uzaklasip, bazen Tan-
ri'yla sevgi iligkisi Tanrisal Varlik’in géziinde saydam oldu-
gu ve bir lituf kanali haline geldigi noktaya kadar ilerlemis

* Hasan Sabbah’in Batiniligine ait. (Cev. n.)
** Nath(a): Hindistan’da iyelerinin insan bedenini yok olmayan kutsal bir bedene do-
niigtiirerek, 6liimstizliige ulagmak igin miicadele ettikleri dini bir hareket. (Cev. n.)
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bir guru’nun kolaylagtirdigi, bireyle Tanrisal varlik arasinda
kisisel iligskiye yaklasmasidr.

Ibadetle ilgili bu bakis agisindan hareket edersek, iginde
yasadigimiz bu diinyanin 6zl nedir ve bu diinyanin (ve bi-
zim) Nihai Gergeklik'le iligkisi (iligkimiz) nedir? Bu mesele-
lerle ilgili Tannbilimsel ve felsefi agidan yapilan tartigmalar
bilgi veren ve bu hareketlerin tirettigi metinlerde genis kap-
samli ve ayrintihdir. Advaita Vedanta'y:r VIIL yy.da tefsir
eden Sankara, Upanisadlarda s6zili edilen Tek Gergeklik,
Brahman’in, eninde sonunda kisisel olmadigini ve diinyanin
gesitliliginin temelde maya ya da yanilsama oldugunu ileri
siiriiyor. Ote yandan XI. yy.’da yasayan Tanribilimci Rama-
nuca Tanr’'nin diinyada viicut buldugu ve Nihai Gergek-
lik’in temelde kisisel oldugunu ileri siiriiyor.” Onun goriigii-
ne gore gesitlilik diinyasi, biz onu yanhs algilayabilsek de, te-
melde yanilsama degil, lila, Tanr1'nin oyunu ya da eglencesi-
dir, Tanrisal hognutlugun ve yaraticihgin disa vurulmasidir.
Vallabhagarya, Upanisadlarda yer alan daha 6nceki kavram-
lar1 genisletmeye devam ederek, Ramanuca’yla ayni yolu iz-
ler. Kisisel Brahman ya da Tanr, diye iddia eder, sat’tir, apa-
¢cik ortada olan varolusun goriinmesi i¢in Brahman’in biitiin-
liglinii sinirlamayi ya da bu biitiinliigiin baz1 yonlerini sak-
lamay1 segen varolustur. Brahman ayn1 zamanda ¢it’tir ya da
ruhlarda ortaya konan bilingtir ve ananda’dir, sonsuz mutlu-
lugu ve eglenceyi yasama kapasitesidir. Ancak kendimizi
Brahman'in pargalar olarak ve temelde Tanri’min sonsuz
mutluluktan olusan bedeninden meydana gelmis olarak ta-
nimay1 bagsaramayiz. Tanr1’nin Tanrisal oyununda ya da dra-
mindaki roliimiiz tam olarak sonsuz mutlulugu yasama ka-
pasitemizi gelistirmek ve bir pargasi oldugumuz daha biiytiik
Tek Gergeklik’e duydugumuz sevgiyle hareket etmektir.”
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Bununla birlikte, biitiin bunlar biraz soyut gériiniiyor. In-
san gercekte bu Nihai Gergeklik ya da Tanr ve insanin varo-
lusu anlayisiyla nasil yasar ve onun iginde nasil anlamli bir
hayat olusturabilir? Bunu kesfetmek igin, bu geleneklerin te-
mel metinlerine — sair azizleri tarafindan bestelenen sarkila-
ra, agk sarkilarina, segilmis Tanr1 bigimlerine yonelik giinde-
lik dildeki yergi ve dvgiilere - bakmaliyiz. Toplu ve bireysel
dini uygulamanin merkezinde, bugiin bu garkilar séylenme-
ye devam ediyor ve bunlarin tutkulu sézlerinde yiiregin ve
aklin anlam meseleleriyle en mahrem miicadelelerinin ifade
edildigini kesfediyoruz. Belli bir azizin 6zgiin bir bigimde
besteledigi sarkilarin sahici 6zii s6zelligin hakim oldugu bu
geleneklerde neredeyse her zaman yakalanmasi giig olarak
kalir, bunun yerine de yiizyillar boyu kadinlarin ve asag:
kastlardaninsanlarin sesleri erkeklerin ve Brahminlerin ses-
lerine karigirken azizlerin isimleriyle beste yapan pek ¢ok
insan goriiriiz."! Azizlerin hayat hikayeleri de, hikayede, er-
misler kitabinda ve 6zellikle dinsel baglamlarda, ancak ayn1
zamanda halk destanlarinin, romanlarin, ¢izgi roman dergi-
lerinin, filmlerin ve tiyatro gosterilerinin de aralarinda bu-
lundugu diger bir¢ok anlati tiiriinde anlam ifade ederek an-
latilar.

Bu sair-azizler, sarkilarinda, Tanr1 deneyimlerini ifade
etmek, onlar1 bagkalarinda uyandirmak ve bu diinyada ha-
yatin belirleyici 6zelligi olan anlam ve anlamsizligin dis giz-
gilerini kesfetmek i¢in miicadele ederler. IX. yy. Tamil sofu-
su Nammalvar sevdigi Tanrisi'ndan siirli 6vgiiyle s6z ettigi
zaman, Tanri’'nin ayn1 zamanda ‘lyi Eski Kitaplarin, hem
sekil hem de sekilsizlik, Visnu'nun da heykel, resim ve oy-
malarda goriilen ¢ok kesin sekli olan her seyin keskin 6zii
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olarak tanimladiklar1 sey olmasina hayret eder ve su sonu-
ca varir:

(H)er nerede soylersek
her ne soylersek
o sen olur

buna kargin séyleriz onu.”

Tann her seydir, her yerde hazir ve nazir ancak agkindur,
insanin taniminin 6tesinde ancak sinirh deneyimimiz iginde
hayal edebilecegimiz ya da herhangi bir zamanda goziimiize
ilismis olan her seyi gergeklestiren ve onlara doniisen. Aym
zamanda Tann bize apagik ortadaki Tann olarak birgok bi-
¢imde — Nammalvar i¢in Vigsnu ve avatarlar olarak — gorii-
nir. _

Bu Tanr1’yla ilgili olarak anlamli bir hayata dogru hareket
ilkin su anda siirdlirmekte oldugumuz hayatlarin anlamsiz-
ligina uyanmamuzi gerektirir. Yanilgiyla yalpalanmus, bilisiz-
lik tuzaginda, o serveti, duyular igin siirekli bir sagkinhik ve
haz akintisin1 bekleyerek, kendimizden geg¢mis bir halde du-
yularin arzularinin pesinden gideriz ya da nesnelere ya da
kisilere sahip olmak icte yatan siddetli istegi tatmin eder. An-
cak, manevi uyanigin ilk anlarinda kendimizi, gegmisteki ey-
lemlerimizin sonuglarinin gelecekte siirdiiriilecegi, karmanin
koriikledigi, sonu gelmeyen ve anlamsiz bir yeniden dogum
ve yeniden 6liim devri i¢inde yakalanmis olarak buluruz.

Azizler bu sonsuz ¢evrimin neden oldugu acidan ve mii-
cadeleden etkili bir bicimde s6z ederler. Mahadeviyakka, XII.
yy.’da Kannada dilinin konusuldugu bodlgede yasamis
Siva’ya tapan giizel bir geng sofu, bir merhamet ricasi iginde
haykinyor:
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Bir degil, iki degil, li¢ ya da dort degil,
seksen dort yiiz bin vajinadan
geldim ben,

Geldim
olasisiz diinyalardan, igmeye devam eden
zevki ve aciyr.”

Sarkisim1 bir merhamet ricasiyla bitiriyor. Kendisinden
daha yash ¢agdasi Basavanna “Dogmak aslinda hata miyd,
Ah Tanrim?” diye soruyor ve bir bagka sarkida Siva’ya “Ne-
den, neden bu diinyada bigare, digerinden siiriilmiis olarak
dogmama yol a¢tin?”* diye haykiriyor. Ramprasad Sen de,
XVIIL yy. Bengal'inde Devi'ye yeniden dogus ¢evriminden
sikdyet ediyor:

Kag kez, Anne, Sen

Bu tekerlegin iizerinde yuvarlayacaksin beni gozleri

Bagh siirekli yag lireten bir okiiz gibi? Sen beni

Bagladin diinya diye bilinen bu agag govdesine, kirbaghyorsun
beni

Durmadan. Ben ne yaptim zorlanmak igin hizmet etmeye
Bu Alti Yagh Saticr'ya, Tutkulara?'®

Tutkulara tutsak olmak agik¢a tam bir anlamsiz hayat 6r-
negidir.

Ancak korliigiimiiz iginde durumumuzu gérmeyi bagara-
may1z. XV. yy/in kuzey Hindistanli dokumac1 azizi Kabir
unutkan benligi “cam bir tapinakta kendisine 6lesiye havla-
yan ¢ilgin bir kopek”le ya da kendi yansimasini gérdiikten
sonra bir kuyuya atlayan bir aslanla kargilagtiriyor.” “Seni
kim yakalad1?” diye soruyor. Tutkular kadar akil da bizi
prangaya vurur, azizler de, aklin anlamsiz kovalamacalara
dogru kagma ve kavrayistan ziyade kendi kendini kandirma-
y1 gelistirme egilimine meydan okuyarak, kendi akillarim
uyarirlar.
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Ancak tutkular ve akil inatqidir, kolaylikla yeniden y6n-
lendirilemezler. Mahadeviyakka viicut bulmus varolusu bir
yilana benzetir: “Kisi yilanin dislerini ¢ekip, yi1lan1 oynamak
lizere cezp edebilirse, yilanlara sahip olmak harikadir”, di-
yor. Hatta kosniil beden igin de boyledir - yatistirnlmadigin-
da diinya tizerinde zehirleyici bir etkisi olur.” Ve Kabir bir
bagka imge degisikligiyle viicut bulmus varolusun gifte bela-
sin1 gOyle tamimlar:

Birbirine baglanmig yilanlardan olugan bir sal
diinya-okyanusunda -

Gitmesine izin verirsen bogulursun

Kavra, yoksa kolunu sirirlar.’®

Sadece yasamak yeterli degilse ve giizelligin, bedensel
hazzin ya da servetin ve giivenligin (kama ve artha) pesinden
kosmak tek basina siirekli bir memnuniyet saglamiyorsa, o
halde, anlam konusunda ag¢gozlii bir bigcimde, kast ve aile yii-
kiimliiliiklerini, toplumsal sorumlulugu yerine getirerek ya
da tapinaklar inga ederek, hac yolculuklarin siirdiirerek, ¢i-
gekler ve tathlar sunarak, gilecili§i ve yoga pozisyonlarim
uygulayarak, bagka dinsel inanglardan insanlarla tartisarak,
torensel saflig1 koruyarak ve benzeri seyler yaparak, bagka
seylere — toplumsal dharma’nin ya da hatta dinsel eylemlerin
- diizenleyici ilkelerine - yonelebiliriz. Sofuca Hinduizm’in
pek gok taraftar1 boyle uygulamalari gegici anlam kaynakla-
n olarak kabul etseler de, toplumsal hiyerarsiler herkesin
Tann 6ntlindeki radikal esitligiyle ve yeniden dogumlar sira-
sinda degisen kimliklerle géreceli bir hale gelir ve dinsel uy-
gulamalar yalmzca Tanrsal’la kigisel iligkinin gelismesine
bagldir. Ibadetle ilgili diger sesler, boyle anlam ve kimlik
- kaynaklarinin hepsini bos bir bigimde dikkatleri diinyanin
gercek 6ziinden bagka yone ¢eken ya da bu 6zii yanhs algila-
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yan unsurlar olarak terk ederek, yaygin inanglara daha g¢ok
kars: gikarlar. Belli ki boyle zahiri bigimlerde onlardan statii
kazananlar icin daha fazla yatirim yapilmigtir. Ne olursa ol-
sun, biz insanlar kendi bagarilarimiz tarafindan ¢ok kolay bir
bigcimde bastan ¢ikarilinz, yaptiklarimizla gurur duyarz,
kendi dini yolumuzdan eminizdir ve bagkalarim1 kinamaya
hazirizdir. Biitiin bunlarda Tann kolaylikla unutulur, ama bir
bhakta ya da sofu igin, Tanr1 goézden kaybedildiginde biitiin
anlam sikica kavradigimiz ellerimizden kayip gider. Bagari-
larimiz bellekten silinir; tapinak ¢oker; beden cliriir. Servet
tiikenir, iligkiler bozulur. Oliim gelip kapiy1 galar - bir bagka
insan hayat1 boga harcanir ve ¢evrim devam eder.

“Oliim baginda duruyor. Uyan arkadag”, diye bagirir Ka-
bir.” “Kimin yakalandigini ve kimin serbest kaldigim”* tam
olarak bildigini iddia etmese de, “Insanin dogumuna erig-
mek zordur; ikinci bir sansiniz olmaz”, der. Hayatin nihai an-
lamin1 bulma konusunda gergek bir olasiigin yam sira 6z-
giirliik arayisi icin de bir aciliyet vardir, ancak yalnizca bu gi-
zil gli¢ konusunda harekete ge¢gmek igin zamaninda uyanir-
sak. Kabir “Ram’a dal!” diyor. Tanr’ya dal!

Bununla birlikte, Ramprasad Sen’in, yakinarak, agik¢a or-
taya koydugu gibi, Tanr1’ya yonelme yasadigimiz giigliikleri
kendiliginden sona erdirmez:

Bes 6ge, Alt1 Tutku, On Duyu -

Onlar: hesaba kat - hepsi dikkat gekmek igin g1ghk atiyor.
Dinlemiyorlar. Ben mahvoldum.

Kor bir adam kaybettigi degnegi sikica tutuyor

Bir fanatik gibi. Ben de seni sikica tutuyorum, Anne,

Ama biitiiniiyle bozulmug karmamla, devam edemiyorum.

Basavanna bizi peslerinde tazilar olan, onlar kendilerini
yakalamadan Tanr1’ya ulagsmaktan umutlarim kesmeyen tav-
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sanlara —bedenin ve aklin kosniilerine - ve tek umutlar: Tan-
n tarafindan “boynuzlarindan gekilmek” olan, ¢amura sap-
lanmig ineklere benzetiyor.? Insanin bu somutlagmig varolu-

“sunda, umarsiz bir bigimde Tanr1'nin liitfuna gereksinimimiz
vardur.

Ancak bu diinya gergekten Tanr1’nin tezahiirii ise ve Tan-
r1 Kendisini sofuya bir siginak olarak sunuyorsa, o zaman bi-
zim igin bilisizligimizin ve tutsakhgimizin iistesinden gel-
mek neden bu kadar zordur? Tann bir anlamda sorumlu de-
gil midir? X. yy.in Viragaiva’li azizi Dasimayya, bedeninin
ne kendisine ne de Tanr1’ya ait gériindiigiine, ¢linkii ne ken-
di istencini ne de Tanr1'ninkini izledigine isaret ederek, Tan-
ri'ya sarki sOyler. $6yle bir sonuca varir:

Besbelli ki, bu ne senin bedenin
ne de benimki:
o donek bedenidir

senin yarattigin yanmakta olan diinyann.”
Ve Ramprasad Sen hiisran iginde haykinyor:

Kali, beni 6yle gengelledin ki
Bu diinyann iglerine, kurtulamiyorum.

* Beni ayartip bu diinyaya gektin,
Dedin ki: “Oynayalim”, yalmzca kandirmak igin
Benim umudum onun Senin oynaman umudundan.”®

Tann bir lila ustasiysa, o halde neden bizimle oynuyor, b1-
zi kandinyor gibi goriiniir?

Kabir, Tanr’nin hepimizi ayartan bir aldatmaca oyunun-
daki térenlerin efendisini oynama bigimini tanimladiktan
sonra, $u sonuca varlyor:
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Sihir sahtedir,

Sihirbaz gergek -

bilge kisiye asikardir bu.
Kabir der ki, anladigin sey
sensindir.*

Tanr’'min bu diinyadaki yaratic1 tezahiirli gizemlidir, za-
man zaman insanin zihnini kanistirarak kavrayisin etkiler. ‘Si-
hirin gergek olduguna inanirsak, yanilg: iginde yasariz, bizi
tamamen kavrar. Ama Kabir hakliysa ve ‘sihir’ sahteyse, o za-
man bu diinya neden bizi rahatsiz etsin? Goriiniige gore tam
bir reddetme halinde olan Mahadeviyakka sikayet ediyor:

Neden ihtiyacim olsun bu taklidine
6lmekte olan bir diinyanin?
yanilsamanin oturag),

aceleci tutkularin kerhanesi,

bu kafadan gatlaga

ve s1izintih bodrum katina??

Gergekten de, neden?

Bunlar diinya lizerine s6ylenecek son sozler degil, bunun-
la birlikte, reddetme bhaktalann takindig1 yegane tavir degil.
Clinki diinya aym zamanda Tanrisal Varlik’in bedenidir, eg
zamanh olarak gizlenme ve bereket sayesinde kendini goste-
rir. Ve dlinyada somutlasmis bir hayat 6zgiirliigiin ve sevgi-
nin yeridir. Diinyay1 ve somutlagmig varolusu biitiintiyle
reddetmek, o zaman, Tanr1’y1 reddetmek olur. Diinya bir an-
lamda diismanca bir gevre icinde (hem toplumsal-siyasal
hem de dini agidan) olsa da, somutlagmis varolusun duygu-
lar1 ve arzular bizi anlamsiziga ve yanilgiya siiriikleme egi-
liminde olsa da, agikga goriilebilen varolus - bir bigimde vii-
cut bulma - iligkiselligin, bhakti’nin, Tanr1’min ve anlamla do-
lu bir varolusun merkezinde yatan sevginin 6ziidiir.*® Diin-
yaya yeni gozlerle, Krisna'nin Bhagavadgita’da gercek dogasi-
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n1 ortaya koymadan 6nce Arjuna’ya verdigi tiirden gozlerle,
hatta dahasi, aym anda Her $Seyi, diinyada hem agkini hem
de her yerde hazir ve nazir olan1 ve agikga goriilen Rab’by, so-
funun sevdigini goren gozlerle bakmay1 6grenmeliyiz.

Diinyaya bir sofunun gozleriyle bakarak, onu Nammal-
varin gordiigii gibi gorebiliriz. Ozel bir Tann olarak, ancak
aym zamanda doganin gligleri, ahlak aleminin her boyutu
olarak ve oliimiin kendisi olarak, agik¢a goriilen Tann tara-
findan ezilmis, “Ne kadar diigsellesebilirsin?” diye siirli 6v-
gl diizliyor.”” Ama nasil, diye soruyor Nammalvar, var olan
her seyde somutlasan bu diigsel Tanriyla nasil bir iligki kura-
biliriz? Tanr1’y1 “biitiin giizellikleri iginde ii¢ dlinya” olarak,
sirayla Tanrlarin her biri olarak, 6niindeki imge olarak ta-
nimlayarak, “Sana tam nerede ulagirim?” diye soruyor.*

Mahadeviyakka da, her yerde bulunan Tanri'min gizlili-
ginden s6z ediyor, yliziinii kendisine gostermesi i¢in, Rab’b-
na ormanin, agaglarin, ormanda yasayan biitiin yaratiklarin
kimler oldugunu, kimin “doldurdugunu ve biitiin bunlar ta-
rafindan dolduruldugunu” soruyor.” Agik¢a goriilen Tanr
~ diinyanin ¢oklugu iginde yalniz Tanr degildir, hatta Atman
ve Brahman bile nihai olarak bir olduklarindan, Tann da in-
sanin ylireginde egitolarak yasar. Mahadeviyakka iceride ya-
sayan bu gizemli Tannisal Varlik’a s6yle diyor:

Ben kendimi tanimadigim zaman
neredeydin?
Altinin rengi gibi

icimdeydin*

Benzer tiirde bir saskinhk i¢inde, Nammalvar emsalsiz ve
her seyde bulunan, “soluklarinin ve bigimlerinin” ta kendisi
bu Tanr1’nin ayn1 zamanda 6zel bir bigimde kendi hayatina
kanstigim daha da kabul ediyor:
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anne ve baba olarak
sagladin bilmemi
bilemeyecegimi

Bilmiyorum bile
benim igin yaptigin seyleri.®®

Insanin béyle bir Tanrr'ya verdigi karsilik nedir? — ¢ok sa-
yidaki anlamuyla bhakti.

Sofulukla ilgili bir bakis agisindan, temelde Tanr’y: se-
venleriz ve hayatimiz belirleyici 6zelligi yogunlasan 6zlem
olan, daima derinlesen bir sevginin yolculugudur. Benlikle
Tann arasindaki ayrilik sevginin ve iligkiselligin miimkiin ol-
masinin kayitsiz sartsiz 6zilidiir, ancak bizi tam bir birlesme-
nin 6zlemi iginde birakir. Bu ayriligin Tanri’'nin biiyiikliigiine
ve bizim kendi orantii dnemsizligimize ve bagimhiligimiza
dayanacagin anladiginiz zaman hizmetkarlik dili uygun di-
ser. Bununla birlikte, insan iligkilerinin diger tiirleri de aym
zamanda duygusal bir egitim alani ve insan-Tanrisal varlik
karsilagmasi i¢in ayna, egretileme ve 6rnek haline geldi - an-
ne babalarin ¢ocuklara, ¢ocuklarin anne babalara, kardeglere
ve arkadaglara olan sevgisi. Insanlarla Tanrisal arasindaki il-
gili saf sevginin belirleyici 6zelligi olan 6zlemi en agik bigim-
de ifade eden erotik sevginin dili ve somutlagmig insan yii-
reklerinin bulustugu en yogun insan deneyimidir. Bundan
da fazlasi1 kama’nin, ayrilmaz sorumluluklar: ve yiikiimliiliik-
leriyle, toplumsal kabulle ve sonug olarak ortaya ¢ikan {ire-
meyle evliligin erotik sevgisinin degil, daha ziyade pre-
ma’nin, toplumsal yaptirimi goze alarak, sevginin kendisin-
den bagka bir hedef olmaksizin, dzgiirce birlesen kalplerin
hazzinin dilidir.*

Erotik sevgiyi kusatan duygular dizisinin tamamu, azizle-
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rin sarkilarinda ibadetle ilgili anlamin yeniden bellege kazin-
mastyla, etkisini gostermeye baslar, sofu da kendi sevme ka-
pasitesini gelistirmekte anlam bulur - siddetle, yumusak bir
bicimde, kendinden gegerek, sevecenlikle ve ancak Tanrisal
Varlik’in kendisi olan sevginin sonsuz tiikenmez kaynaginda
bir delik agmakla miimkiin olacak bir derinlikle. Azizlerin
sarkilari, Tanr’yla yakin karsilasmalarinin ifadeleri, bu ¢ok
yonlii sevgiyi uyandirir (her ne kadar kadins1 ve romantik
sevginin belli yorumlarina dayansa da). Kadin ruhu agik¢a
goriilen Tanr1’ya erkek bigiminde yaklasirken, Nammalvar
genellikle bir kadinin ifadesiyle konugur. Sevdiginden ayril-
mig, onlarin da Rab’b1 kaybedip kaybetmediklerini sorarak
riizgara ve aya hitap eder, kuslardan gidip onu aramalarini,
kalbinin iletisini gotlirmelerini ister. “Onsuz burada...” der,
“Ne derim? Nasil yasarim?”* Diger sarkilarda Tanr1’y1 seven
Tanr1’y1 yutmaktan ve onun tarafindan yutulmaktan, ona sa-
hip olmaktan ve onun kendisine sahip olmasindan s6z eder.
Bir arkadasa hitap ederek birlesme ve yakinken ayr1 olma pa-
radoksundan s6z eder — ayrilik ac1 getirir ancak birlesmenin
sevincini ayn dl¢lide daha yogun, bununla beraber gegici,
ender, degerli ve 6zlemin belirtilerini gosterir.kilar. Zamanin
kendisi, ayriik zamaninda son derece agir hareket ederek
ancak birbirlerinin kollarindayken ugarak, degisir. ’Oyleyse',
der kadin, “Ag1gimin benimle art arda pek gok gece bulustu-
gu zamarlarda bile ac1 ¢ekiyorum, uzaklara gittiginde yine
ac1 gekiyorum”.** Bagka hangi dil, bagka hangi insan deneyi-
mi insanin Tanr'yr biitlin varhigiyla sevmesi deneyimine
yaklagabilir? Nammalvarin sarkilar1 ayn1 zamanda insanla
Tannisal varliginkinden daha biiyiik bir ayrilik, bu uguru-
mun tizerine yakinlikla koprii kuran daha derin bir sevgi
olamayacagin ileri siirer.
Mahadeviyakka, Siva hakkinda, yalnizca §unlar1 sOyler:
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Kalbimi takas etti,
bedenimi yagmalad:
6vgii oldugunu iddia etti
hazzimin,
ele gegirdi
beni biitiiniiyle.”

Bu siradan bir sevgi degil, hayat1 ve kisiyi diipediiz degis-
tiren siddetli bir ategtir. Nammalvar birlesmenin merkezin-
deki ayrihigin ve hiizniin sarkisin sdylerken, Mahadeviyak-
ka ayriliktan sonra sevginin ve birlesmenin kuvvetlenmesi-
nin sarkisin sdyler:

Bulugmaktan daha iyidir
ve siirekli birlesmekten
bir kere birlesmenin zevki
cok ayn kaldiktan sonra.®®

Ancak Mahadeviyakka hem yalnizca ayriigin olanakh
kildig1 yogunlugu hem de Tanrisal agiginin varliginin verdi-
gi stirekli mutlulugu ister, ayn1 zamanda hem “O’nunla ol-
mak” hem de “O’nunla olmamak” ister. Ger¢ek durumumu-
zu kavrayamasak bile, derin bir anlamda buna iki bigimde de
sahip oluruz. Ozlemin birlesen kalpte, birlesmenin ayrilan
kalpte varhgini siirdiirmesi igin, hem Tanrisal Varlik’tan ay-
riy1zdir hem de O’nun ayrilmaz bir pargasiyizdir.

Bhakti'nin s6ziini ettigi sevgi yalmzca sofunun Tanr’ya
duydugu sevgi degil, aym zamanda Tanr1'nin sofuya duydu-
gu sevgidir. Insanin miicadelesini dikkatle izleyen Tanr1 mii-
dahale eder. Ibadetle ilgili sarkilar Tanr1'nmin sofularla, 6zel-
likle agag1 kastlardan insanlarla ve kadinlarla yan yana ¢ahs-
mak lizere gelmesinden, onlarin 1stiraplarin1 ve toplumsal
olarak parya statiilerini istlenmesinden s6z eder. XVIIL yy.in
Varkari’li azizi Tukaram’a atfedilen bir sarkida, aziz Tan-
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ri’'nin azizlere duydugu sevgiyi 6ver. Tanr1 “Rohidalarla hay-
van postlarin1 boyamak, Kabirle ipek dokumak, Sajana ile et
satmak, Samvat’la bahgivanhk etmek, Chockha ile 6lii inek-
leri tasimak, Janabai ile inek giibresi toplamak, ... Arjuna’nin
at arabasini stirmek, ... Eknath1 borcundan kurtarmak, Mira
icin zehir almak” ve daha fazlas: icin serbestge hareket etme-
mig midir?¥

Ve hatta Tanr1'y1 sevebildigimizden, Tann bizi izler, insan
yiiregine kur yapar, insan ruhuyla sevigir. Bu, darsan’in (s6z-
gelimi, insanin bir tapinag) ziyaret ettiginde Tanr1’y1 gérme-
si ancak onun tarafindan da goriilmesi)* oldugu gibi cift
yonlii bir caddedir. Sevenle sevilen arasindaki bu sevgide
bagka higbir dilin bu denli iyi bir bigimde ifade edemeyecegi,
bagka hig¢bir yakinlik bigiminin yaklasamayacag) bir esitlik
ve bunun sonucu olarak da incinirlik vardir. Bengal'in iba-
detleilgili sarkilari, Krisna'nin ineklere ¢obanlik eden kadin-
lara (gopis) ve 6zellikle 45181 Radha’ya olan sevgisi sayesinde
agik olma stirecinde her adimi - kadinhgin esigindeki geng
kizin masumiyetinin ilk evrelerini, Krisna'nin delice tutul-
masiny, ilk agk: gosteren tam olarak birbirlerini iclerine ¢ek-
melerini - izler. Bir soru bizi ele gegirir — 6tekini gergekten ta-
niyabilir miyiz ya da o diipediiz varhgimizin esas1 haline
gelse bile giderek derinlesen bir muamma olarak mi kalir?
Bir sofu sarki soyliiyor:

Kus igin riizgar

balik igin su

canl i¢in hayat ~
neyse benim igin osun.
Ama soyle bana,
Madhava, sevdigim,
kimsin sen?

Kimsin sen gergekten?"
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Tanr1’y1 candan severek bir anlamda ikinin bir olmas: gi-
bi Tanr1y1 i¢sellestirsek ve ona sahip olsak da, aym zamanda
Tanr’y1 sonsuza dek ulasabilecegimiz mesafenin 6tesinde,
belirli bir bi¢cime ya da 6n yargih kavramlarimiza hapsedil-
memis, sevginin dzgiirliiglinde hicbir zaman yalnizca bize
ait olmayan olarak buluruz.

Tanr’'nin sevdigi viicut bulmus bir varliktir. Yagh bir ka-
dinin fiziksel goriinlimiinii alan bir sofu, bedeninden artik
geng olarak so6z etmez, yine de “bu kurumus bedene Sev-
gi’nin Tannis1 dalar ve orada dolagir”,” der. Goriinen beden,
hem sonsuz mutluluk deneyiminde hem de ayrlik istirabin-
da, Tanrsal Varlik’a verdigimiz duygusal karsilikta 6zdeksel
temel ve alan saglar, agik¢a ortada olan Tanr1’nin temel diize-
. yidir. ,

Askin alacakaranliklar1 — bir bagkasina teslim olmanin
pismanlhigy, bir bagka ask i¢in terk edilmenin &fkesi, kiskang-
lik, sevilenin sevgisini yitirme korkusu, 6zlemin ve kargilik-
s1z sevginin fiziksel 1stirabi, birlesmenin tam hazzi — hepsi
acik¢a tanimlanir ve hem ruha hem de Tanr1’ya atfedilir. Tan-
r1 sofuyla sevisir, sofu da Tanr1’yla. Bir bagka sarkida bir so-
fu Radha ile Krigna’y1 - insan ruhu ile Tanr1’y1 - béyle tanim-
lar:

ikisinin telagsiz, duyumsal birlesmesi ne kadar giizel;
bu defa etkin bir rol oynayan kiz
dsigimn sereserpe uzanmig bedeninin iizerinde haz iginde
oturuyor.‘3

O halde, boyle bir sevgiyi bilmek, Tanr1’yla bu sekilde

karsilasmak hayatin amacidir. Algakgoniilliiliigli ve utanc
bir yana birakan Mahadeviyakka haykiriyor:
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AhSiva
ne zaman

e . v e . 44
ezecegim seni sarkan gogiislerimde?

Bu s6zlerde gergek anlamin, artan yakinhigin, sonsuz mut-
lulukta birlesen somutlagmis varliklarin kutsalliginin kutlan-
masin1 buluyoruz. Sofular hemen béyle bir dilin fiziksel be-
denlerle ya da sehvetle ilgili olmadigina — bunun bir kama de-
gil, bir prema bicimi, her tiir insan sevgisini igine alan ve ero-
tik baglamda, anhktan ziyade siirekli haz getiren doygun
sevgiolduguna isaret edebilirler. Bu sarkilarin, benlikle 6teki
arasindaki sinirin yok oldugu, insanla Tanrisal varligin hem
bir hem de iki olduklari, tutkunun serbestge, ar1 bir bicimde
aktig1 ve varligimizin derinliklerinde neden burada oldugu-
muzu bildigimiz viicut bulma ve ilk asamadaki siireyle ¢ok
ilgili oldugu agikga ortadadur.

* Hangisi Tanri'nin 4s181 olmaktan, sevilip severek, Tanr’y
biitliniiyle géormekten daha anlamli bir hayat olabilir ki?
Bhakti bizim ve Tanrisal Varlik’in en temel ve en tam sekliyle
iliskisel oldugumuzu ve anlamli bir hayat1 olusturan seyin
bu iligkiselligin yerine gelmesi oldugunu ileri siirer. Bununla
birlikte, 4siklarin agk deneyimini ve mutlulugunu olas: kilan
ayriliklar1 ve farkliliklari, insan yiiregini geriye doniisii ol-
mayan bir 6zlemle, bir yalnizlikla doldurur, ¢linkii Tanr1’ya
duydugumuz arzunun (ve Tanr1’nin bize duydugu arzunun)
ebedi istirahatgédhi birlesmedir. Yine de-bu agk deneyimi Ni-
hai Gergeklik’le siirekli ve kisisel olmayan bir birlesmeden
ziyade hedeftir. Ramprasad Sen, “Sekeri severim, ama seker-
le birlesmek i¢in en kiigiik bir arzu duymam.” der.® Sonugta
bu hayat - agki, sonsuz mutlulugu ve Tanrisal Varlig: — goriip
gecirmekle ilgilidir ve yokluk, aghik bu deneyimi_pekistirir.
Bir bhakti’nin bakis agisina gore, o halde, bu siirekli derinle-
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sen agk dansinda ve Tanr1'ya 6zlemde hayatin en anlaml ol-
dugu ortaya ¢ikar.

Somutlagmis varolus bu sevgiyi olanakl kilar ve her do-
gum bir kez daha sevmek, insanin kendi sevme kapasitesini
genisletmesi igin bir sanstir. Bu, aym zamanda bagkalarin1 bu
sevgiye gotlirmek ve onlara evin yolunu gostermek igin bir
sanstir. Sofular hem sonunda yeniden dogus ¢evrimini terk
etmekten, sevgi ve ihsan yoluyla, “varolug okyanusunu geg-
mekten” hem de dogum {istiine dogumla siiregelen “pek gok
hayat uzunlugunda” bir sevgiden s6z ederler. “Bozulmus
karma”muzla, yitik firsatlarimizla, tutsakliklarimizla ve sada-
katsizligimizle geldigimizden, her 6miirde yalnizca biitiin
sahip oldugumuzu, biitiin yaptigimizi, Tanri i¢in neysek onu
sunabiliriz. Rama’y1 tipik olmayan bir bigimde tanimlayan
bir siirde, XVI. yy."da Krigna'ya tapan Mirabai, Rab’bina yal-
nizca en tatli meyveyi vermek isterken biitiin saflik kuralla-
rin1 ihlal eden yoksul, egitimsiz, kabile iiyesi bir kadina siir-
le 6vgii diizer. Kadin sunmadan 6nce biitlin meyvelerin tadi-
na bakti. Armagan1 reddedilmeliydi, ama Mirabai haykin-
yor:

Ram o meyveyi ald1 - o ellenmis, ¢liriimiis meyveyi -
¢linkii kadinin agkini temsil ettigini biliyordu,

Askin tadin seven bir kadindi bu,

ve Ram yiiksek, algak bilmez.

... Sen diigmiislerle ilgilenen Rab’sin;

her kim onun gibi severse kurtar onu!**

Boylece biz de kendi hayatlarimizin en tath ancak kokus-
mug meyvesini sunuyor ve Tanr’y1 bizi kucaklayarak sar-
mak lizere beklerken buluyoruz. Biz de, Mahadeviyakka gi-
bi, sevgiyle mesgul, ancak Tanri'ya giden yolu tam olarak

326




Sofuca Hinduizm’de Sevgi ve Ozlem

bilmeyen Tanrisalin saliverilmesini istemeliyiz.” Ancak o za-
man baktigimiz her yerde Tanrr’y1 ve biitiin iligkilerimizin
merkezinde Tanrisal Varlik’1 gorecegiz, ¢linkii sevgi o mer-
kezden hayatlarimiza yayilir. Hindu bir sofu igin, bu sevgi
hayatin 6ztidiir.
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sundaki doymak bilmez arzuyu degil, aym1 zamanda elle tutulur bedenin gok
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Mahadeviyakka, Ramanujan’da, geviri, Speaking of Siva, s. 133.
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niteligiyle MahaDevi’'nin (Biiyiik Tanriga) heykeli, Sri Srinivasa Perumal
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12.

DiKKATLILIK ve YUCE BAHTIYARLIK
KRALICESIYLE TANISMA

Anne C. Klein

Oznellikle ilgili post-modern anlatilar yetersizdir.
Jane Flax, Thinking Fragments

Kendini degetli goriiyorsan, kendini iyi izle.
Dhammapada 157

Hayatlarlmlzm anlamlari, Budist merceginden gegip kiril-
diginda, pek ¢ok renkten meydana gelen bir gokkusag: ke-
meridir. Amacimiz ayn1 anda aciy1 alt etmek ve onu biitii-
niiyle kabullenmek, kendi i¢imizde var olmak ve bagkalarina
acikca sefkatli davranmak, gidisatin aldatic1 dogasim bilmek
ve ahlaki davramg: siirdiirmek, yogun bir bigimde alistirma
yaparak manevi hedeflere ulasmak ve biitiin hedefe yonlen-
dirmelere son vermektir.

Acikga ortada bulunan bu paradokslar, bu, Budist gele-
neklerde anlagildig: gibi ‘gidisatin nasil oldugu’ bilgisi kars:-
sinda biitlin gerilimini yitirir. Burada amgtirmak istedigim
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bazi uygulamalarin ve temellerini olusturan mantigin nasil,
belirli geleneklere gore, her seyin anlaminin biitiiniiyle olasi
oldugu bir anlayis durumuna gétiirdiiglidiir.

Dikkatliligin Theravada ve Tibet geleneklerinde nasil isle-
digini kisaca arastirarak baglayacagim, sonra Tibet’e ait Ge-
luk baglaminda sefkatin ve bodhicitta’nin gelisimini inceleye-
cegim ve oradan da, burada Nyingma baglaminda degerlen-
dirilen, Guru Yoga uygulamasini irdelemeye gegecegim. Bii-
tliin bu uygulamalarin kisiyi insanin varliginin gizil giiciiniin
en dinamik bir bigimde yasandig1 noktaya getirmek igin ta-
sarlandigini ileri siirecegim. Bu, genellikle John Hick’in dile-
digi ‘’kozmik iyimserligin’ bir parcasim olusturan Budist ve
daha pek ¢ok gelenegin her kesiminde anlamin 6ziidiir. Ben-
zersiz bir bi¢imde Budist olan belli baz1 6gelerle kars: karsi-
ya gelmemiz bunun nasil anlagildiginin ve nasil bagarildig-
nin kesinligindedir.

DIiKKATLILIK?

Dikkatlilik olmaksizin zaten edinilmis bilgi yeniden olugturulmaz ve bilin-
cin kendisi parcalara ayrilir, parga parca olur.

Soma Thera®

Esasen dilin bir iglev listlenmedigi 6znel bir deneyim Bu-
dist anlayisin en 6nemli kismidir. Budistler dille 6znelligin
derinden ig ige gectiginin keskin bir bigimde farkindadirlar;
aslinda bu mesele Hindistan’da Budist felsefenin ilk giinle-
rinden beri derin bir bicimde diistintilmiistiir. Bununla bir-
likte, bu gelenekler ayn1 zamanda, hem iistii kapali bir bigim-
de hem de agikga, aklin yalnizca dilbilimsel ¢agrigimlarinda
olmadigini, ne biitiiniiyle dilin yonettigi ne de 6znelligin ya-
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pia tartigmalarinda agiklanan bir derinligi ve boyutu oldu-
gunu savunurlar.

Daha ziyade, dikkatliligin ve onunla bagdagtirilan du-
rumlarin klasik tanimlar1 akl, belli bigimlerde gekil verile-
cek ve uyumlu hale getirilecek bir tiir soyut yogrulabilirlik
olarak betimler. Bu bigimler ‘berraklik’, ‘istikrar’ ve ‘yogun-
luk” gibi sozcliklerle — tanidik olmalarina kargin, akilla ilgi-

li egemen Bat1 séylemine dahil olmamug sozciiklerle — tanim-
lanir. Ayrica yalnizca biligsel olarak islemeyi de tanimlamaz-
lar.

Ornegin, eski Hindistan’da, cerrah olmaya niyetlenenlere
suyun lizerinde yiizen bir yaprakla, keskin kesici bir alet su-
nulurdu. Onlarin meydan okumalar1 yaprag: suya batirma-
dan ikiye ayirmakti. Fazla giiglii bir darbeyle yaprak batards;
fazla iirkek bir cabayla yaprak kesilmemis olarak kalirdi.
“Akill1 olan kisi dengeli bir ¢aba sayesinde onun iizerinde
nester darbesini gosterir”.' Cerrahin dengesi dikkatliligin
dengesine 6rnek olugturur. Hem kavrayisa hem de dikkatin
yogunlagsmasina katkida bulunan unutmazlik, hem kavrayi-
sin ‘stkintiya’ ya da ‘heyecana’” olan egilimini hem de dikkat
yogunlagtirmanin ‘aylakhiga’” ve ‘gevseklige’ olan egilimini
hafifletir.®

Bu bigimde, dikkatliligin sundugu olanak ¢ok kisa siiren
siradan bir dikkat diizeyinin 6tesinde bir odaklanma kapasi-
tesidir. Hala mevcut (Sri Lanka, Tayland, Myanmar (eski
Burma) ve giderek, Hindistan’daki ve Bati’daki yeni Budist-
lerin arasinda) en eski Budist gelenegi Theravada, Dikkatlilik
Sutrasimn Temelleri'ni kavrayis meditasyonunun uygulanma-
sinin en 6nemli kismi kilar. Bu metin dikkati egitmek ve den-
geli kilmak igin, ilkin solugun, sonra bedenin, aklin, duygu-
larin ve gegicilik gibi bunlarin varolugsal niteliklerinin dik-
katle gozetimini 6gretir.” Boyle bir gelisim berraklhig: ve dik-
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katin yogunlagsmasini artirir. Daha az yetkin ancak esit olgti-
de 6nemli bir bi¢imde, nesnelerin deneyimle 6grenilmesini
de etkiler. Insan soluga, bedene ya da aklin kendisine niifuz
eden bir dikkat yonelttigi zaman, o nesne sanki dagilir ve “o
nesnenin dagiligin1 gérdiikten sonra, insan onu nesnesi ola-
rak alan bilincin dagildigini kestirir”.* Buddhaghosa’nin ifa-
de ettigi gibi,

pargalanip duran biitiin olusumlar (6érnegin, kisinin zihinsel ve fi-
ziksel pargalar1), paramparga edilen narin ¢anak ¢émlek, dagitilan ince
kum gibi(dir)... Siddetli yagmur sirasinda gozlerini bir goletin kiyisina
ya da nehrin kiyisina dikmis bir adamin suyun yiizeyinde ortaya ¢ikan
ve ¢ikar ¢itkmaz pargalanan biiyiik kabarciklar gérmesi gibi, o da olu-
sumlarin nasil siirekli pargalandigini goriir.’

Ornegin, kol genellikle katilik ve sabitlik duygusu verir.
Alstirmayla, en azindan bir meditasyon seans: sirasinda,
binlerce duyuma bir isim olarak verilenin diginda iistiini
kaplayan bir ‘kol’ olmaksizin mini-duyumlarin siiregiden
akig1 gibi bir duygu vermeye baglar. Insan dikkatini algilama
siireci de dahil olmak lizere, diger zihinsel siireglere yoneltir-
se, Piyadassa Thera’ya gore, akil da yalmzca akis, yalnizca
“bir farkina varma islevi” olarak yasanr.

Boyle kisa bir agiklamadan sonra, dikkatlilik insan1 nes-
nelerin ve siireglerin umutsuz bir bigimde ayrintilan1 veril-
mis bir deneyimle 6grenilmesine, hatta belki de Jorge Luis
Borges’in ayn1 adl1 6ykiisiinde Memorius Funes olarak bili-
nen geng adaminkiler gibi dayanilmaz algilara gétiiriiyor gi-
bi gelebilir. Basindan yaralandiktan sonra, Funes her anin
“neredeyse hoggoriilmez bir bigimde kendi zenginligi ve
keskinligi i¢cinde”” oldugunu kegfetti. Onunki gipta edilecek
bir durum degildi ¢linkii “Funes yalnizca her ormanin her
agacinin her yapragini degil, aynm1 zamanda onu algilamis ya
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da hayal etmis oldugu her bir seferi de hatirhyordu... O,
unutmayalim ki, genel, Platon’a ait tiirden diisiinceler konu-
sunda yeteneksizdi. Tiire ait kopek simgesinin birbirine ben-
zemeyen birgok kisiyi kucakladigin1 kavramak yalnizca zor
degildi... Kopegin iicii on dort gege (yandan goriildiigiinde)
saat Ui¢li geyrek gege (6nden goriilen) kdpekle ayni isme sa-
hip olmasi onu rahatsiz ediyordu”." Buddhaghosa’nin tani-
mu1 6zele dogru bdyle bir egilimi anigtiriyor gibi goriinebilse
de, durum boyle degildir.

Durum, dikkatlilik bedenle ve akilla ilgili bir noktaya ge-
tirildiginde, insanin onlarin belirleyici 6zelligi olan onulmaz
bir akisla ilgili giiglii bir deneyim yagsamasidir. Bu, ayn1 za-
manda insanin aklini dikkatle bir noktada toplamasi gelistik-
¢e, aklin ve bedenin kirilgan, olusturulmus dogasiyla ilgili
diislincelerinin berraklastig1 bir durumdur. Aklin ve bedenin
gozden kaybolan biiyiik bir edimden bagka bir sey olmadig:
berraklagir. Ayn1 zamanda, kisi simdiki deneyimde ve bilin-
cin kendisinin sabit akiginda ne kadar ¢ok sabitlenirse, o ka-
dar fiziksel olarak merkezde olma duygusu gelistirir. Akigi
kavrayis ne kadar yogun olursa olsun, insanin kendi dikkat-
liliginin sabit siirekliligi anlaml siirekliligin derin bir duyar-
liga sahip onayi olarak iglev goriir. Bu yiizden, bagkalarindan
farkliig1 ayirt etme kapasitesinin yan sira, dikkatlilik ayrn
zamanda benligin ve diinyanin degistirilemeyen akisini can-
I bir bigimde ortaya koydugu zaman bile konuya tutarlilik
katan, birlestirici bir dinamiktir. Bu tematik ya da kavramsal
bir tutarhilik degildir; dikkat akisinin, bir dalganin degisme-
yen hareketi gibi, zarif bir bi¢cimde tutarli olmas1 anlaminda
birlegtirilir.

-Dikkatlilik es zamanh olarak benligin olusmuslugunu ve
gelisimini tamamen siirdiirebilen aktif giiciinii gosterir. Bu
yalnizca kuramsal bir mesele degildir; belki de varolusa ait,
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temel, anlam1 gliglendirmek igin zit s6zciiklerin bir. arada
kullanildig bir deyis tarzidir: Biitiin hayatim boyunca degi-
siyorum (yaslanma, 6lme) ve ayn1 zamanda ayni kaliyorum
(bir kimlik duygusunu koruma). Profesér Abe durumumuzu
ylizde yiiz canl ve yiizde yiiz 6lii olarak tanimlayarak bunu
etkili bir bigimde ifade etti.

Dikkatliligin biitiin bu nitelikleri bilgiden ziyade aklin be-
lirleyici 6zellikleriyle ilgilidir. Boyle nitelikler suskunlugun
isgal ettigi 6znel bir boyut olasiigina dayanir. Esasen dilin
yonetmedigi, bu nedenle ille de bir anlat: igeren ya da biligsel
tutarlilik olmayan bir tiir tutarhilik sunabilen 6znel bir boyu-
tu ¢agnistinirlar. Dikkatlilikte, tematik baglant1 kurma y6n-
temleri olan anlakla tezat halinde, stirekli dikkatin iglevini
yerine getirmesinin biitiinleyici ve ikincil olan birlestirici bir
dinamigi anlamina gelen, ikincil tutarlilik diyebilecegimiz bir
sey olasilig1 vardir.”

Bu nedenle akil yalnizca veri tagiyan bir alet olarak anla-
silmaz.” Bir tanik olarak islevinde, dikkatlilik, kendisi hig¢bir
sey sdylemeyen, suskun bir gézlemcidir. Bunda bir psikana-
listin “degismez bir bi¢cimde dolasan dikkatine” benzer.* Me-
ditasyon sirasinda, insanin zihinsel durumuna da - zihni ka-
rismis, uyutucu, huzurlu, agik, yogun - onun igerigine oldu-
gu kadar dikkat edilir. Diiglinceler karsisinda suskunluk ve
onlardan psikolojik uzaklik Budizm’in onlar1 anladig sekil-
de igsel siireglerin 6nemli yanlaridir.

Zihinsel durumu ve igerigini yasama arasindaki fark Bu-
dizm’de, ¢agdas kuramda gergek bit kogutu olmayan énem-
li bir farktir. Dikkatsiz bir zihin kangikhig1 ya da gevseklikle
dikkatli yogunlugu arasindaki baglantih ve esit dl¢lide can
alic1 6nem tasiyan farkin da bir kosutu yoktur. Belki yalnizca
igsel suskunlugun 6nemini kabul eden bir gelenek, 6zgiirlii-
ge giden yolun bir parcas: olarak, varlikbilimsel benzerini,
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kosullandirilmamis boglugunu tasvir edebilir. Budizm bilgi
kuramuyla ilgili biitiin hatanin dilin bir iglevi oldugunu kes-
fetmediginden dille baglantis1 bulunmayan akil kategorileri-
ne sahip olmalidir.” Bizi nesne-g6zlemleyen 6znelere bolen
salt dil degildir. Duyular da bunu yapar. Ancak biitiin sus-
kunluklar ayn degildir.

Suskun aklin nesneler diinyasinda da benzeri bulundu-
gunu az 6nce ima ettim. Bu, Budistler'in farkl olarak bosluk,
benliksizlik ya da kosullandirilmamis dedikleri seydir. Bu-
dizm ‘kosullandirilmamig’1 bu sonsuz akisla bagdasabilir bir
kategori olarak tanir. Burada kosullandirilmamusin, yalnizca
herhangi bir kisinin ya da seyin nedenlerden ve kosullardan
bagimsiz olarak varolmanin eksikligiyle nitelendigi anlamin-
da anlayabiliriz. Nedenlerden ve kosullardan bagimsizhigin
eksikligi herhangi bir kisinin yarattig1 bir etken degildir, bu
nedenle de kendisi kosullandirilmamigtir. Ancak bu kosul-
landirilmamus biitiin kosullandirmayi, nedenselligi ve degi-
simi olanakl kilar. Kosullandirilmamisa ayni.zamanda sik
sik “ifade edilemeyen” de denir, ancak bunun Budizm bagla-
mu igindeki 6nemini anlamak igin, her seyin ifade edilemez
oldugunu kabul etmemiz gerekir. Ifade edilemezlik tek bagi-
na kosullandirilmamis anlamina gelmez.

Gelukba ve Indo-Tibet Budizmi’nin biiytlik béliimii, dili
yetkin olmayan ve dolayl bir tasvir dizgesi olarak anlar. S6z-
clikler gergek boslugu, ‘masa’ sozcligiiniin tam bir masay1
aydinhga kavusturmasindan daha fazla aydinhiga kavustur-
maz. Kogullandirilmamis bosluk dil yoluyla tam olarak ileti-
lemez, ancak siradan geyler de dille tam olarak ifade edile-
mez ve diisiinceyle bilinemez. Bununla birlikte, bogluk do-
laysiz olarak bilindiginde, diisiince yoktur. Aym zamanda
~ bosluk, igkin varolusun yoklugu, insanin deneyiminde tam
olarak vardir. Boglukla ilgili hicbir sey insan aklindan farkh
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degildir ya da ayrilamaz. Ancak, boslukta ilk adimda varol-
dugu varsayilacak 6zel bir sey yoktur. Bu bir eksiklikten basg-
ka bir sey degildir.

O halde dikkatliligin suskunlugundan boglugun yoklu-
guna gectik. Bu, anlaml bir hayatta hicbir seyin olmadig: an-
lamimna m gelir? Kuskusuz 6yle degil. Bunu kesfetmek igin,
sefkatin gelismesini ve hem dikkatlilikle hem de boglugun
bilgeligiyle iliskisini inceleyebiliriz.

SEFKATLE BOSLUGU TANIMA

VI. yy. civarinda, Candrakirti daha sonra Hindistan’da
Madhyamika’nin geligiminin esasini olugturan ve Tibet gele-
neklerinde Madhyamika bilgisinin temeli olarak giiniimiize
kadar gelen bir metin kaleme ald1. Bu, kugkusuz Madhyami-
ka alaninda ilk olma iddiasindaki tek ¢alisma iizerine bir yo-
rum olan Orta Yola Giris (Madhyamakavtara, dbU ma la ‘jug
pa)¢, Nagarjuna'nin Orta Yolun Kaynak Siirleri (Mulamadhya-
makakarikas, dbUma rtsa ba)” idi. Bu yapitlarin tam anlaminin,
calisma ve alistirmayla gegen bir 6miirden sonra, insan talih-
liyse olgunlasacag yaygin bigimde anlagilir.

Kaynak metnindeki dordiincii siirde, Candrakirti, sefkati,
gayri ikici anlayis1 ve 6zgecilligi Bodhisattvalarin ortaya ¢ik-
masin saglayan ana kosullar olarak dvdiikten sonra, sefkati
daha agik segik bir bigimde inceliyor. Cevrimsel varolusun
biitiin acilarini hatal bir benlik duygusuna atfediyor. Kok sa-
lan bu hata kaginilmaz olarak gergekg¢i olmayan bir sahiplik
duygusuna dayanan siddetli bir arzu dogurur; bu yiizden,
yanlis ‘ben’ ve ‘benim’ duygusu ac1 ¢gekmenin nihai nedeni-
dir. Bu dogustan gelen yanlistan heniiz kurtulmamus olanla-
rimiz Candrakirti'nin sdézciiklerinde — ¢evrimsel varolusun
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davetkar olmayan sinirlayic faktorleri asagiya birakilip yu-
kariya gekilen - “kuyudaki kova gibi gligsliz“diir.”* Candra-
- kirti Bodhisattvalarin boyle insanlara uzattig: sefkat kemeri-
ne etkili bir bigimde saygilarin1 sunuyor. Daha sonra, her za-
man aciy1 hafifletme istegi olan, 6znel yanlarina gére ayril-
mayan, ancak gefkatlerinin nesnesini nasil anladiklarina bag-
l1 olarak ayrilan {i¢ sefkat tarzi oldugunu ileri siiriiyor. Cand-
rakirti soyle yaziyor:

Varliklara ( gosterilen o sefkate sayg)
Silinip gitmis ve bosg gibi goriinen igkin
Varolugtan dalgalanan sudaki ay gibi."”

Bu siirle ilgili kendi yorumunda, Candrakirti sefkatli an-
layisin ii¢ tarzi bulunduguna dikkat gekiyor. Birincisi, canh
varliklarin ¢ektigi, onlar1 koruma arzusu doguran, agikga or-
tadaki acinin gozlemlenmesi sayesinde bag gosterir. Candra-
kirti bu biiyiik sefkati selamlar ikinci ve tigiincii sefkat tiir-

_leri, diye devam ediyor Candrakirti, durum ya da sefkat gos-
terdikleri. kisilerin mizaglan konusunda daha agiktir. ikinci
sefkat yalnizca varliklarin nasil aci gektiklerine dair bir bi-
lingle degil, aynm1 zamanda dalgalanan suyun hareketine ben-
zetilen gegiciliklerinin ve bunun sonucu olan dengesizlikleri-
nin anlagilmasiyla beslenir. Uglincii tip sefkat, suya yansiyan
ayin ay gibi gériinmesi ancak aslinda ay-niteliginin en kiigiik

_bir isaretinden yoksun olmasi gibi, ¢ok dayanikli, kendi ken-
dine yeterli ve kendine hakim goriinen canli varliklarin da
ashinda, nedenlerden ve kogullardan biitiiniiyle bagimsiz bir
mizag anlamina gelen, gergek ya da dogru bir mizacin en kii-
ciik bir isaretinden bile yoksun oldugu yolundaki anlayistir.
Kendi mizaglanyla ilgili bu bilisizlik, varliklarin siirekli ola-
rak icinde dolastiklar1 ugsuz bucaksiz mavi bir bilisizlik ok-
yanusu olarak tanimlamr.”
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Sefkatte bilgeligin gelismesini bir biitlin olusturacak bi-
¢imde diizenlemenin bu {ig tiirlii yolu Tibet’teki pek ¢ok ge-
lenegin esas1 oldu. XL yy’da Milarepa’nin iinlii 6grencisi
Gampopa, Tibet Budizmi’nin Kagyu siilalesinin 6giit veren
yashlarindan biri tarafindan hazirlanan klasik bir baslangig
kitab1 olan Ozgiirliigiin Miicevher Siisii adli yapitinda bunlar1
isimlendirir. XIV. yy/da, ilk Dalai Lama’nin 6gretmeni ve
Geluk’un ya da Tibet Budizmi’nin Sar1 $apka diizeninin ku-
rucusu Tsongkhapa da, Chandrakirti'nin yapiti, (Chandrakir-
ti'nin Orta Yolu'na Ait) Diigiincenin Aydmlatilmasi® ile ilgili yo-
rumunda bunlar ayrintilanyla agiklar.

Bu, diger seylerin arasinda, ayr1 ayn varhklarin durumu-
nun belli felaketlerinin bilgisinin, biitlin hayatlarin maruz
kaldig1 evrensel kosullarin bilgisiyle bagdasabilir oldugunu,
aslinda evrensel kosullarin bilgisiyle biliyiidiigiinii anigtirir.
Dogan herkes 6liir. Ustelik, dogumla 8liim arasinda degisik-
lik olmayan, tek bir istikrarh an yoktur. Kolayca fark edilme-
yen gegicilik evrenin ve i¢indeki bilingsizlerin varolusunun
yani sira bizim varolusumuza da niifuz eder. Ancak biitiin
bu seylerin ve varliklarin anbean dagilmaya maruz kaldig:
yolundaki aksi kanitlanamayan gergege karsin, tamamen
farkh goriiniirler. Saglam goriintirler, genellikle de onlara yol
acan nedenlerden ya da hatta tam da bu anda dayandiklan
kisimlardan biitiiniiyle bagimsiz gibi goriiniirler. Bu bagim-
sizhk yanilsamasinin 6tesini gérmek insan1 sonunda o mavi
aldanma ve ac1 okyanusundan kurtaran tinli bilgelik yoniin-
de ilerlemeye baglamaktir. Bu bilgelik bosluk, Buda-dogasi,
kosullandirilmamus, ezeli saflik, gidisatin dogasi ya da dogal
durum gibi degisik adlarla anilan seyin bilincindedir ve on-
dan ayrilamaz. Her ne varolursa bu doga her yanin kaplar.
Bagka deyisle, sefkatli diislinceyi kabul eden kesinlik insani,
baz1 geleneklerde tek kiire olarak bilinen bu ugsuz bucaksiz -
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birlik arenasina getirir.* By, bilisizlik okyanusunun bile ken-
disinden kaynaklandig1 ve onun iginde erimesinin tasarlan-
dig1 nihai denizdir.

Ozellikle Mahayana gelenekleri icin, bagkalarina iyi dav-
ranmak genelde uygulamanin ve hayatin esasidir. Tam ola-
rak olgunlastiginda, boyle bir sefkat bilgeligin tiimili kapsa-
yan kucaklamasiyla dolar ve onunla giiglenir. Bu ¢ok genis
bilgelik arenasina diisiincelerin dikkatlilik karsisinda dagil-
digin1 gorerek ve bildigimiz kadariyla hayatin gesitliliginde
ifadesini bulan tuhaflig1 yasayarak yaklasilabilir.

GURU YOGASI VE YUCE BAHTIYARLIK KRALICESI

Dagilma siireci ve kosullandirilmis seylerin 6zelligiyle ko-
sullandirilmamisin genis kapsamu arasindaki iligki, ayn za-
manda biitiin Tibet geleneklerinde esas olan térensel bir me-
ditasyonun, Guru Yogasi'nin uygulanmasiyla da ilan edilir.

Miirit-guru iligkilerinin {i¢ ana sekli vardir. Birincisi,
Tsongkhapa’nin Manjushri'nin canh gériintiisii gibi, insan-
dan Tanniyadir; ikincisi ve belki de irdelememiz agisindan en
onemlisi Guru Yogasi olarak bilinen bir uygulamada insan-
dan-Tanrisala olanin yani sira insandan-insana, 6grenci-6g-
retmen iligkilerinin torenlegtirilmesidir; tiglincii ve kesinlegti-
rilmesi en zor olan da 6grenciler ve 6gretmenler olan insan-
larin arasinda aslinda ne olup bittigidir. Burada, biraz guruy-
la 6grenciler arasindaki baglantiya karigan diger 6geleri ima
ederek, esas olarak Guru Yogasi’ndan s6z ediyorum.*

Nyingma geleneginin biiyiik gurusu, Guru Padmasamb-
hava’nin her zaman inan sahibi herkesin yaninda olmayi va-.
at ettigi anlagiliyor. “Benim hayatimda, 6liim var olmaz. Bu
nedenle, inan sahibi her kisiye her zaman goriinecegim”. Ge-
luk diizeninin iist diizey efendisi olmasina karsin Guru Rin-
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boche’a biiyiik bir inanc1 oldugu bilinen beginci Dalai Lama
da, Guru Rinboche giriste oturdugu igin geceleyin Mukad-
des Guru’nun odasina girmekte biiyiik zorluk ¢ektigini iddia
eden bir ugak tarafindan kizdirihyordu.® Guru Rinboche s6z
vermisti:

Bana giiveni (inanc1) olan erkekler ve kadinlar igin

Ben, Padmasambhava, asla higbir yere gitmedim, ama
kapilannda duruyorum.

Benim hayatimda dogum ya da 6liim yok.

Her kisinin 6niinde bir Padmasambhava vardir.?®

Guru Yogasi toplu duada kullanilan ezberden okumanin
en yliksek noktaya erigmis uygulamasi ve baglangig niteli-
gindeki uygulamalar (sngon ‘gro) olarak bilinen meditasyon
egitimidir. Bundan 6nce gelen biitlin uygulamalar (siginak,
sefkat, Vajrasattva arindirmasi ve mandala kurban) guru ile
karsilagsma igih zihinsel, fiziksel, ruhani ve ahlaki agidan ze-
min hazirlama olarak goriiliir. Nyingma geleneginde belir-
gin bir bigimde, ayrica kabul edilme ve resmi taahhtitler ge-
rektiren tantranin daha gizemli toérenlerinin de dahil oldugu,
bir biitiin olarak Tibet geleneginin biiyilik bir boliimiinde,
Guru Yogasi'nin bir yonii esas uygulamadir.

Guru Yoga'nin ilkesi insanin kendi gurusuyla uyum sag-
lamasi, onunla birlesmesidir; sonug olarak Tsongkhapa ve
Manjushri arasindaki yiirekten-ylirege — ya da kiligtan-yiire-
ge baglant1 dogar. Bu uygulamanin etkili olmas: biiyiik olgti-
de tilkiilestirilmis bir metafizik varligin yani sira belli bir 6g-
retmenle yiirekte hissedilen bir birlesmeye dayanir - sonug

.olarak insanin kendi 6zel 6gretmeniyle mitosun ve imgenin
birlestirilmesi dogar. Guru Yogas: bu nedenle ayn1 zamanda
uygulayanin 6gretmeni aydinliga kavusmus, son derece saf;
hastalik, 6fke ya da herhangi bir bagka sinirlayici etkenle kir-
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letilmemis olarak gorme yetenegine de dayanir. Ancak bu ge-
kilde insanin kendi bilinci lamada somutlagsan aydinliga ka-
vusmus akilla uyum saglar ve tam olarak onu yankilar.

Bu y6ntembilim Bati ruhbiliminin iilkiisellestirme dedigi
seyi igerebilir, ancak ayn1 zamanda ona dayamnilarak genisle-
tilebilir. Salt goriintiilerin (tag snmang) uygulamasi insanin
gevresinin ve bu ¢evrede karsilasilan kisilerin hepsinin 1g1k-
tan meydana geldigi, herhangi bir bigimde beden ya da bas-
ka tiirde bir kat1 madde gibi katiliklarla kirletilmemis oldugu
yolunda hissedilen bir duygunun gelistirilmesini gerektirir.
Bu duyarlik bir¢ok uygulamayla ilgili olarak gelistirilir. Boy-
le bir salt goriintli duygusunu giliglendirmek, ¢agdas Lama
Khetsun Sangpo’nun sozleriyle, aslinda 6grenciyi gergekten
orada olanla daha yakin bir temasa gegirmektir. Bunun ger-
cekligin lizerini daha giizel bir seyle 6rtme degil, onu 6rten
goriintiiniin 6tesindeki saglam gergekligi ortaya ¢ikarma or-
negi oldugu agikga ortadadur.

Insanin gergeklikle iliskisi hakkinda konugmak nesne de-
gil, 6zne yoniine; guru’ya degil, kisinin kendisine isaret et-
mektir. Bu, guru-miirit iligkisinin en gizemli ve birgok gele-
negin bakis agisindan, en harika yoniinii ve agikga insan ale-
minde gegen bir yonilini ¢agnstinir. Bu, gurunun insanin
kendi en yetkin, ezeli bilincinin (ye ges) bir tezahiirii oldugu
anlayisiyla ilgilidir. Bu sézciik genellikle bilgelik olarak ter-
ciime edilen, bu suretle de baslangigsiz ve diipediiz dogal bir
dinamikten ¢ok bitmis bir {irlin gibi bir seyi ¢agristiran, stan-
dart bir Tibet yorumudur.

Hem tantrik sunumlarda hem de Dzogchen sunumlarin-
da, nihai olarak kutsal Tanrinin, ytice gurunun kiginin kendi-
si olarak anlagilacag: agiktir. Bu dikkate deger anlayisa farkh
yaklagim yollar1 vardir; onlardan s6z etmek Tibet Budiz-
mi‘yle ve Budizm’in bagka pek ¢ok bigimiyle bagdastirilan
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gercekte sonsuz uygulamalar ve anlatilar katalogunu agmak
olur. Tibet’e ait hayal giiciine gore, insan guru, erkek ya da
kadin, gergekte gurunun bazilarim1 somutlastirdigr duyum-
sal Otesi varliklarla dolu, titresimli bir uzamin canli kisminda
yasar. Guru ayn1 zamanda - yukaridakini yalnizca kisaca
anistiran ¢ok onemli bir kiiltiirel farklilik iginde - siilalede ar-
tik 6grenciye verdigi daha onceki {inlii kisileri temsil eden
qua’nin yeniden viicut bulmus hali olarak da anlasilabilir.

Ancak, Mukaddes Dalai Lama’ya aydinhga kavusmus
Bodhisattva Avalokitesvara goziiyle bakan ayni Tibetliler ay-
n1 zamanda diizenli olarak uzun émiirlii olmast icin de dua
ederler. Avalokitesvara’nin goériinmeyen varlig: ve on dor-
diincii Dalai Lama Tenzin Gyatso’nun insan bedeninde teza-
hiirii, biitiinliyle 6zdeglestirilir, aym1 zamanda da kanstirl-
maz. Bu, ayn1 zamanda insan dinamigini yitirmeden olaga-
niistii bir ‘6zdeslestirmeye’ girismeyi miimkiin kilar.

1973 yilinda Tibet'te egitim goriip Bati’ya gelen ilk 6gret-
men olan ve o zamanlar birka¢ Amerikal1 6grenciyle birlikte
New Jersey’nin tasrasinda yasayan Geshe Wangyal'i evinde
ziyaret ettim. Nasil davranacagim konusunda higbir fikrim
yoktu, ancak Guru Yoga hakkinda bir seyler duydugumdan
emin oldugum tek sey, kuskusuz ona her seyi bilen goziiyle
baktigimdan, hicbir sey sdylememem gerektigiydi. Benim ne
diisiindiigiimii bilecek, kim oldugumu algilayacak ve ona
gore davranacakti. Sessizce bekleyerek lizerime diigeni yap-
tim. Cok ge¢meden benimle ilgili degerlendirmesini diger
ogrencilere yiiksek sesle agikliyordu: “Onun nesi var? Hicbir
sey soylemedi”. Guru’yla 6gle yemeginden geger not almak
i¢in, onunla siradan bir insan gibi etkilesime girecegim agik-
ca ortadaydi. Ayn1 zamanda, bile bile bir pizanin baginda bir
Buda’nin varligin1 deneyimle 6greniyormus gibi yaparak bu
etkilesimi zenginlestirmeyi segebilirdim.
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Dalai Lama’y1 hala 6liimsiiz Avalokitesvara olarak gortir-
ken uzun 6miirlii olmasi i¢in dua eden Tibetliler gibi, 6fkesi
ortaya ¢ikan ancak aklin ugsuz bucaksiz okyanusunda dag-
lan kesis gibi, biitiinliyle aldatic1 olarak anladig: diinyaya
sonsuz ilgi duyup, sefkat bagislayan kisi gibi, herhangi bir
Budizm 6grencisi iki dlemi birlestirip bir yapmak i¢in egitim
goriir: Okyanus ve dalgalari, bogluk ve goriintimleri, olanak-
I kildig1 nihai ve geleneksel olan, yaygin ve 6zel olan.

Bu sonsuzluk gegici boyutlara ek olarak uzamsal boyuta
dogruilerler. Yeshey Tsogyal, Yiice Bahtiyarlik Kraligesi ola-
‘rak bilinen aydinhga kavusmus disi sahsiyetle bagdastirilan
Guru Yogasi'nin 6zel bir seklinde, insan sinirh imgeler saye-
sinde, bir 6l¢iide dikkatini toplamay1 gelistirmek icin o disi
sahsiyetin heykel, resim ve oymayla canlandirmaya ait muh-
tesem ayrintisinin pekistirilmis farkindaligini kullanarak bu
sinursizliga dogru ilerler. Bu istikrarh ilgi merkezi boyle bir
farkindahgin ortaya koydugu genis boyutun sefkatli yoru-
munu kolaylastirir. Eszamanl olarak, goriinenle goriinmeye-
nin, agikla gizlinin birlesmesi halinde varhigin siirdiiren bu
6zel 6znel durum da ayn1 zamanda Budist felsefesinin, adeti-
nin, sanatinin ve torenlerinin dinamizminin esasini olustu-
rur. Bu, Yiice Bahtiyarlik Kraligesi'ne siginan kisinin duasin-
da da ornekle gosterilir:

Senden asla ayrilmadan ya da seninle bulugmadan, sigimiyorum
sana

Gék Kadin'in®” miistakbel, ezeli bilgelik boyutu.

Bu sozler, insanin, burada Yeshey Tsogyal, Yiice Bahtiyar-
lik Kraligesi olarak goriinen, biitiin gurularla bir oldugunu
kabul ettigi ve buna sayg1 duydugu bir noktaya odaklanmig
bir coskunluk iginde dile getirilir ve 6ncii olur. Yiice Bahti-
yarhk Kraligesi artik kisinin kendisiyle 6zdes olarak, gercek
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deneyim ve o 6zdegligin 6zii halen belirsiz olsa bile, kiginin
kendi aklinin ezeli safhiginin ve kendiliginden olan yetkinli-
ginin bir ifadesi olarak yasanir. Bu nedenle Yiice Bahtiyarlik
Kraligesi’yle — Buda’nin biitiin bilgeliginin 6ziiyle — karsilag-
mak ¢ok 6zel bir anlamda kisinin en esas parcasiyla karsilas-
masidir. Insan kendisinin o yanini heniiz bilmiyorsa, baglan-
gicta evrenselden ¢ok 6zele dayanan diger aligtirmalar - sef-
kat, arindirma - gerekir.

Ancak insanin sonunda, en azindan torensel olarak, go-
riinmez ve yayilma egilimindeki senin, yinebiitiiniiyle gori-
nen, sinirl ve siradan olan benimle bir oldugunu kabul etme-
si amaglanur. Felsefi agidan ve uygulama agisindan, bu tiir bir
caba ancak kendi varligimizin belirli olan tarafindan yonetil-
meyen, dil, duygu ve imge tarafindan yonetilmeyen bir bo-
yutu oldugunu diisiinmemiz halinde anlamhdir. O halde,
Guru Yogasi’'ndaki Yeshey Tsogyal’e dogru hareket, gecilme-
yi bekleyen bir sinira yaklagma degil, zaten anlamla dopdolu,
kars1 karsiya gelinmeye hazir bir biitiinliiktiir. Yayilma egili-
mindeki kosullandirilmamis yerlestirilmis kogullandirilmiga
dinamizm verir ve ikincisi arayana evrensel kosullandirilma-
miga ulagmanin bir yolunu sunar. Dikkatliligin belli ifadeleri-
nin agik boyutu, sefkat ve bilgelik birbirine yayilan bu yolla-
rin herhangi biri ya da hepsi sayesinde erisilir bir hale gelir.

NOTLAR

1. Bu boliimiin biiyiik bir kismi1 benim Meeting the Great Bliss Queen: Buddhists, Fe-
minists, and the Art of the Self adli galigmamdan alinarak kisaltilmistir. (Boston: Be-
acon Press, 1995).

2. Soma Thera, The Way of Mindfulness: The Satipatthana Suttave Commentary (Candy,
Seylan, {Sri Lanka]: Buddhist Publication Society, 1941, 1967’de yeniden yayin-
land), s. xviii. !
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13.

HAITI'YE AIT VODU:
FARKLI BENLIK ve ILISKISEL DUNYA*

Karen McCarthy Brown

B u boliimde, desteklenebilir bir bigimde diinyanin en ifti-
raya ugramis ve yanhs anlagilmis dini, Haiti’ye ait Vodu’da
hayatin anlamini irdeliyorum. “Voodoo’ olarak sézciik, ge-
nellikle kotiiliigiin es anlamlsi olarak kullanilir, ama aslinda
simdi Benin Halk Cumhuriyeti olan eski Dahomey Kralli-
g1'min Fon dilinde ‘ruh’ ya da ‘Tanr1” anlamina gelir. Haiti’ye
ait Vodu, Atlantik otesi koleligin yol act1g1 karisikhktan kay-
naklandi ve bu ylizden de insanlik tarihindeki en kotii somii-
riilerden ve zalimliklerden birine verilen ilk kargihg: temsil
ediyor. Bunlar Haitililerin insanlarin aile iiyeleriyle, dostla-
. nyla, atalariyla ve ruhlarla iligkilerine sayg1 duyduklan ve
bu iligkileri besledikleri 6l¢iide farkl bireyler olarak ortaya
ciktiklar: bir diinya bigimlendirdikleri felsefi ve ahlaki giiven
belgeleridir. Bu, Vodu'nun Avrupa-Amerika’nin bireysel ba-
* Bu boliim Karen McCarthy Brown'in daha 6nce yayinlanan, editorliigiinii Richard

Wightman Fox ile Robert B. Westbrook’un yaptig1 It tiie Face of the Facts: Moral Inqu-

iry in American Scholarship’te (1998) yer alan denemesinin bir 6l¢iide gézden gegiril-

mis bir pargasidir ve Cambridge University Press'in izniyle burada yeniden yayin-
lanmustir.
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kis agisindan da goriinebilmesi paradoksu degildir. Vo-
du’da, higbir bireyin bagkalarindan yardim istemeden ger-
cekten degerli bir seyi bagaramayacag: kabul edilir. Vodu
ruhlar, yasayanlar ve 6liiler arasindaki iligkilerin sagladig:
yogun bag, ayr1 ayr1 her insan1 tanimlar, gili¢lendirir ve hat-
ta yaratir.

Bu boliim Brooklynli kadin Vodu rahibi Mama Lola’nin
gerceklestirdigi sagaltic1 torenin tanimiyla baghyor. Bu ayin
Haiti’ye ait Vodu diinya goriisiiniin ve ahlak felsefesinin da-
ha genis ve daha genel bir irdelemesini saghyor.

Benim boliimiim Amerika Birlegik Devletleri'nde giinii-
miizde kamuya mal olmus ahlaki tartismalar1 Vodu’da insan
ve topluluk yiiriitiicliye iliskin goriiglere kars1 yorumladigi-
muiz1 ileri siirdiiglim eksantriklestirilmis bir hamleyle sona
eriyor.

AHLAKLILIK VE HAITI’YE AIT VODU

1994 sonbaharinda, Brooklyn’de yasayan kadin Vodu ra-
hibi Mama Lola, miisterilerinden biri i¢in, bir mare djol, “ka-
pa ¢eneni” adinda bir biiyii yapti.' Asag1 yukar1 tombul bir
siit sisesi boyutlarindaki toprak bir ¢dmlegin igine, sabilye
yapraklar1 (unutmaya tesvik etmek i¢in), tuz (bir koruyucu),
seker pekmezi (bir tatlandiric1), Long Island’daki bir elektro-
nik sirketinin adin1 ve bu sirketin bir kadin ¢alisganinin adin
koydu. Comlegi tamamen beyaz bir 6rtiiye sard1 (“agzini be«
yaz bir ortiiyle baglarsin”), sonra da ¢dmlegin etrafini kiigiik,
sisman bir mumyaya benzeyene kadar beyaz pamuklu bir si-
cimle metrelerce sard1. Sicimin son birkag ayakhk boliimiiyle
genis bir ilmek yaptiktan sonra, mare djol'u bodrumundaki
kiiglik sunak odasinin tavanindan gegen kalorifer borusuna
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ast1. Glinliik islerinin akigi sirasinda ne zaman onu diisiinse,
ona ulasip biiytiiyii sallardi.

Amacim, mare djol’u Vodu ahlakina bir giris olarak kullan-
maktir. Dinsel bir baglam ortaya ¢ikarma, sonra da o baglam-
da degerlerin isleme bicimi iizerinde odaklanma siirecinde,
Mama Lola’dan alint1 yapacagim ve onun Vodu’yu uygula-
ma tarzindan sik sik s6z edecegim. 1978’den beri Mama Lo-
la’yla calistim ve Haiti halkinin biiyiik bir ¢ogunlugunun di-
ni olan Haiti’ye ait Vodu’nun girift ve gizli yonleri hakkinda
bildiklerimi ona bor¢luyum.?

BiR iLISKIiLER AGI

Mama Lola’nin mare djol’u, ¢alistig1 elektronik fabrikasin-
da amiriyle sorun yagayan bir adam igin yapilmisti. Amir
onu kiskaniyordu, ¢iinkii sirketin iist diizey yoneticilerinin
olumlu bir bi¢cimde dikkatini ¢ekmisti. Bu ylizden, amir Ma-
'ma Lola’nin miigterisi hakkinda itibarin1 zedeleyecek bigim-
de dedikodu yapt:1 ve o da, isi tehlikeye girince, korktu. Sa-
galtma calismasi (saglik, aile, is, ask ve para sorunlar igin
karsi karsiya sagaltma seanslar1) bir manbo’nun, kadin Vodu
rahibinin ya da bir oungan’in, Vodu rahibinin ¢alismasinin en
¢ok vakit alan kismidir. Yine de Vodu'nun biitiiniiyle, hatta
halka agik ayrintili térenlerin bile, sagaltmayla ilgili oldugu-
nu soylemek egretilemeli bir konugmadan daha fazlasidir.
Vodu rahipleri ve kadin rahipleri tarafindan etkili bir bigim-
de planlanan biitiin sagaltimlar iligkilerin sagaltilmasiyla il-
gilidir. :

Mama Lola sagaltma isinde ‘somut bilimi’ uygular; kar-
masik iliskisel durumlar: ortaya ¢ikarir’ Onlan gozle gori-
nen diinyadaki nesnelere doniigtiiriir, sonra da, bu 6rnekte,
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toplumsal-duygusal karigima daha gekici bilesenler ekleye-
rek onlan degistirir. Lola, amirin ve elektronik firmasinin
isimlerini iceren kirmizi toprak ¢émlege, amirin ve etkiledigi
kisilerin olay1 biitiiniiyle unutmalarin1 saglamak igin sabilye
yapraklar koydu. Tuz ve seker pekmezi de ilave edildi; bi-
rincisi ofis atmosferini temizlemesi, ikincisi de tatlandirmasi
igin.

Haiti’nin esir niifusunu olusturan insanlar arasinda uygu-
lanan Afrika’ya ait ayr1 ayn birkag tane dinsel gelenek vardi.
Haiti bu geleneklerin Fransiz somiirgesine ait niifusun tem-
sil ettigi bir grup XVIIL yy. Avrupa ruhanilikleriyle birlesme-
sinden dogdu. Ikincisi iizerinde, Katolikligin gok biiyiik etki-
si oldugu halde bu higbir sekilde tek etki degildi. S6zgelimi,
masonluk Haiti’ye ait Vodu’da 6nemli bir iz birakt1. Vodu’da
kesfedilebilen etkiler demetine karsin, 6ziinde yerinden edi-
lip Karayipler'e gétiiriilen ve Karayipler tarafindan degistiri-
len bir Afrika dini olarak kalir.* Vodu’da kisiligin dogasiyla
ilgili varsayimlar bu yargiy1 anlagilir kilar.

Vodu'nun gidisata bakigina gore, insanlar1 yalnizca onlar1 -
kusatan iligkiler ag1 tanimlamaz; bu iligkilerden yaratildikla-
rim1 soylemek daha dogrudur. Bu iligkisel agin hem gegici
hem de uzamsal boyutlar1 vardur. insanlar atalarin yan sira
her yastan aile iiyelerine ve atalar aracihigiyla bircok Iwa'ya,
Vodu ruhlarina baglar. :

Canlilar diizeyinde, yogun iligskisel ag onursal ‘anneler’in
ve ‘babalarin, ‘halalarin ve ‘amcalarin, ad hoc* sayisiz ‘kiz
kardesler’in, ‘erkek kardesler'in ve ‘kuzenler'in yaratilmasiy-
la uzatilabilir. Bunlar, toplumsal etkenlik, goreceli servet, en-
der rastlanan bilgelik ya da yiireklerinin iyiligi sayesinde bir
. aile liyesinin roliinli oynamaya baglamus kisilerdir. Bu, idare-
si biraz zor diigsel aileyi diisiindiigiimiiz zaman, Haiti'nin

* Lat. Bu amagla; bu 6zel durum igin. (Cev. n.)
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diinyanin en yoksul iilkelerinden biri oldugunu hatirlamak
iyi olur. Insanin iligki agina, arasinda kan bag1 bulunan akra-
balarinin Stesinde iiyeler eklemesi toplumsal giivenlik agin-
da fazladan gii¢ saglar, bu da yoksullagtinilan Haitililer igin
onemli bir seydir.

ideal olarak, ag icindeki biitiin iligkiler karsihkhdir. Kargi-
liklihgin yalnizca genglerin dogal bir sey olarak biiyiiklerine
sunmalar1 beklenen saygi ve hizmeti degil, ayn1 zamanda o
biiyiiklerin gocuklara saglamasi gereken siginagy, yiyecegi ve
genel bir ihtimam gerektirdigi, yasayan aileyle ilgili bu nok-
tay1 kavramak en kolayidir. Bu bakis agisina gore, biyoloji
ebeveynin ebeveynligini kanitlamak igin yeterli degildir; bir
baba ya da anne gibi davranmak yeterlidir. Kuramsal olarak,
ebeveynlik roliinlin sorumluluklarin1 ihmal eden ya da bu
rolle ortaya ¢ikan giicli kotiiye kullanan bir Haitili’nin, sug
isleyen kimsenin, kendisine sik sik ‘baba’ ya da ‘anne’ olarak
gonderme yapilan saygili bir konusmayla utandirilarak su-
cunu kabul etmesi saglanabilir.?

Vodu hayat felsefesinin canhlar arasindaki baglan ve so-
rumluluklan giiclendirdigi bagka yontemler de vardir. Orne-
gin, Vodu toplumdaki yaratiklarin en az giiclii olanlarinin,
cocuklarin ve yoksullarin etkisini kabul eder. Her ikisini de
olaganiistii liituf ve sans kaynag1 olarak tanimlar. Ornegin,
ailenin servetinin siirmesini garantilemek igin, bunu yapabi-
lecek imkanlara sahip her ailenin bir manje pov’a, yoksullarin
beslendigi bir torene ev sahipligi yapmasi beklenir. Ideal ola-
rak birkag yilda bir yapilmas: gereken manje pov, ruh ¢ocuk-
larin, mawasa ya da kutsal ikizlerin biiyiik dl¢iide geleneksel-
lesmis beslenmesiyle baglar. Bu 6zel 6n yemek mawasa’min
dublérlerine, velinimetin tapinagina ya da sélen igin eve da-
vet edilmis yoksul insanlarin ¢ocuklarina sunulur. Hem ¢o-
cuk hem de yoksul olduklarindan, bu, kendisine liituf dag:-
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tilmas: igin iki misli hak taninmis bir topluluktur. Herkes ye-
megini yedikten sonra, yoksullar — ¢ocuklar ve yetiskinler —
ellerini feslegen yapraklarinin demlenmesiyle elde edilen si-
viyla yikayip, sleni veren kisinin elbiselerine siler, boylece
hayir dualarini ev sahiplerine gegirirler.

Yoksullar gibi, atalar da hem bagimsiz hem de gigliidiir-
ler. Mama Lola kisa bir siire 6nce diisiincesini belirtti: “Oldii-
guniiz zaman yasadiginiz zamana gore daha gligliisiiniiz. Bi-
risi 6ldiiglinde ¢ocuklarina yardim edebilir”. Ancak ayni za-
manda bana birden fazla vivan-yo'nun, yagayanlarin, 6liilerin
durumuna gipta etmediklerini de sdyledi. Vodu’da 6liiler
cennete gitmez; bunun yerine suyun dibine, soguk ve nemli
bir yere inerler. Ustelik, bir y1l ya da daha fazla siire gegtik-
ten sonra, oliilerin ya da en azindan yagarken 6nemli ruhani
baglantilar1 olanlarin ruhlarini iyilestirmek yasayanlara dii-
ser. Rele mo nan dlo, oliileri sulardan ¢agirma, atalarin onsuz
torunlarini tedirgin etmekten daha yapic1 bir sey yapamadik-
lar1 uzun ve pahali bir Vodu torenidir. Bu toéren 6liileri 1sitir,
onlan kaldinp sudan ¢ikarir (soguktar{ ve achktan sikayet
ederek cikarlar), onlar: besler, son olarak da onlar1 Vodu su-
naklarindaki kutsanmis govi'ye, ¢émleklere yerlestirir.’ Ata-
lara ait ruhlar ailelerin sunaklarinda yerlerini aldiktan sonra,
onlar belirli araliklarla beslemek gereklidir. Yasayanlarin
dikkati olmaksizin, atalar tehlikeyi savusturarak, kotiligt
etkisiz hale getirerek, tavsiyelerde bulunarak ve sansi ¢ogal-
tarak yasayanlar igin ¢alismayi siirdliremezler.

Haiti’ye Afrika’dan getirilen Iwa, ruhlar, Vodu dininin
esasini olusturur ve atalarla ya da Tanrr’yla karigtirilmaya-
caklardir. Vodu ruhlarina hizmet edenler Tanr1’'ya Bondye
derler, diinyay1 yaratan ve varli§ini siirdiiren Bondye’dir.
Ancak Mama Lola’nin sik sik gozlemledigi gibi: “Fazla mes-
guldir”. Bir kisi Bondye’ye yalvaramaz ya da ondan talepte
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- bulunamaz; bir hastaligin “Tanri’dan geldigine” karar veril-
migse, Vodu sagalticis1 onun igin higbir sey yapamaz. Iwa
farkhdir. Iwa kendileri i¢in ¢alinan sarkilarin ve edilen dans-
larin tadin ¢ikarirlar. Onlar i¢in hazirlanan yemege, onlar
i¢in yakilan mumlara ve su gibi akitilan saraplara gereksinim
duyarlar.

Baz1 Iwa kandirlabilen ve dalkavukluk edilebilen yakin
aile tiyeleri gibidirler. Digerleri daha serttir. Ancak ruhlara
hizmet eden kisi sert Iwa’ya nasil davranilacagim biliyorsa,
onlar da sagaltim, sans ve hatta para getirirler. Bazen Jwa’ya
ne yapacaklarn bile sdylenebilir. Yasayanlar zaman zaman
ruhlara duyduklari 6fke yiiziinden patlayip, onlar1 arzu edi-
len yardim konusunda gerekeni yapmazlarsa armagan ve
sayg1 akigin1 kesmekle tehdit ederler. (Haiti’ye ait Vodu algak
goniilliikten ¢ok 6zgilivene deger veren bir dindir.) Iwa yasa-
yanlarla, inanghlarla sark: sdyleyip, dans edebilmek igin bir
ustanin bedenini ve sesini aldiklari, ayrica onlara tavsiyeler-
de bulunduklarn ve gerektiginde, onlar1 siddetle cezalandir-
diklar1 sahip olma vecdi sayesinde etkilesime girerler. Jwa ile
sahip olma vecdi yoluyla etkilesim yaygindir, giicliidiir, 6zel-
dir ve Vodu’'nun esasini olusturur.

YaSayanlar, oliiler ve ruhlar hepsi bu yogun iligkisel aga
bulagmislardr, iistelik de, li¢ 6nemli grup arasindaki sinirla-
n belirlemek her zaman kolay degildir. Tam da kigilerle ruh-
lan arasindaki ¢izgi sahip olma sirasinda bulaniklagtigindan,
ruhlan ve atalar ayiran ¢izgi bazen ¢ok fazla belirgin degil-
dir. Bir 6rnek bu iki tiir sinir bulaniklagmasini ayni dlgtide iyi
gosterir. Insanlar Mama Lola’nin asil ruhundan “Lola’nin
Ogou’su” olarak soz ederler ve Lola 6ldiigiinde, sunagini, bu
nedenle de ruhani yiikiimliiliiklerini devralan aile {iyesine,
“Lola’nin Ogou’su” oldugu belirlenen bir ruh adamakill sa-
hip olabilir. Boyle bir olay hem atanin doniigii hem de ruhun
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ziyareti olur. Ayn1 zamanda, hem ruh hem de ata yasayan ai-
le {iyesinin bedenine sahip olarak kendini gosterir.

Yasayanlarin ve oliilerin, insanin ve Tanrisal varhigin bir-
birlerine karigsmalar1 ve birbirleriyle ortiismeleri, Vodu téren-
lerinin basinda genellikle sdylenen bir sarkida giizel bir bi-
cimde yakalanir. Sarki soyle baghyor:

Anonse o zanj nandlo,
Bak odsu miwa ...

Suyun dibindeki melekleri alarma gegirin,
Arkada aynanin altindaki ...

Vodu'nun Ginen'i ya da Afrika’si, ayn1 zamanda ‘melek-
ler de denen ruhlarin ve ayrica 6liilerin suyun altindaki evi-
dir. Ginen denizin altinda, “arkada aynanin altinda” uzanur.
Bu sarki daglrﬁk bir anlatimla denizin sakin, yansitan ytiize-
yine, onlar1 Afrika’dan ayiran sinira sabit gozlerle bakan ve
orada saydam katmanlardan olusan yiizleri, aynadaki kendi
yansimalarin; kendi yansimalarinin altinda atalarin yiizleri-
ni; daha da derinde, ruhlarin kendilerinin yiizlerini géren
dindarlarin imgesini akla getirir.

Mama Lola mare djol’u yaptig1 zaman, miigterisini destek-
leyen iligkisel ag i¢indeki tikanmay1 — dogrudan dogruya ga-
list1ig1 yerde onunla amiri arasindaki iliskide bir sikismay: —-
ortaya ¢ikarmaya galists. (Sorunun ilgili kisilerden herhangi
birinin temel kusuru olarak kavramlagtirilmadigini goézden
kagirmayin; aralarindaki uzamda yer ald1.) Ancak o iligkide-
ki ttkanma daha ciddi, bagka tikanmalarin gostergesiydi.
Mama Lola’nin miigterisinin bu tiir bir sorunu olmasi igin
ruhlarla iligkisinde kosut sorunlar1 olmasi gerektigi anlagihi-
yordu. Onlarla her sey yolunda gitseydi, amiriyle sorununun
biliylimesini bastan onlemis olurlardi. Bu iki kath tani nede-
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niyle, sorunun sagaltilmas: da iki diizeyde ilerledi. Mama
Lola miigterisine ruhani koruyucularin beslemek ve giiglen-

~dirmek i¢in evinde, her giin ne yapacagini soyledi. Sonra,
Mama Lola sorunun daha ivedi belirtisine donerek, dediko-
du yapan amirin “agzim baglamak” igin mare djol’u yapti.
Birkag ay sonra,.miisterisi Mama Lola’ya amirinin terfi etti-
rildigini ve ayn1 zamanda da, sirketin New York yakinlarin-
daki bagka bir subesine transfer edildigini anlattiinda, hem
kendisi hem de Mama Lola sagaltim ¢alismasini bagarili ilan
etti.

Bas'in Igindeki ve Etrafindaki Ruhlar

Vodu cevrelerinde genellikle bir kisinin karakterinin bii-
yiik 6l¢iide o kisinin iginde ve etrafinda oynayan, aile iginde
miras olarak aktarilan ruhlar1 da igeren ancak onlarla sinirl
olmayan, gesitli ruhani etkilerden olustugu varsayilir.” Her
insanin met tet, bagin efendisi denen bir ruhu vardir ve bu ru-
hun daha genis toplumsal diinyada serbestce hareket eden
bir ruh olmasinin yani sira kisinin bagina ait oldugu diisiinii-
lir. (Mama Lola “Ruh bir riizgardir.” demekten ¢ok hosla-
nur.)

Her kisinin met tet’ini belirleyen Vodu dizgesi kisilik tip-
lerini belirlemek icin bir yontemle ayni sey demektir ve bu
dizge Haiti’ye ait Vodu’nun ahlaki gii¢ alanin1 anlama agisin-
dan biiyiik 6neme sahiptir. Ornegin, met tet'i Ogou, savasg
ruh olan birinin, adalet ve gii¢ meseleleriyle siislenmis bir
hayat1 olmasi beklenebilir. Her Vodu ruhu ahlaki bir katali-
zor kadar ahlaki agidan 6ykiinmeye deger bir 6rnek olmadi-
gindan, ruhun belli etkinlik alanlarinin hem yapic1 hem de
yikicl boyutlarinin o ruhun hizmet ettigi kisinin hayatinda
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yiizeye ¢tkmasi muhtemeldir. Yine, Ogou’yu diisiiniin. Ogou
ile Haiti'nin esir niifusunun asker-kurtaricilar1 Toussaint
L'Ouverture ve Jean-Jacques Dessalines arasinda baglanti
kurulur, ama Ogou’nun bagka tezahiirleri, onu dindar kisiye
palavraci, ayyas ve yalanci olarak geri yansitan tezahiirleri
de vardur. .

Ogou’nun sahip olma-gosterileri saldirgan gii¢ kullani-
muyla olasi sonuglarin genis kapsamini anlatir. Ornegin, as-
keri gli¢ insan1 6zglirliigiine kavusturabilir, ama ayn1 zaman-
da ona ihanet edebilir ve hatta kendi kendini yok edebilir.*
Ogou bu yiizden, biiyiik 6l¢lide 6zetlenmis bir bigcimde, Ha-
iti tarihinin, yalnizca Atlantik otesi esaret tarihindeki tek ba-
saril1 esir devrimini degil, aym1 zamanda ABD silahl1 kuvvet-
lerinin iki isgalinin yam sira Haiti halkindan ¢ikmis zalim -
diktatorleri de igeren bir tarihin derslerini korur. Bu kisa tari-
hin biitlin katmanlarinda, gurur ve 6zgiirliik temalar1 utang,
ofke, ihanet ve kendi kendini yok etme temalariyla ig ice gec-
mistir. Genigletilerek, Ogou aym zamanda bir kisinin Ha-
iti’den go¢ eden en genis toplulugun yasadig1 New York gibi
bir yerde kars: karsiya geldigi pek ¢ok tiirdeki egretilemeli
‘savas’1 kesfeder. Ayn1 zamanda bu savas¢i ruhun gesitli kisi-
likleri, ayrilmaz patolojilerinin yan1 sira, 6fkenin ve saldir-
ganligin yararh kullanimlarinin neredeyse klinik bir ¢6zim-
lemesini sunar.’

Vodu tali ruh etkilerini kabul ettigj i¢in ayr1 ayn kisilerin
karakterinde bir hayli niians ve karmagikligin birlikte yer al-
dig1 bir dizgedir. Met tet’in bir insanin karakteri ve bilinci
lizerindeki egemenligi yine o kisiyi ‘sevdikleri’ sdylenen di-
ger ruhlardan (genellikle iki ya da {i¢) olusan kiiglik bir gru-
bun denge 6gesiyle diizenlenir. Bu kisisel Iwa grubu kisiden
kigiye degisir ve Vodu toplumunun Iwa'nin farkh bigimlerine
“hizmet eden”, benzer deyisle onlara kars: térensel yiikiim-
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liliiklerini yerine getiren kisilerden farkli davraniglar bekle-
mesine yol agar.

Ornegin, Mama Lola Ogou’ya ek olarak, Ezili kiz kardes-
lerin ikisine, Freda ile Danto’ya hizmet eder. Ezili Freda yiki-
alig1 kendisiyle ilgilenmesi ve dikkat cekme, sevecenlik ko-
nusunda doymak bilmez bir aglik olarak ortaya ¢ikan bir ser-
vet, giizellik ve cinsellik ruhudur. Danto daha giiglii, daha et-
kili, ayrica potansiyel olarak daha yikicidir. Freda'nin yapa-
mayacag bir seyi yapip ¢ocuklar1 doguran kadindir ve Ha-
iti’"de birgok yoksul kadinin yaptig1 gibi, onlar tek basina ye-
tistiren annedir. Ezili Danto’nun biiyiik sikintilarin ortasinda
dayanma yetenegi karakterinin {istiinliigiidiir. Cocuklarinm
ne pahasina olursa olsun koruma istekliligi esit 6l¢ilide belir-
tilir, ancak, 6fkenin yol agtig1 inad1 yoldan ¢ikip, cinnet getir-
diginde, ¢abucak kendi ¢ocuklarina kesinlikle saldirabilen
tiirden bir anneye doniigebilir.”

Ogou enerjisi bireycidir; tehlikeleri goze alir ve seriivenler
yasar. Mama Lola’nin Ogou ile paylasti1 karakter 6zellikleri
onu Haiti'yi terk edip, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki ha-
yat1 deneme riskini goze almaya iten 6zelliklerdir. Yine de,
Ogou Danto enerjisiyle neredeyse esit glicte olmasaydi, Ma-
ma Lola su anda oldugu kisi; dort ¢ocuk annesi ve Bro-
oklyn’de yasayan negeli, cok kugakl bir ailenin reisi olmaz-
d1. Benzer bigimde, gizemli olmasina karsin gozle goriinen
Freda’nin varligi olmaksizin, Mama Lola benim tanidigim
oynak fettan kadin olamazd: ve belki de altmis li¢lincii yas
glinii yaklasirken yeni bir “erkek arkadas” edinmezdi.

Tek bir kisinin igindeki ruhani enerijilerin kalib1 Vodu ruh-
larina hizmet eden ki§i'ye onemli bir ahlaki esitlik saglar.
Kiirtaj konusunu ele alin. Mama Lola, bir Katolik olarak kiir-
tajin yanhs oldugunu diisiiniiyor. Ezili Danto’ya hizmet eden
birisi, en miikemmel anne olarak da, kiirtaja kargidir. Bunun-

359




J. Runzo - N. M. Martin e Diinya Dinlerinde Hayatin Anlami

la birlikte, kendi hayatinda ruhun bu meseleyle ilgili etkileri
konusunda birbirinden biitiiniiyle farkh iki hikdye anlatiyor.
Oykiilerden birinde Ezili Danto riiyasina girdi ve Lola’ya ha-
mileligini kiirtajla sona erdirmeye ¢alismaktan vazge¢mesini
soyledi. Lola gocugun babasi tarafindan terk edilmis olmasi-
na ve o zamanlar, zaten sahip oldugu iki gocugunu beslemek
icin miicadele etmek zorunda kalacak kadar yoksul olmasina
karsin, Danto’nun isteklerine boyun egdi. Uglincii gocugu
dogdu. Birkag y1l sonra, bir erkekle istikrarh bir iligki ytiri-
tiirken, yine hamile kaldi. Hem Lola hem de esi ¢ocugu iste-
diler, ancak durumunu fark ettikten uzun bir siire sonra
Amerika Birlesik Devletleri'ne go¢ etmesi icin kendisine vize
verildigini 6grendi. Hamileligi fark edilseydi, vizeyi kaybe-
decekti. Bu yiizden, maceraci ve tehlikeleri géze alan Ogou,
Lola’nin Haiti’den kagmak i¢in tek sansi olabilecek bu firsat-
tan yararlanmak tizere kiirtaj olma kararina destek verdi."

Nijeryal1 Ogun rahibi ve uluslararas1 alanda taninmig bir
bilim adam1 Wande Abimbola, bir keresinde geleneksel Yo-
ruba dininin esas ahlaki enerjisini insanlara “atlarin gittikle-
ri yone siirmeleri i¢in” yardim etmek olarak tanimlamisti.’
Bagka deyisle, insanlarin farkl1 yeteneklerle, farkl giiglii ve
zayif noktalarla, birbirlerinden farkli olduklarini kabul eden
bir din tanimlamisgt1. O halde iyi bir hayat yasamak farkl in-
sanlara farkh seyler ifade eder. Bu yiizden benlik bilgisi iyi
bir hayatin, topluma kars1 sorumlu bir hayatin nasil yagana-
cagin bilmek igin bir 6n kogul haline gelir. Vodu'nun kisile-
re karsi tavr1 benzerdir.

Yoruba ve Haiti'ye ait dinsel gelenekler tarihsel agldan
birbirleriyle baglantilidir. Her iki gelenegin de insanlarin ha-
yatlarindaki 6zel sorunlar1 degerlendirmek igin olmasinin
yan sira karakter teghis etmek igin tasarlanmig ayrintih ke-
hanette bulunma dizgeleri vardir. Vodu ruhlarina hizmet

360

-



Haiti’ye Ait Vodu: Farkh Benlik ve iligkisel Diinya

eden her kiginin bu kehanet siireci sayesinde 6grendigi ruh-'
larin kendilerine 6zgii etkilerinin 6rnegidir. Bu bir kez 6gre-
nildiginde ve Vodu ustasina bu kisisel ruhlara bagvurmas: ve
onlar1 beslemesi icin aletler verildiginde, o kisi ahlak diinya-
sinda biraz niifuz edinmistir ve bunu da kendisini bilmeye
baglayarak yapmustir. Usta onun giiclii noktalarina egilebilir
ve hayatin sorunlarinin nerede ortaya ¢ikmasinin muhtemel
oldugunu 6nceden tahmin edebilir.

Kisilikle ilgili bu dinamik goriisiin yaninda, birkag farkh
ruh enerjisinden olusan farkh bir goriis, kisideki gesitliligin
biiyiik 6l¢iide takdir edilmesi gelir. Vodu toplumlarinda pii-
riizsiiz bir yalanci goriiniisii korumaya ya da tutarh davran-
maya fazla prim verilmez: Benzer bi¢cimde, toplumda bir bii-
tiin olarak gesitlilige biiyiik bir hoggorii gosterilir. Ornegin,
escinsellerden biiyiik 6lglide korkulan daha genis bir toplum
baglaminda, escinsel erkekler ve lezbiyen kadinlar Vodu ta-
pmaklarinda memnuniyetle kabul edilirler. Bu genel olarak
biitiin Vodu tapinaklan igin gegerliyken, Haiti'nin egcinsel
niifusuna dzellikle yiyecek ve igecek saglayan bazi tapinak-
lar da vardur.

Balanse

“Mare djol'u neden sunak odanin tavanina astin?” diye
sordum Mama Lola’ya. “Balanse saglayabilmek igin... Biliyor-
sun ya, boyle gitsin diye”, seklinde yanitlady, elini bir o yana
bir bu yana saklatarak... Balanse sdzciigii Haiti Melez Dili'nde
giindelik soylem iginde kullanilan sozciiklerden biridir, an-
cak Vodu baglaminda ilave anlamlar kazanir. Siradan bir ko-
nusmada bir kisi, o aksam ne yaptigina iligkin bir soruya ya-
nit olarak, “Sinemaya gitmekle evde kalmak arasinda karar
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vermek i¢in diigiinlip taginiyyorum.” diye yanit verebilir. Bas-
ka deyisle, karasizdir ve segeneklerini tartiyordur. Ortaya ¢i-
kan imge bir terazi, bir seyin kargisinda digerinin tartildig:
bir diizenek imgesidir. Balans denen bdyle bir terazi, aslinda
Amerikan hukuk biliminde oldugu gibi, Vodu ikonbiliminde
de temel imgedir. Ancak Vodu tapinaginda teraziler, sugla ce-
zay1 dengeleyerek, muvazene saglayarak, son dakika golleri
arayisini ifade etmez. Aksine Vodu cevrelerinde balans (tera-
zi) bir dinamizm, devinim ve enerji arayisini gosterir.

Bir terazi duragan olanin yeniden canlandirilabilecegi sii-
reci gosterir. Sozgelimi, belli nesneler Vodu sunagindan alin-
diginda, birisi onlar1 bir yandan bir yana sallayana ya da nes-
neleri ellerinde veya baglarinda tutarken tekrar tekrar done-
ne kadar, bu nesneler ayinsel eyleme katilamaz. Ayinsel bir
nesneyle boyle devinmek balanse saglamaktir. Ancak sozcii-
gun bagka katmanlar1 da vardur.

Hatili taninmis ressam Andre Pierre bir keresinde balanse
sOzcligiinii hem sarsic1 hem de agiklayic: bir bigimde kullan-
du. Bir giin kendisini ziyaret ettigimde, her ikimizin de tani-
dig1 birisinin kisa siire 6nceki 6liimiinden s6z ettim. Olduk-
ca diizenbaz biri olan kir sagl yash ressam giiriiltiili bir kah-
kaha att1, uyluguna vurdu ve baykus gibi 6ttii: “Bawon Sam-
di te rive la. Ah! Li te balanse kay sa”. (Bawon Samdi oraya
geldi. Ah! O evi dengeledi.)

Bawon Samdi 6liim ruhlarinin, Gede’nin basidir. Bu yiiz-
den Andre Pierre 6liimiin geldigini ve sallanan evi durdur-
dugunu soyliiyordu sanki. Bu oldukga dogru goriiniiyordu.
Rahatsiz edici olan kahkahasiydi. Aciya karsin, 6liimle bu
ylizlesmenin 6len adamin ailesi igin yeni bir hayat ener;jisi
kaynag: olabilecegini anistirnyordu. Gede boyle sert, geliskili
bir mesaj iletecek yetkin ruhlardir. Gede’nin sorumlu olduk-
lar1 etkinlik alan1 6liimiin yamn sira cinselligi, dogurganhg: ve
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toplumsal taglamayi igerir. Gede zapt edilemeyen diizenbaz-
lardir. Genellikle bir cami1 olmayan kara gozliikler takarlar.
Bir Vodu rahibi bana ayn1 anda hem yasayanlar hem de 6lii-
ler diyarin1 gorebildikleri i¢in boyle oldugunu soyledi. Ayri-
ca bunun mizah yeteneklerinin kaynag1 oldugunu da ileri
stirdii. ,

Balanse fiilinin Vodu ayini baglamindaki ve Andre Pier-
re’in hikayesindeki ortak kullanimi kutsal bir nesnenin za-
rarsiz sallanmasini yasayanlarin 6liimiin yiiziine dehsete dii-
siiren ani bir gekilde bakmalarini saglayan ayn anlam yelpa-
zesine koyuyor. Bu iki eylemin ortak yonii her ikisinin de
chofe igin, olaylar1 1sitmak ya da ener;ji liretmek igin ¢atisma-
y1 ya da geligskiyi kullanmalaridir. Genel olarak, Vodu hayat
felsefesi catigmay: kabul eden, onunla ¢alisan ve eninde so-
nunda hayata deger katan bir sey liretmek igin onu etkili bir
bicimde diizenleyen bir felsefedir. Avrupa ve Amerikan kiil-
tiiriinde tipik olarak bizi belli bir bicimde davranmaya yo6-
nelten enerjimizin elimizden gideceginden korkariz; Haiti’de
hayat enerjisinin azalmasindan ve bir mum gibi, sénmesin-
den korkulur.

Vodu’yu uygulayanlar 6liim ve ac1 gekme konusunda hig-
bir zaman kendileriyle dalga gecememislerdir. Oliimliiliik ve
aciyla ilgili tlirden, daha zengin insanlar arasinda siradan ka-
bul edilen kurmacalar: (6rnegin, kozmetikler, plastik cerrahi,
oliimle ilgili insani bilimler) gliglendirecek giigleri ya da kay-
naklar1 yoktur. Bir aile liyesinin hastalig1 ve 6liimii Haiti'nin
bir¢ok bolgesinde hala uygulamal: bir deneyimdir. Aciy: do-
laysiz olarak uzaklastiramadiklari i¢in, Vodu ruhlarina hiz-
met edenler, acinin yiiziine giilerler.

Oliimii mizaha déniistiirmek i¢in Gede’i ¢agrirlar. Bu
simyasal an benim i¢in tanidik, sik sik yinelenen bir olayda
yakalanir. Bawon Samdi birisine sahipti; o kisinin hareketsiz
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bedeni tapinagin zemininde beyaz bir ¢arsafin altinda kaska-
t1 kesilmis yatiyor. Birdenbire cinsellikle ilgili kaba bir argo
s6z ayinsel cesedin agzindan gikiveriyor, birkag dakika son-
ra beden carsafini firlatiyor, ayaga firliyor ve gsehvetli bir bi-
cimde kalgalarina bastiriyor. Bawon gitmistir; diizenbaz Ge-
de’den biri onun yerini almigtir. Bu, Vodu’nun ¢ok insani
6liim ve ac1 gekme korkusuyla basa ¢ikma yoludur. Tannbi-
limsel bir mantikh agiklamaya kalkisilmaz. Genellikle bir
omuz silkme hareketinin eslik ettigi, tinlii bir Haiti atasozii,
her seyi soyliiyor: “Moun fet pou mouri” (Insanlar 6lmek igin
dogarlar.) Ister istemez genis ve fikir veren asagidaki yorum-
lar, boyle bir dinin uygulayicilarinin XX. yy.in sonlarinda
Kuzey Amerikallarla ahlaklilikla ilgili bir diyaloga ne geti-
receklerini Ustii kapal1 belirtmek {izere tasarlanmstir.

HAITI’'NIN HAKIM NOKTASINDAN
AMERIKA BIRLESIK DEVLETLERI

Haiti’ye ait Vodu’nun ahlaki yonlendirmesi insanlar, ata-
lar1, ruhlan ve Tanr arasinda olmasinin yani sira insanlar
arasinda da karmasik, bagimsiz karsihikl baglantilar varsayi-
mina dayanir. Ancak ayni ahlaki dizge aynmi1 zamanda kendi-
ni tanimaya prim verir ve 6zgiiveni algakgoniilliiliigiin tize-
rinde tutar. Vodu dizgesine girenler, bagkalariyla biitiinliik
icinde nasil yasayacaklarin1 6grenmeden 6nce, kendilerini
tanimalar gerektigini ve neden meydana geldiklerini kesfe-
derler. Vodu bu yiizden geleneksel Kuzey Amerika bireycili-
gine kigkirtic1 bir alternatif sunar.

Vodu esas olarak sagaltimla ilgilidir. Vodu sagalticilan
saglik sorunlarinin yam sira agk, aile, is ve para sorunlarin
da ele alirlar. Sonugta kaginilmaz olarak ahlak meseleleriyle
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ilgilenirler. Ancak Vodu diinya goriisiinde elzem iyi ya da
kotii yoktur. Vodu dizgesinde en yakin sey ‘baglanan’, ‘zin-
cirlenen’ ya da ‘sinirlanan’la ‘agik’ olan ve ‘serbestce akan’
arasindaki baglica kargithiktir. Vodu sagaltimi kigiler arasin-
da ve kigiler, atalar ve ruhlar arasinda kargihklihigin biitiin
yonlerden serbestge akabilmesi i¢in kisiler arasindaki iligki-
lere yonelir ve temel sagaltma yontemi ¢6zmedir ya da en-
geli asmadir. Kugkusuz, Mama Lola’nin Long Island’da bu-
lunan elektronik fabrikasindaki miisterisinin amirinin agzi-
n1 baglamasi gibi, bir kigiyi ¢c6zme bir bagkasini baglama an-
lamina gelebilir. Buradaki can alic1 nokta Vodu’da idealist
bir diirtli bulunmamasidir. Ruhlara hizmet edenler insanlar
olarak miikemmel olmayan bir diinyada, hi¢bir zaman mii-
kemmel bir bigcimde temiz ellere sahip olamayacagimiz bir
diinyada yagadigimizi kabul ederler. Bu yiizden, bir kiginin
ozgilirliigiini glivenceye almak bir bagkasininkini gegici ola-
rak baglamak anlamina geliyorsa, bu miikemmel bir ¢6ziim
sunmayabilir, ancak buna ragmen yapilmas: gerekir. Ha-
iti'ye ait Vodu bu yiizden 6gretici yaniyla ABD'nin popiiler
_kitle iletisim araglarinda sik sik ahlak tartismalar: yaratan
‘dogru’ ve ‘yanlis” kutuplarindan farkh bir bakis agisin1 tem-
sil eder.

Vodu ahlak: dinamiktir ve degerler bir dizi evrensel ve za-
mansiz ilkeye indirgenemez. Ancak Vodu ahlaki 6ziinde
varolmanin ve edimlerde bulunmanin istikrarl yollarina sa-
hiptir ve ona hakl olarak radikal bir bicimde gorece ya da ra-
dikal bir bigcimde baglamsal denemez. Ustelik, kendini tani-
ma ve 6zsaygl lizerinde odaklanmasina, Kuzey Amerika’da
biiyiik olciide eksik olan ahlaki egitim tartismasina 6zel bir
vurgu ekler.

Haiti'ye ait Vodu'nun ahlak dizgesinde, hayatta kalmak
ahlaki bir hedeftir.” insan hayatinin 6zii konusunda diiriist-
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liik ahlaki bir koguldur. Halk arasinda kabul gérmiis Ameri-
kan ahlakiyla Haiti ahlaki ya da hayatta kalmak kendisi igin
temel bir mesele haline gelmis herhangi bir halkin ahlaki ara-
sinda yapilan bir karsilastirma, biz Kuzey Amerikalilar'in ah-
laki istemlerimiz konusunda bir bakis agis1 edinmemize yar-
dima olur. Kiiresel ekonomiyle ilgili, ekolojik ve siyasi kargi-
ikl baglantilar konusunda neler yaptigimiz1 bilirken, XX.
yy.in sonlarinda Birlegik Devletler kadar giiglii bir iilkede
yasamak, bircogumuza denetleyemedigimiz seylerle ilgili
bir sugluluk duygusu veriyor. Bazi1 Kuzey Amerikalilar ahla-
ki refahlar {izerindeki denetimlerini yeniden dogrulama ¢a-
basi iginde kirilgan bir ahlaki bagnazlik gelistiriyor gibi go-
riiniiyorlar.

Amerika Birlesik Devletleri kadar ayricalikl bir iilkede,
insanlar insanin varolus durumunun sinirlarin1 kabul etmek-
te zorlamiyorlar. Ahlaki sorumlulugun hayatin yalnizca de-
netimimiz altindaki alanlarina uzandigin diigiinmek istiyo-
ruz, iistelik de, kendimizi ahlaki agidan saf tutabilecegimizi
diigiiniiyoruz. Uziicii bir bigimde, yetkinlik konusundaki ka-
¢inilmaz bagarnisizligimizin farkinda oldugumuzu pislik, ¢ii-
riimiigliik ve hastalik egretilemeleriyle ifade etme egilimin-
deyiz. Bu kavramlar Vodu gibi dizgelerin ahlakl1 bir hayat
yasamanin ayrilmaz bir parcas: varsaydiklar: temel 6zsaygi-
nin aleyhine ¢alisir. Haiti’ye ait Vodu ahlakliik hakkinda,
cok ilging, boyle egretilemeleri kendinden uzakta tutan, bii-
tiintiyle farkh bir bi¢imde diigsiinme olasiig1 sunuyor.

Geleneksel Haiti kiiltiirii, sorunlarn kisilerin kendilerin-
den ziyade insanlar arasindaki iligkilerde bularak ve iyiligi
hayatin akiginin ortasinda gegici bir bagar1 — asag1 yukar: bir
baletin gegici olarak giizellige erismesi gibi — olarak kavraya-
rak, kendisini Amerikan kiiltiiriindeki yaygin ruh halleriyle
ve giidiilerle verimli bir gerginlik yaratabilecek bir seye yer-
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lestiriyor. Vodu ahlaki gelismenin kurallara ya da yasalara
giderek daha tutarh bir hale gelen baghlktan ziyade, dogru
bir bicimde “ahlaki tarz” ya da “ahlaki imgelem” denen bir
yetenegin inceligi olarak kavranabilecegine dair heyecan ve-
rici bir 6nerme sunuyor.

Vodu ahlaki insaru gatigmayi ve aciy1 kabul etmeye yiirek-
lendiren tutumlarin ve adetlerin toplami; hem grup iginde
hem de kisinin kendi iginde, cogullugun kutlanmasi; hayati
koruyan ve hayat enerjisine deger katan her ne ise onun sa-
yesinde iyiyi arayistir. Vodu’da, daha bir¢ok dinsel dizgede
. oldugu gibi, hayat enerijisiyle cinsel eneriji birlikte akma egi-
limindedir. Vodu ruhu Gede bu egilimin bas 6rnegidir. Avru-
pa ve Amerika’da uzun zaman Hiristiyan kiiltiiriiniin belir-
leyici 6zelligi olan cinsellik kugkusu kolaylikla genel hayat
enerjisinin zapt edilmesine yol agabilir. Beyaz Avrupa-Ame-
rikan kiiltiiriiniin biiyiik boliimiiniin manevi niteligi ¢carpici-
dir. Yetigkinler olarak pek az dans ediyoruz ve bunun kamu-
ya mal olmus ahlaki s6ylemin genellikle kirilgan niteligiyle
bir iligkisi oldugu hemen hemen hig aklimiza gelmiyor.

Kisacasi, ahlaki sorusturmanin canlanmasiyla ilgilenen
biz Birlesik Devletlerde yasayanlar Haiti'ye ait Vodu’yu bir
sohbet ortag1 olarak kabul etmeyi diisiinmeliyiz ~ onun gibi
olmak igin degil, bu zaten hi¢bir zaman yapamayacagimiz
bir sey, ancak onunla iliskii¢inde kendimizi farkh bir agidan
gormek i¢in."* Post-modern ¢agin meydan okumasi1 esasen
egemen giicle ya da daha kesin bir ifadeyle, onun yitimiyle
ilgilidir. Haitililer hi¢bir zaman tam olarak evrensel gercekle-
re sahip olduklarini ya da diinyanin geri kalan1 adina yetkey-
le konusabileceklerini diisiinmek i¢in bastan ¢ikacak kadar
paraya, giice ya da silahlara sahip olmadiklan igin Kuzey
Amerikallara iyi sohbet ortaklar: olabilirler. Bununla birlik-
te Haitililer boyle varsayimlarin rutin hale geldigi Birlesik
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Devletlerle ¢alkantili iligkiler i¢inde yasama konusunda gok
deneyimliler. Uzun zamandir ABD'nin 1rk¢: tasarilarinin en
cetinine hedef olmus bir iilke olan Haiti, diyalogda Birlesik
Devletler'in vicdan igin ¢ok ilging bir taraf olabilir. S6zli ve
yazihi Birlesik Devletler-Haiti etkilesiminin kayitlari, Atlantik
otesi kolelik diizeni sirasinda baglayan ve soguk savagin so-
nuna kadar durmaksizin siiriip giden, iki yiizyih agkin bir
siireyi kapsiyor. Aslinda, bu kayitlar ahlaki basiretin sinirla-
yic1 faktorlerini kesfetmek igin zengin bir kaynak saglarlar.
Haiti son yiizyil boyunca giderek daha fazla ABD popiiler
kiiltlirliniin ve siyasi ekonomisinin etkisi altinda kaldigin-
dan, bilginin tamam bir yone - Birlesik Devletlerden Ha-
iti'ye — akma egilimi gostermistir. Aksi yone neyin akabilece-
gini stnamanin zamani gelmis olabilir.

NOTLAR

1. Maredjol oldugu gibi dudaklaribagla olarak gevrilir; ayni tiirdenbiiyiiye mare bo-
uch, agz1 bagla da denebilir.

2. Genellikle Katoliklik’le birlestirilen — bugiin Haiti’de en yaygin bigimde kullaru-
lan Haiti Melez Dili’nin fonetik yazimina gore soylenen - Vodu, Haiti niifusunun
yiizde 85’inin dinidir. Vodu’ya katilmak resmi bir liyelik meselesi degil, zaman
zaman bir rahibe danigmaktan insanin biitiin hayatini ruhlara karg: ytikiimliiliik-
ler etrafinda diizenlemesine kadar her geyi kapsayabilecek bir aligirma meselesi
oldugundan, kimileri bu saymn yiizde 100’e yakin oldugunu ifade ediyor.

3. Claude Levi-Strauss, The Savage Mind adli kitabindan ‘The Science of the Concre-
te’ (Chicago: University of Chicago Press, 1966).

4. Derslerimde Vodu'yu sik sik amiple kargilagtirmigimdir. Yabanci bir 6zle karsilag-
tirldiginda, Vodu amipi geri gekilip ‘sapkinlik’ diye bagirmaz; bunun yerine ya-,
lanc1 ayaklarini gikarir, yeni ruhaniligi kugatir, onu emer ve kendi dizgesini destek-
lemek i¢in onu yakita dontigtiiriir.

. Bu olay: farkh tiirde bir diigsel akrabalik iligkisi olarak diigiiniin. 1986°da, Jean-
Claude Duvaliernin Haiti devlet bagkanhgindan resmen gekilip iilkeyi terk et-
mesinden hemen sonra, Haitililer, uzun zamandir Duvalier ailesini desteklemis
olan Birlegik Devletlerin iktidar bogluguna nasil bir kargilik verecegi konusunda
ihtiyathydilar. O sirada, New York Times'de, Haiti'nin kuzeyinde zorlu bir hayat
miicadelesi veren bir giftginin goyle bir seyler dedigi yer almgtr: “Sam amca iyi
bir amcadir ve bize yardim edecegini biliyoruz”. Gazeteci bunu yanhs anlayarak

w
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b

10.

11
12.

13.

Haitililer’in ABD’ye olan muhabbetinin kaniti olarak sundu. Bu sézleri duyan bir
Haitili bagka her ne iletilirse iletilsin, bunun ayn1 zamanda ABD'nin kiigiik ada
cumhuriyeti Haiti ile iligkilerinde saldirganlktan kaginmasi gerektigine dair an-
lamli bir ima oldugunu bilecekti.

. Oliileri sudan cagran Rele mo nan dlo’da, dliilerin ruhlari ruhlarin barindirildik-

lari, sonra da aile sunaklarina geri tagindiklari, suyla dolu testilerden konusur gi-
bi goriiniirler. Sesi duyurmayi gerektiren ayn tiirden bu sahip olma, govi’nin su-
naklara yerlestirilmesinden sonra ruhlarin ¢agrilmasinin ardindan kullarulabilir.

. Kisinin kendi igindeki ruhani gesitlilik izerine yaratic1 bir deneme igin, bkz. Jim

Wafer, The Taste of Blood: Spirit Possession in Brazilian Candomble (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1991).

. Asagidaki pasaj Karen McCarthy Brown’in Mama Lola: A Vodou Priestess in Bro-

oklyn adli kitabindan (Berkeley ve Los Angeles: University of California Press,
1991) alinmugtr, ss. 94-95. Pasaj 1979 yilinda Ogou’nun Mama Lola’ya eziyet etti-
gi bir toreni anlatiyor.

Ogou'nun sahip olma gosterisi bir dizi tanidik el kol hareketiyle baslad.
Ogou, ayinsel kilicini eline alip, havay1biiyiik saldirgan darbelerle keserek, 6nce
goriinmeyen bir diigmana saldirdi. Sonra (Mama Lola’nin) ailesinin iiyelerine da-
ha denetimli, tehditkar darbelerle saldird: ... Vodu ailesi en yakininda duruyor-
du. Sonunda, kendi kendini yaraladigini da anigtiran kabadayilikla dolu bir kol
hareketiyle, Ogou kilict kendisine gevirdi. Ucunu bir kalgasina saplayarak, mege
benzeyen kilig agzin biikerek kavisli bir hale getirdi. Ogou goriindiigii halka
agik her olayda kiligla dansini yapar. Atasozleri konugma dili igin neyse, onun za-
rif hareketleri de beden dili igin odur, karmagik gergekler igin bir yogunlagma
noktasidir: iktidar ozgiirlestirir, iktidar ihanet eder, iktidar onu elinde bulundu-
rup kullananlara aniden karg: gelir.

Ogou’nun ve Haiti’de, New York’taki gogmen toplumu iginde giinlimiizdeki mii-
cadelelerin yanu sira Haiti tarihinden gikarilacak derslerleiligkisinin daha fazla ir-
delenmesi igin, bkz. Karen McCarthy Brown, ‘Systematic Remembering, Syste-
matic Forgetting: Ogou in Haiti’, Africa’s Ogun: Old World and New'dan, ed. Sand-
ra T. Barnes (Bloomington: Indiana University Press, 1989), ss. 65-89; ayrica
Brown, Mama Lola, ss. 94-139.

Ezili Freda ve Ezili Danto, Ogou gibi, Haiti’ye ait toplumsal alanin bir kismin
yansitirlar. Ay zamanda kadinlarin cinselligine ve gocuk dogurmalarina iligkin
karmagik psikodinamileri planlar. Freda, soluk benzi ve liiks diigkiinliigiiyle, Ha-
iti'de kadin giizelliginin standartini belirleyen Haitili seckin kadinlar1 yansitir.
Neredeyse her zaman olagandis: bir bigimde siyah olarak belirlenen Danto, ¢o-
cuklarin bir erkegin yardimi olmaksizin yetistiren gogunluktaki yoksul kadinla-
rin hayatlarini goriiniir kilar. Haiti’ye ait Vodu’da Ezili'nin daha ayrintili irdele-
mesi i¢in, bkz. Brown, Mama Lola, ss. 220-257.

Bu malzemenin daha uzun bir irdelemesi igin, bkz. Brown, Mama Lola, ss. 241 ff.
Wande Abimbola, 1981’de Manhattan’daki Liederkranz Kuliibii'nde yaptig1 ya-
ymlanmamis konugma.

Bu konuda bkz. Katie Geneva Cannon, Black Womanist Ethics (Atlanta: Scholars
Press, 1988).
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14. Vodu ahlakinin gekici yanlannin biiyiik bir boliimii Birlesik Devletlerde yinele-
nemez. Haiti niiffusunun yiizde sekseni tagrada, herkesin herkesi tanidig: kiigiik
topluluklar halinde yagar. Bu durum her kisinin ve genel olarak insanlar arasin-
daki davranis gesitliligine gosterilen hoggoriiyii giiglendirir. Boyle kiigiik tarim
toplumlar1 aym zamanda giiglii igbirligi ruhunu, hatta, Vodu’nun esasini olustu-
ran toplu yasama taraftarhgini gelistirir. Bununla beraber, ayn1 zamanda, insan-
larin birbirlerine gok fazla bagimh olduklar: tagra hayat: Vodu’nun islevini yeri-
ne getirmeyen yonlerini de, 6rnegin, grubun biiyiiciiliik yapan yetenekli ya da
zengin kisileri suglama egilimini, kaginilmaz olarak besler.

15. Bkz. Robert Lawless, Haiti’s Bad Press (Rochester: Vt.: Schenkman Books, 1992).
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EVRENSEL GORUSLER

Her bir gelenek hayatin anlamina iliskin daha 6zel 6zli
bildiriler sunarken, dinlerin genel olarak hayatin anlamiyla
ilgili belirgin bigimde “dinsel’ bir bakig aqis1 sundugunu gor-
diik. Siradan insanlar arasindaki farklilik, Bati'min biiyiik
tektanrici dinlerinden ve Haiti’ye ait Vodu’nun tam anlamiy-
la Afrika geleneklerinden, biiylik Asya dinleri Hinduizm,
Caynacilik, Budizm ve Konfiigyiisciiliige kadar, dinsel gele-
neklerin gesitliligini gosterir. Biitiin dinsel bakis agilarinin te-
melinde yatan, insanlarla Agkin Varlik arasindaki iligkinin

oziinii inceledikten sonra, simdi geriye dinle ve hayatin an-
~ lamyla ilgili baz1 evrensel bakis agilariyla bir sonuca varmak
kaliyor. Huston Smith, John Hick ve Sallie McFague, her biri
bize belli diinya dinlerine biiyiik sayg: duyan evrensel bakig
acilarini sunuyorlar.

Huston Smith, dordii de farkli dinsel gelenekler tarafin-
dan gesitli sekillerde tanimlanan, gozle goriilen ve goriinme-
yen diinyadan, Tanr1’nin kegfedilebilen yonleriyle kesfedile-
meyen kisisel 6tesi dogasindan olusan, dort parcali evreni
ayrintil olarak planlayarak, ‘kahci felsefe” diisiincesini sunu-
yor. Bu baglamda, insanlar olarak amacimiz bu dort gergek-
lik diizeyini kendi icimizde yasamak ve somutlagtirmaktr,
boylece, Smith’in sozleriyle, “Tanr1’nin sonsuzlugunu ayrin-
tilaryla anlatmak”tir. Her bir dinde, farkh ruhani kisilik tip-
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leri bu farkli diizeyleri ve hayatin anlamini farkl bigimlerde
yasarlar (Bkz. Fotograf 11). Smith, bunu agiklamak igin, Vive-
kananda’nin yayginlagtirdig: dort Hindu yolunu kullaniyor.
Olasi yollardan ikisini izleyenlere ‘igrekler diyor: Dinsel de-
neyimleri, ya anlak aracihgiyla ya da kavrayis araciligiyla ge-
lir, onlar1 meditasyon olanakl kilar. Diger iki yolu izleyenler
‘digraklar’dir ve bireysel yeteneklerine gore, ibadetle ilgili
iligkilerini gelistirenlerden ve diinyada merhametli, bencil-
likten uzak eylemlerin pegini birakmayanlardan olugurlar.

Hayatin dinsel agidan anlamlhiliginin bu genel yorumunu
yaptiktan sonra, Smith bunun dogru olup olmadigini sorgu-
luyor. Yalnizca bunun dogrulugunu nesnel bir bigimde kanit-
layamayacagimiz1 degil, ayn1 zamanda bunu yaparsak itiba-
rimiz1 yitirecegimizi de ileri siirliyor. Bununla birlikte, bu-
nun hayat tlizerindeki potansiyel etkisini inceleyebiliriz.
Smith hayatin dinsel bir bakis agisiyla yasanmasi halinde en
yiiksek yogunlukta yasanacagiu dogruluyor. Din, hayatin
en temel sorunlarini ve en derin acilarini ele alarak ve miim-
kiin olan en biiyiik umudu sunarak, bu sorunlar1 ¢6zmek igin
en yiiksek diirtiiyii sagar ve Tanrisal inayetin egsiz destegi-
nin varhgim dogrular. inan dinsel bakig agisinin sorumlulu- -
gunu listlenmelidir sonucuna variyor Smith, ancak miimkiin
olan en yiice anlami, bdylece de salt hayatta olmanin derin
mutlulugunu sunuyor.

Jein Hick de, dinsel bakis agisinin iyimserliginden sz
ediyor. Diinya dinleri radikal bir bigimde birbirinden farkh
diinya goriisleriyle islese de, Hick hepsinin gercekligin nihai
0zii ve insanin agmazi konusunda temel bir iyimserligi pay-
lagtiklarim1 dogruluyor. Bu hayatin degisim gereksinmesi
icinde oldugunu kavrasalar da, diinya dinleri insanin 6zgtir-
lesme ya da kurtulma ya da degisme gizil giiclinden son de-
rece olumlu bir bigimde s6z ediyorlar. Hick dinlerin 6grettik-
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leriyle insanlarin giindelik duygularinin farkh olabilecegini
itiraf ediyor. Hayatin olaylar1 karsisinda her zaman iyimser
olamayabiliriz. Biitiin dinlerin biitiin altkiimeleri de biitii-
niiyle iyimser degildir. Bazilar1 kendi topluluklar igin iyim-
ser olabilecek bir tekel hakkini 6gretirler, ancak daha genis
diinyaya gelince bir gesit evrensel kotiimserlige gore hareket
edebilirler. Hick bu evrensel dinsel iyimserligin saptanmig
iki yoniinii gosteriyor. Evrenin yapisinin yani sira Agkin Var-
lik’in ve nihai olarak Gergek’in insan agisindan tehlikesiz ol-
duklar: anlagihyor. Hick daha sonra Budizm gelenegini ele
alip, nihai iyimserligini giizelce agiklayarak, bize ayrintih
olarak uygun bir 6rnek sunuyor (Bkz. Fotograf 12). Daha
sonra, kisaca diger geleneklerin - Yahudilik, Hiristiyanlik, is-
lam ve Hinduizm - de nasil bu din tanimimna uyduklarin
gosteriyor. O halde, Hick’e gore, hayatin anlami ve insanin
projesi konusunda, dinler en biiyiik iyimserligi sunuyor.
Hick evrensel iyimserligin degil, insanin inanglarini pay-
lasmayanlara iligkin kotlimserligin ornekleri olarak tekelci
istemlere isaret ediyor. Sallie McFague tekelciligin Hiristiyan
istemlerinin esas1 olamayabilecegini ileri siirerek, Hiristiyan-
1igin tekelci istemlerine bodoslama kars: gikiyor. Bunun yeri-
ne, ilgi merkezini viicut bulmaya ve cisimlendirilmeye kay-
dirarak, evrenin Tanrinin bedeni oldugunu ileri siirerek ve
can alic1 noktanin Tanr1’nin bizim aramizda bir insan olarak
viicut bulma segimi oldugunu ileri siirerek, Hiristiyanhigin
almagik ve ¢ok daha iyimser bir yargisin1 sunuyor (Bkz. Fo-
tograf 13). Birbiriyle baglantili olarak ve bdylece “Tanr1’nin
bedeni” olarak biitiin gergeklige iliskin bir yorumdan yarar-
lanarak, Hiristiyanhigin 6zel iletisinin her tiirden yoksulun
ve zulme ugramugin Tanr1’min viicut bulmus halinin bir par-
casini olusturdugu ve 6zgiil degere sahip.oldugunu ileri sii-
riyor. “Zulim gorenler”in arasina dogay: da katiyor ve
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[sa’nin mesellerinin hizmetinin, y1ginlarin sagaltilmasinin ve
beslenmesinin Tanri’nin bedeninin bir¢ok diizeyde ugradig:
zulmiin ve fiziksel gereksinimlerinin ivedi olarak ele alinma-
s1 geregini vurguladig1 konusunda 1srar ediyor. “En elverigli
durumda olanlarin hayatta kalmas1” Hiristiyan modeli de-
gildir, daha ziyade herkesin durumunun iyilesmesi igin ¢ali-
sarak ve herkesin acilarin1 paylasarak zuliim gorenlerle da-
yanismadir. Bu model Budist Bodhisattva'ninkine yaklagir.

Ustelik, kainat kurtulus mekanidir (Hindu ibadetinde Tan-
r1'y1 sevimenin gerekli kosulu olarak viicut bulma aniay1§1n-
dan farkh degil) ve kurtulus da yaratimin yoriingesidir -
Hick’in evrensel iyimserliginin ve Smith’in umudunun agik
bir ifadesi. McFague bu hayat1 dogrulayarak ve diinyay: kut-
sayarak, bize evrensel Isa’nin ve Hiristiyanhgn radikal bir bi-
cimde her seyi kapsayan ve somutlagmus bir goriintiisiinii su-
nuyor. Hi¢bir dinsel gelenegin biitiin gercege sahip olma iddi-
asinda olamayacagini ya da buna gereksinimi olmadiginu ileri
stirliyor. Her biri benzersiz bir bakis agis1 ve katki sunuyor,
McFague da hem bilimi hem de bilginin bakis agisina dayanan
dogasina ve hayatin i¢ ice gegmisligine iliskin artan evrensel
bilincimizi hesaba katarak, Hiristiyanhigin bugiin diinyamiz
icin iletisini meydana ¢ikarmayi hedefliyor (Bkz. Fotograf 14).

Diinya dinleri hayatin anlamina iligkin yorum konusunda
ne sunabilir? Smith, Hick ve McFague en biiyiik umudu, en
yogun diirtiiyli ve hayatin en yiiksek degerini sunduklarin
one siiriliyorlar. Gergeklerinin nesnel bir kanit1 yoktur, ama
bizi degismeye ¢agirarak, Askin Varlik temeline dayanan bir
doyum vaat ederek, anlama giden yollar1 igaret ediyorlar. So-
nunda onlarin iyimserligini kucaklayip kucaklamayacagimi-
za ve hayatin bu nihai anlamina sahip ¢ikip ¢ikmayacagimi-
za karar vermemiz gerekiyor.
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Fotograf 11: Japonya’da tapinak mekanlarina bir hac yolculugu yapan, Kyo-
to sokaklarinda, yapimu i. S. 798'de tamamlanan Kiyomizu Tapmagi'nin
oniinde sadaka toplayan, geleneksel giysiler igindeki ¢gagdas Zen Budist di-
lenci. Fotograf: joseph Runzo



14.

DUNYA DINLERINDE HAYATIN ANLAMI

Huston Smith

Hayatin anlami en acil meseledir.
Albert Camus

B u boliimde, yalnizca iizerinde duracagim konular: temel-
lendirmek ve agiklamak igin tek tek dinlerden dolayli olarak
s0z ederek, genel bir dinsel goriis agis1 olarak kabul ettigim
bir agidan diinya dinlerinde hayatin anlami konusunu ele
alacagim. Bu boliimiin ilk yaris1 tanimlayic1 olacak. Temel
dinsel 6nermenin hayatin anlaml oldugu varsayimindan yo-
la ¢ikarak, ilkin, anlaminin nesnel bir agiklamasina — haddini
bilmez bir ifade kullanacak olursak, Tanr1'nin goéziinden bir
aciklamaya - girisecegim ve insanlarin bu anlama ulagmala-
rinin baglica yollarina dikkat gekmek {izere devam edecegim.
Boliimiimiin ikinci yaris1 degerlendirmeye ayrilacak. Haya-
tin anlamiyla ilgili dinsel 6nerme dogru mudur?
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DINSEL ONERME

Hayatin anlaml oldugu dinin temel 6nermesidir ve haya-
tin anlamini esas olarak kendimiz igin diisiiniip diigiinmedi-
gimizin ya da alternatif olarak, hayatin anlamin1 her seyin
toplu olarak planinda belirlemeye calisip ¢alismadigimizin
yarattig farkla, bu iddia hem 6znel hem de nesnel olarak ay-
dinlatilabilir. Ben ikincisiyle baghyorum.

Hayatin Nesnel Anlami

Her seyin biitiiniline ait goriis agisindan irdelendiginde,
insan hayatinin manasi Tanr1’nin sinirsizhigini somutlagtirma
- ayrintilariyla anlatma, diyebiliriz - bi¢iminden ibarettir. Bi-
zim burada olmamiz miimkiin oldugumuzu kanitlar, rniim-
kiin olup da burada olmasaydik, Tanr1’nin sinirsizligx golge-
lenirdi. Tanr1’nin biitiinliigliniin kalibinda bir delik olur (me-
seleyi kabaca ifade edersek) ve Tanr1 eksik olurdu. Kisacasi,
bizler olmasaydik Tanri, Tanr1 olmazdi.

Olaylarin boyle yorumlanmasi hayatlarimiza 6nem katar,
ama buna ait sav 6zlii bir bicimde ifade edilmistir, bu ylizden
onu ayrintilariyla aktaracagim. Biitiin geleneksel felsefelerin
ve dinlerin gercekligi ters yliz edilmis bir liggen olarak hayal
eden Biiyiik Varlik Zinciri'nin bir yorumunu sorgulamadan
kabul ettikleri konusunda Ernst Cassier, Arthur Lovejoy ve
genel olarak kalic1 felsefenin savunuculanyla ayn fikirde-
yim - Kuzey Avrupa’nin Cermen kavimlerinin bilgisine ait
yiggisdril ve Upanisadlarda yer alan, kokleri gokyiiziinde
bulunan ve dallar1 samsara’ya ait diinyay:1 olusturmak igin
asaglya dogru uzanan asvattha agaci! Bu liggenin yukaridaki
tabani, ortada bulunan her diizeydeki varlhig: var olmamak-
tan zar zor kurtulmus dipteki en yetersiz varoluslara inerken
slizen ens perfectissimum’dur.
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Gokbilimiler bize evrenin merkezinin gokbilimcinin ras-
gele durdugu yer oldugunu soyliiyorlar, metafizik agidan da
kendimizi cennetler yukarida cehennemler asagida her seyin
ortasina yerlestirilmis olarak buluruz, bununla birlikte bu
egretilemeleri agiklariz. Her seyi bu merkezden gozleyerek,
varlikbilimsel hiyerarginin dort alaninin insanin amaglan
icin bilinen her toplulukta bulunacak kadar 6nemli oldugu-
nu kesfederiz, oysa aralarinda acik¢a ifade edildikleri 6lglide
biiyiik farklar vardir. Dérdii varolusu yarilara bélen - ‘bu
diinya’ ve ‘Oteki diinya’ — sonra da bu her iki yariy1da tekrar
bolen baglangictaki ana ‘kesim’den kaynaklanir.

Bat1'ya gore, ‘bu diinya’ ile ‘6teki diinya” arasindaki fark
icin en 6nemli egretilemeyi, magaranin icindeki golge diinya-
nin magaranin disinda giinesle aydinlanan diinyayla ters bir
bicimde ¢elistigi magara alegorisiyle Platon ortaya atmugtir.
Her din, kendi tarzinda, bunun gibi bir farka dayanur, 6yle ki
bu farkin varhiginin bir diinya goriisiinii dinsel yapan sey ol-
dugu soylenebilir. Mircea Eliade dinsel tarih aragtirmasina
The Sacred and the Profane (Kutsal ve Din Dis1) bagligini vererek
bunu boyle kabul etti, Carlos Castenada da kitaplarindan bi-
rine A Separate Reality (Ayn Bir Gergeklik) baghgini verdiginde
bunu ima etti. Iki diinyanin tekrar boliinmelerine gelince, ‘bu
diinya’ goriinen ve goriinmeyen kisimlarina, ‘Oteki diinya’ da
Tanr'nin kisisel ve kisisel 6tesi yonlerine boliiniir. Simdi diin-
yanin bu dort kismmin her birinin tanimlanmas: gerekir.

Biiyiitecin icadindan 6nce, bu diinyanin goriinen kismu fi-
ziksel duyularimizin aktardigindan ibaretti, ancak mikros-
koplarin, teleskoplarin ve diger biiyiitme yontemlerinin icat
edilmesi, tabir caizse, duyularimizi doganin daha derinlerine
soktu. Bu, artik, goriinen diinyay fiziksel evren ~ duyulari-
muzin bilimin ilave ettigi kadariyla topladiklar: - olarak dii-
stinmenin daha iyi olmasini saghyor.
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‘Bu diinya’nin gériinmeyen ya da soyut kismina gelince,
onunla dolaysiz olarak diiglincelerimizde ve duygularimiz-
da karsilasiyoruz, ancak soyut seylerin nesnel diinyaya ne
ol¢iide girdigi konusundaki geleneksel ve modern goriigler
radikal bir bi¢cimde farkllagir. Geleneksel diinya goriisiinde,
biling — direngen bir bigimde goriinmez - esast1 ve madde
denizdeki buz daglan gibi ondan disar firlardi. Modernlik
bu imgeyi tersine gevirir. Simdi madde esas sayilir ve bilince
genel olarak, kaynayan bir caydanliktan ¢ikan buhar gibi, bi-
yolojik organizmalar tarafindan iiretilen ve onlardan ayn
higbir varlig1 olmayan ikinci dereceden bir olgu goziiyle ba-
kilir. Geleneksel toplumlarda, melekler, seytanlar, koruyucu
azizler, samanhga ait ittifaklar, ormanlik alanlarda bulunan
periler ve sayisiz bir gesitlilik gosteren hortlak benzeri yara-
tiklar, daglar ve nehirler kadar alisilagelmis bir bigimde diin-
yay1 doldurur. Giinilimiiziin geleneksel bilgeligi onlar1 uzak-
lagtirir. Goriinmeyenleri diinyadan tamamen ¢ikarip biyolo-
jik organizmalarin ve insanlarin diisiince ekledikleri, duygu-
larinin alanina atar.

‘Oteki diinya’ya gelince, onu her yerde, bir yanda Tan-
ri’'min harici, kisisel, kesfedilebilen yanlarini, 6te yanda da,
Tanr1’'nin en iyi gizlenmis, kisisel 6tesi, akil almaz derinlikle-
rini - bazen anildig gibi Tanrisal Ugurum - tekrar bolerken
buluyoruz.

Kisisel Tanr1’ya varmak igin yalnizca insani erdemlerimiz-
le baglamamiz ve onlar1 imgelemlerimizin bizi ¢ikarabildigi
yiikseklige cikarmamiz gerekir. Bizde ortaya ¢iktig1 kadary-
la o erdemleri donuklastiran artik maddeyi ¢ekin, sonug ola-
rak ortaya ¢ikan lekelenmemis erdemleri Tanr1'nin i¢ yiizii
kavranamayan smnursizliginin bilinmeyen kisisine tutturun
ve voila*, kisisel Tanr1. Insanlar sevebilirler. Bilebilirler. Yara-

* Fr. Iste, buyurun. (Gev. n.)
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tabilirler. Cesitli bigcimlerde giizeldirler. Tanri’nin kisisel tar-
zina gore, o biitiin bu erdemlerin ve daha fazlasinin tipik 6r-
nege ait kiimesidir: Allah’in Doksan Dokuz Giizel [smi.
Kigisel Tanr1 kurmaca degildir; tipik ornekler, diinyevi
yansimalarindan daha az degil, daha ¢ok gergektirler. Yine
de, Tanr’'nin kegfedilebilen yonleriyle kaldigimiz siirece,
Tanr1’nin gergekte ne oldugu konusunda bir standarda ulas-
mayiz. Sinirhyla sinirsiz arasinda higbir 6lgiilebilirligin ol-
mamastyla, Tanr1’yla ilgili diigiincelerimizin hepsi ay1 isaret
eden parmaklar gibidir; sabit bakisimizi yonlendirebilirler,
ancak nesnelerine ulasmayan 11k yillar1 dokerler. Kisisel ote-
si — gayri kigisel olmayan! - s6zle anlatilamayan Tanr, kigisel
Tanri’nin isaret ettigi aydir. Tanribilimsel agidan konugsacak
olursak, bu, via positiva’dan sonra gelen via negativa’dan, ka-
taphatic Tanribilimden farkh olarak apophatic’in alanidir. Ta-
rihsel dinlerin baslica li¢ ailesine bir bakisin da anigtiracag:
gibi, bu fark her yerde goriiliir. Dogu Asya’da Konfiigytisgii-
liik"lin gang ti’sini, ytice atasini, onun &tesinde de tien’i ya da
Cennet'i kesfederiz. Taoizm’de, konusulabilen Tao ve konus-
may1 geride birakan Tao vardir. Giiney Asya’da, Hinduizm
bize saguna Brahman'1 - sat, cit ve ananda 6zellikleri ya da ni-
telikleri olan Tanr1’y1 - ve niteliklerin 6tesinde neti, Tanr1’'nin
neti’si, nirguna Brahman’1 sunar. Tanr1’ya kars1 belirsiz goriig
acistyla Budizm 6zel bir durum sunar, ancak Budizm’in ilk
donemlerinde kisisel Tanr’’min olmamasina karsin, bu stire-
siz olarak disarida birakilamaz ve Mahayana aracihigiyla
Merhamet Tanrigasi'nin ya da ad1 insanin hayat1 boyunca bir
kez bile igtenlikle s6ylendiginde, inanan kisiyi Bat1’nin Cen-
neti'ne ta§1yaﬁ, Saf Ulke mezhebinden Amida Buda’nin kisi-
ligine akar. Kigisel 6tesi Tanri, kugkusuz, Budizm’de saglam
bir bigcimde sunyata’ya ve nirvanaya yerlesir. Son olarak (ve
Budizm’deki durumu tersine déndiirerek) Bat1’ya ya da Ibra-
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him’e ait din ailesi kigisel Tanr1 {izerinde durur - ibrahim’in,
Ishak’in ve Yakup’un Tanrisi; Hiristiyanlik’ta Rabbimiz ve
Kurtaricimiz isa’nin Babasi; Doksan Dokuz Giizel ismiyle
Allah - ama kigisel 6tesi Tanr1 da eksik degildir. ‘Kitabi Mu-
kaddes’in Museviler ce Batini tefsirindeki ein sof da; Bilgisiz-
lik Bulutu’nda, Eckhart'in Gottheit'inda,* Tillich’in Hiristiyan-
lik’taki Tanri-6tesinde-Tanrisi’nda; Islam’da da (dile getirile-
mediginden) tasavvuf tespihinde yer almayan Allah’in Yii-
ziincii adinda goziimiize iligir.

Gergekligin ¢ok 6nemli dort diizeyinin simdi yerli yerine
oturmasiyla - biz insanlar igin 6nemli olan bu; gerisi bizim
isimiz degil - hayatin anlam1 meselesine geri donebiliriz. Bil-
digimiz kadariyla, insanlar Tanri’nin sinirsizhiginin bu alan
larinin dérdiinii kesistiren yegéane varliklardir. Goriinen be-
denlere ve goriinmeyen akillara sahip oldugumuz agikga or-
tadadir ve din bunlara ruh katar. Bir¢ok insan orada durur,
ama her gelenekte icrekler kendimizin biitiin envanterimizin
bedeni, akli, ruhu ve tini okumasini saglayarak, tin katar.
Nesnel olarak da, Tanr1’nin bakis agisindan bu insan hayati-
nin anlamidir: sinirlarina karsin, kendi iglerinde giderek aza-
lan bir asikarlik i¢inde gergekligin baglica dort diizeyinin ta-
mamin: kapsayan ve hepsini deneyimle 6grenebilen bir yara-
tik tiirlinii de igine katarak, Tanri’nin sinirsizhigini ayrintih
olarak anlatma ve tamamlama.

Hayatin Anlamina Erigme

Tanr1'ya esas olarak bilgi ya da sezgisel ayirt edebilme ye-
tenegi araciligiyla ulasan bir jnana yogi gibi, hayatin anlami-
na iligkin bu agiklamayi biitiiniiyle tatmin edici buluyorum.

* Gottheit (Almn.) Tanrilik, Gluhiyet (Cev. n.)
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Hayatlarimiz igin, Tanr1’yr Tanr1 yapmak adina iizerimize
diiseni yapmanin sagladigindan daha 6nemli ne isteyebili-
riz? Birisi Charles Hartshorne’a hayatin'amacin sordugun-
da, "Diinyay1 daha giizel kilmak.” dedi. Bu fena degildir; as-
linda, Indra’nin aginda oldugu gibi Tanr1’nin giizel isimleri-
nin hepsinin digerlerinin rengérenkliligini aldi1g1 gz 6niinde
bulundurulursa, dogrudur. Hartshorne’un aksine, igrekler
yapabilecegimiz hi¢bir seyin Tanr1’nin diinyada ebedi olarak
buldugu giizelligi bozamayacagini sdylerler, ancak bu bizi
burada ilgilendirmeyen ibadet yeriyle ilgili Tanribilimsel bir
farktir.

Soyledigim gibi, jnana yogiler hayatin anlamina iligskin bu
aciklamayla tatmin olurlar, ancak sayilar1 orantil bir bigimde
azdir ve diger ruhani tiirler i¢in ¢6zlimlerinin pek az etkisi
olur - bu akl1 saptiran bir uyusturucu etkisinden ve sozciik-
lerle oynamaktan biraz daha &teye gider. Insanlarin ¢ogu ic-
rektir, bu da duygunun (ya da onlarin sdyledikleri gibi dene-
yimin) diigiinceden daha biiyiik bir deger oldugu anlamina
gelir. Bu da onlara hayatin soyut gerekgeleri gibi gelen seyle-
ri kabul etmekle kalmayip, hayatin anlamini sirayla hisset-
meye/yasamaya gereksinimleri oldugu anlamina gelir. O
halde insanlar hayatin anlamini nasil yasarlar? Ve bu deneyi-
min dinsel baglangic1 nedir?

Hepimizin, i¢reklerin ve digraklarin esit olarak, kendimi-
zi en kiiciik bir eksiklik hissetmeyecek sekilde biitiintiyle
mutlu ve diinya ile baris iginde hissettigimiz zamanlar var-
dir. Wallace Stevens onlar1 “ickin mutluluk zamanlar1” ola-
rak anistirir:

Horozun solda 6ttiigii ve her seyin iyi oldugu
Zamanki gibi, oynak dengeler,

Ki bunlarda isvigre’ye 6zgii bir tiir yetkinlige ulagilr.?
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Boyle ani kavrayislar uzun yiiriiytlislerin ortasinda bile
gelebilir. Su anda okumakta oldugum, Charles Frazier'in ar-
ka planinisavasin olusturdugu romani Cold Mountain’da, ka-
din kahraman asla dinmiyor gibi goriinen giigliikler yiiziin-
den ac1 gekiyor, ancak giigliikler bile kesintiye ugrayabiliyor.
“Bunun gibi bir giinde, ufukta beliren savasa ve yapilmasi
gerektigini bildigi onca ise karsin, hayatini nasil diizeltecegi-
ne karar veremiyordu. Bunun yapilabileceginden kusku
duymas: berbat gibi geliyordu”.

Bunun gibi anlarda hayatin anlamin1 aramayiz, ¢linkii bi-
ze romantik agkin miimkiin olan en iyi sekilde bizlerin neden
erkek ve kadin oldugumuzu agikladig: bigimde saydam ola-
rak ulagir. Felsefeciler “bizi tatmin eden”den daha kesin bir
izah tanimi bulmadiklarindan, hayatta kendimizi biitiiniiyle
evde hissettigimiz zamanlarda, bu duygunun kendisi haya-
tin agiklamasidir — 6zgiil ve kendi kendine yeterli olmanin
miimkiin olan en iyi agiklamasidir. Ancak hepimizin ¢ok iyi
bildigimiz gibi, bdyle anlar dengelenemez - yinelenebilir, an-
cak muhafaza edilemez. Belgelenmesine hemen hemen hig
gerek olmadig1 o kadar agiktir ki, ancak igimizdeki Yash
Adem onun gergegini kabul etmeye kars1 koyar, bu yilizden
can alic1 noktayi yerli yerine oturtmak igin iki ustadan alint1
yapacagim. “Her kim bu 6liimlii diinyada bir adamin degis-
meyen gergegin Ortiilmemis 15181na sahip olmak ve ona sira-
dan hayat tarzlarindan biitiiniiyle uzaklastirilmig bir ruhun
sasmaz kararliligiyla sadik kalmak bakimindan, bedensel ve
cinsel hayallerin puslarin1 boyle dagitabilecegini diisiiniir-
se”, diye yaziyordu Aziz Augustinus, “ne ne aradigini ne de
onu arayanin kim oldugunu anlar”. Azize Teresa’nin 6zlii
bildirisi de benzerdir: “Birisi bana bu (birlesme) duruma
ulastiktan sonra siirekli dinlenmenin ve mutlulugun tadim
cikardigini soyleseydi, ona hig ulasmadigini séylerdim”.’
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Bu yiizden, hayatin anlamini her zaman direkt olarak go-
ziimiizlin oniinde tutamadigimizdan, disaridan gelen ve
acikca ifade edilen agiklamalara gereksinim vardur. igrek jna-
nic agiklamayi zaten kabaca verdim, simdi de tip bilgimi ta-
mamlamak i¢in Hinduizm’in diger yogalarina dénecegim.
Bu adim makuldiir, ¢linkii dért yoganin o kadar yararl ol-
duklar1 ortaya ¢ikmustir ki artik diinyaya aittirler. Jnana yogi-
ler gibi, raja yogiler de igrektirler, ancak hayatin anlamini
buddhi aracii§iyla kavrama yoluyla (ya da gnosis* saglayan
bu s6zciligiin teknik, skolastik anlamuyla intellectus) sezmek
yerine, raja yogiler hayatin anlamin1 Atman’1 dolaysiz olarak
yasayarak bulmak i¢in meditasyon yapar.

Geriye kalan iki yoga, bhakti ve karma, icrekler igin bigil-
mis kaftandir. Onlar igin, kisilik her zaman tam olarak goz
onilindedir, bagka tiirlii yapamazlar, ¢linkii - Dogu Avrupa
Yahudileri'yle ilgili yiizyil ortasina ait bir kitabin baghgin
kendi s6zciiklerimizle ifade edecek olursak, Hayat Insanlarla
Birliktedir — hayat onlar igin iligskilerdedir. Bhakti yogileri haya-
tin anlamini Tanrisal Varlik’la giderek derinlesen ask iligkisi-
ni gelistirmekte bulurlar, ¢linkii insanlar arasindaki sevgi
onun 6tesine bakma gereksinimini ortadan kaldirabilse bile,
sevilen, insanlarda sevdigimiz her seye en miikemmel sekil-
de sahipse durum bunun ¢ok daha fazlasidir. Karma yogiler
hayatlarinin anlamini Tanr1’ya hizmet etmekte bulurlar; bazi
seylerin yapilmasi gerekir ve hayat onlarin ¢agrilarina karsi-
lik verilmesiyle nem kazanir. “Yagsamay1 6grenmek insanin
diinyaya ne sunmas: gerektigini 6grenmesinden, sonra da
bunu nasil sunacagin1 6grenmesinden ibarettir”, diye yazi-
yordu Thomas Merton‘; biz de buna, bitkinlikten &lene ka-
dar, milyonlarca bilingli yaratig1 6ldiiren ¢ok siddetli bir or-
man yanginina dokmek iizere, uzaktaki bir gélden gagasiyla

* Grekge. Bilgi; manevi gizemler konusunda 6zel bilgi ya da anlayis. (Cev. n.)
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su tasiyan kusla ilgili Budist meseli ekleyebiliriz. Cabalar:
aklina hi¢bir zaman girmeyen goreve denk degildi, giinkii o
kosullar altinda yapmak istedigi tek sey buydu.

DEGERLENDIRME

Simdiye kadar diinya dinlerinin hayatin anlamina iligkin
soylediklerini kabul ettigim seyleri bir bicimde 6zetlemeye
giristim, ancak hayatin anlamliligina iliskin 6nermeleri dog-
ru mudur? John Betjeman’dan alint1 yapacak olursak:

Dogru mudur? Ah, dogru mudur,

Bu en hayret verici iddia herkesin siirdiigii 6ne:

O gorkemin hiikiim siirdiigili diinyanin tabutunun 6rtiisiinde
Donuklagtiramadig Giiz'iin bile?®

Nesnel olarak bu soruyu bir sonuca baglamanin yolu yok-
tur. Hayatin anlami lehinde sdylenecek seyler vardir, bunlar-
dan en 6nemlisi soruya olgunlagsmis bir yanit, bilinen her in-
san toplulugunu denetleyen gey olmasidir, ancak bu gergek-
ligini garantiye almak igin yeterli degildir. Kugkulu tefsir bi-
limi, dinin ‘Gteki diinya’sinin varligina, yalmizca hiisniiku-
runtu —insan aklinin diinyanin eksiklerini tazmin etmek igin
bir tasarisi — oldugunu iddia ederek meydan okumaya hazir,
her zaman harekete ge¢mek iizere bekliyor. Malinowski
“Oteki diinya yoktur.” dedi tekdiize bir tonda ve ne mantik
ne de deneyim onu haksiz ¢ikartabilir. Mantikh bir bi¢cimde,
hayatin biitiiniliyle anlamla dolu olduguna inanmak igin ne
kadar ¢ok neden varsa, “hayatin bir aptalin anlattig1, hicbir
anlami olmayan, giiriiltii ve 6fkeyle dolu bir masal oldugu-
nu” diisiinmek i¢in de o kadar ¢ok neden vardir. Deneyimle
edinilen kanita gelince, bilim adamlarinin savlarini kanitla-
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ma yeteneklerine gipta eden Yeni Cagcilar, dinsel hipotezle-
rin de benzer bigimde sinanabilecegini - X'i yap ardindan Y
gelecek; X y1l meditasyon yap, aydinhiga kavusursun - iddia
etmekten hoslansalar da, bu iddia abartilidir. Luther X'i ken-
di yorumladig1 bigimde 6zenle uygulad: ve ardindan Y gel-
medi. Sinran, bir Tendai kesisi olarak yirmi yil meditasyon
yaptiktan sonra, ben-merkezcilikten benliksizlige, baglilik-
tan baglanmamaya; kor tutkudan (klega) keskin algili tutku-
suz sukfinete, bilisizlikten aydinlifa geciste mutlak basarnsiz-
likla yiizlesmek zorunda kaldi. John Wesley yoksullar igin
direngle ¢alisirken dindar ve sofu bir hayat siirdii, ancak da-
ha sonraki yillarinda Aldersgate deneyimlerinin kétiiye gitti-
gini itiraf etmek zorunda kaldu. Isa bile kendini garmihta terk
edilmis hissetti. Ruhani ¢abalarin degerini diisiirmiiyorum,
tariki-jiriki tartismasinda taraf da tutmuyorum - hangisi da-
ha 6nemli, inayet mi, yoksa insanin kendisinin ¢aba goster-
mesi mi? Bunun diizeltmedigi sey hayatin denetim altina ali-
nabilecegi — bagparmaklarimizin civa topunu mihlayabilece-
gi — diistincesidir. Kendini diglanmis hissettigini itiraf eden
bir arkadagima biiyiik bir duygudaslik besliyorum. Arkadas-
larinin ¢ogunun aydinlhiga kavusmay: hedefler gibi goriin-
diiklerini, oysa kendi hayatinin sonraki yillarinda kayiplari-
n1 kesmeye ¢alisarak, kendisini hasar denetimine giderek da-
ha fazla kaptirdigini anlatiyor.

Halkin goziinde umutsuz bir bigimde belirsiz olan hayat
ve diinya bize etiketlenmis olarak degil, herkesin ayr1 ayn
yorumlamasi gereken Rorschach miirekkep lekeleri gibi ge-
* lir. Bu, varoluggulukta ve yapisalcilikta yari-gergektir. Kamu-
sal olarak — niteleyici 6nemlidir — varolugsal anlamlar orada
diinyada degildir; her bir 6rnekte, kisilerin kendilerini i¢inde
bulunduklar1 durumlarda onlara belli bir anlam atfetmeleri
. gerekir. Goriiniigiin aksi yonde olmasina kargin, bunun ken-
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di iginde hayatin anlamina kars: ¢ikar bi¢cimde énem tagima-
digim kavramak oriemlidir. Hayatin karmagiklig: karsisinda
sersemlemis, genellikle hangi yone donecegini bilmeyen kisi,
dogal olarak diinyanin igaret levhalariyla donatilmis olmasi-
n1 diler. Ancak Kierkegaard bu npoktada iyidir. Aslinda s6yle-
digi, hayata bir ¢oziim kitabi istedigimizi diislinmemize kar-
sin, ona sahip olsak memnun olmayacagimizdir. Ciinkii bu
hayat1 kolaylastirsa da, bizi kendi kendine isleyen bir maki-
neye dontistiirerek itibarimizi diigiiriir. Biitiin yapmamiz ge-
reken sorunlarimizin ¢6ziimiine bakmak ve onlar1 uygula-
maktir.

Bu yiizden hayat kamuya anlamli olarak gosterilemezse,
bu iddia igin bir sey s6ylenebilir mi? Kanitlarin yoklugunda,
en azindan nesnel bir deger tasiyan diisiinceler var midir?

Bu olasilig1 kesfetmek ig¢in Kant'in defterinden iki yaprag:
acacagim. Bilgi kuramu bir biitiin olarak ele alindiginda, za-
maninda, basariydi’; ancak numenle fenomen, nesneler ara-
sinda kendi iglerinde varolduklar1 bigimde ve bize goriin-
diikleri bi¢cimde yaptig1 ayrim, aklin bilme siirecine etkin bir
bigimde katkida bulundugunu kabul etmesi hala yararhdir.
Bunlan kullanurken, benim hayatin anlamina iligkin 6zgii-
venli, baslangica ait, jnanic yorumumdan kaginmak ve nu-
men agisindan hayatin anlaminin, tabii ki kendi biitiinliigii
icinde, bizi agtigini itiraf etmek uygun goriiniiyor. (Kendisi-
ne hayatin anlamiyla ilgili bir soru soruldugunda, “Bizim
Tanr’min aklindan gegenleri okuyacak kadar bilge oldugu-
muzu diiglinliyor musunuz?” diye yanit veren Woody Allen
mi1yd1?) Fenomen agisindan anlamina - hayatin bize ulagsma
bigimine — gelince, hayat dort ayiric1 6zelligi 6yle diizenli bir
bigimde verir ki bu ayiric1 6zellikleri insanin yaratilisinin ay-
rilmaz bir pargas1 olarak saptanan kategorilerin yarattigin
(Kantvari) diisiinmek tuhaf kagmaz. Kant'in insanin bilgisini
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olusturan bilgisel kategorilerine kosut olarak, hayat: ne sekil-
de deneyimle 6grenmemiz gerektigini diizenleyen varolus-
sal kategorileri ayrilmaz bir par¢amiz haline getirmis olabili-
riz. Bunlarin basinda sorunlar gelir, ¢linkii hayatta ters gi-
den, degistirilmesi gereken higbir seyle karsilasmazsak, de-
neyimimiz insani olmaz. Sanki karmakarisik bir ruhsal du-
rumdayken, bu sorunlar sezgilere baglh olarak ¢oziilebilecek-
leri ya da en azindan diizelebilecekleri beklentisiyle umudun
dogmasini saglar. Onlarin ¢6ziilmesi bizim agmﬁzdan caba
gerektirir ve eylemlerimizin destekle karsilanmasini bekle-
miyorsak bu ¢abay1 gosteremeyiz. Ciinkii bizler tek benci
varliklar degiliz. Disarida bir diinya var ve (diisiinebildigim
en basit ornekten s6z etmem gerekirse) ilizerinde yiiriidi-
glim zeminin beni desteklemesini beklemiyorsam, higbir za-
man digariya adimimi atmam.

O halde, bu dort kategorinin hayatin bize gelis bigimini
diizenledigi dogruysa, dinler ortak kaliplarina uymaldir. Bu
boliimiin baglaminda bir boslugu doldurdugu zaman haya-
tin anlamsizlig1 duygusunu da igeren — ac1 gekme, Buda’nin
dukkha’s1 dinin kendisinden uzak durdugu tipik ornege ait
sorundur. Umudun ve ¢abanin degistirilmesi gerekmez, an-
cak destek dinsel agidan inayete doniigiir. Bu dort kategoriye
Malta hagi seklini vermeyi yararli buluyorum. Aci ¢gekme ha-
¢in alttaki ucudur; umut da zirvesi. Caba yatay kolunun sol
ug noktasidir, kolun sag ug noktasinda inayet durur.

Dinlerin bu Malta haginin gergevesi tizerinde kegi postu
gibi gerilebildigi agik¢a goriiliir, ama somut olma adina, 6r-
neklerim i¢in dinlerin ortak havuzuna dalarak, bu germe isi-
ni bir kez yapacagim, ¢linkii dinlerin benzerlikleri o kadar
‘agik bigcimde goriiliiyor ki burada onlar1 ayirmanin bir.anla-
mi yoktur. Yahudiligin “6liimiin golgesi vadisi” Budizm’in
dukkha’sina kosuttur. Umut onca yol kat ederek kaba cennet
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kapilar ve altin sokak imgelerinden Buda’nin yegledigi via
negativa’y1 biraktig1, nirvanadan olumlu bir bigimde s6z etti-
gi Pali yasasinin ender 6rnegine erisir: “Ah kesisler, bir Dog-
mamis vardir, ne varolmus ne yaratilmis ne de bigimlenmis
... olmasaydi, bigimlenmis, olusturulmus, birlestirilmis olan-
dan hig¢bir kurtulus olmazdi1”.” Budizm benzer bi¢imde, ko-
laylikla goriilebilecegi gibi Sekiz Katli Yol’un altinc1 basama-
g1 oldugundan, ancak ayn1 zamanda Buda’nin bu basamak-
taki anilmaya deger parlaklig1 sayesinde, cabayla baglantili
olarak akla gelir:

Yol'u izleyenler agir bir yiik tagiyarak derin bir batakligin ortasin-
dan yiiriiyen 6kiiz 6rnegini dogru bir bicimde izleyebilirler. Okiiz yo- A
rulur, ancak ileriye bakan sabit gozleri, batakliktan gikana kadar hig
gevsemez ve ancak o zaman soluk alir. Ah kesigler, tutkunun ve giina-
hin o pis bataklhiktan daha beter oldugunu ve bedbahtliktan ancak cid-

di ve kararh bir bicimde Yol'u diigiinerek kagabileceginizi unutmayn.®

inayete gelince, onun niianslar1 dinler arasinda farklilik
gosterir, ancak ‘Sagirtic1 Inayet’ ilahisinin Sliimsiizlestirdigi
duygu hepsini kusatir.

Kant'la ilgili bu sapmanin ve ondan ¢ikardigim Malta ha-
¢inin amacinin agikga ortada oldugunu umuyorum, ancak
yeniden ifade ederek bundan emin olayim. Hayatin ve diin-
yanin dinsel agidan belirsizligi hayatla ilgili dinsel ‘cekim’in
(sdzciigilin sinemayla ilgili anlaminda) dogru oldugunu ka-
nitlamayi olanaksiz kilar. Ancak bu ¢ekimin hayata bakiginin
daha biiyiik bir Malta haginin iizerine diger felsefelerden daha
stk1 bir bigimde gerildiginin mantikl bir bigimde savunulabi-
lecegini diiglinliyorum. o

Ilkin, hagin boyutlar1 - her iki kolu da her bir yéne insa-
nin bagka bir yerde gorebileceginden daha fazla uzar. Din ge-
nellikle hiisniikuruntu olmakla sug¢lanir, bu suglama da, insa-
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nin salt hagin yukar ¢ikan kolunun uzandig yiiksekligi dii-
stinmesi halinde ‘anlagilabilir, dinsel umudun 6l¢iisti kiiglik
degildir. Kurtulus, cennet, mutlu eden gériintii, aydinlanma
ve mokga siradan kavramlar degildir. Bu suglamanin gézden
kacirdigl, hagin dikey ekseninin yiikseldigi 6l¢lide asagiya
da inmesidir. “Kibir, kibir, hepsi kibirdir”; “derinliklerden sa-
na seslendim”; “Eli, Eli, lama sabachthani”; “bigare bir adam
oldugumdan; beni bu gercek cehennemden kim kurtarabi-
lir?” — boyle iniltiler diinyanin yiiregi yontarak nasil sert bir
yumruya doniistiirebilecegini apagik bilen ruhlardan ¢ikmis
olabilir ancak. Dinleri 6zgiirlestirilmemis hayatta siddetli 1s-
tirabin biraz eksik oldugu yoniindeki gézden kagmayan kav-
rayisa karsiliklar olarak diisiinmek ¢ok da ileri gitmek ol-
maz. Yalnizca kisa listeye temas edecek olursak, sevdigimiz
seyi ya da kisiyi kaybetme ya da incitme korkusu; 61iim, yok-
sun kalma ve bagimli olma korkusu; yalnizlik, sevilmeme ve
sevilmeyecek biri olma korkusu vardir. Belli oranda yadsima
ve mantikli agiklamanin da kaginilmaz olarak niifuz ettigi,
imgelemin ve umudun sistemli bir bigimde kullanilmas: sa-
yesinde, din temelini olusturan bu siddetli 1stirap ve endige-
yi, bizimki dahil, hayatin armagan i¢in duyabilecegimiz
mutluluga ve minnettarha doniistiirmeyi hedefler. Dine
pek ¢ok suglama yoneltilebilir, ancak salt Malta haginin dikey
ekseninin uzunlugunu diisiindiigliimiizde, yiizeyselligin ya
da Pollyanna karsiiginin nasil bunlardan biri olabildigini
gormek zordur, ¢linkii sonsuz kurtulugla sonsuz lanetlenme
arasindaki mesafe insan aklinin tasavvur edebilecegi en bii-
yik mesafedir. Deneysel agidan, sinirsizdir. Bu mesafenin
boyutlar: bir yandan dogru sonucu elde etmek igin ¢aba gos-
termeye yiireklendirmedir, 6te yandan da gorevle esit olma-
yan ¢abalar1 artirmak i¢in inayet gereksinimi karsisinda agik-
ca rahatlatmay: baglatir. Paradokslar bilimde oldugu gibi di-
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nin temellerinde de agilirlar, Joseph Sitler, Chicago Univer-
sitesi’'nde Yeni Ahit lizerine bir derste, Paul’tin Tanribilimini
“Cok fazla ¢alismalisiniz ¢linkii bunlarin hepsi sizin i¢in ya-
pild1” sonucuyla 6zetlediginde ¢arpici bir 6rnek verdi.

Son bir iki sayfay1 6zetlemek gerekirse: Dinsel 6nermenin
nesnel olarak gosterilemeyecegini kabul etmekten zerre ka-
dar caymadan, hayatin 6diillerini ¢ogalttifinin ve postun ge-
nigletilmis Malta haq1 tizerinde siki sik1 gerilmesi sayesinde,
hayatta aksi takdirde eksik olacak bir kasilma getirdiginin
nesnel olarak tartisilabilecegini 6ne siiriiyorum. Insan dene-
yiminin uyum saglamaktan bagka segcenegi olmayan varolus-
sal kategorilerle ¢alisarak, bu kategorilerin dérdiiniin igerigi-

ni — Kantin sdyledigi gibi, onlarin algilarini - yeni sulara sii-
riikler. N

Kuskusuz, din i¢in Malta haginin belirleyici kolu umut
icinde yukar1 dogru yiikselendir. Onun 6lgiisiiz umudunun
dogru bir temele dayanip dayanmadig1 béliimiimiin bu ikin-
ci kismini olugturan meseleydi ve ikinci kismin akisi boyun-
.ca inanin s6ziinii bile etmedigime sasiyorum. Bu sasirticidur,
¢linkii dinler muazzam inan iddialar1 olarak da diisiiniiliir-
ler. Dinsel hayatin esasinda belli bir tiir seving, mutlaka ac
veren baslangiglardan gelisen bir mutlu son olasilig1, insanin
karsilastig1 zorluklarin kucaklanmas: ve alt edilmesi umudu
vardir. (Laf arasinda, bu climlede Malta haginin dort kolu-
nun da varligin1 gézden kagirmayin.) Garip bir diizeyde, ga-
rip bir bigimde, dinsel hayat mutlulukla doludur, ancak mut-
lulugu kismen, ‘Gteki diinya’daki sonun mutlulugunu, bek-
lenti yoluyla, simdiki zamana ayirmaktan kaynaklanir. Diin-
yevi agidan, inan, Pascal’in onu daha zeki bir bahis olarak
gelistirmesine ve digerlerinin de onu en yaratic hipotez se-
¢enegi olarak yorumlamalarina karsin, o diinyanin gergekli-
ginde yalnizca digerlerinin arasindaki bir 6nermedir. Ancak
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dinin ilgi alani iginde, inan farkl bir nitelik edinir. Varlikbi-
limsel bir gelisimi vardir. Ne bir duygu ne de diisiince, bizi
tiiredigimiz yetkinlige baglayan engellenmis ancak koparil-
mamug gobek bagimizdir. Aslinda, diinyanin uyusmazhgina
kars1 igleyerek, bizi gercege siiriikleyen bir giictiir. Thomas
Merton’un sozleriyle, “bir i¢ goziin, yliregin gozlermm, Tan-
risal 1s1ikla dolmak iizere agilmas1”dir.’

Bu béliimde varilan sonuca uygun olarak, yeniden haya-
tin nesnel dinsel belirsizligine dogru siiriikleniyoruz.

NOTLAR

1. “Bu, kokii yukanida, dallan agagida olan o sonsuz Asvattha Agaci’dir... O biitiin
sozciikleri igerir”, Katha Upanishad, I11.1.1.

2. Wallace Stevens, Collected Poems (New York: Alfred A. Knopf, 1995), s. 786. .

3. Her iki alinti da referans gosterilmeden The Eastern Buddhist'te yer ahyor, n.s.,
16,2, Sonbahar 1983, s. 10.

4. Thomas Merton, Love and Living, editorler Naomi Burton Stone ve Brother Patrick
Hart (New York: Farrar, Straus & Giroux, 1985), s. 1.

5. John Betjemanin ‘Christman’ siirinden kisaltilarak alinan anlatimi $6yle: “Hem
dogru mudur bu? Hem dogru mudur, / Her seyin bu en gorkemli hikayesi... / O
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15.

HAYATIN DINSEL ANLAMI

John Hick

H ayatin anlami kavrami baglangigta son derece belirsizdir.
Yararl olmak igin, daha agik bir bicimde belirlenmesi gerekir,
farkli insanlar da mantiga son derece uygun bir bigimde bu-
nu farkh bigimlerde yaparlar. Bu nedenle bu ifadeyi burada
hangi anlamda kullanacagimi sdyleyerek baglamaliyim.

EYLEMSEL ANLAM

O halde, ilkin, anlamsal anlam, s6zciiklerin ve tiimcelerin
anlami degil, ancak daha iyi bir terim clmadigindan eylem-
sel anlam diyecegim anlam, benzer deyisle, gercekte ya da
potansiyel olarak, bu diinyada hareket etme ve tepki goster-
me bigimimizde bir fark yaratan anlam. Bizim igin bir nesne-
nin, olayin ya da — evrenin bir pargasi olarak bizim durumu-
muz da dahil - durumun eylemsel anlami derken de, onu
belli bir tiir nesne, olay ya da durum olarak alirsak, onun bi-
zim saptamamiz ya da yanlis saptamamiz sonucu bizde
uyandirdig1 dogal egilimle ilgili durumu kastediyorum.
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Bu yiizden bir nesnenin bize ifade ettigi anlam bizim igin
yaratti81 gercek ya da potansiyel farka dayanir — benzer de-
yisle, belli bir amaca uygun kosullarda o nesneyle ilgili ola-
rak yapmay1 ya da yapmaktan kaginmay1 uygun buldugu-
muz seye dayanir. Onemsiz bir 6rnek verecek olursak, elim-
deki topu, meselenin ortaya ¢iktig1 kosullarda, diyelim, bir
kriket topu ya da bir el bombasi ya da bagka bir seyden ziya-
de bir tenis topu olarak ele aldigim dogruysa, elimde tuttu-
gumun tenis topu olduguna inanirim. Benim igin boyle bir
anlami oldugundan onu 6yle ele alirnm.

Bu eylemsel anlam her zaman hem tiirle hem de kiiltiirle
baglantilidir: Bir kedi yavrusu tenis topunu oynanacak bir
sey olarak gorebilir, zaman makinesiyle gliniimiize nakledil-
mig, Tag Devri'nde yasayan bir insanda da tenis ya da tenis
topu kavramlan yoktur, dolayisiyla da ayni nesneyi biitii-
niiyle farkl bir sey olarak goriir. Bu yiizden, klasik olarak
Immanuel Kant tarafindan ortaya atilan, bilgi kurami agisin-
dan zaten temel olan bir gercek, benzer deyisle alicilarin gev-
relerinin kendileri igin tasidig1 anlama 6nemli 6l¢iide katkida
bulundugu ortaya ¢ikar.

Simdi tenis topu gibi nesnelerin anlamindan, durumlarin
anlamina gegelim. Bir durum kendi anlami kendisini olugtu-
ran anlamlarin toplaminin {izerinde olan bir nesneler bilesi-
gidir. Bir durumu nesnelerin farkinda olmaktan daha tist dii-
zeyde — nesnenin farkinda olmanin varsayildig1 mantiksal
anlamda daha iist diizeyde - isleyen insanin segici dikkati
olusturur ve insan hayat1 olagan bir bigimde duruma daya-
nan anlamin bu daha yiiksek diizeyinde yasanir. Bir 6rnek
vermek gerekirse, bizim igin bir akademik konferansin bir
oturumunda olmanin anlamina gére uygun bigimde hareket
ederiz. Bunun bizim kiiltiiriimiiz i¢indeki anlamina goére ben
yliksek sesle bildirimi okurum, siz de tartisma siiresinde
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glindeme getireceginiz zor meseleleri planlayarak nazikge
dinlersiniz. Ancak daha 6nce s6ziinii ettigim tas devri insan-
lan, birdenbire aramizda beliriverecek olurlarsa, bu fiziksel
goriiniliste ayn1 anlami bulamayacaklardir. Onlar i¢in bu gok
farkl bir durum olusturur, ¢iinkii onlarda bizim kendi kiiltii-
rel diinyamizda tarudik 6geler olan konferans, iiniversite,
akademik bildiri, felsefe ve saire gibi kavramlar yoktur.
Uygun bir bigimde ilerleyerek bunun gibi sinirlh durum-
lardan evrendeki sinirsiz varolus durumumuza gegmek isti-
yorum. Ama ilkin ¢oktan ortaya ¢ikmis olan temel bir nokta-
y1, benzer deyisle alicinin anlamin biitiiniiyle farkinda olma-
muza katkisini bir kez daha vurgulamak istiyorum. Kant’tan
beri gegen iki ylizyil boyunca bu, giderek daha yaygin bir bi-
¢imde kabul goren bir diisiince olmustur ve giiniimiizde de
biligsel psikolojinin ve bilgi sosyolojisinin gelismesiyle daha
da gliglenmistir. Dinin kuram bilgisi agisindan énemini ilk
kez Wittgenstein'in 6grencisi, John Wisdom — ne kendisi ne
de Wittgenstein simdi yapacagim gibi bundan yararlanilma-
sin1 ister istemez onaylamis olsalar da — 1950’lerin basinda,
Wittgenstein'in 1951°de oliimiinden sonra Cambridge’de
verdigi konferanslar sirasinda aklima getirdi. Ancak Felsefi
Aragtirmalar’'da (bolim II, kisim xi), Wittgenstein — belirsiz
bir resmi ilkin bir bigimde, sonra bir bagka bi¢imde gordiig-
niiz zamanlarda oldugu gibi — “gibi gorme” dedigi seyi irde-
liyor. Bunu, temel diisiinceyi durumlara uygulayacak oldu-
gumuzda gereksinim duydugumuz gibi — yasama kavramini
da igine alacak bigimde genisletmek dogal goriiniiyor. Ancak
John Wisdom bunu daha da ileri gétiirdii. Onun konferans-
larini izlemek garip bir deneyimdi: Onun goriiniige bakilirsa
bicimsiz, hazirliksiz dolambagli ifadelerini, alisilmamuis 6lgii-
de bezgin bir bigimde, kesintisiz olarak haftalarca dinlerdi-
niz, sonra birdenbire Wisdom o denli heyecan verici bir bi-
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¢imde aydinlatic bir sey soylerdi ki daha fazlasi igin konfe-
rans1 izlemeye devam ederdiniz. Ornegin, bir keresinde me-
tafizikle ugragmaktan bir resim bilmecesindeki sekli goriir
gibi olmak diye s6z etmisti. Wisdom’in konferanslarinin ti-
pik 6zelligi oldugu tizere, bu, bildigim kadanyla, daha fazla
gelistiremedigi eziyet verici bir bicimde agimlanmamuis dii-
siinceler uyandiran, dikkatsizce sarf edilmis bir ifadeydi. An-
cak benim i¢in bu dinsel agidan farkindaligin, bundan dola-
y1 da hayatin anlaminin dinsel yorumunun 8ziine iligkin bir
ipucuydu.

O halde, simdiye kadar soylenenlerin genel olarak ana
fikri, gevremizleilgili bilincin bizim i¢in eylemsel anlam tasi-
dig1 kadariyla bu konuda yorumlanmug bir farkindalik oldu-
gudur. Buradaki ‘yorum’ kugkusuz, bir metni yorumladig:-
miz ya da bir dedektifin ipuglarin1 yorumladig1 zamanki gi-
bi kuramsal bir yorum degil, uygun kabul ettigimiz bigimler- -
de hareket edebildigimiz ve tepki gosterebildigimiz anlaml
bir ¢evre konusundaki siirekli bilincimizde her zaman olup
biten idrakle ilgili bir yorumdur.

ANLAMIN FiZiKSEL, AHLAKI
VE ESTETIiK DUZEYLERI

Simdi insani durumlarda ayirt ettigimiz farkli anlam di-
zeylerine dikkat ¢ekmek istiyorum. Bunlar fiziksel, toplum-.
sal ya da ahlaki, estetik ve dinsel diizeylerdir; ben de onlar-
dan anlam diizeyleri olarak s6z ediyorum ¢linkii ahlaki ve es-
tetik olan fizikseli varsayar ve onun tarafindan uzlastirilr,
oysa din digerlerinin her birini ya da hepsini varsayabilir ve
onlar tarafindan uzlastirilabilir; halbuki bunun tersi gegerli
degildir. Burada esasen evrendeki varligimizin hem sinurl

400




Hayatin Dinsel Anlam1

durumlariyla hem de sinirsiz durumuyla ilgileniyoruz; an-
cak kuram bilgisi agisindan ayni yap: farkindalik bigimleri-
nin biitlin hiyerarsisini gozden gegirir.

Bununla birlikte burada anlamun fiziksel, ahlaki ve estetik
diizeylerini tartismak igin zaman yoktur. Yalnizca ahlaki ola-
nin fiziksel anlami1 varsaydigina ve dinselin de hem ahlaki
hem de fiziksel anlami varsaydigina dikkat ¢ekecegim. Este-
tik anlamin mantiksal hiyerarsi icinde daha dalgalanan bir
konumu vardir ki ben burada bunun pesinden gitmeyece-
gim. Ancak modelin bastan basa, anlam diizeylerinin ya da
katmanlarinin modeli oldugunu, dyle ki daha yiiksek anla-
min daha agagisini igerdigini ve onun sayesinde uzlastirildi-
gin1; ayn1 zamanda da anlam ne kadar degerle yiiklii olursa
biligsel dzgiirliiglimiiziin onunla ilgili olarak o kadar ¢ok ol-
dugunu ileri siirliyorum. Bu 6zgiirliik (ve ayrilmaz bir par-
cas1 olan sorumluluk) fiziksel ya da dogal anlam 6rneginde
minimumdur, ancak estetik ve ahlaki anlam 6rneginde gok
daha fazladur, dinsel anlam 6rneginde ise maksimumdur - ki
simdi dinsel anlama yonelecegiz.

DINSEL ANLAM

Burada hizl bir bigimde dinsel ayinlerin canlandirilmasi-
na dayanan belli kutsal nesnelerin, yerlerin ve durumlarin
arasinda gezinecegim. Kutsal nesneler totemleri, Hindu
Tanrilarinin, Buda’nin ve Bodhisattvalarin, isa’nm, Bakire
Meryem’in ve Hiristiyan azizlerinin kilden, tahtadan ya da
tastan heykellerini; Tevrat tomari, Incil, Kuran, Adi Granth
vb. kutsal kitaplari; hag, carmih, Islam’daki hilal, Hindu ve
Budist mandalalar gibi simgesel imgeleri igerir; yine, kutsal
binalar tag cemberleri, sinagoglar, kiliseleri, kiiglik kiliseleri,
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katedralleri, camileri, gurdvaralar vb. igerir; kutsal yerler de
Benares’i, Kudiis'ii, Mekke’yi ve saireyi igerir; dinsel olaylar
Veda’ya ait eski ayinleri, Hiristiyanhik’ta Asai Rabbani Ayi-
ni‘ni, Islam’da salat'r*, husu veren torenleri ve kutsal dansla-
r1 igerir. Biitiin bunlar, tiirsel olarak, bireyin ve toplumun ha-
yatin1 bu simgesel nesnenin ya da olayin sectigi belli sekilde-
ki mukaddesin, kutsalin, agkinin bulundugu bir merkezde
toplama — boylece yerel bir Tanriya topluca kendini adamay:
ya da Visnu’ya ya da Siva’ya ya da hahamlara ait Yahudili-
gin Adonai'ina ya da Isa’ya ya da Teslis’e ya da Allah’a kars
daha yiiksek derecede bir bagliik ya da Dharma’ya ya da
Tao’ya karsilik olarak daha biiyiik 6l¢iide bir igsel doniigiim
gelistirme — yoniinde bir hareket olan yaratiligtan gelen bir
karsihig1 akla getirmek igin tasarlanmiglar ya da ¢ogu zaman
gelismiglerdir.

Ancak simdi eylemsel anlamin, hayatin anlaminin, evren-
deki varligimizin dinsel anlaminin daha genis ve daha genel
bir bigimiyle ilgileniyoruz. Cevremizi biitiinliyle deneyim
yoluyla 6grenmemizin dinsel yollariyla ve yaratihistan kay-
naklanan baglasik karsiliklarimizla ilgiliyiz.

Evrende yagama bigimimiz - ille de giinden giine degil,
hayatlarimizin genel mahiyeti i¢cinde — tasavvur ettigimiz ve
sahip olmay1 deneyimle 6grendigimiz niteligin bir yansima-
sidir. Bu yiizden de hayatin anlamina iliskin soru sudur: Igin-
de, bir parcas: olarak kendimizi buldugumuz bu evrenin 6zii
nedir? Her seyden 6nce, nihai 6zii, insanlan ilgilendirdigi
kadariyla, miigfik, diismanca ya da kayitsiz midir? “Biz in-
sanlarn ilgilendirdigi kadariyla” diyorum ¢iinkii bizler evre-
nin ufacik pargalariy1z ve gergekligin 6ziinii bir biitiin olarak
kavramak igin gerekli kavramsal donanima sahip olmamiz
cok olasilik dig1 goriiniliyor. Bununla birlikte kendi insani ko-

* Namaz. (Gev. n.)
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sullarimiz agisindan bizi etkiledigi kadariyla 6ziiniin ne ol-
dugunu anlayabiliriz. John Stuart Mill’in sdyledigi gibi, “Sa-
hiden hangi gidisatin diizeninde, evrenin hangi yonetimi al-
tinda yasamanin yazgimiz oldugunu bilmek, yararh olmasa,
neyin yararh sayilabilecegini hayal etmek zordur. Bir kisi is-
ter hos ister hos olmayan bir yerde, bir sarayda ya da hapis-
hanede olsun, bunun ona nerede oldugunu bilmesinden bas-
ka bir yarar1 olmaz”.!

Biiyiik diinya dinlerinin her biri evrenin 6ziine iligkin
kapsaml1 bir kavram sunarlar; boyle tablolara inanildig: ve
boylece yaratihistan gelen yapimizin bir pargas: olduklar: ka-
dariyla, inanan kisinin evreni deneyimle 6grenme ve iginde
yasama bicimini otomatik olarak etkilerler. Bagka deyisle ha-
yatin bizim igin genel olarak anlamini belirlerler. Kugkusuz
burada sahici inanglardan, ona dayanarak hareket etmeye
hazir oldugumuz inangtan ~ Kardinal Newman'in kavram-
sal onaydan ayrilan gercek dedigi seyden s6z ediyoruz.*

Cevremizi deneyimle dgrenmemizin yaratihstan gelen
durumumuzu etkileme bigimine iliskin goreceli olarak
onemsiz bir 6rnek olarak, asagidaki hayal edilen durumu
diisiiniin. Garip bir binadayim ve yanhghkla militan bir giz-
li Orgiitiin orada toplant1 yaptigimu fark etti§im biiyiik bir
odaya giriyorum. Uyelerin cogu silahl1 ve beni iiyeleri san-
diklarindan bu rolii kabul etmemin bir ¢ikar yol oldugunu
diisiinliyorum. Anayasanin siddet kullanilarak al agag: edil-
mesi i¢in planlar tartisihyor. Durum biitiiniiyle son derece
korku ve endise vericidir. Bu benim icin korku ve endiseye
kapildigim, telaglandigim anlamini tagir. Sonra birdenbire
donuk 1s1ikta iginde sessizce parlayan kameralarin bulundu-
" gu lizerimizdeki balkonu fark ediyorum ve kazara bir film
setine girdigimi kavriyorum. Bu kavrayis o andaki durumu-
mun yorumlanmasindaki bir degisiklige dayanir. Simdiye
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dek onu otomatik olarak “gercek hayat” diye ve kendi adima
biiyiik 6l¢lide ihtiyat gerektiriyor diye yorumlamistim. $im-
di onu biitiiniiyle farkh bir 6neme sahip bir sey olarak yas:-
yorum. Ancak temel diizeyde olaylarin akisinda higbir degi-
siklik yoktur; gizli 6rgiitiin toplantis1 tipki 6nceki gibi ilerler.
Ancak daha kapsamli durumu yeni fark etmem daha yakin
bir durumu yasayigimi degistirir. Artik bunun benim igin ye-
ni bir anlam vardir, dyle ki onunla ilgili olarak olaylarin dii-
zenlenmesine dayanan farkli bir durumdayimdir. Ornegin,
‘’komplocular'dan biri geldigimi fark edip, silahin tehditkar
bir havayla bana dogrultursa, dehsete diismiis gibi yapabili-
rim ama aslinda 6yle olmam.

Bu dinsel durumumuz igin yeterli bir benzetme degildir,
clinkii kameralar ve balkondaki kullanicilar1 temel diizeyde
setle ve oyuncularla aym tiirden bir gergekligin daha fazla-
sindan bagka bir sey degildir. Ancak yine de bu belki de, Tan-
risal, Askin Varlik’in, nihai Gergek’in huzurunda gergeklesti-
gi kadariyla ve onun temeline dayandig1 kadariyla, hayatla-
rimizin dinsel yorumunun gimdi hayatimizin anlamina ilig-
kin yorumumuzda derin bir fark yaratabildigi dnermesinin
anlasilabilir kiinmasina yardime: olmaz.

KOZMIiK iYIMSERLIK OLARAK DiN

Simdi biiyiik diinya dinlerinin kozmik iyimserlik diye ad-
landiracagim farkh bigimler oldugu varsayimini dlgiip big-
meniz i¢in Oniiniize getireyim. ‘Kozmik iyimserlik’ onlardan
herhangi birinin ayirt edici s6zcilik dagarciginda goze ¢arpan

bir terim degildir. Ancak benim énermem bunun, biz insan- o

lan etkiledigi kadariyla gergekligin nihai karakteriyle ilgili
ayirt edici onaylarin bir genellemesi oldugudur. Biiyiik tek-
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tanric1 dinler bu gergeklikle ilgili olarak, Yahudilik 6rnegin-
de, “iinkii yerin {istiinde gokler nasil yiiksek ise, (Israil'in
Tanrisi’nin) inayetinin kendisinden korkanlar iistiinde 6yle
ylice” (Mezmurlar 103:11) oldugunu; ya da Eski Ahdin kutsal
Tanris1’min sinursiz bir bigimde seven bir Tanr oldugunu; ya
da Kuran’da kendisini ortaya koyan Allah’in daima bagisla-
yic1 ve merhametli oldugunu dogrular. Hindularin ¢ogu da
Tanndir, ancak adviatic Hinduizm biiyiik gayri Tanric1 inanla-
ra donerek derin 6ziimiizde zaten saccidananda, Brahman’in
varhigi-bilinci-sonsuz mutlulugu oldugumuzu, ancak deyim
yerindeyse, neysek o olmamiz gerektigini; ya da yine, gercek
6ziimiiziin insan deneyimine Budalarin sinirsiz sefkati ola-
rak yansiyan evrensel Buda - ya da evrenin dharma 6zii ol-
dugunu ve yine bir bakima zaten neysek o olmamiz gerekti-
gini dogrular. Her bir 6rnekte, birdenbire ya da yavas yavas,
diinyada ya da cennette, bu hayatta ya da bircok hayat bo-
yunca, o nihai gergeklikle yeni bir iligkiye ya da yeni kegfedil-
mis bir 6zdeglige yonelik giivenligi glivenceye alan degisimi
kabul edebilecegimizi ya da ona erigebilecegimizi Ggretirler.
Her bir gelenek, bir yandan kurtarilmak ya da saliveril-
mek ya da uyandirilmak istedigimiz durumla, 6te yandan
yol gosterdigi sinirsiz bir bigimde daha iyi olan durum ara-
sinda radikal bir ayrim yaratir. Nihai olarak bize agik olanla
ilgili son derece iyimser bir goriigle birlegen, su andaki agma-
zimizla ilgili yogun bir bigimde koétliimser bir goriis vardur.
Kétiimserlik giinaha ve suga diistiigii ya da Tanr1’ya itaatsiz-
lik ve ondan kopukluk i¢inde yasandig1 kadariyla ya da ru-
hani korliigiin (avidya) diigselliginde ve sonug olarak ortaya
¢ikan acih varolus gevriminde (samsara) yakalandig kadar1y-
la siradan insan hayatinin yorumudur. Ancak Nihai Varlik
bizim insan bakis agimizdan miisfik oldugundan elde edebi-
lecegimiz sinirsiz bir bigcimde daha iyi bir olasihgin dogru-
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lanmasi da vardir. Tanrisal inayetten ya da Tanrisal merha-
metten yararlanarak ya da egonun bakis agisinin giderek si-
nirlarinin agilmasindan ve kendi en derin 6zilimiizii kavrayi-
simizdan yararlanarak, bliylik mutluluk, cennet, Tanr1’yla
birlesme, Tao ile uyum, Brahman tarafindan yutulma, nirva-
na olarak gesitli bigimlerde tasavvur edilen en yiice iyilige
erisebiliriz ya da onu edinebiliriz. Bu sinirsiz bir bigimde da-
ha iyi durum herkes tarafindan elde edilebilir oldugu siirece,
her biiyiik dinin iletisini iyi haberler olusturur.

O halde, diinya dinlerinin kozmik iyimserligi derken her
durumda, evrenin 6ziine iligkin diiglinceleri temelde dog-
ruysa, evrenin bir pargasi olmaktan memnuniyet duyabilece-
gimizi ve su anda insan olarak varoldugumuz igin biiytik se-
ving gosterebilecegimizi ve minnettar olabilecegimizi kaste-
diyorum. Benzer deyisle, hayatin anlami dyledir ki, hayatin
ac1 ve tiziintiiyle dolu en karanlik anlarinda bile, nihai bir gii-
ven ve emniyet duyabiliriz.

Bununla birlikte, bu noktada Cantwell Smith’in inan de-
digi seyle birikimsel gelenekler dedigi sey arasinda yaptig1
ayrim gibi bir ayrim yapmamiz gerektigini diisiiniiyorum.’
Kisisel olarak bu ‘inan’in onun soziinii ettigi sey, benzer de-
yisle bir kisinin hayatini bigimlendiren Tanr1’ya ya da Askin
Varlik’a gergek kargilik i¢in en iyi s6zcilik oldugunu diigiin-
miiyorum. Bu yiizden, bu da en iyi s6zciik olmasa da, bunun
antropologlar, sosyologlar ve tarihgiler tarafindan incelendi-
gi bir anlamda, hayatin Agskin’a yonelik karsiliklarindan,
bunlar1 dinden ayirarak s6z edecegim. Ciinkii bu disiplinler-
de calismak Tanri'nin varglup olmadig1 ya da daha genis ola-
rak, daha yiice ve nihai bir ruhani gergekligin olup olmadig:
agisindan bir fark yaratmaz. Dinin bilimsel olarak incelenme-
si igin bireylerin ve toplumlarin onun var olduguna inanma-
s1 yeterlidir. Bagka deyisle, dinin bilimsel ya da nesnel olarak
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incelenmesi dini olmayan bir agidan incelenmesidir. Bu bii-
tiinliyle mantikhidir ve aslinda son derece degerlidir; ancak
- dinin dinsel agidan incelenmesinin de daha az mantikli ol-
madig1 konusunda 1srarli olmak istiyorum. Ikisi, 6nemli 61-
clide farkl olsalar da, ancak bilimsel yaklasimin yontembi-
limsel dogalciliginin inaksal dogalcilik olarak ele alinmasi
halinde rakiptirler. Aksi takdirde degildirler. Dinin dinsel yo-
rumunun bakis agisindan da, Askin Varlik’a karsiliklar biri-
kimsel geleneklerin kurumlarindan ve uygulamalarindan
ayrilacaklardir. Ay zamanda; bunlarin ayrilacak olmalarina
karsin, uygulamada birbirlerine karigirlar; ¢iinkii Tanrisal
Varlik’a kargiliklar genellikle tarihsel gelenekleri olugturan
dinsel adetlerde, orgiitlerde ve inang dizgelerinde ve onlar
araciigiyla ifade edilir. Ancak bu fark bu geleneklerin Agkin
Varlik’a her zaman ya da her yerde ya da tam olarak bir kar-
silig1 dile getirmediklerini kabul etmemizi saglar. Onlarin, o
nedenle bilimsel aragtirmanin konusu olabilecekleri, kendi
Ozerk varoluglar1 vardir. Bazen de - pilotun parasiitle atla-
masindan sonra ugmaya devam eden bir ugak gibi — Askin
Varlik’a herhangi bir kargiliktan biiyiik 6l¢lide yoksunken bi-
le tarih boyunca ilerlemeyi siirdiirebilirler!

Bu yiizden de dinimizin dgrettigi kadariyla hayatin anla-
miyla giindelik hayatlarimizi onlarin agisindan yasadigimiz
en yakin somut anlamlar arasinda genellikle biiyiik bir fark
vardir. Dinimizin bir tiir kozmik iyimserlik 6gretmesinin so-
nucu bizim, inananlar olarak, her zaman negeli ve iyimser bir
ruh durumu i¢inde olmamiz degildir! Insanin varolusunun
eninde sonunda iyi oldugu inanc1 da, iginde biiyiik dlgiide
iyilik olsa bile, su andaki ben-merkezci, giinahtan kurtaril-
mamuis, yanilsamayla kusatilmis varolusun iyi oldugu anla-
mina gelmez. Aa1 ve 1stirap, aghiktan 6lme ve hastalik, savas
ve soykirim, baski ve somiirii gergektir ve bunlar pek ¢ok in-
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san i¢in hayatlarinin biiyiik bir boéliimii ya da hatta ¢ogu bo-
yunca insan varolusunun nihai iyiligini tiimiiyle yok ederler.
Insanin varolusunun iyi olmasi onun tamamen iyi bir sonu-'
ca gotiiren bir siireg ya da proje oldugu anlamina gelir. An-
cak dinlerin bunu agik¢a 6gretmesine karsin, her bir inandan
erkeklerin ve kadinlarin ¢ogunlugu giindelik hayatlarinin
biiyiik bir boliimiinii bdyle bir diisiince olmaksizin yasarlar.
Bizim insani bakig agimizdan Nihai Varhk’in iyiligine inang -

baz1 kriz anlarinda canli bir bi¢cimde hayata erisebilen bir
~ inang olmasina kargin — belki de birgok insan igin cogu za-
man gergek bir inangtan ziyade hayalidir.

Ustelik, biiyiik geleneklerin 6gretileri bile insanin projesi-
nin biitiiniiyle iyi sonucuna inangla gatisan 6geler igerirler,
bu yiizden kozmik iyimserlik hipotezinin dikkatli bir bigim-
denitelendirilmesi gerekir. Biiyiik budunsal dinlerin, Hindu-
izm’in ve Yahudilik’in yalnizca kendi toplumlariyla ilgili ola-
rak ne Olgiide iyimser, ancak insanhgin geri kalaniyla ilgili
olarak ne odlgilide kétiimser olduklarim gézden gecirmemiz
gerekir; sonunda ¢ogu Hindu'nun ve ¢ogu Yahudi’nin yamti
kurtulusun kendi toplumlanyla sinirh olmadigidir. Yine, tek-
tanric1 inanlarda, insan soyunun biiyiik ¢ogunlugunun - ya
Kilise’nin disinda kaldiklan ya da inang¢siz olduklar, “kitaba
inanan insanlar” olmadiklan igin — sonsuz cehenneme yazgi-
I1 olduklarina inanilmistir, ortagag doneminde bu yogun bir
bicimde boyledir. Hem giiniimiizde her bir dinde bu ortacag
gorisiinii koruyan genis bir kdktenci kanat vardir; ayrica
herhangi bir gelenegin insanin projesinin gerceklestirilme-
sinden erkeklerin ve kadinlarin paymnin diglanmasini 6gretti-
gi 6lclide, kozmik iyimserlikten ziyade bir kozmik kétiimser-
lik bi¢imi oldugunu sdéylememiz gerekir. Bununla birlikte,
her bir gelenekte pismanhk duymadan &len kétii kisilerin
sonsuz bir lanete goénderildiklerine, bu yiizden onlar igin
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kurtulusun hi¢bir zaman miimkiin olmadigina inanilmis ol-
masindan kaynaklanan karmagikhik vardir; ayrica — ne 6lgii-
de bir ayrim yapmamuz gerektigi zor bir soru olsa da — nihai
iyinin gerceklesmesinden evrenin yapisi tarafindan diglan-
may1, insanin kendi 6zgiir eylemleriyle kendi kendini disla-
masindan ayirmaliy1z. Bu yiizden de durum karmasiktir ve
dinler tarihinde her bir gelenegin sundugu tablonun bir bii-
tlin olarak insanligin nihai yazgisiyla ilgili iyi haberlerin ve
kotii haberlerin bir karigimi oldugunu kegfedecegiz.

Ayrica insani bakis agimizdan evrenin nihai iyiliginden
s0z ettigimizde, su anda gorebildigimiz ya da doga bilimle-
rinin kesfedebildigi herhangi bir seyi alabildigine asan bir
gercekligin mutlak niteligi hakkinda konustugumuz agik¢a
ortaya konmali. Ciinkii o insanlhigin bagina bela olan kétiiliik-
lerden ve insanin gizil giiciliniin gerceklestirilmesinin su an-
daki hayatta ender olarak yerine getirildigi, siireg herhangi
bir zamanda tamamina ererse, bu hayatin 6tesinde siirdiiriil-
mesi gerektigi yolundaki ayni ol¢lide asikar gergekten arin-
mustir. Hiristiyan mistik Norvich’li Julian’in sézleriyle, “her
seyin iyi olacagl, her seyin iyi olacag: ve her tiirlii seyin iyi
olacag1” inahc1 bunu miimkiin kilan nihai gergeklik yapisi-
nin bir kavramini varsayar.

Biiyiik gelenekler ve alt gelenekleri bu yapinin ve biiyiik
mutluluk, cennet, Tanr1’yla birlesme, Tanr1’nin biiyiik mutlu-
luk veren goriintiisii, ayr1 egonun varolusunun asildig: Brah-
man tarafindan yutulma, nirvana, her seyin Buda-6ziiniin
evrensel olarak gerceklesmesi ve saire olarak son tatminin
farkl tablolarini gelistirmislerdir. Ancak hayat siirecinin iyi
sonuglanmasi diislincesinin bu siirecin belirli kavramlarin-
dan herhangi birinin dogru ¢ikmasin gerektirmedigine dik-
kat cekmek 6nemlidir. Aslinda, her bir gelenekteki diisiinen
insanlar kutsal kitapta yer alan biiyiik mutlulukla/cennetle
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ilgili agiklamalarin su andaki imgelemimizin kapsaminin
Otesine isaret eden siirsel imgelerle sunuldugunun; ya da
Dogu inanlarinda hedeflenen son birlesmenin, diinyevi ba-
kimlardan herhangi bir bigimde diisiiniilemeyeceginin her
zaman farkinda olmuslardir.

O halde, bir dini, kozmik iyimserlik dedigim seyin bir bi-
¢imi olarak niteleyen birbirleriyle yakindan iligkili iki kogul
vardir. Biri eninde sonunda gergek olani insani bakis agimiz-
dan miigfik olarak tasavvur etmesidir; digeri de evrenin ya-
pisin1 bununla uyumlu olarak tasavvur etmesidir.

Bir sonraki adim, yer olsayds, bu iki kosulu yerine getirip
getirmediklerini ya da ne dlgiide yerine getirdiklerini kesfet-
mek lizere biiyiik diinya dinlerinin her birine bakmak olur-
du. Bununla beraber, bunu ancak tek bir 6rnek igin yapacak
kadar yerim var, bunun i¢in de Budizm'i segtim.

BUDIZM’DE KOZMIK iYIMSERLIK

Budizm kugkusuz, bizim verdigimiz modern Batr'ya ait
somutlastiric1 ismin ¢agristirdig: gibi, tek bir bagdasik varlik
degil, yirmi bes yiizyil kadar 6nce kuzey Hindistan’da bagla-
tilan ve o zamandan beri farkh kiiltiirlerde ayirt edici bir ge-
lenekler ailesi olusturmak lizere gelisen bir deneyim ve dii-
siince tarihidir. Ilk yiizyillarda Budist hareket aynm1 zamanda
Hindistan"in yayilma egilimi gosteren genel "Hindu’ bakis
agisinin esasini olusturan bazi yanlarina tepki gosterse de,
ondan yogun bir bigimde etkilendi; ¢linkii Buda'nin anatta
Ogretisi degismeyen sonsuz Atman diisiincesini reddetti, Bu-
dist sangha da Hindistan"in hiyerarsik kast dizgesini reddet-
ti. Miladi Donem’in baslarinda, Budizm kuzeye dogru hare-
ket ettiginde, Cin’in, Tibet’in, Kore'nin, Japonya'nin ve Viet-
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nam’in Mahayana Budizm’i baz1 bakimlardan Sri Lanka’nin
ya da Giineydogu Asya’nin giiney Theravada (ya da Hinaya-
na) Budizmi’nden farkl bi¢imler aldi. Cok yaklasik olarak,
Hindistan’daki dinsel hayatin diinyay1 daha ¢ok yadsiyan
hayat felsefesi Cin’de yerini daha diinyevi ve diinyay1 dog-
rulayan genel bir bakis agisina birakt: - ikisinin sonunda, nir-
vana ile samsara’mn 6zdes oldugu kesfiyle Zen Budizm’de
kaynastig1 savunulabilir; benzer deyisle, biitiiniiyle somut
farklihg icinde diinyevi hayat, ego bakis agisin1 tamamen ag-
mis kisilerin deneyiminde nirvana olur.

Aydinlanma, 6zgilirlesme, uyanma, nirvana, sunyata ("bos-
luk’), Dharmakaya ve saire psikolojik ile metafizik arasinda
degisen yan anlamlar tagir. Baz1 Batihilar, Hiristiyanlar'in ge-
nellikle adamakalli yticeltilmis bir insan seklindeki Tanr1 kav-
raminin insanbigimciligi olarak goérdiikleri seye tepki goste-
rerek, agkin bir gercekligin herhangi bir kavramin isin igine
karigtirmadan i¢ huzuruna ve dinginlige erismenin psikolo-
jik bir teknigi olarak gordiikleri Budizm’e istekli bir bicimde
karsilik verdiler. Batililara mal edilen bu belirli Budizm, Tan-
r’'nin agkin (ayn1 zamanda her yerde hazir ve nazir) bir ger-
ceklik degil, bizim insani ideallerimizin diigsel bir érnegi ol-
dugunu kabul eden, Hiristiyanhgin ¢cagdas gayri gercekgi ya
da gergekgilik karsit1 yorumlarina kosuttur. Ancak, gergekei
olmayan bir kuram bilgisini benimseyen Budistler varken,
Pali metinlerinden bdyle bir tabloyu desteklemek bana im-
kéansiz goriiniiyor.

Buda, her devinimin bir 6lglide ugsuz bucaksiz dinamik
bir karsiliklilik ag1 iginde digerlerinin her birini kosullandir-
dig1 ve onlar tarafindan kogullandinildigs, tek bir evrensel
birbirine bagiml1 dur durak bilmeyen bir degisim siireci ola-
rak, diinyanin cisimsizligini dgretti. Her sey yalnizca gegici
anlik bir varolusa sahip 6gelerden (dharmalar) olusur; insanin
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kendisi dahil, kat1 kalic1 varliklarin gériiniimii de aldaticidur.
Aslinda bizi, hayat deneyimimizi ¢ogunlukla endiseli giigli
istek, liziintii ve nesesizlik — Budist ifadeyle dukkha — deneyi-
mi haline getiren ben-merkezci genel bakis agisindan kurta-
rabilecek olan bunun derin bir bigimde kavranmasidir.

Pali nibbana (ya da Sanskritge’de, nirvana) tam olarak, bir
alevin tiikenip sénmesi gibi, “tiikenip sonme” anlamina ge-
lir. Bununla birlikte, varolmaya son verme degil, yanilsama-
nin ve meyvelerinin tiikenip sénmesi ya da yok edilmesidir:
“Sehvetin yok edilmesine, nefretin yok edilmesine, yanilsa-
manin yok edilmesine, dostum, Nibbana denir”.* Bu da yal-
nizca bagh bagina psikolojik bir durum degil, nirvana, Dhar-
makaya, sunyata, evrenin Buda-6zii olarak ¢esitli bicimlerde
s6z edilen nihai evrensel gergekligin belli bir anlik durumu-
nun bir yansimasidir. Bu yiizden nirvana Pali kutsal yazila-
rinda; “dogmamus ... yaglanmayan ... glirtimeyen ... 6lmeyen
... lekesiz"®, sonsuz bir gergeklik olarak tanimlanir. Buda’nin
ogrettigi linlii bir pasajda, “Kesisler, dogmamuisg, varolmamus,
yaratilmamuisg, olusturulmamus biri var. Kesisler, o dogmamus,
varolmamuis, yaratilmams, olusturulmamis olmasaydi, belli
ki burada dogmus, varolmus, yaratilmis, olusturulmus olan-
dan kagis yoktu”.* Cagdas Theravadin alim Narada Mahat-
hera buna uygun olarak nirvanadan “diinyevi sozciiklerle
ifade edilemeyen daimi, 6liimsiiz, dogatiistii durum”” olarak
soz eder. Kyoto felsefe okulundan Takeuchi Yoshinori de,
Friedrich Heiler'in sdzlerini onaylayarak alintihyor: “Nirva-
na Bat1 gizemciliginin ‘Varliklarin varligy’, yiice ve tek ger-
ceklik, mutlak, Tanrisal olarak anladig: seyin esdegeridir...
Nirvana sinirsiz, sonsuz, yaratilmamus, nitelikten arinmus, ta-
rifi olanaksiz, tek ve essiz, en yiiksek, ytice iyi, en iyi, yalniz-
ca ve yalnizca iyidir”.® Yine, 6nde gelen Batili bir otorite Ed-
ward Conze, diyor ki:
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Her seyden 6nce (Budizm’de) nihai bir gergeklik oldugu, ikinci ola-
rak da kendimizde o nihai gergeklige dokundugumuz bir nokta bulun-
dugu varsayihr. Dharma ya da Nirvana da denen nihai gergeklik, du-
yumsal yanilsama ve bilisizlik diinyasinin, giiglii istek ve aggozliiliikle
birbirinden ayrilmaz bigimde i ige gegmis bir diinyanin biitiiniiyle di-
sinda duran olarak tamimlanir. O nihai gergeklige her nasilsa ulasmak
Budist hayatin alabildigine ¢abaya deger hedefidir. Budistlerin nihai
gergeklik diistincesi felsefi ‘"Mutlak’ kavramuna ¢ok yakindir ve Diony-
sius Areopagita ve Eckhart gibi daha mistik din bilimciler arasindaki
Tanr kavramindan kolayhkla ayrilamaz.’

Bununla birlikte, Budist’in ilgi odag1 her zaman simdiki
hayat ve gergekte su andir. Dharma biitiiniiyle eylemseldir,
ozgiirliige giden yoldur. Gautama, “Biiyiik okyanusun yal-
nizca bir tatla, tuz tadiyla doygun hale getirilmesi gibi, bu
ogreti ve dizge de yalnizca bir tatla, kurtulusun (bagka deyis-
le, 6zgiirlesmenin) tadiyla dolgun hale getirilir”.*® Evrenin
nihai yapisiyla ilgili metafizik spekiilasyonlar buna uygun
olarak zihni ve dikkati zorlu ve her seyi icine ¢ceken aydinlan-
ma arayisindan bagka yone gekme olarak engellenir. Bu yiiz-
den diinyanin sonsuz olup olmadigi, uzamda sinirsiz olup
olmadig1, (modern sozciiklerle ortaya koyacak olursak) akil-
la beyinin 6zdes olup olmadiklar ve biitiiniiyle aydinhiga ka-
vusmus birinin, bir Buda'nin bedensel 6liimden sonra varo-
lup olmadig1 soruldugunda, Gautama, 6zgiirliik igin bu sey-
leri bilmenin gerekli olmadigini séyleyerek, yanitlamay: red-
detti. Boyle bilgi, dedi, “hedefle baglantil1 degildir, Brahma-
durumunun esasi degildir, ne geri cevirmeye ne tutkusuzlu-
ga, durmaya, sakinlesmeye, fazla bilgiye, uyanmaya ne de
nibbana’ya egilimlidir”."

Ancak sunu kavramak 6nemlidir ki kolaylikla ruham ara-
yisin yerini tutabilecek filozof¢a diisiinmenin boyle vurgulu
bir bigimde disarida birakilmasy, siirekli ya dogrulanarak ya
da varsayilarak, inang baglaminda ortaya ¢ikar ki, her birimi-
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zin su andaki somut 6rnegi oldugumuz karmaya ait proje en
azindan aydinhiga/ozgiirliige/uyanmaya erisinceye kadar
bir¢ok hayatta ilerler. Bu yilizden evrenin yapisinin insanin
varolusunun, genis bir zaman diliminde, sinirsiz bir bigimde
iyi bir doyuma dogru ilerlemesine zemin hazirladig1 sorgu-
lanmaksizin kabul edilir. Bu (genel olarak Bati’nin dininde)
ayr benligin ya da benlikler toplulugunun yetkinlegtirilmesi
olarak degil, su andaki kavramsalliklarimizin kapsaminin
Otesinde yatan bir durum olarak diisliniiliir. Bu yilizden de
bir kesis, Vaccha, Buda’ya, bir Buda’nin uzun yeniden dogus
siirecini tamamladiktan sonra, nerede, ne tiir bir varolugigin-
de ortaya giktigimi sordugunda, Buda “’Ortaya ¢ikma’ uygun
degil.” der ve diyalog stirer:

“Peki, o halde, iyi Gotama, ortaya ¢tkmaz mi1?”

“’Ortaya gikmaz,” uygun degil, Vaccha”.

“Peki, o halde, iyi Gotama, hem ortaya gikip hem de ¢ikmaz m1?”
“’Hem ortaya ¢ikip hem de ¢ikmaz,” uygun degil, Vaccha”.

“Peki, o halde, iyi Gotama, ne ortaya ¢gikar ne de ¢itkmaz m1?”
“’Ne ortaya ¢gikar ne de gikmaz,” uygun degil, Vaccha”.

Vaccha simdi hayretini ifade ediyor ve Gautama “Kafan
karismis olmali, Vaccha, hayretler icinde kalmis olmalisin.
CGiinki Vaccha, bu dhamma (benzer deyisle, parinirvana’nin ya
da diinyevi hayatlar dizisinin 6tesindeki son nirvana’nin
0zii) derindir, goriilmesi zordur, anlagilmasi zordur, huzur-
ludur, mitkemmeldir, diyalektigin otesindedir, gizemlidir,
bilgeler igin anlagilirdir”, diye yanut verir.” Simdiki entelek-
tiiel kategorilerimizin uygun olmadig: bir durumdur. Ancak
sonug olarak hicbir sey degildir. Aslinda Buda yok etme dii-
siincesini agik¢a reddetti: "“Soyle sdyleyerek beni dogru ol-
mayan bir bigcimde, bos yere, yanlis, gercege uygun olmayan
bir bi¢cimde, yaniltic1 bir bigimde tanitan bazi miinzeviler ve
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brahmanlar vardir: ‘Miinzevi Gotama bir higgidir, varolan
varhigin dldirilmesini, yok edilmesini, ortadan yok olmasi-
n1 bir emir olarak bildirir.” Ancak kesisler, bu tam oldrak ben
olmadigimdan, bu tam olarak sdylemedigim bir sey oldu-
gundan, sonug olarak bu degerli miinzeviler ve brahmanlar
beni dogru olmayan bir bigimde, bos yere, yanhs olarak tani-
tiyorlar”.® Hem Buda varolusun son bir duraklamasini 6g-
retmediginden, simdiki benligin 6liimsiizliigiinii de 6gret-
mediginden, bu aym 6lgiide agikardir. Insanin projesinin nir-
vanaya 0zgii bir bigcimde yerine getirilmesi yeryiiziine bagh
- kavramsalliklarnmizin ardinda yatar: “Bilingle anlamdan
kurtarilan Tathagata’dir (Buda), Vaccha, o biiyiik okyanus
kadar derindir, sonsuzdur, anlagilmazdir”.*

O halde, kuralc1 Budizm evrenin biitiin hayatin ‘nirvana-
lagtirilmas1’ dogrultusunda diizenlenmis olarak bir tablosu-
nu sunar. Farkl1 diisiince okullan ya aydinlanmanin (satori)
bu hayatta onu biitiin kalpleri ve akillariyla arayanlar i¢in ya
da bu hayatta yalnizca ona daha 6nceki bir¢ok hayat sayesin-
de zaten yaklasmis olanlar igin miimkiin oldugunu; onun
birdenbire ortaya ¢iktigini, asama agama ortaya ¢iktigini; or-
taya ¢iktiginda bizi maddi diinyadan kurtardigini ve ortaya
¢iktiginda bizi maddi diinya igin kurtardigini kabul ederler.
Bu yiizden Budizm’de ¢ok biiyiik bir gesitlilik vardir. Ancak
biitiin bigimlerinde higbirinin insanin projesinin nihai tatmi-
nin disinda birakilmadigini1 kabul eder. Budizm bu yiizden
belirsizlige yer birakmayacak bir kozmik iyimserlik bigimi-
dir.

Bu Budist diinya goriigii g6z 6niine alindiginda, olaylarin
diizenlenmesine dayanan baglantili karsihig1 nedir? Budistle-
re aydinlhigin/o6zgiirlesmenin/uyanmanin/nirvana’nin pe-
sinden gitmeleri nasil Ogretilir? Buda dukkha’dan, aciyla,
tizlintiiyle, kederle, umarsizlikla, gerceklesmeyen beklenti-
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lerle, hastalikla, yaslanmayla ve 6liimle karsilastigimizda si-
radan insan hayatinin yayilma egilimi gosteren endisesinden
ve emniyetsizli§inden kurtulmanin pratik bir yolunu &gretir.
Hayatin bizim igin bu dukkha niteligi vardur, diye 6gretti Bu-
da, ¢linkii diinyay1 kendimiz lizerinde yogunlagsmis olarak
yasariz. Her seyi benimle olan iligkisi iginde, memnuniyet ya-
ratan ya da yaratmayan, uygun ya da tehditkar olarak, arzu-
larimi tatmin etmesi ya da bozguna ugratmasi muhtemel ola-
rak yasarim; hayat1 boyle deneyimle 6grenme bigimi bazen
bilingli bazen de bilingsiz bir Angst* yaratiyor. Bundan kur-
tulmak daha evrensel bir goriis agisina katilmak egonun ba-
kis agisinin agilmasiyla bagarilir. :

Sirasi gelmisken, Budizm’deki ve Kant’in ahlak felsefesin-
deki evrensel bakis agisinin rolii arasinda ilging bir benzerlik
vardir. Kant’a gore, ahlaki agidan dogru eylem, hareket eden
kisinin 6zel ¢ikarlar1 agisindan degil, her bireye kendi iginde
bir erek olarak esit dlglide deger verilen evrensel ve yansiz
bir bakis agisindan, en iyi olan eylemdir. Kant’a gore, bu ba-
kig agisina ‘evrensellestirme’ dl¢litline bagvurarak erisilir. Bu-
dizm’in Kant’in ahlak felsefesinin pratikteki uygulamasini
ogrettigi icsel ruhani tavr1 6grettigini soyleyemez miyiz?

Bu igsel ruhani tavra giden yol hem ahlaki hem de ruhani
olan ‘Soylu Sekiz Katl1 Yol'dur. Ahlaki agidan evrensel bir
sefkat (karuna) ve sevecen-olumlu davranis (metta) gelistir-
meye dayanur. Buna giden somut adimlar vardir. Bize dogru
konugmay1 - yalan sdylememeyi, kimseye iftira eimemeyi ya
da kotii niyetle dedikodu yapmamay1; dogru eylemi — calma-
may1 ya da namussuzca hareket etmemeyi, can almamay,
evlilik dis1 cinsellige kendini kaptirmamay; hak edilmis riz-
ki — hayatini silah donanimi ve zararl uyusturucu maddeler

* Cogu zaman agik bir neden olmadan duyulan huzursuzluk; korku; dehget; diigman
bir diinyayakars1 yabancilagma, hayatini tehlikede géorme duygusu. (Cev. n.)
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satmak gibi bagkalarina zarar veren yollardan kazanmamay:
aligkanlik haline getirmemiz emredilir. Bu yiizden Bu-
dizm’de - diinyadaki diger inanlarda oldugu gibi — evrende-
ki durumumuzun dinsel anlami ahlaki anlamini varsayar, o
da sirayla fiziksel anlamini varsayar. Ruhani agidan aydinl-
ga giden yol benligin diigsel ve gecici 6ziiniin kavranmasini
saglayan ve sonucta ego bakis agisindan ayrilmaya yol agan,
uzun bir zamana yayilmis meditasyon yoludur. Bu, hem ki-
siligi hem de — burada gesitli s6zciikler var — aydinlanmayi,
ozgilirlesmeyi, uyanmayi, nirvana’yi, sunyata’yr (‘bosluk’),
Dharmakaya ya da Buda’nin evrensel 6ziine bilingli katilimi
asmaktir. Aydinlanma iginde bir olacagimiz nihai gergeklik
insani kavramlarla ifade edilemez. Ciinkii o bizim igin suny-
ata’dir — insan akhinin farkindalik etkinligi icinde yansittig:
her seyden yoksundur. |

Bu durumun bir isaretini alan herkes onu simdiki hayatta
arar. Clinkii “Yukarida, Nibbana'nin sonsuz mutlulugunun
otesinde, hicbir sey yoktur.”” ve yine “Biiyiik ‘Benim” kibri-
ni ezen — bu, bu bile, ylice mutluluktur”. Birgoklar i¢in Bu-
dist Kutsal Kitab1'n1 olusturan, Buda’nin 6zlii sézlerinin top-
landig1 kitap Dhammapada’da, stirekli olarak nirvana’ya ait
duruma simdi yaklagmanin kutsallig1 vurgulanir: “igrengle-
rin arasinda mutlu bir bigimde yagariz... Ozleyenlerin arasin-
da 6zlemsiz yagariz... Barigseverler zaferden ve bozguna ug-
ratmadan vazgecerek mutlu bir bigimde yasarlar.. Nibba-
na’dan daha biiyiik sonsuz mutluluk yoktur.. Nibbana, en
ylice sonsuz mutluluk... Nibbana en biiyiik sonsuz mutlu-
luktur.. Dhamma’nin sevincinin tad1”.”

Bu yiizden de, nirvana’ya ait durum sinirsiz bir bigimde
iyi oldugundan ve sinirlama olmaksizin herkese agik oldu-
gundan, Budizm’in iletisi agik¢a bir kozmik iyimserlik bigi-
midir.
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DIiGER KOZMIiK 1YIMSERLIKLER

Hiristiyanligin, Yahudiligin, islam’in ve Hinduizm'’in
kozmik iyimserlikleri i¢in benzer bir 6rnegin verilebilecegini
diigliniiyorum. Burada durumu yalnizca tek bir érnekle agik-
layacak kadar yer vardi, ben de Budizm'i segtim ¢linkii o bir-
¢ok bakimdan benim bizzat iginde yasadigim Hiristiyan-
lik’tan ¢ok farkhdir. Ancak béliimiin sonunda bu savin genis
ana hatlarini diger biiyiik geleneklerle baglantih olarak gos-
terebilirim.

Hiristiyanlhk kendini bir miijde, iyi haber olarak sunar.

_Isa’nin Ogretisinde, art arda mesellerle ifade edilen, Tanr1’nin
iyiliginin ve sevgisinin ¢ok agik bir bicimde dogrulanmasi
vardir. Misyonunun esasen Yahudi yoldaslarina kars: olma-
sina kargin, Tanri'nin kurtaran sevgisini onlarla simirh gor-
mediginin baz1 emareleri vardir. Aksine, “sarktan ve garptan
birgoklar1 gelecekler ve goklerin melekutunda Ibrahim, Is-
hak ve Yakup ile oturacaklar ve melekutun ogullar1 (bagka
deyisle, Israilogullar1) dis karanliga atilacaklar” (Matta 8:11-
12). Bununla birlikte bu s6z bize ayn1 zamanda, yukarida
dinsel kozmik iyimserligi yavas yavas zayiflattigin kabul et-
tigim cehennem doktrinini hatirlatiyor. Bu, Hiristiyan inan-
cinda, 6zellikle de modern 6ncesi donemde 6nemli bir rol oy-
nady; Isa da, yarga Olgiitlerinin her zaman Tanribilimselden
ziyade ahlaki olmasiyla, tabii ki kétiiliik yapanlar i¢in 6lim-
den sonraki korkung akibetlerden agikca s6z etti. Bununla
birlikte 6gretisinde sonsuz, bu yiizden de mutlaka kurtaric
olmayan bir cezanin gosterilebilecegini diisiinmiiyorum. Ko-
nuyla dogrudan ilgili pasajlar, ilk incilde, Markos'un Incilin-
de en seyrektir, sonuncusunda, Yuhanna Incili’nde de en go-
ze carpandir. Ancak yargi mesellerinin ¢ogunlugunda gele-
cek ceza agik¢a ¢ok smirhdir; 6rnegin, “son mangir1 6deyin-
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ceye kadar” (Matta 5:26), “efendisi kizin biitiin borcunu 6de-
yinceye kadar” (Matta 18:34). Sonsuz (aeonion) sdzciigii kul-
lanildig1 zaman da, bu mutlaka “sonsuza dek” demek degil-
dir ancak aeon’un ya da ¢agin sonuna kadar anlamina gele-
bilir.* Bu yiizden Isa’nin Tanrisal sevgisi ve Tanr1'nin gercek-
ten pisman olanlara kars1 merhametli bagislayiciligi-6gretisi
- Rab’in duasinda ve savurgan ogul meselinde oldugu gibi —
gercekten herkes i¢in iyi haber, bir kozmik iyimserlik bigimi-
dir.

Yahudiligin kozmik iyimserligi kavimle, hem merhametli
hem de adil olan, kavmin Tanrisal krallik icindeki miistakbel
refahina ve nihai doyumuna inanan Tanrilar1 arasinda 6zel
bir anlagmaya baglh olan bir iligkiye dayanir. Incil déneminin
sonunda gelecek diinya (‘olam ha-ba’) diisiincesi, hahamlara
ait Yahudilik iginde — 6zellikle ortagag doneminde - ilkin be-
denin, sonra ruhun hayatinin yeniden canlanmasi agisindan
- gelisen Yahudi diislincesinin parcas: haline geldi. Ustelik,
hahamlar kurtulugun Israil ile sinirli olmadig1, Yahudi olma-
yanlarin Tann tarafindan kabul edilmek i¢in Tevrat'in yasa-
larinin'birgoguna degil, yalmizca Adem’le Nuh’a vahiy yo-
luyla iletilmis temel ahlaki ilkelere uymak zorunda oldukla-
r1 sonucuna vardilar. Bu yiizden Yahudi diistincesi tarih tara-
findan Yahudi kavminin hayatta kalmasi ve refahi lizerinde
odaklanmaya zorlanmus olsa da, ilke olarak kapsami evren-
seldir. Yahudilik hem Tanr1’nin sevecen-iyiligini hem de ge-
lecek diinyanin gergekligini dogrulayarak, bir kozmik iyim-
serlik bigimi olusturur.

Bir kozmik iyimserlik bigimi olarak Islam esasen diger
biiyiik ‘kitap dinleri’yle ayn1 yapiyi sergiler. Benzer deyisle,
Nihai Varlik’in insanliga kars1 merhametli ve miisfik oldugu,
Tanr’'nin kendisini arayan herkes igin iyi amacinin nihayet
cennet hayatinda yerine getirilecegi dogrulanir. Kuran’in her
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suresi bagislayic1 ve merhametli Tanri’dan, “Allah rahman ve
rahim olan”dan s6z eder. Tanrisal merhamet de Miisliiman
toplumuyla sinurh degildir: “Iman edenlerle (bagka deyisle,
Miisliimanlar), Museviler, Hiristiyanlar, Sabilerden, Allah’a
ve ahiret giiniline inananlar ve hayirh isler isleyenler Allah
katinda miikafatlarina erecekler, korkuya ugramayacaklar ve
mahzun da olmayacaklardir” (2:62). Islam tek nihai gerceklik
olan Tanri’min sinirsiz birligini ve mutlak egemenligini 6gre-
tir, bu yiizden Tanr1’'ya insani karsihgimiz tam bir boyun eg-
me ve Tanrisal iyili§e, merhamete giivendir. Nihai yarg giic-
1t bir bigimde vurgulanir ve gelenegin temel ve yaygin dii-
siincesinde — geleneksel Hiristiyanlik’ta oldugu gibi — birgok
kisinin cennetten mahrum kalacag1 varsayilmistir. Ancak [s-
lam kendi iginde biiyiik bir gesitlilige sahiptir: Baz1 mutasav-
viflar cehennemin bos olabilecegini diisiindiiler!” O halde,
Islam’in Hiristiyanlik’la ve Yahudilik’le - tarihlerinin biiyiik
boliimiinde muhakkak ki nitelik kazandirilmig — ayn1 anlam-
da bir kozmik iyimserlik sekli oldugu goriiliir.

Hinduizm - benzer deyisle tiirlerinin genis cesitliligi igin-
de Hint dinselligi — insanin varolusunu, hem bu hayatta hem
de onun &tesinde, bir yolculuk olarak goriir. Genis kapsam-
da bu ruhlarin (jivalar) giderek nihai kurtuluslarina (mokga)
dogru ilerledikleri birgok hayat boyunca siiren bir yolculuk-
tur: “Birkag kez dogduktan sonra, yetkinleserek, en yiiksek
hedefine ulasir” (Bhagavadgita 5:45). Bu hedef Hindu dininin
Tanric1 ve gayri Tanria1 kollarinda farkl bigimlerde tasavvur
edilir. Sankaral1 Advaita Vedanta’ya ve digerlerine gore, go-
riinlisteki kisiligimiz ya da bilingli egomuz, kisiligin sinirla-
rinin Otesinde, nihai olarak evrensel Brahman ile 6zdes olan
evrensel Atman’in gegici 6zdeksel kisilik verilmis halinden
baska bir sey degildir. Ote yandan, biiyiik Tanric1 felsefeci
Ramanuca’ya gore, insanlarin benliklerini de igeren 6zdeksel -
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evren, Tanr1'nin bedenini olusturur ve nihai durum sonsuz
Tannisal hayat igindeki hayattir. Evrenin yapisiyla ilgili Hin-
du resimlerinde bir¢ok cehennem bir¢ok cennet oldugu da
dogrudur. Ancak bunlar Bat1'nin tektanrici dinlerindeki stan-
dart cennet-ve cehennemle ayni kategoride degildir. Bunlar
jivalarin sinurli zaman dilimleri gegirdikleri varolus diizeyle-
ridir. Ancak nihai durum sonsuzdur ve ister bireysel kisiligin
biitiiniiyle asildig1 Brahman’la birlesme olarak ister Tanr1’nin
hayati icinde hayat olarak olsun, nihai olarak herkes icindir.
Boyle bir diinya goriisii aglkga bir bagka kozmik iyimserlik
bicimini olusturur.

O halde, 6zetleyecek olursak, bizim i¢in insan hayatinin
anlamy, i¢inde kendimizi buldugumuz evrenin 6zii oldugu-
na inandigimiz gseye dayanir. Biiyiik diinya dinleri evrenin
siirecinin insani bakig agimizdan iyi oldugunu, ¢iinkii (bazi-
larinin s6yledigi gibi) nihai ilkesinin ya da yoneticisinin (bag-
kalarnin soyledigi gibi) - yine, insani bakig agimizdan -
miisfik oldugunu 6gretirler. Bu, — onun igin ille de daha ko-
tlisii olmasa da — temelde ¢ok basit ve aslinda, benim diisiin-
ceme gore, asikar bir 6nermedir.
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parlak Chilmark kireg tagma 11k katan siyah mermer damarlanyla 1. S. 1225
yilinda tamamlanms Kiigiik Teslis Kilisesi'nin garpic1 kemerleriyle gevrelen-
mis, arkada ¢agdas Vicdan Mahkiimlar’nin yaninda katedralin dogu ug nok-
tasindaki pencereler goriiliiyor. Fotograf: Nancy M. Martin ve Joseph Runzo
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16.

TANRI’NIN BEDENIi* OLARAK DUNYA

Sallie McFague

Ve Kelam beden olup aramizda yasad1” (Yuhanna 1:14).
Emsalsizlik skandali, Hiristiyanlik tarafindan, Tanri’nin tek
bir yerde ve yalizca bir yerde, Nasiral insan Isa’da viicut
buldugunu iddia eden esas doktrinlerinden birinde mutlak
kilind1. O ve yalniz o “gériinmez Tanr1'nin suretidir” (Kolo-
seliler 1:15) Evrenin kaynag, giicli ve hedefi L. yy."da yasams
Akdenizli bir marangoz sayesinde ve yalniz onun sayesinde
biliniyor. Yiiz milyar gékadasiyla (ve onlarin milyarlarca yl-
diz ve gezegeniyle) evrenin on bes milyar yillik tarihinin ya-
raticis1 ve kurtaricisi yalmizea bir insanin diinya gezegenin-
deki hayatinin otuz yillik siiresinde elde edilebilir. Bu iddia,
cagdas bilim baglaminda ifade edildiginde, en azindan car-
pitilmis gibi geliyor. Diinya (sinirlarinda ‘barbarlarla) Roma
imparatorlugu’ndan ibaret oldugu zaman, Tanrisal varhigin
Nasirah Isa’yla sinirlanmas yine kendi irkinin iistiinliigiine
inanan bir goriis olmakla birlikte biraz akla yakinlk tasiyor-
du; ancak yiizlerce yil boyunca, ¢agdas evrenbiliminden ¢ok

* Bu boliim izin alinarak Sallie McFague’in The Body of God (s. 159-160, 163-174 ve 182-

191) baghklh galiymasindan alinip, yeniden yay1nlanm1§hr Telif hakk1 © 1993 Augs
burg Fortress.
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once, diger biiyiik dinsel geleneklerin iddialar1 ona ciddi bir
bigimde meydan okudu. Iddia geleneksel bigimiyle diger
dinlerin giivenilirligine ve degerine saldirmakla kalmiyor,
post-modern evrenbilimin 1s1§1nda inanilmaz, gergekten ab-
stird. Su andaki evren tablomuzla uzaktan yakindan bagdas-
miyor.

Ancak emsalsizlik skandali belki de Hiristiyan inaninin
esas iddias1 degildir.

Tanr1'nin bedeni olarak evren modelinde, 6nemli motifler
“beden oldu” ve “aramizda ‘yasad1”dir. Can alic1 nokta, Tan-
rI’'nin viicut bulduguna ve 6rnek olusturacak bi¢imde bizden
biri, bir insan olarak viicut bulduguna inang ifadesidir.
Onemli olan kisiye 6zel olma iddias1 degildir, giinkii insan
evrenin kaynaginin, gliciiniin ve hedefinin, hayatinin ve so-
lugunun, canlandirici enerjisinin erigebilecegi ugsuz bucak-
siz mesafede bir¢ok bigimde viicut buldugunu varsayar.
Onemli olan, daha ziyade, hem Tanr1’min varliginin soyut ve
fiziksel olarak elde edilebilirligi (“beden oldu”) hem de ken-
dimize, bir insana benzerligidir (“aramizda yasad1”).

HIRISTIYANLIK'TA DIGERLERINDEN AYRI VUCUT
BULMA: iIHMAL EDILEN ZULUM KURBANLARININ
DAHIL EDILMESI

S6z konusu olan digerlerinden ayrilan viicut bulmadir; ben-
zer deyisle, Hiristiyan inami viicut bulma hakkinda - Tan-
ri’'yla, bizimle ve dogal diinyayla ilgili olarak — 6zel, 6nemli,
farkli, aydinlatict ne sdylemelidir? Dinsel gelenekler viicut
bulmayla ilgili pek ¢ok farkl sey sdylerler ve bilim adamla-
rinin bize hatirlattiklan gibi, birkagindan s6z edecek olursak,
Dogu, Tanriga gelenekleri ve Yerli gelenekler, Hiristiyan ge-

426




Tanr’'min Bedeni Olarak Diinya

leneginin sdylediginden daha gok ve daha iyi seyler soyleye-
bilir. Bununla birlikte, Hiristiyan kalmay1 segen bizler igin so-
ru sudur: Hiristiyan inaninin somutlagsmig bir Tanribilime,
ekolojik bir duyarliganasil bir katkisi olur, olabilir? Bizim ge-
lenegimiz ve Tanribilimcilerinden bunun tamamini ya da bir
tek seyi sdylemeleri istenmez; o varsayim, fiziksel, kiiltiirel -
ayn1 zamanda dinsel — viicut bulmanin sinirlarin1 kabul et-
meyi reddeden evrenselcilikten ve temelcilikten kalma bir
seydir. Hiristiyanlik, belirli somut bir konumdan bakildigin-
da, s6z edilmeyenden, gergeklikten s6z etme girisiminden
bagka bir sey degildir. Agiklamalari, biitiin agiklamalar gibi,
sinirll ve noksandir; bununla birlikte giiniimiiziin diinyevi
gliindemine karsilikli konusmada bir ses, yorganin bir parga-
s1 olarak onerilebilirler ve 6nerilmeleri de gerekir. Diger bii-
tiin katkilar gibi, post-modern bilimden gelen gergeklikle il-
gili glinlimiizdeki goriisle bagdasabilirlik, insanin viicut bul-
ma (fiziksel, kiiltiirel, tarihsel) deneyimine uygunluk ve diin-
yada refah elde etmek igin kavrayislarinin degeri de dahil ol-
mak lizere, gesitli dlgiitlere gére onlarla ilgili bir yargiya va-
rilir.

Hiristiyan inani, 6zellikle de [sa’nin Oykiisii, viicut bulma
konusunda farkli bir bakis agis1 olarak ne sunabilir? Tanr1’nin
bedeni, Tanr’’'nin ruhunun nefesiyle canlanan evren igin
onerdigi sekil nedir? Hiristiyanlik par excellence viicut bulma
dinidir, bir anlamda, belli bash doktrinlerinin agik¢a ortaya
koydugu gibi, viicut bulmadan bagka bir seyle ilgili degildir.
Bir bagka anlamda, Hiristiyanlhk bedeni, 6zellikle de kadin
bedenini ve dogal diinyadaki bedenleri yadsimig, denetimi
altina almig, zaman zaman da hakir gérmiistiir. Buras: Hiris-
tiyanligin bedenleri ele alisinin hiiziinlii tarihini ya da belli
bash ortagag mistikleri, Paul’lin, John'un, Irenaeus’un viicut
bulmayla ilgili gesitli Tanribilimlerinin zengin karmasiklikla-
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rin1 incelemenin yeri degil. Daha yalin ve dolaysiz bir 6neri-
de bulunmak istiyorum: Isa’nin dykiisii Tanri'nin bedeninin gek-
linin herkesi, ozellikle muhtaglar: ve toplumdan diglanmg kimsele-
ri igerdigini akla getirir.! Hiristiyanlik’ta viicut bulma kavrami-
nin pek ¢ok farkli ayiric1 6zelligi varken, insan olmayan ya-
ratiklarin ve dogal ¢evrenin incinebilirligiyle ve yok olmasiy-
la ilgili duyarligimizin gelismesinin can alic1 6nem tagidig:
ekolojik bir ¢agda, tek bir sey lizerinde odaklanmallylz: ih-
mal edilen zuliim kurbanlarinin - gezegenin kendisinin ve
toplumdan dislanmis insanlarin da aralarinda bulundugu
pek ¢ok farkl yaratiklarinin dahil edilmesi. Hiristiyanlikta
viicut bulmanin ayirt edici 6zelligi zulme ugramus, incinebi-
lir, 1stirap geken bedenler, daha giigliilerin ilgisizligi ya da ag-
gozliliigli yliziinden ac1 gekenler lizerinde odaklanmasidir.
Ekolojik bir ¢cagda, bunun zuliim goren insan olmayan hay-
vanlar1 ve yeryiiziiniin kendisini de igermesi gerekir.

Durup bu 6neriyi diisiinmemiz gerekir, ¢linkii geleneksel
insani standartlara gore sarsicidir. Kisa bir siire éncesine ka-
dar, birgok insan yeryiiziiniin incinebilir oldugu, hayat1 des-
tekleyen gevre diizenin yamn sira birgok tiiriiniin kurban ol-
dugu, zuliim gordiigii diisiincesini absiird buluyordu. Birgo-
gu hala 6yle buluyor. Birgogu hatta Isa’nin mesellerinde gor-
diigiimiiz, zenginle yoksulun, ahlakliyla giinahkarin, Yahudi
ile Yahudi olmayanin geleneksel ikiciligini alt {ist eden, den-
ge bozan sevginin insanlarin dogayla ilgili ikiciliklerini iger-
mesi gerektigini yadsiyacaktir. Ancak evrenbilimsel ya da
cevrebilimsel bir bakis acis1 Tanrisal sevginin bdyle radikal-
lestirilmesini gerektirir: Tanr1’nin sevgisi sinirsizdir ve 6zel-
likle zulmedilenlere — belirli bir zamanda her kim zuliim go-
ren olup ¢ikarsa — yonelir. Bu gruba girenlerin tanimi, son
donemlerde manevi agidan yoksullarin tizerinde degil, fizik-
sel agidan yoksullarin, bedensel gereksinimlerinden yoksun
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kaldiklar i¢in ya da tenlerinin rengi veya cinsiyetleri yiiziin-
den ayrimciiga ugradiklan igin zuliim gorenlerin tlizerinde
odaklanarak, yiizyillar boyunca degisti. Bu ytizden, yoksul-
luk, 1rk ya da cinsiyet (ve birbirlerine bagh olmalar1) yiiziin-
den zulme dayanan kurtulus Tanribilimleri Nasirali Isa’nin
Incilinin yoksullar, bedenen yoksullar, bedenleri ve bedensel
gereksinimleri geleneksel deger hiyerarsisine dahil edilme-
mis olanlar i¢in ayricalikl bir tercih hakki oldugunu iddia et-
mek lizere ortaya ¢ikti. Bunlar degeri diismiis, d efedilmis ve
yok edilmis bedenlerdir; bunlar iglerinde bir 6zgiil deger bu-
lundugunu iddia edemeyen ancak salt bagkalarina yararl ol-
duklan igin degerli olan bedenlerdir. Organik modelde, be-
denlerin temel oldugu izlenimi uyandirilir, onlara nasil mu-
amele edildigi — nasil beslenip barindirildiklan, farklhiliklar
icinde onlara nasil deger bigildigi, biitlinliikleri i¢inde nasil
sayg1 gosterildigi — esas meseledir. [sa’nin dykiisiiniin, top-
lum disina itilene ve kurbana ulagsmak igin geleneksel ikici
hiyerarsileri altiist eden sevginin en temel yanlarindan biri,
benim 6nerime gore, bir bagka ikici hiyerarsiye, doganin iize-
rindeki insanligin hiyerarsisine uzanmasidir. Doga ‘yeni
yoksul’dur ve bir viicut bulmada, organik bakis agisinda, bu,
bedensel yoksulluk anlamina gelir.

Yeni yoksul olarak dogayla ilgili bu énerme konusunda
acik olmak 6nemlidir. Bu, ‘eski yoksullarin — yoksul insanla-
rin - yerlerinden edildikleri ya da her mikroorganizmanin
insanlarla ayn1 bigimde Tanr1’nin sevgisine dahil edildigi an-
lamina gelmez.? Ancak, bu, doganin “da” yoksul oldugunu
ve hatta mikroorganizmalarin bile kainatta kendi yerleri ol-
dugunu, bu yerin salt insanlara yararl olmalarindan (ya da
onlar1 tehdit etmelerinden) kaynaklanmadigini akla getirir.
Yeni yoksul olarak doga kavraminda birbiriyle baglantili iki
mesele. vardir. Birincisi doganin bu durumdaki ve Tanr1'min
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goziindeki degeridir; ikincisi insanlarin halihazirda dogaya
yaptiklarinin yani sira doganin insanlarla iligkisidir. Diinya
Kiliseler Konseyi'nin “kainatin biitiinliigii” ifadesinin anla-
muiyla ilgili agiklamasi burada yardimei olur: “Biitiin yaratik-
larin kendi i¢lerinde ve kendileri igin, birbirleri i¢in ve Tanr1
icin degerleri, Tann igin benzersiz bir deger tagiyan farkl bir
biitiin icinde birbirleriyle baglantilari, her birlikte kédinatin
biitlinliigiinii olusturur”.’ Bu tanim her canl varligin Tanr
tarafindan sevilen bir yaratik olarak kendi iginde ve kendisi
icin tagidig1 6zgiil degerin yani sira canli varliklarin evrimsel,
ag benzeri bir kdinatin parcalar: olarak birbirleri igin ve Tan-
r1 icin tasidiklar1 yardimc: degerin altini gizer.!

Yardimciya kargs1 6zgiil deger can alic1 bir meseledir. Son
derece yalin bir bi¢imde, bir biitiin olarak gezegenimizin ya-
n1 sira diger yaratiklarin, genel yaratiis 6ykiisiinden 6nce-
den 6grendigimiz gibi, bizim yararimiz i¢in yaratilmadiklar
anlamina gelir. Bu nedenle, bir boliimiinii, 6rnegin ‘silo’ (yi-
yecek), ‘laboratuvar (deney malzemesi), ‘spor salonu’ (gev-
seme) ya da ‘katedral’ (manevi yiicelme) egretilemelerinde
oldugu gibi, yalmizca kendimize yararli olmas agisindan dii-
slindiigliimiizde, ‘kainatin biitiinliigii'nii ¢igneriz.’ Yeni yok-
sul olarak doga, onu duyusal bir bigimde ele almamiz ya da
‘zulme ugramig’ sivrisineklerden ya da kayalardan soz et-
mek gibi absiirdliiklere kaymamiz gerektigi anlamina gel-
mez. Yeni yoksul olarak doga, daha ziyade, bizim dogay: yok-
sullagtirdigimz anlamina gelir. Bu, dogal se¢iminin isleyisiyle
ilgili degil, insanin giinahina iligkin bir yorumdur. Biz insan-
larin evrenin geri kalanina tavrimiz, onun bir kismina sert,
soguk bir bakistir: Niifusumuzun ve hayat tarzimizin agiri-
liklariyla, diger yaratiklarin yani sira kendi incinebilir kiz ve
erkek kardeglerimize yonelik yararci tutumumuzla, kainatin
her yoniiniin kendisi ve Tanr i¢in degerini kabul etmeyi red-
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dederek, kdinatin biitiinliiglinli bozduk. Doga kaginilmaz
olarak ve bu kadar yoksul degildir; yalnizca doganin geri ka-
laninin canliligini ve yasayabilirligini tehdit eden, bize ait, bir
tiir yliziinden 6yledir. O halde, Isa’nin dengeyi bozan mesel-
lerinin her seyi kapsayan sevgisinin dogaya kadar uzanmasi
gerektigini soylemek, her hiicre ya da bakteri i¢in duygusal
bir Tanrisal sevgi amistirmaz. Daha ziyade, bedeni bir¢ok de-
gerli, farkh bigcimlerden olugan Yaradan’in diiriist yargisinin,
gezegenimizde o bedenin ag¢gozlii, diisiincesiz, yine de ken-
di durumu hakkinda bilgi sahibi ve bu yiizden de sorumlu
bir pargasi - bizler - tarafindan kiigiiltiilmekte oldugunu ak-
la getirir. Bu, doganin, biz onu tutsak ettigimiz ve hasta etti-
gimiz icir kurtulmaya ve sagaltilmaya gereksinimi oldugu
anlamina gelir. Bu bakis agis1, XX. yy.’da gezegenimizde, in-
sanlarin tipki insan niifusunun kiigiik bir segkinler toplulu-
gunun eski yoksullar1 yarattig1 ve yaratmaya devam ettigi gi-
bi - varsillarla yoksullarin biiyiik dengesizligi sayesinde -
doganin yeni yoksul olmasina yol agtiklarini iddia eder. Bu
‘diger insanlar (eski yoksullar) ve doga (yeni yoksul), her iki
durumda da, ‘bizim yararimiz i¢in” oradadirlar.

Kuskusuz, kainatin biitiin yonleri - insanlar dahil - 6zgiil
degerin yani sira yardimci degere de sahiptir (hepimiz birbi-
rimizin istiinde, arasinda ve i¢inde yasariz), ancak bu ibrani
ve Hiristiyan geleneklerinde kainatin herhangi bir yoniiniin
bagkalar i¢in yakit ve yiyecekten bagka bir sey olmadig an-
lamina gelmez. Ozgiil degerin kabul edilmesi, en azindan,
diger yaratiklar1 kendi yararimiz i¢in kullandigimiz zaman,
bunu o diger hayatlar igin tevazuyla, saygiyla ve siikranla
yaptigimiz anlamina gelir. Ustelik, dogay1 yeni yoksul olarak
Tanr’nin her seyi kapsayan sevgisine eklemek her insanin
gelisip refaha kavusacag1 anlamina geldiginden daha fazla
her hiicrenin, filin ya da kéknar agacinin gelisecegi ve refaha
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kavusacag1 anlamina gelmez. Dogal secime, talihe ve talih-
sizlige, glinahin yani sira insanin 6zgiirliigiine sahip karma-
stk diinyamizda, hicbir sey gergeklikten daha uzak olamaz.
Buna karsin, bu, dogaya yeni gozlerle, kotiiye kullanilacak
ya da hatta yalmizca kullanilacak bir sey olarak degil, kendi
icinde ve Tanr1’ya degerli gériinen her yaratikla, bir pargasi
oldugumuz ailemiz olarak baktigimiz anlamina gelebilir. As-
linda, zamanimizda dogay1 Isa’nin mesellerinin yeni yoksu-
lu olarak goérebiliriz.

Evrenbilimsel ve Tanr1’y1 her seyin merkezi olarak tani-
yan bir bakis agis1 — etrafimizdaki dogaya ait bedenlere, ken-
di amaglarimiz igin olmasindan ziyade, kendi iglerinde ve
Tann igin 6zgiil olarak degerli olduklarindan deger verme —
geleneksel olarak bize yabancidir, ancak Isa’'nin iletisindeki
diger hiyerarsilerin altiist edilmesi de 6yledir.* O halde, inci-
lin esas iddiasi, yalnizca Kelam’in beden oldugu degil, bede-
nin aldig belli sekildir — her seyi kendimiz igin degeri agisin-
dan diisiinme yoniindeki dogal tarzimiz: sarsar. Hem bizim
icin doganin ‘yeni yoksul’ oldugunu kabul etmek insani ev-
renin merkezi olarak kabul etme konusundaki duyarhigimiza
dogrudan hakarettir. Aslinda, ilk uygun tepkimiz, boyle ra-
dikal bir bakis agisinin, Tanr1’y1 her seyin merkezi olarak ta-
niyan, evrenbilimsel bir bakis agisinin, sayilar1 giderek artan
yoksul, muhtag insanlarin kendi temel gereksinimlerini kar-
silamak igin dogal gevreyi kullanmalarinin gerektigi, karsi
karsiya kaldigimiz ekolojik krizin 1s1g1nda yararsiz oldugu
olabilir. Yine de bir bagska zulme ugrayanlar kategorisini,
ozellikle de doganinkini eklememize gerek yoktur. Ancak
Tanr’'nin bedeninin sekli Hiristiyan bakis agisindan bagka
tiirlii bir sey anistirir. O seklin temel ana hatlarinm Isa’min hiz-
metinin esas 6zelliklerinden birinin - toplumdan diglanmis-
larin tarafin1 tutan mesellerinin sagladigini ileri siirdiik.
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Isa’nin meseller seklindeki hizmeti, dogal diinyaya, gezege-
nimize ve insan olmayan pek ¢ok yaratiga uzanarak, tanima
gore bedenen yoksul olan yeni bir yoksul belirler, ¢iinkii o
yaratiklar ve gezegenimizin boyutlar1 esasen bedendir. Hiris-
tiyanlik gibi viicut bulmaya dayanan bir din, bedensel bir ge-
lenek dogal diinyay1 ve yaratiklarini igine almak {izere ken-
dini zorlamak zorunda olmamalidur, giinkii onlar gézle gorii-
lene Ornek olusturur. Onlar, adeta, temsilci bedenlerdir.’

Bu meselenin {izerinde Isa’nin hizmetinin diger motifleri-
nin - sagaltimlar1 ve yemek yeme adetleri - 15181nda biraz
duracak olursak, konumuzu daha derin bir bigimde gelistire-
biliriz. isa’nin sagaltim hizmeti, 6zellikle de Kilise’nin kurtu-
lusu ruhanilestirmesinin 1s1g1nda, Kilise i¢in her zaman bir
utang olmustur; tistelik, sagaltimlar mucizeler kategorisine
giriyor gibi goriiniiyor ve bu da doga yasalarinin ¢ignenme-
sini anigtiriyor. Ancak onlar Isa’nin hizmetinin biitiin yorum-
larinda agikga esastir, meseller kadar esastir. Yogunlagmus il-
ginin, diisiinmeye deger olanin bir simgesi olarak, sagaltim
Oykiileri can alic1 6nem tasir. Organik modelde bedenin geki-
cilik bakimindan ilk sirada geldigini ileri siirdiik, sagaltim
oykiileri de bununla uyusuyor gibi gériiniiyor. insan onlar
hakkinda bagka ne s6ylemek isterse istesin, dikkatin beden-
sel ac1 ve bedensel rahatlama lizerinde yogunlagsmasin sag-
liyorlar. Hiristiyanlar Nasirah Isa’y1 en azindan Tanri'nin y-
kiinmeye deger Ornegi olarak anladiklarindan, hizmeti
Tannsal ilginin igaretlerini ve ipuglarini elde etmenin yeri ol-
dugundan, o halde sagaltim dykiilerinin esaslig1 bedenin
herhangi bir bigimde énemsenmemesine kars1 son derece ka-
rarli durur. Bedenler Tanr1'nin géziinde dnem tagir, diye iddia .
eder Isa’nin sagaltim hizmeti. Bu bakis agis1, kugkusuz, eko-
lojik bir duyarhia gercekten gok uygun diiger. Geri almanin
kurtulusa varacak bigimde genisletilmesi gerektigini anigsti-
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rir: Geri alma, s6zgelimi, bir 6zveriyi, ‘geri satin alma’ ya da
biitliniiyle ‘geri 6demek'tir, oysa kurtulus sagaltma ve yok
olmaktan koruma anlamina gelir. Birincisi yalmizca kabahat
isleyen (glinah isleyen), bu yilizden de bunun yerine konacak
bir uzlasma edimi sayesinde kurtarilmalar1 gereken insanla-
ra uygulanir, oysa ikincisi, insanlarin yaninda, sagaltilmasi
ve korunmas: gereken doganin diizenini igerebilir.

Kurtulus igin sagaltim egretilemesi algakgoniillii bir iddi-
adur. Biitiin arzularin mest edici tatminini degil, daha ziyade
yikimdan korunmayi ya da en fazla yeterli bedensel islevin
eski durumuna dénmesini anigtirir. Meseller Isa’nin hizmeti-
nin, ezici, ikici hiyerarsilerini altiist eden yikic1 asamasiysa, o
halde sagaltim Gykiileri, krallhk degil, yalnizca ekolojik agi-
dan ‘siirdiiriilebilirlik’ denen seyi, bedensel gereksinimler
agisindan iglevini yerine getirme yetenegini vaat eden orta ya
da yapic1 asamadir. Sagaltimlar mesellerin radikal niteliginin
1s1g1nda algakgoniillii bir ifadedir. Ancak, bir bagka anlamda,
en azindan kozmolojik ya da ekolojik baglamda, mesellerin
radikalligini derinlegtirirler, ¢linkii bedensel saghgin ve refa-
hin Incilin 8nceligi oldugunu anistirirlar — benzetme yoluyla
ifade edilen iletinin ve muhtaglara kars1 6nyargisinin dahil
edilmesi goz 6niine alinirsa, bunun yalnizca insan bedenleri-
ni degil, incinebilir olan digerlerini de kastetmesi gerekir.

Isa’nin hizmetinin niteligini belirleyen iigiincii bir yanina,
glinahkarlarla yemek yeme adetine, yikic: (meseller) ve yap:-
c1 (sagaltim) boyutlara karsit olarak, gelecege ait asama dene-
bilir. Bu adet Isa’nin ¢agdaglar i¢in denge bozan meseller ve
mucizevi sagaltimlar kadar skandaldi.® Bu, farklh nedenlerle
olsa da, ayn1 zamanda ekolojik bir ¢agda da kepazeliktir. Ha-
yat solenine herkesin davet edildigini anigtirir. Isa’min top-
lumdan dislanmiglar1 alisilmadik bir bicimde sofrasina davet
etmesinin yani sira yiginlar1 beslemesine iligkin dykiilerde,
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iki motif ortaya ¢ikiyor. Birincisi, her ne yiyecek varsa, yal-
nizca birkag somun da olsa, paylasilmaldir, ikincisi de bol-
luk, biitlin yaratiklarin, biitlin kainatin en biiyiik aghklarin
giderecek bir gdlen umududur. Insan asgari ve azami bir gé-
riis oldugunu sdyleyebilir: En muhtaglar dahil, biitiin yara-
tiklarin temel gereksinimlerinin eldeki kaynaklardan karsi-
lanmasina 6zendirme ve en biiyiik gereksinimlerin de gele-
cekte karsilanacag) inanci. Nefesle birlikte bedensel saghgin
en Oncelikli ve en gerekli unsuru olan yiyecek iizerinde
odaklanarak, Tanr1'nin herkes igin, 6zellikle toplumdan dis-
lanmuglar ve incinebilirler igin sevgisi motifi, derinlestirilir ve
radikallestirilir. Ustelik, yiyecek imgeleri, ilave bir agiklama
ya da mantik gergevesinde bir agtklama olmaksizin, insan ol-
mayan yaratiklar1 ve gezegenimizin bitkileriniigerir. Yiyecek
biitiin hayatlar icin temeldir ve giderek gezegenin krizinin
bir simgesi haline geliyor: Insan niifusunun gittikge artmasi
ve bu niifus iginde bazilarinin diger biitiin canlilara mal olan
hayat tarzi. Bu yiizden, bu yiyecek egretilemesi yalnizca en
temel olani degil, ayn1 zamanda en derin olarn da igeriyor.
Isa’nin yemek yeme adetleri ve besleme &ykiileri yalnizca
canli tiirlerinin gesitliligi i¢in bir hayatta kalma stratejisini
anistirmakla kalmiyor, ayn1 zamanda herkesin bir masada
toplanacagi — aslan, kuzu ve insanlar - ve yiyebilecegi kadar
yiyecegi bir goriintiiyii tasarhyor. Bu, belirleyici 6zelligini
ayrimlarin iistesinden gelinmesinin degil, kabul ve dahil
edilmelerinin belirledigi, biitiin olarak kurtulus goriintiisii-
diir. Boyle goriintiilerin kahince bir keskinligi vardir, ¢linkii
hem simdiki uygulamalarin elestirisi hem de ugruna gaba
harcanacak bir hedef vazifesi goriirler. O halde bugiinle ilgi-
li olduklan 6lgiide gelecekle ilgili degildirler; mutlaka ger-
ceklestirilebilir olmayan ama en azindan yonelecek bir yon
sagladiklar1 kadariyla, bugiine bir alternatif 6nerirler.
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Isa'nin yemek yeme dykiileri ve adetleri fiziksel gereksi-
nimlerin temel oldugunu ve kargilanmasi gerektigini anigti-
rir — yemek burada bir egretileme degildir, oldugu gibi anla-
silmaldir. Biitiin yaratiklar bedensel saglik igin temel olan
seyi hak ederler. Ancak yiyecek ayn1 zamanda 6zlemlerimi-
zin ve arzularimizin en derin diizeyde tatmini igin bir egreti-
leme vazifesi goriir. Kilise yeme imgelerini, 6zellikle Asai
Rabbani ayininde, ruhani tatmin goriisliniin temeli kilarak,
ikinci, egretilemeye dayanan vurguyu kesfetti ve gelistirdi.
Ancak gelenek birinci dogusu (kainat) genellikle reddederek,
ikinci dogus (kurtulus) lizerinde odaklandig: gibi, ayn1 za-
manda temel bedensel gereksinimlerdeki egretilemenin kay-
nagin1 miinasip bir bigimde unutarak, agligi ruhun Tanr1’ya
6zlemi olarak ruhanilestirdi. Ancak Isa’nin hizmetinin iize-
rinde odaklandigimiz yonleri — meseller, sagaltimlar ve ye-
mek yeme oykiileri — bu boyutu ihmal etmez; aslinda, Isa’nin
etkinlikleri ve iletisi, bu yoruma gore, utang verici bir bi¢im-
de bedenseldir. Meseller insanlarin, efendilerden ¢ok usaklar,
zenginlerden ¢ok yoksullar, Yahudilerden ziyade Yahudi ol-
mayanlar olarak, somut, kiiltiirel ortamlarindan dolay: his-
settikleri zuliim lizerinde odaklanir; sagaltim Sykiileri bazi-
larinin dayandig1 bedensel aciyla ilgilidir; yemek yeme &y-
kiilerinin fiziksel aglikla ve digarida birakilmanin getirdigi
asagilanmayla ilgisi vardir. Bunlarin her birinin insan doga-
sinin ruhsal kokenli biitiinliigiinii varsaymasina ve eskatolo-
jik tatminin - biitiin hiyerarsilerin alt edilmesi, evrenin ve
biitiin yaratiklarinin uyumu, kainatin en derin acilarinin ve
6zlemlerinin doymuslugu - bir simgesi vazifesi gérmesine
karsin, higbiri esasen ruhani degildir.

Bununla birlikte, ilgi merkezimiz bedensel temel bilgiler
olmustur, ¢linkii Hiristiyanligin i¢indeki belli bagh yerlesmis
gelenekler (mezhepgi, manastirla ilgili ve simdi de 6zgiirles-
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me Tanribilimleri harig) onlar1 ihmal etmistir ve bu, gezege-
nin refahinin yan sira insaninkini de dahil etmemize izin ve-
rir. O halde, Tanrr’'nin, Isa’nin hizmetinin bazi esas motifle-
rinden ¢ikan bedeninin sekli, 6zellikle fiziksel refah icin te-
mel gereksinimleri konusunda, yaratilmig bigimlerin zengin
cesitliligini iceren bir sekildir. Tanri’min bedeni beslenmelidir.

Ancak, kdinatin en derin 6zlemlerinin tatminini bir yana
birakin, bu 6zendirmenin bagarilmasi bile zordur, belki de
olanaksizdir. Hiristiyanlik’ta viicut bulmayla ilgili goriisiin
ayirt edici 6zelliginin toplumdan dislanmiglarin ve zuliim
gorenlerin dahil edilmesi oldugunu ileri siirdiik. Bu, gele-
neksel insani standartlara gore ve (mesele burada derinlesi-
yor ve bulaniklasiyor) evrimsel biyolojideki dogal segim sii-
recinin 15181nda bir skandaldir. Her iki sistemde de incinebi-
lirler, herhangi bir basariy1 bir yana birakin, temel bilgileri
edinemezler.

EVRIM VE ZULUM GORENLERLE DAYANISMA

Bu skandale geleneksel insani standartlar agisindan bak-
tik, ancak ya dogal se¢im? Bizim incinebilir gezegenimizi ve
yaratiklarin1 kapsayacak bicimde genislememizin yani sira
Hiristiyanligin toplumdan dislanmiglar1 dahil etmesiyle mil-
yonlarin tiikendigi, kisilerin tiir ugruna kurban edildigi ve
hatta biitiin bir tiiriin bir goz kirpmasiyla tamamen ortadan
kaldirildig biyolojik evrim arasinda muhtemelen nasil bir
uyum olabilir? Hiristiyanli§in hiyerarsileri altiist etmesi, be-
denlerin sagaltilmasi, herkes i¢in hayatin temel ilkeleri kay-
gis1 bir absiirdliik - ya da en azindan, umutsuz bir bigimde
saflik — gibi gelmiyor mu? Isa’nin hizmetinin farkh viicut
bulma bakis agisiyla ortak yaratiis Sykiisii herhangi bir bi-
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¢imde birbirine uygun diiser mi? Yanit hem evet hem de ha-
yirdir; hem uyum hem de uyumsuzluk vardir.

Isa hayatina ve 6liimiine iligkin elimizdeki &ykiilerde eve-
ti dile getirdi: Insanlar incinebilenlerden ve toplum digina
itilmislerden yana olmay segebilirler. Evrim yalnizca ve sirf
biyolojik degildir; ayn1 zamanda tarihsel ve kiiltiireldir. Ev-
rim tarihi insani, bilingli ddneme ulagtig1 andan itibaren, do-
gal secim yiiriirliikteki tek ilke degildir, ¢linkli dayanisma il-
kesi dogal segime kars1 gelebilir.’ Incinebilirlerden yana olma
kavramu hicbir sekilde Hiristiyanligin yegéane kavrayis: de-
gildir. Biitiin insanlar, incinebilirlere karg: isledigimiz daha
igreng suglardan birkagini belirtecek olursak, tarihsel olarak
kasvetli esaret, kadinlara ve escinsellere zuliim, soykirim ka-
yitlarina karsin, yine de, farkli bir karar verme segenegine sa-
hiptirler — bazen de bunu yaparlar. Benzer deyisle, evrim ta-
rihi bilingli diizeye ulasti§1 andan itibaren, hangi kisilerin ve
tiirlerin yasadig1 ve gelistigi agisindan diger ilkeler islevleri-
ni yerine getirebilir. Kiiltiirel evrim ahlaki ilgiyi bir kiiltiiriin
egemen erkeklerinin 6tesinde diger pek ¢oklarini igine alacak
bicimde genisletebilir: Kadinlar, biitiin irklardan ve siniflar-
dan insanlar, bedensel 6ziirliileri, escinselleri ve lezbiyenle-
ri — ve hatta hayvanlar1 ve yeryiiziinii. Bu, genetik evrimin
kendisini hareket ettiren iki temel unsurun, olasilikla yasanin
yan sira keskin disiyle pengesine karsi ¢ikan bir demokratik-
lestirme egilimidir. Insanin segimi, hayatta kalanlarin ve re-
faha kavusanlarin ¢ogalmasi, sézgelimi, bedensel oziirliile-
rin yalnizca genetik se¢imin yiiriirliikte olmas1 halinde ola-
caklan gibi ille de bir kenara itilmemeleri igin, havuzu genis-
letebilir ve genigletmistir. Bununla birlikte, havuzu genislet-
mek, genellikle en kiiglik adimdir, ¢linkii bunun ardindan
herkes i¢in esitligin gelmedigini hepimiz biliyoruz. Ahlaki il-
gi Afrika kokenli Amerikalilar igin beyazlar igin oldugundan
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ve escinsellerle lezbiyenler icin, heterosekstieller icin oldu-
gundan farklh bir bigimde uygulanr.

Bununla birlikte, birdenbire gercegi goérebildigimiz ve in-
sanlarin hem se¢imin hem de giiciin kimin yasadigina ve ne
kadar iyi yasadigina karistig1 bir durgunluk siiresine ulasti-
gini fark ettigimiz andan itibaren, o kiiltiirel evrimi - en azin-
dan bu zamanda bu gezegende - (daha fazla olmasa da) do-
gal secimden 6nemli olarak goriiriiz. Dogal se¢imin tek ilke
olmadigin artik biliyoruz: Bagka bir sey de olasidir. Diger
canl tiirlerinin 6zgiil degerinin kabul edilmesinin bir alter-
natif oldugunu biliyoruz. Hangi canl tiirlerinin 6nem tasidi-
g1 biiyiik ol¢lide degisse de, bu kavrayisin bir bigimi birgok
kiiltiirlerin ve dinlerin adetlerinde acik¢a ortadadir. Mesele
bazilarinin 6nem tasimasidir; benzer deyisle; biitiin canl tiir-
leri, dogal segimin kabul ettigi gibi, biyolojik degirmende
ogiitiilecek bir zahire degildir. O halde, mesele, kisinin 6zgiil
deger agisindan ¢izgiyi nerede ¢izdigi haline gelir. Milyarlar-
ca farkl1 bedenden olusan, Tanr1'niri bedeni olarak evren mo-
deli, hepsinin degerli oldugunu anistirir. Organik modelde
ima yollu belirtilen Tanr1’y1 ve evreni her seyin merkezi ola-
rak taniyan goriis radikal bir bigimde her seyi kapsar: Tanr1
biitiin kdinat1 sever ve onu degerli bulur. Isa’ya ait 6rnek be-
denin simdiye kadar insanin giinahiyla disarida birakilmis o
kisimlarina 6zel bir dikkatle, bedenin daha fazla sekillendi-
rilmesini anistirir. Bu yorumda, Huiristiyanlk insanlik tari-
hinde birgok farkli bicimde ve yerde karsilagtigimiz kiiltiirel
siireci yogunlastirir: Dogal se¢im ilkesine (bu da, kugkusuz,
bu ilkelerin 6grenilmesinden yiizyillar 6nce oldu) kars1 olan
ozgiil degerin radikallestirilmesi.

O halde, zulme ugrayanlarla dayanisma, evrim ilkesiyle
hem uyumun hem de ona direng gostermenin Hiristiyan-
lik’taki bi¢imi haline gelir. Onunla uyumludur ¢iinkii geze-
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genimizde bundan sonra gelecek, esasen genetik degil, kiil-
tiirel bir evrim agsamasi oldugu iddiasindadir: Hayatta kalma
ve refah, biitiin canl tiirlerinin gezegenin temel yararlarin
paylasmalar1 zorunlulugu. Ona direng gosterir ¢linkii o bu-
nun olmasi igin gereken ilkenin dogal se¢im ya da en uygun-
larin hayatta kalmasi degil, her bir kimsenin herkesle daya-
nigmas! oldugunu anigtirir. Savagin, ekolojik yikimin, cinsi-
yet ve irk ayrimciliginin, yoksullugun ve evsizligin gezege-
nin refahina zararinin dokundugu bir noktaya ulastik. Ayri-
ca biitiin canl tiirlerinin aralarindaki iligkilerin ve baglanti-
larin gesitli bitki ve hayvan tiirlerinin birbirlerine gereksinim
duymalarina yol agacak denli derin, siirekli ve gizemli oldu-
gunu kavradigimiz bir noktaya ulastik. Ancak her birinin
herkesle dayanigsmasi belki de bu yararci diizeyde kalmali-
dir: Hayatta kalmak igin birbirimize ihtiyacirmz var. Hiristi-
yanhigin skandali daha da ileri gider: Yabanciyla, toplum di-
sina itilmisle, incinebilir olanla dayanisma konusunda 1srar-
lidir. Bu, yalmizca kars1 gitkmaktansa, post-modern bilim gz
oniinde tutularak, Hiristiyan inanini, absiird olmasa da, an-
lamsiz kilmaz m1? Gezegen “toplum disina itilmis” bu tipler
olmaksizin daha iyi olmaz m1?

Bu noktada, Hiristiyan inaninin merkezinde bulunan ra-
dikal bir bigimde her seyi kapsamanin, 6zellikle zulme ugra-
yanlarin dahil edilmesinin, evrimle, kiiltiirel evrimle bile
bagdasmadigini kabul etmekten bagka secenegimiz olmadi-
g1 diigiiniiyorum. Ciinkii gormiis oldugumuz gibi, Hiristi-
yan inaninin giinahkar insan dogasiyla ilgili goriisii ekolojik
glinahkar kavramini derinlestiriyor: Paylasmay: reddeden
fena halde sismis benlik. Bu yiizden, Hiristiyan bakis agisin-
dan, kiiltiirel evrimin en iyisi bile, eksiktir, ¢linkii biz, yalniz-
ca bize yararl olanlar1 dahil ederek, diinyamiz1 “dogal ola-
rak” kendimize yarar saglamak i¢in inga ediyoruz. Bu neden-
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le, zulme ugrayanlarla Hiristiyan dayanismasinin, hem karsi
devrimci hem de yaygn kiiltiire kars1 olan baz1 6zel, kendi-
ne 6zgii nitelikleri olacaktir. Bi1 davranig bigimi kotiiliige ya
da zulme ugrayanlarin kurtarilmasina kars: direnis gerekti-
rir, bir digeri de, bununla birlikte, ac1 gekenlerle birlikte aci
cekmeyi icap ettirir. Birinci davranig bigimi, [sa’min viicut
bulma hizmeti - yikici, yapici ve gelecege ait yontemlerle aci
ceken bedenleri kurtarmaya ve gereksinimlerini karsilamaya
girisen meselleri, sagaltimlar1 ve yemek yeme adetleri — bas-
lig1altinda irdeledigimiz, esas olandir. Ikinci davranis bigimi,
Tanr1’nin - ve bizlerin - bununla beraber, ac1 ¢ekenlerle ac1
¢cekmemiz, onulmaz, asin, bitip titkenmeyen, dehsetli acinin,
en yogun cabalarimizin bile, goriiniige gore Tanr1'ninkilerin
bile sokiip atmaya yetmedigi acinin hem kisilerin hem de bii-
tiin tiirlerin bagina gelebilecegini kabul eder.

Zulme ugrayanlarla Hiristiyan dayanismasinin her iki bi-
ciminde de, aktif ve pasif, kurtulus ve aci, hag ve isa’ya ait or-
negin dirilisi bir viicut bulma Tanribiliminde esastir. Zengin,
saglikli, iyi beslenmis bedenleri kayiran hiyerarsik ikicilikler
yoniindeki dogal, giinahkar tercihimizin yok olmasi, Isa’nin
viicut bulma hizmetinde gerekli bir 6n koguldur. Isa’nin me-
selleri, sagaltim Oykiileri ve yemek yeme adetleri 6liimiimii-
zii talep ediyor - tipki kendi viicut bulma hizmetinin hayata
gegirilmesinin de kendi 6liimiine neden olmasi gibi. Ne biyo-
lojik ne de kiiltiirel evrim kisinin kendi 6liimii sayesinde sa-
vunmasiz ve muhtaglarla 6zdeglestigi bu bir sonraki radikal
adimu igerir. Isa’ya ait 6rnekle ilgili Yeni Ahit’te yer alan 6y-
kiilerde agik¢a ortada olan, ¢agrisina karsilik verenler igin,
zulme ugrayanlarla dayanisma yolunun (6yle ya da boyle)
hag1 gerektirdigidir. Daha az asikar olan, ancak tistii kapali
sOylenen, bedenlerin, ac1 geken biitiin bedenlerin, yeni bir giin
gormek lizere yine yasayacaklaridir. Dirilisin ne anlama ge-
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lebilecegini hayal etmenin zorlugu gz éniine alinmaksizin,
o zaman ya da simdi, agitk¢a ortada olan beden, hayatin fizik-
sel temeli iizerinde odaklanmadir. Bedenin dirilisine inan ev-
rene ve biitiin canl tiirlerine gii¢ veren ruhun, hayatta ve -
oliimde, kainattaki biitiin bedenlerin refahin1 ve doyumunu
saglamak icin bizimle birlikte calistiina dair inangtir. Bede-
nin dirilisi ekolojik bir Tanribiliminde yapilmas: gereken ye-
re vurgu yapar: Hayatin fiziksel temeline. Hiristiyanhigin bu
temeli unuttugu ve yadsidig1 siklikta, bedenin dirilisine olan
en eski ve deger verilen inanci ona fiziksel olan1 yadsidigim
hatirlatir.

KAINATIN YONU VE KURTULUSUN YERI

Kozmik Isa’nin dolaysiz ve somut anlami ~ Tann kurtu-
lusta ve bozgunda bizimle ~ Tanr1’nin bedeninin kapsaminin
ve sinirlarinin birinci diizeyidir. Ancak yogunlasmis, ayrinti-
11 bir dikkat gerektiren egretilemede ima edilen iki ilave bo-
yut vardir. Biri kurtulusun kainatin dogrultusu oldugu ve kai-
natin kurtulusun yeri oldugu, kainatla kurtulus arasindaki
iliskidir. Kozmik Isa egretilemesi evrenin kurtulusa dogru ha-
reket ettigini ve bu kurtulusun kainatta meydana geldigini
anstirir. Diger boyut Tanri'nin Isa’nin dykiinmeye deger bir
ornek tegkil eden hizmeti bi¢imindeki ya da seklindeki varlh-
ginin yalnizea 1. S. 1-30 yillarinda ve yalnizca gizemli bedeni
olarak Kilise’de degil, her yerde, Isa'nin kozmik bedeninde
bulunmasidir. Kozmik Isa egretilemesinin her iki boyutu,
[sa’nin bedeninin isa seklinde varoldugu yerle, mekin’la ve
uzam’la ilgilidir.* Hiristiyan Tannbilimi, daha once dikkat
cektigimiz gibi, tarihsel bir din olmakla &viinerek, yer, kutsal
mekéanlar ve dogal diinya tizerinde odaklanmak icin Tanriga,
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Yerli ve “ilkel’ gibi geleneklerle alay ederek, geleneksel olarak
uzamsal meselelerle ilgilenmemistir ya da alakadar olma-
mustir. Ancak simdi bilincimize girmesi gereken, ortak yara-
tilig Oykiisiinlin bize hatirlatti1 gibi, tam olarak mekan ve
uzamdir. Ekolojik bir duyarhk kurtulus ¢emberini dogal
diinyay igerecek bigimde genisletmemizi gerektirir ve kargi-
lagtigimiz giindelik meseleler de, giderek zamana degil, me-
kana ve uzama ait olacaktir. Sonlu, sinirh bir gezegende, suy-
la siiriiliip ekilebilen toprak yalmizca ayricalik simgesi degil,
giderek, hayatta kalmanin temeli haline gelecektir. Tarih de-
gil, cografya ekolojik meseledir. Gergekligi gegici bir model-
de diisiinmeye - kainatin baglangicy; Isa'nin viicut bulmasi-
nin, hizmetinin ve 6liimiiniin ortasi; ve Tanr1’ninher seyi ye-
rine getirecegi eskatondaki son — alismis olan Hiristiyan ge-
lenegindekilerin, diisiincelerini uzay dogrultusunda biraz
degistirmeleri gerekir. Burada ve simdi meydana gelen bu
kurtulusun nerede oldugunu ve bu kurtulusun kapsaminin
ne oldugunu sormamiz gerekir.

Kozmik Isa’nin ilk boyutuyla ilgili olarak, kurtulusun kai-
natin dogrultusu, kainatin da kurtulusun yeri oldugunu soy-
lemek ne demektir? Kurtulugun kainatin dogrultusu oldugu-
nu sdylemek karmasik, ciddi bir mesele iizerine aldatic1 bir
bicimde yalin bir ifadedir. Bu, aksi yondeki biiyiik bir kanit,
hem geleneksel standartlarin hem de dogal segimin 1s181nda
boyle bir iddianin absiirdliiglinden s6z ederken ileri siirdii-
glimiiz kanit kargisinda bir inan ifadesidir. Evrenle ilgili baz1
Tanribilimleri, yaratilisla baglayan Tanribilimleri, evrim tari-
hinin Tanribilimsel bir dogrultu, iyimser bir ok isareti icerdi-
gini iddia etmeye calisiyorlar, ancak bizim iddiamiz biitii-
niiyle farklidir. Gelecege ait degil, ge¢mige ait bir iddiadur; in-
sanin Tanr’dan olduguna dair bahse girdigi ve kainat1 yeni-
den biitlin kainatin Tanrnsal salivermeye, sagaltic1 giiglere
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dahil oldugu seklinde yorumladig kurtulusla, 6zgiirliige ka-
vusma ve sagaltim deneyimleriyle baglar. Bu inanin ifadesi-
dir, gergegin degil; kurtulusun yasandig1 somut bir mekan -
Hiristiyanlar’in durumunda, [sa’nin 6rnek teskil eden hizme-
ti ve havarilerinin farkl, belirli mekanlardaki benzer hizmet-
leri — goriis noktasi olarak kabul eder ve bu hizmetlerin sek-
lini biitiine yansitir. O halde, genel yaratilis Sykiisiiyle ilgili
bu bakis agisinda can alic1 6nem tasiyan unsur, bu dykiiniin
bize Tanr1 ya da kurtulus hakkinda herhangi bir sey s6yleme-
si degil, daha ziyade, bize yeniden Hiristiyan inanuyla ilgili
efsaneler icat edecegimiz yeni, ¢cagdas bir tablo sunmasidur.
Evrenin on bes milyar yillik biitiin tarihi ve milyarlarca go-
kada, Hiristiyan bakis agisindan, bu somut, kismi, belli or-
tamdan, kozmik Isa, isa’ya ait ornekte Tanr1’nin bedeni ola-
cak bi¢imde goriiniir. Bu yiizden, kédinatin, tamaminin dog-
rultusu ya da umudu, o érnegin benim igin ve diger insanlar
icin tasidig1 anlamdan daha az bir sey degildir: 6zgiirliige
kavusturma, sagaltim, Tanr1’nin her seyi kapsayan sevgisi.
Kainatin kurtulusun mekéni oldugunu séylemek uzaysal-
Iigin su anda gegerli olan yonlerine vurgu yapar. Dogrultu
motifi, higbir amac1 yokmus gibi goriinen zorlu evrim tarihi
meselesinden s6z ederek, uzun vadeli diisiiniirken, mekéan
motifi kurtulusun somut, temel sorunla ilgili, glindelik, su an
icin gegerli olan yonlerinin altin1 ¢izer. Mekan motifi, kurtu-
lusun &biir diinyaya ait bir mesele oldugunu iddia eden ya
da hatta bunu ima eden biitiin Tanribilimleriyle tezat olustu-
racak bicimde, kurtulusun kiinatte, Tanri’'nin bedeninde
meydana geldiginde 1srar eder. Kozmik Isa kainattaki, bizim
yasadigimiz uzamdaki toplum digina itilmis gozle goriiliir,
ulagilabilir ve muhtag kisidir. Hiristiyan diisiincesinde kainat
genellikle yalrizca geri alma, Tanri’nin temel etkinligi oldu-
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gundan, ondan daha az 6nemli olan, kurtulusun arka plan
olarak goriiliir. “Kainat tarihin baglangicidir” ya da “kainat
Tanr’nin insanlarinin meggalesinin arka planin1 ve ortamini
olusturur”” gibi yorumlarda ve Calvin’in doganin kurtulus
tarihinin sahnesi oldugu iddiasinda bu bakis agisin goriiriiz.
Kainatla geri alma arasindaki iligkiye boyle bakildiginda, kai-
nat can alic1 6nem tasiyan bir rol oynamiyor: O yalnizca eyle-
min gegtigi sahne, gercek eylemin arka planidir. Ancak bizim
[sa’ya ait 6rnegin sekillendirdigi Tanr’min bedeni modeli-
mizde, kainat esas 6neme sahiptir, ¢linkii — insanlardan ve
kentlerden, ciftliklerden ve daglardan, kuslardan ve okya-
nuslardan, giinesten ve gokyiiziinden olusan giinliik diinya-
miz anlaminda - kainat, biitiin bunlarin oldugu ve kendisi-
nin bagina geldigi mekandir. Kurtulus mekani olarak kainat
biitiin yaratiklarin ve kdinatin bazi kisimlarinin sagliginin ve
refahinin biitiiniiyle kurtulusun konusunu olusturdugu anla-
mina gelir — kainat Tanr1'nin mekanidir ve bizim mekanimiz-
dir, biricik mekandir. Kainatla kurtulug birbirlerinden farkl
seyler degildirler; daha ziyade, kapsam ve gekil, uzam ve bi-
¢im, mekan ve ornek gibi birbirleriyle iligkilidirler. Kurtulus
kainatin biitiini i¢indir. [sa’nin ozglirlestirici, sagaltici, her
seyi kapsayan hizmeti kainatta ve kainat i¢in yerine getirilir.

Kainatin dogrultusunun ve kurtulusun mekaninin birbi-
riyle iligkili bu iki motifi de Tanr’nin dogal diinyadaki her
seyeyonelik 6zgiirlestirici, sagaltici, her seyi kapsayan sevgi-
sinin geniglemesinin altin ¢izer. Bu genisleme muhtag, inci-
nebilir insanlarin 6nemini gélgelemez, ancak kozmik [sa’'nin,
Isa’nin bedeninin Kilise’yle ya da hatta insanlarla sinirhi ol-
madigini ancak, Tanr1’nin bedeniyle esit 6lgiide genis olarak,
aym zamanda dogal diinyanin ve kurtulusun meydana geldi-
gi mekanin dogrultusudur.
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DOGA VE KOZMiK isA

Bu yorumlar bizi, kozmik Isa egretilemesinin yine uzay-
sallikla ilgili olan ikinci boyutuna gétiiriiyor. Modelimizdeki
diinya Tanr1’nin dinsel ayini, Tanr1’nin gériinen, somut, be-
densel varligidir. Kozmik Isa egretilemesi Isa’nin 6rnek tegkil
eden hizmetinin, Isa nin gizemli bedeni olarak Kilise mode-
linde oldugu g1b1, I. S. 1-30 yillariyla ve Kilise’yle sinirhi de-
gildir, ama ona doganin her yerinde ulagabiliriz. Ona her sey-
de ulasilabilir, sinursizdir — bir niteligi vardir: Bedenler aracili-
gwla aktarilir. Modelimiz bir taraftan simirsiz, diger taraftar
kisitlayicidir: Biitlin evren Tanri’nin dogal ortamidir, ancak
biz bunu gozle goériinen diinyanin aktarmasi sayesinde bili-
riz. Kutsal ayin olarak diinya hem Dogu’daki hem de Bat1’da-
ki Hiristiyan geleneginde eski ve derin bir diinyadir. Ayin ge-
lenegi Tanr1’nin yalnizca diinyanin isitilmesinde, kutsal kita-
bin anlatilmasinda ve yorumlanmasinda degil, yalnizca kili-
senin iki (ya da yedi) dinsel ayininde degil, ayn1 zamanda
kainatin her varhiginda var oldugunu varsayar. Hiristiyan
ayinselligi viicut bulmadan (“Kelam beden oldu”) kaynakla-
nirken, siradan olanin olaganiistii sira dig1 niteliginin ya da
diinyevi olanin kutsalliginin anlami hi¢ de Hiristiyanliga 6z-
gl bir kavrayis degildir. Aslinda bu, aralarinda, sézgelimi
Tanriga, Yerli ve Budist geleneklerinin de bulundugu, bazi di-
ger dinsel geleneklerde daha yaygindir ve belki daha derin-
den hissedilip korunur.” Ustelik, Hiristiyan ayinselligi genel-
likle amag agisindan yararci olmustur, bagka deyisle, diinya-
nin iglerini dinsel durumlarin simgeleri olarak kullanir. Bun-
lar ¢ogunlukla kendi biitiinliikleri i¢inde 6zgiil degere sahip
olarak degil, daha ziyade insanin Tanr1’ya yolculugunda bir
ilk adim olarak takdir edilir. Bu bakis agis1 Augustinus’un
Confessiones adl1 yapitinin, duyularin biitiin hazlarinin
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Tanrisal vecit simgelerine doniistiiriildiigii {inlii pasajinda
actkca ortadadir: “Ama Seni sevdigim zaman sevdigim ne-
dir? Herhangi bir fiziksel varligin giizelligi degil... Ancak
Tanrimi sevdigim zaman bir anlamda 15181, ezgiyi, rayihay,
besini ve kucaklasmay1 seviyorum - ruhtaki 1518}, sesi, rayi-
hayi, besini ve kucaklagmayi...””* Tanr1’y1 her seyde, her seyi
de Tanri’'min gorkemiyle dolu olarak goren bir duyarlikta
Ozetlenen bu gelenek zengin ve giigliidiir: Bu diinyanin igleri
esasen Tanrisal varlikla iletisim araglan olarak degerlidirler.
Navajo ilahisinde agikga farkli bir duyarlik goriiliiyor:

Gizel olabilir evim;

Tepeden giizel olabilir;

Tirnaga giizel olabilir;

Yattigim yer giizel olabilir;
Ustiimdeki her sey giizel olabilir;
Etrafimdaki her sey giizel olabilir."

Buradaki seving siradan olandadir, siradan olan sayesin-
de degildir; siradan olan temelde Tanrisal sevincin bir simge-
si degildir. Bu duyarliklar arasindaki fark, biri ortagagda ya-
samig Alman gizemci Bingen’li Hildegard’dan (“Kutsal kisi-
ler diinyevi olan her seyi kendilerine gekerler”), biri cagdas
Yahudi Tanribilimci Abraham Heschel’den (“Yalnizca var ol-
mak bir liituftur, Yalnizca yasamak kutsaldir”)® iki satirda
Ozetlenir. Birinci bakis agis1 diinyevi her seyi kutsal gizilgii-
cline donistiiriirken, ikincisi siradan varolugsun kendisinin
kutsal oldugunu kegfeder.

Bununla birlikte, sinirlamalarina karsin, geleneksel ayin-
sellik 6nemli bir bakis agisidur, ¢iinkii bu, Hiristiyanhigin do-
gay1 takdir etmek igin korudugu ve gelistirdigi belli bash
tarzdir. Hiristiyanlar'1 diinyaya degerli —aslinda, kutsal - g6-
ziiyle bakmaya tesvik etmistir ve Hiristiyanhk tarihinde do-
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gayla ilgili bagka iki bakis agisina, onu laiklegtirerek biitii-
niiyle Tanr1’dan ayiran bir bakis agisiyla, ona egemen olan ve
onu somiiren bir bagkasina bir kars: gli¢ vazifesi gormiistiir.
Geleneksel ayinsellik, kendi tarzinda, bu denemenin ana te-
zini desteklemistir: Tanri’min bedeni olarak diinya (evren)
modeli Tanr1'nin varhiginin belirli zaman ve mekénlarla si-
nirh olmadig, ancak var olan her seyle birlikte gergeklikle
esit Ol¢lide genis oldugu anlamina gelir. Hiristiyanhk iginde
hem uzaysal hem de tarihsel bir bakis agisini tesvik eden bir-
kag gelenekten biri olmustur; benzer deyisle, Hiristiyan ayin-
selligi Tanrisal etkinligi insanlik tarihiyle sinirlamaktan ziya-
de dogay1 Tanr1'nin bir ilgisi ve Tanr1’ya giden bir yol olarak
icine almuigtir. Bu ve bagka nedenlerle Hiristiyan ayinselligi-
nin tegvik edilmesi gerekir. Bu Hiristiyanhiga farkl bir katki-
dir. Viicut bulmaya dayanan temelinden hareketle, Isa’nin
bedeniyle benzerlik iginde biitiin bedenlerin Tanri’ya giden
yol vazifesi gorebilecegini, hepsinin Tanrisal varliga agik ola-
bilecegini ve ondan haberler verebilecegini iddia eder. An-
cak, en azindan esas olarak, bedenlerin 6zgiil degerleri oldu-
gunu iddia etmez. Hiristiyan ayinsel geleneginin aralarinda

" Paul, John, Irenaeus, Augustinus, (Norwich’li Julian, Meister
Eckhart, Bingen’li Hildegard gibi) ortagag gizemcileri, Ge-
rard Manley Hopkins ve Pierre Teilhard de Chardin’in de
bulundugu biiyilik Tanribilimcileri ve sairleri, bu diinyanin
islerini esasen Tanrisal glizelligin, besinin, gercegin ve gorke-
min ifadeleri olarak severler.” Bu, evi andiran bir ifadede “ya-
ban mersinlerini sik1 tutmak”? isteyen bir duyarhk degildir.
Yaban mersinlerinin yaban mersinleri olarak degeri Huristi-
yan ayinselliginin asil meselesi degildir.

Yine, gezegenin giindeminde yer alan amaglar igin, higbir
gelenegin evrensellik ya da biitiin gercegi icerme iddiasinda
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olmasina gerek olmadigin1 kendimize hatirlatmamiz gerekir.
Daha yararlh olacak bir sey de farkh gelenekleri bagkalarin-
dan ayiran tiirden kavrayiglan agik¢a belirtmektir. Hiristiyan
gelenegi biitlin diinyevi seylerin 6zgiil degerinin altin ¢iz-
mez ama yeryiiziindeki her bedenin simgesel 6nemini zen-
gin ve derin bir bicimde ifade eder: Her biri kendi tarzinda
Tanrisal gercekligi ifade eder, bu nedenle de degerlidir. Ne
yazik ki, geleneksel ayinsellik pek ¢ok Hiristiyan igin esas
mesele degildir; aslinda, bazi Protestan kiliseleri buna hemen
hemen hi¢ katilmaz. Oysa bu, Hiristiyanlarin, en azindan,
dogaya karg1 — ayrica onlarin bedenleri de Tanr1’nin ifadeleri
olan diger insanlara kars1 — somiiriicii, yararci tutumlarini
degistirmeye baglamalarinin bir yolu olabilir. Hopkins'in ifa-
de ettigi gibi, “Isa, kollarda sevgiyle, kendisinin olmayan
gozlerde sevgiyle, on bin yerde oynar”.” Diinyamizdan, in-
sanlarindan ve diger yaratiklardan yararlanilacaksa, der Hi-
ristiyan ayinselligi, bu yalnizca Tanr1’nin gérkemine yararl
olabilir, bizim yararimiza degildir.

Bununla birlikte, geleneksel ayinselligin iki niteligini orta-
ya atiyoruz. Birincisi biitiin bu denemenin dogrultusunda
listii kapali olarak belirtiliyor: Insani evrenin merkezi olarak
kabul etmeye eslik eden diger varliklara karg: yararc tutu-
mun yerine onlara 6zgiil olarak deger veren bir bakis agis1
koyma gereksinimi. Biz olaylarin merkezi degilsek, o halde
diger varliklar bizim yararimiz i¢in — hatta Tanr1'ya giden
yollar olarak manevi gelisimimiz i¢in — var olmazlar. Onlarin
ve bizim birbirine bagimlh kisimlarini olusturdugumuz, her
kismin hem yararci hem de 6zgiil degere sahip oldugu, ev-
rendeki ugsuz bucaksiz, girift hayat ag1 icinde var olurlar.
Tanr1’nin bedeni olarak diinya modelimizde, insanlar dahil,
hepimiz, biitiiniin parcalar: olarak var oluruz. Baz: pargalar
salt diger parcalarin amaglar i¢in arag¢ degillerdir, ¢linki

449



J. Runzo - N. M. Martin e Diinya Dinlerinde Hayatin Anlam

Tann biitiin pargalara deger verir, bu yiizden bizim de deger
vermemiz gerekir. Bu bedenin iginde farkl bir roliimiiz var,
ancak geri kalan1 Tanri’ya giden bir merdiven olarak kulla-
nanlann roli degildir; daha ziyade geri kalanin bekgisi ola-
rak ortaya ¢ikanlarin roliidiir bu.

Geleneksel ayinselligin ikinci niteli§i bu koruyuculuk
ozelligini gelistirir ve ona “olumsuz ayinsellik” denebilir.
Tannsalligin ifadeleri olarak degil, insanin giinahinin ve yiki-
minin isaretleri olarak bedenler tizerinde odaklanir. Bu, yer-
ylziiyle ve onlar1 Tanr1’nin hagmetinden degil, insanin yiki-
mindan s6z edenler olarak goren ¢ok sayidaki bedenleriyle
ilgili bir bakis agisidir. Yeryiiziiniin, incinebilir ve muhtag
olan, insan ve gayri insan bedenleri, sefkate ve korunmaya
¢ok gereksinim duyuyorlar. Bu bedenler, XX. yy.'in sonunda,
bize esasen Tanrisal sevilebilirligin ifadeleri olarak degil, in-
sanin ihmalinin ve cefasinin bir kanit1 gibi goriiniiyor. {lgi
merkezi dinsel yolculugumuzda bize yardim etme konusun-
daki yararlar1 degil, bu bedenleri kendi i¢lerinde, kendileri
icin ve Tanr’'min goziinde degerli olarak kabul etmeyi red-
detmemizdir. Tanr1’nin bedeni olarak diinya modelini genel
yaratilis 8ykiisiiniin bakis agisindan ¢éziimlememizin motif-
lerinden biri biitiin bedenlerin kargilikl1 baglant1 ve karsilik-
l1iligki ag1 iginde birlesmesidir. Bu motif 6zellikle incinebilir-
leri, toplumdan diglanmis, muhtag bedenleri igerecek bigim-
de uzanan Hiristiyan 6rnegi tarafindan radikallestirilmistir.
Bu yiizden, Hiristiyan ayinselliginin ekolojik ¢ag igin bir bi-
¢iminin diinyaya ait biitiin bedenlerin kullanilmas: {izerinde
degil, onlar1 Hiristiyan 6rneginin anigtirdig1 bigimde koru-
mamuz iizerinde odaklanmas: gerektigini ileri siiriiyorum.
Tanrr'nin bedeninin Isa’ya ait seklinin o bedenin biitiin kap-
samina, 6zellikle yeni yoksula, dogal diinyaya uygulanabile-
cegini ileri siirliyoruz. Caddeler Tanr ile insanlar arasinda
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daha derin bir aligveris sagladigindan, doga, bitki ortiisii ve
faunasi, bu ylizden dogal olarak insanin kurtulusuna eklene-
mezler; daha ziyade, Isa’ya ait kurtulusu giivenceye alan 6r-
nek ayn1 zamanda yeryiiziine ve pek ¢ok yaratigina uygula-
nabilir. Bu kozmolojik ve ekolojik bir baglamin Tanribilimsel
diisiince icin gerektirdigi seydir: Tann biitiin evrenle ilgile-
nir, yalmzca insan sakinleriyle ilgilenmez ve evrenle salt bi-
zim dogal ortamimiz olarak ilgilenmez.

O halde, isa’ya ait 6rnek, hangi yontemlerle, dogal diin-
yaya uygulanmalidir? Aym diger toplumdan’ dislanmiglara
uygulandig1 bigcimde: Yikic1 evre (mesellerde goriildiigii gibi
ezici hiyerarsilerden kurtulus), yapici olan (sagaltim 6ykiile-
rinde ima edildigi bigimiyle fiziksel dayaniklilik) ve gelecege
ait olan (yemek yeme adetlerinde ortaya kondugu gibi her-
kesin dahil edilmesi). [sa’ya ait 6rnegin bu esas, etkili boyut-
lar1 — Tanrr’nin bedenine verilen kozmik Isa’nin sekli — ikin-
cil, edilgin bir asamayla, Tanr1’'nin umarsizhiga diisenlerle ve
yenilenlerle birlikte ac1 ¢cekmesiyle dengelenir. Gezegenimiz
diinyanin kotiiye giden, muhtag bedeni iizerinde kafa yorar-
ken bu temalardan her biri bize ne gagristirir?

Ezici, ikici hiyerarsilerin altiist edilmesiyle, yoksul insan-
larin zenginlerin kendilerini kolelestirmesinden kurtulmala-
r1, renkli derili insanlarin beyazlarin ayrimciigindan kurtul-
malar: gibi, diinya ve insan olmayan ¢ok sayida yarati1 da
insanlarin zulmiinden ve tahribatindan kurtulur. Insanlarin
doga tizerinde ikici hiyerarsileri, kugskusuz asag1 yukar bes
bin y1l geriye giden ataerkil ¢cag kadar eskiden kalma, eski ve
yogun bir bigcimde hissedilen bir hiyerarsidir.”” Bununla bir-
likte, XVI. yy."daki bilim devrimine ve onu izleyen bilimin
teknolojiyle birlesmesine kadar, insanlar dogaya biiyiik cap-
ta zarar vererek ondan hing almalarina yetecek kadar giiglii
degillerdir. Ancak bugiin dyleyiz. O halde, Isa érneginin in-
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sanlarin Gtesine uzanmasinin birinci evresi, glinahin itiraf
edilmesini gerektiren, Tanr1’nin kadinatinin gezegenimizle il-
gili olarak ana kismini, benzer deyisle, insan olmayan her ge-
yi ve her yarati1 baskici bir bigimde kétiiye kullandigimiz
kabul etmektir. Yikic1 evre dogaya kars1 ‘dogal’ pesin hii-
kiimlerimizin; doganin, en iyi durumda, yalnizca gereksi-
nimlerimiz igin yararl oldugu yolundaki 6nyargilarimizin;
bize yarar1 dokunan, ancak onu tahrip eden etkinliklerimiz-
le ilgili mazeretlerimizin yikilmasidir. Insanlarin doga iize-
rindeki hiyerarsileri, en azindan Bati1’da, son birkag ytizyildir
o denli kesin ve o denli yikic1 olmustur ki birgok insan doga-
nin zulme ugramus diger ‘azinliklara’ benzer bir statiiye hak
kazandigin1 yadsir. Doga, kuskusuz, hem nicelik hem de
6nem bakimindan gogunluktur (o biz olmadan gayet iyi yapa-
bilir, ancak bunun tersi olmaz.) Ancak, bu meseleyi simdilik
parantez igine aldigimizda, birgok kisi hala doganin, yoksul
ya da zulme ugramis insanlar gibi, 6zgiil degere sahip olarak
ilgiyi hak etmedigini iddia eder. Doga yalnizca ve yalnizca
insanin amaglarina hizmet ettigi siirece degerlidir. Bu yiiz-
den, insanin diislincelerini agiga vuran bir asamada, birgok
kisi 1ss1z bir araziden ‘gelismemis’ bolge olarak soz eder,
benzer deyisle, kugskusuz, hayvanlar, agaclar ve bitkiler ag-
sindan miikemmel bir bicimde gelismis olmasina kargin, in-
sanlarin yarar saglamas agisindan gelismemis.

Doganin bizim baskic1 uygulamalarimizdan kurtulmas,
topragin ve yaratiklarinin da haklarimin bulundugunun ve
ozgiil olarak degerli olduklarinin kabul gérmesi, hayata ge-
cirilmesi higbir sekilde kolay olmayan bir seydir, ¢linkii dog-
rudan dogruya ve kaginilmaz olarak, 6zellikle sinirl kaynak-
lara ve sayilar1 giderek artan muhtag insanlara sahip sonlu
bir gezegende, ¢ikar ¢atigmalar: olacaktir. Bu ¢atigmalar ger-
cek, acih ve onemlidirler, ancak 6rnegimizin altimi ¢izdigi
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nokta, bunlarin bir Hiristiyan bakis agisindan ayristirilma-
siyla gezegenimizdeki yaratiklarin yiizde 99'unun degerini
ve haklarin1 gormezden gelemeyecegimizdir. Tanr1’nin bede-
ni olarak diinya modeli bu tavr1 yadsir ve kozmik Isa mode-
li de bu yadsimay1 yogunlastirir. Biz hoslansak da hoglanma-
sak da, bu modeller gezegenin biitiin parcalarinin Tanri’nin
bedeninin pargalar1 oldugunu ve bunlarin Isa’nin ikici hiye-
rargilerden kurtulusuna dahil olduklarin séylerlér. Bunun
catigmalarin ortaya ¢iktig1 belirli durumlarda ne anlama gel-
mesi gerektigini, ne anlama gelebilecegini ¢6zmek bize dii-
ser. Yoksullar i¢in ayricalikli segme hakki nerede uygulanirsa
uygulansin rahatsizhik yaratir; yeni yoksula, dogaya uygu-
landiginda da daha az rahatsizlik yaratmayacaktr.

isa orneginin ikinci evresi, sagaltim evresi, kdinatin 6zel-
likle insan olmayan boyutlar i¢in uygundur. Gezegenimizin
durumu tartisiirken hastalik, yozlasma ve islevsizlik egreti-
lemelerinin anlamh oldugu giderek daha agik bir hale geli-
yor. Havanin ve suyun kirlenmesi, sera etkisi, ozon tabakasi-
nin tiikenmesi, ekilebilen topraklarin terk edilmesi, yagmur
ormanlarinin tahrip edilmesi biitiiniiyle yeryiiziiniin zayif
saghik durumunun isaretleridir. Organik modelin biiyiik de-
gerlerinden biri yalnizca bedenler iizerinde odaklanmas: ve
(Hiristiyan gelenegindeki bir¢ok modelin aksine) dogal diin-
yay1 icermesi degil, aym zamanda kurtulusun, en 6nemli et-
ken olarak, bedenlerin saghgini igerdigini ima etmesidir. Mo-
del insanlar igin temel adalet meseleleri —gida, temiz hava ve
su, yeterli barinak, egitim ve tibbi yardim gereksinimi - lize-
rinde odaklanmamiza yardim ederken, ayn1 zamanda geze-
genimizin diger yaratiklar1 ve boyutlar icin bilgiler tizerinde
odaklanmamiz konusunda 1srarci olur. Organik model varo-
lusun temel bilgileri iizerinde odaklanir: Gezegenin biitiin
sakinlerinin ve dizgelerinin saglikl bir bigimde islevini yeri-
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ne getirmesi. [sa'nin sagaltim &ykiileri yagamakta oldugu-
muz ekolojik bozulma ve yikim zamaninda son derece de-
gerlidir. Kurtuluga herhangi bir bigimde erken ve kolay ma-
nevi deger kazandirilmasini reddediyorlar; bizi, Hiristiyan-
lar olarak, Tanr1’nin bedenini olusturan pek ¢ok bedenin de-
rin hastaligiyla yiizlesmeye zorluyorlar. Bu utang verici 6y-
kiiler gelenegimizin camurunun bir pargasi, Hiristiyan inan
daha az ya da daha ¢ok ne olursa olsun ve ne anlama gelirse
gelsin, esas ilgi merkezi olarak fiziksel refahi igerdigi konu-
sunda 1srar eden Incilin kanh bagirsakli kismidir. Doga da,
zamanimizda, biiyiik dl¢iide hastadir.

Cogumuz, genellikle, bu hastaligin derecesini kabullen-
meyi reddederiz. Gezegenin hastaliklarini1 tedavi etmek in-
san sakinlerini 6zveride bulunmaya zorlayacagindan, bunu
yapmak uygun degildir. Bu yiizden, yadsima, birgok insanin
kendi bedenlerini vurdugunda ciddi, belki de dliimciil bir
hastalikla ilgili olarak gosterdikleri yadsimadan farkl olma-
yan bir yadsima baglar. Ancak gezegenin yogun bir bicimde
hissedilerek kétiiye giden durumunu yadsimak ne akillica-
dir ne de Hiristiyanliga uyar: Akillica degildir ¢iinkii, gide-
rek daha iyi bildigimiz gibi, hasta bir gezegende hayatimiz1
siirdiiremeyiz, Hiristiyanliga da uymaz giinkii, Isa’nin sagal-
tim hizmetini biitiin kdinata uzatirsak, o zaman pek ¢ok ya-
ratigin ve gezegenin kendisinin saghg igin'calismamiz gere-
kir.

Bu bizi Isa 6rneginin Tanr’nin biitiin bedenine uzanmis
olarak {iglincii ve son evresine getirir: Isa’nin yemek yeme
adetlerinde &zetlenen her seyi kapsayan doyum. Sagaltim
dykiilerinde oldugu gibi, Isa'nin y1g1nlar1 besleme ve dislan-
muslar1 masasina davet etme Oykiileri, diinyevilikleri ve her
seyi kapsamalar iginde, utangtir, belki de skandaldir. Ne ge-
leneksel standartlarin ne de dogal se¢imin paylasma ve dahil
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etme temalar: lizerinde etkileri olur; bu dykiiler baskin kiil-
tiire kars1 ve karsi-biyolojiktirler, ancak yeni bir evrim aga-
masinin, diger canl tiirleriyle, 6zellikle muhtag ve diglanmis
tiirlerledayanisma agsamasinin igaretleri ve ipuglaridir. Gorii-
niige gore, diger gesitli tiirlerle hayatta kalma yarisimizin da-
ha zengin, daha karmagik ve gesitli bir canl tiirleri toplulu-
guyla sonuglanmayacag1 zaman gelmistir. Insan niifusu sim-
diden Oyle egemendir ki, hizla biiyliyecegimize dair keha-
netler dogru ¢ikarsa ve birgogumuzun utanmasizcasina ah-
laksiz hayat tarz: siirerse, diger pek ¢ok canliy1 tamamen or-
tadan kaldirmasi ve kendine ciddi bigimde zarar vermesi
muhtemeldir. O halde, iyi hayat, gidanin, bereketli hayatin
yan sira basit varolusun uygun ve giiglii bir simgesi olma-
siyla, kismen, insanlarin paylasma ve dahil etmeyle ilgili ka-
rarlarina dayanir. Hiristiyan geleneginde, vurgu, 6zellikle es-
katolojik solenin 6n tadimi olarak Asai Rabbani Ayini'nde,
¢ogunlukla ikinci anlamda yapilmis olsa da, yiyecek her za-
man bu gifte isleve hizmet etmistir. Ancak zamanimizda, yi-
yecegin degeri tam olarak tasidig1 anlamdir: Bedenler, 6zel-
likle toplumumuzda digerlerinin yani sira Hiristiyanlarin
gereginden fazla bulduklar1 gezegenimizdeki ¢ok sayida be-
den i¢in dayarikhlik. Biitlin bedenlerin yiyecek gereksinimi-
nin ¢ok etkili bir bigimde tersine dénmesinde, bir¢ok insan
diger yaratiklarin yalnizca yiyecegi hak etmemekle kalmadik-
lariny, kendilerinin yalmzca yiyecek — bizim yiyecegimiz - ol-
duklarin varsayiyor.”

O halde, diinyanin bedeninin Isa’ya ait 6rnek olugturan
sekli, biz, cevrebilimsel bir ¢cagda, kozmik isa’yl, adeta, Tan-
rI’'nin bedeninin tizerine oturtarak, bu sekli diinyayla esit 6l-
clide genisletirken, Hiristiyanlar i¢in bazi isaretler ve ipugla-
r1 anigtirir. Diinyaya, gezegenimize ve biitlin yaratiklarina,
[sa’'nin gekli araciligiyla bakariz. Boyle yaparken, o seklin
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ayirt edici 6zelliklerini, 6zellikle Hiristiyan geleneginin geze-
genin giindemine katki saglayabilecegi, yikic1 zulmiimiizden
kurtulusu, kétiiye giden bedenlerinin sagaltimin1 ve temel
gereksinimleri gezegenin biitiin sakinleriyle paylasmay1 ka-
bul ederiz.

Ancak bu ¢ok 6nemli, aslinda, lirkiing gérevle yilizlesmek
icin kendi halimize birakilmayiz. Bunun dogru olduguna
inansaydik ekolojik umarsizlik bizi gabucak etkisi altina alir-
d1. Tanr’nin bedeninin sekli olarak kozmik Isa Tanr1’min aci-
mizda bizimle birlikte ac1 gektigini, Tanrisal sevginin yalniz-
ca gezegenimizin yikimina kars1 aktif ¢alismamizda degil,
ayn1 zamanda biz ve gezegenimizin saghg1 bozguna ugradi-
gimizda edilgen acimizda da bizimle birlikte oldhgunu sOy-
ler bize. Zamanimizda karg: karsiya bulundugumuz ekolojik
ve insani zulmii géz oniinde bulundurdugumuzda, ciddi
gergekgiligin agir bastig1 bir tutum, uygun - belki de miim-
kiin olan yegane — tutumdur. Biz ve gezegenimiz, aslinda,
yenilebiliriz ya da en azindan toplum iginde hayat, yasama-
ya deger bir hayat, artik miimkiin olmayabilir. Kars: karsiya
bulundugumuz durum birgok bakimdan Albert Camus’niin,
gizemli ve mahveden bir salginin ¢agdas bir Cezayir kenti-
nin sakinlerinin ¢ogunu ezdigi ve yok ettigi, simgesel anla-
timli gligliiromani Veba’da anlatilan duruma benziyor. Salgin
cagimizin keyifsizliginin bir simgesiydi, ancak ‘salgin’ geze-
genin giderek daha kasvetli bir hal alan hastaliginin gercek
tanimi olarak bizim amaglarimiza hizmet edebilir. Kitabin
salginla savagan bag eylemcilerinden birinin tepkisi ciddi bir
bigimde gergekgi bir tepkidir: “Savundugum tek sey su yer-
yliziinde salgin hastaliklarin bulundugu ve kurbanlarin bu-
lundugudur, miimkiin oldugunca, salgin hastaliklarla igbirli-
gi yapmamak da bize baglhidir”.* [se yaramasi igin gosterilen
biitliin ¢abalara karsin sagaltim galismasi basarisizlikla so-
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nuglandiginda, insan, Hiristiyanlar, “salgin hastaliklarla is-
birligi” yapmamalidir. Isa 6rnegindeki garmih, bizim mode-
limizde, salgin hastahiga kars: zafer vaat etmiyor, ancak bizi
Tanr1’nin acilarinda kurbanlarla birlikte olduguna inandiri-
yor. Ancak, bu ilk degil, son sozdiir.

Aslinda, carmih son s6z degildir. Dirilen Isa’nin, miiritle-
rine bedensel olarak goriinen [sa’nin esrarengiz goriinme oy-
kiileri, Hiristiyan toplumundaki eski, silinmez bir izin tamg-
dir. Kiiglilmenin ve 6liimiin son s6z olmadigina, ancak anla-
silmaz bir tarzda, iistelik, fiziksel olan, yeni bir hayata giden
yol olduguna dair inan¢ ve umuttur. Bu viicut bulma
Tannbiliminin énemli bir noktasidir. Isa’nin 6liimii ve dirili-
si yalmzca kabrin dar kapisinin diger tarafinda meydana ge-
len bir degisim ve gelisme tarzina 6rnek tegkil eder. Bu 6rnek
biitiiniiyle ve yalmizca Nasira’li {sa’da meydana geliyormus
gibi mutlaklagmigstir: Onun 6liimii ve dirilisi diinyanin biitiin
kederlerinin ¢6ziimiidiir. Onun 6liimiiyle biitiin kainat 6liir;
onun dirilisiyle her sey yeni bir hayata uyanir. Oliimle yeni
hayat arasindaki eski ve yinelenen iligkiyi — evrimsel biyolo-
jinin yani sira biitiin dinsel geleneklerde saygi goren bir ilis-
kiyi — boyle yorumlama bigimindeki mutlak¢ilik, iyimserlik
ve evrenselcilik, postmodern, ekolojik ve son derece cesitli
bir kiiltiirel ve dinsel ¢agda belirsizdir. Ancak, olanakl ve
uygun olan, Hiristiyan diisiincesindeki bu izleri simsiki saril-
digimiz ve umut ettigimiz — genellikle az bir sans olsa da
umudu kesmemek seklinde — varolus i¢inde giiglii bir bigim-
de hissedilen bir 6rnek olarak kucaklamaktir. Varolusun yii-
regindeki temel giivenilirlige; 6liimiin degil, yasamin son
soz olduguna; aksi yondeki biitiin kanitlara kargin (kanitla-
rin ¢ogu da aksi yondedir), gezegenimizin ve insanlarin da
dahil oldugu, ozellikle en incinebilir yaratiklarinin refahi
admna biitlin ¢abalarimizin bozguna ugramayacagina inan-
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maliy1z. Bu, evrenin kaynaginin ve giiciiniin hayattan ve ger-
ceklestirilmesinden yana oldugu inancidir. “Dirilen Isa” bu
inandan ve umuttan s6z etmenin Hiristiyan tarzidir: isa, en
sonuncusunun ve en azinin da dahil oldugu, kainatin biitiin
geri kalaninin takip edecegi yeni kainatin ilk ¢ocugudur.

NOTLAR

1. Bu meselenin bir bagka ¢6ziimlenmesi i¢in bkz. Sallie McFague, Models of God:
Theology for an Ecological Nuclear Age (Philadelphia: Fortress Press, 1987), ss. 45ff.
2. Benim goriigiim kurtulug Tannbilimcisi Ingemar Hedstrom’unkine yakindir:

Orta Amerika’da insanlarin ve topragin mahvedilmesinin is1§inda, yoksullar
i¢in 6ncelikli segenegin, Latin Amerika’daki kurtulug Tanrbilimlerinin belirleyi-
ci 6zelliginin, 6ncelikli bir hayat secenegi olarak ifade edilmesi gerektigini kavra-
nz. Bu segenegi kullanmak yeryiiziindeki biitiin yaratiklarin temel yasama hak-
ki1 savunmak ve desteklemektir. Yagama hakki, biitiinliigii iginde kainatin 6z-
deksel temelinin, benzer deyisle, hayata izin veren 6zdeksel yararlarin katilmasi-
nu gerektirir.

Liberating Life: Conteruporary Approaches to Ecological Theology’den ‘Latin America
and the Need for a Life-Liberating Theology’, editér Charles Birch et al* (Maryk-
noll, N.Y.: Orbis Books, 1990), s. 120.

Goriig, esas olarak, yine biitiin canl tiirlerinin hakkini savunan, ekolojiye ait de-
rin bir goriisten farkhdir. (Ayrica ayni kitaptaki ‘Us Versus It: Living a Lie in Re-
lation to Nature’ baghkl boliime bakin).

3. Age,s. 277.

4. Jay B. McDaniel’in yazdig1 gibi, “’kéinatin biitiinliigii’ ifadesi aym anda her iki
tiirdeki degere gonderme yapar. Bu, ‘her canh organizmanin gevresiyle ve Tan-
ri'yla ilgili olarak 6zgiil ve yardima: degeri’dir”. (Ad1 gegen eserden ‘Revisioning
God and the Self: Lessons from Buddhism’ s. 231). Ayrica Charles Birch’le John
Cobb Jr.in yardime ve 6zgiil deger irdelemelerine bakin, The Liberation of Life:
From the Cell to the Community (Cambridge: Cambridge University Press, 1981), 5.
Bolim.

5. Charles Birch, Liberating Life’tan ‘Christian Obligation for the Liberation of Natu-
re’, Birch et al. (editorler), s. 64.

6. James M. Gustafson bu bakig agisim1 Ethics from a Theocentric Perspective, 1. Cilt:
Theology and Ethics’te eksiksiz ve etkili bir bicimde savunuyor (Chicago: Univer-
sity of Chicago Press, 1981).

* Lat. Ve bagkalar1. Cev. n.
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7. Dogal bedenlerden temsilci bedenler olarak s6z etmek zamanimizin temsilci insa-
nindan siyah bir liglincii diinya kadini olarak s6z etmeye benzer. Her iki rnekte
de, kategoriyi 6zetleyen gruba ve incinebilirlige isaret ediyoruz. Zamanimizda
dogal bedenlerin (hayvanlar, agaglar, okyanuslar ve saire) kars1 kargiya kaldig:
siddetli bozulma ve yikim nedeniyle, bizimkinden ziyade onlarin'bedenleri be-
densel hayatin simgesi olarak kalmahdir. Boyle bedenler esasen bedendir ve bii-
yiik bir tehlike altindadirlar.

8. Bkz. McFague, Models of God, ss. 51ff.

. Bugiin genis ¢apta kabul edilen bir geyi, bagka deyisle, biyolojik evrimin otesin-
de ilave bir agamanin yanu sira ona bir kars giig olarak kiiltiirel evrimin 6nemini
kabullenen ilk kisilerden biri Pierre Teilhard de Chardin’di. Ozellikle The Future
of Man’e, Ceviren: Norman Denny (New York: Harper & Row, 1964) ve Science
and Christ’a, Ceviren:Rene Hague (New York: Harper & Row, 1965) bakin. Ayn-
ca, Teilhard'in goriigiiniin ¢6zlimlemesi igin, bkz. Philip Hefner, The Promise of Te-
ilhard (Philadelphia and New York: J. B Lipincott & Co., 1970). Kiiltiirel evrimin,
benim ¢6ziimlememi borglu oldugum bir bagka ve ok ilging yorumu, Biblical Fa-
ith: An Evolutionary Approach’ta Gerd Theissen’e aittir (Philadelphia: Fortress
Press, 1985). Ayrica bkz. Philip Hefner, Cosmos as Creation: Science and Theology in
Consonance’da ‘The Evolution of the Created Co-Creator, editér Ted Peters
(Nashville: Abingdon Press, 1989), ss. 211-233.

10. Bir Hiristiyan Tanribilimci tarafindan uzay kavramina gosterilen ciddi ilginin bir-
kag 6rneginden biri de Jiirgen Moltmann’in God in Creation: A New Theology and
the Spirit of God’da konuyu ele alig tarzidir (San Francisco: Harper & Row, 1985),
6. Boliim.

11. Bernhard W. Anderson, Cry of the Environment: Rebuilding the Christian Creation
Story’den ‘Creation in the Bible’, editorler Philip . Joranson ve Ken Butigan (San-
ta Fe, N.M.: Bear & Co., 1984), s. 25.

12. iki toplu siir ve dua kitab1 bu noktay: agikhiyor: Cries of the Spirit: A Celebration of
Women'’s Spirituality, editor Marilyn Sewell (Boston: Beacon Press, 1991); Earth
Prayers from Around the World, editorler Elizabeth Roberts ve Elias Amidon (San
Francisco: Harper, 1991).

13. The Confessiones of St. Augustinus, I-X, geviri FJ. Sheed (New York: Sheed & Ward,
1942), 10.6.

14. Roberts ve Amidon (editorler), Earth Prayers, s. 366.

15. A.g.e., ss. 360, 365. .

16. Bu, burada hakkin1 veremeyecegimiz karmagik bir meseledir. Bu gelenegin igin-
de, biri Augustinus’un yeni-Platonculugundan kaynaklanan, diinya olaylarin
Tanrr'ya katma egiliminde olan, digeri Thomas"in Aristotelesgiliginden kaynak-
lanan, deneysel gergeklik i¢in daha biiyiik maddeyi destekleyen en azindan iki
dogrultu vardur. Birincisi Agai Rabbani ayinine ait gelerin biitiiniiyle Isa’nin be-
denine ve kanina doniistiigii, bu yondeki inancin doktrininin en ug gergekgiligin-
de 6zetlenmis olarak, ikincisi de “i¢ gorlinlim” kavramiyla, kdinatin Tanri'nin
gorkeminin bir isareti olarak ayinsel roliinde korunan ve yiikseltilen her yonii-
niin somut bireyselligiyle Gerard Manley Hopkins gibi bir gairde gortiliir. Ancak
bu iki kutup arasinda, bu diinyanin olaylarinin Tanrr'yla olan baglantilarindan
dolayidegerli olduklar1 konusunda birlegen, pek ¢ok bagka goriig vardr.

-]
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17.

18.

19.

20.

21.

Ifade yazin elestirmeni R.W.B. Lewis’in bir denemesindendir ve kendilerini ruha-
ni amaglara doniigtiirme ya da bu amaglar igin kullanma yoniindeki biitiin giri-
simlere karsi duran diinyadaki siradan geylerin ‘boyleligine’ ve ‘oradaligina’
gonderme yapar.

Gerard Manley Hopkins, Poems and Prose, giris W.H. Gardner (Londra: Penguin
Books, 1953), s. 51.

Gerda Lerner'in The Creation of Patriarchy’deki ¢6ziimlemesine bakin (New York:
Oxford University Press, 1986).

Hayvan haklari ve vejetaryenlikle ilgili olarak sunlara bakin: Carol ]. Adams, The
Sexual Politics of Meat: A Feminist-Vegetarian Critical Theory (New York: Continu-
um, 1991); Tom Regan, TheCase for Animal Rights (Berkeley: University of Califor-
nia Press, 1983).

Albert Camus, The Plague, geviri Stuart Gilbert (New York: Alfred A. Knopf,
1954), s. 229.
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kast 187, 195, 197, 199-200, 227, 315, 410
jati/varna 195, 197, 199-200, 227

Kasi 201, 202, 208-9

Kagrut 67, 137

Kellenberger, James 17, 289-90, 303, 466

kendini kurban etme 67, 91

kerygma 152

kesisler 34, 217, 221-22, 224-25, 233, 279,
392,415

kevala 65,218,222

Kierkegaard, Soren 109, 112-13, 117, 295,
390, 465

King, Jr., Martin Luther 231, 232

Kitab: Mukaddes 119, 151, 300, 384




Dizin

Kiyomizu Tapinag: 378

Klein, Anne 23, 84-5, 278-280, 331, 348,
466

Knoblock, John 259, 271

Koloseliler 425

Konfiigyiis 39, 75, 174, 252, 256-258, 268

Konfiigyiisgtiliik 21-23, 66-7, 84, 168,
175-76, 252-53, 255, 258, 262, 265, 275-
76, 231, 281, 373, 383
Yeni-Konfiigyiisgiiler 267

Krigna 37, 47, 49, 60, 68, 75, 170, 192, 277,
290, 291, 293-94, 297-98, 303, 309, 318,
323, 324, 326, 328-29

Ksatriya 197, 198

Kuanyin 69

kubbeli kabir 160

Kudiis 141, 402 -

kurtulug 91, 114, 393,434,445, 454
kurtulug tarihi 445

K’ung fu-tzu 168, 174

Kuran 89-90, 93, 149-155, 157, 159, 162,
401, 405, 419

Kutsal Ruh 43

kugkulu tefsir bilimi 388

Lakoff, George 254, 271

Laksmi 217

Lama Khetsum Sangpo 343, 348

Lao Tzu 168

Lebacqz, Karen 299, 304

Le Corbusier 77

Leibniz, Gottlieb 303

Leibowitz, Yeshayanu 129, 144

Lewis, C.S. 293, 303

li (ilke) 262, 269

lila 170, 206, 295, 311, 317

Lingayata 77

Lipner, Julius 22, 82-3, 85, 168-70, 175,
179, 209, 212, 307, 327

L'‘Ouverture, Toussaint 358

475

Lovejoy, Arthur 380
Lovelock, James 230, 234
Luther, Martin 231-32

Madhva 71

Mahabharata 169, 187, 210, 216, 227

MahaDevi 330

Mahadeviyakka 299, 313, 315, 318-19,
321-22, 324, 326, 328-29

Mahathera, Narada 412, 422

Mahavira 75, 167, 174, 216, 218-220, 233

Malinowski 388

Mama Lola 350-51, 354-357, 359, 361,
365, 369, 466

mandala 342, 401

Mandela, Nelson 231

manicilik (manigeizm) 296

Manjushri 341-42

mantiksal positivizm 108

mappo 69

Markos 114, 151, 247, 418

Marksizm 66

Martin, Nancy M. 23, 84-5, 211, 277-78,
307

masonluk 352

Matta 105, 292, 418-19

maya (yanilsama) 206, 311

mawasa 353

McDaniel, Jay B. 458

McFague, Sallie 23, 84-5, 373, 375-76,
425, 458-59, 464, 467

Medine 150-152, 162

meditasyon 34, 45, 51-2, 60, 168-69, 172-
73, 216-217, 251, 257, 279, 290, 302,
333-34, 336, 341-42, 374, 387, 389, 417

medrese 155-56, 158, 161, 163

Meir, Haham 127-28, 131

Mekke 90, 150-51, 159, 162, 168, 203, 402

Mencius 257-58, 263

Merton, Thomas 387, 395
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mesel 111, 126, 388, 418-19, 428, 431-434,
436, 441, 451

Mesel 126-130, 133, 434, 436

Metta 416

met tet (ruh) 357-58

Mezmurlar 126-27, 131, 144, 295, 405

midrag 120, 134, 138-39, 143

Milarepa 340

Mill, John Stuart 403, 421

miqueh 137-38

Mirabai 326-27, 329, 306

Misnah 142

Mohist mantik gelenegi 255

moksa 180, 212, 393, 420

Moore 301, 304

Mughal 77

Muhammet 68, 75,89-90,93, 150-51, 153-
155, 159, 162-63, 168

Muhammet Ali Camisi 148

mutluluk veren goriintii60, 105, 409

Musa 20, 120, 127, 144

Miisliiman 21, 68, 81, 83, 89, 92-3, 149-
151, 153-163, 183, 309, 420

Nagel Thomas 115, 117

Nammalvar 290, 293, 303, 312-13, 319,
321-22, 327-329, 466

Nanak 309, 327

Navajo 447

Needham, Joseph 253

Neusner, Jacob 142, 146

nirgun 309, 383

nirvana 30, 38, 46, 48,51, 54, 60, 65-67,74,
77-8, 84, 174, 238, 243, 245-46, 248-49,
251, 383, 392, 406, 409, 411-415, 417

nivritti (gekilme) 212

Norwich’li Julian, Aziz 448

Nozick, Robert 286, 303, 466

numen 390 '

476

Ogou 355, 357-360, 369
On Emir 118

Oniki Havari 284

orug tutma 93, 153
Otto, Rudolf 36, 71, 463

obiir diinya 27, 91, 100-106, 113, 256, 444

oliim 19-20, 23, 27, 44, 54, 67,74-5, 84, 90,
93, 98-9, 109, 113, 129, 143, 154, 159-60,
162, 172-174, 180, 185, 200, 204-5, 211,
218, 220-222, 237-246, 248, 255, 278,
281-82, 313, 316, 319, 340-342, 345,
362-364, 386, 391-393, 399, 412-13, 415-
16, 418, 438, 441-443, 454, 457

sliimsiizliik 238

ozgiil deger 46, 52, 58, 90, 96-7, 101, 107,
286-87, 289, 375, 429-431, 439, 446,
448-49, 452, 458

ozglir irade 110

Padmasambhava, Guru 341-42
Pali canon 421-22

parinirvana (son nirvana) 414
Pargvanatha 218

Parvati 298

Pascal, Blaise 394

'Patancali 227-28

Paul 152, 394, 427, 448
Paul, Aziz 259, 296

Paul’e ait mektuplar 296
Peterborough Katedrali 284
Peters, FE. 22, 81, 93, 149, 464
Pierre, Andre 362-63
Piyadassa Thera 334

Philo 145

Platon 252, 335, 381, 459
post-modern bilim 427, 440
Prabhu, Allama 300
Pradipika 227, 229, 234
prajna (bilgelik) 249




Dizin

prakriti 222,229

pranayama (yogadaki soluk alma egzer-
sizleri) 229

prasada (adak) 192-93

pravritti 212

prema 320, 325

Principia Ethica 301, 304

puja 193

Puranalar 187,228

puruga 229

Quinn, Philip L. 22, 46, 49, 80, 90-1, 464,
467

Radha 298, 323-24, 329

Radhakrignan 179-182, 184, 210

rahibeler 66,69,217,221,233

Rama 68, 182, 326

Ramanuca 68, 72, 83, 86, 169, 187, 191,
210, 291, 311, 326-7, 329, 420, 466

Ramayana 169, 216

Ramazan 158

Ramprasad Sen 310, 314, 316-17, 325,
327-329

Ranakpur Cayn Tapinag: 214

Rinboche, Guru 341-42

ruh 19, 27, 43, 52-54, 60, 64, 68, 72-3, 85,
128-29, 131, 137, 159, 171, 176, 182,
201, 203, 205, 208, 210, 220, 221-22,
224-25, 227,232,236, 251, 253, 255-56,
258, 260-262, 290-91, 293-296, 298, 300-
1, 303-4, 311, 321, 324, 328, 343, 349,
350, 353-360, 362-366, 368-370, 384,
386, 391, 393, 420, 427, 436,442, 447
Iwa (Vodu ruhlan) 23, 261, 352, 354-
55, 357-58, 367

ruh gogli 27, 70, 219, 236, 241, 244, 344

ruh ruha iliski 291-92, 301-2

Rumi 20, 24, 301, 303-4, 422

Runzo, Joseph 22-3, 84-5, 276-77, 285,
303, 307, 467

Russell, Bertrand 19, 24

sadhu (kutsal adam) 178

saf tilke 69, 71-2, 383

sahip olma vecdi 355

Salisbury Katedrali 424

Samaj, Brahmo 40

Samdi, Bawon 362-63

Samkhya 188, 210, 228, 234

samsara 66, 84, 173-74,220, 238, 244-246,
248-49, 380, 405, 411

Sangha 34,75,79, 410

Sanskrit¢e 183, 185-188, 190, 194, 203,
205, 210-11, 220, 308

Sarasvati 65, 216-17

sat (varolug) 311, 383

satori 415

Schleiermacher, Friedrich 36

Schweitzer, Albert 225

Sebt glinii 54, 126, 135, 138, 226, 232, 234

Sekiz Kath Yol 392, 416

Sevgi 23, 35, 37, 45, 47-49, 56-7, 60, 68,
71-75, 78, 91-2, 105, 128, 131, 170, 174,
198, 259, 275-277, 322-327, 387, 418-19,
428-29, 431, 435, 444-45, 449, 456
tanrisal sevgi 49, 56, 235-237, 297, 302,
419, 428, 431, 456
kama 211, 294, 315, 320, 325
prema 320, 325
meleklere yaragir 277, 297, 301

Shakespeare, William 117

Sihizm 64, 77, 82, 85

sinagog 76-7, 79, 134, 138-9, 401, 118

Singh Gobind 75

Sitler, Joseph 394

Smart, Ninian 22, 27-31, 36-7, 63, 463,
467

Smith, Huston 22-3, 83, 373, 379

Smith, Wilfred Cantwell 24, 36, 62

Sokrates 20

477
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Soloveitchik, Joseph 137, 145-6

soluk (prana) 228-230

Soma Thera 332, 346

sonsuz mutluluk 30, 54, 60, 91, 105, 154,
171, 180, 220, 311, 324-5, 417

Spence, Basil 77

Sri Lanka 77, 279, 333, 346, 411

Sri Srinivasa Perumal Tapinag 330

Stevens, Wallace 385, 395

Siinni islam 155, 160

sakti 229

sang ti 383

Sankara 74, 83, 169, 179, 191, 196-7, 252,
291,311, 420

Shembe 75

siddetten uzak durma 83, 171, 215, 218,
222,224, 227, 231-2, 275

sih (gergek) 264

Sinran 69, 72, 389

Sinto 463

Siva 41, 170, 201-2, 207, 277, 290, 294-5,
298

soji (yagama-6lme) 238

sunyata 66, 383, 411-12, 417

Tacitus 144

Talmud 67, 89, 121-22, 129-133, 138, 144,
146
Babil Talmudu 142, 146

Tann 20-1, 27-8, 30, 35, 45-48, 50-1, 53-55,
57, 60, 64-69, 71-74, 76-78, 80, 85-6,
89,91-93, 96-7, 99-106, 113-116, 121-22,
126-129, 131-32, 140-143, 146, 149-154,
158-161, 167-171, 173, 176, 182, 187,
191,‘ 193, 196-198, 201-203, 206-7, 210-
11, 229, 238, 240-242, 247-48, 251, 253,
255-56, 275-278, 280, 285-287, 290-292,
294-301, 304, 307-328, 341, 343, 349,
354-55, 364, 373, 375-76, 379-385, 390,

478

395, 401-2, 405-6, 409, 411, 413, 418-
421, 425-433, 435-437, 439, 441, 443-
453, 455-459

Tanriga (Devi) 23, 28, 64-5, 133, 169-70,
193, 197, 202, 206-7, 216-17, 280, 308,
310, 442, 446
Ganga 178
Merhamet Tanrigas1 383

Tanr’nin bedeni 23, 35, 375-76, 421, 426-
428, 432, 437, 439, 442, 444-45, 448-
451, 453, 455-56

Tann dostlar1 93, 159-60

Tann’nin Kralhg 57, 113

Tanr’nin sureti 89,91, 96-7, 101, 113, 294,
425

Tanr'nin varhgin hissettiren 71-74, 78

Tanritanimazhk 19, 189

Tanrr'yla birlesme 100, 277, 406, 409

tantra 74, 342

tantrik 278-280, 294, 301, 310, 343

Tao 174, 251, 256, 270, 383, 402, 406, 465

Taoizm 21, 168, 175, 251-52, 264, 388

tapas (ruhani giigler) 83, 207

Tasavvuf 81, 161, 301, 310, 384

Tattvartha Sutra 222,233

Teilhard de Chardin, Pierre 448, 459

tektanricilik 85, 150, 256

Tekvin 37, 67, 96-7, 106, 120, 240, 294

Teslis 207, 402, 424

Tevrat 52-3, 67, 79, 90, 92-3, 119-123, 125-
135, 137-38, 140, 143-146, 401, 419

Theravada 60, 65, 69, 84, 279,291,332-33,
411

Thomas a Kempis 109

Tien (Cennet) 383

Tillich, Paul 292, 295, 299, 303-4, 384, 463

tin 220, 227, 229, 384

Trappistler 225

Tsongkhapa 340-342

Tukaram 322, 329




Dizin

Tutku 77,99, 189, 267, 276, 293, 295, 297,
302, 307, 310, 312, 314-316, 318, 325,
389,392,413

Tiyler iirpertici kotiiliik 91, 98-102

Tzuen Tapinag: 250

Ulema 156-57
Upanigadlar 40, 169, 174, 179, 216-17,
227-28, 230, 307, 311, 380

Vahiy 81, 149-151, 303, 419

Vaignavizm 40

Vaigya 197-98

Vajrayana 279

Vallabhagarya 309, 311

Varlikbilimsel 267, 336, 381, 395

Varolusguluk 389

Vedalar 40, 168, 187-88, 192, 216-17

Vejetaryenlik 225, 460

via negativa 73, 383, 392

Viragaiva 308, 317

Visnu 41, 49, 68, 72, 170, 202, 207, 277,
303, 308, 312-13, 327, 402, 466

Vitthala 309

Vivekananda, Swami 82-3, 180, 374

Vodu 22-3, 81, 176, 230-31, 349-370, 373

Volozhin‘li Hayim, Haham 130

Vrindavan 309, 328

Viicut bulma 68, 80, 113, 294-296, 309,
318, 325, 328, 375-76, 426429, 433,
437, 441, 443, 446, 448, 457

" Ward, Keith 22, 27-31, 33, 275, 463, 467
Wangyal, Geshe 344

Wesley, John 389

Whitehead, Alfred North 41
Wittgenstein, Ludwig 175, 399
Wing-tsit, Can 264, 271

Wisdom, John 399-400

Wolterstorff, Nicholas 109, 117, 395

479

Yahudilik 22, 64,67,74,76,79, 89-90, 92-
3,97, 121, 124, 140, 144, 149-50, 154,
159, 252, 255, 275, 299, 375, 405, 408,
419-20

Yakup 384, 418

yanilg) 65-6, 144, 182, 206, 246, 318

yanilsama 46, 51, 65, 78, 191, 311, 318,
340, 407, 412-13

yagama-6lme 237-239, 242-246

Yen, Hui 268

Yeni Ahit 89-90, 151-52, 394, 441

yeniden dogus 57, 66, 70, 167, 172, 194,
204, 220, 277, 314, 326, 414

Yeremya 118

yerli gelenek 22

yesiva 130, 132, 134, 145, 161

Yi, Yulgok 266-271

yinfyang 253

Yoga 51, 83, 171, 188, 215-217, 223, 227-
231, 234,280,332, 341-42, 344-346, 465
Guru Yogas 280, 341-42, 345-46
jnana 384-85
karma 208
raja 387

Yogin 192

Yoshinori, Takeuchi 412, 422

yuga70,203-4

Yiice Bahtiyarhk Kraligesi (Yeshey
Tsogyal) 230, 345-46

Zen 168, 173, 239, 291, 411, 465-66
Zerdugtguliik 82
Zhunangzi 75
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