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Bu eserimi Kur’an, ilim ve insanlik yolunda hizmet etmis
merhum dlimlerimizin aziz ruhlarina ithaf ediyorum.



KISALTMALAR

a.g.e. : Ad1 gecen eser

a.s. : Aleyhi’s-selam

b. : Ibn

bk. : Bakiniz

C. : Cilt

cev. : Ceviren

h. : Hicri

Hz. : Hazreti

Ktp. : Kiitiiphanesi

nsr. : Nesreden

no. : Numarasi

0. : Oliimii

r.a. : Radiyallahu’anh (‘anha)
S. : Sahife, sahifeler

s.a.s. : Sallallahu’aleyhi ve sellem
thk. : Tahkik

ty. : Tarih yok

vb. : Ve diger, digerleri

VT. : Varak






ONSOzZ

Miisliimanlar icin Islim’in temel kaynagi Kur'an, Adem
peygamberden Hz. Muhammed’e kadar uzanan stiregte, Allah’in
peygamberler araciligi ile insanliga gonderdigi ilahi mesajlarin
en son ve miikemmel halkasini olusturur. Indirildigi gibi korunan
ve hi¢bir degisiklige ugramadan tevatiir yoluyla bize kadar ula-
san bu ilahi kelam, vahiy yoluyla daha énceki peygamberlere
gonderilen ilahi mesajlart tasdik edip onlarin éziinii biinyesinde
muhafaza etmektedir. Bu bakimdan Islam konusunda beger kay-
nakli hi¢cbir sé6z ve yorum Kur’an’la ayni kategoride miitalaa
edilemez. Kur’an, Miisliimanlar i¢cin bir iman objesi olmasinin
yaninda ayni zamanda bir bilgi objesi ve hiikiim kaynagidir.
Islam dinini diger dinlerden ayiran en énemli vasif, Islam’da
Allah’in soyledigi ile beserin séylediginin birbirinden ayrilmis
olmasidir. Begeri séz ve yorumlarin, ictihat ve pratiklerin dinin
anlasilip hayata intikalinde 6nemli yeri olmakla beraber, biitiin
bunlar Kur’an’in kendisi ile ayni terazide degerlendirilemezler.

Biitiin insanliga hidayet icin gonderilen Kur’an, insan
vakiasini biitiin boyutlari ile ele alirken begerin iliskide bulun-
dugu blitiin alanlar igin prensip ve hiikiimler koymakta, onlari
amaclart dogrultusunda bilgilendirip yonlendirmektedir. Insa-
nin, kendisini ve evreni yaratan, rizik verip yasatan, é6ltimiinden
sonra tekrar diriltip yargilayacak olan Allah’a karst sorumlu-
luklart oldugu gibi, kendisine, kendi disindaki insanlara ve
cevreye de sorumluluklari vardir. Allah’in insandan istedigi sey,
sorumluluklarin yerine getirilmesi, mutluluga giden yolda
diinya-ahiret, madde-mdnd, beden-ruh, fert-toplum dengeleri-
nin kurulmasidir. Insanin ézellikle kendi disindaki cevreye olan
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sorumluluklari, onun diinyevi hayatinin en siimullii kismini
olusturarak begerfi iliskilerin her boyutunu icerisine almaktadir.
Bunun i¢indir ki Kur’an’da iman ve ibadet alanlariyla ilgili pren-
sip ve hiikiimlerin varlig: yaninda, ahlak mudmeldt ve hukuk
alanlarinda da bireysel ve sosyal hayati diizenleyici temel prensip
ve hiikiimleri bulmak miimkiindiir. Isldm’da iman, ahldk, ibadet,
muameldt ve hukuk alanlart birbirinden kopuk degildir. Bu
bakimdan diger dinler agisindan dini mahiyette goriilmeyen
bircok sey, Islam diistincesinde dinin ayrilmaz bir parcasidir.

Kur’an ve sosyal hayati stireklilik ve degiskenlik boyutlariyla
ele alip yonlendirme noktasinda koydugu prensip ve htikiimler
hayatin dinamik olarak kavranilmasina imkan verecek bir esnek-
lige sahiptir. Ancak onlar dogrudan vahiy kaynakli olmalart ha-
sebiyle sabit ve degismez bir yapi arz ederken, sosyal hayatin,
mudmelat ve hukukla ilgili yasanmakta olan durumlarin kalici
ve stirekli 6zellikler tasiyan hususiyetlerinin yaninda belirli yén-
lerden degisime konu olduklart da bir vakiadir. Islam, sosyal
hayatin stireklilik ve degiskenlik boyutlariyla kavranilarak dinin
ilaht vahye dayali prensipleri, ana hedef ve gayeleri dogrultu-
sunda yonlendirilip sistematize edilmesi konusunda insan aklina
ve ictihadina fevkaldde énem vermistir. Ancak insanin kendisine
cizilen bu hedefi gerceklestirme noktasinda ortaya koydugu
ictihadin bagarist nisbilik arz etmektedir.

Kur’an’in dyetleri ile belirli derecede degiskenlik gésteren
sosyal olaylar arasindaki iliskinin kavranilmasinda tikanmalar
ortaya c¢ikmaktadir. Ozellikle hizli degisim dénemlerinde,
agirlikli olarak farkli kiiltiir ve medeniyetlerin etkisi altinda
kalindiginda, vahyin oziinden sapmaksizin ve temel kaynaklar-
dan kopmaksizin sosyal degisimin nabzinin tutulamadigi, vahiy-
yorum iliskisinin yerine oturtulamadigi, zaman icerisinde orta-
ya cikan disiplin ve geleneklerin vahyin éniine gecirildigi veya
olaylara farkl kiiltiir ve medeniyet kodlariyla bakilip degerlen-
dirmeler yapildigi birtakim durumlar yasanmigtir. Biittin bunla-
rin sonucunda otantik bir Kur’an tasavvuru ile bagdasmayan,
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vahyi ikinci plana diisiiren birtakim agiklama ve yorumlar ge-
listirilmistir. Kur’ant anlama ve tefsir etme gayretleri ile ilgili
olarak gecmiste nesh probleminin, giiniimlizde ise tarihsellik
probleminin ortaya ¢tkmast bu bahsettigimiz durumlarla bag-
lantili goziikmektedir.

Bu eserde, tefsir tarihinin ilk dénemlerinden gtiniimiize
kadar gegen siirede énemli bir tefsir problemi olarak Kur’an’la
ilgilenen ilim adamlarinin giindeminde yer alan, tizerinde bir¢cok
gortis ayriliklarinin yasandigi tartismalarin yapildigit nesh konu-
suna yeni bir yaklasim sergilemeye gayret edecegiz. Eserin, nesh
probleminin ¢oziimtine oldugu kadar yaklasik ii¢ asirdan beri
hizli bir degisim stirecine giren, farkli kiiltiir ve medeniyet an-
layislarinin meydan okumalari ile karst karsiya kalan, diger din
mensuplariyla daha siki bir alisveris ve diyalog siirecine giren
Islam diinyasinda, vahiy - Kur’an - sosyal hayat iliskisinin kavra-
nilmasina da katki yapacagina inaniyoruz.

Yéntem olarak konu ile ilgili rivayet ve yorumlardan yola
ctkmak yerine, dogrudan Kur‘an’in merkeze alinmaya gayret
edildigi bu ¢calisma bir giris ve iki béltimden olusmaktadir. Girig
kisminda Kur’an’in niizuliinden sonraki tarihi siire¢ icerisinde
nesh probleminin ortaya ¢itkmasi ve gelisimi ile ilgili 6zet bilgiler
verilmigtir. Birinci Béltim’de klasik nesh teorisinin kismen veya
tamamen kabuliine dair yapilan temel yaklasim ve iddialar
érneklerle beraber ele alinip degerlendirilmis; Ikinci Béliim’de
ise dogrudan neshin varligina deldlet ettigi iddia edilen dyetler
ltigat, niizul sebebi ve baglamlari agisindan degerlendirmeye
tabi tutulmustur. Bu ¢alismada bilgi, tecriibe ve eserlerinden
istifade ettigim biitiin hocalarima, meslektaslarima ve arkadas-
larima, ayrica eserin redaksiyonunda, basim ve yayininda emegi
gecen Fecr Yayinlar: yénetici ve elemanlarina en kalbi stik-
ranlarimi sunarim.

Doc. Dr. Talip OZDES






GIRIS

NESH PROBLEMININ ORTAYA CIKISI VE TARIHI
GELISIMi

Nesh kavrami liigat anlami itibariyle bir seyi veya kitabi
aynen yazmak suretiyle nakletmek (istinsah etmek) anlamina
geldigi gibi; giinesin golgeyi izale etmesi, siddetli riizgarin
kavmin eserlerini izale edip ortadan kaldirmasi veya bir seyin
baska bir sey yerine ge¢mesi (tebdil) anlamlarina gelmektedir.!
Problem, neshin liigat anlami tizerinde degil, onun kavramsal
boyutu lizerinde yogunlagsmaktadir. Sahabe ve tabilindan gelen
rivayetler, Kur’an’in anlasilmasi ve agiklanmasi ile ilgili olarak
nesh konusunun ilk déonemlerden itibaren Miisliimanlarin giin-
demine girdigini gostermektedir. Her ne kadar sinirlar belir-
lenmemis, ac¢ik ve net bir tarifi yapilmamis olsa da “Kime hik-
met verilirse ona ¢ok hayir verilmistir.” 2 dyetinin agiklamasin-
da ibn Abbas (6. 68 h.) “Kur’an’t tanimak, onun nasihini-
mensuhunu, muhkemini-miitesabihini, mukaddemini-muah-

1 bk. Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim b. Manzir, Lisdnu'l-
‘Arab, 1- XV, Beyrut ty., C. 1II, s. 60-61; Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur’an, Misir 1961, s. 490; Celaleddin Abdurrahman es-Suyfiti, el-
Itkdn fi Uliimi'l-Kur’dn, (thk. Mustafa Ragib el-Buga), I-11, 2. Baski, Sam 1993,
C.11,s.700.

2 Bakara, 2/269.
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harini haramini-helalini ve emsalini tanimaktir” demistir. Hu-
zeyfe (6 36 h.)’ye gore de ancak su l¢ kisiden biri fetva vere-
bilir: “Kur’an’in mensuhunu bilen kisi ki bu Hz. Omer (6. 23 h.)
dir. Digeri, hitkmiinden bir menfaat elde etmeyen hakim, ii¢iin-
clisii ise her ise burnunu sokan kimsedir.” Huzeyfe devamla
diyor ki “Ben ilk iki kisiden biri olamadim, ama tigiinciisii olma-
y1da hi¢istemem.” Bir rivayete gore de Hz Ali (6. 40 h.) bir mes-
cide girdigi zaman adamin birinin insanlara bir seyler anlatarak
onlar1 korkuttugunu gériir, “Bu da kim?” diye sorar. “Insanlara
bir seyler anlatip onlari uyaran birisi” derler. Hz. Ali “Hayir o
sadece ben filan oglu filanim, beni taniyin diyen biridir.” der ve
bir adam gondererek onu ¢agirtir. Ona, “Sen nasih ve mensuhu
biliyor musun?” diye sorar. Adam, “hayir” cevabi verince, “Hem
sen helak oldun hem de baskalarini helak ettin. Mescidimizden
cik ve bir daha burada asla konusma” diyerek ikaz eder. Ayni
konuda Hz. Ali’ye atfedilen baska rivayetler de vardir. 3

Taberti (6. 310 h.)’'nin tefsirinde neshin varligina delil teskil
ettigi dlsiiniilen, sahabe ve tabilina atiflar vardir.# Yine bazi
eserlerde, tabitindan Katade b, Didme (6. 117 h.)’nin, Ziihri is-
miyle maruf Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah (6. 124 h.)’1n,
Kur’an’da nasih ve mensuh ayetlerle ilgili tespitleri yer almak-
tadir.> Her ne kadar bu rivayetlerin Katade'ye ve Ziihr’ye ait
olup olmadiginda siiphe olsa bile, s6z konusu rivayetler en azin-

3 Bu rivayetler i¢in bk. Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Nevdsihu'l-
Kur’dn, (thk. Halil ibrahim) 1. Baski, Beyrut 1992, s. 23-25; Muhammed b.
Ahmed b. ismail Eb Cafer en-Nahhis, Kitdbu’n-Ndsih ve’l-Mensitih fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, (tashih Ahmed b. el-Emin es-Sinkiti), Beyrut 1989, s. 7-8;
Ebli ‘Ubeyd el-Kasim b. Selam el-Heravi, en-Ndsih ve’l-Menstih fi'l-Kur’dni’l-
"Aziz, (thk. Muhammed b. Salih el-Mudeyfer), Riyad 1990, s. 4-7.

4 bk. Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiti’l-Beydn ‘an Tevili Ayi’l-
Kur’an, 1-XXX, Beyrut 1988, C.1,s.475-479, C. X1V, s. 176.

5 bk. Katade b. Didme, Kitdbu’'n-Ndsih ve’l-Menstih fi Kitdbillahi Tedld, (thk.
Hatim Salih ed-Damin), Beyrut 1989, s. 35-54; Muhammed b. Miislim b.
Ubeydullah b. el-Haris b. Ziihre b. Kildb b. Miirre ez-Ziihri, en-Ndsih ve'l-
Mensiih, (thk. Hatim Salih ed-Damin), Beyrut 1989, s. 13-28.
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dan nesh konusunun tabitinun giindeminde de yer aldigini gos-
termesi acisindan anlamlidir. Yine ilk dénem miifessirlerinden
Mukatil b. Stileyman(6. 150 h.)'in ve Ferra (6. 207 h.)'nin tefsir-
lerinde de nesh konusuna atiflar mevcuttur.

Neshin problem olarak ortaya ¢ikmasini lafzi ve olgusal
boyut agisindan ele almak daha tutarh olabilir. Her ne kadar
Kur’an’da ve siinnette herhangi bir ayetin diger bir ayeti, her-
hangi bir kitabin diger bir kitab1 nesh ettigine dair sarih bir ayet
veya hadis mevcut degilse bile, “Biz, hangi dyeti nesheder veya
unutturursak, ondan daha hayirlisini veya benzerini getiririz.” 7
“Senden oOnce de peygamberler gonderdik ve onlara da esler ve
cocuklar verdik. Allah’in izni olmaksizin hicbir peygamberin bir
dyet getirmesi miimkiin degildir. Her bir ecel igin bir kitap vardir.
Allah diledigini mahveder (siler), diledigini sabit kilar. Kitabin
anasi (asli) O’nun katindadir.”8 , “Bir dyeti baska bir dyetin yerine
tebdil ettigimizde (getirdigimizde) -ki Allah ne indirdigini gayet
iyi bilir- onlar, ‘Sen sadece uyduruyorsun’derler. Hayir dyle degil-
dir, ama onlarin ¢ogu bilmezler.” ° gibi ayetlerde, lizerlerinde
anlayis ve yorum farkliliklari olsa bile, hem lafiz ve hem de olgu
boyutunda bir degisimin, unutturma veya tebdilin olabilecegi-
ne atifta bulunulmaktadir.

Nesh probleminin olusumunda etkin olan sey, sadece degi-
sim olgusunu ima eden ayetlerden ibaret degildir. Kuran’in
15181nda ve Hz. Peygamber’in dnderliginde bir toplumsal degi-
sim hadisesi meydana gelmis; bu degisim siireci icerisinde
benzer veya farkli olaylar, farkli durumlar ortaya ¢ikmis, biitiin
bunlara paralel olarak tedrici bir sekilde vazedilen hiikkiim ve
yonlendirmeler birbirini takip etmistir. Hz. Peygamber basta

6 bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, (thk. Ahmed Ferid),
Beyrut 2003, C. 1, s. 180, 237; Eb(i Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-
Kur'an, I-HI, (thk. Muhammed Ali en-Neccar - Ahmed Yusuf Necati), Beyrut
ty., C. 11, s. 113.

7 Bakara, 2/106.

8 Rad. 13/38-39.

9Nahl, 16/101.
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olmak iizere Kur’an’in niizul siirecine sahit olan ve s6z konusu
donemi yasayan Miislimanlar, hem degisime konu olmuslar,
hem de ona sahitlik etmislerdir. S6z konusu degisim siireci
icerisinde Kur’an, islam éncesi cahiliye Arap toplumunun zih-
niyetini degistirmek icin kavramlarin icerisini yeniden doldur-
mus, onlar1 kendisine 6zgli bir semantik sistem olusturacak
sekilde yeniden diizenlemistir. Kur’an, durumlara gore cahiliye
toplumunun uygulamalarinin bir kismini onaylarken diger bir
kismini da ya tashih edip iyilestirme yoluna gitmis ya da orta-
dan kaldirmistir. Kur’an, daha 6nce peygamberler araciligi ile
gonderilen ilahi mesajlar (Tevrat, Zebur, incil) tasdik ederken,
Eski ve Yeni Ahit'teki anlatim ve hiikiimlerin tamamini topluca
onaylama veya reddetme yoluna gitmemistir,

Islam toplumsal degisimi gerceklestirirken, biitiin hiikiim-
ler hemen bir anda indirilip uygulanma noktasina gidilmemis;
dinin iman, ahlak, ibadet, muamelat ve hukuka taalluk eden
kisimlari sistematik bir biitlinliik arz edecek sekilde biri digeri
lizerine tedrici bir yolla inga edilmistir. IslAm’in ilk asrinda hizh
bir degisim siireci yasanmis, farkli din ve kulttirlere mensup
insanlar Islam’la miiserref olmuslar bu siire¢ icerisinde gerek
Miisliimanlarin kendi aralarindaki iliskilerinde ve gerekse gay-
ri Mislimlerle iliskilerinde politik, ekonomik ye hukuki yonler-
den farkli durumlar ortaya ¢ikmistir. Bu durumlarin ortak ve
benzer noktalarinin yaninda birbirlerinden farkl boyutlar1 da
olmus, s6z konusu farkliliklar onlarla ilgili bilgilendirme, yon-
lendirme ve hiikiimlerin var olmasini giindeme getirmistir.
Olay ve olgularin birbirlerine benzerliklerinin yaninda farkh
boyutlarinin da olabilecegi yeteri kadar idrak edilemediginde
ve mesele sadece 1afzi bir yaklasimla yazili metin diizeyinde
degerlendirilmeye calisildiginda, konuya yaklasan kimselerin
goziinde ayni konuda birbirine ters iki yonlendirme ve hiikkiim
varmis gibi gozikmiistiir. Bu da, ayni konuda ve boyutta imis
gibi goziiken iki hiikmiin birini digerine tercih etmeyi ve boyle-
ce yasanan zihinsel celiskiden kurtulmayi giindeme getirmistir.
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Mesela s6z konusu degisim siirecinde baris donemlerinin ya-
ninda savas donemleri de yasanmis, her bir farkli durumla ilgili
yonlendirmeler yapilmis, hiikiimler vazedilmistir. Baris donem-
lerini yasayanlar baris1 azimet, savas durumunu ruhsat kabul
ederlerken; savas doneminin sartlarina adapte olanlar da sava-
s1 azimet, barisi ruhsat kabul etmek gibi bir durumun igerisine
dismiisler, Kur’an ve siinnetin yonlendirmelerini de kendi ba-
kis acilarina gore anlayip yasamaya c¢alismislardir, inandiklari
seylerle veya olgular diinyasiyla Kur’an metni arasinda var
oldugunu zannettikleri ¢eliskileri de nesh formiiliinii esas alan
aciklama ve tevillerle gidermeye ¢alismislardir. 10
Sosyo-kiiltiirel, ekonomik, politik vb. alanlarda meydana
gelen bu degisim hadisesini sistematik bir sekilde felsefi bir
temele oturtarak ona teorik bir ¢erceve kazandirmanin bugiin
oldugu gibi gecmiste de kolay olmadigini kabul etmeliyiz.
Cinki Allah, Kur’an’da neshe, unutturmaya, tebdile, her bir
ecel (donem) icin bir kitaba, mahv ve ispata atifta bulunmus;
Kur’an’a iman ederek onun ayetlerine muhatap olan ve soz
konusu degisim siirecini yasayan Miisliimanlarin her biri, bu
degisimi yukarida degismeye atifta bulunan s6z konusu kav-
ramlarla baglantili bir sekilde kendi anlayis ve idrak seviyesine
gore, icerisinde bulundugu ruh hali ve ortam sartlarina gore
anlamis olmalidir. Nesh konusunda yapilan ¢alismalardan ve
telif edilen eserlerden, basta sahabe ve tabilin olmak tizere ilk
donemdeki miifessirlerin neshin teorisine girmeksizin ve onun
acik bir tarifini yapmaksizin kelimenin liigavl anlamindan ha-
reket ettikleri goriilmektedir. Onlar neshi, zaman olarak daha
sonraki ilahi bir hiikmiin daha 6ncekinin yerine gegmesi seklin-
de anladiklar1 gibi; mutlakin takyidini, umumun tahsisini, miic-
melin tebyinini, istisnay1 da nesh kavrami igerisinde deger-
lendirmislerdir. Yine bazilarina gore Kur’an’in Levh-i Mah-
fuz’dan indirilmesi veya Kur’an’dan bazi ayetlerin Hz. Peygam-

10 Bu konuda genis bir degerlendirme i¢cin bk. Celal Kirca, “Kur'an ve Degisim:
Analitik Bir Degerlendirme”, Bilimname, Say1 1,2003, s. 7-13.
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ber’e unutturulmasi da nesh olarak degerlendirilmistir. Sahabe
ve tabilin'un neshin ne oldugu ve tanimi konusunda teorik
tartismalara girdiklerini gosteren rivayetlere sahip degiliz. 11
Bazi dyetlerle baglantili olarak nesh konusunda sahabeden
gelen rivayetlerin, daha sonraki donemlere ait nesh anlayisinin
iskeletinin olusumunda etkili oldugu séylenebilir. Nitekim Ta-
beri ile cagdas olan Ve Hanefi ekoliiniin 6nde gelen temsilci-
lerinden sayilan Semerkantli Maturidi (6. 333 h.)’'nin, ‘'Te'vila-
tu’'l-Kur'an” tefsirinde nesh konusu igerisinde miitalaa ettigi
ayetlerden hareketle, nesh konusunu sahabe ve tabilin gibi ge-
nis bir ¢ercevede ele alip degerlendirdigini anliyoruz.1?2 Matu-
ridi’'ye gore nesh, bir vakte kadar gecgerli olan hiilkmiin sona
erdigini beyandir. Yani ilk hiikmiin bir vakte kadar baki kalma-
siyla beraber, onun zamaninin sona ermesi sonucu hiilkmiin
diger bir vakitte yenilenmesidir. 13 Maturidi’'nin neshe dair yap-
t181 tanimlama, o donemde 6zellikte Hanefi cevrelerinde olduk-
ca yaygin ve kabul edilmis bir tanimlamadir. 14 Neshin “Ser'i bir
hiikmiin daha sonra gelen ser'i bir delille kaldirilmasi seklin-
deki tarifi, bu konuda 6zellikte Imam Safil (6. 204 h.)’yi esas
alan fikihc¢ilarin 6ne c¢ikarip yayginlastirdiklart bir tanimdir.

11 pk. Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’l-Te’vil, 1-XV1, Daru
fhyai’l- Kutubi’l-Arabiyye, ty., C. 1, s. 32-38; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-
Fevzu 'I-Kebir fi Usili't-Te'vil, (cev. Mehmet Sofuoglu), istanbul 1980, s. 34-
35; Suyiti, a.g.e, C. II, s. 701; Ebi ishak es-Satibl, el-Muvdfakdtfi Usiili’s-
Seri’a, I-1V, 2. Baski, Beyrut 1975, C. 111, s. 108-117; Siileyman Ates, Yiice
Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 1-X], [stanbul 1988, s. 213-215.

12 bk, Eb{i MansGr Maturidi, Te'vildatu’l-Kurdn, Selimaga Ktp. No. 40, vr. 12 b,
21a,21b,27a,33b,34a,35b,364a,37a,37b,38a,39a,464a,58b,69b,79
b.884a,1104a,110b,111a,112b,1154a,116b,119b,123 a,123 b, 125a.126
a,164a,174b,187 a, 188 a,2354a,277b,291b,293 3,293 b, 294 a,307 b, 311
a,316b,317 a,333 a,352a,391b,408a,412 a,467 a,472a,496 b, 497 b, 498
a, 589 a, 630 b, 673 a, 6913, 781 b, 769b, 839 a, 841 b; genis degerlendirme
icin bk. Talip Ozdes, Maturidi ‘nin Tefsir Anlayisi, Istanbul 2003, s. 203-240.

13 pk. Maturidi, a.g.e., vr. 27 a, 188 a.

14 bk. Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur’dni'l-Kerim, 1-1I, 3. Baski, Daru'l-Vefa.
1987, C. 1,s. 74-95.
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Mustafa Zeyd, Satibi (6. 790 h.)’ye dayanarak, Safii’ye gelinceye
kadar neshin sahabe ve tabilin déoneminde oldugu gibi genis
cercevede anlasilmaya devam ettigini, daha sonra Safii’nin onu
umumun tahsisi, mutlakin takyidi, istisnanin ve beyanin ¢esidi
olmaktan ¢ikardigini, neshe “sabit olduktan sonra nassin hitik-
minin kaldirilmast” anlamini verdigini ifade etmektedir.15
Safii, Risale’de neshe soyle bir tarif getirmektedir: “Nesh, farzin
(hiikmiin) terkidir. Diger bir farz (hiikiim) onun yerine yerles-
tirilmeden asla bir hiikiim neshedilemez; tipki namazda Beytii’l
Makdis’e (Mescid-i Aksa’ya) yonelmenin neshedilerek Kabe’ye
yonelmenin onun yerine yerlestirilmesi gibi”. 16

Safi’den yaklasik bir asir sonra gelen Taberi, meshur tef-
sirinde tam bir tarif yapmaksizin onu istisnadan, mutlakin tak-
yidinden ve umumun tahsisinden ayirmistir.1” Taberi’den son-
ra gelen Eb( Abdullah Muhammed b. Hazm (6. 320 h.) neshi,
“tekrar etmeyen bir iste birinci isin zamaninin sona erdiginin
beyanidir.” seklinde tarif etmistir.1® EbG Bekr b. Arabi (6. 543
h.) de neshe “daha 6nceki bir nassla sabit olan hiikmiin gelecek
icin zail olduguna delalet eden nassdir” seklinde bir tarif getir-
mistir.1° Mustafa Zeyd, Safii'den itibaren nesh konusunda
ortaya ¢ikan tarifler hakkinda toplu bir bilgi vermektedir.2? Bu
tarifler, nlians ve farkliliklar1 dikkate alinmaksizin baslica iki
madde halinde ifade edilebilir:

1. Nesh, sabit olan bir hiitkmiin, daha sonra gelen ser’i bir
delille kaldirilip izale edilmesidir. Boylece bir hiikiimden dige-
rine gecilir. Yani bir sey belirli bir miiddet i¢in helal iken neshe-

15 k. Mustafa Zeyd, a.g.e. C. 1, s. 74-95.

16 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, (thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Beyrut, ty.,s. 106-110.

17 Taberi, a.g.e., C. ], s. 480.

18 hk. Kadl Eb( Bekr b. el-Arabi, en-Ndsih ve’l-Mensiih, (thk. Abdulkadir el-
Alevi), I-11, Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye 1992. C. 1, s. 196 (muhakkikin
mukaddimesinden).

19 Kadi Ebl Bekr b. el-Arabi, a.g.e., C.I, s.196 (muhakkikin mukaddimesinden).
20 bk. Mustafa Zeyd, a.g.e., C. I, s. 78-97.
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dilir ve sonra haram kilinir veya haram oldugu halde helal
kilinir.

2. Nesh, hiikkmiin veya tilavetin miiddetinin sona ermesi-
nin beyanidir. Nesh, hiikiim baki oldugu halde tilavette gercek-
lesebilecegi gibi, tilavetin baki kalmasiyla beraber hiikiim tize-
rinde de gerceklesebilir.

Aslinda mahiyet itibariyle birbirinden ¢ok farkli olmayan
bu tariflerden 6zellikle birincisinin, gerek Kur’an ilimleri ve tef-
sir usiliine dair yazilan eserlerde ve gerekse fikih usiliine dair
yazilan eserlerde yaygin bir sekilde yer aldigini gormekteyiz.2!
Neshin bu taniminin 6ne ¢ikip yayginlasmasinda 6zellikle dil ve
usil alanlarindaki ¢alismalarin énemli bir katkisinin oldugu
soylenebilir. Tefsire ve fikha dair yazilan eserlerde nesh mese-
lesi ele alinirken, 6nce kelimenin liigat anlamlar (istinsah et-
mek, izale etmek, iptal etmek, tebdil edip degistirmek) verilip
kullanima dair 6rnekler verildikten sonra kelimenin 1stilah an-
lamina gegilir ve anlam s6z konusu meghur tarif tizerine kuru-
lur. Tarifte yer alan “seri bir hiikiim/delil” ifadesi, aslinda
Kur’an’la beraber onun disindaki stinneti/hadisleri de kapsaya-
cak bir muhtevaya sahiptir.

Kur’an’in ac¢iklanmasinda 6nemli bir yere sahip olan siin-
net ilk donemde Hz. Peygamber’in ve onun hayatina sahit olan
sahabenin vahyin ruhuna ve hedeflerine, Hz. Peygamber’in 6r-
nekligine uygun bir sekilde hayat1 kavrayan a¢iklama ve uygu-
lamalarini ifade ederken, 6zellikle Safii'nin metoda dair ¢alis-
malariyla hadisle 6zdeslestirilmis, boylece stinnet biiytik 6l¢t-

21 bk. Celaleddin es-Suyfti, a.g.e., C.1I, s. 700-706; Bedreddin ez-Zerkesi, el-
Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, (thk. Yusuf Abdurrahman Marasli-Cemal Hamdi
ez- Zehebi-ibrahim Abdullah el-Kurdi), I-1V, 2. Baski, Beyrut 1994, C. II, s.
159-174; Muhammed EbG Zehra, Usili’l-Fikh, Kahire, ty., s. 171-184;
Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, 19. Baski, Beyrut 1983, s. 231-
244; Abdulvahhab Hallaf, islam Hukuk Felsefesi, (cev. Hiiseyin Atay), Ankara
1973, s. 365-372; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Ankara 1976, s. 122-128.
ikinci tarif icin bk. Ebubekirel-Cessas, ahkamu’1 kur’an, I-111, Beyrut 1993, C.
I, s.83.
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de lafiz boyutuna indirgenmistir.22 Ehl-i hadisin gayretlerinin
de bir sonucu olarak hadisciligin ve rivayetciligin bir halk hare-
ketine doniismesiyle hadis ve rivayetlerin Kur’an tefsirinde
merkezi bir konuma getirilmesi, sonug olarak bazi hadislerle
Kur’an arasinda goriilen uyusmazliklarin da nesh yoluyla gide-
rilmesini, giindeme getirmis olmalidir. Genel olarak tefsirde
rivayetcilik, Kur’an’a olgulardan kopuk bir sekilde lafzi yakla-
silarak onun diiz bir metin gibi algilanmasi, Kur’an’in bazi sos-
yal olgulara dair verdigi bilgi ve yonlendirmelerin fikhi hiikiim-
ler gibi algilanmasi, ayetlerin isaret ettigi birbirine benzer olay
ve olgularin farkli boyutlarinin nazar-1 dikkate alinmamasi gibi
durumlar nesh formiliiniin genis bir cercevede uygulanmasini
tesvik etmis olmalidir. Bu durumun zihni bir karmasaya
(probleme) yol agmasi normaldir. Ciinkii bir taraftan yukarida
isaret edilen sebeplerin zeminini hazirladig: klasik anlamdaki
nesh tarifi ve onun olusturdugu mantik yayginlasarak genel bir
kabul goriirken, diger taraftan Kur’an’da, Onun (Kur’an’in)
muhkem kilindig1,23 6niinden ve arkasindan batilin gelemeye-
cegi,?* sayet Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan gonderilseydi
onda birgok ihtilalin bulunacag ifade buyrulmustur.25
Yukarida agiklanan nesh tarifi yayginlastiktan sonra, artik
Miisliiman ilim adamlarinin nesh problemine yaklasimlari, bu
tarif karsisindaki tutumlarina gore belirlenecektir. Miifessir ve
fikihcilarin biiytik cogunlugu (cumhur), “ser’? bir hiitkmiin daha
sonra gelen ser’i bir delille yiirtirliikten kaldirilmasi” seklinde
anlasilan neshin caiz oldugunu kabul etmislerdir. Onlar, ara-
larinda bu konuda goriis ayriliklar olsa bile, prensip olarak bu
tip bir neshin hem Kur’an’la daha énce génderilen (Tevrat, incil

22 bk, Habil Nazhgiil, imam Safit'nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri (basiimamig
Doktora tezi), Ankara 1993, s. 77-80; Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden
Diistiinmek, Ankara 1998, s. 27-100; Josepth Schacht, An introduetion to
Islamic Law, Oxford University Press, 1964, s. 58-60.

23 Had, 11/1.

24 Fussilet, 41/42 Nisa, 4/82.

25 Nisa, 4/82.
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gibi) kitaplar arasinda, hem Kur’an’in kendi ayetleri arasinda
ve hem de Kur’an’la siinnet arasinda cari oldugunu benimse-
mislerdir.2¢ Bunun disinda Ebu Miislim Muhammed b. Bahr el-
Isfehant (6. 322 h.) gibi s6z konusu geleneksel yaklasimin disin-
da kalarak Kur’an’in kendi ayetleri arasinda bu tip bir neshin
olamayacagini, neshin Kur’an’in génderilmesiyle beraber daha
onceki seriatlar icin cari oldugunu savunanlar oldugu gibi,2”
ozellikle giintimiizde klasik nesh anlayisini kabul etmeyenler,
onu s6z konusu tarifin disinda ele alarak farkli anlayanlar da
mevcuttur.28

Bakara suresinin 106. ayetini, Ra'd suresinin 38. ve 39.
dyetlerini, Nahl suresinm 101. ayetini nesh anlayislarina delil
getirerek Kur'an’da neshin var oldugunu kabul edenler arasin-
da da tam bir goris birligi mevcut degildir. Mesela Hibetullah
b. Selame (6. 410 h.)’ye gore Kur'an’da mensuh ayetlerin sayisi
iki yiiz on iken, Suyfti (6. 911 h.)’ye gore yirmi bir, Sah Veliy-
yullah Dihlevi (6. 1176 h.)’ye gore bes tanedir. Klasik nesh
gorlisiinii benimseyenlere goére Kur’an’da lafz1 baki hiikkmii
mensuh, hiitkmi baki lafz1 mensuh veya hem lafz1 hem de
hiitkmii mensuh olmak iizere ti¢ tip nesh 6rnegi mevcuttur. An-
cak sadece birinci tip neshin varligini kabul ettikleri halde diger

26 Mesela bk. Suyfti a.g.e., C. II. s. 701-702; Fahreddin Razi, Mefdtihu ‘I-Gayb,
[- XXXII, Beyini 1990, C. III. s. 206; Ebu’s-Sulid, irsddu'l-Akll's-Selim ila
Mezaye’l- Kitdbi I-Kerim, 1-V, Darul-Fikr ty., C. I, s. 171; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1-1V, Beyrut 1995, C.I.s. 161-164
27bk. Menna’u’l-Kattan, a.g.e., s 235-236; Fahreddin Razi, age., C. I, s. 207,
M/rjmmed el-Behiy, Min Mefahimi’l-Kur’dn fi’l-’Akideti ve’s-Suliik. Mektebetu
Vehbe, 1973, s. 47-70; Omer Riza Dogrul, Tanrt1 Buyrugu, 1-11, 3. Baski,
Istanbul 1955, C. 1, s. L-LIL

28 bk. Stileyman Ates, a.g.e., C. V, s. 137-142; Celal Kirca, "Tenzil Yénteminin
Tarihselligi Problemi ve Kur’an Yorumuna Etkisi", Tiirkiye 1. Islam Diisiincesi
Sempozyumu, 26-27 Ekim 1996, istanbul, s. 1-8; Celal Kirca, Kur'an ve Degi-
sim, s. 7-13; Bedreddin Cetiner, “Kur‘an’da Nesh Konusuna Degisik Bir
Yaklasim ", (ISAV) Kur’an ve Tefsir Arastirmalari III, (ISAV) Tartismali IImi
Toplantilar Dizisi, [stanbul 2002, s. 385-394, Miizakere: Zeki Duman, s. 395-
420.
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iki tip neshin varligim1 kabul etmeyenler, lglinci tip neshin
varligini kabul ettigi halde birinci ve ikinci tip nesin kabul
etmeyenler veya birinci ve Uglinci tip neshin varhigini kabul
ettigi halde ikinci tip neshin varligim1 kabul etmeyenler de
vardir. Ayrica klasik nesh teorisini benimseyenlerin cogunlugu
Kur’an’in slinneti nesh edebilecegi lizerinde ittifak ederlerken,
stinnetin ve hadislerin Kur’an’1 neshedip edemeyecegi tizerinde
ittifak halinde degillerdir.2® Nesh taraftarlar1 arasinda neshin
sartlari lizerinde bile tam ittifak oldugu sdéylenemez. 30

Klasik nesh tarifinden yola ¢ikarak neshi kabul edip caiz
gorenlerin veya onu reddedenlerin ortaya koyduklar:1 gorts ve
delillere ragmen, Kur’an’da gectigi gibi Allah’in bir ayeti neshet-
mesinin veya unutturmasinin, onu tebdil etmesinin hangi bag-
lama oturtulacag, kapsaminin ne oldugu ve ne sekilde anlasil-
masi gerektigi hala 6nemli bir tefsir problemi olarak varligini
devam ettirmektedir. Bundan sonraki béliimlerde klasik nesh
anlayisi iizerine oturan yaklasim ve yorumlari ele alip deger-
lendirdikten sonra, neshe kaynak olusturan ayetlerden hare-
ketle problemin bizzat kendisi tizerinde yogunlasacagiz.

29 bk. Menna'u’l-Kattan, a.g.e., s. 236-240,
30 bk. Ebli Bekr b. el-Arabi, a.g.e., C. ], 5.203 (muhakkikin mukaddimesinden).






BiRINCi BOLUM

KLASIK NESH TEORISINi KISMEN VEYA
TAMAMEN KABUL EDEN YAKLASIMLARIN
DEGERLENDIRILMESI

A. Neshin Sadece Ge¢mis Seriatler Baglaminda Kabul
Edilmesi

Neshe dair yazilan eserlerde ve ayrica tefsir ve usil ki-
taplarinin konu ile ilgili béliimlerinde bu yaklasimin sembol
ismi olarak Mu'tezill Eb Miislim Muhammed b. Bahr el-
Isfehani’nin ismi gecmektedir. Ancak gerek Mu’tezile taraftar-
lar1 arasinda ve gerekse Mu’tezile’ye mensup olmayanlar ara-
sinda nesh konusunda onunla ayni veya benzer gortsleri payla-
sanlarin sayis1 az olmayabilir.

Kaynaklarin verdigi bilgiye gére Ebli Miislim el-Isfehani,
neshin aklen caiz oldugunu ve eski semavi kitaplarda mev-
cudiyetini kabul etmekte, bu anlamda Kur’an’in da kendisinden
onceki semavi kitaplari ve seriatleri neshetmis olmasinin caiz
oldugunu iddia etmektedir. Ancak o, usilciilerin (ayetlerin bir-
birlerinin hiikiimlerini iptal etmesi anlaminda) kabul ettikleri
nesh tirinin Kur’an’in kendi blinyesinde gerceklesmis oldugu
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iddialarina katilmamaktadir. O’'na goére Kur’an'in kendi iceri-
sinde boyle bir neshin varligini1 kabul etmek Kur’an ayetlerinin
birbiriyle celismesi anlamina gelir. Halbuki Kur’an bu sekildeki
bir tutarsizliktan uzaktir. Ciinki o, Allah'in buyurdugu gibi
onlinden ve arkasindan batilin gelemeyecegi bir kitaptir. Ebu
Miislim’in, klasik nesh taraftarlarinin nesh icerisinde miitalaa
ettikleri ayetleri tahsis konusu igerisinde degerlendirmis oldu-
gu ifade edilmektedir.31 Subhi es-Salih (6. 1407 h.), Eb( Miislim
el-isfehani’nin nesh konusundaki tutumu ile ilgili olarak su
degerlendirmeyi yapmaktadir.

“Cumhur, Eb( Miislim el-isfehani gelmezden 6nce tereddiit
gostermeden neshin cevazini kabul ediyordu. Bazilar1 bu hu-
susta ¢cok asir1 gitmislerse de dlimler mensuh ayetleri sirala-
mada sikinti gekmiyordu. Lakin Ebu Miislim nesh konusundaki
gorlisiinii aciklayinca, onu ne topluca ne de tafsilath olarak
reddetti. O, muhakkik bir alimdi; “nesh olunmustur” denilen
ayetleri okumus ve incelemisti. O, sadece “ne dniinden ne de
ardindan ona hi¢bir batil (yanasip) gelemez. O, biitiin kdinatin
hamdettigi, yegdne hiikiim ve hikmet sahibi (Allah)tan indiril-
mistir.”32 dyetine ters distiigiini sandi81 nesh c¢esitlerini red-
detmistir. Allah'in indirdigi Kur’ani bir hiikmiin ortadan kaldi-
rilmasindan sakinmak i¢in de neshe tahsis ismini vermistir...
Sayet Eb{l Miislim el-isfehani ve benzerleri neshle tahsisi birbi-
rine karistirip kendi uydurduklar tahsis lafzin1 Kur’an'in agikca
zikrettigi nesh lafzina tercih etmekle Allah’a kars:1 edeplerini
takinmamislarsa, neshin var oldugunu soéyleyenler de bu hu-
susta asir1 gitmislerdir. Onlar da tahsis edilen amlardan (genel
hiikiimlerden) bir cogunu mensuh saymislar ve neshle bedayi33
karistiranlarin 6ntine kapiy1 ardina kadar agmakla Allah’a karsi

31 bk. Subhi es-salih, Kur’an flimleri, (cev. M. Said Simsek), Konya, ty., s. 206-
207; Menna'u’l-Kaltan, a.g.e., s. 235-236.

32 Fussilet, 41/42.

33 Bed3, gizlilikten sonra asikar olma durumunun ortaya ¢ikmasi, daha 6nce
mevcut olmayan bir goriisiin daha sonra meydana gelmesi anlamina gelir.
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kotii edep igerisine girmislerdir.34

Adem peygamberden Hz. Muhammed’e kadar gelen vahiy
stirecini bir biitiin olarak ele aldigimizda, Eb( Miislim el- Isfe-
hani’'nin ve onun nesh konusundaki goriislerini benimseyen-
lerin Kur’an’in kendi biinyesinde nesh olmadigini iddia etmele-
rine ragmen, klasik nesh tarifinden yola ¢ikarak Kur’an’in geg-
mis seriatleri tamamen veya kismen nesh etmis oldugunu ka-
bul etmelerinin, sahih ve biitlinciil bir vahiy tasavvuru ile tutar-
lilik arz etmedigi anlasilmaktadir. Kur’an’dan 6nce gonderilen
ve Kur’an’da ismi gegen kitaplarin da Allah tarafindan génde-
rilmis oldugu nazar-1itibara alindiginda, sayet daha sonra gén-
derilen (Kur’an’in) ayetleri ve hiikiimleri daha 6nce génderilen
kitaplarin (Tevrat, Zebur, Incil) tiimiinii veya bir kisim ayetle-
rini neshedip gecersiz kilabiliyorsa ve s6z konusu nesh, yine
Allah'in bilgisi dahilinde birtakim maslahatlara ve hikmetlere
dayaniyorsa, ni¢in ayn1 durum Kur’an’in kendi ayetleri ve hii-
kiimleri arasinda gerceklesmesin? Klasik nesh goriisiinden
hareketle neshin Kur’an’in kendi ayetleri ve hiikiimleri arasin-
da degil de gecmis seriatler baglaminda gerceklesmis oldugunu
iddia edenlerin gortiislerinde, tespit edebildigimiz kadariyla yu-
karidaki soruya tatminkar bir aciklama getirilebilmis degildir.
Kaldi ki ne Kur’an’da ne de stinnette, Allah’in daha 6nceki kitap-
lar1 ve hiikiimlerini neshetmis olduguna dair sarih bir ifadeye
rastlayamiyoruz. Halbuki Kur’an’in daha 6nceki kitaplar tasdik
ettigine dair sarih ayetler bulmak miimkiindiir. Birtakim yo-
rumlarla, ind1 goriis ve teorilerle kaynagi vahiy olan ilahi kitap-
lar1 ve hiikiimleri neshetmek, hi¢bir beserin yetkisi dahilinde
olmamalidir. Allah Kur’an’da, Hz. Peygamber’i ve Kur’ant daha
onceki kitaplari yalanlayici veya iptal edici olarak degil, tasdik
edici olarak gondermis oldugunu agik¢a beyan etmektedir.

“Ey Israilogullarl! Size verdigim nimeti hatirlaymn. Bana
verdiginiz sozti yerine getirin ki ben de size verdigim sézi yerine
getireyim. Yalniz benden korkun. Sizdekini (Tevrat’l) tasdik edici

34 Subhi es-Salih, a.g.e., s. 206-207.
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olarak indirdigimize (Kur’an’a) iman edin. Onu inkdr edenlerin
ilki olmayn. Ayetlerimizi az bir karsiliga degismeyin ve bana
karsi gelmekten sakinin.” 35

“Kendilerine onlarda olani (Tevrat’l) tasdik edici bir kitap
(Kur’an) gelince onu inkar ettiler...” 36

“De ki ‘Herkim Cebrail’e diisman ise, bilsin ki o, Allah’in izni
ile Kur’an’i, 6nceki kitaplari tasdikleyici, mtiminler igin de bir hi-
dayet rehberi ve miijde verici olarak senin kalbine indirmigtir.” 37

“O, sana Kitab’t hak ve kendisinden oéncekileri tasdikleyici
olarak indirdi. 0, daha énce Tevrat’i ve Incil’i insanlar icin birer
hidayet olarak indirmisti. Furkan ‘1 da indirdi. Stiphesiz, Allah‘in
dyetlerini inkdr edenler icin siddetli bir azap vardir. Allah azizdir,
intikam sahibidir.” 38

Yukaridaki ayetleri teyit eden baska ayetler de vardir.3?
Siiphesiz Kur’an’in mesaji, daha 6nce gonderilen kitaplarin ice-
riginde de mevcuttu.*® Kur’an'in biitiin bu sarih beyanlarinin
hilafina, toptanci bir bakis acisiyla onun daha dnceki kitaplari
kabul etmedigini veya ge¢mis seriatlar1 neshettigini iddia et-
mek tutarll goziikkmiyor. Ancak burada vurgulanmasi gerekli
nokta sudur: Kur’an’in tasdik ettigi sey, Hz. Musa ve Isa’ya vahiy
yoluyla gonderilen tahrifata ugramamis bilgi ve hiikiimlerdir.
Misliimanlar arasinda yaygin olan kanaatte Eski Ahit’le Tev-
rat, Yeni Ahit'le de Incil 6zdeslestirilmektedir. Halbuki vahiy
kaynakli olmakla beraber uzun zaman dilimleri icerisinde bese-
ri faktorlerin devreye girmesiyle derlenip yazilan s6z konusu
dini metinlerin (Eski ve Yeni Ahit), icerilerinde kaynag: ilahi
vahiy olan, Kur’an’da “Tevrat” ve “Incil” olarak isimlendirilen

35 Bakara, 2/40-41,

36 Bakara, 2/89.

37 Bakara, 2/97.

38 Ali Imran, 3/3-4.

39 Bakara, 2/91, 10; Nisa, 4/47; Maide, 5/44-48; En’am, 6/91-92; Yunus,
10/37 Yusuf, 12/111; Fatir, 35/31; Ahkaf, 46/12, 30.

40 Suarj, 26/192-196.



29 @ Talip bzdes

kitaplarin 6ziinli yansitan hiikiim ve ifadeleri ihtiva etmesi ya-
ninda birtakim mitolojik unsurlar, tarih ve bilimle celisen,
Kur’an’la bagdasmayan haber ve ifadeleri tasimasi da normal
gorilmelidir. Kur’an'in tasdik etmekte oldugu sey, Kur’an'la,
sag duyu ile, selim akil ve sabit gerceklerle celisen beser kay-
nakl bilgiler ve sozler degil, Allah'in bizzat o peygamberlerin
kendilerine vahyetmis oldugu, onlarin da toplumlarina teblig
ettikleri ilahi mesajlardir, o0 mesajlarin ihtiva ettigi prensip ve
hiikiimlerdir. Kur’an’da Yahudilerin ellerinde bulundurduklari
Tevrat'a (tahrife ugramamais bilgiler ve hiikiimlerle ilgili olarak)
atifta bulunulup itibar edilirken,*! diger taraftan Yahudilerin
Tevrat’1 kagitlara yazdiklarina, ondan bazi seyleri ortaya ¢ika-
rirken bazi seyleri gizlediklerine isaret edilerek*? yine onlardan
bir kisim zalimlerin s6zii (vahyi) degistirdikleri, onu kendileri-
ne s0ylenenden bagska bir sekle soktuklari43 kelimeyi yerinden
tahrif ettikleri 44 ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber’in s6z konusu kitaplar konusundaki tutumu
Kur’an’in yonlendirmelerine paraleldir. Hz. Peygamber’in ve
Sahabenin Yahudilerin ellerinde bulundurduklar1 Tevrat’a be-
lirli derecede itibar ettikleri anlasilmaktadir.#> Hz. Peygam-
ber’in zina eyleminin mieyyidesi ile ilgili olarak Yahudilerin
kendisine sorduklar1 bir soru karsisinda Tevrat'in sahitligine
basvurdugunu ifade eden bir rivayete de sahibiz.#¢ Ancak bu
durumun Araplar tarafindan “Tevrat” ve “Incil” olarak isimlen-

41 “Teyrat indirilmeden énce, Israil'in nefsine haram kildigindan baska yiye-
cegin hepsi Israilogullarina helal idi. De ki: Eger dogrulardan iseniz Tevrat’
getirin de onu giizelce okuyun.” (Ali imran, 3/93); “Icinde Allah’in hiikmii
bulunan Tevrat yanlarinda dururken seni nasil hakem yapiyorlar da sonra da
déniiveriyorlar?..” (Maide, 5/43).

42 Enam, 6/91.

43 A'raf, 7/162.

44 Bakara, 2/75; Maide, 5/13,41.

45 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme icin bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, I-11, Ankara 1988, C. 1, s. 120-129.

46 bk. Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih, 1-VIII, Istanbul
1992, Tevhid 51.
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dirilmis olsalar bile, Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bulun-
durduklar1 dini metinlerdeki mevcut bilgilerin tamaminin Hz.
Peygamber ve Sahabe tarafindan istisnasiz bir sekilde kabul
edilip onaylandigi seklinde anlasilmasi tutarli olmaz. Ciinkii Hz.
Peygamber bu konudaki yonlendirmesinde “Kitap ehlini tasdik
de tekzip de etmeyiniz. Allah’a ve O’nun tarafindan indirilene
inandik deyiniz”47 buyurarak Miisliimanlara bu konuda ihtiyat-
I1 bir yol izlemelerini tavsiye etmistir. S6z konusu haber ibn
Hanbel (6. 241 h.)’'in Misned’inde “Ehl-i Kitap sizinle konustu-
gunda onlar tasdik de tekzip de etmeyiniz; Allah’a, kitaplarina
ve resullerine inandik deyiniz, eger (soyledikleri sey) haksa
onu tekzip etmeyiniz, batilsa da tasdik etmeyiniz.” seklinde
gelmektedir.48 Bir rivayette [bn Abbas’in, Kur’an varken Miislii-
manlarin bazi konular hakkinda bilgi edinmek icin Ehl-i Kitab’a
miiracaat edip soru sormalarina tepki gosterdigi ifade edilmek-
tedir.#? Ehl-i Kitab'in ellerinde bulunan dini metinlerdeki ha-
berlerden bir kismi Kur’an’a muvafik iken, diger bir kismi1 mu-
halif bulunmaktadir. Muvafik olanlar kabul edilirken muhalif
olanlarin kabulii caiz gorilmemistir. Diger bir kisim haberler
ise, bu ikisi arasinda olup tasdik de tekzip de edilemeyen,
sthhati tam olarak bilinemeyen haber cinsindendir. israiliyatla
ilgili olarak Kur’an tefsirinde ortaya c¢ikan ihtilaflar bu tip
haberler hakkinda ortaya ¢ikmaktadir.>°

S6z konusu tasdik etme durumu sadece Kur’an’la daha
onceki kitaplar arasinda gerceklesen bir durumdan ibaret
degildir. Kur'an’a gore Isa peygamber de kendisinden énceki-
leri tasdik i¢in gonderilmistir.51 Allah Teald, daha dnceki pey-
gamberlere ve iimmetlere yol (seriat) kildig1 dini, Hz. Peygam-
ber ve immeti icin de yol kilmistir:

47 Buhari, Sehadat 29, I'tisam 25.

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I-1V, istanbul 1992, IV/136.
49 bk. Buhari, Sehadat 29, i'tisam 25.

50 bk. [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C. 1, s. 126.

51 bk, Ali imrén, 3/50, 81; Maide, 5,/46-47; Saf, 61/6.
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“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh’'a
emrettigini, sana vahyettigini Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya
emrettigini size de din kildi. Fakat senin kendilerini ¢cagirdigin
sey, sirk kosanlara agir geldi. Allah kendisine diledigini secer ve
(ictenlikle) yonelenleri de kendisine ulastirir.” 52

Allah katindaki din IslAm’dir 53 ve bu din fitrat dinidir; yani
insanlarin {izerine yaratilmis oldugu fitrata uygundur. Adem’-
den giiniimiize kadar insanin asli fitratinda bir degisme yok-
tur.>4 Bunun i¢indir ki biitiin peygamberler bu fitrat dini
(Islam) iizerine gonderilmislerdir. 55 Biitiin peygamberler Al-
lah’in himayesinde tek ve boltinmez bir cemaat tegkil ederler.56
Allah, Hz. Peygamber’e ve ona tabi olan mii'minlere kendisini
birlemeyi, namazi, orucu, zekati ve kurbani emrettigi gibi daha
onceki peygamberlere ve onlara inanan miiminlere de emret-
mistir.57 Yani [slam éncesi Arap toplumunda bile ibrahim Pey-
gamber’e ve diger Sami irka mensup peygamberlerin gelenek-
lerine kadar uzanan namaz, orug, infak, hac ve kurban ibadetle-
riyle ilgili belirli bir alt yapinin varlig1 s6z konusudur. Bu iba-
detler icin teferruatta ve uygulamada birbirinden farkli durum-
larin olabilecegini kabul etmekle beraber onlarin 6z itibariyle
birbirinin benzeri oldugunu anlamaktayiz. Farkli durumlar
derken de Allah’in vahiyle hiikme baglayip onayladig: farklilik-
lar1 kastediyoruz; yoksa din adina ortaya ¢ikan 6zden sapmala-
r1, bidat ve hurafeleri degil. Kur’an’a gore Allah’in peygamber-
ler araciligl ile insanlara gonderdigi dinin iman, ahlak, ibadet,
muamelat ve hukuk boyutunda asli prensipler itibariyle bir
degisme, birbirini nakzedip iptal etme durumu s6z konusu de-
gildir. Asagidaki ayet de bu gercegi ifade etmektedir:

52 Siira, 42/13.

53 Ali Imran, 3/19,85.

54 Rlim, 30/30.

55 Bakara, 2/127-133; Ali imran, 3/52,67; Yunus, 10/72, 84; Yusuf, 12/101.
56 Enbiy4, 21/92; Mu'min{n, 23/52.

57 Enbiya, 21/25; Bakara, 2/41-44, 183; Maide, 5/27; Saffat, 37/101-113;
Bakara, 2/67-73.
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“(Ey Israilogullar) Sizde olani (Tevrat’1) tasdik edici olarak
indirdigimize (Kur’an’a) iman edin, onu inkdr edenlerin ilki ol-
mayin. Ayetlerimizi az bir karsiliga degismeyin ve bana karsi
gelmekten sakinin. Hakki batilla karistirip da bile bile hakki
gizlemeyin. Namazi kilin, zekati verin, riikii edenlerle beraber
riiki edin. Siz Kitab okuyup durdugunuz halde kendinizi unutup
baskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz? Aklinizi kullanmiyor mu-
sunuz?” 58

Kur’an’da yukaridaki gibi hak dinin ve onun asli hikim-
lerinin biitiin peygamberlerin mesajlarinda mevcut oldugunu,
bu anlamda Hz. Muhammed’e ve iimmetine seriat (yol) kilinan
seylerin daha 6nceki peygamberler ve immetleri i¢in de gecerli
oldugunu ifade eden ayetlerin yaninda, bu seriatler arasinda
bazi konular yontinden degisik durumlarin var olduguna isaret
eden ayetler de vardir.

“Sana da (Ey Muhammed) ge¢mis kitaplari tasdik eden ve
onlart koruyan Kitab’t (Kur’an’t) hak olarak indirdik. Onun i¢in
onlarin (Ehl-i Kitabin) aralarinda Allahin indirdigi ile hiikmet.
Onlarin arzu ve hevalarina uyarak sana gelen haktan ayrilma.
Biz her biriniz icin bir sir'a (seriat) ve minhdc (yol/yéntem)
belirledik. Allah dileseydi her birinizi tek bir immet kilardi. Fakat
sizi, her birinize verdigi seyle imtihan etmek icin (béyle yapti). Oyle
ise hayirli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin déntisti Allah’adir.
Uzerinde ihtilafa diistiigiiniiz seyleri O size haber verecektir.” 5°

“Andolsun ki biz Israilogullarina kitap, hiikiim ve peygam-
berlik verdik. Onlar1 giizel riziklarla besledik ve dlemlere iistiin
kildik. Bu emirden (din konusunda) onlara apacik deliller verdik.
Ama onlar, kendilerine ilim geldikten sonra aralarindaki azgin-
liktan dolay1 ihtilafa diistiiler. Siiphesiz Rabbin, ayriliga diistiik-
leri seyler hakkinda kiyamet giinii aralarinda hiikiim verecektir.
Sonra din konusunda seni bir seriat tizere kildik; sen ona tabi ol,
bilmeyenlerin hevalarina tabi olma.” %0

58 Bakara, 2/41-44.
59 Maide, 5/48. 60 Casiye, 45/16-18
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Biz her iimmet igin Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi
hayvanlar iizerine Allah’in ismini anmalari igin bir mensek
(kurban ibadeti) kildik. Simdi hepinizin ilaht tek bir ilahtir. O
halde yalniz O’na teslim olun. (Ey Muhammed!) Allah‘a ihlasla
itaat eden miitevazi kimseleri miijdele.” 61

“Biz her iimmet icin kendisiyle amel etmekte olduklar: bir
mensek (ibadet tarzi) kildik. O halde onlar (Ehl-i Kitap) seninle
bu iste (din konusunda) ¢cekismesinler. Sen Rabbine davet et.
Clinkii sen hakikaten dosdogru bir yoldasin.” 62

Bu ayetlerden, peygamberler araciligi ile insanlara teblig
edilen ilahi mesajlarin temel prensipler, ikame edilmek istenen
degerler ac¢isindan, fitrata uygunluk ve insan ihtiya¢larina ce-
vap verme yonlerinden ayni olmalarina ragmen, bu mesajlara
muhatap olan toplamlarin, igerisinde bulunduklar1 sartlarla,
durumlarla, kiiltiir ve geleneklerle baglantili olarak teferruat ve
sekli yonlerden farkli hiikiimlere, sorumluluk ve uygulamalara
muhatap olduklar1 anlasilmaktadir. Satibi (6. 790 h.)'nin de
ifade ettigi gibi zar(riyat, haciyat ve tahsiniyat konularindaki
temel hiikiimler yoniinden seriatler arasinda bir fark olmamak-
la beraber, teferruat yoniinden neshin (bizim tabirimizle degi-
siklik) varlig1 s6z konusudur.®3 Bu noktada Kur’an’in, 6zellikle
Israilogullarina ve Musa Peygamberin seriatine dair anlatim ve
bilgilendirmeleri yol gosterici mahiyettedir.

Allah Kur’an’da, Tevrat'ta israilogullarl icin cana can, goze
g0z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis olarak cezay: takdir
buyurdugunu, yaralarin da birbirine kisas oldugunu, af ve ba-
gislama kapisinin ise agik oldugunu bildirmistir.6# Hz. Muham-
med’in seriatina tabi olan Miisliimanlar icin kisas, Kur’an’da
sadece kasith olarak adam 6ldiirme (katillik) konusunda gec-
mekte olup®® diger azalarin birbirine kisas edilecegine dair bir

61 Hac, 22/34. 62 Hac, 22/67.
63 bk. Ebli ishak es-Satibi, a.g.e., C. 11l s. 117-118.
64 Maide, 5/45.

65 Bakara, 2/178.
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hiikiim ifadesi gegmemektedir. Ancak Kur’an’da, Israilogullar
icin konulan, azalarin birbirine kisas edilecegi hiikmiiniin nes-
hedildigine dair bir ifade de ge¢memektedir. Nitekim bundan
dolayidir ki Kur'an’da Israilogullan icin vazedildigine isaret
edilen s6z konusu kisas hiikmii, hadlerle ilgili olarak [slam fi-
khinda da i¢tihada konu olabilmistir.6¢ Ayrica Hz. Muhamme-
d'in Ehl-i Kitab’a mensup baz yéneticileri islam’a davet i¢cin yazdig1
mektuplarinda da onlar1 Allah'in birligine ve kendisine imana davet
ettigini okudugumuz halde, ayrica onlara indirilen kitaplarin ve
hiikiimleri neshedildigine dair bir ifadeye rastlamiyoruz. 67

Bir toplumun adetleri, gelenek ve gorenekleri, zihniyet ve
aliskanliklari, fiziki yapisi ve ihtiyaglar: ile o toplumun eko-
nomik ve politik yapilanmasi, hukuki sistemi arasinda kuvvetli
bir iliski s6z konusudur. Bu, sosyolojik ydonden biitiin toplumlar
ve tarihi dénemler icin gecerli bir durumdur. Nitekim Islam
tebligine muhatap olan Arap toplumunun adetleri, gelenekleri,
sosyal yapisy, zihniyetleri, hukuki, ekonomik ve politik sistemi
ile Kur'an’in hiikiim ve yonlendirmeleri arasinda siki bir bag-
lant1 s6z konusudur. Mesela cahiliye donemindeki kolelik mii-
essesesi ile Kur’an'in bu alandaki hiikiim yonlendirmeleri birbi-
rinden bagimsiz degildir. Her ne kadar ilahi vahye gére insan-
larin Allah’in ve hukukun dniinde insan olmalar1 hasebiyle esit
bir konumda olduklari, cinsiyet, kabile, irk ve etnik farklilik-
larin istlinliik vesilesi olamayacagi, tistiinltiigiin ancak takvada
oldugu ifade edilmis olsa bile,®8 farkli toplumsal yapilarin, yer-
lesik miiesseselerin, 6rf ve adetlerin varligi, onlari dinin ana
gayeleri ve hedefleri dogrultusunda tashih edip diizenleyen,
gelistirmeyi amaclayan hiikiim ve yonlendirmelerin vazedilme-
sini gerektirmistir. Ayni sey evlenme, bosanma, ticaret ve ceza
konulari i¢in de gecerlidir.

66 bk. Muhammed Ebii Zehra, a.g.e, s. 294-296; Abdulvahhab Hallal, a.g.e, s. 245.
67 Muhammed Hamidullah, Hz. Muhammed'in Alti Orijinal Diplomatik
Mektubu, (cev. Mehmet Yazgan), [stanbul 1990, s. 74-112

68 Hucurat, 49/13.
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Kur’an’a gére Musa Peygamber’in seriatinde Israilogullar
icin Sebt Giinu (Yedinci Giin) avlanma yasaginin olmasi ve bu
giinlin Allah’a ibadete ve duaya hasredilmesi s6z konusudur. Bu
uygulama mutlak ve evrensel olsaydi, israilogullarinin disinda-
ki toplumlarin geleneklerinde de mevcut olur, ayrica Allah ayni
seyi Kur’an’da Misliimanlar i¢in de vazederdi. Bilindigi gibi
Misliimanlar i¢cin Cuma namazi ile ilgili bir hiikiim mevcuttur.6®
I1gili Kur’an ayetlerinin baglamlarindan Sebt Giinii’niin ibrahim
Peygamber’in seriatinde mevcut olmadig: halde, Israilogullari-
nin kendi 6rf ve adetleriyle, aliskanlik ve tutumlariyla baglantil
bir sekilde vahiy - olgu iliskisinin bir sonucu olarak vazedildigi
diistiniilebilir. Ibrahim, Ismail, Musa ve Isa peygamberlerin
Allah’tan getirdikleri vahiylerin iceriginde Mislimanlar i¢in
emredilen Cuma namazi ile ilgili bir hiikiim ve yonlendirmenin
var olup olmadigi ise ayr1 bir arastirma konusudur.

Hiristiyanlhik’taki ruhbanlik miiessesesi de Sebt Giiniline
benzer bir dunun olarak telakki edilebilir. Allah isa peygambe-
re tabi olanlara ruhbanlik emretmemis, ama onlarin kendileri
Allah’in rizasin1 kazanabilmek i¢in boyle bir yola girmislerdir.
Allah Kur’an’da ruhbanliga atifta bulunuyor, Isevileri bundan
dolay1 kinamiyor ve s6z konusu durumu iptal etmiyor. Ancak
onlarin s6z verdikleri halde ahitlerine uymadiklarina isaretle,
aralarinda iman edip de ahitlerini yerine getirenlere miikafatla-
rinin verilecegini beyan ediyor.”’? Demek ki onlar, Allah kendi-
lerine boyle bir yiikiimlilik ytiklemedigi halde kendi iradele-
riyle ruhbanlik yoluna girmisler, onu dini gelenekleri icerisinde
kurumlastirmislar, ama ahdettikleri gibi ruhbanligin geregini
yerine getirememislerdir. Kinanmalar1 ruhbanliktan dolay: de-
gil, soz verdikleri halde onun hakkini vermemelerinden dola-
yidir. Boyle bir miiessese biitiin peygamberlerin seriatlerinde
(namaz, orug, zekat ve kurban gibi) asli bir hiikiim olmayip,
Isevilerin dini gelenegi icerisinde mevcut bir durumdur. Yine

69 Cuma, 62/9.
70 Hadid, 57/27.
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benzer uygulamanin diger bazi mistik dinler ve tarikatler iceri-
sinde kendisine yer bulmus olmasi normaldir. Ama Allah, Kur’-
an’da Miisliimanlar tzerine bdyle bir ytukiimliilik vazetmemis-
tir. Ashinda (Islam’daki itikaf ibadeti gibi) mii'min insanlarin bir
miiddet uzlete ¢ekilip Allah’la ve nefisleriyle bas basa kalmala-
rinda, kendilerini muhasebe edip oto kontrolden gecirmelerin-
de, glinahlarindan dolay1 pismanlik duyup tovbe, istigfar ve niyaz-
da bulunmalarinda biiyiik bir faziletin oldugu da stiphesizdir.
Ancak bunun devamli olmasi ve diinyadan tamamen el etek
cekilip evlenilmemesi gibi durumlar insan fitratiyla uyusmaz.

Yine asillar1 helal oldugu halde bazi seylerin yenilmesinin
Yahudilere haram kilinmis olmasinin nedeni, bu yasak kilinan
seylerin bizatihi haram olmalarindan degil, Yahudilerin yapmis
olduklar1 zuliimlerden dolay1 oldugu anlasilmaktadir. Yani bu
yasaklama asli ve degismez bir hiikiim olarak degil, bir miieyyi-
de olarak konulmustur.”? Asagidaki ayette bu durum acik bir
sekilde zikredilmektedir:

“Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlart haram kildik. Sirt-
larinda yahut bagirsaklarinda tasidiklari, ya da kemige karisan
yaglar hari¢c olmak tizere sigir ve koyunun i¢ yaglarini da onlara
haram kildik. Bu, zultimleri ytiziinden onlara verdigimiz cezadir.
Biz elbette dogru soyleriz.” 72

Halbuki domuz eti gibi yenmesi asli olarak haram kilinan-
lar daha onceki seriatler icin de gecerli olup onlarda bir hiikiim
degisikligi s6z konusu degildir. Onlarin yenmelerinin nehyedil-
mesi bir miieyyide olarak zikredilmemektedir:

“De ki bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan, yahut
domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah’tan
baskasinin adina kesilmis bir hayvandan bagska yiyecek kimseye
haram kilinmig bir sey bulamiyorum. Baskasina zarar vermemek
ve sinirt asmamak tizere kim (bunlardan) yemek zorunda kalirsa,
bilsin ki Rabbin bagislayan ve esirgeyendir.” 73

71 Nisa, 4/160-161.
72 En’am, 6/146. 73 En’am, 6/145.
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“Allah size sadece 6lii hayvani, kani, domuz etini ve Allah‘tan
baskast adina kesilen hayvanit haram kildi. Ancak kim mecbur
kalirsa (baskalarinin haklarina) tecaviiz etmeksizin ve sinir1 da
asmaksizin (bunlardan yiyebilir). Ciinkii Allah ¢ok bagislayan,
pek esirgeyendir.” 74

“Sana anlattiklarimizi daha once Yahudi olanlara da haram
kilmistik. Biz onlara zulmetmedik, fakat onlar kendilerine hak-
sizlik ediyorlardL.” 75

Ozet olarak din sadece vahiyden ibaret olmayip, toplumun
ihtiyag, adet, gelenek ve degisik durumlarina goére belirli bir
siire¢ icerisinde olusan sosyo-Kkiiltiirel bir miiessesedir, Iste
ilahi vahye dayandig1 ve ortak ilkelere sahip oldugu halde bu
dinleri birbirinden ayiran noktalar, onlarin icerisinde gelisip
kurumlastig1 toplumlarin cografi, kiltiirel, sosyal vb, 6zellikle-
riyle, adet ve tutumlariyla baglantil 6zelliklerdir. Bu 6zellikle-
rin bir kismi vahiyle onaylanmis veya onaylanmamis olabilir.
Bircok diistiniir orflerin, geleneklerin ve sosyal aliskanliklarin
tayin edici rolii tizerinde kuvvetle durmuslardir, Herbert Spen-
cer'in “Toren Miiesseseleri’, H. Kovalevsky'in “Adet Kanunu”,
Waxweiler'in “Sosyal Adaptasyon Formiilii”, Westmarek’in
“Ahlak Kurallarinin Kaynagi ve Rolii” isimli ¢alismalar1 buna
ornektir. Orf ve adetler, toplumsal zihniyetler ve kurumlar din,
ahlak ve hukuk iizerinde belirleyici bir etkiye sahiptir. Onlar, i¢
hayatin enerjisinin etkisiyle biiylir; insanlarin diistinceli ¢aba-
lar1 ile ancak belirli bir noktaya kadar degisebilir, zamanla kuv-
vetlerini yitirebilir, dlebilir veya sekil degistirebilir. Onlar bii-
yuk olciide ferdi ve sosyal girisimleri kontrol eder.”¢ Kanunlar
ve hukuk, toplumda hak ve gorevlerin dagitilmasi, biitiin bunlar
ancak toplumsal degerlerle i¢ ice olduklar1 6l¢lide etkin ola-
bilir. 77

74 Nahl,16/115.

75 Nahl,16/118.

76 P, A Sorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, Ankara 1974, s. 238-239
77 bk. Sorokin, a.g.e. s. 245



Kur'an ve Nesh Problemi @ 38

[tikat, ahlak, ibadet, hukuk ve muamelat alanlarinda biitiin
peygamberler araciligiile teblig edilen ve insan fitrati ile dogru-
dan baglantili olan asli hiikiim ve prensipler (biz onlar1 “deger
hiikiimleri” olarak isimlendiriyoruz) aym kaldig1 halde, kultir
ve gelenege gore, 6zel durum ve sartlara gore ortaya ¢ikarak
farklilik arz eden hitikiimler, sartlar ve durumlar geregi degis-
meye konu olabilmektedir. isa peygamberin Yahudilere olan su
hitab1 bu baglamda diistintlebilir:

“Benden dnce gelen Tevrat'i tasdik edici olarak ve size haram
kilinan seylerin bazilarint helal kilmak icin gonderildim ve
Rabbinizdan size bir dyet getirdim. Artik Allah i¢in takva iizere
olun ve bana itaat edin.” 78

Yukaridaki ayette, Israilogullarina haram kilindig1 halde
Isa peygamberin helal kildig1 seylerin yukarida anlatildig: gibi
asillarinda haram olmadiklar1 halde Israilogullarinin zuliimle-
rinden dolayi miieyyide olarak onlara haram kilinan seyler ola-
bilecegi gibi, yine Yahudi din adamlarinin kendi yorum ve ta-
sarruflarinin, dinde asiri gitmelerinin sonucu olarak nefisleri-
ne ve toplumlarina yasakladiklari seyler olabilir. Miieyyide ola-
rak konulan bir hiikiim, o miieyyideyi gerektiren sartlar ve du-
rumlar degistiginde uygulanmasi kaldirilabilir veya ertelene-
bilir. Bu, o miieyyidenin bir daha uygulanmayacagi anlamina da
gelmez. Yahudi din adamlarinin dogrudan vahye dayanmak-
s1zin yaptiklar1 yorum ve tasarruflara gelince, bunlar vahyin
ozlne ve ruhuna ters diistiigiinde zaten tashih edilmeye veya
degistirilmeye konudur. Kur’an’da bu noktaya da atifta bulunu-
larak, Allah’in helal kildigin1 haram, haram kildigini da helal
kilmanin sirkle baglantili oldugu ifade edilmektedir. 7° Dolayisi
ile biitiin peygamberler ve timmetleri icin asli olarak haram
kilinan seylerin Isa peygamber tarafindan kendisine inananlara
helal kilinmis olmas: diisiiniilemeyecegi gibi, Allah’in Isa pey-
gamber gibi insanlig1 hidayete ulastirmak icin gorevlendirdigi

78 Ali Imran, 3/49-50.
79 Tevbe, 9/29, 31.
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bir el¢inin tevhid inancini ¢ok tanril bir anlayisa yonlendirmis
olmasi; namaz, orug, zekat ve kurban gibi ibadetleri iptal edip
hiikiimsiiz birakmasi vahyin biitiinliigline ve nebevi gelenege
uygun diismiiyor.

Mislimanlar Kur’an’da ge¢mis seriatler baglaminda
zikredilen goze goz, dise dis, buruna burun gibi miieyyidelerle,
Sebt glinliniin icrasiyla, asillar1 helal oldugu halde bazi hayvan-
larin yenilmemesiyle miikellef tutulmamislardir. Bu sayilan
seylerin nesh edildigine dair Kur’an’da sarih ve herkesin tize-
rinde ittifak ettigi bir ifade de kullanilmamis olmasina ragmen,
tebdile ve neshe atifta bulunan ayetlerden de hareketle Hz.
Peygamber’in seriati ile daha 6nceki peygamberlerin seriatleri
arasinda sos-yokiiltiirel vb. faktorlerin devreye girmesiyle te-
ferruatta ortaya ¢ikan farkliliklarin Miisliimanlar tarafindan bir
cesit nesh olarak algilanmis olmasi s6z konusudur. Ciinki
Kur’an’in gel-mesiyle beraber yukarida Ehl-i Kitap baglaminda
zikredilen seylerin artik Misliimanlar icin baglayici1 olmadigi-
nin diistiniilmesi anlasilir bir durumdur. Farkl toplum ve kiil-
tiir sartlari icerisinde degisik ortam ve sartlanir etkisiyle ortaya
cikan teferruat farkliliklari, icerisinde vazedildikleri seriatler-
le ve onlara muhatap olan toplumlarin durumlariyla uyum ige-
risinde olup olgu-vahiy iliskisi a¢isindan pratikte vazedilme-
lerini gerektiren kendilerine 6zgii birtakim boyutlara haiz dinin
aslina ve 0ziline inhisar etmeyen seylerdir. Bu bakimdan te-
ferruat hiiktimleriyle ilgili olarak seriatler arasinda bir muka-
yese yapmak ve farkliliklari geliski gibi degerlendirmek tutarl
olmayabilir. Clinki her bir seriat i¢cin teferruata miiteallik s6z
konusu farkl hiikiim ve yonlendirmelerin olmasini gerektiren
toplum diizeyleri ve zeminler, aralarinda benzerlikler olmakla
beraber birbirinin ayni degildir.

Kur’an’da Ehl-i Kitab’a hitap edilirken dinin asli 6zellik-
lerine vurgu yapilmis, onlardan Allah’a sirk kosulmamasi, in-
sanlarin birbirlerini rab edinmemeleri, Allah’in peygamberleri
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arasinda ayrim yapilmamasi istenmistir.80 Allah’a sirk kosanlar,
Allah’tan bagkalarini ilah ve rab edinenler, (Hz. Muhammed'i
dislayarak) peygamberlerden bir kismina iman ettigi halde bir
kismina iman etmeyenler ve boylece peygamberlerin arasini
ayiranlar, Allah’in ayetlerini inkar edenler, insanlar1 Allah yo-
lundan saptirmaya ¢alisanlar “kafirler” olarak nitelendirilmis-
lerdir.81 Hz Peygamber’in Islam’a davet icin bazi Hiristiyan
devlet bagkanlarina ve toplum liderlerine gondermis oldugu mek-
tuplarda da neredeyse ayni temalarin islendigini gormekteyiz.
Ornegin Heraklius’a génderilen mektupta soyle denmektedir:

“Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. Allah’in kulu ve
Resuli Muhammed’den Rumlarin buyugi Herakliyus’a... Hi-
dayete tabi olana selam olsun. Ben seni Islam davetiyle davet
ediyorum, Miisliiman ol kurtulus bul, Allah sana ecrini iki misli
versin; eger yiiz cevirirsen tebaanin giinahi da senin lizerine
yuklenecektir. Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda olan séze
geliniz. Allah’tan baskasina tapmayalim ve Allah’t birakip da
kimimiz kimimizi rab edinmesin. Sayet yiiz cevirirlerse, ‘sahit
olunuz bizler Miisliimanlariz’ deyiniz.” 82

Diger mektuplarin muhtevasi da neredeyse yukaridaki
mektupla aynidir. 83 Kur’an tevhide, fitrata ve hak dinin (Isla-
m’in) ana hedef ve gayelerine matuf prensip ve hiikiimleri teyit
edip ikame etmekte, yanlisliklar1 ve sapmalar1 ise onaylama-
maktadir. Vahiy, toplumlara igerisinde yasadiklar1 durumlar,
sartlar ve toplumsal dinamikler igerisinden miidahale ederken,
temel prensipleri ve nihai gayeleri ile uyusmayan noktalar1 ya
tashih edip yeniden diizenlemis ya da iptal etmistir. S6z konusu
diizenleme esnasinda o toplumun kiiltiir ve temayiilleri dikkate
alinmis, adet ve gelenekleri belirli bir diizeyde muhafaza edi-
lerek gelismeye acik hale getirilmistir. Allah’in her peygamber

80 Ali Imran, 3/64.

81 Ali imran, 3/85-88,98-100; Nisa, 4/150-152.
82 Muhammed Hamiduilah, a.g.e., s. 112.

83 bk. Muhammed Hamidullah, a.g.e., s. 74, 104.



11 QDT alip 0zdes

icin bir sir’a (seriat) ve minhac kilmasini, her immet i¢in belirli
bir mensek kilmasini bu baglamda anlamaktayiz. insan ve top-
lumlar tek tip kilinmamiglardir. Allah’in birligine iman eden,
O’nun elgilerine tabi olan, O’na ibadet ederek yerytiziinde hak-
ki1 ikame etmeye calisan toplumlar (immetler) arasinda adet,
kultiir ve gelenekler agisindan belirli farklarin olmasinin fitri
bir durum olduguna isaret edilmis, bunun bir tiir imtihan oldu-
gu, hayirda yarismanin esas oldugu vurgulanmistir. Bu fitri
durumun Hz. Muhammed’in ve Kur'an’in gelmesiyle sona
ermedigine, farkliliktaki hikmetin ortadan kalkmadigina inani-
yoruz. Kur’an’in gonderilmesiyle insan ve toplumlarin fitratinin
degistigini, artik farkliligin hi¢bir hikmetinin kalmadigini ve
hayatin biitiin alanlarinda tek tipliligin esas oldugunu iddia
etmenin miimkiin olamayacagini diisiiniiyoruz.

B. Neshin Ge¢mis Seriatler ve Kur’an Baglaminda
Kabul Edilmesi

Giris Bolimiinde de belirtildigi gibi, mufessirlerin ve fi-
kihgilarin biiytik ¢ogunlugu (cumhur), ser’i bir hiikmiin daha
sonraki ser’i bir delille/hiikiimle ytriirliikten kaldirilmasi sek-
linde tarif edilen neshin caiz oldugunu, Kur’an’in hiikiimlerinin
daha oOnceki seriatlerin ve Kkitaplarin hiikiimlerini (tamamen
veya kismen) neshettigi gibi, Kur’an’in kendi ayetleri arasinda
da bu tip bir neshin cari oldugunu kabul etmislerdir. Yani bu
goriise gore Kur’an’dan bazi ayetler, diger bazi ayetleri nes-
hederek onlar hiikiimsiz birakmistir. Yine ayni mantiktan
hareketle, aralarinda tam bir fikir birligi olmasa bile, bu tip bir
neshi Kur’an ve stinnet iligkisi acisindan da caiz géormiislerdir.
Neshi caiz gorenler, Kur’an’da mevcut oldugunu iddia ettikleri
neshin cesitleri 8¢ konusunda da tam bir uzlasma igerisinde ola-

84 Kur'anda var oldugu iddia edilen nesh cesitleri sunlardir: Lafzi baki hiikmii
mensuh, hitkmii bak{ lafz1 mensuh, hem lafz1 ve hem de hiikmii mensuh. "Biz hangi
dyeti neshedersek veya unutturursak, ondan daha hayirlisint veya benzerini getiri-
riz" mealindeki Bakara suresinin 106. dyetinin “..hangi ayeti neshedersek” ibaresi
Nahl suresinin 101. dyetiyle beraber birtakim rivayetlerin de devreye girmesiyle
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mamislardir. Mesela Taberl ve Maturidi, 8> baz1 ayetlerin Hz.
Peygamber’e unutturulmus olabilecegini reddederlerken,
Zemahseri (6. 538 h.), Fahreddin Razi (6. 606 h.) ve Stleyman
Ates bu tip bir neshin, varligini kabul etmektedirler. 8¢ Nesh
konusuna dahil edilerek mensuh kabul edilen ayetlerin sayisi
konusunda da bir uzlasma s6z konusu degildir. Bir kisim alimin
mensuh kabul ettigi Kur'an ayetlerini diger bazi alimler
mensuh kabul etmemistir. Boylece mensuh kabul edilen ayetle-
rin sayis1 miifessirler ve fakihler arasinda 6nemli farkhiliklar
gostermistir.

Ayetlerin birbirini iptal edip hiikiimsiiz birakmasi iizeri-
ne kurulan bir nesh anlayisinin Allah’in kelami hakkinda s6z
konusu olamayacagi, ciinkii Allah hakkinda béyle bir seyin
kabul edilmesinin beda anlamina gelecegi, Allah’in bilgisizlik,
hata, yanilma, unutma ve ¢eliskiye diisme gibi noksanliklardan
miinezzeh oldugu, Kur’an'in arkasindan ve 6niinden batilin
gelemeyecegi iddialar karsisinda, neshe taraftar olanlar karsi
savunma gelistirmisler ve kendilerince neshin hikmetini a¢ik-
lamaya ¢alismiglardir. Onlara gore hiikiimlerin tesrl” kilinma-
sinda tedriciligin gozetilmesi, Allah’in kullarin maslahatlarini
gozetmesinden dolayidir. Allah her donemde maslahata uygun
olan seyleri (hiikiimleri) vazeder. Bir donemde maslahata uy-
gun olan bir sey, diger bir donemde sartlar ve durumlar degisti-
gi icin maslahata uygun olmaz. Allah ezell ilmiyle bunlar1 bilir
ve bdylece seriat bu tip bir degisime uygun olarak gelir. Amirin
(emretme makaminda olan kisinin) bir seyi diledigi zaman
emretmesi daha sonra onu yasaklamasi onun hakkidir. Allah,

“lafz1 baki hitkmii mensuh”, “lafz1 mensuh hiikmi baki” oldugu iddia edilen ayet-
lerle ilgili nesh cesitlerine zemin tegkil ederken, ilgili ayetin “veya hangi ayeti
unutturursak” mealindeki devami yine bazi rivayetlerin de devreye girmesiyle
ve Hz. Peygamberin de unutturma fiilinin mefulii (tlimleci) olarak takdir edilmesiyle
hem lafz1 hem de hitkmii mensuh oldugu iddia edilen ayetlerle ilgili nesh cesidine
zemin olusturmaktadir.

85 bk. Taberi, a.g.e. C1, s. 478-479; Maturidi, a g.e, vr. 881 b.

86 ez-Zemahseri, el-Kessdf Haka. Tenz. ve Uy.Ek.Viiv.Tev.; F.Razi a.g.e.s.208



13D T alip 0zdes

ezeli ilmine gére zamanin ve sartlarin degismesiyle seriatinin
hiiktimlerini istedigi gibi degistirir. Bu sekilde hiikiimlerin nesh
yoluyla tebeddiil edilmesinde (degistirilmesinde) Allah’in hii-
kiimlerine ve emirlerine itaat edip etmeme, boyun egip egme-
me konusunda kullarin ibtila (imtihan) edilmesi s6z konusu-
dur. Clinkii insanlarin tizerinde aliskanlik kazandiklari bir sey-
de onun tam z1dd1 olan bir hiitkme tahvil edilmeleri, Allah’a kul-
lugun idrakinde olmayan nefislere zor gelir. Allah'in insanlari
bu sekilde sinamasi akla aykir1 da degildir.87

Dikkatli bir bakis, klasik nesh teorisinin savunulmasi ama-
ciyla yukarida 6zet olarak verilen goriislerdeki tutarsizlik ve
tikanmalar1 anlamak icin yeterlidir. Her seyden 6nce hiikiim-
lerin tedricl olarak gelmesi klasik nesh goriisii ile ayni katego-
ride degerlendirilemez. Ciinkii, neshle daha sonraki ser’i bir
delille vazedilen hiikiim daha 6nceki ser’i delile dayali hiikmii
iptal edip onun yerine gecerken; yani iddiaya gore her iki vahiy
kaynakli hiikmiin birbiriyle celismesi s6z konusu iken, tedrici-
likte boyle bir durum yoktur. Sadece hiikiimlerin vazedilmesi,
insan fitratina ve maslahatlara uygun olarak belirli bir zaman
suresi icerisinde gerceklesir. Muamelat ve hukukla ilgili pren-
sip ve hiiklimlerin itikada, ahlaka ve ibadete ait prensip ve hii-
kiimlerden sonra gelmesi hiikiimlerin vazedilmesinde tedricili-
gin gozetilmesiyle ilgilidir. Yine cahiliye adetlerinin, insan ve
toplum yapisina zarar veren koti aliskanliklarin tasfiye edilip
kaldirilmasinin, sosyal miiesseselerin 1slahi icin birtakim hii-
kiimler vazedilmesinin belirli bir siire¢ icerisinde gerceklesmis
olmasi da tedricilikle ilgili bir dunundur. Bir dénemde maslaha-
ta uygun olan bir hiikiim baska bir zamanda maslahata uygun

87 bk. Eb(i Bekr b. el-Arabi, a.g.e., CI, s. 193, 202 (mukaddime); benzer goriis-
ler icin bk. Mekki b. Ebi Talib, el-izdh lindsihi'l-Kur'dn ve Mensithih, Cidde-
Mekke 1986, s. 55-59; Ebu’s-Suld, a.g.e, C. I, s. 171; M. izzet Derveze, et-
Tefsiru'l-Hadis, 1-X11, DarU ihyéi'l-Kutubi’l-Arabiyye, 1962, C VI, s. 100-101;
Muhammed Ali es-Sabiini, Revdi'u’l-Beydn Tefsiru Ayatil-Ahkdm mine'l-Kur'-
an, I-11, istanbul ty., C. II, s. 102-103; Mustafa Zeyd, a.ge, C. I, s. 19-20;
S.M.ismail, Nazariyyetu’'n-Nesh fil-Serdi'i’s-Semaviyyeti, Misir 1988, s. 18-20.
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olmayabilir. Ancak ifade edildigi gibi durumlar (olaylar) de-
gismektedir ve ortaya ¢ikan her bir farkli olay ve durum igin
ona uygun bukimler vazedilmektedir. Yani tek bir olay ve du-
rum icin birbiriyle ¢elisen iki ayr1 hiikiim vazedilmemekte-
dir.88

Aynm1 konuda birbiriyle celisen, fitrata uygun olmayan
birtakim kanunlarin vazedilmesi yahut da getirilen hiikiimlerin
maslahata uygun olmamasi, hayati ve olgulari yeterince kavra-
yamadigl i¢cin kagit tizerinde kalmaya mahk{m olmasi, fert ve
toplum hayatinda sikintilara sebep oldugunun anlasilmasi iize-
rine aksi bir hiikiimle degistirilmesi gibi durumlar, diisiince ve
kararlarinda birtakim zaaflarla malul insanoglu i¢in s6z konusu
olabilir. Bu anlamda noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah’la
psikolojik ve sosyal yonlerden bir¢ok faktoriin ve zaafin etkisi
altindaki begserin tasarruflar arasinda kiyaslama yaparak birebir
benzerlik kurmak ne derece tutarl olabilir! Sonra emretme
konumunda bulunan bir kimsenin bir seyi makul ve mesru bir
sebebe dayanmaksizin istedigi zaman emredip sonra onu dile-
digi zaman yasaklamasi ve bundan dolay1 sorgulanmamasi
hikmete dayali bir durumdan ¢ok keyfl bir uygulamay: akla
getirir. Genelde olgular1 nazar-1 itibara almayan, tartismay akli
cercevenin disina ¢eken bu tip bir agiklamanin neden oldugu
tikanikligy, isi Allah’in ezell ilmine havale ederek asamayiz.
Suiphesiz ki Allah diledigi gibi hiikmeder; ancak Allah adildir,
hakimdir. insana akil yiiriitme yetenegini vererek ona yarattig
seylerin ve hiikiimlerinin hikmetlerini diisiinmesini emreden
de Allah’tir. Allah’in, emir ve nehiyleriyle insanoglunu imtihan
ettigi dogrudur. Ama bu imtihan amagsiz ve hikmetsiz, diisiin-
meyi ve sorgulamay1 dislayan, insani robot haline getirerek
ondan sadece kuru bir teslimiyet isteyen zemini bos bir imtihan
degildir. Allah’in insandan yapilmasini istedigi seyler insan
fitratina uygun, onu diinya ve ahirette mutlu kilacak iyi ve gii-

88 Bu konuda genis bir degerlendirme i¢in bk. Celal Kirca, " Tenzil Yénteminin
Tarihselligi Problemi ve Kur'an Yorumuna Olan Etkisi", s. 1-8.
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zel seylerdir; yapilmamasi istenenler ise insant mutsuz kilacak,
onu kirletecek seylerdir.8? Bunun icindir ki Allah fitrata uygun
olan iyi ve temiz seyleri helal kilmis, tabiatinda pislik ve kotii-
liikk bulunan seyleri ise nehyetmistir. Ornegin hirsizlik, tefecilik
vb. seylerle insanlarin mallarini aralarinda haksiz yere yemele-
ri tabiatinda kot bir is oldugu i¢in Allah onu nehyetmistir.0
Insanlar tefecilik, suiistimal ve benzer yollarla elde ettikleri
servetleri mesru ve hakl gorseler bile, Allah’in, mallarin hak-
sizlikla yenilmesi hakkinda koydugu deger hiikmt, durumlar,
sartlar ve zaman ne olursa olsun degismeye konu degildir.

Suyti, Itkdn’da nesh teorisini savunurken su ifadeleri
kullanmaktadir:

“Miisliimanlar neshin cevazi lizerinde icma etmislerdir,
ancak Yahudiler, 6nce bir konuda belirli bir diisiinceye ulastik-
tan sonra o gorisiiniin batil oldugunu gorerek (ondan vazgegen)
kimsenin durumunda oldugu gibi, bunun (Allah hakkinda) beda
olacagi zanniyla neshi inkar etmislerdir. Nesh, hiikmiin midde-
tinin beyanidir, tipki 6limden sonra diriltme ve tersi gibi, sag-
liktan sonra hastalik ve tersi gibi, zenginlikten sonra fakirlik ve
tersi gibi. Bu gibi durumlar beda olmaz. Emir ve nehiyler de
boyledir.” 91

Yukaridaki ifadelerde saglik, hastalik, o6liim, dirilme,
zenginlik ve fakirlik gibi olaylar Allah’in hiiktimleriyle (emir ve
nehiylerle), ayni1 kategoride degerlendirilerek birbirleriyle
kiyas edilmektedir. Suyiiti’'ye gore nasil bir kimse belirli bir
miiddet saghkli kaldiktan sonra hastalanabiliyorsa, yasayan
kimse oliiyorsa; Allah’in yapilmasini helal kildigi, hatta emret-
tigi bir seyi de belirli bir zaman sonra haram kilip yasaklamasi
ayni seydir. Ancak ortada mantiki bir tutarsizlik vardir. Ciinki
birbiriyle kiyaslanmak istenen seylerin cinsleri birbirinden

89 "Siiphesiz ki Allah, adaleti, iyiligi ve yakinlara vermeyi emrediyor; fuhsiyat-
tan, cirkin ve fena islerden, azginlik ve zulmetmekten de nehyediyor. Diisiintip
tutasiniz diye size 6giit veriyor. " (Nahl, 16/90)

90 Nis3, 4/29. 91 Suyati, Itkdn, C. 11, s. 701.
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farklidir. Olaylarla olaylari, hiikiimlerle de hiikiimleri kiyasla-
yabiliriz, ancak olaylarla hiikiimlerin birbirine kiyas edilmeleri
tutarli degildir. Dogru olan sey, her bir farkli olay ve durum i¢in
onlara uygun farkli hiikiimlerin olmasidir. Farkli olay ve du-
rumlar i¢in vazedilen hiikiimlerin birbirinden farkli olmalari da
o hiikiimlerin birbirleriyle gelistigi, birinin digerini iptal edip
hiikiimsiiz biraktig1 anlamina gelmez.

Tilaveti (metni) mensuh, hiikmii baki olarak isimlendiri-
len nesh tiiri ile ilgili olarak Allah’in bir ayetin tilavetini
Kur’an’dan kaldirirken onun hiikmiinii baki birakmasinin hik-
metinin ne olabilecegi soruldugunda, asagidaki gibi bir cevapla
karsilasmak bizi sasirtmamaldir:

“Muhakkak ki bunun sebebi, bu iimmetin baska bir yol
aramaksizin ve fazla bir agiklamaya ihtiya¢ duymaksizin zanna
dayanarak en kii¢iik bir sey i¢in bile nefislerini Allah yolunda
sarfetme konusundaki itaatlerinin miktarinin ortaya ¢ikmasidir.
Bu, tipki Halil'in (ibrahim peygamberin) riiyasinda oglunu
kurban etme konusunda acele etmesi gibidir, riiya ise vahyin en
alt kategorisidir.” 92

Ne gariptir ki yine nesh taraftarlarinin iddiasina gore Allah
Teala, Muslimanlar okuyarak (tilavet ederek) sevap alsinlar
diye hiikmii mensuh oldugu kabul edilen ayetlerin tilavetlerini
(metinlerini) Kur’an’dan kaldirmiyor, ama hiikmi baki olan
bazi1 ayetlerin tilavetlerini ise, s6z konusu hiikiimler zihinlere
yerlestikten sonra Kur’an’dan kaldiriyor (!). Oyle bir hiikiim ki
metni Kur'an’da olmayacak, tilavet edilmeyecek, ama kiyamete
kadar da zihinlerde istikrar bularak biitiin mii’'minleri baglaya-
cak; mi’'minler tilavet edilmeyen ve metni de olmayan, ancak
var oldugu farz edilen bir hiikiimle imtihan edilecekler (!). Bir
kere teori mutlak dogru kabul edilip yorumda merkeze alindi-
ginda, konu ile ilgili rivayetler lizerinde gerekli inceleme, aras-
tirma ve sorgulamalar yapilmadiginda, problemi asmak igin

92 bk. Ebli Bekr b. el-Arabi, a.g.e., C. I, s. 205 (muhakkikin mukaddimesin-
den); Saban Muhammed Ismail, a.ge.,s.22
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artik geriye vahyi tevil etmekten, mantik dis1 aciklamalar ge-
tirmekten baska bir yol kalmiyor.

Ik dénemde ¢ok sayida olmamasina ragmen, zamanin
gecmesiyle nesh konusuna dahil edilen ayetlerin sayisinda go-
rultir derecede artis olmasi, konuya delil olarak getirilen riva-
yetlerdeki zayifliklar ve tutarsizliklar, onlarin Kur’an’in kendi-
siyle ve tarihi gergeklerle uyum icerisinde olmamalari, konunun
teorik cercevesinin eklektik bir tarzda ve sistematik biitiinliikten
yoksun bir sekilde belirli bir zaman stireci icerisinde olustugu-
nu gostermektedir. Kur’an ayetleri hakkinda gercgeklestigi iddia
edilen ¢ tip nesh ¢esidini ayr1 ayri ele alip lizerlerinde deger-
lendirme yapmanin konunun aydinlatilmasi yoniinden daha
faydal olacagina inaniyoruz.

1) Metni Baki Hiikmii Mensuh

Klasik nesh teorisi agisindan tlizerinde en ¢ok miinakasa
edilen konunun “metni/tilaveti baki hiikmii mensuh” seklinde
ifade edilen nesh tiri oldugunda siiphe yoktur. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi, bu tip nesh icerisinde miitalaa edilen ayetle-
rin sayisi nesh teorisini kabul eden bazilarina gore yiizlerle
ifade edilebildigi gibi, diger birtakim kimselere gore az sayida
ayetle sinirli kalabilmektedir. Nesh teorisi ile baglanti kurulup
neshin varligina delil ve 6rnek getirilen her bir konu hakkinda
neshin olmadigini esas alip ispatlama yoniine giden yorumlar
bulmak da miimkiindiir.?3 Herhangi bir ayetin nasih veya men-
suh olup olmadigl, konuya yaklasan kisinin bakis acisina ve
yontemine gore degisebilmektedir. Mesela Tevbe suresinde
gecmekte olan “Haram aylar ¢ikinca artik miisrikleri nerede
bulursaniz onlar1 éldiiriin,..” mealindeki Seyf (kili¢) ayetinin®4
Hibetullah b. Selame’ye gore baris, tolerans ve glizel s6z soy-
leme ile ilgili Kur’an’dan yiiziin lizerinde dyeti neshetmis ola-

93 Bu konuda yapilmis bir ¢alisma icin bk. Sakir Erkan, Kur’an'da Nesih
(basilmamis Doktora tezi), Samsun 1997, s. 67-229.
94 Tevbe, 9/5.
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rak kabul edilmesi® yine ayni ayetin son kisminin bas kisminin
neshetmis oldugunun kabuli},?¢ yorumlarin ne kadar siibjektif
bir zemine kaydigini gostermesi acisindan anlamhdir. Zerkesi
(6. 794 h.), ibnu’l-Arabi’nin séyle dedigini rivayet etmektedir.

“Allah’in ‘Haram aylar ¢ikinca artik miisrikleri nerede bulur-
saniz oldiiriin...” ayeti °7 yliz on dort ayeti neshetmis, ardindan
da bu ayetin son kismi 6n kismini neshetmistir. O (nesheden
kisim), Allah’in “...Eger tevbe eder, namazi kilar, zekdti verirlerse,
onlari serbest birakin‘ sdziidiir.8 Yine ibnul Arabi demistir ki:
‘Nesh konusunda en ilging ayet Allah'in ‘Affa saril, iyiligi emret
ve cahillerden yiiz gevir’ ayetidir. °° Bu ayetin bas ve son kismi
mensuh, ortasi ise muhkemdir”. 100

Oyle bir nesh anlayis1 ki ayeti meydana getiren tek bir
climlenin bas1 ve sonu mensuh, ortasi muhkem olabiliyor veya
ayetin son kismi bas tarafini neshedebiliyor! Bazi kisileri nesh
konusunda bu kadar asir1 yorumlara goétiiren sey, daha dnce de
ifade ettigimiz gibi onlarin biitiin Kur’an ayetlerine tek bir teori
acisindan yaklasmalari olmalidir. Kendi mantiklarina gore ce-
liski veya uyusmazlik gordiikleri her yerde s6z konusu teoriyi
uygulayarak gortilen celiskiyi gidermeye calismislardir. Bu tip
bir yaklasimda tizerine dayanilan teori mutlaklastirilmis, ayet-
ler ise tevil yoluyla teoriye uygun hale getirilmeye ¢alisiimistir.
Halbuki Allah, Kur’an’in muhkem kilindigini, 191 hakim oldugu-
nuy,192 gniinden ve arkasindan batilin gelemeyecegini, 103 onda
tutarsizlik olmadigini1%4 ifade buyurmustur. Ayrica Kur’an’in

95 bk. Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve'l-Menstih, 2. baski, Misir
1967,a.g.e,s.51...

96 bk. Ibnu’l-Darizi, Nasihu‘l-Kur ’ani’l- 'Aziz ve Mensuhuh, (thk. Hatim Salih
Damin), Beyrut 1989, s. 22-23.

97 Tevbe, 9/5.

98bk. Ebli Bekr b. el-Arabi, a.g.e., C.II, s. 240; Zerkesi, a.g.e., C.1,5.171

99 Araf, 7/199.

100 bk. Eb(i Bekr b. el-Arabi, a.g.e c. 11, s. 221; Zerkesi, age c. 11, s. 172.
101Had, 11/1 102Y3sin, 36/2.

103 Fyssilet, 41/42. 104 Nisa. 4/82.
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bir benzerini meydana getirme konusunda insan ve cinlere mey-
dan okunmus, onlarin bunu yapmaktan aciz kalacaklar: ifade
edilmistir. 105

Klasik nesh teorisine taraftar olanlarin, ayetleri Kur’an bii-
tinlugl icerisinde ve baglamlarindan koparmaksizin olgularla
beraber ele alip degerlendirmek yerine, onlara biiyiik 6l¢lide
lafizci, pargaci ve rivayet merkezli olarak yaklastiklari, Kur’an’y
hayattan ve olgulardan kopuk diz bir metin gibi okuduklari,
hiikiimlerin tedrici bir sekilde gelmesini nesh olarak anladikla-
r1, dogrudan ahkamla ilgili olmayan ayetleri bile ahkam katego-
risi icerisinde degerlendirdikleri anlasilmaktadir. Ornegin yii-
zln lizerinde ayeti nesh ettigi iddia edilen meghur Seyf ayetini
ele alalim. S6z konusu ayette Allah, mii'minlere s6yle buyurmaktadir:

“Haram aylar ¢ikinca, artik miigrikleri nerede bulursaniz
oldiirtin, yakalayin, kusatin (hapsedin) ve biitiin gegit baslarini
tutun. Eger tevbe eder, namazi kilip zekdti verirlerse onlari
serbest birakin. Muhakkak ki Allah, ¢cok bagislayan ve merhamet
edendir.” 106

Bu ayetin niizul sebebi, tarihle ve olaylarla baglantisi, si-
yak ve sibaki gz ardi edilerek barisa, dinde zorlama olmadigi-
na, glizel s6z sdylemeye dair ne kadar ayet varsa onlarin tiimii-
ni neshettigi iddia edilmistir. Diger bir ad1 da Berae olan bu
sure misriklere bir iiltimatomla baslamaktadir. Sure hicretin
dokuzuncu yilinda nazil olmustur. Surenin muhtevasi, hicretin
sekizinci yilinda meydana gelen bazi iiziicti olaylarla yakin ilis-
kilidir. Hicretin altinc1 yilinda Hz. Peygamber, Hudeybiye deni-
len yerde Mekkeli miisriklerle bir baris (saldirmazlik) antlas-
masl yapmis, ancak antlasmadan iki y1l sonra Hz. Peygamber’in
eman ve garantisi altinda olan Huzaa kabilesi ile Kureys miis-
riklerinin eman ve garantisi altindaki Bekr Ogullar1 arasinda
savas meydana gelmis, Kureys miisrikleri Bekr ogullarina silah
ve yiyecek yardimi yapmislar, onlar da ansizin Huzaalilara bas-

105 H{id, 11/13; isra, 17/88.
106 Tevbe, 9/5.
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kin yaparak bir¢ok miimini katledip mallarini yagmalamislar-
dir. Bu miiessif olayla baglantili olarak gelen sure, bu ihanetin
ele basi olan ve antlasmay1 bozan miisriklere, savas yapilmasi
yasaklanan Haram Aylar boyunca gezip dolasmalar1 konusunda
izin verildigini ilan etmis, Haram Aylar ¢ikinca da s6z konusu
misriklerin nerede gortlirlerse gorilstinler 6ldiriilmeleri ko-
nusunda direktif verilmistir Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir (6. 13
h.)’i hac emin olarak gonderdikten sonra Hz. Ali'yi bu surenin
ilk otuz-kirk ayetini insanlara teblig etmesi icin gérevlendirmistir.107

Ayette gecmekte olan “miisrikler” 1afzi ile biitiin miisrikler
kastedilmemis; ahitlerini bozan, ihanet eden, miiminlere karsi
yapilan tecaviizii gerceklestiren ve eylemin gerceklestirilmesi-
ne yardim edip taraf olan miisrikler kastedilmistir. Kald1 ki
Islam’a gore af kapis1 her zaman agiktir. Ayni surenin devam
eden ayetleri biitiinliik icerisinde okunursa bu durum kolayca
anlasilabilir.108 Nitekim Mekke’nin fethiyle beraber (630 h.) Hz.
Peygamber, daha dnce yaptiklari, ihanetten dolay: dldiirtilme-
leri konusunda direktif verilen miisriklerin ileri gelenlerini ve
hatta amcasi Hamza’yi kallesce sehid eden Vahsi'yi bile affetmis-

107 bk. Celaleddin es-Suytti, Lubdbu’n-Nukil fi Esbdbi'n-Niizil, 7. baski,
Beyrut 1990, s. 115; imaduddin Ebu’l-Fida ismail b; Kesir, Tefsirul-Kurani’l-
'Azim, I- 1V, Sam-Beyrut 1994, C. 1], s. 412-415.

108 “EGer miisriklerden biri senden eman dileyerek yakinina gelmek isterse, ona
eman ver (onun giivenligini sagla). Taki Allah'in kelamini dinlesin. Sonra onu gii-
venlik icerisinde oldugu yere kadar génder. Ctinkii bunlar hakikati bilmez bir ka-
vimdirler. Miisriklerin Allah katinda ve Resulii yaninda herhangi bir ahdi nasil
olabilir? Ancak Mescidi Haram yaninda antlasma yaptiklariniz var ki bunlar size
karst dogru durdukga siz de onlara dogru davranin. Allah hainlikten sakinanlari
elbette sever. Onlarla nasil bir antlasma olabilir ki, aleyhinize ellerine bir firsat
gecerse hakkinizda ne bir antlasma gézetirler ne de bir yemin. Dil ucuyla sizi hog-
nut etmeye calisirlar. Fakat kalpleri o kadarina da razi olmaz, ¢ekinir durur. Zaten
onlarin ¢ogu fasiklardir. Allah'in dyetlerini az bir degere degistirdiler de Allah yo-
lundan alikoydular. Hakikaten bunlar ne fena seyler yapmaktadirlar. Onlar bir
miimin hakkinda ne bir yemin gézetirler ne de bir antlasma. Bunlar béyle haddi
asan kimselerdir. Eger tevbe eder, namazi kilar, zekdti verirlerse dinde kardes-
leriniz olurlar. Biz dyetleri, bilen bir kavme tafSilath olarak agiklariz.” (Tevbe.9/7-11)
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tir. Buradan, ilgili ayette gegcmekte olan “miisrikleri éldltiriintiz
ifadesinin mutlak bir emir olmadigin1 anlamaktayiz. Surede,
misriklerin miiminler hakkindaki sozlerini tutmadiklarina,
yeminlerini bozduklarina, Hz. Peygamber’i ve miiminleri
yurtlarindan ¢ikarmak icin ellerinden geleni arkalarina
kovmadiklarina ve saldiriya ilk defa onlarin basladigina dikkat
cekilmistir.109

Dinde zorlama (baski) olmamasi,11? insanin iradesinde hiir
birakilmasi,111 iman ve dine tabi olma konusunda yarginin Al-
lah’a birakilmasi,112 barisi tercih,113 antlasmalara sonuna kadar
riayet edilmesi,11# af, merhamet ve eman kapisinin ag¢ik tutul-
masi!1> sadece miiminlerle misrikler arasindaki iliskiler icin
degil, Ehl-i Kitap dahil mii’'minlerle biitiin gayr-i miislimler ara-
sindaki iliskilerde de gecerli Kur’ani prensiplerdir. Nitekim Ni-
sa suresinde Miisliimanlarla antlasmali olup da antlagsmalarina
riayet edenler lizerine miminler icin bir yol kilinmadig zikre-
dilmektedir. Yine aym sekilde Miisliimanlarla aralarinda bir
antlasma olmadig1 halde Miisliimanlarin diismanlariyla Miislii-
manlar arasinda tarafsiz kalmak isteyen gayr-i miislimler tize-
rine de Allah’in Misliimanlar i¢in bir yol kilmadig: ifade buy-
rulmaktadir. Ancak bu iki grubun disinda olup Miisliimanlara
karsi1 agikea diismanlik sergileyen ve haddi asarak zulmeden kim-
selere karsi miiminlere savas ruhsati verildigi belirtilmektedir. 116

Kur’an, bir kisinin veya grubun masa basina oturup yaz-
dig1 teorik ve diiz bir metin degildir. Ayetler, 23 yillik bir miid-
deticerisinde olaylar ve durumlara gore tedrici bir sekilde indi-
rilmis, insanlar miispet degisim yoniinde bilgilendirilip irsat
edilmistir. Kur’ani prensipler belirli bir siireg igerisinde ikame
edilmistir. Toplumlarin hayatinda baris donemleri kadar savas

109 Tevbe, 9/12-13. 110 Bakara, 2/256.

111 Kehf, 18/29. 112 Bakara, 2/113; Nisa. 4/141.
113 Nisa, 4/90; Enfal, 8/61.

114 Bakara, 2/177; Tevbe, 9/4.

115 Maide, 5/13; A'raf, 7/199; Tevbe, 9/6.

116 Nisa, 4/89-91.
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donemleri de yasanan ve tekerriir eden durumlardandir. Her
bir doneme iliskin ayetler, icerisinde fiili olarak yasanan olay-
lara ve durumlara gore bilgilendirme ve yonlendirmelerde
bulunmustur. Farkli olaylar ve durumlarla baglantili ayetlerin,
belirli konularda kesistikleri ortak noktalar bulunsa bile, mahi-
yet itibariyle birbirlerinden farkli olmalar1 normal ve anlasila-
bilir bir durumdur. Kur’an’da tevbe, af, merhamet ve baris 6ne
cikartilirken, savas donemlerinde o donemin sartlarina gore
inen ayetlerin bunlar1 neshettigini iddia etmek, lafizc1 ve par-
caci bir yaklasimla Kur’an’i olaylardan ve olgulardan kopuk bir
sekilde ve tarihi siireci dikkate almaksizin diiz bir metin olarak
okumanin sonucudur.

Bazen Kur’an, herhangi bir konunun farkli boyutlarina isa-
ret ederek o boyutlarla ilgili diizenleyici yonlendirmelerde bu-
lunmakta, hiikiimler koymaktadir, isaret edilen seyler agisin-
dan paydalar ayni ama paylar farkli olabilmektedir. Yani boyut-
lar1 (paylari) farkli olmakla beraber payda yoniinden birbirine
benzer iki veya daha fazla sayida olay ayni1 zeminde kars kar-
siya getirilip birbiriyle celisiyor gibi goziikebilir. Boyle bir du-
rum ortaya ¢iktiginda, klasik nesh formiiliinden hareketle gorii-
nen celiskiyi gidermek basit ve pratik bir yol olmustur. Neshe
dair yazilan eserlerde bunun bir¢ok drnegine rastlamak miim-
kiindtr. Burada ¢alismanin hacmini fazla genisletmek amacin-
da olmadigimiz icin sadece 6nemli gordiiglimiiz 6rneklerden
hareketle konuyu zenginlestirmeye calisacagiz. Bu tip bir nesh
uygulamasinin en ¢arpici 6rneklerinden biri, eslerinden bosa-
nan kadinlarin ti¢ kum’ (temizlik veya hayiz) miiddeti iddet
beklemelerini hiikme baglayan Bakara suresinin 228. Ayetidir.
Bu ayetin ayni konu ile baglantili Ahzab suresinin 49. Ayeti 117

117 “Ey iman edenler, miimin kadinlari nikdhladiktan sonra heniiz zifafa
girmeden onlari bosadiginiz vakit, lizerlerine sayacaginiz bir iddet hakkiniz
yoktur. Bu durimda onlara mut’alarini (nikdh sirasinda belirlilen para ve
mali) verip onan giizel bir sekilde serbest birakin.“(Ahzab, 33 /49)
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ve Talak suresinin 4. Ayetil18ile mensuh oldugu iddia edilmis-
tir.119 Halbuki mensuh oldugu iddia edilen ayet, normal sartlar-
da evlenip esiyle evlilik hayat1 yasadiktan sonra bosanan kadin-
larin iddet miiddetini beyan ederken. Ahzab suresinin 49. ayeti,
evlenip de esiyle iliskiye girmeden bosanan kadinlarin iddet bek-
lemek gibi bir durumlarinin olmayacagina isaret etmektedir.
Talak suresinin 4. ayeti ise, hayizdan kesilmis veya heniiz hay1z
gormeye baslamamis kadinlar bosandiginda iddet miiddetleri-
nin Ug¢ ay; hamile kadinlar bosandiginda ise iddet miiddetleri-
nin dogum yapincaya kadar oldugunu hitkme baglamaktadir.
Yine bu konuyla ilgili Bakara suresinin 234. ayetil2? de kocasi
olen kadinlarin iddet bekleme miiddetlerini dort ay on gtin ola-
rak hiikme baglamaktadir. Biitlin bu ayetlerde iddet bekleme,
konunun paydasini olustururken, iddet bekleme konusunun mu-
hatabi olan evli kadinin esiyle evlilik hayati yasayip yasamadigy,
hayiz goriip gérmedigi, bosanmis veya beyinin 6lmiis olup olma-
dig1 gibi durumlar ortak paydaya sahip olan konunun degisik
boyutlarini (paylarini) olusturmaktadir. iddet beklemeyle ilgili
her bir farkli boyut i¢cin farkli hiikiimler konulmus olup, s6z
konusu hiikiimler arasinda nesh formiiliinti uygulamay1 gerek-
tirecek herhangi bir catisma ve celiski mevcut degildir.

Yine yukaridaki érnege benzer bir durum, “Iginizden éliip
geriye (dul) esler birakan (erkek)ler, eslerinin (evlerinden) ¢ika-
rilmadan bir yila kadar gegcimlerinin saglanmasini vasiyet etsin-
ler. Sayet kendileri ¢ikarlarsa, onlarin kendileri hakkinda uygun
olani yapmalarinda sizin igin bir giinah yoktur. Allah daima iis-

118 “Hayizdan kesilmis olan kadinlarinizin iddetleri hakkinda tereddiit
ediyorsaniz (siiphelenirseniz) onlarin iddeti de ii¢ aydir, ddet gérmeyenler de
oyledir. Gebe olanlarin siiresi ise yiiklerini birakmalari (dogum yapmalari)dir.
Her kim Allah‘tan korkarsa, Allah onun isine bir kolaylik verir.” (Talak, 65/4)
119 hk. Katade b. Diame, a.g.e., s. 38.

120 “Ieinizden vefat edip de arkalarinda zevcelerini (eslerini) birakanlarin
hamimlari, kendi baslarina dért ay on giin beklerler. Iddet bekleme stirelerini
bitirdikleri zaman, artik kendileri hakkinda yaptiklart mesru islerde size bir
gtinah yoktur. Allah yapmakla oldugunuz seylerden haberdardir.” (Bakara, 2/234)
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tiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” mealindeki ayetin (havl
ayeti)121 kocasi 6len kadinlarin dort ay on giin iddet bekleme-
lerini hitkme baglayan ayetle!22 veya miras ayetleriyle neshe-
dilmis oldugu iddiasidir.123 Halbuki nesh baglami igerisinde de-
gerlendirilen s6z konusu bu iki dyet kocasi vefat eden kadinla-
rin durumlar ile ilgili olmakla beraber, igerikleri birbirinden
farklidir. Yani kocasi vefat eden bir kadinin kocasinin evinde bir
y1l iskdn edilip nafakasinin temin edilmesi ayr1 bir konu, ayn
kadinin bir baska erkekle evlenebilmesi i¢in -ister vefat eden
kocasinin evinde, isterse bir baskasinin evinde ikamet etsin far-
ketmez- dort ay on giin iddet bekleme mecburiyetinin olmas;,
olen esinin mirasina hak kazanmasi tamamen ayri bir konudur.
Bu durumda olan kadinin vefat eden esinin evinde bir yil otur-
maya hakki vardir, oradan ¢ikarilmaya zorlanamaz; ancak ken-
di nzasi ile vefat eden kocasinin evini bir y1l dolmadan terk et-
mesine engel bir durum da yoktur. Bu durumda olan bir kadin
ister kocasinin evinde bir hafta kalip sonra orayi terk etsin, is-
terse bir y1la kadar orada ikamet etsin, bir bagkasi ile evlenebil-
mesi icin dort ay on giin iddet bekleme, durumundadir. Olen
kocasinin terikesine hak kazanmasinin ise vefat eden kocasinin
evinde ikamet edip etmemesiyle, iddet beklemesiyle hi¢bir ala-
kas1 yoktur. Kaldi ki mensuh olarak kabul edilen ayet (Bakara,
2/240), nilizul siras itibariyle nasih (neshedici) kabul edilen
ayetten (Bakara, 2/234) daha sonra nazil olmustur. Bu durum
nesh taraftarlarinin neshin gerceklesebilmesi icin gerekli gor-
diikleri sartlarla da uyumlu degildir.124 Clinkii s6z konusu sart-

121 Bakara, 2/240.

122 Bakara, 2/234.

123 bk, Mukatil b. Stileyman, a.g.e,, C.1,s. 127; Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mesud
el-Begavi, Mealimul't-Tenzil, I-VI], (thk. M.Abdullah en-Nemr ve arkadaslari), Ri-
yad 1993, C. 1, s. 291; Ebi Abd. Muh. b. Ahmed el- Ensari el-Kurtubi, el-Cami’
liahkami’l-Kur’an, 1-XX, Beyrut 1985, C. 111, s. 226- 227; Mekki b. Ebi Talib, a.g.e,
s.182-184; ibnu’l-Cevzi, age,s.79-81; Ebl Bekrb. el-Arabi, age, C.1],s. 31-33.

124 Konu hakkinda genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Sakir Erkan, a.g.e,, s.
159-165.
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lara gore nasih oldugu iddia edilen ayetin mensuh kabul edilen
ayetten daha sonra gelmis olmasi gerekir. Kurala gore niizul
tarihi itibariyle 6nce gelen bir ayet, daha sonra nazil olan bir
baska ayeti neshedemez.

Bakara suresinde miiminlerin miisriklerle evlenmelerini
men eden ayet, yukaridaki orneklere benzer sekilde neshe
konu olmustur. Ayet séyle:

“Iman edinceye kadar miisrik kadinlarla nikdhlanmayniz.
Miimin bir eme (cariye) giizelligi hosunuza gitse bile miisrik bir
kadindan daha hayirlidir; iman edinceye kadar da miisrik erkek-
lere mii’'min kadinlari nikah ettirmeyin. Bir miisrik size hos gé-
riinse bile mii’'min bir kole daha hayirlidir. Onlar sizi atese davet
ederler. Allah ise izniyle cennete ve magfirete davet ediyor ve
dyetlerini insanlara agikliyor, umulur ki tezekkiir ederler.” 125

Bu ayetin “iman edinceye kadar miisrik kadinlarla nikahlan-
mayniz” seklindeki kisminin, “Bugtin size temiz seyler helal ki-
Iind1. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helal oldugu
gibi, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Ve miiminlerden iffet-
li kadinlar ve sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli
kadinlar, zina etmeksizin ve gizli dost tutmaksizm, namuslu bir
sekilde mehirlerini 6dediginiz takdirde size helal kilinmigtir. Kim
kiifrii imana tercih ederse blitiin ameli bosa gitmis olur ve o, ahi-
rette zarara ugrayanlardandir”126 mealindeki ayetle nesh edil-
digi iddia edilmistir.127 Yine bunun tersi iddia edilerek kronolo-
jik olarak daha 6nce nazil olan Bakara suresindeki ayetin cok
daha sonralari nazil olan Maide suresindeki ayeti neshettigi de
soylenmistir.” 128

Halbuki s6z konusu bu iki dyetin baglanilan birbirlerinden
farklidir ve aralarinda iddia edildigi gibi bir nesh iliskisi s6z ko-
nusu degildir. Bakara suresindeki dyet dogrudan Mekke miis-

125 Bakara, 2/221.

126 Maide, 5/5.

127 {pnu’l-Cevzi, a.g.e, s. 73-74; Begavi, a.g.e,, C. |, s. 255; Kurtubi, a.g.e., C. III,
S. 66-68.

128 hk. Kurtubi, a.g.e., s. 68-69; Muhammed Ali es-Sabini, a.g.e,, C. 1, s. 287.
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rikleriyle (putperest Araplarla) ilgili iken, Maide suresindeki
ayet Ehl-i Kitap ve onlarin kadinlar ile ilgilidir. Ayetlere gore
mi’'min bir erkek, miisrik (putperest) bir kadinla evlenemeye-
cegi halde iffetli olmak kaydiyla Musevi veya Hiristiyan bir
kadinla evlenebilir. Uygulamada mumin erkeklerin Ehl-i Kitap
kadinlariyla evlenmelerinin yayginlasmamasi icin Hz. Omer
tarafindan kendi halifeligi doneminde bu isin kerih goriilmesi
disinda, Islam tarihi boyunca hukuki olarak bunu engelleyen
bir durum séz konusu olmamistir. Nitekim ilgili dyetlere gore
evlenme konusuna paralel bir sekilde miisriklerin (putperest-
lerin) Allah’tan bagka seyler adina kestikleri hayvanlarin etle-
rinin yenmesi de mi minlere men edilirken,12? Kitap Ehli'nin
kestikleri helal kilinmistir. Yani Kur’an’da herhangi bir kitaba
iman etmeyen putperest Araplarla (miisriklerle), inang sistem-
lerindeki bozulmalarin etkisiyle birtakim konularda sirke dii-
sen Kitap Ehli arasinda ince bir ayrim yapilmis, her bir grupla
ilgili bazen benzer, bazen de farkli hiikiimler vazedilmistir.
Nitekim “Ne Kitap Ehlinden ne de miisriklerden higbiri size
Rabbinizden bir hayir indirilmesini arzu etmezler. Allah Teadld ise
rahmetini diledigine bahgseder. Allah ¢ok bliytik liituf sahibi-
dir.”,130 “Apacik delil kendilerine gelinceye kadar Ehl-i Kitaptan
ve miisriklerden inkdr edenler (kiifiirden) ayrilacak degillerdi.” 131
mealindeki dyetlerde bu ayrim dikkat cekmektedir. Analizci bir
bakis yapilmadiginda, farkliliklarin benzerlikler icerisinde
kaybedilerek aynilestirilmesi gibi bir durum ortaya ¢ikabilir ve
bu durum farkli konulardaki ilahi hiikiim ve yonlendirmelerin
kendi baglamlari igerisinde anlasilabilmesini zorlastirabilir.
Ickinin men edilmesine dair gelen ayetlerin nesh konusu
icerisinde miitalaa edilmis olmasi da ayn1 baglamda degerlen-
dirilebilir. Allah, Kur’an’da hurma ve iziimden bir nimet olarak
bahsetmis ve insanlarin onlardan bir sekr (hurma veya iiziim
suyu) ve guzel bir rnzik elde ettiklerine dikkat ¢ekmistir. 132

129 Maide, 5/103. 130 Bakara, 2/105. 131 Beyyine, 98/1.
132 Nahl, 16/67; ayetle ilgili degerlendirme i¢in M.Zeyd, a.g.e, C. 1. s. 450-454.



57 @ Talip Ozdes

Daha sonra gelen Bakara suresinin 219. ayetinde, hamr’in (sa-
rabin) ve meysir'in (kumarin) her ikisinde de insanlar i¢in bir-
takim faydalar133 olmakla beraber her ikisinin de biiyiik glinah
olduguna dikkat ¢ekilmis, glinahinin faydasindan daha biiyiik
oldugu vurgulanmistir. Daha sonra gelen Nisa suresinin 43.
ayetiyle, “Ey iman edenler, sarhos oldugunuz halde ne dediginizi
bilinceye kadar namaza yaklasmayiniz!” buyrularak, sarhosluk
hali icerisinde bulunan mii’'minlerin namaz kilmalar1 nehyedil-
mis ve nihayet “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikilmis putlar,
fal oklar1 seytan isi pisliklerdir; bunlardan kagininiz ki kurtulasi-
niz. Muhakkak ki seytan ickiyle araniza kin ve diismanlik sokmak,
sizi Allaht anmaktan ve namazdan alikoymak ister.” mealindeki
Maide suresinin 90. ve 91. ayetleriyle mii'minler kesin bir
sekilde bu islerden men edilmislerdir.

Neshe dair yazilan eserlerde ve getirilen 6rneklerde ted-
rici olarak gelen bu ayetlerden, sonra gelenlerin daha 6nce-
kileri neshedip hiikiimsiiz biraktig1 iddia edilmistir.134 Halbuki
ilgili ayetler dikkatle incelendiginde, niizul sirasi itibariyle ilk
gelen ayetteki (Nahl, 16/67) anlatim hurma ve liziimiin insanlar
tarafindan nasil degerlendirildigine; onlardan bir icecek (hur-
ma ve liiziim suyunun her turlistii olabilir, mutlaka hamr (sarap)
olmasi gerekmiyor) ve rizik elde ettiklerine dair olup fikhi bir
hiilkme mesned teskil edecek bir durum s6z konusu degildir.
Haramligina dair acik bir delil olmadik¢a beraat-i zimmet asil
olup, Allah’in insanlar i¢in yaratmis oldugu nimetler helal kilin-
mistir. Hurma ve liziim suyu 6zel bir sekilde mayalandirilip
kimyas1 degistirilmek suretiyle sarhos edicilik vasfina sahip
saraba (hamr’a) doniistiiriilmedigi stirece icilmelerinde veya
yemeklerde kullanilmalarinda men edici bir hiikiim yoktur.

133 cki ve kumarm insanlara gegici bir zevk ve haz vermesi, sektérii elinde bulun-
duranlara kar ve ge¢im saglamasi, s6z konusu faydanin kapsami icerisinde olabilir.
134 bk. Ziihri, a.g.e,, s. 19-20; Mukatil b. Siileyman, a.g.e,, C. 1], s. 228; ibnu’l-
Cevzi, a.g.e, s. 168-169; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, el-Musaffa
biekuffi Ehli'r-Rasith min 'llmi'n-Ndsih ve'l-Mensih, (thk. Hatim Salih ed-
Damin), Beyrut ty., s. 22; Eb( Bekr b. el-Arabi, a.g.e., C. I, s. 28-31.
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Medine doneminin baslarinda nazil olan Bakara suresinin
219. ayetinin sibakindan, ayetin icki ve kumarin hiikmiinden
sorulmasi tizerine indirildigi anlasilmaktadir. Ayete gore (igki
ve kumarda bazi menfaatler olsa bile her ikisinde de biiytik gii-
nah vardir ve giinahi faydasina galiptir. Ayette icki ve kumarin
biiylik giinah oldugu ag¢ikc¢a ifade edilmistir. Biiyiik giinah olan
seyin yapilmasi zaten helal kategorisi icerisinde degerlendirile-
mez. Allah s6z konusu ayette icki ve kumar icin helaldir, onlar-
da bir giinah yoktur demiyor ki daha sonra gelen ayetlerle bu
ayet neshcdilmis olsun! Daha sonra gelen ayette (Nisa, 4/43) ise,
ikinci ayetten farkli bir sekilde olayin diger bir boyutuna da
atifta bulunulmus, i¢ki i¢ip sarhos olanlarin o vaziyette namaza
yaklasmamalari istenmistir. Bu ayetin de ickiyle ilgili olarak
daha dnceki ayetleri neshetmis olmasi s6z konusu degildir. I¢cki
icen bir kimse zaten helal bir is yapmamaktadir. Ama ayni kisi-
nin ayrica sarhos olduktan sonra namaz kilmak istemesi, olgu-
nun daha farkl bir boyutu ile ilgilidir. Ve nihayet en son gelen
ayette ise, 2. dyette zaten biiylik glinah olarak ac¢iklanan i¢ki ve
kumarin seytan isi pislik olduguna dikkat ¢cekilmis, mii’'minlerin
bunlara yaklasmamalari istenmistir.

Aslinda tedrici olarak gelen biitiin bu ayetler, iddia edildigi
gibi birbirini neshedip hiikiimstiz birakmak yerine, birbirini te-
yit etmektedir. Ozellikle son gelen dyette sarap (hamr) icmenin
kesin men edilmis olmasiyla, mii'min bir insanin zaafina yenile-
rekicki icip sarhos olmasi ve daha sonra da sarhos oldugu halde
namaz kilmak istemesi farkli durumlardir. Sarabin icilmesinin
men edilmesi (fikhi anlamda haram kilinmis olmasi), icilmesi
yasaklanan bir seyle ilgili genel bir hiikiim oldugu halde, onun
haram oldugu bilindigi halde icilip sarhos olunmasi ve o halde
namaz kilinmasi, kilinan namazla ilgili (o halde kilinan namazin
gecerli olup olmayacagi, eylemden dolay: kisinin sorumlulugu
konularinda) ayr1 bir degerlendirmeyi gerekli kilar.

Bazen ayetler kevni bir olusuma, psikolojik veya sosyal bir
durumla ilgili farkli hallere isaret ettigi halde nesh konusu ige-
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risinde miitalaa edilmislerdir. S6z konusu mantikla okunan her
ayet, adeta fikhi bir hiikiim vazediyormus gibi okunmus, ahkam
ayetleri kategorisi icerisinde degerlendirilmis ve zorlama yo-
rumlar ortaya ¢ikmistir. islam tarihinin ilk dénemlerinde fikih,
hadis, tefsir, kelam, tasavvuf gibi disiplinler tesekkiil ettikten
sonra, dzellikle fikhi bakis agisinin Islam tefekkiir ve ilim faali-
yetlerinde belirgin bir etki ve agirliga sahip oldugunu séylemek
miibalagali olmaz. Bunun bdyle olmasinda, fikhin basindan beri
tesekkiil eden ilk ilm1 disiplin olmasi, belirli bir sistematik iize-
rine kurulmus olmasi etkin olmustur. Baslangicta kavramlasma
siirecine girmezden énce fikihla, IslAm’in ana kaynaklarinin
iman, ahlak, ibadet ve muamelat boyutlarini birbirinden kopar-
maksizin anlasilmasi kastedilirken, fikih kendisine 6zgi bir
disiplin haline geldikten sonra daha ¢ok dinin ahkam boyutunu
anlayip 6grenmeye indirgenmistir. Konulara ve problemlere
fikhi bakis acisiyla yaklasanlar, Kur’an’in bazi ayetlerini tama-
men ahkam boyutunda ele alip degerlendirmeye ¢alismiglardir.
Enfal suresinde mii'minlerle miisrikler arasinda kuvvet karsi-
lastirmasi yapan asagidaki iki dyet, bu degerlendirmenin tipik
bir 6rnegini olusturur. Ayetler soyle:

“Ey Nebi! Mii‘minleri cihada tesvik et. Eger sizden sabrede-
cek yirmi kisi olursa, iki yiiz kisiye (miisrike) galip gelirler ve eger
sizden yliz kisi olursa, kdfirlerden bin kisiye galip gelirler. Ctinkii
onlar, gercegi kavrayamayan anlayissiz bir kavimdirler” 135

“Simdi Allah sizden yiikii hafifletti ve sizde bir zaaf oldugu-
nu bildi. O halde simdi sizden sabredecek yiiz kisi olursa iki ytiz
kisiye galip gelirler; sizden bin kisi olursa, Allah’in izniyle iki bin
diismana galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.”13%

Birbirinin pesinden gelen bu ayetlerden ikincisinin birin-
cisini neshettigi iddia edilmistir.13” Kurtubi bunun nesh degil,

135 Enfal, 8/65 136 Enfal, 8/66.

137 bk. Mukatil b. Stileyman, a.g.e., C. 11, s. 27; Begavi, a.g.e., C. I1], s. 375; Mekki
b. Ebi Talib, a.g.e., s. 300-301; ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu’l-Kur'dn, s. 151-153;
Suyti, Liibdbu'n-Nukiil, s. 113-114.
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tahfif (hiikmi hafiflestirme) oldugunu sdylemekte ise de konu
yeterince analiz edilip temellendirilmis degildir.138 Ayetler mi-
ladi 624 yilinda Medineli Miisliimanlarla Mekkeli miisrikler ara-
sinda yapilan Bedir harbiyle13° baglantilidir. S6z konusu ayet-
ler siyak ve sibak iliskisi yoniiyle harp esnasinda yasanan du-
rumlarla baglantili olup mii'minlerle musrikler arasinda kuvvet
bakimindan bir durum degerlendirilmesi yapilmaktadir. Altmis
besinci dyette, savagan mii’'minlerin ganimet elde etmek, s6hret
kazanmak gibi diinyevi beklentileri olmaksizin Allah’a tam bir
teslimiyet ve imanla, sabir ve disiplin icerisinde miicadele et-
meleri durumunda kendilerinden sayica yirmi kat daha fazla
olan diismanlarina galip gelebileceklerine isaret edilmis; 66.
dyette ise mevcut duruma atifla bulunularak mii’'minlerin zaafi-
na vurgu yapilmis, sabrettikleri takdirde sayica kendilerinden
iki kat daha fazla diismana galip gelecekleri ifade buyrulmus-
tur. Birbirinin pesinden gelen her iki dyet de haber mahiyetinde
olup 65. ayet-i kerimede ifade edilen durumun gerceklesmesi
sarta baglanmistir. Yani bu ayetler biitiin olarak ele alindiginda,
harbe katilan Misliimanlarin kolektif sabir, disiplin, itaat ve za-
afsizlik gosterme yonlerinden heniiz 65. dyette zikredilen sevi-
yeye ulasamadiklari anlasiimaktadir. Ayetler arasinda iddia
edildigi gibi bir nesh durumu mevcut degildir. Bu degerlendir-
me sadece Bedir harbiyle ve o giin yasanan donemle sinirh da
degildir. Mii'minler iman, takva, sabir, disiplin, calisma, azim,
birlik ve beraberlik konularinda iistiin bir 6rnek sergileyebil-
diklerinde, ilahi yardima layik olduklarinda, kendilerinden ¢ok
daha kalabalik diisman kuvvetlerine galip gelmelerinin 6ntinde
hicbir engel yoktur. Nesh tartismasina konu olma yoniinden
yukaridaki 6rnege benzer diger bir 6rnek, Miicadele suresinde
gecmekte olan necva ayetidir. Ayet soyle:

Ey iman edenler! Peygamber’e fisiltiyla gizli bir sey sdyleye-
cediniz zaman, o6nce bir sadaka takdim ediniz. Bu, sizin i¢in daha

138 hk. Kurtubi, a.g.e., C. VIII, s. 44-45. 139 bk ibn Kesir, a.ge, C.1I, s. 56-403.
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icin daha hayirli ve temizdir. Fakat giiciiniiz yetmezse, stiphe yok
ki Allah bagislayan ve merhamet edendir.” 140

Yukaridaki ayetin daha sonra gelen “Yal!... Fisiltinizdan dnce
sadaka vermekten korktunuz mu? Madem ki yapmadiniz ve Allah
size tovbe liitfetti (sizi atfetti), artik namaza devam edin ve zekdt
verin ve Allah‘a ve Resultine itaat edin. Allah yaptiklarinizdan ha-
berdardir.”141 mealindeki ayetle neshedildigi iddia edilmistir.142

Surede mensuh oldugu kabul edilen ayetten bir 6nceki
ayet, “Ey iman edenler, sizlere meclislerde (oturma yerlerinde)
‘genisleyin, yer acin!’ denildigi vakit genisleyiverin ki Allah da size
genislik versin. ‘Kalkin!’ denildigi vakit kalkiverin ki Allah sizden
iman edenleri ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikselt-
sin. Allah yaptiklarinizdan haberdardir”143 mealindedir. Ayetler,
meclis adab1 ve Hz. Peygamber’in de hazir bulundugu bir or-
tamda nasil oturulacagi hakkindadir. Yine hatirlanacag gibi
Hucurat suresinin ilk birka¢ ayeti de Hz. Peygamber’in huzu-
runda iken (sesi yiikseltip bagirmak, Allah Resulii’'niin soziint
keserek onun oniline ge¢mek gibi) yapilmamasi gereken du-
rumlara ve adab-1 muaseret kurallarina atifta bulunmaktadir.
Mensuh oldugu iddia edilen ayet'44 siyak ve sibaki gozetilerek
baglami icerisinde degerlendirildiginde, neshi gerektiren bir
durumun olmadig1 kolaylikla anlasilabilir. Hz. Peygamber’in ha-
zir bulundugu bir mecliste birtakim kimselerin Hz. Peygambere
gizlice fisilt1 yollu bir seyler séylemelerinin 6niine, onunla bu
sekilde konusmalarindan 6nce sadaka takdim etmeleri talep
edilerek gecilmek istenmis olmalidir. Miislimanlardan bir kismi

140 Miicadele, 58/12.

141 Miicadele. 58/13.

142phk Katade b. Diame, a.g.e., s. 50; Ziihri, a.g.e., s. 26; Mukatil b. Siilleyman, a
age.. C 111, s. 334; Begavi, C. VIII, s. 60-6; Kurtubi, a.g.e., C. XVII, s. 301-303;
Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 20S-209; Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., s. 426-427.

143 Miicadele, 58/11.

144 k. Katade b Didme, a ge., s. 50; Ziihri, a.g e, s. 26; Ibnu’l-Cevz], a.g.e,, s.
208-209.
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(muhtemelen zenginler), Hz, Peygamber’i rahatsiz edecek se-
kilde sik sik onunla mahrem seyler konusuyorlar, sorular soru-
yorlar ve boylece fakir kimselerin sohbet etme imkanlarini en-
gelliyorlardi.145 Ayetler muaseret kurallar ile ilgili olarak Miislii-
manlarin egitilmesine yoneliktir. Ayetlerin iislubundan ve ilgili
rivayetlerden, 12. ayetin nilizuliinden sonra Hz. Peygamber’le
necva yollu konusmak isteyenlerin ya susmay1 tercih ettikleri
ya da ¢ogunun sadaka vermekten imtina ettikleri anlasilabilir.
On tc¢ilincl ayetin on ikinci dyetin hiikmiinii neshetmis
olmasi hig tutarli goziikkmiyor. Ciinkii on ikinci ayette sadaka
takdim etme teklifinin sadece gii¢ yetirebilenler icin olduguna,
gii¢c yetiremeyenler icin ise Allah’in bagislayici1 ve merhamet
edici olduguna atifta bulunulmustur. Ayette sadaka vermeye
glic yetiremeyenlerin durumuna dair yapilan agiklama, “Allah
her sahsi ancak gii¢ yetirebildigi élclide miikellef kilar..” 146
ilkesiyle uyum icerisindedir. On liclincii ayette ise sadaka ver-
mekten korktuklar: i¢in Allah’in onlarin tevbesini kabul ettigi
beyan edilmektedir. Sadaka vermekten korkan kimselerin kim-
ler oldugu, bunu yapmaya ekonomik gii¢lerinin olup olmadigi
konularinda ayrintili bilgiye sahip degiliz. Ancak ortada yapilan
bir isten dolay1 pismanlik, Allah’tan af ve magfiret dilemek
vardir. Allah da s6z konusu mii'minlerin tévbelerini kabul bu-
yurmustur. Yani 13. ayetle Allah, birtakim kimselerin Hz. Pey-
gamberin de bulundugu bir mecliste fisilt1 yoluyla gizlice on-
dan bir seyler istemelerinde bir mahzur olmadigina ve artik
sadaka vermelerinin gerekmeyecegine dair herhangi bir telmih-
te bulunmamis, sadece yapilan bir isten (sadaka takdim ede-
memekten) dolay1r magfiret dileyenlerin tovbelerinin kabul
edildigini ifade buyurmustur. Allah’in yapilan bir yanlistan
veya talep edilen bir isi yerine getirememekten dolay1 birtakim
kimseleri bagislayip onlarin tévbelerini kabul etmesi, talep edi-

145 Konu ile ilgili rivayetler icin bk. Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 208-210; Suyuti.
Liibdabu‘n-Nukiil, s. 207.
146 Bakara, 2/286.
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len seye iliskin asli hiikmii ve konulan baraji ortadan kaldirmaz.

Bu ayetlerin niizuliinden sonra, Hz. Peygamber’in sohbe-
tine istirak eden sahabenin sadaka vermekten ¢ekinmelerine
ragmen onunla konusurken ilgili ayetlerin yonlendirmesi dog-
rultusunda daha o6lgiilii hareket ettikleri, 6nceki hatalarinda
1srar etmedikleri anlasilabilir. Ciinkii sahabenin ilgili ayetlerin
mesajindan hicbir sey anlamadiklarini iddia etmek onlar hak-
kinda yersiz bir itham olur. Yani s6z konusu ayetlerin niizulii ile
istenilen amac zaten tahakkuk etmistir. Nesh tartismasina konu
olan ayetteki sadaka takdim etme hiikmii, ancak Hz. Peygam-
ber’in de icerisinde bulundugu bir mecliste onunla (bir baskasi
ile degil) necva yollu konusmanin engellenmesi amacina matuf
olarak vazedilmis olmasina ragmen, ayetin adab-1 muaseret
egitimine yonelik mesaji Hz. Peygamber’in vefatindan giiniimii-
ze kadar gecen zaman dilimi icerisinde de énemini korumak-
tadir.

Yine benzer sekilde Bakara suresinin “Nefislerinizde olan
seyden neyi agiga vursaniz veya gizleseniz, Allah sizi onunla mu-
hasebe eder.” mealindeki 284. ayetinin, yine “Allah bir nefsi
ancak glig yetirebilecegi seyle miikellef tutar. Herkesin kazandigi
hayrin sevabi kendine ve yaptigi fenaligin zarari da yine ona-
dir..” mealindeki 286. dyetiyle neshedildigi iddia edilmigtir.147
Clnki birinci ayette Allah’in bir nefsi agikladig1 veya gizledigi
seyle muhasebe edecegi, ikinci ayette ise Allah’in insan1 ancak
giic yetirebildigi seyle miikellef tutacag: ifade edilmektedir.
Klasik nesh taraftarlarina gore iki ayetin anlami arasinda gorii-
niirde bir ¢eliski vardir. Ciinkii insanin nefsinde olup da agikla-
dig1 sey onun irade ve giiciinlin kontrolii altinda oldugu halde,
gizledigi sey onun elinde olmayabilir. Insanin kalbine, eyleme
doniistiigiinde glinah ve kotii olan bir¢ok sey gelebilir ve kisi on-

147 bk. Mukatil b. Siileyman, a.g.e,, C. I, s. 152-153; Begavi, a.g.e., C. ], s. 353-
355: Kurtubi, a.g.e,, C. 111, s. 420-423; Mekki b. Eb1 Talib, a.g.e., s. 199-200;
ibnu’l- Cevzi, a.g.e., s. 85-89; Ebu Ubeyd el-Kasim b. Selam el-Heravi, a.g.e,, s.
274-279: Ebli Bekr b. el-Arabi, a.g.e., C. 11, s. 33-34.
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larin zihninden ge¢mesine ve kalbini mesgul etmesine bir dere-
ceye kadar engel olamayabilir Allah Teal3, birinci ayette bu tip
gizlenip de a¢iga vurulmayan seylerden (niyet ve diisiinceler-
den) de insan1t muhasebe edecegini bildirmesine ragmen ikinci
dyette ancak insanlarin gii¢ yetirebilecekleri seylerden sorum-
lu tutulacaklarini beyan etmektedir. Bu durumda nesh taraftar-
larina gore daha sonraki ayetin, onceki ayetin hiikmiinii nes-
hetmis olmasi ka¢inilmaz olmaktadir.

Bu iki dyet arasinda nesh olmadigini iddia edenler de go-
rislerine uygun yorumlar getirmislerdir. Onlara gore, kisinin
kalbinde ve zihninde sakladigi seylerden dolayr muhasebe e-
dilmesi, onun mutlak anlamda yargilanip onlardan miikellef
tutulacagi ve cezalandirilacagl anlamina gelmez. Ancak kiya-
met gliniinde bu kimselerin amelleriyle beraber gizli diisiince
ve niyetleri de onlara haber verilecek, onlara muttali kilinacak-
lar, ama kalplerinde gizleyip de yapmadiklar: seylerden dolay1
da “diledigine magfiret eder, diledigini de cezalandirir” 148 hita-
binin geregince magfiret edileceklerdir. Gergekte insanin igin-
den gecen seyler arasinda giicli dahilinde, olmayan seyler oldu-
gu gibi giicii dahilinde olanlar da vardir. Kisi iradesini kullana-
rak icerisinden gecmekte olan kotii diisiincelerini frenleyebilir.
Bunlar frenlemedigi takdirde onlar kendisini birtakim kot
davranislara gotiirebilir. Surenin 284. ayeti insanin iradesi da-
hilinde olup da gizledigi seylere atifta bulunurken, 286. ayet
irade dis1 kalbe gelen seyleri 284. ayetin kapsami disarisina
cikarmaktadir. Sonra 6nceki ayet umum ifade etmeyip sahitligi
gizleyenler hakkinda varit olmustur. Nesh taraftarlarinin iddia
ettikleri gibi bu ayette hiikiim olarak emir ve nehiy yoktur. Ayet
haber cinsindendir ve haber konusu nesh igcerisinde miitalaa
edilemez.149

148 Bakara, 2/284.

149 Sz konusu iki Ayet etrafindaki nesh goriisleri icin bk. ibnu’l-Cevzi, a.g.e.,
s. 85- 91; M. Sait Simsek, Kur'an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, Istanbul 1991,
s.121- 122; Sakir Erkan, a.g.e., s. 67-73.
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I1gili ayetler olgu ve siyak-sibak baglantisi icerisinde ele ali-
nip degerlendirildiginde, aralarinda hi¢bir anlam uyusmazligi
ve ¢eliskisi bulunmadig1 rahathikla anlasilabilir. Bakara suresi-
nin 270-274. ayetleri arasinda genellikle sadakalardan ve malla-
r1 Allah yolunda infak etmekten bahsedilmekte, sirf Allah’'in
rizasini gozeterek mallarini gece giindiiz sarf edenler i¢in biiytik
bir miikafat oldugu, onlar icin bir korkuya yer olmadig1 beyan
edilmektedir. Ayni surenin devam eden 274-281. ayetleri arasi
ise genelde riba (faiz) yiyenlerle ilgili olup Allah’in faizi nasil
mahvettigi, sadakalar ise artirdigy; faiz yiyip ondan vazge¢me-
yenlerin Allah’a ve Resuliine harp ilan etmis olduklari, her
nefsin Allah’a dondtriilecegi ve yaptigi seylerin karsiliginin ona
tam olarak verilecegi ifade buyrulmaktadir. 282. dyetin tamami
vadeli bor¢lanmalarla ilgili olup ayette borg¢larin yazilmasi, ay-
rica yazdirilan bu borcun sahitlerle teyit edilmesi, katiplerin ve
sahitlerin zarara ugratilmamalari tavsiye buyrulmaktadir.

Sayet zarara ugratilirlarsa bunun fasiklik olduguna, Allah'in
her seyi bildigine dikkat cekilmektedir. 283. ayette ise Allah, mii’-
minleri sahitligi gizlememeleri konusunda uyarmakta, sahitligi
gizleyen kimsenin glinahkar olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Men-
suh oldugu iddia edilen 284. ayette ise, “...nefislerinizde buluna-
ni agiga varsaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba ¢eker.
Sonra diledigini bagislar diledigine de azab eder..” denilerek
Allah’in her seye muttali olduguna ve O’ndan hicbir seyin giz-
lenemeyecegine telmihte bulunulur. Yani sahitligin gizlenme-
sinden dolay1 kisilerin sorumlu olacagina vurgu yapilarak sa-
hitligin gizlenmemesi konusundaki ikaz pekistirilir. Yani bura-
da ayetin gelmesine sebep olan durum, gayr-i ihtiyari ve kont-
rol harici insanin kalbine gelerek zihnini isgal eden birtakim
disiinceler degil; bilinen bir olayla ilgili sahitligin gizlenmesi,
hakkin yerine getirilmemesi ve bdylece hak sahiplerinin mag-
duriyetlerine yol acilmasidir. Ortada yapilan bir yanlishga
sahitligin gizlenmesi yoluyla ortak olunmasi gibi haksiz bir
durum (eylem) vardir ve elbette ki boyle bir eylemden dolay1
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buna sebep olan insanlarin muhasebe edilip cezaya miistahak
olmalarn anlasilmaz bir durum degildir. Ancak ilgili ayetin
mucibince diledigine magfiret etnek, diledigini cezalandirmak
ila Allah’in inisiyatifinde olan bir durumdur. Nasih oldugu iddia
edilen 286. ayette ise Allah’in bir nefsi ancak gii¢ yetirebildigi
seyle sorumlu tutacagina dair haber verilmektedir. Nitekim
ayetin devami dua mahiyetinde olup, unutma veya hata yapma
durumunda Allah’tan af, magfiret ve merhamet dilenmekte, gii¢
yetirilemeyecek yiiklerin yliklenmemesi talep edilmektedir.
Neshin varligina 6rnek olarak getirilen en énemli konular-
dan biri de kiblenin tahvili (Mescid-i Aksa’dan Kabe’ye c¢evril-
mesi) meselesidir.1>? Bilindigi gibi Hz. Peygamber Medine’ye
hicretten sonra bir miiddet Ehl-i Kitab’in gelenegine uygun ola-
rak yonini Beyti'l-Makdis (Mescid-i Aksa)’ya c¢evirmis ve
mii'minlere de ¢evirmelerini sdylemistir. Hz. Peygamberin bu
tasarrufunun kaynaginin vahyi bir emir mi, yoksa kendi ictihad1
mi oldugu konusunda farkli kabullenisler vardir.151 Ancak Kur’-
an’da Hz. Peygamberin ve Misliimanlarin namazda iken yon-
lerini Mescid-i Aksa’ya ¢evirmelerini isteyen bir hitap mevcut
degildir. Yani Mescid-i Aksa’ya yonelme Kur’ani bir hiikiim de-
gildir, fakat Hz. Peygamberin bazi tasarruflarindan, onun heniiz
kendisine vahiy gelmeyen konularda Ehl-i Kitabin gelenegini
gozettigini anlamaktayiz. Baslangi¢ctan beri Hz. Peygamberin
miusrik Araplara karsi takindig: tutumla Ehl-i Kitab’a olan yak-
lasim ve muamelesi ayni olmamistir. Hz. Peygamberin onlarla
bir sekilde iilfet ve yakinlik kurmak istemesi de normaldir.
Kiblenin tahvili ile ilgili ayet!>2 ve rivayetlerden!53 Hz.
Peygamber’in namazlarda Kabe’ye yonelmek istemesinin, Ehl-i
Kitap’la (6zellikle Yahudilerle) Miisliimanlar arasinda bir kim-
lik probleminin ortaya ¢ikmasindan kaynaklandigini anlamak-

150 pk. Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., s. 126-132; ibnu’l-Cevzi, a ges38-44

151 bk MekKki b. hbl Jalib, a.g.e., s. 127-130; ibnu’l-Cevzi, a.g.e;s.42-43.

152 Bakara, 2/142-145.

153pbk. M. b. Ebi Talib, a.g ¢, s. 126-130; Ebli Bekr b. el-Arabi, a.g.e., C. 1, s. 45-47.
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tayiz. Clinkii onlar, kendi dini geleneklerini asil, Hz. Peygam-
ber’i ve Misliimanlar1 da bir nevi asildan sapma, fer’1 bir olu-
sum olarak gérme egilimi icerisine girmisler; kibir, taassup ve
inat gostererek islam’1 ve Hz. Peygamber’i reddetme yolunu
secmislerdir. Ehl-i Kitab'in, namaz esnasinda Mescid-i Aksa’ya
yonelen Hz. Peygamber’den sadece kible konusunda degil,
diger konularda da kendi dini geleneklerine tabi olmasini iste-
mis olmalar1 s6z konusudur. Nitekim kiblenin tahvili ile ilgili
dyetler bu noktaya dikkat cekmektedir:

“Dediler ki ‘Yahudi veya Hristiyan olun ki dogru yolu bula-
siniz’. De ki ‘Hayir, biz dosdogru Ibrahim’in dinine (uyariz). O
mitisriklerden degildi’. Deyiniz ki: ‘Biz Allah’a, bize indirilene,
Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a ve sibtlara (torunlarina)
indirilene, Musa ve Isa’ya verilene ve (diger) peygamberlere
Rableri tarafindan verilene inandik; onlar arasinda bir ayrim
yapmayiz, biz Allah ‘a teslim olanlariz (Miisltimanlariz)’..Yoksa
siz Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve sibtlarin Yahudi veya Hris-
tiyan olduklarint mi séyliiyorsunuz? De ki ‘Siz mi daha iyi biliyor-
sunuz, yoksa Allah mi?’...” 154

Ilahi vahyin temelini olusturdugu tevhid dininin 6ziinden
uzaklasarak Siileyman Mabedi'ne veya belirli bir yone yonel-
meyi dinin ruhu ve ash olarak algilayanlar (Yahudiler), aslinda
biitiin yonlerin Allah’a ait oldugunu unutmuslar, Kiblenin cev-
rilmesi konusunda dedikodu yapmaya ve hadiseyi sorgulamaya
baslamislardir. Asagidaki ayet bu noktaya atifta bulunmaktadir:

“Insanlardan bazi beyinsizler, ‘onlar1 iizerinde bulunduk-
lar1 kibleden ceviren nedir?’ diyecekler. De ki: ‘Dogu da bati da
Allah’indir. O diledigini dogru yola iletir.” 155

Kiblenin cevrilmesiyle Allah Telalda Miislimanlarla Ehl-i
Kitab’in arasini ayirmis, Miisliimanlarin orta bir immet olmala-
rin1 ve yeryuziinde tevhid dinine sahit olmalarimi istemistir.
Kiblenin Kabe’ye tahvil edilmesi 6zgliin Miisliiman kimliginin

154 Bakara, 2/136-140.
155 Bakara, 2/142.
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en belirgin sembolii, Kabe ise tevhid inancinin kalbi ve merkezi
kilinmigtir. KAbe'yi inga eden Ibrahim peygamber, hem Musa ve
Isa peygamberlerin hem de Hz. Muhammed’in atasi sayilirdi.
Aslinda Hz. Peygamber daha Mekke’de iken Kabe'ye yonelirdi.
Hicretten sonra Yahudilerle iilfet kurarak onlar1 Islam’a 1sindir-
mak istemisti, ama gonlii hala Kabe’'de idi. Allah, Kabe’nin
tahvili ile sirke ve 1rk¢iliga bulanmis, gelenegi mutlaklastirmis
Yahudilerle Misliimanlarin arasini ayirmistir. Artik bu ayrimla
saflar ayrisacak, Miisliimanlarla islam’a ve Hz. Muhammed’e
tabl olmayanlar kimlik olarak birbirinden ayrilacakti. Cilinki
aslinda Stileyman Ates’in de ifade ettigi gibi 156 Miislimanlarin
kimseyi taklit etmeyen, ama kendileri 6rnek alinacak bir top-
lum haline gelmeleri gerekiyordu:

“Béylece sizi orta bir iimmet yaptik ki insanlara sahit olasi-
niz, Peygamber de size sahit olsun. Biz, Peygamber’e tabi olani
okcesi lizerine geri dénenden ayiralim diye senin daha dnce yo-
neldigini (Kabe'yi) kible yaptik. Bu, Allah’in yol gésterdigi kimse-
lerden bagkasina elbette agir gelir. Allah sizin imaninizi zayi ede-
cek degildir. Siiphesiz ki Allah, insanlara sefkatli ve merhamet-
lidir. (Ey Muhammed), biz senin yiiziintin goge dogru cevrilip
durdugunu gériiyoruz. Elbette seni hoslanacagin kibleye déndti-
recegiz. (Bundan béyle) yliziinii Mescid-i Haram tarafina g¢evir.
Nerede olursaniz yiizlerinizi o yéne gevirin. Kitap verilenler (Ehl-i
Kitap) bunun Rableri tarafindan bir gercek oldugunu bilirler.
Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir. Sen kitap verilen-
lere her tiirlii dyeti (mucize ve delili) getirsen, yine de onlar senin
kiblene uymazlar, sen de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar
birbirlerinin kiblesine de uymazlar. Sana gelen ilimden sonra
onlarin keyiflerine uyarsan, o takdirde zalimlerden olursun.” 157

Yukaridaki ayette Ehl-i Kitab’in (Yahudi ve Hiristiyanlarin)
birbirlerinin kiblesine de uymadiklarina dikkat ¢ekilmektedir.
Inang ve diisiince ayriligy, yon (kible) ayrihgin1 da beraberinde

156 pk. Stileyman Ates, a.g.e., C. 1, s. 251.
157 Bakara, 2/143-145.
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getirmistir. Nitekim Yahudiler Kudiis’e (Mescid'i Aksa’ya)
yonelirken, Hiristiyanlar doguya yonelmislerdir.

Kur’an’da Siileyman Mabedi (simdiki Mescid-i Aksa)’nin
Siileyman peygamber tarafindan insasina telmihte bulunulmak-
la beraber, Yahudilerin kible olarak Siileyman Mabedi’'ne yo-
nelmelerinin kaynagina dair vahyi bir bilgiye sahip degiliz. Yani
Yahudilerin bu yonelisleri vahye dayanan bir gelenegin mi, yok-
sa kaynaginda vahyin olmadig1 ama insanlarin tutum ve tema-
yullerinin, dinl mahiyette birtakim hatiralarin yasandig: belirli
mekanlara 6nem atfetmelerinin olusturdugu bir 6rfiin mii teza-
hiirtidiir bilemiyoruz. Her ikisi de olabilir. Veya bu konuda
vahyin sosyo-kiltiirel yapi icerisinde bir sekilde tezahiir eden
orfl durumu onaylamis olmasi da muhtemeldir. S6z konusu uygu-
lamanin dogrudan vahye dayanmamasi, onun yanlis bir uygu-
lama oldugu anlamina da gelmez. Clinkii din salt vahiyden olu-
san bir olgu olmanin 6tesinde vahye muhatap olan toplumun
orf ve adetleri, cografyasi ve sartlari igerisinde gergeklesen ¢cok
boyutlu sosyo-kiiltiirel bir olgudur. Allah’in, vahye muhatap
olan toplumun iman ve teslimiyetinin nesnellestirilmesinde o
toplumun temaytillerine, (tevhide ve temel esaslara aykiri ol-
mamak sartiyla) orf ve adetlerine, icerisinde yasayip da duygu
bagi olusturduklarn tarihi olaylara, yerlere, zamanlara ve hati-
ralarin bir sekilde ifade edilis tarzlarina itibar edip onlarla ilgili
diizenleyici hiikiimler vazetmesinde anlasilmayacak bir durum
olmamasi gerekir. Kible tayininin de bu anlatilanlar dogrultu-
sunda dinin dogrudan o6ziiyle ilgili bir mesele olmadigini, daha
once atifta bulundugumuz gibi Allah’in her peygamber ve iim-
met icin bir sir'a ve minhac kilmasi baglaminda ele alinip deger-
lendirilebilecek teferruatla ilgili bir konu oldugunu disiint-
yoruz. Clinkii aslinda biitiin yonler Allah icindir ve asil yonelis
O’nadir. Nitekim (kaynaginin vahye dayandigini kabul ettigi-
mizde) Allah’in Yahudilere Mescid-i Aksa’ya yonelmelerini em-
retmesine karsin, Hz. Muhammed’e ve onun iimmetine Kabe'ye
yonelmelerini emretmesinde dinin temel ilkeleri ve deger hii-
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kiimleri agisindan bir uyumsuzluk, celiski veya tutarsizlik so6z
konusu degildir. Toplumlarin gelenek, 6rf ve dinin dogrudan
ozline tekabiil etmeyen teferruat konularinda birtakim farkli-
liklara sahip olmalari, onlarin tevhid inancindan yola ¢ikarak
Allah’a ibadeti, ahlaki, salih amelleri 6ne ¢ikarmalarina ve
hayirda yarismalarina engel teskil etmez. Nitekim asagidaki
ayet bu noktaya telmihte bulunmaktadir.

“Herkesin yoneldigi bir yon vardir. O halde hayirda yarisin.
Her nerede olursaniz Allah sizi bir araya getirir. Stiphesiz ki Allah
her seye kadirdir.” 158

Bazen herhangi bir ayet kendi icerisinde alternatif hiikiim
ve uygulamalara imkan verecek esneklige sahip olmasina rag-
men, yine de klasik nesh teorisine 6rnek olarak gosterilebil-
mistir. Mesela Tevbe suresinde gecmekte olan zekat ayeti bu-
nun en tipik érnegidir.159 Ayette kendilerine zekat verilecek
sekiz sinif insandan bahsedilmektedir. Bu zekat verilecek sekiz
sinif (grup) arasinda miiellefe-i kultib (kalpleri Islam’a 1sindiri-
lacaklar) da vardir. Ayet, uygulama agisindan bir¢ok alternatifi
biinyesinde tasiyan bir esneklige sahiptir. Zekat gelirleri ayette
zikredilen sekiz sinif insana verilebilecegi gibi, ihtiya¢ duru-
muna gore tercih yapilarak da verilebilir. Nitekim Hz. Omer, bu
esneklikten hareketle zekat gelirlerinden miiellefe-i kuliba
hisse vermemistir. Hz. Omer’in, yaptig1 bu uygulama ile elbette
ki miiellefe-i kultib’la ilgili Kur’an’in bir hiikmiinii iptal etmis
olmasi s6z konusu degildir. O sadece ictihat etmis, inisiyatif
kullanmis ve kendisine gore bir durum degerlendirmesi yapa-
rak Islam’in yeterince giiclendigine, artik kendilerine “miielle-
fe-i kulib” ad1 verilen o kimselere ihtiyacinin kalmadigina hiik-
metmis olmalidir.160 Yani Hz. Omer’in daha énce kendilerine

158 Bakara, 2/148.

159 "Sadakalar ancak sunlar icindir: Fakirler, miskinler (yoksullar), zekdt
toplayan gérevliler, kalpleri Isldim’a 1sindirilanlar, kéleler, borclular, Allah
yolunda cihad edenler, yolda kalmislar. Allah tarafindan béyle farz kilind..
Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir." (Tevbe, 9/60)
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Beytu’l-Mal’dan maas baglanan s6z konusu Kkisileri artik miiel-
lefe-i kultb kategorisinde gérmemis olmasi da miimkiindiir.
Ona gore hiikmiin illeti ortadan kalktig1 icin, hitkmiin uygulan-
masina da yer kalmamistir. imam Maturidi’nin, ‘Tevildtu’l-Kur
‘an’ adl eserinde Hz. Omer’in bu uygulamasini “igtihatla nesh”
olarak isimlendirmis olmasi,161 ilk donem miifessirlerinin nesh
konusuna yaklasimlarini degerlendirmek acisindan énemlidir.
Eserlerinde Kur’an1 (Allah’in kelamini) mutlak, diger biitiin s6z-
leri izafi goren ve bilgi sistemini buna gére kuran bir mi-
fessirin,162 neshi ictihadl bir goriisle Kur'an’in nassinin iptal
edilebilecegi seklinde anlamis olmasi diistiniilemez. Daha 6nce
de ifade edildigi gibi, ilk donem miifessirleri neshi genis cerceve-
de ele alarak ayetler icerisindeki alternatif durumlari, umumun
tahsisini, tedriciligi, istisnayi, miicmelin beyanini, mutlakin tak-
yidini de nesh olarak degerlendirmislerdir. Onlarin neshi bu
sekilde anlamalari, dyetler arasinda var sayilan bir zithiga dela-
let etmezken, nesh kavraminin tarifinde ve iceriginde meydana
gelen semantik degisimin sonucunda, ilk dénemdekilerin hak-
kinda nesh oldugunu ifade ettikleri ayetlerin daha sonra gelen-
ler tarafindan neshin klasik tarifinden yola ¢ikilarak zithk ilis-
kisi icerisinde ele alinip degerlendirildigi anlasilmaktadir.

2) Metni Mensuh Hiikmii Baki

Klasik nesh teorisi ¢ercevesinde ilizerinde en ¢ok miina-
kasa edilen konulardan birisi de metni/lafz1 mensuh, hiikmi
baki denilen nesh tiirtidiir. Bu anlayisa gore Kur’an’dan bazi

160 Hz- Omer’'in miiellefe-i kul(ib’a zekat gelirlerini vermemek istemesi, s6z konusu
kavramin kisisellestirilerek belirli sahislarin kendilerini Beytu'l-Mal'dan devaml
bir gelire hak kazanmis olarak gérmelerine karsi tepki olabilir. Hz. Omer’e gére
artik Islam giiclenmis, miiellefe-i kulib’a zakat gelirlerinden hisse verilmesini
gerektiren illet degistigi icin, s6z konusu hiikkmi uygulamaya da gerek kalma-
mistir. Bu konuda fazla bilgi ve degerlendirme i¢gin bk. Cessas, a.g.e,, C. 1], s. 182-
183; Muhammed Mustafa Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, Beyrut 1981, s. 37-38.

161 pk. Maturidi, Te'vildt, vr. 307 b.

162 k. Maturidi, a.g.e., vr. 389 b, 506 a; Ebu Manstir Muhammed b. Mahmiid
el- Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf), istanbul 1979, s. 8-9;
genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Talip Ozdes, a.g.e., s. 106-109.
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ayetlerin lafizlar1 neshedilmis, metinden kaldirilmis, ama hii-
kiimleri gegerliligini korumaya devam etmektedir. Bu proble-
min kaynagi, tefsirde biiyiik 6l¢lide rivayetciligin esas alinarak
Kur’an vahyinin éniine gecirilmesi olmahdir. Hz. Omer, Ubey b.
Ka’'b (6. 32 h.), Zeyd b. Sabit (6. 45 h.)ve Eb(i Umame(6. 86 h.)’-
nin teyzesi el-Acma(6. ?)’ya nispet edilen rivayetlerde gecen,
“recm ayeti” ismiyle bilinen ancak Kur’an'in metninde mevcut
olmayan bir rivayetinl63 zina eden erkek ve kadinlara uygula-
nacak celde (yliz degnek) cezasi ile ilgili Kur’an hiikmiiniil64
nesh veya tahsis etmis oldugunun iddia edilmesini bu tip nesh
anlayisina 6rnek olarak verebiliriz.

Kur’an’da zina fiilinin mueyyidesi olarak recm cezasi1 geg-
memesine ve Nir suresindeki celde ayetinde zina fiilinden do-
lay1 ceza uygulanmasi konusunda evli veya bekar ayrimi yapil-
mamasina ragmen, rivayetlerden yola ¢ikilarak evliler i¢cin recm
cezasinin kabul edilmesiyle Kur’an’in metninde yer alan celde
ayetinin hiilkmii sadece bekarlara hasredilmektedir. Rivayete
gore Hz. Omer, “Insanlarin, Omer Allah’in kitabinda bir artis
yapti demeleri olmasaydi onu (recmle ilgili ayet oldugu iddia
edilen sozii Kur’an’a) yazardim” demis ve s6zde diger Sahabe
ve Miislimanlarin bilmedigi, ama sadece kendisinin bildigi bir
ayeti (!) Kur’an’a yazmaktan, imtina etmistir. 16> Diger bir riva-

163 “Seyh ve seyha (ihtiyar erkek ve ihtiyar kadin) zina ettiklerinde Allah ‘tan bir ceza
olarak onlari recm ediniz” (bk. Suyti, a.g.e, C. 1], s. 718, 722; Ebi Abdillah Muham-
med b. Zeyd b, Mace, Stinen, I-1I istanbul 1992, Hudid 9 (hadis no. 2553); ibn
Hanbel, 1V, V/132; Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef; 1-XI, (thk.
Habiburrahman el-A'zami), Beyrut ty., C. VII, 5.329-330 (hadis no. 13363); Eb
Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhakf, es-Stinenu’l-Kiibrd, 1-XI, (thk. Muham-
med Abdulkadir el-Atad), Beyrut 1994, C. VIII, s. 367; Eb(i Abdullah Muhammed b.
Abdullah el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, (thk. M.A.kadir el-
Atd), MV, Beyrut 1990, C.IV,s. 400-401; Eb( Cafer en- Nehhis, a.g.e, s. 95.

1647Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yliz degnek vurun. Allah
a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz Allah ‘in dinini tatbik konusunda bunlara
bir aciyacaginiz tutmasin. Mii Muinlerden bir topluluk da onlara uygulanan
cezaya sahit olsun. "(Ndr, 24/2)

165 bk, Ibn Mace, Hud{id, 9 (hadis no. 2553); Malik b. Enes, Muvatta, MI, Istanbul
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yete gore de Hz. Omer, Medine’de irad ettigi uzunca bir hutbede
baz1 kimselerin recmi inkar edeceklerini ifade ettikten sonra
recmin Kur’an ayeti ile sabit oldugunu bildirmistir. Bu rivayet
hadis kaynaklarinda mevcuttur.166 Hz. Omer’e atfedilen s6z ko-
nusu recm ayetinin metni sadece Said b. el-Miiseyyeb (6. 94 h.)
ve Siifyan b. Uyeyne (0.198 h.) yoluyla gelen baz rivayetlerde
gecmekte, diger tariklerde ise ayetin metnine yer verilmemek-
tedir. Ayrica Hz. Omer’le aralarinda uzun bir zaman dilimi olan
Said b. el-Miiseyyeb’in Hz. Omer’den isitmis olmasi da miiskil
goziitkmektedir. Halbuki Hz. Omer gibi Kur’an konusunda son
derece titiz ve hassas olan bir sahsiyetin, Kur’an’dan bildigi bir
seyi insanlarin dedikodu yapmalarindan ¢ekindigi i¢cin Kur’an’a
koymaktan imtina etmesi, 6nce Hz. Omer’in sahsiyetiyle ve tari-
hi gerceklerle bagdasmayan bir durum olusturmaktadir. Kaldi
ki Hz. Omer Kur’an’1 tamamen ezberlemis degildi. Kur'an1 ezber-
leyen ve onu kaydeden vahiy katiplerinin varligina ragmen,
Kur’an’t ezber konusunda temayiiz etmis meshur sahabilerin
yaninda Hz. Omer’in onlarin haberdar olmadiklar1 bir ayeti
bilmesi ve sonra da onu mushafa yazdirmaktan imtina etmesi
anlasilabilir bir durum degildir.

Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit, Ebi Umame’nin teyzesi el-
Acma’ya nisbet edilen rivayetlerde de recm ayetinin metnine
yer verilmektedir. S6z konusu bu rivayetler sadece tek bir kisi
tarafindan rivayet edildikleri i¢in gariptir. Bu rivayetler meshur
dokuz hadis kitabinda yer almadigi gibi, rivayetlerin isnat zinci-
rinde yer alan Asim b. Behdele (6. 128 h.) ve Yezid b. Ziyad (6.
?7) gibi bazi kimseler cerh ve ta’dile muhatap olmuslardir.167

1992, Hudid, 10; Buhari, Hud{d, 30, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b el-HaccAc, Sahih, I- I1I, istanbul
1992, Hudiid, 15 (hadis no 1691). Eb{i Davud Siileyman el-Es as, Siinen, I-V, Istanbul 1992,
Hud(d, 23 (hadis no. 4418); Eb{i isa Muhammed b. 154 et-Tirmizi, Siinen, I-V, istanbul 1992,
Hudid, 7 (hadis no. 1431).

166 pk. Buhari, I'tisim 16, Huddd 30,31, Ahkam 21; Miislim, Huddd 15; ibn Mace, Hudiid 9
(hadis no. 2553); Ebii Davud, Hudiid 23 (hadis no.4418); Tirmizi, Hud{d 7 (hadis no. 1431-
1432); Malik, Huddd 8, 10; {bn Hanbel, 1 /23,29, 36,40, 43,47, 50, 55; Abdurrezzak, a.ge.C.
V1], s. 315 (hadis no. 13329), s. 330(hadis no. 13364); Beyhaki, a.g.e., C. VII], s. 366-367.

167 bk, Ebli Muhammed Abdurrahman b. Ebl Hatim er-Razi, Kitdbul'l-Cerh
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Abdurrezzak (6. 211 h.)’in Musannefinde Ubey b. Ka b’a nisbet
edilen rivayete gore igerisinde recm ayetinin de bulundugu (!)
Ahzab suresi uzunluk bakimindan Bakara suresine esit veya
ondan daha uzun iken, Hz. Peygamber’in ashabindan bazi kim-
selerin Yemame olayinda sehit edilmeleri ile bircok ayet de on-
larla beraber yok olup gitmistir. Bakara suresi 286. ayet, Ahzab
suresi ise sadece yetmis li¢ ayettir. S6z konusu rivayet dogru
kabul edildiginde Ahzab suresinden 213. dyet kadar Kur’an’in
kaybolmus olmasi gerekmektedir ki bu durum Kur’an’in yazilip
toplanmasi, istinsah edilip korunmasi ile ilgili Kur’an’in muhte-
vasina ve tarihi gerceklere ters diismektedir. Hakim (6. 405 h.),
Beyhaki (6. 458 h.) ve Suyiti’de Zeyd b. Sabit’e nisbet edilen
rivayete gore de Zeyd'in recm ayetini bizzat Hz. Peygamber’den
isittigi ifade edilerek, rivayetten onun bu ayeti bildigi halde
mushafa yazmadigi anlagilmaktadir. Halbuki Zeyd b. Sabit 6nde
gelen vahiy katiplerinden birisi oldugu gibi, Hz. Ebubekir zama-
ninda Kur’an’in cem edilmesi ona havale edilmis, Hz. Osman (6.
35 h.) doneminde de kiraatler arasinda ihtilaf oldugunda onun
kiraati esas alinmistir. Boyle bir kimsenin bildigi bir ayetin
Kur’an’a yazilmamis olmasi, basta Zeyd b. Sabit’in kisiligi, mis-
yonu ve tarihi gerceklerle asla uyusmaz. Zeyd b. Sabit’e nisbet
edilen rivayete Taberi’nin “Tehzibu ‘1-Asdr’inda da rastlamakta-
y1z.168 Taberi s6z konusu haberin isnad yontinden sahihligini
kabul ederken, diger bazilarinin onu zayif kabul ettiklerine atif-
ta bulunmus, rivayetin bu kimseler tarafindan zayif goriilme-
sindeki illetleri iic madde halinde ifade etmistir. Birincisi riva-
yetin icerisinde gegmekte olan Hz. Omer’e ve Hz. Peygamber’e
atfedilen soziin lafzinin bagka bir ¢ikisinin (mahrecinin) olma-
masi, ikincisi rivayetin senedinde yer alan Katade'nin tedlis

ve't- Tadil, I-IX, Beyrut 1953, C.VI,s.340, C.IX, s. 265; ibn Haccr el-Askalani, Tehzibut-Tehzib,
[-XII, (thk. Mustafa Abdulkadir At4), Beyrut 1994, C.V, s. 36- 37, C. XI, s. 285-287; Biitiin bu
rivayetler hakkinda genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezasi,
[stanbul 2001, s. 95-110.

168 bk. Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tehzibul-Asdr ve Tafsilu’s-Sabit'an
Rasulillahimine’l-Ahbdr, -1V, (tahric Mahmud Muhammed $akir), Kahire ty, C. 11, s. 870.
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yapmakla itham edilmesi, ti¢ciinciisii de recmin varligina dair
bdyle bir dyet mevcut oldugu takdirde onun mushafa yazilmis
olmasinin gerektigidir. Taberi bu iddialara karsi recm ayetinin
mevcut olduguna dair Zeyd b. Sabid’e nisbet edilen haberi teyit
etmek icin Zir b. Hubeys (6. 83 h.) voluyla Ubey b. Ka’b’a nisbet
edilen haberleri delil getirir.16° Rivayetler farkl tarikler ve var-
yantlarla gelmektedir. Taberi'nin burada konuya Kur’an merkezli
degil, rivayet merkezli bir yaklasim sergiledigine sahit olmaktayiz.

Kur’an’in metninde yazilmayan bir recm ayetinin varligina
dair Hz. Omer’e ve diger sahabilere nisbet edilen rivayetlere
tabilin miifessirlerinden Katade b. Diame’den rivayet edilen
eserde, yine Zihri adiyla bilinen Muhammed b. Miislim b.
Ubeydullah’a nispet edilen eserde rastlamamis olmamiz da
onlarin giivenilirligi hakkindaki stiphemizi artirmaktadir.170
Yine so6z konusu rivayetlere ilk miifessirlerden Mukatil b. St-
leyman’in tefsirinde ve fikha dair telif ettigi “Tefsiru Hamsi Mie
Ayetin mine’l- Kur’dn” adh eserinde, 171 Siifyan es-Sevri(6. 161
h.)’ye nispet edilen tefsirde ve Muhammed Ravvas Kal’aci tara-
findan telif edilen “Mevstatu Fikhi Siifydn es-Sevri” adl1 eser-
de,172 Ferra’'nin “Medni’l-Kur’dninda,1’3 Abdullah b. Abbas’a
nispet edilen tefsirlerde,1’+ Hasan el-Basrl (6.110 h.)’ye ait
tefsir rivayetlerini ve Abdullah b. Mesud (6. 32 h.)’a ait fikih
rivayetlerini toplayan eserlerdel’> rastlayamamis olmamiz on-

169 3. g.e., C.II, s. 871-875.

170 Sz konusu eserler icin bk. Katade b. Didme, a.g.e, s. 35-54; Ziihri,a ge, s. 13-28
171 bk. Mukatil b. Stileyman, a.g.e,, C. I, s. 220, C. II, s. 407; Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Hamsi Mie Ayetin mine'l-Kur'an, (thk. Goldfield), Israil 1980, s. 173-174.
172 bk. Siifyan b, Said b. Mesr{k es-Sevri, Tefsiru Stifydn es-Sevri -rivdyetu Ebi Cafer Muham-
med ‘an Ebi Huzeyfeti'n-Nehdi- (thk. Imtiyaz Ali Arsi), Liibbnan 1983, s. 220; Muhammed
Ravvas Kal'aci, Mevstiatu Fikhi Siifydn es-Sevri, Beyrut 1990, s. 475-481; 446,657.

173 bk. Ferra, a.g.e., C. 1, s. 258, C. 1, s. 244-245.

174 bk, Ali b. Ebi Talha, Tefsiru ibn Abbas, (thk. Rasid Abdulmuin er-Rical), Beyrut 1991, s.
138, 368; Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas, Besrul 1992, s. 87, 367;
Muhammed Ravvas Kal'acl, Mevstiatu Fikhi Abdullah b. Abbas. M1, Mekke ty., C. 11, s. 32-34.
175 pk. Muhammed Abdurrahim, Tefsiru Hasan el-Basri, 1-11, Kahire ly, C. , s. 264-
2654; M. Ravvas Kal'acl, Mevsiiatu Fikhi Abdullah b. Mesud, Kahire 1984, s. 36-37.
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larla ilgili kanaatimizi teyit etmektedir. Kaldi ki onlarin gliveni-
lir olmadigina dair ifade ettigimiz diger sebeplere ilave olarak
ayet oldugu iddia edilen s6ziin iislubu Kur’an'in islibu ile de
uyum icerisinde degildir.176

Yukarida kendilerine atifta bulundugumuz rivayetlerin
farkl lafiz ve varyantlarla gelmeleri, garip olmalari, aralarinda
ihtilaflar olmasi, metin ve senetlerinde karisikliklar bulunmasi
gibi bircok illetlerle ma’lul olmalarina ragmen, onlarin disinda
ibn Hanbel'in Miisned’inde, Hikim’in Miistedrek’inde recmin
Kur’an ayeti ile sabit olduguna dair Hz. Ali, Aise (6. 57 h.) ve ibn
Abbas’a nisbet edilen diger bazi rivayetler!’7 ayrica miirtedin,
evli iken zina eden Kkisinin ve haksiz yere adam o6ldiiren kisinin
kaninin akitilmasmin helal olduguna dair rivayetler de var-
dir.178 Bunlarin yaninda Hz. Peygamber’in zina eden bazi kisi-
lere recmi uyguladigina dair hadis kaynaklarina giren birgok

176 Kur'an’da hirsizhik vc zina gibi suglara atifta bulunulurken “es-sriku ve’s- sarikatu”
(hirsizlik eden erkek ve hirsizhik eden kadin), “ez-zani ve'z-zaniyetu” (zina eden erkek ve
zina eden kadin) gibi fiilin failine isaret eden sifat yapilar kullanilirken, ayet oldugu iddia
edilen ibarede “es-seyhu ve’s-seyhatu” (ihtiyar erkek ve ihtiyar kadin) gibi dogrudan isim
yapisinin kullanilmis olmasi dikkat gekmektedir.

177 Recmin Kur’an ayeti ile sabit olduguna dair Hz. Ali (6. 40 h.),Hz. Aise (6. 57 h.) ve Ibn
Abbas (6. 68 h.)'tan gelen rivayetler icin bk. Ibn Hanbel, 1/143, V1/269; Hakim, a.g.e., C.1V,s.
400. Ibn Abbas’a nisbet edilen rivayete gére Maide suresinin 15. Ayetinin recme isaret ettigi
s6ylenmis, kim recmi inkar ederse bu ayeti inkar etmis olacag) ifade edilmistir. Garip olarak
gelen burivayetin senedinde gecmekte olan ikrime (6. 105 h.)'nin adaleti ihtilafh oldugu gibi,
ibn Abbas’a nisbet edilen tefsirlerde bu rivayete rastlamlamamustir. Hz. Aise’ye nisbet
edilen rivayette de recm ayetinin indigi, bir kagitta yazih oldugu, ancak onun bir ev haseresi
tarafindan yendigi gibi giilling bir iddiaya yer verilmektedir.

178 Mirtedin, evli iken zina eden kisinin ve haksiz yere adam oldiren kisinin kamnin
akitillmasmin helal olduguna dair Hz. Osman, Abdullah b. Mesud (6. 32 h.) ve Hz. Aise’ye nisbet
edilen rivayetler i¢in bk. Buhari, Diyat 6; Miislim, Kasame 25, 26; Eb(i Davud, Hud{id 1 (hadis
no. 4352-4353); Tirmizi, Fiten 1 (hadis no. 2158), Diyat 10 (hadis no. 1402); Eb{i Abdur-
rahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinen, I- VII, Istanbul 1992, Tahrimu’d-Dem 5 (hadis no.
4014-4017, Tahrimu'd-Dem 14 (hadis no. 4054-4055), Kasame 5-6 (hadis no.4718), Kasame
13-14 (hadis no. 4740); Ibn Mace, Hudd 1 (hadis no. 2533); Darimi, Huddid 2 (hadis no.
2302), Siyer 11, (hadls no2451) ibn Hanbel, 1/61-63, 65, 70, 382, 428,444, V1/58, 205, 214;
Hakim, age, C.1V, s. 394,400; Ali b.Omer ed-Darekutni, Siinen, 1-IV, (thk. es-Seyyid Abdullah
Hasim Yemani el-Medeni), Kahire 1966, C. 1], s. 81-83.
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rivayetin varligi s6z konusudur.l’? Yine bazi rivayetlerde
recmin Dort Halife doneminde de uygulandig1 zikredilmekte-
dir.180 Biitiin bu rivayetler beraberce ele alinip degerlendirildi-
ginde, tarihi olarak bir recm vakiasinin varligi ile karsi karsiya
gelmekteyiz. Sahabe, tabilin ve daha sonra gelen alimlerin ¢o-
gunlugunun, zina eden evli erkek ve kadinlarin recmedilmele-
rinin gerekli oldugu goriisiinii benimsemis olduklar1 anlasil-
maktadir. Hariciler ise buna muhalefet ederek Kur’an’da zikre-
dilen celde cezasinin hem bekar hem de evliler icin gecerli oldu-
gunu kabul etmislerdir. Mu’tezile ve Sia’dan bazi kimselerin de
recm cezasini kabul etmedikleri rivayet edilir.181 Bir kisim alim-
ler Hz. Peygamberin hiir ve evli (muhsan) kisilere uyguladigi
recm cezasinin celde dyetindeki genel ifadeyi tahsis ettigini, yani

179 Hz.peygamber’in 2 Yahudi hakkindaki recm uygulamast icin bk. Buhari, iiudud
24, 37, Tefsir 3/6, I'tisdim 16, Cendiz 61, Menakib 26,Tevhid 51; Miislim, Hud{d
26; Ebl Davud, Hudiid 25 (hadis no. 4446-4455; Tirmizi, Huddd 10 (hadis no.
1436-1437); ibn MAce, Hud(id 10 (hadis no. 2556); tbn Hanbel, 1/261,11/5,7, 17,
61- 62, 63, 76, 126, 151, 279-280; Malik, Hud{d 1; Darimi, Hud{d 15 (hadis no.
2326). Maiz b. MaliK'in recmedilmesine dair bk. Buhari, Hud{id 22, 28, 29; Miislim,
Imare 10, Hud{id 17,18,20,23; Ebti Davud, Hud(id 7 (hadis no. 4377), 23 (hadis no.
4419-44399; Tirmizi, Hud{d 4 (hadis no. 1427, 5 (hadis no. 1428-1429); Nesaj,
Cenaiz 63 (hadis no. 1954); ibn Hanbel, 1/ 238, 245, 270, 314, 328, 11/286,
450,453,111,431,1V/423,V/ 216-217, 347; Malik, Hud(d 2,4; Darimi, Huddd 12
(hadis no. 2320-2321), 13 (hadis no. 2323), 14 (hadis no. 2324-2325); Ciiheyneli
kadinin recmedilmesine dair bk. Miislim, Hud(id 22, 23, 24; Ebi Davud, Hud(d 24
(hadis no. 4440-4444); Tirmizi, Hudd 9 (hadis no. 1435); Nesai, Cenaiz 64 (hadis
no. 1955); ibn Mace, Hud(id 9 (hadis no. 2555); ibn Hanbel, 1V/429-430,435,437,
440, V/42-43, 178, 348; Darimi, Hud(d 17 (hadis no. 2329); Asif (licretli is¢i)
hadisesindeki kadinin rccmedildigine dair bk. Buhari, Hud{d 30,34,38,46, Sulh 5,
Ahkam 39, Eyman 3, Ahad 1, Suriit 9, Vckale 13, I'tisdm 2; Miislim, Hud{d 25; Ebil
Davud, Hud{d 24 (hadis no. 4445); Tirmizi, Hudid 8 (hadis no. 1433); Nesai,
Adabu’l-Kudat 22 (hadis no. 5407); ibn Hanbel, IV/115-116; Malik, Hudid 6.

180 Hz. Omer’e ve Ali'ye nisbet edilen recm uygulamalar igin bk. Buhari,
Hud(d 21; ibn Hanbel 1/93,107,11 6,121,140,141,153; Malik, Hud{d 9.

181 pk. Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni ve'f-Serhu 1-
Kebir, I- XII, Beyrut 1984, C. X, s. 118-119; Fahrcddin Razi, a.g.e., C. XXII], s.
117; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, (thk. Abdulaziz b.
Abdullah b. Baz, I-XI1I, Daru’l-Fikr ty, C. XII, s. 118.
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ayetin siinnetle tahsis edildigini ileri siirerken, bazilar1 ise recm
hiikminin lafzit mensuh hiikmii baki recm ayetine (!) dayandigi
gorisiini benimsemislerdir.182 Kurtubf (6. 671 h.), celde ayeti-
nin zina edenlere hapis ve eziyet cezalarinin verilmesine dair
ayeti neshettigini iddia ederken, recm cezasinin da evli ve dul
icin celdc uygulamasini neshettigini iddia eder.183 Aldist (6. 1270
h.), recm konusunda icma oldugunu savunurken, celde dyetinin
evli ve bekar icin amm (genel) oldugunu, ancak evliler hakkin-
da Rasulullah’in stinneti geregi recm uygulamasi ile neshedil-
digini, bunun da Kitab’in kati stinnetle neshi tiirtinden oldu-
gunu belirtir.184 Razi recmin miitevatir haberle sahih oldugunu
ve boylece Kitab'in miitevatir haberle tahsis edildigini, Kur’an'in
ahad haberle neshedilmesinin caiz oldugunu belirtirken, recm
cezasinin maslahata dayanarak uygulanmis olabilecegi konusun-
da su ilging degerlendirmeyi yaparak konuya farkl bir agilim
getirir: “Maslahatlarin teceddiidii (yeniden ortaya ¢ikmasi) ne-
deniyle ser’l hiikkiimlerin yenilenmesi garipsenemez. Belki de
recmin viicubunu gerekli kilan maslahat, zina hakkindaki ayet-
lerden sonra meydana gelmistir.” 185

Zinanin cezasi konusunda rivayetlerin merkeze alinmasiy-
la Kur’an’in s6z konusu rivayetlere gore te'vil edilmesi, insan-
lar1 Kur’an'la ilgili olarak béyle bir nesh ¢esidinin var oldugu
diistincesine gotiirmiis olmalidir. Recm ayeti ile ilgili rivayetin
lafzinin sahih ve sabit oldugu kabul edilirse bu Kur’an’in metni
lizerinde siiphe yaratacak; hiikmiiniin mensuh oldugu kabul
edilirse de Hz. Peygamber’in ve sahabenin recm uygulamalari
hakkindaki rivayetlerinden siiphe edilecektir. ilgili rivayetin
lafzinin mensuh, hiikmiiniin sabit oldugu kabul edilerek ara bir

182 pk, ibn Kudame, a.ge, C.X, s. 122; Ebu’l-Ferec C. Abdurrahman el- evzi, Zadul-Mesir fi
IImi’t-Tefsir, (thk. M. b. Abdurrahman Abdullah), I-VII1, Beyrut 1987, C.1], s. 96-97.

183 k. Kurtubi, a.g.e., C. V, s. 84.

184 bk-Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmiid el-Aldisi, Rithu’l-Mednifi Tefsiri I-
Kur’'dni'l-Azim ve’s-Seb’i'I-Mesdnf, I-XXX, Beyrut 1994, C. XVIII, s. 118-119

185 Fahreddin Razi, a.g.e., C. XXIII,s. 117-118.
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formiil bulma yoluna gidilmis olmalidir.186 Ancak s6z konusu
formiiliin, rivayetlerden ve yorumlardan da anladigimiz gibi bu
konuda baslangictan beri Miisliimanlarin zihninde mevcut olan
tereddiidii ortadan kaldirdiglr soylenemez.187 Mesela Sahih-i
Buhari'de gectigi sekilde sahabeden bazi kimselerin, Hz. Pey-
gamber’in iki Yahudinin recmedilmesiyle igili uygulamasinin
Nir suresinin niizuliinden 6nce olup olmadigi konusunu sorgu-
lamalar, 188 daha ilk donemde bu konuda belirli bir zihin kari-
sikliginin mevcut oldugunu gostermesi agisindan anlamlidir.
So6zde recm ayetinden hareketle tilaveti/metni mensuh, hiikmii
baki olan nesh ¢esidinin hikmetinin agiklanmasinda da garip
yorumlarla karsilasmak miimkiindiir. Bazi suglarla ilgili diger
hadler Kur’an’da ag¢ik¢a zikredilmesine ragmen, zaninin tasla-
narak 6lduriilmesi gibi agir bir miieyyideyi hiikme baglayan bir
ayetin, onceleri tilavet edildigi halde (!) daha sonra ni¢in nes-
hedilerek Kur’an’a yazilmadig: soruldugunda sdyle bir cevapla
karsilasmak bizi sasirtmamaldir:

“Bunun sirr1 sudur: (S6z konusu) ayet once hiikkmiin ne-
fislerde yerlesmesi icin tilavet edilmistir. Seyh (yash erkek) ve
seyhalarin (yash kadinlarin) bu utancg verici fuhusla lekelen-
mekten caydirilmasi i¢in. Allah, diger bir hikmetten dolay1 onun
tilavetini neshetmistir. Bu da seyh ve seyhalar tarafindan islen-
diginde bu fuhsun senaatine ve kerahetine isaret icindir. Allah
burada dyle bir yol takip etmistir ki birakin bu fiilin islenmesini,
onun zikredilmesi bile uygun (yakisikli) degildir. Allah 6yle bir
yol takip etmistir ki o vuku bulmasi1 miimkiin olmayan bir yola
benzemektedir. Sanki Allah sdyle demistir: “Birakin ondan ka-
¢inmayl, yani ondan uzak durmanin da 6tesinde kulaklar1 onu
duymaktan ve dilleri onu zikretmekten bile tenzih ediniz.” 18°

186 Yusuf Ziya Keskin, a.g.e., s. 109.

187 Bu konuda toplu bir degerlendirme i¢in bk. M. Kemal Atik ve arkadaslar,
Islami Kavramlar, Ankara 1997, s. 597-601.

188 Buhari, Huddd 37.
189 pk. Saban Muhammed [smail, a.ge,s. 21
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Yukaridaki agiklama, zina gibi bir fiil karsisinda var oldugu
kabul edilen hukuki miieyyidenin ihtilafa yer birakmayacak se-
kilde beyani yoniinden hi¢ tutarh géziikmiiyor. Sayet boyle bir
hukuki miieyyide gercekten varsa, bunun herkes tarafindan an-
lasilacak sekilde agik ve net olarak ifade edilmesi gerekmez mi?
Insan hayatini dogrudan ilgilendiren hukuki bir yaptirim kayit-
s1zliga terk edilebilir mi? Bir taraftan siiphe unsurunun hadleri
disiireceginin kabuliinii, diger taraftan miieyyidenin kayit alti-
na alinmaksizin tilavetinin ve metninin kaldirilmasini nasil bag-
dastiracagiz? Zina fiilinin kendisi Kur’an’in tilavetinde /metnin-
de yer almasina ragmen, miieyyidesinin yazilip tilavet edilme-
sinden nicin imtina edilsin veya fiilin miieyyidesi olarak celde
uygulamasi zikredilirken recm nicin zikredilmesin? Agir bir sug
olarak kabul edilen zina ve tiirevleri Kur’an metninde gegerken,
mieyyidesinin zikredilmemesi ve metinde yer almamasi Kur’an’t
“mubin” olmasiyla ne kadar uyum arz eder? Saban Muhammed’in
yukaridaki aciklamasindan hareket ettigimizde bu sorulara ce-
vap verebilmek hayli miiskil goriiniiyor. Aslinda Kur’an mah-
rem konular1 agiklamazlik etmiyor, ancak onlar1 a¢iklarken in-
sanlarin anlayacag sekilde gayet edebi bir dil kullaniyor. Bu
ozellik, yani anlatimda kinaye ve mecazlarin devreye sokulma-
s1, siiphesiz Kur’an’in belagat yonlerinden birini olusturmaktadir.

Sonra deniliyor ki “Recm ayeti 6nce okunuyordu, sonra
manasi zihinlerde iyice istikrar bulunca tilaveti neshedildi”.
Boyle bir agiklamadan yola ¢iktigimizda ise, Kur’an’in muha-
taplarinin sadece o an s6z konusu ayetin niizuliine sahit olan ve
belirli bir cografyada yasayan Miislimanlar oldugunu kabul
etmek gerekir. Bu durumda daha sonra gelerek Kur’an'in ve s6z
konusu ayetin niizuliine sahit olmayan nesillerin kalplerinde
tilaveti mensuh, hiikmii baki olan bu ayet (!) nasil istikrar bula-
cak ve kalpler s6z konusu hiikiimden (recm hiikmiinden) nasil
mutmain olacak? Bazilarinin iddia ettigi gibi Allah’in insanlari
beyan etmedigi bir seyle miikellef tutmasi, 1?0 teklif-i ma la
yutak olmaz m1? Bu gibi sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir.
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Aslinda Kur’an’in metni disinda bir recm ayetinin mevcut olup
olmadig1 konusunun tartisiimasi ile islam toplumunda recmin zina
eyleminin bir miieyyidesi olarak uygulanmis olmasini birbirinden
ayr1 degerlendirmek gerekir. Fiili olarak recm cezasinin uygulan-
mis olmasi, Kur’an metninde yer almayan bir ayet(!)in varligini
kabul etmeyi gerektirmez. Kanaatimizce Hz. Peygamber’in recmi
uyguladigini sdyleyen rivayetlerin dogrudan vahiy ortaminin tarihi,
sosyal ve kiiltiirel sartlar1 igerisinde ele alinarak yorumlanmasi da-
ha dogru olur. Recm cezasi Eski Ahit geleneginde mevcut oldugu
gibit®! islam 6ncesi Arap toplumlarmin da yabanci oldugu bir uy-
gulama degildi. Kiblenin degismesi konusunda oldugu gibi, Hz.
Peygamber’in zina cezasinin miieyyidesi ile ilgili heniiz bir Kur’an
ayeti gelmezden 6nce Ehl-i Kitap gelenegine gore hiikkiim vermis
olmasi diisiiniilebilir.!% Mesela Maiz b. Malik’in recmedilmesi ile
ilgili rivayetlerde gegmekte olan ve Hz. Peygamber’e nisbet edilen
bir s6z, bu goriisii teyit eder mahiyettedir. S6z konusu rivayete go-
re, eger sahihse, zina sugundan dolay1 recm cezasina maruz kalan
Maiz’in taglandig1 sirada kagmasi {izerine olaya katilanlar onu ko-
valamuslar, yetisip tasla 6ldiirmiislerdir. Durum Hz. Peygamber’e
iletilince, “Keske biraksaydimz!” demistir.*® Ciinkii kesin bir sekil-
de Kur’an’a veya kesin vahyi bilgiye dayali herhangi bir hiikkmiin
icrasinda Hz. Peygamber’in bdyle bir s6zii sdylemis olmas1 muhal
goriinmektedir. Nitekim Nir suresinde gegmekte olan celde ayetin-
de mii’'minlerden, zina cezas1 uygulanirken actma duygusuna kapil-
mamalar1 istenmektedir. Ancak recm cezas ile ilgili rivayetlerin
hepsi topluca degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in ve sahabenin
inisiyatiflerinde gerceklestirilen recm uygulamalariin tiimiiniin ta-
rihen celde ayetinin indirilmesinden 6nce ger¢eklesmis olabilecegi-
ni iddia etmek zor goriinmektedir. Mesela rivayetlere gore cezanin

190 bk. Ebu Bekr b. el’Arabi, age. C I s. 205 (ibnu’l-Arabi’nin en-Nasih ve’l
Mensuh kitabina konulu giris kismindan); Suyfti, Itkan, C. 11, s. 717.

191 bk, Kitabi Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, Istanbul 1941, Tesniye, 17/2-7; 22/13-29.
192 By konuda genis bir degerlendirme igin ayrica bk. Zeki Duman, Bes Surenin
Tefsiri, Kayseri 1999, s. 193-200.

198 {bn Mace, Hudtid, 9 (hadis no. 2554).
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Ciitheyneli kadina tatbikinde hicretin sekizinci yilinda Miislii-
man olan Halid b. Velid (6. 21 h.) de hazir bulunmustur. Yani buna
gore Ciitheyneli kadinin recmedilmesinin hicretin sekizinci yilindan
sonra Medine doneminin sonuna dogru meydana geldigi anlasila-
bilir. Ahad yolla gelse de Hz. Omer’e ve Ali’ye nisbet edilen recm
uygulamalar1 hakkindaki rivayetler, bizleri sozkonusu uygulamanin
Islam toplumunda hiir ve evli oldugu halde zina eden mii’minler
icin devamlilik arz eden fikhi bir miieyyide oldugunu anlamaya go-
tirtir. Dolayisi ile Hz. Peygamber’in recm uygulamalarinin hepsi-
nin Ehl-i Kitap gelenegine uygun olarak celde ayetinden once ger-
ceklestigini iddia etmek pek tatminkar goziikmemektedir. Recm
etrafindaki bulanikligi, problemin sosyolojik boyutunu ihmal ede-
rek sadece zina ile ilgili ayet ve rivayetlerin lafizlarindan hareketle
gideremeyiz.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretten sonra zina eden hiir ve
evli kimselere recm cezas1 uygulamasinda Ehl-i Kitap gelenegine
itibar edip onu siirdiirdiigii, zina eyleminin miieyyidesi ile ilgili
olarak Yahudiler tarafindan sorulan bir soru karsisinda recmi ispat
icin Yahudilerin ellerinde bulundurduklar1 Tevrat’la istishad edip
ona itibar ettigi anlagilmaktadir. Eski Ahit’te de recm hiikmii, bekar
oldugu halde zina edenler i¢in degil, hiir ve evli oldugu halde zorla-
ma olmaksizin kendi rizasi ile zina eden Yahudiler i¢in gegcmekte-
dir.2®* Kur’an’da Allah’in Yahudilerden zina eyleminin miieyyidesi
olarak recmi uygulamalarini istedigine dair bir ifade gegmemesine
ragmen, Hz. Peygamber’in s6z konusu hiikme Tevrat’ta gecen bir
hiikiim olarak itibar ettigini anliyoruz. Nitekim iki Yahudinin recme-
dilmesine dair rivayetlerde Hz. Peygamber kendisini, Tevrat’ta
Yahudilerce ihmal edilen ser'l bir hilkkmii dirilten ilk kimse olarak
tanimlar. Aslinda bu bile, yani Hz. Peygamber’in recmi uygulamis
olmasi, klasik nesh anlayisindan yola ¢ikarak Kur’an’in daha 6nce-
ki seriatlerin hiikiimlerini (tamamen ilga edip ortadan kaldirma,
ebediyyen hiikiimsiiz birakma anlaminda) neshetmis oldugu iddia-
sin1 tekrar gozden gecirmeyi gerekli kilar. Recm cezasinin Kur’an’-

194 Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, 22/13-29.
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da zikredilmemis olmasina ragmen, Islam fikhinda siinnete dayali
bir miieyyide olarak yer almasi da bu goriistimiizii teyit eder. Ancak
durum béyle iken, ters istikametten hareketle kaynag: ilahi vahye
dayandigi kabul edilse bile, recm cezasi gibi gegmise matuf bir hiik-
min, Tevrat’tan ¢cok daha sonra gelen, vahiy kaynakli oldugunda
siiphe olmayan, korunarak tevatiir yoluyla bize ulasan Kur’an’in
acik bir hitkmiinii (celde hiikkmii) neshetmis oldugunu kabul etmek
de hig tutarh degildir. Bizce konuyu sosyo-kiiltiirel bir zeminde ele
alip degerlendirmek daha isabetli olabilir.

Kanaatimizce konu, o giliniin Arap toplumumun yapisi, din an-
layis1, orf ve adetleri, zihniyet ve kabullenisleriyle ilgili olmalidir.
Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Allah tarafindan peygamberler
araciligiyla insanliga gonderilen vahyi mesajlar, anlasilip yasanan
bir din haline gelirken sosyo-kiiltiirel bir boyut kazanir. Bu noktada
artik Allah’in gonderdigi vahiyle o vahyi kendisine gore anlayip
benimseyen, hayata intikal ettiren toplumun dini tamamen 6zdes
degildir. Dinin toplum tizerinde etkisi oldugu gibi toplumun sahip
oldugu zihniyetin, inaniglarin, toplumdaki hakim temayiillerin, 6rf
ve adetlerin de dinin sekillenmesi iizerinde etkisi vardir. Nitekim
bunun icindir ki 6rf konusu Islim hukuk metodolojisinde ser’i
deliller arasinda dnemli bir yer tutmaktadir.'®® Her ne kadar Islam
bilginleri teorik olarak o6rfiin ancak Kitap ve siinnet bulunmayan
yerlerde gegerli olabilecegini kabul etmis olsalar bile, toplum haya-
tinda yasanmakta olan durum bu kabullenisin sinirlarin1 agsmakta-
dir. Kald1 ki Kur’an’in hitab1 ve siinnetin sekillenmesi bile vahye
muhatap olan toplumun igerisinde yasadig1 cografyadan, kiiltiirden,
orf ve adetlerden bagimsiz diisiiniilemez.

Islam toplumlarinin bin yili agkin tarihlerine, sosyal, kiiltiirel,
hukuki, ekonomik ve politik yapilarina analizci sekilde goz attigi-
mizda, ozellikle biitiin beldelerde veya bir beldede insanlarin {ize-
rinde birlesip genel bir tedmiil haline getirdikleri 6rf ve adetlerin,
toplumsal zihniyetlerin nasslara ragmen dini hayatin yasanmasinda
ve miiesseselerin olusumunda ne denli gii¢lii bir etkiye sahip oldu-

195 Muhammed Ebu Zehra, age, s. 263-266; Abdulvahhab Hallaf, a.g.e, S. 237-239
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gunu anlamak kolaydir. Sosyolojik hukuk anlayisina gore toplumda
gecerli olan hukuk, 6rf ve adet hukukudur. Prensip olarak devlet
hukukunun etkinligi, onun yasayan hukukla biitiinlesmesine bagli-
dir. Nasslar belirli bir dereceye kadar beseri realitenin gii¢lii unsur-
larindan olan 6rf ve adetlerin yansimalarini tasimaktadir. Islam’n
hayata intikal ettirilmesinde hiikiimlerin tedrici bir yolla vazedilmis
olmasi, toplumun yeniden insasinda toplumsal temaytillerin, zihni-
yetlerin, orf ve adetlerin nazar-1 itibara alinmig olmasiyla ilgili-
dir.?% Muhammed Ebt Zehra (6. 1394 h.)’nin ifadesiyle boyle bir
orfe aykir1 hareket etmek, suyu tersine akitmak gibi problemi
cozmekten ¢ok yeni problemler yaratarak giiglilk ve sikintilara
sebep olabilir. Nitekim Kur’an’da “Allah, dinde sizin iizerinize
bir giicliik kilmadi” buyrulmaktadir.” 1% Sosyal degisimin, toplu-
mun vahyi plana gore ingasi1 istikametinde yonlendirilmesinde ve
Allah’in hiikiimlerinin ikame edilmesinde yontem olarak o toplu-
mun temayiillerinin dikkate alinmasi, insanlara miiddet verilmesi,
hiikiimlerin tedrici bir sekilde vazedilerek hayata intikal ettirilmesi
gibi durumlar, fitrat1 gézetme, dinin benimsenmesini kolaylastirip
nefret ettirmeme prensibi ile dogrudan baglantilidir. islam’n haya-
ta intikal ettirilmesinde uygulanan s6z konusu durum ve yontemler,
sosyal degisimde insan ve toplumun 6zgiir iradesinin, tercihlerinin
dikkate alindigini gosterir. Kur’an’daki “Bir toplum kendisinde
olanmi degistirmeden Allah onlarda olani degistirmez.” mealindeki
ayeti’® de bu baglamda diisiinmek tutarli olur.

Belirli derecede Eski Ahit geleneginin etkisi altinda bulun-
masinin yaninda 6nemli 6l¢iide kabile 6rf ve adetlerinin egemen
oldugu, Islami degerlerin benimsenip yasanmasinin da giiclii etki-

19 Orf-hukuk agisindan bir degerlendirme igin bk. Ali Kaya. “Islam Hukukunda
orfin. Kay. Deg. Sin. Konusuna Huk. Fels. Agisindan Bir Yaklasim” Islam
Hukuku Arastirmalarn Dergisi, Sayi: 5, Nisan 2005, s. 181-206; I.Hakki
Izmirli, Orfiin islam Hukundaki Yeri (sadelestirme: Osman Sahin) islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Konya, Nisan 2005, s. 207-216;

197hk. Muhammed Ebi Zehra, a.g e s. 261

198 Hacc, 22/78.

19 Ra'd, 13/11.
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siyle toplum diizeninin korunmasi, aile ve kabilenin onurunun, iffet
ve namusunun korunmasi konularinda bir hayli duyarli hale gelen
Arap tophimunda hiir oldugu halde zina eden evli erkek ve ka-
dinlara uygulanacak miieyyide ile ilgili kaynag1 Musa Peygamberin
seriatina dayali bir uygulamanin benimsenip kurumlagmis olma-
sinda anlasilamayacak bir durum mevcut degildir. Hz. Peygam-
berin recm cezasini iki Yahudinin disinda zina eden Miisliimanlara
da uygulamis olmasi -bu uygulamalarin celde ayetinin niizuliinden
sonra devam ettigi kabul edilse bile- celde ayetine zit, onun
hiikmiinii neshedip iptal eden bir uygulama olarak degil; o giiniin
toplumsal sartlarinin, hakim zihniyetin ve genel teamiillerinin
gerektirdigi bir secenek olarak kabul edilmelidir.

S6z konusu sosyal sartlar igerisinde evliler i¢in pratikte celde
hiikmiiniin uygulanmasin1 zorlastiran, onu bekar oldugu halde zina
fiilini isleyenlere tahsis etmeyi gerekli kilan bir durumun yagsanmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayrica s6z konusu uygulamanin,
icerisinde Miisliimanlarla birlikte Yahudilerin de beraber yasa-
makta olduklar1 Medine’ nin o giinkii toplumsal sartlarinda siyasi,
kiiltiirel] ve hukuki manada iiniter bir yapinin olusumuna katki
saglamig olabilecegi de diisiiniilebilir. Rivayetlerde zina fiilinin
cezasi olarak uygulandigi ifade edilen miieyyide (recm), iman,
ahlak, ibadet ve hukukun iizerine dayandigi temel kriterler gibi
Miisliiman bireyin ve islam toplumunun kimligini dogrudan insa
eden degismez degerler ve hiikiimler cinsinden olmayip toplumsal
zihniyette, Kur’an’in ve dinin anlagilip yorumlanmasinda, toplum-
sal zihniyette, orf ve adetlerde meydana gelecek degismelere
paralel olarak tedricen degismeye konu olabilecek bir uygulama
olarak degerlendirilebilir.
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3) Metni ve Hitkmii Mensuh

Bu baslik altinda kastedilen nesh tiiri, 6rnek getirilen ri-
vayetlerin muhtevasina gore iki baghk altinda degerlendirilebilir:
a) Metni ve hilkkmii mensuh oldugu halde hifz1 kalplerden silinen
(unutulan/unutturulan) nesh, b) Metni ve hiikkmii mensuh oldugu
halde hifz1 kalplerde hala mevcut olan (unutulmayan) nesh. Bakara
suresinin 106. ayetinde ge¢mekte olan “Biz hangi dyeti nesheder
veya unutturursak (nunsiha)...” ifadesindeki unutturma sézii, Giris
Boliimiinde belirtildigi gibi bazi nesh taraftarlarinca hem tila-
veti/metni hem de hiitkmii mensuh olup hifz1 kalplerden silinen nesh
cesidine temel olusturmustur. Kur’an’dan bazi seylerin unutul-
duguna veya unutturulduguna dair hadis ve tefsir kitaplarina giren
birtakim rivayetler, yukaridaki ayetle beraber bu tip bir nesh gorii-
stiniin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Ayette gegmekte olan
ilgili kelime “nunsiha” olarak okunursa, “nesy” kokiinden unut-
turmak anlamina, son harfin hemze kilinmasiyla “nense’ha” olarak
okunursa ertelemek anlamma gelir. Miifessirlerin ¢ogunlugu keli-
meyi unutturmak anlamina “nesy” kokiinden almislardir.%

Neshi caiz goriip kabul eden miifessirler arasinda Kur’an’dan
baz1 ayetlerin Hz. Peygamber’e unutturulmus olabilecegi konu-
sunda bir ittifak mevcut degildir. Mesela Taberi?®! ve Maturidi 2%
bu tip bir nesh anlayisini reddederlerken, Zemahseri,?% Razi 2%4 ve
cagdas miifessirlerden Siileyman Ates?®® s6z konusu anlayisa
taraftar olmaktadirlar.

200 pk. Taberi, Cami’u’l-Reyan, C. I, s. 476-478; Kadi Nasiruddin Ebi Sa’id
Abdullah, b. Omer b. Muhammed el-Bcydavi, Envami‘t-Tenzil ve Esraru’t-
Te’vil, I-11, Istanbul ty., C. I, s. 80.

21 pk. Taberl” a-g-e-»c- fs. 478-479.

202k, Maturidi, a.g.e., vr. 881 b.

208 k. Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 303.

204 pk. Razi. a.g.e., C. ili, s. 208-209.

25pk, Siileyman Ates, a.g.e., C. 1, s. 213-215; C. V, s. 137-141.
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Taberi, ayette gecmekte olan “unutturma”yi terk etmek, bir
seyi oldugu hal tizere birakmak anlamina yorumlarken, Maturidi’ye
gore Allah’in Kur’an’dan bazi seyleri Peygamberine unutturmasi
hikmete uygun degildir. Bu konudaki dhad haberler kabul edile-
bilir cinsten degildir. Ona gore ayette zikredilen unutturma hadi-
sesi, Hz. Peygamber’in zelle islemesi, gaflete diismesi seklinde
olabilecegi gibi, Allah’in bazen bir hiikmii neshetmesi seklinde de
olabilir. Kur’an’dan bir hiikiim neshedilince, o artik sanki unu-
tulmaya terkedilmis gibi olur ve unutma tilavetin kendisinde degil
tilavet edilen seyin hilkkmiinde gerceklesir. Yani Maturidi’ye gore
Allah’in bir ayeti unutturmasi da yine onun tilavetinin/metninin
degil de hilkmiiniin mensuh olmasi tiiriinden bir seydir.

Bu konuda Siileyman Ates’in goriisleri dikkat ¢ekicidir. Ona
gore Hz. Peygamber’in kendisine gelen baz1 ayetleri teblig etmeden
once veya sonra unutmus olmasi normaldir. Hz. Peygamber’in
ozellikle kendisine inananlarin sayisinin ¢ok az, yazi bilenlerin ise
cok nadir oldugu ve yazi yazmanin kiilfet olusturdugu ilk Mekke
yillarinda inen bazi ayetleri ve hatta kisa sureleri unutmus oldugu,
gerek bu konuya iligkin ayetlerin siyakindan ve gerekse saglam
rivayetlerden anlasilir. Siileyman Ates, goriisiine delil olarak tefsir
ve hadis kitaplarina giren bazi rivayetleri aktardiktan sonra
Kur’an’da kastedilen neshin Hz. Peygamber’e unutturulmus olan
ve dolayisiyla yazilmayan ayetler oldugunu belirtir. Ama ona gore
Kur’an’da yazili olan her ayetin hilkkmii vardir ve Hz. Peygamber
higbir ayet hakkinda “Bu mensuhtur” gibi bir ifade kullanma-
mustir. Dolayistyla higbir kimsenin Kur’an’t mensuh saymaya
hakkinin olmamasi gerekir.

Stileyman Ates’in unutma konusu ile ilgili goriisleri tizerinde
Ikinci Béliimde detayli olarak duracagiz.

Theodor Néldeke (6. 1348 h.) Kur’an Tarihi isimli eserinde
Kur’an’in metninde olmadiklar1 halde Kur’an’dan olduklari ama
mushafa yazilmadiklar1 iddia edilen bazi sozlere atifta bulunarak,
bunlarin gerek lafiz yoniinden gerekse iisliip ve baglam yoniinden
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ait olduklar1 iddia edilen surelerle biitiinlilk saglamadiklarina
dikkat ¢ekmis, bunlarin Kur’anca olmayip kuskulu olduklarini
ifade etmistir.?%

Suphi es-Salih de s6z konusu rivayetlerin ahad haber cinsinden
olduklarini, zannilik tasidiklarini ifade ederek Kur’an’in ispat1 i¢in
tevatiirlin sart oldugunu belirtmistir. Ona gore 1afz1 mensuh hiikkmii
baki, hem 1afz1 hem de hikkmi mensuh olarak kabul edilen nesh
cesitleri tutarsiz olup bunlar Kur’an’a yiliklenemeyecegi gibi, bunu
yapanlar da hata yapmaktadirlar.?%’

Hz. Peygamber’e vahyedilen bazi ayetlerin unutturulduguna
veya hifzlar1 kalplerde mevcut olmasima ragmen tilavetleri ve
hiikiimleriyle beraber neshedildiklerine dair tefsir ve hadis ki-
taplarina giren rivayetler ahad yolla gelmelerine, metin ve senet-
lerinde karigikliklar ve tutarsizliklar olmasina, sahihlik sartlarini
tagimamalarina, Kur’an’in otantikligi ve korunmasiyla ilgili ayet-
lerin muhtevasina muhalif olmalarina ragmen bazi kimselerce iti-
bar goérmiis ve zihin karigikligina neden olmustur. Bu rivayetler
arasinda 6zellikle Ebi Musa el-Es’ari (6. 44 h.)’ye nisbet edilen bir
haber dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu rivayet, (a) maddesindeki
nesh tiirline 6rnek olarak getirilmektedir. Rivayet, Miislim’de s0yle
gecmektedir:

“Biz Kur’an’dan uzunluk ve siddet bakimindan Berae
suresine  benzettigimiz bir sure okurduk, o bana unutturuldu.
Yalmz onun ‘Ademoglunun iki vadi dolusu mal olsa, iigiincii-
sinii de ister. Ademoglunun karm boslugunu ancak toprak
doldurur’ ayeti  hatinmda  kaldi.  Yine biz uzunlukta
Miisebbihattan birine benzettigimiz bir sure okurduk. Bas tarafi
‘Sebbeha lilldhi ma fi’ssemavati’ idi. O da bana unutturuldu.
Sadece ‘Ey inananlar, yapmayacaginiz seyleri ni¢in

206 bk. Theodor Noldeke-Friedrich Schwally, Kur’an Tarihi (gev. Muammer
Sencer), flke Yayinlar1 1970, $.56-58.

207 bk. Subhi es-Salih, a.g.e., s. 209.
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sOyliiyorsunuz, sonra boynunuza taniklik yazilir da kiyamet
giiniinde ondan sorulursunuz’ ayeti aklimda kald.” 2%

Ebli Musa el-Es’ari’ye nisbet edilen bu rivayet, metinde
diisiirmeler yapilarak ve ikiye boliinerek /tkdn’da da gegmektedir.
Ayrica Miislim’de yer alan rivayetle itkan’da verilen rivayetin
senetlerinde tutarsizliklar s6z konusudur. /tkan’da gegen rivayet
sOyle:

“Berae suresine benzer bir sure indi, sonra kaldirildi. Ondan
‘Muhakkak ki Allah bu dini kendileri ig¢in (0 dinden) bir nasip
olmayan kavimlerle teyit edecektir, Adem oglunun iki vadi dolusu
mal1 olsa iigiincii bir vadinin olmasini temenni eder. Adem oglunun
karnmmi ancak toprak doldurur (doyurur), Allah da tevbe edenin
tevbesini kabul buyurur’ kismi ezberlendi.” 2%

“Biz Miisebbihdt’tan birine benzer bir sure okuyorduk. Allah
0 sureyi bize unutturdu. Ancak ondan “Ey iman edenler,
yapmayacagmiz seyleri sOylemeyiniz, (bdyle yaparsaniz) sahit
olarak boyunlariniza yazilir da kiyamet giiniinde ondan sorumlu
tutulursunuz.” 210

Taberi’nin tefsirinde bu husus, Ebi Misa el-Es’ari’ye
nisbet edilerek soziin sadece “Adem oglunun iki vadi dolusu
mali olsa...”’seklinde baglayan kismindan sonuna kadar olan
kismina yer verilmis, sonra bunun kaldirildigr (unutturuldugu)
eklenmistir.!*  “Adem oglunun iki vadi dolusu mali olsa...”
seklinde baslayarak insanin mal edinme hirsina isaret eden sz,
hadis kitaplarinda Enes b. Malik (6. 93 h.), ibn Abbas ve Ubey
b. Ka’b’a nisbet edilerek farkli tariklerle de rivayet edilmis-
tir.212 Biitiin bu rivayetlerde soziin Hz. Peygamber’den duyul-

208 Miislim, Zekat 119; Aldsi,a.g.e., C. 1, s. 553; Sevkani, a.g.e., C. I, s. 163.

209 bk, Suyiti, a.g.e, C. II, s. 719; Bu rivayet Ibnu’l-Cevzi’de de gegmesine
ragmen senette farklilik vardir, (bk. Ibnu’1-Cevzi, Nevdsihu '|-Kur’an, s. 27)

210 Suyiti, a.g.e., C. II, s. 719.

21 bk. Taberi, Cdmi'u ’I-Beydn., C. |, s. 479.

212 pk. Miislim, Zekat 116, 117, 119; Tirmizi, Menakib 46 (hadis no. 3793; ibn
Hanbel, V/117.
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dugu ifade edilmekte, ama onun Kur’an’dan olduguna dair net bir
ifade kullanilmadig1 gibi, Berde suresine veya Miisebbihat’a
benzedigine, unutulup kaldirildigina dair bir ifadeye de yer
verilmemektedir. Biitliin bu rivayetler biitlinliikk icerisinde deger-
lendirildiginde, zikri gecen s6ziin Hz. Peygamber’in agzindan
¢ikt1ig1, ama onun Kur’an’dan bir ayet olmayip insanoglunun mal
ve diinya hirsini agiklayan Kur’an’i tefsir mahiyetinde bir hadis
oldugu anlagilmaktadir.

Yine bu kisma dahil edilebilecek diger birtakim rivayetler daha
vardir. Ebli Umame Sehl b. Hanif (?)’in 2 naklettigi bir rivayete
gore, Hz.Peygamber’in sahabilerinden bir kisi, kendisinde mevcut
bir sureye sahip oldugu halde geceleyin onu okumak i¢in kalkar
ancak onu okuyamaz. Sabah olunca (aynt durumu yasayan kim-
selerle beraber) Allah’in Resulii’niin evine gelerek orada toplanir-
lar. Bir kism1 soyle der: “Ey Allah’in Elgisi, diin sdyle sdyle olan
sureyi okumak i¢in kalktim ama muvaffak olamadim.” Bir digeri,
“Bende ancak bu is i¢in geldim ey Allah’mn elgisi” der. Bunun
lizerine Hz. Peygamber, o surenin diin neshedildigini séyler.?'* Bu
rivayet daha farkli tarik ve anlatimlarla da gelmektedir.?® Bu
haberlerin senet ve metinlerindeki karisikliklar, tutarsizliklar,
miiphem ifadeler, ekleme ve ¢ikarmalar dikkat ¢cekmektedir. Yine
Ubey b. Ka’b’a nisbet edilen bir haberde Ahzab suresinin Bakara
suresi kadar olmasina ragmen (ayetlerinin) ¢ogunun hem tilavet
olarak hem de hiikiim olarak neshedildigi sdylenir. 2'® fbn Mes’ud’a
nisbet edilen bir rivayette ise s0yle denilmektedir:

“Allah’1n Elgisi (s.a.s.)’ne bir ayet indi ve ben onu mushafima
yazdim. Gece olunca baktim ki kagit bembeyaz olmus. Durumu
Allah’n Elgisi( s.a.s.)’ne haber verdim. O soyle dedi: Bunun (o
ayetin) diin kaldirildigmi bilmiyor musun!” 2%/

213 Bu sahis mechul olup ads, bilinen hadis ravilerinin arasinda gegmemektedir.
24 bk. ibnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 26-27.

25 pk. Begavi, a.g.e., C. 1, s. 134-135; ibnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 26; Suyiti,a.g.e.,
C.Il,s. 720.

216 bk. Begavi, a.g.e., C. I, s. 134-135; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 29.

27 fbnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 27.
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Yukarida verilen bu rivayetlerin higbiri meshur dokuz hadis
kitabinda yer almadig1 gibi, Abdurrezzak, Hakim ve Beyhaki gibi
mielliflere ait eserlerde de yer almamaktadir. Asagida verilen
rivayetler ise tilaveti ve hiikkmii mensuh oldugu halde hifzi
kalplerde mevcut bulunan nesh Ornegi igerisinde miitalaa
edilmektedir. Suyti’de siit emme ile ilgili Hz. Aise’den gelen ve
hadis kitaplarina da girmis olan, hem tilaveti hem de hiikkmii
mensuh ayet ¢esidine Ornek gosterilen bir rivayet dikkat
¢cekmektedir:

“Indirilenler arasinda on bilinen emme vard1 ve bes bilinen
emme ile neshedildi. Hz. Peygamber vefat ettiginde onlar hala
Kur’an’dan okunuyordu.” 28

Suytti, bu haberin hem Buhari (6. 256 h.) hem de Miislim (6.
261 h.) tarafindan tahric edildigini ifade etmesine ragmen, soz
konusu haber Buhari’de yer almamistir. Hz. Aise’ye atfedilen bu
rivayet hakkinda Mekki b. Ebi Talib’in agiklamasi ilging noktalar
icermektedir. Agiklamaya gore soz konusu rivayetin “on bilinen
emme” ile ilgili kismi, hem tilaveti/resmi hem de hilkmii nes-
hedilen, ama hifz1 kalplerden silinmeyen ayet (!) ¢esidine 6rnek
oluyor ve tilavet edilmesi de icma ile men ediliyor. Ayni rivayetin
“bes siit emme” ile ilgili kismi ise “on siit emme” ile ilgili kismini
nesheden, tilaveti/resmi mensuh, hiikmii baki ve hifz1 da hala
kalplerde olan ayete (!) &rneklik teskil ediyor.?'® S6z konusu
degerlendirmeye gore neshe konu olan dyetin hilkkmii ve tilaveti
neshedildigi halde hifz1 hala kalplerde muhafaza ediliyor; yani
unutulmamis ve unutturulmamis. Onu neyin neshettigi ise mechul
gorinuyor.

Kur’an’daki siit emme ile ilgili Nisd suresinin 23. ayetini
aciklama sadedinde Hz. Aise’den ahad yolla gelen bir haberden
yola cikilarak, ezberlenmesi, yazilmas1 ve tesbiti son derece

218 Suyiti, a.g.e., C.11, s. 705; Miislim Rada' 1452; 1.btt Davud, Nikah 10 (hadis
n0.2062; Tirmizi, Rada' 3 (hadis no. 1150; Daimi, Nikah 49 (hadis no.2258);
Malik, Rada' 3 (hadis no. 18).

219 bk. Mekki b. Bbi Talib, a.g.e., s. 69; ayrica bk. Ebl Bekr b. el-Arabi, a.g.c.,
C.1l,s.5.
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titiz sartlar altinda gergeklestirilen ve tevatiir yolla bize ulasan
Kur’an tizerinde nesh teorisini dogrulamak icin ne garip izahlar
gelistiriliyor! Bizce Hz. Aise’nin ayet olarak bildigi bir s6zii, vahiy
katiplerinin, Kur’an’i ezbere bilen sahabilerin, Kur’an’mn cem ve
istinsahinda gorev alan kimselerin bilmemesi ve onlardan bu
konuda Hz. Aise’yi teyit eden bir rivayetin gelmemesi muhaldir.
S6z konusu nesh degerlendirmesinde dikkat ¢ceken diger 6nemli bir
nokta da “Allah’in resmini (yazisini) Kitap’tan kaldirip hiikmiinii
izale ettigi halde hifzin1 kalplerden kaldirmadigi nesh tiirii”
denilerek, nesh eyleminin nesnesi olarak Kitab’in (Kur’an’in)
resminin, yani yazisinin esas alinmis olmasidir. Sanki Kur’an,
Allah tarafindan 6nce yazili bir mushaf olarak indirilmis, ezber-
lenmis ve sonra da bu yazili mushaftan bazi kisimlar silinip
neshedilmistir. Halbuki Kitap, yazili bir metin (mushaf) olarak
degil, soz olarak inmis, vahiy katiplerince yaziya ge¢irilmistir. Bir
ayetin hifzinin kalplerde muhafaza edilmesi demek, o soziin
(ayetin) var oldugunu ve hiikmiiniin de céri oldugunu gdsterir. Hz.
Peygamber’den “Bu ayet mensuhtur, artik onu tilavet etmeyiniz”
seklinde sahih ve net bir ifade olmadigina gore ve ayet oldugu iddia
edilen s6z Hz. Peygamber zamaninda tilavet edildigine gore,
kalplerde mahfuz bulunan bu Kur’an ayeti (!) nasil oluyor da Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hem tilaveti hem de hiikmii
neshediliyor, resmi de mushaftan kaldiriliyor? Hele siiphe ve
tutarsizliklarla konu olan boyle bir rivayetin tilavet edilmesinin
men edilmesi konusunda icma oldugunun sdylenmesi de ayr1 bir
garabet Ornegidir. Insanlara icma ile Kur’an’in bazi Ayetlerini
tilavet etmeme yetkisini kim veriyor? Hadis literatiiriine giren s6z
konusu rivayete dikkatli bir bakig, onun da Kur’an’da siit
emzirmeden dolay1 siit anneyle ve siitkardesle nikdhlanmanin
haram kilindigim beyan eden Nisa suresindeki ilgili ayetin??°
aciklanmas1 mahiyetinde -belki de bir¢ok hadis ve haberin basina
geldigi gibi ifade degisikliklerine, ekleme ve ¢ikarmalara maruz

220 Nisa, 4/23.
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kalarak bize kadar ulasan- bir haber oldugunu anlamamiz i¢in
yeterlidir.

Eger Hz. Aise’ye nisbet edilen yukaridaki rivayet sahihse,
Hz. Aise’nin onu Kur’an’dan bir ayet zannetmis olmasi da
mimkiindiir. Ancak herkes bu konuda aynmi kanaatte olsaydi, s6z
konusu rivayet Kur’an’a yazilirdi ve ayrica Islam fikhinda siit
kardesler arasinda evliligi haram kilan siit emme miktar1 iizerinde
sahabe, tabilin ve alimler arasinda goriis ayrili§1 olmazdi. Mesela
Imam Malik (6. 179 h.), siit emme ile ilgili Hz. Aise’den gelen,
haberi eserine almis,??* ama ictihadinda ona itibar etmemistir.
Nitekim kag siit emmenin haram kilacagi konusunda sahabe, tabitin
ve miictehidler arasinda goriis ayrilig1 mevcuttur.??? Hz. Aise’den
gelen rivayet kesinlik arz etseydi, nikahi haram kilan siit emmenin
miktart lizerinde s6z konusu goriis ayriligi mevcut olmazdi. Bu
sekilde Nisa suresinde igerisinde evlenihneleri haram kilinanlarin
zikredildigi 23. ayetle baglantili olan bir hadisin, niizul tarihi
itibariyle s6z konusu ayetten ¢ok daha dnce nazil olmus Bakara
suresinin 106. ayetiyle iliskilendirilmeye calisilmasi hi¢ tutarh
gozlikmemektedir.

Kur’an’dan oldugu halde onda yazili olmadig: iddia edilen
ayetlere omek olarak Enes b. Malik’ten hicretin dordiincii yi-
linda meydana gelen ve Bi’r-i Maline (Maline Kuyusu) faciasi
olarak tarihe gegen miiessif bir olayla ilgili olarak rivayet
edilen bir haber vardir. Buhari ve Miislim gibi hadis kitaplarinda
da gecen bu habere gore, Bi’r-i Matline olayinda hiyanete ugrayarak
sehit edilen Ensar’dan yetmis kisi hakkinda Allah onlarin agzindan,
“Kavmimize bizim Rabbimize kavustugumuzu, O’nun bizden razi
oldugunu ve bizim de O’ndan razi oldugumuzu teblig ediniz.”

221 bk. Malik, Rada’ 17.

222 pk. Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neyin ‘l-Evtar Serhli
Muntekd’l-Ahbar, 1-VIII, Daru’l-Fikr ty., s. 115-1186.
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mealinde bir Kur’an (ayet) indirmis ama daha sonra bu ayet
kaldirilarak neshedilmistir.?®

Konu sadece yukarida verilen rivayetin gergevesi igerisinde
degerlendirilmeye calisildiginda, bdyle bir ayetin indirildikten
sonra kaldirilip neshedildigi gibi bir anlayisa gidilebilir. Ancak
zikri gecen soz, sOylendigi ortam ve tarihi sartlarla beraber ele
aliip degerlendirildiginde daha farkli bir sonuca ulagmak miim-
kiindiir. Uhud harbinden sonra Beni Kilab kabilesinden Ebi Bera’
Hz. Peygamber’e gelerek ondan, mensup oldugu kabile arasinda
Islam’1 6gretmeleri icin dgreticiler gondermesini istemis, niifuzuna
giivenerek gonderilecek kimselerin kendisi tarafindan korunacak-
lar1 hakkinda da teminat vermistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber
sahabilerinden sayilar1 40 ile 70 arasinda bulunan bir irsad ekibini
Beni Amir yurduna géndermistir. Ancak bu sahabiler, Beni Amir
yurduna ulagtiklarinda ihanete ugramaislar, ¢cepegevre kusatildiktan
sonra sehit edilmislerdir. Kusatilan bu kimseler sehit olacaklarini
anlayinca, “Rabbimiz, kavmimize haber ver ki biz Rabbimize
kavustuk. Rabbimiz bizden razi oldu ve bizi de raz1 kild1” diyerek
dua etmisler, Cebrail bunu Hz. Peygamber’e iletince Hz. Peygam-
ber hutbeye ¢ikmis, olanlar1 anlatmis ve onlarin bu s6ziinii hazir bu-
lunanlara teblig ederek onlar i¢cin magfiret dilenmesini istemistir.?%*

Ihanete ugrayarak kusatilan bu mii’minlerin agzindan ¢ikan
sOziin, Cebrail araciligr ile (vahiy yoluyla) Hz. Peygamber’e
iletilmis olmast onun mutlaka Kur’an’dan oldugu anlamina
gelmez. Bize gore Enes b. Malik’ten gelen s6z konusu rivayet,
Hz. Peygamber’in Kur’an disinda da vahye muhatap olduguna
delalet etmektedir. Allah’a ve Resuliine baglilik konusun-

22 bk. Buhari, Megazi, Babu Gazvetu’r-Reci’ 28; Miislim, el-Mesicid ve
Mevadi’u’s-Salat 297; Taberi, a.g.e., C. 1, s. 478-479; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 5. 29;
Suyiti, a.g.e., C. II, s. 720; Ibn Sa’d, et-Tabdkdtu 1-Kiibrd, 1-1X, Beyrut 1985,
s.53-54

24pk. Ibn Sa d, a.g.e.,C. 11, s. 52-53; Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitibu'l-
Megdzi Ii’l-Vikidi, (thk. Marsden Johns), I-111, Beyrut 1984, C. I, s. 346-352;
Hakim age. C.ILs. 121; ibn Kesir, Biiyiik Isldm Tarihi, (gev. Mehmet Keskin), I-
XTIV, Istanbul 1994, C. IV, s. 123-128.
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da biliyiik bir teslimiyet 0rnegi gdsteren bu biiylik insanlarin
dualarmin kabul edildigini, Allah katindaki mevkilerinin yiice-
ligini gosteren bir sz sayet Kur’an’dan ise, ni¢in kaldirilsin?
Daha sonra gelen mii’minlerin onu okuyup hadiseyi diisiinmeleri,
onlarin Allah yolundaki teslimiyet ve fedakarliklarin1 6rnek
almalan i¢in kaldirilmamasi hikmete daha uygun olmaz miydi?
Kaldi ki hem metni hem de hiikmii kaldirilip neshedilen ayetlere
ornek getirilen bu s6z, dua islibu ile sdylenmis bir haber
mahiyetinde olup igerisinde neshe konu olabilecek herhangi bir
hiikiim gegmemektedir. Hz. Aise’den nakledilen siit emzirme
hadisinde oldugu gibi, Uhud harbinden sonra meydana gelen bir
olayda soylenilen bir soziin, niizul tarihi itibariyle o olaydan ¢ok
daha once indirilen Bakara suresindeki nesh ayeti ile beraber
diistintilerek ayette gegmekte olan “biz neyi nesheder veya unut-
turursak” ifadesini agiklayan bir 6rnek olarak sunulmasi tutarl
degildir. Enes b. Malik’ten rivayet edilen s6ziin sahih oldugu
kabul edilse bile, ya soz lafiz ve mana degisikligine ugrayarak
bize ulasmis olabilir, ya da Enes b. Malik, tuzaga dusiiriilerek
sehit edilen mii’minlerin soyledikleri ve Cebrail’in de Hz. Pey-
gamber’e ilettigi soziin Kur’an’dan oldugunu diigiinmiis olabilir.
Ancak biliyoruz ki Enes b. Malik’in ismi ne Kur’an konusunda
temayiiz etmis vahiy katipleri arasinda ve ne de Kur’an’mn cem
ve istinsahinda gbrev alan komisyon iiyeleri arasinda ge¢cmek-
tedir. Onun Kur’an hakkinda bildigi bir seyi biitiin bu zevatin,
Kur’an’t hifzinda tutan sahabilerin bilmemesi muhaldir. Hz.
Peygamber’den o soziin Kur’an’dan olduguna veya neshedilip
kaldirildigina dair sahih bir haber de gelmemektedir. Yani sonug
olarak Bi’r-i Matine ashabina dair tarih kitaplarina, tefsirlere ve
hadis literatiiriine giren soz eger ger¢ekten Kur’an’dan olsaydi,
belirsizlige ve unutulma riskine terk edilmek yerine mutlaka
mushafa yazilirdi.

Suyati [Itkdn’da, Hiiseyn b. Minadi (6. 334 veya 336
h.)’nin  “en-Ndsih ve’l-Mensith” adli eserine atifta bulunarak
onun, vitir namazindaki Kunut Dualarinin resmi (yazisi)
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Kur’an’dan kaldirildig1 halde tilaveti (hifz1) kalplerden kaldi-
rilmayan Kur’an’dan iki sure oldugunu sdyledigini nakletmek-
tedir.” 2% Soziin nakledilmesinde Hiiseyin b. Miinadi’nin kay-
naklarina dair herhangi bir bilgi verilmemektedir. Sonra hicri
dordiincii asirda yasamis olan bu sahsin hadis konusundaki yeri
ve glvenilirligi, hocalari, hadisi kimlerden aldigi konular1 da
miiphem birakilmigtir. Buradan, ilgili soziin kaynagina ve gelis
yoluna bakilmaksizin sadece yukarida zikredilen nesh g¢esidini
teyit makaminda nakledildigi anlasilmaktadir. Noldeke eserinde
Ubey b. Ka’b’a nisbet edilen Kur’an derlemesinde Zeyd b. Sabit’in
sorumlulugunda cem edilen mushaftaki biitiin Kur’an surelerine
ilaveten her iki Kunut Duasinin da mevcut oldugunu belirttikten
sonra, onlarin Kur’an’dan olup olmadiklarini tespit i¢in onlart
lafiz ve islip yoniinden incelemistir. Noldeke’ye gore gelenekte
de ifade edildigi gibi Kunut Dualar1 sadece dua olup lafiz, gramer
ve Usllp yoniinden Kur’an’la uyum igerisinde degildir. Ancak onlar
Peygamber (s.a.s.) zamaninda kullanilan dualar olmalidir.??® Kunut
Dualarmin imam mushafta ve Abdullah b. Mes’ud’a nisbet edilen
edisyonda yer almamasi bu goriisii teyit eder mahiyettedir.
Kur’an’dan bazi ayetlerin metinlerinin ve hiikiimlerinin
veya  hiikiimlerinin  neshedilmeyip  sadece  metinlerinin
neshedildigine veya unutturulduguna dair verilen biitiin rivayet-
ler bize dhad haberlerle gelmektedir. Bu haberler kuvvet ve
zayiflik yOniinden farkliliklar gostermektedir. Halbuki 4ahad
haberle nesh olamayacagi konusunda alimler arasinda neredey-
se gorlis birligi vardir. Kur’an’in niizuliinden cok sonralar
tesekkiil eden bir teoriyi dogrulatmak icin sahihligi lizerinde
kusku ve elestirilerin mevcut oldugu bu tip haberlerden hare-
ketle Kur’an iizerinde spekiilatif yorumlar gelistirmek dogru
degildir. Kald1 ki isnat zinciri sahih olsa bile, Hz. Peygamber’den
ve sahabeden gelmekte olan hadis ve haberlerin yazi ile tesbit
edilmesinin Kur’an’in niizuliinden ¢ok sonralari gerceklesmis

225 pk. Suyiti, a.g.e., C. 1L, s. 721.
226 pk. Theodor Noldeke-Friedrich Schwally, a.g.e., s. 46-48.
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olmasi, soOzlii iletisimle nakledilen hadislerin birgok ravi
degistirmis olmast ve onlarin biiyiik ¢ogunlugunun da mana ile
rivayet edilmis olmasi, metne ekleme ve cikarmalarin yapilmis
olmasi gibi hususlar dikkate alindiginda yukaridaki hiikmiin
dogrulugu daha iyi anlagsilabilir.

Allah’in peygamberine vahyettigi bir seyi unutturmasinin ne
hikmeti olabilir? Bdyle bir anlayis, sahih bir Kur’an tasavvuru
acisindan bir hayli problemli olabilir. Allah’in unutturdugu sey
degersiz veya yanhs oldugundan dolay1 unutturuldu ise, bunu ilmi
her seyi kusatan, yaratisinda ve hilkkmiinde hikmet sahibi olup her
seyi yerli yerine koyan bir Allah tasavvuru ile; Oniinden ve
arkasindan batil gelemeyecek, ayetleri muhkem kilinmig bir Kur’an
tasavvuru ile nasil bagdastirabilecegiz? Kur’an’da vahyin Hz.
Peygamberle iliskisine atifta bulunan ayetler biitiinliik igerisinde
ele alinip degerlendirildiginde, Bakara suresinin 106. ayetinde
zikredilen “unutturma” eyleminin nesnesinin Hz. Peygamber
olamayacagi sonucuna ulagmak zor degildir. Allah Teala, asagidaki
ayetlerde Kur’an’in Hz. Peygamber’e unutturulmayacagina, vahyin
kendi gozetimi altinda gerceklesmekte olduguna isaret buyur-
maktadir:

“Stiphesiz o Kur’an’i biz indirdik, elbette onu yine biz
koruyacagiz.” %

“Gergek miilk sahibi Allah yiicedir. Sana onun vahyi
tamamlanmadan once Kur’an’t okumakta acele etme ve ‘Rabbim,
benim ilmimi artir’ de.” %%

“(Resuliim) onu (vahyi) ¢arcabuk almak i¢in dilini kimildatma.
Stiphesiz onu toplamak (kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize
aittiv. O halde biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu
takip et. Sonra onu agiklamak bize aittir.” ?*°

221 Hicr, 15/9.
228 Ta-ha, 20/114.
229 Kiyame, 75/16-19.
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“Sana Kur’an’t okutacagiz, Allah’in dilemesi hari¢ (Allah tan
bir sey olmadik¢a) hi¢ unutmayacaksin. Siiphesiz Allah a¢ig ve
gizliyi bilir.” 2%

“Biz, senden once hi¢cbir resul ve nebi gondermedik ki O
bir seyi temenni ettigi zaman geytan onun arzusuna gstipheler
karistirmasin. Bunun iizerine Allah, seytamn karistirdigi siipheyi
giderir. Sonra Allah ayetlerini muhkem kilar (kuvvetlendirir). Allah
her seyi bilendir, hikmet sahibidir.” %!

Yukaridaki ayetlerin biitiinliigiinden hareket edildiginde, Hz.
Peygamber’in vahyi alma konusunda pasif bir konumda oldugu,
Kur’'an’im Hz. Peygamber’e vahyedilip muhafaza edilmesinin
Allah’in goézetimi altinda gerceklestigi anlasilmaktadir. Biitiin bu
ayetlerin yaninda sart-cevap iislibu ile getirilen asagidaki ayet-i
kerime, Hz. Peygamber’e vahyedilen seylerin kaynagmin Allah
oldugunu, onlarin korunmasimin Allah’in tasarrufu altinda oldu-
gunu ve Hz. Peygamber’e unutturulmayacagini teyit etmektedir:

“Eger dilersek, sana vahyettigimiz seyleri gideririz, sonra bize
karsi bir vekil de bulamazsin.” >

Ayetin Uslibundan Allah’in bodyle bir seyi dilemedigi ve
dilemeyecegi, peygamberine vahyetmis oldugu seyleri de gi-
dermeyecegi anlasilir. Bu konu ile alakali olarak asagida verilen
hadis yukaridaki ayetlerle tam bir uyum icerisindedir:

“Cebrail bana okuttu, ben de okudum; o hal benden gittikten
sonra, sanki dyetler benim kalbime yazilmis gibi duruyordu.,.” >

Hadis literatiirline giren bazi rivayetlere gore Hz. Pey-
gamberin namazlarda hata yapmasi veya bazi seyleri unutmus

20 A'la, 87/6-7.

231 Hacc, 22/52.

2321gra, 17/86.

233 Bythard, 1/23; Miislim, 1/139.
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olmasi onun vahyi de unutabilecegine delil getirilmektedir.®* Bir
rivayette namazda eksik veya fazla kilmak suretiyle yanildigi
kendisine soylendiginde Hz. Peygamber, “Ben de sizin gibi bir
insanim, sizin gibi hatirlarim ve sizin gibi unuturum. Unuttugum
zaman bana hatirlatin. Biriniz namazinda siiphe ederse dogruyu
arasin, ka¢ kildigina kani ise onun {izerine tamamlasin, sonra iki
secde yapsin.” demistir.2® Hz. Peygamberin bir beser olarak hata
kabilinden bazi seyleri unutmasi normaldir. Ancak bu durumda
unutulan sey tekrar hatirlanabilir veya baskasi tarafindan ona
hatirlatilabilir. Allah’in vaadi Kur’an konusunda olup bu vaad Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda bazi seyleri unutmasini, ibadet
esnasinda veya giinlik hayatinda sehven hata yapmasii nef-
yetmez. Burada iizerinde tartigilan sey yukarida verilen Ornekte
oldugu gibi Hz. Peygamber’in namazda unutarak bir rekat eksik
veya fazla kilmasi, yahut unutarak kiraati eksik yapmasi, kiraat
esnasinda  dilinin  slirgmesi degil, Allah’in Kur’an’in bazi
ayetlerini veya surelerini Hz. Peygamber’e ve onlari hifzinda
tutan kimselere ayni anda bir daha geri donmeyecek sekilde
tamamen unutturup neshetmesi, unutturulan seylerin tizerine yazili
olduklar1 malzemeden de silinmesidir. Boyle bir seyin ne hikmeti
olabilir? Yazdig: bir seyin tutarsiz veya yetersiz oldugunu goriip
anlayarak onu silip diizeltmek, ondan vazge¢mek veya onu
unutmaya terk etmek insanlara mahsus bir olaydir. Yiice Allah bu
tip bir noksanliktan kesinlikle miinezzehtir. Sonra Hz. Peygamber
vahiyden bazi seyleri unutsa bile, Allah onu tekrar aynmi sekilde
peygamberine hatirlatmaya kadirdir.

234 bk. Siileyman Ates, a.g.e.,C. V, s. 142-143.

235 bk. Buhari, Salat 31; Miislim, Mesacid 90,92,93, Nesai Sehv 25 (hadis no.
1240, 1241); ibn Mace, ikdme 129 (hadis no. 1203) 133 (hadis, n.1211) ; ibn
Hanbel, 1/379. Hz. Peygamber’in namazda hata yapip sehiv secdesi yapmast ile
ilgili diger baz1 haberler i¢in mesela bk. Ebu davud, salat 194-194 (hadis no.
1037), 195-196 (hadis no. 1039); Nesai, Sehv 25 (hadis no. 1242), 1252-1257).






IKiNCi BOLUM

NESH TEORISINE
DELALET ETTIiGI iDDiA EDILEN
AYETLERIN DEGERLENDIRILMESI

A) Neshe Delilet Ettigi iddia Edilen Ayetlerde Gecen
Anahtar Kavramlarin Degerlendirilmesi

Nesh konusunun anlagilmasinda dogrudan neshe delalet
ettigi iddia edilen ii¢ Ayette?®® gegmekte olan “dyet” , “nesh”,
“ingd” (ma nensah min ayetin ev nunsihi),?’ “tebdil” (ve iza
beddelnd Ayeten mekane Aayetin), 23 “mahv” ve “isbat”
(yemhu’llahu mé yesau ve yusbitu) 2*° kavramlar1 anahtar du-
rumundadir. Ug Ayetten Bakara suresi 106. yette “ayet” keli-
mesi ile beraber “nesh” mastarindan “nensah” (neshedersek),
ingd’ mastarindan da “nunsihd” (unutturursak) ifadesi kullanil-
makta, Nahl suresinin 101. ayetinde ise “ayet” kelimesi ile
birlikte “tebdil” mastarindan “beddelnd” (tebdil ettigimiz)
ifadesi kullanilmaktadir. Ra’d suresinin 39. ayetinde ise sadece

236 Bakara, 2/106; Nahl, 16/101; Ra'd, 13/39.
237 Bakara, 2/106.

238 Nahl, 16/101.

29 Ra'd, 13/39.
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“mahv” mastarindan “yemhda”(mahveder), “isbat” mastarindan
da “yusbitu” (sabit kilar) ifadeleri gegmekte, “dyet” kelimesi ise
gecmemektedir. Bu {i¢ ayetin higbirinde nesh tartigmalarinin
tizerinde cereyan ettigi “hiikkim” veya ‘“ahkam” kelimeleri
gecmemektedir. S0z konusu kelimelerin anlamlar1 {izerinde
yapilacak bir degerlendirme, nesh konusunun yerine oturtulmasi
acisindan dnem arz etmektedir.

1) Ayet

Yukaridaki anahtar kavramlardan “ayet”, liigatte agik alamet,
ibret, isaret, emare, nisan, mucize anlamlarina geldigi gibi, bu
anlamlarla baglantili olarak Kur’an’m surelerini meydana getiren,
bir veya birka¢ climleden olusan miistakil sdzlerden her birine
verilen addir. Kelimenin aslinin “fe’aletun” vezninde “eveyetun”,
“fa’letun” vezninde “eyyetun”, “fa’iletun” vezninde “ayiyetun
oldugu da iddia edilmistir. Cogulu “ay, ayay, ayat” sekillerinde
gelir. A¢ik alamet, isaret, ibret ve harikulade olay anlamlarina gelen
ayet idrak edildiginde, onun gerisinde zahir olmayan seyler de idrak
edilmis olur.?*® Yani ayetler, arkalarinda var olan soyut ve gaybi
hakikatlerin insan tarafindan idrak edilip tasavvur edilmesine
gotiiren isaret ve alametlerdir. Bu anlamda kavramsal olarak hem
Kur’an’in ayetleri hem de evreni meydana getiren canli ve cansiz
seylerdeki diizen, insicam ve miikemmellik, tefekkiir eden akil
sahibi insanlar i¢in iman ve diisiince planinda onlar1 gaybi alemle
iligkiye geciren, sonsuz ilim ve kudret sahibi Yaratici’nin varl-
gina ve birligine delalet eden ayetler durumundadir. Birgok
mifessir ayet kavraminin bu boyutuna dikkat cekmislerdir.
Ornegin Izutsu, evrende miikemmel bir tasarim ve diizen igeri-

2

240 bk. Ebli Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdabu'l-'Ayn, (thk.
Mehdi el-Mahztmi-ibrahim es-Samirai, I-VIII, Beyrut 1988, C. VIII, s. 441; Tbn.
Manzir, a.g.e., C. XIV, s. 62-63; Ragib el-Isfehant, a.g.e., 8. 33; Muhammed b.
Ebi Bekr b. Abdi’l-KAadir er-Razi, Muhtdru's-Sthdh, Misir 1950, s. 49, M. Kemal
Atik ve arkadaglari, a.g.e., s. 88-89.
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sinde var olan seyleri, Allah’la insan arasindaki sozsiiz iletisimin
araglari (ayetleri) olarak degerlendirmistir. 24!

Kelimenin (tekil-¢ogul) Kur’an’daki kullanimlariyla liigat
anlamlari birbiriyle drtiismektedir. Ornegin “Nebileri onlara ‘Onun
hiikiimranhginin dyeti, Tabut’un size gelmesidir...” ayetinde 242
kelime aldmet anlaminda; Allah’in Firavun’a olan hitabinda
“Senden sonra geleceklere dyet olman i¢cin bugiin senin bedenini
kurtaracagiz...” Ayetinde 2 ibret anlaminda, yine “Andolsun Ki
Yusuf ve kardeslerinde isteyenler icin dyetler vardir.” Ayetinde 2**
ibret anlaminda kullanilmistir. “Géklerde ve yerde nice dyetler
vardwr ki inkdrcilar, onlardan yiiz ¢evirip iizerlerinden ge¢ip
giderler” 2 | “Gece de onlar igin bir dyettir, biz ondan giindiizii
swirip ¢ekeriz de onlar karanliklara gomiiliirler” **® ayetlerinde
yaratilisindaki miikemmelligi ile insan1 hayrete diistiren, Allah’in
varlik ve birligine delil ve nisane/alamet olan sey anlaminda kul-
lanilmaktadir. Ayet, Kur’an’da, asagida verilen orneklerde oldugu
gibi, insanlarin ve cinlerin benzerini meydana getirmekten aciz
olduklari, peygamberlerin peygamberliginin hakliligia, Allah’in
varligina ve O’nun kelaminin istiinliigiine agik bir delil ve nisane
olan olaganiistii sey/mucize anlamina da kullanilmistir:

“Biz dilersek, onlarn iizerine gokten bir dyet (mucize) indiririz
de ona boyunlart egilip kalr.” **

“Ona (Muhammede) Rabbinden bir dyet (mucize) indirilse
yal’ diyorlar. De ki: Gayb ancak Allah indiwr. Bekleyin (bakalim),
ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim.” **

“Gergekten  haklarinda Rabbinin = sozi  (hiikmii) sabit
olanlar, kendilerine istedikleri biitiin ayetler (mucizeler) gelmis

241 k. Toshihiko lzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, (¢ev. Siilleyman Ates), Ankara
ty., s. 126-129.

242 Bakara, 2/248.

243 Yunus, 10/92.

244 yusuf, 12/7.

245 yusuf, 12/105.

246 Yasin, 36/37.

247 Suara, 26/4.

248 Yunus, 10/20.
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olsa bile, elem verici azabi goriinceye kadar inanmayacaklar-
dir. 24

“Semud kavmine de kardesleri Salih i (gonderdik). Dedi ki: Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanriniz yoktur.
Size Rabbinizden acik bir delil gelmistir. O da size bir dyet (mucize)
olarak Allah’in su devesidir. Onu birakin, Allah’in arzinda yesin
(i¢sin), ona kotiiliik etmeyin; sonra sizi elem verici bir azap
yakalar.” **°

Kur’an’da ayet kelimesi, sureleri meydana getiren bir veya
birka¢ ciimleden olusan miistakil sozler anlamima da kul-
lanilmaktadir:

“Iste bunlar Allah’in dyetleridir. Biz onlar: sana dogru
olarak anlatiyoruz. Siiphesiz sen, Allah tarafindan génderilmis
peygamberlerdensin. ” 25!

“Sizden biriniz arzu eder mi ki hurma ve iiziim agagla-
ryla dolu, arasindan sular akan ve kendisi igin orada her cesit
meyveden bulunan bir bahgesi olsun da bakima muhta¢ ¢oluk
cocugu varken kendisine ihtiyarlik Qelip c¢atsin, bahgeye de
iginde ates bulunan bir kasirga isabet ederek onu yakip kiil etsin!
Iste diisiiniip anlayasiniz diye Allah size dyetleri agiklar.” >

“Elif-lam-Ra. Sunlar hakim olan kitabin dyetleridir.” >

Iste bunlar, sana hak olarak okudugumuz Allah i dyetleridir.
Allah, hi¢hir kimseye haksizlik etmek istemez” 254

Sana kitabt indiren O’dur. O’nun (Kur’an’mn) bazi ayetleri
muhkemdir ki~ bunlar  kitabin  esasidir.  Digerleri  de
miitesabihtir... >

249 Yunus, 10/96-97.
20 Acraf, 7/73,

251 Bakara, 2/252.
252 Bakara, 2/226.
23Yunus, 10/1,

254 Ali Imran, 3/108.
255 Ali imrén, 3/7.
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“Iste  boylece biz o Kur’an’i agik secik dyetler halinde
indirdik. Ger¢ek su ki Allah diledigi kimseyi dogru yola sevk
eder. ” 2%

Ayet kelimesinin Kur’an’daki kullanimlari hakkinda ve-
rilen Ornekleri g¢ogaltmak mimkiindiir. Muhammed el-Behiy,
“Mefdahimu’l-Kuran” adli eserinde, kelimenin kullanimi ile ilgili
0zel bir usliba dikkat ¢ekiyor. Bu da séz konusu kelimenin
Kur’ani birlige ve biitiinliige (el-vahdetu’l Kur’aniyye’ye) delalet
edecek sekilde kullanimidir. Kur’an’da neshin varligina delil olarak
getirilen “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimizde...”
mealindeki Nahl suresinin 101. ayetinde, s6z konusu kelime bu
kullanimm bir &rnegi olarak sunulmaktadir. 2" Yani ciiz (ayet)
zikredilerek kiil (Kur’an) kastedilmistir. Bu dyetten sonra gelen ve
Kur’an’in Hz. Peygamber’e Allah tarafindan indirildigini ifade
eden 102. ve 103. ayetler bu goriisii dogrulayacak mahiyettedir:

“Onlara de ki, Onu (Kur'an’y) Cebrail, iman edenleri sabit
kilmak, Miisliimanlara da bir hidayet ve miijde olmak igcin Rabbinin
katindan hak olarak indirdi.. Yemin olsun ki biz onlarin ‘onu
(Kur’an’t) ona mutlaka bir insan ogretiyor’ dediklerini biliyoruz.
Kendisine nisbet ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise
gayet acik Arapcadir.” 2%

Kanaatimizce “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti ge-
tirdigimizde..” ifadesinde ayet kelimesi ile, Kur’an dahil biitiin
bir vahiy siirecinde kitap olusturacak muhtevaya sahip olsun
veya olmasin Allah tarafindan peygamberlere vahyedilen ilahi
mesajlara atifta bulunulmaktadir. “Biz hangi dyeti nesheder
veya unutturursak, ondan daha hayirlisimi veya benzerini
getiririz... “ mealindeki Bakara suresinin 106. ayetinde de kelime-
nin bu {isliba uygun olarak kullamldigmi diisiiniiyoruz. Uslip

2% Hacc, 22/16.
257 pk. Muhammed el-Behiy, a.g.e., s. 57-61.
258 Nahl, 16/102-103.
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ve baglamla ilgili degerlendirmelerin yapilacagi béliimde bu husus
daha genis bir sekilde ele alinacaktir.

Burada ayet kelimesinin kullanimu ile ilgili olarak Muhammed
el-Behiy’in nesh goriisii tizerinde degerlendirme yapmadan gege-
meyecegiz. Muhammed el Behiy, Nahl suresinin 101. ayetinde
gecmekte olan ayet kelimesinin kullanimina getirdigi agiklama
gibi, Bakara suresinin 106. ayetini de benzer sekilde acik-
lamaktadir. Muhammed el-Behiy’e gore nasih ve mensuh,
Kur’an’in kendi igerisinde degil, ilahi tebligler dairesi igerisinde
cereyan eden bir konudur. Allah, gegmiste emredip vahyettigi seyi,
(gecmis peygamberler ve kitaplar baglaminda) isterse degistirip
kaldirir. Peygamberlerin, risaletlerinin dogrulugu i¢in gosterdikleri
hiiccet ve delillerin (mucizelerin) ayni cinsten olmasi gerekmez.
Mesela Hz. Muhammed’in risaletinin hiiccet ve delili olan Kur’an
onun mucizesi olup mahiyet olarak Musa ve Isa peygamberlerin
mucizelerinden farklidir. Allah Teala bu Kur’an’la daha onceki
peygamberlerin  kendi risaletlerine sahit ve aldmet olan
mucizelerini bir biitiin halinde neshetmistir. 2%°

Muhammed el-Behiy’in  dyet kavrammmin mucize anla-
mindan ve Kur’an’in mucize olmasindan hareketle nesh konu-
sunu Kur’an’in diger peygamberlerin mucizelerini neshetmis
oldugu gibi bir anlayisa dayandirmaya caligmasi orijinal gibi
goriinmekle beraber tekelliife kagan bir goriiniim arz etmekte-
dir. Kelam (s6z) halindeki Kur’an’in, ge¢miste simnirl bir za-
man dilimi icerisinde gergeklesmis, olup bitmis, hiikkmiinii icra
etmis ve aslinda devamliligi olmayan hissi mucizeleri nasil
neshettigi konusu pek anlagilir gibi degil. Kald1 ki Isa peygam-
berin mucizeleri Musa peygamberinkileri neshetmedigi gibi,
Kur’an’in mucize olmasi da Allah’in izni ve kudreti ile diger
peygamberlerin  ellerinde gerceklesen mucizelerin iptalini
gerektirmez. So6z konusu mucizeler zaten takdir edilen sinirh
zaman ve sartlarda Allah’in diledigi sekilde gergeklesmis ve

29 Genis bilgi ve degerlendirme igin bk. Muhammed el-Behiy, a.g.e., s. 54-68.
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hiikmiinii icra etmistir. Ancak miiellifin Sebt giliniinii neshe 6rnek
olarak getirmesi, Sebt giiniiniin Ibrahim peygamber’in seriatinde
olmadigi halde Musa Peygamber’in seriatinde var olduguna dikkat
cektikten sonra, Hz, Muhammed’in risaletiyle bunun da neshe-
dilmis oldugunu ifade etmesi,?®® konuyu mucize dairesinden ¢ika-
rip tekrar hiikiim g¢ergevesine oturtmaya calismis olmasinin bir
ifadesidir.

2) Nesh ve Ingi

Giriste nesh kavraminin liigat anlami itibariyle bir seyi veya
kitab1 aynen yazmak suretiyle nakletmek (istinsah etmek) anlamina
geldigi gibi; glinesin golgeyi izale etmesi, siddetli riizgarin kavmin
eserlerini izale edip ortadan kaldirmasi veya bir seyin bagka bir sey
yerine gecmesi (tebdil) anlamlarina geldigi ifade edilmisti. Bakara
suresinin 106. ayetinde ge¢mekte olan “ma nensah min ayetin”
ifadesindeki neshin, liigavi olarak izale etmek, yok etmek, gider-
mek anlamlar1 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii ayetin islibu bu manay1
kuvvetlendirmektedir. “Biz hangi dyeti neshedersek” ifadesinden
sonra “veya unutturursak ondan daha haywiisini veya mislini
(benzerini) getiririz. ” ifadesinin gelmis olmasi, kelimeye (istinsah
etmek gibi) basgka tiirlii bir anlam verilmesini miimkiin kilma-
maktadir. S6z konusu kelime, asagidaki ayette de ayni anlamda
kullanilmaktadir:

“(Ey Muhammed!) Biz senden once hi¢hbir resul veya nebi
gondermedik ki o bir seyi temenni ettigi zaman geytan onun
arzusuna gstipheler karistirmasin. Bunun tizerine Allah, seytanin
karistirdigint nesheder (giderir), sonra dyetlerini ihkam eder.
Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir. * 261

Buradaki giderme, giinesin aydinliginin karanligi gider-
mesi, riizgarin kumlarin tizerindeki izleri gidermesi gibi bir

260 hk. Muhammed el-Behiy, a.g.e., s. 61,68-69.
261 Hacc, 22/52.
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seydir. Allah, seytanin ilka etmek istedigi siipheleri izale ettik-
ten sonra Aayetlerini yerlestirip takviye eder. Ilgili 4yette nesh
kelimesinden sonra gelen kelimenin meshur kiraat sekline uy-
gun olarak ingd mastarindan nunsiha (unutturursak) seklinde
okunmasi daha uygundur. S6z konusu kelimenin tehir etme, borcu
geciktirme, Omriinii uzatma anlamlarina gelecek sekilde son
harfinin hemze kilinmasiyla ne-se-e kokiinden nense’ha seklinde
okunmasi, ayetin tslibuna uygun goziikkmiiyor. Kelimenin nun-
siha seklinde okunmasi, neshle biitiinliikk arz ediyor ve izale etme,
giderme, ortadan kaldirma anlamini teyit ediyor. Kelime nense’ha
(tehir ettigimizde) seklinde okundugunda ise, tehir edilen bir
seyin daha hayirlisinin veya benzerinin getirilmesi anlamli olma-
maktadir. Cilinkii bir seyin tehir edilmesi, onun izale edilmesi veya
iptal edilmesi degildir.

Neshe iptal etme anlaminin verilmesi, izale etme, giderme,
ortadan kaldirma anlamlarina kiyasla méanaya hukuki bir boyut
kazandirtyor. Yani bir yasanin iptal edilip, onun yerine tamamen
baska veya zit bir yasanin ikame edilmesi gibi bir anlam One
¢ikmaktadir. Ayette zikredilmedigi halde unutturma kelimesinin
mefulii olarak da Hz. Peygamber’in takdir edilmesi; yani onun
unutturma eyleminin nesnesi olarak goriilmesi bu anlami teyit
etmek i¢indir. Kelime iizerinde bu sekilde bir tasarruf; ilgili ayetin
anlamlandirmasinda onemli bir degisikligi de beraberinde getir-
mektedir. Neshe iptal anlamimin verilmesi, ayetin fikhin anlam
kodlarina gore okunup anlamlandirilmasi tesebbiisiiniin bir sonucu
olmalidir. Halbuki ayette “sana unutturursak” seklinde Hz. Pey-
gamber’e bir atifta bulunulmadigi gibi, nesh (izale etme, giderme)
kelimesinden sonra onun anlamini pekistirecek bir sekilde takiben
insa (unutturma) kelimesinin getirilmis olmasi, kanaatimizce bazi
seylerin degisik faktorlerin etkisiyle zamanla ortadan kalkip unu-
tulmus olmasi seklinde dogal bir siireci ifade etmektedir. Ayette
unutturma konusu Hz. Peygamber’le veya bir baskasiyla sinirlan-
dirllmamigtir. Ayrica neshedilen veya unutturulan bir seyle onun
yerine getirilen sey ayni veya benzer olabilecegi gibi, aralarinda
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farkliliklar olsa bile birbirlerine zit olmalar1 da gerekmez.
Farklilikla zithk aymi seyler degildir. Neshedilip unutturulan bir
seyin sadece ahkama; hukuk ve muamelata indirgenmesi de ayetin
belli bir diisiince kalibina gore yorumlanumasinin bir sonucudur.
Bize gore nesh ve insa, ahkam boyutu da dahil vahyin igerisine
aldig1 biitiin konular1 kapsayacak bir muhtevaya sahip géziikmek-
tedir.

3) Tebdil

“Ve iza beddelna ayeten mekane ayetin...” ifadesinde gegen
bed-de-le’nin mastar1 tebdil, liigatte degistirme, bir seyi diger seyin
yerine (ona bedel olarak) getirme anlamlarina gelmektedir.
“Beddelellahu’l-havfe emnen” (Allah korkuyu emniyete tebdil etti,
korkunun yerine emniyeti getirdi) derken, degis tokus yapilan
seyler mahiyet olarak birbirinden farkli ve zit seyler olabilir. Ancak
“beddele’s-sevbe’l-kadime bi’s-sevbi’l-cedid” (eski elbiseyi yeni-
siyle degisti) derken, tebdil edilen seyler mahiyet (6z ve cevher)
yoniinden birbirinden farkli ve zit seyler olmayip, kumasin cinsi,
yenilik veya eskilik, renk ve sekil yoniinden birbirinden degisik
olabilir. 262

Arapga gramer konusu olan bedel’in anlam ve kullanimi ile
kelimenin ikinci anlami  Ortismektedir.  “Adele’l-Halifetu
Umeru’bnu’l-Hattab” (Halife Omer b. Hattab adil oldu) ciimle-
sinde “halife” kelimesi miibde’l-minh, ‘Umeru’bnu’l-Hattab
(Omer b. Hattab) ise ondan bedeldir. Yani bedel, miibdel minh’i
temsil etmekte olup, ondan daha farkli veya ona zit bir sey
degildir. Yine meselda Fatiha suresinde “Ihdina’s-sirata’l-
mustakim, siratallezine en’amte ‘aleyhim...” (Bizi dosdogru yola,

262 Bedel ve tebdil kelimelerinin liigavi anlamlar i¢in bk. Halil b. Ahmed, a.g.¢.,
C. 48; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdi’l- s. 39; Ferra, a.g.c., C. 11, s. I-VIII,
Beyrut 1980, C. I, s. 113; Edward William Lane, Arabic-English Lexicon, I-VIII,
Beyrut 1980, C I, s. 107-108; Muncid, 17. Baski, Beyrut 1984, s. 29
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kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna ilet...) %3
buyrulurken, “dosdogru yol” miibdel minh, “kendilerine nimet
verdigin kimselerin yolu” ondan bedeldir. Allah’in kendilerine
nimet verdigi kimselerin yolu, miistakim (dosdogru) olan yolu
temsil etmektedir.?®* Yani bir seyin diger bir seyin yerine tebdil
edilmesi, mahiyet itibariyle tamamen farkli veya zit seylerin
birbirinin yerine ikame edilmesi anlamina gelebildigi gibi, bir
takim farkliliklar olsun veya olmasin kendisinin yerine konulan
bir seyin benzerinin onun yerine getirilmesi anlamina da gelebilir.
Bu anlamda bir seyden bedel olan diger bir sey, onun benzeri ve
temsilcisi konumundadir.

Kur’an’da kelimenin her iki anlamda kullaniminin 6rneklerini
gormek mimkiindiir. Asagidaki ayetler, bir seyin mahiyet olarak
daha farkli bir seyle degistirilmesi ile ilgilidir:

“Ancak kim zulmeder de sonra yapug: kotiligii iyilige
tebdil ederse, mutlaka ben c¢ok bagislayicryim ve merhamet
sahibiyim.” 2%

“Allah’in nimetini kiifre tebdil edenleri ve kavimlerini helak
yurduna konduranlar: gérmedin mi?” 266

“Ancak tevbe ve iman edip salih amel igleyenler baska. Ciinkii
Allah, bunlarin kotiiliiklerini hasenata (iyiliklere) tebdil eder
(cevirir). Ve Allah ¢ok bagislayan, cok merhamet edendir.” %

Onlara diinya hayatinda da ahiret hayatinda da miijdeler
vardir. Allah’in kelimelerinde bir tebdil (degisme) yoktur. Iste bu
biiyiik bir fevz (kurtulus) dir.” *®

263 Fatiha,

264 pk. Abbas Hasan, en-Nahvu 1-V4fi, I-1V, Misir ty., C. 111, s. 663-666.
265 Neml, 27/11.

266 Thrahim, 14/28.

267 Furkan, 25/70.

268 Yunus, 10/64.
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“Allah’in bundan once gecenler hukkindaki siinneti budur.
Allah in siinnetinde bir tebdil (degisme) bulamazsin.” %

Asagidaki ayetlerde ise tebdil etme, aralarinda birtakim
farkliliklar olmakla beraber ayni cinsten olan iki veya daha fazla
seyin birbirlerinin yerine ikame edilmesi, bedel olarak getirilmesi
anlaminda kullanilmaktadir:

“Muhakkak ki ayetlerimizi inkdr edenleri bir atese yas-
land:racagtz. Derileri pistikce azabi tatsinlar diye o derileri
baska derilerle tebdil edecegiz. Muhakkak ki Allah azizdir,
hakimdir.” *™

“Andolsun ki Sebe kavmi icin oturdukiar: yerde bir ibret vard.
Sagli sollu iki bahge. (Onlara): “Rabbinizin rizkindan yeyin de
O 'na siikredin. Giizel bir belde ve bagislayict bir Rab!” (denildi).
Fakat onlar yiiz ¢evirdiler, biz de tizerlerine Arim selini saliverdik
ve onlart o giizel iki bahgeleriyle buruk yemisli, ilginlik ve
igerisinde biraz da sidr agaci bulunan iki harap bahgeye tebdil
ettik. ” 21

“O giin arz (yer) baska bir arza, gékler de baska goklere tebdil
edilir.” %"

Degerlendirmemize konu olan Nahl suresinin 101. ayetinde
“Biz bir dyetin yerine (diger) bir dyeti tebdil ettigimizde (ona
bedel olarak getirdigimizde)...” buyrulurken, tebdile konu olan
sey, bir ayetin diger bir ayetin yerine gelmesidir. Birbirinin yeri-
ne getirilen seyler arasinda Allah’in ayeti olmalar1 hasebiyle bir
degisiklik olmayip 6ze ait olmayan konularda birtakim degi-
siklikler s6z konusu olabilir. Tebdil etme fiilinin nesnesi olan
ayetin denizin yarilmasi, dliinlin diriltilmesi, ayin yarilmasi gibi
hissi bir mucize olmasi anlamli degildir. Devamlilig1 olmayan,
belirli bir zaman diliminde gercekleserek hiikmiinii icra eden
hissi bir mucizenin, yine diger bir hissi mucize ile degistirilmesi

269 Ahzab, 33/62.
270 Nisa, 4/56.

271 Sebe,34/16.

272 Thrahim, 14/48.
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s0z konusu, olamaz. Anlik olarak ger¢eklesen bu mucizeleri goren
insanlar ya iman etmisler, ya da inkarlarinda devam etmislerdir.
Allah tarafindan peygamberler araciligi ile insanlari hidayete
ulastirmak i¢in gonderilen, dinin aslini olusturan ilahi mesajlar ise
mahiyet itibariyle devamlilik 6zelligine sahiptir. Beseri faktorlerin
devreye girmesiyle bulandirilan, 6ziinden uzaklastirilan bu me-
sajlarin 6zii ve mahiyeti ayn1 kalmakla beraber, degisik donemlerde
yenilenmeleri s6z konusudur. Bu siirecte tarihi, sosyo-kiiltiirel vb.
faktorlerin de etkisiyle gonderilen mesajlar (ayetler) arasinda
birtakim formel farkliliklarin olmasi normaldir. Kanaatimizce
ilgili ayette vurgulanmak istenen sey budur.

4) Mahv ve isbat

Ra’d suresinin 39. Ayetinde (yemhu’llahu ma yesiu ve
yusbitu)?”® ciimlesinde ge¢mekte olan mahv ve isbat kavramlari
bircok miifessir tarafindan nesh baglami icgerisinde degerlendi-
rilmistir. Buna gore Allah’in diledigini mahvetmesi, Kitap’tan bazi
ayetleri silmesi; diledigini isbat etmesi ise diledigi ayetleri neshet-
meyip yerinde sabit birakmasi veya neshedilen ayetleri yerine diger
bazi ayetlerin ikame etmesidir.?’* flgili Ayette mahv ve isbat keli-
melerinin tibak (mutabakat) seklinde gelmesi, onlarin zit anlamlara
sahip oldugunu gosterir. Mahv, liigatte bir seyin eserinin (izinin)
izale edilip silinmesi, giderilmesi, ortadan kaldirilmasi anlamina
gelirken,?” sabit ve yerlesik olma, kararli ve muhkem olma anlam-
larina se-be-te kokiinden if’al vezninde gelen isbat; birseyi sabit
kilma, teyit etme, tasdik edip isbat etme, tesbit etme, saptama, yer-
lestirme anlamlarina gelmektedir.2’® Bu iki kelimenin kullaniminda

2713 “Tesbit” mastarindan “yusebbitu” seklinde de kiraat edilmektedir.

274 Mesela bk. Zemahseri, a.g.e., C. IL,s. 428.

275 bk. Halil b. Ahmed, a.g.e., C, III, s. 314; ibn Manzir, a.g.e., C. XV, s. 271;
Abdu’l-Kadir er-Razi, a.g.e., s. 642; Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 464; Hans Wehr,
a.g.e., s. 895.

276 pk. ibn Manzir, a.g.e., C. II, s. 19; Abdu’l-Kadir er-Razi, a.g.e., s. 96; Ragib
el- Isfehant, a.g.e., s. 78-79; Ferra, a.g.e., C. 11, s. 66.
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dikkat ¢eken bir nokta vardir. Mahv kelimesi 6zellikle Allah’a
atfedildiginde, rizaya uygun olmayan durumlar1 ortadan kaldirip
yok etme seklinde bir cagrisima sahipken, isbat kelimesi mesru ve
rizaya uygun olan bir seyi ikame edip teyit etme, zeval bulmasini
engelleme, yerlestirip sabit kilma seklinde bir ¢cagrisima sahiptir.
Simal (kuzey) riizgari i¢in “mahv” denilmistir. Clinkii o, bulutlari
ve onlarin eserini ortadan kaldirmaktadir. Ayn1 sey giiney riizgari
icin de sOylenmistir. Yeryiiziinii tamamen su kaplayacak sekilde
yagan yagmura da “mahv” denilmistir. “Mahi” (mahvedici) lakabi
Hz. Muhammed’e nisbet edilmistir. Ciinkii Allah, Hz. Peygam-
ber’le kiifrii ve eserlerini ortadan kaldirmistir.?’”” Mahv ve isbat
(tesbit) kelimelerinin Kur’an’daki kullanimlar1 s6z konusu g¢ag-
risimlari teyit eder mahiyettedir:

“Yoksa “Allah’a karst bir yalan uydurdu mu diyorlar? Allah
dilerse senin de kalbini miihiirleyiverir. Allah batili yokeder,
sozleriyle hakki ortaya koyar. Siiphesiz ki O, kalplerdekileri
bilendir.” '8

“Biz geceyi ve giindiizii (kudretimize) iki delil yaptik. Sonra
Rabbinizden bir liituf aramaniz, senelerin sayisint ve hesabini
yapmaniz i¢in gecenin dyetini (karanligini) mahvettik ve giindiiziin
ayetini (1518in1) aydinlatici kildik. Biz her seyi tafsilatli bir sekilde
agikladik.” %™

Asagidaki ayetler tesbit (isbat) kelimesinin kullanimina aittir:

“Sayet seni tesbit etmeseydik (sabit kilip teyit etmeseydik)
onlara (miisriklere) birazicik meylederdin.” 2%

“Peygamberlerin  haberlerinden onlarla kalbini tesbit
edecegimiz (kuvvetlendirecegimiz, mutmain kilip teskin edece-
gimiz) her tiirliisiinii sana kissa olarak anlatiyoruz...” %8

217 pk, Tbn Manzir, a.g.e., C. XV, s. 271-272; Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 464.
278 Sfira, 42/24.

219 1gra, 17/12.

280 {gra 17/74.

261 Had, 11/120.
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“O sirada size, tarafindan bir emniyet olmak tizere bir uyku
sardwriyordu. Sizi temizlemesi ve seytanin vesvesesini sizden
gidermesi, kalplerinize kuvvet vermesi ve onunla ayaklarinizi tes-
bit etmesi (sabit ve saglam kilmasy) igin gokten yagmur
indiriyordu.” %

“Ey iman edenler! Eger Allah’a yardim ederseniz, O da size
vardim eder ve ayaklarinizi tesbit eder (saglam kilar, kuvvet
verir) 283

Yukaridaki 6rneklerde mahv kelimesi batilin ve karanligin
giderilmesi i¢in kullanilmaktadir. Tesbit (isbat) kelimesi ise miisbet
durumlarin teyit edilip ikame edilmesi, kuvvetlendirilmesi igin
kullanilmistir. Kanaatimizce kelimenin Ra’d suresinin 39. aye-
tindeki kullanim1 da bu ¢agrisima uygundur. Allah’in diledigi seyi
mahvetmesi, diledigi seyi de isbat etmesi, Islam tebliginin oniineki
birtakim engelleri, batilin gli¢ ve saltanatini ortadan kaldirmasi ve
yerine hakki ikame etmesi seklinde anlasiimalidir. fleride bu konu,
sure biitlinliigii i¢erisinde ayrica degerlendirilecektir.

B) Neshe Delalet Ettigi iddia Edilen Ayetlerin Niizul Sebebi
Yoniinden Degerlendirilmesi

Her sonug, kendisini hazirlayan Onciillerin ve sebeplerin
{iriiniidiir. Onciiller ve sebeplerden hareketle sonuclara ulagmak
sadece tarih biliminin degil, diger bilimlerin de arastirma yon-
temlerinin {izerine kuruldugu temel bir prensiptir. Konu dogrudan
olgular ve olaylar diinyas: ile ilgili tarihle baglantili durumlar
olunca, s6z konusu prensibin énemi daha belirgin hale gelmek-
tedir. Tarih bilimi ile tefsir arasinda dogrudan bir iliski vardir.
Ciinki tarihi bilgi tefsirin alt yapisini olusturmaktadir. Allah’in
peygamberler araciligi ile insanlara gonderdigi ilahi mesajlar,
belirli bir tarih diliminde yasayan insanlar, olaylar ve olgular

282 Enfal, 8/11.
283 Muhammed, 47/7. Tesbit kelimesinin benzer kullanimlar1 icin bk. Bakara,
2/250; Al-i imran, 3/146-147; Enfal, 8/12; Furkan, 25/32.
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iizerine gelmis, hadiselerin nabzini ve inisiyatifini tutarak belirli bir
toplumsal degisimi gergeklestirmistir. ilahi mesajlarin tastyicisi ve
tebligcisi durumundaki peygamberler, kendisine 6zgii bir tarihi,
kiiltiirii, inang¢ ve degerleri, sosyal vb. sartlari olan toplumun ige-
risinden ¢ikmiglardir. Bu bakimdan ilahi mesajlar1 tarihten,
kiiltiirden, olgulardan ve sartlardan bagimsiz kelimeler ve ctimleler
y1gini olarak géremeyiz.

Toplumlarin igerisinde yasadiklar1 cehalet ve sapkinliklar,
zuliim, hidayet noktalarinin kaybedilmis olmas1 genel manada ilahi
kitabin indirilisinin ana sebebini olusturmaktadir. Ayrica bir¢ok
ayet i¢in onlarin indirilmelerine sebep teskil eden miinferit niizul
sebeplerinin varligr s6z konusudur. Bu bakimdan esbabu’n-niizil’e
dair yazilan eserler ve rivayetler, tefsir bilimi agisindan ayetlerin
muhataplarin1 ve hangi miinasebetle indiklerini tespit etmek ve
anlam1 yerine oturtmak bakimindan 6nemlidir. Ancak Kur’an’in
aciklamas ile ilgili diger konularda oldugu gibi, niizul sebebini
tayin konusunda da getirilen rivayetlerin saglam, sahih ve giivenilir
olmas1 gerekir. Niizul sebeplerini bilmemek, ayeti miiphem du-
ruma disiirlip ondan neyin kastedildigini anlamay1 zorlastira-
bildigi gibi, getirilen niizul sebeplerinin sahih rivayetlere dayan-
mamasi ise ayetlerin kendi baglamlarindan, siyak ve sibakindan
koparilarak yanlis anlagilmasina ve zemin kaymalarma sebep
olmaktadir. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin de ifade ettigi gibi her
ayet i¢in 6zel bir niizul sebebi arama konusunda birtakim asir1
tutum ve zorlamalara gidilmis, ayetleri siyak ve sibaktan, indikleri
tarihi donem ve zeminden kopartacak birtakim rivayetler niizul
sebebi olarak getirilmistir.?®* Ayetlerin hangi sebepler iizerine
inmis olabilecegini tespit i¢in niizul sebebi olarak gelen rivayetler
yaninda ayetin baglamini, siyak ve sibakini, inmis oldugu tarihi
donemi ve altyapiy1 da hesaba katarak bir degerlendirme yapmak
ve zayif rivayetlere itibar etmemek gerekir.

285 Genis bilgi i¢in bk. Dihlevi, a.g.e., s. 49-58.
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Esbabu’n-niizul’e dair Suylti ve Vahidi’'nin eserlerinde, tefsir
kitaplarinda Rard suresinin 38. ve 39. ayetleri igin rivayet
kabilinden dogrudan bir niizul sebebi zikredilmezken, Nahl
suresinin 101. ve Bakara suresinin 106. ayetleri i¢in niizul sebebi
zikredilmektedir. “Miifessirler dediler ki” diye baslayan rivayete
gore miisrikler, “Muhammed’i gérmiiyor musunuz, ashabina bir
sey emrediyor, sonra onu nehyediyor ve tam tersini emrediyor:
bugiin bir s6z soyliyor, yarin séziinden doniiyor. Bu Kur’an,
Muhammed’in Kkendisinin sdyledigi bir sdzden baska bir sey
degil. O bir kismi diger bir kismim1 nakzeden bir kelamdir”
demisler, bunun iizerine Allah, “Biz hangi ayeti nesheder veya
unutturursak...” ayeti ile “Biz bir adyeti digeri ile tebdil
ettigimizde...” ayetlerini indirmistir.?%® Kurtubi aym sozii
miisriklere degil Yahudiler’e atfediyor. 2®® Yine Vahidi’nin Nahl
suresinin 101. ayeti icin getirdigi diger bir rivayette soyle geci-
yor:

“(Bu ayet) miisrikler soyle dedikleri zaman inmistir:
‘Muhakkak ki Muhammed ashab ile alay ediyor, bugiin onlara bir
sey emrediyor, yarin onu nehyediyor veya onlara daha hafif olan
bir sey getiriyor. Muhammed bir iftiracidan bagka bir sey degil.’
Bunun iizerine Allah bu ayeti ve devamini indirmistir.” 287

Vahidi’nin eserinde ve birtakim tefsirlerde nesh ve tebdil
ayetlerinin niizul sebebi olarak yer alan s6z konusu rivayetin, higbir
senet olmaksizin “Miifessirler dedi ki” seklinde sahis ismi
verilmeden bir genelleme ile baslamasi, Hz. Peygamber’in sa-
habeye once neyi emredip sonra da onu yasakladigi konusunda
miisahhas bir Ornekten bahsetmemesi, bu soziin klasik nesh
teorisine delil olmasi i¢in yorum kabilinden sdylenmis bir s6z

25 bk. Vahidi, a.g.e., s. 37.

286 k. Kurtubi, a.g.e., C. Il, s. 61.

287 yahidi, a.g.e., 288. S6z konusu niizul sebebine ait rivayet, tefsirlerde farkli
aktarilmaktadir. Mesela bk, Begavi, age C | s 133-134, CV, s. 43; Mukatil b
Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, C |, s. 70, C 11, s. 237; Zemahseri, age,
C1,s. 303, Cll,s. 428; Fahreddin Razi, a.g.e., C. 111, s. 204- 205, C XX, s. 93.
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oldugu izlenimini vermektedir. Sonra bu rivayetin hem Mekke’de
nazil olan Nahl suresinin 101. ayeti hem de Medine’de nazil olan
Bakara suresinin 106. ayeti i¢in niizul sebebi olarak getirilmesi bir
zorlamanin sonucu olmalidir. S6z konusu rivayete dokuz meshur
hadis kitabinda, Ibn Abbas’a nisbet edilen tefsirlerde, Taberi’nin
tefsirinde Suy(ti’nin Liibabu’niikkdl’tiinde, Siifyan es-Sevri’nin,
Ferra’nin tefsirlerinde, neshe dair Katade b. Diame’ye, Ziihri’ye ve
Ibnu’l-Cevzi’ye nishet edilen eserlerde rastlayamamis olmamiz
yukaridaki goriisiimiizii teyit eder mahiyettedir. Ciinkii ilgili ayette
288 de gectigi gibi miisriklerin Hz. Peygamber’e iftirac1 demeleri,
Kur’an’daki ayetlerin birbirini neshetmis olmasi, birbiriyle uyum
icerisinde olmamasi gibi bir konunun gergevesi igerisinde gergek-
lesmemistir. Onlarin bu sekildeki ithamlari, Kur’an’in biitiiniinii
inkara yonelik, onun Allah kelam1 oldugunu, Hz. Peygamber’in de
Allah’1n elgisi oldugunu inkara yonelik bir iddiadir. Mesela Taberi
Nahl suresinin 101. ayetinin niizul sebebini aciklarken neshe atifta
bulunmakla beraber Kur’an’in ¢izdigi c¢ergevenin disina da
cikmamaya 6zen gosteriyor:

“Dediler ki: ‘Sen mutlaka bir iftiracisin, yani yalancisin ve
Allah iizerine batil uyduruyorsun.” Allah Tedld buyuruyor ki:
‘Aksine sana “sen muhakkak iftira ediyorsun” diyenlerin gogu
cahillerdir. Ciinkii senin Allah katindan getirdigin seylerin nasihi
ve mensuhu dahil, o kimseler onun dogrulugunu bilmiyorlar...’
Allah Teala nebisine (s.a.s.). buyuruyor ki: ‘Ey Muhammed,
kitabimizin ayetlerinden onlara okudugun seyler i¢in sana miifteri
diyenlere de ki: “Onu Ruhul-Kuds indirdi.” 28

Maturidi de soz konusu ayetin niizul sebebi ile ilgili a-
ciklamasinda, niizul sebebi olarak Kur’an disindan bir rivayet
getirmek yerine Kur’an’in g¢ergevesi igerisinde kalmaya O6zen
gostermistir:

288 Nahl, 16/101.
29 Taberd, a g.e., C. XIV, s. 176-177.
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Avyet iki yone ihtimal tasiyor, onlardan biri nesh iizerine olup
ehl-i te’vil Allah’in bir ayetin yerine diger bir ayeti getirmesi
oldugunu séylemislerdir. O, bir ayetin hiikmiiniin yerine, o hitkkmiin
kendisinin kaldirilip baska bir ayetin hiikkmiiniin getirilmesidir.
Ikincisi, biz bir ayetin yerine digerini getirdigimizde; yani bir
hiicceti diger bir hiiccet, bir ayet yerine diger bir ayeti risalet
(peygamberlik) i¢in getirdigimizde, ‘Sen iftira ediyorsun.” dediler.
Her ne zaman onlara bir hiiccetin akabinde diger bir hiicceti, bir
ayetin akabinde diger bir ayeti getirdigimizde, ‘Sen miifterisin.’
dediler ve ona iftiray1 nisbet ettiler. Onlarin adeti, tipki Allah’1n su
soziinde buyurdugu gibi inatgilik ve kibirlenme idi: ‘Onlara
Rahbinin dyetlerinden hangi ayeti getirdiysen, onlar ondan yiiz
ceviriyorlardi.”’ *° Yine Allah’m ‘Rablerinden kendilerine gelen
her yeni hatirlatmayr mutlaka eglenerek (alaya alarak) dinli-
yorlar.” %! soziinde ve benzeri ayetlerde buyurdugu gibi, onlara her
ne zaman bir dyetin veya hiiccetin pesinden bir ayet veya hiiccet
gelse, onu yalancilikla itham ediyorlar ve Hz. Peygamber’e iftira
isnad ediyorlardu...” 2%2

Her iki ayetin (Bakara, 2/106; Nahl, 16/101) niizul sebebi
olarak getirilen rivayetin Nahl suresindeki ayet i¢in niizul sebebi
olmasi tutarli degildir. Ciinkii s6z konusu ayet Mekke doneminde
inmis olup ortada miisriklerin bile dikkatini ¢ekecek sekilde de-
gistirilen bir hiikiim yoktur. Ibadet ve muamelata dair hiikiimlerin
birgogunun Medine doneminde inmis oldugu malumdur. Bu
bakimdan s6z konusu rivayetin ilk bakista Bakara suresindeki
nesh ayeti i¢in niizul sebebi olusturacagi diistiniilebilir. Nitekim
Medine doneminde herkesin dikkatini ¢ekecek bir sekilde
degisiklige matuf bir olay meydana gelmistir. S6z konusu degi-
siklik kiblenin ¢evrilmesi olayidir. Hz. Peygamber mii’minler
namazlarda Mescid-i Aksa’ya yonelirken, artik Ka'be’ye

20 En’am, 6/4.
291 Enbiya, 21/2.
292 Maturidi, Te 'vildt, vr. 408a-408b.
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yonelmeleri emredilmistir.?®®> Bu yonelmeden sonra o6zellikle
Yahudilerin “Bunlar: iizerinde bulunduklari kibleden c¢eviren
sey nedir?” seklindeki tepkiyle karisik sorgulamalarina yer
verilmistir.?®* Kiblenin ¢evrilmesiyle ilgili ayetlerin yaninda, hadis
ve esbab-1 niizll kitaplarinda olay1r anlatan rivayetler bulmak
mimkiindiir. Bu rivayetlerde olayin nasil gergeklestigine ve diger
mi’minlerin olaydan nasil haberdar olduklarina dair bilgi
verilmektedir.?®® Ancak verilen bu rivayetlerin tamaminda nesh
tartismasina zemin olusturan Bakara suresi 106. ayete dair hi¢bir
atifta bulunulmamigtir. Yani kible ayetiyle ilgili bu rivayetlerin
tiimii nesh ayetinden bagimsiz gériinmektedir. Bu da kible ayetinin
nesh ayetinden daha sonra indigi ve baglamlarinin birbirinden
farkli oldugu hakkindaki kanaatimizi giiclendirmektedir. Aslinda
kible ayetinin niizul sebebi yine o ayetlerin igerisinde zikre-
dilmektedir. O da Hz. Peygamber’in izinde gidenlerle Okcesi
tizerinde geri donerek vaadinde durmayan samimiyetsizleri;
birbirlerinden ayirmaktir.?®® Kiblenin tahvili bu anlamda iki grubu
birbirlerinden ayiric1 bir alamettir. Kible ayetinin gelmesinin ve
kiblenin ¢evrilmesinin akabinde (miisrik veya Yahudi) inkarcilarin
tepkileri ve nasil bir tavir takindiklar ise yine bizzat Kur’an’da
aciklanmaktadir. Bu olay tizerine onlarin sdylemleri “Muhakkak
Muhammed ashabi ile alay ediyor, bugiin onlara bir sey emrediyor,
yarin onu nehyediyor” seklinde degil, “Bunlari (mii'minleri)
lizerinde bulunduklar: kibleden ceviren nedir?” % seklindedir.

Sahih-i Buhari’de nesli ayetinin tefsiri ile ilgili Ibn Abbas’a
nishet edilen bir rivayette Hz. Omer sdyle demistir:

28 Kible ayetleri icin bk. Bakara, 2/142-145,149-150.

29 Bakara,2/142.

2% Kiblenin tahvili ile ilgili rivayetler igin bk. Vahidi, a.g.e.. s. 45; Suyiti,
Liibdbu'n-Nukiil, s. 26; Buhari, Tefsir 11, 13, 15-20; Miislim, el-Mesacid ve
Mevadi'u’s-Salat 11-15; Tirmizi, Tefsir 2962; Nesai, Salat 22 (hadis no. 486);
Ibn Mace, IkAmetu’s-Salat ve’s-Siinneti fihd 56 (hadis no. 1010); ibn Hanbel,
1/250, 350,357; Darimi, Salat 30 (hadis no. 1227); Malik, Kible 7.

2% Bakara, 2/143.

297 Bakara, 2/142.
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“Bizim en iyl okuyanimiz Ubey’dir, en isabetli hiikiim
verenimiz de Ali’dir. Ubey ‘Ben Rasulullah (s.a.s.)’tan isittigim
hi¢bir seyi birakmam.’ dedigi i¢in onun soziinden (bazisini)
birakiyoruz. Zira Allah Teala, ‘Biz neyi nesheder veya
unutturursak’ buyurmustur.” 2%

Diger hadis kitaplannda yer almayan yukaridaki rivayet, eger
gergekten sahihse, nesh ayetinin niizul sebebi degil sadece Ubey b
Ka’b’in iddiasina karsilik verilen bir cevap mahiyetindedir. Ancak
rivayette ne kastedildigi acik ve net degildir. Fethu’l-Bdari’de bu
rivayetle ilgili yapilan serh®® de konuyu aydinlatici mahiyette
degildir. Bizim s6z konusu rivayetten anladigimiz, Ubey b. Ka’b’in
Kur’an’dan olmadig1 halde Kunut dualarini1 da mushafina aldig:
nazar-1 itibara alinirsa, onun “Rasulullah (s.a.s.)’tan isittigim hig¢bir
seyi birakmam (terketmem)” séziine karsilik, Hz. Omer’in onun bu
sOziine cevaben nesh ayetini zikretmesi, Hz. Peygamber’den
isitilen her seyin Kur’an’a dahil olmayabilecegini ifade etmeye
yonelik olabilir. Ancak Hz. Omer’in sdziiniin nesh teorisini
destekleyen bir delil olarak getirilmesi tekelliife kagan bir gayret
olabilir. Ciinkii Giris kisminda da belirttigimiz gibi, sahabe
doneminde heniiz nesh teorisi tesekkiil etmemisti ve sahabenin
nesh anlayis1 neshin terimsel tarifiyle de tamamen Ortiismiiyordu.
Yukarida nesh ayetinin tefsiri ile baglantili olarak verdigimiz
rivayetle ilgili vurgulanmasi gerekli bir nokta vardir. O da
Buhari’de s6z konusu rivayetin gectigi yerde kible ayetlerine higbir
atifta bulunulmamis olmasidir. Nesh ayeti ile ilgili rivayette kible
ayetlerine atifta bulunulmazken, kible ayetleri ile ilgili rivayet-
lerde de nesh ayetine herhangi bir atifta bulunulmamis olunmasi,
iki konunun birbirinden bagimsiz oldugunu gosterir.

Kiblenin tahvilinden sonra bazi insanlarin saskinlik ve
inkar kabilinden sorgulamayla karisik soyledikleri birtakim
sozlerin, 0 olaydan daha o©nce nazil olan bir ayetin (Bakara,

298 Byhari, Tefsiru’l-Kur’an, 7.
29pk. fbn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bdri, C. VIII, s. 167.
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2/106) niizul sebebi olmas1 muhaldir. Kaldi ki Kur’an, o dénemde
heniiz bir mushaf halinde olmadig1 gibi, miisriklerin de ondaki
biitiin detaylar1 ve gelismeleri takip edecek, bilip sorgulaya-
bilecek sekilde Kur’an’a muttali olduklarin1 sdylemek miimkiin
degildir. Sonugta kiblenin g¢evrilmesiyle ortada neshedilen veya
unutturulan bir ayet de yoktur. Yontem olarak da itibar, kaynagi
mechul ve zayif rivayetlere degil, 6nce Kur’an’in kendisine ve
sahihlik kriterlerine uygun rivayetleredir. Olayla ilgili Kur’an’-
daki agiklamaya itibar etmeyip, niizul sebebi olarak disaridan
getirilen kaynagr mechul bir soze itibar etmek ilmi bir kiymet
tagimaz.

Yine Bakara suresinin 106. ayetinin niizul sebebi olarak
Suytti’nin Lubdbu n-Nukiil’iinde ibn Ebi Hatim ve ikrime (6.
105 h.) yoluyla Ibn Abbas’a nisbet edilen su rivayet ge¢cmekte-
dir:

“Belki de vahiy Hz. Peygamber’e gece geliyor, o da giindiiz
onu unutuyordu. Bunun iizerine Allah, “Biz hangi dyeti nesheder
veya unutturursak... ” Ayetini indirdi. 3%

Vahidi’nin “Esbdbu’n-Nuzil”inde yer almayan bu rivayet
Bakara suresinin 106. ayetinin niizul sebebi olarak birtakim
tefsirlerde de yer almaktadir.®” Ancak Ibn Abbas’a nisbet edilen
bu soze yine Ibn Abbas’a nisbet edilen tefsirlerde rastlaya-
madigimiz gibi, meshur dokuz hadis kitabinin higbirinde de
rastlayamadik. Birinci Boliimde bazi ayetlerin Hz. Peygamber’e ve
sahabeye unutturulmus olabilecegine dair rivayetler iizerinde
yaptigimiz degerlendirmelerden de hareketle, bu derece zayif ve
mesnetsiz haberlerden yola ¢ikarak Kur’an {izerinde tasarruf
yapmanin, lizerinde bir¢ok ihtilafin, elestirilerin oldugu bir
teoriyi dogrulatmak icin Allah’in kelaminin otantikligi iizerinde
saibe yaratmanin asla tutarli bir yol olmadigin1 bir daha ifade
etmeliyiz.  Bir¢ok  ayetin niizul sebebini onlarin indikleri
baglamda, tarihi, sosyo-kiiltiirel zeminde ve hitap g¢evresinde

30bk. Suyati, Lubdabu n-Nukiil, s. 24-25.
301 Mesela bk. ibn Kesir, a.g.e., C. I, s. 188.
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aramak, niizul sebebi olarak disaridan getirilen rivayetleri de bu
bakis agis1 ve biitiinliik icerisinde dcgerlendirmek daha dogru bir
yontem olabilir. Gelecek boliimde bunu yapmaya calisacagiz.

C) Neshe Delalet Ettigi iddia Edilen Ayetlerin
Siyak-Sibak ve Usliip Yoniinden Degerlendirilmesi

1) Ra’d Suresi 38-39. Ayetler

Kirk ii¢ ayetten olusan surenin Mekki veya Medeni olup
olmadig1 iizerinde ihtilaf olmasina ragmen, surenin muhtevasi
nazart dikkate alindiginda, onun Mekki oldugunu sdyleyenlerin
goriisii agirlik kazanir. Surenin en basinda Kur’an’in dyetlerinin
hak olduguna, Allah’in gokleri, yeri, daglari, nehirleri ve bitki-
leri yarattigina, birligine ve kudretinin biiylikligline isaret edil-
mekte, miisriklerin Kur’an’1t ve Hz. Peygamberin risaletini yalan-
lamalarma dikkat c¢ekildikten sonra, yeniden dirilip ceza veya
miikafat gérmenin hak oldugu, batilin kopiik gibi zail olup hakkin
verimli su gibi kalic1 oldugu vurgulanmaktadir. Suyiti, Beydavi,
Razi ve bir¢cok miifessir surenin bir iki ayet hari¢ Mekki oldugu
kanaatindedirler.®°? R. Blachere’e gére Ra’d suresi Mekke do-
neminde inen en son suredir. Daha sonra 91 numara ile onu Medine
doéneminin ilk suresi olan Bakara suresi takip etmektedir.3%®
Stileyman Ates’e gore ise Mekki olan Ra’d suresinin inis sirasi
87°dir. 3%

Surenin otuz sekizinci ve otuz dokuzuncu ayetlerinde her
bir ecel (donem/zaman) i¢in bir kitap oldugu, Allah’mn diledigini

302 bk. Firtizabadi, a.g.e,, s. 261; Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. II, s. 213;
Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti - Celaleddin Muhammed b.
Ahmed el-Mahalli, Tefsiru’I-Kur ’dni’l-Azim, Kahire ty., s. 204; Fahreddin Razi,
a.g.e., C. XVIII, s. 184; Alasi, a.g.e., C. XIII, s. 120-121; Kadi Beydavi, a.g.e.,
C. 1, s. 500; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-X, Eser Nesriyat ve
Dagitim, yer yok, 1979, C. 1V, s. 2940.

303 bk. Mehdi Bazergan, Kur’'an’mn Niizul Siireci, (¢ev. Yasin Demirkiran-Mela
Muhammed Feyzullah), Ankara 1998, s. 41.

304 bk. Siileyman Ates, a.g.e., C. IV, s. 449.
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yokedip diledigi seyi sabit birakacag: ifade edilmektedir. Her bir
ecel i¢cin bir kitap olmasi, her bir (ilahi) kitap i¢in tayin edilmis
belirli bir vaktin olmasi seklinde anlasildigr gibi, Allah’in dile-
digi seyi yokedip diledigi seyi sabit birakmasi da O’nun Kur’an’-
dan diledigi bazi1 seyleri (ayetleri) neshetmesi, diledigini ise
neshetmeyip sabit birakmasi seklinde anlasilmistir. Ancak bu
goriis, alternatifi olmayan, biitiin miifessirlerin iizerinde ittifak
ettikleri tek goriis degildir. S6z konusu iki ayet klasik nesh anla-
yisinin ¢ergevesi igerisinde anlasilip yorumlandigi gibi, her olay
ve hadise i¢in Allah katinda Levh-i Mahfuz’da takdir edilmis
muayyen bir vaktin mevcut olmasi igerisinde olaylarin cereyan
ettigi her slirenin miktarinin belirlenmesi olarak da anlasilip yo-
rumlanmistir.3®® Yani ecel sahibi her seyin ecelinin son bulacag bir
vakit vardir. “Likulli ecelin kitab” (her bir ecel i¢in bir kitap vardir)
ibaresindeki kitap’tan kastedilen sey, ellerimizle yazmis oldugu-
muz malum kitap degildir. Bize gore burada bu kelimeyle kaste-
dilen sey, belirli bir miiddetin Allah katinda tespit ve takdir edilmis
olmasidir. Tipki “uldike, ketebe fi kuliibihim el-imdne” (...0 kim-
seler ki Allah onlarmn kalplerine imam yazmustir...) 3% ayetinde
gecmekte olan “yazmustir” kelimesinin ifade ettigi anlam gibidir.
Yani Allah, o kimselerin kalplerine imani tespit edip yerlestir-
migstir. S6z konusu ifade, yazilan (tespit edilip takdir edilen) her bir
sey icin belirli bir ecelin var oldugu seklinde de anlasilmistir.
Mesela Allah’in azabina layik olan kimselere azabin belirli bir
vakitte inmesi, Allah’in elgilerine vadedilen zaferin belirli bir
vakitte gergeklesmesi bunun gibidir. Bu olaylar kendileri i¢in
takdir edilen zamandan 6nce meydana gelmedikleri gibi tehir de
edilmezler.®” Yine kullarin amellerinin (kiiciik-biiyiik) Allah’a

305 Biitiin bu gorusler icin Mesela bk. Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. 1, s. 180,
Taberi, a.g.e., C. VIII, s. 165, Maturidi, a.g.e., vr. 372b; Begavi, a.g.e., C. IV,
s.324; Fahreddin Rézi, a.g.e., C- XIX s. 51; Celaleddin el-Mahalli-Celdleddin
es- Suy(ti, a.g.e,, s. 209; Kadi Beydavi, a.ge, C. 1, s..510; Ebu’s-Suid, a.g.e., C.
111, s. 171-172; Elmalhilh Hamdi Yazir, a.g.e., CIV, s. 3001.

306 Miicadele, 58/22.

307 Bk. Maturidi, a.g.e., vr 372b; Fahreddin R4z, a.g.e., C. XIX, s. 51.
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yiikselmesi, Allah’in ceza ve sevap olanlar1 sabit kilip onlarin
disindakileri silmesi; 3 Allah’in kullarinin amellerinden diledigini
silmesi ve onu sekavet veya saadete ¢cevirmesi; eceli gelen kimseyi
ortadan kaldirip, eceli gelmeyen kimseyi de ecelinin takdir edildigi
vakte kadar birakmasi; kullarinin giinahlarindan diledigine mag-
firet edip, diledigi kism1 da bulundugu hal iizere birakmas; 3%
nutfenin ‘alaka’ya donistiiriilmesi veya inkarci bir kimsenin ahir
omriinde mii’'min olmasi gibi Allah’in bir seyi bir halden diger bir
hale gecirmesi, onun inkarcilik donemindeki amellerinin mahve-
dilip hasenita déniistiiriilmesi veya bunun tersi durumlar; 3%
mahlikatin bir kismmi ortadan kaldirirken diger kismina hayat
verip yasatmasi,®!! biitiin bunlar s6z konusu mahv ve isbat Ayetinin
mubhtevasi igerisinde degerlendirilmistir. Sahit oldugumuz gibi
Allah nutfeden insan1 hayrete diisiirecek bir sekilde fitrl tistiinliik
ve glizellige sahip hayvanlar1 ve insani yaratir, onlar1 belirli bir
miiddet yasatir, daha sonra Oldiirerek ciizlerini (atomlarini)
parcalar; once diriltir, sonra dldiiriir. Ayn1 sekilde bir hitkkmii baz1
zamanlarda seriat kilar, sonra da baz1 zamanlarda onu nesheder. Bir
defasinda magfiret eder, digerinde cezalandirir. Biitiin bunlar
maslahatlarin gézetilmesi esasina bagl olarak ilahi iradenin gerek-
tirdigi sekilde olur. 312

Elmalili Hamdi Yazir (6. 1361 h.) yukarida verilen biitiin bu
goriisleri ahenkli bir sekilde uzlastirip veciz bir iisliipla ifade ederek
sunmaya ¢alisir. Ona gore Allah, gerek yaratmada ve gerekse
hiikkim koymada diledigini varlik aleminden siler, hiikkmiini
diigtirir, yiriirlikten kaldirir; onun yerine yenisini yaratir,
yenisini onun yerine gegirir. Oyle ki kainat, biitiiniiyle bir ta-
raftan harfleri ve satirlart silinip diger taraftan yazilan bir kitap
gibidir. Boyle iken kainatin sayfa diizeninde ve hikmetli

308 Bk. Ferra, a.g.e., C. 11, s. 66.

309bk. Taberi, ag.e., C. VIIL, s. 165-171; Begavi,
310pk. Maturidi, a.g.e., vr. 372b.

S811bk. Zemahserd, a.g.e., C. 11, s. 363.

312 Fahreddin Razi, a.g.e., C. XIX, s. 51.
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Akisinda ne bir silinti, ne de bir kazintidan eser bulunmaz. 33
yani ona gore bir millet tarihin sayfalarindan silinirken diger bir
milletin dogmasi, bir tliccar iflas ederken digerinin kazanmasi,
birinin saadetinin sekavete, sekavetinin saadete doniistiirilmesi
gibi durumlar birtakim hikmetler {izerine tezahiir ettigi gibi,
Allah’in ¢esitli devirlerde farkli seriatleri ikame etmesi, hatta
Kur’an’in kendi igerisinde bile birtakim hiikiimleri yiirtirliikten
kaldirirken digerlerini onlarin yerine ikame etmesi birtakim
hikmetler ve maslahatlarin geregidir.>** Boylece Elmalili’ nin ilgili
ayete getirdigi agiklamalarda nesh teorisi biyolojik, psikolojik ve
sosyolojik degisimlerden hareketle, temellendirilmeye, ustalikli bir
sekilde dogrulanip teyit edilmeye ¢alisilmaktadir.

Stileyman Ates, yukaridaki yorumlara ve onlara delil o-
lusturan rivayetlere katilmamakta, onlarin ortaya c¢ikmasini
miifessirlerin ayetler lizerinde istedikleri gibi keyfi tasarrufta
bulunmalarina baglamaktadir. Ona gbére mahv ve isbat ayeti,
kader konusuyla ilgili olmayip Hz. Peygamberin zamani gelince
desteklenecegine, onunla alay edip tebligin Oniinii kesmek
isteyenlerin ise zamani gelince Allah’in azabiyla karsilasacak-
larma géndermede bulunmaktadir.’® Muhammed Esed (6. 1412
h.) ise soz konusu ayetleri agiklarken, “her caga 6zgii ilahi bir
kitap vardir” diyerek konuyu Maide suresinin 48. Aayetiyle
biitiinlestirmeye c¢alisir. Ona gore Allah’in diledigini ortadan
kaldirip diledigini sabit birakmasi, Allah’in daha onceki ilahi
mesajlardan diledigini yiirlirliikten kaldirip, diledigini yerinde
birakip pekistirmesi seklinde anlasilmalidir. Ayetler, Kur’an’dan
onceki vahyl mesaj ve tebligatin ylriirliikkten kaldirilmasina ve
onlarin degismeyen hakikatlere iligkin yanlariyla son vahyi
mesaj olan Kur’an’a indirgenip sona erdirilmis olmalarina
matuftur. 3®  Yani Muhammed Esed nesh teorisini daha

313 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., C. IV, s. 3002-3004.

314 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., C. IV, s. 3004,

315 bk. Siileyman Ates, a.g.e., C. IV, s 484-485.

316 hk. Muhammed Esed, Kuran Mesaji, (gev. Cahit Istanbul 1999, C. 11, s. 494-
495,
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onceki seriatlar baglaminda kabul ederken, eski bir séylemi modern
bir anlatim tsltbu ile sunmus bulunmaktadir, Onun degismeyen
hakikatlere yaptig1 vurgu ise siiphesiz daha fazla detaylandirilmaya
muhtagtir.

Klasik nesh teorisine delil getirilen bu iki ayetten spesifik
olarak ne kastedildigini anlamak sureyi olusturan ayetlerin
muhtevasiyla yakindan baglantilidir. Surede gok giirtiltiisiine
(ra’d), glines ve ayin hareketlerine, gok cisimlerinin boslukta
nasil diismeden ve birbirleriyle ¢arpismadan hareket ettiklerine
dikkat c¢ekilerek, bu diizenlemenin Allah tarafindan yapilmakta
olduguna atifta bulunulmaktadir. Allah’in yeryiiziinde birbirine
miicavir kara pargalarini, liziim ve meyve bahgelerini, ekinleri ve
hurma agaclarin1 yaratmasina dikkat cekilerek, akil sahipleri igin
bu yaratilista ibretlerin oldugu ifade buyrulmakta, daha sonra da
inkarcilarin Hz. Peygamber’i ve ahireti yalanlamalarina, Allah’in
vadettigi azabin ¢abuklastirilmasini istemelerine atifta bulunularak
bir toplum kendisinde olani degistirmedik¢ce Allah’in onlarda
bulunan1 degistirmeyecegine, Allah’in onlar icin takdir ettigi kot
sonugtan kagmanmn miimkiin olmayacagma vurgu yapilmakta;
simsegi ¢aktiranin, yagmuru yagdiranin Allah olduguna ve her
seyin Allah’t teshih ettigine isaret buyrulmaktadir. Batil olan
sey faydasi olmayan sel kopiigiine, hak ise yeryiiziinde kalip
insanlara fayda veren suya benzetilmekte; doniisiin Allah’a
olacagma, insanlarin yeryliziinde yasamis olduklar1 hayatin
hesabin1 vereceklerine, mii’'minler i¢in mikafat, bozguncu ve
inkarcilar icin ise kotli bir sonu¢ olduguna vurgu yapilmaktadir.
Surede mii’min kimselerin vasiflarina isaret edildikten sonra 27.
ayette inkarcilarin “Ona Rabbinden bir ayet indirilmeli degil
miydi?” seklindeki taleplerine dikkat g¢ekilmekte, devam eden
ayetlerde ise Hz. Peygamberin, kendilerinden once nice {im-
metlerin gelip gectigi bir iimmete gonderildigine, sayet okunan
bir kitapla daglar yiiriitiilecek olsaydi veya onunla yer par-
calansaydi, yahut onunla oliiler konusturulsaydi, o kitabin yine bu
(indirilen) Kur’an olacagina telmihte bulunulmaktadir.
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Miisriklerin Hz. Peygambere ve Kur’an’a karsi tavirlarina,
inkarciliklarina, Allah’a ortak kosup alay etmelerine isaret eden
ayetlerin baglamindan, onlarin Hz Peygambere indirilmesini
istedikleri ayetin, Hz. Musa ve Isa peygamberlere indirildigi gibi
hissi bir mucize talebi oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii onlar
Kur’an’a iman etmiyorlar, onu anlamiyorlar, ama mutmain olmak
veya Hz. Peygamberi etkisiz kilmak i¢in apagik hissi bir mucize
istiyorlardi. Buna cevap olarak da “Eger okunan bu kitapla daglar
yiriitiilseydi veya onunla yer par¢alansaydi, yahut onunla éliiler
konusturulsaydi...” seklinde onlarin hissi mucize taleplerine cevap
veren bir ifade kullanilmaktadir. Yani bu Kur’an 6yle bir kitap ki
mucize olmak yoniinden onunla daglarin yiritiilmesi, yerlerin
pargalanmasi ve Oliilerin konusturulmasi arasinda bir farkin ol-
madigina dikkat c¢ekilmektedir. Nitekim bir rivayete gore
Resulullah (s.a.s.) Mekke miisriklerine Islam’1 anlattig1 bir giin,
miisriklerin Hz. Peygambere: “Mekke’nin su iki dagi bizi ¢ok
sikiyor, bunlart buradan kaldir da yerimiz genislesin; o daglarin
arasindan irmaklar akit, ziraata elverigli yerler a¢, atalarimizdan
Olmiis olan falan falan kimseleri dirilt de soylesinler bakalim
dediklerin dogru mu?” seklinde ifadeler sarf etmeleri tizerine bu
ayetler inmistir. 31/

Yukaridaki baglamda miisrikler tarafindan Hz. Peygamberden
talep edilen ayet’in Kur’an’mn ifadeleri gibi s6z olan bir ayet degil,
hissi mucize tiirtinden bir dyet olmas1 daha makuldiir. Ciinkii onlar
icin Kur’an’1n ifadeleri, ¢ok {iistiin bir edebi 6zellige sahip olsalar
bile, sonugta onlar i¢in bir s6z olmanin 6tesinde bir sey degildi.
Aralarinda Velid b. Mugire gibi Kur’an’in belagati, edebi giizelligi
ve parlakligi karsisinda hayretlerini gizlemeyen kimselerin
varligina ragmen, miisriklerin ¢ogu {immi ve basit diisiinen
kimselerdi. Dolayisiyla miisriklerde Kur’an ayetlerini karsilayan
terimlesmis bir ayet anlayisinin, Kur’an’in ayetlerini mucize olarak
idrak eden bir bilincin oldugunu iddia etmek pek yerinde olmaz.
Peygamberi teblig karsisinda tefekkiirle o bilince ve teslimiyet

317pk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-’Azim, C. 11, s. 631.
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noktasina ulasan kimseler zaten mii’min olmuslardir. Yani Kur’an’1
anlayip idrak edebilmek, onun haklili§ina iman etmek bir tefekkiir
siirecini, ruhu arindirmaya matuf birtakim ¢aba ve gayretleri ge-
rektiren dolayl bir faaliyettir. Halbuki denizin yarilmasi ve 6liiniin
diriltilmesi gibi hissi mucizeler, onlara gosterilen tepki iman veya
inkar ne sekilde olursa olsun, olaganiistiiliigii herkes i¢in apagik
olan durumlardir. Inkarci kimselerin kendilerini diinyanmn gegici
zevk ve hazlarina kaptirmis olmalarindan dolay1 Allah’in varlik ve
birligini, kendilerinin O’nun yol gosterici rahmetine olan ihtiyag-
larin1 idrak etmelerine yarayan deruni ve fitr yeteneklerini korles-
tirmis olmalar1, Hz. Peygamber tarafindan teblig edilen mesajdaki
ilahi tad1 ve solugu hissetmelerini imkansiz hale getirmekte, gozle
goriilebilir harici bir mucizeyle desteklenmedikg¢e hakk: kabule ya-
nasmamaktadirlar. Yani bilfiil Kur’an’in ayetlerine muhatap olan
kimselerin (misriklerin) Hz. Muhammed’den bir ayet getirmesini
istemeleri, ancak hissi mucize talebi olarak anlasilip ifade edile-
bilir38 “Onlar (bir de) soyle dediler: Bu ne bicim peygamber,
(bizler gibi) yemek yiyor, c¢arsilarda dolasiyor! Ona bir melek
indirilmeliydi, kendisiyle birlikte o da uyarici olmaliydi. Yahut ken-
disine bir hazine verilmeli veya icinden yiyip (mesakkatsizce gegi-
mini saglayacagi) bir bahgesi olmaliydi...” mealindeki ayetler®!® de
s06z konusu ayet talebinin hissi mucize kabilinden oldugunu teyit
etmektedir.

Otuz altinci ayette kendilerine kitap verilen kimselerin Hz.
Peygamber’e indirilene (Kur’an’a) sevindiklerine,®?° ancak ahzab
(hizipler)*?* dan o Kur’an’mn bir kismini inkar edenlerin olduguna

318 Sz konusu dyet talebinin mahiyeti igin bk. Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., C. IV, s.
2999-3000; Siileyman Ates, C. IV, s. 484; Muhammed Esed, a.g.e., C. II, s. 491.

319 Furkan, 25/7-8. Aym baglamdaki ayetler igin bk. Hid, 11/12; Casiye, 45/25.

320 {lgili Ayetten Hz. Peygamber’in ve mii’minlerin o dénemde Ehl-i Kitapla bir
rekabet ve catigsma konumu igerisinde bulunmadiklarini, Ehl-i Kitap’tan olup da
Hz. Peygamberin civarinda bulunan veya bir sekilde ondan haberdar olan
kimselerin miisriklere karsi Hz. Peygambere indirilen Kur’an ayetlerinden dolay1
sevindiklerini anliyoruz.

%21 Elmalih Hamdi Yazir, Ayette gegmekte olan “ahzab™ Ehl-i Kitap’tan Hz. Pey-
gambere karsi kin ve diismanlikta birlesip hizipler meydana getiren gesitli gruplar
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dikkat ¢ekilerek, tevhid inanc1 vurgulanmaktadir.®?? Otuz yedinci
ayette ise Kur’an’in Arapga bir hiikiim olarak indirildigine, bundan
sonra Hz. Peygamber i¢in inkarcilarin hevalarina uymanin sz
konusu olamayacagina vurgu yapilmistir. Hemen arkasindan gelen
38. ayette ise Hz. Peygamberden 6nce de peygamberler gonderil-
digi, onlara da esler ve ¢ocuklar verildigi ifade buyrulmustur. Bu
ifadeler, miisriklerin Hz. Peygamberi melek olarak, insaniistii bir
varlik olarak gbrme taleplerine de verilmis bir cevaptir. Hemen bu-
nun pesinden, Allah’1n izni olmadan hicbir peygamberin ayet geti-
remeyecegi, her miiddet i¢in bir kitap oldugu ifade edilmis ve niha-
yet 39. ayette de Allah’in diledigi seyi ortdan kaldirip diledigi seyi
sabit biraktig1, kitabin anasi (asli)nin O’nun indinde oldugu vurgu-
lanmistir. Bu ayette gegmekte olan “Allah in izni olmadan hi¢cbir
peygamber i¢in bir dyet getirme imkdni yoktur” ifadesindeki “ayet”
kelimesinin yine ayni surenin 27. ayetinde gegmekte olan “Ona
Rabbinden bir dyet indirilmeli degil miydi!” ifadesindeki “ayet” ke-
limesi ile miisterek diisiiniilmesi daha uygundur. Yani her iki ayette
de “ayet” kavramindan kastedilen sey hissi mucizeler olmalidir.3?

Her miiddet i¢in bir kitap olmasi, Allah’in diledigi seyi yok
edip diledigi seyi de sabit kilmasi, 40, 41 ve 42. ayetlerin muhte-
vasindan bagimsiz diisiiniilemez. Ciinkii mahv ve isbat ayetinden
hemen sonra gelen ayet-i kerimede “Biz, onlara vadettigimizin
(azabwn) bir kismini sana gostersek de veya (ondan énce) seni 6ldiir-

olarak agiklarken, Siileyman Ates’e gore bunlar bir kisim Arap kabileleridir. Bunlar,
Kur’an’in tamamini degil, fakat tek Allah’a imana, kulluga ve ahirete inanmaya
cagiran ayetleri kabul etmezlerdi. Bu kimseler Allah’in varligina inanmakla beraber
birtakim putlari arac1 kiltyorlar, ahiret konusu ise kafalarda net bir yer tutmuyordu.
Ayetin devam eden kisminda onlarin bu duygu ve diisiincelerine cevap olarak “De
ki: Muhakkak ki ben Allah’a ibadetle ve O’na sirk kosmamakla emrolundum. Ben
(O’na) g¢agirtyorum ve doniisiim de O’nadir” buyrulmustur. Bu ifadenin Allah’a
iman edip O’na ibadet eden, ahirete de iman eden Kitap Ehli’ne sdylenmesi uygun
diismez. Ayetin iislibundan, hizipler’le kastedilen seyin Arap kabilelerinden islam
tebligine tavir koyan miisrik gruplar oldugu anlasilmaktadir, (bk. Elmalili Hamdi
Yazir, a.g.e.,C. IV, s. 2995-2996; Siileyman Ates, a.g.e., C. IV, s. 482-483)

822« De ki: Bana, sadece Allah’a kuluk etmem ve Ona ortak kosmamam emrolundu.
Ben yalmz O ’na ¢aguriyorum ve doniis de yalniz O’nadir.” (Ra’d, 13/36)

323 Bu goriisii teyit eden agiklamalar igin bk. Taberd, a.g.e., C. XIII, s. 144,165.
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sek de sana ancak teblig etmek diiser. Hesap Yalniz bize aittir.”
denmekte, 41. ayette Allah’in hiikmiinii bozacak hic¢bir kimsenin
olmadigina isaretten sonra, 42. ayette daha Onceki inkarcilarin da
peygamberlerine tuzak kurduklarina, ancak Allah’in herkesin ne
kazanacagini bildigine ve inkarcilarin sonucun kimin i¢in olacagini
bileceklerine dikkat ¢ekilmistir. Biitiin bu ayetler miisterek bir baglam
icerisinde dikkate alindiginda, miisriklerin Hz. Peygamberin risale-
tini inkar ettikleri, onun ni¢in melek olmadigini sorguladiklari, pey-
gamberligini ispat i¢in ondan hissi bir mucize gdstermesini istedik-
leri ve birtakim garip isteklerde bulunduklar1,** Allah’n onlara va-
dettigi azabin ¢abuklastiriimasin istedikleri®® anlasilmaktadir. Bu
baglamda her bir ecel i¢in bir kitap olmasini ve Allah’1n diledigi se-
yi yok edip diledigi seyi sabit kilmasini, klasik nesh teorisi ¢erceve-
sinde ele alip yorumlamayi tutarli bulmamaktayiz. Ciinkii ayetlerin
isaret ettigi tartisma Hz. Peygamberle Ehl- i Kitap arasinda degil,
onunla miisrikler arasinda cereyan etmektedir. lgili Ayetlerde Tev-
rat, Incil ve Kur’an arasinda bir kiyaslama ve karsilastirma yapil-
mast da s6z konusu degildir. Ayrica “mahv” kelimesinin Allah’mn
insanligin hidayeti i¢in gdnderdigi daha dnceki ilahi mesajlarin hii-
kiimsiiz kilinmasi i¢in kullanilmis olmasinin, kelimenin Arap dilin-
deki ve Kur’an’daki kullanma iisliibu ile tutarli olamayacagini diisii-
niiyoruz. Bizim s6z konusu ayetlerden anladigimiz sey, Allah katin-
da her bir donem igin yazilmis (takdir edilip belirlenmis) bir siire
oldugu, ayetlerde Hz. Peygamberin tebligine devam etmesinin ve
kendisine yapilanlara kars1 sabir ve itidal gostermesinin istenmekte
oldugu, miisriklerin hékimiyetinin belirli bir siireyle sinirlanmis
(her bir ecel i¢in bir kitap vardir) olup Allah’n onlar i¢in vadettigi
azabin mutlaka onlar1 yakalayacagi, Allah’n batil1 ve destekgilerini
mahvedip hakki sabit kilacagi, onu kaldirip yiiceltecegi seklindedir.

2) Nahl Suresi 101. Ayet
Basliktaki ayet-i kerime, Bakara suresinin 106. ayeti ile
beraber ele alinip degerlendirilmek suretiyle klasik nesh teorisinin

324 By tip talepler icin bk. Hd, 11/12; Yunus,10/21; Isra, 17/88-95; Casiye, 45/25.
325 Azabin cabuklastirilmasi talebi icin bk. Had, 11/8,32; A’raf, 7/70; Enfal, 8/32.
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vahyi dayanagmi olusturmaktadir. Ayetin icerisinde gegtigi Nahl
suresi Mekki surelerden olup R. Blachere’e gore niizul sirasi
73°tiir.%%® Siileyman Ates’e gore ise surenin niizul sirasi 70’tir.
Suylti bu surenin Mekki oldugunu, ancak “Eger ceza ile karsilik
verecek olursaniz, size yapilan azabin misli ile cevap verin...”
ifadesiyle baslayan 126. ayetten itibaren 128. ayet dahil son iig¢
ayetin Medeni oldugunu iddia etmektedir.3?” Razi’ye gére son iic
ayet hari¢ diger biitiin Ayetler Mekkidir.*?® Kadi Beydavi ve
Aliisi’ye gore de son ii¢ Ayet hari¢ digerleri Mekkidir.*?° Elmalil
Hamdi Yazir’a gore de sure Mekki olup Hasan, Ata, Ikrime ve
Cabir surenin tamaminin Mekki oldugunu rivayet etmislerdir. ibn
Abbas yalniz ii¢ Ayetin Medeni oldugunu sdylemistir.>3* Muham-
med Esed, surenin son {i¢ ayetinin Medine donemine ait oldugunu
dogrulayan herhangi bir delil veya belgenin olmadigini ifade
ederek, s6z konusu iddianin sadece bir yorumdan ibaret oldugunu
belirtir.33!

Diger Mekki surelerde oldugu gibi esas olarak ilahlik, vahy,
risalet, 6liimden sonra dirilme, Allah’in kudretinin ve birliginin
delilleri, evrenin yaratilisginda O’nun birliginin ve kudretinin te-
cellileri, risaletin haklilig1 gibi akide konular1 Nahl suresinin ana
temalarin1 olusturmaktadir. Sure, ismini igerisinde gegmekte olan
anahtar bir kelimeden, nahl (ar1) kelimesinden almaktadir. Surede
Allah’m insanlara nimet vermesinin en biiyiik tecellilerinden biri
olarak ariya vahyettigine, arinin da bu sevkle ci¢eklerden, bitki ve
meyvelerden 6zlimledigi seylerle insanlara bal yaptigma dikkat
cekilmektedir.

Degerlendirmemizin asil konusunu olusturan tebdil ayeti
(101. ayet), aralarinda yorum farkliliklar1 olmakla beraber bir-
cok miifessir tarafindan nesh teorisi igerisinde agiklanip yorum-

326 pk.Mehdi Bazergan, a.g.e., s. 41.

327 bk. Celaleddin es-Suyfti - Celaleddin el-Mahalli, a.g.e., s. 218.
328 Fahreddin Razi, a.g.e., C. X, s. 173.

329 pk. Kadi Beydavi, a.g.e.,C. I, 5. 537; Alasi, a.g.e.,C. XIV, s. 132.
330 bk. Elmalilh Hamdi Yazir, a.g.e., C. V, s. 3082.

331 pk. Muhammed Esed, a.g.e., C. Il, s. 526.
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lanirken, 3> Muhammed Esed konuya biraz daha farkli bir usliipla
yaklasmaktadir. Muhammed Esed’e gore Allah’in bir ayeti diger
bir ayetle tebdil etmesi, Kur’an’daki bir ayetin yerine diger bir ayeti
getirerek 6nceki Kur’an ayetini neshetmesini degil, dnceki immet-
lere mahsus 6zel talimatlarin yerine Kur’an mesajinin konulmasini
ifade etmektedir.>*® Buradan, onun konuyu Kur’an’la daha 6nceki
ilahi kitaplar arasindaki iligki agisindan ele alip degerlendirdigini
anliyoruz. Ancak s6z konusu iligkinin aydinlatilmasi siiphesiz daha
fazla izaha ihtiya¢ duymaktadir.

Surenin igerik ve iislibundan, dogrudan Hz. Peygamberin
cevresindeki miisrik Araplarin muhatap alindigi anlasilmaktadir.
Surenin Mekki olmasinin yaninda Allah’in birligi, putlarin redde-
dilmesi, ahiret, vahiy ve risaletin hakliligina iliskin ayetler, sureyi
Ehl-i Kitap merkezli degerlendirmeyi zorlastirmaktadir. Ancak
surenin son kismindaki ayetlerde Yahudilere, Ibrahim peygambere
ve Sebt Giinii’ne atiflarda bulunulmaktadir. Sure, “Allah’in emri
(kryamet/inkdrcilar i¢in vadedilen azap) geldi (mutlaka gelecektir).
Sakin onu acele edip istemeyin. Allah, kendisine ortak kosulan
seylerden (putlardan) miinezzeh ve yiicedir. Allah, kendi emriyle
melekleri, kullarindan diledigi kimseye vahiy ile, ‘Benden baska
tanrt olmadigina dair (kullarimi) uyarin ve benden korkun’ diye
gonderir.” mealinde dogrudan tevhide ve peygamberligin hakli-
ligina vurgu yapan ayetlerle baglamaktadir. Bunu takiben 3. ayetten
18. ayete kadar Allah’mn yer ve gokleri, insani, hayvanlari, suyu,
bitkileri, ekin ve meyveleri, denizi ve ondaki nimetleri, yildizlari ve
daglar1 yaratmasindaki hikmet ve nimetlere isaret edildikten sonra,
“Onlarin Allah’t birakip da yalvarmakta olduklar: putlar ise hi¢bir
sey yaratamazlar. Ciinkii onlar kendileri yaratiimiglardwr. O putlar

332 Mesela bk. Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C. II, s. 237; Fahreddin Razi, a.g.e.,
C. XX, s. 93-94; Altsi, a.g.e., C. XIII, s. 241; Eba Ali el-Fadl b. el-Hasen et
Tabersi, Mecme u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1-VI, Beyrut ty., C. IV, s. 125;
Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1-XXI, Beyrut
1991, C. XII, s. 345-346.

333 pk. Muhammed Esed, a.g.e., C. Il, s. 551.
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hep oliidiirler, bizzat diri degildirler ve insanlarin ne zaman
diriltileceklerini de bilemezler, suurlari yoktur. llahiniz tek bir
ilahtir, oOyle iken ahirete inanmayanlarin kalpleri kendileri
kibirlendiklerinden dolayr inkarcidir. Siiphesiz ki Allah, onlarin
gizlediklerini ve ag¢iga vurduklarini bilir. Dogrusu Allah, kibirlenip
hakki kabul etmeyenleri sevmez. Onlara ‘Rabbiniz ne indirdi?’
denildigi vakit de ‘Eskilerin masallarini’ dediler.” 334 mealindeki
miigriklerin bos inanclarina, vahiy ve risalet karsisindaki inkarci
tutumlarina igaret eden ayetler getirilmistir. Daha sonra sure, miis-
riklerin hilelerine, Allah’in inkarcilar ve mi’minler hakkindaki
vaadlerine, miisrikleri bekleyen azaba, inkar edenlerin ancak kendi
nefislerine zulmetmekte olduklarina vurgu yapan ayetlerle devam
etmektedir. Onlar1 rakip eden ayetlerde tekrar peygamberligin ve
vahyin hakliligina, hidayet ve dalalete erdirmenin Hz. Peygam-
ber’in istegine bagli olmadigina, oliilerin diriltilecegine, inkarci-
larin flahi azabin kendilerini yakalamasina engel olamayacaklarina,
Allah’m insanlara middet verdigine, Allah’m tek olduguna ve
O’ndan bagkasina dua edilemeyecegine, miisriklerin Allah
hakkindaki batil isnatlarina isaret edilmektedir. Allah’in insanlar ve
canlilar i¢in yaratti§1 nimetlere, bal arisina dikkat ¢eken ayetlerden
sonra tekrar tevhide ve ahiretin varligina vurgu yapilmakta, ayetler
bu konular etrafinda farkli anlatimlarla tekrarlanmaktadir. Daha
sonra “Siiphesiz ki Allah, adaleti, iyiligi ve akrabaya vermeyi
emrediyor; fuhsiyattan, fenaliklardan ve insanlara zulmetmekten
de nehyediyor...” 3*° buyrularak takip eden ayetlerde ahlakin ve
hukukun iizerine dayandigi temel prensipler vurgulanmakta, onla-
rin pesinden de nesh konusundaki degerlendirmemize konu olan
“Biz bir dyetin yerine baska bir adyeti tebdil ettigimizde/degis-
tirdigimizde, Allah neyi indirecegini daha iyi bilir. ‘Sen ancak
iftiracisin dediler. Hayir, (aksine) onlarin ¢ogu bilmezler.” Mea-
lindeki 101. ayet gelmektedir.

334 Nahl, 16/20-24.
335 Nahl, 16/90.
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S6z konusu Aayetin heniiz neshe konu olan ahkama dair
spesifik diizenlemelerin ortaya ¢ikmadig Mekke doneminde inmis
olmasi, ayetin 6ncesinde ve sonrasinda yer alan ayetlerin icerigi ve
baglami, onu klasik nesh teorisi igerisinde degerlendirmemizi
neredeyse imkansiz hale getirmektedir. Ciinkii miisrikler agisindan
tartisma konusu olan sey, niizul sebebi olarak Kur’an disindan
getirilen rivayette ifade edildigi gibi Kur’an’in ayetlerinin bir-
birleriyle iligkisi, birbirine karsi zitlik olusturup olusturmadigi
degil; cahiliyenin din anlayisina ve bir kisim geleneklerine karsi
cikan Hz. Muhammed’in risaletinin hakli olup olmadigi, sirkin
yerine tevhidi ikame ederek daha Onceki seriatlardan farkli
hiikiimler ihtiva eden Kur’an’in Allah tarafindan gonderilip gon-
derilmedigidir. Bize gore “Biz bir dyeti diger bir dyetin yerine
tebdil ettigimizde...” ifadesinde segen “bir dyeti” ifadesi ciiz veya
kiil olarak Hz. Muhammed’e vahyedilen Kur’an’in bir ayetini
veya biitiin bir Kur’an’t temsil ederken, “diger bir ayetin yerine”
ifadesi de Allah’mm daha o6nce peygamberler araciligi ile insan-
liga gonderdigi bir ayeti biitiin bir kitab1 temsil etmektedir. Bir
belagat 6zelligi olarak cliz zikredilip kiil kastedilmis de olabilir.
Nitekim hemen 102. ve 103. ayetlerde, “De ki: Onu mukaddes
ruh (Cebrail), iman edenlere sebat vermek, Miisliimanlar: dogru
yola iletmek ve onlara miijde vermek i¢in Rabbin katindan hak
olarak indirdi. Stiphesiz biz onlarin: ‘Kur’an’t ona ancak bir beser
ogretiyor’ dediklerini biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri sahsin
dili yabancidir. Hdlbuki bu Kur’an apagik bir Arap¢adir.” buyrul-
mustur.

Aslinda 102. ve 103. ayetler, 101. ayetin niizul sebebinin ne
oldugunu bize agiklamaktadir. Misrikler Hz. Muhammed’in
peygamberligini ve Kur an’in Allah kelam1 oldugunu agikca inkar
ediyorlar, Hz. Peygambere “Sen ancak bir iftiracisin”; yani “Kur’an
senin iddia ettigin gibi Allah katindan indirilen bir kelam degil,
senin kendinin uydurmakta oldugun sézlerdir” diyorlar veya “Bu
sozleri (Kur’an’1) Muhammed’e bir insan Ogretiyor” diyerek Hz.
Peygamberin Allah’tan vahiy alan bir peygamber oldugunu inkar
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yoniine gidiyorlardi. Rivayetlerde Kur’an’t Hz. Peygambere 6g-
rettigini iddia ettikleri kimsenin Rum asilli Hiristiyan biri oldugu
ifade edilmektedir. 104. ve 105. ayetlerde ve sonrasinda ise Al-
lah’1n ayetlerine inanmayanin yalanciliklarina ve inkarlarina dikkat
cekilerek, Allah’in onlar i¢in biiyiik bir azap hazirladigi, bu kim-
selerin ahirette ziyana ugrayacak kimseler oldugu belirtilmektedir.
Takip eden ayetlerde daha 6nce de insanlara kendi i¢lerinden bir
peygamber gonderildigi, onlarin da yalanlamalart sonucu ilahi
azabin onlar1 yakaladig1 zikredilmektedir.®® Bir kisim miisrik
Araplarin kendilerine bazi seyleri helal, baz1 seyleri de haram say-
madan; bazi yiyecekleri erkeklere helal kilip kadinlara yasak-
lamalart ile baglantili olarak, bunun uydurulan bir yalandan baska
hicbir sey olmadigi, Allah’in insanlara sadece 6lii hayvani, kani,
domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilen hayvani haram
kildig1 ve bunlarin daha 6nce Yahudi olanlara da haram kilindig1
ifade edilerek, Yahudilerin kendilerine zulmettiklerine, Allah’in
onlara zulmetmedigine isaret edilmektedir.

Sureyi bir biitiin olarak ele aldigimizda, Allah’mn birligi,
kudreti, nimetleri, vahiy ve risaletin hakliligi, Kur’an’da insanlarin
uymaya davet edildikleri seylerin daha onceki peygamberlere de
vahyedilmis oldugu, Ibrahim peygamberin hak din iizere oldugu
gibi konularin surenin ana temasini olusturdugu goriilmektedir.
Surenin ilk hitap ¢evresini mii’minlerle beraber miisrik Araplar
olusturmakla beraber, surenin sonuna dogru Yahudilerden de bah-
sedilmektedir. Buradan Yahudilerle ilgili ayetlerin hicrete yakin
bir tarihte inmis oldugu disiiniilebilir. Ayrica Yahudilerle i¢ ice
yasayan, Ozellikle ticari alig-verislerden dolayr onlarla iletisim
icerisinde bulunan Mekkeli miisriklerin Yahudilerin dinleri, adet
ve gelenekleri hakkinda belirli bir malumata sahip olduklar
diistintilebilir. Mekkeli miisriklerin bir taraftan kendilerini onun bir
oglu (Ismail) araciligi ile soy ve gelenek olarak Ibrahim pey-
gambere nisbet edip Hz. Peygamberin tebligi karsisinda tlizerinde
yiirimekte olduklar1 atalarinin geleneklerinin  hakliligin1 iddia

3% Nahl, 16/113.
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ederken, diger taraftan Ibrahim peygamberin diger oglu Ishak’a
Musa’ya ve diger Yahudi peygamberlere nisbet edilen Yahudi
gelenegi karsisinda s6z konusu geleneklerin bir kismini tasdik
ederken diger bir kismini tasfiye eden, 6zde ayn1 olmakla beraber
sekil ve teferruat bakimindan onceki ser’i geleneklerden daha
farkli birtakim hiikiimlerle gelen Isldm’mn ve onun ana kaynagi
Kur’an’in hakliligin1 sorgulamis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir.
Surenin son kismindaki ayetlerin Yahudilere, Allah’in haram kil-
dig1 yiyeceklere, cumartesi giiniine ve Ibrahim peygambere gon-
dermede bulunmasi bu sorgulamaya bir cevap olmalidir. Allah’in
bir ayeti digeri ile tebdil etmesi (degistirmesini) de bu baglamda
aciklayabiliriz.

Islamiyet her seyden &nce tevhid gelenegi bozulmus, de-
gerler sistemi dejenere olmus, atalarinin adet ve geleneklerini din
haline getirmis bir toplum iizerine geliyordu. islam onlarin din
anlayislarindaki, adet ve geleneklerindeki sapmalar1 ya tasfiye
ediyor, ya da 1slah ediyordu. Taslagsmis kalplerin yumusatilmasi,
kat1 geleneklerin degistirilmesi ve toplumun koklii bir degisim
slirecine sokulmasi siiphesiz hi¢ de kolay olmamistir. Muhaliflerin
farkl1 derecelerde bu yeni dini yadirgamis olmalari, degisime
direnmeleri s6z konusudur. Bu direnme faaliyetinde miisriklerle
Yahudilerin Islim’a karsi ortak bir cephe olusturduklari da
malumdur. Halbuki Kur’an, onlarin din ve geleneklerini tamamen
nefyetmiyor, ancak dini asli kaynagina (ilahi vahye) dondiiriiyordu.
Sirke bulanmis bir Allah inancinin karsisinda, ibrahim peygam-
berin sahsinda bayraklasan tevhid inancina, Allah’a sirksiz olarak
iman ve ibadet etmeye davet ediyordu. Islam, var olandan hareketle
sosyal, kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve hukuki hayatta kokli de-
gisiklikler getiriyordu. Kur’an, bircok alanda mevcut gelenegi
tamamen nefyetmiyor, ancak onu 1slah ediyor, icerigini yeniden
doldurarak kendi amag¢ ve hedeflerine gore yeniden diizenliyordu.
Kur’an’in ve Hz. Peygamberin Mekkeli miisrik Araplar karsi-
sindaki bu pozisyonu aralarinda din ve gelenek farkliligi, olmakla
beraber Ehl-i Kitap i¢in de gegerlidir.
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Yukaridaki malumatla baglantili olarak bir ayetin diger
bir ayetle tebdil edilmesi, Kur’an’in mesajinin daha onceki
kitaplari®*’ nefyetmesi, onlara zit hiikiimler getirerek onlar
nefyetmesi seklinde degil, peygamberlere gonderilen ilahi
mesajlarin (ayetlerin) zaman igerisinde farkli toplum sartlarinda
degisik bir iislipla ve birtakim formel degisikliklerle yenilenmesi,
beseri zaaflarin ve yanlis anlamalarin sonucunda ortaya ¢ikan tahrif
ve sapmalarin tasfiye edilmesi ve boylece itikat, ahlak, ibadet,
muamelat ve hukuk biitlinliigii icerisinde insan fitratiyla dogrudan
iligkili olan hak dinin aslinin ve 6ziiniin korunup devam ettirilmesi
seklinde anlagilmalidir. Kur’an’la yapilan sey de budur. Tebdil
edilen seyler (ayetler, hiikkiim ve uygulamalar) arasinda bir mahiyet
farkliligi olmayip, insani (sosyo-kiiltiirel vb.) unsurlarin devreye
girmesiyle bir islip, sekil ve teferruat farkliligi s6z konusudur.
Ormnegin Tevrat’in dilinin ibranice, Kur’an’in dilinin Arapca olmas1
vahyin hitap cevresiyle ilgili bir durumdur. Dil farklilig1 gibi,
cografya, orf, adet ve toplum hayatindaki diger farkliliklar, vahye
dayali dinin sekillenmesinde etkin faktorlerdir. Clinkii din insana
gelmektedir ve amag insanin hidayeti ve mutlulugudur.

Kur’an, insanlarin farkli anlama, yorum ve pratikleriyle dinde
tahrife maruz kalan noktalar tashih edip onu aslina dondiiriirken,
ayni zamanda Adem peygamberden Hz. Muhammed’e kadar
devam eden vahyi gelenegin en son temsilcisi ve onlarin hiila-
sast durumundadir. Kur’an, bir taraftan kisas, etleri yenmesi
yasaklanan hayvanlar, kibleye yonelme, ibadetler gibi konu-
larda daha Onceki seriatlardan farklilik arz eden hiikiimler ge-
tirirken, diger taraftan Sebt Giinii avlanmayip onu ibadet ve dua
ile gecirmek gibi Yahudilerin miikellef tutulduklar1 bazi yiikiim-
liliikklerden Miisliimanlar1 sorumlu tutmamis, Ehl-i Kitab’in

337 Burada 6nceki kitaplardan kastimiz, beseri unsurlarin agirlik kazandig birer
kiilliyat olan Eski ve Yeni Ahit degil, Allah’in dogrudan Ibrahim peygambere,
Musa ve Isa peygamberlere géndermis oldugu, hak dinin iizerine kuruldugu
vahiydir.
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Allah’a ogul isnadinda bulunarak sirk kosmalarini, kendilerine
gonderilen ilahi mesajlar1 tahrif etmelerini, cennet tekelciligi yap-
malarini da agik¢a reddedmistir. Onlarin nefS Ve hevalarinin pesine
diiserek Kur’an’1 ve Hz. Peygamberi inkar etmelerini, islam’a kars1
cikip diismanlik gostermelerini ise kiifiir, zuliim ve fasiklik olarak
nitelendirmistir.>*

Kur’an’in Miisrik Araplarn sirkten ve sirkle baglantili adet
ve uygulamalardan arindirmaya, onlari tevhide yoneltmeye olan
daveti gibi Ehl-i Kitaba olan daveti de tevhidin ikame edilmesi,
her ne sekilde olursa olsun dine giren sirk unsurlarinin ve
tahrifatin kaldirilmasi, Allah’in ayetlerine iman ve teslimiyet,
ibadetin yalnizca Allah’a hasredilmesi, Hz. Muhammed (s.a.s.)
dahil Allah’in peygamberleri arasinda ayrimcilik yapilmamasi,
insanlarin Allah’1 birakip birbirlerini, din adamlarini ve alimlerini
Rab edinmemeleri dogrultusundadir.®*® Daha 6nceki peygam-
berlere gonderilen vahyi mesajlarin beseri anlayis ve yorumlar
icerisinde bulandirilmis olmasi, Kutsal Kitap yazarlarinin kendi
goriis ve tecriibelerinin, anlayis ve zihniyetlerinin yogunluk ka-
zand1g1 eserlerin (kiilliyatlarin) dinin asli kaynagi haline donilismiis
olmasi, tamamen vahye dayanan ve Allah’in koruyuculugu altinda
hi¢ degismeden tevatiir yoluyla ¢agimiza ulasan, icerisinde daha
onceki peygamberlere ve timmetlere gonderilen ilahi mesajlarin
hiilasasini ihtiva ederek onlar1 temsil eden Kur’an’i miistesna
kilmaktadir. Musevilik ve Hiristiyanlik’ta beserl yorumlarla din
aynilesirken, Islam’da vahyi olanla beseri olan birbirinden fark-
lidir. Allah Kur’an’da daha 6nce vahye muhatap kilinan toplum-
larin dini anlay1s ve geleneklerindeki vahyi olani, vahyin ruhuna ve
amaclarina uygun olan1 tasdik etmekte, ancak beseri olup vahyin
ruhuna ve dziine uygunsuz olani ise reddetmektedir. Iste bu noktada
Hz. Peygamberin Kur’an’la biitiin insanliga ve dlemlere uyarici bir

3% Bakara, 2/75, 101, 113, 116, 135-140, 159-163, 211; Ali imran, 3/18-22,78-
80, 84-88, 93-95, 98-100, 110; Tevbe, 9/29-31; Meryem, 19/35-36; Enbiya,
21/25-26

3% Bakara, 2/41-43, 91 Ali Imran, 3/64,70,84, 95, 110,199; Tevbe, 9/31.
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341

resul olarak gonderilmis olmasi®*® hatemul-enbiya®*** ve alemlere

rahmet olmasi®** anlam kazanmaktadir.

3) Bakara Suresi 106. Ayet

Degerlendirmemize konu olan {i¢ ayetten, klasik nesh teori-
sinin dogrudan {izerine kuruldugu ayet, “Biz hangi dyeti nesheder
veya unutturursak, ondan daha hayirlisini veya benzerini geti-
” 343 mealindeki ayettir. Ayetin icerisinde gectigi Bakara
suresi, tertip sirasina gore Fatiha suresinden sonra ikinci sirada yer
almakta olup Medine doneminin ilk safhalarinda nazil olmaya
baglamistir. 286 ayetten olusan bu sure Kur’an’in en uzun suresidir.
Ele aldigi konular itibariyle Medine doneminin tarihi, sosyal ve
kiiltiirel sartlariyla, yasanan olaylarla yakindan ilgilidir, inanca,
ahlaka ve hayat nizamina dair hiikiimlerin énemli bir kism1 bu
surede yer almistir.

Elif-ldm-mim. O kitap (Kur’an) ki onda siiphe yoktur, mutta-
kiler icin yol géstericidir” ifadesiyle baslayan surede hemen mut-
takilerin 6zellikleri siralanmakta, daha sonra kafirlerin ve miina-
fiklarin vasif ve tutumlarina isaret eden ayetler gelmektedir. insanin
yaratiligina ve misyonuna, Allah’in insanlar i¢in verdigi nimetlere
isaret eden Ayetlerden sonra, Israilogullarinin durumlari, Musa
peygamber, Allah’in Yahudilere bahsettigi nimetler, Tevrat’in
emir ve buyruklari, Isa peygamberin génderilmesi ve Siileyman
peygamber konu edilmektedir. 40. ayetten 105. ayete kadar olan
kisim, genelde Israilogullar1 ve Ehl-i Kitap’la ilgilidir. Surenin yiiz
altinc1 ayetinde, “Biz hangi dyeti nesheder veya unutturursak,
ondan daha haywlisin veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki
Allah her seye gii¢ yetirir” buyrulduktan sonra, goklerin ve yerin
hakimiyetinin yalnizca Allah’a ait oldugu vurgulanmakta,®** daha
sonra gelen ayetlerde ise tekrar Ehl-i Kitap konusuna girilmektedir.

ririz...

340 bk. Nisa, 4/79; A'raf, 7/158; Furkan, 25/1; Sebe, 34/28; Kalem, 68/52.
341 Ahzab, 33/40.

2 Enbiya, 21/107.

343 Bakara, 2/106.

344 Bakara, 2/107.
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107-141. ayetler arasinda 6zet olarak Ehl-i Kitab’in bir ¢gogunun
hakikat kendilerine apag¢ik belli olduktan sonra sirf i¢lerindeki
kiskangliktan dolayr mii’minleri imanlarindan vazgegirip kiifre
dondiirmeye c¢alistiklarina, cennet tekelciligi yaptiklarina ve
gelenegi mutlaklastirarak (Yahudi ve Hiristiyanlarin) birbirlerini
haksiz yere itham ettiklerine, Allah hakkindaki tutarsiz s6z ve
isteklerine isaret edilmektedir Daha sonra onlarin dinlerine uy-
madik¢a Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Peygamberden asla razi
olmayacaklarina, onlarin arzularina uymanin yanlis olacagina
isaret edilmistir. Bu kisimda Ibrahim, Ismail, Yakup, Ishak, Musa
ve Isa peygamberler konu edilmis, hepsinin hanif olan Ibrahim
peygamberin yolunda olduklar1 ve Islam’1 segtikleri zikredilmis,
Ibrahim’in miisrik olmadig1, Miisliimanlarin siarmin ise daha énce
gonderilen biitiin peygamberlere indirilenlere iman etmek oldugu
vurgulanmig, adi gegen peygamberlerin Yahudi veya Hiristiyan
olduklar1 iddiasmnin temelsizligine dikkat c¢ekilmistir. Kiblenin
degistirilmesi ve namazlarda Mescid-i Haram’a yonelme konusu
ise 142-150. ayetler arasinda gegmektedir.

Nesh tartigmalarina zemin olusturan ilgili ayetin Oncesi ve
sonrast, Ehl-i Kitab’in geleneklerini mutlaklastirarak Hz. Pey-
gamber ve Kur’an karsisinda tavir almalari, cennet tekelciligi
yapmalar1 ve peygamberler arasinda ayrim yapmalar ile ilgilidir.
Kiblenin tahvili ve Mescid-i Haram’a yonelmeyle ilgili daha sonra
nazil olan ayetlere gelince, onlar 106. dyetin kendisi, siyak ve sibaki
ile dogrudan baglantili goriinmekten ziyade, kendi ig¢erisinde konu
biitlinliigiine sahip bir gorliiniim arz etmektedir. Nitekim niizul
sebepleri ile ilgili boliimde de ifade ettigimiz gibi kible ayetlerinin
niizul sebebi ve tefsiri konusundaki rivayetler 106. ayetten ve
baglamindan oldukca bagimsiz géziikmektedir. Nesh tartigmasina
konu olan ayeti, surenin ilk ayetlerinden 141. ayete kadar olan
kisimla baglantili bir sekilde ele aldigimizda, Ehl-i Kitap’la olan
tartigsmanin Kur’an’in bir kisim ayetlerinin diger ayetleri kar-
sisindaki durumu {izerine olmayip, dogrudan Kur’an’in Allah
kelam1 olup olmadigi, Hz. Peygamberin risaletinin hakliliginin
kabul edilip edilmemesi lizerine oldugu kolayca anlasilabilir.
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Malum oldugu iizere Hz. Peygamberin ve ona iman eden
mi’minlerin  Medine’ye hicretlerinden sonra, Miisliimanlarla
Yahudiler daha yakin temasa ge¢misler, Medine ve cevresinde
beraber yasamanin zeminini olusturmak igin bir anlasma (Me-
dine Anlasmasi) yapmislardir. Ancak Yahudilerin aralarindan az
sayida kisiler Islam’1 kabul etmesine ragmen, onlarla olan iliskiler
dostluk zemini iizerine kurulamamistir. Yahudilerin Mekke’nin ve
civar Arap kabilelerinin misrikleriyle ittifak etmeleriyle Hz.
Peygamber’e ve mii’minlere karsi tavir almalar, plan kurmalar,
kiskirtmalar, gerginlik ve catismalar yasanmustir. Ehl-i Kitap,
ozellikle Yahudiler, irk¢iligin da tesvik ettigi kiskanglikla kendi
dini geleneklerini mutlak hakikat olarak 6ne ¢ikarmislardi. Onlar
Hz. Muhammed’e iman etmedikleri gibi Isa peygamberi de kabul
etmiyorlar, peygamberler arasinda ayrimcilik yapiyorlardi. Yani
onlarin Kur’an’la ve Islam’la ilgili sorgulamalar1, Kur’an’da gelen
bir ayetin hiikmiiniin diger bir Kur’an ayetiyle ortadan kaldi-
rilmis olmasi lizerine degil, ilizerinde yiiriimekte olduklari dini
gelenekten daha farkli hiikiimlerle gelen Kur’an’in Tevrat gibi
Allah’m kelam1 olup olmadigi, Hz. Peygamber’in de gercekten
Musa (a.s.) gibi Allah’mn elgisi olup olmadigi ile ilgiliydi. Bakara
suresinin ilk ayetlerinden 141. ayete kadar, Ehl-i Kitab’in,
Kur’an’in bir ayetinin ni¢in diger bir ayetini neshettigine dair
sorgulama yaptiklarii gosteren herhangi bir ifadeye rastla-
madigimiz gibi, “Biz hangi dyeti nesheder veya unutturursak...”
ifadesinde de unutturma eyleminin muhatabinin (nesnesinin) Hz.
Peygamber olduguna dair bir isim veya zamir kullanilmamustir.
Ancak miifessirlerin ¢ogunlugu bu ayeti klasik nesh teorisini
destekleyen, ona delil teskil eden bir nass olarak gérmiistiir.

Giris kisminda ve Birinci Boliimde bu goriisler iizerine genel
bir degerlendirme yapmistik. Ancak burada, nesh meselesine
kendisine 0Ozgii tipik bir yaklasim modeli olusturdugundan
Siileyman Ates’in goriisiinii daha genis bir degerlendirmeye tabi
tutmadan edemeyecegiz.
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Siileyman Ates’in nesh anlayigina gore, Nahl suresinin 101.
ayeti ve Bakara suresinin 106. ayeti, Kur’an’da bazi1 ayetlerin
neshedildigini veya unutturuldugunu agik¢a gostermektedir. Nesih,
bir seyi silmek, yerinden kaldirmak, hiikmiinii gecersiz kilmak
demektir. Unutmak da malumdur. Hz. Muhammed’e davet
yillarinda inen bazi1 ayetler, sartlar degisince baska ayetlerle
degistirilmis veya onlar unutulunca yerlerine yenileri inmistir.
Ancak Kur’an’da kastedilen nesh, ayetin metin ve hiikkmiiyle
beraber kaldirilmasidir. Metni Kur’an’da mevcut olan her ayetin
uygulanir hiikmii vardir. Hele hiikkmii durdugu halde ayetin
metninin Kur’an’dan ¢ikarilmis olmasini akil ve mantik kabul
etmez. Bu Allah’in kitabin1 degistirmek anlamina gelir ki kim-
senin haddi degildir. Allah’in ayetlerde belirttigi neshle bunun
higbir ilgisi yoktur. Bu diipediiz Kur’an’1 tahriftir ve Kur’an bun-
dan miinezzehtir. Ayrica ilgili ayetten Allah’in, elgisine unut-
turdugu herhangi bir ayetin yerine ondan daha iyisini veya onun
dengini vahyedecegi bildirilmektedir. Buradan anlasiliyor ki
Peygamberin unuttugu bazi ayetler olmustur. “Sana okutacagiz ve
sen unutmayacaksin, ancak Allah’in diledigini unutursun” 3%
ayetlerinden de bu husus ac¢ik¢a anlagilmaktadir. Unutmak Pey-
gamberin masumluguna aykir1 bir hal degildir. Ciinkii gezmek,
yorulmak gibi unutmak da insani bir haldir. Hz. Peygamberin
unuttugu meseleler olmus, namazda eksik kildigir hatirlatilinca
namazi tamamlayip sehiv (yanilma) secdesi yapmustir. Ilk sira-
larda gelen vahiylerin derhal yazildigini séylemek giictiir. Ciinkii o
zaman heniiz Peygamberin ¢evresinde toplanan ¢ok insan yoktu.
Iste o siralarda inen bazi Ayetlerin zamanla unutulmus olmasi
normaldir. Bazi1 ayetlerin unutulmus olmasi, Kur’an’in korunmus
olmasi gercegine aykiri degildir. Cilinkii o unutulan ayetlerin yerine
ayn1 anlami verecek yeni yetler gelmistir. 34

345 A1, 87/6-7.
346 Siileyman Ates, a.g.e., C. V, s. 137-141.
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Siileyman Ates, nesh konusuna getirdigi yukarida ozet-
ledigimiz a¢iklamasini orneklendirebilseydi belki onu daha iyi
anlayabilirdik. Sartlar degisince degistirilen veya unutturulan, su
anda elimizdeki mushafta da bulunmayan ayetlerin hangileri
oldugu hakkinda herkesin iizerinde ittifak ettigi O6rnekler go-
remiyoruz. SOz konusu yaklasim, Kur’an’in ezberlenmesi,
yazilmast ve cem edilmesi konusunda Miisliimanlarin goster-
dikleri hassasiyet ve titizlikle, Kur’an’in tevatiir yoluyla intikal
ettirilmesiyle uyum igerisinde olmadigi gibi, Hz. Peygamberden
de baz1 ayetlerin diger bazi ayetleri neshetmis olduguna, artik
s0z konusu ayetlerin hiikiimsiiz olduguna, silinmelerinin gerek-
tigine veya unutulup kaybolduklarina dair sahih bir rivayet
gelmemektedir. Bu konudaki rivayetler, daha 6nceki bolimde ele
alip degerlendirdigimiz gibi hem senet hem de metin agisindan
bir¢ok zaaf ve karisikliklarla maluldiir. Kur’an’in otantikligi, ahad
veya zayif birtakim rivayetler lizerine bina edilemez. Siileyman
Ates bir taraftan neshi toplumsal sartlarin degismesiyle bazi
ayetlerin diger baz1 ayetlerle degistirilmesi olarak anlarken klasik
nesh teorisini kabul etmekte, ancak Kur’an’da kastedilen neshi
ayetin hilkkmii ve metniyle beraber kaldirilmas olarak tarif ederken
de bir sekilde klasik anlayisin disina diismektedir. Ciinkii klasik
anlayisa gore hiikmii kaldirilan mensuh &yetlerin metinlerini
Kur’an’da bulmak miimkiindiir. Ancak her iki anlayis sekli de bazi
ayetlerin diger birtakim ayetlerle degistirilmesinde toplumsal
sartlarin ve maslahatlarin degisimini esas almakla beraber, farklilik
arz eden ayetleri ayni tarihi, sosyal ve olgusal zeminde zitlilik
iligkisi icerisinde bulusturup karsi karsiya getiren bir diisiince
zemini lizerine kurulmaktadir.

Ozellikle muamelat ve hukuka dair ayetlerin toplumsal sartlar
ve maslahatlar tlizerine nazil oldugu, ayetlerle olgular arasinda
dogrudan bir iliski bulundugu konusunda ihtilaf yoktur. Ancak
daha onceki degerlendirmelerimizde de belirttigimiz gibi olgular
ve olaylar ortak bir paydada birlesecek sekilde birbirine benzer
yonlere sahip olsalar bile, boyutlar1 ve baglamlar1 agisindan
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aralarinda birtakim farkliliklara sahiptirler. Farkli boyutlara sahip
bu olaylar iizerine indirilen Aayetler ise, ortak paydada birlesen
s6z konusu olgu ve olaylarin degisik boyutlarina matuf bilgi-
lendirici, diizenleyici ve hiikiim koyucu ayetler olarak nazil
olmaktadir. Yani biitiin boyut ve baglamlariyla ayn1 olan bir olgu
veya olay tizerine, birbiriyle uyumlu olmayan, birbiriyle ¢elisen
iki farkli ayetin nazil olmasi diye bir durum s6z konusu degil-
dir. Allah bundan miinezzehtir. Boyle bir mantik gercevesi ige-
risinde neshe veya unutulmaya maruz kaldig: iddia edilen ayet-
lerin tilavetinin kaldirilip kaldirilmamasi ¢eligkiyi ortadan kal-
diramaz.

Indirilen Ayetler aslinda benzer goriinseler bile, olgusal
zeminde birbiriyle ayn1 olmayan, birbirinden farkli iki durum
tizerine indirilmis olup birbirine alternatif degillerdir. Boyutlar
farkl iki olay1 aynilestirmek, sonugta ayn1 olay iizerine birbiriyle
celisen iki farklir ayetin nazil oldugu seklinde yanlis bir anlayisa
gotiirmekte, problemi ¢ozmek i¢in de kagmilmaz olarak klasik
nesh teorisi devreye girmektedir. Mesela toplumlarin hayatinda
baris donemleri oldugu kadar savas donemleri de mevcut olup bu
durumlar doniisiimlii olarak ortaya g¢ikarak farkli zaman ve or-
tamlarda tekrarlanabilmektedir. Kur’an’da hem barisa hem de
savas sartlarina gondermede bulunarak toplumu yonlendiren, her
bir farkli durum i¢in birbirinden farkli hiikiimler koyan ayetler
vardir. S6z konusu ayetler birbiriyle g¢elismedigi gibi, birbirine
alternatif de degildir. Kaldi ki (Miislimanlarla gayr-i miislimlerin
iliskisi gibi) ortak bir paydaya sahip konular ve farkli toplumsal
sartlar lizerine nazil olan bu ayetlerin her iki cinsini de bugiin
elimizdeki Kur’an’in metninde bulabilmekteyiz. Bu ayetlerden,
mesela baris1 6ne ¢ikaran ve nesh teorisine gore savas sartlarinin
gelmesiyle yerlerini cihadi tesvik eden ayetlere birakan sézde
mensuh ayetler, iddia edildigi gibi hem metniyle hem de hiik-
miyle Kur’an’dan kaldirilmis degildir. Eger bu ayetler kaldirilmis
olsalardi, onlar1 elimizdeki Kur’an’in metninde bulamamamiz
gerekirdi.
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Sartlarin degismesi belirli bir siire ile simirh bir vakia da
degildir. Sosyal degisim hadisesi siireklilik arz eder. Sayet sart-
larin degismesiyle bazi ayetler daha sonra indirilen birtakim
ayetlerle neshedild1 ise, bu indirilen yeni ayetlerin de yeni sart-
larin ortaya ¢ikmasi ile neshedilniesi gerekmez miydi? Kur’an
asrindan sonra sosyal degisimin durdugunu, bir daha yeni sart-
larin ortaya c¢ikmayacagini, Kur’an’in sosyal degisime nokta
koydugunu ve tarihi dondurdugunu iddia etmek ne kadar tutarl
olabilir? Bunun anlami, sosyal degisimi klasik nesh formiilii ile
yakalamaya calismanin aslinda Kur’an’in otantikligine golge
diisiirecegi, onu giiniimiize hitap etmeyen tarihsel bir metne
indirgeyecegidir. Halbuki bizce Kur’an’in i’cdzimnin en Onemli
boyutlarindan birisi de onun; tarihi, degisim ve siireklilik boyutu
ile beraber kavramasidir. Olaylarin 6zii hayatin degismeyen
stireklilik yoniinii olustururken, olaylarin formu degisen boyutunu
temsil etmektedir. Kur’an’da aralarinda benzerlikler ve ortak
paydalar bulunsa bile, olgu ve olaylarin farkli boyutlari ile ilgili
ayetler bulmak miimkiindiir. Birbiriyle ¢elismenin aksine tam bir
uyum icerisinde bulunan bu ayetler hayati biitiin yonleri ile
kavramakta, Kur’an’da her alanla ilgili spesifik hiikiimler yaninda
temel prensipler vazedilmektedir. Bu temel ve spesifik hiikiim-
lerden hareketle hayati ve olaylar1 kavramak, sosyal degisimi
yakalayarak onu yonlendirmek insanin aklina ve igtihadma terk
edilmektedir.

Bir beser olarak Hz. Peygamberin namazda veya onun
disinda baz1 seyleri unutmasi normaldir. Daha 6nce Hz. Pey-
gamber’in bazi seyleri unuttugunu bildiren rivayetlerden Ornek
vermistik. Ancak 1ilgili ayette unutma degil unutturma ifadesi
gecmekte ve ayrica kime unutturuldugu zikredilmemektedir.
Halbuki Allah’in Kiir’an’t muhafaza edecegine dair vaadi var-
dir. Hz. Peygamber beser olmasi hasebiyle bazi ayetleri unutsa
bile, Allah’in ona aynm1 ayetleri zaman gecirmeden hatirlatmasi
hi¢ de zor bir sey degildir. Bu tip bir hatirlatmay1 Hz. Peygam-
berin ¢evresinde olup onun arkasinda namaz kilan mii’minlerin
yapmis olmasi da s6z konusudur. Ancak boyle bir unutmayi,
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ayetlerin bir daha hi¢ hatirlanamayacak sekilde Hz. Peygamberin
ve onlar1 ezberleyen sahabenin zihninden, ayrica ayetlerin tizerine
yazili oldugu (kagit ve deri pargalar1 gibi) malzemeden tamamen
silinmesi seklinde anlamak i¢in mandy1 bir hayli zorlamak;
Kur’an’in ezberlenmesi, yazilmasi, cem edilip istinsah edilmesi ile
ilgili tarihi gercekleri de gozardi etmek gerekir. Allah indirdigi
ayetleri peygamberine ni¢in unuttursun!

A’la suresi 6. ve 7. ayetlere verilen manada tekelliife
kagilmakta ve parcaci bir yontem izlenmektedir. Ayetlere “Sana
okutacagiz ve sen unutmayacaksin, ancak Allah’in diledigini
unutursun” **" seklinde mana vermek yerine “Sana okutacagiz ve
Allah’in  dilemesi hari¢ sen unutmayacaksin (vani Allah
dilemedik¢e unutmayacaksin)...” seklinde mana vermek, Kur’an’in
Allah’in muhafazasi altinda oldugu, Hz. Peygamberin vahyi
Cebrail’den telakki ederken acele edip dilini kipirdatmamasinin
emredildigi, onu okutup ezberletmenin Allah’a ait oldugu, Allah’in
seytanin Hz. Peygamberin kalbine ilka etmeye calistigi seyi
giderecegi hakkindaki ayetlerle daha biitiinliik arz eder.

Unutma konusuna yorum getirilirken, ilk zamanlarda gelen
ayetlerin vahiy katipleri tarafindan hemen yazilmamis olabilecegi,
bu ayetlerin zamanla unutulmus olabilecegi ifade edilmektedir. Bu
sekildeki bir agiklama indi bir yorumdan baska bir sey olamaz.
Ciinkii Kur’an’in tesbitinde yazidan ¢ok ezbere itimat edildigini
bilmekteyiz. Inen ayetlerin ilk dénemlerde yazilmamis olabilecegi
iddias1 ise zanna dayal1 bir tahminden bagska bir sey degildir. Kald1
ki nesh ve unutturma konusunda degerlendirmeye konu olan ayet
Bakara suresinde ge¢cmekte olup risaletin ilk donemlerinde degil
Medine’ye hicretten sonra nazil olmustur. O dénemde vahiy katip-
lerinin inen ayetleri yazmamus olabileceklerini iddia etmek tama-
men yersiz olur. Sonra surenin basindan yarisina kadar agirlikli ola-
rak Ehl-1 Kitab’in (6zellikle Yahudilerin) Kur’an ve Hz. Peygamber

37 A1, 87/6-7.



147 QT alip 0zdes

karsisindaki tutumlari, kiskanglik ve inkarlar1 surenin ana tema-
sin1 olustururken, ni¢in ansizin Hz. Peygambere bazi ayetlerin
unutturulmasi (!) gibi siyak ve sibakla hi¢ baglantili olmayan bir
konuya girilsin? Niizul sebepleri ile ilgili rivayetlerde. Hz.
Peygamberin bizzat kendisinden bazi ayetleri unutmus olduguna,
onlar1 bir daha hatirlayamadigina, namazda sehven yanilma
durumlar1 hari¢ etrafindaki kisilerden onlarin kendisine hatirla-
tilmasini istedigine dair mii’minlerin oldugu kadar miisriklerin ve
Ehl-i Kitab’1in da giindemine giren, onlarin da boyle bir konuda Hz.
Peygamber’i sorguladiklarini gosteren itimada deger herhangi bir
rivayet gelmis degildir.

Bu aciklamalardan yola ¢ikarak, ilgili ayeti klasik nesh te-
orisiyle ilgili tartismalarin disinda daha farkli bir zeminde ele alip
degerlendirmenin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Bizce ayeti iki
yonde anlamak ve yorumlamak miimkiindiir. Birinci yon, Allah’in
her peygamber ve immeti (toplumu) i¢in bir sir’a ve minhac (yol)
kilmas1 ve bir ayeti diger ayetle tebdil etmesiyle de baglantili olarak
Kur’an’in ve Islam seriatinin, 6zde ayn1 olmakla beraber dil, sekil
ve teferruat yoniinden daha oOnceki kitap ve seriatlerden farkli
birtakim hususiyetlere ve hiikiimlere sahip olmasi ile baglantilidir.
Kur’an’in, daha Onceki seriatlerde yer alan bazi hiikiimlere yer
vermemesi ve Islam seriatinin sekil ve teferruat yoniinden on-
lardan farkli 6zelliklere sahip olmasi, ilgili ayette nesh ve insa
olarak ifade edilmis olabilir. Clinkii bu durum, igerisinde bir¢ok
tahriflerin gerceklestigi dini gelenegi (seriati) devam ettiren Ehl-i
Kitab’1 Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in hakliligin1 sorgulamaya
gotiirdiigii gibi, Hz. Peygamber’e, Kur’an’a ve Islam seriatina tabi
olan Miislimanlar i¢in daha dnceki seriatlarda mevcut oldugu hal-
de Kur’an’da ve Hz. Muhammed’in siinnetinde yer almayan bazi
hiikiim ve uygulamalarin neshedilmesi ve unutulmaya terkedil-
mesi anlamina gelir. Ancak seriatlar arasindaki vahye dayali fark-
liliklar1 klasik nesh tarifinden yola ¢ikarak zamani, farkli toplumsal
yapilari, 0 Yyapilar igerisinde gergeklesen olgu ve olaylar1 gézardi
ederek ayni zeminde kars1 karsiya getirmek ve onlar1 zithik iligkisi
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icerisinde birbiriyle karsilastirmak vahyin biitiinliiglinii anlama
konusunda bizi yanlis sonuglara gotiirebilir. Hz. Musa’ya vazedilen
seriatin toplumsal zemini ve sartlar1 ile Kur’an’in génderildigi
toplumsal zemin ve sartlar, benzerlikler tasimakla beraber farkli
boyutlara da sahiptir. Her iki seriat arasindaki vahye dayali farkl
hiikkiim ve uygulamalar, birbirleriyle zit degil, gerceklestikleri
toplumsal sartlarla ve olgularla dogrudan baglantili olarak herbir
hiikmiin vazedilmesini gerekli kilan 6zel boyutlara sahiptirler.
Islam seriatinda yenmesi helal kilman bazi hayvanlann etlerinin
Hz. Musa’'nin seriatinda Yahudilere yasaklanmis olmasini, Hz.
Musa’nin seriatinda mevcut Sebt Giinii ile ilgili hiikiimlerin Islam
seriatinda yer almamasini bu baglamda degerlendirmek sosyolojik
yonden daha tutarl olur.

Ayetin anlasilmasindaki ikinci yon, Kur’an’in dili ve anlatim
iislubu ile dogrudan iliskilidir. Izutsu’nun da belirttigi gibi,
Kur’an’da higbir kavram yoktur ki merkezi Allah kavramiyla
belirli bir iliski i¢erisinde bulunmasin. Kur’an’in tevhidi esas alan
semantik yapisina gére Allah her seyin merkezindedir. Evren,
insan, hayvan, bitki ve biitiin alemlerin varligi ancak Allah’la
beraber anlam kazanabilir. Allah yeri, gokleri, onlarda mevcut olan
her seyi ol emriyle yaratan, yaratisinda onlara belirli dl¢iiler tayin
eden, yagmuru indirip 6lii toprag: dirilten, oliimii yaratan, tekrar
diriltip yargilayacak olandir. Evrendeki diizenin kaynagi Allah’tir
ve biitiin yaratilanlar O’nun sonsuz yaratict kuvvetinin, ilminin,
isim ve sifatlarinin tezahiirii durumundadir. Kur’an’in bu 6zelligi,
onun insanlart bilgilendirme ve anlatim {islubunda da kendisini
hissettirir. Dolayist ile dogaldan insan1 muhatap alan Kur’an’da
“De ki: Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin...” 3%, “Ey iman edenler! Siz kendinize bakin. Siz
hidayet iizere oldugunuz zaman sapan kimse size zarar Veremez.
Hepinizin doniisii Allah’adir. Artik O, size yaptiklarinizi bil-
direcektir.” 34 “Deki: Ey insanlar! Size Rabbinizden hak (Kuran)

348 Kehf, 18/29.
39 Maide, 5/105.
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gelmistir. Artik Kim hidayeti secerse/dogru yola gelirse, ancak
kendisi icin gelecektir. Kim de saparsa, o da ancak kendi aley-
hine sapacaktir. Ben sizin iizerinize vekil degilim.” 3, “Kim zerre
kadar haywr islerse onu goriir, kim de zerre kadar ser islerse onu
goriir 3 “Insanlarin ellerinin kazandigi (yapmakta oldugu) sey-
ler yiiziinden karada ve denizde bozgun(culuk) ortaya ¢ikti...” %
gibi insanin iradesini, yapip etmelerini ve sorumlulugunu vurgu-
layan ayetler oldugu gibi, lislup olarak goriinen sebeplerin Stesinde
Allah’mn irade ve takdirini, hiikiim ve diizen koyuculugunu 6ne
cikarip hatirlatan birgok ayete rastlamak miimkiindiir. Bu ayetleri,
onlara sadece lafzi ve pargaci bir yaklasim sergileyerek dogru bir
sekilde anlayamayiz.

Mesela Kur’an’da o6zellikle hidayet ve dalaletle ilgili anla-
timlarda Allah’in kiilli irade ve tasarrufunu 6ne ¢ikarip hatirlatan
bir Gislup kullanilmaktadir. “Ayetlerimizi yalanlayanlar karanliklar
icinde kalmis sagir ve dilsizlerdir. Allah kimi dilerse onu
sapitir/sasgurtir, diledigi kimseyi de dogru yola iletir” 3 ifadesinde
ilk bakista sanki sasirma veya hidayete erme konusunda insan devre
dis1 birakilmis gibi goziikebilir. Ancak bunun amaci insanin se¢imi,
yapip etmeleriyle ilgili olaylarda insanin iradesini, fiillerini ve
sorumlulugunu devre dis1 birakmak degil; iman, kiifiir, hidayet ve
dalalet konular1 dahil biitiin bir olgular ve olaylar diinyasinda kiilli
programin gercek sahibinin Allah oldugunu, her seyin sonunda
O’na donecegini, gergek hiikiim sahibinin Allah oldugunu vurgu-
lamak igindir. IslAm diinyasinda kaza ve kaderle ilgili tartigmalarin
odaginda Kur’an’in dil ve anlatim iislibunun biitlinliik igerisinde
ve yeterince kavranilmamis olmasi yer almaktadir. “Dogrusu giil-
diiren de aglatan da O’dur. Oldiiren de dirilten de O ‘dur.” 3* ifa-
desinde de aslinda insanin giilmesine, aglamasina veya oliimiine

350 Yunus,10/108.

1 7ilzal, 99/7-8.

352 Rim, 30/41.

353 En’am, 6/39. Benzer ayetler i¢in mesela bk. Nisa, 4/88, 143; A'raf, 7/178, 186;
Ra'd, 13/33; Kehf, 18/17; Ziimer, 39/23; Muddessir,74/31.

354 Necm, 53/43-44.
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sebep olan bir takim maddi veya manevi olaylar s6z konusudur.
Ancak ayette giildiirme, aglatma, oldiriip diriltme durumlari,
goriinen sebeplerin Gtesinde o sebepleri de insanin yaratilis ve
imtihan edilme programina koyan Allah’a nisbet edilmektedir.
Boylece psikolojik veya biyolojik bir olay Allah’1 merkeze alan bir
anlatim {slibu ile ifade edilmektedir. “Allah kimi dogru yola
iletmek isterse onun kalbini Islam a acar, kimi de saptirmak isterse
goge yiikseliyormus gibi kalbini iyice daraltir. Allah iman
etmeyenlerin iizerine iste bu sekilde (bir) murdarlik verir.” 3%
ifadesinde de imani1 yakalayan insanin kalbinde hissettigi huzur ve
ferahlik Allah’in onun kalbini Islam’a agmasi olarak ifade edi-
lirken; inkarci kisinin kalbinde hissetmekte oldugu huzursuzluk,
sikint1 da kalbin daraltilmas1 olarak ifade edilmistir.

Yine Kur’an’da benzer sekilde savasta diismana ok atmak ve
diismani1 6ldiirmek gibi dogrudan insan eliyle ger¢eklesen bir olay;
“Siz onlart 6ldiirmediniz, ancak onlart Allah oldiirdii; (oku) attigin
zaman da sen atmadin, fakat (onu) Allah att1...” 3 seklinde Allah’a
izafe edilerek anlatilmaktadir. Yani béylece mii’minleri savas gibi
birtakim sikintili ve ¢etin durumlarla imtihan edenin, onlar1 zalim-
lere musallat edip ayaklarini sabit kilarak zafer verenin, onlar1 yer
yiiziinde iistiin kilanin Allah oldugu vurgulanmaktadir. Asagidaki
ayetlerde Nuh’un gemisine atifta bulunularak o geminin benzeri
insanlarin {izerine binmekte olduklar1 seylerin yaratilmas: da
Allah’a izafe edilerek anlatilmaktadir:

“Onlarmn ziirriyetlerini dopdolu bir gemide tasimamiz da onlar
icin bir ayettir. Onlar icin o gemi gibi binmekte olduklar: seyleri de
yarattik.” %7

Yani bir geminin yapilmasi elbette ki insan emeginin ve
kabiliyetinin bir iriinii olmakla beraber, insana o kabiliyeti
veren, suya kaldirma kuvvetini koyan, biiyiik firtinanin yeryiiziinii

355 En’am.6/125.
36 Enfal, 8/17.
357 Yasin,36/41-42.
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kapladig1 bir anda onu su iizerinde yiizdiirerek insan ziirriyetini
bogulmaktan kurtaran Allah’tir. Allah bunun gibi insanlarin
iizerine binmekte olduklar1 seyleri de yaratmaktadir. insanlarm
collerde develer iizerinde seyahat etmesi de Allah’in ayeti oldugu
gibi, gemi, araba, ucak gibi yapip iiretmekte olduklar1 seyler de
Allah’mn verdigi gii¢ ve kabiliyetle onun yaratici isminin bir
tecellisidir. Yani basari, Allah’1t devre dis1 birakarak tek basina
insana ait olmadig1 gibi, evrende hi¢ bir sey Allah’tan bagimsiz
degildir. Asagidaki anlatim da bu tiir bir anlatimdir:

“Cardakli ve ¢ardaksiz (iiziim) bahgeleri, tiriinleri, ¢esit ¢egsit
hurmalari, yiyecekleri muhtelif ekinleri, birbirine benzeyen ve
benzemeyen zeytin ve narlart insa eden O’dur. Her biri meyve
verdigi zaman meyvesinden yiyin. Devsirilip toplandig1 giin de
hakkint (zekdat ve sadakasini) verin, fakat israf etmeyin. Ctinkii
Allah, israf edenleri sevmez.” 3%

Tohumun ekilmesi, ekinin sulanip hasat edilmesi, bahgele-
rin kurulmasi insan emegini gerektirmekle beraber; topragi, suyu
ve tohumu yaratan, tohuma hayat veren, insan1 yaratip ona akil
ihsan eden, onu kabiliyetlerle donatan, rizkin ve nimetlerin ger-
cek sahibi ise Allah’tir. Onun i¢in ayette bahgelerin ve ekinlerin
insa edilmesi Allah’a izafe edilmistir. Insanin bu gercegi
unutmamasi, mal ve zenginligi ile kibirlenip azgmnlik yap-
mamasi, Allah’a, insanlara ve diger yaratilanlara kars1 lizerindeki
haklar1 yerine getirmesi gerekir. Ciinkii miilkiin gergek sahibi
Allah’tir.

Asagidaki ayetlerde Ornegi goriildiigii gibi bazi sosyolojik
durumlar da benzer bir lislupla sunulur:

“..Allah’in insanlardan bir kismuni digerleriyle savmast
olmasayd, yeryiizii fesada ugrardr (yani her yeri bozgunculuk

38 En’am,6/141.
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kapsardi). Ancak Allah, biitiin insanhga karst lituf ve kerem
sahibidir.” 3>

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse(bilSin ki)
Allah, 6yle bir topluluk getirir ki Allah onlari sever onlar da Allah
1 severler: miiminlere karsi alcak goniillii kdfirlere karsi da
onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler ve kinayanin
kinamasindan korvkmazlar. Bu Allah ‘in diledigine verdigi liituf tur,
Allah ‘wn (liituf ve rahmeti) genistir, O her seyi bilendir.” 3°°

Birinci ayette bir toplumun diger bir toplumla dengelen-
mesi, onun azgmligmin ve zulmiiniin 6niine gegilmesi séz konu-
sudur. Yeryiizii ozellikle tevhidi olmayan, isgalci ve sOmiiriicii
politika izleyen bir giiclin hakimiyetinde tek kutuplu bir diinyaya
doniistiigiinde nelerin olabilecegini tahmin etmek hi¢ de zor
degildir. Ancak zuliim ebedi olmayip, kisa veya uzun vadede tek
kutuplulugu bozacak sosyo-politik, ekonomik ve askeri gelisme-
lerin ortaya ¢ikmasi mukadderdir. Ikinci Ayette ise yeryiiziinde
hakkin sesini duyuracak, onun hakimiyeti i¢cin miicadele edecek
toplumlarin ortaya ¢ikacagina isaret edilmektedir. Yeryiiziinde
zulim ve azginlik zirve noktasina tirmandiginda, onu frenleyip
dengeleyecek, onun giiciinii ortadan kaldiracak yeni kuvvetlerin
devreye girmeyecegini hi¢ kimse iddia edemez. Allah bu sosyolojik
kanunu kendisine izafe ederek ifade buyurmaktadir. Asagidaki
ayetler ise benzer bir Uslupla deger kaybina ugrayip ahlaken
kokusan, sosyo-ekonomik ve politik dengeleri bozulan, yikilisa
giden toplumlarin 6zelligine atifta bulunmaktadir:

“Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik
sebebiyle simarmus ele baglarina emrederiz, onlar da orada kotiiliik
islerler. Boylece o iilke helake miistahak olur. Biz de orayi dar-
madagin ederiz.” %

“Boylece biz, her kasabada oralarda bozgunculuk yapmalar
icin onlarin  miicrimlerini (giinahkdrlarini) yonetici konumuna

359 Bakara, 2/251.
360 Maide, 5/54.
361 1gra, 17/16.
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getirdik. Onlar kendi kendilerini aldatirlar ama farkinda
olmazlar. » %2

Yukarida verilen Orneklerden hareketle burada artik de-
gerlendinnemizin asil konusunu olusturan nesh ve insa ayetinin de
yukaridaki ayetlere benzer bir iisliba sahip olabilecegini sOy-
leyebiliriz. Bakara suresinin 101. ayetinde, Allah’in daha 6nce
Ehl-i Kitab’a (Yahudilere) gonderdigi kitab (tevrat’1) tasdik edici
bir el¢i geldiginde onlarin {izerinde yiiriidiikleri gelenegi mut-
laklastirarak biiyiik bir kiskanglikla Kur’an’a ve Hz. Peygambere
yiiz ¢evirdikleri ifade edilmis, 105. ayette ise Ehl-i Kitap’tan kafir
olan kisilerin ve miisriklerin Araplarin arasindan bir peygamber
gonderilmesini istemediklerine, ancak Allah’in rahmetini diledi-
gine verecegine isaret edilmistir. Hemen sonra gelen 106. ayette ise
“Biz hangi dyeti nesheder veya unutturursak ondan daha
haywrhisint veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye
kadirdir.” buyrularak, vahyi siirecin herhangi bir toplumla, gele-
nekle veya zamanla sinirlanamayacagina, Allah’m diledigi gibi
insanlar arasindan sectigi kimseye vahiy gondererek ayetlerini
yeryliziinde ikame edecegine, birbirinden farkli birtakim boyutlara
ve hiikiimlere sahip seriatlarla tevhidi ve hak dini (Islam’1) siirekli
kilacagina atifta bulunulmustur.

Beseri faktorlerin; fitri zaaflarin, yorum ve tahrifatlarin
devreye girmesiyle bulandirilan, asli hiiviyetinden uzaklastiri-
lan, gelenekler igerisinde kaybolan ilahi mesajlar, Kur’an’in Hz.
Muhammed’in araciligi ile insanliga gonderilmesiyle yeni-
lenmistir. {lgili 4yetin siyak ve sibakindan, iislibundan anladi-
gimiza gore, Allah Teala, ilgili ayette peygamberler aracilig: ile
insanlara ayetlerini gondermesini, mesajlarin1 yenilemesini
kendisine atfederken; insan ve toplumlarin zaaflarini, yanlis
anlayis ve yorumlarini, kiiltiir ve geleneklerini vahyin Oniine
gecirip din haline doniistiirmeleri sonucunda Allah’in ayetlerini
etkisiz (neshedilmis) konuma indirgemeleri veya degisik

32 En’am, 6/123.
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saiklerin etkisi atanda zamanla onlar1 unutmalar1 gibi sosyolojik
bir vakiay1 da yukarida verilen ayet o6rneklerinde oldugu gibi
kendisine atfederek anlatmaktadir. Daha; once ifade edildigi gibi
surede 40. ayetten nesh ayetine (Bakara, 2/106) kadar olan kisim,
Yahudilerin Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda takindiklari
tutumla ilgilidir. Ahmed Hasan’in da ifade ettigi gibi Yahudiler,
zorluklarla dolu uzun tarihleri i¢erisinde yazili olmayan bir donem
yasamalar1 ve higbir sekilde ortak bir topraga sahip olmamalari
nedeni ile yanlarinda bulunan ve Yahudi seriatinin kaynaklarini
olusturan emanetlerin bir kismini koruyamamislar, boylelikle
seriatla ilgili vahye dayali bazi seyler zamanla unutulmustur.
Ayrica s6z konusu seriat, Yahudi asilli Pavlos ve benzeri kisilerin
miidahale ve yorumlariyla 6nemli nesh siireglerinden gegerek bir
hayli degisikliklere maruz kalmistir®® Bu arada Helenistik
kiiltiirin Yahudi seriati tizerindeki etkisi de nazar-1 itibara alinirsa,
maruz kahnan degisimin boyutlari daha iyi tahmin edilebilir.
Asagidaki ayetler bu sekilde neshedilen ve unutulanlara
gondermede bulunmaktadir:

“...Dogrusu kurtulusa ermistir temizlenen, Rabbinin adini anip
da namazi kilan. Fakat siz diinya hayatint tercih ediyorsunuz.
Halbuki ahiret daha haywli ve kalicidr. Muhakkak ki bu, onceki
sahifelerde, Ibrahim ve Musa min sahifelerinde mevcuttur.” 34

“Icinde hidayet ve nur bulunan Tevrat’1 biz indirdik. Allah’a
teslim olan (Miisliiman) peygamberler, Yahudilere onunla hiik-
mederlerdi. Bir de Allah’in dostlar: ve ilim adamlari da Allah’in
kitabini korumakla gérevli olmalar: ve iizerine sahit olmalart
dolayisiyla onunla hiikiim verirlerdi. Artik insanlardan korkmayin,
benden korkun; dyetlerimi az bir paraya degismeyin. Ey hakimler!
Her kim Allahin indirdigi ile hiikmetmezse, onlar kifirlerin ta
kendisidir. 3

363 hk. Ahmed Hasan, Nesh Teorisi, (cev. Mehmet Pagac), islami Arastirmalar.
Say1: 4, Nisan 1987, s. 102

34 Ala, 87/14-19.

365 Maide, 5/44.
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“Arkalarindan o peygamberlerin izleri iizerine kendinden
once gelen Tevrat’t dogrulayici olarak Meryem oglu Isa’yi
gonderdik ve ona, igerisinde dogruya rehberlik ve nur olan
kendinden onceki Tevrat’i tasdik eden ve takva sahipleri icin
bir hidayet kaynag: ve 6giit olan Incil’i verdik. Incil’e inananlar
da Allah’in onun icerisinde indirdigi ile hiikmetsinler. Kim

Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar fasiklarin ta ken-
disidir. ” 3%

“Bunun iizerine Meryem ¢ocuga (Isa’ya) isaret etti.
Oradakiler: ‘Biz besikteki bir cocukla nasil konusuruz’ dediler.
Cocuk dedi ki: Ben gercekten Allah’in kuluyum (yani Allah’in
oglu degilim), bana kitap verdi ve beni peygamber yapti. Beni her
nerede olsam miibarek kildi ve yasadigim siirece bana salati
(namazi) ve zekati emretti.” 3

“Hani Allah, peygamberlerden: ‘Ben size kitap ve hikmet
verdikten sonra nezdinizdekileri tasdik eden bir peygamber
geldiginde ona mutlaka inamp yardim edeceksiniz’ diye s6z almus,
‘Kabu! ettiniz ve bu ahdimi yiiklendiniz mi?’ dediginde, ‘Kabul
ettik.” cevabimi vermisler, bunun iizerine Allah, ‘O halde sahit
olun; ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim.’ buyurmustu.
Artik bundan sonra her kim donerse, iste onlar fasiklarin ta
kendisidir. Goklerde ve yerdekiler, ister istemez O’na teslim
oldugu halde onlar (Ehl-i Kitap), Allah’in dininden baskasini mi
aryorlar?  Halbuki O’na  dondiiriileceklerdir. De ki: ‘Biz,
Allah’a, bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve Yakub
ogullarina indirilenlere; Musa, Isa ve (diger) peygamberlere
Rableri tarafindan verilenlere iman ettik. Onlart birbirinden
ayirdetmeyiz. Biz ancak O’na teslim oluruz. Kim Islam’dan
baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden asla kabul edilmeyecek
ve 0, ahirette ziyan edenlerden olacaktir.” 3%

366 Maide, 5/46-47.
367 Meryem, 19/29-31.
368 Ali fmran, 3/81-85.
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Beseri zaaflarin, nefsi durumlarin, farkli kiltir ve gele-
neklerin, yasanan olaylarin devreye girmesiyle insanliga hidayet
icin gonderilen ayetlerin zamanla 6nemli degismelere ve nesh
siireclerine maruz kalmasi veya unutulmasi durumunda, Allah, o
hiikiimsiiz birakilip izale edilen veya unutulan ayetlerden daha
hayirlisint  veya onlarin benzerini getirip tahkim etmeye
muktedirdir. Inkarcilar Allah’in nurunu agizlariyla séndiirmek
isteseler bile, Allah nurunu tamamlayicidir. 36°

%9 Saff, 61/8.



SONUC

Nesh konusu tefsir tarihinin ilk dénemlerinden beri 6nemli bir
tefsir problemi olarak Miisliiman ilim adamlarinin giindeminde yer
almis, lizerinde bircok tartismalar yapilip eserler telif edilmistir.
Her ne kadar Kur’an’da ve sahih siinnette bir ayetin diger bir ayeti,
bir kitabin (Kur’an’in) da diger kitaplar1 ve seriatlar1 neshettigine
dair sarih bir ifade yoksa da ayetlerin neshine, unutturulmasina,
tebdil edilmesine, herbir ecel i¢in bir kitabin varligina atifta bulu-
nan ayetlerin yaninda, neshin var oldugu hakkindaki kanaatleri
besleyen birtakim rivayetlerin mevcudiyeti nesh probleminin
olusumuna kaynaklik etmistir. Islam’m daha onceki seriat ve
geleneklerden farkli yonlere, hiikiim ve uygulamalara sahip ol-
masi1, Hicret’ten sonra islam toplumunda hizli bir degisim siire-
cinin yaganmasi, Kur’an’in bu degisime paralel bir sekilde ge-
lisen olay ve durumlara gore tedrici bir sekilde nazil olmasi, benzer
olaylarin farkli boyutlarina dair hiikiim koyan, bilgilendirme ve
yonlendirmede bulunan ayetlerin zitlik iliskisi igerisinde ele
alinip degerlendirilmesi neshin varlig: ile ilgili diislinceleri bes-
lemistir.

Neshe dair getirilen yorumlar, Kur’an’in ve dolayisiyla
dinin anlasilmasinda onemli bir etkiye sahiptir. Bu problem,
daha ¢ok dinin ahkdm boyutuyla baglantili olmasi nedeniyle
tefsiri ilgilendirdigi kadar fikhi1 da yakindan ilgilendirmektedir.
Nesh konusundaki anlayis ve yorum farkliliklar1 neshin liigat
anlamlar1 tizerinde degil, onun kavramsal boyutu iizerinde;
iceriginin nasil doldurulup anlasilacagi {izerinde yogunlagmis-
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tir. Basta sahabe ve tabilin olmak iizere ilk donemdeki miifes-
sirlerin, nesh kelimesinin liigavi anlamindan hareket ettikleri, ona
acik bir tarif getirmedikleri ve onu genis bir ¢ergevede algiladiklari
anlasilmaktadir. Onlarin neshi sonraki bir hiikkmiin 6nceki hiikmiin
yerine gecmesi seklinde anladiklart gibi, mutlakin takyidini,
umumun tahsisini, miicmelin tebyinini ve istisnayr da nesh
cergevesi igerisinde gordiikleri anlasilmaktadir. Neshe degisik
tariflerin getirilip terimlestirilmesi; tebyin, tahsis ve istisnadan
ayrilarak teorik bir ¢erceveye oturtulmast zaman igerisinde
gergeklesmistir.

Neshin, “ser’1 bir hiikmiin daha sonra gelen ser’i bir delille
kaldirilmas1” seklindeki tarifi hicri ikinci asirdan sonra yaygin-
lagarak alimler arasinda genis kabul gormiis, tefsire ve fikha dair
yazilan usal kitaplarinda yerini almigtir. Neshin bu tarifinin
yayginlagip esas alinmasindan sonra, ilim adamlarinin probleme
yaklagimlart bu tarif karsisinda aldiklar1 duruma goére belir-
lenmistir. Cumhur, s6z konusu tarif tizerine kurulan neshi hem
Kur’an’la daha onceki kutsal kitaplar ve seriatlar arasindaki iligki
yoniinden, hem de Kur’an’in kendi ayetleri arasinda ve ayrica
Kur’an-siinnet iligkisi yoniinden caiz goriirken, Ebli Miislim Mu-
hammed b. Bahr el-Isfehani gibi birtakim kimseler bu geleneksel
yaklasimin disinda kalarak 6zellikle Kur’an’in kendi ayetleri ara-
sida bu tip bir neshin olamayacagini iddia etmislerdir. Kur’an’in
ayetleri arasinda neshi caiz gorenler, maslahatlarin ve sosyal sart-
larin degismesinin hiikiimlerin de degismesini gerektirdigi gorii-
stinden hareket ederek Kur’an’da neshe delélet ettigini diisiin-
diikleri ayet ve rivayetleri delil getirirlerken, digerleri Kur’an’in
kendi ayetleri arasinda bdyle bir neshin varligimi kabul etmenin
Allah hakkinda beda olacagini sdyleyerek Kur’an’in Allah tara-
findan korunmakta oldugunu, 6niinden ve arkasindan batil gele-
meyecegini, ayetlerinin muhkem kilindigini ifade eden ayetleri go-
riislerine delil getirmisler; ancak diger taraftan Kur’an’in Tevrat ve
Incil gibi daha énceki vahyi mesajlar1 tasiyan kitaplar: tamamen
veya kismen neshetmesinin caiz oldugunu séylemislerdir. Klasik
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nesh teorisiyle baglantili bu iki yaklasimin disinda kalarak neshi
farkli anlayanlar da mevcuttur.

Nesh konusu etrafinda serdedilen goriis ve iddialar genel bir
degerlendirmeye tabi tutuldugunda, Kur’an’da neshin varligini caiz
gorenler arasinda Ozellikle neshin cgesitleri, neshedilen ayetlerin
sayisi, neshin sartlari, ayetlerin siinneti veya silinnetin ayetleri
neshedip edemeyecegi konularinda tam bir ittifakin olmadig,
onemli gorlis ayriliklarmin  bulnudugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bazilarinin nesh baglami igerisinde ele alip degerlendirdigi ayetler,
diger bazilar tarafindan nesh baglaminda degerlendirilmemistir.
Ayrica, klasik nesh teorisi ¢ergevesinde agiklanan herbir ayet igin
neshi hi¢ nazar-1 itibara almayan, onlarin hiikiimlerinin muhkem ve
gecerli oldugunu iddia eden agiklama ve yorumlari da bulmak
miimkiindiir. Problem etrafinda ortaya ¢ikan, Hz. Peygamber’e ve
sahabeye atfedilen rivayetlerin ahad haber cinsinden olduklari, bir
kisminin muteber kaynaklarda yer almadigi, senet ve metinlerinde
cerh ve ta’dile konu olan bir¢ok durumun varligi nazar-1 itibara
alindiginda, klasik nesh teorisinin dogrudan vahyi delillere
dayanmak yerine, birtakim siibjektif degerlendirmelere ve ictihadi
goriislere dayandigini anlamak zor degildir.

Ictihada dayali hicbir beseri yorum ve agiklamanin delil olma
yoniinden Kur’an ayetleriyle ayn1 konumda olamayacagini, onlar1
neshedip devre dis1 birakamayacagini kabul etmeliyiz. Ayrica
Kur’an’da neshin olduguna dair “metni mensuh, hiikmii baki” veya
“hem metni hem de hiikmii mensuh” seklinde ifade edilen nesh
tiirlerini teyit i¢in ortaya ¢ikan rivayetlerin senet ve metin yoniinden
giivenilir olmadiklari, birtakim tutarsizliklara ve yanlis anlamalara
konu olduklar1 anlasilmaktadir. Bu rivayetlerin son derece titiz
sartlar altinda ezberlenerek kayit altina alinan, cem edilip istinsah
edilen ve tevatiir yoluyla bize kadar degismeden ulagsan Allah’in
gbzetimi ve koruyuculugu altindaki otantik bir Kur’an tasavvuru ile

bagdasmadigi agiktir.

Nesh taraftarlarinin dogrudan neshin varhigina delélet et-
tigini iddia edip delil getirdikleri ayetler niizul siralar1 ve niizu-
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liin gergeklestigi tarithi donem dikkate alinarak Kur’an ve sure
biitiinliigli icerisinde baglamlariyla beraber degerlendirildiginde,
onlar1 dogrudan klasik nesh teorisiyle iliskilendirmek zor goriin-
mektedir. Delil getirilen ayetlerin nazil olduklar1 donem hentiz nesh
teorisine konu olan hiikiimlerin (ahkdmin) inmedigi donemdir.
Ayetlerin genel baglami, miisrik Araplarin ve Ehl-i Kitab’in Hz.
Peygamber ve Islam karsisinda aldiklart tavirla  iizerinde
yirtidiikleri tahrifata maruz kalmis geleneklerini mutlaklastirarak
Kur’an’t ve Hz. Peygamber’in risaletini sorgulayip inkar etme-
leriyle iligkili gériinmektedir

Ra’d suresinde, sahip olduklar1 mal, miilk ve siyasi erkin ver-
digi kibirle Allah’m birligini, Kur’an’t ve Hz. Peygamber’in
risaletini inkar eden, alayci ve kiiclimseyici bir tavirla Hz.
Peygamber’den garip isteklerde bulunup ondan mucizeler
getirmesini, kendilerine vadedilen azabin cabuklastiriimasini
isteyenlere cevaben, herbir donem i¢in takdir edilmis bir kitap
(yazgl) olduguna, islam’m tebligini engelleme gayreti icerisinde
batila taraftar olanlarin egemenliklerinin ebedil olmayip siirl bir
doneme inhisar ettiine, Allah’in batilin stlinliigiinii mahvedip
hakki ve taraftarlarii sabit kilacagina isaret buyrulmustur. Nahl
suresindeki Ayetin baglami da Islam’mn cahiliyenin yanlis din
anlayisin1 ve adetlerini tashih veya tasfiye etmesinden ve daha
onceki seriatlardan farkli birtakim hiikiimlerle gelmesinden dolay1
Hz. Peygamber’in miisrikler ve Ehl-i Kitap’tan bazilari tarafindan
iftiracilikla itham edilip Kur’an’in beser kaynakli oldugunun
sOylenmesi ile ilgili goriinmektedir. S6z konusu ayet, miisriklerin
ve Ehl-i Kitab’in itham ve iddialarina karsi bir cevap mabhi-
yetindedir. Surenin ana temalarindan ve ilgili ayetin baglamindan
hareketle Allah tarafindan bir ayetin yerine diger bir ayetin geti-
rilmesinden anladigimiz sey, Allah’in peygamberler araciligiyla ile
toplumlara gonderdigi ilahi mesajlarin farkli zaman ve toplum
sartlarinda degisik iisltplarla, sekil ve teferruat yoniinden birtakim
farkliliklarla yenilenmekte oldugunun, biitiin peygamberlere
gonderilen vahiylerin kaynagmin Allah oldugunun hatirlatilma-
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sidir. Seriatlar arasinda teferruat ve sekillerde farkliliklar olsa bile,
s0z konusu farkli hiikiim ve uygulamalar, ayni toplumsal ve tarihi
zeminde birbiri ile karsilasan, birbirini nakzeden, birbiriyle ¢elisen
bir mahiyet arz etmeyip igerisinde gerceklestikleri toplumsal
sartlarla, donemle, olgu ve olaylarla uyum igerisinde beraber
distintiliip degerlendirilmeleri gerekir. Allah’in hak dinin ikame
edilmesi i¢in peygamberler araciligiyla gondermis oldugu mesaj-
larin 6ziinde ve mahiyetinde ise asli prensip ve ilkeler agisindan bir
farklilik yoktur.

Icerisinde “nesh” ve “unutturma” kelimelerinin gectigi Bakara
suresindeki ayetin siyak, sibak ve baglami da, Nahl suresindeki
ilgili Ayetin baglamina benzer mahiyettedir. Ayetin baglami,
Israilogullarinin iizerinde bulunduklar1 dini gelenegi mutlak-
lagtirarak Hz. Peygamber’in risaleti ve Kur’an karsisinda tavir
almalari, peygamberler arasinda ayrimcilik yapmalari, mii’minleri
imanlarindan vazgecirip kiifre dondirmeye c¢aligmalari, cennet
tekelciligi yapmalari, Allah’in Araplarin, arasindan bir peygamber
gondermesini siddetli bir kiskanglik duygusu ile hazmedememeleri
ile ilgili goriinmektedir. S6z konusu baglam igerisinde onlarin
Kur’an’la ilgili sorgulamalarinin Kur’an ayetlerinin birbirini nes-
hedip etmedigi veya Hz. Peygamber’in baz1 ayetleri unutup unut-
madig1 iizerine oldugunu gosteren higbir ifadeye rastlayamiyoruz.
Ayet, Ehl-i Kitab’in Kur’an ve Hz. Peygamber karsisindaki tavir ve
sorgulamalarina bir cevap mahiyetindedir. Bize gore ilgili ayette
gecen “nesh” ve “unutturma” ifadelerinde, Kur’an’in, hitabettigi
cevrenin ve toplumun igerisinde bulundugu durum ve sartlara
uygun olarak daha onceki seriatlardan farkli birtakim hiikiim ve
uygulamalarla gelmesi sonucunda, onceki seriatlarda vazedilen
bazi hiikiim ve uygulamalarin Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in
seriatina tabi olanlar agisindan iglevselligini yitirip unutulmaya
terkedilmesine atif vardir. Hz. Peygamber’e indirilen ayetler,
indirildigi sartlar icerisinde daha oOnceki ayetlerin bir benzeri
veya daha hayirhisidir. Ayetler arasinda teferruat yoniinden
farkliliklarin ~ olmasi, onlarin birbiri ile ¢elistigi anlamina
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gelmez. Hikmete uygun olarak herbir hiikmiin, vazedilmis oldugu
toplumsal zemin ve sartlar igerisinde farkli boyutlar1 ye baglantida
oldugu olgular vardir.

S6z konusu kelimelerle Kur’an’in Allah’in peygamberler
aracilig ile insanlhiga gonderdigi ilahi mesajlarin zaman igerisinde
beser eliyle tahrif edilip hiikiimsiiz birakildigina (bir anlamda nesh
edildigine), asli kaynaklarin 6nemli bir kismimn yitirilmesiyle
unutulduguna da atif yapilmig olabilir. “Nesh” ve “inga” kelime-
lerinin gectigi ayet-i kerimede vahye dayali tevhid dininin tarihin
belirli donemlerinde yenilenmesi Allah’in kendisine nisbet edildigi
gibi, insanlarin vahyi mesajlar1 bir sekilde neshedip unutmalar1 da
Kur’an’in dil ve anlatim slibu igerisinde yine Allah’a nisbet
edilerek anlatilmis olabilir. Ehl-i Kitab’a hitabeden birgok ayette
insanlarin eliyle bir sekilde neshedilip unutulanlara atiflar yapi-
larak onlarin hatirlanmasi istenmektedir. Kur’an’m Kitap ehline
cagrisi, kaynaklarin 6nemli bir kismimin yitirilmesiyle yorum ve
geleneklerin asli olanin yerine ge¢ip mutlaklastigi, 6ziin kaybedilip
sekilciligin 6ne ¢iktig1, Allah’in soziinlin beser sozii ile ayni
seviyeye distiriildiigii bir seriatten, vahiy zincirinin en son ve
mitkemmel halkasini olusturan, biitiin peygamberlere vahyedilen
ilahi mesajlarin 6zlinii ihtiva edip koruyan ve indirildigi gibi
korunan Kur’an’in nurlu ve aydinlik yoluna gelinmesidir.
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Nesh taraftarian arasinga neshin sarilan dzerinde bile tam jthtak
oldudu soylenemez. Klasik nesh tanfinden yola ¢rkarak neshi kabul
edip caiz gérenlenn veya onu reddedenienn ortaya koyduklan Gonls
ve dellllere ragmen, Kur'an'da gectigi gibi Allah’in bir dyeti
neshetmesiniit veya unutturmasinin ne sekilde anlasimast gerekligi
hélé énemii bir tefsir problemi olarak varigini devam eflirmektedir,

Hz. Adem’'den Hz. Muhammed'e kadar gelen vahiy strecini bir
bitin olarak ele aldigimizda, Kuran'in kendi binyesinde nesh
olmadigin iddia edanler, kiasik nesh tanfinden yola gikarak Kur'an'in
gegmis geriallen famamen veya kismen nesh etmis oldudunu kabul
atmekledirler. Bu anlayigin sahih ve butdnet bir vahiy tasavwun e
lutarhitk arz etmedigi agikardr. Ne Kur'an'da ne de sdanette, ANahin
daha dneeld kitaplart ve hikdmienini neshetmis olduguna dair sarih
bir ifadeye rasilayamryoruz. Halbuki Kur'an'in daha Grceki kitaglan
lasdik etligine dair sarih dyetler bulmak momkindir,

Ancak burads vurgutanmasi geretl nokta sudur: Kur'an'in tasaik
attigi sey, Hz. Musa ve lsa'ya vahiy yoluyla aénderilen tahrifata
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