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GiRig

MirceaEliade, Inanclar ve Dinsel Diisiinceler Tarihi baghklt
hacimli calismasinda din olgusunun siirekliligini, temelinde
yatan birligi ve dinsel ifadelerdeki sonu gelmez yenilenmeyi
ele alir. Ilkel insana ozgii efsane, Homo sapiensin (bilen
insan) ortaya ¢ikmasina ve homo religiosusun (dinsel insan)
yok olmasina yol acan saf inancin tek bigimli ve siirekli
ilerlemesi ve her seyi basite indirgeyen evrimci anlayis ol-
dukga uzun bir siire gegerliliklerini korumuglardir. Tarihgi
Toynbee'nin de kabul ettigi gibi, zamaninda dinsel olmamug
hicbir biiyiik uygarlik yoktur. Ciinkii insan dogasi geregi
homo religiosustur. Insan, bir maneviyata ve bu diinyadaki
yagamla ilgili inana da baglanan bir 6te-diinya inanina hep
ihtiya¢ duyar (Georges Friedmann).

Miithis gesitlilik gésteren evrensel nitelikteki din olgusu,
binlerce yildan bu yana, insan diisiincesini hep beslemig
ve diinyay1 paylasan biiyiik sosyokiiltiirel topluluklarin en
temel konularda kendi kendilerini siirekli sorgulamalarina
yol acmugtir. Ikinci Vatikan Evrensel Konsili'nin 28 Ekim
1965'te yayinladigi “Kilisenin Hiristiyanlik Digt Dinlerle
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ligkileri” baghikl bildirisinde insanin bu temel arayigt su
sekilde 6zetlenmisgtir:

“Insanlar, gesitli dinlerden, diin oldugu kadar bugiin de
insan yiiregini derinden sarsan insanlik durumuyla ilgili gizli
bilmecelerinyamtini bekliyorlar. Insan nedir? Yagamin anlamu
ve amaci nedir? lyilik nedir ve giinah nedir? Acinin kékeni ve
ereginedir? Gergek mutluluga erismenin yolu nedir? Oliim ve
oliimden sonra yargilanma ve ddiillendirilme nedir? Varolu-
sumuzu gevreleyen ve kkenimize kaynaklik eden, bizim de
yoneldigimiz anlatilamayan son gizem nedir?

“En eski gaglardan giiniimiize dek gesitli halklar, insan
hayatindaki seylerin ve olaylarin akiginda hazir bulunan bu
sakli giice karg belli bir duyarlilik géstermigler, hatta kimi
zaman Yiice Tanrisal Varligi, bagka bir deyigle Kutsal Baba'y1
tanumuglardir. Bu duyarlihk ve tamima insanlarin yagamina
derin bir dinsel anlamla sizar. Kiiltiiriin ilerleme evrelerine
bagli dinlere gelince, bunlar da, daha incelmis kavramlar ve
daha geligkin bir séylem kullanarak, yine aymi sorulara yanit
bulmaya ¢ahgirlar.”

Tannarzusu insaninyiiregine kazinmigtir. Hi¢ durmadan
aradip1 hakikati ve mutlulugu insan yalnizca ebediyetin to-
humunu kendinde tagiyan, salt maddeye indirgenemeyen ve
sonsuzluga acilan Tanrr’da bulabilir. Homo religiosus, “Insan
insan1sonsuz Slciide gecer” (Pascal). Insan hi¢ usanmayan
bir Tanr tutkusuna sahiptir: “Tanrim, bizleri Kendin i¢cin
yaptin ve Sende huzuru bulmadigi siirece yiiregimiz endige-
lidir” (Aziz Augustinus, Itiraflar).

“Tas ¢apindan atom ¢agina kadar sagirtic1 degisimlere
ve sayisiz doniisiimlere ugrayan din, insan zihninin ve
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diinya kiiltiiriiniin ayrilmaz bir pargasi olarak yagar. Dinin
irmagi artik dolu dolu akmaktadir” (Alexandre Men, Les
sources de lareligion). Bu ana irmag besleyen kollar pek ¢ok,
ifadeleriyse sayisizdir.

Dinler biliminin, eski dinlerin, Kutsal Kitap'in ve Muse-
viligin, Hiristiyanhgin ve Hiristiyanhk tarihinin, Afrika, Asya
ve Okyanusya’da var olan diger dinlerin iki yiiz uzmanmnin
katkilanyla hazirladigim Dinler Sé2higii (Dictionnaire des reli-
gions), enilkel ¢aglardan giiniimiize degin insanligin zihinsel
ve manevi evrimini etkilemis olan dinleri bir sézliik biciminde
ve alfabetik sirayla sunmaktadir. Elinizdeki kitapsa bu temel
verileri bu kez daha &zlii bir bicimde ele almaktadir.

Din olgusu gercekte giincel konularin ilk siralarini isgal
ediyor. Bilimcilik destaninin, ac1 materyalist seriivenlerin,
sekiilerlesme dalgasinin, kutsalin kararmasinin karsisinda-
ki adamsendeciligin ardindan dinin giiglii bir sekilde geri
déniisiine tanik oluyoruz; bir yandan mezheplerin sayisi
artarken, diger yandan yeni yeni inang hareketleri ortaya
cikiyor. Tann sekiiler kentlerin bagrinda yeniden ¢igek
actyor: Onun ¢ekim alanina giren sekiiler toplumlar sarsili-
yor. Onun giicii, sevgiyi ve adaleti, hakikati ve dzgiirliigii
arayan insanlariyeniden harekete gegiriyor. Homo religiosusa
besiklik eden yalmizca Eski Tag Cagy, Yeni Tag Cagy, {lkgagin
Hitit, Misir, Yunan, Roma, Etriisk, Kelt, Germen, Slav, Orta
Amerika uygarhklan degildir. Asya'da (Hinduizm, Budizm,
Sintoculuk, Taoculuk), Afrika'da ve Avustralya'dayasayan
biiyiik dinler de onu bagirlarinda tasirlar. Homo religiosus
inan1 en ategli haliyle {brahim’in ardindan geligen ii¢ dinde,
yani Musevilikte, Hiristiyanlikta ve Miisliimanlikta yasar.
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Kimilerinin sandiklarinin tersine, “biiyiisii bozulan”
(Max Weber) modernlik dinsel duyguyu yavag yavas yok
etmemistir; insanin arzularinin sonsuzluguyla varhiginin
sonlulugu, mutluluga duydugu igtahin sinirsizhigiyla mutsuz-
lugunun yiikii ve yasama istegiyle oliimliiliigiiniin bilinci
arasinda gitgide bilyiiyen ugurum dolayisiyla, modernlik,
her seye ragmen umut edebilmenin yeni gerekgelerini
aramaya koyulmustur. Lamennais epey dncesinden bu
konuda endiselerini dile getirmisti: “En agir hastalia
yakalanan yiizyil, hata yapma tutkusu tasiyan yiizyil degil,
hakikati ihmal eden ve kiiclimseyen yiizyildir.” Oysa,
Lamennais'nin bu endigesine geng¢ Victor Hugo zaten bir
yanit vermisti: “Sunu tekrar tekrar sdylemeliyiz ki, ruhlar
kemiren, bir yenilik ihtiyaci degil, hakikat ihtiyacidir; ve
bu ihtiya¢ devasa boyutlardadir” (Odes et Ballades — Odlar
ve Baladlar, 1824). Bu sozlere bugiin sunu da eklemeliyiz:
Ruhlan kemiren, ayrica, neredeyse sonsuz bir mutluluk
ihtiyacidir. Mutluluga erme istegi kisisel oldugu kadar
tarihseldir de. Ve insan deneyiminin zengin topragi, bu
mutluluk istegine, bu kurtulus ihtiyacina, bu umut arayis1-
na yanit vermek icin sasirtici sayida dinin ortaya ¢ikmasina
tanikhik etmigtir. “Gelecek, yarinin kusaklarina yasama ve
umut etme gerekgelerini sunabilecek olanlarindir” (fkinci
Vatikan Konsili).

Tanrntanimaz Marksizm-Leninizm, modern ve totaliter
bir iktidarin tiim olanaklarini kullanarak insan yiireginden
inan ve toplumdan Hiristiyanligisilebilecegini iddia etmisti.
Bu siyasetin Tanrisiz bir diinya kurma girisimi insanlik dist
bir diinya yaratmakla son bulmustu. Bu rejimin giiriiltiilii
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¢okiisii, pek ¢ok kisinin, Tanrn’'nin insan igin vazgecilmez
oldugunu kesfetmesine yol agmigtir.

Sekiilerlegmis toplumlann hatiri sayilir bir kisminin
dinseldegerlerle ve kurumlarla baglantisiz yasadigiyenibin-
yilin safaginda, Ban diinyasinda yeni bir maneviyat arayisi
gelismektedir. Ote yandan, Miisliimanlik da yeni zeminler
kazanmakta, fakat 11 Eyliil 2001’de New York’ta ve 11
Mart 2004’te Madrid’de meydana gelen trajik olaylardan
beri gitgide yayilan kokten dinci siddetle ve kor terdrizmle
bagdastirildigy 6lgiide endise de yaratmaktadir. Bunlarin
yani sira, New Age gibi cercevesi belirsiz yeni dinsel hare-
ketler ve Hiristiyan kiliselerinin bagrinda yenilik¢i nitelikte
yeni yeni cemaatler de dogmaktadir.

Tutarhlik ve mutluluk, dine kabul ve dinle barisma,
bilgelik ve kurtulus arayisindaki bilisim ¢ag: insani, tpki
magara dénemi insani gibi, dinsel deneyimle birlikte var-
ligin kuran kutsali kesfetmekte, sonlulupunu agmakta ve
yeryiiziindeki seriivenine ebedi bir demir atma noktas1 ve
gelecek saglamaktadir.
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[. Bolim

DINLERIN KESFi!

I. — Dinlerin kargilagtirmal tarihi

Biiyiik Iskender'in fetihlerinin ardindan Yunanlarin Do-
gu dinleri hakkinda yaptiklar1 yorumlar dinlerin karsilastir-
mali tarihi alanindaki ilk girisimlerdir. Halklarin yasaminda-
ki dinsel boyutun 6énemi ve dinsel ifadelerin bir uygarliktan
digerine degisen ¢ok bicimli ozelligi, ilk¢agdan bu yana
tannsalla kurulan ilginin belirgin veya belirsiz siirekliligini
gostermis ve ¢ok cesitli yorumlara neden olmugtur. Ama
dinsel diigsiince ve yasam yapilan fizik otesi bir alanin
konusu olsalar da, dinlerin tarihi her seyden 6nce dinin
tarihsel ve kiiltiirel yasanmighk cercevesinde incelenmesi-
dir. U. Bianchi'nin formiiliine gore, “dinler tarihi olaylarin
geligimiyle ilgilenirken, dinsel olaybilim (fenomenoloji)
yapilarla ugrasir”. Dolayisiyla, karsilastirmali inceleme

1) Julien Ries ve Michel Delahoutre.
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yontemi dinsel inanglarin bire indirgenmesi egilimine asla
girmemelidir. Yazik ki, kimi arastirmacilar bu tehlikeden
kacinamamuglardir; Tylor, Durkheim, Mauss, Lévy-Bruhl
karsilagtirmali yontemi kullanarak asgari 6lgiide ve cenin
halinde bir din anlayis1 saptadiklanni iddia etmisler, kimi
bagkalar1 da kutsallik duygusunda dinsel deneyimin nihai
Ogesinigdérmiig ve isi Una Sancta Religionum’dan —Tek kutsal
din— (Heiler) s6z edecek kadar ileri gétiirmiislerdir.

Il. — G. Dumézil’in katkisi

Dinler tarihialanindaki karsilagtirmali aragtirma yontemi
G. Dumézil'in genetik karsilagtirma yontemiyle yenilenmistir.
Ozellikle M. Miiller ve J. Frazer gibi XIX. yiizyil kargilagtir-
macilannmin hazirladiklar1 Hint-Avrupa dosyasindan yola
cikan Dumézil, Vendryes'in agtipr ve ¢esitli dillerdeki
sozciik dagarciklarinin birbirlerine esliklerini gésteren
yolu izleyince, adbilimsel (onomastik) karsilastirmacilips
bir yana birakarak kavramsal karsilasirmacihiga yonelmesi
gerektigini cabucak anlar. Dumézil yapi kavrami iizerinde
durur ve karsilagtirmali arastiirmasini Hint-Avrupa cerge-
vesininilahiyat, toplumbilim, simgesellik, mitoloji, edebiyat
gibi tiim alanlarina yayar. Hint-Avrupalilann 10 III. ve
[I. binde biraktiklan izlerin pesinden giderek, dinsel ve
kurumsal olgulari, efsaneleri ve ayinleri, hem birbirlerine
eklemlenmeleri agisindan hem de mantiksal anlamlar
acisindan karsilagtirmali yontemle inceler. Tiim insan
topluluklarinin temel teknigi olan dile 6zel bir ilgiyle bag-
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lanir. Dilin toplumsal &rgiitlenmenin s6z dagarcip1 olarak
korunmast, eski diigiince sisteminin din, ilahiyat ve ideoloji
gibi 6nemli pargalarinin hala canlihiklarini koruduklarinin
bir gostergesidir. Dillerin s6z dagarciklarinin birbirlerine
esdeger olmalaridurumu tam da kargilagtirmali incelemenin
konusudur. Dumézil bunu yaparken, tipolojide s6z konusu
oldugu gibi bir prototip arayiginda degildir; onun aradig
uygarhpin ve dinin sistemi ve yapilaridir. Kargilagtirmal
aragtirma, belli bir yorumla, yani Hint-Avrupalilara 6zgii
ilahiyatin ve ideolojinin anlaminin agiklanmasiyla son bu-
lur. Dumézil, bir Hint-Avrupali’nin yasamini, toplumunu
ve kozmosunu olugturan hakikatleri kendigéziinde mantikh
ve tutarh bir bicimde nasil temsil ettigini kesfetmeye cahsir.
Ayni yontem karsilagtirmal dinler tarihinde de uygulama
alan1 bulur. Incelenecek alan Hint-Avrupa uygarhiginin tii-
miinii ve geride birakug tiim maddi izleri kapsar. Efsaneler
diistincenin ve diisiince yapilarinin biitiiniinde yerlerini
alirlar. Karsilastirmal efsane yazicihg1 (mythographia) da
dinler tarihine eklemlenen bir bilim halini alir. Dumézil'in
gelistirdigi yontem, tarih, arkeoloji ve filoloji alanlarinda
aragtirmalar yapilmasin gerektirir. Karsilastirmali genetik
aragtirma yontemi, {i¢ biiyiik islevin uyumlu ve hiyerarsik
oyununun temelinde yiikselenideolojinin ve tiglii ilahiyatin
kesfedilmesine olanak tanimigtir. Bu iig iglevi sdylece sirala-
yabiliriz: Biiyiilii ve yargisal hitkiimdarlik; savasta uygulanan
fiziksel giig; bu ilk ikisine bagl ama onlarin gelismeleri icin
vazgegilmez olan dogurganlik. Bu iiglii ilahiyat ve iglevsel
ideoloji, Hint-Avrupal halklar tarafindan, ortak atalardan
kalan bir mirasmigcasina muhafaza edilmigtir. Tanrilar
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hakkindaki ilahiyat ya da séylem bu dinsel diisiincenin
merkezinde yer alir.

IIl. = Mircea Eliade’in yapiti

M. Eliade’in yapiti, dinler tarihinin kargilagstirmali
bigcimde aragtirilmas: konusundaki benzer goriiglerin etkisi
altindadir. Yazara gore dinlerin bilimi konusunda atilacak
ilk adim tarihsel alanda gergeklestirilmelidir, ¢iinkii din
olgusu tarihsel bir cercevenin diginda var olamaz. Tarihsel
temelin olusturulmas: icinse uzmanlarin birtakim belge-
leri bir araya getirmeleri gerekir. Aulacak ikinci adimsa
olaybilimsel alandadir ve dinsel olguyu 6lgegine uygun bir
bicimde konumlandirmalidir, yani ¢zgiin ve indirgenemez
bir olgu olarak. Bu agamada, 6znesi homo religiosus olan ve
dinsel deneyimin merkezi bir 6gesi olan kutsal gériintiilerin
incelenmesi devreye girer. Dinler tarihgisi yaganmig kutsal
bir deneyimi homo religiosusun tanikli1 sayesinde bir belge
olarak ele alir. Kutsalin morfolojisiyle son bulan tarihsel
analizin, tipolojiyle son bulan ve onu asan olaybilimsel
analizin ardindan sira iiclincii adima, yani yoruma gelir.
Dinsel olgunun tarihsel bir anlami1 oldugu kadar tarihsel
alani agan bir anlami da vardir ve tarih¢i bu anlami dinsel
olguyu benzer ama farkh vyiizlerce, binlerce olguyla kars:-
lagtirdiktan sonra kavrayabilir. Tiim bu olgular1 ¢6zmek icin
de karsilastirmali ydnteme bagvurmak gerekir. Bir yoruma
ulagmak icin, ilk elde, verilen mesaj homo religiosus tarafin-
dan algilandip sekliyle anlagilmahdir. Kullanilan simgeler
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ve efsaneler verilen mesajin ne oldugunu agik eder. Eliade,
ozellikle, efsanenin mesajinin kadim toplumlarin insani
icin ne ifade ettiginin 6nemi lizerinde durmugtur. Ne var
ki, yazara gore, “yagsanmig kutsal deneyimin modern insan
icin bir anlam1 var midir?” sorusu dinler tarihinde yeni bir
yorum kapisi agar. Eliade bu sorunun yanitinin olumlu ol-
dugunu ve halklarin dinsel diisiincesinde var olan degerlerin
incelenmesinde yattigini ileri siirer.

IV. — Dinsel deneyim

Dinlerde tiimiiyle bicimsel olarak yasanan ve digaridan
tiimden akilci sekilde anlagilan veya analiz edilen seylerin
tersine, dinsel deneyim, her tiirlii analiz ve akilc1 tanim
oncesinde dogrudan algilanan ve insanin i¢ diinyasinda
yasadid1 seyle ilgilidir; verili bir din sayesinde bir gizem veya
gizemli bir gii¢ karsisindaki somut bir insanin yagsanmig
yanitichr.

Gergekte, bir degil birden fazla dinsel deneyim vardir.
Her dinsel olgu, homo religiosusun kutsalla kargilagmasiyla
ortaya ¢ikan kendine 6zgii bir deneyimdir. Her din, gizliveya
yasaklanmus bir veya bircok dinsel deneyimiayricalikli kilar.

Fakat dindeki bu gesitliligin de 6tesinde, XIX. yiizyildan
itibaren dinin 6zii ve temeli hakkinda sorular sorulmaya
baglamigtir. Dinsel deneyimin belirgin ve 6zgiin bir yapisi
var midir? Yoksa din toplumsal alanla sinirli bir tiir yontem
midir? (Durkheim) S6z konusu olan, kutsalin temel kate-
gorisine (R. Caillois) veya sadece adiyla bilinene, askin ve
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dile getirilemez olana (R. Otto) yonelik duyarlihgin belli
bir bi¢imi midir? (M. Eliade) Bugiine kadar yapilmig hicbir
tanum dinsel deneyimin tiimiinii ve gesitliligini aciklaya-
mamustir, bu tanimlari ortaya koyanlar da genellikle bunun
bilincindedirler.

Dolayisiyla, dinsel olgular incelenirken, aslinda, incele-
nen birtakim edimsel sonuglardir. Oncelikle, dinsel olgu
askin olana agilan ama kékleri belli bir kiiltiire dayanan
insani bir olgu olduguna gére, bunun bilgisi tarih, sosyoloji,
etnoloji, derin psikoloji, antropoloji gibi alanlarda aragt1-
nilabilir. Ancak, dinsel olgunun aragtirilmasina en uygun
diisen yontem, hi¢ kugkusuz, dinsel olgulan ele alan ve
dinsel deneyimleri onlar1 yasayan insanin algiladig1 anlam-
laniyla agiklayan olaybilimdir (G. Van Der Leeuw).

Ote yandan, dinsel olgularin incelenmesi her zaman
belli bir duygudashgi da gerektirir. Bu da, genis olciide ayn1
duygulan yasayarak ve bir din adaminin belli bir durumda
algiladig1 anlami deneyimleyerek belli bir dinsel deneyime
katilma yetisine sahip olmak demektir. Su veya bu dini
yasayan insanlarla bir araya gelmek neredeyse vazgegilmez
bir gerekliliktir, ¢iinkii bu tiirden kargilagmalar soyut ve kitabi
bilgilerden ¢ok daha fazlasim1 dgrenmemizi saglar. Belli bir
maneviyatin igerisine girebilmek icin en iyisi bir din bilgesiyle
veya bir din grubuyla birlikte belli bir siire yasamaktr. R.
Panikkar gibi kimi yazarlar, dinlerle ve dolayisiyla din adam-
laryla karsilasmanin tam da bu bicimde yasanmasi gerektigini
ve aragirmacinin buna hazirlanirken en iyi yolun kendi 6z
inancin silip atmasi degil, tam tersine, kendi inanciyla olan
baglarini daha da giiglendirmesi oldugunu séylerler.
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Goriilebilen veya hissedilebilen her tiirlii bigimin 6tesin-
deki gizemi amag edinmesi dolayisiylaen derin dinsel dene-
yim olan mistik deneyim bile ¢evresel halkalariyla belli bir
dine daima baghdir ve kiiltiirel, toplumsal, dinsel, 6zellikle
de felsefi ve metafizik cevresiyle birlikte incelenmelidir. S.
Radhakrishnan'in da vurguladig gibi, Taoculuk, Hinduizm,
Budizm gibi Asya dinleri, dinin konusundan ¢ok &znesi
lizerinde durduklarindan, dinsel deneyime ¢ok daha genis
bir alan ayirirlar. Bu dinler kendilerini kat edilmesi, yani
deneyimlenmesi gereken birer yol gibi sunarlar. Ama, M.
Eliade'in sikhkla tizerinde durdugu gibi, Hiristiyan inaninin
da kendine 6zgii bir deneyim oldugunu unutmamak gerekir.
Homo religiosusun kutsal, tanrisal veya agkin olanla temasa
girdigi her alanda 6zgiil bir dinsel deneyim ortaya gikar, bunu
deperlendirmek ve derinlemesine anlagilmasini saglamak da
dinler tarihi biliminin isidir. Ingiliz antropolog Evans-Pritc-
hard'in dinsel etnoloji alanindaki Theories of Primitive Religi-
ons (1971) baghkl yapiimin sonug béliimiinde aktardign W.
Schmidt'in sézlerini anacak olursak: “Dini en iyi anlayacak
olan, kuskusuz, dinsel deneyimin belli bir rol oynayacagi bir
bilince sahip olan kisidir. Inangsiz birinin, dinden bir kériin
renklerden veya bir sagirin giizel bir besteden s6z ettigi gibi
stz etmesinde korkulacak fazla bir sey yoktur.”

V. — Mutlak olan

Tiim dinler Mutlak olanin belli bir bicimde aranmasini
gerektirir; bu Mutlak, goreceli olmayan, kogulu olmayan,
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olugsumu olmayan, bigimiolmayan ve nihayet tanimlanama-
yandir. Her tiirlii bagdan, degiskenlikten, sinirlamadan
Ozgiir olan Mutlak, ayn1 zamanda, her tiirden olumlulugu
bagrinda toplar: O tektir, yalindir, saf Varliktir, saf Bilgidir,
Hakikattir ve Tindir. Filozoflara gére, Mutlak, kurulmamig
temel gibi koyutlanir, 6z Varliktir, Aristoteles’in saf Eylemi-
dir, Plotinos’un Tekidir, Upanishadlarin ve Vedantanin taraf-
s1z ve cinsiyetsiz Brahmanidir, Budist okullarin Shiinyatasidir
(Bosluk). Filozoflar Mutlag: veya bu adi hak eden Yegéne
Hakikati kimi zaman oylesine yiiceltirler ki isi goreceli,
kosullu vb. her tiirlii hakikati, hatta dinsel tavirlailgili her
tiirlii degeri reddetmeye kadar vardinirlar. Shankara'yagére
diinya mdyddir, yani hakikatin sahte bir goriintiisiidiir veya
sikca sdylendigi gibi bir yanulsamadir. Filozoflar Mutlaktan s6z
ederken yalnizca olumsuz veya duyulardan uzak bir dil kul-
lanma egilimindedirler, ona kisisel bir karakter yiiklemezler
clinkiikisisel bir varlik yalnizca bagkakisisel varhklarlailiskiye
girerken, Mutlak, tanim geregi baglantisizdir.

Dinler Mutlaga Yahveh, Efendi, Tann, Allah adin1 veya
homo religiosusun deneyimine daha yakin adlar verirler:
Yardima (Siva), Her Yerde Hazir ve Nazir Olan (Vignu)
vb. Mutlak ve Tanr1 ayn1 Hakikattir ¢iinkii ne filozoflar ne
de dinler bunun 6tesinde bir hakikati varsayabilirler. Ne ki,
Tanr, felsefi spekiilasyona goére belli bicimlerde, insanlarin
tapinmalarina ve arayislarina goére farkl bicimlerde goriilen
vealgilanan bir Hakikattir. Dinler cercevesinde Mutlak artik
kisiliksizdegildir, Tanridur. Yiizii insana doniiketiir, {brahim'’in,
[shak'in, Yakub'un, isa’nin, Muhammed'in vb. Tannsidir.
Hinduizme gére o Igvara'dir, Efendidir, Brahmann kigisel
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goriintiisiidiir. Budizmin Madhyamika felsefesine gére Tat-
hagatadir, Shiinyatdrun kisilesmis goriintiisiidiir.

VL. — Mistikler

Mistikler cesitli dinlerde Mutlakla iliskiye girme geregi-
nin bilincine daha fazla sahiptirler, ¢iinkii kendi varliklarin
Yahveh, Tann vb. diye adlandirmaya devam ettikleri Mut-
lagin derinliklerine indirerek insanlik durumlarim asma
yetileri vardr.

En yalin haliyle “sakl” ya da “gizeme iliskin” anlamina
gelen ve mysteria sézciigiinden tiiretilmis bir sifat olan “mis-
tik” sozciigii, X VIL yiizyildan bu yana, hem gizemli olaylar
icin hem de mistik deneyimden gecenler icin kullanilmak-
tadir. Her iki anlamin da ortak paydasi mistik durumlardr.
Dinlerin kargilastirmali olarak incelenmeleri, “aynen” sahip
olunan hakikatin dogasinda bulunan ickin gizemle agkin
gizem arasindaki ayrimi ortaya cikanir. Pek ¢ok Hindu
mistigin durumuna tekabiil eden ickin gizemdeki hakikat,
kendi derinliklerine dalan 6znenin kendisinden bagka bir
sey degildir. Atman adini alan 6zne, nirvikalpa samadhi nihai
deneyiminde kendi iizerinde tefekkiire dalarak (dinsel)
ozneyle nesne arasinda hicbir ayinm gézetmeyen bir ig
yolculukla kendini kesfeder ve algilar, yani “bilginin bagka
higbir tiiriine, deneyimin kendisi digindaki hicbir yardimci
ogeye bagvurmayan” (O. Lacombe) bir deneyimdir bu.
Musevi, Hiristiyan ve Miisliiman mistiklerin yagadiklari
askin gizemdeyse, deneyim, tanrisal inanin tesinde veya
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disinda degil i¢ diinyada gelisir. Askinlikla kavranan nihai
hakikat 6zneyi kendi diizeyine yiikseltir; dolayisiyla, ruhani
kisi, karsilastigi bu hakikatin her seyin agskin sebebi mi,
yoksa yalnizca diinyevi bir anlamlandirma m1 oldugunu sor-
gulamalidir. Hakikatin diinyevi bir anlamlandirma olmas:
durumunda, Mutlakla 6zne arasinda tanimlanmas: zor bir
manevi aracihfa daha ihtiya¢ duyulur: Bu aracilik ruhun
ince ucudur, yiiregin gizli magarasidir, yiiksek sezgi yetisidir,
hem insani 6zneye ait olan hem de Tanrm'min varhiginin
goriildiigii, Tininin solugunun hissedildigi bir alandr.

Her ne olursa olsun, mistiklerin hepsi de bu deneyim ve
onun émiir boyu siiren derin etkisi icin gerekli anin beklen-
medik ve son derece kisa bir sekilde yagandig1 konusunda
wsrar ederler. S6z konusu deneyim bir vecd anidir, kisinin
kendi kendisinden ¢ikmasi veya kendini kaybetmesidir,
Mutlagin aniden ortaya ¢ikmasidir.

Dinleri bunlarin her birine bagh mistiklere indirgemek,
hatta mistiklerin hepsi de ayni noktada bulugtuklarina gére
tiim dinlerin ayn1 degerde olduklarim sdylemek miim-
kiinse eger, farkli dinlerden mistiklerin inandiklar dinin
birlestirme potansiyelini sonuna kadar kullandiklarini
ileri siirebiliriz. Mistikler, dinlerin ve dgretilerin diializme,
bagkalagmaya, bicimselcilige, dogmatizme, inancihga veya
putperestlige doniismelerini dnleyen muhafizlardir. Gii-
niimiizdeki dinleraras: kargilasma cercevesinde mistiklerin
tanikliklar basat bir neme sahiptir.
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II. Bolim

HOMO RELIGIOSUS'

I. — XIX. ylzyihn katkisi

XIX. yiizyil, insanhgin kiiltiirel ve dinsel mirasinin
kesfedildigi ve yenibilim dallarinin yaratilmasina yola agan
biiyiik bir ddonemdir. Hiyeroglif yaziy1 ¢6zen Misirbilimi, Nil
insaninin dinsel diigiincelerini agik etmistir. Asurbilimin
Mezopotamya'daki giviyazili tabletleri ¢ozmesiyle de Sii-
mer, Asur ve Babil insaninin ¢izgileri ortaya ¢ikanlmistir.
Hintbilimse Hindistan'da bulunan metinleri ele alarak
Hinduizmi ve Budizmi konusturmustur. Once Parsilerin
aracihigiyla, daha sonra da gitgide artan kesiflerle kadim iran
tizerindeki ortii siyrilarak Zerdiist inancinin insan tanitl-
mugtir. Yiizyithn ortalarina dogruysa binlerce yildir sirlarim
saklayan topraktan tarihéncesi insana, yani homo faber ile
homo sapiense ait kalintilar giin 1s181na gikarilir. Sémiirgeci

1) Julien Ries.

23



devletlerin faaliyetleri yavagyavas bizleri Asya'da, Afrika'da,
Avustralya'da ve Amerika'da yagayan ama yaziy1 bilmeyen
insanlara yaklagtirir.

Bu olaganiistii dinsel mirasin iizerinde neredeyse hig
durmayan XIX. yiizyilin felsefi sistemleri hemen bir yan yola
dogruyénelirler. Pozitivist diisiince tarihe sirtin1 dénerken
kendisini dénemin insaninin dini gibi sunar. Evrimciler,
tiirlerin gelismesinin biyolojik semasina dayal toplumun
organik bir kurami gercevesinde din olgusunu kékensel bir
veriden yola ¢ikarak agciklamaya caligirlar: Totem, mana,
atalar, 6lmiis kisiler, ruhlar. L. Feuerbach'in ve K. Marxin
Ogretileriyle birlikte, dinsel insan, yabancilasma temasina
gore agiklanir; buna gore normal insan dinsiz insandir.

Asya halklarinin efsanelerini inceleyen, insanin dinsel
deneyimindeki duygusuyla ve kullandig simgesel dille ilgi-
lenen F. Creuzer (1771-1858) ve ]. J. v. Gérres (1776-1848)
XIX. yiizyih bir bagka akimla tanugtirirlar. Vico'nun diisiince-
sinin gegirdigi yenilenme, F. Schelling'in (1775-1854)
¢alismalar1 ve romantik diisiincenin dinler tarihi tizerindeki
etkisi bu akimi desteklemigtir. Dinsel mirasin kesfiyle bir-
likte aragtirmacilar ellerinin altinda dinsel insanin geride
biraktigizengin yazih belgeler bulurlar. Filolojik okullarin ve
karsilagtirmal dilbilgisi denilen yeni bir disiplinin agtiklar1
yoluizleyen F. M. Miillerinsanliginkokenlerine dogru iner.
Karsilagtirmal dinler tarihinin kurucusu olan Miiller bu
arada insam konusturur. Insanin kullandig1 dilde sezgisel
Tann diisiincesini, insanin hissettigi zayiflig), diinyaya goz
kulak olan bir Tanriya duyulan evrensel inana1 ve iyiyle
kotiiyli ayire etme duyusunu kesfeder.
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Okullarin, aragirma yontemlerinin veya ideolojilerin
birbirleriyle catigtiklar1 bir kavga ortamina sahne olan XIX.
yiizyilinson ¢eyreginde, din tarihgileri insanligin din olgusu-
nun aragtirilmast iizerinde gitgide artan bir 1srarla dururlar
ve inanglarin kékenlerini, inang sahiplerinin jestlerini ve
sozlerini, farkl dinlere mensup insanlarin davranislarini
aciklamaya calisirlar. Dinsel insan fikri giderek daha belir-
ginlegir. Tarih okullar, insanin kendisinden ¢ok, dinsel ki-
taplar, dualar ve ayinler, kiliseler ve tapinaklar, heykeller ve
kutsal nesneler gibi geride biraktig izler iizerinde dururlar.
Pozitivist veya evrimci dgretilerden kimi 6geleri benim-
seyen sosyoloji ve etnoloji okullar1 dinsel insanin kékenini
ve yapisini agiklamaya calisirlar. Bu okullara gore dinsel
insan toplumun bir iiriiniidiir; diisiinceleri, davranislar1
ve tavri yalnizca toplumla kurdugu iliskiler cercevesinde
anlamlandirilir. Buna kargihk —ozellikle Hollanda'daki-
kimi din tarihgileri dinsel olgunun kendisinin ¢ercevesini
gizmeye ve bunu insan yasami denilen 6zgiil bir cercevede
anlamaya calisirlar.

Il. — Dinsel insan figiriniin XX. yiizyilda
ortaya gikisi

Nathan Séderblom (1866-1931), insanin farkh dinler
cercevesinde tanrisal hakkinda edindigi deneyimle ilgilenir.
Kadim insan, mana adin1 verdigi ve ne anonim, ne kisiliksiz
ne de kolektif olan bir kudret kesfeder. Mana, dinamizmi
kadim insanin tavrinda yeniden fiskiran manevi bir kudret-
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tir. Bu giicii kesfetmesiyle birlikte, ilkel insan, bu diinyay1
asan bir hakikatin var oldugu duygusuna erisir ve boylece
icinde tanrisala deggin duygu dogar. Heniiz kokensel bir
tektanricilik s6z konusu degildir. Kadim insanin kesfettigi,
bir ilksel sebep degil, ahgilmadik bir hakikattir; irade yiiklii
dopaiistii Varliklarla karsi karsiya oldugunun bilincindedir.
Bu agsamada, insan, kendisini Tanri’'min varlig1 bilincine
dogru yénelten bir kutsallik duygusu yasar.

[nsan tannsallik duygusuna tam da manevinitelikte bir
kudret gibi algilanan kutsalla girdigi bu temasta kapilir. Kimi
tarihsel olaylar ilerledigi bu yolu aydinlatir. Hindistan’da
kutsal olan mistikligin kaynagidir, kurtulusun ilkesi ve
diinyanin agiklanmasidir, yani Brahmandir. Cin'in klasik
kaynaklan Yiice Efendi, Gk ve Yaraticar olan Schang-ti-
den sz eder. Iran'n Avesta metinleri Ahura Mazda’min
dogasini betimleyen “kudret” ve “gérkem” icin hvarenah
sozciigiinii kullanir; bu, aym zamanda, Zerdiist inaninin
temel s6zciigiidiir. S6derblom’a gére dinsel insan kendini
insanligin tarihiyle acik eder: O, kutsalla temasa giren ve
bir Askinligin bilincine varan insandir.

Rudolf Otto (1869-1937), ilk kez dinsel insanin psi-
kolojisine inmeye calismigtir. Le sacré —Kutsal— (1917)
baglikli yapitinda birbirinden farkl: iki tip insan iizerinde
durur: Kurtulugun anlamini anlayamayan dogal insanla
“zihinde bulunan” ve dogal insanin algilayamadig1 degerleri
kesfetmesini saplayan ozel bir tavrin uyanigindan yararla-
nan insan. Uyanmig olan ve kutsal degerleri kesfedebilen
bu ikincisi, insanligin dinler tarihinin tam merkezinde
yer alir. Otto'ya gore, bu insan “akilc1 diyebilecegimiz her
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seyden farkly, dile getirilemeyen, kesinlikle 6zel nitelikte
bir 6geyi” kesfeder (Le sacré, 19). Bu 6ge, tiim dinlerin en
ickin boliimii olan canlibirilke gibi, yani adiyla bilinen gibi,
tannsal gibi goriiniir. Zihindeki insan, simgesel ve mistik
yolla, adiyla bilineni kesfeder ve anlar. Bu anlamadaki ilk
psikolojik asama, insanda bir baghlik duygusu uyandiran
“yaratilmighk” duygusudur. fkinci asma olan tremendum,
gileciligin, kahramanlik yasaminin, yagayan Tanr karsisinda
duyulan ategli duygularin kékenindeki dinsel heyecandur.
Mysterium denilen iiclincii asama, adiyla bilineni “tiimiiyle
farkh” seklinde ortaya gikarir: O, Upnishadlarin anyad evasi,
mistiklerin hicligi, Budistlerin Shiinyatdsidir; ayn1 zamanda
her tiirden tapimsal edimin merkez 6gesidir. Dordiincii asa-
ma olan fascinans dinsel saf mutluluk deneyimidir, gizemin
gercek anlamdaki deneyimidir.

Bu dort psikolojik agamayi yasayan dinsel insan “deger
tagiyan” ile “deger tasimayani” kesfeder. Dogal insanin
kutsallik dig1 bilinci yokken, dinsel insan, adiyla bilinenin
degerinin etkisi alinda olanla olmayan arasindaki fark:
gorebilir. Adiyla bilinenin degerini kesfetmekle zorunlulugu,
giinahy, itaati ve hizmeti, kurtulug bedelini 8deme ihtiyaciny,
tannsal nzanin ve kefaretin geregini anlar.

Insanlik tarihindeki olgular, kisiler ve olaylar, adiyla
bilinene ait &gelerin yavag yavas ortaya ciktiklarini goste-
rirler. Tiim bunlar kutsahin isaretleridir ve insanligin dinsel
hazinesini olugtururlar. Dinsel insanin seyre dalma yetisi
vardir ve bu sayede insanhgin manevi tarihinin kendini
gosterdigi diinya hakkinda sezgisel bir gorii edinebilir. Bu,
tannsallastirma yetenegiadiyla bilinenin isaretlerinin 6zgiin
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okuyuculari ve ¢gesitli dinlerin kuruculari ve rehberleri olan
yalvaglarin bir ayricaligidir. Heryalvag iist diizeyde bir dinsel
insandir. Otto'ya gore, bu yalvaglar arasinda birisi insanlhigin
dinsel tarihinde ¢ok &zel bir yere sahiptir: O, dinsel insan
niteligine tam anlamiyla sahip olan Ogul, yani [sa Mesih'tir.

I1l. — Dinsel insan ve yasanmis deneyim

G. vander Leeuw (1890-1950), yasanmig dinsel deneyi-
mi ve bu deneyimle ilgili tanikhif1 anlamaya ¢aligmigtir. Dinin,
birigizem, digeri de insan tarafindan yaganmigdeneyim olmak
lizere iki vechesi vardir ve bu ikincisi insanin gizem kargisinda
verdigi yanittir. Dinlerin vaat ettikleri kurtulus, yani yagamin
anlami, yasamin biiytimesi, yeni bir yagama erisme tam da
insanin kudretle ya da “sagirtic1 bagkalikla” karsilasmasinda
yatar. [nsan, gizemlikudretkarsisindayasadigideneyime gore
davramgin belirler veya degistirir. Insanla bu kudret arasin-
da, insanin davranigini kogullandiran baglar olugur. Dinleri
aragtiran tarihgi, olaylar1 ve belgeleri diizenler, onlar1 betimler
ve insanlik kiiltiiriiniin envanterine yerlegtirir. Olaybilimci
ise bu belgeler biitiiniinii yorumlayarak onlar1 anlamaya ve
kendi ugragilarinin merkezinde bulunan dinsel insana gére
anlamlandirmaya ¢ahigir. Otto 6zellikle psikolojik tip olarak
dinsel insan1 incelemigken, van der Leeuw bu insanin daha
cok davramgina egilmistir.

Insan olagandig1 bir varliin ya da bir nesnenin kargisinda
bulunur, belli bir kudretle donatilmigtir ve bir kudret gelisti-
rir. Insan bu kudrete bir ad verir: Malinezyahlar ona mana
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derken, Siyu Kizilderilileri wakanda, irokua Kizilderilileri
orenda, Araplar baraka, Cinliler tao adim yakigtirirlar. Insan
bu kudreti is yaparken de gormiistiir; kendisiyle temasa
giren kisileri ve nesneleri etkiledigini gézlemlemistir. insan
bu kudreti varliklarin ve nesnelerin icerisinde kesfettiginden
bunlar1 kutsal kabul eder: Kutsal tag veya agag, kutsal su ve
ates, goksel diinya ve tannsal figiirler, krallar, kurtaricilar,
melekler, seytanlar gibi kisilikler. Tanrisal varliklar elbette
en 6n sirada yer alirlar. Dinsel insan, tavrinda ve davrani-
sinda, varliklarin ve nesnelerin icerisinde bulunan bu askin
kudretin eylemini sinayan insandir. Bu insan yiiziinii kut-
sala cevirerek yeni giiclere sahip olur. Ote yandan, kutsalla
temas edimi, rahip, kral, yalvag, aziz gibi kutsallik tasiyan
dinsel insanlar1 yaratan ¢esitli kutsallastirma eylemlerinin
kokeninde yer alir. O halde, van der Leeuw, dinsel insani,
bir kudret olarak gériilen kutsalin aracihgiyla tanimlar. O,
bir giiciin, yani kutsalin varhigina inanan ve davranigini bu
inanca gore ayarlayan insandir.

IV. — Homo religiosus:
Hem tarihsel olan hem de tarihi asan insan

N. Séderblom insanin kutsallaolan karsilagmasinda ya-
sadip1 deneyimin ilk analizini yapmistir. R. Otto bu deneyimi
yasamakta olan insanin psikolojisine niifuz etmistir. Van der
Leeuw ise dinsel insanin davranigin1 betimlemekle yetin-
migtir. Dinleri aragtiran tarihgilerin bir araya getirdikleri,
zamana ve mekana yayilan belgelerin incelenmelerinden

29



yola ¢ikan Mircea Eliade, Pettazzoni'nin ve Dumézil'in
getirdikleri yeni acilima 6zel bir dikkat géstererek, caligmasi-
nin ana boliimiini homo religiosusun gesitli boyutlariyla
tanitilmasina ayirmigtir.

Dinsel insanin kokleri tarihin derinliklerine uzanur.
Yagadip1 sayisiz deneyimin izlerini Yontmatag Cagi'nda,
biiyiik dinlerde ve nihayet ii¢ biiyiik tektanrici dinde, yani
Musevilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanhkta birakmigtir.
Dinsel insan, dncelikle, insanhgin dinsel bigimler tarihini
kurgulamaya yonelik bir dizi bilimsel girigimle taniailmigtar.
Eliade var olan kaynaklardan iki kategoriyi ¢éne ¢ikarma
egilimindedir: Asya'daki biiyiik dinler ve yaziy1 tamimayan
halklarin sozlii gelenekleri.

Tarih alanindakibu girigimin yani sira bir de olaybilimsel
girisim s6z konusudur. Ashnda, dinsel olgu kendi kiiltiirel
ve sosyo-ekonomik cercevesi disinda anlagilamayacagindan,
dinsel deneyimler din dis1 davranig bigcimlerine indirgene-
mezler. Her dinsel olgu kendine 6zgii ydntemi igerisinde ele
alinmalidir. Dinsel olgunun biitiiniiniin anlagilmasi ancak
depisik kogullar altindaki tarihsel gériintimlerinin asil-
mastyla miimkiindiir. Her tiirlii dinsel edim, insanin kutsalla
karsilasmasindan dogan kendine 6zgii bir deneyimdir ve
bu deneyimin simgesel vechesinin, manevi vechesinin ve
dinsel olgularin i¢ tutarhihiginin giin 15131na ¢ikarilmas: ge-
rekir. Olaybilimsel yaklagim, kendi tarihsel kogullarinda ve
homo religiosusun davranisi perspektifinde ele alinan dinsel
olgularin éziiniin ve yapilannin anlagilmas: yoniinde yapilan
bir girisimdir. S6z konusu olan, dinsel olaylari, zamana bagh
olan1 asma ve nihai Hakikatle temas kurma girigimindeki
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insanin deneyimleri olarak ¢oziimlerken, bu davranmisin
eklemlenmelerini ve anlamlarini derinlestirmektir.

Homo religiosusun bir morfolojisine ve bir tipolojisine
ulagan bu tarihsel ve olaybilimsel ¢ifte yaklasimin sonunda
her sey heniiz bitmis degildir. Kimlikleri saptanan, analiz
edilen ve siniflandirilan olgularin yorumlanmalar1 ve
bunlarin genel bir perspektifte siralanmalarn da gereklidir.
Bu karsilagtirmali calisma, belgelerin icerdikleri mesajin
agiklanmasini ve insanin tarihtncesinden giiniimiize kadar
kutsalla yaptigi kargilagmalarin biitiiniiniin yorumlanmasini
saplar. Kisacasi, homo religiosus, belli bir mesaji aktaran
insandir; bu mesaj tarihten gelse de tarihi agar.

V. - Homo religiosus: Kutsalla deneyim

Dinsel insan bu diinyada 6zel bir varolus tiirii yasar ve bu
varolug tarih boyunca pek ¢ok sayidaki dinsel bigimlerle ifade
edilir. Bu homo religiosus yasam tarziyla tanunur; o “bu diinyay1
asan ama bu diinyada kendini gosteren ve dolayisiyla bu
diinyay1 kutsallagtiran ve gergek kilan mutlak bir hakikatin,
yani kutsalin var olduguna siirekli inanir” (Eliade, Le sacré et
la profane — Kutsal ve Din Dig1, 1955, s. 171). Homo religiosus
dinsel bir deneyim yasar. Kendisini agkin diinyayla iligkiye
sokan bir dizi varolussal durumda bulunur. Yasadig: depisik
durumlar bizim onun manevi evrenine girmemizi saglar.
Bu durumlar arkalarinda belli izler birakmiglardir. Surasi
muhakkak ki, dinler tarihi, inanglarinin, deneyimlerinin ve
davramginin varolugsal hakikati igerisinde ele ahnan homo
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religiosusun tarihidir. Bu insan yasamin kutsal kkenine ve
insanin varolusunun anlamina —bu varolusu agan bir Haki-
kate katilma olarak— inanur.

O halde, homo religiosus, “din dis1 olgulardan tiimiiyle
farkl bir sekilde kendini gésterdigi icin kutsalin bilgisini
edinen” insandir (Le sacré et laprofane, s. 14). Kutsal, dogal
giiclerden tiimden farkh bir kudret biciminde kendini gés-
terir. Homo religiosus tarafindanalgilanan kutsalin gériinme-
si konusunda, Eliade, “kutsal goriinme” (hiérophanie)
sozciigiini kullanir. Yapis1 bakimindan kutsalin gériinme
eylemi her zamanaynidir, yani gizemli bir eylemdir, “tiimiiy-
le farkly” bir seyin kendini géstermesidir. Bu goriinme, her
tiirden kutsal gériinmenin kendine 6zgii dogasini olusturan
gizemli 6gedir. Dinlerin tarihi de bunu gosterir: Kutsal
goriinmelerin yapisi ve diyalektigi hep birbirinin aymidir.
Buradaki en 6nemli nokta, dinsel yagamin kesintisiz olusu-
dur. Dinsel deneyim uzayda ve zamanda hep ayni 6zelligi
korur. O, homo religiosusun varolussal deneyimidir.

Kutsal gériinmeler hep ayniyapiyasahip ve tiirdes olsalar
da, tapimedimleri, efsaneler, tanr1 bigimleri, nesneler, simgeler,
hayvanlar, bitkiler, insanlar gibi bigimsel 6geler bakimindan
heterojendirler. Dolayisiyla, kutsal, homo religiosusun goziine
farkh diizeylerde goriiniir, bu da dinsel deneyimlerdeki zen-
gin cesitliligi anlagihir kilar; bir tag pargasina islenen kutsal
goriinmeden tutun, Tanr’nin bizzat kendisini gstermesine,
Tanr’min Isa Mesil'in kisiliginde ete kemige biiriinmesine
kadar. .. Homo religiosus bir tanik oldugu kadar, belli bir mesajt
ileten kisidir de. Olaybilimci onun tanik niteligini gériirken,
yorumcu onun mesaj tagiyici niteligini ve tagidign mesajt
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anlamaya ¢alisir. Dinler tarihi homo religiosusu inceleyerek
dinsel deneyimdeki agkinligx tanimlar.

VI. - Simgeler, sdylenceler ve
tapim edimleri

Dinsel insanin yasaminda simge kutsal gériinmelerin di-
lini olugturur. Diinya hakikatin kendiliginden agik olmayan
tiirevlerindensimgeyle s6z eder ve onlar1 agik eder. Yagamin
yapilarina deggin dinsel simgeler, insani boyutu agan ve
nihai Hakikatin dogrudan anlagilmasini saglayan bir boyutu
ortaya cikarirlar. Simgesel diisiince dilden 6nce gelir ve
dinsel yagamin toziiniin bir pargasidir. Yani homo religiosus
bir homo symbolicustur.

Séylence deneyimi, ayn1 zamanda, kutsalla yasanan bir
deneyimdir, ¢iinkii insan1 dopaiistii diinyaylatemasa gegirir.
Séylence, dinsel insana davraniglar1 konusunda birtakim
modeller sunan gercek, kutsal ve drnek bir oykiidiir. Ev-
renin yaratilig sdylenceleri, koken séylenceleri, yenilenme
soylenceleri, 6te diinya sdylenceleri homo religiosusun
etkinliklerini yonlendirirken ona uyacag kurallarla ilgili
bir mesaj da verir. Sdylence, agkin bir modeli taklit etmeye
yonlendirirken ve 6rnek bir senaryoyu durmadan yineler-
ken, insandaki tannsallik bilincini korur. Diinya dinsel
insana sdylence sayesinde saydam hale gelir.

Séylencenin génderme yapuig herhangi bir eskil model
(archétype) insanin kendi eylemiyle karsilastirabilecegi bir
kudret ve etkililik verisi yerine geger. Bu eskil model, k-
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keni dogaiistii diinyada bulunan bir ilksel modeldir, dinsel
insana diigense bu modeli bu diinyada gerceklestirmeketir.

Bu 6rnek eskil modeli bu diinyada gergeklestirmesinde
insana gii¢ ve etkililik verense tapim edimidir (ayin). Tapim
edimi dinsel insanin eylemine bir gerceklik boyutu kazan-
dinir. Erginlenme térenleriinsani din digi halinden ¢ikararak
onu kutsalla belirginlesen yeni bir varolusa tagir. Erginlenme
varolugsal rejimin bir tiir ontolojik mutasyonudur. Demek
ki, kutsal, homo religiosusun yasamindaki aracilik iglevini
simgelerle, sylencelerle ve tapim edimleriyle yerine getirir,
ona agkin Hakikat olarak kutsalin kaynagiyla temasa gecme
olanagini sunar. Sonug olarak, homo religiosus kutsalin bir
okuyucusu, bir aktérii ve bir ulagidir.
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[1I. Boliim

ESKi DINLER!

I. — Yontmatas Cagi’'nda din

Yontmatas Cagiki milyon yil kadar siirmiigve 1O yakla-
sik 9000’de sona ermistir. Homo sapiensin ortaya ¢ikisi da
bu ¢cagda gergeklegmistir. Alt Yontmatas Cagi'nda insanel
aletlerini icat etmigti: Cakil taglar, ¢cakmak tag: pargalan,
yontulmus ¢akil taglari, Avrupa ve Afrika'da rastlanan cift
yiizlii tag aletler endiistrisi. Bu dénemde, insan, ayrica atesi
icat etmis ve cesitli hayvanlar1 avlamigtir. Orta Yontmatag
Cagr'nda (IO 80000-35000) Musteriyen kiiltiiriin insan
topluluklar1 magaralarda, barinaklarda veya acik havada
yasamuglardir. Ust YontmatagCagr'ndaysa (10 35000-9000)
insanin biiyiik bir sanatsal atilima gectigini gériiriiz: Fransa
ve [spanya'daki magara duvarlarina yapilan graviirler ve
resimler, kaya sanat, tasinabilir egya sanati. Bu dénemin

1) Julien Ries.
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Magdaleniyen kiiltiiriiniin insan1 yasamini kara avcilig,
balikgilik ve toplayicilikla siirdiiriiyordu.

Tarih6ncesinin insanlaribizlere yalmzca kopuk mesajlar
birakmiglardir: Kemik pargalari, kafataslari, tag aletler, ast
boyasy, 6lii esyasi, duvar graviirleri ve resimleri. Yontmatag
Cag1 insaninin dini hakkinda elimizdeki belgeler zayif olsa
da, bu iki milyon yilin bombos gegmedigini gésterir. Acaba
homo faber, homo sapiens, homo ludens de bir homo religiosus
muydu?

Homo sapiensin biraktig izlerden yola ¢ikan M. Eliade
karsilagtirmali yontemle birolaybilim ve yorum gelistirmeye
calisir. Yontmatag Cagi'ndaki insan topluluklarinin dinsel
diigiinceleri geride birtakim fosiller birakmadigindan, bu
dénemden geriye kalan belgeleri giiniimiizde yasayan
eskil halklarin iirettikleri benzer belgelerle karsilagtirmak
durumundayiz. Yasayan fosiller diye nitelendirebilecegimiz
giintimiiz eskil halklarinda su kesin verilere rastlariz: El
aletlerinin séylencedeki ve dinsel yagamdaki rolii, mesafenin
denetim altina alinmasi konusundaki inanglar, séylenceler
ve masallar, gékkubbenin icine gémiilen mizraklar veya
bulutlarin etrafinda ugusan oklar ¢evresinde eklemlenen
soylenceler. Giinlimiizde yagsayan avci toplumlar hay-
vanlarin insanlara benzediklerini ama olaganiistii yete-
neklerle donatildiklarimi diisiiniirler. insanin bir hayvana
déniigebilecegine inanirlar. Bir hayvanin éldiiriilmesi belli
bir tapim edimine gére yapilir, kemiklerle kafatasimin 6zel
bir degeri vardir.

Cenazeyle ilgili simgesellik énemli bir dinsel 6gedir.
Olenler icin yapilan mezarlari Musteriyen kiiltiiriinden iti-
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baren (IO 70000-50000) gériiriiz. Oliilerin torenle topraga
verilmeleri yasayanlar icin bir anlam tagir: By, olenin geri
dénmesine engel olmak i¢in alinan bir énlem, Sliimden
sonraki yagama duyulan inangtir. Ust Yontmatas Cagi'nda,
ceset, topraga verilmeden 6nce as1 boyasiyla boyaniyordu,
bu da yasamin simgesi olan kanin yerini tutuyordu. Mezar-
lara konulan taginabilir egya, 6liim sonrasinda bir yasama
inanildiginin gostergesidir. Insan kemiklerinin belli nokta-
larda toplanmasinin dinsel degeri konusunda son derece
kuskucu olan ve bunlarn rastlanti sonucu veya bir ayinin
cevreyikolacan etmesiyle bir araya geldiklerini diisiinen Le-
roi-Gourhan'in tersine, Eliade, kimi yerlerde boylesi torensel
kemik depolarinin bulunmamasinin jeolojik etmenlerle veya
magara ayilarinin etkinlikleriyle agiklanabilecegini belirtir.
Dogrusu, bu kemik 6beklerinin jeolojik etmenlerin veya
ayilarin eseri oldugunu kabul etsek de, bunlarin nasil olup
da magara duvarlarinin kenarlar1 boyunca oyulan nigler
veya tas mahfazalar icerisinde bulunduklarimi agiklamak
daha da zordur. Durum béyle olunca, bu kemik 6bekleri
dinsel bir anlam kazanurlar.

Ust Yontmatas Cag1 magaralar genel olarak icinde
barinilmayan ve ulasilmasi zor kutsal mekanlar olarak
nitelendirilirler. Bu magaralanin duvarlarina ve tavanlari-
na islenen hayvan resimleri hakkinda ¢ok sey yazilmistir;
aragtirmacilarin ¢opuna gore, bu resimler av biiyiisii imleri
tagimaktadir. Eliade ise, giiniimiizde yagayan eskil halklarin
soylence degerini temel alan bir yorum getirir. Ona gére, bu
magara resimleri ilksel bir av sahnesinin betimlenmesidir.
Yine Ust Yontmatas Cagr'nda kadn figiirlerinin bol mik-
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tarda ortaya qikug goriiliir: Tagtan veya fildisinden oyma
kadin heykelcikleri, barinak igerisine konulan kadin hey-
kelcikleri. Burada kadinin kutsallagtirilmasi s6z konusudur.

Eliade’a gore, Yontmatas Cagi'ndan giiniimiize ulasan
belgeler o ¢agin insaninin birtakim sylenceler iirettigini
gosterecek niteliktedir: {lk sulardan ve insan veya su/deniz
hayvani bigimli Yaraticidan s6z eden yaratihis sdylenceleri,
gogiin yiikselisine iligkin séylenceler ve térenler, gokkuga-
gina ve onun yeryiiziindeki yansimasina —bu diinyay1 6te
diinyaya baglayan koprii- iligkin sdylenceler ve simgeler,
hayvanlarin ve ategin kdkenineiliskin sdylenceler. Yontma-
tas Cag insani, olasilikla, gékkubbenin kutsalligini da
biliyordu, kullanilan dildeki biiyiisel ve dinsel degerler bu
konuda belirleyici birrol oynamigtir. “insanlarin kimi jestleri
kutsal bir kudretin veya kozmik bir ‘gizemin’ géze griinmesi
olayini anlatabiliyordu” (M. Eliade).

Il. - Ortatas ve Yenitas caglarinda din?

Yontmatas Cag1 (paléolithique) ile Yenitag ya da Cilalitas
Cap1 (néolithique) arasinda kalan dénem igin tarihéncesi
uzmani H. Westropp tarafindan 1866’da 6nerilen Ortatag
Cap (mésolithique) ad1 1909 yilindaJ. de Morgan tarafindan
resmilestirilmistir. Bu gecis dénemi IO 9000 dolaylarinda
baslayp cesitli yorelere gore 10 5000-3000 dolaylarina ka-
dar siirmiigtiir. Ortatag Cag1'na ait el aletlerindeki teknikte

2) Julien Ries.
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ozellikle iglenmis minik tas parcalan (microlithique) 6ne
cikmaktadir. Olii gdmmeyle ilgili geleneklerde iki egilim
goze carpar: Bir yanda, genellikle boyanmis veya yanina ag1
boyasi konulmus iskeletler bacaklar1 karna dogru ¢ekilmis
durumda topraga gémiiliirken, diger yanda as1 boyasiyla
boyanmis veya boyanmamus kafatas1 ébeklerine rastlanir.
Ortatas Cagi'nin sonlarina dogru ilk kéylerin ortaya ¢ik-
tiklarina tanik oluruz.

[lk olarak J. Lubbock tarafindan 1866'da kullanilan ve
1869'da ]. de Mortillet tarafindan kabul edilen “Yenitas
Cap1” ady, insanbk tarihinin Yontmatas Cagi'ndan Tung
Capr'nakadarkidonemineigareteder. YenitagCagi'na ait alet
teknikleri en erken Ortadogu’da, Bereketli Hilal'in (Yukar:
Mezopotamya) daglik simirinda ortaya cikar. Filistin'deki
Natufyen kiiltiirii IO 7800 tarihlenmistir ki bu da Yenitag
Cagr'nin ilk olarak Ortadogu’da basladigini gésterir. Yenitag
Cagr'min en 6nemli dzellikleri, ziraatin, hayvan yetistiriciligi-
nin ve kéylerde yerlesik diizene gegisin baglamasidir.

Bu birkag bin yillik dénemden geriye son derece zengin
belgeler kalmisur: Cilah balta 6bekleri, kaya yiizeylerine
islenmigsimgesel ve palamutbigimli tasvirler, iri tagtan anit-
lar (mégalithique), dolmenlerin duvarlarina ¢izilmis cember
halinde figiirler, Stonehenge’deki ¢ember bigimli tapinak,
Yenitag Cagi’'na ait ama Yontmatas Cagi'nda goriilenler
kadar giizel olmayan resimler, mezar anitlann duvarlarina
islenmig graviirler.

Diinyanin, av hayvanlarinin, insanin, éliimiin kékenle-
rine iligkin sdylencenin ana temas: olan “efsanevi ata” dii-
siincesi belki de Ortatag Cagi'nda ortaya ¢ikmagtir.
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Bulunan mezar alanlar, kafatasinin o dénem insani
icin 6zel bir 6nem tagidiginu gosterir. Insan o kafatasinda
kendi “ruhunu”, kendi “ikizini” kegfeder. Imgelemin kul-
lanildig: etkinliklerin bolluguna isaret eden ¢ok sayidaki
alet buluntusu, insanla madde arasinda gitgide biiyiiyen bir
iligkiyi ve bu yéndeki ilerlemeyi gésterir. Bu durum bigim-
lenmekte olan séylenceye de yansir. Eliade’a gére, “Ortatag
Cagr’'nda kaydedilen ilerlemeler Yontmatas Cagi'ndaki
insan topluluklannin kiiltiir birligine son verir ve bundan
boéyle uygarliklarin ana ozelligi olacak olan gesitliligin ve
ihtilaflarin 6niinii agar” (De l'dge de la Pierre aux mystéres
d’Eleusis - Tag Devrinden Eleusis Gizemlerine, 1976, s. 46).

Kokenle ilgili sdylencelerin biiyiik bir boliimii tahil ve
sebze lireten tarim toplumlarindan kaynaklanir. En sik
rastlanan tema, bir tannsal varligin yerine getirdigi bir
kurbandan fiskiran bitkilerdir. Ergenlikle ilgili t6renler,
kurban térenleri ve kimi cenaze térenleri hep bu sdylen-
celer ekseninde siralanir. nsanlarin diinyasyla bitkilerin
egemenligi arasinda kurulan dayanigmada kadin birinci
sirada yer alarak ana-tanrigalara ve dogurganlik tapimlarina
kaynaklik edecektir. Yagamin kékenini, insanin siirekliligini
ve Sliimii yonettigi icin dogurganhk dinsel bir gizemdir.
Dogurganhigin gizemi igerisinde cinsel kutsallik, kutsal
evlenme, bitkilerin yeniden dogmasy, yildizlarla, giinegle ve
ayla ilgili simgesellik de yer alir. Yenitas Cagi'nin siirdiigii
binlerce yil boyunca bu dinsel degerler yavag yavas birbir-
lerine eklemlenmiglerdir. Homoneolithicusa gére, dogumun,
oliimiin ve yeniden dogumun gizemleri mevsimlerin ve
bitkilerin déngiisellikleri sayesinde anlagilir hale gelir.
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Yenitag Cagi'nin dini, diinyanin déngiisel yenilenmesi
tizerine kurulu kozmik bir dindir. Kozmik aga¢ diinyanin
merkezinde yer alir. Yeni yil kutlamalarinin yari sdylence-
sel yar1 ayinsel senaryosunun kokleri Yenitas Cagi'ndaki
dine kadar uzanir ve halen tiim Ortadogu’da ve Hint-iran
diinyasinda muhafaza edilmektedir. Kozmik zamanla ilgili
deneyim diisiincede de izini birakmigtir: Takvimler, daire-
sel zaman kavrami, kozmik déngii kavrami. Eliade’a gore,
“Dogu ve Akdeniz diinyasina iki bin yil boyunca egemen
olacak olan kozmolojilerin, te diinya bilgilerinin ve Mesih/
Mehdi beklentisine odaklanan akimlarin kokleri Yenitag
Cagi'nda iiretilen kavramlara kadar uzanit” (De l'dge de
la Pierre aux mystéres d’Eleusis, 1976, s. 54). Kozmik don-
giilere ve dairesel zamana belli degerler verilmesinin yani
sira uzamun da kutsallagtinldigin goriiriiz. insan, dualar ve
torenler aracihfyla icerisinde yasamim siirdiirdiigii uzami
kutsallagtirir: Insanin barinag: ve kéyii diinyanin imgesine
(imago mundi) déndigtir.

Del'age de la Pierre aux mystéres d'Eleusis baghkli yapitin-
da (s. 60-63), Eliade, Yenitas Cagi’'ndaki manevi yapinin
genel hatlanni gizer. Burada s6z konusu olan dinsel bir
yapi olsa da bunu yalnizca bulunan arkeolojik malzemenin
yorumlanmasiyla algilayabiliyoruz, ¢iinkii Yenitag Cap1
toplumlar1 geride ne yazili belge ne de canh gelenekler
birakmiglardir. Bu nedenle, homo religiosusun simgesel
anlatimina bagvuran olaybilimsel ve yorumsal yaklagimlar
sayesinde bu konuda ancak parcali bir gériiniim elde ede-
biliyoruz. Buna karsilik, giinyiiziine ¢ikarilan bol miktardaki
somut malzemeden elde edilen bilango son derece olum-
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ludur: Olii tapimy, dogurganlik tapimy, bitkilerin gizemiyle
ilgili tapimsal torenler, diinyanin merkezi simgeselligini
barindiran kozmolojiler. Yenitag Cagi'nin manevi yapisinin
merkezinde simgesel anlatim yer alir ve dinsel diisiincenin
zenginligini ve karmagikhigin1 anlamamizi saglar. ilk yazil
metinlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, derin anlamlarla ve
diisiincelerle yiiklii Yenitag Capr'yla bir bag kurabiliyoruz.
{lk yazili metinler Yenitas Cagn'yla ilgili eskil ama yeni uy-
garlikladegisiklige ugramis dinsel gériiniimii ifade ederler.
Bu yeniuygarlik, Demir Cagi sdylencebilimi, kent uygarligy,
krallik ve diizenlenmis kutsal cisimlerden olusur. Bu manevi
yapinin saga sola sagilmig parcalarinin tarim toplumlarinda
mubhafaza edilmis olduklarin gecerken vurgulayalim.

. — Hitit tannlan’

Agithkh olarak Hitit imparatorlugu’nun bagkenti
Hattusas'ta konugulan Hitit-Nesi dilindeki tanr sdzciigii
Hint-Avrupali djew- [cev okunur] koékiinden gelmektedir.
Hititgedeki siu(ni)-, yani tann sdzciigii Zeus, deus, dies, daeva
sozciiklerine ve olasihikla Lydia dilindeki civ- [siv okunur]
sozciigiine yakindir. Béylece, tanrisal konum “aydinhik ve
151kl” olana tekabiil eder. Buna kargilik, Luvi dilinde tanr
massani/a-dhr, Lykia dilindeyse mahani-dir. Buradan, Hitit
dilinin iki biiyiik ailesinin tanriy1belirtmek icin kullandiklar
sozciiklerin birbirinden farkli olduklar anlagilir; Luvi dilinde-

3) René Lebrun.
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ki tanrisézciigiiniin Hint-Avrupa dillerinde higbir etimolojik
kargilig1 bulunmaz. Kaldi ki, dinsel alandaki sézciiklerin ¢opu
Orta Anadolu’da kullanilan Hitit diliyle Giiney Anadolu’da
kullamulan Hititdiliveya Luvidiliarasinda farklhihiklar gosterir.

Tannlar 6liimsiizdiir ve tanrisal soyagacinda yer alirlar.
Hititlerin imparatorluk déneminde, baglarinda Kral Tesub’'un
bulundugu ve canlilar diinyasiyla siki iligkileri olan tanri-
lar toplulugu ile cehennem diinyasiyla iliskilendirilen ve
daha eski ya da tahtlarindan indirilmis tanrilar toplulugu
arasinda bir ayrimgoze carpar. Kozmik kavramlanin Kiigiik
Asya'da iyice belirlenmesiyle birlikte, Hititler ve olasilikla
Anadolu’'nunvyerlisi olan Hattiler —bagka pek ¢ok halk gibi—
tanrilarini zamanlarinin ¢ogunu yildizlarda veya cehennem
bélgelerinde oturarak gegiren ruhlar gibi gérmekteydiler.
Her tanrinin yeryiiziine indiginde malikine olarak kullan-
dig1 kendine 6zgii bir kutsal kenti veyadagivardi. Tanr’'nin
yeryiiziine inmesi, ona, kendisiyle ilgili torenleri ve tapin-
malariizleme ve kutsal bir araci tarafindan iletilen dilekleri
kabul etme firsatin1 verirdi. Dinsel bayramlar herhangi bir
tanriyla bulusma ayricaligim veren, yil icindeki belli ve
degismez giinlerdi.

Hitit dininde tanrilarin insan bicimli betimlenmesi
kurald1. Insan, yiice bir kral veya kralige gibi tasvir edilen
Tanr’'nin hizmetkandir. Hitit tannlar higcbir metafizik
ozellik tagimazlar. insanlara sefaatte bulunabilecekleri gibi,
herhangi bir seyin veya birinin etkisi altinda kalabilirler,
aldanilabilirler, hastalanabilirler ve insanlan dncelikle ey-
lemlerinin disaridan gériiniisiine gore yargilarlar. Insanla
tann arasindaki iligki, kralin saraydaki hizmetkarlariyla
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olan iligkisi gibi algilanir. Bagtanrinin da, kralin dailigkileri
belli gikarlara dayanir ve akdedilmis bir uyuma gore yéne-
tilir. Aslinda, tapimlarinin devami ve yaratma igleminin
stirdiiriilmesi i¢in tanrilarin insanlara ihtiyaglar vardir, bu
nedenle insanliga yabancilasamazlar. Girigimlerinin basarili
olmas: icin de insanlar tanrilara dayanmak zorundadirlar.
Tipk: kral gibi tanrilar da hatalardan, kutsala yapilan say-
gisizliktan, kaba ve terbiyesiz davraniglardan ve kendilerine
kars1 yapilan haksizliklardan hoglanmazlar. Bu hatalarin ya
da ihmallerin bir an 6nce itirafla, biiyiiyle ve hatay1 tamir
edici sunularla silinmeleri gerekir.

IV. — Misir dini*

Misiruygarh@inin biitiinii dinsel zemin tizerinde gelismis-
tir. Ortaya ¢iktigr andan itibaren dinsel diisiincenin etkisi
altina giren bu uygarlik bu niteligini binlerce yil boyunca
muhafaza etmistir. Misir'in sanatina, yazisina, edebiyatina,
tiyatrosuna, tip bilimine, siyasetine, yonetimine, hukukuna
temel olan ve kaynaklik eden dindi. Ulkenin olusumunda
hicbir yabanci etkinin bulunmamasi da bu durumu daha
acik kilar. Eski Misir'in sanat iislubuna ve plastik sanatlarina
damgasini vuran kutsallhik sanaudir. Ulkede, Prolemaios
hanedaninin ve ardindan Roma’nin hakimiyetine gegtigi
déneme kadar gegerli kalan siyasi 6gretiye gére firavunun
tannsal bir kisiligi vardi. Eski Misir hukuku daima Maét

4) Jocelyne Berlandini ve Pierre du Bourguet.

44



denilen dinsel diisiinceye bagh kalmigtir. Oysa, “merkezine
dini koyan bir toplum diinyadaki seyleri ve kendi toplumsal
diizenini, hukuku kuran ve giivenceye alan tanrisal giiglerin
ellerinde diye goriir. Bu inang, somut gergekleri dikkate alan
birtakim hukuk formlarinin dogmasina yol agar. Hukukun
diinyevi formlari, bu diinyayla 6te diinyanin sdz konusu
toplumun bilincinde ayirt edilmeye bagladiklar16lciide, 6te
diinyaya da yansitilir” (S. Morenz, La religion égyptienne —
Maisir Dini, 1962, s. 35).

1. Tannilar diinyasi. — ilkel kabilelerin iggal ettikleri, yan
yana dizili ama birbirinden bagimsiz toprak parcalarinda
pek ¢ok yerel inang ve tapim sistemi vardi. Son derece
karmasik soylenceler ve masallar gercevesinde boylece
olusan tanrilar diinyasindaki kimi tanrilar cansiz bigim-
lerle betimlenirken, kimilerine hayvan bigimi, kimilerine
karigik bicim ya da insan bicimi yakistrilmisti. 1O IIL
binden itibaren, tarihtncesinin totem tanrilan yerlerini
Heliopolis, Memphis, Hermopolis gibi kentlerin geligmele-
rine bagl tannlara birakmiglardi. Biiyiik ¢esitlilik gésteren
bu sistemler demiurgosun, yani “kendi kendini ve evreni
yaratanin” dinamik kudretini vurgular. Siklikla durgun bir
okyanus gibi betimlenen ilksel kaosun, yani Nunun zaman
oncesi uzamsizhginda, ansizin bir ilk bilingli yasam figkarir.
Degisik fiziksel veya biyolojik siireglere gére cisimlesen (gii-
nes, tepe, adacik.../yumurta, ¢ocuk, lotus ¢igegi, yilan...)
yaratilmamig ve kendi kendinin soyu olan Yaratici style
der: “Varolusa kendimi gosterdigimde, varolus var oldu.”
Ezelden beri tapinilan giines diskinin parlak goriintiisii bu
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noktada temel bir rol oynar. Heliopolis'te Tanr1 Ré-Atum
mastiirbasyon yaparak fiskirttipi menisinden maddidiinyay,
tiikiiriigiinden de ilk tanrsal cifti, Su ve Tefnut'u yaraar.
Bu tannsal ¢ifttense dokuz tanridan olusan Misir tanrilar
grubunun diger iiyeleri dopar: Geb ve Nut, Osiris ve Isis,
Seth ve Nephtys. Hermopolis'te, “ilk seferin sabahinda”, gii-
nes-cocuk ve bastanr1 Amon-Ré'nin besigi olan mavi lotus,
kadim Ogdoada’nin [diinyanin ve canlilarin yaratilmasin-
dan 6nce var olan ve sekiz tanridan olusan grup) kurbaga
ve yilan bagh karanlik tannlarinin hiikiim siirdiikleri ilk
batakliktan ¢ikar. Ayni kentte kimi zaman gizemli kozmik
“yumurta” i¢in de kutlamalar yapilirdi. Memphis’teki daha
manevi bir gelenege gore, “ortaya ¢ikan toprak” olan Ta-
tenen, her tiirlii zanaatin usta-tannsi olan Ptah figiiriiyle
bir sayiliyordu. Ptah tiim canlilara bi¢im vermis, yiiregi ve
diliyle, yani bilingli diisiince ve soziin biiyiilii giiciiyle her
seyi yaratmigt1.

Tannlar diinyas1 boylece demiurgosun ilk ve ickin plani-
na uygun bir mitkemmellikte gériiniir. “Alan ¢ag”, kotiiliigii
bilmeyen Mait'in evrensel diizenine gore uyumla yonetilir-
di. Alun ¢agin egemenleri bu kozmik soyu baglatanlardi. Bu
tanrilar kendi tozleriyle cogalir, simgeleriyle yiiceltilirlerds,
sikhkla birer “aileleri” olurdu (ana, baba ve ¢ocuktan olugan
kutsal Uglii) ve beraberlerinde ikinci dereceden tanrilardan
olusan kalabalik bir topluluk bulunurdu. Goksel inek-kadin-
larin (Mehyturet, Nut, Neith...) ince uzun bedenleri ve go-
niillii bir sekilde cift cinsiyetli (hermafrodit) olan bu sularin
lizerinde, gok cisimlerini (R&, Khepri...) veyayildizlar (So-
this, Orion...) tasiyan kozmik kayiklar ebedi bir yolculukta
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yol alirlardi. Béylesine karmasgik bir tannilar toplulugunda
her tannsal figiir bir digerinden ilkel dogasiyla, karakteriyle
veya oynadigi rolle ayrilirdi. Ptah ve Khnum gibi zanaatkar
tanrlar, Thotve Seshatgibikutsal bilimlerin ustalari, Min ve
Kamutefgibi cinsel ates tanrilar, Osiris ve Anubisgibi 6liiler
diinyas tannlari, Bes ve Thueris gibi biiyii tannlan, Sobek
gibisu tannlariyla, Sepa ve Nehebkau gibiyeralti tanrilariyla,
Sekhmet ve Mahes gibi aslan bigimli irkiitiicii tanrilarla, Isis,
Mut, Hathor gibi ana- tanngalarla bir aradayken, sahin tanr
Horus kendi mekan olan goklerde gezerdi. Son olarak, eski
Misir sdylenceleri ve masallar1 kaosun giiglerinin bitmeyen
tehditlerinden, yani kétiiliikten ve giinahtan sz eder: Seth
ile Horus arasindaki kavgalar, giines-géziin maceralari,
yaratilmiglarin bagkaldirilan, yaghhgin etkileri (Ré) ve 6liim
(Osiris). Bunca kalabalik bir tanrlar toplulugunun kendi
icindeki hareketleri yine de giiglii birlestirici (tektanrici)
akimlarla zaman zaman kesintiye ugramigtir.

2. Misir tektannicihgl. — Misir tektanricihgindan s6z
ederken, pek ¢ok ¢agdag aragtirmacy, “teklik” ile “evrenselli-
gi” birbirine karigtirarak, iilkedeki tannlar tek bir tannida
birlestirme egilimine “evrensel” bir nitelik yakistirmakeadar.
Bu kavram kanisiklig: tiimiiyle evrenselciolan ve tiim halklar
icin tek bir tann 6neren sapkin Akhenaton'un (Aton) ele
alinmasinda daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadur.

Tarihin baglangicina kadar giden bir Misir tektanriciligi
diisiincesine iilkede tapinilan tanrilarin ¢oklugu iizerinde
duranlar kargi ¢ikarken, Misirhlarin tiim bu tannlara ege-
men olan veya hepsini kendinde toplayan tek bir tanrisal
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Kudreti kabul ettiklerini savlayan kimi bagka arastirmacilar
bu diisiinceyi benimsiyorlar. Birinci tutumu sergileyenler
bir yandan goriiniisteki ¢oktanricilik tizerinde dururken,
diger yandan tiim tannlarin iizerinde yer alan tek bir tann
diisiincesinin varhigin1 reddedemiyorlar. kinci tavrin
yandaglarina goreyse, sz konusu olan, Misir'daki toprak
biitiinliigiine ve siyasi biitiinliige paralel geligen ve yerel
tanrilar birlegtirici bir akimdir: Tek bir tapim merkezinde
(kozmik tann soylar1) toplanan cesitli tanrlarin anaerkil
bir modele goére birlestirilmesi; en ulu tanrisal “Kudretin”
herhangi bir hanedanin veya herhangi bir firavunun 6zel
olarak benimsedigi bir tanrinin adiyla anilmas: (6rnegin,
Hanedan icin Ré, Atum, Ptah, Amon ve firavun igin
Aton) durumunda, s6z konusu tann dénemin firavununun
suretinde betimleniyordu; IV. Ramses’in bir yakarisinda
Ré'nin yerini Osiris'in almasi; “tann” sozciigiiniin ¢ogul
hali olan netjeru yerine tekil hali olan netjerin kullanilmasi;
esadh tannlarin tek bir tannsal varlikta birlegtirilmeleri;
Memphis'in kozmik tanrilar soyu cercevesinde demiurgosun
toz-tanrilar kavraminin gelistirilmesi.

Kimi aragtirmacilarsa konuyu henoteizm kavramiyla agik-
liyorlar: Cok yiizlii tek bir tanrisal Kudret anlamina gelen
bu kavramda s6z konusu tannisal giig kisilegtirilmis degildir.

Tek bir demiurgosun pek ¢ok adla taninmasina igaret
eden yukaridaki 6nerme daha ileri gotiiriilemez mi? Ozel-
likle de Misir'in Yeni Imparatorluk déneminde tanrinin
malikinesine, imgesine ve demiurgosun dile getirilemezligine
atfedilen ayn (cezer), gizemli (seta) ve sakh (imen) olma
nitelikleri biitiinsel ve yogun bir farklilasmaya —agkinhiga—
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ve ardindan kisilesmis bir tanrisal Varliga isaret etmez mi?
“Ptah (...) sakh olan, varhgim kimselerin bilmedigi...”
(Berlin'inilahisi, 22. Hanedan, 1) 900 civar1); buna benzer
nitelemelere 18. ve 19. hanedanlar déneminde de rastlariz.
Kutsallik olarak algilanan bu teklik —tektannicihik— “gérii-
niimlerin” (Memphis'teki tanrilar soyu) epeyce ilerisinde
olup egitimli veya egitimsiz tiim Misithlarin kisisel dinsel
duygulannin temelinde yer alir.

V. — Eski Yunan dinleri’

Yunandiniikibinyil boyunca gelismis amayer yer koklii
depisikliklere ugramgtir. IO XVL-XIL yiizyillar arasinda go-
riilen Mykenai dini esas olarak Helenistik dSnem 6ncesinde
var olan tapimlarla benzerlikler gésterir. Helenistik dsnemle
birlikte, Biiyiik iskender'den miras kalan bir anlayla, hii-
kiimdarlar tannlastirihir. Ardindan gelen Roma déneminde,
coktannciligin sonuna kadar (IS IV. yiizyilin sonu ve V.
yiizyilin bast), Yunan dinine yepyeni kavramlar dahil edilir:
Roma kenti tanrigasigibi. Son olarak da Hiristiyanligin tiim
Yunan diinyasina yayilmasiyla Bizans dénemi baglar. Yunan
diinyasinin dini tam da bu iki ug arasinda yer alir; Yunan
tanrilar soyuyla ilgili bilgileri Homeros'un ve Hesiodos'un
yaputlarindan greniyoruz. Ozellikle arkaik ve klasikdonem-
lerdeki kent tapimlari, Yunan diinyasinin dinler tarihine
yaptip1 katkilarin en karakteristik 6zelliklerini barindirir.

5) Jean Servais, André Motte ve Liliane Bodson.
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1. Her seyde sizlerin ¢ok dindar oldugunuzu gorii-
yorum. — Atina’y1 ziyaretinin ardindan Aziz Paulus’un bu
saptamasi (bél. 17/22), kadim Yunanistan’la ilgili yapilan
aragtirmalarin incelenmesinden de anlagilmaktadir. Dinsel
etkiye her yerde rastlariz; bireylerin ve kentlerin yasam-
larinin igine karismus, kiiltiirel gelismeyi desteklemistir. Bu
dinin tapimlar, edimleri, tasvirleri, inanglar ve diisiince
akimlarn biiyiik bir gesitlilik de gésterir. Ciinkii pek ¢ok etnik
mirastan etkilendigi gibi, toplumsal ve siyasi degisikliklere
paralel olarak tekrar tekrar bicimlenmis, yabanci unsurlar
benimsemis,ayrica farkli sairlerin, sanatgilarin ve diigtiniirle-
rinsasirticiderecede serbestimgelemleriyle ve diisiinceleriyle
yoprulmugtur. Bir zaman igin, Bat tarihinde ilk kez ortaya
cikan ve tanntanimazlik iceren yeni kuramlarin etkisiyle
sarsintiya ugrayan Yunan dini, bunlarn iistesinden gelerek,
ozelliklerinin gesitliligine ragmen yiizyillarca Yunan diinyasini
birlestirici 5nemli bir etmen olmustur. Son derece karmagik
bir yapiya sahip oldugundan, Yunan dininin “kutsali” doga-
nin gizemli hakikatlerinden, ruhsal olaylarla toplumsal ve
siyasi yasamdan algilamaya yo6nelik kimi ortak davranig
gelenekleri, kutsallailiskiye girerken ongordiigii hareketler
ve sozciikler biitiinii, kutsali imgeyle veya kavramla siirekli
acik etme cabasi yeterince anlagilamaz.

2. Tann anlayisi. - Yunanlarin dininin temel bilegenleri
dogacilik, insan bigimlilik ve coktanricihkur. Insanda kor-
kuyla, sagkinhkla ve saygiyla (thambos) karisik duygular uyan-
diran “kutsalin” varlig1 Yunanlar icin ayricalikh mekanlarda
algilanabilirdi. Kutsalin varligini 6ncelikle kaya, su kaynag,
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apag, koruluk, cayirlik, magara ve hayvan gibi dopgal araglar-
da gordiiler. Bu acidan bakildiginda, insanin da ait oldugu
Doganin (physis) kendisi tiimden kutsallagtirilmug, agkin ola-
rak algilanan sonsuz giiglerin ve etkilerin harman olduklar
ve yeniden fiskirdiklar bir kap olarak goriiliiyordu.
Dogarmin kimi giigleri ve etkileri Sans-Kader, Adalet,
Siddet, Baris gibi adlarla kisilegtirilmisti ve bunlarin var-
liklar1 insan yasamina yaptiklari etkilerle ortaya ¢ikiyordu.
Ama Yunan tanrlarinin ¢opu insan bicimliydi (Aristoteles,
Politika, 1, 1, 1252 b, 24-29). Tanrilar ve tanrigalar (theoi,
daimones) insanlann gegtikleri sinavlardan muaf degillerdi,
stylencelerde aktarilan kavgalara karigmaktan ya da tut-
kularin esiri olmaktan pek az1 kurtulabilmistir (Homeros).
Tannlan insanlardan ayiran kesin sinir, birincilerin mutlu bir
oliimstizliige, ayrica gesitli iistiin 6zelliklere sahip olmalaridir.
Onlar goriilemeyen varliklardy, ciinkii gérkemlerinin ve
biiyiikliiklerinin parlakhigina insan gézii dayanamazdi. Tan-
rilarinsanlara daha ¢ok dolayliisaretler veya izler aracihpiyla
goriiniirlerdi: Meteorolojik bir olayla, uykuda gériilen bir
diisle, gecici olarak bir éliimliiniin agzindan konusarak vb.
Tiimii de giiglii bir sekilde bagdastirmaci olan Yunan
tannlarinin her biri, yalnizca kendilerine 6zgii veya diger
tanrilarla paylastiklar belli iglevleri yerine getirirlerdi. Gaia,
Zeus, Poseidon, Hades, Aphrodite gibi kimi tannlar yeryiizii
giiclerini yonetirken Demeter, Dionysos, Artemis gibi kimi-
leri biyolojik ¢evrimleri denetler, Zeus, Athena, Apollon,
Ares, Hera, Hestia, Hephaistos, Hermes gibileri de kent
yagamindaki siyasi ve toplumsal diizeni giivenceye alanilkele-
re ve kurumlara goz kulak olurlardi. Tannlar ayrica ahlak
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kurallarin1 ve insan karakterinin egilimlerinibelirlerdi. insan
bilincindeki gizemi agiga cikarir, gelecegi bilir ve bunu ka-
hinleraracihgiylainsanlara bildirirlerdi. Yunan tannlaribasit
heykelciklerle (agalma) oldugu kadar mermer veya tungtan
harikaheykellerle de tasvir edilmis ve yiiceltilmiglerdi. Oysa,
ister gérkemli bir heykel olsun, ister ahsap veya tastan kaba
birheykelcik olsun, tann tasvirleri insanin o tanr1 hakkindaki
imgeleminin bir yansimasindan bagka bir sey degildir. Tapim
edimleri bu hayal iiriinii nesneler ugruna yapilmazdi. Dinin
tanrilan kutsamak, ofkelerini dindirmek, onlan insanlarin
lehine ¢evirmek icin 6ngdrdiigii sunular ve kurbanlar ashin-
da kutsal varliklara yapilirdy, bu varliklarin maddi bigimleri
onlarin varliklarini simgelerdi yalnizca.

Totemcilikten ve fetigcilikten tamamen farkh olan ¢ok-
tanricilik, kendini sinirlamak veyadondurmak séyle dursun,
son derece dinamik bir yapiya sahip olmustur. Olympos
tanrilan dogaiistii varliklarin belli bir kategorisine tekabiil
ediyordu. Bu tannlann stiinliikleri, tannlar toplulugu
icerisinde yerine getirdikleri 6nemli islevlerden kaynak-
laniyordu. Bu tistiin konumun bir baska sebebiyse, bagka
tanri topluluklarindan s6z eden daha eski kaynaklarin be-
lirsizlikleri ve séylencenin geligimi veya kentlere 6zgii dinin
sosyo-politik dogas: gibi dine yabanci etmenlerdir. Yunan
tanrilarinin en 6nemlilerinin kisilikleri, yerlerini aldiklar1
ve gorevlerini iistlendikleri eski tannlann 6zellikleriyle soy-
lencelere eklemledikleri kendilerine 6zgii 6zelliklerinin ve
oykiilerinin durmadan birbiriyle kaynagmasi sonucu ortaya
cikmistir. Bu bagdastirmaci hareket hi¢ hiz kesmeden Yu-
nan dinine siirekli katkida bulunarak onu zenginlestirmistir.
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Yunanlar, diger dogaiistii varliklardan cinlere (daimones)
ve kahramanlara da (herdes) biiyiik 5nem vermislerdir (Pla-
ton, Dedvlet, III, 392 a — 397 d). Bunlar basitce tanimlana-
mayacak varliklardir, ¢iinkii karsimizagiktiklaridénemlere
ve baglamlara gore degisen anlamlar tagirlar. Olasilikla
Yunanca theos/tanr sozciigiiyle ayn1 anlama gelen daimén/
cin kutsal bir kudrete isaret eder; bu kudret, insan yagamina
miidahale ederken oynadig: role gore iyi veya kotii ya da
herhangi bir olayin etmeni olabilir. Kutsal kudret Pan gibi
bir bitki cininin sekline biiriinebildigi gibi, 6¢ alma perileri
olan Erinysler gibi daha korkung varliklara déniigebilirdi.
Ama daiménun genellikle ne belli bir kisiligi ne de 6zel bir
acdh vardi. Platon’a gore onlar insanlarla tannlar arasinda
aracihik ederler (Yasalar, V, 738 d; VII, 801 e). insanlardan
tistiin ve dliimstiz olan daiménlardan farkh olarak, kahra-
manlar, Herakles ve Asklepios gibi yari-tanrsal varhiklar-
dir. Kahramanlara adanan tapim 6lii tapimiyla benzerlik
gosterir. Kimi ayricalikli kahramanlarin, 6ldiikten sonra,
siradan 6liimliiler icin Hades'in 6éngordiigii oteki diinyaya
degil, gercek yagamda yaptiklarini6diillendiren daha iyibir
sonsuz yasama gegtikleri diisiiniiliirdii. Yunan diinyasinin
Helenistik ve Roma dénemlerinde kahramanlastirilan ve
tanrilagtirilan kigiler esas olarak hiikiimdarlar ve impara-
torlardi, hatta hiikiimdar bu payeye heniiz hayattayken
kavusuyordu. Dindeki bu evrim dogaiistii varhklarin zaten
pek net olmayan simflandirmasini daha da karmagik hale
getirmigti. Igerikleri yavag yavag bogaltilan bu siiflandir-
ma giderek yeni tann tasvirlerinin ¢ogalmasi lehine yok
olmustu.
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Yunan ¢oktanncihigi Hiristiyanhgin zaferiyle birlikte
tiimden ortadan kalkmamistir. Coktanrici kutsal alanlar,
gelenekler ve simgeler ve bugiinkii Yunanistan'da hala ya-
sayan siirsel sdylence imgelemi miras olarak Hiristiyanhga
ge¢mistir. Batinin kiiltiirel gelisimi de Yunan ¢oktanricihgi-
na ¢ok sey bor¢ludur. Kadim Yunan tanrlarn Rénesans’tan
itibaren sanat ve edebiyat alanindadirildiler ve bu gelisme
basit bir moda olmaktan ¢ok duygulardaki ve anlayiglardaki
bir yenilenmedir. Ote yandan, Huristiyan ilahiyati Yunan
filozoflarinin metafizik ve ahlak konularindaki diisiincele-
rinden ¢okca yararlanmistir. Tipki mitoloji gibi felsefe de
dinle karisurilmamalidir, fakat felsefenin belli noktalarda
dinle olan akrabalig1 bu iki alanibirbirinden ayirmay: zorlas-
urir. Bau ve Dogu Hiristiyanhg: lk¢ag Yunan felsefesinin
bilgelik dagarcipindan genis 6lglide yararlanmistr.

VI. - Roma dini®

Ulusal gelenek Roma’nin kurulusunu 10 753 yilina
tarihlendirse de kentin ortaya ¢ikis tarihi kesin olarak bi-
linememektedir. Roma dini, ikinci Pén Savagi'nin sonuna
kadar giden ve on iki yiizyih asan uzun bir siire boyunca,
[taliklerin, Etriisklerin ve Hellenlerin katkilarinin etkisiyle
siirekli zenginlegsmis ve geligmistir. Roma Cumbhuriyeti
déneminin sonunda yasanan ciddi i¢ bunalimlar sonucu
sarsilan ve par¢alanan Roma dini, Augustus’un yiiriittiigii

6) Michel Meslin.
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dinsel restorasyonun ardindan yeni bir evreye girmis ve
Dogu felsefelerinden ve tapimlarindan gitgide daha fazla
etkilenerek yavag yavas tektanrici bir nitelige biirtinmiistiir.

1. Dinsel bir antropoloji. — Romal bir birey icin
“dinin”, kutsalin ne anlama geldigini ve bunlarin bireysel
yasamda ve devletsistemiigerisinde kapladiklari alani1 &gre-
nebilmenin en iyi yolu dinsel antropolojidir. Tiim dinlerin,
insanin bir yandan kendi benzerleriyle, diger yandan iistiin
olarak gordiigii tannisal diinyanin giigleriyle girdigi iligkileri
diizenlediklerini varsayarsak eger, dinsel eylemi insanin
etkinliklerini yerine getirdigi toplumsal doku icerisinde ele
almal1 ve toplumun insanin tanrisallik bilinciyle bu bilincin
ifade edilis bigimleri iizerindeki etkisini degerlendirmeliyiz.
Yiizyih agkin bir siireden beri, Roma dininde tapim eyle-
minin dogmalardan ve manevi degerlerden daha 6nemli
oldugu séylenmigtir. Oysa, insanla tanrisal arasindaki iligki
yalnizca birayininyerine getirilmesiyle tamamlanamaz. Ger-
cekten de, religio (din) sézciigiiniin anlami incelendiginde,
Roma'da dinsel edimin, insanin kendisini tannlara gore
tanimlamasin hedefleyen bir “se¢im” yapmay: 6ngordiigii
anlagilir. Religio, insanin ¢esitli tanrisal signumlara (isaret-
lere), iistiin giiclerin iradelerinin tezahiirii olarak gordiigi
seylere gosterdipi cekinceli dikkattir. Ama bu sdzciik, ayni
zamanda, insanin tannsalla olan baglarini kuran kutsal ey-
lemlerin tamamlanmalar igin duydugu endige ve gosterdigi
titizliktir. Religio, insana tanrisal bir irade ve vahiyle dayati-
lan ve varliklarla, nesnelerle, inanglarla ériilii nesnel bir sis-
tem olmaktan da 6te, tanrisal giigler karsisinda takinilmasi
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gereken insani bir davranigi tanimlar; insan yiiriitmek iste-
digi eylemlerinde basaril olmak istiyorsa, tanrisal giiclerin
iradelerini anlamak zorundadir. Dolayisiyla, Roma’daki din,
tanrilara adanan tapimin kendisidir, bu tapim aracihgiyla
insan pietasin1 (saygisini) sergiler, yani ebeveynini yiicel-
tirken ve onlara kendi adanmighgini ifade ederken bunun
belli bir nitelikte olmasina 6zen gosterir. Olasi en iyi din
atalarin uyguladiklan dindir. Cicero’nun séyledigi gibi, “en
eski olan, tannlara en yakin olandir”. Atalarin uyguladiklar
dinin hep yagsayan toplumsal ve manevi degerlerinin tiimii
ozenle korunmaliydi.

2. Kavramlastirlmis bir ilahiyat. — Roma dinine
damgasini vuran bir bagka boyutsa ilahiyattir, yani tanrilar
diinyas1 hakkindaki kavramsal ve akilc1 séylem. Giiniimiize
kadar ulagan en eski belgelerden, Romalilarin diinya hak-
kindaki fikirlerini ve temel goriiglerini ve toplumlarinin tize-
rinde yiikseldigi degerleri tannisal figiirlerle ve bu figiirlerin
kendi aralarindaki iligkilerle nasil kisilegtirdikleri anlasilir.
Roma'nin ilahiyata verdigi 6nem, ilkelci veya dinamikgi
aciklama girigimlerini gegersiz kilar. Belli bir mekana, bir
nesneye veya bir kisiye baglanan dogaiistii bir enerjinin,
bir giiciin somut kutsal tezahiirleri olan tanrilar tapimi
temelindeki bir canlicihigr (animizm) uygulayan ilkel bir
toplum olmayan Latinler, Hint-Avrupali uzak bir gegmisten
miras, saglam yapih bir dinsel kiiltiire sahiptiler. Ornegin,
kimi tannsal soyutlamalarin bedenin belli noktalariyla
iligkilendirilmesi —kulagin bellege, yani Memoria'ya, alnin
dehaya, yani Genius'a, dizlerin sefaate, yani Misericordia’ya,
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sag elinse giivene, yani Fides'e baglanmasi— kimi Hint-Av-
rupa kiiltiirlerine 6zgii Rig Veda'da da goriiliir.

Roma ilahiyatinin sdylemi, 6zellikle Numen ve Indi-
gitamenta kavramlar cercevesinde tanrisal giigleri nasil
tanimladipini belirtir. Hint-Avrupali ideolojik miraslarin
ozenle koruyan Romalilar, inanglarini ve tapim edimlerini
su ii¢ hiyerarsik islevin cercevesi icerisine almiglardi: Yar-
gisal ve biiyiisel egemenlik, savagta uygulanan fiziksel gii¢
ve bu ikisine tabiolmaklabirlikte onlaringelismesinde vaz-
gegilmezolancinseliiretkenlik. Roma’da, tanrilar, insanlar
tarafindan iyi kotii somut anlamdayerine getirilen bu temel
islevleridinsel anlamda ifade ediyorlardi. Dolayisiyla, tanri-
larla bu tig tipteki insani eylemler arasinda mantiksal olarak
belli bir baglant1 vard; fakat bu baglantinin varhg, dinsel
alanin toplumsal veya siyasi alana indirgenmesine aslayolag-
mamugti. [upiter’in, Mars'in, luno'nun, Quirinus'un, lanus'un
dinsel tasvirleri, Romalilarin siyasi, toplumsal, bireysel
yagamlarinin her seviyesinde rastlanan ayn1 Hint-Avrupali
temel yapilarin dinsel ifadeleriydi. Biiyiik tanrilarin her biri
goriinenin ve gériinmeyenin yonetiminin belli bir bliimiine
bagkanlik ediyordu. Her bir tanrinin ve tanricanin eylem
alany, insan etkinliklerinin bir bsliimiine tekabiil ediyordu
ve bu tannilar belli bir islevsel hizmetin 6n-kavramlar gibi
goriiniiyorlarda.

Boylece, Ikinci Pon Pavasi boyunca Roma'yr derinden
sarsan toplumsal bunalimda, ezilenler ¢areyi yabanc tann-
lara yonelmekte bulmuglard. Bagkaldiran toplumsal siniflar
—borg batagindaki koyliiler, kagak koleler, yerlerinden edil-
misler— yaptiklari dinsel torenlerde andiklari ve kendileriyle
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islevsel baglantilar1 bulunan tanrilarin —Dionysos, Sabazios,
Zeus Aitnaios, Palikos tanrilari, demirci tannlar, ocak
tanrilan, kagak kélelerin sipindiklar ormanlarin koruyucu
tanrilari— cevresinde toplanarak Roma toplumunun kendi-
lerine bir tiirlii vermedigi kimlige kavusmak istediler. Roma
dininin merkezkag giicleri, her zaman oldupu gibi, toplumsal
bir dengesizlik baglaminda, kisa bir siire icin dinsel dili kul-
lanarak protestolarini yayginlagtirdilar, ¢iinkii kendilerine
kulak verilmesinin bagka bir yolunu bilmiyorlardi.

3. insan merkezli bir gérilg. — Romalilarin tanrlar
hakkindaki séylemlerininbir 5Snemli yan1 daha vardir. Gele-
neksel kiiltiirlerin ¢opunda, toplumun temel degerlerinin
dinselifadesisdylencelereyiiklenmisken ve toplum igin sy-
lencenin degeri bir bireyin diis gérmesi kadar énemliyken,
Roma diinyasinin en énemli tanrlarinin dahi sdylencesel
kimlikleri yoktu. Bu tannlan ilksel bir diinyaya baglayan
hi¢birmasal bulunmuyordu. Hint-Avrupadiinyasindabaska
bir 6rnegine rastlanmayan olaganiistii insan merkezli bir
anlayigla, Romalilar, hukuksal, toplumsal, politik ve dinsel
kurumlarin ilk yaratanlarin kendileri, daha dogrusu kendi
atalar1 oldugunu varsayiyorlardi. Bu sekilde, tarihleri olma-
yan ama belli iglevleri temsil eden tannlarin hiyerarsik bir
diizene sokarak hem soyut bir ilahiyat gelistirmis, hem de
birtakim insanlarin 6rnek maceralarini anlatan bir ulusal
koken tarihi kurgulamiglardi. Bu 6rnek insanlar, karakter-
leri ve toplum iginde tistlendikleri iglevleri dolayisiyla birer
tanriya tekabiil ediyorlardi. Kisaca, Roma dinsel diisiincesi
temelde antropolojikti. Romalilar, insani ve diinyevi olana
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kok salan sagirticr bir iglemle, eski sdylenceleri yeniden
degerlendirerek ve bunlar1 sahte bir ulusal tarihe dahil
ederek ulusal bir bellek yaratmis ve tanrilarinin varliklarini
gecerli kilmiglardi. En 6nemli olay olan temel kurumlarin
yaratilmasi, diger pek ¢ok kiiltiirde oldugu gibi, asla ilksel
ve soylencesel bir zamandaki su veya bu tanrinin isi olarak
gosterilmemigtir. Romalilara goére, bu kurumlar “tarihsel”
zamanlardaki bir Roma Kralligi'nin iiriiniiydii. Roma’nin
en eski tarihiboylece kendi sdylencesi oluyordu. Bu tarihte
bilgelik nitelikleri vardi, belli degerleri tagiyordu ve tiim
Romahlarn tutum ve davraniglan icin anlamh ve 6rnek
alinacak bir tarihti. IO II. yiizyilin ikinci yanisindan itibaren
artan Yunan etkisi Romahilarin zaten kullanilan séylenceleri
kesfetmelerini ve bunlarla iyi kétii paralellikler kurmalarini
saglamigtir. Yine de, Roma tanrilar1 hep iglevleri dolayisiyla,
yani insani etkinliklerin basit birer izdiigiimii olarak algi-
lanmiglardir. Latium bolgesine yerlegtikleri en eski ¢caglardan
beri, Romalilar, tannlannin kigilikleri kadar kentlerine ve
kendi girisimlerinin bagarili olmasina ilgi gdstermiglerdir. Her
seyden 6nce halihazirdaki zamanin etkinligiyle ilgilenen Ro-
malilar, tanrilarini tasvir ederken hep onlann temsil ettikleri
islevlere 6nem vermiglerdir. Dolayisiyla, tannlarla insanlar
arasindabir iletigim kurmayi yalnizca buiiligkinin kendilerini
bagarili kilmas: perspektifinde gerekli goriiyorlardi.

Dinsel insanin varlik nedeni, olsa olsa, insanin bagarisini
giivenceye almasiydi. Ops, Salus, Concordia, Libertas, Victoria,
Fides, Fortuna (Bolluk, Kurtulus, Anlagma, Ozgiirliik, Zafer,
Ant, Sans/Servet) gibi tanrilarinvarlik nedeni, Romalilarin
bunlarin kisiliklerinde ortak yagamin temellerinden birini,
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uygulama noktalannin ¢oklugu dolayisiyla par¢alanmus dinsel
bir kavramin tannlasnnlmig soyutlamasini gérmeleridir.

Bu nedenle de, Romalilar, iistiin bir iradenin tezahiirii-
nii gordiikleri tanrisal isaretlere biiyiik nem verirler, ama
bu irade kargisindaki davranislarinda son derece serbest
olmak isterlerdi. Gergeklestirdikleri cesitli ayinlerin amaci,
insani zamanin belli bir aninda, istiin giicii ve iglerinde
bagarili olmalarini saglayacak iyi talihi giincellestirmekti.
Roma tannlarinin 6zii, insanin goziinde temsil ettikleri
kudretin gerceklesmesinden bagka bir sey degildi ve ancak
bu gerceklesmeyle var olabiliyorlardi. Insanin durmadan
diizenledigi ve kendi gikarina kullandig1 bir diinyada, Roma
kutsaly, insanin kurguladig: bir eserdir. Tannlarla insanlar
arasinda baglantilar kurulmasinisaglayan ayinsel yakarilarin
dinsel islevleri vardir, ama s6z konusu iliskiye 6zel bir nitelik
kazandirmaktan uzaktirlar. Roma yakaris1 ne tannsal bir
girisime ne de vahyedilmis bir Séze verilen bir yanittir. Roma
yakarisy, tanrilarda toplumun ve diinyanin uyumlu igleyisini
saplayan degerleri géren insanin bu tanrilara bagvururken
kalkistip bir girigimdir.

VII. — Etrisk dini?
Yunan ve Roma dinlerinin tersine, Etriisk dini, gizemleri
insanlara kimi yalvaglar tarafindan 6gretilmig bir vahiy di-

niydi. Bu yalvaglardan en iinliisii olan Tages, Tarquinia’daki

7) Raymond Bloch.
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bir ¢ift¢inin toprakta agtigh bir kesekten mucizevi bir sekilde
ortaya ¢tkmigti. Tages'in boyu ve durusu bir ¢ocuk gibiydi,
ama tanrnisal bilgiye sahipti. Geleneksel inanca gére, tiim
Etruria halki bu yalvaci dinlemeye ve 6grettiklerini yaziya
dokmeye kogmugtu. “Tages’in kitaplar”nin kazandig: iin
ve gii¢ Etruria'min bagimsizlipa kavugsmasindan sonra da
stirmiistii. Yine tinlii bir bagka anlatiya gére, giiniimiizde
Chiusi diye bilinen Clusium’da, ise Vegoia adinda bir su
perisi karigmisti. Vegoia, Arruns'a “lupiter’in ve Adalet’in
kararlarin1” 6gretmisti. Iupiter’in Etriisk dilindeki kargilig1
Tinia'yd1. Etriisk dilindeki kargihgini bilmedigimiz Adalet
ise tanrisal adaletin kisilestirilmis haliydi.

Tanrilarin iradelerinin anlasilmasi, yakin ya da uzak gele-
cepin goriilebilmesi, tanrilarca verilmis iyisozlerin teyit edil-
mesi ve miimkiinse kimi tehlikelerin savugturulmasi igin kur-
banlarn i¢ organlan incelenir, yildinmlar ve diger olagandisg1
olaylar gézlemlenirdi. Bu tiirden psikolojik davranislar eski
doga tapimina 6zgiidiir ve benzerlerine yalnizca Asurlular ve
Babilliler gibi kimi Ortadogu halklarinda rastlanir. Etriisklere
gore doga bir tiir evrensel sonluluga itaat eder. Tannlar,
iradelerini insana bildirmek ve ona kaderini géstermek icin
dogada art arda birtakim olaylar yaratirlar. Seneca, Doga
Konulan baghkli yapitindaki tinlii boliimde (I, 32), Etriisk
diisiincesiyle Yunan ve Romadiisiincesinibirbirinden ayiran
kalin cizgiyi actk ve net bir sekilde soyle belirtir: “Alkallarin
yildirimlarin yorumlanmasiyla bozmug Toscanalilarla bir
tiirlii anlasamamamizin nedeni sudur: Bize gére yildirimin
diisme nedeni bulutlarnin birbiriyle ¢arpigmasidir. Onlara
goreyse bulutlar bir yildinnmin diigsmesi icin ¢arpigirlar. Tos-
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canalilar her seyi tannlara yorduklarindan, yildirimlarin,
olugturulduklan icin gelecegi bildirdiklerine degil, gelecegi
bildirmeleri gerektigi icin olustuklarina inanirlar.”

Giiniimiize kadar ulagan yazili metinler ve figiiratif anit-
lar bilicilerin sanatta ulagtiklaniinceligigosterir. Etriisklerin,
sanatlarin en sahtesi olan biliciligin ilkelerini uygulamada
gosterdikleri agin 6zen kargisinda insan akh saskinliga ugra-
maktadr. Etriisk dinsel geleneklerinin biitiinii, kurbanlarin
icorganlarininincelenmesi ve yorumlanmasiyla tin kazanmig
biliciler sinifi tarafindan kiskanglikla korunan bir ortak miras
olusturuyordu. Biliciler, ayrica, yildinnmlan ve olagandist
doga olaylarini yorumlamakta da uzmandilar ve ustaliklar
olasihkla Etriisk dininin tiim alanlarim kapstyordu. insanlarin
ve kentlerin iizerine yildinmlar da yagdirabilen bu uyanmk
rahipler ayn1 zamanda birer biiyiiciiydiiler.

VIII. — Keltler, Germenler, Slavlar®

1. Keltler ve Kelt-Romalilar. — IO I. bindenitibaren Kita
Avrupa’sina, Avrupa'nin Atlantik kiyilarina ve kismen Ak-
deniz bolgesine ve Balkanlar'a yerlesip yayilan Keltler genig
bir halklar toplulugu olugtururlar: 1° Gaéller (veya Goideller)
once Irlanda’ya, daha sonra Iskogya'ya; 2° Kita Avrupa’sin-
daki Kent Ulkesi'nde bulunan Gallo-Brittonlar énce Biiyiik
Britanya Adasi’na, ardindan Fransa'nin Brétanya bolgesine;
3° Kelt-Iberler [spanya’nin orta kesiminin kuzeyine yerlegmis-

8) Jean Loicq, Julien Ries ve Kalman Sass.
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lerdir. IO IIL yiizyildan itibaren, Kelt topraklari, Romaistilast
(Galya'nin Alplerin batisinda ve dopusunda kalan kesimleri,
Ispanya, Tuna iilkeleri) ve Germen baskilar1 (Ren iilkeleri,
Giiney Almanya, Ingiltere) karsisinda giderek daralmust.
Roma egemenligine giren bolgelerdeki Kelt tapimlar resmi
Roma diniyle kaynagarak Gallo-Romen, Britto-Romen gibi
karma bigimlere biiriinmiistii ve bunlar, elimizde daha eski
dénemlere ait tanikliklar bulunmadigindan, yerel tapimlar
konusunda elimizde var olan yegine kaynakur. irlanda ve
Galler gibi Kelt kiiltiiriinii muhafaza edebilmig iilkelerin IS
IV. ve 5. yiizyillarda Hiristiyanlagmalariyla bitlikte, Ortacag
edebiyati eski sdylenceler icin bir tiir siginak olmustur: irlanda
Destan, Galler’e 6zgii Mabinogion.

Keltlerin tanrilar soyu eski kutsal Hint-Avrupa 6greti-
sinden miras alinmigtir. Bu 6gretiye gére, evrenyetkenin ii¢
temel igleviyle —biiyiisel ve hukuksal, fiziksel olarak giiglii ve
savagcl, ekonomik ve biyolojik anlamda iiretken— yonetili-
yordu. Mekanizmanin biitiinii insani ve onu yansitan
kozmik kraliyet igleviyle yiiceltiliyordu, yani temelde tig
islevliydi. Caesar'in hazirladig1 Galya’mn biiyiik tanrilar
listesiyle irlanda’nin “tanri¢a Dana’nin alt-soylan” (Tiiatha
dé Danann) olan beg biiyiik tanris1 arasinda goze carpan
temel bir uygunluk vardir. Caesar’a gére, Galyalilar1 en ¢ok
ilgilendiren, tiim sanatlarin yaraticisy, yolcularin rehberi ve
ticaretin koruyucusu olan Mercurius’tu. Irlanda’da yaygin
bir bigcimde kullanilan Lug 6n-eki “her sanattan anlayan”
anlamina gelir; Fransa’daki Lyon kentinin adinin ilk bigimi
olan Lugdunum da sik kullanilan bir yer adidir. Roma dene-
timialtindaki Galya'nin ve Brétanya’nin en ¢ok onurlandin-
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lan tanrlar1 olan Mercurius’a ve Mars'a adanmis yorelerin
ve mekanlarin ¢coklugu da géz oniinde bulunduruldugunda,
Caesar'in yaptig1 saptamanin dogrulugu anlagibr. Ancak,
Mercurius’a atfedilen “1s1k sagan tanr1” imgesi ve kimi biiyii
yetenekleribu tanrinin kendi kisiliginde pek ¢ok eski tanriy
birlegtirdiginin ve kraliyet sisteminin “tiim iglevlerini” yerine
getirdiginin de gostergesidir.

Caesar’in soziinii ettigi goksel imparatorlugun hiikiim-
dar Iupiter'in irlanda’daki karsihg1 Dagda'dir (veya Dagdé;
sozciik anlam “iyi tann”dir). Dagda druid biliminin efendi-
sidirve eski bir tarihte Iupiter’in kisiligiyle birlegtirilen Ro-
mali Deus Fidius gibi o da biiyiisel ve hukuksal yetkeyi temsil
eder. Eski Galya geleneklerinde “en biiyiik biiyii bilgisine
sahip olan” biiyiicti Gwydyon'un kisiligi de lupiter’le benzer-
likler gosterir. Ayrica, Dagda’ninyasam ve oliim dagittig ve
bereket getirdigi simgesel nesnelerden anlagilir (balyoz ve
kazan). Ote yandan, Galya'daki Iupiter tapiminda, yildir-
min ve kozmik giiglerin tannsi olan Taranis'in izleri goriiliir.
Ozellikle resimli belgelerde sikca goriilen tekerlek figiirii
bu eski tanrninin simgesidir. Onun yaninda, Hercules'le
birlegtirilen Ogmios'un da bagka tiirden biiyii yetenekleri
vardh. [rlanda'daki Ogmé, yazinin (ogam) kokeni olan biiyiilii
imlerin yaraticisiydi, savagci bir yani1 da bulundugundan
Tuathalarin sampiyonuydu. Aslinda, (Caesar'in Mars'ina
atfedilen) savagcilikislevi daha ¢ok hiikiimdar tannlara ve
kabile tannlarina (Galyalilarin Toutatis'i) veya savascilari
koruyan tanrigalara (frlanda’daki Bodb, Morrigan) gegmistir.

Caesar'in Apollon’unun kargilig1, ayn1 zamanda Nada’nin
protezinin yapimcist olan Tuathalarin hekim tanris1 Dian-
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cecht'tir. Yunan-Roma geleneginden gelen Apollon, Kita
Avrupa’sindaki Kelt diinyasinin sagaltici tanrilarini da
kendi kisiliginde toplamigtir. Tipki Apollon gibi bu Kelt
tanrilarinin da kokenleri yildizlara dayaniyordu: Belenos
(“Parlak”), Boruo ya da Borno, Ispanya’da Bormanus (“Kay-
nayan/Fokurdayan”) ve Grannus (“Yakic1”), bunlar dogal
sicak su kaynaklarina ozgii cinlerdi. Apollon Grannus'la
ayni konumu paylagan Sirona (Dirona), adindan da anlasil-
dig1gibi, bir yildiz tannigasidir. Yaygin bir dinsel inanca gore
aktif sular iclerinde bir giines ilkesi barindirirlardi.

Ad atlailgili bir anlam tagiyan Epona siivarilerin koru-
yucu tanrigastydi ve Roma ordusu tarafindan benimsen-
migti. Genellikle iiglii bir tanr1 grubu olarak goriilen Matre
ya da Matronae yerel veya ailevi baz1 giiclere sahipti. Cae-
sar'in Minerva’sinin Irlanda dinindeki kargihg demirci tanri
Goibniv'ydu (Galler'deki Gofannon). Brittonlarin tanrigas
Brigantia, irlanda’daki Brigit de olasilikla Minerva ile ortak
giigleri simgeliyordu. Brigitadindakibir Hiristiyan azizeside
Eire'nin (irlanda) koruyucusu sayilir. Mars'n Gal-Romen
kisiliginde oldugu gibi, kimi tannlara olasilikla “délleyici”
ya da “dogac1” nitelikler de yakigtirihyordu.

Caesar'in listesinde Pluton’un eski bir karsihig olan
Dis Pater adhi bir 6liim tanns: da yer alir. Caesar’a gore,
bu tann Galyalilarin atasiydi. Dis Pater'in kékeni olasilikla
Galyalilanin eli tokmakh tanrns: Sucellus’a dayanir, bu tan-
rinin zellikleri irlanda tanris: Dagda'ya da yakigtinlmstr.

Tapim, kehanet ve ilahiyat isleri, giiclii ve hiyerarsik
diizenli kutsal bir kast olugturan druidlerin (dru-wid: “cok
bilgili”) ellerindeydi. Druidler, hukuk bilgisi ve yargilama
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yetkisi, metafizik bilgi, doga ve tip bilimleri ve soyagaci bil-
gisini de iceren son derece genis bir s6zlii gelenek bilgisine
sahiptiler. Hindistan'daki Brahmanlar sinifi gibi druidler de
siyasi iktidarin koruyucusu ve ilham kaynagiydilar, soylu
cocuklarin egitimini tistlenmiglerdi. Galya ve Brotanya'daki
druidler Romalilarin baskilan altinda ezilirken, bunlarn ir-
landali mirascilan (filidler, “uz-goériimliiler”) sahip olduklar:
din dig1 bilgileri, ierisine pek ¢ok mitolojik 6ge ekleyerek,
Hiristiyan kesiglerine aktarmiglardir. Galya'ya 6zgii Coligny
(Ain) takvimi, druid bilgisini tagiyan elimizdeki yegdne
ornektir. Keltlerin bu diinyay1 ve 6teki diinyay: algilama
bi¢imi Yunan Orpheuscu diisiincesiyle benzerlikler tagir.
Temel ilke, varhigin siirekliligi ve bigimin siireksizligidir:
Ruh &liimsiizdiir; insan niteliginden hayvan niteligine ge-
¢is miimkiindiir; yagamla 6liim arasindaki ¢izgi belirsizdir;
ruhlar uzak adalara veya kimi tepelerin altina g¢ ederek
belli siireler gegirirler.

Sonug olarak, Keltler, egemenlik iglevlerini daha da 6z-
giillegtirerek ve bunlaradogac ve biiyiisel 5geler ilave ederek
eski toplum-merkezli dinlerini yeniden kurgulamiglardi. Eski
Kelt dininden giiniimiize yalnizcage¢ donemde bigimlenmig
ve daha ¢ok popiiler kiiltiire ait kimi yanlar kalabilmistir.

2. Germenler. — Germen halklan da Hint-Avrupa
diinyasinin bir pargasi olup ilk yerlesim bolgeleri olasilikla
[skandinavya’nin giineyiyle Avrupa’nin kuzeybatsidir.
Germenler IO 1. yiizyilda ii¢ ayn dil grubuna bolinmis-
lerdir: Bati Germen grubu, Friz bolgesinde (Almanya ve
Hollanda arasinda paylagilmig Kuzey Denizi kiy1 ovalari)
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konugulan dillerin, Anglo-Sakson dillerin, altfréinkische ve
eskihochdeutsch lehgelerinin kokenini olusturur; Kuzey Ger-
men grubuna Norveg dili, fzlanda dili, Isve dili ve Danca
dahildir; en az bilineni Dogu Germen ya da Ost grubu olup
dilleri Gotik ve Vandal lehgeleridir. Germen topluluklari,
Tung Capr’'nda, bugiinkii [sve¢’in giineyine, Danimarka'ya
ve Almanya’nin kuzeyine yerlesmislerdi. IO I bin boyunca
Germen niifusu tiim Avrupa ovasina yayilarak, Orta Ren
havzasindan Tuna Irmagi'na kadar uzanan bélgede yerlesik
Kelt topluluklariyla karsilagir.

Caesar, De Bello Gallico (VI, 21) adh yapitinda, Galyali-
larla Germenlerarasindaki dinsel farklihklar vurgular. Gal-
yalilarin tersine, Germenlerin tapim edimlerine bagkanlik
eden veya kurban térenlerini yoneten druidleri yoktu. Biri
hiikiimdar tann (Giines), biri savasci tanr (Vulcanus) ve
biri de dogurganlik tanrigasi (Ay) olmak iizere ii¢ biiyiik
tannya inanurlardi. Giiniimiize kadar ¢ok iyi korunan s-
kandinav mitolojisini inceleyen Dumézil, iki grup tanrinin
var oldugunu belirlemistir: Ases ve Vanes. Bu iki grubun
bir arada var olmas1 Germen ve [skandinav séylencelerinin
yorumlanmasinda temel bir veri olusturur.

Ases tanrilar grubu hiikiimdarlik ve savascilik iglevlerini
simgelerken, Vanes tannlari grubu iigiincii iglevi, yani tarim
iglevini simgeler. Hint-Avrupa dininde tanrilar merkezi bir
konuma sahiptir ve hiikiimdarlik, gii¢ ve dogurganlik/bere-
ket iglevlerini aralarinda paylagirlar. Dumézil'in yaptig: kesif
Arilerin dinsel diisiincesinin icine girmemizi saglamigtir.
Birinci diizeyde hiikiimdarligin iki vechesi vardir: Kétii
hiikiimdarlik (Hindistan’daki Varuna) ve iyi hiikiimdarlik
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(Mitra, Hint). Ikinci diizeyde giic, kavga, savas, kudret ve
ganimet bulunur. Ugiincii diizeydeyse genglik, saghk ve
dopurganlik veren tannlar yer alir. Uglii bir bicimde yapilan-
dirilan ve eklemlenen bu ilahiyat anlayisina Hindistan'da,
fran’da, Roma'da ve Galya’da rastliyoruz.

Hint-iran ve Italyan-Kelt dinsel olaylarinin kargilagtiril-
masi sonucunda, Germenlerde Brahmanlara, miineccimle-
re, druidlere, flaminlere (Roma’da belli bir tann tapimina
Ozgii rahipler) ve pontiflere (Roma'da genel anlamdaki
rahipler) benzer bir kutsal kisilik sinifinin bulunmadig, top-
lumsal siniflar arasindaayirim gézetilmedigi ve Hint-Avrupa
sisteminin ¢ok hafifletilmis olciidde korundugu anlagilir.
[skandinav iiglii tanrilar grubuna kargihk (hiikiimdar tanr
Odhinn, gokgiiriiltiisii tanris1 Thor, délleyici tanr1 Freyr/
Njodhr) Germenlerde Tiwaz-Wo6dhanas, Thunraz ve
Nerthus iigliisii bulunur. Caesar, yapitinda, Sol, Vulcanus
ve Luna adli tannlardan séz eder. Dolayisiyla, kadim Ari
iiclii ilahiyati Germen dininde aynen korunmustur.

Hint-Avrupa diinyasinda oldugu gibi Germenlerde de
hiikiimdarlik islevi tanrlardan birinin tekelinde degildir.
[skandinavya'da, Odhinn'in yaninda Ullr (Norveg, Kuzey
[svec) ve Tir (Danimarka, Skania) yer alir. Germen iilkesin-
de Wédhanaz's ve Tiwast buluruz. Dumézil, Odhinn- Ullr
kigiliklerindeki gifte hiikiimdarhk islevinde, Hindistan'daki
(Mitra-Varuna) ve Roma'daki (Iupiter-Deus Fidius) 1s1k/
karanlik simgesel kargithgini goriir. Ustelik, Tiwaz (deiwo)
—Sanskritce devah, Latince deus—adinin etimolojisine bakil-
dipinda, 6ziinde goksel 15181 tastyan bir tann figiirii goriiliir,
tipk1 Zeus'ta oldugu gibi.
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Germen iilkesinde savas¢ iglevini iistlenen tanr Do-
nar’ken, Iskandinavya'da Thor'dur ve her ikisi de Ases
tanrilar1 grubunun iiyesidir. Tunra, “kuvvetle gokgiiriil-
tiisti cikaran” demektir ve firtina tanrisina verilen addir.
Bu tann anhk o6fkeleriyle bilinir, yumrugu ve elindeki
cekici hep havadadir. Hem insanlarin hem de tanrilarin
dostu oldugundan, insanlar ve tapinaklari savunur. Rengi
kirmizidir; Germen ve Galya savagcilar: da aym rengi kul-
lanirlar. Thor'un diisgmam olan devler bu tanr tarafindan
parcalanarak oldiiriiliirler. Ayni tanr, tannlara bagkaldiran
kozmik yilana karg1 da cesurca savasir.

Firtina tannsi1 Thor'un bereketle de ilgisi vardir, yagmur
yagdinir. Insan dogurganliginin kékenindeki evliligin de
koruyucusudur. Ugiincii iglev olan berekete bir savagct
tanr1 kimligiyle miidahale eder. Savasq tanri olarak, ayn-
ca, kozmik giiclerin baginda yer alir. Vanes tannlar grubu
icerisindeki bereket ve bitki tanrilar1 Njérdhr ile ¢ocuklar
Freyr ve Freyja'dir. Denizcigin ve balik¢ihigin tanrisi olan
Njordhr bir deniz tannsidir. Oglu Freyr damizhik erkek
domuzun efendisidir, siiriiyle bag kurar ve ayn1 zamanda
sehvet dagitan cinsellik tanrisidir. Freyr'in sehveti ve er-
keklik organinisimgelemesiinsanin dogayla iliskisine igaret
eder. DeniztanrisiNjordhr'le bereketli topragin ve siiriilerin
tanris1 oglu Freyr, birlikte, Kuzey toplumlarinin diinyasinin
ve yasaminin iki temel yanini simgelerler: Toprak ve deniz.
Fakat délleyiciligin dogurganlikla sonuglanmast igin disil bir
Ogenin ise karigmas: gerekir, o da tanriga Freyja'dir.

Ases tanrilan grubunun yasadiklari mekan Asgardr'dir,
Himinbjorg ya da Breidablik diye de adlandirilan goksel bir
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saray. Yggdrasill adli kozmik agag makro-kozmosu simgeler.
Bu hayat, bilgelik ve tartigma agacinin dibinde, Odhinn’in
danigmani olan Mimir cegmesi ve tannlann toplandiklar yer
olan Thing vardir. Savas alanlaninin arka planinda yer alan
bezi dokuyanlar, tutsaklar serbest birakanlar ve zorluklar
daha katlanilir hale getirenler Valkyrilerdir. Yazgiya tig Norm
hiikmeder. Su cinlerinin her birinin kendine 6zgii bir rolii
vardir. Midgardsormr adh kozmik yilan diinyay: cepecevre ve
simsika sararak tiim evreni bir arada tutar. Ragnardk sirasinda
sarma igini kesince kaosa neden olur. Kozmik yilanin sfkesi
sularin kabarmasina yol agar. Diinyanin yaratlmasinda is-
birligiyapan devler, onun yikilmasina da katkida bulunurlar.
Heimdadllr onlan gézler, Thor onlan gekiciyle izler. Ciiceler
heminsanlarahem de tanrilarasiirekli hizmetederler,bunlar
dev Ymir'in kemiklerinden yaratilmig iyi niyetli ve yardim-
sever yaratiklaridir. Elfler kiigiik, ufak tefek ama son derece
zeki varliklardir. Isik Elfleriiyi cinlerdir, comerttirler, degerli
nesneleri saklar ve sanat eserleri yaparlar. Karanhk Elfleri
(svartdfar) hastaliklara ve felce neden olurlar. Disi varliklar
olan disler koruyucu cinlerdir, havada ugarak dostlarinin
yardimina kogar, diismanlan etkisiz kilarlar. Kozmosu dol-
duran bu kalabalik canhici (animist) dgeler tasimaz; ¢iinkii
ciiceler, elfler ve disler kisilikli varliklardir.

[skandinav soylencelerinde sikga karsilasilan regin soz-
ciigii “karar veren kudretler” anlamina gelir. Germenler
icin, tanrilarin Yggdrasill'in dibinde yaptiklan giinliik Thing
son derece dnemliydi, ¢iinkii diinyadaki olaylarin akigini
tannlanniradesi belirlerdi. Tannlar baglarlar: bénd. Tacitus
(Germamia, c. 10), kesilmis kiiciik bitki siirgiinleriyle yapilan
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biiyiileri betimlemistir. Tacitus’'un metni eski [skandinav ve
Germen harflerini (runik yaz1) ve bu harfleri yaratan Od-
hinn'i diisiindiiriir. Gelecegi bilmek iizere bagvurulan yén-
temler sasirtic gesitliliktedir: Diigleri yorumlama (utiseta)
veya istiareye yatarak bilinmeyenle temas kurma; dlmiislerin
sirlarini 6grenmek icin bunlarin ruhlariyla mezarlikta tema-
sagecme; kurban edilen hayvanlarin kanlarinin akig yéniine
gore gelecegi okuma; karganin, kartalin veya diger kuslarin
ucusundan gelecegi anlama. Tacitus atlarin kullanildig: bir
falciliktan da s6z eder: Kutsal ormanlarda beslenmis ve bir
arabaya kosulmug beyaz atlara bir rahip veya bir kabile sefi
eslik ederek hayvanlarin kisnemesini yorumlar. Yine Taci-
tus'un bildigi bir bagka gelecegi grme yontemi de tanrilarin
hakemliginde yapilan diiellodur, déviisii kazanan tanrilara
en hos goriinendir.

3. Slavlar. — “Sklavenoi” szciigii Yunancaolup “Slovéne”
(cogulu “Slovénini”) sozciipiinden bozmadir. Etimolo-
jisi cok acik degildir: “Slovo” sézciik ya da s6z anlamina
gelirken, son eki yer bildirir. Bu s6zciik, tarihéncesinden
beri yagadig1 varsayilan ve giintimiizde “ortak Slavca” diye
bilinen bir bélgesel dilden tiireme dilleri konusan halklarin
tiimiine mal edilmistir. Bu dilin, ¢esitli halk topluluklarinca
konugulan Slovak¢a, Slovencegibi pek ¢ok tiirevi de vardr.
Novgorod kentini kurdugu diisiiniilen ve “Rus Topragi"nin
sakinlerinden olan eski kabilelerden birinin ad1 “Slovéne”
idi. Frank imparatorlugu’nun vasali olan ve Tuna’nin Drava
ile Sava adli kollarinin arasinda kalan tarihsel “krallik”
bolgesi daha sonra Slavonya adini almugtir. {lk yazih kay-
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naklara bakacak olursak, Yunan Olympos'u gibi tutarli bir
sistem olan Slav ortak inanglan hakkinda neredeyse higbir
bilgiye sahip degiliz. Jordanes “Sclaueni’lerin dini hakkinda
tek kelime etmezken, bunlarin seflerinin adin1 verir: Boz.
Bo# diye okunmasi daha uygun olan bu isim, ¢esitli Slav
dillerinde “tann” anlamina gelen Bogu stzciigiinden tiire-
tilmistir. Hiristiyanhga gegmeden hemen énceki dénemde,
Slavlarin, her biri belli birislev yiiklenmis bir tanrilar soyuna
sahip olduklar varsayilir. Bu tanrilar soyunun baskan bir
topluluktan digerine degiskenlik gosterebiliyordu.
Slavlarin manevi yasami, ilk agamada, doga ve éliiler
tapimi temeline dayaniyordu. Bir kabilenin 6lmiis iiyelerine
ve kabileye 6zgii ruhlara adanmag bir tapim s6z konusuydu.
Cinlerden korkulurdu ve kimiilksel tanrilargenellikle disiy-
di. Orman, gol, irmak gibi kimi doga dgelerine sayg goste-
rilirdi. Rus kaynaklarindan gérece daha iyi anlagilan ikinci
asamadaysa, Slav birliginin kuruldugu dénemde, kabilelere
Ozgii tanrilarin ortaya ¢iktiklari goriiliir. Rod-RoZanicy
cifti, cok kisilikli “paredra”nin, yani “ana tanriga”nin da
bir pargas1 oldugu ikinci tanrilar soyunun atasi olarak
karsimiza ¢ikar. Div-Diva, Vil-Vily, Trojan ve Svarog adli
tanrilar da, islevlerin paylasgiminin ¢ok agik olmadigi ayni
asamada ortaya ¢ikarlar. Heniiz 6teki diinyayla ilgili derin
sorulara yer yoktu: Cevrimsel bir hareket sayesinde éliiler
canhlarla baglantida kaliyorlardi. Bu asama, ayni zamanda,
tektanricilikla ¢oktanncilik arasinda gidip gelmektedir.
“Tann” bir koruyucudur; her insana mutluluk, géneng ve
dogurganhk payini veren bir varhktir; Tanri’nin bu niteligi
Bog ve Rod sozciiklerinden de anlagilir. Heniiz bir yazg
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anlayisina rastlanmaz: Gelisen her somut olay kargisinda
tanrilara dangilir. Bat Slavlanyla ilgili verilerde bu asama
daha az geligmistir, ciinkii yazarlar bu toplulukla daha ge¢
bir dénemde kargilagmislardur.

Ugiincii agama belki de en énemlisidir ve ozellikle
Elbe Irmag1 ve Baltik Denizi yérelerinde yasayan Slavlarin
daha geliskin etnik topluluklarla temas kurduklar1 déne-
me rastlar. Tanrlann bireysel kisilikleri belirginlesirken,
askeri bir demokrasinin gelismesi sonucu, tanrilar soyuna
bir de “ordularin tanns1” eklenir. Slav dininin son evre-
sini Vladimir'in “galeri”sinden greniyoruz: Hiyerarsik bir
diizenle bir araya gelmis tannlar toplulugu, dallanmis ve
hiyerargik diizene ge¢mis bir toplumun' maddi ve manevi
ihtiyaclarini yerine getirmektedir. Su var ki, Bat Slavlar,
rakip Hiristiyan dini karsisinda kendi inanglarina kiiltiirel
anlamda daha “saygin” bir bicim vermeye ¢aligmiglardir.
Vladimir'in bagarisiz girisimini andiran bu olgu, eski Roma
dinini Hiristiyanhga kars1 koyacak sekilde elden gecirmeye
kalkigan ve “Dénme” lakabiyla anilan Roma Imparatoru
Iulianus'u diigiindiirmektedir. Slav dininin son evresinde
tapinaklar ve sinirlar1 belli tapim yerleri “akilci” bir bicimde
serpistirilir. Kavga tannlarinin 6nemi giderek artar ve 6n-
celeri 5nemsenmeyen veya silik kalan rahiplerin gorevleri,
en azindan Ban Slav topluluklarinda daha belirgin hale
gelir. Ruslara gelince, onlarin tanrilar soyunun hiyerarsik
diizeni tamamlanamadan kesintiye ugramigtir. Hiristiyanhk
oncesinde rahip icin kullanilan $rec sézciigii, Hiristiyanlhigin
kabuliinden sonra da kilise rahiplerini belirtmek {izere kimi
yazili kaynaklarda aynen korunmugtur.
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Eski Slavlarin inanglarinin tepesinde “daha sonra ¢opa-
lan bir ilksel tanr” yer alir. Ne tektanrici ne de ¢oktanrici
diye nitelenen bu eski din aslinda her iki niteligin de 6zellik-
lerini gdstermekteydi.

IX. — Orta Amerika dinleri®

Orta Amerika'nin kiiltiirel kanigimi aslinda birbirinden
ayr1 pek ¢ok uygarlhig1 bagrinda toplar. Amerika kitasinin
orta kesimi, Santiago ile Panuco irmaklar1 ve Nikaragua
arasinda kalan bolgeyi ve Nicoya Yarimadasi'ni igerir. Orta
Amerika kiiltiirii, IO IV. binden itibaren, msir ekiminin
10 3500 dolaylarinda baglamastyla birlikte olugmus, cesitli
halk topluluklarinin gelig-gidiglerine ve kentlerin kurulup
¢6kmelerine kosut bir bicimde zenginlesip gelismigse de,
XVLI. yiizyilda Ispanyollarin bélgeyi fethetmesi sonucu
¢oziiliip yok olmugtur.

Genigbir coprafyaya ve uzun bir zamana yayilan bolgenin
cok cesitli dinsel olgular1 barindirmasi son derece dogaldir.
Her tiirden toplumsal ve zihinsel yapiya siki sikiya bagh
inanglar, sdylenceler ve dinsel edimler, blgede dogan her
uygarliga 6zgii 6zellikler kazanmiglardir. Orta Amerika halk-
larini birbirlerinden ayiran uzun mesafeler ve getin dogal
engeller bunlarin genellikle kendilerine 6zgii ve birbirlerin-
den farkli evrim siiregleri gecirmelerine neden olmustur.
Ornegin, kedigile benzer goriintiiye sahip bir cocuk-tanri

9) Jacques Soustelle.
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tapimina yalnizca Olmek toplumunda rasthiyoruz. Huichol
halkinindininin merkezine oturan peyotl tapimi da yalnizca
bu topluma 6zgiidiir.

Bununlabirlikte, Orta Amerika dinleri arasinda pek ¢cok
ortak alan ve benzerlikler goriiliir. Bunlarin baglicalarini
sayacak olursak:

1/ Kozmoloji. - Diinya gegici ve siirekli tehditaltindaolan
bir gergektir. Hali hazirdaki evrene gelinceye kadar diinya
pek cok kez (genellikle dort kez oldugu séylenir) yok edilip
yeniden yaratilmigtir. Giiniimiiziin diinyas1 da kozmik bir
felaketle yok olmaya mahk{imdur.

2/Zaman ve yazg. — Orta Amerika halklar, her bireyin
dogumundan itibaren kesin bir sekilde belirlenmis yazgisini
ogrenebilmek {izere ve olaganiistii bir beceriyle takvim ve
tarih saptama sistemleri geligtirmiglerdir. Mayalar zamana
tanrisal bir nitelik atfetmis ve zamanin her dénemini bir tan-
riyla kisilestirmiglerdi. Azteklerde, bireylerin ve kentin ya-
saminin en iist noktasinda “giinlerin hesab1” (tonalpohualli,
bu sozciik “yazgilarin hesabi” anlamini da tagir) yer ahyordu.

3/ Coktannicilik. - Evrensel bir dinsel olgu olan ¢oktan-
ricihk Orta Amerika yerlileri arasinda 6zellikle son derece
geliskinve yaygindi. Tannlar arasindamutlaka bir ilksel tanri-
sal ¢ift bulunurken, farkh halklarin ortaklaga benimsedikleri
cok sayidaki diger tanrilar da sdylencelerle aktarilan mace-
ralar yasayip islevlerini yerine getiriyorlardi. Azteklerde,
imparatorlugun yeni topraklar fethetmesine kosut olarak,
tanrilar soyu fethedilmig halklara aityabancitannlarlaiyice
geniglemisti. Bu kalabalik tanrilar toplulugu igerisinde degi-
sik kategorileri secebiliyoruz: Toprak, sy, bitki, gok ve yildiz
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tannlan; su yadabuhalkinkoruyucusu tannilar (Tlaxcala'daki
tanr1 Camaxtli, Mexico'daki tann Uitzilopochtli gibi);
degisik meslek gruplarini koruyan tanrilar (tuzlaisgilerinin
koruyucusu Uixtociuatl, bezirganlarin tanns1 Yacatecuhtli,
saray kadinlarinin koruyucusu tanriga Xochiquetzal gibi);
degisik etkinliklere hitkkmeden tannlar (agk tanris1 Tlazol-
teotl, dopum tanris1 Ayopechtli, sarhosluk tanrilar1 Cenzon
Totochtin, su kuslarini avlayan Atlaua gibi).

4/ Tanrlarm cifte karakteri. — Hemen biitiin Orta Ame-
rika mitolojisinde tanrilar hem iyilik¢i hem de korkutucu/
tehditkar olarak betimlenirler. Bu 6zellik Maya dininde
daha da belirgindir; yagmur tanris1 Chac ve onun Mek-
sika'daki kargiligr Tlaloc iyi ve kétii yanlarini bir arada
gosterir. Genel olarak Orta Amerika tanrilar talepkar ve
kiskang olarak tasavvur edilir, biiyiik bir aggozliiliikle sunu
ve kurban beklerler ve her an insanlan cezalandirmaya
hazirdirlar. “Cigeklerin efendisi” diye bilinen Mayalarin
geng musir tanrisi, Aztek tanrilar Xochipilli ve Quetzalcoatl
gibi kimileriyse iyi tannilardandur.

5/ Dinsel edimler. — Orta Amerika dinlerinin zengin ve
titizlikle uygulanan dinsel edimleri insan etkinliklerinde ¢ok
genis bir alana sahipti. Olmek, Teotihuacan ve Maya hey-
kelleriyle duvar resimlerinde gérkemli giysilere biiriinmiig
rahiplerin yonettikleri gesitli térenler betimlenmistir. Kala-
balik ve etkili bir toplumsal sinif olugturan Aztek rahipleri,
her biri ayn bir tapinaga bagh alt gruplardan olusuyordu.
Dinsel edimlerin igerisinde gesitli kurban tipleri de vard:
Kendi kendini kurban etme, bitkisel sunular, hayvan kurba-
n1 ve insan kurbani. Bu sonuncusu XV. yiizyildan itibaren
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Aztek imparatorlugu’nda ve Yucatdn'daki ge¢ dsnem Maya
halk: arasinda giderek daha biiyiik bir énem kazanmisti.
Insan kurban etmenin ok gesitli bigimleri vardi, ama en
yaygin olan1 kurbanin kalbinin heniiz canliyken yerinden
sokiilmesiydi.

6/ Bagdastrmacilik. — Inkalarin tersine, Mayalar olsun,
Toltekler olsun, Aztekler olsun, hi¢bir Orta Amerika ege-
men halki kendi dinini tek gergek olarak gériip diger halk
topluluklarina dayatmaya kakismamgtir. Coktanriciligin en
asir1 haliyle yagatilmasinin bir nedeni de budur. Buna kargi-
lik, kimi halklarin kimi tanrilar, diger halklarin kimi tannla-
riylabagdagtinlmistir. Azteklerin tanris1 Quetzalcoatl, Maya
dilinde Kukulcin adimi alarak Yucatin bolgesi Mayalar1
tarafindan benimsenmisti. Azteklerde dért Tezcatlipoca
temelinde bir 6greti gelistirilmisti. Sair-kral Nezaualcoyotl’a
bir yiice tanr1 tapimi adanmisti. Bagdagtirmaci anlayig
Orta Amerika yerlilerinde ylesine derin kéklere sahipti ki
Ispanyol istilasi ve Hiristiyanhgin yayginlagmasi sonrasinda
da muhafaza edilmigtir. Ornegin, Guadalup Bakiresi eski
toprak ve ay tanricasiyla, Chalma Mesihi Aztek magaralar
tanris1 Oztoteotl ile 6zdeglegtirilmistir.

X. = Bilinircilik akimlar

Ikinci ve iigiincii yiizyillarda ortaya ¢ikan bilinirci (gnos-
tik) akimlar, gercek anlamda bir din niteligi tasimasalar da,
Asya'da, Akdeniz diinyasinda ve Ortagag’daki Bogomilcilik,
Catharizm, Mesihgilik, Paulusculuk gibi diialist akimlarla
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birlikte Orta Avrupa'da etkileri yiizyillarca siirecek din-
sel hareketlere yol agmiglardir. Bu akimlarin ortak ogesi
evren-karsithgidir (anticosmisme). Bu diinyay1 ampirik,
maddi, degisken ve karanhk olarak, 6te diinyayr agkin,
tinsel, degismez ve 151kl olarak géren diialist yapilarinin
arka plani tek¢i (monist) bir temele dayanir. Bu akimlara
gore, insanin kurtulusu, bu diinyadan koparak 6te diinyayla
olan yitik bagin yeniden kurulmasina, ruhun goksel ikiziyle
birlegsmesine, tannsal biitiinliige [Vahdeti Viicuda] geri
kavusmasina baghdir.
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IV. Boliim

ASYA, AFRIKA VE AVUSTRALYA DiNLERI

l. - Hinduizm!

Hindularin da belirttikleri gibi, Hinduizm bir din olmak-
tan ¢ok bir dinler birligi veya dinler demetidir. Dolayisiyla,
Hinduizmi kabul edilmis bir yetkenin herkese dayattigi
bir erdem diyebilecegimiz bir “ana eksenden” yola ¢ikarak
belli bir cercevede tanimlamak miimkiin degildir, ¢iinkii
béyle bir ana eksen mevcut degildir. Hinduizm szciigii bu
anlamda aldatiaidir. “Hindu” sdzciigiiyle “izm” son takisinin
birlesmesinden tiiretilen bu terim, RAm Mohan Roy ile
birlikte 1823 dolaylarinda ortaya ¢ikar. Oysa, 0 zamana
kadar, daha isabetli bir bicimde, Hindularin dinlerinden,
geleneklerinden ve Adetlerinden stz ediliyordu. Hinduizmin
iceriginde yer alan gesitli bicimlerdeki dinlerin tiimii igin tek
bir adlandirmanin yapilmasi, bu dinlerin Hindu cevresine,

1) Michel Delahoutre.

79



yani Indus havzasinin, Hindistan'n Ganj havzasinin ve
Dravidiyen bolgesininbinlerce yildan beri olusan sosyolojik,
tarihsel ve coprafi dokusuna 6zgii olmalarina dayanur.

1. Hindu dinsel olgusunun koékeni. — Hindistan
alt-kitasinin yerlileri geleneksel yerel tapimlar1 uygularken,
IO IL binden itibaren, Ari kavimler indus havzasina gelip
yerleserek yavas yavas Ganj havzasina dogru yayihirlar ve
Budizmin IO VL. yiizyilda dopmasindan epeyce once bu
bolgeye kesin olarak yerlesirler.

Bu dénem boyunca, Ari kavimler arasinda ve Arilegtiril-
mis bolgelerde, dinsel torenler ve ilahiyat alaninda edinilmig
bilgileri bir araya getiren ve Veda ya da “bilgi” adim alan
Sanskritge bir edebiyat gelisir. indus ve Ganj havzalarinda
bu dénemde dogan dine giiniimiizde Vedizm diyoruz; bu
dinleilgili geriye hicbir arkeolojik veri kalmadigindan yegane
bilgi kaynag1 Veddnin kendisidir. Vedizmin ana cizgilerine
baktigimizda, olaylara ve ruhlara baglanan bir tiir coktann-
cihgy, her seyin merkezinde yer alan kurban edimini, dinsel
torenlerde miithis bir karmagsiklig1 ve felsefi ve dinsel bir
spekiilasyonu goriiriiz. [sin spekiilatif yani, yasami birlegtiren
biiyiik dinsel ve mistik sezgicilik yollarinin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte en iist noktaya varir. Hint diisiiniirleri giiniimiizde de
Brahman, Atman, Karma, Samséra, Moksha gibi kavramlarin
derinliklerini kesfetmeyi siirdiiriiyorlar. Veda metinlerinde
yoga ve bhakti ya da kisisel bir tanriya kendini adamayla
ilgili ilk ibarelere de yine bu dénemin sonunda rasthyoruz.

Halk arasinda segilen kisisel tanri, Veda'da da adi
gecen, daha sonra Siva ile dzdeglegtirilen ve olasilikla
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Ari olmayan bir kabile tanrisi olan Rudra ile yine Veda'da
adh gegen tann Vignu'dur. Béylece, ileride ¢ok biiyiik bir
onem kazanacak olan bir ¢ifte tapim gelenegi baglatlir.
Doneme ait iki biiyiik destan, Mahdbhdrata ve Rdmdyana,
degisik kabilelerin savasgilarinin maceralarini anlatan
basit baladlardir; oysa, Siva ve Vignu tapimlari, (6rnegin
Bhagavad-Gitd'daki) Vasudeva Krisna ve Rama tapim-
lariyla birlikte ortaya cikar.

Vedizmin halk arasinda yayilmasiyla birlikte tapima bir
diizen getirecek Brahman cevrelerine ihtiya¢ duyulmugtu.
Zamanla bu din felsefi sistemler ya da darshanalar icerisinde
bir sistem halini almigtir.

2. Hindu tanrilari. — Ister eski haliyle Vedizm’'de olsun,
ister giiniimiizdeki adiyla Hinduizm’de olsun, Hindu inang
sistemi her zaman ¢ok sayida tanr1 barindirmigtir. Uzun bir
tarihsel gecmis boyunca ortaya ¢ikan pek ¢ok mitolojik sis-
tem ve farkh kuram hep bu ¢ok sayidaki tanrinin varhigini
akila kilmaya ¢aligmistir.

Veda'da hala izlenebilen ilk mitolojik sistem Mitra
ile Varuna'y: hiikiimdar igleviyle tanimlar. Tannlar top-
lulugunun bagina savagg1 tann Indra’y getiren sonraki
sistem, yayilmaci ¢abalar icindeki Ari kavimlere daha uygun
diigiiyordu. Indra otuz ii¢ tanndan olugan bir toplulugun
bagiydi. Brahmanalar zamaninda, yaratiklarin Efendisi olan
Prajapati, kendinden tiiremis tannlarin baginda yer alir.
Upanishadlar déneminde, insanin éliimden sonra Brah-
man’'a ulagmak icin kat etmesi gereken farkh diinyalarin
betimlendikleri ve evrenin dogusunu anlatan metinlerde
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karsimiza Brahma (ya da Brahman) cikar, bu, ayn1 Brah-
man’'in veya Mutlak'in kisilestirilmis halidir. Giintimiizde
Hindu tanrilan diinyasini Siva ile Visnu yénetmektedir.
ikinci derecede bir rol iistlenmis olan Brahma ile birlikte
bir Kutsal Uglii (Triméirti) olugtururlar.

Bu tanrilarin dogalar: farkh bir bigimde sunulur. Upanis-
hadlar zamaninda tanrilar ¢oklugun olgusal diinyasinin bir
par¢asi olduklarindan insan onlarla ne biitiinliigiine ne de
ozgiirliigiine kavugabilir. Daha sonra, Hindular, Brahman'in
ya da Atman’in askinhgini koruyarak bu tanrilar diinyasi-
na belli bir yogunluk kazandirmaya calisirlar. Tanrlarin
diinyas: daha ¢ok Platon’un Idealar diinyasina benzeyerek
ideal bir manevi diinya haline gelir, maddi diinyanin 6zii de
tanrilarin elindedir. Goksel miizisyenler olan Gandharvalar
hava gibi hafiftirler, kokuyla (gandha) ve (ot gibi) gidalarla
beslenirler. Siva ve Vignu gibi tanrilarin birer esleri vardur,
ama Siva’min Ganesh ve Skanda adli ¢ocuklar1 yaratiyla
degil yapay yollardan dogmuslardir. Parvati'nin cileciligi
ve giizelligi kocasinin dikkatini ¢ekmesini saglar. Tanrlar
son derece giizeldirler, bedenleri altin gibi parlar. Onlar
aslinda devalardir, yani giimgigindan tiiremis 1s1kh varhk-
lardir (Sanskritce “1s1k” sdzciigiiniin kokii DIV, Latince
“glin” dies).

Bedeni Purusha ile (Kozmik Erkek), yani kozmosla 6z-
deglestirilen Vignu (Bhagavad-Gitd'daki X. ve XL. sarkilar),
tanrisal olani agik etme roliinii tistlenmistir. Cok sayidaki
avatdralan Tanr’'nin diinya {izerindeki hazir ve nazirhgin
daha algilanabilir ve goriiniir kilar. Rama 6zellikle Tulsidas
tarafindan kigisel ve agkin bir tanri olarak sunulur.
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3. Hinduizmde tanrisal olan. — Tannlara (deva) ada-
nan ilahileri iceren Rig Veda'dan Tagore'ye (tanrisal olanin
hazir ve nazirthg ve metamorfozu) ve Shri Aurobindo’ya
(Tannsal Yasam) kadar Hindistan tannsal olana hep ilgi
duymugtur. Oyle ki, bu iilke Tanrr’yr aramanin bir mekan
olmakla ve insan ideali olarak tanrisal kogulu bagrinda tagi-
makla tinlenmigtir. Hindu anlayisina gore, tannsal olan her
seyden 6nce insana nazaran agkindir. Tannsallik, 6liimsiiz,
151kh, mutly, insan diizeyindeki ve alt diizeydekiyagamlarin
apirliklarindan ve acilarindan arinmig varliklara 6zgiidiir.
Hindistan'daki tanrn anlayiginin ikinci ozelligi tanrisal
olanin her yerde hazir ve nazir olmasidir. Hindular tanrniy1
yalnizca su kaynag, agag, dere, kaya, tag gibi dopal kutsal
alanlarda veya tapinak, heykel gibi yapay kutsal mekan ve
nesnelerde degil, insanin kendisinde de goriirler. Insan, 6z
hakikatinden, yani Atman’indan dolay: tanrilara esit, hatta
onlardan iistiin bile olabilir. insan bu Atman1 varolugsal bir
bicimde kegfettiginde tanrisal ozellikler kazanir: Fiziksel
ve manevi parlaklik, saf mutluluk, 6liimsiizliik, her tiirlii
boyunduruktan kurtulus vb.

Hindistan'daki tanrianlayisinin iigiincii 6zelligiyse insa-
nin kendi gayretiyle insani durumu agarak tanrisal duruma
gecebilecegi inancidir. Tanrisal yasam zaten insanin icinde
akar. Ne var ki, insanin cehaleti, manevi sakatliklar1 ve
hatalar bu tanrisalligin ortaya cikmasina engel oldugundan,
bir ice donme ¢abasi sonucu bunun yiizeye ¢ikarilmasi
gerekir.

Tann fikriyle fazlasiyla mesgul olan Hint diistincesi, in-
sanla yeterince ilgilenmemekle ve insanin evrendeki yerini
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tanimlayamamakla elestirilmistir. Genel gercevesiyle Hint
diisiincesine gore, insan temelde potansiyel bir tanrisallik
tagir. Aile ve kast, bedenle ve maddeyle olan iliski gibi diger
tiim iligkiler silinmelidir. Ciinkii bunlar gegicidir. Kalic1 olan
yalnizca tannsalliktir.

Il. — Budizm?

1. K6keni. — Budizm, kurucusu bilinen tarihsel bir din-
dir, bu nedenle de i¢cinden dogdugu Hinduizm'le arasinda
derin bir fark bulunur. Budizm, Caynacilik ile ayni bolgede
ve aym zamanda, yani IO VL. yiizyilin sonunda dogmustur.
Buddha Sakyamoni, Uyanis'a erdikten sonra, dgretisini
Ganj havzasinda, IO 525'e dogru vaaz etmeye baglamgtir.
IO VL. yiizy1l Kuzey Hindistan'in diisiinsel ve manevi an-
lamda biiyiik atilimlar gosterdigi bir dsnemdir. Esas olarak
Brahmanlardan ve cilecilerden (shramana) olusan manevi
seckinler sinifi o dénemde pek ¢ok sorunu ¢éziimlemeye
calisiyordu. Brahmajalasiitra (Digha-Nikdya'nin 1. ‘stitra’s1)
ele alinan sorunlanin bir listesini verir: Diinya sonlu mudur
yoksa sonsuz mu? Ebedi midir yoksa belli bir siireyle mi
sinirlidir? Diinya ve Benlik bir bagka varligin iiriinii miidiir-
ler yoksa hig yoktan mi1 var olmuslardir? Insan zihni kesin
bilgilere ulasabilir mi yoksa ihtiyat hicbir diisiinceyi gecerli
saymamaktan mi geger? Benlik 6liimden sonra da siirer mi?
Siirerse eger, bilingli midir yoksa bilingsiz mi? Bir bicimi

2) Pierre Massein.
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var midir yok mudur? Sonlu mudur sonsuz mu? Tekligin
mi bilincindedir yoksa gesitliligin mi? Mutlu mudur yoksa
mutsuz mu? Yoksa, Benlik, ipki beden gibi, 6liimden sonra
tiimiiyle yok mu olmaktadir?

Siddarta Guatama, yani Buddha tiim bu sorulara son
derece 6zgiin bir yanit verecektir. Veda'daki karma ve
samsara kavramlarini korumakla birlikte, Buddha, Atman
kavramini siddetle reddeder. Ona gore, ne bireysel ne de
evrensel anlamda Benlik vardir. Benligi, Upanishadlarin 6g-
rettigi Atman-Brahman'la 6zdeslestirir ve bu anattd dgretisi
Budizmin temelini ve 6zgiinliigiinii olugturur.

Ote yandan, Buddha, diinyayla, onun kékeniyle, sonlu
olup olmadigiyla, ebedi olup olmadipiyla ilgili sorulara
yanit vermeyi de ayni siddetle reddeder. Buddha'ya gore
bu sorular bostur, ¢iinkii bunlara verilecek yanitlar insani
acidan (duhkha) kurtaramaz. Oysa, insanin ivedilikle kur-
tulmak istedigi sey tam da bu acidir. Buddha'nin &gretisi
acinin kaynagini bulmayi, acinin sebebinin ortadan kaldin-
labilecegini gdstermeyi, acinin sebebini gergekten ortadan
kaldirmak ve aciya son vermek igin izlenecek yolu —bu
da Nirvina'ya ulagmaya esdegerdir— géstermeyi saglayan
bir tan1 yontemi gelistirmekten gecer. Budizmin bu temel
mesaji, Dort Soylu Hakikat biciminde, Bénarés'in andinda
acikca ifade edilmistir.

Buddha, 6pretisini yaklasik kirk bes yil boyunca bagariyla
vaaz eder. Kesiglerden oldugu kadar din dis1 kisilerden de
olusan miiritlerinin sayis1 hizla artar ve Buddha'nin liimii-
niin ardindan onun ¢izdigi Yol Hinduizme oranla daha
heterodoks ve daha bozguncu bir nitelik kazanir. Yine de,
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bu, farkli ve yepyeni bir dindir, kalabalik ve geng bir cemaat
tarafindan izlenmektedir.

2. Budizmde tanrilar ve kurtulus. — Tannlarn yeri ve
onemi tamamen ikincil derecededir. Tannsal veya goksel
varliklarin gorecelestirilmeleri, tanrisalliga kokten karst
¢ikma bigimindeki Budizme 6zgii bir olgunun sonucudur.
Budizminson derece esnek bir evren bilimi anlayig1 vardir,
bu da ¢ok sayidaki tanrisal varliga insandan iistiin bir doga
yakigtirilmasina ve onlarin géksel mekanlardan birinin
sakini olmalarina yol agmistir. Boylece, Budizm, yayildig1
bolgelerdeki pek ¢ok yerel tanriy1 biinyesine kolayca kabul
etmistir. Ancak, bu tanrilarin, olgusal alanlarla ilgili olduk-
larindan, insanin kurtulugu icin hicbir sey yapamadiklar1
gibi, Nirvana'ya ulasmak i¢in yeniden dopus zincirinden
kurtulmalan gerekir. Ayrica, okur-yazar Budistler bu tan-
rilara yalnizca simgesel bir deger yiiklerler ve onlan zihinsel
olann bir goriintiisii olarak goriirler. Insan, tanrinin sanal
karakterini gergeklegtirerek bu zihinsel gériintiiyii bosalt-
mak zorundadir. Budizmin yayildig: tiim kiiltiirel yorelerin
bir listesini ¢ikarmak bu kitabin sinirlarini asacagindan, bu
dinin benimsedigi tannlarin tiimiinii burada anmak miim-
kiin degildir. Oncelikle, Mahayana'da ve siradan halkin
Budizm anlayisinda gesitli Buddha’lara ve Bodhisattva'lara
birer tann gibi sayg1 gosterildigini belirtmekle yetinelim.
Ama bunlara gosterilen sayg1 ve adanan tapim Budizmin
tannsallik anlayis1 temelinde yorumlanmalidur.

Budizm bir felsefe midir yoksa bir din mi? Bu, rahatsizhik
veren bir sorudur; iistelik, Bat'min dinsel kategorilerine
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sokulamayan Budizm igin yersizdir de. Felsefeyle din arasin-
daki bu ayrim bizi yanhs bir yola yoneltebilir, ¢linkii Hint
kiiltiirii gibi son derece biitiinliikli bir diinyada bu ayrimi
yapmak uygun olmaz. Peki ama tannsiz bir din tasavvur
edilebilir mi? Her sey, elbette ki, dinin tanimina baghdir.

Budizmin ortaya ¢ikisindan itibaren ve gelisme siireci
boyunca Budistlerin somut davraniglari dinsel nitelikteydi.
Bu dinsel davranigin temelinde kurtulusa erme ihtiyac1 g6-
riiliir. Budist 6gretinin amac, insanin 6zlemini duydugu saf
mutluluga nazaran “bu degisken diinyanin kokten yetersiz
oldugu” bilincine ermektir. Oysa ki, bu bilincin uyanmas,
insaninyiireginde zaten kazili olan Mutlak’a erisme istegine
ve insanin kurtulusunun Mutlak’a erismeye bagh oldugu
inancinabaglidir; boylece, insan tiim acilardan kurtulacak
ve arzuladid1 sonsuz saf mutlulugakavusacaktr. Buddha'ya
gelince, o, Uyanig' sirasinda kegfettipi ve “huzura/barisa,
bilgelige, Uyanig'a ve Nirvana'ya” gétiiren Yol'u 6gretmistir.
Dolayisiyla, insani kurtuluga gotiiren bir yol olmas: nede-
niyle Budizm bir dindir.

Buddha, elbette ki, kendisini bir kurtarici olarak sunma-
mugtir. O yalnizca yolu gosterir, yoksa yolun kendisi degildir.
Budistin manevi tavr 6ziinde tiimsel ve kesin bir kurtulugu
hedeflese de bu durum agikga ifade edilmez. Budist séylemin
Ozgiinliigii, insan icin 6nerdigi doniigiim eyleminin dzellikle
eksi kutuptan, yani insanin kurtulmayi arzu ettigi acidan yola
¢ikmasidir, art1 kutup, yani ulagilacak nokta bos birakilmagtar.
Ama tam da bu nedenle Budizmi onu uygulayanlarin kendi
cabalarnyla ve kesin bir sekilde amaca ulagtiklar bir dizi teknik
olarak yorumlamak miimkiin degildir, yoksa erisilen kurtulug
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onerilenedimlerin bir sonucu olurdu. Oysa, Nirvina Mutlak
oldupundan, buna erigmek herhangibir seyin sonucu olamaz.
Budizm 6gretisindekiyol Nirvana'ya ulagmak icin agiktir, ama
ona ne zaman erigilecegi belirtilmez. Ciinkii Nirvina zamani
geldiginde kendiniagik edecektir. Dolayisiyla, Budizmi uygu-
layan kisi siirekli bir gozleme, bekleme ve algilarini askinhiga
acik tutma halindedir.

Insan1 amacina dogru yonlendirmek igin, Budizm, ay-
rica, “kurtaric1” diye niteleyebilecegimiz bir dizi arag dnerir.
Bunlardan biri Sipinma’dir. Kisi Buddha'ya, Dharma'ya,
Sangha'ya siginir, yani tiimiiyle onlara giivenir. Bu iigli
sipinagin bagta geleni, kurtarici 6gretinin kendisi olan
Dharma’dir. Buddha Dharma'yr kendi kendine kesfetmis
ve bunu dgretmistir, kesislerin de gérevi bu 6gretiyi uygula-
mak ve vaaz etmektir. Buddha'nin da rolii bagattir. Buddha
inanc1 (shraddha) kurtariaidir, ¢linkii onun sayesinde kisi
Ozgiirlesme yoluna somut olarak girer.

Budizm yolunda ilerlemenin bir bagska énemli kogu-
luysa, manevi yonetici olan guruya inangtir. Gurunun
rolii, dgrencisinin izledigi yolu uygulamada asama asama
denetlemek ve onu bu yolda yonlendirmektir. Guruya
inang¢ kavrami 6zellikle Mahayana'da ve Lama'ya kayitsiz
sartsiz baghligin bir kurtulus yolu olarak goriildiigii Tibet
Budizminde ¢ok geliskindir.

Kigide iyi niyetin ve merhamet duygusunun (metd-ka-
rund) gelismesine 6zel bir dnem verildigini vurgulayalim.
Her tiirden ben-merkezciligi yenmek ve evrensel dayanis-
manin bilincine varmak i¢in Budizm bu erdemin manevi
degerine varolugsal anlamda biiyiik deger atfeder. Iyi niyet ve
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merhamet, ayrica, inang tazelemenin bir aracidir. Ne var ki,
bu erdemi ve diger erdemleridogrubicimdegelistiren, Soylu
Sekizli Yol'un (Aniya-atthangika-magga) sekiz etmenidir.
Sonug olarak, MahAyana'da, yardimlarina bagvurulabilen
Bodhisattva'lara ve Buddha'lara yonelik bir adanma anlayigi
gelistirilmigtir.

Diyebiliriz ki, Budizmin yolu, insam kurtulusa gétiiren
birtakim araglar igerir. Ne var ki, bu araglar Uyanis'n
sebepleri olmadigi gibi buna yardimci eklentiler de degildir.

. — Taoculuk?

Cin, Taoculugu iiretebilmek icin uzun bir olgunlasma
siirecinden gegmistir. Taoculuk yasam karsisinda takinilan
bir tavirdir ve bir din olarak goriilebilecegi gibi, bir ahlak
oOgretisi, bir diinya sistemi ve Cinlilerle bu 6gretinin etkisine
girmeyi kabul eden tiim insanlarin etkinliklerine kolaylikla
sizan bir esinlenme olarak da algilanabilir. Taoculuk ads, Cin-
ce “tao” (dao) diye okunan bir ideogramdan tiiretilmistir.

1. Yol. — Tao (dao) genel olarak “yol” anlamina gelir. Yol
sozciigliniin Fransizca dilinde ¢agnistirdig anlamlar Cince
icin de gecerlidir, su farkla ki, s6zciigiin anlam icerigi Cin
uygarhipina 6zgii niteliklerle daha da zengindir. En 6énemli
vechelerinden biriyle, Yol, kendi kendiyle var olan, ¢zerk
bir hareketle canlanan sahici Hakikattir, yiiriiyen bir yoldur.

3) Claude Larre.
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Yol aynizamanda var olan her seyin mihenk tagidir. Yol'dan
dogan insan, ana-babasiyla Gok ve Yeryiizii arasinda yagar.
Bu ii¢ 6geyle cevrili olan insan, her tiirden yagamin ana
rahmi ve 6greticisi, her tiirden gelismenin tohumu ve sonu
olan Yol'un kusatmas: altinda kalir. Var olma durumunu
ifade etmeye calisirken kullandigimiz sézciikler kisa ve
zorlamadir. Aslindadil varolusla asla bire bir 6rtiismez. Yol
lizerindeyken konusmaktansa, kendimizi dogal hareketin
isteklerine birakalim. Yol, onu bulani ya da, daha iyisi,
onu yeniden bulam kabul eder. Tiim yasamimizla, basitge,
bizi cevreleyen ve bizi ilgilendiren gizemi yasayahim. Kiigiik
hayranhk nidalanyla béliinen sessizligi koruyalim, bagim-
lihgimiza razi olalim ve hig ¢caba géstermeden yasamak icin
azami gayret gosterelim, kendimizi 6grenmeme sanatina
verelim, hi¢ duraklamadan Yol'a dénelim. Bunlan yap-
tik¢a koklerimizi sahici olana ve daimi olana daha saglam
bir sekilde salariz. Basit olan (Su), Kaba olan (Pu), Dogal
olan (Ziran) bizi hep daha bir kesinlikle cezbeder. Asla go-
remedigimiz ama hissettigimiz, her seyde ickin olan ve her
seyin otesinde olan o gizemli varliga baglaniyoruz. O varlik,
bizim i¢imizde ve bizim araciliimizla dokuma tezgahinin
hareketinin ritminiyaratir. O varlik her yerde ig basindadir;
Gok'in altinda ortaya ¢ikmig On Bin varhig birlik icinde
baristiran muazzam ve huzurlu uyumun kendini géstermesi
de o varhga gelmekle olur. insan, var oldugu icin sagkinhiga
diisen, yol, son, yolculugun anlami {izerine sorular soran bir
yolcudur. By, hig degilse bilge bir insan igin gegerlidir. insan
bir deliyse eger, bu delilikten vazgececek midir? Bilgeler,
elbette, Taoculardir ve acinacak hicbir yanlari yoktur. Sanat
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ve edebiyat yapitlarinda Taocular siklikla cogkulu bir halde
betimlenirler, ¢iinkii kurtuluglarin1 Yol'da bulmuglardar.

2. Uzun Yasam arayisi. — Bir manastirda, bir gilehane-
nin yalnizliginda ya da sanildigindan daha sik bir sekilde
giinliik yasamin ugragilar1 arasinda uygulanan Taoculuk,
bir Oliimsiizliik veya Uzun Yagam arayisidir. Bauhlar Tao-
culugu kolaylikla bir tiir din veya dinsel yaniagir basan bir
diisiince olarak gériirler. Hastalik salginlary, kimi felaketler
ve ailevi yas durumlarinda sagalticilarin, tilsimeilarin, biiyii
bozucularin, falcilarin, dervislerin, medyumlarin veya her
tiirden aracilarin ziyaretedilmesi, tanrlarin veya kutsal kisi-
lerin tasvirleri 6niinde yapilan yakarilar, sunular ve yakilan
tiitsiiler halk arasinda Taoculugun dinsel edimleri olarak
algilanir. Ote diinyanin kudretli varliklar icin gsterilen bu
sayginin gercekten Taocu olup olmadigi bir yana, bunlarin
dinsel olmadiklarin ileri siirmek zordur.

Taoculararagtirmalarla, alistirmalarla ve gesitli temizlik
uygulamalanyla ugragirlar. Dig diinyanin ve i¢ diinyanin
simyacilaridir ve 6zel bir yoga uygularlar. Cok ¢esitli
geleneksel okula bagh olarak, siirle, kaligrafiyle, resimle,
akupunkturla, degisik geleneksel tekniklerle ve sanat-
larla ilgilenirler. Yol'un ne oldugu hakkinda diisiiniirler,
tefekkiire dalarlar, tartigirlar ve béylece kugaktan kusaga
zengin Tao Hazinesi'ni beslerler. Taocu diisiiniirler, dinsel
Taoculuktan ayriolmamakla birlikte, esas olarak bir diinya
sisteminin temsilcileridir.

Oxzetleyecek olursak, Taoculuga gore, yasam insanlarin
davraniglarini biitiinsellestirir ve birlegtirir. Bizim icin son
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derece dogal olan dinsel/din digt ayrim1 Cin diinyasinda
hi¢ de dogal degildir. Bu anlamda, dinsel davraniglara
vapilan eklemeler pek de din dis1 degilken, Gok'e ve 6te
diinyaya gosterilen sayg niteligindeki eklemeler dzlerinde
diinyevidir.

IV. - Sintoculuk?

Japonya'da dogup gelisen Sintoculuk, kami (tanrilar)
kavramini temel alan geleneksel edimlerle bunlar1 destek-
leyenyagam davranigi ve diisiincelerdir. Sintoculugun belir-
gin bir ¢pretisi bulunmasa da, genis ¢esitlilikteki simgesel
ve torensel modeller ¢ercevesinde Japon halkinin degerler
sistemini ve grup kimligini ifade eder.

Sinto’nun kokeni, cok eski ddnemlerde Japon toplumu-
nu olusturan ve zamanla bugiinkii imparatorluk haneda-
ninin atast olan Yamato klaninin yénetimi altinda birlesen
gesitli klanlarin efsanelerine ve dinsel edimlerine uzanur.
“Sinto” sozciigii de, ilk kez, bu geleneksel edimleri VI.
yiizyildan itibaren Cin'den ithal edilen Budizmden ve
diger ideolojik sistemlerden ayn tutma ihtiyac1 duyulunca
kullanilmastir.

Sinto, teorik olarak, kamilere kisisel bir inang duymay1
ongorse de bu kavramin uygulamadaki anlami Japon halki-
nin ¢aglar boyunca geligen ortak yasam tarzinin torenler
cercevesinde ifade edilmesidir. Bu nedenle de, Sintoculuk,
ozel birtakim dogmalarin kabul edilmesinden ¢ok, cemaate

4) Jan Swyngedouw.
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aidiyeti vurgulayan torenlere katilma konusu iizerinde
durur. Boylece, ortak yagam uyumunu ve ozellikle Japon
ulusunun uyumunu bozmadiklan siirece, Budizm, hatta
Hiristiyanlik gibi farkh dinlerin iilkeye girmesine herhangi
bir engel olusturmaz. Sinto térenleri yasami anar: Siradan
yasamioldugukadar, bireyleri, cemaatleri ve ulusu etkileyen
yagsamin biiyiik olaylarin1 da. Buna kargihk, oliimle ilgili
torenler daha ¢ok Budist niteliklidir. Bu tiirden vesilelerle
yapilan torenler evlerde yerine getirilebilse de &ncelikle
bir tapinakta gerceklestirilirler. Bayram (masturi), yani
“yasamin kutlanmasi” Sinto inancinin merkezinde yer alir,
oysa Japonlar kendilerini nadiren Sinto miiminleri olarak
goriirler ve bu yasam davranisinin akilc: bir dogrulanmasi
da pek umurlannda degildir.

Kami kavrami Japon mitolojisinde goriilen binlerce
tanriya dayanir, ama esas olarak dnce korku uyandiran
herhangibir seyeisaret eder. Bu anlamda, kimi dogal olay-
lar ve insani varliklarin bir kami dogasina sahip olduklar1
ve ozlerinde iyi olduklar diisiiniiliir. Kamilerle bir arada
ve onlarla uyum igerisindeki yasam, kadirsinas ve saf bir
yiirekle birlikte, iyiliklerle gecer ve bu tanrilarin korumasi
alandadir. Mutluluk, gelecekteki degil simdiki yasam icin
beklenir. Bu diinyayla hagir nesir olma hali, en iist noktas:-
na, her anin ve her durumun uyumunu korumaya verilen
onemde ulagir, bu da durum etiginin asir1 bir bigimine
ve diinya seyleriyle ilgili kékten bir iyimserlige gotiiriir.
Oliim bir trajedi ve bir lanet gibi goriiliir. Yagami kutlayan
torenlerdeki 6gelerden biri, yasama ve kamilerle atalarin
ruhlarinin eglencesine aynlan yerdir. Kamiler ve atalarin

93



ruhlan bu diinyaya insanlarin negesine ve mutluluguna
katilmalar icin davet edilirler, insanlarla Doga ve tanrisal
varliklar kozmik bir birlik icerisinde bu kutlamalar gercek-
lestirirler. Bu diigiince ve davranig bicimleri Japon degerler
sisteminde temel olusturur. Ancak, toplumsal ve kiiltiirel
degisikliklerle kiiresellesmenin etkileri Japon toplumunun
baglariningevsemesine yol agmigtir. Bu durum, Japonya'nin
“ulusal” dini Sinto’ya kars1 giderek biiyiiyen bir tehdittir.

V. - Kara Afrika dinleri’

Kara Afrika, cok cesitli toplumlarin olustugu genisg
bir kitadir. Bu toplumlar gerek zaman, mekéin ve tarih
acisindan, gerekse yapi, orgiitlenme ve toplum-din dengesi
bakimindan birbirinden oldukga farkhdir. Dillerin ¢esitli-
liginde bile goriilebilen boylesi bir kiiltiirel heterojenlik,
Afrika dinlerinin genis alaninin ve bu dinlerle benzerlikler
gosteren ¢ok sayidaki Asya dininin her tiirli ele alinma
yontemini stkintil kilmakeadir. Kaldi ki, Kara Afrika dinleri,
hem torenler diizeyinde hem de inanglarin geleneksel ifade
bigimleri diizeyinde asla duragan bir yap: sergilememisler-
dir: Kisinin temel sayginligi, evrensel kardeglik anlaminda
bireysel ve ortak sorumluluga saygi, S6z'iin ve Yagam'in
dinamik giiclerine insanin katlhmininizi. Afrika dinlerinin
ayni temel goriiye erigtikleri nokta, diisiincenin ve edimin
derinliklerindeki bu “yerdir”. Afrika dinlerinin en 6nemli

5) André Boulanger.
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ozelligi, varolusu biitiinsel olarak alan goriis ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan toplumcu dinselliktir.

1. Yasamsal birlik. — M. Griaule'iin deyigiyle, Afrika
dinsel duygusu “insanlarin gériinen diinyasiyla, bir Yarau-
ciylabu yegane Tanrr'nin degisik tezahiirlerinden ibaret olan,
farkh adlar alan ve gesitli islevler konusunda uzmanlagmig
kudretler tarafindan yonetilen gériinmeyen diinya arasinda
bir iligkiler sistemi” olusturur. Varligin biitiinliigiine dogru
bulunan gerilim insan1 kendi insanlik durumunu agmaya iter.
Dinsel davranuglar ¢ok sayidaolsa da hepayniinanci vurgular:
Yaratcihigin ve yenilenmenin kisisel giicii olan yagam-cinsel
iiretkenlik inanini. Bu birlestirici dinamizm, “Ote Diinya”nin
goriinmez giicleriyle “Bu Diinya”nininsani giicleri arasindaki
iligkiler yumagina kadar yayilir. Afrika dinleri denilince
akla geliveren canhicihik (animizm), ata tapimi, fetigizm gibi
inanglar, bu kitadaki dinsel baglamin tiimiinii kapsamak
soyle dursun, diinya hakkindaki aymi temel gériiniin farkl
boyutlarin temsil ederler: Cesitlilikte birlik, ¢ok bicimli
yaklagimlarla zenginlesmis ve Afrikali insanin kendi top-
lumsal-dinsel kimligine kok salmasini saglayan BIR goriisii.

Zaire’nin giineydogusunda yagayan Zela halkina gére,
“kendi iizerine kapanan bir kisi 6lmiig sayilir”. Oliimle ayn1
anlama gelen bu “kendi iizerine kapanma” edimi, lanetli
bir davranig (biiyiiciiniin anti-sosyal niteligi) ve yasamsal
birlik tizerine kurulu dinsel kozmik gériiniin karsiti gibi
goriiniir. Insanin kendini agmas: igin Tanryla yapic1 bir
iligkiye girmesi ve atalar, cinler, ruhlar gibi arac1 kudretlerin
aracihfina bagvurmasi gerekir.
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2. Hazrr olan ve olmayan Tanri. — Ote Diinya, kozmo-
sun Yaraticis1 ve Efendisi olan yiice bir Tann tarafindan
yonetilir. H. Deschamps'in yazdig1 gibi, “Tanr’nin diinyevi
iglerdeki roliiniin 6nemi ¢ok farkh diizeylerde takdir edilir.
Genellikle, kolayca ulagilamayacak kadar uzak oldugu
diisiiniiliir...” (Les religions de I Afrique noire — Kara Afrika
Dinleri, 1960).

Afrikaliinsanigin, Yiice Varlik, ayni1 zamanda, dikkatini
insan iizerinde yopunlagtiran ve insanlara yakin duran bir
Tanndir (bunu gesitli Tanr adlarinda, téren bicimlerinde,
atasozlerinde gérmek miimkiindiir). Dolayisiyla, Tanr’'min
gergek yiizii, uzak-yakin ve hazir olan-olmayan paradoksun-
da algilanir. “Tann tehlikeye atilmamalidir (yani hazir
olmamalidir), ama bu arada, insana yasaminin anlamini
giivenceye alacak sekilde son bagvuru makami olmay: da
siirdiirmelidir (yani hazir olmalidir)” (R. Luneau). Tann
hem ruhani kudretlerle insanlar arasindaki iliskilerin iize-
rinde bir yer iggal eder, hem bu iligkilerin merkezinde yer
alir, hem toplumsal-dinsel sistemin disindadir, hem de bu
sistemin temelinde konumlanir. Tanr1 diinya diizeninin,
varliklarla nesnelerin uyumunun ve varolugun anlaminin
“garantorii"diir. Goriinmeyenin kudretlerinin gerekli ara-
cihg, tam da diizenle diizensizlik arasindaki dengede yer
alir. Insan bu kudretlerle dogrudan iligkiye girebilir, ciinkii
onlan “adlandirir”, dolayisiyla da bu kudretler iizerinde
belli bir giice sahiptir.

3. Atalar. — Atalar giinliik yasantida merkezi ve ayrica-
likl bir yere sahiptir. Klan diizeninde veya soy diizeninde
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olsun, ailevi yap, atalar1 ve alt-soylar1 birbirine baglayan bir
toplulugun tizerine kurulur. Atalar aileye vesayet eden kud-
retlerdir; aile {iyelerine yasam, cinsel iiretkenlik ve géneng
saglarlar. Aynizamanda ailevi geleneklerin muhafizlaridur,
geleneklerin hi¢ sasmadan uygulanmasini gézetirler ve bu
kurallara uyan veya uymayanbireysel ya da kolektif eylem-
leri yargilarlar. Ancak, atalanin tiimii de bu klan ya da soy
toplulugu iizerinde ayniyetkeye sahip degildir; kendi arala-
rinda olugturduklar insan-{istii hiyerarsiye gére toplumsal
diizeni koruma rollerini cesitli diizeylerde paylagirlar. Her
atanin kendine ait eylem alani, onun mevcut soy toplulu-
gundakiyerine ve bir “6lii” olarak uzaya ve zamana yayilan
bir soydaki konumuna tekabiil eder. Atalarin “yasamay1
siirdiirmeleri” yagayanlarin onlar1 anmasina, onlar1 temsil
eden “s6ze” ve dzellikle dogacak erkek ¢cocuklarda “yeniden
beden” bulmalarina baghdir.

4. Ruhlar ve cinler. — ikinci dereceden tanrilar, cinler
veya ruhlar denilen bu ruhani topluluklar, bunlarin insanla,
toplumlave gevreyle girdikleri iliskinin dogasina gére kurgu-
lanan ruhani ve etnik bir hiyerarside yer alirlar. Cesitli
kudretlerden olusan bu toplulugun baginda siklikla uygarlik
getiren bir Kahraman bulunur. Bu, ayn1 zamanda, bir Egit-
men, ilksel diinyanin Diizenleyicisi, Gok Tann ile Toprak
Ana'nin oglu veya Tanr'nmin yarattigh ilk erkek ve insanlarin
ilk atasidir. Omegin, Dogon halkinda, sularin cini Ugiincii
Nommo (ilkikisi Tanri Amma'yla birlikte otururlar) basat bir
yer isgal eder. O, insanlip1 yaratan miihendistir, insanlara ateg
sanatini, yemek pisirmeyi, canak-¢cémlek yapmay, alet kul-
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lanmay1 6greten efsanevi uygarlik getiren Baba'dir. Nommo
aym zamanda “S6z"diir, “Su Tanns1"dir ve kendini kurban
ettikten sonra dirildigi icin diinya diizeninin giivencesi ve
yagamin muhafizidir; koruyucu ve dél verici kudrettir.
Kudretler hiyerarsisinin tepesinde insanin prototipi
olan bir ilk Egitmen olsun olmasin, gériinmez evren gesitli
dogalara sahip ruhlarla ve cinlerle doludur, bunlarin kimileri
birbirini tamamlarken, kimileri digerlerinin karsitidir. Bu
ruhani topluluklarin bir kismi yerel geleneklerin iriinii-
yken, 6zellikle vecde ge¢cme ve bir 6liimliiniin bedenine
girme konusunda usta olan kimileri de disaridan ithal
edilmigtir. Bunlar kimi efsanevi atalar veya tanrilagtirilmig
(kral, kdhin gibi) tarihsel kisilikler de olabilirler. Insanlarla
temasa kigisel bir iligkiyle, 5rnegin vecd haliyle veya bedeni
ele gegirerek girerler: Bunlan Songhay halki Holeyler —ai-
lelere boliinmiislerdir—, Nijer'deki Bori halki Haoussalar,
Fon iilkesi Vodunlar, Zaire'deki Zela halki Bisimbalar diye
adlandinir. Topragin ve sularin efendileri olan doga ruh-
larina gelince, bunlar dogrudan topraga baghdir ve belli
bir yénetici rolleri vardir, ayrica toprak tizerinde yasayan
ve toprakla ugrasan herkesle dolayh baglanular1 bulunur.
Ikincil tanrilar arasinda hava tanrilan (yagmur, gok giiriil-
tiisti, yildirim, riizgar...), gesitli tekniklerin yaraticisi olan
tanrilar, tarim ruhlary, availik, balik¢ihik, demircilik ruhlan,
kraliyetin koruyucu ruhlar, koyleri koruyan ruhlar gibi
tanrisal kudretler de vardir. Cahilik ve ormanhk alanlar da
gesit cesit “clice cinleri” barindirir: Bunlar, toprag: ilk iggal
eden, insanlardan 6nce yaratilmig ve yabanil hayvanlarin
sahipleriolan minik, gériinmez yaratiklardir. Dig goriiniisleri
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insanlarinkine benzese de daha cirkindirler, govdeleri ufak,
baglaribiiyiiktiir,ayaklari kimi zaman terstir ve tizbir sesleri
vardr; ciddi kotiiliikler yapabilirler, ama genellikle insan1
giiliing duruma diisiirecek ufak numaralarla yetinirler.
Evreni olugturan goriinmez kudretlerin hiyerarsisi hep
hareketlidir. Bazi yerel klanlar kimi doga cinlerini kendi kut-
sallagtirilmis atalar1 olarak benimseyebilirler. Serer, Kongo,
Dogon halklarinda “atalar birer tanndir ve kendilerine adan-
mug birer sunaklar, birer rahipleri, birer tapimlar1bulunur”.

5. Torenler. — Afrikalilar icin, gériinmeyen evren en az
goriinen evren kadar, hattadaha fazla gercektir. Birinsanin
“canlt” kalmas, insanla tann arasinda birer araci olarak
diisiiniilen atalarla ve ikincil tannlarla giindelik iligkiler
kurmasina baghdir. Goériinmeyenle kurulmas: gereken bu
baglanty, belli torenlerle kodlanan toplumsal-dinsel dav-
ranig ve tavirlarla ifade edilir. Torenler, dogum, ergenlik,
evlenme, 6liim gibi yasamdaki 6nemli déonemeglere kutsal
bir nitelik kazandirir. Séylence, bir kez verildikten sonra
daima gegerli olan ve “anlami” yaratan ezeli ve ilk S6z
olarak diigiiniiliir. Evrenin yaratulmasini anlatan Dogon
soylencesi buna tipik bir 6rnektir (Solgun Tilki). Insandan
“miras” kalan Séz ile ilk S6z arasinda uyum saglandiginda,
bu ilksel S6z'tin gercek anlami “bilgelik” halini alir. Bilge
Séz siki sikiya torenlere baghdir ve téreni gercek anlamda
etkin kilar. Insanin atalar, cinler, ruhlar gibi kudretli ara-
cilarin yardimiyla Tanr ile kurdugu iligki S6z'iin diyalogu
gibi goriiniir; hiyerarsik diizende siralanan gesitli sozler
toplumun yararina bir arada dile getirilirler. Rahip, kahin,
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medyum gibi dinsel aracilar toplum i¢i uyum konusunda
onemliroller iistlenirler.

Toplum iginde bir diizen ve denge arayis1 ve 6te diinya-
nin kudretleriyle bir iligki ve birlegmearayigitamacini tagtyan
torenlerin temelinde her zaman ya bir sunu ya da kanl bir
kurban vardir. Afrika dinsel diisiincesinin 6zii ve giinliik
hayattaki kékleri tam da bu sunu/kurban ediminde agi1ga
cikar: Ote Diinya’nin giigleriyle kurulan iletigim, 6te diin-
yaylayagamsal degisim, atalarla bir arayagelme vb. Titizlikle
beslenen goriinmez kudretler boylece 6liimden sonra da
yasamaya devem ederler. Buna karsilik, onlar da insanin
giiciinii artinr, kutsal sofra araciigiyla onun canina can
katarlar. Ailevi ve toplumsal diizeni ifade eden ve yenileyen
bu yasamsal dongii ve buna katilan kozmik varliklar ve nes-
neler, Afrika insanina bir “soluklanma alan1” kazandirarak,
onun insani durumundaki anlagilamayan yani agmasini sag-
lar. Yine, ayni yolla, bu insan, efsanevi Ata’yla, Tanr’'min
Yasamin “flksel Soziinii” verdigi {lk-Dogan’la simgelenen
ezeli birligi hi¢ bikmadan geri bulmaya ¢aligir.

VI. — Avustralya dinleri®

Avustralya’min aborijin etnileri, ki bunlarin en bilineni
Aranda halkadir, gorece tiirdeg dinsel 6zellikler tagirlar.

Koken séylencelerinde ifade bulan ilk inancin konusu
“Diig Cag1"dir: Dogaiistii varliklarin, totem atalarin veya

6) René Bureau.
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uygarlagtirici kahramanlarin diinyayy, insan kurumlarini,
yani uygarh@ giiniimiizde olduklan gibi diizenledikleri ilksel
donem. Evrenin yaratildigi bu dénemin sonunda dogaiistii
varliklar yok olmuglardir.Yaratma isinden bitap diigmiis
kimi dogaiistii varhklar yeraltina inmiglerdir ve buradan
insanlar1 gozlemeyi siirdiiriirler. Bir kismi da gége ¢ikmig
ve insanlarla hig ilgilenmez olmugtur. Avustralya’daki her
etnik kiimenin bir “Evrensel Babasi” vardir ve “Biiyiik
Tann” veya “Goksel Kahraman” adini da alabilir. Bu yiice
varhgin adi yalnizca erginlenmigler tarafindan bilinir. In-
sanlar 6liimle ilk kez gékle yer arasindaki iletigim aniden
kesildiginde tamigmiglardir. Ama “Diis Cagi1”nda her insan
bir ruh biciminde yaratldigindan, éldiikten sonra dogum
oncesi haline, yani ruha déniigtir.

Avustralya yerlilerinin dinsel torenleri bu efsanevi
gecmisi giincellestirmeyi, kaos durumundaki yeryiiziinden
kutsal ve diizenlidiinyaya dogru giden giizergihtan yeniden
gecmeyi hedefler. Insanin dongiisii kozmik déngiiniin bir
ogesidir. Dolayisiyla, ilksel ¢apin yarancihik giiciinii hig
usanmadan yeniden canlandirmak ve dogaiistii varhiklarla
temas: siirekli tazelemek dnemlidir. Térenlerin en 6nem-
lileri erginlenmeyle ilgili olanlardir: Siinnet, ateg térenleri,
yaglanma torenleri, dogurganlik torenleri vb. Erginlenme
torenleri hem kadinlar hem de erkekler igin gizli birtakim
edimlerle tamamlanur.

Asya'daki Samanlarin benzeri olan sagalticilar, dogatistii
varliklarla iliskiye girdikleri ¢zel bir erginlenme téreninden
gegerler — torende kullanilan kuartz kristalleri simgesel bir
onem tasir. Sagalticilarin manevi kudretleri hastaliklar1
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iyilestirmelerini, genglerin erginlenme térenlerine katilma-
lariny, en 6nemlisi de insanlan kara biiyiiden korumalarin
saglar. Birisi oldiigiinde, “katili”, yani ruhlar yiyen biiyii-
cilyiiaramaiglemini sagaltic1 ydnetir, cenaze torenlerindeki
rolii de ¢ok 6nemlidir.

Diinyanin bagka bolgelerinde oldugu gibi, Avustralya
yerlilerinin Bati diinyasiyla tanismalar1 yeni dinsel hare-
ketlerin dogmasina neden olmustur. Ornegin, Kurangara
tapimu geleneksel dinsel degerleri bir yana iterek biiyiiyii
onecikarir. Bu tapmin yandaslaritehlikelibiiyiilii maddeler
kullanarak gizli bir tiir cemaat olustururlar. Mulongo ise bir
kehanet tapimidir ve binyilci (milenarist) bir anlayis tagir;
degisik térenlerinde biri beyazlan tiimden yeninceye kadar
siirecek bir savas sahnelenir.
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V. Bolim

iBRAHIM'IN SOYU

Tanrr’nin sectigi ve sevdigi agiret Ulusu* [brahim, Tann
tarafindan Kildanilerin Ur kentinden ¢ikanlarak (Eski Ahit,
Tekvin, 11/31) vaat edilmis toprak olan Kenan iilkesine
gonderilir (Tekvin, 12/7). Yahve tarafindan sinanan ib-
rahim —Ishak’in/ismail'in kurban edilmesi (Tekvin, 22/1-
18)— kutsanir ve ondan tiireyen soyu gokteki yildizlar ve
denizdeki kum kadar ¢ogaltilir. [brahim’in soyu dolayisiyla
yeryiiziiniin biitiin kavimleri de kutsanacakur, ciinkii Ibra-
him Yahve'ye itaat etmistir (Tekvin, 22/17-18).

Eski Ahit’teki bu anlatimdan ve eski Yahudi gelenegin-
den bagka, [brahim’in ad1 Kuran’da altmig dokuz kez anilur.
[slam gelenegine gore, o, inananlarin babasi ve onlar igin
ornek alinmasi gereken, Allah’a boyun egmis bir kisi, yani
bir miislimdir.

* Ozgiin metindeki patriarche sifau ataerkil toplumdaki agiret biiyiigiine
isaret eder; Islam gelenegine géreyse aynut sifat “peygamber” anlamina gelir.
(¢.n.)
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Yeni Ahit'te de [brahim'in ad1 geger. Isa onun Tan-
r’'nin vaadine olan inancim 6ver (Yuhanna, 8/56). Aziz
Paulus’a goreyse, [brahim, Tanrr'ya inanmus olan kisidir, bu
da onun sevap hanesine iglenmistir. Ogullar1 da insanlar
Tann inancina ¢agirdiklarindan onun gibi kutsanmiglardir
(Galatyahlara Mektup, 3/6-9); umutlara kargi umut ederek
Tanr'ya inanmis ve béylece ¢ok sayida kavmin babasi ol-
mustur (Romalilara Mektup, 4/18).

Musevilik, Hiristiyanhk ve Miislimanhk genellikle
tektanric1 dinler adi altinda bilinir. Lalande’in Vocabula-
ireine gore tektanricihk “diinyadan ayn tek bir Tanr'y1
varsayan felsefi veya dinsel 6greti”dir. Bu tanimin avantaji,
tektanricihpin goktanricilikla, panteizmle (varhigin tekligi
—monizm) ve ateizmle (tanntanimazhik) olan farkini vurgula-
masidir. Oysa, Plotinus’un felsefi BIR'i ve Eski Ahit'in Tek’i
ile, Israil'in (Yakub) Yahve tarafindan tarihsel anlamda tek
secilmesi, Allah’in yalniz bagina olan biiyiikliigii ve {sa'nin
pesinden giden Hiristiyanlarin Baba-Ogul-Kutsal Ruh’tan
olugan Uglemeli Tanrr’s: birbirinden farkh seylerdir.

I. - Yahudilik!

1. Bir ve Tek olan. — Yahudi inanc1 Bir olana degil Tek
olana yoneliktir. Bu teorik bir olumlama degil, israil (Ya-
kub) tarafindan yaganan kurtarici bir deneyimdir. Tarihsel
gorecelik icerisinde kendisini gosteren Yahve, benzersiz bir

1) André Manaranche ve Henri Cazelles.
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bigimde segilmis olan bir halk icin yegine Kurtaric1 olarak
goriinmiigtiir. [srail ezelibir teklik diisiincesinden gelmemistir,
Eski Ahit'teki metinlerde de Musa'ya inen vahiy bu bigcimde
gosterilmez. Her sey secilme s6zciigiiniin anlaminda yatar:
Hakikat, tiim evrenin gézleri 6niinde ve bilgisi dahilinde, 6zel
birhalka bir gérev vermistir ve bugérev o halkin kendiicinde
kalmak iizere verilmemistir. Yahudi tektanriciligy, adina Ahit
denilen somut bir bagin soyut adindan bagka bir sey degildir.
Eski Ahit'in ontolojik olmaktan ¢ok agiklayici nitelikteki
diline gore, Yahve, Israil'in yegine Kurtaricisidir. Tanrr'yr
bilmeyi ve ona inanmay saglayan bu iligki, ilk elde, sinirlayic
veya keyfi bir goriintii sunar (akil yoluyla dogrulanamamak-
tadir), ki bu da bagta Spinoza olmak iizere Aydinlanma ¢ag
Avrupalilan arasinda biiyiik calkantlara neden olmustur.
[brani ulusu, insani anlamda olasi gorillemeyen gokten
inme varhpiyla, kendisine s6yle der: “Seni ezen kavimlerin
ortasinda, Ben senin icin buradayim, Ben, Tek olan, ve bosg
olduklar kadar kélelestirici de olan su putlarin gegersizligini
ilan eden.” Ahit, ‘bir'in Bir ile kurdugu bagdir, upki onu
simgeleyen tekesli evlilik bag gibi. Kavimler, diinyanin
kutbuolan Yerusalim'e (Kudiis) dogruyiiriimeye ¢agrilirlar.
Dolayistyla, sdzkonusu olan, merkezi bir evrenselliktir. Israil,
yegine Tanr'y1 yanina alarak ve gorevinin gergeklestigini
gorebilmeyi umut ederek, farkh olmanin sevincini duyar: Di-
yebiliriz ki, o, diglanmigken artik iceri kabul edilmistir. Bedel
karsiligikurtulma deneyiminden yola ¢ikan bu inang, yaratilig
konusuna da yansir. Yahudi tektanricihgy, tek bir tann var-
sayan bir doga tapimiyla (paganizm) karigtirnlmamalidir. Eski
Ahit'in yiicelttigi tekil, gercek ve somut bir Teklik’tir. Bu,
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once kendiicinde sikilan (Rosenzweig) ve sonrasinda kendi
disindaki bir bagka teklige ¢cagrida bulunan ve bu ¢agrisina
yanit alan bir Tanr’dir.

2. Kiginin Tannsi. — Eski Ahit'teki Tann, “Israil’'in Tan-
nst” olarak taninmadan 6nce kargimiza “Ibrahim’in Tanns:”
olarak ¢ikar. Bu Tanr insanla konugarak ona durmadan
yinelenen vaatlerde bulunur (Tekvin 12/2; 15/13-16; 17/3;
26/2-5...). Insana yardim sozii verir (“senin yanindayim”),
soyunu ¢ogaltacagini, ona bir iilke verecegini ve onu go-
nencli kilacagini vaat eder. Eski Ahit'in ve Tannsimn {0
II. bin basina 6zgii coktanricihifiyla olan benzerliklerine
balaldiginda, Ahit Tannsinin, Musa déneminde bir ahlak
Tannst ve sonrasinda, Saul ve Davud déneminde, bir ulusal
Tann halini almadan 6nce, bir “ben”e zihni, secenekleri ve
Ozgiirliigii cercevesinde hitap eden bir “ben” olarak kabul
edildigi anlagihr.

3. Yasamun kudreti olarak Tanr. — Eski Ahit'in ilk Beg
Kitapmin (J) en eski katmaninda, [brahim’in ‘l'i (elohim)
YHWH diye adlandinlmigtir ve, kugkusuz, Yahve seklinde
okunmalidir. Musa'nin ¢aginda bu adin icinde “olmak” kékii
okunacakt, ki pek ¢ok bilim adami Yahve adinin bu kékiin
bir bicimine tekabiil ettigini diigiinmektedir hala. Kimi bag-
ka bilim adamlarina goreyse, bu adin kokeninde “benimki”
iyelik achli bulunmaktadir: Babil dilinde aym anlama gelen
yaum veya yau achly, batya gittikce, you, yaw veya y6 bigi-
mini almigtir. Tanr, Adem ve Havva ile konugurken Yahve
adini alir, onlara buyruklar verir ve kendi sesinden bagka
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seslere kulak verdiginde insaniyargilar. O, gégsii acan yasam
kudretidir (Tekvin 30/2) ve Havva ile birlikte ilk-doganim
yaratir (Tekvin 4/1). Atmosfer olan ve yasayanlarin solukla
katildiklar1 yagam kudreti tiimiiyle onun elindedir (Tekvin
3/8; 6/3). Bu Tann insan etkinliklerinin iiriinlerinden gelen
sunular1 kabul etse de bunlara bagimlh degildir (Kabil ve
Habil). Toprak katili reddettiginde bile insan hayatin1 korur
(Tekvin 4/15). Insanin 6lmesine goz yumar, ama kadina da
ondan tiireyecek soylann 6liimiin giigleri karsisinda muzaffer
olacaklar soziinii verir (Tekvin 3/15). Insanligin bir tufanla
yutulmasina gz yumar, ama Nuh'un kurbanini kabul ederek
onu bu toplu yok edisin diginda tutar. Insan yiireginin temel
sapkinhigina ragmen mevsimlerin siral siirekliligini saglar
(Tekvin 8/21). Son olarak, ¢ogalarak yayilan bir insanhgin
ihtirash tasarilarinin tamamlanmasina izin vermez (Babil):
Yeryiiziiniin tiim ailelerini kutsamaya hazirlanirken segtigi
[brahim ve onun soyudur (Tekvin 12/2-4).

4, Baba-Tann, babanin Tannsi, babalarin Tannisi. — ib-
rahim'in kigisel Tanrisi, korudugu bu insan1 diger insanlar-
dan yalitmaz. Habil'in sunusunu ve Nuh'’un ategte tiimden
yakug kurbanini kabul ettikten sonra, [brahim’in karsisina
kadim kutsal mekanlarda ¢ikar: More megesi, Mamre mege-
ligi. Kargihginda ibrahim yeni sunaklar yapar (Tekvin 12/7)
ve Tannsim1 YHWH diye anar. Yine de, Kenan'daki tapim
edimlerinde kullandipx ad El'dir (Tekvin 14/19; 21/33...).
Mezopotamya'da kisisel tanrisiklikla bu heceyle (du) anihirds.
Oysa, Kenan'da bu ad, izni olmaksizin hi¢bir tanrinin kendi
adina bir tapinaga sahip olamayacag en yiice Tanrt'ya aitti.
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El uzaktaydi ama iyilik yapan bir tanriydi, Baba-Tanr1'yd1
Dolaysiyla, [brahim, bir arada yasadig1 Kenanhlarin yiice
Tannsinin niteliklerini ve adin1 hi¢ zorlanmadan kendi
Tannsina yakigtirabilmisti. Fakat bu Tanr ne belli mekan-
lara, ne kimi kozmik olaylara, ne siyasi erklere, ne hasadin
bereketine, ne de sagaltici su kaynaklarina baghyd. Yine
de, kendisine inanan Ibrahim’in iyiligi i¢in onu sagaltabili-
yor (Tekvin 20/17), ona bereketli hasatlar (Tekvin 26/12),
siiriiler (Tekvin 13/2), hatta “diismanlarinin (berkitilmis)
kapisim1 (Tekvin 22/17) verebiliyordu. Eski Ahit'te bu
Tanr’'nin adaletine bir kez atifta bulunulur (Tekvin 19/25),
ama onun i¢in asla “kutsal” (qds) sifat kullanilmaz, ¢iinkii
o ¢agda boyle bir sifat kullanmak Tanr1'y1 insandan ve insan
davranigsindan uzaklagtirirds.

Bu Baba-Tanr, ishak (Tekvin 26/24) ve Yakub (Tekvin
28/13; 31/53) tarafindan “babanin Tanrs1” diye taninacaktr.
Coktanricilikta, babanin tanrisini anmanin amaci belli bir
girisimi daha fazla giivenceye almakti. Eski Ahit'teyse, babanin
(ibrahim) kisisel Tanris1, oglun veya torunun kisisel Tanrisina
doniigerek bu bireylerin tiimiinii ayn1 inang ve aym Tann gev-
resinde birlestirir. Yusufu (Tekvin 49/25) ve kutsal dagdaki
Musa'yr (Cikig 3/6) kutsayan da babanin Tanrisidir. Ancak,
ayn1 Tanr1, Musa'y: [srailogullarim kurtarmaya gonderirken
“babalarin Tanrs1” sifatm alir. fbrahim'in ve gimdi ishak'in
ve Yakub'un olan Tanri, artik bir ulus halini alan ve kendi
indinde yeryiiziiniin tiim ailelerinin kutsanacag bir alt-so-
yun Tanns: olarak taninacaktir (Tekvin 12/3). Musa'nin ve
yalvaglann Tanns: doganin efendisi, halkinin bagkanidir ve
halkinin davramsini Sina Ahdi ile belirlemektedir.
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5. YHWH “bir ahlak Tannsi”dir. — Ciinkii baglandig
halka birtakim kurallar dayatir. Bunlar birtakim térenler
(Cikis 34/10-26) veya On Emir'dir (Cikis 20). Buyruklarin
tiimii de, IO II. binde yagayan kiiltiirlerin tanidiklar ahlaki
zorunluluklarin en saf halidir: Diger her tiirlii tann tapi-
mini bir kenara atarak kigisel Tanriya saygi gosterilmesi; 6z
kigilik, aile ve 6z mallar gozetilirken gelecek kusaklara saygi
gosterilmesi. Bu Tann, ¢6ldeki pek ¢cok “isyanla” somutlagan
insan Ozgiirliigiine hep sayg1 gosterir.

Sézlerine sayg1 géstermesi kosuluyla halkini koruyan bu
Tanr, “6fkelenmekte yavas, iyilikte ve sadakatte zengindir
ve giinahi affeder” (Cikig 34/6- Sayilar 14/18). Savaggi Tann
iglevlerini de iistlenecektir (Sayilar 21/14~ Cikig 17/8-13).

Eski kozmik tannlar (riizgarlar) veyayerel tanrilar (Lahay,
Roy, Cikig 16/13-14) artik yalnizca birer habercidirler. Ma-
le'akim’e, yani Tanr'nin “meleklerine” déniigen eski tanrilar,
zamanin elgileri veya diisiik riitbeli tanrilan gibi, Tanr’'nin
soziinii iletirler. Doga tapiminin tanrilari 8lmezdiya da 6liiyor
gibiolsalar dayeniden ortaya cikarlardh. fsrail'in Tanris1 Ebedi
bir Tanndir. Tapinilan, 6villen ve Sina Dagi’'nda Musa'ya
tabletler halinde verdigi Yasasina uyulan yalnizca odur.

Il. - Hiristiyanhk?

Hiristiyanhg1 Musevilikten ayiran en 6nemli 6zellik, ger-
¢ek insan olan Isa’nin ayni zamanda gercek Tanr oldugu

2) Joseph Doré.
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inancidir. Tanr’'nin bagkaligini sorgulamayan Hiristiyanliga
gore, o, insanlarla bulusmaya kendiliginden gelmistir. Bam-
baska olan Tanr1 kendini ger¢ekten “bizimle-olan-Tanr1"ya
déniigtiirmiis (Emmanuel, Mt 1/23) ve Bakire Meryem'in
oglu Nasiral Isa’min yasamy, cilesi, 6liimii ve dirilisi cerce-
vesinde bu bigimde taninmak istemistir. Isa, Tanr’'nin ete
kemige biiriinmiis halidir, Ogul “konumundaki” Tanr1'dir.
Hiristiyanlar Tanrn'nin ¢ok kisilikli olduguna inanirlar:
Tanr1 hem Baba, hem Ogul, hem de Kutsal Ruh’tur.
[sa’nin kisiliginde Baba insanlara Ruhunu géndermistir.
[sa da tanrsal kimligini acik ederek tiim insanlar1 tanri-
sallagnaya cagirmgtir (2 P 1/4, bu inang 6zellikle Dogu
Kilisesi geleneginin hidayet ilahiyatinda islenmigtir), yani
insanlarin evlat edinilmig birer opul olarak kendisiyle ayni
Baba'y1 paylasmalarini istemistir. Isa Mesih’in Tannsi adina,
Hiristiyanlar, kisiliksiz, coktanrici veya tiimtanric1 (pante-
ist) bir Tanr'y1 reddederler, giinkii onlara gére Tanr’dan
bagka Tanr1 yoktur ve tiim insanlarin insan olarak ii¢ kez
aziz ve li¢ kez daha yakin olan Tanr'ya hayat boyunca
baglanmaya ¢agrili olduklarini ilan ederler.

1. “Ayiric1” bir dogma. — Etkinbir bigimde miidahalede
bulunarak kendisini insanlara sevgiyle ve onlar1 kurtulusa
erdirmek iizere tanitan bir Tann inanc, ayrica Tanri'ya
babalik sifatni yakigstirma ve dolayisiyla insanlarin onunla
bir evlatlik bagr kurduklar inanc1 yalnizca Hiristiyanlara
ozgii degildir.

Ne var ki, Hiristiyanlar: diger inanchlardan ayiran sey,
onlarn insanla Tann arasindaki evlathk baginin ve Baba
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ile Ogul'dan Kutsal Ruh’un ¢ikmasinin Tanri'nin kendisinde
gerceklestigine inanmalaridir. Bu inan¢ Tanrr’'min birligine
zarar getirmedigi gibi onu 6zgiin bir bicimde karakterize eder
ve belirler: Baba, Ogul, Ruh.

Kimileri Hiristiyan 6zgiinliigiinii ¢liriitmenin miimkiin
oldugunu sandilar, ama bu girisimlerden higbiri yeterince
ikna edici olamadi. Hinduizmde de Vignu, Siva ve Brah-
ma’'nin olusturduklar bir tanrisal tiglemenin bulunmas:,
Hiristiyan Kutsal Uglemesinin bununla bir benzerlik
tasidip1 veya buna esdeger oldugu ¢ok da gecerli bir
sav sayllmaz. Yine de, perspektifleri cokga genisleterek,
Hint-Avrupa toplumlarinin diinya ve toplumsal 6rgiitlen-
me goriigiindeki ii¢lii yapinin 6nemini géstermek iizere G.
Dumézil gibi yetkin birini anmaliyiz. Aslinda, Hiristiyan
Uglemesi'nde séz konusu olan ne ¢oktanricilik ne de
insan topluluklarinin érgiitlenmesidir, konu yalnizca tek
olan Tanr/dur.

Hegel'in spekiilasyonlar temelinde girigilen yaklagimlar
da bu filozofun ve Hiristiyan inancinin ¢ok yiizeysel bir
sekilde tamindiginu gosterir. Hiristiyan Kutsal Uglemesi'yle
kavramsal bir diyalektigin sistematik kullanimi anlamini
tastyan Hegel'in Mutlak Ruh'u arasinda hicbir benzerlik
yoktur: Kavram'in kendiliginden olan hareketi, Hiristiyan-
larin tek ve yasayan Tann olarak kabul ettikleri Varlik'in
vahyolmasiyla bir tutulamaz!

Hiristiyan Kutsal Ucleme dogmas: 6ylesine farkh bir
noktada durur ki bu din diger “vahyedilmis dinler” —Ya-
hudilik ve Miisliimanhk— alaninda 6zel bir yer isgal eder.
Vahyedilmis dinlerigerisinde, Isa’y1izlemeyi ve kendinden
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dogan Hiristiyanliga katilmay: reddeden Yahudiligin anil-
masinin nedeni, Musa geleneginin kat1 kavramlarina gére
anlagilan Yahve'nin tektanrici niteliginin sorgulanmak
istenmemesidir. Miisliimanhga gelince, “Allah’tan bagka
Tanr yoktur ve Muhammed onun peygamberidir” temel
tiimcesinden anlagildig1 iizere, bu din Isa’nmin tanrisal ni-
teligini ve Hiristiyan Uglemesi'ni tiimden reddetmektedir.

2. “Birlestirici” bir dogma. — Ugleme dogmas1 Hris-
tiyanlar1 hem diger inang sahiplerinden kesin bir bicimde
ayirir hem de, kimi dinsel goriig ayrihiklarina ragmen, onlar
kendi aralarinda birlestirir.

Ornegin, VIL yiizyihin sonunda toplanan iznik-istanbul
konsillerinde, Ortodokslar, Hiristiyan amentiisiine [“Ba-
ba'dangelen Kutsal Ruh’a inantyorum”] “ve Ogul’dan” formii-
liiniin eklenmesine karsi ¢ikmiglardir. Ciinkii, amentiiniin
yeni seklinde oldugu gibi, Ruh’'un Baba'dan ve Ogul’dan ¢1k-
uginidegil, Baba’dan Ogul aracilignyla cikugini kabul ederler.
Diger yandan, kurtulusa erme konusunda fedakarlik ve
ikame ongoéren yaklasimlar fazlaca benimseyen ve giinah-
tan arinma konusunda kilise adamlarinin aracihgina énem
vermeyen Protestanlar (Reformcular), {sa’nin kisiliginde
ete kemige biiriinen Ogul'un merkezi konumuna, onun
¢armihta insanlarin giinahlar icin 6ldiigiine ve insanlarin
aklanmalari icin dirildigine inanirlar (Romalilara Mektup
4/25). Aklamadan ¢ok tanrisallagtirma yoéniinde gelistirilen
hidayetilahiyatindan kutsallastirmalara kadar Dogu Kilisesi
gelenepine giren anlayiga gelince, bu Kilise en ¢cok Pneuma
(Yunancanefes, yani Ruh) iizerinde durmustur.
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Fakat degisik kiliselerin &gretilerindeki ayrihiklar her ne
olursa olsun higbiri ortak ve temel Hiristiyan dogmasinin
aleyhinde bir konumda degildir.

3. Tanri’min gizeminin isa Mesih’in kisiliginde bilin-
mesi. — Hiristiyanhk dini Tanr’'min sézciiklerle bilinmesi
sorunuylailgilenmez. Onuilgilendiren insanin bir Hakikate
gegisidir, bu da bu dinin sinirlarini asar. Hiristiyanliga gore
Tann kendilifinden insanlara dogru gelir. Tanri’'nin bu sekil-
de kendini insanlaravahyetmesi, Eski Ahit'le birlikte, Tann
ile Israilogullarimin arasinda Antlagma yapilmasiyla ilgili
olaylar cercevesinde baglamigtir. Fakat bu vahiy en tist nok-
tasina [sa Mesih'’in kigiliginde ulagir. {sa’dan itibaren Tann
artik “el yordamiyla” basitge aranmaktan ¢cikmgtir (Elgilerin
Isleri 17/27). O aruk kral, yalvag, bilge, rahip gibi tanrisal
Ruh’a sahip, dolayisiyla tanrisal iradeyi yerine getirebilecek
nitelikte, tannsal soziin miijdecisi, tannsal bilgeligin ve
kutsalligin tanig1 olan insan aracilarla kendisini tanitmak
da istemez. [sa Mesih'in kisiliginde, Tanr1, kendiliginden,
tarihin ortasinda kendisini gdstermis ve vahyetmigtir. O
insanlara dogru gelmistir, kendisini onlardan biri yapmgtr,
o “onlarla-olan-Tann"dir.

Tann'daki ¢cokluk. - Tanrr’'nin gériintiisii ve onun ete
kemige biiriinmiis hali olarak gériinen isa Mesih, gerek diin-
yevi gerekse gogmen yazgisinda (Dirilis), kendisini hep bir
“bagkasina” gére tanimlamigtir. O bagkasina verdigi ad “Ba-
bam”dir, kendiside onun ¢ok 6zel Oglu'dur. {sayalnizcaEski
Ahit'te Yahve diye adlandirilan bu Bagkasi’'na gére Tanr1
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olarak taninmgtir. Oysa, Yahve, o andan itibaren, [sa’dan
bagimsiz olarak kendisini Tanribi¢iminde tanimlayamamag-
tir. Buradan da Tanr’'min kimliginde bir gerilim, bir iki
kutupluluk dogmustur, giinkii Tanr1 gercekten de “Isa’nin
kisiliginde”ydi, ama [sa kendini ancak “Tanr1'nin bir Haki-
katine” atfen anlayabiliyordu ve bu Hakikat [sa'nin kendisi
degildi. [sa'nin bir bagka tanriya atifta bulunmasi bu tanriyr
Babaolarak gosterir. Ve insanoglu olan Isa ne yalmizca insan
olarak ne de mutlak anlamda Tanr1 olarak anlagilabilir; isa,
Tanrinm Oglu olmak niteligiyle gercek Tanriolarak anlagilir.

[lk Hiristiyan topluluklari, degistirilmesi gerekeni degis-
tirerek (mutatis mutandis), ilk asamada yalnizca [sa Mesih
hakkinda séylenmis olanin yanu sira bir Ugiincii’niin varh-
gini teyit etmek zorunda olduklarinin farkina varinca, ben-
zeri bir iglemle bu iki kutupluluk Tanr1'daki iigliiliik olarak
teyitedilmigtir. Bu Ugiincii, inananlarin canlandirilmas: ve
kutsallagtinlmasi konusundaki gérevini hem kendi adina
hem de Isa ve {sa’nin “Babam” dedigine bagimh olarak
yerine getirdiginde, o da, Baba'ya ve Tann olarak taninan
Ogul'a baglh bicimde Tann olarak taninmigtir. Bu eylem
ve tezahiir bicimlerinin Eski Ahit'te Tanr’'min Ruh’una
atfedilenlerle arasindaki yakinliklar gz éniinde bulundu-
ruldugunda, zamanla bu Ugiincii'ye Baba'nin ve Ogul’'un
Ruhu, Sevgi Ruhu, Kutsallik Ruhu ve nihayet Kutsal Ruh
ad1 yakistinlmigtir. Kutsal Ruh, Isaile birlikte ve onun ara-
cibgiyla tamamlanan vahiy yoluyla Tanri'da tezahiir eder.

Tanr'nin gizemi. — Tanri, Ogul Isa Mesih’in kigiliginde
ve Kutsal Ruh'un aracihgiyla vahyolmugtur. Oyle ki, onu
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vahyeden onun ne olduguna da katlir. Hiristiyan inancinin
Tanr’sy, ayn1anda ve tek olarak, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
olarak kendini gercek kilar. Fakat o yalnizca Vahyedilmis
Varhik degildir, sa'nin kisiliginde Vahyedendir, Kutsal Ruh
ise bu vahyi tamamlayandir. Kalvenci bir ilahiyat¢i olan Karl
Barth, vahyin tiglii karakteri iizerinde ¢ok¢a durmustur.
Katolik ilahiyatc1 Karl Rahner ise, Ugleme’den sz etmenin,
Tanr'min kendisi olarak ne olduguyla digariya kendisinden ne
vahyettigi arasinda siki bir bag bulundugunun kabul edilmesi
demek oldugunu vurgulamistir.

Yine de, bu konuda saskinlik uyandiran bir yoén vardir:
Tann'min kendisini vahyetmesi, insanlara dogru gelmesi,
insanlarin arasinda Isa’nin kigiliginde bulunmas: ve Kutsal
Ruh aracilipiyla insanlarinicinde olmasi. Tanr'nin “gizem”
oldugunu soylemek ya da “Kutsal Uglemenin gizeminden”
stz etmek, Tanrt'y1 insani ¢abalarla ulasilamayan ve insan
zihninin kavrayamayacag bir Hakikat olarak gérmek ve onu
sakli bir Tann (Deus absconditus) olarak nitelemek degildir
yalnizca. Tann aslinda vahyoldugunda tiim gizemiyle tezahiir
eder: “Tann kimdir ki bizi bu kadar ¢ok sevsin?” Bu soruya
Hiristiyan inancinin verdigi en temel yanit Tanrn'nin sevg
oldugudur. Bu durumda gizemin anlagilmazligy, yalnizca usa
vurulamazhikla siirh kalmaz. insanin, sevgiyle, bu inanci
benimseme kararm: vermesi beklenir: “inanmaya deger olan
yalnizca sevgidir”, sevgiye deger olan da yalnizca inangtir.
Insan sevgisini higbir sey aciklayamaz ve akilci kilamaz: Bir
Sevgi-Tanr’'nin sevgisi hangi en giiclii gerekceye degebilir?
Tanr1'da anlasilmaz olan, onun Tanr1olmasi ve Tanriolarak
ne oldugu degildir yalnizca. Tanr’'nin gizemi, esas olarak,
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onun insanlara dogru gelmesi ve onlarla gercekten iligkiye
gegerek kendini vahyetmesidir. Vahyin anlagilabilir olmasi
ancak onun sevgiden ¢ikmasiyla ve bu vahiy aracilipiyla
Tanr'min kendini oldugu gibi vahyetmesiyle miimkiindiir.
O, Sevgi olan ve bize gosterdigine duyulan sevgi olan Tan-
r’'min vahyidir. Tanr’'nin vahyedilen gizemi tam da budur.

Tanv'man dicliliigii ve tekligi. - Yalmizca vicdani bir karar
boylesi bir vahyi kabul edebilir. Tanr’'min kendini vahyetti-
gini akilla kanitlamak s6z konusu olmadig gibi, onun tiglii
karakteri de akilla agiklanamaz. Ne var ki, insan vicdani
vahyi kabul ettiginde, insan zihnine iizerinde diiglinecegi
bir “konu” da vermis olur. Bu diisiinceyi vicdanin iizerinde
ve icinde derinlegtirmek de &ziinde siirekli akilcilasiirma
(rationabile obsequium) yetenegi olan ilahiyatin isidir (Roma-

lilara Mektup 12/1).

4. Kilise. — “Huristiyan” adyla ilk kez Antakya’da anilan
orgiitlii miiritler toplulugunun tarihsel kokeni isa Mesih'e
dayanur. Kilise, [sa'ya inananlarin ve ona baglanmalarim
saglayan vaftiz téreninden ge¢mis olanlarin toplanma ye-
ridir. Paulus’un soyledigine gore, bu miiritler {sa’min canh
bedenini olugtururlar. {sa bu bedenin bagi, Kutsal Ruh cany,
miiritler de bedenin iiyeleridir. [sa, 6zel kutsal torenlerle,
miiritlerine hayatimi ve kisiligini tanitir; {sa’min amisina
adanan torense ekmek ve sarapla yapilanidir.

Paskalya’nin anisini tagtyan bu hidayet eyleminde, isa,
yetkili bir rahip tarafindan kutsanmis ekmepin ve garabin
aracihigiyla, térende gercekten hazir bulunur. Ekmek ve sa-
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rap toreni, Bakire Meryem ve tiim azizlerle birlikte, goksel
Kilise’deki ebedi hayatin bedelidir. [sa'nin sozlerini anacak
olursak: “Ben, gokten inmis yagayan ekmegim... Ebedi ha-
yat niyetine etimiyiyen ve kanimiigen herkesi, ben, kiyamet
giinii diriltecegim” (Yuhanna, 6/51, 54).

Isa, tiim kusaklar i¢in yol, hakikat ve yagamdir. Kugaklar:
pesinden siiriiklemek icin, Isa, on iki havarisinden olugan
bir heyet kurmustur. Heyetin bagi havari Petrus’tur ve Roma
piskoposu, yani papa tarafindan temsil edilir. Papanin kendisi
de diger piskoposlarla cevrilidir. Papa ve piskoposlar Tan-
ri’'nin halkinin sorumlulugunu tagirlar ve Tanri’'min S6z'tini
(Kutsal Yazilar) dgretmekle, halkini kutsamakla ve yonet-
mekle yiikiimliidiirler. Papa ve piskoposlar heyetininKatolik
Kilisenin —Bossuet'nin deyimiyle, Isa’min yayginlastinldig
ve iletildigi yerdir— hizmetinde en 6nemli kararlar1 aldig
yer evrensel (ekitmenik) konsillerdir. “Tann tiim insanlarin
kurtarilmasinister” (Paulus, Timoteos'aMektup 2/4). Kilise
kurtulusun zamanlar boyunca kutsanmasidir. Zamanlar sona
erdiginde, Tanr geri gelip yagayanlari ve oliileri yargilayacak
ve Tanr’nin muazzam halkini kendi mutluebediyetinde top-
layacaktir. O zaman Kilise gksel Kudiis olacaktir ve Tann
herkesin icinde biitiinlegecektir (Korintlilere Mektup 15/28).
O zaman insanhgin en eski diigii tamamlanacak ve her insa-
nin yiiregindeki umut ickin bir bicimde yerine gelecektir:
“Insanlar onun halki olacak ve o, onlarla olan Tanr, onlarm
Tannisi olacaktir. Tanvi tiim gozlerdeki yaglar silecektir. Artik
ne dliim, ne aglama, ne feryat, ne de aci kalacaktrr. Ciinkii
eski diimya gekip gitmis olacaktir” (Yuhanna'ya gore Goksel
Kralligin betimlemesi, Kiyamet 21/3-4).
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Bu andan itibaren, ebediyeti bekleyen ve onu iistlenen
Kilise, sevgi inanc1 olan umudun Kralligina déniisiir ve
[sa’nin su mesajinu iletir: “Efendin Tanryi tiim yiireginle, tim
canmnla, tiim giiciinle ve tiim ruhunla seveceksin. Ve kendinden
sonra geleni kendin gibi seveceksin” (Luka 10/27). Hiristiyan
insaninyazgsy, Isa'da kisilesen Tanr’min inayetini dilemek ve
onu paylasmakutir; insani varhgini dolu dolu yagamak, Tanr
tarafindan sevilme cogkusunu duymak ve Kutsal Ugleme
cercevesinde onun eksiksiz sevgisine dogru yol almakur.

Nl. — Maslimanhk?

Yalvag Muhammed'inardindan (570-632), Miisliimanlar
(muslimiin), Tanr'ya (Allah) boyun egerek —islam sézciigii
“boyun egmek” demektir— ona, Yaratic1 ve Efendi olarak,
borglu olduklari saygiy1 ve yiiceltmeyiyerine getirirler. Uzlag-
maz tektanricilar olan bu inananlar (mu'miniin) bir arada
bir anacil cemaat, yani iimmet olustururlar (Arapca umma,
anneanlaminagelenumm sozciigiinden tiiremedir). Ummet,
Miisliimanlari egitir ve besler, onlara belli etkilerde bulunur
ve onlan zorlar, destekler ve costurur. Ummet, pek ¢ok 1rk,
dil ve uygarlik farkina ragmen, herkesin birbiriyle dayanisma
halinde oldugu ve birbirini kardes olarak gordiigii birlegtirici
bir toplum olan Islam’dir. Ortaya cikmasindan sonraki on
dortyiizyil boyunca, Miisliimanlik, Asya ve Afrika’ya yayilmig
ve Avrupa ile Amerika'da saglam bir diaspora yaratmistir.

3) Maurice Borrmans.
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Miisliimanlarin belirgin bir uygarhik tasanlar vardir:
Baslangictan beri diisledikleriideal kenti insaetmek. Bunun
yanusira bir de dinsel tasarilar1 bulunur: Tanri’'nin Yiiziiniin
aranmasive o tek Tanr'ninyiiceltilmesi; bu iki amag kisisel
ve kolektif erdemleri gelistirir.

1. islam ve uygarlik tasarisi. — Miisliimanlarin kalabalik
cemaatler olugturduklar: her yerde Islam bir din ve devlet,
bir kiiltiir ve uygarhk olarak karsimiza gikar, ¢iinkii zamana
bagl (diinyevi) olanla manevi olan arasindaki farki gozetme
diisiincesi onlara yabancidir. Hemen her zaman, her Miislii-
manin kendini rahat hissedecegi ayn bir diinya yaratma
cabasi iginde gibi goriiniirler. Modern milliyetci akimlar
Miisliimanlarin herhangi bir Miisliiman iilkede kendilerini
evlerindeymig gibi hissetmeleri gercegini yok edememistir.
Ciinkii onlar “Tanr’'nin yerytiziinde yaratu@ en iyi cemaat[in]”
(Kuran 3/110) iiyeleridirler. Bu genis uluslararas: dinsel
cemaatte (wmma), Miisliimanlar, 6zellikle Ramazan ve Hac
icin Mekke'ye gitme gibi toplucogku dénemlerinde, gercek
bir dayanigma duygusuyla birbirlerine baglanirlar.

[slami ¢agin Muhammed'in 622 yilinda Mekke’den
Medine'ye go¢ etmesiyle (hicret) baglamas: ve bu olayin
Tanr’'nin halifesi olmak sifatiyla Yalva¢'in bagina geldigi
ilk Islami devletin kurulusuna rastlamas1 géz éniinde
bulunduruldugunda akla su soru gelir: Pek ¢oklan igin,
Muhammed'in Mekke'de hutbe okumasiyla baglayan dinsel
tasarinin, mutlak surette, siyasetin ve hukukun dogrudan
Tann’nin vahyedecegi bir Yasa temelinde yiiriitiilecegi
bir uygarlik tasarisiyla somutlagmasi ve mitkemmellesmesi
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gerekmiyor muydu? Miisliimanlarin “inangsizlik ve savag
topraklarina” kars1 “boyun egme ve adalet toprag1” olan
kusursuz Miisliiman kentininihayet kurmak olarak tanim-
ladiklar ortak iradelerinin kkeni tam dabudur. Hig kimse,
cesitli halifelerin ve hanedanlarin degisik tarihsel yontem-
lerle pek ¢ok kutsal toplumu Islama kazandirdiklarini ne
inkar edebilir ne de reddedebilir. Fakat bu dinin Kuran'a
ve Muhammed'’e olan sadakati goz éniinde bulundurul-
dugunda, (Muhammed'in ve dort halifenin, 622-661, “iyi
bir sekilde yonettikleri”) Medine Devleti'nin tiim Miislii-
man devletler icin bir 6rnek model olmas: ve bu modelin
giiniimiizde dahi gegerli sayilmasy, geleneki veya koktendinci
Miisliimanlar ile reformcu veya laiklik yanlist Miisliimanlar
arasindaki tartismanin temel sorununu olusturmaktadir.

2. Islam ve dinsel tasansi. — Miisliimanhk her seyden
once ve ozellikle her insan1 “Tanr’nin sahidi” ve onun
yeryiiziindeki “askeri” sayan dinsel bir tasaridir. Miisliiman
toplumun ve iiyelerinin dinselligi, yagamin her alanini ve
en ufak insani davraniglan bile etkisi altina alan kitlesel,
bazen de kapsayici bir olgudur. Her Miisliiman bu durum-
dan 6viing duyar ve iyiyi hdkim kilmak ve kétiiyii yasaklamak
olan kolektif ddev adina, diinyevi toplumda Tanri'nin
yasalarmmn (hukik Allah) ve Islam yasalarimin muzaffer
kilinmas: eylemine katilir. Din, zorlayici1olmadiklan siirece,
cosku dénemlerinden olugan toplumsal bir istir. Fakat tiim
bu ayrintilarin ierisinde Islam biiyiik bir kigisel maceradr.
Inangh kisi, Muhammed'’i 6rnek alarak, Tanri'min Sézii
olan Kuran'a, ¢ok basit bir amentiiyle ifade edilen inanch
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bir boyun egmeyle, zorunlu tapinmayla, Yasa'ya uygun dav-
ranisla ve Gizem’e mistik bir yaklagima kadar giden dinsel
bir i¢ deneyimle yanit vermelidir. Musevi ve Isevi gelisme
cizgilerinden Muhammed'in eliyle koparilmig [brahimi bir
tektanricilik olan Islam, tek Tanrr’ya inanmaktan ve onun
Buyruklarina itaat etmekten ibarettir. Insamin biiyiikliigii
bu sehadette ve bu hizmette yatar: “Sehadet ediyorum, o
halde varim.”

Miisliiman, her seyden 6nce, [brahim’in, Musa’nin, Yu-
sufun, [sa'nin ve havarilerinin tavrini izleyen Tanr’ya boyun
egmis (muslim) kisidir: Tann'nin goézimde Din boyun egmektir
(Kuran 3/19). Muhammed'in ana fikrini yeniden ele aldig1
ve Arap Haniflerin uyguladiklar1 “yaratilmig doga”ya iliskin
ilksel tektanricihk (fitra), Ademogullarinin ¢oktandir kabul
ettikleri (Tann onlarm Efendisidir, Kuran 7/172) ebediyet én-
cesi antlagmanun (mithdk) gelistirilmis halidir. Temel eylem,
insanin kendini tiimiiyle Tanr’'nin ellerine birakmasidir:
Tann'ya giiven! Koruyucu olarak Tann yeterlidir! (Kuran
4/81). “Giiven altina alan” (mu'min) yalnizca Tanr’dir ve
inanana sunlan soyletir: Yardim bana yalmzca Tanri'dan
gelir. Kendimi Onun ellerine teslim ederim ve tévbe ederek Ona
donerim (Kuran 11/88).

Inanghnin bu teslimiyetine karsihk Tann ona iiglii bir
yol bahseder: Kendi Sézii olan Kuran, kendi yalvaci olan
Muhammed ve kendi cemaati olan Ummet (Umma). Tann
bu bagis1 yaparken insana diisen onu diisiinmek, taklit
etmek ve ona danigmakutir.

Bu tiglii kaynaktan her giin beslenen Miisliiman kendi
basit, yekpare ve kosulsuz inancini (fmdn) yasayabilir. Belli
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ve belirsiz vakitlerde Tanr’'nin tekligini, biiyiikliigiinii ve
onurunu ilan eder, ama bu arada ona herhangi bir ortak
kosmaktan siddetle kaginir, bu da Miisliimanlar Hiristiyan-
larin tektanricihir konusunda son derece kuskucu kilar.
Tanr’'nindoksan dokuz Giizel Adinizikreder, ama sonuncu
kimligi hakkinda onu sorgulamay: reddeder. Meleklere,
seytanlara ve cinlereinanir. Adem’den [brahim’e, Musa’ya,
[sa’ya ve Muhammed’e kadar giden tiim yalvaglara saygi
gosterir. Tevrat'y, Incil’i, Mezmurlar'1 ve Kuran1 kabul etse
de, ilk tic Kutsal Kitap'a iltifat etmez, ciinkii ilk ikisi bo-
zulmustur, tigiinciisii de yeni hicbir yasa getirmez. Tarihin
giiniin birinde son bulacagin bilir. Dirilig'in, Yargi'nin ve
(cennet veya cehennemdeki) NihaiYasam'in ortak evrensel
bir kiyamet bilgisini temsil ettiklerine ve bunun da Kadiri
Mutlak Tanr’'min Rahmet'inin (Affedicilerin en miikemmeli,
Kuran 7/155) zaferi anlamina gelecegine inanur.
Miisliimanin Rahman ve Rahim olan Tanrr'ya adadig:
ayrintih tapim ergenlik ¢agindan 6liimiine kadar siirer:
Inancin dile getirilmesi (Kelime-i Sahadet), giinliik namaz-
lar (saldt), Ramazan'da orug tutma (savm), yasalsadaka ver-
me (zekat) veya fitre, Mekke'ye hac ziyareti. Bu basit ve agik
tapim torenleri bireysel olarak yerine getirilebildikleri gibi,
oru¢ ayinda ve tanrisal vahyin indigi Kutsal Topraklar’daki
hac ziyaretinde inangla ateglenmis topluluklar icerisinde
de gergeklestirilebilir. Bu tapim térenleri inananlar bir i¢
yolculuga davet eder. Sufilik bu edimlerde Tanr'ya dogru
yapilan yolculugun ilk asamalarim gériirken, geleneksel ve
kat1 Islam bunlar Miislimanlarin Tann deneyimlerinin
siradan birer {ist noktasi olarak niteler. Tapimin igsel ola-
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rak yerine getirilmesinin ve Yasa'ya tiimden uyulmasinin
otesinde, kimi Miisliimanlar yiiregi saflagtiran ¢ileci yollara
da meyletmislerdir: Oncelikle t5vbe, sonra mahrumiyetler
(zuhd) ve nihayet tevekkiil Tanr’'nin daha iist diizeyde
bilinmesine (ma'rifa) yardimci olur ve bu yolda yasanan
yakinlagma (kurb) ve bulusma (likd") Tanr'nin goriintiisiinii
fark etmeye yol agar, tipki Kuran'da belirtildigi gibi: O giin,
gozlerini Tanri'ya ceviren parlak yiizler olacaktr (75/22-23),
ctinkii Tann goklerin ve yeryiiziiniin Igg'dir... Iggm Ingidir!
Her kimi isterse onu kendi Isik'ina dogru yonlendirir (24/25).
Bu 1s13a dogru yonelme, geleneksel Islami cevrelerin siklikla
kuskulandiklari, bazen de mahk(m ettikleri mistiklerin bir
ayricahigiolmugtur: Inanani Tanr’sindan ayiran mesafe asla
doldurulamaz, ¢iinkii tapim yalnizca Tanr1'ya adanmis bir
hizmettir: inang, sehadet ve boyun egmek olan yasam. Fakat
Tanr kendini Inananin yakinina getirmeyi, ondan raz ol-
dugunu gostermeyi ve onu rahmetiyle ddiillendirmeyi bilir.
Asgkinhigin bu tuhaf biiyiikligi insan1 Tanri’'nin Yiizii'nii
aramaya ve Onun Giizel Adlar’ni zikretmeye iter. Sanki
Tann insana Gizem'ini géstermeyi reddederken, Sahitligini
yapmast icin yeterince biiylimesine izin vermektedir.
Miisliiman Tanr anlayisi onun biiyiikliigiine vurgu
yapar. Tanr1’'nin bu biiyiikliigii Kuran'in tiimiinde, 6zellikle
de Ayet El-Kiirsi'de (2/255) belirtilir. Tanr’'min bu ¢ok
Ozgiin ve 6zel biiyiikliigii, Allah'in mutlak yalmzligindan
dogar. Tersine, Eski Ahit'in Tanr’s, kendi kutsalligini bile
iletmeyi ister: “Kutsal olun, ¢linkii Ben, Efendi, sizin Tan-
r'niz, kutsahm” (Levililer 19/2). insam “kendi imgesinde”
ve “kendine benzer” yaratmistir (Tekvin 1/27; 5/1-3). Bu
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noktada Eski Ahit'le Kuran arasinda kokten bir fark vardir:
“Higbir sey Ona benzemez” (42/11).

3. Siinniler ve Siiler. —Islam yekpare bir olgu olarak go-
rilmemelidir. Ummet'in igerisinde, 6zellikle Muhammed'in
gelenegini (siinnet) siirdiiren Siinnilerle, Muhammed'in
amcaoplu ve damadi Ali'nin taraftarlar Siiler arasinda bir
béliinme yaganmigtir. Diinya Miisliimanlarinin % 90'1na
tekabiil eden Siinniler, ilk d6rt halifenin megru ardigikligini
kabul ederler. Kuran’a ve Muhammed'in gelenegine siki
sikiya baghdirlar ve seriat hukukgularinin dile getirdikleri
cemaatin ortak kararlarinin (icma’) siki takipgisidirler.
Miisliimanlarin % 10’unu temsil eden Siiler, Muhammed'in
oliimiinden sonra halifeligin Ali'ye, ondan da megru ar-
dillara (imamlar) gectigi konusunda 1srar ederler. Onlara
gore on iki imam Miisliiman cemaatin yazgilarina bagkanhk
etmiglerdir. Sakli olan on ikinci imamin (Mehdi) gelmesini

beklerler.
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Sonug
iNSANIN KURTULUSU VE DIiNIN GELECEGi

. — insanin kurtulusu

Her ne bigimde yapilirsa yapilsin, kurtulus iizerindeki
sorgulama her birey icin ve tiim insanlik tarihi igin temel
niteliktedir. Soruya yanit verirken, dinler, insanin yazgisi
ve diinyanin gelecegi konusunda birbirinden farkh gériisler
ortaya atarlar. Surast muhakkak ki, kurtulusla ilgili her an-
layisin kokiinde, hali hazirdaki diinya durumu hakkinda az
ya da ¢ok tatminsiz kalmig bir deneyim vardir.

Kimi bilgelikler, mistikler ve dinler kurtulus igin yalniz-
ca insanlik durumunu oldugu gibi kabul etmek gerektigini,
clinkii “seylerin diizeninin” degistirilemez oldugunu soylerler.
Stoac1 yaklasimlarin ve diinya diizeninin Tanrr'nin iradesiyle
boyle oldugunu iddia eden savlarin ana fikri de budur. Yaz-
gialigin pek ok cesidi ve dinsel anlamda ézellikle islam'in
temel diigiincesi de bodyledir. Bu birinci tiirdeki kurtulug
onerisinde esas olan arzuyassiirekli gem vurulmasidir. Dinsel
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boyutun eksik oldugu ya da son derece silik oldugu durum-
lardaysa arzunun kalic1 bicimde gerceklesmesine ihtiyatla
yaklagilir. Kisacasi, bu durumdakesinbirkurtulugséz konusu
olsa da, buna tam bir kurtulus demek zordur.

Bir diger yaklagima gore, ¢6ziim, tehditten, sinanmadan,
doyumsuzluktan ya da bagkaldiridan kagisinicerisinde aran-
malidir. Budurumda, kurtulus, baglangigtakimutsuz durum-
dan ve bu mutsuzlugun sebebi olarak gériilen seyden bir
kopustur. Her tiirden bilinircilik ve maneviyatgilik maddeyi
ve bedeni, 6zellikle de cinselligi reddeder. Bu tiirden akimlar
insanlan biitiinsel gérecelestirmeye, insan tiiriiniin kesin bir
bicimde son bulmasina, hatta kékten yokolusa ¢agiritlar.
Buradaki yelpaze ¢ok genistir: Kimi Platoncu diisiince bigim-
lerinden, metafizikgi, tanrici ve gileci akimlara, Katarizm gibi
agir1 diistincelere ve Manicilige kadar. Bu ikinci yaklagim,
Ozgiirlesmenin ve kurtulugun bigcimini 6ne ¢ikanr ve dikkati
kurtulug sorunsalinin igindeki eksi kutup {izerinde yogun-
lagtirir. Brahmanizm ve 6zellikle Budizm bu yonde ilerleyen
ogretilerdir. Onemli olan yeniden dogus déngiisiinden, yani
siireksiz evrenden kurtulmaktr. Arzudan ¢ikan ve acinin
kaynaginiolugturan karmadan kurtulustur. Her tiirli arzuyu
sondiirmeyi bagarmak, bu miimkiinse eger, gercekten kesin
olan kurtulusa ermek demektir. Yine de, Budist anlayisa gére
kurtulus hicbir Benlik icin sahiden gerceklesmez. Anattd’nin,
yani her seyin kendisi-olmayaninin kesfedilmesi ve gergek-
lesmesi anlamina gelen Budist kurtulug yalnizca tiimden bog
bir alan olabilir.

Boylesi bir arka plana gore, Hiristiyan inanci da 6zgiirliik
olan bir kurtulus vaaz eder. Ne var ki, bununla yetinmez.
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Hiristiyan kurtulugu, olumlu anlamda, bir kemale erme, bir
doluluktur. Alman dilindeki ayina 6zellikler bu konuya
acikhik getirir: Hiristiyan kurtulusu bir Erlésung, yani kopus
ve kurtulus oldugu kadar Heil'dir de, yani taze bir saghk ve
yasamin gévermesi, doluluk ve tekamiildiir.

Béyle bir kurtulusun kesin ve tam olmasi i¢in éliilerin
dirilisi tamamlanmalidir. Ama kurtulusun yol almaya bas-
ladig kisilerde kurtulus kesinlikle baglamisdemektir: Onlar
gelecekteki hallerini almaya baglamiglardir. Kurtulusun
tarihsel insan varliklarinda yogunlasmasinin nedeniyse, 6len
ve dirilen Isa'nin kigiligindeki Tanr’min insanlara “Evet ve
Amin” demis olmasidir.

Bu kurtulusun kesinlikle tamamlandigy ve Tanri'min
herkesin i¢inde bir biitiin oldugu (Korintlilere 1. Mektup
15/28) anda, kurtuluga erenlerin bu arzularinin yerine
gelmesinde bile siirekli kendilerinden 6nde giden varlik
kimliklerini yitirmeleri korkulacak bir sey degildir. Ciinkii
kurtulusa erseler dahi, insanlar, asla Tanri'nin esiti olama-
yacaklarindan, onun hidayetini kesfetmeye ve dolulugunu
kutlayipalmaya hep devam edeceklerdir. Origéne'in dedigi
gibi, insanlar “bir baglangigtan digerine ve 6teki baglangig-
lara kadar asla sonu bulamayacaklardir”.

Il. - Dine katilma ve barigma

Hiristiyan kurtulusu, hem yasamin Babasi, hem ete
kemige biirtinmiis, 6lmiis ve dirilmis Ogul, canlandirici
Kutsal Ruh olan Tanr'yla yasam boyu birlikte olmakur.

127



Bu kurtulug anlayigi, aklanmayla ilgili Latin ve Pauluscu
diisiinceyle tannsallagtirma temelindeki Yunan ve Yuhan-
naci diigtinceyi birlestirir. Bahsedilmis, paylasilmis ve tiim
insanlara iletilmis hidayettir. Dinedénme ve 6zgiirliik olan
kurtulus ayn1 zamanda barismadir da. Bu kurtulug deyimi,
giinahin meyvesi olan ve Tanr'nin bagiglamasini gerektiren
“Tanr'yla baglar1 koparma” eylemine son verir. Fakat in-
sanlar1 etkileyen bagka kopmalar da vardir ve bunlar insan1
barigmaci birbicime sahip bir kurtulus umudunuifade etme-
ye iter. Tanrr'yla barisma konusunda Alman dilinin giiglii
ifadeli bir deyimi vardir: Verséhnung, yani evlathk baginin
tazelenmesi (sohn, ogul). Insanlar1 Tanr'yla barigurdigin-
dan, kurtulus, insanlar1 Tanri'yla evlatlik iligkisine sokar.
Bu iligkide yagsamin kazanilmasi, varligin paylasilmasi,
siirekli bir yardim ve korunma ayricaligy, miras hakkinin
kazanmilmasi vardir. Ve babayla evlatlik baginin kurulmas:
ayni zamanda digerleriyle kardeslik baglarinin kurulmasi
demektir. Tanrr'yla barigma anlamindaki kurtulus, diger
insanlarla, yani kardeslerle, sevgiye ve karsilikh saygiya da-
yalisiyasi, ekonomik ve toplumsal, kiiltiirel degigimi, ulusal
ve uluslararas: ailevi cemaatlerin kurulmas: alanlarinda
barigilmasin1 beraberinde getirir.

Tanrr'yla ve kardegleriyle barisan dinsel insan dogayla da
barisir; dogal kaynaklarin diizensiz igletilmesine, ¢evrenin
siirekli tahrip edilmesine son verir. Tiim bu barigma eylem-
leri yerine getirildikten sonra, insan, artik kendi kendiyle
barigabilir, endigelerinden arinur, kendi yetersizlikleri alinda
ezilmez olur, gercek karsisinda sogukkanhligini korur ve
bunun iistesinden cesaret, berraklik ve sevgiyle gelebilir.
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Son olarak, ¢cagimiz dinleri de kendi aralarinda barisma-
ya ¢agirtyor. Modernlikle yiiz yiize kalan ve genellikle bir-
birine tekabiil etmeyen dinler, kendi aralarinda bir diyalog
kurmaya ve acimasiz catismalarin yerine barigc1 tartigmalari,
tiretken iligkilerikoymaya calismaktadirlar. Bunu yaparken
de kendi dogrularinin tek oldugunda israr etmekten kagin-
makta, ama ateizmin ve inangsizhfin modern bigimlerine
ve yeni dinsel tarikatlara karsi koymaktalar. Ekim 1970'te
Kyoto'da yapilan dinlerarasi konferansa Budist, Hiristiyan,
Hinduist, Miisliiman, Yahudi ve Sintocu temsilciler katl-
muglardi. Papa II. Jean-Paul, Fas Kral1 [I. Hasanin ¢agrisina
yanit verirken, 19 Apgustos 1985 giinii Kazablanka'da on
binlerce Miisliiman gencine sunlari séylemisti: “Tanr biz-
den zekAmizin ve yiiregimizin 6zgiir secimiyle ve her tiirlii dig
zorlamadan uzak, kendi iradesine itaat etmemizi bekliyor.
Tann asla kendi amaglanmiz igin kullanilamaz, ¢iinkii O
her seyin tistiindedir. Tiim insanlarin Babasi olan Tanri’'nin
adin1 anarken bir yandan da diger insanlara sayg1 gostermeyi
reddedemeyiz. Tanrr'ya itaat ve insana duyulan sevgi bizleri
insan haklarim gézetmeye itmelidir.”

Papa IL Jean-Paul'iin cagrisiiizerine 27 Ekim 1986 giinii
Assisi'de (italya) gergeklestirilen Din Temsilcilerinin Dua
Bulusgmast, baglatilan diyalog ve isbirligine yeni bir dinamik
getirmigti. Sihler ve Hindular, Yahudiler ve Miisliimanlar,
Sintocular ve Budistler, Caynacilar ve Zerdiistler, canhcilar
ve Amerikanverlileri, tarihte ilk kez Hiristiyanlarla bir araya
gelip barig icin dua etmislerdi. Papa, hos geldiniz konugma-
sinda, ilk kez gerceklesen boylesi bir olayin derin anlami
lizerinde durmustu: “Bunca dinsel baskanin dua etmek i¢in
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bir araya gelmesi, diinyaya, barisin bir bagka boyutunun da
veya barsi ileri gotiirmenin bir bagska yonteminin de var
oldugu bilincini kazanmast igin yapilan bir davettir. Boylesi
bir girisim ne miizakerelerin, ne siyasi mutabakatlarin, ne
de ekonomik pazarliklarin bir sonucudur. Bu girigsim duanin
tirtiniidiir. Dinlerin gesitliligi icinde dua, insani sinirlar1 agan
bir yiice kudretle kurulan bag ifade eder.” Assisi, dinlerin
baris arayigindaki temel yerlerine taniklik etmis ve inananlar
arasinda yeni bir kardeslik bilincinin isaretini vermistir.

4 Apustos 198 7'de, Kyoto'da, Hiei Dagi’'nin dorugundaki
Eurakuji Tapinagi’nin muhafiz1 olan Eita Yamada, diinya-
daki sekiz biiyiik dinin temsilcilerini konuk etmisti. Assi-
si'nin ruhunu tagiyan bu yeni baris icin dua bulugmasinin
ardindan, katilanlar, duayla, silahsizlanma, insan haklarinin
savunulmas: ve miiltecilere yardim konusunda gosterilecek
ortak cabalarla barisa kavugmak icin dinler arasinda daha
sik bir igbirliginin saglanmasini dilemiglerdi.

Dinleraras: diyalogun ve kardegligin umutlu bir gele-
cegine yonelen bu olgular, her seye ragmen, endige verici
bir gercepi saklamaktan uzakurlar: Ozellikle Sudan’da
baskic1 hale gelen Miisliimanlhikta ve Hinduizm gibi gele-
neksel olarak barisc diye bilinen diger dinlerde gozlenen
koktendinciligin yiikselisi. Uluslann arasinda bir anlasma
ve halklar arasinda bir baris olmast icin “Assisi ruhu”nun
hi¢ bikmadan ileri gotiiriilmesi gerekmektedir.

Papa II. Jean-Paul, 14 Nisan 1996 giinii, Kartacadaki
(Tunus) Bagkanlik Sarayi'nda toplanan diinya kiiltiirleri
ve dinleri temsilcilerine bu mesaji iletmisti. Katilanlar:
senkretizmin ve aldirinazhigin gifte kiskacini agmaya davet
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ederken, Miisliimanlari1 ve Hiristiyanlari, ayniyaratici Tann
inanciyla, tarihsel yolda birlikte ve kardesce ilerlemeye
cagirmigtl.

Ill. — Dinin gelecegi

Tiim dinler igin, kutsal deneyim, Agkin ve Dile Getirile-
mez olanla canli bir iliski kurmak demektir. Birbirinden
farkli pek ¢ok bigimler arasinda, dinsel olgu indirgenemez
bir tiirdeglik gésterir; dinsel olgu higbir tarihsel, psikolojik,
sosyokiiltiirel, siyasi-ekonomik tiire indirgenemez. Dinsel
insan mutlak bir hakikatle karsilagacaginin bilincindedir.
Bu hakikat kutsaldir, gizemdir, cesitli bigimlerde veya
goriintiilerde tezahiir eden gériinmez tannidir, canhdir ve
yasam kaynagidir.

Dininsanibu hakikate dinsel edim aracihgiyla baglar. Bu
mutlak deger insanin yasamina anlam kazandirir, kozmos-
taki kaosu diizene sokar, cennet ve kiyamet sdylenceleriyle
tarihe tutarlibk kazandirir. Kutsalin ortaya c¢ikigi diinyay1
kurar, onunla kurulan canl baglanti onu tutarh kilar ve
ona katilma insana kétiiliigii ve 6liimii yenme giicii verir.

Daha kiigiik bir bicimde 6liimden sonra yagam anlami-
na gelen Ibranilerin Scheol’u ve Yunanlarin Hades'i, Misir
tanrilarinin yanindaki yavaslatilmig hayat, Hindularin yeni
bir bedende yasama déniilmesi, Budizmin Nirvana's...
Oliimden sonraki yasamla ilgili ilksel ve evrensel inang en
iist noktasina [sa inancinda ulagir ve tévbe etmis giinahkara
bagis olarak verilir: “Bugiin, benimle birlikte Cennet'te ola-
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caksin” (Luka 23/43), Tanri'yla yiiz yiize gelmenin huzuru,
sevinci ve 15191 icinde. “Bana inanan 6lse de yasayacaktr”
(Yuhanna 11/25).

Dinsel duygu ne Afrika'da, ne Asya’da, ne Latin Ameri-
ka'dacanlihgindanbir seyyitirmistir. Modemligin pengesin-
deki Avrupa ve Kuzey Amerika da dinsel ihtiyacin siirekli-
ligini yeniden kesfediyor. XX. yiizy1l boyunca Bat1 diinyasini
trajik bicimde etkileyen ve on milyonlarca insanin éliimiine
neden olan Nazizm ve tanritanimaz Marksizm-Leninizm gibi
ideolojilerin yokolusunun ardindan bir umutsuzluk dalgasi
yayilmigtir. Militan ateizmle birlikte, Bati'da ortaya ¢ikan
aldirmaz insanla ilgilenen biiyiik dinlere katilim da zemin
yitirmektedir. Aslinda, dinsel duygu ortadan kalkmiyor, yeni
renklere biiriiniiyor ve dine bagh olmayan inang, inanca
bagli olmayan dinle kol kola gidiyor. Aldimaz insan aslinda
hala dinsel insandir, ama siirekli devinim halinde yeni bir
dinsellik aramaktadir. Bat1 diinyas: biiyiik bir sekiilerlesme
dalgas1 altinda kalsa da birkag adacik yine de su yiizeyinde
kalmay: bagarmigtir. Ve bu dalga simdi geri ¢ekiliyor.
[nangsizlardan olugan bir toplum inanmaktan vazgecemez.
Kutsalin geri doniisii eskil ve yeni bigimlerde géze garpiyor.
Milyonlarca karizmatik Hiristiyan kiliselerine yenilik kazan-
dinyor. Akilaigin gerilemesi, Aufklirung, yani bilimselcilik
ve Marksizmden etkilenen Modern Zamanlarin 6liim ¢anini
caliyor. Bilinmezcilik, kugkuculuk ve aldirmazlik yerlerini
maddeciligin bogucu havasindan cikip soluk almak icin
inang ihtiyacina birakiyor. Tannsizlarin zorba ideolojisinin
hakim oldugu uzamda yaganan korkun¢ Tann eksikligi
deneyimi, insanin, Tanr’'nin yeri doldurulmaz degerini,
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yagamin anlam kazanmasi i¢in onun vazgecilmez varhgini ve
oliime care olan niteligini yeniden kegfetmesini saglamigtir.
Tanr’nin kiiltiirel alandaki eksikligi onun hazir olmasi-
nin yagamsal degerini ortaya ¢ikarmig ve, tanritanimaz
Marksizm-Leninizmin iflasiyla birlikte, akilc1 énciillerini
bunalima sokmustur. Ateizm diinyanin kisidir, inangsa
bahar (Pierre Emmanuel).

Varolusun trajik karakteri diinyeviligin bogucu atmos-
ferinde yok olamaz. Diinyevi kiyida binlerce yildir agik
olan dinsel nhtim, dliimlii insanin yiireginde 6liimsiizliik
umudunu fisildayan gérmeyene gétiiriir: Dinsel inang, ebedi
sevgiye duyulan diinyevi umuttur.

“Yeryiiziinde dinlerden bagka ilging bir sey yoktur”
(Charles Baudelaire). Modernligin esigindeki bu sairin
inancy, dinlerin incelenmesinde kugku gétiirmez bir derinlik
bulmaktadir.

Kimi dinler élseler de, din, tipk: kiillerinden yeniden
dopan Anka Kusu gibi, hep canlidir. Tanrr’'nin sldiigiinii
ilan eden sahte peygamberlerin kendileriéldii. Tanr, Tann
oldugu i¢in 6lmez. Onun imgesinde ve ona benzer yarati-
lan insan ona dinin aracilipiyla baglanir. Insan, bu bagla
birlikte, Tanrr'yla 6liimiin 6tesinde gizemli bir bicimde
yagayabilecegini teyit eder. “Gizem olmasa, hayat solunamaz

”, o«

hale gelirdi”; “Seni seviyorum demek, sen 6lmeyeceksin
demektir” (Gabriel Marcel).

Varlik arayan ve gelecekten umutsuz halklar giiclii bir
dinsel akimla sarsilmaktalar. Eskiden bir kenara itilmig
veya ice atilmig olan dinsel duygu daha giiclii bicimde geri
gelmektedir. Diin modernligin tehdidiyle yiiz yiize kalan
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din, postmodernligin igerisinde yeniden dogmaktadir. Yiiz
binlerce geng Taize'de dua etmenin tadina varmaktadir.
Papanin ¢evresinde toplananlarin sayis1 Czestochowa’da bir
milyonken, Manila'da dért milyona ulasmaktadir. Agustos
1997°de Paris'te diizenlenen Diinya Genglik Giinii'nde II.
Jean-Paul'iin ¢evresinde bir milyon geng vardi... Gelecek
artik 1968 Mayis'1 ertesindeki gibi degildir.

Diinya biiyiik bir umutla genglesmistir. 2000 yil1 kut-
lamalarinda, daha ¢ok genglerden olusan on milyonlarca
hac, bes kitadan Roma'ya dua igin akmigti. Tiiketim ve
sekiilerlesme toplumunun iriinii olan dinden mahrum
kiiltiir, I1I. binyihin arifesinde, manevi yenilenmeye dogru
ilerlemektedir.

Yetimlere, biiyiiciilere ve Manicilere 6zgii bu zamanda,
dinsel insan gelecegin insaninin tagiyicisidir. Yagamin
oliimden dahagiicliiolduguna inanmaktadir, ¢iinkii yasam
Tanr’'nin sevgisinin meyvesidir. Gonliinii sonsuzluga agan
oliimlii insan, kutsal deneyimden gegerek, yorulmaz bir
bicimde Tann tutkusuyla doludur.
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