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GiRis

Hiristiyanligin elinde yagami ve 6liimii bigimlendirmek
icin kullanabilecegi ¢ok genis olanaklar vardir. Tipki 6teki
bir¢ok din gibi o da bir felsefi sisteme gére daha kapsamh
ve esnektir ve yalnizca soyut kavramlardan degil, canl 6y-
kiiler, garpic1 imgeler, yankisi bol simgeler ve hayat1 diizen-
leyen térenlerden olugur. Akla oldugu kadar yiirege ve duyu-
lara da hitap eder ve bireylerin ve toplumlarin yagamlarini
bigimlendiren ve onlara kilavuzluk eden itici giigler saglar.
Ama, yine de, Hiristiyanhk sayilabilecek seylerin bir sinir
bulunur, ¢iinkii Hiristiyanlik, yagam ve diigiince igin bazi
yeni ufuklar agarken, bazi olasiliklari da diglar.

Bu kitabin ilk iki béliimiinde Huristiyanhiga genel bir
girig yapilmaktadir. Hiristiyan yagami ve diigiincesinin ana
temalar1 tanitilmakta ve Hiristiyanlarin kullandiklan te-
mel kaynaklar belirtilmektedir. Hiristiyanlik tek bir kigi-
nin, yani Isa Mesih'in etrafinda olustugundan, 1. Béliimde
onun farkli yorumlanig bigimleri ve bu farkli yorumlarin
Hiristiyan diigiincesine simir koymakta oynadiklarn 6nemli
rol ele alinmaktadir. Ikinci bélimde bu genel giris gelisti-
rilmekte ve bu dinin temel taglar olan géstergelerin, dykii-
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lerin, simgelerin ve térenlerin {izerinde durularak bunlarin
Huristiyanligin 2000 yillik tarihinde nasil ortaya gikmig
olduklarina bakilmaktadir.

Ortaya ¢ikan tablo, Hiristiyanhgin bir tinsel eneriji pat-
lamasindan dogan bir din oldugunu gostermektedir. Isa
Mesih tarafindan dizginlenen, odaklanan ve yénlendirilen
bu enerji, bu dine inananlarin yepyeni bigimlerde diigiinme-
lerini, hissetmelerini ve yepyeni seyler istemelerini sagla-
mugtir. Hiristiyanlik tarihinin erken dénemlerinde bu ener-
ji bir siirii farkh grup, diigiince ve uygulamalarin —birgok
farkh Huristiyanligin— ortaya ¢ikmasina yol agmigtir. Bun-
lar bir farkhilik yelpazesi iizerinde yer alirlar ve bu yelpaze-
nin genigligi daha sonra ortaya ¢ikan Hiristiyanhk yorum-
larinin stnirim belirler.

Yelpazenin bir ucunda iistiin bir giice tapinma bigimin-
deki Hiristiyanlik modelleri bulunur. Bunlarda odaklanilan
sey diinyanin ve insanlarin diginda ve ¢ok otesinde var
olan ve onlara hiikkmeden bir Tanr’'dir. Bu tarz Huristi-
yanlik iyi, yani kutsal bir hayati, Tanr’'min istedigi yiiksek
bir varolugu gergeklestirebilmek igin kiginin kendi (giinah-
kar) diigiincelerinden, segimlerinden ve arzularindan arin-
ma olarak tanimlar. Yelpazenin diger ucunda farkl bir gey
vardir: Buradaki Hiristiyanlik bigimleri Tanr’nin insanlar
tizerindeki egemenliginden ¢ok, insanin icindeki tanrisalliga
vurgu yaparlar. Insan yagaminin ¢ok iizerindeki bir Tanrr’ya
tapinmak yerine tanrisalligin insan yagaminda ortaya gik-
mast olasiigina odaklanirlar. Béylece, vurguladiklan sey,
yukaridan agagiya inen degil, asagidan yukariya yiikselen,
disaridan degil, insanin iginden gelen giigtiir. Isa’nin yo-
rumlanigt da buna gore farkhlik gosterir. Ustiin bir giice
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vurgu yapan Hiristiyanlik agisindan o, mutlaka itaat edil-
mesi gereken agkin bir varliktir; igsel giicii vurgulayan
Hiristiyanliga gore ise, Kutsal Ruh olarak insana esin veren
ve insan yagamini tanrisallagtiran tinsel bir varlikur.

3. ve 4. Béliimlerde bu farkli egilimlerin Modern Cag’a
kadar oynadiklan tarihsel roller izlenmektedir. 3. Béliimde
iistiin bir giice inanan Hiristiyanhgin iki tarihsel bigimi
olan Kilise Hiristiyanhg ile Kutsal Kitap Hiristiyanlign
ele alinmaktadir. 4. Béliimde ise ige doniik Hiristiyanhk
modellerine deginilmekte ve Mistik Hiristiyanlik tartigil-
maktadir. Bu béliimlerden ¢ikan sonuca gore, iistiin bir
giice yonelme egilimi 4. yiizylldan sonra egemen olmug ve
mistik egilimleri sinirlamaya ve kendi biinyesine almaya
cahigmugtur.

Zamanla —dinde oldugu kadar politikada da— hiyerarsi
yanlist olan bu tutum, Hiristiyanhk ile Bati modernitesi
arasinda ciddi ¢atigmalara sebep olmugtur. Hiristiyanligin
modern Bati'daki tarihini anlatan 5. Béliimde bu gatisma-
lar ele alinmakta, ancak liberal Hiristiyanlik bigimlerinin
insan onuruna ve akhn &zgiirliigiine biiyiik deger veren
‘aydinlanmig’ bir modernite ile sonunda nasil bagdagtiril-
dig1 gosterilmektedir. Ama asil gatigma, bireysel ig yaganti-
nin otoritesi ve énemi iizerine yapilan vurgunun Kilise
Huristiyanlig1 ile Kutsal Kitap Hiristiyanhiginin hazmede-
meyecegi boyutlara ulagtigt 1960’lar sonrasinda ortaya gik-
mugtir. Bireyler igsel yagama ve igsel iyilige artan oranda
6nem vermeye bagladikga, kendilerini Tanri’'nin, aklin,
kilisenin veya herhangi bagka bir geyin ‘yiiksek otoritesine’
daha az uymak zorunda hissetmiglerdir. Bunun sonucunda
da, 20. yiizyilin son geyreginde, birgok Batih iilkede Hiris-
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tiyanhk inancinda bir zayiflama ve kiliseye gidenlerin say1-
sinda énemli bir azalma ortaya gikmugtir.

Oysa, 6. Boliimde goriildiigii gibi, Hiristiyanhk Bat1 di-
sinda ¢ok biiyiik bir bagar géstermigtir. Giiney yarimkiire-
nin birgok yerinde 1970’lerden bu yana kiliseler hizli bir
biiyiime gdstermig ve 2000 yili itibariyle iki milyar inanan
ile Hiristiyanhigin hala diinyanin en biiyiik dini olarak kal-
masini saglamigtir. Giineyin birgok yerinde ‘karizmatik’
Hiristiyanhik bigimleri gelismektedir. Bunlar yiice giiciin
agtk emirlerini (Kutsal Kitap) Kutsal Ruh’un verdigi igsel
giig ile birlegtiren modellerdir.

Bu kitabin son béliimiinde bagtan beri var olan bir tema
gelistirilmektedir, bu da Hiristiyanlikta kadinlarla erkek-
lerin rolii ve disi ile erkegin yeridir. Bu béliimde, her zaman
¢ok sayida kadin1 kendisine ¢ekmis olmasina kargin —yeryii-
ziinde ve gokyiiziinde— en yiice giicii erkeklere ve erillige
vermig olan bir dinin igerdigi geliskiye deginilmektedir.
Goériiyoruz ki, Hiristiyanlik bir yandan erkege ayricalik ve-
rirken, 6te yandan kadina ait ve kadins1 erdemleri yiicelt-
mis ve bu ikisi arasinda ince bir denge kurmustur.

Terimler ve Kategoriler

Hiristiyanlig1 bu dinin kendisinden kaynaklanan ‘er-
ken dénem Kilisesi’, ‘Protestan’, ‘Nasturi’, ‘sapkin’ gibi bazi
kategoriler baglaminda incelemek geleneksellegmistir. Yil-
lar boyu Hiristiyanlarin kendileriyle yiiz yiize yapmig oldu-
gum goriigmelere ve metin aragtirmalarina dayah olan ken-
di galigmam ise, beni, aralarinda Kilise Hiristiyanligi, Kut-
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sal Kitap Hiristiyanlig1, ve Mistik Huristiyanlik gibi kate-
goriler bulunan daha farkl inceleme kategorileri kullan-
maya yoneltti. Elinizdeki girig niteliginde bir kitap oldu-
gundan, kendi terimlerim ve kategorilerim ile daha gele-
neksel kategoriler arasinda bir denge kurmaya ¢aligtim.
Amacim bunlarin okuyucunun zaten bildigi veya bagka
yerlerde kargilagti1 yaklagimlarla nasil iligkilendirilecegini
gosteritken Hiristiyanliga yeni bir bakig agis1 getirmektir.

Cibanlar

Hiristiyanlig1 ele alanlar arasinda onun geligmesi, baga-
rilar, inanglar, térenleri, yetistirdigi biiyiik adamlar ve
kiiltiire yaptigr katkilar gibi yalnizca olumlu taraflarini gés-
terme egilimi yaygindir. Bu gibi konular genellikle daha
genis toplumsal ve somut baglamlarindan soyutlanarak in-
celenir. Bu kitap bu kadar idealist bir yaklagim sergilemiyor.
Aksine, biitiin dinler gibi Hiristiyanligin da (‘kutsal’) giig
ile iligkisi oldugunu gériiyor ve bu giiciin nasil algilandig-
na, cisimlendirildigine, kullanildigina ve laik giig ile nasil
bir etkilesim iginde olduguna bakiyor.

Kendi i¢inde gii¢ ne iyi ne de kétiidiir; sadece yaptirimi
olan bir seydir. Ilging olan ve bu kitapta ele alinan sey ise,
giiciin ne kadar farkli bigimlerde algilanabildigi ve harekete
gecirildigidir. Ornegin, giig, iizerinde uygulandigi nesneleri
zorlayic bir gey olarak da diisiiniilebilir, ok farkli bir bigim-
de ‘etkileyen’ veya ‘etkilenen’ bir sevgi olarak da. Farkh
Huristiyanlik bigimleri bu farkli egilimler ¢evresinde olus-
tugundan, bu kitap Hiristiyanlik igindeki biitiin gesit-
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lilikleri ve ¢ogu zaman farkli yorumlar arasinda ortaya ¢ikan
diigmanca iligkileri ele almaktadir. Ayrica, yalmzca Huris-
tiyanhigin diinyanin en biiyiik dini olmasin1 saglayan yiik-
selisi ile degil, aym1 zamanda giiniimiizde Bat’'da kargi-
lagmakta oldugu ciddi sorunlarla da ilgilenmektedir. Bura-
daki amag, yargilamak degil, yalmzca gergekgi bir resim
gizmektir.
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I. Bslim

iSA: TANRI-INSAN

Ilk bakista Isa Mesih figiiriiniin Hiristiyan inanc1 igin-
de biitiinlestirici bir rol oynadigr diigiiniilebilir. Bagka ko-
nularda ne kadar farkh diigiiniirlerse diigiinsiinler, Huris-
tiyanlar en azindan Isa’nin 6zel bir anlami oldugu konusun-
da hemfikirdirler. Oysa, yakindan bakilinca bu birlegtirici
figiiriin ayn1 zamanda bir béliinme nedeni oldugu ortaya
cikar. Hiristiyanlar Isa’nin 6zel bir anlami oldugu konusun-
da anlagsalar da, bu anlami farkh bigimlerde yorumlamakta-
dirlar. Siirekli olarak ve yogun bir bigimde ortaya konan
Isa’y1 tek bir yorum gergevesinde tutma gabalarina kargin,
o siirekli olarak bu gergevenin digina gikmaktadir.

Bu kayganligin izi Isa’min kendisine kadar siiriilebilir.
Isa her zaman bilmece gibi, mesellerle konusmug ve kim
oldugu soruldugunda “Ben kimim dersiniz?” diye yanit ver-
mistir. Cok az agik kural koymugtur, sistematik bir 6greti
birakmamugtir, bilgeligini aktaracak bir ekol kurmamigtir.
Bel bagladigimiz kaynaklarin 6zelligi de gizemli olmalanidir.
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Isa’nin kitaplarina damgamuyoruz, giinkii o kitap yazmamug-
tir; cagdaslarinin onun hayat1 ve yaptiklan hakkinda diis-
tiikleri kayitlara da bakamiyoruz; ¢iinkii béyle kayitlar yok.
Elimizde sadece yorumlar ve yorumlarin yorumlarn var. En
onemli bilgi kaynaklarimz ise, Isa’min anlami hakkindaki
bu yorum tartigmasina goktan girmis ve saf tutmug olan
kaynaklar. Ustelik, s6z konusu olan kisi Isa olunca yorum
parametreleri de oldukga genis. Siradan bir kimsenin bile
hayat1 hakkinda giivenilir bir bilgi elde etmek zaten ¢ok
zor bir geydir; biyografi yazarlan bir kimsenin hayatinin
tek ve degigmez bir bigimde yorumlanamayacagi gergegine
dayanarak para kazanurlar. Isa s6z konusu oldugunda ise bu
zorluklar katlanarak biiytimektedir, ¢iinkii buradaki mesele
yalnizca “Ne tiir bir insanla karg1 kargtyayiz?” meselesi de-
gil, “Bir insanla m1 yoksa Tann ile mi karg1 kargiyayiz?”
meselesidir. Bu bolimde Isa'nin 6liimiinden sonraki ilk
birkag yiizyllda bu soruya verilen ve daha sonraki Hiristi-
yan diigiincesini ve yasamini etkileyen yanitlar gérecegiz.

incil Hakikati

Isa hakkindaki ilk ve en 6nemli yazili kaynaklar In-
cillerdir. Bunlar Hiristiyanhgin erken dénemlerine 6zgii
bir tiiriin 6rnekleridir. ‘Incil’ sézciigiiniin kendisi bu tiiriin
amaci hakkinda ipucu vermektedir, giinkii ‘incil’ Grekge
‘miijde’ anlamina gelen euangelion sdzciigiiniin gevirisidir.
Hiristiyanlik 6ncesi dsnemde bu sozciik nadiren ve yal-
nizca Roma politik propaganda metinlerinde imparator
ile iligkilendirilerek kullanilmigtir. Anlattiklan kisiyi yii-
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Resim 1. Inciller, 5nceleri ‘codex’ olarak, yani papiriisten yapilmig kiigiik
el yazmas: kitaplar halinde elden ele dolagmistir. flk Hiristiyanlarin
elinde muhtemelen bir incilden veya birkag incilin uyumlu bir bigimde
kangimindan olugan tek bir codex bulunuyordu. Kiliselerin Yeni Ahit’e
veya Kutsal Kitap’a tam metin olarak sahip olmalan ancak yiizyillar
sonra miimkiin oldu. Matta Incilinden bu eski parga giiniimiize
muhtemelen IS 3. yiizyilin baglarindan kalmigtur.
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celtmeleri ve diisiincelerini yaymalart bakimindan Huris-
tiyan Incillerinin de bir tiir propaganda metinleri olduklar
sdylenebilir. Okuyucularina (veya dinleyicilerine) Isa’nin
6zel bir olgu oldugunu anlatirlar ve onlardan da buna gére
davranmalarim beklerler. Incil s6z konusu oldugunda ta-
rafsiz bir tavir takinmak miimkiin degildir. Vereceginiz
tepkiye gore Incil’in mesajt sizin igin ya bir miijdedir ya da
kara haber.

[lk Hiristiyanlar arasinda ne kadar farkh gruplar var
idiyse o kadar sayida da farkli Inciller ve Isa yorumlari vardi.
Giiniimiize bunlardan yalnizca birkag tanesi kalmigtir.
Bunlardan en taninmig olanlann Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna Incilleridir, ¢iinkii 4. yiizyilda bunlar bir araya
getirilmig ve ‘dinin esasina uygun’ yetkili yorumlar kabul
edilerek ‘Yeni Ahit’ igine alinmigtir. Grekge yazilmig olan
‘Yeni Ahit’ Yahudilerin Ibranice kutsal metinlerinden olu-
san ve gelistirilmis Grekge bigimiyle Hiristiyanlar tara-
findan da kabul edilen ‘Eski Ahit’ ile birlegtirilmig ve bu
ikisi birlikte Hiristiyanligin Kutsal Kitap’in1 olugturmustur.
Bu, Hiristiyanhgin bir tiiriiniin kendisini yetkili ve ‘kato-
lik’ (yani evrensel) ‘kilise’ olarak ilan ederek rakiplerine
galip geldigi uzun tarihsel siiregte atilmug olan ilk adimdir.
Bu adim atldiktan sonra Inciller arasinda ‘dinin esasina
uygun’ olanlar ile ‘apokrifaya ait’ (sahte, uydurma) olanlar
olarak bir ayrim yapmak ve bu ikinci tiirden ilan edilenleri
agagilamak miimkiin olmugtur. Oysa, Isa’mn 6liimiinii izle-
yen yiizyillarda herhangi bir Hiristiyan toplulugun kendi
Incilini yazmasi ve kendi Isa yorumu ile ondan esinlenen
bir yagam tarz1 anlayigin1 ortaya koymasi miimkiindii. Ara-
larinda bu béliimde kisaca goz atacagimiz erken dénemlere
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Isa Hakkindaki Bilgilerimizin Kaynagi Olan
Yazil Belgelerin Tahmini Tarihleri

(isa’nm dogumu yaklagik IS4,
Isa’'nin 6liimii yaklagik IS 30)

IS 30-60

Pavlus’'un Mektuplari.

Luka ve Matta’nin kullandigi ancak sonradan kaybol-
mus olan ve Isa’nin sézlerini iceren kaynak ‘Q’.

Markos ve Yuhanna tarafindan kullanildiktan sonra
kaybolmus olan ve mucizelere iliskin bir kaynak.
Tomas Incilinin ilk sekli.

IS 60-80
Markos incili.
Tomas Inciline yapilan ekler.

IS 80-120

Matta Incili (yaklagik 90).

Luka Incili (yaklagik 90).

Yuhanna Incili (yaklagk 100-110).

IS 120-150

Elgilerin Igleri.

Aralarinda Pastoral Mektuplar ile Katolik Mektuplar
da bulunan diger Yeni Ahit Mektuplari.
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ait Tomas Incili de bulunan apokrifaya ait bu Incillerden
yalnizca pek az1 giiniimiize kadar gelmigtir. Bu Inciller biz-
lere Yeni Ahit’teki Incillerde anlatilan Isa’nin Hiristiyan-
ligin ilk dénemlerinde hatirlanan ve saygi gésterilen tek
Isa olmadi1 gergegini hatirlatmalan bakimindan 6nemlidir.

Kabul Goéren Bigim

Ama 6nce Hiristiyanlhigin kabul géren yerlesik bigi-
mine, yani, kazanan taraf tarafindan yayilan, resmilesti-
rilen ve o zamandan bu yana Hiristiyanliga inananlarin
goriiglerini etkilemis olan bigimine bakalim. Ciinkii Isa’min
gergekte kim oldugu sorusuna en etkileyici cevaplari burada
bulabilir, tarihgilerin sonu gelmeyen bagarsiz gabalarla or-
taya cikartmaya calistiklan “tarihsel Isa’nin” yaptiklarn-
dan ¢ok daha fazlasin1 yapmig, mucizeler yaratmg ve birgok
insanin yagamina esin kaynag olmug olan Isa’y1 burada
bulabiliriz.

Kabul goren Incillerde Isa hakkindaki éykiiler onun
ogretisinin kayitlariyla harmanlanmigtir. Aralarinda
onemli farkliliklar olmasina kargin hepsi ayn1 amaci tagir
ve ayni anlatiyr yineler. Bu anlati kabaca iki béliimden
olusur. Birinci boliimde Isa (Israil'in kuzey kesimindeki)
Celile’de mucizeler yaratan bir dgretici olarak tanimlanir.
Vaftizci Yahya tarafindan vaftiz edilmig olmasina kargin,
o kendi yoluna gider ve miiritler kazanur. Isa kendi insanlart
olan Yahudiler arasinda vaizlik yapar ve onlarin Tanri’sin1
ve kutsal metinlerini tanir. Yahudilik inancini, dini seg-
kinleri elegtiren ve yoksul, garesiz, algakgéniilli ve diglan-
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mig olanlan yiicelten bir anlayigla yorumlar. Anlatinin
ikinci boliimii (Israil'in giineyindeki) Yahudiye'deki Ku-
diis’e kayar. Burada Isa’mn kigkirtic1 5nderligi yonetimdeki
yetkilileri (Yahudi 6nderler tarafindan desteklenen Roma-
lilar) alarma gegirir, sonugta Isa tutuklamur, yargilanur ve
idam edilir. Suglu olarak garmiha gerilir ve bir mezara gémii-
liir. Ug giin sonra miiritlerinden bazlar1 mezarim ziyaret
ettiginde mezarin bos oldugunu gériirler. Isa’mn mucizevi
bir bigimde miiritlerine goriinmesi, onlart Tanr’min Isa’y1
dirilttigine inandirir. Luka Incilinin yazan tarafindan ka-
leme alinmus olan Elgilerin Igleri Yeni Ahit’te bu 6ykiiyii
siirdiiriir ve [sa'nin gége yiikseldikten sonra kendi Ruh’unu
Pentekostes giiniinde miiritlerine nasit gegirdigini ve Huris-
tiyan toplulugu nasil olugturdugunu anlatir.

Bu 6ykiilerdeki ortak anlati gizgisi Incillerin ortak ama-
cin da ortaya koyar. Buna gore, Isa basit bir 6liimlii degildir,
Tanr’'nin inayetini kazanmigtir, normal insan yagaminin
sinirlarinin Stesine gegmistir ve hayatlarini ona adayanlar
onun elde ettigi sonsuz yagami paylagabilirler. Inciller bu
mesaji daha etkili kilmak igin bulabildikleri en ikna edici
kanitlan &ne siirerler. Bunlar dért kategoride ele alinabilir:
Ogreti, mucizeler, dirilig ve gergeklegen kehanet.

Ogreti

Isa’min 6gretisi onun Yahudilerin kiiltiirii ve dini ile
nasil kaynagmig oldugunu gosterir. Tek tanrili bir dine ina-
nan kisiler olan Yahudilerin kimligi Tanr’'nin (Yahova)
biitiin insan topluluklan arasindan onlara seslenmis, onlar
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secmis, Israil iilkesinionlaraarmagan etmis ve onlara yagam-
larim yénlendirecek Yasa'y1r (Tevrat) vermis oldugu inanci
iizerine kuruludur. Israil'in daha sonra yabancilar tarafindan
ugradign isgaller bu Yasa’ya yeterince uyulmadipn igin génde-
rilen cezalar olarak yorumlanmugtir. Isa’nin zamaninda Roma
isgali altinda bulunan Israil'de Yahudi 6greticiler, toplu-
luklar ve akimlar Tanr’'min segilmig kullarinin firtinal
tarihindeki bu son béliimii anlamlandirmaya galigtyorlard.

Isa ise, Tanr’nin segilmis kullarim terk etmedigini,
Tanr’'nin egemenliginin (genellikle ‘krallik’ olarak gevri-
len basileia) ¢ok yakin oldugunu &gretiyordu. Yahudilere
hitaben yaptig1 konugmalarda onlara siirekli olarak zama-
nin igaretlerini gérmelerini séyliiyor, ortaya ¢ikmak iizere
olan tannsal topluma kendilerini hazirlamalarini 6giitlii-
yordu. Hazir olmak demek, Tanr’'nin iradesi ve yasay
zaten gegerliymig gibi yagamak, yasanin lafzindan ¢ok ru-
hunu anlamak, ayrintilara takilmadan 6ziinii algilamak
anlamina gelir. Isa’ya gore bu 6z sinirsiz bir sevgidir. Tanr
segilmig kullarini, kendi sevdigi gibi, yani higbir sinirlama
olmadan miikemmel bir sekilde sevmeye davet etmektedir.
Boyle yapanlar biyolojik aile dahil, herhangi bir insan top-
lulugunda olanlardan ¢ok daha saglam baglarla Tanr’nin
ailesine katilmig olurlar.

Bireylere seslenmesine ve onlara yiireklerine sevgi dol-
durmalar igin degigmelerini 6giitlemesine kargin, Isa’mn
bu mesaji birbirine kutsal sevgi baglariyla baglanmg birey-
lerden olusan evrensel bir topluluk 6n gérmektedir. Akra-
balik, etnik kimlik ve kigisel gikara dayal sevginin yerine
Tanr’nin sonsuz sevgisini koyarak sinirsiz ve esitlikgi bir
sevgi krallig yaratir. Isa bu toplulugu, ayn1 Baba’nin (Isa
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Tanrr’dan ‘Abba’ diye s6z eder) gocuklari olarak herkesin
birbiriyle kardes oldugu bir aileye benzetir. Yeryiiziinde
Tanr’nin egemenligi baglayinca kutsal sevgiye ve bags-
layicihga ihtiyact oldugunu kabul eden al¢akgéniillii insan-
lar bu aileye ait olduklarini, kibirli, kendini begenmig ve
adaletsiz olanlar ise bambagka bir diizenin pargasi olduk-
larin1 goreceklerdir. Boylece, birinciler sonuncu, sonun-
cular birinci olacaktir.

isa’min Ogretisinden: Matta 5 ve Luka 14

“Komsgunu sev, diigmanindan nefret et” denildigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, diigmanlarinizi
sevin, size zulmedenler i¢in dua edin. Oyle ki, goklerde
olan Babanizin ogullart olasiniz. Ciinki O, giinegini
hem kétiilerin hem de iyilerin tizerine dogdurur. Yag-
murunu da hem dogrularin hem de egrilerin {izerine
yagdirir.

Biri bana gelip de babasini, annesini, karisini, gocuk-
lariny, kardeglerini, hatta kendi canini bile gézden ¢i-
karmazsa, benim 6grencim olamaz.

Mucizeler

Isa'nin 6pretisi kendi kisiliginden sevgi kralligina dogru
kaydig igin kendi durumu hakkinda pek bir sey sdylemez.
Incillerde Isa’ya atfedilen ve kendi anlamma agik¢a atif
yapan birkag s6z kayda gegirilmigtir ama bunlarin gergek
olup olmadig1 hala tartiglmaktadir. Bu sozlerin bazilarinda
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Isa’mn yeryiiziinde kutsal egemenligi agiklamast igin Tanr
tarafindan gérevlendirilmis oldugu anlami vardir. Bazila-
ninda ise, Isa agik¢a ‘Tanrimin Oglu’ oldugunu soyler. Yu-
hanna Incili daha da ileri giderek Isa’nin kendi kutsal kim-
ligi hakkinda yaptig1 uzun konugmalar1 (“Ben ki...” konug-
malan) igerir. Diger Incillerdeki parcalarda Isa’nin kendine
Ozgii kimligine auf yapanlar ise bagkalaridir —6rnegin,
Isa'nin bagkalagimna tanukhik eden Petrus ile Isa’mn 6lii-
miine taniklik eden Romal1 yiizbag: gibi.

Ama Isa’min olaganiistii varligimin kabullenilmesinde
sozciiklerden ¢ok daha énemli olan sey onun gergekles-
tirdigi mucizelerdir. Incil anlaularinda Isa’nin mucizevi ey-
lemlerine birgok kere yer verilir. Bunlar sevgiyle her bir ay-
rintinin {izerinde durur ve taniklarin nasil bir hugu ve hay-
ranlikla bu mucizeleri izlediklerini vurgular. Mucizelerden
bazilan insanlarin hastaliklarinin iyilestirilmesi ile ilgilidir;
firtinay1 dindirmek, suda yiiriimek, beg bin kisiyi doyurmak
gibi mucizelerde oldugu gibi, bazilar ise Isa’nin dogal olaylan
nasil kontrol ettigini anlatir. Yahudiler diinya iizerinde an-
cak Tanr’nin béyle bir kontrolii olabilecegine inandiklarin-
dan, bu mucizelerde Isa'nin Tanr’ya aracihik ettigi ortaya
cikmaktayds. Isa'nin mucizelerine inanmayanlar bile burada
—Tann degilse bile seytanlarin bag1 Beelzebub gibi— doga-
tistii bir giiciin is baginda oldugunu itiraf etmektedirler.

Dirilig

Mucizelerin en biiyiigii diriligtir; bu yiizden dért Incil-
den tigiinde bu olayin anlatinin doruk noktasini olustur-

22



mast hig de sagirtic1 degildir (Markos Incilinde de gabucak
degisiklik yapilmig ve onun da Isa’nin goge yiikselisi ile
sona ermesi saglanmigtir). Yahudiler yalnizca Tanr’'nin
gergek mucizeler yaratabilecegine inandiklan gibi, bir in-
san1 da dliiyken ancak Tanr’'min diriltebilecegine inanmak-
taydilar. Aym1 zamanda, Tanr’nin bunu zamanin sonunda
yapacagina dair de yaygin bir inamg vardy; tarihin sonu
geldiginde ilk dirilis daha kapsamh bir genel diriligin ha-
bercisi olacakti. Buna inananlar igin Isa’nin dirilisi Tan-
r’nin giiciiniin bu insanda 6zel bir bigimde ortaya gikiginin
gostergesi olacakti. Isa’min Tanr’min diinya igin tasarladigi
kutsal plandaki roliinii ortaya koyacak ve ¢ok uzun siirmiig
bir ac1 ve baski déneminin Isa sayesinde sona ermek iizere
oldugunu gosterecekti.

Gergeklesen Kehanet

Isa’min diriligi Yahudi inancindaki kehanet ve buna
baglibeklentiler baglaminda yorumlaninca anlam kazandi.
Incil yazarlar onun hayatindaki bagka olaylarin ve, 6liimii-
niin de gosterdigi gibi, biitiin olaylarin aslinda Yahudilerin
kutsal metinlerinde yazilanlara uygun olarak gergeklestigini
kanitlamaya galigtilar. Yahudilerin inandiklan gibi, eger
Tann tarihi kontrol ediyorsa ve eger peygamberler Tanr
tarafindan kontrol edilen bu tarihsel gidisin yonii hakkinda
dogru tahminlerde bulunmuglarsa, o zaman Isa Mesih’in
yagami, 6liimii ve diriliginden de dnceden bahsetmis olma-
lari gerekirdi. Incillerde bu mantig1 gdsterme kaygst o kadar
yogundur ki, Isa hakkindaki baz1 dykiiler sanki bu keha-
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netler tarafindan bigimlendirilmig ya da yaratilmig gibi
gorinmektedir. Bu nokta ozellikle Luka ve Matta Incille-
rinde —bakire (Meryem’in) rahmine diigiig, Beytlehem’deki
ahirda dogum, yildizbilimcilerin ziyareti ve Misir’a kagig
gibi— Isa’nin yeryiiziinde belirmesine iligkin ykiilerde ol-
dukga agikur.

‘Bu olaylarin 6nceden yapilmig kehanetlerin gergekles-
mesi’ olduguna inananlar yalnizca Yahudiler olmayabilir.
Yahudilerin ahlakina ve kéklii tarihine hayranlik duyan
bazi Romalilar tarafindan da Yahudi inancina ve kutsal
metinlerine biiyiik bir sayg gosteriliyordu. Hiristiyanligin
kendisini bir yenilik, ‘yepyeni bir dini akim’ olarak sunma-
sindansa Yahudi kehanetlerinin gergeklesmesi olarak sun-
mast ona kulak verilmesini ve daha sicak bakilmasin sag-
layabilirdi. Isa’nin yagaminin, 6liimiiniin ve diriliginin ke-
hanet dogrultusunda gergeklegmis oldugunu géstermek,
eski Yahudi metinlerindeki biiyiik otoritenin Isa’ya ve
[sa’min anus1 etrafinda toplanan topluluga aktarilmasi an-
lamina gelecekti.

Ben Kimim Dersiniz?

Ik Incil olan Markos Incili en begeri Isa’y1, en son Incil
olan Yuhanna Incili ise en ilahi Isa’y1 betimler. Ama biitiin
Yeni Ahit Incillerinde Isa’nin Tann ile ok yakin bir iligkisi
oldugu ve yaratilmig olanlar ile yaratan Tann arasinda bu-
lunan siin yalmzca onun astif1 kabul edilir. Isa’min ilahi
yoniine yapilan bu vurgu, aralarinda Pavlus’un mektuplan
da bulunan Yeni Ahit’teki diger belgelerde de siirdiiriiliir
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ve pekistirilir. Cogkulu bir Hiristiyan 6nderin Akdeniz
kiyilarinda yasayan gesitli Hiristiyan topluluklara yazdig1
bu mektuplarda Isa’nin diinyevi kimligine hemen hig atifta
bulunulmaz. Bunlarin odaginda bulunan Isa, goge yiikselmig
olan, cennette yagayan ama yeryiiziinde Kutsal Ruh olarak
bulunan ‘Rab’dir. Ayni sekilde, Yeni Ahit’in sonunda bulu-
nan Vahiy kitabinda Isa, Tanr’nin tahtinin yaminda du-
ran, kiyamet giiniinde yargilamak ve goksel Kudiis'tin yer-
yiiziine inmesi ve Tanr’nin zaferini ilan ederek hiikkmiinii
stirmesi igin korkung bir yokolugu hizlandirmak igin diin-
yaya geri dénen kutsal Kuzu olarak betimlenmistir.

Yeni Ahit bir biitiin olarak okundugunda, onu yazan-
larin ve kutsal metin olarak ilan edenlerin Mesih’in tanr-
salligin1 ve artik Oglunu sag elinde oturtmakta olan Tan-
r’nin yiice giiclinii vurgulamak isteyen bir Hiristiyanhk
bigimini yaymaya ¢ahganlar oldugu kugkusuzdur. Ama Isa
ile iligki kurmug olan kigiler agisindan bagka yorum sege-
nekleri de vardi. Bunlar Hiristiyanhgin ilk dénemlerinde
ifade edildikleri bigimiyle daha sonraki Isa yorumlarini et-
kilemis olan dért kategoride incelenebilir.

1. Yalnizca’ Bir insan

Isa’nin kendi dgretisini Filistin’deki Yahudiler arasinda
yaymaya galigmig olmasina kargin, birgok kisi —aslinda ¢o-
gunluk— onun yalnizca bir insan olduguna inaniyordu. O
zamanlarda etrafta bir siirii 6gretici ve mucize yaratan kisi
vardi ve bunlarin hepsi de Tanr egemenliginin yakinda
gelecegini ilan ediyordu. Bunlarin bazilari da Romalilar
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tarafindan garmiha gerilmisti. Isa'nin onlardan ne fark:
vardi?

Roma Imparatorlugu’nun Yahudi olmayan halki da aym
dlgiide kugkucuydu. Eger Isa’nin kendi insanlan bile Isa’y1
giiliing buluyorsa, onlara ne demek diigerdi? Filistin impa-
ratorluk iginde sorunlu bir bélgeydi ve radikal Yahudiler
stirekli olarak halki Romalilara isyan etmeleri igin kigkirt-
maktaydi (bu tiir isyanlar IS 66-70 ile 132-5 yillarinda Ya-
hudi savaglarina yol agt1). Isa gibi bu radikallerin bazilari
da toplumun en alt tabakasindan geliyordu ve iglerinden
bazilan ilkel bir komiinizm propagandasi yapiyordu. Yo-
netici stniftan Romalilar dogal olarak bunlan kaygiyla
izliyordu. Onlar igin 6nemli olan 6te diinya degil bu diinya,
krallik degil imparatorluktu. Gériigleri kayda ge¢mis olan
—egitimli ve filozof— Romalilar Hiristiyanligin mucizelere
ve dirilige bel baglamasini1 yénlendirici, 6te diinya inancin
yaniltici, Tanri-insan olan birine tapinmay agagilayic1 ve
dini inanca dayali bir goriigii akildigt buluyorlard.

Bir dipnot olarak modern tarih aragtirmalarmm Isa’y1
boyle yiicelten Yeni Ahit yorumlan konusundaki kugkulan
giiclendirme egilimi tagdigini da kaydedelim. IS 1. yiizyilda
Akdeniz diinyas1 hakkindaki bilgiler arttikga, aragtirmaci-
lar Isa'nin yasami ve Sretisiyle paralellik gosteren birgok
bulguyu ortaya koymuslar ve onun yaptif1 seylerin, gevre-
sinde olugan beklentilerin ve Romalilar tarafindan 6ldiirii-
liiglintin agiklanmast igin dogaiistii nedenlere gerek olma-
digin1 géstermiglerdir. Kehanetin gergeklegmesi yorumunu
tersine gevirerek Incillerdeki dogum ve dirilig anlatilarinin
Isa’nin yagamim Yahudilerin beklentilerine uydurma gaba-
lant olarak agiklanabilecegini ileri siirmiglerdir. Ustelik,
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Isa’nin miiritleri tarafindan nasil ve nigin bir kiiltiin merke-
zinde bulunan tinsel bir varliga déniistiiriilmiis oldugu ko-
nusuna sosyolojik agiklamalar da getirmiglerdir. Huristi-
yanhgin ilk birkag yiizyilinda yagamig olanlar gibi, bu aras-
urmacilar da Isa’nin farkl ve 6zel bir insan oldugunu kabul
etmektedirler, ama ¢ogu (hepsi degil), en azindan eldeki
verilere bakarak, bunun 6tesinde bir sey sdylemek konu-
sunda isteksizdir.

2. Tann’nin Yicelttigi
Bir Insan

Isa’nin ¢agdaslan arasinda onun 6zel biri olduguna kat-
lan ama tannsalligim kabul etmeyen bagka kisiler de vard.

Tanr’nin (¢ogunlukla erkek, nadiren kadin) bir insan1
kutsayip yiiceltebilecegi Yahudiler arasinda yaygin bir
inangt1. Kutsal metinler bunun rnekleriyle doluydu: ibra-
him, Musa ve, en dnemlisi, Antik Israil'in erdemli yoneti-
cisi Kral Davud. Yahudi tarihinde Tann tarafindan segilmig
ve sevilen kral figiirii 6yle merkezi bir rol oynuyordu ki,
birgok kehanet Israil’i biitiin acilarindan ve baskilardan
kurtarmak iizere gelecek bir ‘mesih’ figiiriine odaklanmgt1.
Bu mesihin nasil biri olacagi hakkinda farkli diisiinceler
olsa da, genel olarak Tanri’'nin yeryiiziindeki egemenligini
gergeklestirecek ve O’nun tarafindan kutsanmg yiice bir
insan olacag1 konusunda goriig birligi vardi.

[sa’nin yagadigs zamanlarda Yahudiler arasinda béyle
bir mesih beklentisinin ne kadar giiglii oldugu diisiiniiliirse,
ilk Yahudi miiritlerin onu Tann tarafindan kutsanmug ve
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uzun zamandir beklenen mesih olarak algilamig olmalar
anlagilabilir. Ibranice ‘Mesih’ sézciigiiniin Grekge gevirisi
olan ‘Hiristo’ (Christ), Isa'yla, biiyiik olasilikla kendisi he-
niiz hayattayken, iligkilendirilmig olan ilk sifatlardan biri-
dir. Ilk Huristiyanlar arasinda Yahudi Yasas’'na ve onun
toren ve ibadetlerine bagh olan ve kendilerini Yahudi kabul
eden birgok topluluk oldugunu biliyoruz. Bu Yahudi Hiris-
tiyanlan diger Yahudilerden farkl kilan gsey, Mesih’in Nasi-
rali Isa olarak geldigine ve yakinda Tanr’min Kralligim
baglatmak tizere dénecegine inanmalariydi. Yeni Ahit’ten
oprendigimize gore, Pavlus, Incili Yahudi olmayanlara gs-
tiirlip siinnet de dahil olmak iizere Yahudi Yasasi’'ndaki
baz1 gereklerin yumugatilmasim talep ettiginde bu Hiristi-
yanlarla gatismigtir. Sonunda Pavlus’un stratejisi galip gel-
mis olsa da, Yahudi Huristiyanlarin sonraki birgok yiizy:!
boyunca varliklarini siirdiirmiig olduklan konusunda kanut-
lar vardir. Onlarin Tann tarafindan yiiceltilmig bir insan
olarak ortaya koyduklar1 bu Isa yorumu Hiristiyanhigin ilk
dénemlerinde ortaya gikan ‘ogulluk’ 6gretisinde de yanki-
si1 bulmustur. Buna gore, Isa Mesih, Tann tarafindan sa-
hiplenilmis ve kutsanmig erdemli bir insandir.

3. Insanlan Tannsallastirmak lcin
Goénderilmig Tanrisal Kigi

Yahudilerin Isa’nin 6zel biri olduguna inandiklar1 halde
onun tanrnsal bir varlik oldugunu kabul etmemelerinin
sebebi, Yahudi inancinin tek tanrili olmasidir. Bir insan
Tann tarafindan gorevlendirilebilir, yiiceltilebilir, sahiple-
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nilebilir, diriltilebilir ve gége gikarilabilir, ama o hala bir
insandir; giinkii sadece tek bir Tanr1 vardir.

Opysa Helen kiiltiiriinde insana ait olanla tannsal olan
arasinda bu kadar kesin bir ayrim yoktu. Isa’min yagadigi
zamanda Roma Imparatorlugu’ndaki egemen kiiltiir buydu
ve bu kiiltiir Antik Yunan (Helen) mirasindan ¢ok etkilen-
misti. (Aslinda Yahudi kiiltiirii de bu kiiltiirden ¢ok etkilen-
misti; bu yiizden Yahudi ve Helen kiiltiirleri arasinda ¢ok
kesin bir gizgi gizmek dogru olmaz.) Helen kiiltiiriinde bir
tane degil birgok tannsal figiir vardi ve tanrlarla tanngalar
insan erdemlerini veya kusurlarimi abartih gekilde tagtyan
kisilikler olarak gosteriliyordu. Bu tanrsal varliklar ¢ogu
zaman insan bigimine girdiginden ve &liimliilerin arasina
karistgindan ve gokler ile yeryiizii arasinda diizenli bir tra-
fik oldugundan, eger Isa'nin sadece bir insan olmadig ko-
nusunda yeterince ikna olunmugsa, onu bu gergevede deger-
lendirmek kolayd:. Ustelik, béyle birok tanrisal varhk ol-
dugundan, Isa’nin 6zel biri olduguna inanmak zorunlulugu
olmadan, yine de onun tannsal bir varlik olduguna inani-
labilirdi.

Huristiyanhigin ortaya ¢ikigindan sonraki ilk birkag yijg-
yilda Isa hakkinda duyduklan seylerden esinlenen ve onun
hayatin merkezine kutsah getirmig olmasindan duyduklar
memnuniyeti ifade eden birgok farkli topluluk oldugunu
biliyoruz. Bunlar sonradan Yeni Ahit’i olugturan Hiristi-
yanhgin ‘yerlesik’ bi¢imi tarafindan ‘sapkin’ ve ‘gnostik’
olarak adlandirilmiglarsa da, 4. Béliimde gérecegimiz gibi,
inanglan ve 6rgiitlenmeleri bakimindan bu genel terimler
altinda toplanamayacak kadar gesitlilik gosterirler. Bun-
larin gogunda ortak olan inanca gore, Isa zel bir bilgelik
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tiirdi (‘gnosis’) vermekte ve insanlarin kendi i¢lerinde bulu-
nan kutsallik potansiyelini ortaya gikarmaktadir. O, tapi-
nilmas1 gereken bir Tann olarak degil, insanin ‘igindeki
tanriya’, yani her insanin yiireginde yatan tanrnsallik
potansiyeline, ulagmasini saglayan tanrisal bir varlik olarak
goriilir.

Gnostik topluluklar Hiristiyanhigin farkli bigimleriyle
birlikte yiizyillarca var olmuglardir. Kendi Incillerini yaz-
muglar (6regin Tomas Incili), kutsal metinlerini belirle-
migler ve bazilan Yunan felsefi temalarindan esinlenen
ilahiyat kuramlan geligtirmiglerdir. Yerlesik Hiristiyan-
liktan ve onun Isa yorumundan aynldiklar nokta, insan-
larin tannisallik potansiyeli tagidigina duyduklan inangtir.
Bu mesaj radikal, tehlikeli ve esitlikgi anlamlar tagiyordu.
Daha sonraki yazarlar kadinlan egit gérdiikleri, kendi bilgi-
leriyle bobiirlendikleri ve mevcut otoriteyi sarsma tehdi-

Tomas incilinden (Deyis 3)

[sa der ki, “Eger sizi yonetenler size ‘Bakin, Baba
goklerde hiikiim siiriiyor’ derlerse, o zaman gokteki
kuslar O’na sizden daha yakin olur. Eger size ‘Denizde
hiikiim siirtiyor’ derlerse, o zaman baliklar O’na sizden
dahayakin lur. Oysa Baba hem icinizde hem diginizda
hiikiim siirer. Kendinizi tanirsaniz, o zaman de
taninirsiniz, ve yagayan Babanin evlatlari oldug nuzu
anlarsiniz. ma kendinizi tanimazsaniz,

iginde yasar, yoksulluk siz olursunuz”.
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dinde bulunduklan igin gnostiklere saldirmiglardir. Yakin
zamanlarda Yukan Misir’daki Nec Hemmadi'de bulunan
gnostik metinler, gnostisizmin tanrisal olandan s6z ederken
erkek imgelerin yani sira digi imgeleri de kullandigini, insa-
ni ve tanrsal hiyerarsiyi sorguladigin ve Isa’y1 miiritlerini
agapilayan degil, yiicelten bir tinsel gretmen olarak gos-
terdigini ortaya koymugtur. Biitiin bu bakimlardan gnosti-
sizm, Yeni Ahit’te ifadesini bulan Huristiyanlk bigimine
ve onu destekleyen kiliseye rakip olmugtur.

4. Biricik Tanri-insan

Yukanda anlatilan goriiglerden higbirisi Yeni Ahit’teki
Isa yorumuna uygun degildir. Bu yorum ilk olarak ve en
sistematik bigimde Pavlus’un mektuplarinda ifadesini bu-
lur. Pavlus’un gériigii hem evlat edinme doktrininden hem
de gnostisizmden faklidir ve bir sonraki béliimde anlatila-
cak olan uzun bir miicadele déneminin ardindan kabul
gormiis yerlesik ‘Kristoloji'nin (Mesihbilim) simirlarinin
belirlenmesini saglamugtir. (Mesihbilim, s6zciik anlamiyla
[sa Mesih doktrinidir.)

Pavlus bir Yahudi idi, bu yiizden Yahudi kutsal metin-
lerindeki tektannciligi kabul eder. Sadece tek bir erkek
Tann olduguna ve, ¢gémlekgiyle ¢omlek arasindaki iligkide
oldugu gibi, biitiin yaratiklarin da onun altinda olduguna
inanir. Eger Tann yaptigx seyden memnun kalmazsa, onu
kirip yeniden yapmaya baglayabilir. Bu inang Pavlus igin
gnostik yolu kapatir, ¢iinkii insanin iginde tanrisal kaynak
ile biitiinlesmesini saglayan bir potansiyel oldugunu dii-
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siinmesi olanaksizlagir. Ote yandan, Pavlus evlat edinme
yaklagimini da benimsemez, giinkii o Isa’min Tanr ile ¢ok
daha yakin ve igsel bir iligkisi olduguna inanmaktadir.

Pavlus’a gore, Isa ile Tann arasinda, higbir insan igin
ne ge¢migte miimkiin olmug ne de gelecekte miimkiin ola-
cak farkh bir iligki vardir. O, Tanr onu bir insan olarak
onurlandirdigy i¢in Tanr’'nin cennetinde degildir; zama-
nin baglangicindan beri Tanr'yla birlikte olmug ve her
sey onda ve onun aracilifiyla yaratilmigtir. Bir bagka deyis-
le, o evrenin temel olugum ilkesi, tiim varliklarin yaradilig
nedeni olan 6liimsiiz tanrnsal bilgelik, ve tiim yaradiligin
ana amaci olan miikemmel tanrisal insanhgin imgesidir.
O bir insandan ¢ok Tanrr'dir.

Igsel giice inanan gnostiklerin aksine, Pavlusgu goriig
insanlan kendi iclerindeki tanrnsalligi kesfetmeye degil,
yiizlerini gékyiiziine, kendilerini giinahtan ve 6liimden
kurtaracak tek giig olan Rab’be gevirmeye tegvik eder. (Pav-
lus Isa’dan ve Tanr’'dan ‘Rab’ olarak soz etmeyi tercih eder.)
Boyle bir kurtulug ancak yaratilanlar kendi yargilariny, ira-
delerini ve arzularini bir yana birakmaya ve ruhlarim Me-
sih’in Ruhuna (‘Kutsal Ruh’) teslim etmeye hazir olurlarsa
miimkiin olur. Insanlarin Mesih gibi “Tanr’nin Oglu” ol-
malarim saglayacak dogal bir yetenekleri olmasa da, do-
gaiistii bir liituf sayesinde yepyeni varliklara déniigmeleri
ve Pavlus’un deyimiyle ‘evlat edinilmig ogullar’ olmalan
miimkiindiir. Insanlan kurtaracak olan sey kendi giigleri
veya potansiyelleri degil, Mesih’in iradesine boyun egmeleri
ve kendileri i¢in yagamak yerine onda, onun araciligiyla
ve onun igin yagamalandir. Pavlus’a gére, suyla vaftiz toreni
eski benligin 6liimiinii ve Mesih’inkine benzeyen yeni bir
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Resim 2. Vatikan'daki Aziz Petrus Bazilikas’'nda bulunan Mesih mozaigi
(IS 3.yy). Erken Hiristiyanlik d5nemi sanat1 Isa'y1 ilahi bir varlik olarak
betimlemek amaciyla klasik mitolojideki imgeleri kullanmigtir. Burada
Isa, giines tanris1 Apollon olarak temsil edilmistir.
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benligin dogugunu simgeler. Pavlus’un dedigine gére, vaf-
tizden sonra “yagayan artik ben degil, benim igimde yagayan
Mesih’tit”. Vaftiz edilenlerin kendileri tannlagmaz, ama
“Mesih’in bedeninin”, yani Mesih’in bagin1 olugturdugu
kutsal biitiinliigiin pargasi olurlar. Bu degisim yeryiiziinde
baglar ve oldiikten sonra diriligle taglanur.

O halde, Pavlus igin Isa biricik Tanr-insandir, ama
‘Tanr’ iizerindeki vurgu daha 6nemlidir. Gergek bir insan
olmasina kargin higbir insanin olamayacag: kadar tanri-

Pavlus’un Galatyalilara Mektubundan

Biz de ruhsal yénden ¢ocukken diinyanin temel
ilkelerine bagl olarak yasayan kolelerdik. Ama zaman
dolunca Tanri, Yasa altinda olanlar 6zgiirliige kavus-
turmak i¢in kadindan dogan, Yasa altinda dogan 6z
Oglunu génderdi. Oyle ki, bizler ogulluk hakkin ala-
lim. Ogullar oldugumuzigin Tanri, 6z Oglunun “Abba!
Baba!” diye seslenen Ruhunu yiireklerinize génderdi.

Yuhanna incilinden

S6z insan olup aramizda yasadi. Biz de O’nun yiiceli-
gini, Baba'dan gelen, liituf ve gergekle dolu olan biricik
Ogul’un yiiceligini gordiik. (...) Tanr'yt hicbir zaman
hig kimse gérmemistir. O’'nu, Baba’nin bagrinda bulu-
nan ve Tanr olan Biricik Ogul tanitt1.
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saldir. Aym ¢izgideki Yuhanna Incilinde de oldugu gibi,
insanlig1 kabul edilse bile, bu insanlik tannsallikla kaplanir
ve onun yaninda ancak ikincil bir 6nemi vardir. Tann ile
insanlik arasindaki ayrim insanin boyun egmesinin geregi
oldugu igin korunmugtur. Insanlar kurtuluga kendi giigleri
sayesinde degil, boyun egmeleri gereken Tanm’'nin giici,
inangla sarilmalan gereken Isa’nin ¢abalar ve hayatlarini
kontrol etmesi gereken Kutsal Ruh sayesinde ulagirlar.

Sonug

Isa’nin yagaminin, vaazlarinin, dgrettiklerinin ve amsi-
nin ortaya gikarttigr ve yonlendirdigi tinsel enerji, onun
anlami1 hakkinda birgok farkli yoruma ve farkli ‘Hiristiyan-
liklara’ yol agmugtir. Bu farkhi Huristiyanlik bigimleri ara-
sinda Isa’y1 insanin kendi iindeki tannisallig1 ortaya gika-
ran ve onu tanrnsal kaynag ile biitiinlestiren bir uyarici
olarak gérenler vardi. Onlara gére, bu Tanri-insan, kisiyi
kendi igindeki tannsalligi bulmas i¢in harekete gegiren
bir diirtiiydii. Bagkalarina gore ise, insanlar Tanri-insan
gibi olmaya galismak yerine ona tapinmaliydi; bunlar
Isa’nin insanhgindan ¢ok biricik tannsalligina vurgu yapi-
yordu. Onlara gére, Tanri-insan, Tanr’nin igimizde degil
tistiimiizde oldugu ve O’na itaat edilmesi ve saygi gosteril-
mesi gerektigi inancim pekistiriyordu. Bu ikisinin arasinda
ise, kurtulusun yukandan gelmesi ve giinahkar insan doga-
sin1 yok ederek arindirmasi gerektigine katilan ama yine
de Tanr’nin Kutsal Ruh olarak insanin igine girebilecegi-
ne ve onu Mesih gibi yapabilecegine inananlar vard.
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Biitiin bu yorumlar Hiristiyanhigin olugmasina katk:
yapacak ve sonraki yiizyillarda onu bigimlendirecekti.
Hiristiyanhigin ige déniik, mistik ve gnostik bi¢imi olan
ilk goriig, sonradan kabul géren ve yayginlagan yerlesik
goriigiin kiyisinda yer alacak, ‘yiiksek’ Huristiyanhk diye
bilinen goriig ise bu yerlegik goriigle 6zdeslesecekti. Ama
tarih boyunca yelpazenin farkli yerlerinde bulunan her bir
goriigtin kendisini savunan destekgileri ve inananlan ola-
cakti. Bunlarin gerek birbirleriyle gerekse iginde yer aldik-
lar1 genig toplumla iligkileri ise Hiristiyanlik tarihinin y6-
niinii belirleyecekti.
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II. Bolim

HIRISTIYANLIGIN GOSTERGE VE
SIMGELERI

Bir 6nceki boliim Isa’nin hangi farkl sekillerde anlagil-
digin1 ve yorumlandigini kisaca anlatarak Hiristiyanliga
bir girig yapt1. Bu béliimde de bu girig niteligindeki konu
stirdiiriiliiyor ve Hiristiyanligin térenlerinin ve simgesel
evreninin bu temeller iizerinde —6zellikle de yerlegik goriig
olan biricik Tanri-insan modeli gevresinde— nasil gelisti-
gine goz atiliyor.

Burada anlatilan ey daha ¢ok bir ‘ideal tiir’, yani arala-
rindaki farkliliklar gérmezden gelinerek en etkin Hiristi-
yanlik tiirleri arasinda ortak olan 6zelliklerden varilmig
bir genellemedir. Hiristiyanhgin sézii edilen géstergeleri,
simgeleri, dykiileri ve torenleri farkli Huristiyanhk tiirle-
rinde biiyiik 6lgiide paylagilmakla birlikte, bunlarin ortaya
cikigt farkliliklar gosterir. Ornegin, Dogu’daki Hiristiyan-
lik Batr’daki kiliselere oranla giinah kavramina daha az
vurgu yapar; Kutsal Kitap Hiristiyanlig1 genel olarak
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bigimsel torenlere ve ayinlere daha az yer verir; baz1 Mistik
Hiristiyanlik tiirleri ise dinin bu ‘digsal’ 6zelliklerini
tiimiiyle kaldirir. Bu béliimde bu tarz farkliliklar tizerinde
durulmayacaktir; onlar bundan sonraki béliimiin konusu
olacak.

Ginah

Yeni Ahit'e gore, miijdeli haber, biricik bir Tanri-insa-
nin yeryiiziine gelmis, kimligini agiklamig ve yasamlarini
kendisine adayanlar1 giinahlarindan kurtaracagini séyle-
mig olmasidir. Bunun bir miijde olabilmesi igin bir bagka
seye daha —insanlarin kurtarilmaya ihtiyaci olduguna ve
kendi kendilerini kurtarma kapasitesine sahip olmadikla-
rina—inanmaniz gerekir. Tanri-insanin, onun adini tagiyan
kilisenin ve onun adina konuganlarin bu konudaki biricik
ve vazgegilmez roliinii ne kadar gok vurgularsaniz, ortada
yalnizca onlarin diizeltebilecegi ¢ok ciddi bir sorun oldu-
guna da o kadar fazla inanmaniz gerekir.

Yeni Ahit'te bu sorunun zaten bir adi vardi1 —‘giinah’-
ama bu kavrami son derece etkili bir 6ykiiniin, ‘Cennetten
Kovulug’ 6ykiisiiniin igine yerlegtirerek ona hayat veren
kisi bir din bilgini ve piskopos olan Hippolu Augustinus
oldu (IS 354-430). Augustinus'un Sykiisiiniin temeli Eski
Ahit’te Tekvin Bap 3’te anlatilan 6ykiiydii. Burada ilk in-
sanlar olan Adem ile Havva’nin Tann tarafindan Aden
Bahgesi denilen bir yeryiizii cennetinde nasil yaratildig
anlatilir. Tanrt'ya ¢ok yakin bir hayat yagamalarina kargin
Tanr1 onlarin bu bahgenin ortasinda bulunan agacin mey-
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velerinden yemelerini yasaklar. Bu agag, iyilik ve kotiiliigiin
bilgisini veren agagtir. Ancak, yilan tarafindan ayartilan
Havva bu agacin meyvesini yer ve Adem’in de ayni seyi
yapmasini saglar. Tekvin’de anlatldigina gére, bunun
sonucunda Tanr onlan bu bahgeden kovar:

“Iste, Adem iyiyle kotiiyii bilmekle bizlerden biri gibi
oldu; artik yagam agacina uzanip meyve almasina, yiyip
oliimsiiz olmasina izin verilmemeli.” Béylece Rab Tann
Adem’i Aden bahgesinden gikard. (...)

Aden’in dogusundaki hayat cennetteki hayattan ¢ok
farklidir. Adem dikenler ve galilarla kaplh toprag siirmek
icin alin teri dskmeye, Havva agn ve ac1 gekerek gocuk
dogurmaya mahkdm edilir. Ikisinin birlikte gekecekleri
ceza ise, geldikleri yer olan topraga donmektir.

Bu 6ykiiyii ¢ok farkli bigimlerde yorumlamak miim-
kiindii, ve hala da miimkiin. Zaten giicii de buradan geliyor.
En agik anlamlardan biri, 6ykiiniin insanhigin gocukluk
dénemini anlattig1 ve yasak meyveyi yemenin yalnizca ma-
sumiyetin sonunun degil, ayn1 zamanda, getirdigi biitiin
sorumluluklarla birlikte, yetigkinler diinyasina girigin de
simgesi oldugudur. Augustinus ise 6ykiiyii bambagka bir
bigimde yorumlamigtir. Ona gore, burada bagtan sona kara
haber vardi. Adem ile Havva'nin kendileri ig¢in neyin iyi
oldugunu bilen Tanr’'ya katiksiz bir bigimde itaat ederek
sonsuza kadar o bahgede yagamalar gerekirdi. Oysa yap-
tiklar ey biiyiik bir giinahts; bu, bilgi edinmek igin gergek-
lestirdikleri hayranlik verici bir eylem olarak degil, lanet-
lenmig bir itaatsizlik olarak algilanmaliydi. Daha da kétiisii
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Resim 3. Hans Baldung Grien'in (yaklagik 1520-25) Eve, Serpent and
Death (Havva, Yilan ve Oliim) adh tablosu. Geg Orta Cag'da yapilmig
olan bu tasvirde Havva yilanla (seytan) ve 6liimle géniillii bir anlagma
yapmaktadir; yalnizca yoldan gikmakla kalmamug, kendisi de bir bagtan
ctkariciya doniigmiigtiir.
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—ki burada Augustinus orijinal 6ykiiniin de 6tesine geg-
mektedir— bu davraniglar1 onlarin dogasini yozlagtirmig
ve bu yozlagma insan irkinin her bir iiyesine de gegmisti.
(Augustinus Adem ile Havva'nin insan rkinin gergek bi-
yolojik atalar1 olduguna ve igledikleri giinahin cinsel tireme
yoluyla kugaklar boyu gocuklarina gegtigine inaniyordu.)

Bu gergekten de ¢ok kara bir haberdi. Eger Augustinus
hakliysa —ki Batr’daki yerlesik diisiince hakhi oldugunda
hemen karar kildi— 0 zaman diinyaya gelen her insan daha
bagtan bozuk ve kusurlu oluyordu. Bu bozukluk &ylesine
ciddiydi ki, onu diizeltmek kendi ellerinde degildi. Yapma-
lar1 gereken tek sey benliklerinin derinlerinde bulunan
icgiidiiler ve arzular —6zellikle de cinsel arzular— nedeniyle
tévbe etmek ve kurtaricilari olan Isa Mesih ile onun kurtarict
liitfunun aracist olan kilisenin merhametine siginmake1.

Hiristiyanlarin hepsi Augustinus'un yorumuna sonuna
kadar katilmiyordu. 4. Béliimde gorecegimiz gibi, Dogu
Hiristiyanh@1 Augustinus'un insanlarin toptan giinahkar
oldugu inancini kabul etmedi. Batida da, aralarinda
Aquinolu Tommaso da bulunan ve ‘giinah igledikten sonra’
(Cennetten Kovulug sonrast) bile insanlarin hald Tan-
r’nin varhgint fark etme ve dogru ile yanhg ayirt etme
yetenegine sahip oldugunu ileri siiren baz din bilginleri
vardi (bkz. Bélim 3). Ama, genelde Huristiyanhik ¢aglar
boyu insanlarin kendilerini kurtarmak konusunda garesiz
olduklar gériigiinii benimseyerek Augustinus’un goriigii-
niin ana noktasina katildi. Eger yeryiiziinde sefil bir yagam,
oldiikten sonra cehennemde ise ondan daha da sefil bir
yagam istemiyorsak, goksel bir kurtaricinin yardimina ihti-
yacimiz vardir.
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Resim 4. The Way of Good and Evil (Iyilik ve Katilik Yolu), Amerikan
tahta kalip baski (1826). Bu alegoride, Mesih'in haginin altindan gegen
az sayida kigi cennete gikarken, gogunlugun cehennem ategine dogru
yiiridiigi tasvir edilmektedir.

19. yiizyl gibi yakin zamanlarda bile Huristiyanlar hala
bu ‘kara haberi’ en canl bigimlerde betimleyen resimler,
vaazlar, diniyazilar, hikayeler ve ilahiler tiretiyorlardi. Bun-
larin kimileri ‘insanin yiiregindeki’ bozulmugluktan ve
korkung kétiilitkten, kimileriyse tévbe etmemig giinahkar-
lan bekleyen igkencelerden dem vuruyordu. Giiniimiizde
Hiristiyan gevrelerde bu tarz cehennem tasvirleri azaldiysa
da, insanin giinahkér bir varlik oldugu inanci siirmektedir.
Cogu dua kitab (ibadette kullanilan yazili metinler) hala
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giinahkarhgin itirafi ile baglar ve birgok ilahide bu mesaj
giiclendirilmektedir.

Kurtarici

Bu haber ne kadar kétiiyse, miijde de o kadar iyi ve
kolay kabul edilebilir bir gey olur. Adem’in giinah1 ne kadar
derinlere giderse, Mesih'in zaferi de o kadar biiyiiktiir. Roma
Katolik Kilisesi’'nin Latince Kutsal Ayini “O felix culpa...”
diye baglar, “Odiilii boyle yiice ve iyi bir kurtaric olan o
kutlu giinaha siikiirler olsun”. Yiice bir giice inanan Huristi-
yanlik, kurtarictyr derhal insanlarin iizerine gikarmig ve
hep orada kalmasini saglamistir. Bu 6gretideki “o hem Tan-
r’nin hem insanin ta kendisiydi” vurgusuna kargin (bkz.
Boliim 3), Isa’min tanrsalligy, insanligini golgede birak-
migtir.

Mesih'’in tanrisallifinin ta en bagtan bu kadar vurgulan-
mast, insan Isa’nin neye benzedigi konusunda neden higbir
kayit bulunmadigim da agiklar. En azindan Isa’nin 2. yiiz-
yilda ortaya ¢ikan ilk gorsel imgelerde neden insandan
cok bir tanri olarak tasvir edildigini ve bu tasvirlerin neden
dogrudan Yunan-Roma sanat1 tarafindan etkilenmig ol-
dugunu agiklar (6rnegin, 6nceki boliimdeki Resim 2). 4.
yiizyildan itibaren Hiristiyanlik kendi Isa tasvirlerini gelig-
tirmeye bagladiginda, ortaya zayif, solgun vyiizlii, sakalls,
uzun sagly, kisveli, ruhani bir figiir ¢tkmig ve bu tasvir giinii-
miize kadar gelmistir. Isa’nin yiizii bir insan yiiziidiir ama o
alelade bir yiiz degildir. Yiizinde higbir seyden etkilenme-
digini gosteren bir ifade, gozlerinde huzursuz eden delici
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Hiristiyanhkta Giinah itiraflar

Gonliimiiziin arzularina fazlasiyla kapildik,
Senin kutsal yasalarini ¢ignedik,
Yapmamiz gereken seyleri yapmadik,
Yapmamamiz gereken seyleri yaptik,
Saghgimiz1t kaybettik.

(Anglikan) Dua Kitabi’'ndan genel itiraf

Tovbe et ve yasa: kork ve giiven!

Isa senin igin verdi caniny;

Cehennem isyan etti, diinya tiziildd,
Ama O aldi iizerine hepimizin giinahin.

Charles Wesley) Metodist bir ilahiden

{Ik Giinah biitiin insanlarin dogasin1 bozmug, Adem’in
biitiin cocuklarina dogal olarak geg¢mis, insani bag-
langigtaki dogruluktan saptiran ve dogas: geregi kotii-
liige yonelten ve bunu siirekli olarak yapan bir seydir.

Metodist Iman Ikran

Giinah iglemeyi segersek, kendimizden bagka kimseyi
suclayamayiz. Ve eger bizi —bir kez daha— giinahlarimiz-
dan kurtarmay: segerse, Yaratici'dan bagka kimseye

sitkran duyamayiz.

Bad Girls of the Bible

(Kutsal Kitap'in Kotii Kizlar,
Liz Curtis Higgs'in popiiler
Evanjelik kitabi, 1999)
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Resim 5. Pantokrator Mesih, Abbey Church of Monreale, Sicilya (12.
yiizyil).
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bir bakig, baginin tizerinde tanrisalliginin ifadesi olan bir
hale vardir, ve giiciiniin géstergesi olarak da genellikle bir
tahtta oturur; kutsamak igin elini kaldirmigtir, bazen de
elinde yasa kitabi vardir. Genellikle giindelik diinyanin
Stesinde, bog ve boyutsuz altin rengi bir mek4Anda konum-
landinlir. Bunlar portre degil, gizemli bir tanrisal giicii or-
taya koyan biiyiilii imgeler olan ‘ikon’lardr.

Omegin, Dogu’daki baz kiliselerde mihrabin arkasinda
bulunan Mesih Pantokrator (evrenin efendisi Mesih) im-
gesini ele alalim (Resim 5). Onu goérebilmek igin yukanya,
yeryiiziiniin ve insanligin tizerine, kurtaricinin géksel bir
ihtisam i¢inde yagadid1 yere bakmaniz gerekir. Bu imgenin
icinde yer aldi1 kilisenin mimarisi ve dekorasyonu da,
goklerin yeryiiziine indigi izlenimini yaratacak bigimde
ozel olarak tasarlanmugtir. Igeriye giren kisi giindelik diin-
yay1 geride birakmig ve bu diinyayi gevreleyen ¢ok daha iyi
ve yiiksek bir gergekligin, Isa’nin, Meryem'’in ve azizlerin
diinyasinin varhgini hissettiren bir mekina adim atmug
olur. Gergek diinyadan daha gergek olan bu cennete, kili-
senin kutsal ayinlerine ve torenlerine katilarak, miizigini
dinleyerek, goz kamagtiric1 imgelerine bakarak ve otori-
tesine boyun egerek simdi ve burada ulagmak miimkiin-
diir.

Orta Cag’a kadar Hiristiyan imgelemine bu tarz imgeler
egemen olmugtur. Ama sonradan bunlara farkl bir sey,
Mesih'in gektigi gile ve 6liimii eklenmistir: garmiha geril-
mis Mesih, carmihtan indirilen Mesih ve Pietal (Mesik'in
6l bedeninin annesi Meryem'’in kucagindaki tasvirleri).
Kitabin sonraki béliimlerinde gérecegimiz gibi, bu degisik-
lik, kurtaricinin yalnizca ihtigamina ve vyiiceligine degil,
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Resim 6. Carmiha Gerilme. Matthias Grunewald (1500-8).
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ayn1 zamanda ¢ektigi acilara odaklanan tapinma bigimle-
rinin ortaya ¢ikmasiyla yakindan ilgilidir. Mesih'in 6liimii-
niin tasvirleri, inananlari, onun g¢ektigi acilari, onu ¢armi-
ha geren giinahkarlig ve kurtaricinin sonsuz sevgisini dii-
sinmeye sevk ediyordu. Bu imgeler, Mesih'in insanlhigim
g6z 6niine sererken, ayni zamanda onun biricik tannsalligi-
nin da altinu giziyordu (bkz. Resim 6).

14, 15 ve 16. yiizyillarda Rénesans déneminde yapilan
resimlerin bazilar1 Mesih'i insanlik durumuna ¢ok daha
fazla yaklagtirdi. Avrupa'da klasik kiiltiiriin ‘yeniden do-
gusu’ anlamina gelen bu kiiltiir akimi, Antik Yunan ve

Resim 7. The Holy Family with a Little Bird (Kutsal Aile ve Kiigiik Kus),
Murillo (yaklagik 1650).
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Roma kiiltiiriindeki insanlik onuru temasini da canlandir-
migtl. Ama artik bu hem klasik hem de Hiristiyan bir kiiltiir
oldugundan, onur kavrami ¢ogunlukla Isa figiirleri araci-
ligryla ifade ediliyordu. Ornegin, erken dénem Ronesans
sanatgilarindan Giotto’nun yapitlarinda, Isa sadece ac1 gek-
tigi igin degil, etten ve kemikten olugan, somut ve ii¢ bo-
yutlu bedeni araciligiyla biitiin insani duygular1 hissetme
ve ifade etme kapasitesine sahip oldugu i¢in bir insan olarak
betimlenir. Giotto’nun meleklerinin bile duygulan vardir;
onlar da tipki Isa’nin acih dgrencileri gibi, Mesih’in 6lii
bedenine bakarak aglar ve déviiniirler. Daha sonraki Ro-
nesans sanati Isa’y1 insanlastirmay1 daha da ileri gotiiriir
ve onu cinsel organlanyla birlikte giplak olarak tasvir ede-
rek insanin cinselligini giinahkar olugunun degil, insani
miikemmelligin igareti olarak yorumlar.

16. yiizyildaki Reform hareketi bu apagik insansi Isa
figiirlerine karg1 bir tepkiyi de beraberinde getirmis ve
Isa’nin Yiice Tann ile iligkisine yeni bir vurgu yapmustir.
Katolik sanat1 Mesih'i insanlik durumunu agmig ve géklere
¢ikmig insaniistii bir varlik olarak betimlemenin yollarin
bulmusg, Protestan sanat1 ise Mesih'in otoritesini anlatmak
i¢in arkasinda Kutsal Baba’nin bulundugunu géstermistir.
Birgok betimlemede Mesih idealize edilmig ve insan diinya-
sindan gekilip alinmugtir. Artik hem o hem de Bakire Mer-
yem higbir insanin ulagamayacag bir insani giizelligin ve
ahlaki miikemmelligin ideal bigimleri haline gelmiglerdir.
Boylece, bu tasvirler ilk bakigta tersini yapiyor gibi goriin-
seler de, aslinda insandaki tanrisal potansiyelden ¢ok gii-
nahkarliga vurgu yapmakta ve bu diigiinceyi giiglendirmek-
tedir (Resim 7).
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1.1 willgive  all
graces necessary for
state.

2.1 will put peace
n their .

3.J will console them
in al} their troubles.
4.1 will be their sure
during life, and
particularly at the
hour of death.
s. I will abundantly
enter-
prises.
6. Sinners shall find
in  Heart an infin-
ite ocean of mercy.
7. Faithful souls shall
become

8. Fervent souls sh
toa greal
perfection.

LEHOLD
THIS  ART
" WHICH HAS

DE\A)TED
ro His

SacreD HeART

1.%hose who propa-
this devotion shall
their names
ten in My Heart never
to be effaced.

12(b those who com:
municate the first
day of the month

mise the grace

not die in

nor without
the

Heart,shall
fuge at that last

MEN SO MUCH.
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Resim 8. Isa’nin Kutsal Yiiregi. Kartpostal resmi (yaklagik 1900).



Resim 9. The Light ofthe World (Diinyanin Nuru), Holman Hunt (1900-4).
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Resim 10. Head of Christ (Mesih’in Bagi), Warner Salman (1941).
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Isa’y1 yalnizca bir insan, ama biitiin insanlardan daha
iyi bir insan olarak betimleme egilimi 19. ve 20. yiizyillarda
da siirmiigtiir. Ucuz baski olanaginin dogmasi Isa’min re-
simlerinin herkese ulagabilmesini saglamigtir. Bunlarin
¢ogu hem giiglii hem de merhametli olan giizel bir adam1
betimler. Roma Katolik Kilisesi'nin Kutsal Yiirek betim-
lemelerinde (bkz. resim 8), Isa kendisini sevenlere de asa-
gilayanlara da yiiregini agar. Holman Hunt'in The Light of
the World (Diinyanin Nuru) adl iinlii alegorisinde (bkz.
resim 9), Isa, ruhu simgeleyen ve yalnizca igeriden agi-
labilen bir kapiy1 galarken goriiliir. Warner Sallman’in yap-
t1f1 popiiler portrede ise, tam anlamiyla Amerikali olan,
hassas ve yakigikhi bir erkek olarak betimlenmigtir (Sallman,
daha 6nce yapmig oldugu bir portreyi baginin iizeri ve sagt
fazla kadinst oldugu igin begenmemigtir). Bu tarz imgeler
hala Isa’nin insanligindan ¢ok tannisalligina isaret etmek-
tedir, ¢linkii onu insanlik durumuyla iligkilendirmek yerine
o durumdan uzaklagtirmaktadir. Bu uzaklagma kadinlar iize-
rinde erkekler iizerinde oldugundan ¢ok daha etkili olmug-

tur (bkz. Boliim 7).

Kurtulusun Saglanmasi

Huristiyanlik, Isa’nin insanlar1 nasil kurtardigim ¢ok
farkh bigimlerde agiklamugtir (‘kefaret kuramlar’’ denilen
seyler). Kimilerine gére o seytani ve seytanin meleklerini
yenmigtir, kimilerine gére Tanrr'ya kurban edilmistir, ki-
milerine gore ise insanlar giinahlardan ancak Mesih’le mis-
tik birbiitiinliik saglayarak kurtulur. Modern gaglarda, 6zel-
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likle Evanjelik cevrelerde, ‘vekalet kefareti’ kurami gok
etkili olmustur (bkz. Boliim 5). Bu kurama gore, Isa tiim
insanlarin vekili olarak bizlerin giinahlarini kendi izerine
almig ve bizim adimiza ceza gekmigtir.

Biitiin bu farkli kuramlann ardinda yatan ortak goriis,
ne yaparsak yapalim, hangi basanlan elde edersek edelim,
kurtulugun tek yolunun yalnizca bizleri Mesih araciligiyla
kurtarmaya ¢aligan Tanr’nin inisiyatifi oldugu gériigliydi.
Cok agir bir goriige, yani Augustinus’'un ve bazi Protestan
reformcularin goriigiine gore ise, kurtulugtan sonra bile
giinahkar olarak kaliriz, sadece Tann bazilarimiz1 giinah-
larimizdan dolay1 cezalandirmamay: seger (bkz. Boliim 3).
Bazi Hiristiyan diigiiniirlerine gore ise, kurtulug, bizi mii-
kemmel yapmasa da, insanlik durumumuzun iyilegmesine
yardimct olur. Yelpazenin diger ucunda ise, bir azinliga ait
olan ve kurtulugun mitkkemmeliyet hatta tanrisallik sagla-
yabilecegi goriigii vardir (bkz. Bolim 4 ve 5).

Kurtulug konusunda insanin edilgenligine béyle bir
vurgu yapmalanna kargin, Hiristiyan énderler ve 6gretmen-
ler yine de Huristiyanlarin giinahlarindan kurtulmak igin
yapabilecekleri ve yapmalar1 gereken bir seyin oldugunu,
yani Tanr’nin kurtarici giiciine inanmalan ve kiliseye ka-
tilmalan gerektigini agikga belirtiyorlardi. Hiristiyanlikta
Tanr’nin liitfu insanliga iki kanaldan gelir; bunlar ‘S62’
ve ‘sakrament’tir ve her ikisinin de bir Hiristiyan toplulugu
yoluyla alinmast dogru olur. Farkli Hiristiyanlik bigimleri
bu iki kanala farkh &nemler atfetseler de, genellikle
Hiristiyan ayinleri bu ikisinin karigitmindan olugur.
Bunlarda Kutsal Kitap’tan pargalar okunur ve Soz iizerine
agtklamalar yapilir, kutsama ve kabul téreni yapilir.
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Sakrament tannsal giicii simgeleyen ve bu giicii insa-
na gegiren somut bir seydir. Katolik Kilisesi sonunda
yedi sakrament kabul etmigtir (vaftiz, Evharist [Eucharist],
tévbe, teyit, rahiplik, evlilik, son takdis), ama biitiin Hi-
ristiyan kiliselerince kabul edilen iki temel sakrament var-
dir ve bunlar vaftiz ile Evharist'tir (Evharist sonradan ‘Kut-
sal Ayin’, ‘Kutsal Komiinyon’ veya ‘Rabbin Sofrast’ adla-
rin1 almugtir). Bunlarin temel 6geleri gok basittir: Vaftizde
suda yikanma, Evharist’te ise ekmek ile sarap paylagma
vardir.

Vaftiz yoluyla kisi ‘yeniden dogar’, ama bu, diinyaya
degil, kiliseye dogmak anlamina gelir; s6z konusu olan
dogal bir dogum degil, dogaiistii bir yeniden dogugtur. Bu
degisim, bir yandan yikanmay1 ve arinmayi, diger yandan
ana kamina veya mezara girmeyi simgeleyen suya batiril-
ma islemiyle ifade edilir. Hiristiyanlik agisindan bunun
anlamy, ‘kuzunun kaninda yikanmak’ (Mesih kurbanlik ku-
zuya benzetilmektedir) sézleriyle ve Mesih’te yagamaya bag-
lamak igin eski hayatin ‘6lmesi’ egretilemesiyle agiklanir.
Bu téren birgok anlamda yepyeni bir hayatin baglangicidur.
Oncelikle, kisinin artik iblisin ve kotii ruhlarin degil, Me-
sih’in egemenliginin altinda oldugunu gésterir (bunun ifa-
desi olarak vaftizden sonra kiginin alnina kutsal yag siirii-
liir). Ikincisi, kiginin artik yenilgiitlere gore yagadigi anla-
mina gelir; bunlar diinyanin degil, Tanr’'nin ve O’nun
Kilisesinin lgiitleridir. Ugiinciisi, kigi artik eski 6liimlii
yagamini degil, Mesil'in dirilmig yagamini yagamaya baglar
ve sonsuz yagami bekler.

Evharist (Rabbin Sofrast) ise, vaftizin mesajin1 tekrarlar
ve pekigtirir. Birlikte yenilen bir yemegin katilanlar1 birbi-
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Resim 11. Mass of Saint Gregory (Aziz Gregorios Ayini), Israhel van
Meckenem (1490’lar). Bu graviirde Kutsal Ayin sirasinda Papa I. (Biiyiik)
Gregorius'a bir gériim aracilifiyla goriinen Isa tasvir edilmektedir. Isa'nin
kan1 kadehe dolmakta, bedeni ise Ayindeki ekmek olmaktadir.
Hiristiyanliktaki Tanri-insan’in sakramentlerdeki ‘gergek mevcudiye-
tinin’ bundan daha canli bir temsili olamaz.
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rine baglayan agik bir anlami vardir. Hiristiyanlar igin bu,
Mesih'in havarileriyle birlikte yedigi Son Aksam Yeme-
ginde onlara bunu “beni hatirlamak igin tekrarlayin” demig
olmasiyla daha da farkh bir anlam kazanmigtir. Daha da
oOtesi, bu yemekteki ekmek ve garap onun yapmig oldugu
fedakarhigin ve sundugu armaganin simgesi olarak anlagi-
labilir: Insanlig1 kurtarmak igin feda ettigi eti ve kant. Bu
¢ok giiglii bir simgelestirmedir; bu ayine katilanlar Me-
sih’in bedeniyle beslenmektedir; onun eti kendilerinin bir
pargasi haline gelmekte ve onlar1 da Mesih'in pargas hali-
ne getirmektedir, ayni zamanda birbirlerine de ¢ok yakinla-
girlar. Mesih’in carmihtaki 6liimii genellikle Tanri'ya adan-
mig bir kurbanlik olarak goériildiigiinden, Rabbin Sofrast
da sevgili Ogul’'un kendini kurban etmesinin simgesi, hatta
tekran olarak anlagilabilir.

Bir bagka deyigle, Hiristiyanlik ‘dogal’, yani fidyesi veril-
memig hayatin en temel 6gelerini alir ve onlann Tanr’'nin
degistirme giiciiyle iligkilendirerek kutsallagtirir. Ayn seyi
zamanla iligkili olarak da yapar. Takvimi dogal mevsimler
ve ritimlere gore degil, Mesih'in yagamina ve 6liimiine gére
yeniden diizenler. Buna gore, Hiristiyanlik diinyasi zamanin
ileriye dogru akigin1 Mesih’in dogumuyla baglatir; yilh Me-
sih’in dogumuna (Noel), 6liimiine ve diriligine (Kutsal
Cuma ve Paskalya) ve daha 6énemsiz baz1 bayramlara ve
perhiz dénemlerine gére diizenler. Kutsal Haftanin bile
odaginda Mesih'in dirildigi giin (Pazar) bulunur (bkz. Figiir
13). Tanr’'nin soziinii igitmek ve sakramentlere katilmak
suretiyle, bireyin ve toplumun hayati —hatta yaratiligin
tiimii—, Tanri-insanin yagami, 6liimii ve dirilisi aracihigiyla
agiklanan Tanr’'nin yiice giiciine yakinlagmig olur.
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Kutsal Ruh ve Diinya

Huristiyanhigin giinah ile kurtulugtan olugan tipik gerge-
vesi insani olan1 algaltip tanrisal olani yiiceltir. Buna gére,
iyi hayat, insanin kendi diirtii ve isteklerine gére degil,
Tanrr’nin, Mesih’in taniklig1 araciligiyla ortaya konan yiice
olgiitlerine gore yasanan hayattir. Kisi biitiin olarak Me-
sih’in ortaya koydugu 6rnege gore yagamak igin kendi irade-
sinden ve arzularindan vazgegmelidir. Boylece, Tann ile
kurtulusun araglan —Séz ve sakramentler— tiimiiyle inanan
kisinin diginda ‘nesnel’ seyler haline gelir. Insamin kurtu-
lugu kendi iginde degil, diginda ve gok 6nemli bir bakimdan
ona yabanci olan bir seydedir.

Ancak, Hiristiyan inancinda digsal ve nesnel olana bu
yénelme Kutsal Ruh kavramiyla térpiilenmigtir. Baba Tanrn
goklerdedir ve Oglu onun sag elinde oturmaktadir. Ama
Oglunu yalnizca bizleri kurtarmak igin diinyaya gondermek-
le kalmamis, aym1 zamanda O’'nu Kutsal Ruh aracihigiyla
hala diinyada hissedilir ve ulagilabilir kilmigtir. Hiristiyanhk
inancinda Kutsal Ruh, Baba ile Ogul'un aynlmaz bir pargasi-
dir: ‘O’ hem Tanr’nin hem de Mesih’in Ruhudur. Diinyanin
otesinde degildir; Kutsal Ruh Tanr’'nin yeryiiziindeki ve
inananlann yiiregindeki varhgidir. Bir bagka deyigle, Hiris-
tiyanhk inancinda Kutsal Ruh, Tanr’nin yabanciliginin
agilmasini saglayan ve tanrsal olan1 yagamin igine yerlesti-
ren bir inangtir. Hiristiyanlik ve Hiristiyan mezhepleri Kut-
sal Ruh’a ne kadar biiyiik bir vurgu yaparlarsa, dinin odagini
yiice giigten igimizdeki giice o kadar kaydirmus olurlar.

Hiristiyanlhiin en ‘yiice’ bigimlerinde bile Kutsal Ruh
inanc1 vardir, ama yerlesik Hiristiyanlik yagami ve kiiltii-
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riinde Baba Tann ile Ogul Tann kadar vurgulanmamugtir.
Yeni Ahit’te sistematik bir Kutsal Ruh doktrini bulunmaz
(‘pneumatology’). Isa Vaftizci Yahya tarafindan Seria Irma-
gr'nda vaftiz edilirken Kutsal Ruh onun iizerine bir ‘giiver-
cin gibi’ iner; Isa ana rahmine diigtiigiinde Meryem'i ‘kap-
lar’; ve (Pentekostes giiniinde) Isa goge yiikseldikten sonra
havarilerinin iizerine yagar. Pavlus’a gore, vaftiz sirasinda
Kutsal Ruh Hiristiyanlarin bedenine girer ve daha énce
onlar tutsak almig olan kétii ruhlarin yerine gegerek ben-
liklerini Mesih'’in diigiinceleri ve hayatiile doldurur. Yer-
lesik Hiristiyanligin Kutsal Ruh’un da Baba ile Ogul kadar
tanrsal oldugunu kabul etmesi yiizyillar almigtir. O zaman
bile, Kutsal Ruh, Baba'dan ‘gelen’ bir sey veya Baba'nin
‘nefesi’ olarak tanimlanmig ve béylece Baba’nin yiice otori-
tesine boyun egdigi izlenimi yaratilmugtir. 6. yiizyildan son-
ra, Batr’'daki kiliseler Kutsal Ruh “hem Tanrr’'dan hem de
Ogul'dan gelir” dediklerinde bu izlenim iyice giiglenmistir
(bkz. Bsliim 6). Bunun etkisi, en azindan diig giiciinde, Kut-
sal Ruh’u Baba ile Ogul’'un yaninda ikincil duruma diisiir-
mek olmustur; tipk: térenlerde S6z ile sakramentlerin ya-
ninda diigtiigii durum gibi.

Ama Kutsal Ruh, kiliselerin tanimlayip kontrol etme-
leri ¢ok zor olan bir kiliga giren kutsallik olarak Hiristiyan-
liktaki bagibog 6ge olmay: siirdiirmektedir. Alinan biitiin
Onlemlere kargin, herhangi bir kadin ya da erkek, Kutsal
Ruh’un kendisini esinledigini ve béylece Tanr’'min gii-
ciiniin kendisine gegtigini sdyleyebilir. Hiristiyanligin tan-
nisal giicii kendi kurumlari, ayinleri, sakramentleri ve kut-
sal metinleri ile iliskilendirme konusundaki biitiin gabala-
rina kargin, herkesin iligki kurabilecegi ve 6zgiir dolagan
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tannisal bir giig olan Kutsal Ruh, kilisenin yetkisi olmadan
ve onun aracihifina ihtiya¢ duyulmadan da herkes tara-
findan deneyimlenebilir. 4. Boliimde gérecegimiz gibi, Ku-
veykiarlar (Quaker) gibi yiice bir Kutsal Ruh doktrini gelig-
tirmis olan radikal Huristiyan gruplar, rahipleri, kutsal me-
tinleri ve sakramentleri ibadetlerinden tamamen gikar-
muglardir. Onlara gére, tannsal olan insan yagamina dogru-
dan girebilecekken tanrisalligin bu digsal géstergelerine
hig gerek yoktur.

Kutsal Ruh yalnizca Hiristiyanhktaki tistiin giig inan-
cini degil, aynm zamanda istikrar ve degismezligi yegleyen
tavrt da alagap1 eder. Hiristiyanlikta Tanr’'nin degigmez
oldugu sdylenmektedir. O zaten tamamen olugmug olan
bir diinyay1 var etmigtir. Mesih tiim zamanlarda Tanr’nin
sag elinde oturmaktadir. Zamanin sonu baglangica déniig
olacaktir; yani cennet yeniden kazanilacak ve ikinci Adem
sonsuzlukta kendisine ayrilmig olan yere oturacaktir.
Mesih'in kendini agiklamasiyla ortaya gikan hakikat tek
ve sonsuzdur. Umulacak tek sey tekrarlama, diizelme ve
iyilesmedir. Bunlar Hiristiyan yagami ve diigiincesinin ortak
ana temalaridir. Kutsal Ruh ise, bunun tersine, Huristi-
yanlikta bastirilmig olan bir bagka temay su yiiziine gikar-
maktadir; bu tema tannsalligin degisim aracihiiyla ve de-
gisimde var oldugu inanci ve ‘her geyi yenilegtirme’ gii-
cidiir.

Tabii bunun anlami, Hiristiyanligin iginde yagadigi
diinyay1 ¢ok begenmesi degildir. Tam tersi, Hiristiyanlik
yukariya bakarken bu diinyanin &tesine bakar. Diinyanin
oldugu gibi degil, olmas: gerektigi gibi oldugu bir miikem-
mellik imgesini savunur ve pekigtirir. Bu imge Mesih’te
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Ozetlenir ve Hiristiyanlar bir araya gelip ibadet ettikle-
rinde, ayinlerle beslenir, gergeklestirilir ve onlarda cisim-
lenir. Bu ayinlerde hep diinyevi olanin 6tesine bakilir. Bu
‘6tedelik’ durumu mekansal olarak ‘yukarist’ (diinyanin tize-
rindeki gokler), zamansal olarak da ‘gelecek’ (Tanr’nin
Egemenliginin baglangici, diinyanin sonunun gelmesi,
Isa'nin déniigii) olarak diigiiniilebilir. Sonug olarak, Huris-
tiyanlik hem kigilerin 6liince goklere gidecegini hem de
zamanin sonunda dirileceklerini séyler ve Hiristiyan ibadet
torenleri ve beklentileri bunlara yoneliktir.

Oyleyse, Hiristiyanlar icin bu diinya ne tek ne de en iyi
diinyadir. Insan daha yukandaki ve daha iyi bir seye ulag-
mak icin gabalamalidir. Bu inang farkh sonuglara gétiiriir.
Kimileriigin bu, gelecekteki daha iistiin bir yagama hazirlik
olarak bu diinyay1, bu yagami, bu bedeni reddetmek anla-
mina gelir (gilecilik). Kimileri igin ‘hafif yasamak’, yani
gelecekteki yasamla kargilagtinldiginda bu diinyanin zevk-
lerinin, doyumlarinin, gilelerinin ve acilarinin gegici ve
6nemsizoldugunu bilerek yagamak anlamina gelir. Kimileri
icinse, miikkemmellik hayali simdi ve burada diinyay1 Tan-
ri’nin yiiksek standartlarina yaklagtirmak igin galigmaya
tegvik eder. Kutsal Ruh inanc1 bu yaklagimlarin hepsinin
esin kaynag olabilir.

Sonug

Hiristiyanlig1 diger tek tanrili dinlerden farkhlagtirarak
6zel bir din haline getiren ey, Tanrinin giiciindi, hagmetini
ve merhametini gériiniir ve ulagilabilir kilan biricik Tann-
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insan tlizerine yaptig1 vurgudur. Bu kurtarici, kendilerine
ait inanglar1 ve térenleri olan yeni bir ibadet toplulugunun
(kilise) merkezinde yer alir. Bu topluluga katilan,
sakramentleri alan ve Kutsal S6z’ti dinleyen herkese giinah-
tan ve 6liimden kurtulus ve géklerin egemenliginde bir
yagsam vaat eder. Ama Tanr’nin bu istiin giicii, insanin
diginda ve iizerinde degil, ayn1 zamanda iginde bulunan
kutsali simgeleyen Kutsal Ruh inanciyla biraz torpiilenir.
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I1I. Bolim

KILISE HIRISTIYANLIGIYLA
KUTSAL KiTAP HIRISTiYANLIGI

Bu boliimde yiice gii¢ kavramina y6nelik Hiristiyanhigin
nasil egemen olduguna biraz daha ayrintili olarak bakil-
maktadir. 4. yiizyildan Modern Cag'in baglangicina kadar
olan dénem ele alinmakta ve bu tarz Huristiyanhigin iki
6nemli bigimi olan ‘Kilise Hiristiyanhigy’ ile ‘Kutsal Kitap
Hiristiyanlig''min geligimi izlenmektedir. Kilise Hiristi-
yanlig1 gok uzun zaman tiim Hiristiyanlik bigimleri iizerin-
de en biiyiik etkiyi gésteren Hiristiyanlik tiirii olmugtur.
Hem Roma Katolik Kilisesi hem de Dogu Ortodoks Kilisesi
bu tiirtin 6rnekleridir, ayrica ilk Protestan kiliseleri de,
Ozellikle Lutherci, Presbiteryen ve Anglikan kiliseleri, bu
kategoriye girerler. Kokleri 16. yiizyildaki Protestan bagkaldi-
rilara uzanan Kutsal Kitap Hiristiyanli1 da Kilise Hiristiyan-
Iigindan dogmustur ve, yiice gii¢ kavramina yonelik olmas:
dahil, onun birgok ¢zelligini korur. Ama bu giicii —yeryiiziin-
deki- kiliseye, kilisenin térenlerine ve geleneklerine, ra-
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hiplerine ve sakramentlerine degil, en biiyiik otoriteye sa-
hip olan Kutsal Kitap’a atfeder.

Kilise Hiristiyanliginin Ozellikleri

‘Kilise’ sozciigiiniin hem bir Hiristiyan topluluk hem
de bu toplulugun iginde bir araya geldigi yap1 anlaminda
kullanilmasi boguna degildir, ¢iinkii Kilise Hiristiyanhig1
tarafindan geligtirilmig olan bu yap1 tarz1 bu topluluktan
nasil bir baglilik beklendigi konusunda ipuglar tagir.

Kilisenin en agik 6zelligi, ana mekanin bir toplulugu
alacak bigimde tasarlanmig olmasidir. Tapinaklarin ve te-
fekkiir odalarinin tersine, kilise kisilerin kutsal olanla bire-
bir kargilagmast igin degil, Tanr’nin huzuruna grup halin-
de ¢ikilmas: igin diizenlenmigtir. Ama bu yapilarda asil
odak noktasi bu grubun kendisi degildir. Eger amag insanlan
bir araya getirmek olsaydi, kiliseler toplanti salonlarina
benzeyebilirdi. Oysa bunlar yiiksek, etkileyici ve hagmetli
vapilardir. I¢ mekénin tavami cati kirigleriyle yiikseltil-
migtir, digaridan ise yiikseklik izlenimi kulelerle ve ¢an
kuleleriyle vurgulanir. Biitiin bunlarin etkisi dikkati ben-
likten ve grubun kendisinden uzaklagtirip, agkin bir geye
¢ekmektir. Bu etki duvarlara, pencerelere ve tavanlara ya-
pilmig olan ve gokleri ve, goklerin sakinlerini betimleyen
imgelerle giiglendirilir. Bu tasanmin mesaji sudur: Bu din
yiiziinii insanlarin iizerinde ve yiikseginde bulunan ve onlar
tapinmaya, vgiiye, itaate, hizmete ve hiirmete ¢agiran Tan-
r''ya gevirmigtir. (Bu yapilarin i¢inde yapilan temel etkinlik
de zaten bu amaca yoneliktir: ‘tapinma téreni.’)
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Kiliseler dikkati yukariya ¢ekmenin yani sira, ayn za-
manda binanin dogu ucunda bulunan ve mihrabin yer aldi-
g1 noktaya da odaklar (gogu kilise, uzun kenarlar1 dogu-
bat1 yéniinde uzanan dikdértgen yapilar bigiminde inga
edilmigtir). Icinde vaftiz suyu bulunan bir kurna da yapinin
dikkat geken bir noktasina yerlegtirilmigtir. Agkinlig1 vur-
gulayan ‘dikey’ odakla birlikte degerlendirildiginde yarati-
lan bu etki, Tanr’'nin kendisi yiicelerde otursa bile O’na
burada, kilisenin sakramentleri —-Rabbin Sofrasindaki ek-
mek, sarap ve vaftiz suyu— araciligiyla ulasmanin miimkiin
oldugu diigiincesidir. Kilise Hiristiyanhiginin ana 6zelligi
sakramentlere yaptigi bu vurgudur. Gergi bu Hiristiyanlik
Kutsal Kitap’a da biiyiik sayg1 gosterir ama yapi tarzinda
sakramentlere daha dnemli bir yer verilmigtir, giinkii kiir-
sti gok ender olarak mihrap kadar dikkat ¢eken bir yere
yerlestirilir.

Sakramentler 6gretisi [Sacramentalism] Kilise Huristi-
yanhginin bir bagka ézelligi olan papaz-erki [sacerdotalism]
(‘din adamlar’na ‘halk’tan daha fazla yetki vermek) ile el
ele gider. Bunlar birbirine siki sikiya baghdir, giinki sakra-
mentlerin alinmast igin rahiplere ihtiyag vardir ve giig-
lerini kargilikli olarak birbirlerinden alirlar. Eger Rabbin
Sofrasindaki ekmek ve sarap inanildigr gibi Tann-insanin
eti ve kaniysa, o zaman bunlara dokunan kigiler de Tan-
r’'nin kutsal bir giice sahip olan vekilleridir. Ustelik, insan
sakramentleri yalnizca bir rahipten alabildigi igin (glinkii
su, ekmek ve garap gibi 6geleri kutsayarak kutsal nesnelere
déniigtiiren térenleriyalnizonlar gergeklegtirebilir) ve kili-
se de yalnizca bu sakramentler var oldugu igin var olduguna
gore, din adamlar olmayan bir kilise diisiiniilemez.
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O halde, Kilise Hiristiyanliginin merkezinde géklerden
yeryiiziine uzanan bir hiyerarsi vardir. Bu hiyerarsinin en
tepesinde biitiin kutsal giicii kendisinde toplamig olan Baba
Tanrt bulunur. O'nun giicii Oplu Isa Mesih aracilipiyla,
Mesih'inki de yeryiiziindeki temsilcileri olan din adamlar
kanaliyla yere iner. Boylece, Kilise Hiristiyanligi kendini
—yani Tanr’'nin gocuklarinin hayatini— géklerden gelen
bu hiyerarsik kutsal gii¢ modeline gore yapilandirir. Ustelik
bu modeli tiim topluma yayar. Kilise Hiristiyanhgindaki
Mesih'’in yeryiiziiniin Rabbi oldugu inanci, yalnizca kilise-
nin igindekiler igin degil, ayn1 zamanda diginda kalanlar
icin de bir sorumluluk duyulmasini gerektirir. Bu sorumlu-
lugun gereklerini yerine getirmek igin toplumun daha genig
kesimleriyle de ¢aligmaya heveslidir. Boylece, Kilise Hiris-
tiyanlig1 evrensel bir Hiristiyan toplum yaratmay1 amaglar
ve firsatin1 buldugunda bu amag ugruna siyasi iktidarlarla
igbirligi yapmaktan ¢ekinmez.

Kilise Hiristiyanhginin Kokenleri

Isa'nin hayalindeki toplumun, iiyelerinin aym sofrayt
paylastig, birbirlerine bir seyler dgretip vaazlar verdigi ve
Sevgi Tanrisit diginda higbir otoriteyi tanimadig esitlikgi
bir toplum olmast miimkiindiir. Béyle idealleri olan bir
hareket sonradan nasil olup da hiyerarsik, sakramental ve
papaz-erkil bir kiliseye doniigtii?

Pavlus’'un mektup génderdigi topluluklara bakarsak bu
déniigiim siireci hakkinda bir fikir edinebiliriz. Bu topluluk-
larda Kutsal Ruh’un insanlara bahgettigi —vaizlik, 6gret-
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menlik, kehanet ve iyilegtirme giicii gibi—belli armaganlara
dayanarak bazi kigilere yetki verilmigtir. Ama aralarinda
Pavlus'un kendisinin de bulundugu az sayidaki baz kisinin
dirilen Rab ile dogrudan temas kurmus olmalan sebebiyle
6zel bir yetkiye sahip olduklarina inandiklar agiktir (Pav-
lus Rabile vecit halinde kargilagmistir) . Gergi Kutsal Ruh’a
vurgu yapan egitlik¢i Hiristiyan mezhepleri varliklarini
stirdiirecektir (bkz. bir sonraki boliim), ama bunlarin diizen
ve birligin yalnizca hiyerargik bir énderlik sayesinde elde
edilebilecegine inananlar tarafindan ¢ok zorlandig1 anlagil-
maktadir.

Resmi 6nderlik rolleri bigimlendikge, bu roller énce-
likle erkeklere, erkeklerin arasinda ise Isa ile dogrudan iligki
kurdugunu iddia edenlere verilmistir. Zaman ilerledikge
ve [sa'nin cagdaglar: birer birer 6ldiikge, ‘havarilerin miras-
cilar’’ kavram gelismis ve buna gore yetki, Isa’ya ve onu
dogrudan tanimis olan ‘havarilere’ uzanan bir akrabalik
zincirinin yalnizca erkek iiyelerine gegmistir. Bu zincirin
halkalarini olusturanlar, zincirin safligi bozulmasin diye,
kendilerinden sonra gelenleri 6zenle se¢mis ve onlari elle-
rini tizerlerine koyarak yetkilendirmiglerdir. Bu gelenek
daha sonra resmi ‘rahiplik gorevi’ torenine doniigmiigtiir.
Béylece, din énderleri toplulugun kendisi tarafindan segil-
miyor, Tanr tarafindan ‘rahip olarak gérevlendirilmis’ olu-
yor ve insanligin geri kalanindan ayriliyordu.

Yetkiyi kiigiik bir grubun elinde tutmasinin yanu sira,
havarilerin mirasgilan uygulamas1 Hiristiyanlar arasinda
inancin tek tipliolmasini da garantiliyordu. Baz1 ‘sapkinlar’
Isa’nin bilgeliginin kendilerine esin yoluyla gegtigini iddia-
etseler de, yerlesik dinin temsilcileri kendilerinin tarihsel
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Isa’nin gercekte yaptig1 ve soyledigi seylerin amsina daha
yakin olduklariny, giinkii Isa'nin kendisine kadar uzanan
bir bilgelik zincirinin halkasi olduklarini 6ne siirebiliyor-
lardi. Havarilerin mirasgiligi kabul edilmig bir rahiplik gé-
reviyle gelisme agamasinda olan sakramentler &gretisini
bagdastirmak konusunda da énemli bir rol oynuyordu. Ya-
hudilikte ve Yunan-Roma dininde rahip, kurban térenini
yapmaya yetkili olan tek kisiydi, béylece kurbani adayan
insanlarla kendisine kurban adanan Tann arasinda bir yer-
de duruyordu. Hiristiyanlik Mesih’in 6liimiinii kurbanlik
(fedakarlik), Rabbin Sofrasini da bu sonsuz kurbanligin
tekran olarak goren bir anlayigi gelistirince, rahipligin dili
daha da uygun hale geldi. Hiristiyan rahiplerin yalnizca
havarilerin miras¢ilar1 olduklar i¢in degil, ayn1 zamanda
halk adina O’nun kurban ettigi geyi mihrapta sunma yete-
negine sahip olduklari igin Tanri-insana ¢ok yakin bir yerde
durduklar diigiiniiliiyordu. Rahiplik gérevinin yalnizca er-
keklere verilmesinin sebebi, Tanri-insan1 bir erkegin tem-
sil etmesinin bir kadinin temsil etmesinden daha uygun
oldugunun diigiiniilmesiydi (bkz. Béliim 7).

2. yiizy1la gelindiginde biitiin bu gelisim gizgileri Kilise
Hiristiyanliginin temelini olugturacak gekilde birlegtiler.
Kilise Hiristiyanligin1 savunanlar, onun, ‘evrensel’ anlami-
na gelen ‘katolik’ veya ‘gergek inang’ anlamina gelen ‘orto-
doks’ bir inang oldugunu ileri siirdiiler. Kendisini bayle
evrensel ve gergek Hiristiyanlik olarak sununca, farkh mez-
hepleri safbir kdkenden sapma, bunlara inananlar ise bélii-
ciiler ve sapkinlar olarak tanimlamas: kolay oldu. Ancak,
Kilise Hiristiyanhginin dini énderligin kusaklar arasinda
aktanldig1 net bir gizgi, térensel uygulamalarda bir birlik
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ve Tek Gergek Tanrt’nin biricik Oglu’na odakl bir ibadet
geligtirdigi diigiiniliirse, bu evrensellik iddiasinin giiglii
bir kurumsal desteginin de oldugu goriilebilir. Birlik ve
biitiinliige olan yonelis, ‘piskoposlarin’ ‘rahiplerin’ tize-
rinde, onlarin da (kirsal kesimde gérev yapan) ‘diyakozlann’
ve siradan halkin iizerinde yer aldig1 bir 6nderlik hiyerarsisi
ile gliglendirilmekteydi. Biitiin bu gelismeler Kilise Huris-
tiyanhg1 iginde belli bir disiplin olugmasina ve farkl toplu-
luklarin tek bir ‘bag’in, yani yeryiiziinde piskopos tarafindan
temsil edilen Isa Mesih'in altinda toplanmasina yardimei
oldu.

Diizen ve hiyerarginin yanu sira, Kilise Hiristiyanhiginin
bir bagka 6zelligi de, toplumsal tutuculuguydu. Temsilci-

Ignatios’un izmirlilere Mektubundan

Ignatios’'un mektuplan (yaklagik 35-yaklagk 107),
kilise orgiitlenmesinin goksel hiyerarsiyi yansitmast
gerektigine inanan ilk Hiristiyan 6nderlerinden biri-
nin ‘piskoposluk’ kurumunu nasil savundugunu gozler
onune serer.

Boliinmeden kaginin, bélmek seytanin isidir. Baba'yt
izleyen Isa Mesih gibi siz de hepiniz piskoposu izleyin.
(...) Sadece piskoposun, veya onun yetki verdigi birinin
diizenledigi Rabbin Sofrasi ayinini gegerli sayin. (...)
Piskoposun onayladig1 her sey Tanri’nin hoguna giden
seydir.
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leri, artik iginde yer aldiklart Yunan-Roma kent toplumunu
sarsmak niyetinde degildi (Isa’nin hareketinin kirsal, koyli
toplumundaki kokleri gabucak unutuldu). Hiristiyanlarin
toplumun daha genig kesimlerinde yaygin olan cinsel 6z-
giirliik ve ahlaksizlik ile kendi namus ve yagam boyu evlilige
baglilik anlayglar1 arasinda bir ayrim gézettikleri dogrudur;
ama erdemli Romalilarin birgogu béyle bir namus anlay1-
sina dayah cinsel ahlak fikrine sicak bakiyorlardi. Oysa,
ailenin ataerkil yapisi, genel olarak erkek egemenligi veya
Roma Imparatorlugu'nun kélelik temelli ekonomisi gibi
daha radikal meseleler s6z konusu oldugunda Kilise Hiris-
tiyanlig1 sessiz kaliyordu. Bu dinin mensuplan daha ¢ok
Romalilar Hiristiyanlarin giivenilir, ahlakli ve sadik uyruk-
lar olduguna ve onlar sayesinde imparatorlugun daha da
giiglenecegine inandirmaya caligtyorlard.

Ama Kilise Hiristiyanlarinin neye mal olursa olsun asla
taviz vermeyecekleri tek bir konu vardi. Hiristiyanlar kendi
tanrilarinin tek ger¢ek Tann oldugu, tek sadakati O’'na
gostermek zorunda olduklari, diger sdzde tannlarin aslinda
seytanlar ve kétii ruhlar oldugu ve insanlar igin kurtulusun
ancak Isa Mesil’in Tanrr’sina iman etmekle miimkiin ola-
bilecegi konusunda 1srarliydilar. Bu 1srarcilik, birbirlerine
hosgériiyle yaklagtiklan siirece biitiin inanglara hoggoriiyle
bakan Romalilar rahatsiz etti. Hiristiyanlarin Roma tan-
nlarina sayg gostermeyi reddetmeleri dini oldugu kadar
siyasi bir su¢ da sayildy; ¢iinkii imparatorlugun giicii dinin
gereklerinin dogru bigimde yerine getirilmesine bagliydi.
Imparatorluk buyruklart Roma tanrilarina kurban veril-
mesini emrettiginde Hiristiyanlar bunu yapmay reddedi-
yordu. Romalilarin sagkin bakiglar1 altinda, bunlarin ¢ogu
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‘putlara’ taparak kendi Tanrr’'larina ihanet etmektense
Slmeyi yeglediklerini gésteren ilk Hiristiyan sehitleri ol-
dular.

imparatorluk ve Kilise

Kurumsal giiciine, biitiinliigiine ve sehitlerin giiglii ta-
nikligina kargin, yine de, eger Roma imparatorunun kendisi
din degistirmemis olsayds, Kilise Hiristiyanhig1 gii¢ kazana-
mazdi.

Imparator Constantinus’un imparatorluk sinurlan igin-
deki biitiin dinlere hoggoriiyle yaklagan iinlii Milano Fer-
manini ilan ettigi tarih olan 313 yilindan 6nce Kilise Huris-
tiyanhig1 dort bir yandan tehlikeyle kugatilmigti. Bir son-
raki boliimde gorecegimiz gibi, rakip Hiristiyan mezheple-
riyle sonucu belirsiz bir 6liim kalim savagina girmisti. Us-
telik, kimi zaman yerel yoneticilerin ve hatta imparatorun
kendisinin destegini alan Romalilarin éliimciil baskilarina
maruz kaliyordu. Bu baskilar yalnizca ¢liimle degil, aym
zamanda Hiristiyanlarin parasina, malina ve kitaplarina
el konulmasiyla sonuglaniyordu.

Ancak, imparatorlugun Hiristiyanlikla olan tek iligkisi
bask1 bigiminde degildi, giinkii bu yeni dine sicak bakan,
hatta Hiristiyanhiga gegen gok sayida Romali vardi. Dahasi,
Hiristiyanlik imparatorlugun bagkenti olan Roma'da 6zel-
likle bagarili olmug ve bazi soylu ve yiiksek siniftan Romali-
lar1 kendi saflarina ¢ekmisti. Hiristiyanlik daha siki bir
kisisel ahlak sahibi olmay1 ve diger biitiin tapinma bigimle-
rinden vazgegilmesini istemek diginda Romalilarin hayat-
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larina ve kurumlarina ¢ok fazla dokunmadig igin, bu, gé-
riindiigii kadar sagirtic1 bir gey degildir.

Roma imparatorunun hem kendisi hem de imparator-
lugu igin Hiristiyanligin daha avantajli olacagini gérmiig
olmasi da gagirtici sayilmaz. Ciinkaii bu, giicii agagidaki halka
degil, yukaridaki Yiice Tanrr'ya ait olarak géren bir dindi.
Imparatorun giiciinii kaba kuvvetten alan bir zorba olarak
goriilmesindense Tanr’nin yeryiiziinde kutsal adaleti ger-
ceklestiren temsilcisi olarak goriilmesi ¢ok daha iyiydi.
Halkin yéneticiligin kutsal bir hak, ona boyun egmenin
de kutsal bir gérev, bir zorunluluk olduguna inanmasi da
daha iyiydi. Ustelik, hirshi bir imparator, imparatorlugu
birlestirme ve genigletme iilkiisiinii gergeklestirmek konu-
sunda da Huristiyanliktan yararlanabilirdi; ¢iinkii, en azin-
dan ruhlan ele gegirmek anlaminda, kilisenin amaci da
boyle evrensel bir fetih iilkiisiiniin gergeklestirilmesiydi.

Eusebios’tan, Soylev, 3.5-6

Goksel egemenlige benzeyen bir egemenlikle donanmig
olan imparator, yiiziinii yukariya ¢evirir ve diinyadaki
yonetimini ilahi drnege uydurur; yonetimi Tanri'nin
hiikiimdarligina ne kadar benzerse, imparator da ken-
dini o kadar giiglii hisseder. (...) Elbette monarsi her
tiirlii yonetim bigimine {stiindiir; ¢iinkii monarginin
zidd1 olan demokratik giig esitligi, anarsi ve diizensizlik
olarak tanimlanabilir.
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Devletle kilisenin isbirliginin yararh olacagini diigiinen
yalnizca imparator degildi. Kilise Hiristiyanhig1 da impara-
torlugun himayesini seve seve kabul etti, ¢iinkii bundan
¢ok kazangli gikacakt1. Eski ¢aglarda siyasi destegi olmayan
dinler ¢ok savunmasiz kaliyordu. Constantinus ile kendi-
sinden sonra gelenler agirliklarini kiliseden yana koyunca
kilisenin bagaris1 garantilendi. Sadece ¢ok biiyiik mali ve
hukuki avantajlar elde etmekle kalmadi, ayn1 zamanda, pis-
koposlar rakipleri olan Hiristiyanlik mezhepleri (‘sapkin-
11k’) ve Helen dini ve kiiltiirii (‘Paganlik’) ile savagirken de
devletten yardim almaya bagladilar. Piskoposlar (yetki ala-
n1 imparatorlugun yonetim birimleri model alinarak belir-
lenmis olan) kendi piskoposluk bolgelerinde hem diinyevi
hem de goksel hiikiimdarin temsilcileri olarak hem gegici
hem de ruhani biiyiik bir giice sahip kisiler haline geldiler.
Belki de en 6nemlisi, Hiristiyanligin Yiice Tanr adina ko-
nustugu iddiast inandincilik kazandi. Caesareal1 Eusebios
(yaklagtk 260-yaklagik 340) gibi Hiristiyan yazarlar Constan-
tinus’'u hemen “Mesih’in Vekili” ilan ettiler ve kilise ile
imparatorlugun birlikteliginin Tanr’'nin diinya igin tasar-
ladig1 ilahi planin bir pargast oldugunu ileri siirdiiler.

Doktrin Konusunda Béliinme

Constantinus kilisenin birlegtirici 6zelligini ¢ekici bul-
mugtu, ama kisa siire sonra ayrilik yaratma potansiyelini
de kegfedecekti. 4. yiizyilda Kilise Hiristiyanlig1 yalnizca
kendi digindaki Huristiyanlik bigimlerini alt etmeye galis-
muyor, aynt zamanda kendi saflarindaki béliinmelere karst
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da savag veriyordu. Bu gatigmalarda farkli kentler, bolgeler
ve piskoposlar arasindaki kigisel ve siyasal rekabet rol oy-
nasa da, ¢atigmalarin odaginda doktrine iligkin bir mesele,
[sa'nin aslinda ne oldugu meselesi bulunmaktayd.

Constantinus'un zamaninda Misir'in Iskenderiye ken-
tinde kilisenin ileri gelenlerinden biri olan Arius'un (6.
366) goriiglerinin yayginlasmasi konuyu bir kriz noktasina
getirdi. Arius Isa'nin Tann veya insan olarak degil, bu
ikisi arasinda bir yerde yer alan yari-tannsal bir varlik ola-
rak digiiniilmesi gerektigini ileri siiriiyordu. Ona gore Isa,
Baba tarafindan yaratilmig oldugu igin, onun ‘var olmadigs’
bir zamanin da bulunmasi gerekiyordu. Demek ki, Ogul
Baba'ya gére daha diigiik bir konumdaydi. Arius’un bu gé-
riigi Hiristiyanlar tarafindan biiyiik olgiide destekleni-
yordu, ama Iskenderiyeli Athanasios (yaklagtk 296-373)
gibi baz1 kigiler bunun kilisenin kuyusunu kazdigini diigii-
niiyordu. Eger Isa gergek bir Tanr ve gergek bir insan degilse,
insan dogasina biiriiniip insan1 kutsalin alanina tagiyarak
kurtarmasi miimkiin olamazdi. O zaman Hiristiyanlik, insa-
n1 Tanr ile insan arasinda aracihik yapan 6zel bir varlikla
degil, orta kademede bir ruhani varlikla bulugturan ikinci
sinif bir din haline gelirdi. Béyle olunca da, sakramentler,
rahipler ve kilise giiciinii kaybederdi.

Bu goriis ayrilig1 Sylesine derindi ki, tartismay1 ¢6ziim-
lemek igin Constantinus 325 yilinda bugiinkii Tiirkiye'de
bulunan Iznik’te (Nikaia) bir konsil topladi. Biitiin pisko-
poslar toplandi ve din alimleri goriiglerini belirttiler. So-
nugta Athanasios ve onun gibi diigiinenler kazandi, Arius
ise lanetlendi. Konsil en etkili ve en yaygin Hiristiyan
amentiilerinden (iman ifadesi) biri olan Iznik Amentii-
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iznik Amentiisiinden (iS 325)

Bir tek Tanrt’ya, Yiice Baba Tanrt'ya inaniyoruz...

Bir tek Rab Isa Mesih’e de inaniyoruz; Tanrr’nin Oglu,
Baba'dan dogan, yani Baba’nin 6ziinden dogmug
Ogpul’a;

Tanr’’dan Tanri, Nurdan Nur olana, tiim yaratilan
seylerin ilk Doganina...

Buna kargilik “Rab Isa’nin mevcut olmadig: bir devre
vard1” diye ileri siirenlere gelince,

Evrensel (Katolik) ve havarilerin yolunda olan (Apos-
tolik) Mesih Inanlilari toplulugu (kilise) onlari lanet-
lemektedir.

sii'nii yazdi. Bu amentiiniin temel ciimlesine gére, Isa ‘ho-
moousios’ bir varliktl. Bu s6zciik Grekge ‘insan’ anlamina
gelen ‘homo’ ile ‘6z’ anlamina gelen ‘ousios’ sdzciiklerinden
olusuyordu. Bagka bir deyigle, Isa, tanrisal 6zii paylagmak-
tayd.

Atriusguluk hemen yok olmadi, giinkii imparatorlugun
en ug noktalarindaki s6zde barbar kabileler tarafindan be-
nimsenmisti. Ama Iznik Konsili yine de daha sonra doktri-
ne ve kilise diizenine iligkin bagka anlagmazliklar1 ¢g6zmek
i¢in toplanan konsillere gore cok daha bagarili bir konsildi.
Daha sonra toplanan konsillerde birligi saglamak ¢ok daha
zor oldu. Ornegin, 451 yilinda toplanan Khalkedon (Ka-
dikdy) Konsili de Iznik’te ima edilen seyi, Isa “Tanr’'nin
ve insanin ta kendisiydi” diyerek agikliga kavugturmustur,
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ama ayni yaygin kabulii gsrmemigtir. 6. Béliimde gorecegi-
miz gibi, Khalkedon sonrasinda ‘katolik’ (evrensel) kilise-
den iki biiyiik kopug oldu: Antiokheia (Antakya), Iran ve
daha dogudaki Nasturi kiliseleri ile Suriye ve Kuzey Afri-
ka'da (kalintilar1 hala var olan) Monofizit kiliseler. Biitiin
tiyelerinden amentiiye uymalarin1 bekleyen Kilise Huristi-
yanhgi, boyle yaparak bir birlik sagladi ama bu arada ¢ok
biiyiik kesimleri de kendinden uzaklagtirmig oldu.

Hiristiyan Alemi

Kiliseyle imparatorlugun birlikteligi bin yil kadar siirdii
ve bu esnada her ikisini de bigimlendirdi. Bagkenti Roma,
kiiltiirel merkezi klasik diinya olan imparatorluk giderek
Hiristiyanlagti. 330 yilinda Constantinus, bagkenti Kons-
tantinopolis de denilen Bizans'a (bugiinkii Istanbul) tagidi
ve imparatorluk (yurttaglar1 kendilerine hala Romali dese-
ler de) hem adin1 hem de kimligini ‘Bizans Imparatorlugu’
olarak degistirdi. 4. yiizy1lda kuzey-dogu Avrupa’nin barbar
kabilelerinin yeni topraklar ve zenginlik arayis ile giineye
ve batiya gelerek imparatorlugun batisin1 ve Roma'y1 ele
gegirmelerinden sonra, giiciin doguya kaymasi daha da hiz
kazand1.

Imparatorlugun sag kolu olan dogudaki Kilise Huristi-
yanlig1 (ki sonradan Dogu Ortodokslugu adimi alacaktir,
bkz. Béliim 6), Bati’da kugatma altindaki kiliselere aciyarak
yukaridan bakiyordu. Etrafindaki imparatorluk ¢ékerken
Bat1 Huristiyanhig1 destek alacagh laik bir gii¢ olmadig1 igin
savunmasiz kalmigti. Ama gok gegmeden bu olumsuz kogul-
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Resim 12. ilahi gii¢ diinyevi giice itibar saglar. Konstantinopolis'teki bu
fildigi rolyefte, Mesih, Bizans imparatorluk naibi II. Romanos ile esi
Eudokia'ya kendi eliyle tag giydiritken betimlenmektedir.
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lar kendi gikarina olacak bigimde degistirmeyi bagaracakt.
Aslinda bir felaketle sonuglanabilecek bu durum Bati’daki
kilisenin ve din adamlarinin Roma giiciiniin birakt1g1 bos-
lugu doldurmastiyla bir avantaja déniigtii.

Grekge kullanan Dogu kilisesi siyasi yéneticinin kontro-
lii altinda kalirken, Latince kullanan Bat1 kilisesi, dogrudan
olmasa bile en azindan diinyevi yéneticiler iizerinde etkili
olarak, siyasal konularda denetim sagladig1 bir konuma gel-
di. Batr’'daki kilisenin bunu yapabilmesinin sebebi, orada
giiciin ¢ok sayida savasg1 kral ve prens ile prens-piskopos
arasinda béliinmiig olmasi ve hig kimsenin uzun siireli bir
egemenlik saglayamamasiydi. Bu ortamda eskiye dayanan
tarihi ve Roma'daki iissii, her yere yayilmug olan topluluk-
lar1 ve etkili altyapisi, artan zenginligi ve topraklan saye-
sinde kilise kendi bagina bir gii¢ haline geldi. Roma pisko-
poslan hemen bu durumdan yararlanip tiim Bat1 Kilise-
si'nin 6nderleri olduklarini iddia ettiler; 6yle ki, 6. yiizyihn
sonlarinda artik onlara kilisenin ‘babast’ anlaminda ‘papa’
denmeye bagland1.

Orta Gag'in baglarinda papa Dogu’daki patrigin giiciinii
agmaya galigmaya baglamigt1 bile. Bati'daki hiikiimdarlar-
dan higbirisi onu gz ardi edemiyordu. Papada kendisini
destekleyenleri megrulagtirma, desteklemeyenleri ise aforoz
etme yetkisi vardi (aforoz hiikiimdan yalnizca kiliseden,
sakramentlerden ve kurtulugtan diglamakla kalmiyor, aym
zamanda halkina ona itaat etmeme izni de veriyordu). Boy-
lece, tiimiiyle papanin ve kilisenin egemenligi altinda olan
ve Roma’nin otoritesini kabul eden laik hiikiimdarlarca
korunan birlesik bir Hiristiyan toplumu, ‘Hiristiyanlik Ale-
mi’ yaratma diigii dogdu. Papalar (800 yilinda Charlemagne
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da dahil olmak tizere) Avrupa’daki en giiglii hanedan yéne-
ticilerini kutsayarak Bat'da kendi istekleri dogrultusunda
davranan yeni bir Kutsal Roma imparatorlan silsilesi bag-
lattilar. Ancak, uygulamada Tanri’dan Mesih’e, Mesih’ten
papaya, papadan Kutsal Roma imparatoruna dogru inen
diizenli bir dini-siyasi hiyerarsi yaratma ideali, laik yéne-
ticilerin siyasi egemenlik igin siirekli olarak papayla yarig-
malar1 nedeniyle bozuldu. Gii¢ dengesi 6yle hassas kurul-
mugtu ki, iki taraf da uzun siire egemen olamiyordu; bu
miicadele biitiin Orta Cag boyunca, hatta daha sonra da
stirdii.

Gergi kilise laik konularda higbir zaman tam bir ege-
menlik saglayamadi ama kendisini ve Hiristiyan kiiltiiriini
Bat1 Avrupa’nin biiyiik bir béliimiinde yerlestirmeyi bagar-
di (kilise olmasaydi ‘Avrupa’ diye bir sey olmazdi). Klasik
dénemin sonunda ve Orta Cag'in baglarinda Huristiyanlig
yayma igi tepeden agag1 dogru yapiliyordu. Hiristiyan olma-
yan bir hiikiimdar (bazen ‘pagan’ bir inanigtan bazen de
Ariusguluk gibi ‘sapkin’ bir Hiristiyanlik mezhebinden)
Kilise Hiristiyanligina déniince evini ve ev halkini da vaf-
tiz ettirirdi. Daha sonra bu hiikiimdarin bélgesinde, ya
onun ya da varlikli toprak sahiplerinin himayesinde, ma-
nastirlar ve kiliseler inga edilir ve sonugta Huristiyanligin
mesajt ve 6nerdigi yasam bigimi ile daha dogrudan bir temas
kurulmas: saglanirdi. Orta Cag boyunca tas kiliseler ve
katedraller Avrupa'nin her tarafina yayildi ve bu dénemin
sonunda kadin, erkek, gocuk, herkes yerel bir kilisenin ce-
maatinin veya bir piskoposluk bolgesindeki katedralin
tiyesi haline getirildi. Béylece, yavas yavas Hiristiyanlik
diinya goriisii, onun Tanrt’s1 ve azizleri, onun dnderleri ve
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Resim 13. Kilise yil..

kurumlart Avrupa'nin daha eski inanglarinin yerini aldi
ve Hiristiyanlik Avrupa’da insanlarin igine dogdugu ve
icinde vaftiz edildigi ‘hakikat’ olarak yerlegti.

Kilise Hiristiyanlig1 diinyada birlegik bir Hiristiyan top-
lumu yaratma diigiinii gergeklestirmeye en gok Orta Cag'da
yaklagmig sayilabilir. Ciinkii bu toplum bir inang ve ibadet
birligine dayaniyordu ve buradan sapmalar sadece kiliseyi
degil, tiim toplum diizenini tehdit ettikleri igin, kilise tara-
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Resim 14. Yerlegik Katolikligin Albi heretikleri kargisindaki zaferinin
simgesi olan Giiney Fransa'daki Albi Katedrali (1277-1512), onu inga
eden kilisenin egemen giiciinii hatirlatir.

findan ya hemen 6ziimseniyor veya yok ediliyordu. Orta
Cag kilisesi kendini yalnizca (siirekli gelisen Islam uygarh-
ginin simgesi olan) ‘Tiirklere’ karsi degil, i¢ tehditlere kargt
korumak icin de biiyiik bir ¢aba gésteriyordu. Bunlar ara-
sinda Yahudiler 6zellikle sorunlu bir grup olarak gériilii-
yordu, ¢iinkii son derece egitimli ve okumus kisiler olarak
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bu insanlar hem gergek ve tek olan Tanrt'ya tapiniyor,
hem de Mesih'’i ve onun kilisesini reddediyorlardi. Potan-
siyel bir ‘dahili diigman’ olarak kimi zaman hog gériildiiler,
kimi zaman kullanildilar, kimi zaman begenildiler, kimi
zaman ise bask1 ve zuliim gérdiiler. Ote yandan, kilise ‘sap-
kinlik’ olarak gérdiigii seyleri, yani kilisenin kurallarindan
sapan inang ve uygulamalari tanimlama, siniflama ve yok
etme ¢abasi igindeydi. Laik hiikiimdarlar da Katharos ta-
rikat1 (veya Albi heretikleri) gibi yaygin sapkin akimlarla
savasma konusunda kilise ile igbirligi yaptilar. Bu savas
hem vaazlar yoluyla hem de kiligla, Orta Cag'in sonlarina
dogru ise ‘engizisyon’ aracihifiyla yiiriitiildi.

Bir sonraki boliimde gérecegimiz gibi, Hiristiyanlig
icerden tehdit eden bu sapkin akimlarin gogu, Mesih'inki
gibi bir yoksulluk ve giigsiizliik idealine kargin kilisenin
varlikh ve giiclii olmasina kargi cikiyorlard. Igeriden ya-
pilan bu protesto gésteriyor ki, daha yiice bir giice yonelmis
olsa da, Kilise Hiristiyanhginin agik¢a kendisi igin daha
fazla gii istemesi veya ‘giiglii olan hakhdir’ diigiincesini
geligtirmesi olanaksizdi. Bir kere Hiristiyanlifin Tanr1 an-
layiginda zorbahiga karsi olan bir yan vardi: Tanr, giicii
sonsuz olmasina kargin, bu giiciinii ‘babaca’ bir gekilde ser-
giliyor, ‘cocuklarr’ igin en iyi olan seyi istiyordu. Ustelik,
Hiristiyanlar kendi giiciinii géstermeyi reddederek garesiz
bir bigimde garmihta can vermig olan bir Tann-insana
tapiniyorlardi. Onu izleyenlerin egemenlik yerine hizmet
etmek istemesi, diinyevi seylere sahip olmak yerine fe-
dakarlik yapmasi bekleniyordu. Hiristiyan din 6nderlerinin
kilisenin giictinii yaymaya gahisirken bile bu giicii iyi ve
babaca bir gefkatle kullanmalar, ittifak kurduklar siyasi
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onderlerin de ayni sekilde davranmalarini saglamalari gere-
kiyordu. Boyle yapildig1 zaman bile baz1 Hiristiyanlar kilise-
nin gii¢ arayis1 icinde olmasina kugkuyla bakiyorlardi. Orta
Cag’in sonlarinda kilisenin ‘bagi ve iiyeleri’ igin bir refor-

Aquinolu Tommaso ve Skolastik Dusiince

‘Skolastik Diigiince’ Hiristiyanlik Alemi diisiincesine
eslik eden ve gerek Huristiyanliktaki gerekse eski Yu-
nan-Roma diisiince gelenegindeki bilgilerin tiimiini
tek bir sistemde bir araya getirmeye caligan bir ilahiyat
projesinin adiydi. Bu sistem, Tanri, insan ve diinya
hakkindaki her seye bir agiklama getirecekti. Skolastik
Diisiincenin kendine 6zgii bir yéntemi vardi. Buna
gore, 6nce ortaya bir soru atilir, sonra bu soruyla ilgili
farkli metinler incelenir, bunlarin hepsinden gikan
ortak noktalar degerlendirilir ve buradan bir cevap
bulunurdu. Birsonrakisoruya ancak ondan sonra gegi-
lirdi. Skolastik Diigiince, yalnizca o dénemin en bilgili
insanlarinin ugrasabilecegi bir ‘bilim’di. Bunlarin en
tinliisii olan Aquinolu Tommaso (yaklagtk 1225-74),
Summa Theologiae adli dev yapitinda ¢ok kapsamh ve
etkili bir skolastik ilahiyat sistemi gelistirdi. Insan do-
gasina ve aklina vermis oldugu biiyiik deger nedeniyle
Aquinolu Tommaso'nun yaptig1 sey bazilarinca ‘sko-
lastik hiimanizm’ olarak da tanimlanir. O, ‘insan doga-
stnin Tanr’'nin liitfuyla miikemmellegebilecegine’ ina-
niyordu, bu doganin giinahla tamamen bozulmus oldu-
gunu diisiinmiiyordu. Oliimiinden sonra Katolik Kili-
sesi onu yiizyillarca resmi ilahiyatgist olarak gordii.
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mun gerekli oldugu diigiincesi iyice yayginlagtyordu. Papa-
lik laik giig ile girdigi tartigma ve miicadeleler tarafindan
da tehdit ediliyordu. Bunun sonucunda Fransa’nin Avig-
non kentine ‘siirgiin’ edildi ve ayn1 anda iki, hatta bir kere-
sinde ii¢ ayn kiginin papa oldugunu iddia etmesiyle bir
béliinme yagadi.

Protestan Reformu

Hiristiyanligin giiciiniin dorugundayken karsilastigi bu
tehditler toplumsal degisimle ilgiliydi. 11. yiizyilda Ba-
tr'daki toplum yapisi gok koklii bir degisim gegirmeye bagla-
mugtt. Tarim iiriinlerinden elde edilen zenginlik imal edilen
mallar igin bir pazar yaratmig ve bu pazar da yeni bir iiretici
zanaatkar sinifin doguguna yol agmugti. Topraga bagh ol-
maktan kurtulan insanlar hizla geligmekte olan kasabalara
ve kentlere akin ettiler. Kentler kilise i¢in bir tehdit olugtu-
ruyordu, giinkii buralari kontrol etmek kirsal kesimi kontrol
etmekten daha zordu, buralarda diigiinceler ¢ok ¢abuk ya-
yiliyor ve yeni zenginlerden olusan halk kilisenin giiciinii
kendilerine aktarmak istiyordu.

13. yiizy1lda sadelik ve yoksulluk odakh ‘havarilere 6zgii
yagsam bigimi’ dalgasi biitiin Avrupa’yisardi ve yeni kurulan
‘frer’ ve ‘dilenci’ tarikatlari ile kendini gosterdi (bir sonraki
boliime bakiniz). Dindar kadinlar akim gibi bazi kilise digt
akimlar da ortaya ¢ikmaya bagladi. Baglangigta kilise bu
firtinay1 dindirmek igin frerleri ve kendisini yoksulluga
adamug olan diger kisileri kutsadi ve sapkinlikla savagin da
icinde bulundugu kendi amaglar1 dogrultusunda kullan-
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maya ¢ahigti. Ama, 15. ve 16. yiizyillara gelindiginde kilisede
reform yapilmasi talepleri kilisenin sindiremeyecegi ve
Oziimseyemeyecegi kadar farkli bigimler almaya bagladi. Bu-
nun sonucunda Bat1 ile Dogu’nun ayrilmasindan sonra
dinde meydana gelén ilk biiyiik béliinme olugtu (gergi bu
ilk boliinmenin tarihi ‘Photian béliinmesi’ olarak 836-7
yillarina ve 1054°deki karsilikh aforozlara dayandirilir ama,
aslinda ¢ok daha 6nce baglamig ve ancak ¢ok sonra geri
déniilemez bir hale gelmistir — bkz. Béliim 6).

Daha sonra ‘Protestan Reformu’ olarak adlandirilan
hareketin ¢ok belirgin 6zellikleri vardi. Birincisi, hareket,
o dénemde heniiz bir ulus olmayan ama Almanca konugan
ve kilisenin giiciinii ve zenginligini kendilerine gegirmek
isteyen prensler tarafindan yonetilen bagimsiz siyasi grup-
larin bir araya gelmesinden olugan ‘Almanya’ merkezliydi.
Ikincisi, kimileri kendi kendini yoneten ve kilisenin sahip
oldugu ayricaliklara prensler kadar kargi olan kentler tara-
findan destekleniyordu. Ugiinciisii, hareketin 6nderi kariz-
matik bir kisi olan Martin Luther'di (1483-1546) ve mat-
baa makinesinin icadi onun fikirlerinin kolayca ve ucuz
yoldan yayginlagtirilmasini saglamisti. Matbaa sayesinde
Kutsal Kitap da ¢ok sayida insana ulagabiliyor ve kilisenin
egemenliginden hizla gikiyordu. Sonuncu &zelligi ise, dinin
kendisine iligkindi: Luther de Kutsal Kitapt Augustinus
gibi yorumluyor, Tanri’nin giiciini, insanlarin giinahkéar-
ligin1 ve Mesih tarafindan gergeklestirilecek kurtuluga ne
kadar ihtiyaglan oldugunu vurguluyordu.

Luther baglangigta bir boliinme degil reform istemisti,
ama papaligin onun taleplerini yerine getirmekteki istek-
sizligi sonucunda bir zamanlar sadik bir iiyesi oldugu kilise
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ile catigmaya girdi. 1521 yilinda Papa tarafindan aforoz
edildikten sonra, Luther, Kilise Hiristiyanligina benzese
de papanin kontrolii disinda kalan ve bazi dini inanglan
ve ibadet gekilleri farkl olan yeni bir kilisenin &nderi oldu.
Cok gegmeden bu kilise Roma'daki ‘Katolik’ (veya ‘Roma
Katolik’) Kilisesi’'nden farklihgini belirtmek iizere ‘Protes-
tan’ Kilisesi olarak anilmaya baglandi. Her iki kilise de
kendisini Mesih’in gergek kilisesi olarak gériiyor ve dige-
rini Tanr’'nin hakikatinden ayrilmakla sugluyordu.

Luther ve Calvin

Aquinolu Tommaso'nun skolastik hiimanizmi in-
sanlarin Tanri'nin litfunu kabul veya ret etme konu-
sunda yeterince 6zgiir olduklarini ileri siirerken, Mar-
tin Luther Katolik Kilisesi'nin insanin yapabilecekleri
konusundaki bu fazlasiyla iyimser goriisiine katil-
miyordu. Luther’in ilahiyat konusundaki bu goriis ayri-
lig1 Pavlus ve Augustinus gibi yazarlarin diigiinceleriyle
pekismisti; clinkii onlara gore, insanlar kendi davra-
niglari nedeniyle degil, yalnizca kisisel iman araciligiyla
Tanr'nin liitfuna erigserek kurtulusa kavusabilirlerdi.
Luther’in sozleriyle:

Ilahiyatin asil konusu giinahkar ve lanetlenmis insan
ile giinahkar insanin Kurtaricist olan Tanrr'dur. Ilahiyatta
bu konunun diginda yapilan her tiirlii tartisma yanls ve
zehirleyicidir.

(Luther, Works, [Yaputlar])
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John Calvin (1509-64) ise, kendisini Luther’in sa-
dik bir izleyicisi ve yorumcusu olarak géren geng gag-
dagtydi. Institutes (Kurumlar) adli yapitinda Luther’in
diisiincelerinin birgoguna sistematik bir bicimde teo-
lojik ve etik bir ifade kazandirmug, hatta ¢ok belirgin
bigimde olmasa da 6nemli bir anlamda bu diigiincelerin
Otesine gegmigti. Luther igin insanin umabilecegi tek
sey, giinahkar olmasina kargin kurtarilabilecek olma-
stydi. Calvin sadece Tanri'nin liitfu sayesinde kurtula-
bilecegimiz diigiincesine katilmakla birlikte, sadece gii-
nahi hatirlattigr igin degil, ayn1 zamanda dindar bir
hayatin temeli olarak da ahlaka ve yasaya verdigi degeri
daha ¢ok vurguladi. Cenevre’de, kat1 Hiristiyan ilkeleri
ve kurallar1 temelinde 6rgiitlenmis, kendi kendini yo-
neten bodyle dindar bir kent olugturma igine giristi.
Kendi sozleriyle Calvin'in bakis agist soyleydi:

Tanr’'nin dogru olarak degerlendirdigi ve dogrulugu
nedeniyle kabul edilmis olan kigi, Tanri’'min géziinde kur-
tarilmig kisidir (...) her nerede giinah varsa, orada Tan-
ri’nin gazabi ve intikami da kendini gosterir.

(Calvin, Institutes of the Christian Religion,
[Huristiyanlik Dininin Kurumlan])

Protestanlhigin gii¢ karsisindaki tavri paradoksaldi. Bir
yandan bugiin demokratik olarak adlandirabilecegimiz bir
egilimi vard, yani giiciin papanin ve din adamlarinin elin-
den alinip Hiristiyanliga inanan sade kisilere geri verilme-
sini savunuyordu. ‘Biitiin inananlarin rahipligi’ diye bir
slogani vardi ve temel inanglarindan birine gore, Kutsal
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Kitap’ta viicut bulan Tann Sézii'niin herkes tarafindan
okunabilmesi gerekiyordu. Protestanlik Tanr Sézii'ne sak-
ramentler kadar 6nem verdiginden, bu, giiciin din adamla-
rindan halkin kendisine aktarilmasi anlamina geliyordu.
Ama &te yandan, Reformcu din anlayigt insanligin mutlak
giinahkarligini ve garesizligini ve sonsuz giicii olan Baba
Tann ile O’nun Tek Oglu olan Isa Mesih’e kayitsiz sartsiz
bir teslimiyetin gerekliligini vurguluyordu. Aslinda, Pro-
testanlik insanin giinahkarhigim ve liituf gereksinimini
Orta CGag'daki Katolik inangtan ¢ok daha fazla vurgulu-
yordu. Ayni zamanda Orta Cag Huristiyanliginda yeryiizii
ile gokler arasinda bir yerde bulunarak Tann ile insanlar
arasindaki mesafeyi azaltan Meryem ve azizler gibi biitiin
araci varhiklan ortadan kaldinyordu.

Sonugta, Protestanlik, giicii sade halk yerine Avrupa’da
yiikselmekte olan giiglere aktarmis oldu. Bunlar ulusal &n-
derler, yeni ‘burjuvazi’, yeni bir din adamlar1 grubu olan
‘pastorlar’ ve genel olarak kadinlardan gok erkeklerdi. ‘Oz-
giirliik’ tizerine yapmigoldugu vurgu, kadinlar, sehirlerdeki
ve karsal kesimdeki yoksullar gibi birgok insanda umut
yaratmig olsa da, Protestanlik da Baba ile Ogul’a kayitsiz
sartsiz bir teslimiyet gerektirdigi icin hala prens, yonetici,
feodal lord, din adami, aile reisi ve usta gibi ‘babalarin’
yonetiminde olan toplumsal diizenin devamini sagladi.

Kutsal Kitap Hiristiyanlig

Reformun dogurdugu iki mezhep, Lutherci Kilise ile
Reform Kilisesi (yahut Presbiteryenizm) oldu. Bunlardan
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Resim 15. Sir Christopher Wren tarafindan inga edilen (1670-6) St.
Mary at Hill Kilisesi'nin igi, Londra. Protestan kiliselerinin igi, sakra-
mentler kadar Séz’e de yapilan vurguyu yansitir. Burada kiirsii 6n plan-
da, (On Emir, Rabbin Duasi, Hiristiyan Amentiisii gibi) kutsal metinler
ise dogu duvarinda sergilenmekete.

birincisinin kurucusu Martin Luther, ikincisininki ise John
Calvin'di. Roma Katolik Kilisesi ile bu iki mezhep arasinda
onemli farkliliklar olmasina kargin, her iigii de Kilise Huris-
tiyanliginin bu boliimiin baginda 6zetlenen &zelliklerini
tagtyordu. Bunlara toplumun tamamini Hiristiyan ilkele-
rine gore diizenlemek igin laik giilerle igbirligi yapmak da
dahildir. Hem Luther Kilisesi hem de Presbiteryen Kilise,
gecikmeden devlet giiciiyle ittifak kurdular.

Ancak, Reform ayni1 zamanda, Kutsal Kitap Hiristiyan-
lig1 denebilecek ve tiimiiyle farkli bir Hiristiyanlik bigimi-
nin dogmasina da neden oldu. Buna gére, Kutsal Kitap’in
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kendisi kiliseden de, sakramentlerden ve din adamlarin-
dan da daha biiyiik bir otoriteye sahipti ve yagamin tiimiiyle
Kutsal Kitap dgretisine gore bigimlenmesi ve yle yasan-
mas1 gerekiyordu. Siyaset ile ittifak yapmak yerine, Kutsal
Kitap Hiristiyanhig: kendisini ‘diinyevi’ olan her gseyden
arindirmaya ve Kitap'in emrettigi seylere sikica bagl kal-
maya galigtyordu.

Kutsal Kitap Hiristiyanlig1 ancak Kutsal Kitap'in geviri
ve matbaa yoluyla herkese kolayca ulagabilecegi bir ¢agda
ortaya ¢ikabilirdi (Roma Katolik Kilisesi'nde Kitap hala
Latince olarak din adamlan tarafindan halka okunuyordu).
Hayattaki tek otoritenin Kutsal Kitap olduguna inanan
Hiristiyanlar Tann ile aralarina hig kimsenin girmesini
istemiyorlardi — ne rahibin, ne piskoposun, ne papanin ne
de din bilgininin. Hepsi Kutsal Séz’e uygun olarak yasa-
diklan i¢in Tanri’'min géziinde esit olan bir ‘azizler toplu-
lugu’ vardi. Kutsal Kitap erkeklerin 6nderligini uygun bulu-
yor diye yorumlandigindan, kadinlar hala erkek otorite-
sinin altinda tutulabiliyordu, ama farkli Kutsal Kitap kilise-
lerinde bazi farkli uygulamalar da olabiliyordu.

Herkesin (bazen kadinlanin da) Tanr’nin séziinii ken-
dine goére yorumlamaya hakki oldugundan kilisede birlik
saglamak ¢ok giiglegti. Kutsal Kitap Hiristiyanlig1 béliici-
ligiiyle tinlii olduy, ¢linkii herkesin Tanr1 Sézii'ne var olan
kiliselerden daha ¢ok uydugunu iddia ederek kendi 6nder-
liginde yeni bir kilise kurma 6zgiirliigii vardi. Aralarinda
Luther ile Calvin de bulunan Protestan kargitlari, bu ilk
Kutsal Kitap kiliselerinin hepsine birden ‘Yenivaftizci’
(Anabaptist) adin1 verdiler, giinkii bunlar Kutsal Kitap’a
gore yalnizca yetigkinlerin vaftiz edilmesi ve Huristiyanlik
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inancinin goniilli bir segim olmast gerektigini 6ne siirii-
yorlard.

Builkkoklerden, aralarinda Mennonit ve Vaftizci (Bap-
tist) kiliseler de bulunan birgok Kutsal Kitap kilisesi dogdu.
Bu kiliselerin biiylimesi ve yayilmast Avrupagenelinde kar-
stlagtiklar1 baski ve zuliim tarafindan biiyiik oranda engel-
lendi. Bu baski Reform sonrasinda hemen kurulan kilise-
devlet ittifakinin {irtiniiydi, ¢linkii siyasi giiglerin hepsi ya
Protestan ya da Katolik mezhebiyle igbirligi yaptyordu. Dini
ve siyasi huzursuzlugun ve savagin yagandigi uzun bir déne-
min sonrasinda Avrupa’daki din haritasi nihayet 1648'de
Vestfalya Barigi ile istikrara kavugtu. Alternatif Hiristi-
yanlik bigimleri belli bir bolgede hem devletin hem de
kilisenin biitiinliigiinii tehdit ettiginden, ‘béliicti’ veya ‘ay-
kirt’ kiliselerin hepsinin bask1 altina alinmas: gerekiyordu.
Bu nedenle birgok Kutsal Kitap kilisesi 6nce Avrupa’nin
dogu ucuna, daha sonra da Kuzey Amerika'ya siirgiin edil-
diler.

Kutsal Kitap Hiristiyanhginin marjinallegtirilmesinde
bu inancin din ile devlet iglerinin tamamen ayrilmas: ko-
nusundaki 1srar1 da rol oynadi. Kilise Hiristiyanliginin ter-
sine, Kutsal Kitap Hiristiyanligina inananlar Hiristiyan
topluluklarin toplumun genis kesimleriyle ve siyaset ile
¢ok azilgilenmesi gerektigini diigiintiyorlardi. Onlara gore,
inang dayatilmamali, zgiirce secilmeliydi ve Isa’nin 6gre-
tisine gore yagayan bir azizler toplumunda saf olarak korun-
maliyd. [sa'nin sozlerini 6rek aldiklarindan, Kutsal Kitap
Huristiyanlan siddetin her tiirliistine kargtydy, silah kullan-
mayi ve (hiikiimdara baglilik yemini de dahil olmak iizere)
baglilik yemini etmeyi reddediyorlardi ve ortak miilkiyete
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inaniyorlardi. Kilise Hiristiyanhiginin diinyevi gehresini
agagiliyor ve elegtiriyorlardi ve kendileri de yiice bir Tann
inancina sahip olmalarina kargin, O’na gosteris ve ihtisam
dolu bir gériiniigle degil, ‘ruhuna ve hakikatine’ bagh kala-
rak tapinmayi tercih ediyorlardi.

Sonug

Hiristiyanlikta Baba’dan Ogul’a ve oradan da piskoposa
ve diger din adamlarina dogru inen bir gii¢ hiyerarsisi
oldugu inanc1 birlegik bir kilisenin tizerine inga edildigi
saglam bir temel olugturdu. Bunun sonucunda kendi ken-
dini besleyen bir déngii olustu, giinkii hiyerarsik kilisenin
bagaris1 yansittig1 varsayilan goksel hiyerargiyi daha inanihir
kilds, yukaridaki Tanri’ya tapinildikga da kilisenin otoritesi
arttr. Kilise Hiristiyanliginin bu bagarisindaki en biiyiik
rolii oynayan sey, belki de, (Imparator Constantinus’tan
baglayarak) siyasi yoneticilerin Hiristiyanliktaki gii¢ hiye-
rargisinin kendi giiglerini nasil megrulagtirdigini ve bu giicii
korumalarina nasil yardime1 oldugunu fark etmeleri oldu.
Kilise, Mesih'in yeryiiziindeki temsilcisi olarak ilan ettigi
yoneticilerin ellerini giiglendiriyordu, yonetici de kiliseyi
himayesine alarak konumunu saglamlagtiriyordu. Boylece,
dini ve siyasi giig ittifaki farkli kiliklara girerek Modern
Cag’a kadar siirdii ve etkisi her ikisinde de var olan hiyerar-
sik egilimleri giiglendirmek oldu.

Ama hikiyenin sonunda beklenmedik bir ey oldu.
Hiristiyanhk devlette ve kilisede egemen ve hatta zorba
(eril) giicii onaylama kapasitesine sahipti, ama kullandig1
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gosterge ve simgeler bambagka bir tercihi ortaya koyuyordu.
En biiyiik otorite modeli Baba Tanr1 oldugunda, papalar,
piskoposlar ve krallar kendi giiglerini zor kullanarak degil,
babaca bir gefkatle kullanmaya 6zen gésteriyordu. Ama
ornek alinan Ogul Tann oldugunda, sonuglar ¢ok farkh
olabiliyordu. Incillerdeki Isa siyasi gii¢ kullanmayi tiimiiyle
reddetmis ve dini ve siyasi otoritenin elinde garesizce 6l-
miig olduguna gore, kimi Hiristiyanlar kilisenin de giig ve
zenginlik kazanma gabasi iginde olmak yerine, bunlar tii-
miiyle reddetmek konusunda daha istekli olmasi gerekti-
gine inaniyordu. Gergi Kilise Hiristiyanlar1 kilisenin giig
arayigini tamamen birakmasi yolundaki daha kokten ¢agn-
lara katilmadilar, Kutsal Kitap Hiristiyanlar ise inananla-
rin Kitap'in iistiin giiciine boyun egmeleri gerektigini ileri
siirerken vaizlerle papazlar yetkili kildilar, ama yine de
hem Kilise Hiristiyanlarinin hem de Kutsal Kitap Huristi-
yanlarinin bazilar1 bu diigiinceye sahip olmaya baglamigti.
Ayrica, bir sonraki boliimde gérecegimiz gibi, daha ileri
giderek Tanr'nin giiciiniin yalnizca digaridan gelmeyece-
gine, insan1 kendi igcinden esinleyebilecegine inanan bagka
Hiristiyanlar da vardu.
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IV. Bolim

MISTIK HIRISTiYANLIK

Bir dnceki béliimde yiice bir giice odakli Hiristiyanhgin
ana tiirlerinin gelisimine bakildi, bu boliimde ise Huristi-
yanhgin ‘Mistik Hiristiyanlik’ denilebilecek ve insanin igin-
den gelen giice odakli bir tiiriine bakilacaktir. Hiristiyanhgin
mistik bigimlerinde Tanr'ya Baba ve Ogul olarak tapinil-
maya devam edilse de, asil odak Kutsal Ruh’tur. Hiristiyan
mistikleri Tanr’'nin kendisini kilise hayatinin ve 6gretisinin
digsal bigimlerinde ortaya koyduguna katilsalar da, ayni za-
manda tannsallig: i¢ deneyimlerin derinliklerinde ararlar.

Agsagida gorecegimiz gibi, Mistik Hiristiyanlik ¢ok farkh
bigimlerde ve farkli baglamlarda geligmistir. Bu farklar Tan-
r’nin insanin kisisel yagamina giren, onu ele gegiren ve
yoneten digsal bir gergeklik oldugu yorumlarindan, kutsali
kiginin kendi 6znel yagaminin ve deneyimlerinin derinli-
ginde yasanan bir gergeklik olarak géren anlayislara kadar
uzanir. Bunlardan birincisi, mistik bir biitiinlegmenin 6n
kosulu olarak fedakarhg ve kisinin kendi iradesini, duygu-
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larin1 ve arzularini yok etmesi geregini gériirken, ikincisi,
kendini gergeklestirmeye vurgu yapar ve mistisizmi her
bir bireyin Tanri’nin Ruh’una uygun olarak tanrisallagmasi
ve doyum saglamasi olarak goriir. Baglam agisindan bakildi-
ginda Mistik Hiristiyanligin ti¢ segenegi oldugunu gériiriiz:
Kilise Hiristiyanlig1 ile Kutsal Kitap Hiristiyanliginin di-
sinda kalmak (ama diigmanca bir tutumla kargilagmak);
bu Hiristiyanlik bigimlerinin iginde bir siginak aramak
(ama yiice giig tarafindan denetlenmek); veya (Kilise Huris-
tiyanhginin himayesinde ama ondan biiyiik 6lgiide bagim-
siz olarak) manastirlarda bigimlenmek.

Hiristiyan Mistisizminin ve Manastirlarin
Baslangici

Mistisizm Hiristiyanlhiga 6zgii bir sey degildir, ama Huris-
tiyanlik mistisizmin baz1 ayiric1 6zelliklerinin geligmesini
saglamgtir. [sa’nin kendisi Yahudi dinindeki mistik ‘igselles-
tirme’ egiliminin gostergesi sayilabilir ve bu egilimin kutsal
metinlerde destegi vardir. Omnegin, Eski Ahit'teki Yeremya
Kitabr'nda Tanr Israil ile yapacag: ‘yeni bir ahit’ten soz eder:

Seraitimi onlarn iglerine koyup, yiirekleri iizerine onu
yazacagim. (...) Ve artik herkes kendi komgusuna, ve herkes
kendi kardesine: RABBI bilin diye &gretmeyecekler; giinkii
kiigiigiinden biiytigiine kadar onlarin hepsi beni bilecekler.

Isa, Kutsal Yasa’nin dig gostergeleri ile kisitlanmak yeri-
ne bu yasanin 6gretisini yorumlama ve hatta degigtirme
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isine girigir ve insanlifin yasanin degil, yasanin insanligin
hizmetinde olmasi gerektigini 6ne siirerek Kutsal Yasa'y1
kullanarak insanlan kisitlayanlari elegtirir. Yahudi Tapina-
g1 ile buradaki tapinma bigimi konusunda ise daha da eleg-
tirel davranir ve, ne demek istedigi tam olarak anlagilmasa
da, kendi yagaminin —ve belki de genel olarak insan yasa-
minin— tagtan yapilmig bir tapinaktan daha énemli oldu-
gunu ima eder. “Insan sept giinii igin degil, sept giinii insan
i¢in vardir” derken de béyle bir geyi kast etmig olabilir.
Pavlus da bazi mistik egilimler gosterir ama onunkine
‘Mesih mistisizmi’ demek daha dogru olur. “Artik yasayan
ben degilim,” demigtir, “icimdeki Mesih.” Radikal oldugu
anlarda Pavlus vaftiz edilen biitiin Hiristiyanlarin benlik-
lerinin Mesih’in Ruh’uyla dolduguna inanir. Daha dikkatli
konugmas: gerektiginde ise, mistisizmin esitlikgi potansi-
yelini —yani herkesin Mesihvari bir otoriteye sahip oldugu-
nu ileri siirme olasihini— bertaraf etmek igin hiyerarsik
imgeler kullanir. Mesih’in kendisinin ‘bedeni’ olan kilise-
nin ‘bagt’ oldugunu ve bazi Hiristiyanlarin kilisenin bagina
bagkalarina gére daha yakin oldugunu séyler. (Pavlus'un
kendisi tarafindan yazilmamug olsa bile, Pavlusgu gelenekte
yazilmig olan) Efeslilere Mektup’ta uyarir: “Ey kadinlar,
Rab’be bagimli oldugunuz gibi, kocalariniza bagiml olun.
Ciinkii Mesih bedenin kurtaricisi olarak inanlilar toplulu-
gunun bag1 oldugu gibi, erkek de kadinin basidir.” Biitiin
bu uyanlara kargin, yine de ilk yiizyillarda Pavlus'un din
anlayigi Kilise Hiristiyanlii ile rakip bazi mistik yorumlar
tarafindan benimsenme potansiyeli tagtyordu. Nitekim,
2. yiizyilda ‘sapkin’ olarak nitelendirilen ama biiyiik bir
bagar1 géstermig olan Markion Kilisesi bunlardan biriydi.
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Bu yiizden, Pavlus'un mektuplarinin Yeni Ahit'teki kutsal
yazilarin arasina alinmasi epey zaman ald:.

Yunan-Roma kiiltiirii iginde de bazi mistik akimlar var-
di: ‘gizemli kiiltler’ denilen inanglarin bazilarinda, Pers ve
Uzakdogu etkilerinde, ve kaynagimi Platon’dan alan dini-
felsefi diigiince geleneginde. Platon’a gére, gegici olan bu
diinyanin 6tesinde ¢ok daha gergek olan ve daha yiiksek
bir ilahi diinya vardi ve insan ruhunun bu soyut idealar
diinyasina ulagmak icin bedenden bagimsiz olarak yiiksel-
digi hayal ediliyordu. Bu etkilerin bir kism1 veya hepsi,
[sa’nin da esinlemesiyle 1. ve 2. yiizyillarda, kargitlarinin
‘gnostik’ olarak adlandirdi1 bir siirii farkli dini, ruhani ve
felsefi grubun ve 6gretinin dogmasina yol agti. Kilise Huris-
tiyanliginin gnostisizme saldiris1 6ylesine siddetliydi ki,
bu konudaki bilgiyi ancak Lyonlu Irenaeus (yaklagik 130-
yaklagik 200) ve Hippolytus (yaklagik 170-236) gibi ‘yerle-
sik’ goriige bagli yazarlarin elegtirilerinden elde edebiliyoruz.
Bu gruplarin kendilerinin yazmig oldugu belgeler ancak
yakin zamanlarda ortaya gikarilabilmigtir. Geleneksel kili-
se tarihinin ileri siirdiigiiniin aksine, Hiristiyanlipin bu
farkh yorumlarinin —ve bu yorumlar yapan gruplarin— 4.
yiizyilla hatta daha da sonraya kadar Kilise Hiristiyanlig
icin ¢ok biiyiik bir tehdit olugturmug oldugu anlasihyor.

Gnostik metinlerin kegfi gnostisizmin geleneksel tani-
mini da degigtirmigtir. Bu geleneksel inanca gore, gnosti-
sizmde gizli bir bilgi (gnosis); seytani maddi diinyay yiiksek
bir tinsel alanin kargisina koyan bir diializm; son derece
karmagik bir kozmolojik baglangig efsanesi; gokten inen
bir tanrisal kurtarici inancy; ve diinyadan ve bedenden
vazgegme egilimi bulundugu saniliyordu. Bazi gnostik yazi-
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larda bu 6gelerin bazilar vardi ama hepsi bir arada bulun-
muyordu. Valentinusgu ve Set tarzi gnostik yazilarda son
derece ayrintih bir kozmoloji ortaya konulurken, digerle-
rinde, 6rnegin Tomas Incilinde, kozmolojiden hig s6z
edilmiyordu. Bu metinleri iireten gruplann kendileri hak-
kinda pek bilgimiz olmasa da onlarin da benzer bir gesitlilik
gosterdigini digtinebiliriz. Bunlarin bazilan 6rgiitlii bir.
‘kilise’ olarak varlk siirdiiriirken, bazilar1 da o zamanin
Yunan-Roma diinyasinda h4la yaygin olan felsefe okullan
gibi iglev gérmiis olabilir. Bu tarz okullarda kutsal metinler,
ayinler veya sakramentler yerine, aralarinda kadinlar da
bulunan bireylerin kendi adlarina diisiinmeleri ve birbir-
leriyle tartigmalan beklenirdi. Ornegin, Tomas Incilinde
Isa, kadinlarin otoritesini onaylar, kendisini tek otorite
figiiriine doniigtiirme ¢abalarina kargi gikar, insanlan ger-
¢egin zaten kendi iglerinde ve etraflarinda olduguna inan-
dirir ve tinsel arayigin toplu degil, ki§isel bir gaba olarak
anlagilmasini saglamaya galigir (bkz. Bolim 1).

Kilise Hiristiyanligi topluma kucak agar ve toplum iize-
rindeki etkisini artirmak igin siyasi giig ile igbirligine girer-
ken, Hiristiyanhigin igindeki mistik egilimler hem kilise
hem de diinya konusunda elestirel bir tavir geligtirme egili-
mindeydi. Bunun sebeplerinden biri, mistisizmin diinyevi
seylerden ¢ok ‘ruhani geyleri’ vurgulamasi ve ayinler, sakra-
mentler, mal, miilk ve toplumsal statii gibi digsal nesneleri
en hafif deyimle 6nemsiz, en agir deyimle ise tehlikeli bir
bigimde ilgi dagitic1 seyler olarak gérmesiydi. Bir diger sebep
ise, Tanr’'nin kendisini Kutsal Ruh’a agan herkesi tan-
nisallagtirdipn ve igeriden giiglendirdigi inancinin dogal ola-
rak kilisedeki ve toplumdaki kurumsal hiyerarsilere ters
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Resim 16. Kudiis'iin giineyinde, erken Hiristiyanhk dénemine ait bir
manastinn yakinindaki bir magarada bulunan zincirlerle baglanmig bir
gencin iskeleti (Bizans dénemi). Zincirler bedene ve bedenin arzularina
‘gem vurmak’ ve nefsi kirmak igin kullanihyordu. Asagidaki gizime bakiniz.
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diismesiydi. 4. yiizyildan itibaren kilise ile imparatorlugun
ittifaki, mistik Hiristiyanlarin Kilise Hiristiyanhiginin saf
tinsel yoldan ayrilip Isa’nin mesajina ihanet ettigi yolun-
daki kugkularini giiglendirmeye yaradi.

Ilgileri bagka seyler tarafindan dagilmadan tinsel bir mii-
kemmellik isteyenler giderek daha yaygin bir bigimde top-
lumdan uzaklagip 1ss1z ve kimsenin olmadig1 bir yere —¢6le—
gitme egilimi tagimaya bagladilar. 3. yiizyilin sonuyla 4.
yiizyilin baginda ilk olarak ¢ok sayida kadinin ve erkegin
¢ole gittigini 6greniyoruz. Bu insanlar ruhu ilgilendiren
meselelere odaklanmak iizere bedeni denetim altina alma
ve diinya zevklerinden feragat etme arzusu bakimindan
birbirlerine benzeseler de, muhtemelen diger bakimlardan
son derece farkliydilar. Aralarindan bazilan tinsel yagami
inzivada yagamak isterken, bazilan ise giderek sayilar artan
tinsel arayig topluluklarina katiliyorlardi. Sonradan yapilan
siniflamalara gére, bunlarin bazilan ‘gnostik’ bazilan da
‘yerlesik goriige uygun’ sayilabilir, ancak ¢ogunlugu ¢ok da-
ha karmagik bir karigimdir. Iglerinden bazilan ise, manastir
Hiristiyanhiginin temellerinin atilmasini saglamugtur.

Bu ilk ¢6l babalar1 hakkindaki bilgilerimizi “Cél Baba-
larinin Deyigleri” olarak toplanmis ve giintimiize kadar sak-
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lanmig olan belgelerden elde ediyoruz. Bunlar, Misir ¢6liine
giderek inzivada yagayan ve aralarinda pek az kadin da bulu-
nan bir grup erkekti. Ancak kendilerinden daha deneyimli
olan ‘abba’lara (babalara) damigtyor ve onlarin bilgeligin-
den yararlaniyorlardi. Birgogunun Adem ile Havva’'min
Giinah1 sonrasinda kaybedilen ve yeniden elde edilmesi
[sa tarafindan miimkiin kilinan bir miikemmellik diizeyine
ulagmak gibi son derece iddiali bir amaci vardi. Tipki
Isa’nin bagkalagiminda ve dirilisinde sahip oldugu gibi, on-
lar da ‘tinsel bedenlere’ déniigmeye galisiyorlardi. Bu mii-
kemmellik durumunda insanin ruhu Tanrt’nin ruhuyla bii-
tiinlegecek, zihin ve duyular susturuldugu igin alg1 keskinle-
secek ve beden 6yle bir dengeye kavusacakt: ki gok az uyku

C6l Babalarinin Deyisleri'nden

Manastir bagrahibi Allois dedi: “Insan, yiireginin derin-
liginde ‘Bu diinyada yalniz Tanri ve ben varim’ deme-
dikge, huzur bulamaz. Ve dedi ki, ‘Insan eper isterse, bir
giin iginde, aksama kadar tanrsallik olgiisiine ulagir.”

Manastir bagrahibi Yusuf’a bagrahip Lut geldi ve ona
dedi ki: “Peder, giiciim yettigince dua ediyor, orug tutu-
yor, sessizce tefekkiir ediyorum, zihnimi arindirtyorum;
daha bagka ne yapabilirim?” Yagli adam ayaga kalkt,
ellerini gége uzatt1 ve on parmagibirden alevden mesa-
lelere doniistii ve dediki: “Eger istersen, tamamen alev
haline getirilirsin.”
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ve yemekle normal insan émriinden ¢ok daha uzun bir
siire yagayabilecekti. Ama ¢6l babalari bu miinzevi din kah-
ramanu figiiriinii yiiceltmek yerine, siirekli olarak sevginin,
algakgoniilliiliigiin ve mizah duygusunun 6nemini vurgulu-
yorlard. Insan yalnizca algakgoniillii olursa Tann-insanin
miikemmellik diizeyine ulagabilirdi.

Dogu’da Mistisizm ve Manastirlar

Mistik Huristiyanlik Kilise Hiristiyanligi igin birgok
bakimdan tehdit olugturuyordu. Bir kere, kutsal metinler
ve sakramentler gibi dinin digsal yénlerine pek az saygt
duyuyor ve Kilise Hiristiyanhginin yalnizca Mesih’e ait
olarak gordiigii tanrisal-insani statiiye erigmenin biitiin
Hiristiyanlar i¢in miimkiin oldugunu 6éne siirtiyordu. Célde
diinyadan el etek gekmis kisilerin {inii arttikga bu durum
kilisenin ve din adamlaninin durumunu zayiflatiyordu. Bu
insanlar genellikle gektikleri acilar yoluyla Mesih’e taniklik
etmeye ve diinya ile uzlagmaktansa onu terk etmeye hazir
olan din gehitlerine benzetiliyordu. Béyle bir tinsel kahra-
manlik, o sirada kurdugu baskilar ve zuliim nedeniyle din
sehitligi olgusunun asil sebebi olan imparatorluk ile ittifak
kurmakla meggul olan kilisenin durumuna taban tabana
zit bir durum yaratiyordu.

Kilise Hiristiyanligi bu sorunun ¢6ziimiinii manastir
akimin kilisenin igine alarak kendi denetim alanina sok-
makta gérdii. Bu konudaki en 6nemli atilim, birgok kez
mahkém edildigi zorunlu siirgiinlerin birinde ¢&l baba-
lariyla kalan Athanasios tarafindan yapildi. Athanasios
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manastirlarin enerjisini ve prestijini gelismekte olan Ka-
tolik Kilisesi iginde iki sekilde dizginledi. Oncelikle, miin-
zevileri rahip yapip onlara kilise gatis1 altinda belli sorum-
luluklar ve &diiller vaat etti, ayn1 zamanda piskoposlarin
denetimi altunda olan bir rahibeler tarikati kurdu. Ikinci
olarak da, Life of Anthony (Antonius'un Yagami) adli gok
etkileyici bir kitap yazarak bu en saygin ¢6l babasini yiiceltti
ve onu Athanasios’un kendisinin de savundugu ve Iznik
Konsili’nde onaylanmug olan Arius kargit1 yerlesik goriigiin
bas savunucusu olarak tanitt1 (bkz. bir dnceki Béliim).

Diinyadan el etek gekmenin kilise tarafindan béyle ka-
bul edilmesi her iki tarafigin de gok 6nemli sonuglar dogur-
du. Hiristiyanliktaki mistik egilimler kilisenin denetimi
altina girince hareket 6zgiirliigiinii kaybetti. Mistisizm, tin-
sel yasamda deneysellik arayiglan olmak yerine ‘yerlesik’
goriigiin savunucusu durumuna geldi ve agagidan gelen de-
gil, yukaridan gelen giig ile 6zdeglesti. Hem Bat’da hem de
Dogu’da iist diizey din adamlan giderek daha sik olarak
manastirlardan ¢ikmaya bagladikga, din adamlarini kegig-
lerden ayiran gizgi bulaniklagti. Kilise ayinleri giderek daha
¢ok manastir ibadetine benzemeye bagladi, manastir siste-
mi ise kilisenin kutsal metinlere dayali, ayinsel ve papaz-
erkil egilimini 6ziimsedi.

Ama mistik yonelim ile bu yonelimin iginde barindigi
koklii aynilikgilik tamamen yok olmadi. Bazi durumlarda,
6zellikle de Dogu’da, manastir sisteminin gekiciligi devam
etti. Dogu’daki manastirlar Bati’dakilere gére ¢ok daha ba-
gimsizdy, giinkii kiliseye bagh din adamlarinin merkezi de-
netimindeki ‘tarikatlar’ seklinde orgiitlenmemiglerdi. Us-
telik, inziva gelenegi (yani miinzevi kiginin Tanri ile insan-
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Aziz Serafim’in Vahiyleri'nden (1759-1833)

Serafim Sarovski ile arayig igindeki biri arasindaki ko-
nugma:

“Insanin Tanr’'nin ruhuyla doldugundan nasil emin
olabilecegini anlayamiyorum. Igimde ortaya ¢ikan se-
yin o oldugundan nasil emin olabilirim?”

“Dostum, su anda ikimiz de Tanr’’'nin Ruh’uyuz... Bana
baksana.”

... Gozlerin simgek gibi, yiiziin giinesten
parlak, sana bakmak goézlerimi kamastirtyor.”

“Korkma,” dedi, “su anda sen de benim kadar parliyor-
sun. Sen de Tanr’'nin Ruh’uyla doldun; yoksa beni su
anda gérdiigiin gibi géremezdin.”

lardan uzak bir yerde tek bagina bir biitiinlesme yagamasi)
Dogu’da Bati’da oldugundan daha etkili oluyordu. Augus-
tinus’un insanin dogasina iligkin kétiimser gériigiiniin kok
salamadigy bu cografyada Kutsal Ruh aracihfiyla ‘tannsal-
lagma’ ve ‘kutsanma’ anlamina gelen theosis ideali, modern
¢aglara kadar Hiristiyan yagaminin temel amaci olmay
stirdiirdii. Bati’daki egilim kigileri ancak 6ldiikten ve go-
miildiikten sonra aziz ilan etmek iken, Dogu’da, yasayan
mistik ve miibarek insan gelenegi ¢6l babalarinin zamanin-
dan beri bozulmadan yagatilmigti (bkz. Béliim 6).
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Ama Dogu’da bile, en azindan ilahiyat geleneginde, mis-
tisizmi torpiileme ve Kilise Hiristiyanliginin egemenligine
sokma egilimi vardi. Dindar Maksimos (580-662), Yeni
[lahiyatc1 Simeon (949-1022) ve Gregorios Palamas (1296-
1359) gibi en biiyiik mistik ilahiyatgilar mistisizmi kilisenin
ayin ve sakramentlerinden ayirma fikrine kargi gikular.
Onlara gore, insan, ‘tek olarak Tek Olan ile’ mistik bir
biitiinlegme arayig1 iginde olmamali, Tanrr'y1 kilisenin gés-
terdigi yerde, yani ikonlarda, sakramentlerde ve imanlilar
toplulugunda ortaya ¢ikan ‘Mesih’in bedeninde’ arama-
liydi. Bu bakig agisina gore, Kilise Hiristiyanlig ile Mistik
Hiristiyanlik birbirinden ayrilmak yerine birbirini destek-
leyen ve giiglendiren iki sey haline gelmektedir.

Bati‘'da Mistisizm ve Manastirlar

Batr’da mistisizm Orta Cag boyunca Kilise Hiristiyan-
liginin igine ¢ok daha fazla yedirilmigtir. Bu konuda atilan
en 6nemli adim, manastir yasamini diizenleyen ana belge
olarak Benedikten Kurali'nin kabul edilmesi oldu (yak-
lasik 540). Bu Kural Avrupa’da yayilmakta olan manastir
sistemine biitiinliik kazandirdi ve bu sistemin belli bir ger-
gevede orgiitlenmesini sagladi. Benedictus manastir sistemi
kesiglerin sik1 bir disiplinden gegmelerini gerektiriyor, bu
disiplinin sonunda bireysel irade kalmiyor ve bireysel bir
mistisizm ve tanrisallik deneyimi yagamak miimkiin olmu-
yordu. Benedictus’a gére, manastir yasaminda itaat, suskun-
luk, istikrar, arzulardan arinma ve gok siki1 bir disiplin olma-
liyds. Kegigler zamanlarinin ¢ogunuy, giinde sekiz ibadet gibi
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siirekli olarak yapilmasi gereken gorevlere, kalan zamani
ise caligmaya harciyorlardi. Benedictus'un hayrani oldugu
Augustinus’un din anlayigi ile manastirlarin gelismesi ayn1
cizgiyi izledi. Bir kegis manastirin bagrahibi, manastirin ken-
disi, Kural ve kilise aracihgiyla iletilen Tanri iradesi ile ancak
kendi giinahkar iradesini bastirarak uyum saglayabilirdi.
11. ve 12. yiizyillarda Bati’da manastir yagamina ve
onunla birlikte mistik deneyimlere duyulan ilgi birden can-
landu. 10. yiizy1lda Benedictus manastir sisteminde yapilmig
olan reformun ardindan birgok yeni tarikat ortaya gikt1.
Cistercium tarikat1 gibi baz1 ¢ok bagarili tarikatlar var olan
manastirlarin uzaklagtigim diigiindiikleri baglangigtaki vaz-
gegme durumuna dénmek iizere kurulmuglardi. Carthusian
tarikat1 gibi baz1 bagka tarikatlar ise, bu ideali paylagmakla
birlikte, miinzevilik geleneginin bazi yonlerini de canlandir-
mak istiyordu. Manastirlarin yéneticilerinin olumsuz yakla-
stmina kargin ¢ok sayida kadin ve erkek manastir yasamina
duyulan bu ilgiye kapildi. Yiizyillar boyu gelismis olmasina

Benedikten Kurali’ndan

Yapilan her iste herkesin kilavuz olarak Kurali kullan-
mastini saglayin: hi¢ kimsenin sebepsiz yere Kuraldan
sapmasina izin vermeyin. Manastirda kimsenin kendi
bildigini yapmasina, kiistahga bagrahiple tartismasina
gdz yummayin. (...) Eger biri bdyle yapacak olursa, onu
Kural uyarinca yola getirin. Bagrahip her seyi Rab kor-
kusuyla, Kurala uyarak yapmalidir; bilmelidir ki, ver-
digi biitiin kararlarin hesabin1 Tanri'ya verecektir.
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kargin Bat’daki manastir ingaat1 tipik 6zelligini bu dsnemde
kazandi. Bu sisteme gére manastinn en 6nemli yerinde kilise,
giiney kisminda yatakhaneler ve farkh boliimleri birbirine
baglayan siitunlu bir i¢ avlu vardi (bkz. resim 17).

Ancak manastirdaki bu denetimli, diizenli ve tecrit
edilmig yagam Orta Cag'daki tinsel arzulara cevap ver-
mekte yetersiz kaldi. 13. yiizyilda ¢ok sayida dindar erkek
ve kadin, kendilerini dine adayarak yagayabilecekleri farkl1
bir model arayigina girdiler. Bir zamanlar manastirlan cazip
kilmis olan saglamlik ve istikrar artik manastirlarin aley-
hine ¢aligtyordu. Hiristiyanligin esaslarin1 diinyaya yaymak
isteyenlerin géziinde manastirlarin diinyadan tecrit edil-
migligi kotii bir 6zellik sayilmaya baglandi. Kasabalar ve
kentler biiyiidiikge ve fakirlik ile zenginlik arasindaki fark
giderek agildik¢a manastirlar Avrupa’nin en acil toplumsal
ve tinsel ihtiyaglarina cevap veremez oldular.

Bir 6nceki bélimde degindigimiz gibi, hem sorunun
kendisi hem de garesi yeni bir idealde ifadesini buldu: Bu
via apostolica, yani havarilere 6zgii bir yagam bigimi idealiydi.
Bu yasam Isa ile havarilerinin yasamini 6rnek aliyordu ve
onlar gibi siirekli yollara diigmeyi, mal ve para gibi seylere
sahip olmamayi ve Hiristiyanhigin esaslarini toplumun bii-
tiin iiyelerine gétiirmeyi amagliyordu. Bu ideal tarafindan
esinlenen baz1 Hiristiyanlar, kilise yetkililerini kaygilandi-
ran bigimde kendi adlarina yollara diigtiiler. Roma tara-
findan kendilerine resmi bir yetki verilmemis oldugu igin
bu gezici kegigler —rmegin, Waldensler— sonunda sapkin
ilan edildiler. Bazilar1 ise Roma’nin onayini almaya 6zen
gosterdiler. Kilise ise bir kez daha akillica davranarak bu
yeni tinsel agilimi da kanatlarinin altina aldu.
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Resim 17. Erken Orta Cag'dan giiniimiize kalan en eski manastir plant
olan St. Gall Manastiri planindan (yaklagik 820) uyarlanmig avlulu
manastir plani.

Bunun en énemli sonucu bu yeni sehir merkezli gezgin
dilenci tarikatlarinin megrulagtirilmasi oldu. Once Augus-
tinus, sonra Fransisken ve Dominiken tarikatlari, ok daha
sonra ise (1540’ta Loyolali Ignacio tarafindan kurulan) Ciz-
vit tarikat1 kilise tarafindan kabul edildi. Havarilere 6zgii
yagam bigimi ¢ogu kadina da cazip geliyordu ama kadinlarin
Ozgiir ve gezgin olmasi veya vaaz vermesi uygun goériilmii-
yordu. Onlarin elinde ii¢ se¢enek vardi: Evde kalmak,
rahibe olmak veya kiliseye bagli olan ama belli bir tarikatin
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{iyesi olmayan ve sayilar1 giderek artan kadin topluluklarin-
dan birine katilmak. Bu topluluklara sonradan ‘beguine”
dendi ve 1311-13 tarihleri arasinda yapilan Viyana Kon-
sili'nde resmen lanetlendiler ama varliklarini biraz daha
siirdiirmeye devam ettiler.

Yeniden canlanan manastir tarikatlar ile yeni ortaya
cikan dilenci tarikatlar1 Orta Cag’da mistisizme yeni bir
boyut kazandirmig olsalar da, bu konudaki en biiyiik katk:
bu kurumlarin diginda veya iginde marjinal olarak bulu-
nanlardan geldi. Bunlarin bir¢ogu kadindi. Bingenli
Hildegaard (1098-1179) gibi en 6nemlileri, kadinlara ait
dini tarikatlara iiyeydiler ve egitimlerini buralarda almig-
lardi. Norwichli Julian (yaklagik 1342-yaklagik 1416) gibi
bazilari miinzeviydi, Magdeburglu Mechtild (yaklagik 1207-
82) ve Hadewijch (13. yy.) gibi bazilar ise ‘beguine’ idi.
Avilali Teresa (1515-82) gibi bir avug insan kilisenin giiglii
mubhalefetine kargin tarikatlar kurmay1 veya mevcut tari-
katlarda reform yapmay1 bagardilar.

Kadin mistikler Kilise Hiristiyanligina, 6zellikle de sak-
ramentlere yapilan vurguya bagh kalirlarken, ayni zaman-
da yagayan Tann ile daha yakin ve daha kigisel bir deneyim
yasamak istiyorlardi. Bu deneyimi Isa ile yogun bir biitiin-
legme, seving, igsel acilar, kendini terk etme, karanlik ve
ilahi olanla birlesme gibi 6znel durumlarda yakaladilar.
Mechtild gibi bazilar Isa ile dogrudan bir iligki kurabilmek
i¢in sakramentleri kullandilar ve kendilerini goksel dama-

* 12. ve 13. yiizyillarda Hollanda'da kurulan laik hemsirelik cemaati
iiyesi kadinlara verilen isim. Sade, dinsel bir yagam siirdiirmelerine
ragmen, beguine'ler kendilerini kesin yeminlerle baglamaz ve cemaatlerini
evlilik igin birakabilirlerdi. (y.n.)
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din gelinleri olarak gordiiler. Teresa gibi kimileri ise tefek-
kiir yoluyla benligin ilahi olanla biitiinlesmesi bigiminde
ortaya ¢ikan ve biitiin imgelerin 6tesinde, sézciiklerle anla-
tilamayacak bir mistik deneyimi yeglediler. Mistik dene-
yimleri bazi ilahiyat konularini aragtirmak igin kullanmak
da miimkiindii. Julian, tigli-birlik kuramina dayali ila-
hiyatim1 Tanr’'nin birkag yil 6nce kendisine ihsan etmig
oldugu ‘gériimler’ iizerine kurmusgtu. Bu zengin gesitlilige
kadin mistiklerle ve kadin topluluklariyla kimi zaman tin-
sel danigmanlar olarak yakin iligkide bulunan erkek mistik
yazarlarin yazdiklan da eklendi. Bunlar arasinda Meister

Eckhart (1260-1328), Johannes Tauler (1300-61), Jan van

Mechtild’in The Flowing Light of the
Godhead’inden (Tanri’dan Tagsan Nur)

Ruh doért giinahi yendi diye Tann seving iginde
Gokeeki Rabbimiz hognut

Ciinkii yeryiiziinde sevgi dolu bir ruh kazandi

Ve diyor ki, “Bakin, Beni yaralayan nasil da yiikseldi
goge!

Ciinkii diinyevilik maymunlarin1 kovdu benliginden;
Ruhundaki pislik ayisin1 yendi,

Kibir aslanini ayaginin altinda ezdi,

Arzu kurdunu intikamindan koparip atti,

Ve Ben olan pinara geliyor

Avcidan kagan geyik gibi kosarak.

Algaktan havalanip yiicelere gikan

Bir kartal gibi siiziilerek geliyor.”

i1
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Ruysbroeck (1293-1381) ve Gerhard Groote (1340-84) bu-
lunmaktaydi. Onlar da manastir sisteminin ve kilise kuru-
munun dig geperinde yer almaktaydilar.

Bu geligmeler kargisinda Orta Cag kilisesinin tavr1 gok
net degildi. Bir yandan “ogullariniz da, kizlaniniz da pey-
gamberlik edecekler, ihtiyarlariniz riiyalar gérecekler,
gengleriniz riiyetler gorecekler” sézlerinin yarattigi ilahi
umudu goéz ardi etmesi olanaksizdy, glinkii boyle seyler Kut-
sal Kitap’ta yer almaktaydi. Ote yandan, Kilise Hiristi-
yanli1 Tann ile boyle aracisiz bir iligki kurulabilecegi yo-
lundakiiddialara kugkuyla bakiyor ve mistiklerin herhangi
bir bigimde Tanr ile biitiinlegtiklerini ima eden her geyi
lanetliyordu. Eckhart'in bu anlama gelen énermelerinin
bazilar1 bu sebeple kilise tarafindan lanetlendi ve Mirror of
Simple Souls (Sade Ruhlarin Aynasi) adli kitabin yazari be-
guine Marguerite Porete ise 1310 yilinda yakilarak éldiiriil-
dii. Engizisyon gérevlileri hemen mistikleri sapkinlik olarak
goriilen Ozgiir Ruh Kardegligi gibi orgiitlii tinsel tagkinlik
akimlarina iiye olmakla sugladilar. Cok gegmeden kendi kétii
emellerini gergeklestirmek igin kutsal olan seylere el attiklan
diigiiniilen kadinlara —ve baz1 erkeklere —yoneltilen cadilik
suglamalan bagladi. Oysa, aslinda mistisizm ve biyiiciiliik
sapkinlik avcilarinin diig giiciinden bagka higbir yerde bii-
yiik ve orgiitlii bir hareket olarak ortaya ¢itkmamugti.

Protestanhigin ilk Yillarinda Mistisizm

Bati’da Katolik Kilisesi'nin sinirlar iginde kalmayan
mistik egilimler Protestanligin baglangicinda da ¢ok 6nem-
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li bir yere sahipti. 12. yiizyilda Fioreli Joachim (yaklagik
1135-1202) viri spiritualis (‘tinsel erkekler’) tarafindan bas-
latilacak olan bir sevgi, ézgiirliik ve barig dsneminin, bir
Kutsal Ruh Caginin gelecegi kehanetinde bulunmugtu. Son-
raki yiizyillarda bu umut artt1 ve bazi insanlar Joachim'in
kehanetini Luther’in gergeklestirdigini diigiindiiler. Buna
inanmak igin de ¢ok mantikli sebepler vardi. Geng Luther
Alman mistisizm geleneginden ¢ok etkilenmisti ve bag-
langigta Katolik Kilisesi'ne karg1 ¢ikiginin ardinda dig gos-
tergelere indirgenmig bir din yerine daha ige d6niik ve
daha ruhani bir Hiristiyanlik bigimini koyma arzusu var-
miug gibi goriiniiyordu. Zaten inanan kiginin digsal iba-
detten ¢ok Tanr’'nin liitfunu iginde hissetmesinin énemli
oldugunu séyliiyor ve ‘tiim imanhlarin rahipligi’ni ilan edi-
yordu.

Ama bu umutlar Luther ile Calvin gii¢ sahibi olunca
yerle bir oldu. Ikisi de kendi adlanyla anilan kiliselerini
mistik bir yéne gotiirmek yerine Kilise Hiristiyanliginin
genel 6zelliklerini korudular. Tiimiiyle ruhani bir Hiristi-
yanlik isteme konusunda en ileri giden Ulrich Zwingli
(1484-1531) bile bu istegi gergeklegtirme konusunda geri
adim att1. Farkli bir sonug bekleyerek Reformu desteklemis
olanlar ¢ok daha radikal Protestanlik mezheplerini kurmak
zorunda kaldilar. Bunlarin bazilar1 Kutsal Kitap Hiristi-
yanhg gibiydi (bkz. bir énceki boliim), bazilar ise Kutsal
Ruh’u Tann Sézii'nden daha yetkili gériiyordu. Bu ikinci
gruptakilerden en kétii gohretli olanlar, gimdi ve burada
toplum yagaminda koklii bir degigim olursa, ‘kiyamet’ umu-
du dogar ve Tanr1’nin yeryiiziindeki egemenligi ¢cabuklagir
diye bazi denemelere girigenlerdi. Thomas Miintzer (yakla-
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sik 1489-1525) 1525 yilindaki koylii isyaninin 6nderligini
yapt1 ve Miinster kasabasi kiyamet beklentilerinin ve top-
lumsal deneylerin merkezi haline geldi. Her iki kalkigma
da hem Katolik hem de Protestan Kilise Hiristiyanliginin
bu tiir mistik bir esinlenmeden yola ¢ikan siyasal isyanlara
siddetle karg1 gikmasi ve kiliseyle devletin giiglerini birles-
tirmesi sayesinde yok edildi.

‘Miintzer ile Miinster’ Mistik Hiristiyanligin iginde
tagidign tehlikeleri belirtmek i¢in kullanilan bir ifade haline
geldi ama aslinda kiyamet eylemciligi yaygin bir sey degildi.
Protestanligin icindeki mistik egilimler Hiristiyan toplulu-
gun iginde farkhilagmalar yaratt1 ama bunlarin pek az1 dog-
rudan siyasal eylemlere karigtilar. Ama bazilan yiice giice
dayali kiliselere en azindan potansiyel olarak bir tehdit
olugturuyordu. Omegin, Luther'in diig kirkhigina ugrayan
meslektagi Rudolf Bodenstein von Karlstadt (yaklagik
1480-1541), bir dis otorite olarak devlet tarafindan destek-
lenen kilise diisiincesini reddederek cemaatin kendisinin
sectigi aydinlanmug kisiler tarafindan yénetilen ve din ada-
mi olmayan halktan insanlarin olugturdugu géniillii ve egit-
likgi gruplar1 destekliyordu. Kaspar von Schwenkfeld
(1489-1561) ve Sebastian Franck (yaklagik 1499-yaklagik
1542) gibi bazilar1 ise yeni kiliseler kurmakla hig ilgilen-
miyor, tinsellik arayig1 igindeki kigilerin kargihkli olarak
birbirlerini destekleyip geligtirecekleri kendi kiigiik grup-
larin1 kurmalar gerektigini diigiiniiyorlardi. Bu diigiince
17. yiizyihin sonu ile 18. yiizyilin baginda Prusya’daki Lut-
hercikiliselerde yayginlagan ve siyasal bir tehdit olugturma-
dig1 ve hayir igleri yaptig1 igin sonunda devletin destegini
de kazanan Pietizm akimina esin kaynagi oldu. Pietizm de
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Metodizmin kuruculari olan John Wesley (1703-91) ile
kardesi Charles (1707-88) iizerinde ¢ok etkili oldu.

Mistik gruplar iginde kendine ait bagimsiz, birlesik,
uzun erimli ve etkili bir topluluk olugturabilen tek grup
Kuveykirlar, veya Dostlar Cemiyeti oldu. Kurucusu George
Fox (1624-91) bireyin Mesih’i kendi yiireginde hissetme-
sine dayali olan saf, igsel ve tinsel bir din arayigi iginde
oldugundan mevcut Hiristiyanlik bigimlerini reddetti. Fox,
Mesih'in her bir bireyi dogrudan aydinlatan igsel 1g1gindan
soz ediyor ve Mesih'i i¢lerinde hissedenlerin digsal bir liituf
kanalina gereksinim duymayacaklarina inaniyordu. Bu yiiz-
den ibadetten biitiin sakramentleri, térenleri, ayinleri, ra-
hipleri ve kutsal metinleri gikartti. Dostlar kiliselerde degil,
‘toplant1 evlerinde’ bir araya gelirler ve ibadet olarak arala-
rindan biri Kutsal Ruh tarafindan konugmaya tegvik edi-
lene kadar sessizce otururlar. Oysa, uygulamada Kuveykirlik
saf ve bigimsellikten uzak bir mistisizmin Kutsal Kitap Hi-
ristiyanlig1 ve Kristoloji ile birlesmesi ve geligmig bir orgiit
yapist sayesinde ayakta kalabildi.

Sonug

Hiristiyan mistisizmi 6zgiirce hareket edip kendi kurum-
larin1 kurmak veya herhangi bir dini gruba iiye olmayan
bireylerin ayricalig1 haline gelmek yerine ¢ogunlukla Kilise
Hiristiyanliginin, sonralar ise Kutsal Kitap Hiristiyanhgi-
nin etkisi altina girdi. Manastir sistemi ise kilisenin ve din
adamlarinin denetiminden tiimiiyle kopmadan kendilerini
mistik yola adamak isteyen bireyler igin bir orta yol oldu.
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Modemn Cag 6ncesinde Hiristiyan mistisizminin birgok
gesidinin Hiristiyanligin kutsali tiimiiyle bireysel deneyim-
de ve benlikte bulan, hatta benligi kutsal olanla 6zdeslesti-
ren asint ucunda yer almamasinin nedeni kesinlikle buydu.
Baglangigta bazi Hiristiyan mistisizmi tiirleri boyle bir egi-
lim tagidiysa da bunlar ¢gabucak ‘gnostik’ ve ‘sapkin’ inang-
lar olarak yerlegik Hiristiyanligin digina itildiler. Daha son-
ralant da bu ydnde egilimleri olan mistikler kilise tarafindan
resmen lanetlendiler ve aforoz edildiler.

Modern Cag'in baglarinda Ingiltere’de William Blake’in
(1757-1827) veya Amerika’da Agkincilar'in yaptig1 gibi,
Hiristiyanlik ile Romantizmin etkilerini birlegtiren bir
mistisizm tiirii ortaya ¢iktiginda, bunun artik Hiristiyanlik
sayillamayacak bir ey olarak gériilmesinin sebebi budur.
Bu tarz Romantik mistisizmi gegitli Hiristiyan mistisizmi
bigimlerinden farklilagtiran gey, Tanr’nin cinsellik de da-
hil olmak {izere, insanin en derin arzulari, deneyimleri ve
duygularinda bulunabilecegi inanciydi. Oysa, yukarida ele
alinan birgok mistisizm tarzinda, tersine, kisilerin kendi
arzu, deneyim, egilim ve bireyselliklerinden tamamen siy-
rilmalari, Tanr’nin ancak bu durumda hayatlarina girerek
onlar1 yénetecegi inanci vardir. Béylece, tanrisal olan ¢ok
anlamh bir bigimde insan dogasinin diginda ve onun z1dds
olan bir gey olarak kalir. Birgok Hiristiyan mistisizm tii-
riinde Tann kral, damat ve sevgilidir ve insanin ‘igine girip’
onu ele gegirebilsin diye ruhun kendisine sonsuz bir tesli-
miyet ve fedakarlik gdstermesi gerekir.
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V. Bélim

BATI'DA
MODERN HIRiSTiYANLIK

Hiristiyanhigin farkli bigimlerde nasil gelistigine bak-
tiktan sonra artik modernite ile iligkilerini ele alabiliriz.
Hiristiyanlik agisindan aslinda iki farklh modernite vardur.
Kiiltiirel anlamda bunlarin ilki, insan aklin1 ve bu akli kul-
lanma &zgiirliigiinii tistiin kilan 18. yiizyil Aydinlanmasidir.
Bu modernite, sosyoekonomik agidan kentsel sanayi toplu-
munun, siyasal agidan ise giderek giiclenen merkezi hiikii-
metler tarafindan yonetilen ulus devletlerin yiikselisi ile
eszamanhdr. Tkincisi (veya ‘ge¢ dénem’ modernitesi) ise,
cok daha sonra, 1960’larda ortaya gikmugtir ve en 6nemili
kiiltiirel 6zelliklerinden biri 6znelliktir. Buna gére, dini
veya laik higbir yerlesik otoriteye saygi gosterilmez, onun
yerine kisi kendi derin duygularinin, sezgilerinin, arzulari-
nin ve deneyimlerinin otoritesini kabul eder. Bu 6znellik
egilimi siyasal alanda demokrasinin, ekonomik alanda ise
(artan bir refah getiren) kapitalizmin zaferi ile desteklen-
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mektedir. Bu gelismelerin hepsi birlikte bireye ve yaptiga
segimlere yeni bir agirlik ve anlam kazandirir.

Bu boliimde, Hiristiyanligin ilk moderniteye uyum sagla-
makta bagarili olmugsa daikincisi ile pek barigamadig1 géste-
rilecektir. Ayni zamanda, bazi Hiristiyanlik tiirlerinin 6znel-
lik ile digerlerine oranla daha iyi baga ¢iktigi anlagilacaktir.

Hiristiyanliga Karsi ‘Aydinlanmig’ Tepki

3. Boliimde gordiigiimiiz gibi, egemen Huristiyanhk bigi-
mi, yani Kilise Hiristiyanligi, Modern Cag’a, Avrupa’da
ortaya ¢ikmakta olan ulus devletler ile siki bir ittifak icinde
girmigtir. Ister Katolik ister Protestan olsun, her ulusun
bir devlet kilisesi vardi (aslinda yepyeni bir mezhep olan
Ingiltere Kilisesi veya ‘Anglikan Kilisesi’ tam olarak bu
iglevi gormek iizere kurulmugtur). Kilise ile devlet arasin-
daki ittifak her ikisinin de ortak goriisleri olmasi nedeniyle
giiglendi. Devlet kiliseleri giiciin hiikiimdarin elinde olmasi
gerektigi ve (goklerde Tanr, yeryiiziinde ise kral olan) hii-
kiimdarin halkin1 yénetme hak ve gérevine sahip oldugu
goriigiint onayliyordu. Halk ise yukaridan gelen bu egemen
giiciin hem vyeryiiziindeki hem de goklerdeki temsilcisine
itaat etmekle yiikiimliydii.

Reform 6ncesi Avrupa’sinda Hiristiyanlik kendisine
rakip laik giigler kargisinda tek bir kilise —Katolik Kilisesi—
olarak birlegtirici bir rol oynamigken, artik kendisi bu re-
kabetin bir pargasi haline gelmigti. Uluslar arasinda giderek
artan anlagmazliklar ve savaglar Katoliklik ile Protestanlik
rekabetine déniisti, tstelik Protestanligin kendi iginde
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de mezhepler arasinda ¢atigmalar vardi. Bu siiregte Hiristi-
yanlik daha 6nce oldugundan ¢ok daha fazla ‘ikrarct’ oldu,
¢iinkii birbiriyle yarigan kiliseler neye inandiklarini ve ne-
yin onlan farkh kildigini belirten ‘iman ikrarlar’ yayinla-
dilar. Ayni zamanda, farkliinanglar arasindaki rekabet bii-
yiidiikge, ve bunlarin her biri diger inanglardan donerek
kendilerine katilanlarin sayisin1 artirmak istedikge, Hiris-
tiyanlik gok daha evanjelik bir nitelige sahip oldu. Barig ve
birligi saglamak bir yana, Hiristiyanlik modern ¢agin bas-
larinda Avrupa’da yayilan savaglari, hoggoriisiizliigii ve diig-
manhg kizigtriyor gibiydi.

17. yiizyilda Ingiltere’deki Ig Savas ve Avrupa kitasinda
hiikiim siiren din savaglari sonrasinda, kimi Ingiliz ve Fran-
stz yazarlar koklii bir reform yapilmasini dnerdiler. Kendi-
lerine ‘Deist’ denilen bu kigiler ‘geleneksel’ Hiristiyanhig1
keskin bir dille elegtirerek onu akildisi ve hoggoriisiiz ol-
makla sugladilar. Ancak ateizmi (tanr1 tanimazlik) savun-
mak yerine istikrarli ve varlikli bir toplumun olugabilmesi
icin daha saglam bir temel olugturabilecek olan, akile1 ve
‘dogal’ yeni bir din gelistirme &nerisinde bulundular. Bosg
inanglara degil insan aklina dayali olan béyle bir dinde
mucizeler, bakire dogum, Uglii-birlik gibi seylere ina-
nilmayacak, Hiristiyanliktaki yaratici Tanr, insanlarin
kardegligi, ruhun 6liimsiizliigi, ve insanlarin birbirlerine
kars1 olan sevgi ve ilgi gorevi gibi etik 6geler korunacakti.

Deizm insan aklin1 en biiyiik otorite, dzgiirliigii bir de-
ger, ilerlemeyi ise miimkiin olan bir ey olarak kabul eden
‘Liberal’ Hiristiyanhgin ilk ortaya ¢ikigi olarak goriilebilir.
Augustinus’tan ¢ok Aquinolu Tommaso’nun goriisiine ya-
kin olan Liberal Hiristiyanlik, insan onuruna daha biiyiik
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deger verir, ama insanlik onurunun, Hiristiyan Tanr1’sina
inanarak ve kilise baglaminda geligtirilebilecegine inanir.
Bu béliimiin devaminda gérecegimiz gibi, Liberal Hiris-
tiyanhk ilk modernitenin ortaya gikiginda énemli bir rol
oynamis ve kendini pasif bir bigimde modern degerlere
uydurmaktan ¢ok daha fazlasini yapmugtir. Ancak, her za-
man insan aklini, ézgiirliigiinii ve onurunu yiiceltmekle
Hiristiyanlik inancinin gizemlerine ve Tanr ile O’nun
kilisesinin otoritesine dindarca ve kosulsuz olarak boyun
egmek arasinda kurulan rahatsiz edici bir uzlagma bigimi
olmakla suglanmigtir.

Bu iki ug, yani Liberal Hiristiyanligin uzlagtirmaya ¢a-
ligt1g1 bu iki agir1 goriig arasindaki en siddetli gatigma 1789
Fransiz Devrimi’'nde ortaya ¢ikti. Fransa’da Roma Katolik
Kilisesi monarsi ile siki fiki olmug ve giderek dozu artan
baskici rejimi Tanriiradesi olarak mesrulagtirmigt1. 18. yiiz-
yilda Aydinlanma diigiincesi Avrupa’da yayiliyor ve Fran-
sa’nin baz yerlerinde giiglii bir gekilde destekleniyordu.
Insan onuru, 6zgiirliik ve esitlik diigiincelerinin benimsen-
mesi dini ve siyasal diizene y6nelik elegtirilerin giderek
sertlesmesine yol agiyordu. Bu ortamda ateist diigiincelerin
agikga dile getirilmesi tehlikeli bir geydi, ama Voltaire
(1694-1778) gibi diigiiniirler insanin kendisinden bagka
higbir seye bel baglamayan ve onu Tanrt’'nin vesayetinden
gikartan tiimiiyle laik bir goriis olusturdular.

Fransa'da siyasal ve diisiinsel protesto yan yana gitti.
Kiliseyle devlet arasinda siki bir ittifak oldugundan, mo-
narsiye bagkaldirmak kaginilmaz olarak Katolik Kilisesi'ne
de bagkaldirmak anlamina geliyordu. Sonunda, tilkenin
ekonomisinde olugan krizin hazirladigs firsattan da yarar-
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lanarak Devrim yapildiginda, kullanilan slogan ‘6zgiirliik,
esitlik ve kardeglik’ oldu. Cok uzun bir zaman Katolik Kili-
sesi tarafindan desteklenmig olan yiice giiciin ayricaliklar
yeni ortaya ¢ikan demokrasi talepleri tarafindan tehdit
ediliyordu. Tann tarafindan pek az insana bahgedilmig bir
ayricalik olduguna inanilan gii¢ artik herkesin (veya en
azindan miilk sahibi erkeklerin) sahip oldugu ‘dogal’ bir
hak olarak goriiliiyordu. Gergi devrimcilerin bazilan baski
rejiminin yikilmasinin kilisenin de yikilmasini gerektirdi-
gini diigiiniiyorlardi ama, sonunda Fransa’da kiliseyi tama-

Syllabus of Errors’dan (Yanhgliklar Listesi)
[Papanin lanetledigi yanlsliklar:]

15. Her insan, aklin kilavuzluguyla dogru olduguna
inandig1 dine inanmakta &zgiirdiir.

24. Kilisenin ne zor kullanma ne de dogrudan veya
dolayli olarak kullanabilecegi diinyevi giicii vardir.

44. Sivil otoritenin dine, ahlaka ve maneviyata iligkin
konulara miidahale yetkisi vardir.

77. Giiniimiizde artik Katolik dininin diger biitiin din-
leri diglayarak Devletin tek resmi dini olmast uygun

degildir.

80. Papa kendisini ilerlemeye, liberalizme ve modern
uygarliga uydurmali ve bunlarla uzlagmalidir.
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men kapatmayan ama iizerinde daha biiyiik bir kamu dene-
timi kuran daha orta yolcu ve daha pragmatik bir ‘laiklik’
siyaseti benimsendi.

Roma Katolik Kilisesi buna biiyiik tepki gosterdi. Fran-
s1iz Devrimi'ni ve bu devrime esin kaynagi olan ve aralarin-
da 6zgiirliik arzusu ile demokrasi talepleri de bulunan tiim
diisiinceleri lanetledi. Monarsi ideallerini yeniden ortaya
koydu, kiliseyi merkezilegtirme ve kisisel yagam, miimkiin
oldugunda da siyasal yagam iizerindeki etkisini artirma ga-
lismalarin siirdiirdii. Yeni diisiince akimlarini lanetledi,
Aquinolu Tommaso’nun diisiincelerine dayanan Katolik
ilahiyatin ikrarini igeren ‘el kitaplart’ yayinlanmasini teg-
vik etti. Papalik Avrupa’da siyasal gii¢ olma konumunu
savundu ve demokrasi davasinin sekteye ugradigi her yerde
hemen kendini gésterip durumdan yararlandi. 1864 gibi
oldukga geg bir tarihte bile Katolik Kilisesi The Syllabus of
Errors (Yanhglklar Listesi) adiyla bilinen ve Modern Cag'da-
ki akilcilig, ilericiligi ve demokrasiyi lanetleyen bir belge
yayimladi, 1870’de ise Papaligin Yanilmazligi Doktrinini
ileri siirdii. Bu siiregte Roma Katolikligi demokrasi ve top-
lumsal degisimle degil, toplumsal tutuculukla 6zdeglesti.

Hiristiyanhgin Demokratiklesmesi

Avrupa’daki devrimci ve demokratik bagkaldirilara
biitiin Hiristiyan kiliseleri Roma Katolik Kilisesi’nin
verdigi tepkiyi vermemigtir. 1776’da bir devrim olmug ve
Britanya’nin somiirgeciligine bagkaldiran Amerika Birlegik
Devletleri dogmustu. Amerikan ve Fransiz devrimleri ara-
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sinda gok yakin bir iligki ve paylagilan idealler vardi. Ama,
Fransa’da Hiristiyanlik kendini savunma durumuna diigii-
riildiigii halde Amerika’da bambagka bir sonug ortaya gikt1.
Britanya kendi devlet dini olan Anglikan Kilisesi'ni Ame-
rika’ya tagidiysa da Amerikan topraklarinda bagka kilise-
lerin kurulmasina da izin vermisti. Bu kiliselerin birgogu
devrimci giiglere karg birlesmek yerine bagimsizhik ve &z-
giirlik davasim desteklemiglerdi.

Birlegik Devletler'in demokratik kurulugunun Hiristi-
yanlik sayesinde oldugunu séylemek abart1 olur. Bu yeni
bagimsiz ulusun siyasal temellerini hazirlayanlar akilc1 bir
dinin farkh tiirlerini destekleyen Deistlerdi. Ama Ameri-
ka'da geleneksel anlamda Kilise Hiristiyanligina ve Kutsal
Kitap Hiristiyanhigina bagh olduklar1 halde Devrimi ve
devrim ideallerini yiirekten destekleyen ve iyi Hiristiyan-
larin ayni zamanda 6zgiirliik ve demokrasi ideallerine sahip
olan iyi Amerikalilar da olabilecegine inanan ¢ok sayida
Hiristiyan da vardu.

Amerikan kiliselerinin birgogunun modern laik ve de-
mokratik devlete kucak agmalarinin nedeni, bu kiliselerin
din ile devletin ayrilmasindan zararh degil karh gikacak
olmalariydi. ABD’de birbirine rakip birgok farkh inang
oldugundan, bunlar aralarindan higbirinin devlet kilisesi
durumuna gelmesini istemiyorlardi. Bazilan zaten Avru-
pa’da bir azinlik inanc1 olmanin ne demek oldugunu yasaya-
rak 6grenmig ve bu durumun yarattig1 zorluklardan ve bas-
kilardan kagmak icin ABD’ye gelmislerdi. Bu gruba giren
kiliselerin bazilar1 (Cemaatgiler, Presbiteryenler) Kilise
Hiristiyanligi, bazilar1 (Vaftizciler) Kutsal Kitap Hiristi-
yanhi1 tiiriine giriyordu, bazilann da (Metodistler) ikisinin
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arasinda bir yerdeydi; ayrica Mistik Hiristiyanlik kiliseleri
de vardi (Kuveykirlar). Cemaatgi, Presbiteryen ve Katolik
kiliselerin ideolojisinde din ile devletin ayrilmas: ve dini
hosgorii yoktu, ama onlar bu idealleri kendi iglerine yaradig
icin benimsediler. Cok gegmeden bu yararci tercihe ilahiyat
alaninda da kilif bulundu (bu da sonugta Roma’daki Katolik
Kilise ile Amerikan Katolik Kilisesi arasinda firtinal ilig-
kilere yol agt1). Tarihleri boyuncasiyasal ve dini hiyerargiye
karg1 ¢tkmig ve kendi kurumsal yagamlarinda daha demok-
ratik diizenlemeleri desteklemig olan Kutsal Kitap Hiris-
tiyanh1 ile Mistik Huristiyanlik kiliseleri ise ideolojik ola-
rak demokratik &zgiirliikler fikrine daha yakindi.

Sonugta laik devletin dogugu ve demokratik diizenleme-
lerin topluma yayilmasi, Amerika'da Hiristiyanliga Avru-
pa’da oldugundan ¢ok daha az zarar verdi. Hatta kiliselerin
aslinda bu igten karh ¢iktiklan bile s6ylenebilir, ¢linkii boy-
lece ‘Amerikan tarz1 yagamin’ temel unsurlarindan biri hali-
ne geldiler. Bunun sonuglan bugiin bile goriilebilir. ABD'de
kiliseye gidenlerin oram Avrupa’dakinin neredeyse iki kati-
dir ve din hala kiiltiirel ve siyasal yagamda (resmen olmasa
da) gok daha 6nemli bir rol oynamaktadir. Paradoksal olarak
ABD’de din ile devletin resmen ayrilmasi, ikisi arasindaki
kargilikh destegin saglanmasi agisindan Avrupa'da yerlegik
diizenin siirdiiriilmesinden ¢ok daha etkili oldu.

19. Yiizyil

19. yiizyil bazen Batr’da Hiristiyanligin en yogun bigim-
de yasandig1 bir dénem, bazen de laikligin Hiristiyan kiiltii-
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riine ciddi bir alternatif olugturmasinin baglangi¢ noktast
olarak gosterilir. Bunlarin her ikisinde de gergeklik pay1
vardr.

19. yiizyilda bir yandan kiliselerin, din adamlarinin ve
kiliseye gidenlerin sayisinda biiyiik bir patlama olmustur
ama bu durum biiyiik ¢l¢iide niifus artig ile agiklanabilir.
Bugiin hala birgok yerlesim merkezinin en dnemli yapi-
larindan olan dini binalarin gogu bu dénemde inga edilmis,
bugiin hala Hiristiyanlikla 6zdeglegtirdigimiz kurumlarin
ve uygulamalarin biiyiik gogunlugu bu dénemde ortaya gik-
mugtir. Bunlar Pazar okullan, Kutsal Kitap kurslari, herkesin
satin alabilecegi kadar ucuz Kutsal Kitaplar ve dua kitaplari,
Pazar ayinleri, Gotik mimari ve dekorasyon tarzi, ve Isa ile
azizlerin her yerde bulunan resim ve heykelleri gibi seyler-
dir. Inananlar arasinda dindarlik gok yiiksek bir seviyeye
ulagti. Ornegin, Britanya'da pazar giinleri niifusun yarisy,
bazilar1 giinde birka¢ defa olmak iizere, kiliseye gitmeye
bagladi, Hiristiyanlikla ilgili yayinlar —kitaplar, dergi ve
romanlar —cok artti, Hiristiyanlik dili ve degerleri yaygin
kiiltiire niifuz etti. Hiristiyanhk yaygin kiiltiirel degerlerle
oyle ig ige gegti ki, tutumluluk, galigkanlik, agiriliktan kag-
ma, kendine giivenme, temizlik, sayginlik, aile degerleri,
cinsel dlgiiliiliik gibi degerlerin gergekte hangisine ait oldu-
gu belli olmamaya bagladi1 (bkz. Resim 18).

Ote yandan, Huristiyanhga iligkin kugkular ve diig kirik-
liklar1 da daha 6nce hig olmadigi kadar yayginlagti ve agikga
dile getirilir oldu. Bunda kismen bilimsel yontemin saygin-
lik kazanmast etkili oldu. Bilimin diinyay1 agiklamak ve
teknolojik yeniliklere yol agmak konusundaki somut baga-
rist pek g6z ardiedilecek gibi degildi. Bilim bilgiyi dogaiistii
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Resim 18. Family at Church (Kilisede Bir Aile), H. Fitzcook. The Sunday
at Home (Evde Pazar Giinii) adli kitabin resimlerinden (1865).
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vahiylere degil diinyanin titiz ve sabirli bir bigimde aragt1-
rilmas1 sonucunda elde edilen bulgulara dayandiran am-
pirik bir temele oturttugu igin, dogrudan Tann tarafindan
vahiy yoluyla génderildigine inanilan temel ilkelerden
¢ikarim yapma bigimindeki ilahiyat yéntemini zayiflati-
yordu. Bilim yeni kesifler yapip ilahiyat ve Kutsal Kitap ile
tamamen gelisen kuramlar ortaya atinca bu izlenim daha
da giiglendi. Bunlarin ilki, jeoloji biliminin diinyanin ya-
sinin ilahiyatgilarin Kutsal Kitap’taki kayitlara bakarak
hesaplamig olduklar1 6006 yildan gok daha fazla oldugunu
kegfetmesiydi. Elegtirel tarih yénteminin Kutsal Kitap’a
uygulanmast da Musa’nin Kutsal Kitap'taki ilk beg kitabin
yazan oldugu ve Incillerdeki sozlerin gergekten Isa’nin s6z-
leri oldugu gibi, 0 zamana kadar tartigslmadan kabul edilmig
olan bazi inanglar tizerinde soru isaretleri yaratarak imani
sarst1. Darwin ise Tekvin’deki yaratihg ykiisiiyle ve diinya-
nin insanlar igin yaratilmig oldugunu ileri siiren insan mer-
kezli goriigle agikga geligerek huzursuzlugun daha da artma-
sina neden oldu. Dine en biiyiik darbeyi vuran sey ise, Dar-
win'in evrim kuraminin hayatin ortaya gikigini belli bir
plan sonucu degil, rastlantisal bir gey olarak inandiric1 bir
bi¢imde agiklamasi oldu.

Bu kadar biiyiik sarsintilar kargisinda yilmayan Liberal
Huristiyanlik bunlara gézii pek bir bigimde karst koydu.
Liberaller tanrisal hakikatin yalnizca Kutsal Kitap’tan ve
kilise babalarinin yazilarindan 6grenilebilecegi ve bunlar-
dan yapilan gikarimlar yoluyla giindelik hayata uygulana-
bilecegi diisiincesine kars1 gikiyorlardi. Onlara gére akil,
Ozgiir diisiince ve bilimsel yontem Hiristiyanlik inancinin
diismani degil dostu olarak gériilebilirdi. Diinyay: yaratan
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Tann olduguna gore, insanlarin ‘doga’ hakkinda yapa-
caklan higbir kesif yaraticiya olan inanci zayiflatacak bir
sey olamazdi. Bu nedenle, Liberal Ilahiyat bilime kendi
alaninda, yani maddesel diinyay1 ve bu diinyanin isleyig
bigimini agiklamak konusunda, egemenlik verdi. Ama
Tann hakkinda neleri bilmemiz ve O’'nu memnun etmek
icin nasil davranmamiz gerektigi konusunda bilgi verme
isini kendine saklad1. Bu siiregte ilahiyat temel vurgusunu
etik konulara yapmaya ve Tanr’y1 bilmek ve anlamak igin

Friedrich Schleiermacher

Schleiermacher (1768-1834) modern ilahiyata 20. yiiz-
yihin sonlarina kadar egemen olan Liberallesmeyi bag-
latan kisi olarak bilinir. Ayni1 zamanda, iman ikrar1
¢aginin tipik 6zelligi olan tiimdengelimci ve dnerme-
lere dayali dogmatik ilahiyatin degigmesine de yardim-
c1 olmugtur. Schleiermacher, ¢agdaglarinin gergek ya-
samdan kopmus oldugunu diisiindiikleri bir Huristi-
yanlig1 neden reddettiklerini anliyordu, ama onlarin
da Huristiyanlk Inanc’mi (bu ayni zamanda en 6nemli
yapitinin baghgiydi) yanlis anladiklarini diigiintiyordu.
Ona gére gergek inang, bir dizi 5nermeyi kabul etmek-
ten ¢ok, mutlak bir bagimlilik hissi yaganmastyla ilgili
bir seydi. Boyle soyleyerek Schleiermacher Hiristiyan-
lig1 en derin insani deneyimlere dayandiriyor, ama bu
deneyimlerin en iyi bigimde Mesih'’in 1gig1yla ve kutsal
metinler araciigiyla yorumlandiginda israr ediyordu.
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insan yagantisinin —ozellikle de ahlaki deneyimlerin— 6ne-
mini kabul etmek konusunda daha agik gériislii olmaya
baglad1.

Liberal Ilahiyatin en biiyiik bagarisi, kiginin ayn1 za-
manda hem akilc1 hem de Hiristiyan olmasini miimkiin
kilmasi oldu. Kendi alaninda bilimsel yéntemin gegerlili-
gini kabul etmekle kalmadi, evrimin yaratili ile geligmedi-
gini, aksine yaratilhigin bu yontemle gergeklestigini ileri
siirerek Darwin'’i bile éziimsedi. Liberaller i¢in Tekvin’deki
gibi yaratilig hikayeleri iglerinde derin bir tinsel hakikat
barindiran ‘efsane’lerdi ve bunlarin bilimsel agiklamalarla
karigtirllmamasi gerekiyordu.

Liberal Hiristiyanlar modern, akilc1 diigiinceye ¢ok
onemli diigiinsel 6diinler vermis olmalarina kargin, kilise
ve kilisenin toplumdaki rolii s6z konusu oldugunda tutu-
culuk egilimi gésteriyorlardi. Liberallerin ¢ogu Kilise Huris-
tiyanhigina bagliydi ve topluma Hiristiyanlik degerlerinin
kilavuzluk etmesi, kiliseye, sakramentlere ve din adamla-
rina sayg1 gosterilmesi gerektigine inaniyorlardi. Libera-
lizm, iglerinde en 6nemlisi Uniteryen Kilise olan birgok
liberal inang bi¢iminin ortaya gikmasina yol agtiysa da, en
biiyiik etkiyi zaten var olan inang bigimleri iizerinde yapti
ve Protestan Kilise Hiristiyanligi ile yakin bir iligkisi vardu.
19. yiizyilda bu Huristiyanlik bigimi yiikselige gegtigi i¢in
—bunun sebepleri arasinda aralarinda Britanya ve Ameri-
ka’da bulunan zamanin en giiglii uluslarinda ve imparator-
luklarinda egemen gelenek olmast vardi— Liberal Huristi-
yanlik kendisini ¢ok etkili bir konumda buldu. Bir yandan
yiikselmekte olan orta sinifin degerlerini ve siyasetgilerini
desteklerken, 6te yandan sanayinin ortaya gikardid: isgi
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siniflarinin yagam kogullarinin iyilegtirilmesi ¢agrisini ya-
parak toplumsal vicdana seslenmeyi bagardi.

Bu liberal programa Hiristiyanlarin hepsi sicak bakmi-
yordu. Katolik Kilise iginde yiikselen liberal sesler susturul-
du ve Kutsal Kitap elegtirileri yasaklandi. Protestan kanatta
da inancin liberallegmesine kargi tavir alan ve Liberal Huris-
tiyanhgin orta simfin ¢ikarlariyla kurdugu ittifaka kugkuyla
bakanlar vardi. Kutsal Kitap Hiristiyanhigina bagli olanlar
bu geligmelere iki sebeple karstydilar: Birincisi, Kutsal Ki-
tap'in hakikatinden 6diin verildigini diisiiniiyorlards; ikin-
cisi, kiliseyle ‘diinya’ birbirine ¢ok yakinlagmig oluyordu.
Bardagi tagiran damla Darwin’in din tarafindan 6ziimsen-
mesi oldu. Yiizyihn sonunda, 6zellikle ABD’de, bazi tutucu
Kutsal Kitap Hiristiyanlan ‘yaratilig’ inancini (yani Tan-
r’'nin diinyay1 Tekvin'de anlatildigi bigimde yarattigini)
savunmaya ve Darwin ile onun Liberal Hiristiyan destek-
gilerine saldirmaya bagladilar. 20. yiizyilin baglarinda bu
akima ‘Kokten-dincilik’ denmeye baglands, giinkii Hiristi-
yanlik inancinin ‘kéklerine’ doniilmek isteniyordu.

Hiristiyanlik ve Oznel Hayata Geri Déniis

Yiikselen muhalefete karsin, Liberal Hiristiyanlik 20.
yiizyila ¢ok saglam bir bigimde girdi. 1970’lere kadar, Liberal
[lahiyat ve Kilise Hiristiyanlig1 ile orta simif degerleri ara-
sindaki giiglii ittifakin goriinen gelecekte de Bati’daki Hi-
ristiyanlik cografyasinda egemen olacag: diisiiniiliiyordu.
Rudolph Bultmann (1884-1976) ve Paul Tillich (1886-
1965) gibi liberal ilahiyatgilar Hiristiyanliin entelektiiel
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giindeminin olugmasina katkida bulundular, II. Diinya
Savag ertesinde ‘eve ve kiliseye’ doniigler artinca ‘yerlegik
liberal’ kiliseler patlama yapti, hatta Katolik Kilisesi bile
Ikinci Vatikan Konsili (1962-5) sonrasinda liberal gizgiye
yaklagmig gibi gériintiyordu. Papa XXIII. John tarafindan
toplanan bu konsil, Roma Katolik Kilisesi'nin modern kiil-
tiire sirtim1 dénen ve Tommasocu ilahiyat aragtirmalarina,
etkili bir dindarliga ve Roma’ya itaate dayali bir ‘savunma
kalesi’ yaratma zihniyetine son verdi. Konsil, Katolik ya-
samda ve diisiincede bircok énemli degisiklige agilan bir
kapt oldu. Bunlar, ibadetin Latince yerine halkin kendi
dilinde yapilmasi, modern ilahilerin ve korolarin kullanil-
masi, Katolik kegiglerin ve rahibelerin yagamlarinin liberal-
legtirilmesi, Kutsal Kitap ve ilahiyat yorumlarinda daha
elestirel bir yaklagimin benimsenmesi ve din 6zgiirliigii ile
hosgorii ilkelerinin kabul edilmesiydi. Konsil ayrica, kilise-
nin yalnizca din adamlar hiyerarsisiyle degil, ‘Tanr’ya ina-
nanlarin tiimiiyle’ 6zdeglegtigi yeni bir anlayigi da onayladi.

Ancak, 20. yiizyilin sonunda Liberalizm gerilemeye bag-
lads. Ikinci Diinya Savagi sonrasinda kiliseye gidenlerin
sayisinda meydana gelen artig yerini azalmaya birakmigti
ve Ozellikle Kilise Hiristiyanligi bu durumdan ¢ok kotii
etkilenmisti. Ornegin, Ingiltere’de 1970 ile 2000 yillar:
arasinda Anglikan, Metodist, Roma Katolik ve Birlegik
Reform kiliselerine gidenlerin sayisi yari yariya azaldi. Av-
rupa’nin bagka yerlerinde, hatta Kuzey Amerika'daki yerle-
sik liberal kiliselerin durumu ise bundan bir nebze daha
iyiydi. En biiyiik zarar eski devlet kiliseleri goriiyordu. Or-
negin, yiizyilin sonunda pazar giinleri Isveg Kilisesi’ne gi-
denlerin orani toplam niifusun yiizde ikisine kadar diig-
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miistii, Ingiltere Kilisesi’ne gidenlerin sayist ise yirmi yilda
(1980-2000 arast) yar1 yartya azalmgti. Liberal Ilahiyatin
sanst donmuigtii. Bir zamanlar ilahiyat sahnesinde bagrolii
oynamasina kargin artik kendisinisavunma konumuna gel-

Karl Barth

Liberal Ilahiyat, Reform sonras: Isvigre ilahiyatgilarin-
dan Karl Barth’in (1886-1968) siddetli saldirilarina
maruz kaldi. Yazdig1 ilk 6nemli kitap olan Commentary
on Romans'da (Romalilar Uzerine Yorum) insanla Tan-
r1 arasindaki mesafenin agilmazligini vurguladi. Barth,
Liberalleri, Tanr1’y1 insan kafasindaki kategorilerle an-
lamaya¢aligarak insan boyutuna indirgemekle sugladi.
Daha sonra yazdigi birkag ciltlik Church Dogmatics (Ki-
lise Dogmalar1) adli kitabinda, Barth, insanlarin Tan-
r’'y1 ancak Séz’de (yani, Mesih’te, kutsal yazilarda ve
vaazlarda) agiklanan kimligiyle anlayabileceklerini ile-
ri siirdii. Dinlerin cogunda gergegin bulundugunu ileri
siirenlere kargi Barth, din denilen seyin insan eliyle
yaratilan putlara tapmak oldugunu, bununla asla yasa-
yan Tanrt'ya ulagilamayacagini soyledi. “Tanri, Tann-
liginiyapsin diye” ilahiyatgilar Tanri'y1 anlamaya galig-
maktan vazgegmeli ve sadece Tanr S6z’tine bel bagla-
ma algakgoniilliiliigiini gostermeliydi. Barth, hakikat-
le 6zel bir iligkisi oldugunu ileri siirerek Hiristiyan ila-
hiyatina canlilik getirdi; 20. yiizyilin sonunda akade-
mik ilahiyat ¢alismalarina egemen olan ‘neo-ortodoks’
yaklagim ondan etkilenmisti.
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migti. Feminist [lahiyat ve Ozgiirliik [lahiyat gibi yeni libe-
ral gelismeler (bkz. izleyen béliimler) Liberal giindemin
ne kadar eski kaldigin1 ortaya koyuyordu.

Liberal Hiristiyanlik gézden diigerken, tutuculuk yiikse-
lige gegti. Kutsal Kitap Hiristiyanlig1 bundan ¢ok yararlandi.
Kokten-dincilik 1920’lerde Amerika'da liberal diizen tara-
findan diglanmigti, ama ABD’deki Hiristiyanlar kendi kili-
seleri, okullari, tiniversiteleri, aligveris merkezleri, radyo
ve televizyon kanallar ile iligkiler agin1 igeren bagarili bir
Hiristiyan alt kiiltiirii yaratmay1 bagardilar. Bu kiiltiir po-
piiler kiiltiiriin agindiric1 etkisine kargt kendini korumayi,
toplulugunu kalabaliklagtirmay: ve 1980’lerde, hatta daha
sonralar1 da, Amerikan siyaset sahnesinde sesini duyurmay1
bagard. Biitiin enerjisini ‘geleneksel ev’, ‘aile degerleri’ ve
kadinlarla erkeklerin farkl rolleri gibi konular savunmaya
yoneltti. Ozellikle escinsellik ve kiirtaj karsin ve evlilik
oncesi cinsellikten kaginma kampanyalarinda etkili oldu.
Bazi durumlarda tutucu Katolikler ile Protestanlar bu kam-
panyalarda birlikte hareket ettiler.

‘Evanjelik Hiristiyanhik’ ise daha genig bir ¢ergevede
daha da basarili oldu. Kutsal Kitap’in yanilmazlig1 gibi ko-
nularda Kékten-dinciler kadar agir1 ugta bir tavir almasalar
da, Evanjelikler de Kutsal Kitap'in en biiyiik otorite oldugu-
nu, insanlarin giinahkarhiginy, ruhun kurtulugunu garmih-
taki Isa Mesih'in saglayacagin, insanin yagamin [sa’ya ada-
masinin ve ‘yeniden dogmasinin’ gerekliligini, Kutsal Ki-
tap’a dayali ve aile degerlerini saglamlagtiran sik1 bir ahlak
anlayiginin ve Hiristiyanlig1 yaymanin 6nemini kabul eder-
ler. Kokleri erken Modern Cag'da olan Evanjelik 6greti
iman ikrar hareketinden dogmusg, ama bu hareketin Pro-
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testanhik icinde yarattif1 rekabete girmeden herkesle bir
igbirligi arayigi baglatmigtir. Hiristiyan inancina dnerme-
lere dayali (yani inancin bir dizi dnermeyi kabul etmek
anlamina geldigi) bir yaklasim sergilerken, bu yaklagimi
(6zellikle Kutsal Ruh’ta ‘yeniden dogma’ sirasinda) kutsalin
dogrudan deneyimlenmesi konusuna vurgu yapan modern
goriig ile birlegtirir. Evanjelikler tarihsel Protestan kilisele-
rinden herhangi birinin veya bagimsiz cemaatlerin iiyeleri
olabilirler. Onlara gore farkh kiliselerin var olmasi onlar
bir araya getiren deneyimlerin ve kabullerin yaninda énem-
siz bir seydir.

Evanjelik 6gretinin bireysel deneyimlere giderek daha
fazla 6nem vermesinde bir bagka mezhepler arasi akimin,
Pentekost hareketi igerdigi i¢in Pentekost Hiristiyanlik
olarak da bilinen Karizmatik Hiristiyanligin da etkisi ol-
mugtur. Bir sonraki béliimde daha ayrintih incelenecek
olan Karizmatik Hiristiyanlik, Tanr’nin Kutsal Ruh olarak
dogrudan deneyimlenmesi olgusuna énem verir. Sonug ola-
rak, su andaki Evanjelik Hiristiyanhk farkli konumlardan
olugan bir yelpazeyi kapsamaktadir. Bu yelpazenin bir
ucunda kutsal metinleri mutlak ve yanilmaz otorite olarak
kabul eden tutucu Evanjelikler veya Kékten-dinciler, diger
ucunda ise hem kutsal metinlerin hem de Kutsal Ruh’un
dogrudan deneyimlenmesinin otoritesine inanan Karizma-
tik Evanjelikler (veya Evanjelik Karizmatikler) vardir. Ay-
rica, Katoliklikleri Karizmatik akimin kigisel deneyimlere
yaptig1 vurgudan etkilenmig olan Karizmatik Katolikler
de bulunmaktadir.

Toparlarsak, mutlak otoriteyi nerede goérdiigiine bagh
olarak (Tanri’da, Tann tarafindan aydinlanmig insan aklin-
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Asgkin Aklin Oznel

Octorite Ocroritesi Deneyimlerin
Ocroritesi
Kilise Muhafazakar Liberal Pentekost
Huristiyanhg Katoliklik Katoliklik Katoliklik

Tririi

Muhafazakar Liberal
Anglikanizm, Protestanlik
Luthercilik,

Presbiteryanizm

Kutsal Kitap Kokten-dincilik ~ Liberal Evanjelik Karizmatik

Hiristiyanhg Evanjelik Ogreti Ogreti Huristiyanlik/
Thirii Pentekost

Huristiyanhik
Mistik Mistik Dogu Swedenborg Dostlar Cemiyeti
Huristiyanlik  Ortodokslugu Opgretisi

Christian Science

Modern Diinyadaki Farkli Hiristiyanlik Tiirleri

da, ya da, yalnizca akla degil, ayni1 zamanda sezgilere ve duy-
gulara da dayah olan 6znel deneyimlerde) Modern Cag'da
Hiristiyanligin kendi iginde farkliliklar gésteren bir olgu
oldugunu séyleyebiliriz. Bu siniflamay1 6nceki iki béliimde
tarihsel Hiristiyanligi incelerken kullanmig oldugumuz da-
ha genisg ¢aph siniflamanin (Kilise Hiristiyanligi, Kutsal
Kitap Hiristiyanhiga ve Mistik Hiristiyanlik) iizerine yerleg-
tirirsek, basit bir gizelgeyle modern Hiristiyanlhigin biiriin-
diigii farkli bigimleri gosterebiliriz (bkz. asagidaki izelge).

Bu gizelge ayn1 zamanda bize modern zamanlarda Hiris-
tiyanligin ne yone déndiigiinii de gosterecektir. Ilk moder-
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niteye gegis kiiltiirel olarak agkin otoriteden bireysel aklin
otoritesine gegis anlamina geldiginden (gizelgede soldan
ortaya dogru), o sirada Liberal Hiristiyanlik (veya laik akil-
cilik) gozde olmustur. Ikinci moderniteye gegis ise, bilimsel
akilcihigin yarattug diis kinkhg ile giderek éznellige doniig
anlamina geldiginden, o dénemde de kisisel deneyimlere
dayali din ve tinsellik anlayigi 6n plana gikmustir (gizelgede
sagda). Oznel yagama verilen 6nem 1960’lardan sonra daha
fazla yayginlagtiindan, sonraki kusaklar giderek 6znel de-
neyimlere hi¢ 6nem vermeyen ve ‘hayatimi istedigim gibi
yasamamin’ degerini degil dini ve ahlaki gorevleri ve top-
luma uymanin 6nemini vurgulayan (hem tutucu hem de
liberal) Kilise Huristiyanligindan uzaklagmigtir (bunlarin,
gizelgenin sag yanindan diistiikleri sdylenebilir).

Baz tutucu Kutsal Kitap Hiristiyanligi kiliseleri de, 6zel-
likle de bireysel deneyimlere yer vermeyenler, inise geg-
migtir. 1970’lerden sonra en iyi duruma gelen Hiristiyanlik
tiirti, yukaridaki gizelgede, ‘Kutsal Kitap Hiristiyanhgi-Oz-
nel Deneyim’ kategorisinde yer alan Karizmatik ve Evan-
jelik Karizmatik kiliselerdir. Bunlarin ikincisi Kutsal Kitap
Hiristiyanlig1 ile Mistik Hiristiyanlik bilegiminden olugur.
Oznellikten sikilmis olanlar igin Kutsal Kitap’a dayah bir
inang ve ahlak anlayiglari vardir, ama bunu bir bigimde
oznel deneyim, kigisel doyum, geligim ve iyilik duygusu
vaadi ile birlestirirler. Digsal otorite figiirii olarak Baba
Tann korunurken, hayata Kutsal Ruh olarak giren Isa Mesih
ile her zaman insanin yaninda olan bir kilavuz olarak dog-
rudan iligki kurulabilir. Kilise ne kadar Karizmatik olursa,
Kutsal Ruh’a teslim olma deneyimi o kadar yogun olarak
ve vecit halinde yaganir (bkz. bir sonraki béliim).
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Resim 19. ingiltere'nin kuzeyinde bulunan ve artik kullanulmayan bu
sapel (istteki resim), United Reformed Church tarafindan satilmigtir ve
bir Meditasyon Merkezine (alttaki resim) doniistiiriilmektedir. Meditas-
yon Merkezi herhangi bir dine bagh degildir, Bat’'da sayilar giderek
artan ve ‘dindegil tinsellik’ arayig1 iginde olan kisilere hizmet vermektedir.
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Tahmin edilebilecegi gibi, ikinci modernite zamaninda
ortaya ¢ikan 6znellik, bir 6lgtide Hiristiyanlik i¢indeki mis-
tik egilimlerin de yararina olmustur. Geleneksel Kilise Hi-
ristiyanligy, kigisel anlam1 olan mistik ‘tinsellik’ talepleri-
ne, giizel tarihsel mekanlarda etkileyici ibadet torenleri
diizenleyerek kargilik verebildigi zamanlar diisiige gegisini
engellemeyi az da olsa bagarabilmistir. Oznellik dogrultu-
sunda atilim yapan Kuveykir ve Uniteryen kiliseler gibi
baz tarihi mistik kiliseler de kazangh ¢ikmustir. Oznellige
dayali bir tinsellige bu kadar biiyiik bir talep varken Mistik
Hiristiyanhigin beklendigi kadar iyi bir durumda olmama-
sinin nedeni, belki de, artik tinsellik alaninda ¢ok daha
farkli alternatiflerin ve bunlarin yarattigx rekabetin ortaya
¢ikmig olmasidir. 20. yiizyilin son geyreginde Yoga'dan Tai
Chi'ye ve Reiki'ye kadar birgok ‘biitiinciil’ tinsellik tiirleri
ortaya ¢ikmis ve hizla geligmigtir. Giderek daha ¢ok sayida
insan kendisini ‘dindar’ olarak degil ‘inangly’ olarak nitele-
meye bagladigi ve artik pek az insanin Huristiyan egitimi
aldig1 diigiiniiliirse, bu tarz biitiinciil tinsellik tiirlerinin
yayginlagmig olmasi gagirtict sayilmaz.

O halde, genel olarak 20. yiizyihn Bati'daki kiliselere
yaradig1 séylenemez. Bin dokuz yiizlii yillarin sonunda Av-
rupa’nin birgok yerinde pazar giinleri diizenli olarak kili-
seye gidenlerin oran1 genel niifusun % 4-8'ine kadar diis-
miigtiir (kiliseye aydabir gidenlerin orani1bunun 1-1,5 kati-
dir). ABD’de bile, insanlarin kendilerine soruldugunda bu-
nun iki kat1 giksa da, en iyi tahminle pazar giinleri diizenli
olarak kiliseye gidenlerin oran1 %20 gibi diisiik bir orandr.
Erken Modern Cag’da siyasal ve ekonomik giiciinii zaten
biiyiik 6lgiide kaybetmis olan Hiristiyanlik, artik 19. yiizy1l-
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da elinde tuttugu ve hatta pekigtirdigi kiiltiirel etkinligini
de kaybetmigtir. Bir zamanlar ‘diizenin’ bir pargasi olan
Hiristiyanlik, artik insanlarn geleneksel degerlere, toplum
kurallarina ve aileye donmeye davet eden ve laik degerlerle
modem kiiltiiriin 6znellik anlayisina bag kaldiran tutucu
bir kargt kiiltiir haline gelmistir. Baz1 liberal ve mistik
Hiristiyanlar genel toplumsal meselelere, cinsel hoggoriiye
ve insanin iginde bulunan tannsallik diigiincesine kargt
daha kucaklayici bir tavir sergilemiglerdir. Ancak, en ba-
sarili Hiristiyanlik tiirleri 6znellik konusunda ¢ok ¢nemli
odiinler vermis olsa da, ilahiyat, kilise dnderligi ve yaygin
Hiristiyanlik konusundaki anlayiglar artik tamamen aleyhle-
rine dénmiigtiir.

Sonug

Bati'da Hiristiyanlik tarihini 6zetlemeye galigirsak, uzun
zaman giiciin yukandan gelen bir sey oldugu diigiincesini
benimsemis olan bir dinin kendisini agagidan gelen, yani
her bir bireyin kendi i¢indeki giice inanilan bir ¢agin ortasin-
da buldugu séylenebilir. Zamaningerisinde kalan Hiristiyan-
lik hem toplumsal hem de bireysel destegini kaybetmis ve
bu duruma daha da biiyiik bir savunmaya gegerek ve bir kargi
kiiltiire doniigerek tepki vermigtir. Ancak, bu béliimde ortaya
konuldugu gibi, boyle bir ¢dziimleme Huristiyanhgin kendi
icindeki farklihiklara ve bu dinin farkh kollarinin nasil farkh
yollara girdigine bakilarak daha iyi yapilabilir.

Hiristiyanhigin egemen bigimi olan Kilise Hiristiyanl-
ginin ilk modernite sirasinda insan aklina ve insan onuru-
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nayapilan yeni vurgu ile uyugamayacag agikti. Bu durumda
¢atisma kaginilmazds, zaten Fransa’da oldugu gibi kilisenin
yeni insani degerleri kabul etmekten kagindigi her yerde
dramatik bir bicimde ortaya gikti. Ama bagka yerlerde Kilise
Hiristiyanhiga liberallesmeyi ve modernlegmenin diigmani
degil dostu olmay1 bagardi. 19. yiizyilda kilise, toplum ve
kiiltiir arasinda gérece uyumlu bir iligki kuruldu, ¢iinkii
kilise hala toplumsal hiyerarsinin siirdiiriilmesinde ve yeni
ortaya gikan orta sinifin gikarlarinin kollanmasinda 6nemli
bir rol oynuyordu.

20. yiizyilda iki ayn1 yonden sikigtirnilmaya ve elegtiril-
meye baglanan Hiristiyanligin talihi déndi. Bir yandan
daha tutucu olan Kilise ve Kutsal Kitap Hiristiyanlari, Li-
beral Hiristiyanlan Hiristiyanligi sulandirmakla suglamaya
bagladilar. Ote yandan, baylesi bir Liberallik bile kigisel ve
6znel yagamin geligtirilmesine giderek daha fazla odakla-
nan bir kiiltiirin inang konusundaki taleplerini kargila-
makta yetersiz kaldi. Sonugta, Liberal Kilise Hiristiyanlig
son otuz yilda korkung bir diigiige gegti; Mistik Hiristiyan-
lik biraz daha iyi durumda kaldi; ancak en bagarili kiliseler,
Kutsal Kitap'in otoritesi ile Kutsal Ruh araciligiyla kisisel,
Oznel bir giiglenmenin elde edilebilecegi vaadini birlegtir-
meyi bagaranlar oldu.
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VI. Bolim
BATI DISINDA HIRiSTiYANLIK

Hiristiyanlik Bati’da ciddi bir diisiise gegtigi sirada gii-
ney yarimkiirede hizli bir gelisgme dénemine girdi. 20. yiizy1-
lin son geyreginde, yeniden canlanan Islamiyet’i saymaz-
sak, Karizmatik Hiristiyanlik diinyanin en hizh biiyiiyen
dini haline gelmigti. Tipki Islamiyet gibi o da bir zamanlar
Bat’'nin sémiirgeci kontrolii alinda olan bolgelerde daha
biiyiik bir bagar1 gosterdi.

Hiristiyanlik tarihindeki bu son dénemi incelemeden
6nce, bu béliimde biraz geriye gidecegiz. Boliimiin konusu
Bat1 diginda Hiristiyanhik olduguna gére, Hiristiyanhgin ta-
rihte higbir zaman tam olarak Batili bir din olmadigini
hatirlayalim. Onun igin bu béliime Hiristiyanhgin Dogu’da
yayiligina goz atarak ve Dogu Ortodokslugunu giiniimiize
kadar getirerek bagliyoruz. Daha sonra, 16. yiizyil sonrasinda
Batili kiliselerin diinyaya yayiligina bakacak ve Hiristiyanl-
gin yakin gegmigte Latin Amerika’da, Afrika’nin giineyinde
ve Asya'nin bazi bolgelerinde yerliler arasinda nasil geligti-
gine donecegiz.
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Dogu Hiristiyanhigi ve Yayilmasi

[k Hiristiyanhgin Batuli degil Dogulu bir din olarak
degerlendirilmesinin 6nemli nedenleri vardir. Hiristiyan-
lik Semitik halkin dininden ve kiiltiiriinden dogmugtur.
Cabucak Roma Imparatorlugu'nun batisina yayilmigtir,
ama en 6nemli merkezleri Latince konugulan Bati’da degil,
Grekge konugulan Dogu’dadir. Dogu’ya bu yénelim, Cons-
tantinus'un imparatorlugun bagkentini Roma’dan Kons-
tantinopolis’e tagimas: ve klasik Roma Imparatorlugu’nun
giderek Hiristiyan Bizans Imparatorlugu'na déniigmesi ile
giliclenmistir (bkz. Bélim 3).

Eger Roma’nin Persleri fethetme plani gergeklegseydi,
bu agirlik merkezi daha da doguya kayabilirdi. Ama Huris-
tiyan topluluklar Roma’nin yardimi olmadan da Iran’da,
hatta daha da doguda yerlegmiglerdir. Bu topluluklarin ka-
deri bélgesinde yagadiklari hiikiimdara bagliydi. Huristi-
yanlik fran’da yénetimde Sasani hanedani bulundugu siire-
ce gelisip serpildi. Edessa (Urfa) ve Nisibis'te (Nusaybin)
onemli entelektiiel merkezleri bulunan Iran Hiristiyanhg,
Mopsuestiali Theodoros (yaklagik 350-428) ve Nestorius
(4. yiizyihin ortalari-5.yiizyilin ortalar1) gibi ilahiyatgilarin
onderliginde kendisine ait bir ilahiyat geligtirdi. 3. Béliimde
anilan ve Bizans Kilisesi'nin ‘yerlegik’ Hiristiyanlik bilimi
ile (‘Nasturi Kilisesi’ olarak da bilinen) “Dogu Kilisesi’'nin”
‘Nasturi’ ilahiyat1 arasindaki boliinmeye yol agan sey iste
bu diisiince gelenegiydi. Merkezi Iran’da olmasina kargn,
Nasturi Hiristiyanlik Roma ve Pers imparatorluklarini As-
ya'ya baglayan ticaret yollarn boyunca daha da doguya ya-
yild1. 6. yiizyila gelindiginde Hindistan ve Cin kadar uzak
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tilkelerde bile ve Afrika’'nin bazi yerlerinde kiigiik Hiristi-
yan topluluklar olugmugtu.

Fakat Hiristiyanligin doguda yayilmasi buralarda Hiris-
tiyanliktan ¢ok daha eski olan Konfiigyiisgii, Hindu ve Bu-
dist kiiltiirlerin kusatmas: tarafindan engelleniyordu. Hi-
ristiyanlik, arkasinda siyasal bir destek olmadan ancak ege-
men giigle ilgisi olmayan ve yabanci bir dine dsnmekten
¢ikar uman kiigiik ve marjinal gruplar iizerinde etkili ola-
biliyordu. 632 yilinda Muhammed'in 6liimiinden sonra Isla-
miyet'in yiikselen giicii de Hiristiyanligin yayilmasin1 en-
gelledi.

Yahudi ve Hiristiyan tektanriciligindan yola gikmig ol-
dugu halde, bu yeni inang Ortadogu’daki Arapga konusan
halklar1 kendine ¢ekmekte daha bagarili oluyordu ve ¢ok
gecmeden Kuzey Afrika’da ve Yakin Dogu’da da Islamiyet’e
dénenler gogald: (Pers Imparatorlugu 7. yiizyilin ortasinda
Miisliiman oldu). Hiristiyanlik daha ¢ok kentlilere gekici
gelir ve kolelige dayali Roma ekonomik sistemine dokun-
mazken, Islamiyet kirsal kesimdekiler icin de gekici bir
dindi ve toplumu daha kékten bir bigimde degistirmeyi
vaat ediyordu. Askeri, siyasi ve dini giicii tam bir ittifakla
birlegtiren Islamiyet, Hiristiyan bir diinya imparatorlugu
kurma diiglerine kesin olarak son verdi.

Yayilmay1 basaramayan ‘yerlesik’ Bizans Hiristiyanlig,
Konstantinopolis’e giderek daha ¢ok sigindi. Kendisini hala
Tanr’nin kutsal imparatorlugunun yeryiiziindeki temsilci-
si olarak gordiigi igin durumunu saglamlagtirmaya galigt1.
Yeryiizii kralhigim gokyiiziindeki modele uydurmak ama-
ayla kilise ile imparator siki bir igbirligi igine girdi. Impara-
torluktaki kamusal yagam 6zenle tasarlanmig ayin ve téren-
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lerden ve goksel hiyerarsi modeli iizerine kurulu siki bir
hiyerarsiden oluguyordu. Iste, Kilise Hiristiyanligindaki
‘Dogu Ortodokslugu’ veya kisaca ‘Ortodoksluk’ dedigimiz
model béyle bir baglamda geligti. Bu mezhep kendisini Me-
sih’in ve havarilerin gergek kilisesi olarak gériiyor, Hiris-
tiyanlk anlayigini ve diigiincesini (325 yilindaki I Iznik
Konsili’'nden 787 yilindaki II. Iznik Konsili'ne kadar) yapil-
mug olan yedi evrensel konsile dayandintyordu. Gergi Roma
kilisesi ve papa giderek kendilerini daha 6nemli géstermeye
cahisiyordu ama, Bizans hala Kutsal Roma Imparator-
lugu’nu kendisinin temsil ettiginden ve Papa’nin Konstan-
tinopolis’teki Patrik iizerinde higbir otoritesi bulunmadi-
gindan kugku duymuyordu. Baty, ‘ve oguldan’ [filioque] s6-
ziiniin inang ikrarina eklenmesi de dahil (yani Kutsal
Ruh’un yalnizca “Baba’dan” degil, “Baba ile Ogul’dan” gik-
tig1 inanigt), kilisede ve doktrinde yenilikler yapmaya bag-
ladiginda, Ortodoksluk dehgete diistii. Bu tiir geligmeler
kargisinda gergek inanci degigsime ve yeniliklere kargi ko-
ruma gorevinin kendisine diigtiigiine iyice ikna oldu.
Tabii bu Bizans Kilisesi’'nin yayilmaci amaglarindan
vazgegtigi anlamina gelmiyordu; aksine, Bat1 ile arasindaki
rekabet kendisine katilacak yeni insanlar arayigin1 hizlan-
dirdr. Ortodoks Kilisesi dort koldan Islamiyet tarafindan
kusatilmig olmasina kargin, yayilmaci enerjisini Romanya
ile Bulgaristan, Sirbistan ve Rusya'nin Slav halklarina ulag-
tirmay1 bagardi. Bat1 Hiristiyanhigimin rekabetine kargin,
9. yiizyildan sonra biitiin bu iilkeler Ortodokslugun kanat-
lar1 altina girdi. Rusya’nin genig topraklarinda kilise iki
yolla yayildi. Bu, 6ncelikle kendi kendisinin itici giicii ola-
rak Hiristiyan olmayan bélgelere yayilip daha biiyiik bir
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Resim 20. Dogu Ortodokslugu diinyast

yayilma igin képrii baglan olugturan manastir sisteminin
bagarisy; ikinci olarak da, kilisede yerlegik bir strateji olan
imparatorluk hayalleri kuranlarla ortaklik kurma stratejisi
sayesinde oldu. Ortodoks Kilisesi zamanin Moskova mer-
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kezli giiglii hanedan ile ittifak kurdugunda ve bu yolla Rus
birligini ve kimligini olusturmanin odaginda yer aldiginda
bu strateji gok bagarili sonug verdi. Imparatorun kilise ile
yakin ittifakini belirten Bizansli ‘Caesar-papalik’ modeli
bu yeni duruma ¢ok uygun diistii. 1453 yilinda Bizans Impa-
ratorludu Osmanh Tirklerinin eline gegince, Hiristiyan
imparatorlugu unvanin Rusya aldy; 1472'de II. Ivan ken-
disini Car (Caesar ya da imparator) ilan etti ve Rusya 1589
yilinda Patriklik konumuna yiikseldi.

Artik, Moskova kendisini ‘ligiincii Roma’ olarak gorii-
yor ve Rus Ortodokslugunun Rum Ortodokslugundan iis-
tiin oldugunu ileri siiriiyordu, ama Konstantinopolisteki
Patrik hala 6nemli bir giice sahipti. Osmanlilar onun yal-
nizca konumunu korumasina izin vermekle kalmamiglards,
ayn1zamanda kendisini genis Osmanli Imparatorlugu igeri-
sindeki (Rumlar, Bulgarlar, Sirplar, Araplar ve Amavutlar
da dahil olmak iizere) biitiin Ortodoks Huristiyanlarin bagi
olarak goriiyorlards. Ilging bir bigimde, Patrik’in giiciinii
azaltan sey Osmanh Imparatorlugu'nun bagaris1 degil, 19.
yiizyildaki ¢6kiigi ve bunun akabinde Rumlarin Tiirki-
ye'den génderilmesi oldu. Hala ‘Ekiimenik Patrik’ (diinya
patrigi) unvanini tagimasina ve Ortodoksluk iginde iist
diizey onursal bir konuma sahip olmasina kargin, giiniimiiz-
de Patrik’in kiigiilen cemaati biiyiik l¢iide Girit’te, ABD'de,
Bat1 Avrupa’da ve Avustralya'da yagayan Yunanlhlardan
olugmaktadir.

Modern Cag’da Dogu’daki kiliseler de tipki Bati’dakiler
gibi yiikselen laik gii¢ kargisinda zor durumda kaldilar. 17.
yiizyihn ortasinda Rusya’da Patrik Nikon’un kilisenin gii-
ciinii ilan etmesi hem kendi kilisesinde (geleneksel Rus
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adetlerinin korunmasini isteyen ‘Eski Imanlilar’ tarafin-
dan) tepki gordii, hem de kilise iizerinde daha giiglii bir
devlet kontroliiniin olugmasina yol agt1. 1682-1725 yillant
arasinda hiikiim siiren modern Car Biiyiik Petro, Patrik’in
gorevine son verdi ve kiliseyi bir devlet dairesine déniis-
tiirdi. 19. yiizyilda tutucu diigiincelerin yeniden giindeme
getirilmesi ise kilisenin ‘Ortodoksluk, 6zerklik ve ulusallik’
slogani altinda yeniden canlanmast ile birlikte ortaya ¢ikt1
ve hem kiliseye hem de y6netici siniflara karg1 siddetli bir
tepki olan 1917 Bolsevik Devrimi'ne yol agt.

Karl Marx'in ilerlemenin 6niinde bir engel ve ‘kitlelerin
afyonu’ olarak gérdiigii dine kargt diigmanhig1 ve komiinist
hiikiimetlerin halklar1 {izerinde tam bir denetim kurma
¢abalan diisiiniiliirse, komiinizm déneminde kiliseye kargt
biiyiik bir diigmanlik duyulmus olmas: gagirtict degildir.
Ornegin, Rusya'da devrim 6ncesi sayilar1 46.000" bulan
kiliseler 1930’larin sonunda yalnizca birkag yiiz tane kal-
mugtir. Ama siyaset agisindan yararli goriildiigiinde devlet
kiliselere karg1 tavrini degistirmeyi de bilmistir. kinci Diin-
ya Savagi sirasinda Ruslarn vatanseverlik gorevlerini yap-
maya ¢agirmak ve Sovyet egemenligi altina giren bélgeleri
somiirgelegtirmek konusunda kiliselerin ne kadar igine ya-
rayacagini fark eden Stalin béyle yapmigtir. Ortodoksluk,
tarih boyunca siyasetin himayesine girdiginden ve yéne-
timdekilere itaat etme egilimi tagidigindan, devlet kontro-
liinii reddetmesini saglayacak olanaklardan yoksundu. Rus-
ya'da oldugu gibi Bulgaristan’da da Ortodoksluk komiinist
yetkililerle sik1 bir igbirligi igine girmesi nedeniyle gézden
diigerken, Romanya, Bat1 Almanya ve Polonya’da Protes-
tan ve Katolik kiliseler, 6zellikle de komiinizmin diisiise
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Dogulu Hiristiyan
Kiliseler

1. Dogu Ortodoks Kiliseleri .
Eski Patriklikler: Konstantinopolis, Iskenderiye, An-
tiokheia, Kudiis.

Diger Patriklikler ve kendi kendilerini yéneten kili-
seler: Rusya, Sirbistan, Romanya, Bulgaristan, Kibris,
Yunanistan, Polonya, Arnavutluk, Giircistan, Cekos-
lovakya, Amerika

Ozerk kiliseler: Finlandiya, Japonya

2. ‘Ayrilmig’ Kiliseler
Dogu Kilisesi (Nasturi Kilise olarak da bilinir)

Khalkedoncu Olmayan (Monofizit) Kiliseler: Antiok-
heia Siiryani Kilisesi, Hindistan Siiryani Kilisesi,
(Misir) Kopt Kilisesi, Ermeni Kilisesi, Habesistan
Kilisesi

3. Uniate Kiliseler
(Papanin yetkisini kabul eden Ortodoks kiliseler)

Yukarida adi gegen kiliselerin ¢oguna paralel olarak
kurulmug Uniate kiliseler de vardir. Bunlar en gok Uk-
rayna, Romanya, Hindistan, Suriye ve Liibnan’da bu-
lunur.
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gectigi 1980’lerde, devlete kargi etkili bir muhalefet gelis-
tirmigtir.

Komiinizmin ¢okiisiinden sonra Ortodoksluk eski ko-
miinist iilkelerde, ¢ogunlukla mevcut yonetimlerle etkin
bir ighirligiyaparak giiciinii yeniden toparlamaya ¢aligmak-
tadir. Ortodokslugun yeni milliyetgilik akimlarin1 destek-
leme egilimi en dramatik bigimde Sirbistan’da ortaya ¢ikmug
olsa da, Rusya dahil bagka iilkelerde de goriilmektedir. Rus-
ya'da kilise, bagka dinlerin ve bagka Hiristiyan mezhepleri-
nin kendisinden ‘koyun ¢almalarint’ engellemesi igin hii-
kiimette lobi faaliyetlerini siirdiirmektedir. Bati’da ise
Ortodoksluk gégmenlerin etnik kimliklerini desteklemek
gibi 6nemli bir rol oynamaya devam etmektedir, ama aym
zamanda bu mezhepteki térensellik ile mistisizm karigimini
gekici bulan az sayida varlikl ve egitimli Batili igin popiiler
bir dini segenek olma gibi yeni bir rol de tistlenmektedir.

Dogu’daki Nasturi ve Khalkedoncu olmayan (Monofi-
zit) kiliselere gelince, onlar da siyasal degisiklerden kétii
etkilendiler, ama onlarin kaderini belirleyen sey komii-
nizmden ¢ok Islamiyet'in yiikseligi oldu. Giiniimiizde Orta-
dogu'nun birgok yerinde giiglenen Islamiyetin diglayict
tiirleri, ‘Ortodoks’ uzlagmay1 kabul etmeyen bu eski Dogu
Hiristiyanlhig1 mezheplerinin varliginin kanit1 olarak giinii-
miize kalmig bulunan az sayidakikiliseyi tehdit etmektedir.

Batili Misyoner Etkinlikleri

Orta Cag'in sonlarinda Bat1 kilisesi yayilabilecegi ala-
nin sinirina ulagmig gibi goriiniiyordu; 6zellikle de Hagh
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Seferleri yoluyla Islamiyet’i sinirlarini geri ¢ekmeye zorla-
ma ¢abalanbasarisizolduktan sonra. Ama 15. yiizyilda, 6zel-
likle Ispanya ve Portekiz gibi giiglii ulus devletler egemen-
liklerini denizler 6tesine, 6zellikle de Amerika kitasina ta-
simaya baglayinca, kilisenin 6niinde yepyeni ufuklar agildi.

Bu geligme Bat1 Hiristiyanhiginin okyanus 6tesine yayil-
masinin ilk dénemini baglatti. Bu dénem 16 ve 17. yiizyillar
boyunca siirdii ve 18. yiizyilda sona erdi. Bu dénemi bir
yiizy1l sonra baglayacak olan ikinci yayilmacilik dénemin-
den farklilagtiran baz1 ozellikler vardi. Bir defa bu, aslen
Roma Katolik Kilisesi'nin yayilmaciligiydi. Gergi Protestan
kiliseler de Hiristiyanligin evrensellesme ve yayilma arzu-
suna sahipti ama, onlarin misyonerlik etkinlikleri Avrupa
odakliydt. Ikinci olarak, bu ilk Hiristiyan misyonerligi d6-
neminde amaglarin, emeklerin ve elde edilen sonuglarin
hangilerinin dini hangilerinin siyasal oldugunu ayirt etmek
cok zordur (Ispanya da Portekiz de Katolik giiglerdi; hii-
kiimdarlar1 hem dini hem de siyasal 6nderlerdi ve Papa
onlara fethettikleri topraklardaki kiliseler iizerinde tam
bir otorite kurma izni vermisti; Giiney Amerika krala, Pa-
pa’ya ve Tanr'ya itaat ad1 altinda alin, kole, toprak ve ruh
kazanmak igin fethedilmisti). Ugiincii olarak, bu misyonun
icinde Bat kiiltiiriinii ve kurumlarini toptan ihrag etme
amaci da vardi. Vaftiz olmak hem Hiristiyan olmak hem
de Ispanyol ya da Portekiz egemenligini kabul etmek anla-
mina geliyordu. Orta Cag Avrupa’sinda oldugu gibi, 5nemli
olan bireylerin inang ikrar1 yapmasi degil, ‘Hiristiyan ale-
mine’ katilmalariydi. Son olarak da, din, fatihler, frerler ve
din adamlari tarafindan yayiliyordu. Heniiz ‘misyoner’ de-
nilen dini yayma aracilan ortaya ¢itkmamuigt1.
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Boylece, giiglii ulus devletlerin olugmasi ve deniz yolcu-
lugunun kolaylagmas: gibi erken Modern Cag geligmeleri
sayesinde ortaya ¢tkmig olmasina kargin, ilk Hiristiyan ya-
yilmaciligi kullandig1 yontemler ve sahip oldugu varsayim-
lar agisindan oldukga Orta Cagliydi. Oysa, 19. yiizyil bo-
yunca siiren ve 20. yiizyihn ilk yarisina kadar uzanan ikinci
misyonerlik dsnemi tipik modern bir donemdi. Ister Kato-
lik ister Protestan olsun, bu yayilmacihigin yaklagimi daha
¢ok iman ikrarina dayaliydi. Modern misyonerlik, Hiristi-
yanlhga bagliliklarini kilisenin sakramentlerini almak ve
Hiristiyan cemaatine iiye olmak gibi gostergeler yoluyla
disa vuran kisiler olugturmaktansa dine daha samimi bir
baglilikla akil ve goéniil vermis insanlar arayigt igindeydi.
Bunu yaparken de kullanabilecegi kolay taginabilen araglar
vardi: Kutsal Kitaplar, kelime-i gahadetler, iman ikrar
ciimleleri ve ilahiler.

Bir bagka farklilik ise, bu ikinci misyonda Hiristiyanhg
yayma iginin tarikat iiyeleri ve din adamlarindan ¢ok, ken-
dilerini bu ige adamig misyonerler tarafindan yapiliyor ol-
mastydi. Baglangigtaki niyet bu misyonerleri din adamlar
arasindan segerek okyanus &tesi gorevlerine zel olarak
hazirlamakti. Oysa, gergekte bu ise goniillii olanlarin sayi-
sinin az olmast din adami olmayanlarin da misyoner olarak
egitilmesini gerektirdi. Bunlar genellikle egleriyle birlikte
yabanai iilkelere seyahatler yapmak isteyen erkeklerden
oluguyordu. 19. yiizyilin sonlarinda, kadinlar da, hala biiyik
olgtide erkeklerin denetiminde galigiyor olsalar bile, yaban-
c1 iilkelerdeki misyonerlik etkinliklerinde giderek daha
6nemli bir rol oynamaya bagladilar. Kadinlarin kiliselerde
oynayabilecegi bagka dnemli kamusal roller olmadigindan,
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misyonerlik onlara ¢ok gekici geliyordu (bkz. bir sonraki
boliim). Katolik kadinlar yeni misyoner tarikatlarindan
birine giriyor, Protestan kadinlar ise bazen yalnizca kendi-
leri ve kocalarindan olusan misyoner ekiplere katiliyor-
lardi. Bu kadin ve erkek misyonerlerin birgogunun misyo-
nerlik yaptiklan bélgede kullanabilecekleri egitim veya tip
konusunda pratik becerileri vardy, giinkii bu ikinci misyo-
nerlik déneminde dinin yayilmasi Bat1 uygarliginin ‘somut
yararlarinin’ tanitilmasiyla birlikte gergeklesiyordu.
Birinci ve ikinci misyonerlik etkinlikleri arasindaki so-
nuncu fark, ikincisinin siyasal giigle daha gevsek bir ittifak
kurmug olmasidir. Kilise ile devlet arasinda hala bir iligki
vardi ve modern misyonerlik Batili sémiirgeci yayilmacilik
ile sik1 bir iligki igindeydi. Ama Batih rejimle, bir iilkeye
onun korumasi altinda giren misyonerler arasinda gogun-
lukla bir mesafe bulunuyordu, hatta kimi zaman birbirle-
rine kugku ve diigmanlikla bakiyorlardi. Belli bir bolgede
farkli kiliselere bagl misyonerlerin galigmasina izin verildi-
ginde ise, Hiristiyanlik mezhepleri arasinda ¢ok yogun bir
rekabet yaganabiliyordu. Ama belli bir devlet misyonerlik
faaliyetlerinin arkasina kendi agirhgini koymayr reddet-
tigi zaman bile bu etkinlikler kugkusuz sémiirgeci giigten
yararlaniyorlardi. Misyonerler cogunlukla sémiirgeci giig-
le somiirge halki arasinda aracilik yapiyor ve kiiltiirel ve
tinsel malzemeler gibi ¢ok daha etkili olan toplumsal mal-
zemelere ulagilmasini saghyorlardi. Cin gibi, Bati'nin s6-
miirgeci yayilmacilik alanina girmeyen yerlerde de yogun
misyonerlik faaliyetleri yiiriitiiliiyordu, ama sémiirgecilik
baglaminda yapilan misyonerligin her zaman bunlardan
daha baganl sonuglar vermig olmasi 6nemlidir. Yine de,
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Resim 21. Tanganika'ya giden Universiteli Orta Afrika Misyonu'ndan
iki misyoner (yaklagitk 1902).
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somiirgecilik misyonerligin bagarisin1 garantileyen bir sey

degildi.

Giiney Yarimkiirede Hiristiyanhgin
Yiikseligi

Batili Hiristiyan yayilmaciliginin ikinci déneminin ka-
rigtk ve karmagik sonuglari oldu. Kutsal Kitap Huristiyanlig:
bagarisin1 din degistirenlerin sayisiyla dlgerken, Kilise Hi-
ristiyanlig1 i¢in dnemli olan sey Hiristiyanhigin bir topluma
ne 6lgiide niifuz etmig oldugudur. Her iki olgiitii de goz
oniinde bulundurursak, misyonerligin en biiyiik bagariy1
(Filipinler'de de goriildiigii gibi) ilk dsnemdeki dini ve siya-
sal bir fetih sonrasinda modern misyonerlik etkinlikleri
tarafindan yaygin bir Hiristiyanlagtirmanin yapildig1 ‘La-
tin’ Amerika’da yakalamig oldugunu séyleyebiliriz. Hiristi-
yanlik, arkasinda sémiirgeci giiciin destegi olmadan mevcut
dini tekellerle yarigmak zorunda kaldigi Cin, Hindistan
ve Ortadogu’'nun birgok iilkesi gibi yerlerde ise biiyiik bir
bagarisizlik yagamugtir. Yerli inanglarla yarigmak zorunda
kaldign Afrika’nin giineyi gibi yerlerde Hiristiyanlik bir
nebze daha bagarili olmugtur, ama buralarda da insanlar
topluca din degistirmek yerine daha gok modern misyoner-
lerin getirdigi kiiltiirel ve maddi degerlerin sadece bir kis-
mint segerek yagamlarina katmayi tercih etmiglerdir.

Hiristiyan misyonerligi Bat’'nin egemen giiciiyle kurdu-
gu ittifaktan yararlanmakla birlikte, bu giig tarafindan en-
gellenebiliyordu da. Din degistirenler kendileri ve aileleri
i¢in 6nemli avantajlar kazaniyorlardi, ama sémiirgeci giiciin
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dinini kabul ettikleri igin kendi kiiltiirlerinden ve kendi
insanlarindan ayn diigme tehlikesi de vardi Islamiyet'te
ve Hinduizm’de oldugu gibi, dinin kimlik taniminin 6nemli
bir pargasi oldugu yerlerde, din degistirmenin kiiltiirel bir
ihanet olarak algilanma tehlikesi vardi. Latin Amerika ve
Afrika'nin giineyi gibi Hiristiyanligin yerli inanglar ve iba-
det bigimleri ile bagdastirilabildigi yerlerde misyonerligin
daha bagarili olabilmesinin bir sebebi de buydu. Bu, aym
zamanda, Bat1 diginda en biiyiik Hiristiyanhik dalgasinin
neden Batih sémiirgeci giiciin gekilmesi dolayisiyla din de-
gistirmenin 6niindeki kiiltiirel engellerin ortadan kalktig
1970’lerden sonra ortaya giktigini da agiklamaktadir (ama
hizli niifus artiginin rolii de hesaba katilmalidir).
Hiristiyanhgin yakin gegmiste gosterdigi bu yiikselis,
somiirgeci kiliseler (Protestan ve Katolik), bagimsiz kili-
seler ve yeni yerli kiliseler gibi birgok farkh kiliseyi kapsa-
maktadir. Ama, her seyden ¢ok mezhepler stii bir akim
olan Pentekost veya Karizmatik Hiristiyanlik ile iligkilidir.
Bu Hiuristiyanlik ad1 gegen biitiin kiliseleri etkilemistir,
ama en ¢ok Kutsal Kitap Protestanligina yakindir. World
Christian Encyclopedia’'nin (Diinya Huristiyanlik Ansiklope-
disi) tahminlerine gore, tiim diinyadaki kilise tiyeleri ara-
sinda Karizmatik Hiristiyanlarin oram 1970’de % 6,4 iken
2000 yilinda % 27,7’ye yiikselmigtir ve giiniimiizde Kariz-
matiklerin % 71’i beyaz olmayanlar ve Ugiincii Diinya iilke-
lerinde yasayanlar tarafindan olugturulmaktadir.
Karizmatik dalganin giiclenmesi Islamiyet'in sahlanma-
stile hemen hemen ayni1 zamana denk geldiginden, ikisini
kargilagtirmak ilging olacaktir. Bunlarin her ikisi de bir
zamanlar Batih sémiirge giiglerinin egemenligi altinda olan
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bolgelerde ortaya ¢ikmugtir ve her ikisi de somiirgecilik
sonrast ddnemde en biiyiik gelismeyi gdstermistir. Her iki-
sinde de kiiresellesme egilimi vardir ve her ikisi de yerli
modernlegme akimlarinin temsilcisidir. Islami ya da Kariz-
matik dalganin iginde yer almak demek, kiiresel bir hare-
ketin pargasi olmak ve bunun evrensel ve zafere yonelik
amacinin anlami ve kaynaklan tizerinde hak sahibi olmak
demektir. Kiginin kimlik anlayigt ve utku derhal yerel ve
ulusal olandan uluslararasi bir diizleme taginir ve béylece
gii¢ duygusu artar. Her iki durumda da kisi, kendi ruhunu
Batili anlamdaki modernlegmeye satmadan da bir modern-
lesme akimu igerisinde yer almanin doyumunu yagar. ‘Aidi-
yet yoluyla modernitenin egitim, teknoloji ve refah gibi
birgok avantajindan yararlanirken, ‘laik’ Batilh modernite-
nin kendi kiiltiiriine yabanc1 olan yénlerini kabul etmek
zorunda kalmaz.

Ancak Karizmatik Hiristiyanhigin yiikseligi Islamiyet'in
yiikselisinden en azindan iki bakimdan farkhdir (Bat1 igin
daha az tehditkar bir gsey olarak goriilmesinin sebepleri de
bunlardir). Birincisi, Karizmatik Hiristiyanhigin Bat ile
¢ok daha fazla ve dogrudan tarihi ve kiiltiirel iligkisinin
olmasidir. Ikincisi ise, amacimin toplumsal ve siyasal degil,
daha ¢ok kigisel bir giiglenme saglamak olmasidir. Kariz-
matik Hiristiyanlarin siyasal gii¢ kazanmak, yerlesik siyaset
tizerinde etkili olmak, veya toplumu siyaset aracihigiyla de-
gistirmek gibi amaglan yoktur. Onlar bu gibi konular laik
otoriteye birakirlar, kendileri ise daha énemli saydiklar1
bir ig olan bireysel yagamlan degigtirme isine odaklanirlar.

Bu degigim Kutsal Ruh’un armagani yoluyla ortaya gikar.
Karizmatik Hiristiyanligin Kutsal Ruh’a yaptig1 vurgu 6yle-
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sine biiyiiktiir ki, baz1 bilim adamlar1 bu akima ‘iigiincii
sahis Hiristiyanlhigr’ adini1 verir. Gegen boliimde gordiigi-
miiz gibi, bu Hiristiyanlik tiiriiniin kokleri 20. yiizyithn
baglarinda Bat'nin birgok yerinde egzamanli olarak ortaya
¢ikmig ve hemen bagka yerlere de yayilmig olan Pentekost
kiliselerine dayanir. 1970’lerde yeni bir ‘Karizmatik canla-
nig’ dalgasi hem kuzey hem de giiney yarimkiirede kiliseleri
etkilemig ve inananlar tarafindan Kutsal Ruh’un topladig1
yeni bir ruhlar hasadi olarak degerlendirilmistir. Kendile-
riyle birgok ortak noktalari bulunan Hiristiyan Kokten-
dinciler gibi Karizmatikler de kétiiliigiin tiimiiyle yok ola-
cag1, Mesih'in egemenliginin baglayacagi ve O’na inanan-
lar1 zaf ere tagtyacagi bir dénem olan diinyanin sonunu he-
yecanla beklerler. Ama Kokten-dincilerin tersine, onlar
kurtulugu Kutsal Ruh’ta vaftiz olmanin ve karizmata'nin

Resim 22. Karizmatik tapinma. Abidjan, Fildigi Sahili.
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(armaganlar) alinmasinin saglayacagina inanirlar. Kutsal
metinlerdeki yanilmaz Séz'tin sagladigi digsal kilavuzlugun
yani sira, Tann Kutsal Ruh olarak insanin igine de girer.
Bir 6nceki béliimde de belirttigimiz gibi, Karizmatik Huris-
tiyanlik Kutsal Kitap Hiristiyanhg ile Mistik Hiristiyanh-
gin bir biregimidir.

Karizmatik Hiristiyanlik inananlarda ahrete iligkin
umut ve beklentiler yaratmanin yani sira, bu diinyada da
somut bazi mutluluklar vaat eder. Kutsal Ruh ile dolanlar
bilmedikleri dillerde konugmak, hastaliklan iyilegtirmek,
kehanette bulunmak, kétiiliige karsi koymak ve yeryiiziinde
tanrisal igler yapmak gibi mucizevi giiglere sahip olurlar.
Bu siiregte kigiler yeni bir ‘benlik’ duygusuna ve kisisel bir
oneme sahip olurlar. Kendilerinin ve bagkalarinin yagamla-
rinin sorumlulugunu tagtyabilecek kadar giiglenmis hisse-
derler. Iclerinden bazilar kendi Hiristiyanlik vaizligini
baglatir veya kendi kiliselerini kurabilirler. Kendini iyi his-
setme duygusu tinsel, duygusal ve maddi destek saglayan
diger Huristiyanlarin eylemleri yoluyla da artar ve kiliseye
tiye olmak genellikle egitim, saglik, cocuk bakimi ve refah
konusunda avantajlar saglar.

Biitiin bunlar Latin Amerika’'da, Giiney Afrika’da ve
Asya'nin bazi1 bélgelerinde Hiristiyanligin yayilmasina yar-
dimc1 olmaktadir. Bireylerin kiiresel kapitalist ekonomi
icinde ig bulmak amaciyla geleneksel yagam bigimlerini
geride birakarak geligmekte olan kentlere gog ettigi bu gibi
yerlerde, Hiristiyanlik bu kigilere geleneksel toplumsal rol-
lerden bagimsiz olan bir kigisel deger duygusu vermekte ve
yeni kiiresel kapitalist ekonomi ig¢inde bagarili olabilmeleri
i¢in sahip olduklar1 6z kaynaklarin1 saglamlagtirmaktadir.
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Ozgirliik ilahiyati

Akademik ilahiyatta somiirgecilik sonrasi dénemde
Hiristiyanligin ‘yerlilesmesi’ olarak bilinen akimlarin
en etkili olani, 1960’larin sonunda Latin Amerika’da
ortaya ¢ikan Ozgiirliik Ilahiyat: idi. Ozgiirliik {lahiyats,
mevcut ilahiyati, kendisini tireten ayricalikli (Batily,
beyaz irka ve erkege ait) baglam tarafindan ¢arpitilmig
olmakla sugladi. Bu haksizligi dengelemek igin yoksul-
lar1 odagina alan ve baski ile miicadeleden dogan bir
ilahiyat anlayig gelistirdi. Onerdigi yontem, ilk énce
(Marksist araglari kullanarak) toplumsal analiz ve ey-
lem yapmak, ancak ondan sonra Hiristiyanligin kutsal
metinlerini okuyup yorumlama isine gegmekti. Bu yon-
temin sonucunda yoksullar tarafindan yoksullar igin
yapilan bir ilahiyat ortaya ¢ikacakty; bu ilahiyatgilarin
icinde yasadiklar kosullar [sa’nin yagadigi ve Ggretisini
yaydig1 kosullara benzediginden, onlar [sa’nin sozlerini
Batili akademisyenlerden ¢ok daha iyi anlayip yorumla-
yabileceklerdi. Ozgiirliik Ilahiyat1 Papa IL Jean Paul
tarafindan Marksizm’e ¢ok yakin oldugu igin, bagkalart
tarafindan ise, bir ‘halk hareketi’ gibi gériinmesine kar-
sin ashinda ‘yukaridan’, yani akademisyenler, rahipler
ve rahibeler tarafindan yonlendiriliyor denilerek eles-
tirildi. Ozgiirliik Ilahiyaty, birlikte ilahiyat gelistirmek
isteyen ve Tanri’'min Kralligina siyasal eylemler yoluyla
taniklik etmek isteyen ‘alt tabaka’ Katolik Hiristiyan-
lara esin kaynag1 oldu.
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Saglik kogullarinin yeterli olmadigi yoksulluk kogullarinda
somut destek ve maddi yardim saglamakta, higbir sey yapa-
madig1 durumlarda ise mucize vaat etmektedir.

Hiristiyanhgin Kiiresellesmesi

On dokuzuncu yiizyilin sonunda Hiristiyanlik Bat’'nin
¢ogu yerinde ¢okiise gecerken Giiney'in birgok yerinde yiik-
selise gegmigtir. Karizmatik Hiristiyanligin, biiyiik ¢ogun-
lugu giiney yarimkiirede yagsayan yarim milyar insan tara-
findan benimsendigi tahmin edilmektedir. Karizmatik
ruhu benimseyen bazi eski yerli ve sémiirge kiliselerinin
de durumu oldukga iyidir. Bu demek oluyor ki, tarihte ilk
defa giineyyarimkiirede de kuzey yarimkiiredeki kadar Hiris-
tiyan bulunmaktadir artik (yaklagik birer milyar). Hizli
niifus artigt ve din degistirmelerin siirmesi nedeniyle Gii-
ney'de bu say1hizlaartarken Kuzey'de giderek azaldigindan,
sayisal anlamda Hiristiyanligin agirlik merkezi de kaymak-
tadir. Hiristiyanlik daha 6nce hi¢ olmadigr kadar kiiresel
bir din olmus ve Batili kiliselerin egemenligi tartigilir duru-
ma gelmigtir.

Ancak, sayisal anlamdaki agirlik merkezinin kaymug
olmast kaginilmaz olarak kontrol merkezinin de degistigi
anlamina gelmez. Omegin, (diinyadaki Hiristiyanlarin %
42’si tarafindan olugturulan) en biiyiik Hiristiyanlik mez-
hebi olan Katolik Kilisesi’'ndeki mevcut yénetim, kilisenin
kiiresellegmesini sevingle kargilamigtir. Papa II. Jean Paul
(1920-2005), daha 6nce hicbir Papa’nin yapmadig: kadar
seyahat etmis, diinyanin her kogesine giderek hizh degigim
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¢aginda inananlarin birligini saglamak igin yorulmadan
cahigmugtir. Ozel hayatta ve cinsel ahlak alaninda tutucu
bir tavir sergilerken, II. Vatikan Konsili'nin siyasal yasama
iligkin liberal galigmalarin siirdiirmiig, papaliga ve Katolik
Kilisesi'ne insan onurunun ve insan haklarinin koruyucusu
olarak yepyeni bir rol bigmigtir. Artik Katolik Kilisesi'nde
Batili olmayan piskoposlar ve din adamlar1 6nemli rol oy-
namakta, ‘kiiltiirlesme’ (yani, yerel kiiltiir 5gelerinin Hiris-
tiyanlik digiincesine ve ibadetine katilmasi) tegvik edil-
mektedir. Ancak yine de, Roma Katolikligin merkeziolarak
kalmigtir, bu konudaki nderligi tartigilmamaktadir. Uste-
lik, Katolik Kilisesi'nin kiiresellegmesi Karizmatik Hiristi-
yanlikta oldugu gibi tabandan gelmemis, sonugta Papa’ya
hesap vermek zorunda olan din adamlarinin otoritesi altin-
da gergeklegmistir.

Giineyin gelecekte Hiristiyanhgin bigimlenmesinde,
hatta Batili kiliselerin siirdiirdiigii politikalarin belirlen-
mesinde giderek daha 6nemli bir rol oynayabilecegi inkar
edilemez. Daha simdiden Bati'daki kiliselerde yiikselmekte
olan ve bir 6nceki bsliimde deginilen tutuculuk, Giineydeki
birgok kilisenin Batili ‘laik liberalizme’ kargi aldig1 tavir
nedeniyle giiclenmektedir. Ornegin, Anglikan ve Katolik
kiliselerindeki egcinsellik kargithig1 her iki mezhepten Af-
rikali piskoposlarin bu konuya muhalefeti nedeniyle giig-
lenmektedir. Islamiyet gibi Hiristiyanlik da modern Bat1
kiiltiiriiniin egemen degerlerine kargi bir direnis giicii olma
yoluna girmis olabilir. Islamiyet’te oldugu gibi, Hiristiyan-
likta da liberal kanat yiikselen tutuculuk kargisinda kriz
yagamakta ve zayiflamaktadir. Her iki dinde de s6miirge-
cilik sonrasinda Bat’'nin egemenligine kargt duyulan diig-
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manlik Bati'nin kendi iginde var olan ve genellikle cinsel
ahlak konularina odaklanan modern 6znellik kiiltiiriine
kargt duyulan hognutsuzluktan da destek aliyor olabilir.
Ancak, Islamiyet'in tersine, Hiristiyanlik bu konudaki mu-
halefetini dogrudan siyasal eylemlerle degil, kigisel tanik-
liklar ve lobicilik yoluyla ortaya koyma egilimindedir.

Sonug

Gegtigimiz 2000 yil iginde Hiristiyanlhigin cografi profili
onemli olgiide degigmistir. En genig anlamda, birinci bin
yilda Hiristiyanligin agirhk merkezinin dogu Akdeniz'de
olduguy, Orta Cag’da ise bu merkezin batiya ve kuzeye kaydi-
g1 (Avrupa’ya ve Rusya'ya) sdylenebilir. Once Latin Ameri-
ka, daha sonra ise Afrika’nin giineyi ve Asya’nin baz1 bél-
geleri olmak iizere giiney yarimkiirenin birgok yerindeki
misyonerlik etkinliklerinin bagarisina kargin, 20. yiizyil
boyunca Hiristiyanligin agirlik merkezi batida ve kuzeyde
(Avrupa'da, Kuzey Amerika’'da, Rusya’da) kalmigtir. Ancak,
yiizythn sonunda Hiristiyanligin giineydeki yiikseligi bu
merkezde bir kayma olusturmus ve Hiristiyanlik daha 6nce
goriilmemig bir kiiresel profil sergilemeye baglamigtir. (Yine
de, bugiin diinyadaki her ulusta az da olsa bir Hiristiyan
varlig1 bulunsa bile, diinyada Hiristiyanhigin hala ¢ok az
destek buldugu ¢ok genis bolgeler bulunmaktadir).

Bu béliimii bir 6nceki boliimle birlikte degerlendirdigi-
mizde ortaya bir tablo ¢gikmaktadir: Buna gére, Hiristiyan-
lik refah toplumlarinda kan kaybederken diinyanin yoksul
bolgelerinde giiglenmektedir (6rnegin, Karizmatiklerin %
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82’sinin yoksulluk i¢inde yasadig1 tahmin edilmektedir ve
World Values Surveys'in (Diinya Degerler Aragtirmalar)
incelemesine gore, Nijerya, Uganda, Filipinler ve Zimbabwe
diinyadaki en dindar iilkeler arasinda bulunmaktadir).
Yoksullukla Hiristiyanhgin yiikselisi arasinda dogrudan bir
iligki kurmak igi ¢ok basite indirgemek olsa da, bu ikisi
arasinda bazi ilintiler oldugunu gérdiik. Batr’'daki geg kapi-
talist dsnem refah toplumlari insanlar1 kendilerine giiven-
meye, yaratici, ‘bireysel’, ‘girigimci’ olmaya, risk almaya
6zendirir ve kisisel refahla ilgilenir (maddi giivence bunu
miimkiin kilar ve tiiketim ve hizmet odakh ekonomiler bu
ozelliklere prim verir). Kiginin bireysel geligsimini destek-
lemek yerine agkin bir Tanr’'nin ‘yiice’ otoritesine boyun
egilmesini telkin eden kiliseler iizerinde bunun olumsuz
bir etkisi vardir. Oysa, yoksul iilkelerde insanlarin toplum-
sal ve ahlaki gergeveye sirtlarin1 dénerek bireysel yagamla-
rin1 zenginlestirebilecekleri fazla bir alan yoktur ve bu in-
sanlar genellikle yenilik ve yaraticiliga degil, giivenilirlik
ve itaat gibi 6zelliklere prim veren sanayilerde ¢alismakta-
dirlar. Buralardakihayata yiice bir otoriteye itaat gerektiren
bir din daha uygun diigmektedir. Yine de, kiiresel kapita-
lizm ile demokratik idealler diinyanin her kégesine yayil-
maya bagladig: igin kigisel giiglenme talepleri artmakta ve
Hiristiyanlik en biiyiik bagariyr yukaridan gelen emirlerle
6znel yagama giren kutsal giig¢ vaadini birlegtirebildigi yer-
lerde yakalamaktadir.
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VIL Béliim
KADIN DiNi Mi?

Onceki boliimlerde kadinlarin Hiristiyanhk tarihi igin-
de almig olduklan 6nemli yere sdyle bir deginildi. Kadin-
larin ilk Hiristiyan topluluklardaki, mistik dindarlikla ma-
nastir sistemindeki, Reform sirasindaki bagkaldirilardaki
ve modern misyonerlik ¢aligmalarindaki yerinden sz ettik.
Giiniimiizde Bati’da birgok kilisede kadinlar sayica erkek-
lere iigte iki oraninda tistiindiir. Bu konuda pek az aragtirma
yapilmig olmasina kargin giiney yarimkiirede de ayni oran-
larin var oldugu soylenebilir.

Hiristiyanligin bagarisin1 ve bagarisizhgini aragtirirken
yapmamiz gereken son bir sey de, bu dinin farkli cinsler
i¢in gekiciligini incelemek olacaktir. Agiklamamiz gereken
ilk sey, elimizdeki kanitlara gére neden kadinlarin kilise-
lerde ¢ok daha fazla sayida ve ¢ok daha etkin bir bigimde
calistiklandir. Bir digi tann figiirii aracihigiyla kadinlarin
dogrudan giiglendirildigi tanriga merkezli bir dine bakiyor
olsaydik, bu anlagilabilir bir sey olurdu. Oysa Huristiyanlk
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geleneksel olarak kadinlan gii¢ kullanimindan diglamig ve
tanrisallikla digilik degil erkeklik arasindaki iligkiyi vurgu-
lamug bir dindir. Bu yiizden, aslinda yanitlamamiz gereken
soru sayist bir degil ikidir: ‘Neden bu kadar ¢ok kadin var?’
ve ‘Neden daha ¢ok erkek yok?’

Erkekler icin Cekiciligi

Kutsal Kitap’in higbir yerinde kadinlarla erkeklerin ayni
sayginhga ve degere sahip oldugu, kadinlara asla erkege
gore daha az 6nemlilermis gibi davranilmamas: gerektigi,
bir cinsin &teki cins {izerinde egemenlik kurmasinin giinah
oldugu veya tanrisal olanin disi gériiniimiine girdigi agik¢a
soylenmemektedir. Buna en yakin ifade Yeni Ahit’te, Pav-
lus’'un Galatyalilara yazdigi mektupta bulunur: “Artik ne
Yahudi ne Grek, ne kéle ne 6zgiir, ne erkek ne disi ayrim1
vardir. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz.” Ancak Korintlilere
Birinci Mektup’ta Pavlus kadinlarin erkeklere boyun egisle-
rinin gostergesi olarak kilisede értiinmeleri gerektigini
agtklarken, “her erkegin bagt Mesih, kadinin bagi erkektir’
der ve soyle devam eder: “Kadinlar toplantilarinizda sessiz
kalsin. Konugmalarina izin yoktur. Kutsal Yasa'nin da be-
lirttigi gibi, uysal olsunlar.”

Pavlus'un bu sézleri biitiin Hiristiyanlik tiirlerinde or-
tayagikan bir diigince kalibinin 6megidir. Bir yandan uygu-
lamada her iki cinsin de kilisenin énemli ayinlerine ve
sakramentlerine, kutsal metinlerine ve kurtulug vaatle-
rine egit dlglide ulagabilmesinin miimkiin kilinmastyla egit-
likgi ifadeler desteklenmektedir. Ama 6te yandan, bu esit-
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iliskin

Kadin sagduyu ile iman, sevgi ve kutsallikta yasarsa,
cocugun dogmastyla kurtulacaktir.
(I. Timotheos)

Reis kocadir ve kadin Tanri'nin emriyle ona itaat et-
mek zorundadir. Erkek evi, devleti yonetir, savagir ve
sahip oldugu seyleri savunur. (...) Kadin ise, duvara

gorevlerini yerine getirir.

kadinin igi, ve iglevi, tis-

tiin olan, esinleyen
yoldaglik

(Karl Barth,

Church Dogmatics)

Sonuna geldigimiz bu diisiincelerde ‘Tanri’nin armaga-
ni’ cercevesinde, onun Yaratici ve Kurtarict olarak,
kadina, biitiin kadinlara, hangi gérevi vermis oldugunu
anlamaya galistik. Aslinda kadinlar kadinligin tam ola-
rak ne anlama geldigini Mesih’in Ruhunda gérebilir
ve onun gibi ‘benliklerini igtenlikle bagkalarina arma-
gan ederek’ kendilerini bulabilirler.
(Papa II. Jean Paul,
Mudieris Dignitatem)
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likgi vurgu erkegi digiye iistiin kilan simgesel bir gergeve
ve kilise yasaminda erkek egemenligini bir gergeklik haline
getiren Orgiitsel diizenlemelerle gelismektedir. Yiizyillar
boyunca kadinin konumu konusundaki dini goriigler yal-
nizca kadini tanimlama yetkisinin erkekte oldugunun de-
gil, ayn1 zamanda kadinlar —en azindan bu diinyada— erkek-
lerle gercek anlamda esit olduklarini sanmasinlar diye alinan
onlemlerin goéstergesidir.

Kimi zaman Hiristiyanliktaki Tanr’nin cinsiyetsiz veya
‘cinsler tsti’ oldugu sdylense de, O'nu tanimlamak igin
kullanilan dil ve imgeler her zaman eril olmugtur. 2. Bo-
liimde gérdiigiimiiz gibi, ¢ogu zaman taht, tag, asa, kaftan,
sakal gibi en yiice eril otorite simgeleriyle tanimlanir. ‘O’
Baba ve Ogul, Kral, Yargig, Rab ve Efendi’dir. Yiice giig
Hiristiyanliginin merkezinde bulunan hiyerargik model
cinsler aras1 hiyerarsiye de yansir. Eger Hiristiyanligin Tan-
ri’s1 gergekten de cinsiyetsiz veya cinsler stii olsayd, o
zaman O’'nu erkek olarak oldugu gibi disi olarak da diigiin-
mek miimkiin olabilirdi. Oysa, gergekte tiim Hiristiyanhk
mantif1 bunu olanaksizlagtirmakta ve gok sira digi bir sey
haline getirmektedir. Norwichli Julian Isa’dan ‘anamiz’ diye
s6z etmesiyle ve onun anag 6zelliklerini vurgulamasiyla
{inliidiir, ama bu onun Tanr1’da ‘gazap olmaz’ iddiasindaki
son derece sira digt ilahiyat anlayiginin bir pargasidir. Daha
yakin ge¢migte Tanrt'ya digil sézciikler ve imgeler kullanila-
rak ibadet edilmesi ¢abalan Liberal ve Mistik Hiristiyanhk
tiirleri ile sinirh kalmig ve yogun tartigmalara yol agmugtir.

Erkege istiinliik tanima Hiristiyanligin ‘insan’ (insan-
lik) anlayisinda ve temsilinde de gériiliir. Hiristiyanliktaki
en etkili imgelerden birisi Tanr’'nin insanlan yaratigina
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Resim 23 ve 24. Michelangelo, Adem ile Havva'nin Yaratiligi (Sistina
Sapeli, 1508-12). Tanr'nin suretinde bir varlik olarak beliren Adem'in
yaratiligindaki vakar, Adem’in bégriinden boynu egik olarak gikan ve
kendisine hi¢ benzemeyen bir Tann ile kargilagan Havva'nin yaratiligt
ile tezat olugturmaktadir.
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iligkindir: énce Adem yaratilir, Havva ise onun bégriinden
gikar (Tekvin 2’de anlatildig gibi; bkz. resim 23 ve 24). Bu
Sykiiniin agik mesajina gore, erkek tam olarak Tanr’'nin
suretinde yaratilmugtir, kadin ise ikincil ve bagiml bir var-
liktir; Tanr’nin imgesi erkekte kadinda oldugundan daha
belirgin bir bigimde gozlenebilir. Bu yorum Havva’'nin
Adem’den 6nce giinaha girmesi olgusuyla giiglendirilir. Bir-
¢ok kigi bunlardan g¢ikan dogal bir sonug olarak, kadinin,
ruhunun kurtulugu igin bedenini ve bedensel arzularini
erkege gore ok daha siki bir denetim altinda tutmasi gerek-
tigine inanmugtir, ¢iinkii insan irkinin Diisiig’iiniin sebebi
bu arzular, kadini kutsalliktan uzaklagtiran sey ise cinsiye-
tidir. Algakgoniilliiliik, itaat ve iffet gibi erdemlerin Huris-
tiyan kadinlar igin erkekler igin oldugundan ¢ok daha
6nemli oldugu vurgulanir. Bunun asil amaci cinsiyetsizama
‘erkeksi’ bir ruh 6zgiir kalabilsin diye kadinin bedenini
tiimiiyle yok etmek olabilir. Hiristiyanligin ilk dénem-
lerinde (6rnegin, din gehitligi yoluyla) erkeklerle ayn tin-
sel yiicelige ulagmig olan kadinlarin ‘erkeklegmis’ olan ‘digi
din adamlar’ oldugu sdylenirdi. ‘Mesih’i izerine almak’,
‘Mesih’in pargasi olmak’ ve ‘iman yoluyla ogullar’ haline
gelmek gibi imgeler, kadinlar igin kurtulusun ancak onun
yerine daha yiice bir geyi koymak igin kendi cinsiyetlerini
bastirmak veya yok etmek yoluyla ulagilabilecek bir sey
oldugu diisiincesini giiglendirdi. Oysa, erkekler igin kur-
tulug zaten yaratiliglarinda bulunan tanrisalligin miikem-
mellegtirilmesi anlamina geliyordu.

Erkeklikle tanrisallik arasindaki dogal iligski yalnizca
erkeklere 6zgii olan rahiplik kurumuyla da giiglenmektedir.
3. Boliimde gordiigiimiiz gibi, Kilise Hiristiyanlig1 kutsal
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olani somut sakramentlerde buluyordu, ama bu sakra-
mentleri yalnizca erkeklerin kutsayabilecegi, elleyebilecegi
ve dagitabilecegi konusunda israrliydi. Bu olaganiistii ayri-
calik Baba Tanr ile ‘peder’ rahip arasinda kurulan benzer-
likle, bir erkegin Isa Mesih'i daha iyi temsil edebilecegine
inanilmasiyla ve erkek kurtaricinin vekili olma hakkinin
havarilerinden yalnizca erkekler araciligiyla miras alin-
mastyla haklilik kazaniyordu.

Tanr’'nin Baba olarak temsil edilmesi Hiristiyan yaga-
mini ve toplumunu bigimlendirmekte 6zellikle 6nemli bir
rol oynadi. Daha 6nce Hiristiyanhk énderlerinin egemen
giiglerinden s6z etmek yerine kendilerini nasil ‘gocukla-
rina’ babaca bir sevgi gésteren kimseler olarak tanimladik-
larina dikkati ¢ekmigtik (rahip ‘peder’ cemaati iizerinde,
manastirin bagrahibi olan ‘Abbot’ (abba=baba) manastir1
iizerinde, ‘papa’ (baba) kilise ve toplum iizerinde béyle bir
etkiye sahiptir). Bu dil yalnizca kadinlar bu rollerden digla-
makla kalmayip, ayn1 zamanda erkeklere ‘en yiice’ halinde
ortaya gikan sevgiyi ve sefkati dagitma rolii de vermektedir.
Orta Cag'in sonlarina dogru kadinlar igin potansiyel olarak
kazangl yeni ekonomik roller ortaya ¢itkmaya baglayinca,
Protestan Reformcular kadinlari yalnizca dini gérevlerden
degil, ayn1 zamanda paral iglerden ve toplumsal giigten
diglamak ve evlerine kapatmak igin bu babalik retoriginden
yararlandilar. Tipk:1 géksel Baba'nin insanlar iizerindeki
egemenligi gibi, diinyevi babanin da esi, ¢ocuklari, hiz-
metgileri ve diger ev halki iizerinde onlara bakma ve yonet-
me yiikiimliiliigii oldugunu 6grettiler. Eger ev halki itaat-
sizlik yaparsa kendi iyilikleri igin babalar1 onlar1 cezalan-
dirmaly, gerekirse zor bile kullanmaliydi.
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Disi Din Adami

Kadin bedenine sahip olsalar da, ruhlarindaki erkeklik
etlerinin cinsiyetini gizler.
(Augustinus, vaaz)

Onemsiz, zayif ve itilmig bir kadind1, ama iizerine giysi
olarak yiice ve yenilmez Mesih’i almigt1.
(2. yy, din sehidi Blandina’y1 anlatan bir &ykiiden)

Hayir, kadin olan sizsiniz, ben ise erkegim.
(17. yiizyilda vaizlik yaptigi igin elestirilen bir
Kuveykir kadininin erkeklere verdigi cevap)

Biitiin bunlar erkek gikarlarina hizmet ettigi igin, Huris-
tiyanhigin erkeklere neden gekici geldigini kolayca agikla-
maktadir. Hiristiyanlik, erkek benligini miimkiin olan en
saglam temel iizerine oturttugu i¢in erkeklerin gikarinadir;
bu temel, erkek imgesinin Tanr imgesinin yansimasi oldu-
gu inancidir. Hiristiyanlik gergevesinde erkek cinse genig
anlamda toplumda egemenlik saglanmis olmas1 dolayisiyla
da erkekler kazangh ¢ikmugtir. Bu konum yalnizca erkek
egemenliginin megrulagtirilmasi yoluyla degil, aym zaman-
da kadinin bu egemenlige direnisinin gayri megrulagtiril-
mast yoluyla elde edilmistir. Ustelik, Hiristiyanhk kilise
yasamu iginde erkeklere gekici roller vaat ederek de ilgi
¢ekmigtir. Bu rolleri az sayidaki kigiyle —rahiplerle— sinirh
tutarak gok daha ayricalikli ve yiiksek &diillii roller haline
getirmigtir. Yakin zamanlarda Bati’da rahipligin gekiciligi
azalmigtir; bunun en dnemli sebebi, artik refah toplumla-
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rinda kigilerin gok daha iyi gelir getiren igler bulabilecek
durumda olmalaridir. Ama 6ncekiyiizyillardagiig ve stati,
—miras ya da askeri yetenek nedeniyle zaten kit olan kay-
naklarin, biiyiik olgiide de topragin, sahibi olan— yalnizca
az sayida kiginin elde edebilecegi seylerdi. Boyle bir bag-
lamda miilk sahibi olmayan yetenekli erkeklerin toplumsal,
kiiltiirel ve maddi anlamda kendilerini geligtirebilmeleri-
nin tek yolu kilise ve manastirlardan gegiyordu. Manastir
bag rahibi veya piskopos olarak en tepeye ulaganlan bek-
leyen édiiller ¢ok biiyiik olabiliyordu.

Kendileri agisindan bu kadar kazangh bir sey olan
Hiristiyanlikta erkekler neden daha etkin ve daha gok sayi-
da degiller? Bunun en agik yaniti, Hiristiyanligin erkekler-
den diizenli olarak ve etkin bir bigimde kiliseye gitmelerini
beklemeden de erkek egemenligini desteklemesidir. Aslin-
da, erkeklerdense kadinlarin kiliseye gidip Huristiyanlik
mesajini igsellegtirmeleri gok daha énemlidir. Ek olarak
su da s6ylenebilir ki, kilisede en ¢ok galigan erkekler zaten
orada bir gérevi veya statiisii olanlardir (kilise bekgisi, koro
liyesi, rahip, ilahiyat¢1 ve piskopos gibi). Hiristiyanlik bii-
tiin erkeklere gekici roller veremeyeceginden birgok erkek
kiliseye gitmek igin bir neden bulamaz. Toplumda daha
aktif ve daha etkili roller oynamaya aligik olanlara kilise
stralarinda pasif bir bigimde oturup vaaz dinlemek, hele
bu vaazlar algakgéniilliiliik, zayiflik, boyun egme ve 6zveriye
dayali sevgi iizerine ise, pek gekici gelmez.

O halde, erkekler Hiristiyanhigin baz1 yénlerini zor, se-
vimsiz ve kisitlayici buluyor olabilirler. Gergi bu din erkek-
lere biiyiik avantajlar saglamaktadir ama, bunun bir bedeli
vardir. Hiristiyanlik erkege gii¢ vermektedir fakat bu giiciin
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‘babaca’, yani kiginin kendi ¢ikarlar igin degil, Tanrt'ya ve
bagkalarina hizmet yolunda kullanilmasin1 6giitler (6rne-
gin, papa kendisini ‘Tanr’'nin hizmetgilerinin hizmetgisi’
olarak tanimlar). Ayni gekilde, Hiristiyanlikta erkek cinsel-
ligi kadin cinselliginden daha 6n planda ve daha az sorunlu
bir sey olmasina kargin, tam olarak yiiceltilen bir gey degil-
dir. Cinsellik de sinirli bir bigimde, zevk ve kisisel doyum
araciolarak degil, Tanri’'nin amaglar1 dogrultusunda kulla-
nilmalidir. Bu yiizden magolugun &zellikleri olan cinsel,
maddi, fiziksel ve siyasal egemenlikten higbiri Hiristiyan
gelenegi iginde kayitsiz gartsiz bir destek bulmaz, aksine
sevgi, nezaket, itaat ve 6zveri gibi kadinca erdemler gok
daha fazla desteklenir. Kiliselerde ¢ok sayida kadinin bulun-
mastyla birlikte bu konu, Hiristiyanhig1 kimi erkeklerin
katlanamayacagi kadar kadinst bir gey haline getirebilir;
onlar igin 6denecek bedel elde edecekleri ddiillerden gok
daha yiiksek olabilir.

Kadinlar igin Cekiciligi

Hiristiyanlik baz1 bakimlardan erkeklerin ‘erkekligini’
azaltirken, ayn1 zamanda kadinlara da ¢ok sey vaat eder.
Kadinlar iki bakimdan kazangh gikarlar: Ik olarak Huris-
tiyanhk degerlerine atifta bulunarak erkegin giiciinii diz-
ginleyen sinirlamalar yoluyla; ikinci olarak da kadinsi rol-
lerin, erdemlerin ve tavirlarin onaylanmasi ve olumlanma-
styla.

Yeni Ahit’te kadin kimliginin olumlanmasina dair pek
agik bir ifade bulunmamasina ve kadin egemenligine higbir
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bigimde destek verilmemesine kargin, her seyin farkh ola-
bilecegini ima eden bir ‘krallik’tan s6z edilir. Isa yalnizca
kadinlar arasinda ve kadinlarla birlikte vaaz vermekle kal-
maz, ayni zamanda al¢akgéniilliiliigi, ruhun fakirligini ve
samimi bir dindarlifin diinyevi giigten ve rahiplik sta-
tiisiinden ¢ok daha énemli oldugunu 6gretir. Higbir sinir
tanimayan ve hicbir ayrim gézetmeyen bir sevgiden, Pav-
lus'un sozleriyle “sabirl, gefkatli (...) kiskanmaz, bobiir-
lenmez (...) 6viinmez, kaba davranmaz (...) kendi ¢tkarin
aramaz (...)” bir sevgiden s6z eder. B6yle bir mesaj, giinliik
hayatlarinda yaptiklar iglerin degil tinsel degeri, ekonomik
veya kiiltiirel degeri bile olmayanlara giig veriyordu.
Huristiyanlik ayn1 zamanda kadinlara hog bir ortam da
sagliyordu. En azindan kuramsal olarak kilise toplulugunu
bir araya getiren gey yalnizca sevgidir — birbirlerine ve Kili-
sesi icin kendi Oglu canin1 vermis olan Tann'ya duyulan
sevgi. Bunun giiglii bir bigimde aile kavramini ¢agrigtirmast
cok ilgingtir, kilisenin kendini tanimlamasinin temelinde
aile imgesinin bulunmasi da rastlantisal degildir (“Tan-
r’'nin ailesi” olarak kilise). Bu imge babalarin yénetimini
daha da saglamlagtirirken, ayn1 zamanda giinliik yasam-
larint higbir 6diilii olmayan sevmek, sevdiklerine bakmak
ve bagkalan igin fedakarlik yapmak gibi iglerle gegiren ka-
dinlar i¢in de biiyiik anlam tagiyordu. Cocuklu kadinlar
icin aileyi destekleyen, evdeki rollerini yiicelten, ¢ocuk-
larin1 yetigtirirken onlara destek ve yardim saglayan ve
cocuklar evden ayrildiktan sonra da kadinlara bagka baki-
cilik igleri bulan kilise gibi bir kurumun avantajlan goktu.
Zaten kadinlar bir topluluga orada elde edecekleri makam-
lar ve ayricaliklardan ¢ok, yalnizca o topluluga katkida bu-
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lunmak ve topluluk iiyeleriyle iligki kurmak igin girmeye
erkeklerden daha yatkindirlar.

Ustelik, Hiristiyanlik tarihinin biiyiik bslimiinde ka-
dinlarin ev diginda —hele de yanlarinda kocalar1 veya baba-
lar1 olmadan yalniz olarak— gidebilecekleri tek kamusal
alan kilise olmugtur. Geg Orta Cag'da kadinlar arasinda
dindarhgin ¢ok arttigi goriilmistiir. Bunun izleri o do-
nemde yaygin olarak ortaya gikan ve kadin azizleri betim-
leyen kadina doniik sanat yapitlan ve heykellerde hala
goriilebilir. Protestanhigin bu tarz imgelere sicak bakma-
masina kargin, Reform sonras: kiliseler kadinlara yeni
egitim, okuma yazma ve hatta vaizlik olanaklari sunmugtur.
19. yiizyilda misyonerlik etkinlikleri ve hayir igleri yapmak
kadinlarin aksi taktirde engellenecek olan enerijilerini ve
hirslarini diga vurmalarini saglamigtir. Kadinlarin bagini
cektigi (6rmegin) igkiyle miicadele akimlari gibi akimlarin
acik hedefi alkol tiiketimini engellemek olsa da, daha de-
rinlerde yatan niyet erkekleri ve magoluklarini —yani erkek
miisrifligini, erkek cinselligini ve erkeklerin uyguladip1 sid-
deti—dizginlemekti. Bu 6rgiitlerin, agikga dillendirmeseler
de, kimi zaman aslinda feminist bir giindemleri vardi. Din
adamlan bu tarz faaliyetlerden kaygi duysalar da, Isa’nin
emirlerini yerine getirdiklerini sdyleyen kadinlan kontrol
etmek gok zordu. Kutsal metinler ¢ogu zaman kadinlar iize-
rindeki erkek egemenliginin araci olarak kullaniliyor olsa
da, iglerin tamamen tersine donmesi de miimkiindii.

Ama Hiristiyanlik kadin erdemlerini olumlayarak ve
kadinlara erkek egemenligine kars1 koyabilecekleri toplum-
sal bir ortam ve araglar saglayarak kadinlari kendine gekse
bile, bu dinde tanrisallikla erkeklik arasinda kurulan yakin
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iligkinin ters bir etkisi olmuyor mu? Pek sayilmaz. Aslinda
erkek bir Tann ve kurtanciya tapinma kadinlar igin ¢ok
daha gekici bir sey olabilir ve bunun sebeplerini anlamak
da o kadar zor degildir. Eger toplum kadinlar1 erkekleri
sevmeye, onlara hizmet ve itaat etmeye, hatta tapinmaya
tegvik ediyorsa, o zaman bu tavirlarin erkek bir Tanr'ya
gosterilmesi —veya erkek Tanr'ya tapinmanin bu tavirlarn
pekistirmesi— hig de zor olmaz. Aslinda, heteroseksiielligin
pekistirildigi bir toplumda kadinin erkek bir tanr figiiriine
yogun bir duygusallikla baglanmasi gok daha dogal bir sey-
dir. Erkekler Tanr’nin giicii, hagmeti ve babalik otoritesi
6niinde boyun egmegi zor bulmazken, kadinlar gibi ‘yiirek-
lerini Isa’ya vermeye’ ve onunla yogun duygusal bir iligki
kurmaya o kadar yatkin degildirler. Onceki boliimlerde
mistik dindarlifin romantik ve erotik tapinma bigimlerin-
den s6z etmistik. “Mesih’in Gelinleri” goéksel damat olan
Mesih’e tam anlamiyla teslim olur ve benliklerinin onda
eridigini hissederlerdi. Bu imgeler yalnizca gegmiste kalmig
da degildir. Bugiin de birgok Kutsal Kitap Hiristiyanlig1 ile
Karizmatik Hiristiyanlik gevrelerinde kadinlar hala Mesih
ile romantik bir iligki kurmakta ve, Evanjelik bir ‘gelin’in
dedigi gibi, “beni yalnizca Isa anliyor, affediyor ve seviyor”
demektedirler.

Boyle erotik bir dindarligin farkh toplumsal ve kigisel
anlamlan olabilir. Ataerkil kurallar1 pekistirip kadinlart
bagka tiirlii kabul etmeyecekleri erkek egemenligine boyun
egmeye tegvik edebilir. Kadinlara bu egemenlik tiiriiyle ba-
sa ¢ikma yolu saglar ama iginde yer aldig1 toplumsal diizeni
sorgulamalarin1 engeller. Veya kadinlara erkek egemenli-
gine direnmeleri ve farkli diizenlemeler yapabilmeleri igin
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Resim 25. Vision of the Sacred Heart of Jesus (isa'nin Kutsal Yiireginin
Gériimii), Antonio Ciseri (Sacro Cuore Kilisesi, Floransa, 1880). isa’nin
Kutsal Yiiregi ilk kez bu tabloda tasvir edilen Mary Margaret Alacoque’ye
(1647-90) goériinmiigtiir. 19. yiizyilda Kutsal Yiirek resim ve heykelleri
gogu Katolik kilisede, evlerde ve okullarda bulunuyordu. Bu resim ve
heykeller dindar kadinlar igin 6zel bir anlam tagiyordu.
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etkili araglar saglar. Ornegin, Katoliklikte ‘Mesih’in gelin-
leri’ eskiden oldugu gibi bugiin de kendileri gibi diisiinen
kadinlarla bir araya gelebilecekleri manastirlara kapanarak
evlilikten kagabilmekte ve erkeklerden bagimsiz bir hayat
siirebilmektedirler.

Bu yiizden ataerkil toplumlarda Hiristiyanlik erkekten
yana olmasina kargin degil, tam da bu sebeple kadinlara
cekici gelebilir. Giice sirtlarin1 doniip sevgi, algakgoniil-
liiliik, giigsiizliik ve fedakarlik gibi erdemlere kucak agmak
isteyen kadinlara Hiristiyanligin verebilecegi ¢ok sey var-
dir. Ama giigten pay almak isteyenlere verebilecegi seyler
de vardir. Ciinki, eger bu gii¢ erkek Tann’da ve O'nun kilise-
sinde toplanmugsa, kadinlar igin kiliseyi reddetmek yerine
kiliseye katilmak daha avantajli bir seydir. Boyle yaparak
yalnizca Yiice Baba Tanr’'nin korumasi altina girmekle kal-
mayacak, ayni zamanda onunla bir erkegin kurdugu kadar
yakin ve yogun bir iliski igine gireceklerdir. Bu yolla Huristi-
yanlik tarihinde bir avug kadin, ilahiyat galigma, kendi adla-
rina konugma, hatta krallar1 ve papalar1 yénetme hakkini
elde etmiglerdir. Iginde yagadiklan toplumda bunu herhangi
bagka bir yoldan yapabilmeleri miimkiin olamazdi.

Cagimizdaki Durum

Hiristiyanlik artik erkek egemenligini sorgusuz kabul
edemez, giinkd, 6zellikle Bati’da, Hiristiyan toplumlari de-
gismektedir. 20. yiizyihn son ceyregindeki sanayi toplu-
munda yer alan ve daha 6nce esi benzeri gériilmemis olan
degisimlerin en 6nemlilerinden biri, cinsiyetler arasinda
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esitlik kurma egilimidir. Gergek anlamda egitlik hala ger-
geklegsmemig olsa da, en azindan bir ideal olarak genig ¢apta
benimsenmektedir. Yakin gegmigte diinya ¢apinda yapilan
bir kiiltiirel degerler aragtirmasinin gosterdigine goére, bu
idealin benimsenmesi Batili refah toplumlarini diinyanin
diger bolgelerindeki ekonomik olarak az geligmis tilkeler-
den farkh kilan en 6nemli kiiltiirel faktordiir. Bu fark yal-
nizca kiiltiir ve egitim farkliliklarina degil, ayn1 zamanda
Bat1 digindaki bolgelerdeki kaynak sikintisina dayandirila-
bilir. Paranin ve igin az oldugu yerlerde erkekler, kadinlarin
emek pazarina girmesiyle kaybedecekleri ¢ok sey oldugun-
dan, bunlan tekellerine alma konusunda daha biiyiik bir
egilim gostermektedirler.

Giiniimiizde Hiristiyanlhigin karg1 kargiya kaldigi en cid-
di tehlike cinsiyetler arasi esitliktir, ama kiliseler bu tehli-
keyi kiigiimsemektedir. En radikal feministler ta bagtan
beri gozlerini Hiristiyanliga dikmistir. Omegin, Elizabeth
Cady Stanton (1815-1902) kadinlan geleneksel zincirlerin-
den kurtarmaya kalkistiginda, ilk projelerinden biri, iginde
erkeklerin kadinlar1 ezmek igin kullandiklar1 pargalarin
ele alinarak elegtirildigi bir Kadin Kutsal Kitap" olugturmak-
t1. Kadinin 6zgiirlegtirilmesine iligkin ilk kampanyalar kili-
seler tarafindan baglatilmig ve kiliseye bagli bazi akimlar
kadinin kamusal alana gikisini desteklemig olsa da, feminist
davay1 géniilden benimsemis olan kadinlar hemen her za-
man Kilise ve Kutsal Kitap Hiristiyanligindan ayn diigmiis-
lerdir (Mistik Hiristiyanlik ise bazen feminizme daha uygun
diigmiigtiir).

Hiristiyanlik ile feminizm arasindaki bu kopug kilisenin
kadin davasina kars1 olmasi degil, tiimiiyle kayitsiz kalmasi
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Feminist ilahiyat

Feminist {lahiyat 1970'lerde, Ikinci Dalga Feminizm
ile birlikte geligti. Feminist [lahiyatin amaci kadinlarin
deneyimlerine dayanan bir ilahiyat yazarak Huristiyan-
ligin kendi iginde reform yapmakr.

Feminist Ilahiyat kapsaminda duyulan ilk ses, aym za-
manda elestirel bir sesti. Mary Daly 1968'de The Church
and the Second Sex (Kilise ve Ikinci Cins) adh kitabini
yazdiginda, feministlerin kiliseye ve ilahiyata el ata-
bileceklerine ve reform yapabileceklerine inaniyordu.
1973’te Beyond God the Father (Baba Tanri'nin Otesin-
de) adli kitabin1 yazdiginda ise, artik Hiristiyanligin
iflah olmaz bir bi¢imde ataerkil bir din oldugunu
diisiinmeye baglamisgti. Daha sonraki yazilarinda
‘Hiristiyanlik sonrast’ bir tavir almig ve kadinlar
Hiristiyanligin erkek merkezli diinyasini terk etmeye
ve kendilerine 6zgii tinsellik modelleri yaratmaya
tesvik etmigtir. Pure Lust (Saf Sehvet, 1984) adli kita-
binda soyle der: “Bizim bir tanr tarafindan kurtaril-
maya, onun ogullar1 olmaya veya oglunun ruhunun
yapay bir bigimde kalplerimize sokulmasina ve ‘baba’
diye haykirmaya ihtiyacimiz yok.”

Feminist Ilahiyata biiyiik katki yapan bir bagkasi,
kadinlarin ‘disi kilise'ye cekilerek kendilerine ait bir
ilahiyat, ayinler ve dualar yaratmalarinin 6nemini vur-
gulayan Rosemary Radford Ruether olmustur. Ancak
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Ruether’in nihai amaci, Hiristiyanligi Isa'nin kehanet-
¢i ve esitlikgi oldugunu diigiindiigii mesajina geri don-
diirerek reform yapmaktir ve bu amactan hig vazgegme-
migtir. Sexism and God-talk (Cinsiyetgilik ve Tann
Hakkinda Soylenenler, 1983) adli kitabinda soyle der:

Feminist ilahiyatin &zelligi, 6lgiit olarak kisisel deneyimleri
degil, ge¢miste tiimiiyle ilahiyatin diginda brrakilmus olan
kadin deneyimlerini almasidir. Feminist ilahiyatta kadin
deneyimlerinin kullanilmasi elestirel bir gii¢ olarak sarsici
bir etki yapar ve klasik ilahiyatin, evrensel insanin degil,
yalnizca erkeklerin deneyimleri tizerine kurulmug oldugu
gercegini gozler Oniine serer.

Bu kitapta ve bagka yazilarinda Ruether, Hiristiyanliga
kadin deneyimlerinin katilmasinin ortaya ¢ok farkl
bir din ¢ikartacagini ileri siirer. Bu dinde ‘Tanri/ca’
disilesecek ve hemen yani basimizda olacak, giinahkar-
lik kadar benligi ortaya koyma ve gelistirmenin énemi
de vurgulanacak ve oliimden sonraki yasama odakli
bencil diiglerin yerini simdi ve burada yaganan hayatin
kutsanmasi ve tiimlenmesi alacaktur.

sebebiyle keskinlesmistir. Kolelerin 6zgiirliigiind, isgi sini-
finin kogullaninin diizeltilmesini ve 1960’lardaki haklar
miicadelesini destekleyen kiliseler bile kadin 6zgiirliigi ha-
reketine benzer bir destek vermemigtir. Kendi kurumsal
varhiklan s6z konusu oldugunda, liberal Kutsal Kitap Hiris-
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tiyanhig1 ve Mistik Hiristiyanlik kiliselerinin birkagi 19.
yiizyihn sonlarina dogru kadin vaizleri kabul etmis, ancak
Kilise Hiristiyanhig1 ile tutucu Kutsal Kitap Hiristiyanlig
kadinlarin rahipligine giddetle kargt gikmigtir. Roma Ka-
tolik Kilisesi ile Ortodoks kiliseler ise hala bu konuyu tar-
tigmaya agmayi bile reddetmektedir.

Kiliselerin cinsiyetler arasi esitligi —kuramsal olarak
olmasa bile uygulamada— kabul edememelerinin dogal so-
nucu olarak buideale sahip birgok kadin ve erkek kiliseden
uzaklagmigtir. Gergi kadinlar bilingli bir protesto olarak
topluca kiliseden ayrilmiyorlar ama, 1960’lardan bu yana
her yeni kugakta kiliseye gidenlerin sayisinda ortaya gikan
diigiigiin sebebi artik birgok kadinin ve erkegin kiliselerin
esitlik konusundaki gizli veya ortiik mesajlarina katilmiyor
olmalan olabilir. Erkek egemenligine boyun egmeyi red-
deden kadinlar, din adamlari, Tanr’s1, kurtaricisi erkek
olan bir dine inanmak konusunda zorlanabilir; kiliselerde
erkeklerle esit kogullarda gorev almak isteyen kadinlar ka-
dinin evdeki rollerini 6n plana gikartan kiliselerden uzak-
lagabilir. Bu kadinlar Huristiyanliktan toptan vazgegebilir,
reform yapmaya galigabilir, veya kadinlar tarafindan ve ka-
dinlar igin geligtirilmig olan ve kisisel giiglenmelerine dog-
rudan katki saglayan biitiinciil tinsellik akimlarin1 daha
¢ekici bulabilirler.

Amabu her geyi agiklamiyor, ¢iinkii (cemaatteki kiigiil-
menin en biiyiik sebebi olarak) kiliselerden ¢ekilmig olma-
larinakargin, hala kiliseye gidenler arasinda kadinlar erkek-
lerden daha ¢ok sayida bulunmaktadir. Oyle gériiniiyor ki,
bazilar1 igin Hiristiyanligin geleneksel gekiciligi —6zellikle
kadinin aile igindeki rollerini yiiceltmesi ve aile degerlerini
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desteklemesi sebebiyle— siirmektedir. Cok sayida kadin
hala Isa Mesih ile yogun bir iligki kurmanin sagladigi doyu-
mu yagamaktadir. Ozellikle baz1 Liberal ve Mistik Huristi-
yanhk tarzlarinda kimi kadinlar kendilerinden daha az
boyun egme beklenen yeni tinsellik bigimlerini denemek-
tedirler. Baz1 kadinlar kilisede etkili konumlara gelmigler,
¢ok az sayida olsa da bazi kadinlar ise piskopos bile olmus-
lardr.

Giiney yarimkiirede ise yine durum gok farklidir. Burada
kiliselerdeki kadinlarin sayis1 azalmak yerine artmaktadir
ve kadinlar Hiristiyanligin son zamanlarda gosterdigi gelig-
mede biiyiik rol oynamaktadirlar. Burada erkegin énder-
ligini vurgulayan geleneksel mesaj Bati'da oldugundan daha
yaygindir, ama erkek otoritesi Karizmatik Hiristiyanliktaki
Kutsal Ruh varligi ile yumugatilmaktadir. Kutsal Ruh ince-
lik, akicilik, sevgi ve anaglik gibi kadinsi ézelliklerle temsil
edilmekle kalmaz, ayn1 zamanda cinsiyetten bagimsiz olarak
kendisini yagamina katan herkesi giiglendirir. Tanri,
insanin diginda, emredici ve yasaklayict bir varlik olmak
yerine, Kutsal Ruh olarak inanan kigiyle ¢ok yakin bir iligki
kurar ve onu kendi iginden giiglendirir. Kutsal Ruh, irade-
sini yukanidan agagiya dogru kabul ettirmek yerine, kisilerin
bireysel yasamlarini, bedenlerini ve kisiliklerini doldurur
ve onlara yetki verir. Ama bu sekilde giiglenen kigiler
sinirlarini agmasinlar diye de Kutsal Ruh, Kutsal Soz tara-
findan dizginlenir. Kutsal metinlere —dolayisiyla erkegin
onderligine— kargt olan geyler Tanr’'nin Ruh’unun degil
kétii ruhlarn isi olarak lanetlenir. Diinyanin yoksul iilke-
lerinde kadin esitligine destek verilmedigi igin, bu mesaj
daha biiyiik bir toplumsal uzlagmayla kabul edilmektedir.
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Sonug

Hiristiyanhigin yiizyillar boyu géstermig oldugu bagart
kismen kadin ve erkek gikarlar arasinda kurmug oldugu
bu hassas denge ile agiklanabilir. Erkek g¢ikarlarini des-
teklerken kadin ¢ikarlarina da 6nemli élgiide 6diinler ver-
migtir. Erkek egemenligini onaylarken bu egemenligi daha
ince, daha sevgi dolu, daha kadinsi erdemlerin énemini
vurgulayarak yumugatmig ve sinirlamigtir. Bir yandan bir
esitlikgilik retorigi kullanirken, diger yandan kendi iginde
erkek ayricahipini saglamlagtirmistir. Bu yolla ataerkil dii-
zenlemeleri desteklemig ama bunlar elegtiriye ve denetime
actk hale getirmistir. Aym sekilde, kadinlara seslenmeyi
bagarmig ve onlari efendilerine isyan etmeye tegvik etmey-
ecek bir bicimde onurlandirmistir. Hiristiyanligin erkek-
lerden ¢ok daha fazla sayida kadina hitap ederek ama erkek
denetimini elinde tutarak ve destekleyerek kendisinin de
ayrilmaz bir pargasi oldugu erkek egemen toplumlarda
miimkiin olan en iyi sonucu elde ettigi s6ylenebilir.

Modern Batili toplumlarda cinsiyetler arasi esitlige dog-
ru yonelig geleneksel Hiristiyanligin imgelerine, 6gretisine
ve 6rgiitlenmesine ciddi bir tehdit olusturmaktadir. Erkek-
ler igin artik Hiristiyanligin erkek egemenligini saglamlas-
tiran rolii fazla bir ey ifade etmemektedir; kadinlar igin
ise, erkek giicline ulagmanin ve bu giicii igeriden zayiflatma-
nin bir yolu olarak 6nemini kaybetmektedir. Hem kadinlar
hem de erkekler, kendilerine ait 6znel yagamlarin degerine
giderek daha fazla inanmaya bagladikga, kilisenin uymala-
rin1 istedigi hazir rollere (bu roller ne kadar yiiceltilmisg
olursa olsun) daha biiyiik bir tepki gstermeye baglamakta-
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dirlar. Oysa, cinsiyetler arasi esitligin bu kadar destek bul-
madig1 Bat1 digindaki yerlerde Huristiyanligin kurdugu has-
sas denge etkili olmayi siirdiirmektedir. Denilebilir ki, Hi-
ristiyanlik ‘kadin dini’ olarak en biiyiik bagariy1 ‘erkek diin-
yasinda’, yani, Hiristiyanhgin destekledigi ama asinilikla-
rin1 sinirladigy bir diinyada yakalamagtir.
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SONUC

Bu kitapta Hiristiyanligin ana tiirleri ve 6zellikleri tani-
tilmaya ve bunlarin farkli zamanlarda ve farkh yerlerde
Hiristiyanligin geligmesine veya ¢okiisiine nasil katkida
bulundugu agiklanmaya ¢aligild.

Kullanilan ana tez, Hiristiyanligin baglangigta giiciin,
ozellikle de ‘babalarin’ giiciiniin, yukaridan geldigi dii-
siincesine egilim gostermis oldugu ve bu diigiincenin bu
egilimi paylagan siyasal rejimler ve toplum diizenleriyle
girdigi ittifak dolaystyla saglamlagmig oldugudur. Bu egi-
lim, yalnizca Hiristiyanhigin kendi iginde saglam ve bir-
lestirici6rgiitlenme bigimleri yaratarak degil, aynizamanda
laik giiclin destegini alarak da dinin amaglarina hizmet
etmigtir. Bu y6nelisin yalnizca pragmatik bir amaci yoktuy;
goklerde oturan, her seyi yaratan ve kontrol eden sevgi
dolu Baba Tanr’nin biricik Ogul’u olarak goriilen Tann-
insan Isa Mesih figiiriiniin gekiciligi iizerine kuruluydu.
Inanan kigi bu Tanr’nin giiciinii kabul ederek, O’na saygt
gosterip O'nu 6verek, O’'nun korumasini ve babaca sev-
gisini kazaniyor ve O’nun sevgi dolu Ruh’uyla esinleni-
yordu.
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Boylece, Hiristiyanlikta egemen olan egilim, insan1 yiice
giice boyun egmege sevk eden ve yagami hem esin kaynag
hem de yargilayici olan agkin bir 6lgiit ile uyumlu hale
getirmeye ¢aligan bu egilim oldu. Bu giig, Kilise Hiristiyan-
liginda kilisenin sakramental yagaminda, Kutsal Kitap Hi-
ristiyanlhiginda ise kutsal metinlerin 6gretisinde bulunu-
yordu. Bu egilim ‘giinahkar’ giidiileri ve arzulari olan insan1
agagilayan, tannsal olani ise yiicelten bir egilimdi. Buna
gore kurtulusg, ilahi olanin begeri olana egemen olmast saye-
sinde miimkiindii. Mistik Hiristiyanlik ise, tersine, kutsal
giicii yalnizca yukaridan gelen degil, ayn1 zamanda insanin
icinden gelen bir sey olarak goriir. Buna gére, Tann yalnizca
Baba ve Ogul degil, ayn1 zamanda hayata can veren Kutsal
Ruh’tur. Boylece kutsal olan dogrudan insanlarin yiiregine
girip, bu siiregte begeri ve ilahi olan geyler arasindaki mesa-
feyi azaltir, hatta ortadan kaldirir. Ama ayni1 zamanda uygu-
lamada bu tig ‘ideal tiir'tin birbiriyle ortiigebilecegini, 6zel-
likle de Kilise Hiristiyanhg1 ile Kutsal Kitap Hiristiyanhg,
Mistik Hiristiyanhgin bazi &zelliklerini benimsedigi za-
manlarda boyle olabileceginden sz ettik.

Kilise Hiristiyanhig1 ile Kutsal Kitap Hiristiyanhiginin
gekiciligi imanlt kisiye kendi diginda nesnel bir anlam,
himaye ve gii¢ kaynag: saglamasi iken, tiimiiyle igsel bir
tiir olan Mistik Hiristiyanligin ¢ekiciligi kisinin kendine
Ozgii 6znel yasgamini geligtirmesinde, giiclendirmesinde ve
bu yagama deger vermesinde yatar. Ancak, uygulamada in-
sanla Tann arasindaki uzakhgi ortadan kaldiran ve tama-
men igten gelen bir gii¢ veren mistisizm tiirii gok ender
goriilmiig ve Hiristiyanlik iginde marjinal bir yere sahip
olmustur. Huristiyanlikta mistik egilimlerin 6zgiirce dolag-
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i1 zamanlar olmustur, ama gordiik ki, bu egilimlerin Kilise
Hiristiyanlig1 veya Kutsal Kitap Hiristiyanhg kapsaminda
yer almast daha yaygindir. Kilise Hiristiyanhig i¢inde kisi-
nin kendi i¢ yagamini yok ederek (Rabbin Sofrasi ayinine
katilarak) Mesih’e yol agmasini gerektiren bir sakramental
mistisizm tiiriiniin ortaya gikigindan soz ettik; Kutsal Kitap
Hiristiyanhginda ise, Hiristiyanligin Karizmatik ve Kariz-
matik-Evanjelik tiirlerinin gikig noktasini bulduk. Bun-
larda Tann Séz’tiniin otoritesi devam eder ama bu otoriteye
Kutsal Ruh’un igsel armagani eklenir.

20. yiizyihn sonlarinda Kutsal Kitap Hiristiyanligh ile
Mistik Hiristiyanligin biregimi en bagarili Hiristiyanlik
tiirii olmug ve diinya gapinda Karizmatik Hiristiyanligin
yiikselisi diger Hiristiyanhk tiirlerindeki ciddi ¢6kiigiin ya-
ratugr boslugu doldurmustur. Ozellikle, 1960’lardan bu
yana Bati'da Kilise Hiristiyanhig1 en biiyiik ¢okiigiini ya-
samugtir. Kilise Hiristiyanliginin liberallegmesi, bu Hiris-
tiyanlk tiiriiniin ‘ilk modernitenin’ yarattig1 sarsintilara
kargt koymasini ve Bat1 toplumu ve kiiltiiriine 6nemli kat-
kilar yapmasin1 saglamig, ancak ‘ikinci modernite’ tehdi-
di kargisinda etkili olamamigtir. Liberal Kilise Hiristiyan-
ig1 ilk modernitenin degerleri olan insan akli ve insan
onuru gibi kavramlara destek verebilmig ancak ikinci
modernitenin getirmig oldugu bireylerin kendi inanglari,
deneyimleri ve kurumlar1 dogrultusunda kendilerine 6zgii
yagam gizgilerini olugturma hakki kavramina ¢ok sicak
bakamamigtir. Oysa, Kutsal Kitap Hiristiyanlig1 6znellik
egilimini Kutsal Ruh’ta ‘yeniden dogmak’ deneyiminin sag-
ladig1 doyumu vurgulayarak igsellestirmeyi bagarmugtir.
Ancak, bu Karizmatik 6éznellik bile, Tanr Séz’liniin oto-
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ritesine yaptig1 vurgu yiiziinden, Batr’da kutsali kendi igle-
rinde ve kendi yontemleriyle bulmaya galigan kigiler ara-
sinda ok biiyiik destek bulmamgtir. Bu kigiler 6znel yagami
geligtirmeyi vaat eden ‘biitiincil’ tinsellik bigimlerine y6-
nelebilir veya kutsallik diigiincesinden tamamen uzakla-
sabilirler.

Diinyanin bagka yerlerinde ise oldukga farkli bir tablo
vardir. Latin Amerika, Afrika’nin giineyi, Asya’nin bazi
bolgeleri ve bir zamanlar komiinist olan iilkelerde en gok
Karizmatik tiirleriyle olmak iizere Hiristiyanlik son yillarda
6nemli bir yiikselig géstermigtir. Kutsal Kitap Hiristiyanh1
ile Mistik Hiristiyanlik temalarinin birlesmesi Bat’’nin
zenginligini géren ve kiiresel kapitalist bir ekonomide gali-
san ama bunlarin sagladigi olanaklardan tam olarak yarar-
lanamayan kigilere ve toplumlara ‘her iki diinyanin da en
iyi yonlerini’ vaat etmektedir. Boyle bir Hiristiyanlik bir
yandan yiicelerden gelen bir giig ve otoriteyi, yani hem bu
diinyada hem de 6tekinde koruyup kollayacak olan bir Tan-
r’'nin giiclinii ve net bir anlam, destek ve kilavuzluk sagla-
yan Kutsal Kitap 6gretisini sunmaya devam eder. Ote yan-
dan, insanin digindaki bu otoriteye sadece boyun egilmesini
beklemez, Kutsal Ruh’un armagani araciligiyla kisileri igsel
olarak giiglendirir.

Insanlarin ¢ogunlugu 6znel yagama deger vermeyi siir-
diirdiikge Bati’da Hiristiyanhgin giderek daha az destek
bulacagini soyleyebiliriz. Béyle yapmayanlar, 6zellikle de
‘geleneksel’ toplum ve aile degerlerine sahip olanlar igin
Hiristiyanlik bir kiiltiirel segenek olmayu siirdiirebilir. Diin-
yanin daha az geligmis bolgelerinde ise —eger buralardaki
insanlar kendi 6znellik bigimlerini yaratamazlarsa— Huris-
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tiyanhgin siirekli bir basar1 yasayacag goériilmektedir. Gii-
niimiizde Hiristiyanlk en gokyiice giice bagtan beri verdigi
destegi kisinin kendi yagaminda ve deneyimlerinde ortaya
¢ikan kutsal giic ile birlestirebildigi yerlerde baganh olabil-
mektedir.
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KRONOLOJi

fsa yaklagik 10 4-yaklagik IS 30
Pavlus'un mektuplar yaklagik IS 30-yaklagik IS 60
Yeni Ahit Incilleri yaklagik IS 60-120
Antonius’un ¢ole gidigi;

manastirlarin baglangict yaklagik IS 270
Constantinus'un Milano Ferman1 is 313

Iznik Konsili is325

Hippolu Augustinus IS 354-430
Khalkedon Konsili is 451

Nasturi ve Monofizit kiliselerin ayrilmast is 483-91
Benedikten Kuralt yaklagik IS 540

Dindar Maksimos IS 580-662
Charlemagne’a PapaIll. Leo tarafindan is 800
imparatorluk tac1 giydirilmesi

Yeni [lahiyat¢1 Simeon IS 949-1022

Kiev Prensi Vladimir'in vaftiz iS 989

olmast: “Rusya’nin Hiristiyan olmas1”

Dilenci tarikatlarin kurulmast IS 1209-16
Aquinolu Tommaso yaklagik IS 1225-74
Gregorios Palamas IS 1296-1359
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Viyana Konsili'nde beguine’lerin
lanetlenmesi

Konstantinopolis'in diigmesi

Papa VI. Alexander''in Ortave

Giiney Amerika'da yeni kegfedilen topraklan
Ispanya ile Portekiz arasinda paylagtirmast
Martin Luther

John Calvin

Luther’in aforoz edilmesi;

Protestanligin olugmast

VIIL Henry'nin yeni ‘Ingiltere

Kilisesi'nin bagina gegmesi

Trent Konsili

Rusya’nin Patriklik olmast

Ingiltere’de ilk Vaftizcikilisenin kurulmast
Hacilanin Amerika'ya gogii

George Fox'un Dostlar

Cemiyetini kurmast

Metodizmin kurucusu John

Wesley'nin mezhep degistirmesi

Friedrich Schleirmacher

Amerika'da Uniteryenizmin 6rgiitlenmesi
Karl Barth

Ikinci Vatikan Konsili

IL. Jean Paul'iin Papa segilmesi

Kilise Hiristiyanhginda ilk defa kadin piskopos
segilmesi (Barbara Harrison, Episkopal Kilise)
Hiristiyanlarin sayisinin kuzeyde ve
giineyde esit sayrda olmak iizere

diinya ¢apinda iki milyara ulagmast
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Is 1311-13

IS 1453
IS 1493

IS 1483-1546
IS 1509-64
is 1521

IS 1534

IS 1545-63
is 1589
is 1612
is 1620
Is 1647

Is 1740

IS 1768-1834
is 1815

IS 1886-1968
is 1962-5

IS 1978

IS 1988

IS 2000



HIRISTiYANLIK
LINDAWOODHEAD

Turkgesi: SEVDA CALISKAN

DUNYADA EN FAZLA iNANANA SAHIP YERLESMi$ VE KADIM
BiR DINSEL iTiKADIN GEGMiSTEN BUGUNE UZANAN SERUVE-
Ni. BU GALISMASINDA HIRiSTiYANLIGI UG TEMEL AYRIMSAL
UZERINDEN ¢OZUMLUYOR WOODHEAD: KILiSE, KUTSAL ME-
TINLER VE MISTIK iNANIS. BU UG FARKLI CEPHENIN BiRBiR-
LERI ARASINDAKI iLISKIDEN TOPLUMLA ARALARINDA VAR
OLAN BAGLARA DEK UZANAN BiR TARTISMANIN ANAHAT-
LARINI BELIRLIYOR. BURADAN HAREKETLE HIRiSTIYANLIGIN
MODERN DUNYADAKi ROLUNU COZUMLEYEN SOSYAL, SiYA-
SALVE EKONOMIK BiR INCELEME.
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