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I. Boliim

MUHAMMED VE KURAN

Kelime anlamiyladinsel tavir olarak Tanrr'yaitaati belir-
ten Islam sozciigii VIL yiizytlda Muhammed'in vazettigi ve
zaman igerisinde yeryiiziiniin yasanan biitiin topraklarina
yayilan tektanrici vahyi nitelemektedir. Bu inanci benimse-
yenlerin olugturdugu cemaate ve bundan kaynaklanan wuy-
garliga da Islam ad: verilir.

1. islam-6ncesi Arabistan. — Islam ortaya cikuginda
Arap yarimadas: (Ceziret el-Arab), hem dinsel agidan hem
de politik ve toplumsal agidan inorganik bir durumda bulu-
nuyordu. Ulkenin homojen olmamast buna yol agtyordu.
Siradaplarla gevrili, kumla kapli ve volkanik akintilarin bu-
lundugu, Pers Korfezi'ne dogru egim gésteren bu genig kaya-
lik sahanlikta sunlar bulunuyordu: sagliga zararl: ve insanla-
rin barinmastina elverigsiz, genisligi degisen bir sahil diizliigi
(tihama); genellikle vahsi bir dag yamacy; steplerden ve ¢6l-
lerden olusan genis diizliiklerden ibaret bir plato (kuzeyden
giineye: Bediyat Agsam, Nefud, Necd, kismen kegfedilmig

6



olan Rub el-Hali). Bu degisken biitiin i¢inde goriilen iklim
farkliliklari, musonsayesinde zengin tarim ekimlerine imkan
olan Hint Okyanusu’na déniik Giiney iilkeleri (Yemen,
Hadramut) ile ender ve pek az yagan yagmurun keyfine
tabi olan giiney ve merkezi Arabistan arasinda net bir kar-
sithik yaratir; bir yerde yerlegik niifus mevcutken, bagka bir
yerde gégebe Bedeviler goriiliir. Yalnizca bati cephesindeki
Hicaz, Orta Arabistan’da, ayricaliklibir konumdan yararla-
nir: volkanik akintilardan dogan Yathrib (gelecekteki Medi-
ne), Taif ve Hayber, sahile yakin bir daghk bolgenin dibin-
de bulunan ticaret ve kervan sehri olan Mekke'yi kugatmak-
tadir; VI yiizyilda Arabistan’in kalbi orasiydi.

Yerlesikler ve gogebeler, her biri bir seyhin ya da seyi-
din yonetiminde bagimsiz kabileler halinde 6rgiitlemiglerdi.
Bu kabileler arasinda, geleneksel olarak, Ibrahim'’in soyuna
bagh iki rakip gruplagma ayirt ediliyordu: Giiney Araplar
(ya da Yemenliler) Kahtan soyundan geliyorlardi; kuzey
Araplari (ya da Nizariler) ise Ismail'in soyundan geliyorlar-
di. Bunlar gok sayida kola ayrildilar. Bu kollardan bazilari
—Nizarilerden Kais ve Kureys; Yemenlilerden Lehm, Kinde,
Hassan- tarihte 6nemli rol oynadi. inatgl rekabetleri, Nizari
Mekkeliler ile Yemenli Medineliler arasinda Muhammed
doénemindeki ilk miicadelelerden sonra da siirdii.

Cok erken donemlerde ileri bir uygarlik tanimig olan
Giiney Arabistan, sirastyla, en azindan IO IX. yiizyila uzanan
Mina hiikiimranhginin, Hint'le birlikte degerli mal ticare-
tinden ve yerel 1tirli bitkilerin ihracatindan zengin olmug
Saba hiikiimranhiginin (Mutlu Arabistan efsanesi), sonra
da IO 1. yiizyila dogru ortaya cikan Himyeri hitkiimranligi-
nin isgali alinda kaldi. Bu sonuncusunun ¢okiisii iizerine,
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IS IV. yiizyil sonunda Aksumlu Habegler tarafindan isgal
edildi. Kuzey Arabistan tarihe daha geg girdi: biiyiikleri deve
giidiicii, kiigiikleri koyun gobani olan bu bolgenin Bedevi-
leri, yagamalarinayardim eden birkag yerlesik kabileyi aldik-
lar1 haraglar kargih1 koruyorladi ve asla érgiitlenemediler.
Ancak Himyerilerin ¢6kiigdoneminde, giiclii Kureysler aile-
si tarafindan “ticaret cumhuriyeti”’ne déniistiiriilen Mekke,
Hint Okyanusu ile Akdeniz arasindaki ticareti miras aldi
ve diizenli kervanlarin yola gikig noktasi oldu. Nihayet, ku-
zeye dogru gog eden Arap kabileler de Arap yarimadasinin
kenarinda, Suriye’ye yakin steplerde birgok devletin dogma-
stna yol actilar: Nabati hiikiimranligi (bagsehri Petra), yerle-
sik Arami kervanlarini yonetirler ve ticaret yoluyla zenginle-
sirler (IO IV. yiizyildan IS. L. yiizyila), Lakmi hiikiimranligt
(bagsehri el-Hira) (328-622) ve daha geg bir tarihte, Bizans
imparatorlugu tarafindan Suriye- Filistin sinirin1 korumak-
la gorevli Hassaniler (IV. yiizyil). Hiikiimranlarla vasallar
arasindakianlagmazliklardan yeni dogmakta olan Kinde hii-
kiimranlign aninda yararlandi. Bu hiikiimranlik, ¢ok kisa
siireli olmasina ragmen, bir sonraki yiizyilda gerceklesen
siyasal merkezilesme ¢abasinda belirleyici oldu.

Lakmiler ve Hassaniler (Nasturi ya da monofizit) Hiris-
tiyvanlig1 benimsemis olsalar da, yarimadadaki Araplar dinle-
rini korumuglardi: cok evrim gegirmemis coktanricilik. Kuzey
ve Giiney Arabistan’in yeterince bilinmeyen ibadetlerini
birbirinden ayiran farkliliklara ragmen bir dizi ortak 6zellik
de saptanabilir. Yeterince bireysellesmemis olan ve genel-
likle de kutsal taglarin icinde barindigi varsayilan gékcismi
niteliginde yerel ya da kabile tanrilar oldugu gibi, el-Ozza
(sabah yildizi, Veniis) denen ve neredeyse biitiin Arabis-
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tan'da tapilan bazi tanrilar da vardir. Mekkeliler ayrica iki
tanrigaya da tapiyorlardi: mutluluk tanrigast Mana ile gok
tanrigast Alla; bunlarin tizerinde yer alan Allah (“Tann”)
ise VIL yiizyilda “Tapinagin Efendisi” (Mekke'deki Ka-
be’nin) olarak bilinir. Ama IV. yiizyilda Suriye steplerin-
dekiyarigogebelerarasinda Allahdiger tanrilarin epey geri-
sindeydi; belki de yalnizca yabanci inanglarin etkisi altinda
6n plana gegmeye baglamigti. Kutsal taglarin ve nesnelerin
etrafinda “dolanarak” torenler yapiliyordu (6rnegin Ka-
be’nin yaninda bulunan “kara tag” ve “Ibrahim makam:”
Islam’dan 6nce iinlii bir hac merkeziydi); gécmenler ise
koruyucu taglarini alay halinde yanlarinda tagiyorlardi. Bu
putlar kutsal yasaklarla gevriliydi: kutsal topraklarda ne hay-
van 6ldiirmeye ne de bir agag kesmeye izin vardi; her kur-
ban téreninden 6nce ritiiel temizlik buyruklan zorunluydu.
Yagamin biitiin 6nemli edimleri igin, bilgilerini “cin”lerden
aldiklarini iddia eden kahinlere danigiliyordu ve onlar da
biiyiilii deger tagtyan uyakli ve ritimli diizyaz1 séz kaliplariyla
cevap veriyorlardi (sai).

Ahlak hayatina dair ise hemen hemen higbir sey bilin-
memektedir. Yalnizca en giigliilerin dayanabildigi sert bir
yagam siirdiiren eski Araplar, kimi zaman teatral bir yiirekli-
lik gosterisiyle birlikte goriilen giicii ve hileyi yitksek mezi-
yetler olarak kabul ediliyorlards; insanlarin kendilerini egi-
limlerine hi¢ gekincesiz teslim ettikleri bu dénem Miislii-
manlartarafindan Cahiliye (“cehalet” dénemi) olarak adlan-
dirihr. Tek zorunluluk kan davasiydi ki bu da Muhammed
déneminde zorunlu olmaktan giktu.

Baz digsal etkiler de VII. yiizyildan énce Arap yarimada-
sina girmisti. Yahudiler ve Hiristiyanlar buraya yerlegmisti:
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kimileri Hayber ve Yathrib’e, kimileri daha giineydeki Nac-
ran’a gelmiglerdi. Mekke bélgesinde yalnizca Yahudiler ér-
giitlii cemaatler olusturtnugtu; Hiristiyanlar daginik ve hi-
yerargiden yoksundular, sehirde de sayilari cok azdi, Habeg
kolelerden ve zanaatkéarlardan bagka Hiristiyan yoktu, hep-
si de siradan insanlardi. Kimi zaman el-Hira’dan Hiristiyan
tacirlerin gegtigi de oluyordu. Bunlar belki de kendi dinleri
hakkinda daha fazla bilgi sahibi insanlardi. Yabanci olarak
goriilseler de, Mekke'deki karigik niifusa dahil olmug bulu-
nan bu Yahudi ve Hiristiyanlar, insanlart Muhammed'in
tektanrici mesajini kabul etmeye hazirlamig olamazlar mi?
HanifKuran'indakiimasankibuna yéneliktir. Hanifler, her-
hangi bir yabanci1 cemaate mensup olmayip, geleneksel din-
den bagimsizlasarak tek bir tanriya inanabilir durumdaki

kigilerdi.

2. Hicret 6ncesi Muhammed. - Muhammed'in kisiligi,
vaazindan 6nce, yeterince iyi bilinmemektedir. Kuran'dan
bu konuda hicbir bilgi edinemiyoruz. Peygamberin biyogra-
filerinin (Sire) tarihsel degeri ise anekdotlara dayali niteligi
geregi ancak nispidir. Yasaminin gergek kronolojisini sapta-
mak imkansizdir; yalmizca Hicret'in tarihi, Yathrib’e gitmek
icin Mekke’'den ayrildig1 an saptanmugtir: Miisliimanlar bu
tarih konusunda hemfikirdirler ve Islam ¢aginin baglangic
tarihi boyle belirlenir. Kuran'daki bir ayetin muglak yoru-
muna dayal bir gelenek, Muhammed'in vahye baglama ya-
stn1 kirk olarak belirler.

Sire’'ye gore Muhammed anne babasini ¢ok erken yasta
kaybetti ve biiyiik babasi Abdiilmuttalip tarafindan, sonra
da amcast Ebu Talip tarafindan yetigtirildi. Onemli Kureys
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kabilesine mensup olsa da, oldukga yoksuldu ve yirmi beg
yasindayken yagh bir dul olan Hatice’nin hizmetine girdi.
Kisa siire sonra Hatice'yle evlendi. Hatice yagadig siirece
bagka esi olmadi; ancak onun (Hicret'ten kisa siire 6nce
meydana gelen) éliimiinden sonra eglerinin sayisi dokuza
ulagti. Muhammed'in meslegi tiiccar ve kervanciydi. Ev-
lendikten sonra her tiirlii maddi kaygidan yoksun bir yagam
siirmiigtii. Once amcasiyla, sonra Hatice'yle Suriye'ye yap-
ng1 ve Hiristiyan kegiglerle kargilagmasina yol agmug yolcu-
luklara gelince, bunlar kugkulu rivayetlere dayanmaktadir.
Muhammed'in Hiristiyanlik hakkindaki fikirleri gerceklik-
ten oldukga uzak goziikmektedir.

Goniilden gelen yoneliminingevresindeki kogullar hak-
kinda pek bir ayrinti1 yoktur. Rivayete gore sik sik inzivaya
cekilirmis; ta ki, giiniin birinde, Ramazan ayinda, Cebrail
melek ona goriinerek defalarca tekrarlarmg: “Oku!” (Ikra).
Bunun iizerine Muhammed Allah’in kendisini Elgisi olarak
se¢mis oldugunu, Cebrail'in (ya da Tanrisal Ruh) ona ak-
tardig1 vahiyleri insanlara “tekrarlamak”la gérevli oldupu-
nu anlamig: Bu fragmanlar halindeki vahiyler daha sonra
bir araya getirilerek Kuran't (Kuran, “ezbere okuma”) olug-
turacakti. Kuran, bizzat Allah séziiniin ifadesidir ve bu
metin Miisliimanlara, “vahiy gelmis peygamberin kaydet-
tigi dogatistii bir yazdirma olarak” (L. Massignon) sunulur.

Baglangigtakendi misyonuna pek giivenmeyen Muham-
med Hatice'den destek gordii ve art arda aldipi agrilar
Mekkelilere aktarmaya bagladi. Ruh onunla konugtugunda
transa giriyor, paltosuna sariniyordu; sanki bir sinir krizine
yakalanmig gibiydi. Bunlar, degeri ve sahiciligi ne inkar edi-
lebilen ne de tamamen rasyonel argiimanlarla ortaya kona-
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bilen bir esine kapildiklarini hisseden kisilerde kimi zaman
gozlemlenen fizyolojik ve psikolojik olgulardir. Muhammed
baglangigta yandag bulmakta zorlandi. Karisindan sonra,
rivayete gore, Ebu Talib'in ogly, yegeni Ali de ilk pesinden
giden olmustur; ardindan evlathgi Zeyd gelir. Ona katilan
en niifuzlu iki kisi, yakin ve sadik dostu Ebu Bekir ile sert
karakterli, diiriist insan Omer oldu. ikisi de daha sonra Miis-
liiman cemaati yonetecektir. Akraba ve sahabeden bagka,
Muhammedsiradaninsanlarada kendini dinletmeyi basarir.
Mekke'deki biiyiik ailelerin tiyelerindense bunlari etkilemek
daha kolaydir.

Vaazinin niteliginden de bu anlagilmaktadir. Gergek-
ten de bir uyarici gibi davranmaktadir; kiyamet giiniiniin
yaklagmakta oldugunu haber vermekte, o giin, biiyiik yar-
gi¢ olan tek Tanrr'nin insanlar1 eylemlerine gére 6diillendi-
receginisdylemekteydi;cagdaglarini tasasizliklarindan gekip
gikarmaya, onlara Allah korkusu agilamaya caligsarak, bu
yagamin amacinin servet kazanmak degil, Allah’a boyun
egmek (islam) ve buyruklarina uymak oldugunu duyuruyor-
du: ibadet etmek ve sadaka vermek. Kiyamet giiniiniin ilan1
bu pagan Araplar arasinda bir yenilikti. Bu vaazda, yine
Tann korkusuyla egemen olunan Dogu Hiristiyanlarinin
inanglarini hatirlatan temalar da bulunabilir. Kiyametin
tarifinde Kuran ile (Suriye kilisesinin vaizi) Aziz Efrem'in
ahlak 6giitleri arasinda digsal benzerlikler saptanmugtir; Tor
Andrae’'ninburadan gikardigi sonug, Muhammed'in bir kez
bir Hiristiyan vaaz dinledikten sonra buradan kendi vaaz
icin 6pgeler ¢ekip aldigr yoniindedir: bu, hicbir belirgin
kanitla desteklenemeyecek bir hipotezdir ve Kuran'in ilk
surelerini (boliimler) canh kilan esini ve cogkuyu agikla-
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maya yetmez. Zaten Muhammed'in gelecek yasam anlayigt
Hiristiyanlardan ayrilmaktadir: ona gére yalnizca yagam so-
lugu olan ruhun 6liimsiizliigiine dair belirgin bir nosyon
yoktur; 6liimden sonra insan Kiyamet giinii gelip de dirile-
ne dek suursuzluga gémiildiigiinden, sanki éliir 6lmez di-
rilmig gibi hissedecektir.

Muhammed'in vaazinin ilk yillari boyunca Mekke'de
vahyedilmis olarak kabul edilen surelerin 6zelligi kisalik-
lari, kimi zaman siirsel, kimi zaman hitabet tarzindaki im-
gelerle dolu iisluplari, vaazlarin ve yalvarip yakarmalarin
siklipadir. Digsal bigim pagan kahinlerin tislubunu hatirlat-
mabkla birlikte, Muhammed bunlarla alakasi olmadigim be-
lirtmeye 6zel 6nem verir; keza Kuran'in ayetleri de, anlam
gerektirdiginde, uyak kullanimindan siklikla uzak durur.
Insanlari Kiyameti diisinmeye cagiran en cogkulu ve firti-
nali ayetlerin ardindan daha sakin tarzdaki bagka ayetler
ve hitabet iislubunda hikayeler gelir: Tanri’'nin, Elgilerini
dinlemek istemeyen insanlar1 carptirdigi en korkung ceza-
lar1 gésteren eski zaman peygamberlerinin hikayesi.

Bu evrimi Muhammed'in Mekkelilerle iliskisine bagla-
yabiliriz. Baglangigta vaizin Kureyslilerle iligkisi iyi gibidir;
pagan tanrilara saldirmayarak, ahlaki tegviklerle ve eskato-
lojik cagrnigimlarla yetiniyordu, ki bunlar da kibirli bir ilgi-
sizlikle kargilaniyordu. Daha sonra, tektanrici ilkeyi giiglii
bicimde ileri siirdiigiinde ve putlara karsi savasa girigtiginde,
eskilerin diniyle birlikte, tiim toplumsal diizeni de sarsar.
Bu kadar siradan bir insanin tanrisal bir mesaj getirdigini
goriince zaten incinmis olan biiyiik aileler onun etkisinden
cekinmeye baglarlar: Muhammed bitmek bilmez bir hirgiir
konusu olur ve kotii muamele goren yandaglarinin bir bo-
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liimii Habesistan’a gi¢ etmek zorunda kalirlar. Bu dénemde
inangsizlara kargi aforozlarina baglar ve eski peygamberleri
ornek alir.

Ama bir siire sonra Muhammed, babasinin sehrindeki
faaliyetinin nafile oldugunu fark ederek, komsu Arap asi-
retleriyle, sonra Yathrib sakinleriyle iligkiye girer; bunlar
Muhammed'le ittifak yapmayi kabul ederler, ona itaat etme-
ye ve putperestligi reddetmeye razi olurlar (El-Akabe anlag-
mast). Boylece Yathrib’'de yandaglar buldugundan emin olan
Muhammed énce yandaglarini yola gikartir, sonra kendisi
de 12 rebi iil evvel'de (24 Eyliil) gizlice Mekke'den ayrilir:
Bu Hicret'tir, “yurdundan olma”.

3. Hicret’ten sonra Muhammed. — Bundan béyle Me-
dine (medinet el-nebi) denen Yathrib’'de Muhammed teokra-
tik seffigiirtidiir. Eski agiret 6rgiitlenmelerinin yerine, yalniz-
ca dinsel bag tizerinde kurulan miiminler cemaatini (fimmet)
kurar. Bucemaat o dénemde iki gruptan olugmaktadir: Mu-
hacirun (Mekke'den “yurtdigi edilenler) ve Ensar (“destekgi-
ler”, Medineliler). ilk dénemlerde, dinlerini kendi vaaz et-
tigidine ok yakin kabul ettigi Yahudileri kazanmak istemig
olma ihtimali vardir; yandaglari ibadet sirasinda yiizlerini
Kudiis'e déniiyorlardi. Ama Medine Yahudileri onu kiigiim-
seyerek ve alaya alarak cevap vermekte gecikmediler. O
dénemde Muhammed onlardan kopar ve Musa'ya tapinma-
nin kargisina Allah dinini gikartir: Mekke’deki mabet mii-
minlerin ibadet igin yiizlerini déndiikleri nokta olur (kible).
Ustelik Muhammed yeni dini, Musa Yasast'nin vahyinden
once yagamig oldugundan ne Yahudi ne de Hiristiyan olan
Ibrahim'in dinine siki sikiya baglar; béylece Kuran'la ayni
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kaynaktan vahyedilmig olan ama eksik ve deforme bir hal-
deki “Kutsal Kitap halki” kargisindaki mutlak bagimsizligini
vurgular.

Cemaatin maddi yasamini da saglamak gerektiginden,
Muhammed bazi adamlar1 Recep ayinin kutsal ategkesi sira-
sinda Suriye'den gelip Mekke'ye giden bir kervani talan
etmeye gondermekte tereddiit etmez. Ama, yeni bir talana
girismek istediklerinde Medineliler kargilarinda bir Mekke
birligini buldular: Bu, Hicret'in II. yihindaki Bedir Savast
oldu. Miisliimanlar bu savagta diismanlarini bozguna ugrat-
tilar, 49'u savag meydaninda kaldi. Bu muharebe, gériiniiste
ne kadar 6nemsiz olsa da, sonuglari bakimindan énemliy-
di: Allah Peygamber’den yana ¢ikmigt;; Kuran’da da “6nem-
li giin” olarak adlandirilmigti. Asagilanan Mekkeliler erte-
si yil ti¢ bin kisilik bir birlik toplayarak Medine’ye dogru
yola gikardilar. Muhammed ve savunuculari onlari gehrin
yakininda, Uhud Dagr’'nin yamaglarinda beklediler. Sirtla-
rindan vurulan Miisliimanlar panige kapildilar, sefleri yara-
landi, amcasi Hamza 6ldiiriildij; yine de Medine'ye geri ge-
kilmeyi bagardilar. Bu yarim bagaridan memnun kalmayan
Kureysliler V. yilda sehre saldirmaya karar verdiler. Bunun
lizerine Muhammed, bir Perslinin hizmetinden yararlana-
rak, bir gukur kazdirdi (“Hendek Savagi”), kugatmadan siki-
lan Mekkeliler geri gekildiler.

BuolaylarsirasindaMuhammed'in giicii yavag yavag bii-
yiimiigtii. Medine'deki rahatsizlik veren Yahudi kabileleri-
ni yavag yavag ortadan kaldirmak i¢in bu durumdan yarar-
landi. Bedir'den sonra Banu Kaynaka'lar, mallarindan yok-
sun kalinca gidip Suriye'ye yerlestiler; Uhud'dan sonra sira
Banu Nadir'lerdeydi, onlar da Hayber’e siginmak zorunda
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kaldilar; nihayet, Hendek Savagi'ndan sonra, sonuncu ola-
rak Banu Korayza'lar da sadakatsizlikle suglanarak érnek
bir cezaya garptirildilar: kiligtan gegirilen erkekler, kéle ola-
rak satilan kadin ve ¢ocuklar. Bunun iizerine, Medine’nin
tartismasiz efendisi olan Muhammed dogdugu sehre geri
dénmekten bagka bir geyi diigiinmez oldu. Mart 628'de,
kutsal aylardan birinde, birkag dostuyla birlikte, (pagan iba-
det kurallarina uygun olarak) kutsanarak, Mekke'ye hacca
gitti. Kureysglilerin muhalefeti kargisinda, Hudeybiye'de
kamp kurarak, onlarla on yillik bir silah birakma anlagmasi
imzalamayi bagardi. Anlagmanin kogullarigunlardi: Muham-
med bu yil Mekke'ye girmeyecektir, ama ertesi yil Mekke-
lilergehri iig giin boyunca terk ederek Muhammed ile saha-
besinin hac yapmasina imkan taniyacaklardir. Boylece, ilk
kez, Mekkeliler Muhammed'i denkleri gérerek anlagmaim-
zalamayi kabul etmigoldular. Yine de Muhammed anlagma
metninde kendini “Allah’in elgisi” olarak adlandiramayip,
yalmizea “Abdullah oglu Muhammed” dedi.

Ororitesigiderek biiytiyordu; Bedevi agiretler ona katili-
yorlardi ve Halid bin el-Velid gibi Kureys'in 6nde gelenleri
din degigtiriyordu. Ocak 630’da, anlagmayi ihlal ederek Mek-
ke'ye yiiriimeye karar verdi. Savag olmadi: Kureysli sefler
boyun egdiler ve Muhammed sehre kan dékmeden girdi;
silahli bir halde gelip “kara tag”a dokundu ve “Allah-ii ek-
ber” (Tann biiyiiktiir) diye haykirdi ve Kabe'yi dolduran
putlari pargalatti. Daha sonra Miisliimanlara hitap ederek,
yeni bir ¢agin baglangicini duyurdu; bu ¢agda “tek aristok-
rasi dindarhgin aristokrasisi olacakt.”

Muhammed, 6rgiitlenme yolunda ilerleyerek, hakimiye-
tini yavag yavag Arabistan’in biiyiik béliimiine yaymayi ba-
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sarmugtl. Necran Hiristiyanlari bile ona boyun egdiler. Mu-
hammed de onlara, rivayete gére, harag 6demeleri kargili-
gindamallarini ve dinlerini birakti. Bizans Imparatoru He-
raklios'un projelerinden muhtemelen endigse duyarak Su-
riye've kargi bir sefere kalkisti ama birkag fersah 6tede dur-
du. Bagarisizligina ragmen bu tegebbiis biiyiik fetihlerin yo-
lunu acacakuti: Islam, gelecekteki evrimine damgasini vura-
cak olan istila ihtiyacin1 géstermeye bagliyordu. Sonunda
632 yilinda Muhammed, kendi buywurdugu kurala uygun ola-
rak Mekke'ye hacca gitti: bu, “veda hacci”ydi. Birkag ay
sonra, Medine'de siddetli atesi gikt1 vel3 rebiiil evvel'de
(8 Haziran) oldii.

Uslup bakimindan daha anlagilir olan ikinci bir dizi sure
Medine'de kaldig siireye tarihlenir. Dinsel ve toplumsal
bir yasa koyucunun eseri olan bu surelerde zellikle Islam’in
kurdugu yeni diizeni 6rgiitlemeye yonelik buyruklar yer al-
maktadir.Genellikle cok belirgin olan bukurallardogrudan
dogruya dénemin yasamina uygundur, cemaatin gelecek-
teki geniglemesi 6ngoériilmemistir; ibadete iligkin, ahlaki ve
toplumsal-dinsel bir ideal tanimlamay: saglayan hiikiimler
de buna eklenir. Son olarak, bir¢ok ayet tarihsel giincelligi
yansitmaktadir: Islam dinine yeni gecenlerin diigmanlarina
kargi, putperestlere, Yahudilere, doktrini siddetli saldirila-
rin konusu olan Hiristiyanlara ve en korkung lanetlerin
yagdinldig1 “ikiyiizliler”e karsi siirdiirmeleri gereken miica-
deleler.

Kuran sureleri genellikle Muhammed'in yagaminin ve
vaazinin farkli dsnemlerine bagh goziikseler de, “Peygamber’i
taklit etmeden 6nce Kuran't kabul etmek” (L. Massignon)
anlamina gelen Islam’in temel zeminini olusturan tek bir
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“vahiy” meydana getirirler. Gergekten de Miisliimanlar igin
Muhammed, herkesin yagamini yénetmis, genel iyilik adi-
na cemaati drgiitlemekle ve kiyametin eli kulaginda oldugu
konusunda insanlari uyarmakla ugragmug biridir; daha sonra
bir aziz mertebesine gikarilmaya galigilacaksa da, Ortodoks
tavir her zaman igin Kutsal Kitap'in vahyi diginda bagka her
tiirlii mucizenin reddi seklindedir. (Komgu diyalektlerden
alinma birkag kelimeyle karigik) Hicaz dilinde yazilmig bu
kitap, edebi bakimdan “taklit edilemez”lik (i’caz) damgasini
tagimasina ragmen, Araplar igin agik segik bir mesaj olug-
turur. Eski Ahid'in baz1 kitaplanyla (6rnegin ilk yedi ki-
tap) bagi kurulabilir, ¢iinkii “Aryen dillerinin yavag yavag
hiz kazanmasina benzemeyerek, Sami dillerinin asil anlam-
dan metaforik anlama gecisindeki ani hizi1 géstermektedir”
(J.-M. Abd el-Celil). Arap kitabi, Sami kitabi, ama ayn
zamanda, bilyiilii siirsel sozlerin siki baglarindan iislubunu
kurtarmug, temel bir niyetin egemen oldugu “esinli” bir ki-
tap. Araplann ilk diizyaz1 kitabi; onlarin dillerini bir uygar-
lik dili seviyesine yiikselten bu kitabin terenniimii ise Miis-
liimanlarin tiim yasaminin ritmini diizenlemekte ve esin
kaynagi olmaktadir.
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I1. Boliim

XIX. YUZYILA KADAR
MUSLUMAN DUNYASI

1. ilk d6rt halife. - Muhammed ardinda mirasct birak-
madigindan ve agikga bir halef saptamadigindan 6liimii po-
litik bir krize yol agt1. Yegeni ve damadi Ali (kiz1 Fatima'nin
esi) ok zayifbiri olarak gériildiigiinden, politik-dinsel yone-
tim, Muhammed'in 6liimiinden 6nce ibadeti yénetmekle
gorevlendirmis oldugu yagh Ebu Bekir'e distii: ilk halife o
oldu. Ebu Bekir, élimiinden énce Omer'i (634) atama im-
kani buldu ve o da on yil sonra 6ldiiriildii (644): Omer’in
kendi yerine gegecek kisiyi saptamakla gérevlendirdigi alt1
kisi Ali'yi degil, peygamberin bir diger damadi olan, Emevi
soyundan gelme Osman'i secti. Onun éldiiriilmesiyle (656)
baglayan yeni bir krizin sonuglari Islam cemaati icin ciddi
olacaktir. Halife segilen Ali kendini rakiplerine kabul etti-
remedi. Bu rakiplerin en giigliisii, Osman'in yegeni ve Su-
riye valisi Muaviye'ydi: Kureys asiretinin agabey dali (Ha-
similer) ile kardeg dali (Emeviler) gatisiyordu.

Ali, Muhammed'in geng dulu Ayse’nin de katldigi Tal-
ha'y1 ve el-Zubeyr'i yenmeyi bagardi. “Deve Savagi”nda (ad1
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Abd-Manaf

| |
Hasim Abd-Sems
| |
Abdiilmuttalip Ebu Umeyye
[ [ 1 [ I
El-Abbas  Abdullah  Ebu Talib El-Hakem El-Harb
| | | |
Muhammed Ali Mervan Ebu-Siifyan
(6. 632) (6. 661) (684-5)
| |
Fatima (es) Abdiilmelik Muaviye Osman
(685-705)  (660-80) (6. 656)
|

|
El-Hasan El-Hiiseyn  El-Velid Yezid
(6. 670) (5. 680) (705-15) (680-3)

Ayse’nin binek hayvanindan geliyor) esir diisen Ayse Medi-
ne'ye geri gonderildi. Ama kurnaz Muaviye kisa siire igerisin-
de Ali'yi yenmese de malin1 miilkiinii elinden aldx: Siffin’de
(658) bir savasa girisildiginden, Suriyeliler Kuran’in yargisi-
na bagvurulmasini istediler ve Ali “Edruh’un hakemligi”ni
kabul etti. Bu da Haricilerin (“asiler”) ayrilma nedeni oldu.
Sonra, Muaviye'nin kandirmasina razi gelerek haklarindan
vazgecti. Sadik adamlar1 bu iktidardan uzaklagmay: asla ka-
bul etmediler: Bunlara Sii denecektir ve daha sonra Kiife'de,
nafile bir miicadele siirdiiriirken (661) Hariciler tarafindan
oldiirilecek olan Ali'yi Islam’in sehidi olarak goreceklerdir.

Ik dért halife, yani “dogru yolda rehberlik edenler” (ragi-
dun) déneminde gérkemli bir yayilma gerceklesti. Yarimada
yatistiginda (birkag sahte peygamber bastirild1) Miisliiman-
lar, Muhammed'in igaret etmis oldugu fetihlere bagladilar.
Onlar igin inanglarin1 yaymak, giivenliklerini saglamak ve
karl: talanlar gerceklestirmek 6nemliydi. Omer déneminde,
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Yarmuk zaferinden (636) sonra Suriye’nin fethi, Nehavend
zaferinden (642) sonra Mezopotamya ve Pers'in istilasi, Su-
riye ordusu komutani Emir'in Misir'1 ve Derme’yi gii¢ de olsa
fethi (642). Omer'in6liimiinden sonra: Kiiciik Asya'da, Ege
denizi adalarinda, Kuzey Afrika’da talanlar, Ermenistan’in
isgali; ama fetih hareketi yavaglar, ganimet azaldigindan
onceden fethettikleri tilkelerin servetleri Araplarin gozle-
rini kamagtirir.

2. Dogmakta olan Emevi imparatorlugu. — Muaviye
bagsehrini Medine’den Sam’a tagidi ve ¢liimiinden 6nce
oglu Yezid'i varisi olarak saptayarak halifelige hanedanlik
ilkesi getirerek Muhammed'in ve ilk halifelerin gelenegin-
den kopmustu. Suriyeli olan Emevi hanedani Miisliiman
imparatorlugu giiglii bir idari temelle donatt1 ve tilke icinde
yerlesmis uygarlik geleneklerini benimseyerek, sehirlesmeyi
ve toplumsal yasam geligtirdi; Miisliiman mimarinin bag-
laticisi oldu (Sam, Medine, Kudiisteki anitsal camiler...).
Arap hanedan, din degistirmig Suriyelileri de “koruma”
(mevali) sifaniyla fatihler gekirdegine dahil etti ve bunlar
devlet orgiitlenmesinde aktif bir rol oynadilar. Suriyeliler
kisa siirede Arapga 6grendiler ve bir siire sonra resmi dille-
ri oldu (Abdiil Melik dénemindeki ilk Miisliiman paralar),
sonra Dogu kilisesinin rakip mezheplerinin 6grettigi Hiris-
tiyanlktan pek de uzak gérmedikleri ve birgok toplumsal
avantaj saglayan Islam’t benimsediler. Bu cevre entelektiiel
bir hareketin baglamasina yol agti ve hukuk bilimleri ile
teolojik tartigmalar o dénemde bagladi. “Klasik Islam uygar-
lig1” béylece dogar ve “Abbasiler dsneminde doruga ulagir”
(J. Sauvaget).
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Emeviler dsneminde Miisliiman imparatorluk biiyiime-
ye devam etti. Bati’'da: Tripoli'ye yayilma, Kuzey Afrika’nin
sistematik olarak fethi, Kayruan'in kurulmas: (670), Berbe-
rilerin tepkisi (683), nihayet Kuzey Afrika’nin mutlak boyun
egmesi (697-707), Berberi vali Musa bin Nusayr'in, “koru-
dugu” Tarik bin Ziyad'in (Gibraltar = Cebel Tarik) yardi-
muyla Ispanya'yt istilasi ve fethi (712), sonra Merovenij Fran-
sa’sinin istilas1 ve Poitiers Savagiyla (732) kesintiye ugrama-
st. Dogu’da: Pers’e boyun egdirilmesi, Afganistan’in (651)
ve Maveraiinnehir’in (674) isgali, ardindan Cin Tiirkistan’-
nin istilasi, Sind, Pencap ve Ude'ye girilmesi (711). Fethedi-
len topraklar Cin siurlarindan Adantik Okyanusu'na kadar
uzantyordu. Islam sonraki yiizyillarda yeni alanlar kazansa
da tek bir Miisliiman imparatorlugu bir daha bu geniglige
asla erigemedi.

AmaEmevi halifeler, peygamberin geleneklerinden vaz-
gegmekle ve diinyevi iglere agirt dGnem vermekle suglayan
Medine gevrelerinin diigmanhgiyla kargilagtilar. Halifeler
ozellikle Siilerin biiyiiyen muhalefetine karst koymak zorun-
daydilar. Siiler Muhammed soyundan gelenlerin haklarini
savunmaya devam ediyorlar ve Emevi hanedanligini gaspgi
olarak kabul ediyorlardh. Ik halifeler olan Yezid, Abdiil Melik
ve el-Velid bu isyan hareketine kafa tutacak kadar giigliiy-
diiler. Yezid, Ali'nin oglu el-Hiiseyn'in isyanin1 bastirdi. Ker-
bela savaginda ¢len el-Hiiseyn (10 Ekim 680) Siiler tarafin-
dangehitolarakyiiceltildi: boylelikle Siilikile Stinnilik arasin-
daki ugurum iyice biiyiimiig oldu. Yezid, ardindan da Abdiil
Melik, yardimcisi el-Haccac sayesinde, Hicaz'da ayaga kalk-
mugolan ve Irak'1 bir siireligine kendi davasinakazanmigolan
halife-kargiti Abdullah bin el-Zubeyr'in tistesinden geldiler.
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El-Velid'den sonra karigikliklar iyice artti: Suriye’de Arap
agiretler arasinda diigmanhklar, Sii hareketlilikleri. Arap fe-
tihlerinin kibriyle agagilanmg bir ortamda Ibn el-Hanefi-
ye'nin Sii hareketine dayali bir propaganday: yiiriitmiig olan
Muhammed'’in amcasi el-Abbas'in soyundan gelenlerin
Horasan'da baglattiklar hareketlilik kargisinda hanedan
yenildi. Iranli azatli Ebu Miislim ayaklanmay: yonetti, Irak’a
gecti ve orada halifelige talip olan Ebu I'Abbas ortaya ¢ikti
ve biiyiik El-Kufa camisinde halife ilan edildi; Agustos
750'de son Emevi'yi yenerek Emeviailesinin pegine diigiildii:
temsilcilerinden bazilar1 kagmay: bagararak Ispanya Emevi
hanedanligini kurdular.

3. Abbasilerin imparatorluk halifesi. — Bagsehri Bag-
dat olmak iizere Irak’a yerlesen Abbasi hanedanhg Iranhla-
ra dayaniyordu. Iranlilar, halifelerin tinlii vezirleri Barmeki-
ler gibi idarede 6nemli bir rol oynadilar. Bunlar kendilerini
Emevi gaspgilarin saldirisina ugramig Gelenegin restorasyo-
nundan sorumlu gorerek, diinyevi iktidar ile manevi ikti-
dari kendi kisiliklerinde --6ncellerinden daha sik1 bir sekil-
de— bir araya getirdiklerini ileri siirdiiler. Aslinda, ilkel alig-
kanliklara geri donmedikleri gibi, Sam’daki halifelerin daha
once baglatmig oldugu saray térenlerini daha da gelistirdiler
ve halkin géziinden iyice gizlendiler.

[dari aygit giiclendirildi ve halifenin yerine gececek olan
kisi, kural olarak, halifenin saghginda ogullar1 arasindan
secildi; ama entrika ve isyanlar, o dénemde altin gagim
yagayan bir iktidarinistikrarini tehlikeye atmaya devam edi-
yordu. Charlemagne’lailigkilerini tanimlamak gii¢ olan hali-

fe Harun el-Resid (786-809) ile halife el-Memun (813-833)
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déneminde Bagdat yogun bir entelektiiel faaliyet odagi oldu.
Arap kokenliler ve din degigtirmis olan Iranhlar da bu faali-
yete katiliyordu; bu donem Emevilerce baglatilan sehir uy-
garligmun tamamen atllim gosterdigi donemdi: Dini bilimlerde
ilerleme, teolojik tartigmalarin kapsami, diizyazinin olugu-
mu, siirsel temalarin yenilenmesi, Hint'ten ya da Yunan'dan
6diing alinma dindigi bilimlerin girisi. Bu gelismeye gok faal
bir ekonomik yasam eglik ediyordu: Refah icindeki tarim
ve zanaatkarlik, ipek iriinleri ihracati, halicilik, islemeli
kumaglar (yalnizca devlet imalathanelerinde iiretilen tiraz),
Bagdat ve Semerkant'ta sifondan kagit imalat (Cin icadi),
uzak Bat1 ve uzak Dogu'yla ticaretin énem kazanmasi.
Ama IX. yiizyil ortasindan itibaren hem i¢ hem dig ne-
denlere bagli olarak ¢6kiig bagladi. ¢ nedenler arasinda sun-
lar sayilabilir: Halife muhafizlar1 ve sefleri —“emirlerin emi-
ri"- ve baghademe arasinda Tiirk parali askerlerin agirlig
—Haricihareketlikleri, 762, 786 (Fekh katliam1), 814’te (ha-
reketin Irak’a yayilmasi) Hicaz'da Ali soyundan gelenlerin
isyanlari—, art arda ortaya gikacak kargagalarin nedeni ola-
rak, agirilikgi Sii mezheplerin toplumsal programinin bagtan
cikartacagi agagi siniflarin sefaletine yol agan ani ekonomik
atilimdan kaynakh toplumsal dengesizlik. 877 ile 883 arasin-
da Asagi-Irak’taki (Zenc) siyah koleler isyan ettiler ve sozde
Ali soyundan gelen birinin idaresinde Basra'y1 ele gegirdi-
ler; sonra, 901-906 arasinda Suriye ile Irak “karmat” denen
ve ashinda Ismaili olan ceteler tarafindan talan edildi; ni-
hayet, Hamdan Karmat'in hazirladig isgi ve koyli halk
ayaklanmasi Bahreyn devletinin kurulmasiyla sonuglandi.
Bu devlet, sirasiyla, Basra'y1 ve el-Kife'yi ele gegirmeyi (913)
bagaran Ebu Said ile Mekke'yi talan eden (929) ve Bag-
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dat’1 ele gegirmesine ramak kalan Ebu Tahir tarafindan yo-
netildi.

Dig nedenler ise imparatorlugun pargalanmasina bagli-
dir. Ug vilayetler, Bagdat'taki halifeye itibariolarak bagli kal-
salar dakalmasalarda, yavag yavagkoparlar. Bati'da: 756’da
kurulan Endiiliis emirliginin bagimsizligi — Kuzey Afrika'da
genel olarak 6zerk hiikiimranliklarin ortaya ¢ikigi, ortada
Riistemiler (761-907), Fas'ta Fekh katliamindan (788-828)
tek kurtulan ve Ali soyundan olan Idris'in kurdugu Idrisiler,
Ifrikiye’de (bugiinkii Tunus) Aglebiler (800-905). Dogu'da:
Horasan'da Iran hiikiimranliklarinin ortaya cikigt, Tahiriler
(820-873), Seferiler (873-902), Samaniler (902-999). Bu
sonuncular Iran edebiyatinin dogusunu tegvik etti ve Tiirk
parali askerlerine gagn yaparak ilk Tiirk-Miisliman hane-
danhgin ortaya ¢ikmasina yol agti: eski subaylarindan biri-
nin kurdugu Gazneliler. Bilim, sanat dostu ve bir askeri
lider olan tinlii Gazneli Mahmud (999-1030) topraklari
Kuzey Hint’e yaymak gibi 6nemli bir isi gergeklestirdi. Ayni
dénemde Misir ve Suriye'de: hiikiimranliklarin kurulmass,
ozgiirliigiinii kazanmug bir askeri sef olan bir Tiirk kélenin
Fustat'ta kurdugu Tuluniler (879-905), sonra Ihsidiler (935-
969) ve Seyh el-Devle’nin (944-967) Halep'deki Hamdani
devleti (linlii yazar ve sairler: el-Farabi, el-Mutanabi).

Sonunda halife 945 yilinda, Iran’daki Daylam daglarinin
Sii maceracist olan Buyid Ahmed'in sultasi altina girdi.
Ahmed Sasani hanedam soyundan geldigini ileri siiriiyor-
du ve kendine “emirlerin emiri” dedirtti. Onun ardili olan
Adudel-Devle 977 yilindaIran’in ve Mezopotamya'nin iigte
ikisini kapsayan bir imparatorlugun hakimi olmayi bagardu:
eski bir Persunvaniolan sahingah’ (“krallarinkrali”) benim-
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seyerek, kendisi Sii inangh olmasina ragmen, giigsiiz diis-
miig halifenin Siinni tebaasini adaletle yonetti. Buyid ha-
nedanligi Selguklu Tirklerinin gelisiyle birlikte ortadan
kalkt1 (1055).

4. Kurtuba Emevi halifeligi. — Zayiflamakta olan Bag-
dat halifeliginin kargisina bir siire sonra biri Ispanya’da di-
geri Misir'da olan iki bagka halife cikti. Miisliman Ispan-
ya, Abbasilerin iktidariyla birlikte bagimsiz vilayet olmustu,
sonuncu Emevi Abdurrahman, Iber topragina gog ederek,
Berberilerin ve Suriye Araplarinin da destegiyle Kurtuba'yr
ele gecirdiginde (756), yarimadanin biiyiik boliimiine (Arap
Endiiliis) boyun egdirmisti; 929 yilinda, kendi soyundan
gelenlere aktarmig oldugu emirligi, IIl. Abdurrahman tara-
findan halifelige déniistiiriildii. X. ve XI. yiizyillarda, Suriye
geleneklerinin canh kaldign Endiiliis, rafine bir kiiltiirle
tanigti. Bu kiiltiir, yalnizca siki sikiya sadik kaldigi Dogulu
onciiliiyle bagarih bir sekilde rekabet etmekle kalmadi, da-
hasi, “Miisliiman sinirlarinin diginda da kendini dayatabil-
di ve Ronesans éncesi yiizyillardaki Avrupa diisiince ve bil-
gisinin geligimini kismen belirledi” (E. Lévi-Provengal).

Ama Kurtuba halifesi de Abbasi halifesini kemirene
benzeyen bir hastaliktan 6ldii: X. yiizyil sonundan itibaren
halifeler bashademelerin (ibn Ebu Amir, sonra Amiriler)
ellerinde oyuncak oldular. 1030 yilinda son Emevi halifesi
de yok oluyordu. Bunun iizerine hiikiimranlik, Endiiliis uy-
garhiginin etkisinin hala gérildiigi bir dizi devlete boliindii
(TaifaKralliklar1 dénemi). Bir siire sonra, Kastilya'nin Hiris-
tiyan kral Ispanya'y1 yeniden fethe kalkigti. El Moravi ve
El Mohad Fas hanedanlariboguna karsi koymaya ¢abaladi-
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lar ve sonunda 1492 yilinda son Arap mevzisi olan Grana-
da da diistii.

5. Fatimi halifeligi. — IX. yiizyil sonunda, Sii hareket-
liligi biitiin Miisliiman Ortadogu’yu sarsarken, kizi Fatima
dolayisiyla Peygamber soyuna mensup oldugunu beyan eden
Ismaili mezhebinin gizli imarmi1 Ubeydullah iktidarint hazir-
lamakla propagandisti Ebu Abdullah gérevlendirdi; Mek-
ke'ye hacca gelen Berberilerin destegini kazanmay1 bagaran
Ebu Abdullah onlar Kiigiik Kabil'e getirdi (894): oradan
Aglebilerin iizerine yiiriidii ve Kairuan yolunu agti (Mart
909) ve gesitli olaylardan sonra, Ubeydullah kendini biitiin
Siilerin bekledigi mehdi ilan ederek muzaffer bir sekilde
sehre girdi (Aralik 909). Onun gelisininyarattigicosku kisa
stirdii. Halka Siilige katmak i¢in mehdinin sertligi ile Do-
gu'ya bir sefer diizenleyebilmek igin bagvurdugu usulsiiz ve
agirt vergi alimlari, Harici Ebu Yezid'in —“egekli adam”-
korkung Berberi isyanina yol agt1 ve ilk Fatimi halifeleri-
nin iktidarini tehlikeye atti (936-947).

Fatimiler 913-936 arasinda Misir'a girmeye defalarca
tesebbiis etmiglerse de bir sonug alamamuglardi. Thsidilerin
diigiisiinden sonra halife el-Muiz bu projeyi yeniden can-
landirdi: 969 yilinda, azatlisi Cevher Fustat'i ele gegirdi ve
yeni bir sehrin yapimina giristi: Kahire. Aynizamanda, Su-
riye'yi ilhak etmeyi bagardi. El-Muiz Haziran 973’te Kahi-
re'ye girdiginde, Ifrakiye ve orta Magrip'i Sanhace Berberi
hiikiimranlarina (Zirilerin vasal hiikiimranlig1) emanet et-
migti. Fatimi giicii o donemde doruga eristi ve Misir’'da bu
iilkenin tanudig1 en parlak uygarliklardan biri ortaya gika-
bildi. Bir siire sonra uygarhk ¢oktii ve parcalandi: Bati'da
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Ziriler 6zgiirliiklerine kavugurken, Fatimiler Kuzey Afrika'ya
“yikici bir siklon” (G. Margais) gibi yayilan, Magrip'in poli-
tik, toplumsal ve ekonomik yagamini altiist eden Banu-Hilal
cetelerini génderdiler; Dogu’da akina gegen Selguklular Su-
riye ve Kudiis'i aldilar (1070); bir yiizyil sonra ise Kiirt
Selahaddin Fatimileri son topraklarindan —Misir— da yok-

sun birakt1 (1171).

6. — Selguklu gucu. - “Islam’in Ismaili yiizytlnin (L.
Massignon) ardindan, XI. yiizyilin ortasi Miisliiman diinya-
stnin tarihinde 6nemli bir donemece isaret eder: Politika
sahnesinin 6n planinda Siinni Selguklu Tiirklerinin ortaya
miler) ezerek fethedilen iilkelere yeni diigiinme ve yasama
tarzlan dayatirlar ama Berberilerin Dogu hakimiyetinden
kurtuldugu Bati'ya erigemezler. Bundan béyle, “Dogu ve
Magrip birbirlerine sirtlarin1 déner” (J. Sauvaget).

Orta Asya boyunca Tiirk istila dalgasinin siiriikledigi
Selguk’un torunlari Gaznelilerin ordusunu yendiler ve yol-
larini batiya gevirerek Pers vilayetlerini bir siireligine birles-
tiren bir imparatorluk kurdular. Bunlardan Tugrulbey, Nisa-
bur’a yerlestikten sonra (1038), Buyid giiciinii yok etti ve
Bagdat halifesine kendini sultan olarak kabul ettirdi (1055)
ve birkag yil ierisinde (1055-1092) iig biiyiik Selguklu sul-
tani, Tugrulbey, Alparslan ve Melik Sah, Pers veziri Ni-
zamiil Miilk’iin de yardimiyla, 6nemli bir ig gerceklestirdiler.
Imparatorlugu tiim Miisliman Dogu’ya model olarak hiz-
met edecek politik ve toplumsal bir 6rgiitlenmeyle donat-
makla kalmadilar, dahast biitiin cephelerde Siinni Islam'in
savunucusu oldular ve Abbasi halifesini Sii Buyid'lerin sul-
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tasindan kurtarmakla yetinmeyerek mezhep faaliyetlerini
de ortadan kaldirarak ortodoks dgretiyi yaymaya cabaladi-
lar (medreselerinkurulmasi). Bizanslilardanaldiklari Kiigiik
Asya'yiistila ederek, Fatimi Suriye’si izerinde tahakkiimle-
rini kurdular (1070). Sonunda haghilarin gelmesi ve Frank
prensliklerinin buraya girmesiyle Ortadogu déniigtii (1099).
Bu prenslikler burada iki yiizyili agkin siire kalacaklardir.

Melik Sah’in 6liimii iizerine Selcuklu Imparatorlugu kar-
degleri ve ogullari arasinda pay edildi, pargalanmaya ve da-
gilmaya bagladi. Vilayet yoneticileri bagimsizliklarini ilan
ettiler (Atabeyler), Suriye, Mezopotamya, Ermenistan ve
Pers'te yerel hanedanliklarin kuruldugu goriildii. Yukari-
Mezopotamya’daki Zengitler hanedanligi Nur el-Din (1146-
1173) doneminde nam saldi ve el-Din iktidarini tiim Suri-
ye've yayd, Franklara karsi miicadelede 6ne gikti ve daha
sonra, Misir'daki Eyyubi hanedanliginin kurucusu Selahad-
din (1169-1193) Suriye'yi geri aldi. Selahaddin de, Nur ¢l-
Din’in yerine gegtikten sonra Kudiis'ii ele gegirmeyi bagardi
(1187). Tek bir Selguklu kolu Mogal istilasina kadar var-
ligim siirdiirmeyi bagardi: Kiigitk Asya'daki “Rum sultan-
lar1” kolu (1092-1327) (bagsehri Konya).

7. Mogol imparatorlug u. — XIII. yiizyihn ortasinda Bag-
dat halifesinin varligina son veren Mogol ordularinin akini
Miisliiman Dogu’'nun tarihinde yeni bir déniim noktasi ol-
du. (Araplarin Tatar dedigi) Mogollarin imparatorlugu Cen-
giz Han (1167-1227) tarafindan kurulmusgtu. Cengiz Han,
Mogolistan’i birlestirdikten ve Cin'e kadar uzandiktan son-
ra, 1209 yilinda Miisliiman topraklarina, Tiirkistan, Mave-
raiinnehir ve Iran’a girmeye bagladi, 0 dénemde bu iilkele-

29



ri paylagmig bulunan devletleri devirdi ve yolu iizerindeki
her yeri talan etti. Onun 6liimii tizerine, Asya’nin tamamen
birlegmesinin éniindeki son engeli Bagdat halifesi, Eyyubi-
lerve Rum Selguklulari olugturuyordu. 1257 yilinda, o déne-
min biiyiik haninin kardesi ve Pers'in hakimi olan Hulagu
Bagdat’1 ele gegirerek halifeyi ve ailesini katletti; ertesi yil
Halep ve Sam onun elindeydi. Birliklerinin barbarligina rag-
men ¢ok hosgériilii olan bu Mogollar Islam’a gegmis degil-
lerdi: Budist olan Hulagu Hiristiyanlarin oglu ve esiydi ve
emrindeki Tiirklerin biiyiik boliimii Nasturi'ydi. Dolayisiy-
la, Dogu'daki son Miisliiman gii¢ olan Misir Memluklula-
rina kargi haglilarla bir ittifak s6z konusuydu.

Eyyubi sultanlarinin Tiirk kéleleri olan Memluklar 1250
yilinda efendilerini katledip yerlerine gegmislerdi. Baybars'la
iinlenen Bahri hanedanhg1 (1257-1382) Kahire'de halife-
nin soyundan gelenler olarak tanindi ve kabul gordii, boy-
lece halifelik kurgusu yeniden canlandi; Cerkez muhafizla-
rinin devirdigi hanedanhgin yerine Burci hanedanlip1 gegti
ve bu da Osmanli fethine kadar siirdii (1382-1517). Hagh-
larin tereddiitlerinden yararlanarak Mogol istilasim1 dur-
duran ve onlar Firat'in 6tesine piiskiirten Memluk sultani
Baybars oldu.

XVl yiizyilsona ermeden Hulagu imparatorlugu parga-
landy, (Bagdat, Isfahan ve Horasan'da) yerel hanedanlikla-
ra ayrildi; daha sonra da Cengiz Han'in ailesinin miittefiki
bir aileden gelen Miisliiman bir Tiirk olan Timurlenk tara-
findan ortadan kaldirildi. Timurlenk Asya’nin birligini Siin-
ni Islam adina gerceklestirmeyi hayal etmisti ve Hint'ten
Suriye ve Anadolu’ya kadar hakimiyetini yaydi. Onun 6lii-
miiniin (1405) ardindan, soyundan gelen bariggil kisiler
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(Sahruh, Ulug Bey), heniiz kurulmug bu devasa imparator-
lugu koruyamadilar ve Timur devleti Dogu Pers’le sinirh
kalip, Herat ve Semerkand civarinda varligini siirdiirdii.

8. — Kuzey Afrika [Magrip]. — XI. yiizyildan XV. yiizy1-
la dek bagimsiz bir gelisim izleyen Magrip iki biiyiik Berberi
hanedanligin egemenligindeydi. Bunlar Siinniligi canlandir-
dilar ve Huristiyan fethinin artan baskisina direndiler. “Kut-
sal Savag” (el-murabitun) amaciyla olugturulmug savaggi bir
topluluktan dogan Sahra ¢éliindeki gégmenler olan El Mu-
raviler (1053-1147) Fas'1 ele gegirdiler, sonra tehdit altinda-
ki Sevilla kralinun yardimina kogtular ve bir Ispanyol-Afrika
Imparatorlugu kurdular. Tinmel’e yerlegmis olan Ibn Tumart
(1125), tannsal saf birligi savundugundan ve El Muravilere
kargimiicadele yanlisigruplari bir arayagetirdiginden, onun
oliimiinden sonra, miiridi Abdiilmiimin Marakeg'i ele gegir-
di ve yerlesik daghlar olan El Muvahiddunlar kendi egemen-
lik alanlarini tiim Berberi topraklarina ve Endiiliis'ten geri
kalan yerlere yaymayi bagardilar. 1162 yilinda Abdiilmiimin
halife unvani aldi: bu Berber halifelik XIII. yiizyihn ortasinda
ortadan kayboldu ve ii¢ hanedanlik ortaya ¢ikti: Tunus’ta
Hafsiler, Tlemsan’da Abdiilvadiler ve Fas’ta Meriniler (bu
sonuncusu bir siire tiim Berber topraklarina egemen oldu).
Bu hanedanliklarin ¢abalarina ragmen, fetih ilerledi ve XV.
yiizyilin baginda Hiristiyanlar bogazi gegtiler: Fas’ta Porte-
kiz yerlegimi kuruldu, Charles Quint Tunus’a girdi.

Buna kargilik Dogu’da Hiristiyanlik siirekli geriliyordu.
Osmanlilar Konstantinopolis'i ele gegirmisler (1453) ve Dogu
Avrupa'y1 isgal ediyorlardi. Yine Osmanlilar egemenlikle-
rini Musir ve Ifrikiye’den Cezayir'e kadar geniglettiler (1575).
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Yalnizca Fas onlarin egemenligine girmeyerek, XII. yiizyil-
dan bu yana Endiiliis’tekiuygarhiga siki sikiya bagh oldugun-
dan “Ispanyol-Magrip” adint almug olan kendi uygarligint
korudu.

9. Mogollar, Safeviler ve Osmanllar. — Magrip tarihin-
de énem tagtyan 1500 yil, (g biiyiik devletin olugtugunun
goriildiigii Dogu'nun tarihinde de énemliydi: Hint'te Mo-
gol devleti, Iran’da Safevi devleti, Anadolu’da Osmanli
devleti.

1526 yilinda, tahtindan edilmig son Timur hiikiimdart
olan Bagbiir'iin kurdugu “Mogol” hanedan1 Hint'te iki uzun
ylizyill boyunca hiikiim siirdii. Delhi sultanligina bagli Mem-
luk Tiirkleri (XIII. yiizyil sonu) Dekkan’in fethini tamamla-
must1 (XIV. yiizyil bagt). En biiyitk Mogol hiikiimdari olan
Ekber (1556-1605), giiglii bir orgiitgii ve cesur bir filozof
olarak yerel sanati tegvik etti ve Hint Islam'ina tarih boyun-
ca korudugu bigimi verdi. XIV. Louis'nin gagdagi olan to-
runu biiyiik bir iin kazandi, ama Fransiz ve Ingilizler XVIIL
yiizyilda bu imparatorlugun bir dizi kiigiik yerel devlete
béliinmesine yol agtilar. Diger yandan, XIV. yiizyildan beri
Cava ve Sumatra'ya yerlesmis bulunan Miisliiman devlet-
lere X V1. yiizyilda Hollandalilar el koymuglardi. Miisliiman
diinyanin biitiin Dogu kesimi artik Avrupa sémiirgeciligi-
ne tabiydi.

Timur'un devleti [ran’dan Safevi hanedanliginin kuru-
culari tarafindan kovulmugtu (1501-1736) ; Safeviler ulusal
bir Sii devleti kurdu. Bu devlet resmi olarak On iki imam
doktrinini benimsedi. Bu doktrin bugiin bile hala siirmekte-

dir. Hanedanlik Sah Abbas déneminde (1587-1629) doruk
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noktasina erigti. Bagsehri Isfahan’t Miisliman diinyasinin
en giizel sehirlerinden biri yapti, Irak’t ve Siiligin kutsal
sehirlerini bir siirelipine fethetmeyi basardi. Safevileri de-
viren Afgan istilasinin ardindan Pers'in igine diigtiigii anarsi
Kagarlarin Tiirkmen hanedanligi dénemine dek siirdii.

Alu yiizyl siiren ve modern zamanlarin en giiglii Miis-
liiman devletinin dogmasina yolagacakolan Osmanli Impa-
ratorlugu, adini (Selguklularla akraba olan) bir Tiirk agire-
tinin bagi olan Osman’aborgludur.Bitinya’dan (Gebze, Ko-
caeli bolgesi] baglayarak yavag yavag Mogollari ve Bizansli-
lar1 piiskiirten agiret kendi alanini genigletmeyi bagardi. Bir
siire Timurlenk'in 6nledigi Osmanli yayilmasi yeni bir giig
kazanmakta gecikmedi: 1. Mehmed'in Konstantinopolis'i
almasi (1453) ve Balkan Avrupa’sinin iggali, I. Selim tara-
findan Suriye ve Misir'in Memliiklerden fethi (1512-1520),
son olarak da, Muhtegern denen Kanuni Siileyman’in Irak’y
ele gegirmesi (1520-1566). Bu dénemde imparatorlugun
niifuzu Viyana'dan Nil'e, Bagdattan Tiirk korsanlarin ele
gegirdikleri Tunus ve Cezayir'e dek uzaniyordu ve kubbeli
ve minareli Hanefi Tiirk camilerinin serpistirildigi Istan-
bul gibi biiyiik sehirlerde Osmanli sanati tamamen serpilip
geligmigti.

Ama XVIIL. yiizyilda ¢okiig bagladi. Avrupa ordulari ve
tiiccarlanyla tepki gosteriyordu. Tiiccarlar, Kapitiilasyon-
lar (1536, 1740) denen anlagmalar sayesinde Tiirk liman-
larina akin ediyorlardy; imparatorluk agir1 geniglernis olma-
sindan ve mali giigliiklerle yenigerilerin disiplinsizliklerin-
den dolay: zor durumdayd. Politik olarak, Bati’daki toprak-
larinin merkezi idareden adim adim koptugunu gérmiistii:
Bonaparte'in seferinin ardindan Mehmed Ali'nin Misir’s,
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Beylerin yonetimindeki Tunus, daha sonra Fransa’nin énce
Cezayir, ardindan Tunus iizerindeki hakimiyeti ve Italya’nin
Libya'daki hakimiyeti. Miisliiman diinyas: eski canliligini
yitirmigti: Osmanlilar bu diinyayt destekliyordu, ama bo-
gulmasina katkida bulunduklari ve kérelen uygarligin, sana-
yilesmis Avrupa'nin talan ettigi ekonomik alanda oldugu
kadar entelektiiel alanda da yeniden uyanmasini saglayama-
dilar.

Daha o dénemde ilk tepki kendini gosterdi: Osmanli sul-
tan1 kendini “halife” olarak kabul ettirerek Miisliiman giig-
leri toparlamaya caligti. Bu sifatin Misir'in fethine tarihlen-
digini (1517) iddia etse de ilk kez 1774’deki Rus-Osmanl
anlagmasinda ortaya cikmugti. “Pan-Islameilik” da modern
Islam'in yeni egilimleri arasinda etkili olacaktir, ancak Arap
muhalefetiyle ve uyanan milliyetgiliklerle karsi kargiya ka-
lacaktir.
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III. Bolim

iSLAM YASASI

I. - Dogma ve teoloji

1. iman. - Kuran, vahyedilmis dinsel ve toplumsal bir
yasa olma iddiasindadir. Islam’in, yalnizca miiminler toplu-
luguna uygulanan bir Yasa'nin (seriat) tanimladigi 6ncelikle
hukuksal karakteri buradan kaynaklanur. Inang bildirimi-
nin aldip1 bigim béyle agiklanir: Bu, basit bir olumlama degil,
dile getireni topluluga mutlak anlamda dahil eden bir tanik-
liktir. Icerigi, bir Kuran ayetinden alinma yogunlagimig bir
ifadeye indirgenir (VII, 157): “Tanri’'dan bagka tanri yoktur,
Muhammed de onun peygamberidir.” Sabit bir digsallagtir-
maya yonelik bu basit imanin yogunlugu genellikle yabanci
gozlemcilerietkilemigtir. Susdylenebilir: “Miisliiman, kendi
dininin 6zgiin dgretilerini bilmese ya da inangsiz olsa bile,
yagaminin biitiin tezahiirlerinden giiglii bir iman ruhu yiik-
selir.” (J.-M. Abd-el-Celil). Oncelikle, iman ile islam arasin-
da temel ayrim yapmadan -oysa ki biri daha ziyade igsel
kanaat digeri ise soze bagli inang lizerinde durmaktadir—
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tanrisal mutlak erke “itaat” (Islam) séz konusudur. Eserle-
re gelince, din kurallarina uygun ibadetin yerine getirilme-
sine Miisliimanlar ikincil bir deger atfederler: Bu ibadetler
yalnizca imanin tamamlayicisidir, éziinde higbir degisiklige
yol agmadan imanin giiciinii artirirlar; hatta éliimciil gii-
nah igleyen bir giinahkar cennetten kovulan bir lanetli degil,
kinanan biri olur. Miiminin karsit1 “riyakar”dir, onun gorii-
niigteki iyi tavirlari inangsizhigini gizlemek icindir; “Inangsiz”
(kafir) ya da “sadakatsiz” ise, biitiin gayri miislimleri kapsa-
yan ve genelde “sirk kogsma”nin (Allah’t bagka tanrilarla
ortaklagtiran) dengi olan terimdir.

2. Dogma. - Dogmanin sahadet’ten bagka resmi ifade
bicimi olmasa da, Miisliiman alimler Kuran'da daginik ola-
rak bulunan 6geleri toparlamaya ve bunlari dini el kitap-
lari haline getirmeye caligirlar: Ebu Hanife'ye (X. yy.) atfedi-
len risaleler, el-Esari'nin (6. 936) ve el-Gazali'nin (6. 1111)
denemeleri. Bellibagli iman maddeleri, Tanri’'nin birligi, Pey-
gamberlerin gérevi ve ahiret giinii, su Kuran ayetinden kay-
naklanur: “Ey Miisliimanlar, Allah’a, elgisine, elgisine indir-
digi kitaba ve bundan 6nce indirdigi kitaba iman edin. Kim
Allah’t, meleklerini, kitaplariny, elgilerini ve ahiret giiniinii
inkar ederse, siiphesiz uzak bir sapiklikla sapitmigtir.” (IV,
136; krs. 11, 285).

Tann'run Birligi. — Ezeli, askin ve mutlak erk sahibi varlik
olan Allah tektir; bagtan sona Kuran boyunca ileri siiriilen
birligi 6zellikle en eski sure olarak kabul edilen iinlii CXII.
surede goriiliir: “De ki: O Allah, birdir. Allah, Samed'dir.
O, dogurmamugtir ve dogurulmamugtir. Ve higbir sey O'nun
dengi degildir.” Resmi Islam’a gore Tanr1 anlayigint nitele-

36



mek icin Ug Kuran metni sik sik kullanihr: “O'nun yiizii
harig her sey ciiriir” (Ezeliyet), “O’na benzer higbir sey yok-
tur.” (Yaratklarla her tiirden analojiyi diglayan mutlak As-
kinlik), “Yaptig1 seyin nedeni O’'ndan sorulmaz.” (keyfi ira-
de). Tek gergeklik olan Tanri Kuran'da bir dizi sanla nite-
lenmigtir: (“Yasayan, Kudretli, Bilgili, Bagiglayici...). Bu
“en giizel adlan” 99 tanedir, dualarda okunur ve sayilir.
Tek bir Tanri'ya inanmak, Miisliimanlarin goziinde, onla-
rin dinlerini tiim digerlerinden, hatta Hiristiyanliktan bile
kokten ayiran seydir; Hiristiyanliktaki Uclem dogmast tan-
risal birlige saldirt olarak kabul edilmistir ve ayn1 zamanda
Miisliimanlarin géziinde sirk kogmaktan da sugludur.
Tanr’'nin mutlak erki, yaratic1 giiciinde kendini goste-
rir. Tamamen iyi niyete dayali bir edimle, ex nihilo’dan yola
gikarak diinyayr yedi giinde yaratti, insani altinci giinde
ortaya ¢ikardi ve yedinci giin dinlenmedi; yedi gokyiizii ve
yedi yeryiizii vardir, gdgiin ve cehennemin yedi boliimii var-
dir, ayrica fiziksel diinyanin érgiitlenmesine dair hayal mah-
sulii gelenekler goriiliir. Tanri, cinsiyetsiz ve 1stktan olma
melekleri yaratti. Onlarin baginda dért bagmelek bulunur:
Cebrail, Tanri’'nin habercisidir, Mikail dogaya bekgilik eder,
[srafil kiyamet borusunu iifler, Azrail 5liim melegidir. Insa-
nin iki tane koruyucu melegi vardir, bunlari insanin iyi ve
koti eylemlerini yaziya gegiren iki “yazar” olarak gorebili-
riz. Ayrica iki mezar melegini de belirtmek gerekir, Miinkir
ve Nekir. Cennet melegi Ridvan’dir, cehennem melegi
Malik’tir. Bu melekler arasindaki Seytan’a yine Iblis (Yu-
nanca diabolos’tan bozma) denir, ilk insanin 6niinde sec-
deye kapanmayi reddetmis ve cennetten kovulmustur; in-
tikamini almak igin o da kendisini dinlemekle suglanan
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Adem ve Havva'yi kovdurmustur, ama Adem’in hatasi so-
yundan gelenlere diigmez. Islam'da ne ilk giinah vardir, ne
de insan dogasinin gozden diigmesi. Iblis, insandan 6nce
yaratilmugtir ve atesten olma tiim bir cin ordusunun komu-
tanidir. Bu cinler insanlarin yagamina karngirlar ve halk
inancinda 6nemli bir yer iggal ederler (onlarin etkilerini
uzak tutmak ve intikamlarindan korunmak igin tilsim kul-
lanim1 buradan kaynaklanur).

Peygamberlerin gérevi. — Allah bazi insanlar iradesini ak-
tarmakla ve segilmig halklari, korliikleri nedeniyle ¢ogu za-
man reddettikleri bir itaate ¢agirmakla gorevlendirdi. Miis-
liiman dogmast yalnizca Muhammed'in misyonuna inanma-
y1buyurmakla kalmaz, aynizamanda Eski Ahit'teki peygam-
berler (Adem, Nuh, Ibrahim, Musa...) ve Isa gibi, ondan
onceki peygamberlerin misyonuna da inanmay1 buyurur.
Bununla birlikte en énemlisi Muhammed'dir; o, “peygam-
berlerin miihrii”diir. Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kismen
almig olduklari, ama onlarin deforme ettikleri tanrisal vahyi
biitiinliigi icinde yeniden olugturur (yaratilmamig bir mo-
delin, “Kitabin anasi”nin yeniden iiretimi). Ciddi giinahla-
ra kargi giivence olan ve meleklerin iizerinde yer alan pey-
gamberlerin mucize yaratma ayricahigi vardir, ama Kuran'in
vahyi yalmizca Muhammed'in yararlandigi tek vahiydir.

Abhiret giinii. — Biitiin insanhigin tarihi, Diriligle ve olii-
lerinmezarlarinda bekledikleri Ahiret Giinit'yle [Nihai Yar-
gi] tamamlanmalidir; yalnizca peygamberler ve din sehitleri
dogrudan cennete girerler. Zamanin sonuna korkung bir
altiist olus damgasini vuracaktr. Bu kiyametin ardindan
Mehdi, Tanr'nin “giidiimlii Iyiligi” belirecektir; Irak ile Su-
riye arasinda ortaya ¢tkmug sahte Mesih Deccal ise [sa tara-
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findan oldiiriilecektir. Kuran'in sagladigi birkag bilgiye ¢ok
sayida rivayet eklenir. Yarg: giiniine gelince, biitiin insan-
larin 6liimiine ve dirilisine damgasini vuran iki boru sesin-
den sonra, herkes, iyi ve kotii eylemlerini iceren bir kitapla
birlikte Tanri’'nin huzuruna yargilanmaya gikacaktir, son-
ra bir sag telinden daha ince bir kopriiden gecerek ya cehen-
neme diisecek ya da cennete erigecektir; Peygamber Miis-
liimanlardan yana miidahale edecektir. Genellikle “ates”
sozciipiiylebelirtilen cehennem yedi boliimden olusur; yitk-
sek kat olan cehennem suglu Miisliimanlarin ac1 gekecek-
leriyerdir, digerleri ise zindiklarin farkli kategorilerine ayril-
mugtir. Cennet (firdevs de denir) Kuran'da golgeye ve din-
lenmeye muhtag susuz Bedevi'nin hayalindeki yer olarak
tanimlanir; burada her taraftan serin sular, sarap ya da bal
nehirlerinin aktigi (en tinliilerinden biri Kevser'dir) bahge-
ler bulunur ve segilmigler burada sevinirler, yanlarinda par-
lak gozlii giizel kadinlar, hurilerbulunur ve keyiflerince yiyip
icebilirler. Boyle bir cennette biitiin duyular arzuya doyar,
ama bu dénemin bir 6zelligidir ve gergek bir dzgiinliik ol-
maktan ziyade yerel bir 6zelliktir.

3. Teolojik agihmlar. — Kuran kendini vahyedilmis bir
veri olarak, gizemsiz ve meselsiz sundugundan, kural ola-
rak hicbir diigiinme ¢abasi gerektirmez. Yine de miiminler
geligkileri hemen fark etmiglerdir. Peygamber ise, rivayete
bakilirsa, bunu pek dert etmiyordu: “Sizin kafanizi karigtiran
seyi imanla kabul edin” demisti. Daha sonralari, naif bir
kabul tutumuyla yetinmek istemeyen Miisliimanlar, kutsal
metinde kullanilan terimleri tanimlamay: ve burada igeri-
len 6geleri birbirine baglamayr denemek zorunda gérdiiler
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kendilerini: Kuran yorumlama ile Kuran teolojisi buradan
dogdu.

Tartigilan ilk soru, Muhammed'in vaazinin cevapsiz bi-
rakmug goziiktiigii kader ve ciizi irade sorunuydu. Insan ya-
ratig1 tanrisal hitkme (kader; evrensel ve ezeli bir hitkmiin
zaman i¢inde uygulanmasi) kargi ¢ikamasa da, yine de edim-
lerine gore kargilik goriir; farkli yonelimli ifadelerde ileri
siiriilen tanrisal mutlak-erk ile insan sorumlulugu kargilag-
urildiginda gelisik goriiniirler ve Kuran bu iki hakikati nasil
uzlagtirmak gerektigini agiklama ¢abasina kalkigmaz. Aslin-
da, tanrisal mutlak kudret Kuran vahyine dylesine egemen-
dir ki, insanin 6zgiirliigiinii bogar; Emevi halifeleri done-
minde politik nedenlerle 6zellikle vaaz edilen tanrisal ira-
deye itaat kargisinda sorumluluk duygusu silinir.

Ama Tanrr'nin bu giiciiniin adaletiyle bagdagmadigi
gorigiinii dine baghhk kaygisiyla kabul eden bazi Miislii-
manlar bu giicii sinirlandirmaya ¢abaladilar: Bunlar Kade-
rilerdir (kaderi sinirlayanlar) ve bunlarin kargisinda Cebe-
riler (tanrisal zorlamadan yana olanlar) bulunuyordu. Bu
doktrini benimseyenler, Muaviye'nin yiikselisi sirasinda po-
litik tartigmalarin uzaginda durmug olanlardi (onlara veri-
len “mutezili”, “bir kenarda duranlar, ayrilanlar” adi bu-
radan gelir); baglangicta, giinahkar miimine iman ile zin-
diklik arasinda ara bir konum atfetmekle yetindiler, sonra
ise Emevilerin keyfiligine karsi ¢ikarak ciizi irade tezini des-
teklediler. VIIL yiizyildan itibaren, o ddnemde yayilan Yu-
nan filozoflarin teorilerine kargi, vahyin iman maddelerini
savundular ve bunlari rasyonel olarak kanitlama ¢abasina
girdiler. Boylelikle, Kelam (soylem) denen ilk teoloji oku-
lunu kurdular ve bu okul daha sonra “heterodoks” oldu
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(Ebu I-Hudeyl —6. 840, el-Nazzam —6. 845’e dogru—, Ebu
Hagim -6. 933).

Bu Mutezililer akil olgiitiiyle Yasa'yi dogrulamak iste-
diklerinden, esasen iki fikir gelistirmeye galistilar: adalet ve
Tanrr'nin tekligi. Ik noktada, Kaderilerin ciizi irade tezini
u¢ noktasina kadar gotiirerek, insanin kendi edimlerinin
yaraticist oldugunu belirttiler; boylece, tanrisalligin zorunlu
ve ickin niteligi olan Tanr adaleti biitiiniiyle kurtulmug
oluyordu. Geleneksel Islam’a gére iyilik tanrisal irade ta-
rafindan belirlenirken, Mutezililer igin kendinde bir iyilik
vardir ve Tanri buna ancak uyum saglayabilir. Ikinci ola-
rak, Mutezililer Islam’in tektanriciligint arindirarak biitiin
insanbigimci Tanri temsillerini ortadan kaldirip, onun 99
ad altinda gizli olan tanrisal “san”larin ezeli karakterini
inkar ederler. Bu yaratilmamug sanlarin varligini kabul et-
mek, tanrisal 6zden ayri olsalar da, “sirk kosma” sugu ig-
lemektir, Tanri'nin s6zii bile yaratilmig olmalidir; yiginlart
heyecanlandiran ve daha sonra Mutezili doktrininin 6zii
olarak --oysa ki onun mantiksal sonucudur- “yaratilmig Ku-
ran” inancini ortaya gikaran bu sonuncu sorundur.

Hoggoriiden uzak olan bu rasyoneller kendi doktrinle-
rini dayatmak igin gii¢ kullanmaktan ¢ekinmediler; 6rnegin
Mutezili fikirlere kazanilmig olan halife el-Memun, “yaratil-
mig Kuran”a agikg¢a iman etmeyi reddedenleri kiyimdan
gegirdi. Ama tepki 847'de geldi, halife el-Miitevekkil yeni
doktrin yandaglarinin pesine diistii ve geleneksel kavrayis-
lar1 yerli yerine yerlestirdi. Mutezilik var olmustu; Kelam
okulunun ilk diigtiniirlerinin baglattig1 teolojik diisiincenin
de —daha yumusak bir bigcimde—varliginisiirdiirerek Yasa'ya
akil tizerindeki tstiinliigiinii iade ettigi dogrudur.
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Bu “Ortodoks” Kelamin iki hazirlayicisi, Mutezilik dii-
siincesinden daha énce sapmuig olan el-Esari (6. 936) ile el-
Maturidi'dir (6. 944). El-Esari, kendi okulunun bagarisindan
sonra adina bagl iine ragmen, uzlastiric1 bir konumda ol-
may1 bagaramadi: inanmak gerekiyorsa, diyordu, “bu yazili”
oldugu icindir. Daha maharetli olan El-Maturidi ise tersini
ileri siiriiyordu: Tanri'ya inanma gorevi tanrisal buyruga
bagl olsa da akil tarafindan algilanabilir. Daha sonra, El-
Esari’nin miiritleri Maturidiler tizerinde baskin ¢iktilar, giin-
kii zayif spekiilatif akladinselbilgide bir yer agmay1 ve Mute-
zililerin 6nerdigi alegorik Kuran yorumlarim kabul etmeyi
bildiler; boylelikle onlar bu Mutezililerin bagh oldugu “tan-
risal sifatlarin reddi” ile kutsal kitabin “harfiyen” yorum-
lanmast arasinda tam ortada kalmug oldular. Ozellikle, bazt
Miisliimanlarin bizzat Kuran metnini agirt kutsamasini ki-
sitlayarak, Tanr’'nin Kelami'nin yaratilmamig oldugunu, dig-
sallagtirmaya yarayan harflerin ve seslerin yaratilmig oldugu-
nu —“neden”ini belirtmeden— &gretiyorlardi.

Esari Okulu'nun temel ézelligi ise belirgin bir Tanr ira-
desinisavunmasi, tiim Maturilerin hig gekincesiz—ama agik-
lamasiz— kabul ettigi insan ézgiirliigiine pek az 5Gnem verme-
siydi. XI. yiizyilda Helenistik kavrayiglari da kendine kata-
rak yeni bir aulim kazandy; Esari Okulu’nu Ibn Haldun’un
“modernlerin yolu” diye adlandirdig1 ve 6zellikle Fahreddin
er-Razi (6. 1210) ile el-Ici'nin (6liimii 1355) agikladiz: seye
yonlendiren El-Gazali oldu. Kelam'in uzlagmaz Miisliiman-
lara, Hanbelilere ve 6zellikle onlarin iinlii alimi Ibn Teymi-
ye've (6. 1328) kugkulu geldigi kesindir, ama birbirlerini
depistirmis ve zenginlestirmis olan Esarilik ve Maturilik bu-
giin bile resmi dinsel dgretinin temelini olusturmaktadir.
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Il. — Yasa'nin kaynaklan

Miiminler cemaatini her zaman yénetmesi gereken hu-
kuksal-dinsel buyruklar biitiinii olan Yasa, mutlak deger
tagtyan ancak bazi diizenlemeleri yalnizca Miisliiman top-
lumunun verili bir durumuna uygulanabilen kutsal metin
olan Kuran'a dayanir. Politik gelismeler kargisinda hukuk-
cular bu kurallari tamamlamak igin, yeni olmakla birlikte
onlarin gézlerinde vahyin zimni igerigini temsil eden ve
onun ruhuna kah Gelenegin otoritesiyle, kah analojik akil
yiiriitmeyle bagli 6gelere gagn yapmak zorunda kaldilar:
bunlar, Kuran’la birlikte, “Yasa'nin kaynaklari”n1 (usul el-
fikh) olusturuyorlardi.

1. Kuran. — Ana temel olarak kalan Kuran metni Mu-
hammed'in saghiginda olugmamugtir. O dénemde yalnizca
birkag sahabe, ki bunlara “katip” deniyordu (Ubey bin Kaab,
Abdullah bin Ebi Sarh, Zeyd bin Sabit bunlar arasindadir)
vahyin pargalarini yaziya ge¢miglerdi; eksiksiz bir derleme
yapmay! diigiinen yoktu, giinkii agag1 yukan biitiin “saha-
be” farkli sureleri ezbere biliyordu. Ama Hicret'in XI. yilina
dogru Omer, halife Ebu Bekir'in énerisiyle, geng Zeyd bin
Sabit'i ¢agirarak yazili olanlarla sahabenin belleklerindeki
her seyi bir araya getirmek istedi; Zeyd'in kagitlara gegir-
digi seyi Omer de Peygamber'in dul karist olan kendi kizt
Hafsa'ya verdi. Omer'in 6liimiine dek bu metin resmi her-
hangi bir 6zellik tagimadi. Ubey bin Kaab, Abdullah bin
Mesud, Ebu Musa ve Mikdad bin Emr adli diger dért saha-
be de bagka seyler kaleme almuglardi. Bunlar birbirinin ayni
degildi ve aralarindaki farklar Miisliimanlar arasinda béliin-
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melere yol agti. Kaleme alinan metinlerden biri Sam’da,
bir digeri el-Kfe'de, {iglincii Basra'da, dérdiinciisit Homs'da
benimsendi. Bunun iizerine, Halife Osman bir komisyon
toplamaya karar verdi. Zeyd'in yonetimindeki bu komisyon
Hafsa’'nin elindeki “kagitlar’dan yola gikarak resmi Kuran
metnini olugturdu. Orijinal metin Medine'de tutuldu ve
kopyalari farkli metinlerin yaygin oldugu sehirlere génde-
rildi. Baz1 boliimleri belki de VIL yiizyila uzanan ve vahyin
biitiiniinii kapsamayan elyazmalarinda mevcut olan bu
“vulgata”da hig kugkusuz ki araya eklenmig béliimler bulun-
maktadir; ama biitiin Miisliimanlarin hep birlikte onayini
alan bu metnin sahiciliginden kugku duymak igin gegerli
higbir gerekge yoktur (mezhepler yalnizca bazi boliimlere
va da kargilagtirmali yayinin eksiksiz niteligine itiraz etmek-
tedirler).

Bu gekilde belirlenmis olan Kuran metni 114 sure ya da
boéliime ayrilir. Ayet sayisi cok degiskendir (sure CVIII'de
3 ayetten sure II'de 288 ayete dek ¢ikar). Bunlar Zeyd ta-
rafindan boyutlarina gére siniflandirilmigtir. En uzunlar en
basta, en kisalar sondadir. “Acihigt yapan” fatiha kisadir ve
dua olarak kullanilmakta olup, ayri bir yere yerlegtirilmesi
gerekir; keza, eski biiyii kaliplarini tekrarlayan son ikisi de
ayni gorilmelidir. Iclerinden 29 tanesi (1'den 5'e dek) tek
tek harflerle baglamaktadir. Bunlarin anlami Miisliimanlar
icin oldugu kadar Batil bilginler igin de karanlik kalmigtir.
Cesitli surelerin aldiklar1 bagliklara gelince, bunlar vahiy
metninin pargasi degildir. Nihayet, ezbere okumak igin de
esit pargalar halindeki yeni bir boliimleme olugturulmugtur.

Osman'in yazdirdip1 metinde ¢ok fazla tartigma konusu
mevcuttur. Bunlar, “kisa inlii” isaretleri heniiz bilmeyen
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(yalnizca tig uzun harf olan g, u, i belirtilmisti), ortak “iske-
let” harflerini ayirt etmeyi saglayan “ayirici isaretler”i de
(6rnegin b, t, th, n ve y) bilmeyen ilkel Arap yazisinin ye-
tersizliklerinden kaynaklanir. Ornegin, fiilin ikinci sahis m1
yoksa tiglincii sahis mi, etken mi edilgen mi oldugu belirti-
lemiyordu. Bu durum ciddi hatalarin kaynagi olabilirdi, an-
cak bunlardan genellikle sozlii gelenek sayesinde ve bunun
zorunlukildigibelirli okumasistemlerisayesinde kaginilmig-
tir. Eszamanl olarak salik verilen ve ancak ikincil noktalar-
da birbirinden ayrigan okumalar arasindan resmi okumala-
r1 saptama ihtiyaci IX. yiizyilda duyuldu ve sayilan yediyle
sinirlandi. Bu okuyucular Medine, Mekke, Sam, el-Kufa,
Basra gibi farkli merkezlerdeydi ve bunlarin cogu Iran ké-
kenliydi. Daha sonra sayilari ona, sonra on dérde ¢ikartildi,
ama yediler d6nceliklerini her zaman korudular; ayrica her
birine resmi aktaricilar katildi. Ozellikle iki okuma kullanl-
maktadir. Ortadogu'da Ebu Emr bin el-Ala ile Magrip'te
Nafi'nin okumasi. Kuran metni 6zel yorumlarin (tefsir) ko-
nusu olur. Bunlarin temel hedefi, eski Arap siirine, “gele-
nekler”e, Bedevilerin konugma ve muhakemelerine bagvu-
rarak terimlerin anlamini ve dilbilgisi agisindan iglevlerini
belirlemektir. Ayrica, iki gelisik ayetten hangisinin baskin
ciktigini da belirlemek bu yorumlarin isidir (bir Kuran aye-
ti iizerinde temellenen “gegersiz kilan ve gegersiz kalan”
bilimi). Bunlarin yénelimlerine bagl olarak hukuksal ve
dogmatik yorumlamalarda kimi zaman farkh temeller sag-
lanmugtir.

2. Stnnet. — Yasa'nin ikinci kaynag stinnet’tir. “Davra-
nig, hareket tarz1” anlamina gelen bu terim 6zellikle Mu-
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hammed'in kamusal ve 6zel davranigina uygulanur. Ilkel top-
lulugun evriminin getirdigi yeni sorunlara cevap vermek
icin peygamber zamanindauygulanan adetler sorusturularak
peygamberin sdzleri, yaptiklari ve davraniglari hakkinda ya-
nindakilere sorulur ve bir “gelenekler” (hadis) biitiinii der-
lenir. Bu derleme, daha énce Yahudilerde gériildiigii gibi,
hukuk ilminin temeli olur ve “yazili yasanin iizerine eklenen
sozlii gelenek yasasi”ni (H. Massé) olugturur. Bu ilkeler-
den uzaklaganlar “yenilik” (bid'a) yapmakla suglaniyorlar-
di. Bu sozciik sonunda sapkin anlamini edindi ve inangsizlik-
la eganlama geldi; siinnete uymak ayni zamanda cemaatin
sadik iiyelerinin 6zelligidir; “Miisliiman ortodokslugun pra-
tigi ve teorisi’ne (H. Massé) siinnet ve resmi doktrin yanl-
larina da Siinni denildi.

Gelenek [rivayet] terimiyle de belirtilen hadis bir“s6z”diir
[kelam] ve kdAh Muhammed'in kendisine, kah yanindaki-
leri uzanir ve metin (metn) bu “s6z”lin giivenilirligine dair
art arda giivence veren kisilere dayanur; s6yle ifade edilir:
“X Y'den aktarmaktadir ki Z'den duyduguna gére o (pey-
gamber) ya da yanindaki falanca kisi sunu soylemis (ya da
yapmig veyahut zimnen onaylamus...).” Emeviler dénemin-
den itibaren hadisler toplanmaya baglandi; ama gelenekle-
rin eksiksiz derlemeleri ancak IX. yiizyilda, cogunlugu Persli
olan yazarlar tarafindan yapildi. Bu derlemelerin kimi ko-
nularina goére, kimi giivence veren kisiler zincirinin uzan-
dig1 kronolojik diizene gére sinmiflandirilmigti. Al derleme
resmen onaylanmustir: ¢ok sik yayimlanmig ve yorumlanmug
olan el-Buhari'nin (6. 870) “Sahih”i; Miislim'in (6liim 875)
“Sahih”i, Ibn Mace'nin, Ebu Davud’un, el-Timidhi’'nin ve
el-Nasai'nin eserleri.
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Bu yazarlar yalnizca hadisleri bir araya getirip simiflamak-
la kalmadilar, IX. yiizyilda, bizzat Miisliimanlarin itirafiyla,
sayilan ¢ok fazla artrmug olan apokrif metinleri de ortadan
kaldirdilar. Hadis gergekten de daha bagtan itibaren oyle
bir otorite edindi ki, en diiriist olanlar bile, Yasa’'nin ya da
ilksel dogmanin agiklamasindan dogan yeni ilkeleri dogru-
lamak igin sahtelerini hazirlamayidogrubuldular; bu “sahte
sofuluk”tan gekinmiyorlardi, ¢iinkii onlara gére Peygam-
ber'in sozii olmasi gereken seyi Gelenege dayandirmak bir
gorevdi. Daha az titiz kisiler ise falanca mezhebi korumak,
filanca dinsel ya da politik egilimi (Emevi yandagligi ya da
kargithig, Siilik...) savunmak icin hadis uydurma aligkanl-
gini zaten edinmiglerdi.

“Hadis”lerin elestirisini yapmak igin, Miisliiman yazar-
lar giivence veren kisilerin zincirlerini kontrol etmekle ye-
tindiler: bu hadisleri “sahici (sahih) ve “yeterince iyi” (hasan)
olarak siniflandirdilar; zinciri siiregen, kesintiye ugramig ya
da terk edilmis olanlar ile bir ya da bir¢ok soydan giivence
verildigibilinenleriayirtettiler. Ama bu digsal elegtiri, sahici
olarak kabul edilen birgok hadiste verili bir dénemin ce-
maat goriigiiniin basitbir yansisin1 bulan modern Bati bili-
mine yetersiz geldi. Bu anlamda Gelenek [Hadis] tarihgi
icin egsiz bir belgeleme kaynagi olarak gériiliir.

3. Hukuk okullan. — Dini hukuk (fikih) teoride siinne-
te dayanur; aslinda “hadis” bilimiyle aym zamanda —daha
once degilse eger— olugsmug olmalidir; alimler, yargilamak
ve yasa yapmak i¢in siinnetin derlenip diizenlenmesini bek-
lemediler. “Hukuk”, Abbasi dénemininbagindaderinince-
lemelerin konusu oldugunda, hukukgular arasinda goriig
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ayriliklan ortaya ¢ikti. Kimileri gelenegin lafzina bagh ka-
lirken, digerleri kangikhk durumunda kendi kisisel goriig-
lerine bagvurdular: béylece —yanlig yere dinsel kurallar de-
nen- birgok hukuksal sistem (madhab) dogdu. Hukuk ilmi-
nin farkli yéntemlerine denk diigen bu sistemler genellikle
pratik uygulamanin ayrintilarinda goriig ayriligina diigmek-
tedirler (ibadet kural, evlik sozlesmesinde kadinin temsil
giicti, mahkemede tanikliklarin degeri).

En eski okul, Malik bin Enes’in (6. 795) okuluydu. Me-
dineli bu yargig, el- Muvatta (Miisavi Iyilik) adli ve hem bir
fikih kitabi hem de bir hadis derlemesi olan bir eserin ya-
zaridir. VIII yiizyilda kendi gevresinin gériigiinii temsil eden
yazar, Yasa'nin kaynag olarak en bagta Kuran'i ve siinneti,
sonra, gerek oldugunda, Medine’nin gelenek ve gorenek
hukukunu, son olarak da verili bir sorun hakkinda (6zellik-
le) Medine alimlerinin konsensiis (icma) bigimindeki kisisel
yorumlarini kabul eder.

Asapi yukariaynidénemde Suriye'de (el-Auza'i, 6. 774)
ve Irak’ta bir bagka okul oluguyordu. Bu ikincisinin en tinli
temsilcisi, Iran kokenli hukukcu —ama yargig degildir— Ebu
Hanife'dir (6liim 767). Kuran ve siinnetten sonra kigisel
vargiyt “analoji ilkesi” (kiyas) bigiminde kabul eder. Buna
gore, anlagmazlik konusu olan yeni vaka benzer bir eski
vakayla kargilagtirilir. Ama tamamenbigimsel bu akil yiiriit-
me yonteminin tanimlanmasi gerekmektedir: Ebu Hani-
fe'de bu, “en iyi ¢oziimii segmek” olan istihsan ilkesiyle ku-
rala baglanmugtir. Nihayet “Hanefi” okul da konsensiisiin
degerini kabul etti ve Medine alimleriyle sinirlandirmad.

Istihsan ilkesi genellikle tartisma konusu olmugtur ciin-
kii keyfi kararlarin kapisin1 agiyordu; bu yiizden okullar,
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her tiirlii kigisel yorumun digarida birakilmasinin giig olaca-
g1 6znel 6genin ortadan kaldirilmasina yoneldiler. Malik’in
ogrencileri, ustalarinin yéntemini iyilestirmeye caligarak,
bireysel yargiy istihsan’dan daha belirgin bir ilkeye tabi kil-
dilar: istislah, “cemaatin ortak iyiliginin pesinden gitmek.”

Uciincii okulun kurucusu olan el-Safi (6.820) muhake-
menin payint 6nemli 6lgiide azaltti. Kuran’dan ve siinnet-
ten sonra konsensiise bagvurarak kesin bir tanimini yap-
mavya galigti: Belirli bir sorun izerine belirli bir dénem alim-
lerinin ortak fikri. Bir hadise (“Benim cemaatim asla bir
hata tizerinde hemfikir olmayacaktir”) dayali bu konsen-
siis, Islam hukukunun ve dogmasinin gelisiminde biiyiik
bir rol oynadi ve genel olarak uygulanan ama o zamana
dek “yenilik” olarak kabul edilen bir adeti siinnet haline
getirmeyi sagladi: 6zellikle Kuran metnini, ala kanonik
“hadis” derlemesini, peygamber onuruna kutlama bayram-
larin1 ve ermiglere ibadeti o benimsedi. El-Safi “benzegim
ilkesi"ni “Kuran’in, siinnetin, konsensiisiin ¢6ziimlemedigi
durumda” dérdiincii giig olarak kabul etti ve daha belirgin
bir tanim getirdi.

El-Qafi'nin eski bir 6grencisi olan Ahmed bin Hanbel
(6. 855) adin1 gok bagnaz dérdiincii bir sisteme verdi. Ger-
cekten de ilke olarak her tiirlii yenilige kargt gikti, Yasa’nin
tek kaynag olarak yalnizca Kuran ile siinneti kabul etti ve
kigisel yargiya yalnizca mutlak zorunluluk durumunda bag-
vurdu. IX. yiizyilda Davud’un kurduguzahiriokuludaha da
bagnazdi. Davud, kisisel yargiya ya da konsensiise her tiir-
lii bagvuruyu mahkim ediyor ve Kuran't “kelime anlam1”
(zahir) diginda yorumlamay: reddediyordu; Endiiliislii Ibn
Hazm'in (6. 1064) coskulu gabalarina ragmen zahiri ibadet
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tutunmay1 hi¢ bagaramadi. Ayni sekilde, bagka hukuksal
sistemler de gegici bir siire var olabildi.

Giiniimiizde yalnizca dort ortodoks okul mevcuttur: Ma-
likiler, Hanefiler, Safiiler ve Hanbeliler. Bunlar esit lgiide
gegerlidir ve 6nemli din tiniversitelerinde her birinin tem-
silcileri bulunmaktadir. Bu okullar Siinni diinyay: farkl ge-
killerde paylagmuglardir: Daha az katiolan Hanefilik Tiirkler
ve Osmanlilar tarafindan benimsenmis olarak giiniimiizde
Tiirkiye, Hint ve Cin'de egemendir; Abbasi halifeliginin
resmi okulu olmug ama o zamandan bu yana ¢okmiis olan
Safilik Asagi-Misir'da, Hicaz'da, Dogu ve Giiney Afrika'da,
Filistin ve Hint yarrmadasinda gériilmektedir; Malikilik Ku-
zey Afrika'da (ve eskiden Ispanya’'da), Yukari Misir'da, Bati
Afrika ve Sudan'da yayilmusty; yalnizea XII. yiizyilda bili-
nen ve Suriye ve Irak’a yayilmis olan Hanbelilik, Osmanli-
larin gelisiminden beri Arabistan’la (Necd) sinirlidir, ama
oradaki Vahabiligin kékeninde bulunmaktadir.

Yasa'nin yorumuna varan kisisel aragtirma ¢abasina ig-
tihad denir: Bilinen her okul kurucusu da Miictehid-i Mut-
lak’'ur (“igtihad’a bagvurma mutlak kapasitesine sahip”).
Kurucularin yéntemini uygulayabilen ve sonuglarini gelis-
tirebilen dolaysiz ardillarina da yalnizca miictehid denir; on-
larin ardindan sonsuza dek kapanmus olan igtihada artik
kimse bagvuramaz. Yalnizca birkag alim kendi dénemle-
rinde buna tegebbiis etmigtir (Ibn Teymiye, el-Suyuti). Bu-
nunla birlikte, karigtk bir durum ortaya ¢iktiginda, miiftii
denen hukukguya bagvurulur ve o da sorunu ¢éziimlemek
icin hukuksal bir inceleme yapabilir ya da gegmis érneklere
dayali bir fetva gikartabilir. Derlemeler halinde toplanarak
kolaylik getirilen bu fetvalarin kullanim1 ve rolii giderek
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artmigtir. Amanormalde hukuk, her okulun diizenlemeleri-
nidzetleyen kisa pratik el kitaplari yardimiyla uygulanir: Ma-
likilik icin Halil (6. 1365), Safilik igin el-Nevevi (6. 1278),
Hanefilik icin el-Horasani ve el-Nesefi, Hanbelilik icin Ibn
Kudama (6. 1223).

Miisliiman cemaatte Yasa yorumcusu hukukgularin
dnemli yeri dikkate alindiginda, Islam'in zihniyetini ve “hu-
kuk”u derinden etkiledikleri goriiliir. Bu “hukuk” dinsel,
toplumsal yagamin temelidir ve entelektiiel faaliyet de “hu-
kuk”un yéntem ve sdz dagarcigindan ender olarak kurtul-
mugtur.

lll. — islam yasas ve dinsel yasam

Allah’in Adem’in soyundan gelenlere bahsettigi egsiz-
ezeli sozlesmenin yenilenmesi (Kuran, VII, 171) olan Islam
yasasi, Tanri’'nin ayricalikh bir “hukuksal durum”un haki-
miyetindeki basit kéle olan miimine bahgettigi s6zlesmenin
ifadesidir. Yasanin hedefi mevcut yasamda en iyi varolug
kogullarini ve gelecek yasamda da ezeli 6diilii garanti et-
mektir; “dinsel hukuk”un tig biiyiik béliimii de buradan
kaynaklanir: dinsel buyruklar, ceza yasasi ve toplumsal
yagam ilkeleri. Ama Yasa’nin uygulanmasi, yerel gelenek-
ler, halk inanglari ya da tarihsel kosullar gibi gesitli engel-
lerle kargilagmig ve bunlar Islam’t neredeyse her zaman ce-
sitli hilelerin dogruladig1 gizli anlagmalara riza géstermek
zorunda birakmugti. Ozellikle aile yagaminda ve sosyal ha-
yatta hissedilen teori ile pratik arasindaki bu mesafe, din-
sel yasamda kendini haydi haydi gésterir.
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Dinsel yagam esasen Miisliiman igin Yasanin belirle-
digi ve “dinin dayanaklar1” (erkan el-din) denen beg zorunlu
ritiielin yerine getirilmesinden ibarettir. Tanr1 daima bir
Efendi olup, kargisindaki miiminin kisiligi ancak hukuksal
bir sozlegmeyle varlik buldugundan tanrisal “babalik” fikri-
ne rastlanmaz; bununla birlikte Islam’da kigisel ibadet ile
icsel yagam sorunu kendini gosterir.

1. Zorunlu dini kurallar. — Tanr’'nin agkinhiginin ve
biricikliginin kabulii ve dolaysiyla sézlesme kogullar olan
inang bildirimi diginda, namaz, orug, sadaka vermek, hacca
gitmek ve kimi zaman yasal savast da kapsar.

Ritiiel ibadet. — Ibadetin temel &gesi, kesin olarak saptan-
mug davranig ve sozler biitiini, bir 6vgii ve tapinma edimi-
dir; higbir talep fikrini ya da insanla Tanr arasinda kisisel
bagi igermez. Giinde beg kez yerine getirilir (Kuran'da yal-
nizca iig kez: beg vakit namaz zorunlulugu siinnetle temel-
lendirilmigtir), safakla giinesin dogugu arasinda (sobh), 6gle-
den hemen sonra (z6hr), 6gleden sonra saat 4’e dogru (asr),
giinesin batmasinin hemen ardindan (magrib), gecenin her-
hangi bir vakti (isa). Her namaz saatinde miiezzin, camiye
hakim olan yiiksek bir yerden su yakarilardan olugan gag-
riyt okur: “Tann biiyiiktiir (dort kez). Tanri’dan bagka tanri
olmadigina taniklik ederim (iki kez). Muhammed’in Tan-
ri’'ninelgisi olduguna taniklik ederim (iki kez). Namaza gelin
(iki kez). Selamete gelin (iki kez). Tann biiyiiktiir (iki kez).
Tanri'dan bagka tanri yoktur.”

Miimin ancak “usiliine uygun temizlik”ten sonra na-
maz kilabilir. Bu “temizlik” duruma gére genel ya da sinirh
bir abdestle olur (kimi zaman toprak yardimiyla temizlen-
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me de bunun vyerini tutar). Miimin, evinde ya da agik ha-
vada Mekke'ye dogru yonelmeli ve yeri kendisini dig diin-
yadan ayiran bir uzamla sinirlamalidir: bunun icin “secca-
de”den yararlanir. Namaz (saldt) gergekten de her yerde
kilinabilir. Cuma 6gle namaz harig; bunun igin Miisliiman-
lar biiyiik camide toplanmalidirlar: bu, ayrica kisa bir sdy-
lev (hutbe) de iceren salat el-cumd’dir. Baglangigta halife-
nin okudugu hutbe sonradan vaizler tarafindan okunmus-
tur. Camide miiminler, sikigik saflar halinde, namazi yone-
ten imamin hareketlerini izlerler; imam mihrabin éniinde
durur. Mihrap ise duvarin dibindedir ve yonelinmesi ge-
reken Mekke istikametini belirtmektedir.

Namaz depgisken sayida “bélim” ya da rekdt igerir:
“niyet”in ifadesi; kutsama sozleri (Allah-ii ekber); fatiha
okunmasi; bedenin egilmesi; dogrulma; iki kez eksiksiz sec-
deye kapanma; “iman bildirimi”nin okunmasi, sonra kutsa-
maya sonverilmesi. Buhareketlerinayrintilar;, hukuk okul-
lar1 arasindaki tartigmalarin konusudur. Ayrica istege bagh
ya da borg namazlari (aksamnamazi) ve 6zel namaczlar (“yag-
mur duasi”, cenaze evinde ya da cami veya mezarliketa kili-
nan “cenaze namazi”) da vardur.

Ramazan orucu. —Medine’de,Hicret'inll. yilinda, Yahu-
dilerin taklit edildigi ilkel agure orucunun (onuncu giin)
yerine konulmug olmasi muhtemeldir. Béylece peygamber,
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin ¢arpittig1 bir gelenegi diizelt-
mig olur; Ramazan ayinin segilme nedeniise, Muhammed'in
ilk vahiylerini yilin o déneminde almig olmasidir kugkusuz.

Orug (savm) biitiin ramazan ay1 boyunca zorunludur
(hastalar ve belirli kogullarda muaf tutulan yolcular harig).
Yeni ayin belirmesiyle baglar ve kadi emriyle resmen ilan
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edilir. Giinesin dogumundan batigina dek kesin olarak uyul-
malidir. Safaktan énce niyet edilir, niyet olmadan orug ge-
gerli olmaz; giin boyunca, ister kati olsun ister stvi maddi bir
nesne ya da duman yutmak ve cinsel iligkiye girmek kesinlik-
le yasaktir; giinegin batimindan sonra yemek yenir ve oruca
yeniden baglamadan once, safak vaktinde ikinci bir yemek
yenir. Orug, édiinleme olarak (biitiin ay orug tutulmadigin-
da), biiyiik ya da kiigiik kefaret olarak (cinsel iligkiyle orug
kesintiye ugradiginda ya da yasal bir muafiyetten yararlanil-
diginda) ve bazi istisnai durumlarda da zorunludur. Rama-
zan'in sonunda yil icindeki iki temel bayramdan biri yer alir,
“kopug bayrami” ya da “kiigitk bayram” (el-id es-saghir) . Mu-
salla alaninda namaz kilinir ve yoksullara yiyecek dagitilir.

Yasal sadaka. — Zekat (“arinma”) terimiyle belirtilen ya-
sal sadaka, bir pargasini Tanri'ya iade etmek koguluyla ya-
rarlanilmasina izin verilen bu diinyanin mallarini arindirma-
ya yoneliktir; béylece Kuran'dan sonra yapilan ayrim olan
iradi sadakadan ayrilir. Ruh ve beden bakimindan saglikli
olan (Kuran, LVII], 14) ve asgari bir gelire sahip her miilk
sahibi buna uymakla yiikiimliidiir; 6deme kural olarak ayni
yapiliyordu, tiiccar, giftgi ya da hayvan yetistiricisi kazangla-
rinin ya da hasatlarinin onda birini, kimi zaman ise yirmide
birini vermek zorundadir. Uriin, yoksulara, vergi toplayicila-
ra, “kalpleri kazanilmak istenenlere” (artik epeydir olmayan
bir kategori), azat olmak arzusundaki kélelere, dini bir ne-
denle borg¢lanmig olanlara, kutsal savag goniilliilerine ve
yolculara dagitilmalidir. “Yasal sadaka” demek ki kural ola-
rak zenginlerden alinip yoksullar arasinda pay edilen bir
iiriin vergisidir; daha sonra bu hayirseverlik niteligini yiti-
rerek basit bir vergi olmaya yonelmigtir.
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Hac. - Ozel nitelikteki bu zorunlulugu Miisliman ém-
riinde bir kez yerine getirmelidir, ama yalmizca “yapabilecek
durumdaysa” (Kuran, III, 91). Mekke'ye yolculugun mad-
di giigliikleri epey muafiyete yol agmugtir: tek bagina yol-
culuk edemeyenler (akil hastalari, koleler, yanlarinda eglik
edecek hig akrabasi olmayan kadinlar) ve muhta¢ durum-
da olanlar; yollarin giivensizliginin olugturdugu engele gare
olarak her yil Miisliiman diinyanin biiyiik metropollerin-
den (6zellikle Bagdat, sonra da Istanbul ya da Kahire) yola
gikan haci kervanlan diizenlenir; kimileri denizden gelip
Kizil Deniz kiyisindan Cidde’ye gikiyorlardi.

Haccin hedefi Mekke'deki mabettir. Buranin merkezin-
de Kabe bulunur. Bu, tagtan dikdértgen bir yapidir (10 met-
reye 12 metre; yiikseklik de 15 metredir), etrafi kapalidir
ve her yil degistirilen siyah bir brokarla értiiliidiir (eskiden
Irak’ta, sonra Misir'da imal ediliyordu). Bir kégesinde “si-
yah tag” goriiliir; topragin iki metre iizerindeki bir kapidan
iceriye girilir ve icerde yalnizca lambalar ve yazitlar vardir.
Kiiciik bir binada Ibrahim’in ayak izinin bulundugu tag ile
bir kubbe, Zemzem kaynagi bulunur: bunlar belirtilmesi ge-
reken en 6nemli iki kiigiik kuliibedir. Bagka bir¢ok kuliibe
de mabedin avlusunu doldurmaktadir. Cesitli saldirilara
(683 yilinda halife-kargitt Abdullah bin el-Zubeyr'in Ka-
be’yi kugsatmasi, 929 yilinda Karmatlarin saldirisi, olumsuz
hava kogullari ve su baskinlar1) maruz kalan tiim bu kulii-
beler 1630 yilinda ve 6zelikle de haci sayisinin siirekli art-
tg1 XX. yiizyil boyunca hep restore edilmistir.

Mekke topragi kutsaldir (haram); buraya ancak kutsan-
diktan sonra, yani 6zel bir giysiyle 6rtiindiikten, 6zenle tirag
olduktan, abdest aldiktan sonra girilebilir; bu kosullarda

55



cinsel iligki, tuvalet yapmak, kanin akmasi yasaktir. Hacca
baglamadan 6nce miimin hac térenlerini yerine getirme
niyetini ifade eder ve soyle haykirir: “lebbeyk allahiimme,
lebbeyk” (anlamu, “Iste buradayim, ey Tanrim, iste burada-
yim” olan eski bir ifade).

Torenler iki ayn dizi halinde yerine getirilir: umre ve
hac. Umre, yine Mekke'deki Islam-6ncesi kurallara denk
diiser ve esasen Kabe etrafinda hizla yedi kez dolagma (tavaf)
ve Safa ve Merve (sey) tepeleri arasinda yedi kez kogmaktan
ibarettir. Umre baglangigta kutsal Recep ayinda yapiliyordy;
XIIL. yiizyildan itibaren biitiin yil boyunca yapilabilir olmus-
tur. Hac1 umre ile hacci ayni zamanda yapabilecegi gibi ayn
ayr (bu durumda -giderek yok olan bir uygulama olarak—
umrenin sonunda kutsalliktan ¢ikar) ya da art arda yapabilir.

Hac kolektif bir gosteridir. Yilda bir kez, belirli tarihler-
de, Zilhicce ayinda yapilir ve su téren ve ayinleri kapsar:
7'sinde Kabe camisinde vaaz; 8'i aksami Mina'ya dogru yola
gikig; 9'u, tapinma giinii, giin dopumundan itibaren Arafat
tepesinde “ayakta durug”, giin batiminda Miizdelife’ye dogru
cilginca kosu, dua, gece toplantisi ve ertesi sabah Mina'ya
geri doniig; 10’'unda, Miizdelife'den toplanmis yedi kiigiik
cakiltagiyla Mina’daki bir dikilitagin taglanmast, hacinin kur-
ban kesmesi. Ayn1 ddnemde benzer kurbanlar biitiin Miis-
liiman diinyasinda da kesilerek “biiyiik bayram” (el-id el-
kebir) kutlanmig olur. Ardindan kiiciik kutsalliktan gikig
gelir; 11, 12 ve 13’iinde taglama, kutsal yerleri ve Kabe'yi
son ziyaretler yapilir.

Geridoniigtebirgok hact Medine’de molaverip “Peygam-
ber'in mezari”nt ve Kudiis'ii ziyaret eder. Burast da Islam’in
tigiincii kutsal sehri olmugtur. Burada “kubbet el-Sahra”
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ya da “kaya kubbesi” Muhammed'in “gece yolculugu”nun
anusinin bagh oldugu bir kayay: orter.

Onemli dinsel téren olan ve Muhammed'in son yaptigi
seylerden birini tekrarlayan Hac, ayni zamanda, diinyaya
dagilmig Miisliimanlar bir araya getirerek politik bir rol de
oynar. Ayrica Islam-6ncesine uzanan gelenekleri koruma-
nin 6nemini de gosterir.

Yasal savas. — Kisisel gorev degil, dayarugma gérevi olan
ve peygamberin éliimiindensonrabelirgin bir anlayisa oturan
yasal savag (cihat) temel yiikiimliiliikler arasinda her zaman
sayllmaz. Sinirh sayidacemaatiiyesinin listlendigi yasal savas,
“Islam topragi’na komgu zindik halklara kargt yiiriitiilme-
lidir; ama onlarla savaga girmeden énce, din degistirmeye
davet edilmelidirler; eger kabul ederlerse cemaatin pargasi
olurlar; yoksa ya zorla ya da teslim olarak fethedilirler. Ilk
durumda sefin savag esirleri iizerinde tam yetkisi vardir ve
el konulan mallar ganimet olarak askerlere dagitilir (yalnizca
beste biri —~“Tanri’nin pay1”- muhtag olanlara verilir). Diger
durumda, Yahudiler ve Hiristiyanlar, “kitap ehli” sifatiyla,
ayricalikh bir statiiden yararlanirlar ve bir teslim vergisi
(cizye) 6deme kosuluyla ibadetlerini serbestce yapabilirler;
putperestler gibi Hindular gibi cesitli mezhepler de bu kate-
goriye dahil edilmistir. Himaye altindaki bu gruplar (himmi),
ayrica, kendilerine kalan gayri menkul mallar tizerinden bir
toprak vergisi (hara¢) 6demek zorundadirlar ve onlara Miis-
liiman toplumda agag1 bir yer veren baz yiikiimliiliik ve
yasaklara (6zel giysiler, silah tagima yasag1) tabidirler.

2. Ermislere ibadet. — Bu bir yenilik olup, halk sinifla-
n arasinda yayginlagtiktan sonra konsensiis sayesinde dini
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gelenek olarak kabul gérmiigtiir. Buradaki ibadetler genel-
likle yerel dinsel geleneklerin de katilmasina imkan tanimig-
ur; ama Islam tarihinde azizler (veli) de vardir: Peygambe-
rin sahabesi ve aile tiyeleri, ilk fetihler sirasinda ya da daha
ge¢ donemde kutsal savagta diisen “sehitler”, tinlii mistik-
ler ve Sufi tarikat kuruculari, dindarliklariyla iin salmig hadis
yazarlari ve hukukgular, kisacasi meziyetleri dolayisiyla her
yakarana mucize garanti eder goziikenler. Magrip'te, 6zel-
likle, Granada'nin alinmasindan (1492) sonra Ispanya Fas'i
fethetmek istediginde zindik isgalciye kargt ayaklananlar
kutsanacaktir; bunlar “murabit’tir (Islam’tn hudutlariniko-
ruyan manastir-surlarda yasayanlar). Genel olarak ermis do-
gaiistii bir giice sahiptir, baraka’siyla, yani ermigin emanet-
lerinde maddilegen ve temas yoluyla iletilebilecek olan kut-
sal yayintiyla tanimlanir. Ermigin mabedi genellikle meza-
ridir; burada bayramlar, mevsimler kutlanir ya da dogum
yildéniimii anilir (mevlid). En iinlii mevlid, bir siire sonra
ermiglerin ilk sirasina yerlegtirilen Peygamber'inkidir. Bir
ermige tapilmasi yerel bir olaydir; iclerinden bazilari yine
de evrensel olarak nam salmiglardir. Ornegin Abdiilkadir
el-Geylani'ye Miisliiman diinyasinda, ta Endonezya'ya ka-
dar, gok sayida kubbe (mezar olarak varsayilan yerlerin ya
da diger anma anitlarinin tizerindeki kubbe) yapilmgtir.
Boylece, “temel goérevler’e uyulmasini yeterli bulma-
yan halk, ilahi mutlak erkin keyfiyetinden korunmak igin,
biiyiiye degilse de kimi zaman batil inanca varan ve dinsel
yasaminda 6n planda bir rol oynayan 6zel ibadetler ekle-
migtir. En ilging halk uygulamalarindan biri, Kuran'in da
dogruladigi (“Bana dua edin, size icabet edeyim”, XL, 62)
“yakar” gelenegidir. Mutezililer bunun degerini mutlak ola-
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rak inkar ederken, Esariler bunu kader dogmasiyla uzlastir-
maya gabalarlar. Miiminler igin ise en yiice bagvuru halini
almugtir: “Insanin elinden yakarmaktan bagkasi gelmez,” der
bir dzdeyis.

3. Dinsel yasam ve ahlak. — Su tiirden Kuran ayetleri-
nin —“Sevdiginiz seylerden infak edinceye kadar asla iyilige
eremezsiniz” (II1, 85)— miimini dinsel yagamu igsellegtirmeye
davet ettigine kusku yoktur; ama bu “din hukuku”nda yer
bulamadigindan, bu tiir metinlerden yararlanmak igin Sufi
hareketi gerekmistir ve halk sofulugunda oldugu gibi, ritiiel
buyruklarin gercevesi agilmstir. Islami dinsel yagam 6nce-
likle s6zlesmeliniteligini korur ve ayni tiirde bir ahlak dogu-
rur. Ahlaki gérev kavramu Islam’a yabancidir. Tek bir hu-
kuksal yiikiimliiliikk tanir, bunun da belirgin konusu “Tan-
ri’'nin haklari”nasaygi (temel gérevler) ile “insan haklari”na
saygidir (ceza hukuku); bu norm kargisinda insan edimleri
bes kategoriye ayrilmigtir: “ilgisiz”, “tavsiye edilen” ya da
“ogiitlenmeyen”, (her bir kisi igin ya da topluluk igin) “zo-
runlu”, “cezalandirilabilir.”

Bununla birlikte Islam’da, 6zellikle toplumsal deger ta-
styan gergek erdemlerin uygulanmig oldugu inkar edilemez.
“Buyruklar”in ana gizgilerini bulabilecegimiz Kuran'ingagr-
larina kargilik olarak, bu erdemler gu tinlii ayetin tanimla-
dig1 haliyle dindarligin bir uzantisi olarak goriiliir: “Yiizleri-
nizi doguya ve batiya ¢evirmeniz iyilik degildir. Ama iyilik,
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygambere
iman eden; mala olan sevgisine ragmen, onu yakinlara, ye-
timlere, yoksullara, yolda kalmusga, isteyip-dilenene ve kole-
lere veren; namaz dosdogru kilan, zekati veren ve ahidles-
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tiklerinde ahidlerine vefa gosterenler ile zorda, hastalikta
ve savagin kizigtigizamanlarda sabredenlerin tutum ve dav-
ranuglaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir ve miittaki olan-
lar da onlarduwr.” (II, 177)

Yardimlagma, misafirperverlik, comertlik, cemaat tiyele-
rine karg1 verilen sozlere sadakat, arzularda agiriya kagma-
ma, olgiiliiliik, bugiin bile Miisliimanlar ayirt eden erdem-
lerdir; “insan dogasinin giiciine denk” (J.-M. Abd el-Calil)
olmak isteyenin bu kibirsiz ideali, Cahiliye donemi Araplari-
nin bilmedigi bir kisisel haysiyet duygusunu onlara vermeye
yeterlidir.

IV. — islami yasa ve toplumsal yasam

Genis anlamda toplumsal yagami olugturan gesitli ku-
rum ve gelenekler her zaman Miisliiman koékenli olmasa
da, bunlar, diinyevi olan ile tinsel olan1 asla ayirt etmeden,
Yasa'si yeryiizii sitesinin orgiitlenmesini gekillendirmis olan
Islam'in ruhuna niifuz etmiglerdir. Omegin ceza hukuku
ile aile yasami dini buyruklarla diizenlenmistir; ama bu buy-
ruklar gopu zaman eski gelenek ve gérenekleri diizelterek
istikrara kavugturmakla yetinmiglerdir. Cemaat yagamina
gelince, Kuranin ve siinnetin ilkeleri burada daima gele-
neksel hukuk (67f), yerel etkiler ve tarihsel evrimin birlesik
etkisiyle birlikte goriilir.

1. Ceza hukuku. — Yasa suglar iig kategoriye ayirir:
—Kasitli insan 6ldiirmek ya da yaralamak, intikam uygu-
lama hakki verir ve yalnizca sugluya, yargicin denetimi al-
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tinda kargilik verilmelidir. Bu kargilik kimi durumlarda fid-
yeye doniigiir.

— Kasith olmayan insan 6ldiirme ya da yaralama duru-
munda para kargiligi uzlagilir.

— Beg dini cezaya yol agan suglar (hudud): sag elin kesil-
mesiyle cezalandirilan hirsizlik, 6liimle cezalandirilan hay-
dutluk, 100 kirbagla cezalandirilan zina (ya erkege ya da
kadina; ama cezanin asla uygulanamayacag: kosullarda),
yanlig yere zina suglamasi (bazi kitaplarda bu sugun yerine
din degistirme konmustur), sarap ve sarhogluk verici her
tiirlii mayal igecek kullanimi.

Daha az ciddi suglar kinama cezasina garptirilir.

2. Aile yasami. — Aile alaninda Miisliiman hukukun
yerlestirdigi yeni kurallar yalnizca eski adetlerin tizerine ek-
lenmekle kalmaz, genellikle halk gevrelerinin pek sevdigi
biiyii kokenli uygulamalara da eklenir.

Eulilik. — Islam’in yerlestirdigi hukuksal kurallar esasen
esler arasindakiiligkiyiilgilendirmektedir; yoksa kaygilarinin
baginda yer almayan ve eski patriarkal bicimini korumakla
yetindigi aileyi degil. Cok sayida erkek evladin kogulu ola-
rak cokeglilik kurala baglanmig ve kadinin durumunu daha
az epreti kilmigtir: Kuran mesru eglerin sayisini dérde indi-
rir ve kocanin onlar kargisinda tam hakkaniyetle davran-
masini buyurur; bununla birlikte koca cariyeleri arasindan
diledigi kadar eg alabilir.

Evlilik sozlesmeyle olur, koca drahoma éder ve taraf-
larin rizast saptanir (hukuksal olarak yetkisiz olan kadinin
yerine evlilik vasisi geger), sonra evliligin gergeklegmesini
saglayacak olan ve yeni evlileri bekarliktan evlilige gegtik-
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lerinde tehdit eden kétii etkileri defetmeye yonelik seremo-
niler yapilir. Evliligin bozulmasinin iki sekli vardir: kocanin
va da kadinin (ciddi nedenlerle) talebi iizerine kad: evliligi
gegersiz kilar; koca tekyanl bosar (talak), eger i kez tekrar-
lanirsa kesinlegir (kocanin karisini geri alabilmesi igin bu
arada kadinin yeniden evlenmis olmasi gerekir). Bogama
durumunda koca karisina drahomanin tamamini 6demek
zorundadir — eger 6demediyse.

Kadina adalet ve saygiyla davranilmalidir; mallarin ay-
rilig1 sisteminde yasayan kadin drahomasini korur. Ama
Kuran kadinin temeldeki agagi konumunu agik segik dile
getirir; kadinin mahkemedeki taniklig1 erkegin tanikliginin
yarist degerindedir. Ve aile reisinin yararlandigi mutlak oto-
rite kargisinda kadin Yasa'nin kendisine verdigi tistiinliik-
lerden yararlanmakta giigliik geker; tabii eger kendi kisisel
meziyetleriyle deger gormeyi ve soziinii dinletmeyi bagara-
mazsa.

Dogum. — Ozellikle erkek cocuk dogumu arzulanur, ¢iin-
kii patriarkal aileyi o siirdiirecektir; ama Kuran goriindiigii
kadanyla kizlant dogar dogmaz canh canh gémmeyi sagla-
yan eski gelenegi mahkim etmistir. Miisliiman gelenek,
dogdugunda gocugun sagini kurban amagh kesme (eski
artnma ritiieli) ve bir kurban kesip bir boliimiinii yoksulla-
ra dagitma Adetini siirdiirdii; yeni dogan bebegin kulagina,
onu miistakbel bir Miisliiman yapmak igin ezan okumay1
buyurur. Ayrica Miisliiman diinyada uyulan ve dogumdan
sonra yedinci giinde ya da yedi yaginda uygulanan siinneti
de gelenek buyurur.

Cocugabir ad (ism) verilir ve bu bir 6nad (Muhammed,
Ahmed, Yusuf, vs...) ile babanin adindan olugur. Daha
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sonra buna biiyiik oglun adin1 hatirlatan bir ad (kiinye, kimi
zaman kurgusaldir), kokenle ya da meslekle ilgili “etnik”
(nisbe) ve onursal lakap (lakap, 5rnegin Nur el-Din) eklene-
cektir. Yedi yagina kadar oglan kadinlar tarafindan yetigti-
rilir, sonra babasindan bir meslek 6grenir ya da Kuran oku-
luna gider;evlenecek kizlar eve kapatilir ve her tiirlii egitim-
den yoksun birakilir: Miisliiman kadinin rolii ne egitim gor-
mek ne de egitmeketir. Bilindigi gibi Ortagag’da, hiikiimdar-
lik gevreleri ve en zengin sinuflar diginda, siir, sarki ve mii-
zik bilgisi olan egitimli kadinlar genellikle kole ya da azat-
liydilar.

Oliim. — Cenaze torenlerinde Yasa genellikle eski gele-
neklerle karsi kargiya kalmigtir. Sunu buyurur: ecel vakti
geldiginde, hastanin yerine “kelime-i sahadet” getirmek;
oliimdensonra cesedi yitkamak ve dikigsiz bir kumag pargasi-
na sarmak, sonra kortej olugturup mezarliga tagimak ve ce-
naze namazi kilmak; nihayet, cesedi mezara, sag yanina ve
bagt Mekke istikametinde yatirmak (kural olarak mezar hig-
bir anitla értiilmemelidir).

Miras. — Miras kurallari Kuran tarafindan titizlikle sap-
tanmugtir. Kadina énceden sahip olmadigi haklar verilmistir,
ama kadini erkek mirasgilara kiyasla agag1 bir konumda tu-
tar: miras baba soyundan geldiginden kadinlar yarim hakka
sahiptir. Muhammed, bilinmeyen nedenlerle, tistiinliige sa-
hip “ayricalikli paylar” getirdi. Bunlarin varhgi, miras haklar
ilmini hukuk ilimlerinin en getini yapar. Vasiyette bulunma
hakki oldukga sinirhidir, gilinkii mirasin ancak tigte birini
kapsar, dolayisiyla hukuksal “hilelere” siklikla bagvurulur.

Koleler. — Koleler, ister beyaz olsun ister siyah, normal
olarak aile 6rgiitlenmesini tamamlarlar; Kuran gergekten de
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bu uygulamay1 korurken, kélelerin azat edilmesini dindar-
ca bir tavir olarak égiitler. Efendinin mah olan kéle, diger
mallar gibi edinilir ve aktarilir; eger efendi bir koleyle evle-
nirse gocuklari da ayni kogula tabi olacaktr. Kole kadin
efendisinin nikahsiz karisi olabilir. Efendi isterse onunla
evlenebilir; ancak azat ettikten sonra. Her kogulda, ¢ocuk
dogdugunda 6zel ayricaliklardan yararlanir. Vasiyet diizen-
lemeleriyle kéleyi 6zgiir birakmak her zaman miimkiindiir;
kolenin kendisi de dnceden belirlenmis bir bedelle kendi
kurtarmaligim satin alabilir; azatl (maula) patronunun ka-
bilesine baglanir ve patronu onun dogal hamisi olur. Aile-
lerde koleye genelde iyi davranilir ve kéle genellikle nemli
bir yer tutar, ama biiyiik miilklerin isletilmesinde kullani-
lan kélelerin durumu ¢ok bagkaydi.

3. Toplumsal yasam ve cemaat yasami. — Toplumsal
yasam “cemaat” (timmet) kavrami iizerinde kurulmustur.
Bu “cemaat” agiret gruplarini, milletleri ya da irksal biitiin-
leri yiiksek bir ilkeye tabi kildi; bu ilke aym inanca iman
edenler arasinda (“Miiminlerin hepsi kardestirler”, Kuran,
XLIX, 10) mutlak kardeslik ve esitlik ilkesidir. Dayanisma
baglari, politik-dinsel béliinmeler tarafindan pargalanmaz:
“kible insanlar1” [ehl-i kible] olan Siiler, Hariciler, Siinni-
ler de cemaatin pargasidir. Buna kargilik agiret ve millet
ozelliklerini entegre etmek genellikle giigtiir (agiretler ara-
sindaki yiizlerce yillik diigmanliklar Endiiliis’te bile goriiliir).
Yalnizca Arap dilinin degil Arap irkinin da yararlandigi din-
sel ayricalik daha ciddi bir tehlike olmustur, ¢iinkii komu-
tanlik tekelini elinde tutma hakkiigin gabalamiglardir. “Arap
Imparatorlugu” “cemaat”in yerine gecerek dine yeni giren-
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leri Arap soyuna bagladi; miiminler arasinda esitlik adina
bu sonuncularin yiikselttigi protestolar iimmetin asil dege-
rini bulmasina yardim ettiyse de irk¢i sorun sik sik giinde-
me geldi.

Kuran'in okunmasi ile Arap dilinin “litiirji” dili olarak
kullanimi Miisliiman diinyanin birliginin ilk 6gesidir; dini
yiiktiimliiliiklerin, hatta kimi geleneksel Adetlerin yerine ge-
tirilmesiyoluylakendininbilincine varan Islami cemaatyasa-
minin birinci temelidir. Bu ayurt edici ozellikler, Islam’in bu
“arma”s1 (L. Massignon) esas olarak sunlardir: ritiiel iba-
detler, miiezzinin ¢agrisi, orug (bir ay boyunca anormal bir
faaliyete yer verir); aile drgiitlenmesinin, vasiyet yasalarinin
Ozdegligi; Kuran'daki hukuksal yetkilere gére yargilayan
mahkeme toplulugu; yalnizcaMiisliimanlara ayrilmig mezar-
lik topluluguy; beslenme toplulugu (mayalanmus iceceklerin
ve haram etlerin, yani dini kurallara uygun olarak kesilme-
mis hayvanlardan gelen etlerin yasaklanmasi); son olarak,
kadinlarin yari yariya kapanmasi ve carsaf giymesi (Miislii-
manlara edep ve miitevazilik buyuran, sehirlerde kat bir
sekilde uyulan bir kural halini almig Kuran ayetlerine da-
yaliadet). Misliimanlarin genel olarak kullandigi 6zel tak vi-
mi de bunlara eklemeliyiz. Bu takvimin 6zellikleri sunlardir:
Hicret ¢agi 15 Temmuz 622 giinii baglar (Omer'in sapta-
dig1 s6zde tarih); tig yiiz elli dort giinden olugan ve yirmi
dokuz ya da otuz giinlitk on iki aydan (Muharrem, Safer,
Rebiiilevvel, Cemaviyelevvel, Cemaziyelahir, Recep, Saban,
Ramazan, Sevval, Zilkade, Zilhicce) ibaret ay yili (yerini
yavag yavag giineg takviminin aylarina birakir); giinegin ba-
tistyla baglayan giin. Ama dinsel yagami diizenleyen bu tak-
vim o kadar az pratiktir ki idari ve ekonomik yasamda, ézel-
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likle Misir ve Suriye’de, ayni anda Kipti ya da Yunan Giineg
takvimi de kullanilmaya baglanir.

Bu cemaatgi yasam ortamindan bagka, toplumsal érgiit-
lenme belirgin hukuksal ilkeler tarafindan yonetilmektedir:
kigilerin statiileri, vergi sistemi, miilkiyet rejimi ve ticaret
ahlaki. Toplum, son derece farkli kategorideki Islam iilkele-
rinden olugur: Miisliimanlar, 6zgiir insanlar ve (ailelere ya
da devlete ait) koleler; asimile edilmisler,  sag1 bir kogulda
hosgorii goren haraca bagli ve “kitap ehli” gayrimiislimler;
yabancigayrimiislimler Arap iilkelerinde ticaret yapabilmek
icin bireysel giivenlik garantileri (aman), sonra da kolektif
ozel ayricaliklar elde ettiler (Kapitillasyon Antlagmalari,
XVL yiizyil).

Kigilerin bu statiisiinden 6zel bir vergi sistemi dogar.
Miisliimanlar kural olarak yalnizca zekat vermekle yiikiim-
liiyken, haraca bagl olanlar salma vergisine ve toprak ver-
gisine tabidirler; toprak vergisi yeni Miisliiman olanlar iize-
rinde baski olmaya da devam etti, giinkii hazineyi énemli
bir gelir kaynagindan yoksun birakmak istenmiyordu. Ya-
sa'daki bu ilk degisiklige din kurallariyla alakasi olmayan
gesitli vergiler eklendi. Diizenli olarak bir kaldirilip bir ye-
niden konan bu vergiler arasinda, satig, ihsan ve ayakbasti
haklari, kadi, muhtesib ya da valinin aldig1 vergiler yer alir.

Mallarin miilkiyeti dar anlamda yalnizca Tanri'ya ait
oldugundan, bunlarin kullanim haklari, faizle borg verme-
nin yasaklanmasiyla oldugu kadar zekatla, iradi sadakalarin
siirdiirmesi gereken dayanisma edimleriyle de sinirlandiril-
mugtir. Hukukgulara gére Tanr’'nin miilkiinde olan, ancak
yararlanma hakk: dini vakiflara (camilerin, medreselerin,
hastanelerin bakimi), hayir iglerine ya da kamu yararina
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birakilmig satilamayan, devredilemeyen miilkler (vakf ya
da habus) meydana getirmek de tavsiye olunur. Bu miilkler
Miisliiman sehirlerde son derece yaygindir; hatta diikkan-
lari, hamamlari, degirmen ve bahgeleri bile kapsar. Konut-
lar1 ve kirsal alandaki miilkleri saymaya bile gerek yoktur.
Kimi zaman vakiflar 6zel gikarlari korumak igin kullanildi-
lar (tehdit altindaki kigisel miras ya da servetler hayir miilkii
haline getirildi ve gelirin bir boliimii aileye kaldi). Boylece
hizla kolektif miilkiyet olugtu. Bu miilkiyetin tagidigi 6nem
nedeniyle resmi bir denetim (kadi gdzetimi) gerekli oldu
ve kimi zaman suiistimallere yol agt1.

Tam anlamuyla Islami bu kurumlarin temeli olan yardim-
lagma ruhu, cemaate dahil olmug ¢ok sayida eski ya da ye-
rel gelenegi de canlandirir (mesleklerin loncalar halinde
orgiitlenmesini saymiyoruz); bunlar cemaat iiyelerini igsiz-
lige ve rekabete kargi giivence altina almaya yéneliktir.
Ticari faaliyet de aliciy1 ve saticiyr birbirlerini aldatmadan
kardegge davranmaya mecbur birakan kati kurallara tabi-
dir: bu kogulla ticaret yalnizca megru olmakla kalmaz, saygin
da olur. Kuran “dogru élg, dogru tart” diye buyurur; ilke
olarak pazarlik yapmak yasaktir, (kitlik durumu harig) narh
koymak ve belirsizlik iceren, dolayisiyla kagakgilik riski ta-
styan satiglar da yasaktir; muhtesib 6zellikle bu kurallarin
uygulanmasina goz kulak olmakla, agirlik ve élgiileri denet-
lemekle gorevlidir.

Cemaat yagami ortami ile Miisliman toplumuna ege-
men olan kurumlar sehirle birlikte tam anlamiyla gelisim
gostermiglerdir: “Islam, sehirliler, tacirler ve kiigiik esnaf
aracilifiyla yerlegti.” (L. Massignon). Gergekten de Islam’in
yayilmasinadamgasini vuran yenisehirlerin (6rnegin Irak’ta
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el-Kufe, Misir'da el-Fustat, Ifrakya'da Kayruan) ve tahkim
edilmis askeri karargahlarin kurulmasi oldu. Kisa siire iginde
buralar yine Araplarin yagadip1 eski yerlesimler (6rnegin
Suriye’de Sam ve Halep) kadar serpilip gelismis aligverig
yerleri oldular. Miisliiman gehrinin yapisinda iki temel 6ge
vardir: Etrafinda loncalarda toplanmig zanaatkar diikkan-
larinin bulundugu haftalik miibadele ve pazar yeri ile cami.
Cami hem ibadet ve hatta sofular icin inziva yeridir, ama
ayni zamanda ortak ev ve Kuran 6grenme merkezi (kiitiip-
haneler, 6gretmenlerin etrafina toplanmug her yagtan 6gren-
ciler), adalet mercii (kadi toplantilari) ve politik merkezdir
(Peygamber'in “taht1” ve yiice iktidarin sembolii olan min-
berin tepesinden halife bagllik yeminlerini kabul eder ve
resmi agiklamalari duyurur). Boylece Yasa'ya saygidan esin-
lenen faal bir cemaat yagami kisith bir mekanda yogunlas-
muis olur.

Sonra, sehrin geniglemesi ve din duygusunun evrim ge-
girmesiyle birlikte cami yalnizca mabet roliine indirgenir-
ken, daha 6nce caminin tistlendigifarkliiglevlere denk diisen
uzmanlagmis organlar ortaya gikti. Kadi bagimsiz bir mahke-
mede yargilar. Din egitimi 6zellikle XII. yiizylldaki “Siinni
gericiligi” sirasinda ve vezir Nizamiilmiilk'iin tegvigiyle yay-
ginlasan medrese denilen kurumlarda verilir (6rnegin Bag-
dat’taki Nizamiye Medresesi 1067 yilinda Sii propagandasini
yenilgiye ugratmayir amaclamigti. Sii propagandasinin mer-
kezi ise 970 yilinda Fatimiler'in Kahire'de kurdugu El-Ahzar
Camisi'dir); ayn1 donemde biiyiik sehirlerde hadislerin pre-
tildigi kurumlar doguyordu (dar el-hadis). Medresenin yanin-
da genellikle bir hastane (maristan) bulunuyordu, burada
kimi zaman bir tip mektebi de oluyordu. Sofular ve mistik-
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ler, hem yolcular i¢in konaklama yeri hem de tefekkiir yeri
olarak kullanilan binalarda bir araya gelirler (hanka, zaviye).
Camilerin de sayisi artar, yakinda her mahallenin bir cami-
si olacaktir. Keza hamamlar da béyledir. Bunlar Islami bir
yenilik olmasa da dinsel yagamin bir ihtiyacina cevap ver-
mektedirler: usiliine uygun temizlik. Nihayet bagsehirde
saray (kasr) belirir. Idarenin ve sarayin bu merkezi genel-
likle Islam'in baglangic déneminde biiyiik caminin kargi-
sinda ya da camiyle sirt sirta bulunur.

Ticaret yagami da evrimgegirdi. Esnaf1ve tiiccarlari mes-
leklerine gére bir araya getiren loncalar pazarlarin baginin
atadig1 bir temsilcinin denetimindeydi. Bunlar Osmanli do-
neminde kendi temsilcilerini kendileri segme hakkini elde
ettiler ve boylece yetkililer kargisinda belli bir 6zerklik ka-
zandilar. Lonca tiyeleri gesitli vesilelerle hiikiimranin éniin-
de diizenlenen gegit torenlerine katiliyorlardi. Cemaatin
kamusal iyiligini saglamak amaciyla érgiitlenen ekonomik
merkez; hukuk kurallan tefecilige izin vermemis olsalardi
Miisliiman sehri yalnizca béylece kalmig olurdu: baglangigta
faiz uygulamastyla ugrasanlar gayrimiislimler, 6zellikle Yahu-
dilerdir. Lonca sehri olan Miisliiman site IX. yiizyilda her
tiirlii ekonomik faaliyeti ydneten ve Yasa'nin ruhuna kars,
belki Avrupa'dan ihrag edilen fiili bir kapitalist rejim ku-
ran bankacilarin sehri olur.

Ayni zamanda edebiyat ve entelektiiel merkez olan ge-
hirlerde dindigi bilimlerin ve felsefe incelemelerinin gelistigi
goriildii. Bunun yandaglari genellikle fazla ortodoks olmayan
egilimlere yonelirlerken, hiikiimranin sarayinda yasal buy-
ruklara ender olarak uyulan (sarap igilir, zevke ve sefaya
dayaly, erotik, hafif siirler okunur) bir zevk yagami hiikiim
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siiriiyordu. Ama temel faaliyet, Kuran’a bagh ve hukuksal
dinsel dgreti olarak kaldi. Siteye Miisliiman diinyasinda sah-
siyetini ve iiniinii veren de bu 6gretidir. “Hadisler”in akta-
nmindaki stireklilik sitenin degerinin garantisidir: vakani-
visler yerel bir tarihe “hadisciler”in biktirici bir listesiyle
baglarlar her zaman. Bu da her bir sehir igin en giizel seref
sifatidir.

V. —Yasa’'nin icrasi
ve otoritenin uygulayicilar

“Laik (giinkii Islam’da papazlik yoktur) ve esit teokra-
si” (L. Gadret); Miisliiman toplumun ideal bigimi budur.
Yasa bozulmayacak bir sekilde sabitlenmis oldugundan,
yeterli bir bilgiye sahip her miimin hukuksal iktidara sahi-
pken, icra giicii yalnizca Tanrr'ya aittir (Kuran, VI, 57) ve
ancak Tanri’'nin bir vekilince uygulanir. Bu vekillerden ilki
Muhammed'di ve onun “ardillar1” olan halifeler en azin-
dan baglangigta Kureys ailesinden segilmistir; Siinni okul-
larina gore halife olmak igin Miisliiman olmak, saglikli ve
sthhatli olmak diginda hicbir bagka kosul talep edilmez.

Yiritme gilicti. — Kat tanrisal hukuka dayali bu otori-
te mutlak oldugu élgiide istikrarsizdir, giinkii higbir kural
bunun uygulanmasini belirlemezken, genellikle bu otorite-
nin sinirsiz ve keyfi (¢ok sayida haksizlik ve zuliim) oldugu
goriliir; yiginlar Tanr’'nin bagari sansi veriyor goziktiigii
her isyana siiriiklenirler (isyanlarin sikligr). Ozellikle ciddi
olan sey, tanrisal otoritenin temsilcisini belirtmeyi sagla-
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yacak ilke yoklugudur; veliahtin cemaat tarafindan kabul
gormesi aligkanlipi, baglangigta secime dayali olan (Emevi
ve Abbasi hanedanliklari béyle kurulur) halifeyi kalitimsal
kilan tek seydir; ama kendi kendine olugan gelenek ve gore-
nekte biiyiik bir belirsizlik pay1 bulunuyordu giinkii “biiyiik
oglun hakki1” varis seciminde kabul gérmemisti.

Halifenin hem manevi hem diinyevi iktidan kesin ola-
rak tanimlanmug degildi. “Miiminlerin Komutani” (amir el-
miiminin) olan halife dncelikle imamdir, ibadeti yoneten
kisidir. Dinsel lider olarak, aslinda yénetmedigi Miisliiman
ordulara zafer saglayacak olan baraka’y1 verir; sancagi o bag-
lar. Yasasin emini olarak uygulanmasina goz kulak olur ve
dinsel bilimlerin incelenmesini tegvik eder: biitiin diger
Miisliimanlardan daha fazla o “iyiligi emreden, kotiiliikten
sakindiran” (Kuran, III, 104) kisidir (6yle olmas: gerekir).
Cemaati yonetir, bu da onu politik bir lider yapar. Impara-
torlugun altin gaginda halife kendisine diigen genis yetki-
leri tek baginayerine getirebilecek durumdadegildi: boyle-
likle, kimi zaman halifenin tiim otoritesine el koyan bir
vezirin, devlet sekreterlerinin (kiittab) ya da genellikle Ab-
basiler doneminde haraglilar ya da dine yeni ge¢mis olanlar
arasindan segilen bakanlarin yardimiyla uyguladigi merke-
zi iktidari elinde tutuyordu. Yetkilerinin geri kalanini dagi-
tiyordu: imam ibadetin yénetiminden sorumluydu, Amir esa-
sen “kutsal savag”a yonelik ordunun komutaniyds, sonra da
vilayet valisi geliyordu; vali bu gorevde ayrn ve bagimsiz bir
gorevli olan vergi toplayicisindan —Amil— yardim gériiyordu.

Halife iktidarinin teorik birligine ve ihlal edilemez nite-
ligine ragmen, hak ile fiil arasindaki kaginilmaz ayrim hizla
kendini gosterdi. Oncelikle ordu halifeligin aktarilmasinda
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rol oynadi. Emeviler tarafindan Bizans modeline gore orgiit-
lenen, divanin iicretlendirdigi goniillillerden yardim alan ve
belli bagli Suriye bélgelerine denk diigen ciind’ler halinde
béliinmiis olan ordu, Abbasiler déneminde 6zellikle Iranlt
Mevalilerden, sonra da Tiirk parali askerlerinden olustu;
kutsal savagin eski goniilliileri yalnizca hudutlardaki kale-
lerde bulunuyordu. Hacglilar sirasinda kendini gésteren din-
sel motivasyonlarini yitirmemis olan orduartik devletiginde
giiglii ve yabanci kékenli bir kast olugturuycrdu. Bu kast
iktidan hi¢ durmadan tehlikeye sokuyordu; hatta bu ikti-
dar kendi seflerinin eline gegtiginde bile (Tiirk, Selguklu,
Memluk ve Osmanli hanedanlarinin iktidara gelisi) durum
degismiyordu. Prestijlerini koruyan “sariklilar” (hukukgular,
kadilar), halka kargi agir1 davraniglari daima cezasiz kalan
“kilig adamlar1”yla (Memluklar, sonra yenigeriler) yan ya-
naydilar.

Diger yandan, Arap Imparatorlugu'nun geniglemesiyle
birlikte bu bolge valileri bagimsiz hiikiimdarliklarolugturdu-
lar ve (dhul-sultan’dan —iktidar sahibi—tiireyen) sultan adin1
alarak, halifenin manevi otoritesine saygi gostererek diinye-
vi otoriteyi ele gegirdiler. Halifeligin birligi ise korunamadi
(X. yiizyilda Bagdat, Kurtuba ve Kahire'de iig rakip halife-
nin karg1 kargtya geldigi goriildii), Mogol istilasindan sonra
da varligini korumayi bagaramadi (Kahire’de Abbasi halife-
sinin sdzde varligi).

Hukuksal iktidar. — Hem yargig hem de noter roliinii
iistlenen kadi tarafindan yerine getirilir; gergekten de kadi
Yasa'yla ilgili tiim sorunlarda hiikiim bildiren bir hakemdir:
evlilik (ve bosanma), veraset, oksiizlerin durumu, gesitli
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sozlesmeler, suglularin cezalandirilmast. Kadinin Emevilerce
diizenlenen iglevi hem Islam-6ncesi hakemden hem de Bi-
zans yargicindan miras alinmadir. Kadi kendi yetkilerinin
bir boliimiinii kendi altindaki kadilara ve genellikle de yerel
yargiclara vekaleten verebilir; biitiin kadilar bir “yiiksek
kadi”nin (kaddkudat) otoritesine tabidirler. Ama kad tek
bagina yargida bulunur; yalnizca danismanlardan ve resmi
taniklardan (odul) yardim alir. Bunlara noter denmesi dog-
ru degildir; prosediiriin yerine getirilmesindeki diiriistliik-
leri nedeniyle yetkili kilinmuglardir. “Noter” kadiya kilavuz-
luk eder ve sozlegmeleri kayda gegirir: hem tanik hem zabit
katibidir. Kadi davacilar ait olduklari mezhebe gére yarg-
lar, giinkii yalnizca biiyiik sehirlerin belli bir dénemden iti-
baren her mezhep icin ayn bir kadisi vardir; bununla bir-
likte Siiler Siinni kurallariyla yargilanmayi reddederler.

Yiiriitme ve yarg yetkileriarasinda hig ayrim olmadigin-
dan kadi halife tarafindan ya da onun temsilcisi (vali, sul-
tan, biiyiik kadi) tarafindan atanir. Diiriist olmasi ve fikih
kitaplarinda ayrintilariyla belirtilen hukuksal yeterlilik ni-
teliklerine sahip olmas: gerekir. Ama meslegin gerektirdigi
ahlaki zorunluluklar nedeniyle genellikle kadi gérevinden
uzak duruluyordu; dolayisiyla fazla yeterlilik aramadan,
diiriist ve sagduyulu insanlarla yetiniliyordu.

Din kurallarina bagh yargigliga bir siire sonra dindist bir
yargichk da eklendi: kiigiik suglarin bastirilmasi ile cezast
Yasa'da ongoriilmemis olan suglarin bastirilmas, keyfi bir
iktidardan yararlanan “polis komiseri"ne emanet edilmisti.

Toplumsal ve ekonomik yagamda ¢ok énemli bir rol oy-
nayan muhtasib'e dzel bir yer ayirmak uygun olur. Gorevi
geregi “iyiligi emreden, kétiilitkkten sakindiran” oldugundan
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son derece dinsel olan iglevi, aym 6lgiide genel ve belirsiz-
dir. Bir anlamda yardimcisi oldugu kadinin mevki bakimin-
dan altinda olan muhtasib, herhangi bir bagka Miisliiman
gibi onun da ahlakini elestirebilir; aslinda ticari s6zlesme
kurallarina uyulmasini saglamakla, pazar yerlerini denetle-
mekle yetinir. Sonradan, lonca iiyelerinin tezgahlayabile-
cegi her isyam bastirmakla gorevli devlet polisi hisbe olur.

Diinyevi iktidar (sultan, polis) manevi iktidardan (ha-
life, kad1) ayrilmaya yonelirken, Islam digt Adetler varligint
siirdiiriir ya da yerlegirken bile, Yasa daima dinsel yagamin
yani sira toplumsal ve politik yagamin érgiitlenmesinin de
temel ilkesi olmaya devam etti. Hatta su bile denebilir: Islam
bir din olsa da, ayn1 zamanda, “yagam kosullarini ve kural-
larint her bir iiye icin ve biitiin olarak tiim iiyeler igin din-
sel bagin belirledigi bir cemaat”tir; “...Yeryiizii sitesinin he-
men yakininda, gelecek yagama her inananin hemen yaki-
ninda, Islam'in en ufak ayrintlarina kadar yaratmadigina
kugku olmayan, ama Islam’in en ufak ayrintisina kadar niifuz
edip harekete gegirdigi kesin olan bir biitiin halinde her
sey verilmigtir.” (L. Gadret).
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IV. Bolim

MEZHEP HAREKETLERI

Halifenin yerini kimin alacagina dair ilk politik tartisma-
lar, bilinen dért hukuk okulundan higbirine ait olmayan
ve doktrinleri bakimindan resmi Islam’dan az cok uzaklagan
mezhep hareketlerine yol agti.

1. Haricilik. — Edruh’un hakemligini talep eden Ali yan-
daglarindan olusan ve “yarginin yalnizca Tanrt'ya ait oldugu-
nu” diisiinen haricilik en eski mezheptir. Rejime kargi sid-
detli bir muhalefet siirdiirerek el-Kufa yakinlarina gekildi-
ler. Halife Yezid'in (683) éliimiinden sonra birgok mezhebe
boliindiiler. Bunlarin bagta geleni Ibadilerdir. Bunlar Emevi-
lerin sonuncudéneminde Arabistan’da ayaklandiktan sonra
Magrib'e dogru piiskiirtiildiiler. Burada tiim Miisliimanlar
arasinda mutlak esitlik ilkesi getirdikleri Berberileri isyana
kigkartalar. Bir Ibadi devleti olan Riistemiler, Fatimilerin
gelisine kadar Tahert'te kaldilar. Birkag grup giiniimiize
dek Kuzey Afrika’da (Uargla, Cerba ve 6zellikle Mzab), ayni-

ca Tripoli'de, Zanzibar'da ve Umman’da (Arabistan) varli-
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gint siirdiirmektedir. Higbir zaman derli toplu ifade edilme-
mis olan Harici doktrini yine de pek az degiskendir. Politik
alanda en saygin kisiye emanet edilen halifeligi segimle sap-
tarlarken, teoloji ve ahlakta bagnaz ve metne siki sikiya
baglhidirlar: litkksiin mahkim edilmesi, dnemsiz gériilen bir
surenin (Yusufun suresinin) reddi, Kuran'in (Tanri’'nin ya-
ratilmamig kelami) harfiyen yorumu, ibadetten énce temiz
vicdanin zorunlulugu, imana dayanarak igler yapilmasi.

2. Siilik. — Hariciligin tersine Siilik yiizyillar boyunca
cok geligmis, resmi Islam’dan ¢ok uzak dinsel doktrinlerin
dogmasina kadar varmgtir. Oncelikle tamamen Arap bir
politik parti —Ali'nin partisi— olarak kendini gésterdi; Ali'nin
tahttan inmesinden sonra ortaya gikan sia (Ali'nin “parti”si)
Emevilere kargt kalitumsal halifeligi savundu. Sonra, tarih-
sel kogullarin etkisi altinda Siilik agirt bir dinsel hareket
halini aldi ve yandaglarinin cogunu 6zellikle Iran’da Arap
sultasindan hognutsuz olan mevali’ler arasindan buldu.
Ali'nin oglu el-Hiiseyin'in Sassanilerin sonuncu kralinin
kiziyla evlenmesi belki de Iranlilar arasindaki bagarisina yar-
dim etti. Ayrica, Islam'in geleneksel kavrayiglarina, bunla-
i 6nemli 6lgiide degistirecek olan ézgiin bir teori eklendi.

Bu, dinsel temelli politik ilke olan imamlik ilkesidir ve
buna gére, cemaati yonetme hakki Ali'ye ve soyundan ge-
lenlere ayrilmugtir. Burol, Yasayiicra etmekle gérevli diinye-
vi gef olan bir halifeye degil, Peygamber'in misyonunu siir-
diiren, tanrisal atamayla segilmis bir alime verilmistir.
Ali'nin soyundan gelen ve kah éncellerinin, kah (mezhep-
lere gore) ailenin segtigi imamlar Ali'nin Muhammed'den
aldig1 ve birbirlerine aktardiklan gizli bilgilere sahiptirler.
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Zaman iginde Alisonunda peygamberin de tizerinde goriildii
ve imamlar da tanrisal bir nurun tagiyicisi olarak ve bizzat
varliklar1 nedeniyle kusursuz ve yanilmaz kabul edildiler.

Siilik agisindan dinin altinci temeli olan imamlara inang,
kimilerinde Mesih¢i bir fikirle tamamlanir. Imamlar dizisi
sonsuz degildir, ama bir imamla tamamlanmugtir ki, o 6ldi-
giinde, yalnizca goriiniir diinyay: terk eder ve giiniin birin-
de bir adalet ve barig ¢ag1 agarak muzaffer bir sekilde yeni-
den belirecektir. Boylece, zamanin sonunda biitiin Miislii-
manlarin geligini bekledigi Mehdi'yle ¢akigir. Ama Siiler
icin mehdi Deccal’i yenen kiginin 6tesindedir: “Zamanin
efendisi” oldugundan, “yoklugu” sirasinda, tiranliktan kur-
taracapi cemaatin mesru lideri olarak kalmaya devam eder.

Siiligin belli bagli bu ézellikleri, 685 yilinda, Kerbela’dan
kisa siire sonra, Ali'nin Fatima'dan bagka bir kadindan olan
oglu Muhammed bin el-Hanefiye'den yana Muhtar isyani-
na varan hareketin iginde gekirdek halinde bulunmakta-
dir. Muhammed'in éliimiiyle (700) birlikte yandaglar ¢ok
sayida gruba ayrildilar; kimileri onu mehdi kabul ettiler,
hatta kimileri onu tanrilagtirmaya kadar isi vardirdi, bagka-
lar1 da ona ardil olarak oglu Ebu Hagim'i gordiiler ve Ebu
Hagim'inoliimiiiizerine de (716) yenibir béliinme meydana
geldi: o dénemde ayrilan farkh mezheplerden biri el-Ab-
bas'in soyundan gelen birine katildi ve Abbasi propagan-
das1 da bu mezhebe dayand.

Abbasilerin iktidarindan sonra Hanefi mezhepleri artik
6nemli bir rol oynamadilar. Ama Siilik bundan béyle Fati-
ma’'nin oglu el-Hasan ve el-Hiiseyn'in yandaglari tarafin-
dan temsil edildi ve yeni bir geligme gosterdi. Diinyevi otori-
tenin kiyimina ugrayarak, boyun egdirilmis halklar arasinda
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ve dzellikle ekonomik geligmenin sefaleti artirdigi asagi sinif-
lar icinde yandaglar bulurlar. Politik programina toplumsal
talepler katilir: ezilenlerin partisi olurlar.

Bu dénemde yeni bir kavram eklenir: Cile kavrami. Yoz-
lagmig diinya Mehdi beklentisi icindedir; sehit olmug ya da
kiyim gérmiis imamun gilesi yandaglarinin gilesini destekler.
Siiler ézellikle Aliile el-Hiiseyn'in mezarlarini kutsal kabul
ederler ve her yil, Muharrem ayinin baginda, on giin yas
tuttuktan sonra, Kerbela katliamini anarlar. El-Hiiseyn’e
aglamak, derler, “hayatlarinin ve canlarinin bedeli”dir. Ka-
ramsar diinya goriisii ile 1stirabin kurtaric niteligi genel Is-
lami zihniyete yabanci iki kavramdir.

Bununla birlikte peslerine diigiilen imamlarin mezhe-
bin yok olmasina yol agabilecek sehitlik riskine diigmeme-
leri gerekir. Dolayisiylasaklanmak zorundadirlar ve yandag-
lar1 da mahrem inanglarini gizlemek, yerlegik rejime ve res-
mi doktrine tabi Miisliimanlar olarak hareket etmek zorun-
dadirlar. Bu, Miisliiman’in yasami tehlikede oldugunda
kendi imaninigériiniirde inkar etmesine izin veren ve Siili-
gin mutlak 6dev haline getirdigi “6nlem” olarak adlandiri-
lan Islami ahlak ilkesinin uygulanmasindan bagka bir sey
degildi.

Ilimb Siiligin egemen ¢izgileri bunlardir ve su noktalar-
da Siinni doktrinden ayrilir:

a) Metin yorumlama: imamlara inang Siileri 6ncelikle,
Ali'yle ve ayricaliklaniyla ilgili béliimleri gikarmakla sugla-
diklari resmi Kuran yayininin sahiciliginden kugku duyma-
ya yoneltti. Bununla birlikte, 6zgiin bir metin tizerinde hem-
fikir olamadilar ve yaygin yayini kullanmaya devam ettiler,
ama Miitezililerin yaptip1 alegorik metin yorumlamaya bas-
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vurarak kendi doktrinlerinin bu metinde dogrulandigini
gormeye caligtilar.

b) Gelenek: Siiler peygambere ait olmayan hadisleri,
Peygamber'in “sahabe”sine degil imamlara baglarlar.

¢) Hukuk: Imam Yasa'nin yorumunu sabitlemede yetkili
tek otoritedir. Sii hukuku “konsensiis’e degil, imamin 6g-
retisine dayanir; ayrintida esas 6zgiin yan, diinyevi evliligin
korunmasidir.

d) Teoloji: Siiler, imamlik teorisi harig, genel olarak Mii-
tezililige yakin fikirler savunurlar; genel olarak rasyonalist
olduklarindan, imamin varhgini, yok olmasini ve geri do-
niigiini kimi zaman bagh bagina gerekli, gtinkii akla yatkin
goriirler.

e) Ibadet: Ilk imamlarin mezarlarini ziyaret etme ve Mu-
harrem ayinin 10. giinii bayraminin 6tesinde Siilerin ken-
dilerine 6zgii torenleri vardir: 6rnegin Ali'nin kusatldipt
yer olan “gél” téreni. Ayrica, namaza gagrida da hafifce bir
yenilik benimsemiglerdir. Su ifade eklenmistir: “En iyi isi
yapmaya gelin!”

Siilik ile Siinniligin Miisliiman diinyasin1 ¢ok dengesiz
bir sekilde paylagan iki grup halinde karg1 karsiya gelmeleri-
nin nedeni, kimi zaman dendigi gibi Siiligin Siinneti reddet-
mesi ya da hukuksal-ahlaki konuda gevseklik géstermesi
degildir.

Abbasi déneminde Siilik en ilimlilarindan en agirilikgi-
lara kadar uzanan sayisiz mezhebe boliindii.

Bazi yandaglar, el-Hiiseyn'in bir torunu olan Zeyd'i (6.
743) destekledikten sonra, daha sonra el-Hasan'in soyun-
dan gelen gesitlikigileri destekledikler (kismen; Muhammed
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el-Nefs ez-Zekiye 762'de oldiiriildii). Bunlara da Zeyyidi
dendi. Digerleri ise el-Hiiseyn'in soyundan gelen Muham-
med el-Bekir (6. 731) ile oglu Cafer es-Sadik’a (6. 765)
bagli kaldilar. Daha sonra bu sonuncugrup, on iki imamin
varhgina (bunlardan sonuncusu olan Muhammed 873’ten
sonra yok oldu) inanan Onikiciler ile yedi imami kabul eden
devrimci egilimleri nedeniyle haklarn elinden alinan Ca-
fer'in ogullarindan Ismail'in yandag: olan Ismaililere bolii-
niirler.

Bu hareketlerden yalnizca biri, yani Zeyyidiler tamamen
politik bir programa bagh kaldilar. Zeyd'den sonra tiyeleri
imamlif1 babadan ogla aktarilir olarak degil, Hiiseyni ya da
Hasani soydan segilebilir olarak kabul ettiler ve Mehdici-
lige inanmadilar. Zeyyidi bir hanedanlik dokuzuncu yiizyil-
da Tebaristan’da hiikiim siirdii. 860’dan itibarense Zeyyi-
diler Yemen'de egemendir. Diger mezhepler, 6zellikle Oniki-
ciler ya da Imamiler ve Ismaililer ya da Yedi Imamcilar da
cogunu daha énce belirttigimiz politik rejimleri harekete
gegirdiler.

Ismaili hareket, hem ezoterik doktrininin dzgiinliigiiyle
(Batinilik ad1 buradan gelir) hem de tarihsel roliiniin 6ne-
miyle 6zellikle zikredilmeyi hak eder. Onikici rakiplerinin
ve yetkililerin peglerine diigtiigii imamlan saklanmak zo-
runda kalarak, vaazlaniyla kendi gelislerini hazirlamakla
gorevli propagandacilar (da’i) kullanirlar. Bunlar yeni yan-
daglar1 bir inisiyasyondan gegirerek, aldiklari egitimden sap-
malarin1 men ederler. Boylece vakti geldiginde harekete
gecmeye hazir yasadigi aglar olusturuyorlardi. 909 yilinda
Ubeydullah kendini mehdi olarak kabul ettirdi ve Kay-
ruan’da iktidara geldi. Bu kisi, bilinen kaynaklarca dogru-
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lanmay: beklemeden, Ismail'in soyundan geldigini ileri sii-
rityordu.

Ismaililerin doktrini yeni-Platoncu bir felsefi sisteme da-
yaniyordu. Bunun yankist “Samimi Kardegler” Ansiklope-
disi'nde goriiliir. Siilige temel olarak hizmet eden tarihin
anlamina, Tanri’'ninyarattig: tiimel bir zek4 ile ruhun tiriini
olan diinyanin tannsal tiiriimii ilkesini uyarladilar. Makro-
kozmos ile mikrokozmos arasindaki paralellik sayesinde,
insani diizlemde bu temel ilkelerin tezahiirii goriiliir: yedi
“hatip” (Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed ve
mehdi) ve onlarin yorumcusu olan yedi “suskun.” Vahiy
tedrici oldugundan (yorumcusu Ali olan) Muhammed ar-
tik “peygamberlerin Miihrii” degildir ve mehdi onun eseri-
ni geride birakacaktir.

Tanrnsal ruh, sakli hakikate erigsmek igin yirtmak gere-
kenbedensel értiiler altindaki “hatipler” araciligiyla tezahiir
eder. Kuran metni ile Yasa bu értiilerin altindadir; ayrica
Yasa Ismaililer icin “nispi ya da gegici degerli pedagojik bir
ara¢”tan bagkasi degildir. Kuran’a gelince, énem tagiyan
tek sey, asirtya vardirilmig alegorik bir yorumun sagladigi
icsel anlamdir. Miisliiman dogmayi bu sekilde doniigtiiren
ve agan Ismaililik, Islam gibi sembolik bir yorumlamaya
uygun olan biitiin dinlerin nispi hakikatini kabul etmeye
varir (krg. Saflik Kardegleri'nin bagdagtirmaciligi).

Ismaililik bircok bicimde kendini gosterdi: Yanlg yere
“Karmat” denen ve Suriye'yi kasip kavuran (901-906) Su-
riye-Mezopotamya hareketi; ve Ismail'in oglunun geri
déniigiinii beklemek gerektigini ileri siiren doktrini benim-
seyerek bu hareketten ayrilan Bahreyn'deki Karmat hareke-
ti. Toplumsal talepleri somutlagtiran Karmat hareketi, hala
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yanlig bilinen cemaatgi bir rejim konumundayken, Fatimi
halife ise Ismaililerin politik eyleminin sonuglarini géster-
mektedir.

Fatimiler de bir¢ok mezhepten dogarlar: Diirziler halife
el-Hakim'i 6liimiinden sonra kutsadilar (Suriye’nin su anki
temsilcileri); el-Mustansir'in (6. 1094) bir oglunun yandas-
lar1 olan Mustaliler Hint'te ve Dogu Afrika’da da varlik-
larini siirdiirdiiler; el-Mustansir'in iktidardan indirilmig
mirasgisinin yandaglar1 Hashagiler olarak nitelenir. Bu karan-
lik terim, Fransizca’daki assassins’in [katiller] kékenidir;
clinkii terérist faaliyetlere girisen Haghasiler XII.- XIII. yiiz-
yillarda Iran ve Suriye'de gizli dallari olan bagimsiz bir po-
litik devlet kurmay: bagardilar.

Son olarak da Nusayri mezhesinden séz edelim. Karanlik
kokenleri olan bu mezhebin doktrini, Ali'yi “hatip”in tizeri-
ne yerlestirmesine ragmen Ismaili fikirlerden asla belirgin
bir uzaklagma géstermez (bugiinkii temsilcileri: Suriye'deki
Alevilerdir).

Ismaililik, yalnizca politik ve sosyal olarak gerceklestir-
dikleriyle degil, dahasi dSnemin Arap diigiince ve edebiya-
t1 tizerindeki etkisiyle de X. yiizyil civarinda birinci planda
rol oynadi. Oniki imamci harekete gelince, ilimh doktrini
resmi olarak XIV. yiizyilda Iran Safevi hanedanlig1 tarafin-
dan benimsendi ve Pers edebiyatina esin kaynagi oldu (6zel-
likle Alicilerin gilesi tizerine dinsel dramlar).

Siilikten az gok dolaysiz bicimde 6zgiin dinsel hareket-
ler de dogmugtur: Hint'teki Mogol hitkiimrani Ekber'in bag-
dagtirmact sistemi, Miisliimanlara, Brahmancilara, Budist-
lere ve Hiristiyanlara esit sempati gostererek, ruhbanlarin
olmadig1 bir deizm olugturdu ama pek az yandag bulabildi.
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Babilik, bir Sii olan Mirza Ali Muhammed'in giristigi Islami
reform tesebbiisiidiir: 1844 yilinda kendini Bab (“Kap1”;
6nde gelen baz1 Siilerin sifat1) ilan etti ve mehdinin gelisini
bekleyen herkesi saflarina katti: Muhammed'’in Kuran'inin
yerine yeni bir vahiy gecirerek, arinma buyruklarini orta-
dan kaldirdi ve doktrinine toplumsal talepler (kadinin 6z-
giirlegmesi) katt, ama sonunda politik ajitasyon nedeniyle
Sliime mahkam edildi (1850). Behailik, Babin bir miiridi
olan Bahaullah (5. 1892) tarafindan kurulan yeni ve evren-
sel bu dinin Islam’la ortak bir yan1 yoktur, ama bagdastir-
macilik ve ilerleme ideali bakimindan Ismailigin bazi temel
egilimlerine baglanur.

Ali (6. 661)
| | |
El-Hasan el-Hiiseyn M. bin el-Hanefiye
(6. 670) (6. 680) (6. 700)
| |
M. en-Nefs ez-Zekiye Ali
(6. 762) (6. 7217)
1 [
M. el-Bekir Zeyd
(6. 732) (6. 744)
Cafer (6. 765) ZAIDILER
I |
ISMAILILER ONIKICILER

I
HALIFILER FATIMILER

DURZILER...
NIiZARILER... | ... MUSTALILER

HASHASILER
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V. Béliim

SUFILIK VE FELSEFE

Karsit egilimler arasinda gerilim olmadan dinsel yasam
olmaz. Hukuksal din olan Islam, din duygusu icsellegtiril-
dikge canlandi, hatta kimi zaman mistik vecde ve felsefi
diigiince uygulamalarina kadar vardi. Yasa'nin kiyisinda,
kimi zaman ona karg1 gelisen Sufilik ve felsefe de Islami
diisiincenin aktif ve verimli dgeleridir.

1. Sufilik. = Evrimi boyunca maruz kaldig: etkilere rag-
men 6zgiin anlamda Miisliiman bir hareket olan Sufilik, Ku-
ran’daki sofu bir egilime dayanir ve dogmanin igerdigi ama
ifadesine katilmamig manevi degerleri gelistirmeye yonelir.

Mutlak tanrinin mutlak erkinin kabulii, gercekten de,
ilahi hitkmiin inanilarak kabulii (tevekkiil) gibi ahlaki deger-
lerin uygulanmasini gerektirir. Dahasi, Kuran cesitli asetik
pratikleri buyurur ya da énerir. Bunlar insanin Tanr ile ruh
arasindaki kargilikli rizaya erigmeyi saglayan kalp arinmasi-
na imkan tanir. Tanr’'nin bu “yakinlagmasi”, Tanri ile yara-
tilmig olan (Ilahi Kelam'in vahyi) arasinda bir 6n iletigimin
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varlipina dayali olan ve Tanr ile insan arasinda kargilikli
sevgiye yonelik kimi gagrilarla (6rnegin Kuran, III, 29) iyice
saglamlagmig, tamamen mistik bir egilim baglatir. Miislii-
man mistigin “Kuran’daki tohumlan” (L. Massignon) esa-
sen bunlardir.

VIIL yiizyilda Irak’ta asetik gruplar ortaya gikar ve bun-
lar yoksul bir yagam siirdiirerek, “Tanri’ya giiven”i geligtire-
rek, littirjik bir uygulamabaglatirlar: zikr ya da Tanr1 adinin
“tekran” (Kuran, XXXIII, 14) Kuran okunmasina baglanir.

Bir siire sonra bu ibadet uygulamalarina, yavag yavag
bilincine vardiklar yeni bir hedef atfederler: Tanr'yla bir
sevgi birligi arayigi. Bu ilk mistikler beyaz yiinden giysile-
riyle (suf) taninurlar ve Sufi adi da buradan gelir. Genellik-
le daire halinde ve manevi uyum iginde toplanirlar. Birgok
okul olusturmuglardir. Bunlarin baglicalart Basra (Hasan
el-Basri, 6. 782) ve el-Kife okuludur. Bir siire sonra da
bunlarin yerini Bagdat okulu alir (el-Mubhasibi, 6. 857; el-
Harraz, 6. 899 ve Bagdat’ta 922'de iskenceyle 6ldiiriilen
mistik sehit el-Hallac'in hocasi Ciineyd, 6. 910). Ayrica
Horasan'daki Ibn Kerram'in (6.863) miiritleri Afganistan’a
ve Hint'e yayilmuglardir, Iran’da el-Bistami (6. 874) ve el-
Tirmizi (6. 989) ve Misir'da Zunniin (6. 856) goriilmiigtiir.

Miisliiman mistigi o dénemde (genellikle siirsel bigcimde
tasvir edilen) bir dizi kigisel deneyim olarak gériiliir. Bun-
lar 6zgiin teolojik aragtirmalarla desteklenir ve buradan or-
tak bir dinsel ve ahlaki doktrinin &égeleri ¢ikartilabilir. Do-
niistiiriilmiig degilse de zenginlegtirilmis kavramlarin yanin-
da, Helenistik kokenli birkag fikir de bulunur. Arzunun ké-
reltilmesi yoluyla her tiirlii duyusal bagliliktan kurtulmay:
ve (Kuran'daki “kalp”in felsefi esanlamlisi olan) “tin"e d6-

85



niigmeyi ruha saglayan sey, oncelikle “kalplerin ilmi"dir.
Sevgiyle tutusan tin, tanrisal biricikligi tahayyiil edebilmekle
megguldiir yalnizca; “Biricik kargisinda yalniz kalmaya” ha-
zirdir. Vecdin sonunda mistigin kisiligi silinir, icinde “varli-
g siirdiirdiigii” Tann tarafindan olumlu yoénde degistiril-
migtir: “Ben Sevdigim oldum, Sevdigim Ben oldu. Biz iki-
miz tek bir beden icinde erimis iki tiniz.” (el-Hallac)

Mistik hale bir kez erisildiginde, siradan bilgiden farkli
ve onun tizerinde olan sezgisel bir “bilgi” edinilir. Gergeklige
bu mahrem sahip olus, vahyin basitge aracist olan Sufiyi
peygamberin iizerine ¢ikartir. “Ozel esin”le donanmug olan
Sufi, Islam’da adim adim geligecek kavram olanermislik du-
rumundadir: 6ncelikle “yasal savag”in segkinlerine ve gehit-
lerine ayrilmig olan bu kavram, bu “savag”1igsel olarak kendi
tutkularina karg1 yiiriiten herkesi kapsar. VIIL. yiizyilda,
“peygamberlerin miihrii” Muhammed'in kargisina Isa’da
simgelenen “azizlerin mithrii” gikartilacaktir. Bu figiir Ku-
ran'da defalarca kargimiza cikar ve boylelikle Sufi modeli
olugur. Tanri'y1 kendi iginde arayip bulan Sufi dinsel ku-
rallar ikinci plana atarak onlara nispi ve diinyevi bir deger
atfieder ve niyetieylemin tizerine ¢ikartir. Yasa, ortadan kal-
dinlmadan agilir.

Mistigin bu konumu geleneksel égretiye kargi duruyor-
du; miiritlerin de zindik (k6keninde Manicilik, sonra sapkin-
lik, dinsizlik bulunur) olmasindan kisa siirede kugkulanildi.
Onlara yoneltilen suglamalar ya “kargihikli agk” (IX. yiizyil-
da Bagdat’ta Nuri bununla suglandi) ya 6zel esin iddiast
tastyordu (Sicistan'dan siiriilen Ibn Karram), veyahut daha
genel olarak Tanrr'yla birlik doktrini suglanmaktaydi (el-
Hallac). Mistik durum gercekten de teologlara, Islam'in
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her dénem kesin olarak mahkiim ettigi bir “tecessiim” gibi
geliyordu. Ayrica, Abbasi bagsehri Bagdat'in ortasinda bir
Hallac'in vaazlar1 Yasa’nin temellerini, dolayisiyla her din-
sel ve toplumsal diizeni dinamitlemeye yonelikti.

Bu Sufi hareket saf yabanci etkilerin sonucu muydu?
Ilkel yapisi icinde tamamen Islami olan Sufi hareket, evrimi
icinde Hiristiyan kesigliginden esinlenen manevi yéntem-
leri, hatta daha ilerde Hindu ya da Fars kékenli anlayiglart
da kendine katt.. Ilk asetiklerin Dogu kegisleriyle kesin ilig-
kileri oldu ve Hiristiyan eserlerin (ve Isa'ya atfedilen me-
sellerin) degisik bigimlerinikullandilar. “Kuran’in tohumla-
ri”"na zaten yakin olan Hiristiyan fikirlerin Sufilik iizerinde
uyguladip1 etki payini 6lgemesek de, iki tinsellik arasinda
bir akrabalik saptanabilir (Batili mistiklerin Ortagagda Miis-
liiman diigiiniirlerden sik sik ve agikga belirterek yaptiklari
alintilar buna kanittir).

El-Hallac'in kisiligi Miisliiman mistiginin doruk nokta-
sidir: Hallac'la birlikte Sufilik temel egilimlerinin tamamen
bilincine varir ve asla erigilemeyecek bir denge icinde onlari
uyumlandirir. Dahast, onun davasi Sufilik ile Islami yasayt
kargi kargiya getiren zithi giin ig1gina ¢ikartir. Bunun ardin-
dan gelen huzursuzlugun sonucunda agik ya da gizli bir hete-
rodoksi hareketi dogdu ve yeni-Platoncu fikirlerin artan
sizmasiyla birlegerek, Sufilige yeni bir yonelim kazandirdi.
Ebu Said (Farsli, 6. 1047) ritielligin bir ise yaramadigini
kesin olarak ifade ederken, Helenik fikirler el-Farabi, es-
Suhreverdi ve Ibn Sebin gibi diigiiniirlere mistik birligin
yeni tanimlarini olugturma imkani sunar.

En biiyiik kaygi hukuksal otoriteyle digsal olarak uyum
icinde kalmak, ayni zamanda da vecd arayiginu siirdiirebil-

87



mek olacaktir. Bunun sonucunda bir ezoterizm egilimi do-
gar. Bu egilim doktrin ve mutlak yiikiimliiliik haline getiril-
migtir. Ayrica, XIL yiizyil boyunca daimi inisiyatik birlikler
ya da tarikatlar olugmugtur. Bunlarin her biri, kurucusunun
saptadigive miiridin mistik durumaerigebilmek igin izlemesi
gereken yontemi ya da “yol”uyla (tarika) digerlerinden ay-
rilir. Vecd, titiz bir teknik sayesinde, hatta kimi zaman yapay
yollarla elde edilir: o zaman tarikat bir afyon tekkesi halini
alarak yozlagir ve sefih Adetlere sahip sahte derviglerin yayil-
dig1 ve bunlarin kitleleri kandirmak igin sézde yetenekle-
rindenyararlandiklari gériiliir. Sufiligi elbette bunlara baka-
rak degerlendirmemek gerekir.

Bu sapma yine de anlamlidir ve el-Hallac’tan sonra sahi-
ci “mistik deneyim”ler giderek ender bir hal alir. Sufiligin
ii¢ temel 6gesi olan asetizm, siirsel ifade ve felsefi gaba bir-
birinden ayrilarak ayr1 ayni degerlendirilir. Tarikat iiyeleri
kendi i¢cinde bir amag icin vecd pesinde kosarken, sairler
seyriyle sarhog olduklar bir giizellik Tanr’sinin kendileri-
ni bagtan ¢ikarmasina izin verirler ve filozoflar da saf, soyut
ve kisisiz bir Idea Tanrr'nin pesinden kosarlar.

XIIL yiizyilda Platoncu etkinin yardimuyla, felsefi Sufi-
lik acikca heterodoks bir teozofi halini alir: Endiiliislii Ibn
el-Arabi'nin (6. 1240, Sam) “varoluggu tekgiligi” ezoteriz-
mi ve dinsel tarikatlara ilgisizligi agiriya vardiran “ickinci”
bir doktrindir. Bu sistemde canlar ve biitiin yaratilanlar,
bes zamanli kozmogonik bir evrimin iirettigi tanrisal teza-
hiirlerden bagka bir sey degildir ve can/ruh da Tanri'ya geri
donebilmek icin tersi yonde yol almak zorundadir. Ex nihilo
yaratilig yoktur ve bu durumda “yaratilmig seylerin varlig
Yaratan'in varolugsundan bagka bir sey degildir” denebilir
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(Ibn Teymiye'nin bu tavri mahkiim ettigi tanima gore).
Mistik birlesme sirasinda ruh ile Tanri arasinda hig ayrim
olmaz: Mutlaklik kendinin bilincine Tanri’'nin imgesi olan
insanin icinde varir. Bununla birlikte Ibn el-Arabi ermisin
peygamber lizerindeki mutlak {stiinliigiinii ileri siirmeye
ciiret etmez; o Muhammed'’i kusursuz insan tiirii olarak
kabul eder ve “mutlak ermiglik miihrii” (Isa) ile “Muham-
med’ci ermiglik mithrii’nii (mehdi) birbirinden ayirir.

Ibn el-Arabi sonugta Sufi metin yorumunun biiyiik us-
tastolarak kabul edilir. Gergekten de bagtan itibaren mistik-
ler, kutsal metnin anlamini basit harfin 6tesinde derinlegtir-
meyi hedefleyen her meditasyonun dogal uzantisi olan Ku-
ran’in alegorik yorumunu kullandilar; boylece “Tanri’ya do-
niig” mistik birlesmenin simgesi olmugtur. Ibn el-Arabi, Sii
yontemin tersine kelime anlamini asla diglamayan bu yonte-
mi gelistirdi ve sistemlestirdi: 6rnegin hukuksal buyruklar,
bunlar ifade eden ayetler alegorik bir anlamda anlagilsa bile
gecerli olmaya devam ederler. Dahasi onun metin yorumu,
tipk1 doktrini gibi, yeni-Platoncu doktrinlerden beslendi.

XI. yiizyildan itibaren mistik siir bir edebi tarz halini aldi
ve dindigy, erotik ya da sefih siirin sz dagarcigi ve temalari
buraya aktarildi. “Agiklarin sultani” Arap Ibn el-Ferid (6.
1235) ve 6zellikle Farsli Attar (6. 1220?), Mevlevi tarikati-
nin (donen dervigler) kurucusu ve tinliit Mesnevi'nin yazari
Celaleddin Rumi (6. 1273, Konya), Hafiz (6. 1389), sonra
da Nesimi, Niyazi gibi Ttirkler. El-Hallac'in anisinin canhili-
gin koruduguy, fazla ézgiin olmayan bu siir, gergek gelenege
ender olarak sadik kalir ve panteist fikirlere kapildig1 olur.

Farsli mistiklerin XIV. yiizyilda Hint’te belirli bir etki-
leri oldu. Iclerinden cogu Mogol isgali sirasinda Hint'e go¢
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etmek zorunda kaldi. Miisliiman asetiklerle teist egilimli
Krigsnaci Hinduizmin yandaglar1 arasinda kurulan iligkiler
kargihkli aligverisi tegvik etti. Bu iligki, Miisliiman ve Hin-
du maneviyati arasinda tanik olunan tek iligkidir. Her iki-
sine debaghliginibelirten havari Kebir (dogum tarihi 1398?)
ilging bir durumdur.

Sufiligin ilk bicimini sonraki ickinci evresinden ayiran
cok net karsitliga ragmen Miisliiman mistigi daima dogma-
tik-olmayan bir egilimle nitelendi ve bu da resmi Islam’la
biitiinlesmesini imkansiz kildi. Teolog, filozof ve Sufi El-
Gazali bu dogmatik-olmama durumuna gare bulmak istedi
ve “ortodoks mistik” yaratamasa da, en azindan, “mistik
ortodoksluk” (Nicholson) yaratmay: bagardi. Dinin hem
hukuksal bir kavrayig hem de felsefi bir bakig agisi olmasi-
na itiraz eden el-Gazali, tanrsal biriciklik kavramini tam
anlamiyla geligtirebilmek icin mistik deneyime bagvurur;
geleneksel inang, ihmli bir asetigin hazirladigi daha mahrem
bir Tann bilgisiyle (ya da “tat”) tamamlanmay: gerektirir:
Bu durumda ruh ilahi nurla aydinlanabilecek durumdadir.
Tanrisal agkinliga ve peygamberlige zarar vermeden bu ge-
kilde kurtulmusg olan mistik tavir ermigligin kaynagi olarak
kalir.

Ama el-Gazali'nin genellikle uygulamaya déniik olan
Sufiligi ahlaki kusursuzluk arayisina vurgu yapar. Sufiligin
(kendisine sayg1 duyan ve ihml haldeki Sufiligi kabul eden)
Islam’a katkust da genellikle ahlaki canlandirmak seklinde
olmugtur: Tanri'ya inang erdemi {izerinde 1srar eden, kural-
larin yerine getirilmesinden énce, hatta genellikle tamamen
bigimsel olan “niyet”ten énce goniil ézelliklerini éne gikar-
tan odur; bu ézellikler olmadan higbir dinsel edimin degeri
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olmaz. Miisliiman'in toplumsal erdemlerinin zorunlu temeli
olan kisisel cabay1 ve kahramanca gikarsizliga kadar varan
hayir igleme tavrini vazeder. Ayrica Sufilik ermiglere iba-
dete de epey katkida bulunmusgtur. Biitiin biiyiik mistikler
vecde yol agmalari ve sifac1 yetenekleri sayesinde ermis ka-
bul edilirler. Teologlarin aforoz gabalarina ragmen bu ermis-
lerin ilki kabul edilen el-Hallac, derhal en biiyiik ermiglerden
biri olarak kutsanmugtir. Béylece Sufilik, okullarinin gesitli-
ligine ve yol agtig1 agiriliklara ve sapmalara ragmen, sadik
Miisliimanlara hukukgularin onlara veremeyecegi bir besi-
ni saglar; bu anlamda gergek bir “halk dini” (Nicholson)
olmustur.

2. Felsefe. — Felsefe Islam’a temelden yabanci bir disip-
lin olarak ortaya gikti, ¢iinkii Tanri’'nin bilgisini ve dinsel
gorevleri tamamen hukuksal bir gériiniim altinda tasarla-
yan teoloji, yola ¢ikig noktasinda kurgusal bir yardima hig
ihtiyag duymamaketadir. Ama felsefi fikirler yayginlagmaya
bagladiginda husumetle kargilanmadilar. Miisliimanlar akil
ile vahiy arasinda, felsefe ile din arasinda zorunlu bir uyu-
ma inaniyorlardi. Bu yayilma Yunanca eserlerin terciime-
siyle baglad1 ve dncelikle Suriye’de baglayan bu terciimeler
Bagdat’ta El-Memun déneminde ve ilk Abbasi halifeleri
déneminde ¢ogaldilar. Terciimanlar (6rneginHonain —6lii-
mii 873 ve olu Ishak —5liimii 910) yalnizca Yunanlarin
bilimsel risalelerini tanitrmakla kalmadilar, dahasi belli bagh
felsefi yazilarin1 ve Helenistik yorumlan da tanittilar; bu yo-
rumlar kimi zaman Aristoteles’e tamamen yeni-Platoncu
anlayiglar atfederek ciddi bir yanilginin kaynaginda yer al-
dilar: Platon ile Aristoteles'in teorileri arasinda kusursuz
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bir uyum fikri Araplar arasinda her zaman koék salmig ola-
rak kalacakur. Gergekten de Miisliiman diinyanin bilinen
doktrini neo-Platonculugun izini biiyiik élgiide tagiyan bir
Aristotelesgilik oldu.

Kafa kanigiklig1 yaratan bu Yunan diisiincesi dogrudan
dogruya teolojik bir diigiince olarak gériilemez. Buradan
da yeni sapkinlar ortaya gikar ki bunlarin en tinliisti hekim
filozof el-Razi'dir (ya da Rhazes, 6. 925 ?). El-Razi diinyay1
bes ebedi tézden ibaret diigiiniiyordu: Demiuorgos, Ruh,
Madde, Uzam ve Zaman. Basra'daki Samimi Kardegler'in
Sii doktrini de agikga heterodokstu ve X. yiizyilda, dinlerin
gorececilipini ileri siirerek, yeni-Platoncu anlayistaki bir
tiiriimciiliik halinde bu dinleri bagdagtiriyordu.

Bu egilimlere kargi Islam yasasini savunmak gerekti. Bu
gorev ise Mutezili ve Esaribigimindeki Kelam'in isiydi. Ama,
rasyonel uslamlamay: kullanmaya kalkigsa da, Kelam, teolo-
jiden bagimsiz olarak, gergekten Miisliiman ve kendi yonte-
mine sahip ruhta bir felsefe olugturmaya cahgmadi. Islami
dogmaya en iyi karsilik verdigi diigiiniilen evren teorisini
sergiledigi “Felsefi Boliimler”i dahil etmekle yetindi. Bunu,
ilkesini Epikiircii Yunan diigiincesinden aldig1 ve Miislii-
man Tanri kavrayigini, kaugiksiz ve keyfi Iradeyi biitiiniiy-
le kurtarmay: saglayan tesadiifi atomculuk iginde bulduguna
inanir. Gergekten de bu sisteme gére, atomlar biitiiniinden
ve tek tek anlarin birbirini izlemesinden ibaret diinya yalniz-
ca tek eyleyen olan Tanri’'nin iradesiyle var olur ve varli-
ginu siirdiiriir: ikincil nedenler yoktur, nedensel zincirleme
va da dogal yasa yoktur, yalnizca aligkanliklar vardir.

Yine de bagimsiz bir felsefe Miisliiman diisiiniirlerde geli-
sir ve Helenistik esini nedeniyle genellikle buna felsefe (Yu-
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nanca'dan alinma sézciik) denir. Geligimi icerisinde birgok
evre ayirt edilir: 1 / El-Gazali'den 6nceki filozoflar; bunlar
arasinda Aristotelesgi “anlak” teorisini Miisliiman diinya-
ya aktaran saf Arap el-Kindi (6. 873) ile Islami dogmay
reddetmeden yeni-Platoncu tiiriimciiliigii benimsemeye te-
sebbiis etmis olan el-Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (6. 1037)
yer alir; 2 / El-Gazali'nin Filozoflarn Kendini Begenmisligi
iizerine yazdig1 tinlii eserinde Ortodoksluk adina tepkisi (Ibn
Sina da el-Farabi gibi dogmanin biitiiniine bagh kalmiyor-
du); 3 / Sark’ta El-Gazali'nin ardillarinin (el-Suhreverdi,
el-Tusi, el-Ici) baz1 yeni-Platoncularin 6zgiinliikten yoksun
felsefi-teolojik sentezleri icinde dahil edilmesi; 4 / bagimsiz
felsefenin Bat'da siirekli gelisimi: Ibn Masarra’dan (6. 931)
ve Ibn Baca'dan (Avempace, 6. 1138) sonra, tinlii bir felse-
fi roman olan Acikgiziin Canli Oghe/'nun yazari Ibn Tufeyl
ve 6zellikle Ibn Riigd gelir. Her ikisi de Magrip'te 6liir (1185
ve 1198).

Ibn Riigd, teoloji agisindan felsefenin bagimsizligin sag-
lama kaygsiyla 6nemli bir rol oynadi. Ozgiin doktrini ger-
cekten onarmak istedigi Avrupa'da Aristoteles'in “Yorum-
cusu” olarak bilinen Ibn Riigd el-Gazali'yi ciiriittii ve 6n-
cellerinde gizli olan, felsefe ile din arasindaki zorunlu uyum
ilkesine agikar ve kisisel bir bigim verdi. Ona gére, Kuran
vahyinin hitap ettigi ii¢ zihin sinifindan yalnizca filozoflar
kutsal metnin i¢sel anlamini kavrarlar ve viilger ile teologun
yorumundan daha yiiksek bir yorumun varlig1 konusunda
bagkalarinda kugku uyandirmamalidirlar. Boylece iki farkli
diizlemde yerlegmis ve her biri vahyedilmis metni kendi
yontemine gore anlayan teoloiji ile felsefenin haklari kurtul-
mug olur. Ama Ibn Riigd'iin teorisi bir muglaklik yaratiyor-
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du (Ortagag Avrupa’sinda “gifte hakikat” doktrini {izerinde-
ki etkisi buradan kaynaklanir) ve o bile, anlagmazlik konusu
olan bazi sorunlar konusunda vahye giivendigini ilan etmig
olsa da, sisteminin manuag akli agan sirlarin varligini asla
kabul etmez. Ayni sekilde teologlar da onu dinsiz diye mah-
kiim etmekte ve eserlerini yaktirmakta tereddiit etmezler.
Genel olarak teologlarin “filozoflar”a yénelik itirazlar:
esasen diinyanin sonsuzluguna, inayetin ve bedenlerin
diriliginin reddine yoneliktir. Dogruyu soylemek gerekirse,
Tanr, yaratilig ve insan kavrayigi tiimiiyle tehlikedeydi.
Yunanlardan miras alinan sistem, Tanr, Bir, Saf Diigiin-
ce ile coklu, ebedi ve yaratilmamig maddeyi kargi kargiya
getiren bir ikilige dayaniyordu. Bu iki égeyi ayiran ugurum
bir dizi araciyla dolduruluyordu, Yiice Varligin ardigik tiiriim-
leri en kesin belirlenimciligin yonetimindeydi. Bu sistemden
filozoflar Tann kavramu ile faaliyeti higbir sinir tanimayan
Saf Zeka kavramini korudular. Diinyanin ebedi varoluguna,
tanrisal 6ziin agiri-bol zenginliginin siirekli yayilmasina da
hayrandirlar. Sonug olarak, Ibn Riigd'iin olasidan varolana
gegis olarak sunup varligini korumaya galistigi yaratilis fikri-
ni inkar ederler; ama ex nihilo yaratihisa yer yoktur. Bir'den
Cok’a gecise gelince, Ibn Sina, el-Farabi'ninardindan, bunu
bir dizi araciyla, her biri goksel bir kiire olugturan ruhlar
hiyerarsisiyle agikladi. Bu kiirelerin sonuncusu Zeka'dir; ay-
alt1 diinyay: yaratan ve insan zekalarim aydinlatan odur.
Dolayisiyla, Ibn Sina ile el-Farabi’ye gére, yaratilmig diinya-
da hiikiim siiren sey kat bir belirlenimciliktir. Yine de Ibn
Sina'ya gore bu belirlenimcilik varolugun diizeniyle sinirla-
nir; gercekten de Ibn Sina Kelam'in savundugu olumsallik
kavramini kendi tiiriimcii tekgiligine dahil etmeye galigti ve
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el-Farabi'nin ardindan, Aristoteles'in 6z ile varolug arasinda
saptadigi mantiksal ayrimi metafizik diizleme tagiyarak bunu
bagard1. Ibn Sina’ninsisteminin yoneldigi saf panteizme diig-
mesini engelleyen bu teoriye gore, yaratilmig varliklar ikin-
cil nedenler dolaysiyla birincil nedenlerden 6zii degil yal-
nizca varolugu alirlar; varliklarin ézii olumsal kalir.

Insan varligi kavrayiginda da Yunan mirast énemlidir.
Aphrodisiasli Iskender’in yorumladigt ve biitiin Miisliiman
filozoflara diigiinme temeli olarak hizmet etmis Aristoteles-
Gi teoriye gore bilgi, olasi insan idrakindan aktif bir idraka
eyleyen idrak yoluyla déniigiimden ibarettir. Eyleyen idrak
biitiin Arap filozoflar tarafindan maddiyatsiz ve biitiin in-
sanlar igin ortak bir t6z olarak kabul edildi. Olasi anlaga
gelince, dogas1 konusunda tereddiit vardir: Sliimsiiz ruh ya
da bedene bagl ve bedenle birlikte giiriiyen basit yetenek.
Ibn Sina, cekirdegi “olasi anlak” olan yok olmaz téziin, yani
ruhun manevi dogasini ileri siird{i; ama biitiin insanlar igin
olast tek bir anlak kabul eden Ibn Riigd, ruhun hayatta
kalmasini sonunda redde vardi; bu konu hakkinda agikga
fikir belirtmese de en azindan siradan insanda bunun béyle
oldugunu kabul eder. Ibn Sina, kisisel bir 6liimsiizliik olarak
diigiindiigii (ruhun eyleyen anlak ile —kaynagmasi depil—
birlegmesi) ruhun 6liimsiizliigiinii savunmay1 bagarmig olsa
da, bedenlerin dirilisi onun sisteminde yer alamaz: genel
olarak bu soruyu islemekten de kaginur.

Filozoflara yénelik dinsizlik suglamalari anlagilir bir du-
rumdur. Onlarin sistemlerini giiriitmek icin el-Gazali kargi-
larina, isteyerek ve istedigi icin bilen bir Irade-Tanrianlayigt
gikardi, zamanin ve mekanin sinirliligini yalnizca akilla ka-
nitlamaya galigti, inayet kavramini ve mucize olasihigini kur-
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tarmak amaciyla nedensellik ilkesine siddetle saldirdi ve
kigisel oliimstzliigii ileri siirdii.

Bununlabirlikte, “Miisliiman” filozoflardan s6z etmek de
yanlis olmag, giinkii onlar Kuran'iinkar etmedikleri gibi, da-
hast sistemleri Islam’a mensup olmalarinin da izini tagimak-
tadir ve hatta kimi zaman 6zgiinliigiinii buna borgludur (krs:
Ibn Sina'da olumsallik teorisi). Daha 6nceden olugmug bag-
dagik bir sistemi benimseyen bu filozoflar bu sistemi Islami
dogmanin gereklerine uygun kilmak icin gercek cabalarda
bulundular: ama, akil ile imanin uyumunun getirdigi 6n so-
runu bilmeyen (ya da gz ardi eden) bu filozoflar kendi rasyo-
nalizmleri sonucu ortodokslugun sinirlari digina siiriiklendiler.

Bununla birlikte Islam diigiincesi iizerindeki etkileri ne-
deniyle onlarin meziyetleri nem tagimaktadir: Bir yandan,
zihniyeti hukuk bilimlerinin 6tesine tagiyarak entelektiiel
yagamin ufuklarini bir siireligine geniglettiler ve tesadiifi
atomculugu terk ederek artik yeni-Platoncu bir hal alan
teolojik aragtirmayi canlandirmaya katkida bulundular: Ke-
lam’in “modernlerinin yolu”dur bu; diger yandan, belirgin
bir sempati duyduklar Sufi harekete paralel olarak, onlar
tarafindan daha entelektiiel bir bicimde diigiiniilen ahlaki
ideali yiikseltmeye caligtilar: Tinin tedrici arinmasi aracili-
giyla insan Anlagi ile eyleyen Anlagin birligi.

Bu depisen egilimler arasinda —-Kelam, Sufilik ve felse-
fe— el-Gazali merkezi bir yer iggal ederek, teolojiyi “canlan-
dirmak” igin gerekeni mistiklerden ve filozoflardan almayi
bildi (bkz. iinlii eseri Din Bilimlerinin Canlandinlmas:), 6zel-
likle kaziivistik, vecd deneyimi ve saf kurgu karsisinda “hem
soylemsel hem de pek hog” (L. Gardet) dinsel bilginin 6zgiil-
liigiinii belirtmeyi bildi.
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VL. Béliim

ENTELEKTUEL VE SANATSAL
FAALIYET

1. Bilimler. — Arap diinyasinda felsefeyle ayn1 zaman-
da ortaya ¢ikan dindigi bilimler neredeyse benzer yollardan
gecmigtir: Suriye dili aracihigiyla Arapga’ya Yunan eserleri-
nin terciimesi; Bagdat’ta Hiristiyan Hunain sayesinde ve
Harran'da (Mezopotamya) Sabi Tabit bin Kora (6. 901)
sayesinde. Felsefe de baglangigta Yunanlarin agikladigi bu
dindig1 bilimlerden biriydi ve Hippokrates ve Galienus, Pto-
lemaios ve Eukleides de Aritoteles ve Plotinos’la ayni cos-
kuyla terciime edilmigti. Bununla birlikte, 0 dénemde sinir-
lar1 hala yeterince belirsiz olan (giinkii filozoflarin ¢ogu da
bilim insaniydi) tamamen bilimsel alanda, Fars ve Hint-
Yunan niifuzuna katkida bulundular; Araplar 6zellikle V.
yiizyllda Yunan ve Sark bilimlerinin bulugma noktasi olan
ve VIIL yiizyilda halifelere ilk hekimlerini saglayan biiyiik
Condigapur okulunun mirasin1 devraldilar. Bilimsel galis-
malar biiyiik kiitiiphanelerin genellikle resmi vakfindan
destek gordii (Bagdat, Basra, Kahire). Hukukgular bu arag-
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tirmalara yandaglarini tehlikeli doktrinlere yonelttiklerin-
den diigman goziiyle bakular (6rnegin el-Razi).

Islam iilkelerinde bilimlerin gelisimi, daha énceki He-
lenistik ve Dogu geleneklerinden de kogullanarak, birkag
temel egilimle nitelendi: pratik yasamin ve din Yasasinin
ihtiyaglarina uyarlanma; el kitaplari ya da ansiklopediler
biciminde bilgilerin didaktik sunumu; somut gézlemler yo-
luyla Antik diigiiniirlerden miras alinan kitabi bilginin ta-
mamlanarak zenginlegmesi (astronomi, tip); Islam’a 6zgii
ve Sami anlayigini karsilayan (cebirin geometriye tistiinliigii)
atomcu evren anlayigina gére miispet bilimlerin yénlendi-
rilmesi. Son olarak da, bilimlerin yalnizca Miisliimanlarin
tekelinde olmadigini, Yahudilerin, Hiristiyanlar1 ve Sabi-
lerin de onlarla rekabet ettigini ve Arap dili bilimsel olgu-
larin ifadesine ¢ok uygun gériilse de bilim insanlarinin ge-
nellikle Iran kokenli olduklarini da ekleyelim.

Aritmetik, sayisal deger tagiyan harfler yerine “Hindu”
rakamlarinin (“Arap” denen bizim rakamlarimizin) ve sifirin
kullanimiyla yetkinlestirildi; bu temel tizerinde “rakamlar
ilmi"nin dallar geligti. Uzun bir Dogu astroloji gelenegini
devam ettiren (yildiz fallarinin Islam’da varhgin siirdiir-
mesi) astronomi Abbasi halifeleri doneminin baginda geligti:
Sabit bin Kurra'nin giines yilinin uzunlugunu saptadig1 ve
900 yilina dogru el-Battani'nin (Albategnius) ekliptik diiz-
lemin egimini kegfettigi Bagdat'ta,Kahire'de, Semerkant'ta,
Kurtuba ve Toledo'da rasathaneler kuruldu. Eserlerini Or-
tagag Avrupa’sinin kullandigi Endiiliislii astronomlar kadar
iinlii bilginler Mogol hiikiimranlarinin sarayini iine kavug-
turdular. Bu Mogol hiikiimranlarindan biri olan Ulug Bey'in
bizzat yazdig1 bir ders kitabi iinlendi (1437). Astronomi
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“Arap” bilginlerini genellikle Yunanlarin bilmedigi diiz ve
kiiresel trigonometri’yi kurmaya yoneltti (el-Battani ve takip-
gisi Ebu-l-Vefa siniis ve tanjant kavramlarini buldular).
Ozellikle kendilerini cebir'e (Arapca el-cebr) verdiler ve bu-
nu bir miispetbilimhaline getirip 5Snemliélgiide gelistirdiler
(el-Harizmi, 6. 840'a dogru, sonra da Farsli sair-matematik-
¢i Omer Hayyam, 6. 1123). Bununla birlikte, baglangicta
yola giktiklari geometriden cebiri kesin olarak ayirmayarak,
modern analitik geometriyi kurdular.

Yunanlarin attig temeller {izerinde Araplar pratik goz-
lemlerle mistik kaygilari birbirine karigtiran kimya'yt (sim-
yayla karigarak) geligtirdiler. Unlii Cabir'e (Geber, 6. VIIL
yiizyil sonu) atfedilen eserler ile el-Razi’'nin ansiklopedisin-
den anlagildigikadariyla ok énemli cisimler kesfetmiglerdir
ve bunlarin adlar1 Fransizca'ya gegmistir (6rnegin alkol).
Ayrica kimyanin temel yontemlerinden biri olan damitmay1
kullandilar. En 6zgiin aragtirmalar fizik'te yaptilar. Ozel-
likle optik alaninda Ibn el-Haytam (Alhazen, 6. 965) Ptole-
maios ile Eukleides'in ilkelerini giiriiterek yenibir teori olug-
turduysa da ardillani tarafindan her zaman benimsenmedi.
Tip alaninda Arap bilginler klinik gézlemleri ve sistemlegtir-
me ¢aligmalariyla tanindilar. Bunlarin en biiyiiklerinden biri
olanel-Raziénce Reyy'de (Tahran yakinlar) sonra Bagdat'ta
dikkatli ve titiz bir pratisyen oldu ve ardinda iki tiir eser
birakti: pratik kitaplarinin en iinlisii “gicek hastalipi”yla
ilgiliydi ve el-Hawvi adim1 verdigi, tip bilgilerinin bulundugu
genis bir ansiklopedi yazmugtir. Bu ansiklopedi daha sonra
Ibn Sina'nin Kanun'u tarafindan gegersiz kilinacakur. Bat

ayni zamanda tinlii bir cerrah olan el-Zehravi'yi (X. ytizyil)
ve Ibn Zohr (Avenzoar), Ibn Riigd ve Yahudi Meymun (XII.
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yiizyil) gibi bilginleri de tanidi. Hiristiyanhk bunlarin bilgi-
lerini derledi ve bunlardan yararlandi. Islam iilkesi gercek-
ten de tip alaninda Ortagag Latin diinyasindan ¢ok ilerdey-
di. Avrupa hastane kullanimin1 Hagh Seferleri sonrasinda
onlardanédiing aldy; Iran kékenliolan hastaneler (maristan)
Dogu'da ¢ok sayidaydi ve gelismekteydi.

Islam’in himayesi altinda bir dizi bilimsel disiplin geligti.
Bu disiplinlerde Araplar ve Iranlilar, Yunan ve Hindu
diigiincelerinin mirasin1 Bati Avrupa’ya aktarmakla yetin-
menin 6tesinde, ¢ok sayida gézlemle ve hatta dnemli kesif-
lerle zenginlestirdiler.

2. Edebiyat. — Cegitli iilkelerin Miisliimanlarinin kullan-
diklan biitiindiller icerisinde Arapga ve Farsgaklasik donem-
de Islam uygarliginin en giizel ve en nemli eserlerinin ifade
tarzioldu. Ama fatihlerin diliolan ve ézellikle “din egitimi"nin
dili olan Arapga énceligini daima korudu. Edebiyat tiretimi-
nintemel dzelliklerinden biri, neredeyse tamamen Kuranilim-
lerinden tiireyen ve dolayisiyla Arapca kullanan ulemaligin
isgal ettigi yerdir. Ozellikle filoloji ve tarih baglangigta metin
yorumlamanin ya da “hadis ilmi”nin yardimci dallar1 olarak
ortaya ¢ikar. Filoloji, Halil ve Sibaveyh (VIII. yiizyil) ile bir-
likte Basra'da oldugu gibi el-Kisai'yle (6. 865) birlikte el-
Kife'de, ardindan Ibn Kuteybe'yle (6. 889) birlikte Bagdat'ta,
Vahyedilmis Kutsal Kitap dilini incelemeye ve dilbilgisi ba-
kimindan karanlikta kalmig yanlari aydinlatmaya girigti. Da-
ha sonra Yunanlardan miras alinma yéntemler uygulayarak
dilin kodlandirilmasina ve sézliik galigmalarina girisildi.

Cahiliye devrinin eski anlatilarinin (kahramanlik Giin-
leri) yerini alan peygamber biyografileriyle (Ibn Hisam'in
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Sira’sy, 6. 834) miitevazi bir sekilde baglayan tarih yavag yavag
dindig1 bir disiplin halini alarak, sehirlerin, hanedanlarin
ve imparatorluklarin, hatta insanligin geligsimini anlatti.
Aynizamanda da hadisgi, hukukgu, iinlii insanlar ve sairler
“kugaklar1” olugturuyordu; aktaricizincirlerinin giivencesin-
deki sozlii kaynaklara da bagvurarak hadis yontemini ken-
di baglamina tagiyordu (et-Tebari'nin —6. 921- genel tari-
hi; el-Katib'in Bagdat tarihi ve XI. yiizyilda Ibn Esakir'in
Sam tarihi). Bununla birlikte, yazili kaynaklari kullanan ve
Iranh katiplerin eseri oldugu kesin olan yilliklarin ortaya
ciktigr da goriildii. Ama bir nedenler zinciri ortaya koyma-
yan, olgularisiireksiz bir devamagore sunan, tamamen anla-
timci bu kronikler Miisliiman tesadiifiliginin agik segik bir
yansisidir. Yalnizca Ibn Haldun (XIV. yiizyil), Berberiler
tarihinin @inlii “Ons6z”tinde toplumun déngiisel evrimini
yoneten yasalari ortaya gikartarak tarihsel bir bilimin temel-
lerini ortaya koydu. Tarihin yanina Araplarin cografya ola-
rak adlandirdiklan seyi koymak gerekir. Cografya, efsanevi
ya da tarihsel anlatilarin yaninda, tanimlar, topografi ya da
etnografi incelemeleri de igerir; ¢ok verimli olan bu disip-
lin pratik ya da egitsel niteliktedir. Baglangig evresinde, ka-
tiplerin kullanimi igin ézetler bigiminde hazirlanan cograf-
ya, daha sonra, “diiriist bir insan”in kiiltiiriine gereken bi-
lgiler toplam1 sunan eserler goriiniimiine biiriindii (el-
Masudi'nin —6. 956— Altin Cayrlar't); bir Miskavayh'in
kroniklerinin amaci da budur.

Buradanyolagikarak tarih ve cografya adap’la -“gérgij,
kiiltiir”— iligkilenirler. Eglendirici ve egitici bu edebi tiir, en
gesitli konular isleyen denemeler, anekdotlar ve anlatilar
iceriyordu. Adap ustalarindan biri ve ¢ok biiyiik bir nesirci
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olan el-Cahiz'de (6. 869) Arap dilinin zenginliginin gerek-
tirdigi ve tam gelisimini saray edebiyati'nda bulan bir bigim
ve sanatsal ifade kaygisi kendini gosterir. Emevi Sam'inda
ya da Abbasi Bagdat'inda oldugu gibi cémert sanat ve bi-
lim hamileri nezdinde Hamdani'nin Halep'i, Fatimi Kahi-
re’si, Selguklu Nisapur'u, hatta Magrip ve Endiiliis’te sayisiz
seylerle eglenen, yagamin zevklerini tatmaya ve tislupgu ol-
masa da zarif, lirik ve dinsel degerlerle pek az dolu bir siirden
zevk almaya aligkin okur yazar bir aristokrasi yagiyordu.

Ovgii (kaside) kuskusuz ki siklikla kullanilmigtir. Orne-
gin el-Mutannabi (6. 965) Saif el-Davla'nin yiiksek mezi-
yetlerini ayip doktiigiinde ya da Ismaili doktrinlerin bir yan-
daginin kibrinin de karigtigi kendi irksal gururunu sergiledi-
ginde bu goriiliir. Ama destan Fars edebiyatinda gosterdigi
bagariy1 Araplarda gostermemigtir. Farsga'daki bazi eserler
(Firdevsi'nin —6. 1123— Krallar Kitabi) Miisliiman diinyanin
bagrinda kendi kiiltiiriinii ve kisiligini korudugunu diisiinen
bir milletin Islam-6ncesi soyluluk sifatlarint yiiceltmekte-
dir. Arap sairlerin, Emevi déneminde oldugu gibi sévgiiye
kalkigmadiklarinda dile getirdikleri sey, saraptan alinan zevk
(Bakiis siirleri) ve agktir. Ornegin bir Ebu Nuvas'taki (6.
810) tensel agk; kimi zaman ise hazz1 reddeden ve gegmis
duygunun nostaljik anisindan hoglanan Platonik bir agk
(uhni). Bu dindig1 agkin tezahiirleri olan ve diizyazi ile dize-
lerin birbirinin yerine gegtigi iki tinlii risale (biri Endiiliislii
Ibn Hazm'in, 6. 1064) incelikli bir psikolojik analiz sunmak-
tadir. Ask Siirleri’nin imge ve temalari, dindigi siire 6zgii
olmanin étesinde, ¢ok farkli ruhtaki mistik siirle ortaktir.
Ender olarak ara bir egilim kendini gésterir: “Sair-filozof”
Ebu I-Atahiye’'nin (6. 828?) feragat (zithd) cagnlari
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Saray edebiyatina ve X. yiizyildan sonra bu edebiyati
yavag yavag kemiren iislupguluga bir de "toplant1” tiirii (el-
Hamadani -6. 1007-ve el-Hariri'nin-6. 1122— makamat™),
daha dogrusu her gesit konuyu igleyen kisa ve komik skeg-
ler eklenir. Bunlarda ayni kisi sik stk kargimiza gikar ve
Ispanyol edebiyatinda etkisi hissedilir (Don Kisot). Daha az
yetkin olan amabelki de daha fazla dinsel atmosfer tagiyan
ise carst edebiyat’dir: Miisliiman degerlerin Islam 6ncesi ya
da Islam dig1, Bedevi, Iran, Hindu eski folklorik zenginlik-
lere gelip eklendigi halk masallar (kissa) (Antar'in roman,
Bin Bir Gece Masallan...).

Son olarak, —felsefenin soziinii ecmeden— her tiirlii dog-
madan kurtulmug rasyonalist bir diigiince de birkag miinze-
vide gelismisti. Bunun émegi Ebu I-Ala el-Md' ari’dir (6. 1057).
Suriye'de gozden irak yasamig olan, “metafizik acisi, dinsel
gorececiligi ile... insancil, esitlikgi ve ahlak bakimindan
enternasyonalist esiniyle, tiim diisiincesindeki sembolizmle,
dinin ritiialist tezahiirlerinin 6tesinde derin ahlaki anlam-
larin1 arama arzusuyla” (H. Laoust) bu hiimanist ve asetik
hickugkusuzkiIsmailihareketinin etkisine maruz kalmugtir.

Bu edebiyatin bilgisi tamamen Yasa tarafindan hareke-
te gecirilmiyor olsa da, bircok 6zelligiyle Islami zihniyetten
kaynaklanir. Bagimsiz diigiincede Sii etkisi kendini géste-
rirken ve halk hikayelerinde ve adap kitaplarinda Miislii-
man bir atmosfer egemenken, saray hiimanizmasinda ce-
maatin hukuksal-dinsel ¢ergevesini diglayan higbir insan
kavrayigi goriilmez; tersine, yaratilmig olanin temeldeki
boslugu duygusundan destek aliyor gibidir. Okur yazar olan-
lar burada genellikle “her tiirlii ahlaki diigiincenin 6tesinde
ve kendi varliklarinin derinliklerini burayabaglamadan do-
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laysizin hazzini tiiketme —giinkii Tanr1 vermistir— cagrist”
goriirler (L. Gardet). Daha derinde siir, yalnizca Arap siiri
degil, Fars siiri de, seylerin tanimadiklari bir duygu olan
pismanlik ile yaratilmig olanin giiriimesinin yarattigi ézlem
duygusunun hakimiyeti altindadir:

Sizin igin, sevgili barinaklar, bizim kalplerimizdedir barinaklar,
Siz bogsunuz, sizler — ama onlar sizi terk etmedi.

Onlar bunu biliyor, oysa siz bilmiyorsunuz... ah! Kugkusuz!
Ne zaman ki farkina vanhr, ikisi arasinda, énce size aglanur!

(el-Mutannabi)

Islami giirin ikili yaninun kokeni buradadir: gegici gecmis
duygusunun tadi ya da Tek Kalici olan Tanrt'yla birlesme
arzusu; dindigt siir ile mistik giir. Bu ikisi arasindaki engel-
ler, Omer Hayyam'in Epikiircii ve aci renklere boyal tuhaf
mistisizminde oldugu gibi kimi zaman silinir. Dahasi bu kav-
rayigstan kaynaklanan insan kisiliginin inkari, insani yazgi-
ya karsi gikartan dramlarin yoklugunu agiklamanin étesin-
de, Arap imgeleminin pek sevdigi edebi bigimlere gayet iyi
uyum saglar: kararsiz kigilerden olugan kesintili skegler, sag-
ma sapan sozlerle denemeler (el-Cahiz) ya da somut basit
durumlar siniflandiran hukuksal gériiniimlii risaleler.

Canli bir Dogu duyarliligina, (6zellikle Iran ve En-
diiliis’te) kendi bagimsizliklarina gok bagl yerel gelenekle-
re eklenmisg, bu diinyanin bogunaligi duygusu; Miisliiman
kiiltiiriin 6zii budur. Bu 6z, tamamen dinsel gériiniimden
(Kuran bilimleri ve yardimcilari, sahiciligi olgiisiinde ede-
biyatin uzaginda kalmig olan mistik esin) saray hiimaniz-
mastnin rafine bigimlerine (dindgi siir, sanatsal nesir), bu-
radan da popiiler hiimanizmaya kadar uzanan gesitli te-
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zahiirleri dolayisiyla Miisliiman kiiltiiriin 6zii boyle goziik-
mektedir.

3. Sanat. — Dogrudan dogruya pratik gerekliliklere kar-
stlik veren mimarisiyle kurumlarin yansisi ve soyut bir doga
goriigiinden kaynaklanan orijinal estetigiyle Islami zihniye-
tin ifadesi olan Miisliiman sanat bize bir hanedanlik sanati
olarak goriiniir. Edebiyat bir yana, bu sanat gergekten de
giiclii hamilerin cémertligi olmadan gelisemezdi. Biitiin
hiikiimranlar yeni sanatsal iiretimlerle, bagsehirlerinin siis-
liliigiiyle ya daliiks i¢indeki yagamlarini géstererek inlen-
meye can atiyorlardi. Boylece, biitiin Miisliiman diinyada
art arda ve egzamanh olarak, yerel geleneklerin mirasgist
olan ama temel ilkeler korundugundan birligi her zaman
hissedilen farkli sanat bicimleri geligmistir.

Sehirlerden bize kalan bu sanat bigimlerinin érnekleri
arasinda camiler, saraylar, medreseler, manastir ve mozole-
ler yer alir. Cami dinsel ve toplumsal yagamin gereklilikleri
ile yerel sanatsal yontemler arasindaki bulugmanin en an-
lamli 6rnegidir. Medine'deki peygamber evinin ilkel plani-
na sadik kalan (avlu ve kapali ibadet salonu) cami, daha
sonradan bir minareyle donanarak Suriye’de, Emeviler dev-
rinde, Roma oturum salonunun “bazilika” diizenini benim-
ser; mihrap denen exedra’nin kiigiilmesinde gayet iyi ifade
bulan baglangigtaki buuzlagma, “biitiin evrelerini kusursuz-
ca izledigimiz bir evrim yoluyla, Islam mimarisinin uygula-
maya koydugu gok sayida cami tiirii”niin (J. Sauvaget) dog-
masina yol agacaktir. Magrip’teki T seklinde camiyi, dért
ayvanh Selcuklucamisini (Iran’daki derebeylik konutundan
alinma hag bigimli plan) ve XVI. yiizyilda Konstantinopo-
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lis'teki eski Bizans kilisesi Ayasofya’nin diizeninin benim-
senmesiyle degigen kubbeli Anadolu Tiirk camisini anmak
yeter.

Ama Miisliiman sanatinin birligi en garpici sekilde mi-
mari biitiinlerin diizenlenisinde degil; 6zellikle anitlarin yii-
zeylerinde ve yaygin kullanim nesnelerinde (mobilyalar, va-
zolar, halilar, kumaglar, elyazmalar) sergilenen (yalancimer-
merlerin ya da mozaiklerin giydirilmesi, duvar resimleri)
kendine 6zgii siisleme kalitesinden dogar. Minér sanatlar-
da kullanilan dekorasyon zenginligi, tekniklerin inceligi ve
cesitliligiyle hizmet goriir: ahgap ve fildisi tizerine mimari,
kakma sanati, bakir ve metal igleri, miicevhercilik, dokuma
ve siisleme, seramik, tezhip sanat1 ve minyatiir. Ama bu siis-
lemenin degeri esasen onu harekete gegiren ve tam ifade-
sini arabeskingelisiminde bulanruhtan kaynaklanir: hayvan
ve bitki bi¢imlerinin agir1 iisluplagtirilmasi; sonsuzca tekrar-
lanan, birbirlerini cagiran ama asla kusursuz bir bilegim olug-
turmayan agik geometrik figiirlerin kullanimi; dekor “dogru-
sal kirizma” olarak ya da kokler birbirine dolanarak devam
eder. Burada, diinyay1 her an yalnizca tanrisal irade sayesin-
de var olan ugucu bigimlerin birbirini izlemesi olarak géren
bir anlayigin yansisi kavranur.

Epigrafi bu sanatta énemli bir yer tutmaktadir. Arap ya-
zisinin dekoratif nitelikleri (siislemeli kifi ya da kaligrafili
islek yaz1) kadar yazitlarin dinsel degeri de bunu agiklamak-
tadir. Buna kargilik, yiiksek kabartma ender olarak temsil
edilmigtir; ama bunun nedeni —¢ok sik dendigi gibi- canl
varliklari model alan eserlerin Islam tarafindan kesinlikle
yasaklanmasi degildir: bir hadis “gériintii yapanlar™ “eserle-
rini diriltme imkAnsiz gérevini yerine getirmeye Tanri yarg-
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styla mahk(m” etse de, putperestlige her tiirden geri doniigii
onleme kaygisiyla tasvirleri yasaklamak istemis ender teo-
loglarin pesinden gidilmemistir ve aslinda, sekilli tasvirler
Dogu vilayetlerinde fazlasiyla kullanilmigtir (Pers, Tiirk ve
Mogol minyatiirleri). Ama tisluplagtirma egilimi, insanlhk
sanatlari tarihinde gok 6zgiin bir yer tutan incelikli sanat-
sal ifade olan dogrusal siislemenin gelismesini tegvik ede-
rek, heykeli geri planda birakmugtir.

Soyut anlayisina ragmen tarihsel ve cografi olarak cesit-
lilik gosteren ve gercek birligini Islam’a ve yalnizca Islam’a
borglu olan bu sanat, farkh egilimlerine ragmen tek olan
Miisliiman kiiltiiriin baskin yapisinibu sifatla taglandirmay1
hak etmektedir.

Artik Islam bize yalnizca bir din olarak degil, bir cemaat
olarak da degil, dinsel, entelektiiel ve sanatsal gesitli teza-
hiirlerini yagattigi, en azindan kogulladig1 bir uygarligin da-
yanagi olarak belirmektedir. Bununla birlikte XVI. yiizyil-
dan itibaren bu uygarlik 1giltisini yitirerek Osmanlh hakimi-
yeti altinda uyusukluga gémiiliir ve ancak modern zaman-
larda uyanacaktir.
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VII. Bélim

MODERN iSLAM

[slam icin modern dénem Bonaparte'in Misir seferiyle
(1798-1801) baglar. Ortadogu’da Avrupalilarin somiirgeci
girisimlerinin ve bilimsel aragtirma ve incelemelerinin bag-
langicidir bu. Gergekten de Misir o dénemde Batili teknik
ve yontemlerin distiinliigiinii kabul ederken, Islam ise 6nce-
likle kendi tizerine kapanmaya mecbur kalir ve sonradan
kendientelektiieluyusuklugununbilincine vararak, yabanci
miidahaleye muzaffer bigimde kargt koyma ve hem kaiiltii-
rel hem de maddi gelisim bakimindan Avrupa uygarligin
yakalama arzusunun egemen oldugu gesitli egilimlerle tep-
ki gésterir. Bu krizin ve yeni yagam ve diigiince kogullarina
yeniden uyum saglama yéniinde heniiz tamamlanmamig
olan bu denemenin evreleri modern ve ¢agdag Islam'in ta-
rihini olusturur.

1. Modern donemde Miusliman dinyanin tarihi. -
XIX. yiizyl ile XX. yiizyil baginda (1914 yilina dek) Osmanl

Imparatorlugw’'nun ¢okiisine ve adim adim parcalanmasi-
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na tanik olundu. Hiristiyan tebaanin isyanlari ve “hasta
adam” iizerinde Bat1 giiglerinin emelleri sonucu Osmanl
Imparatorlugu’nun Avrupa'da sahip oldugu yerlerin kop-
mast uluslararasi olaylara baglidir: 1829, Yunanistan'in ba-
gimsizlig, Sirbistan’in ve Romen vilayetlerinin 6zerkligi;
1878, Bulgar devletinin kurulugu, Dobruca’nin, ardindan
Bosna ve Hersek'in kopmast, Kibris'in Ingiltere’ye birakil-
mast; 1913, Amavutluk ile Makedonya'nin kurtulugu; Sevres
Antlagmast’yla (1920) Almanya'nin miittefiki Tiirkiye'ye
yalmizca Konstantinopolis ve Bogazlar birakilir ve her tiirlii
savag gemisinin buradan gegisi de yasaklanir (1841 Sozles-
mesi).

Ayni zamanda, daha XVIIIL yiizyilda bagimsizlik tegeb-
biislerine kalkismigolanMisir, gergekten de Osmanli’ya bag-
liliktan kurtulur. Memluklarin katliamindan sonra paga ve
bélgenin mutlak egemeni olan Mehmet Ali (1811-1849)
idari, ekonomik, askeri 6rgiitlenmeyi Batili yontemlerden
esinlenerek modemlestirir ve Arabistan’da, Yunan'da ordu-
sunun bagarilarindan sonra, ardindan da iki kez yagsanan
Tiirk-Misir savagindan sonra, kendi genel valiliginin bagim-
sizligini ~Ingiliz miidahalesiyle de olsa— elde eder. En azin-
dan kendi pasaliginin babadan ogla gegisi (1840) sultan ta-
rafindan kabul edilir. Bu arada, Sudan’i da ele gegirir (1820-
1847). Bununla birlikte, Hint yolununanahtariolan Siiveys
Kanalr'nin agilmast Ingilizlerin istahini kabarttugindan, Misir
cok gecmeden bu bagimsizZhig1 yitirecektir: Fransiz-Ingiliz
ortak egemenligi (1878), ardindan Ingiliz protektorasi (1882)
ve Sudan iizerinde Ingiliz-Musir ortak egemenligi (1899).
Osmanli Imparatorlugu’nun parcalanmasinin ardindan Av-
rupalilarin bagka somiirgeci tegebbiisleri de gelir: Cezayir'in
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Fransizlarcaiggali (1830-1847); Tunus naipligi iizerinde Fran-
sizprotektorast (1881); Italya'nin Tripoli'yi fethi (1911-1912).
Ayrica, 1850'ye dogru Ingilizlerin Hint'i fethinin tamamlan-
masiny, [ran topraklarnin 1907 antlasmasinin ardindan Rus
ve Ingilizlerden olugan iki niifuz bolgesine béliinmesini ve
Fas lizerinde Fransiz protektorasini (1912) da belirtmek ge-
rekir.

1914-1918 savagini izleyen yillarda Arap milliyetciligi
ortaya ikt ve Ttirkiye derin bir déniigiim gegirdi. 1919
miitarekesinin ardindan devrimci bir hiikiimet kuruldu ve
Mustafa Kemal'in yonetiminde Ankara'ya yerlesen hiikii-
met Sévres Antlagmasi’ni onaylamay: reddetti, Yunanlara
karsi miicadeleyi bagariylasiirdiirdii ve Lozan Antlagmasi’yla
(1923) Edirne’nin geri ahnmasini, Kapitiilasyonlarin kaldi-
rilmasini ve Bogazlar Sozlesmesi'nin gozden gegirilmesini
elde etti. Sonra, halifelik kaldirildi (1924) ve Tiirkiye laik
bir cumhuriyete déniistii. Sah Riza Pehlevi'nin modernles-
tirdigi Iran da Kapitiilasyonlara son verdi (1928).

Savag sirasinda ayaklanmig olan Osmanli Imparatorlu-
gu'nun Arap vilayetlerine gelince, onlarin yazgilar1 da mu-
zaffer giiglerin gikarlarina gore diizenlendi. San Remo ant-
lagmalariyla (1920-1922) Fransa Suriye ve Liibnan’t man-
da olarak alds, Ingiltere Irak’t, Urdiin’ii ve Filistin'i ald.
Filistin de yeni bir “Yahudi ulusal odagi”n1 kabul edecektir
(Siyonist hareket yanhs: Balfour Bildirgesi, 1917). Suriye
de iig ozerk vilayete boliindii (Suriye, Alavi devleti, Cebel
Diirzi). Bu devletler bagimsiz olacaklardi: Irak ilk olarak
1930 yilinda bagimsizhgina kavugtu (Milletler Cemiyeti ta-
rafindan kabul edildi) ; ama Suriye’nin birbagimsizlik projesi

1936 yilinda bagarisiz kaldi. Orta Arabistan’da ise Meh-
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med Ali'nin ortadan kaldirdip1 eski Vahabi beyligi yeniden
kuruluyordu: 1901 yilinda Abdiilaziz el Saud birgok vahanin
efendisi oldu; Osmanhlarin ¢6kiisiinden sonra egemenligi-
ni Hicaz’a (1925) yaydi ve burada kendini kral ilan ettirdi
ve Asir'i ilhak etti (1933). Iki savag arasi dsnemde bagimsiz
Misir'in atilimina tanik olundu: Ingiliz protektorasi sozde
ortadan kalkn (1922), 1923 anayasasi (“anayasal” krallik),
1929-1935 arasinda anayasanin askiya alinmasi, Ingiliz-
Musir ittifak antlagmasi (1936), 1924’te kaldirilan ortak yo-
netim rejiminin bu antlagmayla Sudan’da yeniden kurul-
masi, Kapitiilasyonlarin ilgasi (Montreux Konferansi, 1937,
1949’a kadar siirecek gegici bir statiiniin 6ngoriilmesi).
Boylece Ortadogu’da tek tek devletler ortaya ¢ikiyordu.
Demokratik ya da s6zde-demokratik rejimli (kimi zaman
askeri diktatorliige yonelen) bu devletlerde genellikle asimi-
lasyona direnen azinliklar bulunuyordu. Bu hareket Pan-
Islamcih pargaliyor gibiydi, ama temel unsurlarindan biri
Islam olmaya devam eden toplumsal ve politik bir dayanig-
ma duygusu Pan-Arapgilik iginde yeniden dogacakti.
1939-1945 savagt bu iki egilime yeni bir atilim verdi.
Milliyetgilik gesitli devletlerin bagimsizligiyla kendini gos-
terdi: Suriye ve Liibnan (bagimsizlik ilani1 1941; yabanci
birliklerin ¢ekilmesi 1946 sonu), Urdiin Krallig: (“krallik”,
Mart 1946) Arap Filistin'in baglanmastyla “Urdiin” olarak
genigler (1949), Pakistan (Hindistan'daki “Miisliiman Bir-
ligi"nin cabalar1 sonucu dogar, 1947), Endonezya Cum-
huriyeti ve Endonezya Birlesik Devletleri (1945-1949), Lib-
ya Birlesik Cumhuriyeti (Tripoli, Sirenaik ve Fizan, 1952),
Misir Sudan’t (1956), Tunus ve Fas (1956); ayrica Kara

Afrika, eski Fransiz Imparatorlugu’ndan dogan cesitli dev-
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letler (1958-1960). Misir ekonomik ve politik olarak tam
bagimsizliga erismeye gabalar, 1936 Antlagmasi ve Sudan
lizerine sozlegmeler teshir edilir (1951), Siiveyg Kanali bsl-
gesinin bosaltilmasi saglanir, sonra kanal sirketi ulusallagti-
rilir (1956), Irak ise 1930 antlagmasinin gézden gegirilmesi
icin cabalar ve Iran savag sirasinda miittefik birliklerin isgal
ettigi topraklarini bosalttirir. Cezayir'e gelince, asla tama-
men uygulanmamuig olan 1945 statiisiiniin resmen ilani mil-
liyetgi bir hareketin olusumunu engelleyemez ve 1954 yilin-
da patlak veren bir isyan 1962 yilinda iilkenin bagimsizlig1
kazanmasiyla sona erer.

Pan-Araplik da savastan sonra Arap Devletleri Birligi'nin
yaratilmastyla ortaya ¢ikmigti (Misir, Arabistan ve Yemen,
Urdiin Kralligy, Irak, Suriye, Liibnan, Mart 1945). Birlik
“bagimsizliklarini ve egemenliklerini korumaya” ve diger
Arap iilkelerinin gikarlarina goz kulak olmaya yéneliktir.
Ama alttan alta bir Pan-Islamcilik da buna eglik ediyordu;
oysa daha genig bir alanda azgeligmis tilkeler ile Afrika ve
Asya kitalarindaki yeni ozgiirlesmis tilkeler arasinda yeni
baglar kuruluyordu (Bandung Konferanst).

Somiirgesizlestirme Ortadogu’da yavag yavas, 1945'den
itibaren de Magrip’te gerceklesirken, Anglo-Amerikan ka-
pitalizminin ekonomik tahakkiimii éncelikle kendi petrol
kaynaklarini yabanci sirketlere emanet etmis olan gesitli
iilkelerdehissedilmeye baglandi (1909'da Iran; 1918'de Irak;
1931'de Bahreyn; 1936’da Suudi Arabistan; 1938’de Ku-
veyt; 1944’de Misir). Daha sonra bu alanda tepkiler meyda-
na gelir (1951’de Iran’da ulusallagtirmalar) ve yavag yavag
yayilir (Cezayir, Irak, Libya, Arabistan) ve petrol tireticisi
Islam iilkeleri ile daha fazla sanayilegmis ithalatct uluslar

114



arasinda gizil bir ¢atisma durumu ortaya ¢ikar. Diger yan-
dan Siyonizm de, 1945'ten sonra Orta Avrupa’da varhgini
siirdiiren anti-Semitizmle birlikte anidengeligmis ve BM’nin
bir karariyla (1947) kabul gérmiis oldugundan iyice giigle-
nir. Filistin'in boliinmesi gerceklesince (1948), yeni Israil
devleti ile sinir olugturan Arap devletleri arasinda patlak
veren savag 1949 miitarekesini gegici olarak sonlandirr,
ama 1956, 1967 ve 1973 seferleri savag siirdiiriir ve iggal
edilmis topraklarin ézerkligi tizerine Washington Antlag-
masi’'na (1993) son vermeye gabalarlar.

Ortadogu genel olarak 1919 yilinda Miittefiklerin yol
agtigi par¢alanma durumunda kaldi. “Biiyiik Suriye” projesi
(Suriye, Liibnan, Irak ve Urdiinii kapsar) gerceklesemedi.
Aznliklar sorunu varligin siirdiiriir (Iran, Irak ve Tiirki-
ye'nin tanimay: reddettigi Kiirt milliyetciligi, Liibnan'in
kritik durumu). Suriye'yle kaynagma tegebbiisiiniin ardin-
dan (1958-1961), Suriye ve Libya'yla federasyon projesine
girigen (1971) Mistr, Islam’in dinsel ve entelektiiel merke-
zi olarak kalarak, Endonezya ve Kara Afrika’ya kadar profe-
sorler gondererek ve her yerden gelen 6grencileri egiterek,
ekonomik ve toplumsal sorunlarini ¢6zmesini saglayan bir
politikay: temellendirmekle giderek daha fazla ilgilenir go-
ziikmektedir. Oysa ki Suriye ve Irak gibi bagka bolgeler aske-
ri ve sosyalizan diktatérliikler altina girmigtir. Ayrica 1991
yihina dek Amerikalilar ile Sovyetler arasindaki diigmanlik-
larin kozu haline gelmis bu gesitli tilkeler giiniimiizde 6zel-
likle bir Amerikan niifuzuyla kargi kargiyadirlar. Bu niifuz
Arap yarimadasinda bile uygulanmakta olup (1990-1991’de
Irak’la catisma), terdrist siddete yol acarak, Israil-Filistin
sorununu ¢oziimlemenin giigliiklerine gelip eklenmistir.
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2. Musluman dinyasinin mevcut durumu. - Giinii-
miiziin Miisliiman diinyast bir milyar'in {izerinde niifusa sa-
hiptir (yani yerkiire niifusunun begte biri) ve birgok gruba
béliinmiigtiir: Araplar ve Araplagmig olanlar (Ortadogu ve
Magrip), Iranlilar (Pers, Afganistan), Tiirkler (Tiirkistan,
Anadolu), Hintliler, Malezyalilar, Cinliler, Siyahlar (Bati
Afrika, Ekvator ve Dogu Afrika), Balkanlarda gruplar ve
Avrupa ve Amerika'daki “diaspora.” Bu kitlenin altida bi-
rini Araplagtinlmig olanlar olusturur, saf Araplar on begte
biridir (Kuran'in yakin dénemde cesitli dillere yapilan ge-
virilerini bu durum agiklamaktadir). Biiyiik cogunlugu Siin-
nilerden olusur, Siiler onda bir bile degildir, Hariciler ise
toplamin ancak beg yiizde biridir. Hukuk okullarinin en
baginda Hanefilik gelir (toplamn igte birinden fazlas), ar-
dindan Safilik, yedide biri olugturan Malikilik ve yaklagik
yiizde bir olan Hanbelilik gelir.

Parcalanmig olan Miisliiman diinya egemen devletlerden
olugur: Suudi Arabistan (krallik, 15 milyon niifus); Yemen
(cumhuriyet, 12 milyon), Kuveyt (krallik, 2 milyon), Kér-
fez Emirlikleri (4 milyon), Birlesik Arap Cumhuriyeti (Misir,
55 milyon), Sudan (cumhuriyet, 25 milyonun % 65'i Miis-
liiman), Libya (cumhuriyet, 5 milyon), Tunus (cumhuriyet,
8 milyon), Cezayir (cumhuriyet, 25 milyon), Fas (krallik,
22 milyon), Moritanya, Senegal, Mali, Nijer, Gine, Nijerya,
Somali Afrika cumhuriyetleri (yaklagik 60 milyon), Arna-
vutluk (cumhuriyet, 1 milyon), Suriye (cumhuriyet, 12 mil-
yon), Urdiin (krallik, 4 milyon), Irak (cumhuriyet, 20 mil-
yon, Siiler hafifce ¢ogunlukta), Tiirkiye (cumhuriyet, 67
milyon), Iran (cumhuriyet, 55 milyonun 30 milyonu Oniki
[mamct Sii), Afganistan (cumhuriyet, 19 milyon), Pakistan
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ve Banglades (cumhuriyet, yaklagik 200 milyon, 7 milyon
niifuslu ve biiyitk ¢ogunlugu Miisliiman Hint Kagmiri'ni
saymazsak), Endonezya Birlesik Devletleri (yaklagik 180
milyon), Eski-SSCB cumbhuriyetleri (Azerbaycan, Kirgizis-
tan, Ozbekistan, Tacikistan, Tirkmenistan, 32 milyon);
karma niifuslu bir devlet, Liibnan (cumhuriyet, 2,5 milyon,
yari-Hiristiyan, yari-Miisliiman) ; Muisliiman olmayan iilke-
lere dahil olan cemaatler: Rusya 6zerk cumhuriyetleri, Cin
Miisliimanlar (yaklagik 40 milyon, ézellikle Tiirkistan’da),
Hint Miisliimanlari (50 milyon), Malezya, Israil, Kibrs, Eti-
yopya Miisliimanlari (% 37), Eritre Miisliimanlar1 (% 65),
Balkanlardakiler (Bulgaristan % 18; Bosna ve Kosova), Ma-
dagaskar Miisliimanlar1 (% 18), Cad Miisliimanlar1 (% 44)
ve Kara Afrika’daki gesitli devletlerdeki Miisliimanlar;
“diaspora”dakiler: Avrupa'da (Fansa, Almanya, Biiyiik Bri-
tanya), Amerika'dakiler (Birlesik Devletler, Brezilya) ve
Okyanusya’dakiler. Hindigin, Filipinler, Tayland ya da Bir-
manya’daki Miisliimanlarin séziinii bile etmiyoruz.

3. Modern islam’in durumu. — Miisliiman toplumlu
iilkelerin etrafinda Islami azinliklardan olugan genis bir ke-
sim de vardir. Bunlar kimi zaman duraklama halinde kalir-
lar (Cin, Endonezya); kimi zaman ise tersine tektanricilikla-
rinin sadeligi sayesinde ve petrol iireticisi zengin Arap ilke-
lerinin destekledigi dinsel propagandanin etkisiyle gelisme
gosterirler. Islam Pekin'den Dakar’a dek farkli gériiniimle-
re biiriiniir: Suriye-Misir ekseninden ne kadar uzaklagilirsa
genellikle o olgiide safhgini yitirir; kurallara itaat katihgini
yitirir (Endonezya harig — hac); dinsel ya da toplumsal ya-
sarndaki —genellikle biiyiiye dayali— yerel geleneklere o 6l-
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clide hosgorii gosterir (Cin, Endonezya, Berberi, Kara Afri-
ka). Diger yandanHinduizmle temas sonucunda mistisizme,
hatta bagdagtirmacilipa bulanir. Ama her yanda bagnaz bir
egilim bu karigimlarla miicadele eder ve isyanci gruplari
silahlandirmaya uygun bir “Islameilik” savunur.

Ortadogu da cesitli hareketler arasinda béliinmekten
geri kalmaz. Birincisi, yalnizca teknik arag ve geregleri de-
gil, Avrupa devletlerinin politik ve toplumsal rejimini de
dogrudan dogruya benimsemekten ibarettir. Tiirkiye Cum-
huriyeti bunun en bilinen 6rnegidir. Mustafa Kemal'in ati-
limiyla reform tizerine reform yapilmigtir: manevi halifelik
(1922), halifeligin ve biiyiik miiftiiliik gérevinin ortadan
kaldirilmasi, medrese ve tekkelerin kapatilmasi, loncalarin
sendikalara dondstiiriilmesi (1924), Avrupai sag tuvaleti-
nin benimsenmesi ve kadinlarda garsafin kaldirilmasi, Ku-
ran'a bagl yasamanin ortadan kaldirilip yerine Avrupa
hukukunun benimsenmesi (1926), Latin alfabesinin kul-
lanimi, dinsel yeminin ortadan kaldirilmas: (1928), soyadi
kullanimi (1934: Mustafa Kemal’e verilen onursal ad Ata-
tiirk’tiir). Modernlegme ani bir sekiilerlesmeyle ifade bulur,
Islam artik devlet dini degildir ve siradan bir “6zel is” hali-
ni alir, yine de dinle gorevli olanlar devletten iicret alirlar
ve ibadet diizenlenmistir; aslinda bu hareket dinsel uygula-
malarda (6zellikle hacca gitmede) bir diisiige yol agmugtir.
Kugkusuz ki 1950 segimlerinden bu yana net bir tepki olug-
mugtur (okullara dini egitimin yeniden girmesi); ama bu
nedenle Tiirkiye'nin ig politikasininsiiriiklendigi cesitlirast-
lantilar bu iilkenin kendi laiklik idealine sadik kalmasini
engellemedi. SSCB’de 1920’den sonra sert bicimde uygula-
nan modernlesme 1990'dan sonra az ¢ok yumusgadi.
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Diger iilkeler bu kadar radikal modernlegme uygulama-
dilar. Ornegin Sii Iran Pehlevi hanedanlig: altinda hig so-
runsuz Avrupalilagmaya bagladi (dini istinaf mahkemesiyle
birlikte medeni yasama, garsafin kaldirilmasi) ve Ortado-
gu’dakidevletlerin cogu XX. yiizyilboyuncabenzer tezahiir-
lerden gesitli diizeylerde etkilendiler: s6zde-parlamenter re-
jim; halifelik fikrinin terki; uzun siire bastirilan, sonra resmi
olarak taninan ama yine de faaliyetleridenetlenen sendikal
hareketler (Mistr, Iran, Suriye, Urdiin); yakin dénemdeki
toplumsal ¢atismalarin hizlandirdigt bir ig yasasinin hazir-
lanmasi; kigisel statiiyii ilgilendirmeyen her konuda hukuk
reformlart (Arabistan harig); genglik hareketleri; ¢arsafin
kaldirilmasini ve kadinlarin oy vermesini (kimi zaman be-
nimsenen) hedef alan feminist gelisim; ekonomik bagimsiz-
liga erigmek icin zorunlu olan sanayi ve bankacilik teknik-
lerinin &zellikle Misir'da gelisimi. 1979'da Iran devriminin
ardindan alinan 6nlemler ile bagka iilkelerde gozlemlenen
halk tepkileri, tehlikeli olarak gériilen “Batili” etkilere di-
renig hareketinin kaliciligina kanattir.

Modernizmin kargisina Suudi Arabistan’in tutuculugu
cikar. Burasi, 1744'de Muhammed bin Abdel Vahab (6.
1787) ile “bir Bedevi prensligini dinsel kurallara gére olus-
mug bir teokrasi” (H. Laoust) haline getiren Emir Ibn Saud
arasinda imzalanan antlagmaya uzanan Vahabiligin 6zel-
likle tercih ettigi topraklardir. Hanbali bagnazliginin ve Ibn
Taimiya'nin sosyoloji teorilerinin vardigi nokta olarak, saf
Kuran Yasasi’nin kat1 bigimde uygulanmasina dayanan po-
litik bir hareket olarak kendini géstermekte ve biitiin “yeni-
lik”lerin (6zellikle ermiglere tapinma) reddini igermekte-
dir. Avrupai tekniklere bagvurmayi ihmal etmeyen modern
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Suudi Arabistan’da egemen olan Vahabilik, ondokuzuncu
yiizyll boyunca Hint'te (Sihlere karg, sonra da Ingilizlere
kargt Miisliimanlarin miicadelesi, 1824-1857) ve Libya'da
(Osmanlilara kargi ¢ikan, sonra da Italyan fethine kargt di-
renig siirdiiren, ayni zamanda da Kara Afrika’da havarilik
yapan) Islam't savunma ve reform hareketlerine esin kayna-
g1 olmustu. Bir bagka silahli savunma tepkisi de Mehdilik’ti.
Ozellikle Siiler arasinda pek revacta olan, Siiligin temel
fikri olan ve bir Ibn Tumer'in reformizmini destekleyen
Mehdilik, XIX. yiizyilda Misir Sudan’in1 ayaga kaldirankilig
yoluyla Islam'in kurtulug ve arindirma hareketine esin ver-
di (1881-1899).

Modernizm ve Vahabilik, hem Islami degerleri kurtar-
mayi dert edinen hem de bunlari uyarlama zorunlulugunun
bilincinde olan Ortadogu’nun ya da Hint'in kimi diigtin{ir-
lerine uygun diigmeyen radikal ¢6ziimlerdir. Yagamlarina
egemen olan Miisliiman ve modern ikili zihniyetten kur-
tulmak icin miiminler Islam’t modern terimlerle “yeniden
diisiinmek” zorunda kaldilar. Hiristiyan misyonerlerin etki-
siyle miicadele etme arzusu da buna her zaman eglik eder.

Misir'da Selefiye’ler atalarin geleneklerine géndermede
bulunarak Islam’ canlandirmaya giristiler. Paris'te politik
oldugu kadar dinsel de bir hareketin (1883) kurucusu olan
Cemaleddin el-Afgani’den (6. 1987) sonra Muhammed Ab-
duh (6. 1905), Misir diisiincesinin yonelimi tizerinde kalici
etkisi bulunan teolojik ve kiiltiirel bir reformculuk hazirla-
d1. Vahabiler gibi Islam’ arindirarak, halkin batilinanglariyla
ve ermiglere tapinmayla miicadele ettiler ve baglangigtaki
imana geri doniigii savundular ama bunu bir yenilenme ilke-
si bulmak igin yaptilar: Ayrica, i¢tihadin yeniden agilmasini
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savunurken, Kuran'dan sonra akli Yasa’nin ikinci kaynag
olarak benimseyerek Mutezili bir tavra girdiler. Keza, bilim
ile din arasindaki zorunlu uyuma ikna olarak, Avrupa bilim-
leri ile tarih 6grenimini geligtirmeye, ayrica yiiksek diizey
Miisliimanlik egitimi geligtirmeye gabaladilar ve halifeligin
yeniden kurulmasini pek 6nemsemeyerek politikada “libe-
ral” fikirler benimsediler. Bu gaba, daha tutucu biranlamda,
Ragid Rida (6. 1935) tarafindan siirdiiriildii. Ragid Rida (ig-
tihadin emanet edilecegi) halifeligin segilmesinden yana
olup el-Manar dergisinin yoneticisidir. En kayda deger so-
nuglarisunlardi: Kahire'de (1908), Iskenderiye'de ve Sam’da
modern iiniversitelerin kurulmasi; tarikatlarin hizla ¢okiisii
ve yerine Geng Miisliimanlar (1927’de Kahire'de kurulan
ve Filistin, Suriye, Irak’ta yayilan) gibi cemiyetlerin kurul-
mast. Bunlarin amaci Islami ahlak ve kiiltiirii geligtirip sa-
vunmak, politik egilimli izciligi gelistirmekti. 1945'ten bu
yana yeni bir hareket beklenmedik bir gelisme gésterdi:
“Miisliiman Kardegler”. bunlar demokrasiyi kabul etmekle
birlikte, yasamayi, egitimi ve anayasay1 yeniden-Islamiles-
tirmeyi daha radikal olarak talep etmektedirler. XX. yiizy1l
sonunda gériilen Islameiligin atilimi kismen bu harekete
borgludur.

Diger yandan, “Manar” okulu Ortadogu’unsinirlar éte-
sinde etkili olmugtu. Bu okuldan esinlenen yeni-Vahabilik
Hint'i (batil inanglarla miicadele eden “Ehl-i Hadis”), En-
donezya'y (iilkedeki yiizeysel Islamilesmeyi derinlestirmeye
cabalayan, okul ve hayir kurumlarimi geligtiren “Muham-
mediye” - 1912) ve Kuzey Afrika'y: (sekiilerci egilime kargit
olarak Cezayir'de ulemalarin reformist hareketi) etkiledi.
Genellikle tarikatlarin niifuzunu ortadan kaldirmak bagarili
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olduysa da Magrip’te hala canhdirlar. Ayrica halkin duy-
gulan radikallegmisgtir.

Hint'te, bu iilkenin 6zelliklerine uygun olarak, reformcu-
luk daha felsefi ve daha liberal bir yénelim kazandi. Once-
likle Ahmad Han'in (6. 1898) tegvikiyle yiiksek 6grenimin
gelistipi goriildii (1887'deki Aligarh Universitesi'nin ardin-
dan birgoklar kuruldy; en sonuncusu, 1919 yilindaki Hay-
darabat Universitesi'dir). Deobend cevresinde verilen egi-
tim ise anti-modernist bir hareket gercevesindeydi. Daha
sonra Sii Amer Ali teolojik bicimcilikten “Islam ruhu”nun
sabitlerini ¢ikarmaya girigti ve dinin kaynaklarini 6zgiire
incelemeye kalkisarak (rasyonalist yorumlama) yeni bir din
ovgiisii hazirladi. Filozof-gair Muhammed Ikbal (6. 1938) ise,
Miisliimanlari eyleme gagirarak, “ortodoks diigiince”den zi-
yade Sufi diigiincesini —Bergsoncu olmasa da— hiimanizma
terimleriyle yeniden olugturdu ve alt-kitanin politik paylagi-
mina esin verdi. 1947 yilindaki bagimsizlik evresinde, Hint
Birligi'nin yanindakurdugu Miisliiman devletten Bangladeg
ve Pakistan Islam Cumhuriyeti dogacakutir. Cesitli misyoner
orgiitleri (Anjuman) de nispi bir bagariyla gelisti. Bu érgiitle-
rin en 6énemlisi Mirza Gulam Ahmad'in (6. 1908) kurdugu
Ahmadiye’dir.

Giiniimiizde Miisliiman diinyanin béliinmesine ve her
bir iilkenin benimsedigi pratik ¢oziimlerin gesitliligine rag-
men Islam, bir cemaat olarak degilse de, en azndan ayn
sorunla kargi kargiya gelecek uluslar biitiinii olarak kendini
gostermeye devam etmektedir: Diinyevi olanla uhrevi olani
prensipte ayirt etmeyen bir toplumun yeni yagam kogullarina
uyarlanmast. Dinsel yapinin biitiinti sarsilmig oldugunda,
Miisliimanlar derhal tiim hakikatin ilk kaynag olarak Ku-
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ran’a yonelirler ve modern teori ile uygulamalarin dogru-
lanmasini —kimi zaman da masumca— Kuran’da bulmak is-
terler. Islamiyetin savunulmasinda bir yenilenme deneme-
si buradan kaynaklanir ve bu ¢aba —Mutezili egilim baskin
¢ikmaya galigtiinda— genellikle rasyonalist yorumlamayla
gergeklegir (Misir, Hint). Ama din konusunda serbest tarih-
sel elestiri kabul gérmekten uzaktir (Misir'da olaylar) ve
Kuran'in yeniden yorumlanmasina yonelik kigisel gabalar
heniiz hicbir olumlu sonuca varmug degildir: Modernizm
yalnizca olgularda goriilmektedir ve Miisliiman kamuoyun-
dan diizenli olarak ciddi tepkilere yol agmaktadir. Diger
yandan kéktencilige geri doniig de gok depisik ve genellik-
le 6lgiilii olmayan Miisliiman gevreler tarafindan megru go-
riilmektedir. Bu durumun en gérkemli sonucu kugkusuz ki
Iran'da Sah rejimine son veren ve Ayetullah Humeyni’nin
onderlik ettigi bir Islam cumhuriyetini kuran devrim oldu
(Subat 1979). Tamamen Sii bir ortamda ortaya gikan dinsel
bir Miisliiman iktidarin bu kurulugu, Siinni Arap tilkelerde,
seriat ilke ve kurallarina geri doniigii talep eden eylemlerin
artmasini tegvik etti.

Toplumsal diizlemde iki temel soru sorulmaya devam
etmektedir: Toplumun ig evrimi ile en yoksul devletlerin
durumlarini iyilegtirmesini saglayan ekonomik bir rejimin
benimsenmesi. Bu sonuncu zorunluluk, 1954’ten itibaren,
“halk demokrasileri"nden alinma sosyalist tiirdeki ¢6ziim-
lerin gosterdigi bagariy agiklar. Bu tiir rejimin daha sonra
kargilagtip1 yenilgi ise, 6zellikle de Cezayir'de, somut prog-
rami flu kalan ama propagandas terérizme ve yildirmaya
dayanmakta tereddiit etmeyen Islamci bir akimu giiclendir-
mekten bagka bir sey yapmaz.
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Giiniimiizde radikal Siinni Islam'in tezahiirleri, iktidart
ele gegirme tegebbiisleri kalici bir bagari asla elde edememig
ya da su ana dek herhangi bir hiikiimet destegi gérmemis
olsa bile, Dogu'nun, Magrip'in, Asya’nin Musonlar bolgesi-
nin ve Kara Afrika'nin iilkelerini kasip kavurmaya devam
etmektedir. Bunun sonucu olan istikrarsiz durumun —~Ame-
rikan ekonomik giiciinii hedef almaya kadar varan giddet
eylemlerinden sonra— gercekten modern bir Islam’in olgun-
lasmasinda gegici bir evre olarak kalmasini umut etmek
istiyoruz.
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