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TESEKKUR

Bu projeye dogrudan veya dolayli, az veya ¢ok yardim et-
mis herkese tek tek tesekkuir etmem imkansiz. Hepsine min-
nettarim, ancak bazilarini ézellikle anmak istiyorum. ‘

Cesitli asamalarda Ulusal Akil Saghig Enstitiisi, Amerika
Universiteli Kadinlar Dernegi (Marion Talbot Bursu), Yaban-
c1 Dil ve Bolge Arastirmalan Bursu ve sonralan da Ulusal Kay-
naklar Bursu'ndan maddi destek aldim. Williams College’dan
aldipim kiigiik bir fakulte arastirma ve gezi bursu calismamin
son asamalarmda bana yardimct oldu. New York Universitesi
Hagop Kevorkian Yakin Dogu Arastirmalar Merkezi'nin yo-
neticisi Farhad Kazemi, 1985 yazinda musveddeyi tamamla-
mami saglayan olanaklar: bana comertce sundu.

Destek, cesaret ve elestirel yorum ve katkilar icin birkac
arkadasima, meslektasima ve hocama tesekkiirlerimi iletmek
istiyorum. Kimi beni itekledi, kimi yonlendirdi, kimi yazdik-
larimun cesitli versiyonlarimi durmadan okudu ve kimi de sirf
istekliligiyle bana elimdeki malzemelerden anlam ¢ikarma gu-
ctt ve cesareti verdi. Ozellikle Wendy Brown’a, Vincent Cra-
panzano’ya, Michael M. J. Fisher'a, Robert A. LeVine’a, Cathe-
rine Lutz'a, Karen Ericksen Paige’e, Sterett Pope’a, Dan Rosen-
berg’e, Nur Yalman'a ve John ve Beatrice Whiting'e tesekkir
ediyvorum. Onlar olmasalard: bu kitap nasil bir araya gelirdi
bilmiyorum. Cesitli yerlerde Byron ve Mary-Jo Good, Dale
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Eickelman, Ron Jenkins, Sally Falk Moore ve Amal Rassam
savlarnimi aydinlatmama yardimer oldular. Vicky Burbank’in,
Silvana Castaneda’min, Mitzi Goheer’in, Laurie Hart'in, Gail
Hershatter'm, Tim Mitchellin, Nadine Peacockin, Barb
Smuts'm ve Carol Ockman'in 6neri, inanc ve dostluklar: bana
guven verdi. Editorim Sheila Levine kitabin yayimlanma sa-
recini ¢ok keyifli hale getirdi ve Anne Canright'in harika du-
zeltileri de Randall Kromm’un yardimiyla bastigim musvedde-
yi adam etti.

Bu kitabin ele aldig siirleri okuyan ve anlamama yardim
eden insanlar olmasalardi onu yazmay1 dasinemezdim bile.
Bu kitab1 éncelikle, elbette ki, siirleri okuyan bircok Bedevi
arkadasima ve “aileme”, sonra da geleneksel Bedevi halk siiri
sevgisiyle inamlmaz iletisim becerisini harmanlayan Fevzi Se-
nussi'ye bor¢luyum. Fevzi beni siirsel soz dagarcigiyla tanisti-
rarak bu siirlerin zenginligini bana ilk tattiran kisi oldu. Ke-
vin McGrath cevirilerin bazis1 tzerinde ¢ahsti ve siirlerin
mevcut formatim énerdi. Muhammed B. Elvan’in esinleyici ve
azimli yardimlan olmasayd topladigim siirleri ¢evirmeye, vo-
rumlamaya, hatta gercekten anlamaya bile baslayamazdim.
Onun siirsel duyarlih@ ve Arap dili konusundaki derin bilgi-
si bana bu yolu acti. Comertge yardimlart i¢in burada ona en
igten stikranlarimi sunuyorum.

Misir’da calisan herkes birinin koruyucu kanatlan altinda
olmanin énemini bilir. Projeme verdigi icten destei, onerile-
~ 1i ve Iskenderiye Universitesi'nin {nsanbilim ve Toplumbilim
Bolamt'yle tamstirdigr icin Dr. Ahmed Ebu Zeyd'e tesekkiir
etmek istiyorum. Kahire'deki Amerikan Universitesi'nin Top-
lumsal Arastirmalar Merkezi'nden Hind Hattab benim koru-
yucu melegimdi; hasta oldugumda beni yanina aldi, cesaretim -
kinldiginda beni avuttu, belli sorulanin pesini birakmamaya
tesvik etti ve alan aragtirmami yariitmem icin bana bir surit
ayrintida yardimci oldu. Toplumsal Arasurmalar Merke-
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Tesekhiirler

zindeki digerleri, ozellikle Atif Nada ve Kahire Amerikan
Universitesi Insanbilim ve Toplumbilim Bolumu'ndekiler
arastirmamin basarisina cok buyilk katkida bulundular. Bu
dostlar ve meslektaslarin bircogu Kahire'de hosca vakit gecir-
memi sagladilar, onlara bunun icin de tesekkir ediyorum.

En icten tesekkurlerimse iclerinde yasadigim Bedevi top-
luluguna, 6zellikle Hact'ya, eslerine ve cocuklarnna. Onlarn
sabrim1 kuskusuz zorladim ama onlar bana yine de mizah ve
sevgiyle karsilik verdiler. Col yasaminin pireler gibi kacinil-
maz 0Zeleri ytiziinden zaman zaman gerilim yaratan sinir pat-
lamalarimui onlar zarifce gérmezden geldiler. Beni yasamlarina
kabul ettiler, bana baktilar ve gindelik diinyalarina ait en de-
rin kaygi ve uzuntitlerini paylasarak bana bircok sey ogretti-
ler. Sohbetle, sakayla veya isle gecen olaysiz bir gintin; yahut
kucuk krizlerle veya dugan ya da ziyaretlesmenin coskulu
yorgunluguyla gecen bir guntn ardindan uyuyan ¢ocuklar,
keci tulumlanni ve ¢ay tepsilerini tasiyarak lastik ayakkabtla-
rimizla iceri girdigimizde gazyag: lambasimn cevresinde bir
insan yumagi olusturulan uzun kis aksamlarinin ve ay 1s1g1mn
aydinlatug: meltemli yaz gecelerinin amlar bellegimde cap-
canli. Alan arasturmast notlanmi tuttugum defterimin son say-
fasinda soyle yaziyor:

Cadir, koyun ve ke¢i manzarasim 6zleyecegim. Alaca-
. karanlikta, gin sona ererken yiyecekleri ve diger esyalan
kaldirdiginizda hissettiklerimizin, yasamin dokusuna ait
seylerin ¢ogunu unutdcagima eminim. Odamda bu satirlan
yazarken disanida kosusan ve bagiran cocuklarin seslerini
isitiyorum. R. kizina sesleniyor. Eve bir araba yaklasiyor.
Ozleyecegim sakin bir yasam. Yainizliktan uzak, her zaman
birlikte oturacagmn biri var. Buraya ait oldugum konusunda
icimde gitclu bir his var. Daha énce hig boyle hissetmemis-
tim.,
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Onlar bana yalmzca bu kitapla bir bslamunu aktarmaya
calistigim yasam bicimlerini degil, insanlarin birbirlerini yitir-
me korkusu olmadan kucaklastiklari, sohbet ettikleri, galduk-
leri ve bagirip cagirdiklan dostane bir dinyanin sevincini 63-
rettiler. Umariin bu duygulan da okuyucuya aktarabilirim.

Yasamm ve calismalarim tizerinde derin etkileri olan bir-
kag kisi daha var. Béni insanbilimle tanistiran ve onun ne ola-
bilecegini gosteren Paul Riesman oldu. Onun gorusleri bana
esin vermeye, 6zendirmesi bana inang vermeye devam ediyor.
Bu aragtirmada duyarhlik ve icgdéri adina ne varsa, ona adiyo-
rum. Ote yandan bu kitabin yazilmasinin asil soramlulan an-
nem ve babamdir. Bana olan inanglan, bu projeye goniilden
ve cogunlukla farkinda olmadan yaptklari katkilar ve daha
ayrintisina giremeyecegim bircok sey icin onlara tesekkir edi-
yorum.
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KONUK VE KIZ EVLAT

Topluluk

Iskenderiye'nin buyuk yapilarini ve sira sira kum renkli,
birbirinin ayms: binalarin dizili oldugu, o binalarin balkonla-
n cocuklarla, atletli adamlarla, konuya komsuya bagirarak
seslenen kadinlarla ve parlak Misir giinesinde aninda kuruyan
rengarenk camasirlarn asih oldugu iplerle dolu palmiyeli bul-
varlarim geride birakip batiya giden yolu tuttugunuzda tek se-
ritli bir yol genisliginde kugiik bir kopraden gegilir. O kopra-
de at arabalarinin yani sira binek arabalar, kamyonlar ve tak-
siler (anayollarin kenarlarinda celik yiginlar halinde metruk
kadavralarint siklikla goren alayci, yabancilarin “ucan tabut-
lar” dedikleri, her yerde her zaman gortilebilen beyaz steysm
Peugeot’lar) siralarim bekler. Oradan yalmzca yayalar kesinti-
sizce akar.

Kopruden sonra Maryut G(')h‘.'l nan batakhk kiyilanndan
kota kokular ve uzun sazlar yitkselir. Gola geride birakinca
¢o! baslar. Yol kenarinda balikcilar kismetlerini satmak umu-
duyla onlar havada tutarlar. Bu ¢6l ne i¢ kesimin etkileyici
collerine benzer ne de Akdeniz'in beyaz kumsallarma veya ki-
yinin yirmi kilometre gerisindeki yer yer ¢calilikl bozkirlaria.
Buras: pekismis toprak parcacikli, Iskenderiye nhtimlanna in- -
dirilmis yeni kamyon ve arabalarin saklandig acik hava depo-
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lanmin ve fabrikalarin kurulu oldugu bir kiregtast duzlugu-
dir.

Batrya devam edildikge metropolun izlerinin yerini saga
sola dagilmus tek kath tas veya betonarme evler alir. Genellik-
le sar1, agik mavi veya pembeye boyanip basit sekillerle sts-
lenmis ve cal1 gibi cuce incir agaclariyla cevrilmis bu kaba ya-
pilar Libya simirina kadar bes yuz kilometre boyunca uzanan
ve topluca Evlad Ali' olarak bilinen Bedevi kabilelerini barin-
diran Bat1 Colt'ne girildiginin isaretidir. Bu evler coguniukla
Bedevilerin geleneksel yun cadirlarimin yerini almis olan ev-
lerdir. Ozellikle yerlesiklesmenin en cok ilerledigi ¢olin bu
dogu simirindaki evlerin yaninda artik cuval bezinden yazhk
cadirlar bile gériilmayor. Calisan kadinin gelip gecen gorun-
tasi bu evlerde Bedevilerin yasadigim dogruluyor: Bileklerin-
de onlara 6zgi gimistn panltisy, kirmizi bir kusakla belinde
toplanmus uzun canli bir giysi, basinda siyah orta.

Bu yoldan itk gectigimde bu ézelliklerin hepsi dikkatime
sunulmustu. Hepsini gérmeye cabahyordum, bellegime kazi-
maya ugrasiyordum ve bu goérintilere alisir miyim diye me-
rak ediyordum. Bir Evlad Ali topluluguna yerlesince tepkim
farkh olmustu. Bu yoldan her gectigimde; bataklign, fabrika-
lann ve pastel renkli evlerin yamndan ilerledigimde kalbim
kat kit atiyordu. Bityitk kasabanin uzaginda olmayan resmi

‘kontrol noktasinda, gineye Kahire’ye devam eden ¢ol yolun-
dan sapinca “bizim” akrabalarimzdan —yamnda kaldigim aile-
nin akrabalarmi artik boyle gormeye baslamistim— bazilarinin
ev ve cadmrlarimin yanindan gececegimizi biliyordum. En sev-,
digim halam gorebilir miyim diye her seferinde bakiyordum,
béylece yanlarinda kaldigim insanlara bunun haberini verebi-
lirdim. Onlar kendi sinirfan ¢tesindeki dunyanin haberlerine
bayilirlardi.

Her seferinde tarlalarda mevsim degisikliginin izlerini go-
rebilirdim. Kigin ara sira doktiren yagmur sayesinde yer yer

14



Konuhk ve Kiz Evlat

vesil arpalar strgan verirdi ama bazi yerlerde de cok zor yeti-
sirdi. Yaz aylarmnda kir ¢iceklerinin olusturdugu halr kaybo-
lur, kurumus topraktan baska bir sey gorunmezdi. Tek tak
develer otlar, kiictitk koyun ve keci suriileri kaya catlaklannda
biten yesillikleri kemirirlerdi. Bazen yol kenarinda sarikh bir
adam ¢omelmis olur, bir taksinin ge¢mesini beklerdi. Bazen
esek tistinde yagl bir kadin gecerdi. Daha seyrek olarak ba-
sinda iri bir bohe¢a, sirtinda bebek, pesinde birkag ¢ocukla yu-
zit pece islevi de goren siyah bir ortiiye sarmmis bir kadn
canhlikla yararda. Yine birlikte kaldigim insanlara haberi ver-
mek Uzere, onlarl taniyor muyum diye her seferinde donup
bakardim.

Kahire veya Iskenderiye’nin kalabalik ve guraltila sokak-
larindan donerken acik araziyi gormek, sessizligin tadina var-
mak beni cofunlukla rahatlatird1. Alan aragtirmasi yapuigim
stire boyunca kaldigim yere yaklasirken bitki értusit biraz da-
ha yogunlasirdi: palmiyeler, zeytinlikler, erozyonun ontine
gecmek icin devletce dikilmis her dem yesil, sira sira agaglar,
bir guava bahgesi (bakimt ¢ok zordur). Sonra ¢orak bir alan
gelirdi. Kayalarin ustiine genis arahiklarla kurulmus evler ve
cadirlar. Evlerin bazist tag ve kerpicten yapilip manzaraya
uyum sagliyordu, bazisi da pastel renklere boyahydi. Bir de
beyaz bir blok halinde cagdas bir yap1 vardl. Ben orada kali-
yordum.

Eve konuklar ve hane sakinlerini getiren arabalarin jzie-
riyle olusan bir yola sapinca cevrede olanlar gérmek i¢in can
atardim. Ne olacagim kimse bilemezdi. Arabalan ilk gorenler
genellikle hareket icin tetikte bekleyen ¢ocuklar olurdu. Yol-
cunun kimligi anlagilinca onlarn da ¢ekingenligi gecerdi. Ba-
zis1 gelisimi haber vermek icin eve, bazisi da arabaya kosard.
Ben kapiya varana kadar, on tarafta eger erkek konuklar yok-
sa, kadinlar beni karsilamaya ¢ikardi. Onde erkek varsa onla-
1 nazikge selamlar, aceleyle eve girerdim. Hemen icerde, er-
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keklerin goriis alam diginda, kol kola girise dolusmus kadin-
lar1 ve kizlar1 bulurdum. Esyalarimi kaldirip yanimda getirdi-
gim sekerleri dagittiktan sonra bir seyler astirmak, ¢ay icmek
" ve yoklugumda olan bitenin haberini almak tzere otururdum.

Ekim 19781e Mayws 1980 arasinda bu evde yasadim.” Bu
sare icinde evde yasayanlarin bilesimi birka¢ kez degisti ama
hanenin cekirdek tiyeleri belliydi: Hac gorevini yerine getirdi-
gi icin insanlarin Haci olarak bildigi karizmatik, varlikl ve el-
li yasina yakin, biraz sira dis1 bir kabile arabulucusu; onun ay-
m zamanda baba tarafindan birinci kuzeni olan, sicak, etine
dolgun, zeki ve otuz yedisinden daha yash gosteren kidemli
karisy; ve ayrildigim sira sayis: on sekiz olan ¢ocuklariin bir-
cogu. Bazen benim gelisimden bir y1l énce gayri resmi olarak
bosadg ikinci karist ve ondan olma bitin ¢ocuklar da ora-
da olurdu; kadin bos zamanlarini eski evde gecirirdi ki ben ge-
lene kadar Hacr'nin annesi ve agabeyiyle hep birlikte orada ya-
sarlarrms.> Fakat bu ikinci es her gittigi yere cocuklarmi go-
" turmayordu. Hac'nin en buyuk cocuklan arasinda olan on
dokuz yasindaki oglu cogu zaman bizim kaldigimiz evde yasi-
yordu. Oradaki ikinci yihmda Hacr'nin ag¢tinca kans: da bize
katld1 ve yaninda ti¢ cocugunu getirdi. O ve Haci ben gelme-
den aylar once tartismislar ve Haci bosanmak niyetiyle onu ai-
lesine geri gondermisti. Gebe oldugunu ve ikiz dogurdugunu
ogrendigindeyse onu geri almaya ikna olmustu. Aym y1l Ha-
crnin kardesi de ikinci bir es ald1 ve onu bizim eve getirdi. Ba-
z1 geceler eski evde (itk karis1 ve alti cocugunun yaminda) kal-
makla birlikte vaktinin ¢ogunu bizimkinde gegirirdi. Bunun
chsinda bir gecelik konuklar - yegenler, kuzenler, halalar, tey-
- zeler, hatta duzenli olarak yakindaki pazar yerine giden bir
kadmn seyyar satici — durmadan gelip gidiyordu.

Bu hane, ev halkinin kendini aym topluluktan gordugu
asag1 yukart on bes haneden biriydi. Bu hanelerde elli tg ye-
tiskin ve bunun iki kan kadar cocuk (bekar yetigkinler dahil)
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vardi. En kuctik hane bir ¢ift ve bebeklerinden olusuyordu; en
bitytigande de - ortak gecim dolayistyla bir hane olarak deger-
lendirilen — iki evin dort odasinda yirmi bes kisi yasiyordu.
Bedeviler bir haneyi “Ayni kaptan yemek yerler” deyisiyle be-
timlerler.

Bedeviler yerlesik topluluklari babayanli akrabalik bagla-
riyla bagh toplumsal birimler olarak kabul ederler.* Evlad
Ali'min yerlesik topluluklar i¢in kullandig1 terim, naci’dir; on-
lar geleneksel olarak yasadiklar: cadirh konak yerleri icin de
aym terimi kullanirlar. Konak yerlerinin ¢ogu adim, kendisi-
nin c¢ekirdegini olusturan soydan veya babayanh akraba kii-
mesinden alir; bununla birlikte onlarin ¢oguna gruba sonra-
dan eklenmis baska aileler de dahildir — kimi uzaktan akraba-
dir, kimi hisim veya anne tarafindan akraba, kimi de kan bag:
olmayan ve himaye edilen kimselerdir. i¢cinde yasadigim top-
luluk herkesin goztinde Hacr'min buyitik dedesinin ailesinin
{‘eyt, Kuzey Afrikalilar ‘ayt diye telaffuz eder) konak yeriydi.
Bu konak vyeri de iki kardesin ogullannin basin ¢ektigi bes ce-
kirdek haneden olusuyordu. Oysa ‘eyt genellikle kapsamli an-
lamiyla bilinir, yani ayni kékten dort kusak éncesine giden ve
sayica az ve yoksul iki tali silsileden olusan bir toplulugu, ay-
rica birkag¢ himaye edilen aileyi kapsardi. Cekirdek aileler ara-
sindaki babayanh akrabalik baglan yetiskin kusak ve gelecek
kusak ig¢indeki babayanli kosut yegen evliligiyle gticlendirilir-
di. Toplulugun haneleri icinde onca insan akrabalik baglary-
la baglh oldugu icin birbirlerini sik sik ziyaret eder ve gittikle-
ri yerde kalirlardi. Bu durum ézellikle ¢cocuklar icin gegerliy-
di. Onlar isterlerse anneleriyle, buytikanneleriyle, teyze/hala-
lariyla, yahut (erkekseler) kuzenleriyle veya dayr/amcalariyla
yatabilirlerdi.

Gegmiste konak veri icindeki mekan duzenlemesi tam an-
lamyla toplumsal iliskileri yansitirdi. Cadirlar aym hizada
yan yana dizilir, hepsi aym yone bakar, ipleri yandaki akraba
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cadirmn ipleriyle capraz olustururdu. Ortada toplulugun ce-
kivd.k haneleri, genellikle de kidemli akraba ve onlarn aile-
leri olur, yanlarda da daha uzak akrabalar ve himaye edilenler
yer alirdi. Stmdiyse kalici yapilar toplumsal ve mekansal bag-
larla o kadar ortusmuyor. Cagdas konak yerleri evlerden ve
cadirlardan olusan bir karmasa. Yine de her toplulugun cekir-
dek tyelerinin evleri birbirine daha yakin duruyor, disaridan
gelenlerse cadirlarim ya en yakin olduklarn hanelerin yakinina
kuruyor ya da civardaki evlere yerlesiyorlar.

Bu anlatifanlara dayanarak birbirine yakin duran evlerin
disariya karg: yalilmis oldugunu dustinmek hata olur; ¢ctinka
daha batidaki az nafuslu ¢o6lde durum bu. Doguda daha yogun
nufusiu Maryut ilcesinde bir kasabayla bir koy arasimnda bulu-
nan bu topluluk baska evlerle ¢evriliydi. Mekansal yakinliga
ve evlerin gelisigiizel kurulmasina kargin —kabile baglariyla ta-
nimlanmis— ayn topluluklarn haneleri arasindaki toplumsal
ucurumu fark etmemek olanaksizdi, ayrica goriinmez sinirlar
da iyi biliniyordu. Bizim toplulugumuzun baz: topluluklarla
dostane komsuluk iliskileri vardi; bagka bazi topluluklarla ise
yalnizca yakindaki bir ermisin tirbesine bitisik camide kili-
nan cuma namazlarinda erkekler araciligiyla kurulan gevsek
bir bag stz konusuydu.

Bireylerin topluluk disindakilerle kurduklan iliskilerde
miithis bir derece farki vardi. Haci, Bat1 Colirnde sahin avin-
da tamstig biriyle arkadas olmus ve onu gérmek icin ta Ka-
tar'a kadar gitmisti. Erkeklerin bazilar1 Kahire ve Iskenderi-
ye've gitmislerdi. Cogu Bati Colwnun en buaytk kenti olan
Marsa Matrul’a, hatta simrin kapanmasindan dnceki gtinler-
de Libya'ya gitmisti. Erkeklerin neredeyse hepsi batida kuru-
lan koyun pazarim gormiis ve dogudaki Bedevi olmayan tica-
ret kasabasina is icin gitmisti. Cogu gunluk isleri icin mezra-
larinin aralannda bulundugu kasabaya veya koye gidiyordu.
Kadmlar o kadar rahat hareket edemiyorlardi. Cok yashlar di-
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sindaki kadinlarin hepsi yalnizca ailelerini ziyarete, dugun ve
cenazelere katilmaya ve yakindaki kasaba ve koyun hastane-
sinde doktoru gormeye gidiyorlardi. Yasca buyik kadinlar da-
ha serbesttiler ve sagliklar: elveriyorsa yerel pazarlara sikca gi-
debiliyorlardi.

Yanlarinda yasadigim insanlar geleneklerine o bolgede,
ozellikle de kasabada yasayanlardan daha bagliydilar ama ay-
m zamanda, daha batida yasayan gérece yoksul ve yaliulmis
gruplarla karsilastiritdiginda, son on yillarda Bedevi yasamin-
da meydana gelen dénustmlere daha yakindan tanik oluyor-
lard1. Bu toplulugun tyeleri kasaba yasamin yoz, kasabahlar
da ahlaksiz gortyorlardi ve oraya tasinmay1 distnmiiyorlardi.
Cekirdek ailelerin 1950’lerde kisa bir kesintiye ugrayan ama
Hacr'nin akilli ekonomik kararlariyla tekrar kazanilan refahi
onlar1 devlet mudahalelerinden korumus ve hukumetin yerle-
sim planlarina uymak zorunda kalmaktan kurtarmisti. Bu
ekonomik refah cekirdek ailelerin himaye edilenlere ve yok-
sul akrabalara destek vermesine olanak tanimis, boylece onla-
r1 grup icinde tutabilmislerdi. Aynm1 zamanda toplulugun ken-
di ahlaki kurallarm koymasina ve bagimsiz kimligini siirdiir-
mesini de saglamist1.

Degisen Bedevi ekonomisindeki (ikinci bolumde ele alina-
cak) mim egilimler bu toplulugun uyelerinin gecimlerini sag-
ladiklar gesitli etkinliklerce temsil edilmekteydi. Cekirdek ai-
lelerin bitytik koyun straleri vardi ve onlar bunu ana girisim-
leri olarak goruyorlardi. Aynca itibar igin tuttuklan kuguk de-
ve surtlert de vardt. Zeytin ve badem agaclar1 dikmislerdi ve
kendi ihtiyaclan icin dézenli olarak zeytinyagi sikiyorlarda.
Biraz kar etmeyi umduklan kiiguk tanim arazilerine sahiptiler.
Her yil arpa ekiyorlardi. Orada kaldigim ilk yil yagis cok azch
ve hasat olmady; ikinci yilsa biraz ekin yetismisti. Hacrnin,
kardeglerinin aksine, Kahire ve Iskenderiye’de baglanular
vardi, Akdeniz kiyisinda emlak islerinde aracilik yapiyordu,
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karsiliginda da ortaklanyla birlikte kentsel emlake yatirim ya-

“piyordu. Kardeslerinin hepsi daha erken tarihlerde kacak¢ihik
yaprglardi. Himaye edilen aileler ¢oban olarak is goéruyorlar
ve insaat, hasat, boya, bahce vs. dahil olmak tizere adi iglerde
hamileri hesabina galisiyorlardi. Ayrica tavsan, giivercin ve az
sayida keci de besliyorlard.

Bu insanlar degisen kosullara gonilla olarak uyum sagla-
mak yoluyla yasam tarzlarinda degisiklige gitmislerdi. Agac
dikiminde devlet yardimindan yararlanmislarsa da kendi evle-
rini kendileri yapmislar ve devlet Bat1 Colt'ndeki arazilere el
koymak isteyince geleneksel olarak sahip olduklan topraklan
satin almay: basarmiglardi. Son olarak benim gelisimden yedi
yil énce ¢6l otlaklarina gocmusler fakat bir dizi pratik ve duy-
gusal nedenden ¢tirt bunu arthk birakmiglardi; ancak her yil
br. fikir yeniden gtindeme geliyordu. Elektrik yoktu; Hac1 bir
jenerator almistt ama o da orada bulundugum sure i¢inde ¢o-
gunlukla bozuktu. Bir evin yakindaki bir kaynaktan su getiren
bir tesisati vardi ancak ailelerin ¢ogu buyuk kizlarim esekle
suya gonderirlerdi. Baharda, yagmurlarn ardindan, birkag
komsu toplulukla paylasilan bir kuyudan su alinirdi. Devlet-
ten yakin bir yere okul yapmasim istemislerdi, ¢ocuklarinin

. ¢ogu da orada okuyordu.

Bu taslak yazarin daha sonra yakindan taniyacag bir top-
lulugun anlatimina giris olarak algilanmahdir. Kitabin arastir-
ma konusu o insan topluluguyla yasarken ve kismen onlarla
olan etkilesimimin bir sonucu olarak belirdi. Dolayisiyla oku-
yucuya bazi kuramsal konulari sunmadan alan arastirmasr de-
neyimini aktarmak duramundayim.

Alan Arastirmas

Alan arastirmasimn kosullanmni dirustce anlatmak (insan-
bilimcinin konuk oldugu tulkede bulundugu tarihleri is olsun
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diye not dasmek degil), Mary-Lewis'in {1967) girisinde de be-
liretigi gibi, hem budunbetimsel bir raporda sunulan olgu ve
yorumlarin degerlendirilmesi agisindan sarttir hem de bazen
utang vericidir. Basarili ¢éncillerinin alan arastirmas: dene-
yimleri tistindeki giz perdesi ozellikle geng insanbilimcilerin,
belki de mesleki yeterliliklerine giivenemediklerinden, dis-
lemlerine esin verir. Ornegin onlarin, bu bitytik insanlarn ye-
teneklerinden, topladiklart malzemenin yeterliliginden ya da
ev sahiplerinin onlara besledigi hislerden hi¢ kusku duyma-
diklar1 hayal edilebilir. Onlar son bicimini almis calismalarin-
da goriilen fikirlerle yola koyulmus olmalilar; cilah, kendin-
den emin ve derin. Fakat insanlarn isleriyle mesgul olduklar
bir ginde siz tek basmna kaldigimz perisan bir yerde ateslen-
misseniz ve pirelerce canl canh yeniyorsaniz veya sizinle dal-
ga gecen bir ¢cocuga caniniz stkihyorsa, “arastirma” veya daha
bilimsel haliyle, “veri toplama” gibi itibarli yaftalara sahip de-
neyim bu mu diye kara kara dusunursunuz. Insanbilimcilerin
ogrendikleri seylerin dogasi ve niteligi onlarn alan arastrma-
larimin 6zgan bigimince derinden etkilenir;, bunu agik acik
soylemek gerek.

Sorugturmamn tek konusunun insanbilimciyle ev sahiple-
ri arasindaki karsilasma olmas: gerektigine inanmiyorum. An-
cak olagantusta bir duyarhhik ve anlayisla boyle bir projenin
tekbenciligi telafi edilebilir.® Ancak karsilasmay1 gormezden
gelmek yalnizca kisiligin, topluluk i¢indeki toplumsal konu-
mun, iligkinin yakinligimn ve sansin alan arastirmasi ve onun
drantni bicimlendirmedeki gucunit inkar etmekle kalmaz,
ayni zamanda budunbetimsel ¢alisma tirane damgasim vuran
nesnellik ve her seyi bilme yollu geleneksel kurgular: da sur-
darmeye yarar.°

Ben ikisi arasinda durarak alan arastirmamda, yapabildik-
lerimin ve kesfedebildiklerimin parametrelerini belirlemede
en ¢ok oéne ¢ikan birkag 0geyi sunacagim. Bu kitapta ele ali-
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nan konular, topluluktakilerin beni nasil algiladiklari ve be-
nim onlarla iliskilerimde kendimi nasil rahat hissettigimce bi-
¢imlenen bir deneyimden dogdu. Bu cercevede arastirmanin
gercek konusunu da sunmak gerek: Evlad Ali'nin duygulan ve
deneyimleri arasindaki iligkiler ve bunlar1 hem ifade eden
hem de etkileyen iki karsit séylem — yani bir yanda aski ve sa-
vunmasizli1 konu alan sozlu lirik siir, 6btr yanda siradan ko-
nusmalarda ve gunluk davramslarda beliren onur ideolojisi.

Kahire'ye 1978 Ekiminin basinda vardim ve kusaklardir
Arap ve Misir dili uzmanlanyla mutevazi bilim insanlarinin
ugrak yeri olan gosterissiz bir otele yerlestim. Otelin Nil man-
zarasi vardi; Semiramis, Shepheard’s ve Hilton gibi eski ve bu-
yuk otelleri goriiyordu; ve Amerikan Universitesine yurtiime
mesafesindeydi. Yillar once, kagiik bir kizken ailemle birlikte
burada kalmistim ve 0 zamandan beri pek bir sey degismemis-
ti — yamru yumru yataklar, tesisat ve nazik otel ¢alisanlar: ka-
¢imlmaz olarak eski zamanlan ¢agnstinyordu. Ancak kente
degisimin kargasasi hakimdi. Eski yapilar giderek harap hale
gelmis, bazilar1 ¢okmiistii. Kentin baska bolgelerindeyse ko-
caman yeni otellerin insaatlar stirayordu.

Her zamankinden daha kalabalik ve guriiltili olan kente
alismaya calistim ve babamin gelmesini bekledim. Okuyucu
burada duraksayabilir. Ilk temaslarim kurmak tzere alana ¢i-
kan kac tane insanbilimci oraya babasiyla gidiyor, 6yle bir in-
sanbilimci var mi, bilmiyorum. Fakat babam Misir'da isi oldu-
gunda ve gezisini benim gidisime denk getirmekte israr etmis-
ti. Onun bu dnerisini isteksizce kabul etmistim; bana arkadas
olmasina seviniyordum ama alana boyle cikma dusuncesi be-
ni biraz da utandinyordu. Ancak Bedevilerin arasinda uzun
stire yasadiktan sonra babamin sakin ama kararli 1srarimin ne-
denini anlamaya baslamistim. Ger¢i Bedevi degildi ama bir
Arap olarak, ne idugn belirsiz bir is gezisine ¢ikmis geng, be-
kar bir kadinin anormal karsilanacagini bilecek kadar kendi
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kiltarinu ve toplumunu taniyordu. Boyle bir kadin kuskuyla
karsilanmird: ve saygimhp konusunda insanlan inandirmakia
zorJanurdi. Batih kadinin soylentilerden, filmlerden ve yerel
ahlak kurallan ve toplumsal iletisim 6runtilerine kars: genel
duyarsizligindan beslenen olumsuz imgesini elbette biliyor-
dum.” Fakat insanlarin 6nyargilarinin ustesinden gelebilecegi-
mi varsayryordun dncelikle yan Arap kimligimden yararla-
nip Batililarla 6zdeslesmeyerek, ikinci olarak da diizgin dav-
ranarak. Kokenim dolayisiyla kaltirel beklentileri karsilaya-
cak duyarliligy gosterecegimden emindim. Cocukken dort yil
boyunca Misir'da yasamakla kalmamis, daha da onemlisi, bir-
cok yazi Urdun'de akrabalanmizin yamnda gecirmistim. Ora-
dayken evin bir tiyesi olarak Arap kizlarinin uymalar: gereken
davrams kurallarina bir ol¢ude ben de uymak zorundaydim ve
bu konuda bircok kuzenim bana ek oluyordu. Bedevilere
uyum gostermeme ve onlarl incitmeden kalmama yardim ede-
cek bir¢ok seyt igsellestirdigimi dustnayordum.

Oysa hesaba katmadigim sey, sayginhgin yalnizca kisiler
aras1 etkilesimlerdeki davramslarla degil, ayn1 zamanda daha
genis anlamiyla toplumsal dunyayla iliskilerdeki davranislarla
da degerlendirildigiydi. Kabile ve aile aidiyetlerinin ¢ok bi-
ytuk éneme sahip ve kizlarin egitiminin ¢ok yeni oldugu
Bedeviler gibi muhafazakar insanlarin gozunde bir kadin yal-
mzsa ailesini, ozellikle de erkek akrabalarim o kadar gucen-
dirmis.olmaliydh ki artik onun hakkinda kaygilanmiyor olma-
liydilar — daha da kaotiisiy, belki de oyle ahlaksiz bir sey yap-
must1 ki onu tamden diglamiglards; fakat ben boyle diisunebi-
leceklerini tahmin edememistim. Ailesince deger verilen her
kiz, ozellikle de iyi bir evlilik icin bekareti ve iyi anuni koru-
mas1 gereken bekar bir kiz, ondan yararlanmak isteyenlerin
insafina kalacak sekilde korumasiz disart hrakilmazdi. Be-
nimle gelmekle babam bu tur kuskular1 gidermeyi amachyor-
du.
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Kahire'de temaslar kurduktan sonra Iskenderiye’ye dogru
yola ¢iktik. Orada Maryut Uzanusrnda (Bati Colinde kulla-
nilabilir hale getirme ve iskan etme tasarilarma konu olan bir
toprak parcasi) toplumsal bir arastirma yuruten insanlarla go-
ritstitk. Alan arastirmasimin mudiri bize comertce konakla-
ma ve arastirma bolgelerine en yakin Bedevi kasabasina ula-
sim sagladi ve bir Bedevi tanidigiyla bizi tamstirmaya soz ver-
di. Giineste pismis gibi duran ve ogle vakti sessiz ve metruk
bir hali olan kasabaya gittigimizi haurliyorum. Séz konusu
denepi arayarak ¢evrede dolastik ve sonunda kugtik evini bul-
duk. Ben arabamin arkasinda sessizce otururken babam ve
aragtirma mudard onunla uzun uzun konustular; utaniyor-
dum, konusulanlarn neredeyse hi¢ anlamiyordum ve kendimi
insanbilimci gibi hissetmekten uzakum.

Babam ABD'de buyumus olan kizinin Arapgasimi gelistir-
m¥k ve toplumlart hakkinda bilgi edinmek istedigini, yanla-
rinda yasayabilecegi iyi bir aileye ihtiyaci oldugunu soyledi.
Biraz dustndiikten sonra adam bizi birkac ev ve cadirdan olu-
san bir mezraya yonlendirdi. Oraya yaklasirken hasirlan silke-
lemek icin aceleyle cadirlarindan ¢ikan insanlari gorebiliyor-
duk. Bizi birka¢ adam selamladi. Babam onlarla evlerden biri-
ne gitti, ben de Maryut projesinden birkag¢ kadin arastirmaciy-
la birlikte yakindaki bir cadira davet edildim. Baytk bir me-
rakll kadin ve ¢ocuk toplulugunun arasinda oturduk. Onlara
sorular sorduk, onlar da bize sordular. Kendimi yine yabanc:
- hissediyordum. Bedevi kadinlarin soylediklerini yine ¢ok az
anlayabiliyordum ve Misirh universite 6grencilerinin cevirile-
rine ihtiya¢ duyuyordum. Onlar da hizla konusuldugunda
lehceyi anlamakta zorlamyorlardi. Cok kalmadik ve yemege
kalmamnz: isteyen ev sahibelerinin itirazlan arasinda minibi-
se dolustuk. Proje mudiira her onurlu konuk gibi bize de bir
koyun kesmek istediklerini agikladi. Toplulugun reisi olan
Hac1 orada degildi; babam onun yerine kardegleriyle konus-
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mustu ve ona durumu a¢iklayan, beni onun himayesine bira-
kan bir mektup yazmusti. Ertesi giin dondiigimde Haci beni
hosca karsiladi ve onlarla kalmamdan memnun olacagini séy-
ledi.

Toplulukla bu sekilde tanistirilmam benim konumumu ve
yapabilecegim isin dogasinm derinden etkiledi. Birincisi, dilde-
ki yetersizligime ve belirgin yabanciligima karsin beni bir
Musliman ve Arap olarak tamimladi. Namaz kilmadigimdan
ve annemin de Amerikah oldugu bilindiginden, Maslumanh-
gim kuskuluydu. Fakat ¢ogu benim bir Mtisliiman olarak on-
larla temel bir kimligi paylastigim1 varsayryordu ve babamin
konusmasi besbelli dinsel deyislerle o kadar suslayda ki onun
dindar biri olduguna inanmislardi, bu da beni epey yordu.
Orada kaldigim sure icinde bir¢ok kez, topluluga kabul edil-
memde ortak Musluman kimligimin can alic1 6nemini gordu-
gum durumlarla karsilastim. Yash kadinlar ve cocuklar, her
zamanki gibi, cogu yetigkinin nezaketen dile getiremedigi sey-
leri patavatsizca soyluyorlardl. Avrupalilara (nasdra veya Hi-
ristiyanlar) kars: hissettikleri diismanhk; ¢ocuklann radyoda
Ingilizce yayinlan dinlememe siddetle itiraz etmelerinde, bi-
raz once Avrupali bir kadin konugun ictigi fincandan icmem
karsisinda yash bir kadimin kapildign dehsette ve beni gorme-
ye gelen Amerikal bir arkadasim hakkinda yapilan yorumlar-
da [onu cok sevmislerdi ve “onun dininden biri icin” (ala din-
ha) iyi biri oldugunu soéylemislerdi] aciga cikiyordu.

Ayrica iyi bir aile ve soydan geldigim de belliydi, dolay1-
styla Haci'min ailesi, toplumsal statilerine zarar gelmeksizin,
beni hanelerinin bir tiyesi olarak kabul edebilirlerdi. Babammn
kusursuz Arapgasi ve Misirl degil de “Urdunli” olmast (tams-
mada belirtilmisti) ¢ok kez tartisma konusu oldu. Bedeviler
Misirh olmayan tiim Araplarin temiz Arapca konusan ve ken-
dilerinkine benzer bir yasam tarzina sahip Bedeviler oldukla-
rina inanirlar. Dolayisiyla babami da kendileri gibi bir kabile
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tiyesi ve soylu bir koke (asr) sahip biri olarak degerlendiriyor-
larda ki bunun 6nemi gelecek iki bolumde ele alinacak. Onla-
rin beni kabul etme gerekgelerinin bu oldugunu ¢ok kez isite-
cektim.

Hepsinden 6nemlisi, bana eslik etmekle babam yanlarmda
yasayacagim ve ¢alismalarimla yasamimin onlann iyi niyetine
ve cémertligine bagh olacag insanlara sunu gostermisti: Ben
iyi bir ailenin kiziydim ve ailemin erkek tiyeleri, egitimimin
gerekleri beni zor durumlara soksa da, benim i¢in kaygilani-
yorlard: ve beni korumak istiyorlarci. Hac1 ve akrabalar1 baba-
ma verdikleri kutsal soze bayuk onem verdiler; beni boylece
koruma altina aldilar. Hac: orada bulunma nedenimin gelenek
ve goreneklerini (adat vtakalid) 6grenmek oldugunu bilmesi-
ne ve ilk sohbetimizde, nerede olacagimi bildirmek sartiyla,
aragtirmamin gerektirdigi her yere gitmekte 6zgir oldugumu
soylemesine karsin ¢ok ge¢meden anladum ki aslinda ézgurli-
gum simrh bir ¢zgurliukti. Nazik ama inatc yetiskinlerin ince
sozleri yardimiyla konak yeri icinde istedigim yere gitmekte
ozgiir oldugumu fakat toplulugun simrlan disina, dzellikle de
yalmiz basima, adim atmamin uygun dismeyecegini 6grendim.

Hareketlerimin simirlanmasimn gesitli nedenleri varda.
Hacynin bana bir kizginhk anminda acikladigy uzere, onlar be-
nim gavenligimden kaygilaniyorlardl. Basima bir sey gelirse
sorumluluk onlara ait olacakti ve ¢¢ olaylarina karismaya is-
tekli degillerdi. Ayrica onlarin yaninda yasamakla ailelerinin
bir uyesi olarak tammlanms oluyordum. Herkes tarafindan
Hacr'min akraba kumesinin ayesi bir kadin olarak algilandi-
gimdan eylemlerim onlara yansiyor ve tnlerini etkiliyordu.
Onlarin kadinlariyla aymi gorgu kurallanna uymami olabildi-
gince saglama almak yoluyla onurlanm tehlikeye atmayaca-
gimdan emin olmak zorundaydilar. Bu da gidebilecegim yer-
lerin, birlikte gorulebileceklerimin ve konusabileceklerimin
simrlanmas: anlamina geliyordu. Fakat sonradan baska bir ne-
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denin daha oldugunu anlamistim: Topluluk disindakileri zi-
yaret ederek onlan, tercihleri olmayan toplumsal yakamla-
laklerin altina sokabilirdim. Bagka bir kabileyi gormeye gider-
sem Hacrmin toplulugunun bir uyesi olarak kargilanirdim.
Insanlar genellikle kendilerine ilk kez konuk olanlar icin bir
solen duzenlerler o yizden Hacr'nin ailesi borg altina girebi-
hrd1
" Babamn kizi olarak topluluga takdim edilmemin bir bas-
ka sonucu da bana evlatlik kiz roli yuklenmesi ve benim bu
rola tstlenmemdi. Korunmam/kisitlanmam bu iliskinin bir
geregiydi; fakat aym sekilde ev islerine kattlimim, akraba gru-
buyla 6zdeslesmem ve kultirlerini 6§renme strecim de bu ro-
le uygun bir tir toplumsallasmayd:. Konuk olarak statam hic-
bir zaman tam olarak yitmemis olmakla birlikte kiz cocugu
olarak roltum yavas yavas onun ontine gecti. Basta benim icin
bir kenara konan iyi etler daha sonra baska konuklara ikram
edilir olmustu. Konuklar geldiginde ben de sahne gerisinin bir
uyesi oluyor ve ev islerine istedigimden fazla bulasmak zorun-
da kahyordum. Erkekler zaman zaman bana emirler yagdir-
yorlar ve konuklara cay ikrami i¢in gecenin bir vakti 6biur ka-
dinlar ve kizlarla birlikte beni de kaldirmakta bir sakinca gor-
mityorlardi.
Bu rolun bana zorla yiiklendigi izlenimini Vermemehylm
Bu islere isteyerek katiliyordum. Cogu iliskileri akrabaligm ta-
nimladigy bir topluma kanlabilmek icin kurgusal bir akraba
rolane sahip olmak 6nemliydi. Uysal bir kiz cocugundan ne
beklendigini biliyor ve bu beklentileri karsilamamak icin ken-
dimi zor tutuyordum. Ev icinde yapugim her seyi kiz cocugu
olarak statim dolayisiyla yapmiyordum. Evdeki insanlar beni
yasamlarina kabul ettikleri ve ailenin bir uyesi olarak gorduk-
leri icin onlara minnettardim. Fazla yiuk olmamakla birlikte
kadinlar ve kizlar deli gibi ¢alisirlarken aylak aylak oturmak
beni rahatsiz ediyordu. Zamanla Hacinm ilk kanis1 Gatife ve
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kizlanyla yakinlik kurdum. Yaptgim is onlara yardim etmek-
ti, 6zellikle de Gatife’nin hasta oldugu ve kumasi ona katilma-
dan once bir yetiskin kiziyla evin islerini yiiratmeye cahstig
sikintili zamanlarda. Zorlu gebelik déneminde zamanimin co-
gunu onunla gecirdim, ona masaj yaptim ve saghgindan epey
kaygi duydugum icin elimden geldigince onun islerini yapma-
ya calistim. Boyle zamanlarda kaplara su doldururken, ocak
icin saman toplarken, tepsiyle ekmek tasirken veya aksam ye-
megi igin bitmek bilmeyen kabaklart soyarken defterime not
almadigimi ve zamamn titkendigini dustinirdim. Zaman za-
man buna igcerlesem de bana bakan ve beni bir arastirmaci ola-
rak degil de ailelerinin bir tyesi olarak géren bireylere kars
kisisel sorumlulugumun daha énce geldigini disantyordum.
Kimligimin Bedevilerle toplumsal iliskilerimin dogasini,
dolayisiyla da arastirmamin tirana etkileyen iki yonu daha
vardl. Birincisi, cinsiyet olarak kadin olmadan onlarin kizi
olamazdim. Bir kadin olarak sik sik erkek arastirmacilarin
karsilasmadig zorluklarla karsilastim ama kadinlann dl‘inya-
sima girmenin avantajini ve beklenmedik hosluklarim da yasa-
dim. 1k birka¢ haftam i¢inde kadinlarla erkeklerin: diinyast
arasinda gidip gelmeye calisim. Zamanla anladim ki bunlarin
herhangi birine kabul edilmem i¢in kime sadik oldugumu
acik etmem gerekiyordu. Neredeyse her guinki sohbetlerimiz-
_ den ve ara sira Kahire'ye yaptigimiz uzun araba yolculuklarin-
. dan ¢ok iyi tanir hale geldigim Hac1 disinda erkeklerle gortis-
meyi sikict buluyordum ¢unku nezaket sinirlar i¢inde konu-
sabilecegimiz konular simurlydl. Dolayisiyla kadinlanin dun-
yasini tercih ettim ve erkekler ¢cagirdiginda onlarin yanina git-
meyi zamanla daha ¢ok reddettim. Bu tercih kadinlar ve kiz-
lar tarafindan sessizce begenildi ve boylece onlann dunyasina
kabul edildim, islerine katlldum ve onlara sirdas oldum. Ka-
dinlarin dinyasinda iligkiler erkekletde oldugu kadar resmi
olmadigindan nazik konusmalarin ¢abucak otesine gectik.
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tkinci yon de bekar olusumdu. Bunun dogurdugu sorun-

lar batida insanbilim egitimi alan ve kendi toplumlarina do-
-nup orada alan arastirmasi yapan iki Arap kadin tarafindan di-
le getirilmistir (Altorki 1973; Abu-Zahra 1978). Bekar olusum
beni yalnizca kiz ¢ocugu statustine sokmakla kalmadi, bekar
Bedevi kizlarin ¢ogundan ¢ok daha buytk oldugum i¢in aym
zamanda beni ne oldugu belirsiz bir konuma getirdi. Kadinla-
rin danyasimin bir parcasi olmak istiyordum ama onlarmn en
belirleyici ozelliklerinin birinden yoksundum: g¢ocuklar. Bu
iki ulam arasindaki fark giyimle simgelestirilir; ben de onlar -
gibi giyinmeye karar verdigimde ne yapacagimi sasirmistim.
Evli kadinlar siyah pece ve kirmiz1 kusak takarlarken (bakiniz
dordinca balam) bekar kizlar baslarimi ve bellerini baska or-
tilerle sararlar. Ben de ikisinin arasinda bir yol tutarak biraz
kadinlann, biraz da kizlann giyimlerinden aldim ve basimi
Bedevi olmayanlar gibi bagladim. Onlar da beni sonunda bir
ara ulama soktular. Bu statinun yol a¢tifi tek gercek sorun
cinsellik hakkinda belli sorular soramamamdi — konunun ca-
hili oldugum varsayiliyordu ve ben de anumu korumak iste-
digimden insanlara baska seyler dusundirtecek davranislar-
dan kaciniyordum. Fakat kadinlar cocuklarin yaninda bile her
seyden acik acitk konusuyor gibiydiler, dolaysiyla bu konu-
nun bana o kadar da kapah olmadigim gordam.

Itk ayda onlarin beni bagirlarina basmalarim takdir etsem
de topluluk i¢indeki rol ve konumumun getirdigi kisittamalar
canumu sikiyordu. Bu kadar bagli olmak zordu. Ayrica Ha-
crnin evinde yasamayi sevmekle ve daha yakindan bildigim
insanlarin yaninda kendimi alabildigine rahat hissetmekle bir-
likte insanbilimcilerin yapmakla yukamlua olduklan seyler be-
ni kaygilandinyordu. Kapi kap1 dolasmam, civardaki herkesle
tanismam ve anket yapmam gerektigini distuniiyordum. Te-
maslarim bir akraba grubu veya toplulukla sinirlandurma-
mam gerektigini distintyordum. Ote yandan ev sahiplerime
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karg1 gelmek onlara hakaret olurdu ve onlarla iliskilerimi cid-
den tehlikeye sokardi. Ne de olsa beni korumaya ve bana bak-
maya s6z vermislerdi. Bakmakla yukumli olunan biri olarak
benim de gorevim isteklerini saygiyla karsilamakn ve kiz co-
cugu olarak rolum, Eskimolar arasinda Jean Briggs (Briggs
1970) gibi, kars1 koymay1 6zellikle uygunsuz kiliyordu.

Toplulukiaki insanlarla iliskilerim zamanla evrildi, hatta
eve yeni bir kadm geldigi ve beni zaten orada olanlann ta ici-
ne firlatugs bazi onemli durumlarda kokten degisti; ama bu
ornegi saymazsak genel olarak agir agir degisime ugradi. Bas-
langicta soylenenleri giiclukle anladigim, kendimi yabanc
hissettigim ve etkilesime girmekten ¢ok gozlemledigim halde
imsanlar1 tamidikca ve dilim gelistikce onlara katilmaya basla-
cdhm. 11k birkag ay icinde her iki-tic haftada bir Kahire’ye gidip
yikamyor, yemek yiyor, ilag ahyor, postama bakiyor ve Ingi-
lizce konusuyordum. Fakat sonunda o kadar alismistim ki tg
ay boyunca yalmzca bir ganlugine Kahire’ve, o da acil bir is
i¢in gitmistim.

11k birkac aym ardindan camimi en ¢ok sikan sey, yanlarin-
da yasadigam insanlarla aramdaki iliskinin bakisimsizhigiydi.
Bundan kastim, insanbilimci lehine bildigimiz anlamda guic ve
refah fark: degil; ben ne de olsa arkadashktan baska sunacak
bir seyi olmayan bir kiz cocugu ve bakmakla yukiamlu olunan
biriydim. Asil sorun, yasamlanmnn nasil oldugunu &grenebil-
mem icin onlardan dorust olmalanm isterken kendim hak-
kinda bir sey anlatmaya isteksiz olmamdi. Onlara sahte bir ki-
silik sunuyordum: Sirf kendilerince yargilamasinlar ve iyi
uniim zedelenmesin diye ABD'deki yagamimin bircok yonuy-
le ilgili yalan soylemek zorunda hissetmistim. Yasamimla ilgi-
li gercekleri saptiriyor ve sorduklannda konuyu degistiriyor-
dum ama bundan rahatsizdim. Kendimi olmadigim bigimde
gostermek, yanlarinda degilken bile onlar gibi yasiyormusum
ve onlarin degerlerini paylastyormusum gibi yapmak ne kadar
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dogruydu? Onlar benim yasamim, arkadaslanm, ailem, uni-
versitem, evim — kisacasi, kimligimi olusturdugunu dustindu-
gnm seyler — hakkinda hicbir sey bilmiyorlardi. Kendilerini
farkl biri olarak sunmakla kalmayip bunu onlarla tartismanin
" bir yolu olarak kullanabilen ¢bur insanbilimcilerin aksine be-
nim kendimi Amerikahlardan olabildigince ayirmam gereki-
yordu. Arap kimligimle, “Benim yasadigim yerde insanlar soy-
le soyle yaparlar...” diyemezdim. Zaten duymus olduklar sey-
ler, gayrimuslimler arasimnda yasamay1 ve ¢ocuklanm orada
yetistirmeyi tercih eden babamun sagduyusuyla ilgili kusku
uyandirmaya yetiyordu.

Sonunda bu yapmaciklik gecti. Toplulugun yasamina da-
ha ¢ok kaulip 6bur yasarmmla baglarimi gevsettikce ve iliski-
lerin kurulabilecegi ortak bir gecmis ve deneyim birikimi
olustukca onlarla birlikteyken gercekten gorandagum kisi ha-
line geldim. Durust bir iligki i¢in bu yeterliydi. Onlar hakkin-
da yaziyor ve onlari, onlarin beni gozlemlediklerinden daha
yakmdan gozlemliyor olmama karsin cogu durumda, esit ol-
cide katildigimiz olaylara tepki veren bireyler olarak bir ara-
ya geldigimizi hissediyordum. Bu deneyim, alan arastirmasim
¢ozamleyenlerin bazilarinin 6znelerarasihigin gelisimi (Rabi-
now, 1977, 135) dedikleri seye karsilik gelebilir.

Insanlarla iliskimde bir gecis doneminin farkina vardiim
zamanlar oluyordu, bununla birlikte genel degisim streci fark
edilmeden yasanmiyordu. On bes ay kadar alan arastirmasinda
cahstiktan sonra bir gan, aidiyet duygumun yogunlugu ve bu
yasamin benim i¢in kazandigi dogallik beni ¢arpu. Sabah Ha-
c’mn kizlarmdan biri beni uyandirmis, komsumuzun hacdan
geldigini duyurmustu. Mekke'de Mescid-i Haram'in ele geciril-
mesi sirasinda pasaportsuz yakalandigy ve ardindan da kendi-
sinden haber alinamadi@ i¢in hapse dusmtis veya 6lmiis olma-
sidan korkuyorduk. Kiz acele etmemi ve komsuyu karsilama
solenine katilmami sdylemisti. En gizel giysilerimi giydim.
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Yola ¢itktngimizda sonunda dogru seylere sahip olmaktan
ne kadar gurur duydugumu fark etmistim: Ev sahiplerim son
dugiunde Bedevi modasinin en yeni trtni olan renkli sentetik
kumastan yeni bir elbise, kirmizi bir kusak ve basum ortmem
icin siyah bir sal vermiglerdi. Parlak renkli ve madeni iplikle
susla. yeni suveterimin (onu elbisemin altina giyiyordum),
terzi bir arkadagimin armagani olan fazla gosterisli yeni bon-
cuk kolyem gibi buyuk begeni toplayacagini biliyordum. Ken-
dimi bagkalarinin beni gorecekleri gibi gorebiliyordum ve en
sonunda, bir kutlama icin giydirilmekten buyuk keyif duyu-
yordum. Yolda erkeklerin cadirt ontinden gecerken salimla
yizimil ortmeye de hazirhklhydim. Artik pece kullanmamak
beni rahatsiz bile ediyordu.

Kadinlarla dolu cadira girdigimde hangi gruba katilacag:-
m1 — “bizim” akrabalarimizin grubu — ¢ok iyi biliyordum. Be-
ni dogallikla selamladilar ve orada bulunan ¢btrleri hakkinda
dedikodu yapmaya devam ettiler. Toplumsal etkilesimleri ba-
kimindan ¢ok onemli olan “onlara karsi biz” duygusu benim
icin de onemli bir hal almist1 ve bir “biz”e ait olmaktan mut-
luydum. Konuklara cay hazirlamada yetersiz kalirinca yakin
komsu roliine uygun davranarak ben de yardima gittim.

Solenden, grubumuzdan birkag kadinla ayrildim ve giintn
geri kalaninda birlikte ev ev dolasarak bir halayla yegen ara-
sinda cereyan eden son konak yeri krizinde farklh taraflarin
oykulerini dinledik. tkindi vakti yetiskin kizlardan birkagi be-
ni buldular ve budanan bir zeytinlikten odun toplamaya yar-
dim etmem icin beni ¢agircilar. Cok guizel bir gundu ve disa-
11 gikma firsatim degerlendirerek onlara kanldim. Kizlar bana
daha gecenlerde kuzenlerinin buytk bir yilani oldardukleri
yeri gosterdiler ve dinleyegeldigim aile meselesi hakkinda ay-
rintih bilgi verdiler. Budanms dallan cektik ve esek arabalan-
na yikleyip giin batarken eve yollandik. Bizim konak yerin-
den iki genc erkegin siirdiigu bir esek arabas1 yammizdan gec-
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tl. Yol arkadaglanm - iki kadin, t¢ kiz ve yeni yurumeye bas-
layan bir ¢ocuk, hepsi de kaldigim evden — durmalan ve bizi
de gotiirmeleri icin isaret ettiler. Fakat genglerin aceleleri var-
1 ve bizi atlatmaya cahstilar; artik pohpohlanacak seref konu-
gu muamelesi gormuyordum. Biz yine de kosturup delice gu-
lerek ve genglerle karsihkh sakalar yaparak hareket halindeki
arabaya atladik. ]

O aksam gazyag: lambasinin ¢evresinde oturup katildig:-
m1z kutlamayr konusur, topladigimiz bilgi kinntilarim payla-
sir ve et yedigimiz icin kendimizi mutlu hissederken ne kadar
rahat oldugumu fark ettim; hakkinda tartisilan herkesi tani-
yor, kendi ilging haberlerim ve yorumlarimla kauliyor ve yer-
de bagdas kurmus otururken kucagimda uyuyakalan ¢ocugun
agirhgimi kolayca tasiyordum. O gece defterime tarih atana ka-
dar Noel'e birka¢ gun kaldigim fark etmemistim. Amerika'da-
ki yasamim ¢ok uzaklarda kalmis gibiydi.

Onlara kars1 besledigim duygular degismisti ama sanirim

-ancak bir cenaze olayinda konak yerindekilerin bircogunun
goztinde tam insan haline geldim (¢tinku toplumsallasmis-
tim). Oradan ayrihr ayrilmaz onlan unutacagim ve bir daha
geri donmeyecegim yollu yar1 saka suclamalardan anlasildign
kadanyla, onlar kendilerinin beni dnemsedikleri gibi benim
onlari 6Snemsemememden korkuyorlardi. Hacr'nin annesi zor-
ba biri olmamakla birlikte konak yerinde ¢nemli bir kisilik, en
st diizeyde ahlaki yetkiliydi. Beni sevmesine karsin benim
orada ne isim oldugunu merak ettigini ve bana kars: ¢ekince-
leri oldugunu biliyordum. Kardesinin cenazesinde bana olan
tutumu degismisti. Onun 6ldiga haberini alinca hanemizde-
ki kadinlarla birlikte bassaghg ziyaretine gitmekte 1srar et-
mistim. “Aglamalt” ve feryath® manzara ¢ok duygulandiriciy-
dr. Ona sarlmak ve tizuntulerimi bildirmek icin ¢omeldigim-
de agladigim: fark ettim. Acisi beni tzmiisti ve kadin zaten
bir stredir hasta oldugundan saghg icin kaygilamyordum.
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Her yeni gelenle yeniden agitlar yakihyor ve ben gozyaslarmu
tutamiyordum. Bu cenaze hicbirine gerektigi gibi uzulmedi-
gim buytkannemin ve kuzenimin élumani hatirlatmisti.

Yaslt kadinin, akrabalan ve gelinleriyle birlikte hemen ge-
lisimden ne kadar etkilendigini sonradan baskalarindan duy-
mustum. Baskalarinin dediklerine gore tek 6z kardesinin
6lim acisim onunla sahiden paylasmam ona ¢ok anlamh gel-
misti. O andan itibaren bana farkh davranmus, hatta alan aras-
tirmam bitip oradan ayrilirken birka¢ dokunakh aynhk sarka-
s1 soylemis ve aglamistu

Topluluk icindeki ¢zel konumumun budunbetimsel ¢alis-
mam agisindan ne gibi avantaj ve dezavantajlar yaratug: sim-
diye kadar anlatuklanimdan anlagilmistir. Ancak ev sahipleri-
min, benim dokunulmazhg: olan bir yabanci degil de ahlaki
toptulugun bir uiyesi oldugum seklindeki varsayimlari bir yan-
dan beni sinirlandirdiysa da 6te yandan bana benzersiz bir ka-
tthm firsati saglamisti. Kiz ¢ocugu olmakla kadiniann davra-
ms kurallarini iceriden biri olarak ¢grenmek zorunda kalmis-
tim — bu bir gézlem sureci oldugu kadar bir toplumsallasma
stireciydi de. Altorki'de (1973) oldugu gibi tek dezavantaj in-
sanlarin benden ashnda bilmedigim seyleri beklemeleriydi; ve
ozellikle dinsel konularda bilgisizligimi ele vermekten cekin-
digim i¢in normalde arastiracagim bazi konularm pesine du-
semedim. Yine de tammlanan simrlarinin, uyelerince tecrube
edilen smirlarla aym oldugu toplumsal bir dunyada yasamak
bana o diinyanin isleyisini ve onun dyelerinin onu nasil anla-
digim daha dolaysiz yoldan kavrama firsati verdi.

Uyeleriyle yakinlasabilecegim kuctik bir grup icinde kal-
mak benim mizacima ve ¢ikarlarima uygun dﬁ§ﬁydrdu. Birlik-
te yasadigim insanlar1 yakindan tamdik¢a yabancilarla tanis-
ma hevesim azaliyordu. Onlarla olas1 sig sohbetleri sikici bu-
luyor ve amrika’da ne yetistirildigi sorularindan cabucak bezi-
yordum. Bedevi toplumunda kisiler arast iliskilerin caprasik-
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higma ilgi duyar olmus ve Evlad Ali'nin toplumsal dunyalarim
hangi kavramlarla anladiklan ve o dinyamn smirlan icinde
hangi kavramlara dayanarak hareket ettiklerini arastiriyor-
dum. ,

Gunluk yasamm yakindan incelenmesinden dogan bos-
luklar kagiik degildir. Bazen kabileler arasi iligkilerin tarihini
derlemedigim ve kontrol altinda tutulan topraklann denetim
ortiinttlerinin izini strmedigim i¢cin umutsuzluga kapiliyor-
dum. Fakat kapsamdan feda ettiklerim, bana gore, bireylere
ait bilginin derinligi tarafindan ~ ki izleyen ¢ozumleme buna
dayanir — fazlasiyla telafi ediliyordu. Ayrica evlenip disan gi-
den akraba kadinlari, hisimlar ve haklarinda ¢ok sey duyup
hic gérmedigim insanlar sayarsak toplum hakkinda bildikle-
rimin ¢ekirdek toplulugu olusturan on bes haneden daha bu-
yitk bir “6rneklem”e dayandigini soyleyebilirim.

Bu toplulugun Evlad Ali'yi temsil edip etmedigi sorusu
belki de anlamsizdir. Obiir Bedeviler (Misirhilardan farkh ola-
rak) aym toplumsal ve ahlaki evrenin icinde degerlendirildigi
6lciede — baska topluluklar: ziyarete gittigimde gorduklerim,
sahip olduklarn geleneksel ve cagdas esyalarin nicelik ve nite-
ligi disinda pek bir farklan olmadigim gosteriyordu — ben de
bu toplulugun Evlad Ali'yi temsil ettigini dusuntyorum. Bu-
nunla birlikte benzersiz “kiilturler”, birbirinden ayn aileler
dahil, her kapal: toplulukta gelisir ve bu bakimdan benim top-
lulugum belki de 6burlerinden farkliydi. Bu durumun benim
gozlemlerimi daha az gecerli kildigim sanmiyorum.

Kadinlarin dianyasina odaklanmam da belki bir yetersizlik
olarak gorilebilir. Ancak bircok bakimdan benim iki dunyay-
la kurdugum baglanti bir erkegin kurabileceginden daha den-
geliydi. Cok seyrek durumlar harig, cinsiyet ayrimciliginin ol-
dugu toplumlarda erkek arastirmacilarm kadinlann arasina
giremeyecekleri kadar ben erkeklerin arasina girdim. Ev sahi-
bimin son derece acik sézlu ve comert bir denek olmas: bir ya-
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na, onun erkek kardesi, ogullarn ve erkek yegenleri, ayrica hi-
maye edilen statstindeki erkekler de kadinlarin dinyasina
stk stk ugrayan konuklardi ve ben onlarla serbestce konusabi-
liyordum. Dahasi, erkeklerin ve kadimnlarin diinyas: arasinda-
ki bilgi akisinin yapist bakisik degildi. Hiyerarsi orantiasan-
den dolay: erkekler kadinlarin yaminda birbirleriyle konusabi-
~ liyorlard: ama bunun tersi s6z konusu degildi.” Bunun disin-
da geng ve alt statiiden erkekler annelerini, halalarini, teyze-
lerini, bityakannelerini ve (alt statiden erkekler icin) eslerini
erkeklerin isleriyle ilgili bilgilendiriyorlard:. Oysa kimse yetis-
kin erkeklere haber yetistirmiyordu. Erkekler sessiz bir
komplo ile kadinlarin dinyasindan dislanmislardi.'
Arasurmam belki de en ¢cok buyurgan olmayan bir yakla-
sim benimsememden etkilendi. Ilke, kisisel tercih ve kosulla-
rin bir araya gelmesi, girisken bir tutum takimp soru sormak
ve hazirlanmis gorasmeler yapmak istememem dolayisiyla ba-
z1 konulan sistemli olarak arastirma imkammi simirhyor ote
yandan sorusturmami Bedevilerin kendilerinin ilging ve
onemli bulduklan konular cevresinde kurmama firsat taniyor-
du. Topluluk icindeki zayif konumum yuziinden insanlan il-
gi duymadiklan konularda tartismaya zorlayamiyordum ama
zaten boyle bir arzum da yoktu. Beni daha once gordukleri
baska aragurmacilardan farkli algilamalarimi anhyordum. Bu
aragtirmacilanin onlara verdikleri “smavlar” (anketler) ve
Bedevilerin onlara sunduklar komik derecede cilgin dykiiler
hakkinda bir seyler duymustum. Fakat ben onlarla birlikte ya-
samay istedigim icin onlar bu iligkinin olagan toplumsal ko-
sullar icinde siirecegini varsayiyorlardi. Bu kosullar zorlamak
istemiyordum, o ytizden de onlar konustuklarinda not tutmak
veya teybe kaydetmek yerine {sonralar siir derlemeye basla-
digim zamanlar haric) geceleri ve bazen de ginduz bos vakit-
‘lerde aklimda kalanlan not ediyordum. Bunun disinda, dam-
dan duger gibi degil de insanlar belirli bir konuyu veya olayr
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hazir tartisirlarken soru sormaya cahsiyordum. Arastirmam
onceden kat1 bir sekilde yapilandirmis olsaydim bu iki yonte-
me acik olamazdim.

Siir ve Duygu

Goz tam agilmaya baglarken
onu bir sis perdesi orter...

Bu dizeleri bana gliclii bir kabile reisinin gtirbiiz, orta yas-
It kars: okudu. Aymu kabileye tye iki kuzenin kavgasi sonucu
meydana gelen bir élimle ayrilan iki kolun barisma (suluh)
toreninde birlikte oturuyorduk. Gerilimli bir hava vardi. Er-
kekler icin birka¢ beyaz cadirin kuruldugu duzluge bakan
bagka bir cadirda oturan kadmlar tedirginlikle erkeklerin gi-
dis gelislerini izliyorlardi. Derken kadinlardan biri yakindaki
bir evin icinde kayboldu ve etkileyici, tekduze bir ezgi okun-
maya baslad1. Sasirdigumi goren ve bu yabancilar toplulugun-
da kendisinin sorumlulugunda oldugum kadn, slmus akra-
bay hatirladiklarini ve arkasindan agladiklarim acikladi. Saat-
lerin gecmesiyle toplantimin sorunsuz gectigi anlasthnca ka-
dinlar biraz rahatlachlar. Banisan taraflarla yakin akraba olma-
yanlar aralarinda yukaridaki dizeler de olan siirler okuyarak
beni eglendirmeye ¢ahstilar.

O uzun ginun ardindan eve dondagumde konak yerinde-
ki kadinlar kimi ve neyi gérdugum konusunda beni ayrintil
bir sorguya tabi tuttular ve agtklamalarim ustine tahmin yu-
ratap tartistilar. Onlara bu siiri okuyup, okuyan kadinr betim-
leyince onun kim oldugunu buldular ve bana siirin anlamim
acikladilar. Bunu sozctiklerin anlamim vererek degil, kadinin
iki buguk y1l 8nce tek oglunu nasil yitirdigini anlatarak yapti-
lar. Baz1 Bedevilerle onlann bolgesinden gecen bir trende bu-
lunan Misirh askerler arasinda gerceklesen bir catismada ag-
zindan vurulmustu oflu. Bu dizeleri ¢evirmem ve siirin, kach-
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nin oglunu yitirmesi izerine duydugu vzintiunin ifadesi ola-
rak — akrabalarinin barisma torenininin konusu olan éldaril-
miiis gencin actli amsiyla tetiklenen ve belki de yas tutan ka-
dinlara beslenen duygudashkla dile getirilen bir ifade — ¢ne-
mini kavramam cok sonralara rast gelecekti.

Giinltk yasami ve toplumse! etkilesimleri hem toplum
i¢cinde hem de ev icindeki maliremiyet ortaminda dinleyip
gozlemledigimden insanlann sik stk sark: soylediklerini veya
konusmalarm kisa siirlerle sona erdirdiklerini fark etmistim.
Bu kisa siirlere herkes ilgi duyuyor ve duygulamiyordu. Basta
bunu gormezden gelmistim; ¢tinkit siire ilgi beslemiyordum.
Ben buraya kisiler arasi, 6zellikle de erkeklerle kadinlar ara-

-sindaki iligkilerin anlamim ve nasil érinti: haline geldigini in-
celemeye gelmistim, dolayisiyla notlarima yalmzca insanlarin
seviyor goriinddkleri ve kulaga duygulu gelen kisa siirleri ya-
ztyordum. Ancak birka¢ kez boyle durumlarla karsilastiktan
sonra bu siirlerin anlamin ve Bedeviler icin nicin bu kadar de-
gerli oldugunu merak etmeye bagladim. Onlara dikkat etmeye
basladim.

- Kaydettigim ilk siir ziyaret ettigim baska bir konak yerin-
de yash bir kadinca okunmustu. O ve oradaki birka¢ kadin be-
nim toplulugumdaki kadmlar1 tamyorlardi. Kadin bana yaz-
mami sdyleyerek siirini agir agir okudu ve dogru yazdigimdan
emin olmak i¢in tekrar etti. Ayrilmadan énce yash kadmm
adim sordum, o da soyledi. Eve déniince bana anlamsiz hece-
ler gibi gelen sozcukleri yineledim. Siiri okuyanin adim verin-
ce kadinlarin kafas1 karismists, Hepsi baska bir ad tstinde go-
rus birligine varinca kadinin bana verdigi adin yanlis oldugu-
nu anladim. Bir hafta boyunca evdeki her kadin oradaki kadi-

- min benimle gonderdigi siiri tekrar etmemi istedi. Bununla
cok ilgileniyorlardi ve ben kadimn kimligini gizlemesine ¢ok
sasirmistm.

Siirlerin duyarh dogalarim ilk kez fark etmem biraz sonra-
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sina denk gelir. Bir cobanin esi uydurma ocagimizda ekmek
pisirmeye yardim ediyordu. Kisa bir hayal kirtkhgimin ardin-
dan ansizin bu siirlerden birini okudu. Yazabileyim diye tek-
rar etmesini istedim. O aksam gorditklerim ve duyduklarim
tzerine Hacr'yla konusur, soru sorup actklamalar alirken ona
stirl okudum. Sevecen ve ¢gretici tavrl bir anda degisti. Hu-
zursuzca bunu kimin okudugunu sordu. Acaba farkinda ol-
madan bilmemesi gereken onemli bir sey mi soyledim diye
duraksadim; ama ¢obanlarindan birinin karnsi: oldugunu itiraf
ettigimde belirgin bir sekilde rahatladi. S$iirin umutsuz bir
agkla ilgili oldugunu anlatn; kadin bir kocasim kaybettigi,
ikinci kocast da yash ve olmek tizere oldugu icin onu oku-
mustu. Anladim ki eslerinden bir tanesinin onu okumus ol-
masindan korkmustu. Itirafumi Gatife’'ye, Hacr'min kidemli esi-
ne bildirdigimde ihtiyatsizhigim yiuzinden beni azarladi ve
hicbir kadinin siirini erkeklere anlatmamami tembihledi.
Insanlarin bu siirlere verdikleri tepkiler, onlarin kisisel
ifade ve gizli bilgilerin iletisim araci olarak énemi konusunda-
ki ilk ipuclariydi. Insanlar konusmalar: arasinda rasgele siir
okumaya veya onlan sarki biciminde soylemeye basladiklar
her seferinde onlar1 yazmaya veya teypte kaydetmeye basla-
dim. Meger kadinlardan, bazen de erkeklerden isittigim ke-
derli sarkilar, okuduklar kisa siirlerle ayni tiirdenmis. Bedevi-
lerin siire besledikleri yogun ilgi ve siirin énemini anlamami
begeniyle karsilamalar1 hayati bir konuya rast geldigimi dog-
ruluyordu. Yine de bircok kadin bana siirlerin anlamim agik-
layamiyordu. Bir siirin ne anlama geldigini sordugumda ya
sozctkleri yinelemekle yetiniyor ya da siiri aciklayacak duru-
mu anlatmaya koyuluyorlardi. Ilerideki bslumlerde agikliga
kavusacag) tizere, erkeklerle neredeyse hig siir tartisamiyor-
dum. Uzunca bir stre onlar sescil olarak kaydettim; sozcuk-
ler anlasilmaz, imgeler yogun ve gonderenler belirsiz oldugu
icin onlardan pek bir sey ¢ikaramiyordum. Sonunda, topluluk
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i¢cinden birkac kisinin ve Kahire’den geng, sabirli ve kendini
son derece iyi ifade edebilen bir Libyalimin yardumaiyla onlar
yorumlayabilmeye basladim.

Ginnave' denen bu siirlerin lirik oldugunu; bigim bak:-
muindan Japonlarin haiku'suna'? ama icerik ve duygusal hava
agisindan Amerikalilarin blues'una benzedigini anladim. Ge-
nellikle bir duyguyu betimliyorlardi ve baskalarinca kisiler
aras1 durumlarla ilgili kisisel ifadeler olarak algilamiyorlards.
Evlad Ali uzerine olan budunbetimsel yazin beni sézli edebi-
yatun onlann ginlik yasamlannda ne kadar énemli oldugu
gercegine hazirlamamisti. Evliad Ali ve onlann kuzeydogu Lib-
yah kuzenlerini ele alan insanbilimcilerden bir tek Peter
(1965) siir veya sarkilardan sdz etmis ama o da onlarin one-
minin aynntisina girmemisti. Sonradan Evlad Ali'de siir tuze-
rine bulabildigim malzeme de siirin okundugu toplumsal bag-
lam hakkinda hicbir bilgi vermiyordu."”

Bununla birlikte, ¢btir Arap toplumlarinda ginlik yasa-
mun ayrilmaz bir parcas: olan sarkinmn ve siirin buyiik énemi
erken donem budunbetimsel arastirmalarin en iyilerince be-
lirtitmisti. Granqvist (1931, 1935) ve Musil (1928) gibi cok
nitelikli budunbetimcilerin kaydettiklerin benzer érneklere
cagdas yazinda rastlanmiyor. Bu kisiler uzun yillar once siray-
la Filistinli koyluleri ve Rvanda Bedevilerini arastirmugslard.
Granqvist'in metinleri kendisinin baytk bir canlilikla betim-
ledigi koylulerin yasamlarindaki, baytuk veya kucuk, her olay-
la ilgili siir ve sarkilanyla dopdoludur. Musil de, Rvanda
Bedevilerinden zengin siirsel malzeme toplamstir. Arap kal-
tirti uzmanlan, Araplarin siire ne kadar deger verdiklerini sik
sik dile getirmislerse de ancak birkaci siiri canli bir toplumsal
baglama yerlestirmeye calismistir. Budunbetimciler pek sey-
rek olarak edebi konularla ilgilenmislerdir; onlar ne ganlak
yasamda dile getirilen siirleri kaydetmis ne de onlarin toplum-
sal kullanimlarini hesaba katan ¢oziimlemeler yapmislardir;
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onun yerine ilgilerini buytk 6l¢ude klasik edebi siire yogun-
lastirmuslardar. Zwettler (1976, 1978) gibi bazilant klasik bi-
¢imleri sozin edebiyat hakkinda bildiklerimiz 1s1ginda deger-
lendirmeye baglamislarsa da sozlu gelenegin ana konularn-
dan birini - canli siirin toplumsal baglamini — hesaba katmay
ihmal etmisterdir.™

Topladigim siirlerin ¢ogu belirli toplumsal baglamlarda
dogalhkla okundugu icin onu yalmzca uzmanlarin ilgisini ce-
kecek ve gtinlik yasamdan kopuk, anlasilmaz bir sanat olarak
degil de Bedevilerin toplumsal yasamindan ayri olmayan bir
soylem olarak tamidim.” Ancak siirden duaya, ataséziinden
mite kadar soylemleri inceleyen herkes icin sorun, onlarn
toplumsal yasamla nasil iliskili olduklardir. Arap kabile siiri
tizerine son donemde ¢ikan iki insanbilimsel calisma (Meeker
1979; Caton 1984)' siirle toplum arasindaki iligkiyi éyle ta-
nmimlarlar ki bu tamim hem kaltarel irfan ve degerlerin hazne-
si ve kayna@ olarak eski halkbilim fikrinin hem de sanatlan
bireysel dehanin ifadesi olarak goren Batih estetik duistincenin
otesine gotirdr. Yirminei ytizyihin baginda yapilmis budunbe-
timsel calismalara dayanarak Rvala Bedevilerinin siirini ve
Rvala toplumunu goz kamastiric ve karmagsik bir ¢coztimleme-
ye tabi tutan Michael Meeker bu iliskiyi soyle tamimlar:

Bedevilerin sozleri, belirsiz siyasal iliskilerin cesitli ola-
nak ve olanaksizhiklarint gc";rnie cabasimin merkezinde yer
aliyordu ve bu bakimdan Bedevilerin eylem!erinden ¢ok da-
ha oneraliydi. Bu sozler siyasal iligkilerin belirsizligine kar-
sin bir gesit siyasal duzen kurma konusunda sistemli strate-
jilerin oldugunu a¢iga vurur. Bir Bedevi sesinin aldig: bi¢im-
lerden Bedevi deneyiminin nasil bir sey oldugu bir miktar
anlastlmaya baglanabilir (1979, 27).

Burada dikkat edilmesi gereken iki nokta var. Birincisi,
Meeker edebiyati kendisine gére Rvala yasaminin can ahct
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meseleleri — bu drnekte belirsiz siyasal iliskiler ve silahli siiva-
riler arasindaki mutcadele — olan konulara bagliyor. lkincisi,
“Asdiwal'n Oykiisa"nde (1967) yapug gibi en azindan bazi
zamanlar mitin bir toplumun ézitinde yer alan felsefi/toplum-
sal ikilemleri cozme araci oldugunu savunan Levi-Strauss’a
benzer sekilde Meeker de siiri bu can alict meselelerle bas et-
menin éncelikli olarak entelektitel bir arac1 gibi gorur.

Meeker'in, siirin siyasal anlasmazliklarla ilgili oldugu sez-
gisini paylasmakla birlikte Steven Caton inandirict bir sekilde
Yemenli kabilelerin siiriyle toplumsal yasamlar1 arasinda daha
yararct bir iliski oldugunu ileri surer. Kenneth Burke'tun icgo-
rilerine dayanan ve anlasmazhiklara aracihik edilen durumlar-
da siir ahisverisinin kullanimina odaklanan Caton, “siir, top-
lumsal-tarihsel bir ger¢ekligin icinde yer alan, kiliclar veya ta-
fekler kadar etkili ama siyasal retorigin sozel savasinda kulla-
nilan bir eylemdir,” der (1984, 8).

Siirin islevine iliskin bu gorisler epeyce farkh olmakla bir-
likte incelenmeye deger bir dizi ilging varsayimi paylasir; ¢un-
kt yaygm gorulen ve benim calismamin sorguladigy ényargi-
lar1 yansitirlar. Meeker de Caton da anlasmazlik ve toplumsal
duzen sorununu Yemenli ve Rvalali kabile tiyelerinin temel
kaygist olarak ele ahrlar ve her ikisi de yalmzca belli siir tar-
lerini, erkeklerin uyakl siirlerini incelerler. Bu kabiledeki in-
sanlarin anlasmazlik ve siyasal ittifaklan kafalarina adamakil-
I1 taktiklart konusunda fazlasiyla kanit olsa da benim dusan-
cem, bu yazarlarin toplumsal yasamin bu yoniine atfettikleri
onemin ayni dlgiide Ortadogu konulu insanbilimsel yazindan
da kaynaklandig1 yonundedir. S6z konusu yazin agirhkh ola-
rak bolumlu akrabalik modeli konusundaki tartismalara ayril-
mistr. Sémirgeci yonetimlerin egemen olduklar: bir donem- -
de insanbilimcilerin — ki buna Evans-Pitchard, balimli akra-
ba veya soy ¢rgutlenmesi tartismalarindan en ¢ok sorumlu
olan adam, dahildir — siyasal 6rgutlenmelerle ilgilenmis olma-
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larina sagirmamali.’”” Ben daha genel bir sorunu guindeme ge-
tirmek isterim: insanla siyaset arasindaki iligki.

Erkeklerle siyaset, kadmlarla da 6zel alan arasinda kuru-
lan evrensel baga — bunu feminist yazinda (de Beauvoir 1953;
Flshtain 1981; Rosaldo ve Lamphere 1974) incelenmistir —
pekala karsi ¢ikilabilmesine karsin bu bag cagdas Baul top-
lumlarda toplumsal yasamda bir gercegi betimler. Meeker’,
Caton’1, Evans-Pitchard’,, Peters’t veya bir bagka insanbilimci-
yi kendi ilgilerini bir duruma uygunsuz sekilde yansitmalarin-
dan dolay: suglayamam; ancak Arap kabile tyelerinin goris-
leriyle Avrupalilarinkinin mesut bir sekilde ortiismesi birbir-
lerinin &zel ¢tkarlarini takviye ederken ¢bur deneyim ve kay-
gilarin unutulmas: beni sasirtiyor. Soyut ve grup-yonelimli
olana karsilik kisisel ve kisiler arasi olan; kamusal, torensel ve
bicimsel olana karsilik ¢zel olan ve bicimsel olmayan; ayrim-
c1 olana kargihk birlestirici olan, gibi yonler asla yalmzca ka-
dinlarin (Batili veya Bedevi) ilgi alanlarina girmez. Fakat bir
toplumun arastinlmasina kadinlar da dahil edildiginde bunla-
rm goz ardi edilmesi daha zor olur. Ashinda Bedevi toplumlar-
da kadinlar kabile ve grup anlasmazliklarina iligkin dar an-
lamda siyasal konulara derin ilgi beslerler. Yukanda s¢zu edi-
len kabile bartsmalarinda kocalar, babalar ve ogullart birinci
dereceden miidahildirler. Bedevi toplumunun savas ruhunu
onlar da paylasirlar. Fakat tipkt Bedevi kadinlarin kabileye ve
ozerklige siddetle bagh olmalar gibi erkeklerde de siyasal
oyunculuktan fazlasi vardir. Onlarnin da aileleri, arzular: ve 6z-
lemleri vardir ve onlar da askta ve dostlukta kisisel facialar ya-
sarlar. Ben Ortadogu kabile toplumlarn hakkindaki gérigami-
z11, toplumsal yasanun ¢oziimlenmesinde bu deneyimleri kap-
sayacak sekilde genisletmemiz gerektigini ileri strityorum.
Yasamin bu yonlerinin birbirine ne kadar bagh olduklar: he-
men gorulecektir.

Bu toplumlann hepsinde bircok siir turtt vardir: Kimileri-
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nin yapilan karmasiktir ve konusu kahramanliktir, yalmzca
torensel olaylarda veya belirli toplumsal baglamlarda okunur-
lar;"® kimilerinin de yapis1 daha basittir ve kisisel konular ve
duygular islerler, gayri resmi toplumsal durumlara daha uy-
gundurlar. Bastakiler agarhkl: olarak erkeklerin alanina girer,
ikinciler de kadinlarin ve genglerin ¢énemsiz dranleri olarak
kidemli erkeklerce goriiniste kigumsenir.”” Ortadogulu kabi-
le toplumlérmm ask siirleri ve sarkilari, yayginliklarina sik sik
gonderme yapilsa da, belki de bu ytizden neredeyse hic aras-
tirtlmamistir.”

Meeker ve Caton da bu orintiyu izlerler ve, belki de siya-
sal olana ilgilerinden oturi, birinci tiptekileri ele alirlar.” Me-
eker bu tercihi bilingli olarak yapar. Musil'in derlemesinde
mevcut zengin birikim i¢inden, bir bolumde ele ahnan savas
stirleri ve anlatilarimi ¢oéziimlemeyi tercih ederken baska bir
bolumde bulunan bircok ask siirini ve manisini géz ard1 eder.
Bu tercih dolayli olarak Meeker'in, Ortadogunun yerlesik ve
yari-yerlesik halklarimin tersine, Rvalalann konak yerindeki
ozel yasama ¢ok az ilgi duyduklar: yollu saviyla (1979, 26, 94-
97) ussallastiritlir. Konak yerindeki 6zel yasam ele alirken
Meeker, Charles Doughty'nin izinden giderek yalmzca meclis-
lere, yani erkeklerin reisin ¢adirinda toplanmalarina dikkat
ceker. Yemen'de uzun stireyle alan arastirmasy yapan Ca-
ton'un daha da az segenegi vardi. Cinsiyet ayrimcilifimn ege-
men oldugu bu toplumda o yalmizca erkeklerin dunyasinda
hareket edebilmis, erkekler tarafindan resmi kamusal olaylar-
da — ki orada 6bur konuklar arasinda bir konuk olarak bulu-
nuyor ve kabile sairleriyle goriisiyordu — okunan siirleri tey-
be kaydedebilmistir. Ev icindeki ¢zel dunyaya ve yakin arka-
daslarla akrabalann toplanularina kaulma olanag kisithyds.

Benim Evlad Ali'nin ozel dunyast icinde hareket etmem
gercegi ve temel arastirma konumun siir veya siyaset degil de
toplumsal yasam, ozellikle de yasamin duygusal yonit olmasi
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mutlaka belli bir siir turtiyle karsilasmam, o tira daha onem-
li bulmam ve sonradan Bedevi siiriyle toplumu arasinda kur-
dugum iliski tzerinde etkili olmustur.” Ginnave kisisel yasa-
mun siiri olarak kabul edilebilir: Bireyler boyle siirleri belirli
toplumsal, cogunlukla da 6zel baglamlarda okurlar ve onlarda
kisisel durumlar1 ve en mahrem iliskileriyle ilgili duygularim
dile getirirler. '

Tamdigim Evlad Ali erkekleri ve kadimnlarinca okunan si-
irlerin en carpici yonu, onlarda ifade edilen duygularla olagan
toplumsal etkilesimlerde ve konusmalarda aym konularla ilgi-
li ifade edilen duygular arasindaki kokla farkhliklardir.
Bedevilerin kisisel konularla alay etme veya onlar1 inkar etme
ve zor durumlarda ofke gosterme egilimleri bana bir savunma
tepkisi gibi gelmisti. Fakat cogunlukla savunmasizhik ve bas-
kalarina duyulan derin baghlig: konu alan dokunakl lirik si-
irlerinde ifade edilen duygular benim de kolayca takdir edebi-
lecegim ve onlarin etkileyici bulduklan duygulards.

Soz konusu farkhilik bu calismanin ele aldigi sorunlan
gindeme getirdi. Bireylerin siirsel ve siirsel olmayan sgylem-
de bambaska duygular ifade etmeleri gercegini nasit anlamali?
Bir soylem bireysel duygularin dile getirilmesinde ¢burtinden
daha mu gtvenilirdir? Kendinin insanbilimsel arastirmasini
degerlendirirken Robert LeVine, “bireylerin yasamlarim nasil
tecritbe ettiklerini ve kulttrel inanclarin o tecrtubeyi nasil bi-
¢imlendirdigini kisiler arasi iletisim yoluyla 6greniriz,” der
(1982a, 293). Bu iletigimin ¢oklu alanlarda ve ortamlarda ger-
ceklesmesinin ve tasinan mesajlarin olasi tutarsizliginin yara-
tacagl sikinulara dikkat ceker. Arap Bedevi toplumunda siirin
mesaj1 derin anlamlar tasir ve onemlidir; dolayisiyla Evlad
Ali’'nin yasadiklarinin anlasilmast agisindan yasamsaldar.

Oyleyse Evlad Ali ginnavelerinin degerlendirilmesinden
dogan cok dnemli bir sorun, Bedevilerin siirsel soylemiyle ola-
gan toplumsal yasamin soylemi arasindaki iligkiyle ilgilidir.”
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Bu iliskiyi arastirmaya baslamak i¢in siirin okundugu durum-
lann yakin goranen baglamiyla siiri okuyan kisilerin yasamla-
nndaki olaylarin genis baglaminin 6tesine bakmamiz ve Evlad
Ali'min toplum, toplumsal iliskiler ve birey hakkindaki teme]
kulturel fikirlerini — yani toplumsal yasamin ideolojisini — an-
lamaya calismamiz gerekir.*® Bu amaca donuk olarak ikinci,
uguncit ve dorduncu bolimlerde bu ideolojinin temel ogeleri-
ni ana hatlanyla ortaya koyuyor, bunun i¢in de Bedevilerin
kendi dunyalarini anlamak icin yararlandiklar: kavramlan ve
eylem ve etkilesimlerini yonlendiren egemen fikirleri sunuyo-
rum. ) '
Evlad Ali'min toplumsal dunyayla ilgili géruslerini yapi-
landiran, bireylerin toplumsal kimliklerini ve kolektif kalturel
kimligi tammlayan, bagkalarina yonelik bireysel davranislarn
ve duygulari bi¢imlendiren akrabahk ideolojisi, ¢zellikle de
atalar ve babayanl akrabalar seklinde iki yonuyle “kan” kav-
ratni, oldugu icin énce onu ele alacagum. Siyasal yasamin 6r-
gatlenmesi bu ideoloji cevresinde gerceklesir. Fakat belki de
ozerkliklerine buyiuk deger veren ve — en azindan siyasal ya-
samda — esitlikcilikleriyle gurur duyan Bedevilerin toplumsal
yasantilarinin giinlik kaygilarindan daha da acil olan, hiyerar-
si, gac ve statit konularidir. Burada da kilit konumdaki onur
ve iffet terimleri devreye girer. Onur dusuncesiyle ilgili deger-
lerin — onur nasil tamimlanirsa tanimlansin — Akdeniz havza-
sindaki cesitli toplumlann toplumsal ideolojilerinin ¢zunde
yer aldig yaygin olarak kabul edilir.*> Onurla tabakalasma ara-
sinda bir bag oldugu da ¢ogunlukla kabul edilir.”” Ancak onur
dtzgtlerinin kosullarini tanimlamak, hangi alanlar acisindan
onemli oldugunu belirlemek, onurla cinsel iffet arasindaki ba-
g1 agiklamak ve bu kuralm nicin bu kadar ¢nemli oldugunu
anlamak kolay degildir. Belirli topluluklann budunbetimsel
" baglamlarinda bu konularn iistane gidilmelidir.

Ugtinci ve dérdiineti bolumlerde onur ideolojisinin man-
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tigint ve Evlad Ali toplumunda iffetin onurla iliskisini inceli-
yorum. Bu ideolojinin hem babayanlt akrabalarin esitligiyle
bireylerin ¢zerkligini tilkalestiren bir sistemde bazi insanlarca
bagka bazi insanlar tistinde kurulan denetimi hem de toplum-
sal egitsizligl nasil ussallastirmaya yaradigini gosteriyorum.
Bu, ahlaka gonderme yaparak gerceklesiyor; ahlak da bireyle-
rin siyasal ve toplumsal sistemi surdiirecek sekilde hareket et-
meleri yontunde onlarin gidilenmesini saghyor. Evilad Ali da-
sancesinde kisinin yetkesi veya toplumsal astinluga ahlaki
degerlilikten kaynaklanir ve ahlaki degerlilik de birinin kisi
olma ulkulerine ne derecede sahip olduguyla ¢l¢ulur. Bu ul-
kiler onur diizgtlerince amstirilir ve §zerklik degerleri cevre-
sinde doner. Ancak onur 6zerklikle baglantli erdemlerden ti-
rayorsa bedensel, toplumsal ve ekonomik bagimhliklarindan
otura bu ulkuleri gerceklestirme ¢abalan sekteye ugrayan bir-
cok kisi, ozellikle de kadinlar ne olacak? Genel olarak ayniru-
hu paylassalar ve belli kosullarda bazi dzerklik erdemlerini
gosterseler de bu sistemde onura giden yol onlar i¢in bagka-
dir. Ahlaki degerlilige sahip olmak i¢in bu insanlann iffetli
(hasam sahibi) olmalan gerekir ki bu, iffet ulkilerini kendi-
sinde daha iyi gerceklestirmis olanlara gonullu itaat olarak an-
lasilmalidir. Ozellikle kadinlar igin cinsel iffetin toplumsal ba-
kimdan tstan olanlara, ozellikle de kidemli babayanh erkek
akrabalara itaat acisindan nicin ¢énemli oldugu dordanca bo-
limde agiklanmaktadir. Bu bolumde Bedevilerin toplumsal
cinsiyet hakkindaki goraslerini ve babayanh akrabalik bagla-
rina dayali bir sistemde cinselligin yerini inceliyorum. Cinsel
iffete getirilen bu yorumun guvenilirligi onun onur icin adam
oldarme olgusunu ve kadinlarin pece takma oruntilerini
agiklama yetenegince kamtlanmaktadsr.

Onur ideolojisiyle iliskili olan bu ahlaki sistemin bireyle-
rin soylediklerini, yaptiklarim ve ‘en 6zel konularda bile his-
settiklerini soyledikleri seyleri nasil etkiledigi, bu kitabin
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ikinci kesiminin konusudur. Fakat kisisel yasamdan konu aci-
linca yine siire donmus oluyoruz ctinka insanlar duygularim
ve kisisel durumlara verdikleri tepkileri hem gunlak konus-
malarla hem de siirle dile getirirler. Dolayisiyla, besinci bo-
lumde Evlad Ali'deki siir turlerine ve siir sanatinin baglamsal
¢dzumlenmesine kisa bir giris yaptiktan sonra altiner ve ye-
dinci bolumlerde cesitli yasamsal durumlara, ozellikle de ya-
kinlarin kaybi ve ask gibi bunalimh durumlara Bedevilerin
tepkilerini inceliyorum. Bireylerin siirsel sozlerinde ifade et-
tikleri duygularla siirsel olmayan sozlerinde ifade ettikleri ara-
sinda hep var olan fark, dile getirdikleri duygularin kultrel
anlama sahip oldugu sonucuna ulastinyor bizi. Aslinda bu
tepkilerin yazinsal veya uylasimsal dogalanm belirtmek uzere
emotion veya affect yerine sentiment " terimini tercih ediyorum.
Belli duygulara farkh farkli degerler veren kulttirel baglamlar-
da duygusal tepkilerin koklalugunin son zamanlarda bircok
ruhbilimsel ve yorumsal insanbilim uzmaninin arastirmasina
konu olmasina karsin ben bunu daha da ileri gotarmek istiyo-
rum. Benim niyetim duygularin ashnda degerleri simgelestire-
bilecegini ve bu duygulann bireylerce ifade edilmesinin ken-
dinin betimlerine katkida bulunabilecegini gostermeksir. Soz
konusu betimler ahlaka baglidir, ahlak da en genis anlamiyla
siyasete. Olagan soylemde ifade edilen duygular onur ve iffet
ideolojisiyle uyumludur. Genellikle siirle ifade edilen duygu-
larsa hassas ve zayif bir benligi akla getirir, derin ask ve duy-
gulann etkisinde olan bir benligi. Bunlar ilk bakista magrur ve
ozerk bireylerin duygular olmadigi gibi namusiu bireylerin
de duygulan degildir.

Bu erdemsiz duygularin ifadesi yoluyla bireyler kendileri
hakkinda neyi simgelestiriyorlar? Siirde ne var da onunla

* Turkce'de bu sozciiklerin hepsi “duygu” olarak cevrilebilmekle bir-
likte “sentiment”in daha cok zihinsel saregten gecirilmis duygular:
ifade ettigini soyleyebiliriz {cev).
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onur ulkalerine karsit duygularnn ifade edilmesine izin verili-
yor. hem de onu okuyanlarin tinit zarar gormeden? Ahlaki sis-
teme bagkaldin olarak dustniilebilecek duygulan ifade eden
‘stirler araciligiyla bireyler kendileri ve yasadiklan toplum
hakiiunda neyi anlatiyorlar? 1ki tip tepkinin de uylagimsal ol-
dugu kabul edilirse, bireysel duygularin soze dokilmesi icin
iki kaltirel soyleme sahip olmanin onemi nedir? Insanlarin
olagan soylemde veya siirin uylasimsal ve stilize s¢yleminde
ne anlattiklan dastnuldiginde, iki soylem kipi arasindaki
fark bize onur ve iffet ideolojisinin deneyimi bigimlendirme
giict konusunda ne diyor? Son olarak, siirsel sdyleme verilen
olaganustu kiilturel deger bize onur ideolojisiyle, yalmzca bi-
reysel deneyim arasinda degil, bir butiin olarak Bedevi top-
lumsal ve siyasal yasgamimn orgutlenmesi arasindaki iligki
hakkinda ne diyor? Son bolimde bu sorulara donuyoruz ve
baslangicta bir siir tirinun anlami bizim i¢in bir bilmeceyken
duygu soyleminin siyasetini, ideolojinin dogas: ve ideolojiyle
insan ‘deneyimi arasindaki iliski hakkinda dusinmeye bagh-
yoruz.
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Yasamlartm paylasugim insanlarla dolu bu dunya hi¢ de
- kafamda canlandirdigim gibi degildi. Bilincaltim cesitli ro-
mantik imgelerle doluydu. Evlad Alimin Libya Coli'ntm' ku-
zey sihirinda bir kiy1 seridinde yasadigim bildigimden beyaz
kumsallar boyunca uzanan cadirlar, arka planda da piril pini
parlayan turkuvaz renkli Akdeniz’t hayal etmistim. Akhmda
Lawrence Durrel'in “Iskenderiye Dortlasit"nun birinci cildi,
Justine’den canli bir pasaj vard::

Birlikte ¢ay igtik ve ardinidan, ani bir dirtfiyle yizmek
icin gerekli egyalart alip Mex'in pas renkli diski yiginlan
arasmdan Bourg El Arap'in oradaki, hizla yiten ikindi vakti-
nin leylak-limon 1s:iginda parlayan kumsallara yoneldik. Bu-
rada acik deniz oksitlenmis civa renkli taze kumdarn halimm
dstiinde gimbiirdeyerek pathyordu; derin ezgili vuruslan
konusmalarimiza fon olusturuyordu. Sig su birikintilerinde
topuklarimiza kadar batarak ytriayor, koklerinden sokiiltp
kiyiya firlatlmis stngerlere takiliyorduk. Yolda, ince 1hla-
mur dallanyla yakaladig: yabani kuslarla dolu tel kasay: ba-
sinda tasiyan siska bir Bedevi gen¢ disinda tanidigim kimse-
ye rastlamadik. Baygin lildircinlar, (1957, 34)
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Ancak gordim ki yakin olmasma karsin denizin Bedevile-
rin yasammda ¢ok az yeri vardi. Dogal gizelliklere besledikle-
ri hayranlik da, onlar yerlesik yasama gecene kadar kis gocle-
riyle gittikleri ¢olle simrhiydi. Toplulugumun tyelerinin hep-
si de i¢ kesimdeki ¢colden ~ “yukar: memleket” (fovg) — ézlem-
le s6z ediyorlardi. Bununla birlikte oraya en son, ben gelme-
den yedi yil dnce gog etmislerdi. Bitki ve hayvan varhigini, cey-
lanlarm ¢ok sevdigi ¢imleri, istah kabartan anasonlu bitkileri,
cayla kaynatildiginda cesitli hastahklara iyi gelen sifah bitkile-
ri, herhalde geceleri avlanan yabani tavsanlar ve bir ¢aliliktan
aniden ucuveren yirtici kuslar: anlatvlar. Col yasamimn gizel
ve “kuru” yiyeceklerini* oviip artik beslenmelerinde onemli
bir yer tutan taze sebze yemeklerini saghiksiz diye kotulediler.
Yagmurlarin ¢olde otlaklar bitirdigi baharda® bollasan stt
aranlerini sevincle hatirladilar ve guzel kokulu pelinle (sih)
beslenmis maryalarin verdigi sutin lezzetini andilar.

Yine de, ¢olun dogal nimetlerini takdir etmekle birlikte,
Bedeviler yasadiklar topraklar esas olarak orada bulunan in-
sanlar ve gruplar baglaminda dusunurler. Onlarin dinyas
toplumsalhg son derece yogun, insanlarin etkinlikleri ve ilis-
kilerinin dikkat ¢ekici oldugu ve yalnizhiktan tek basina bile
yatamayacak kadar nefret edildigi bir dunyadir; yalniz vakit
gecirenlerin, insanlarin olmadig yerlerde bulunan kota ruh-
larin (afdarit) hedefi olabilecekleri dastnikir.

Ayrica hayvan siiraleriyle sessiz sedasiz cadirlarinda yasa-
yan pastoral gocebeler de bekliyordum ama bunun yerine, ¢o-
It dve ove bitiremeyen insanlarn evlerde yasadiklanmi (bu
evlerin yammna cadir kursalar ve gunduz vakitlerinin ¢ogunu
bu cadirlarda gecirseler bile), gosterisli kol saatleri takip las-
tik ayakkabilar giydiklerini, radyo ve teyp dinlediklerini ve

" Toyota marka pikaplara bindiklerini gordam." Benim aksime
onlar bunu, kiltarel grup olarak kimliklerini kaybettiklerinin
isareti olarak gormiryorlardi. Onlar bunu Bedeviliklerine yo-
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nelmis bir tehdit olarak gormiyorlardi cunki kendilerini esas
olarak yasam tarzlariyla degil {pastoral gocebelife ve colin
gucluklerine ne kadar deger verseler de), toplumsal orgutlen—
menin baz kilit ilkeleriyle — babayanll akrabahga dayanan ve
bir ahlak duzgustine baglanan soykutiigit ve bir kabile diizeni
— tammbyorlar. Onlarn toplumsal evrenlerini, bireylerin
kimliklerini ve o hireylerin baskalanyla iliskilerinin niteligini
tammlayan bu ideolojik ilkeler duzenler. Bu ilkeler Evlad
Alinin “kan”la (dam) ilgili gortslerinde t0p1anrn1st1r Bu
“kan” kavrami yogun anlamlar1 ve miithis bir kaltirel gici
olan cok yénli bir kavramdir. Asagida onun iki boyutunu ele
alacagz.

Asl: Atalarm Kam

Kan insanlar gecmise ve birbirlerine baglar. Soykitugi
yoluyla gecmisle kurulan bag olarak kan, ktltarel kimligin ta-
mmi acisindan ¢ok énemlidir. Kokenin ve atalarm (asl) soy-
lulugu Evlad Ali i¢in yasamsaldir. Evlad Ali olarak bilinen
boylar veya kabileler Misir’a Libya’dan gog ettiler. Kuzeydogu
Libya'min ¢bur Sa‘adi kabileleri gibi onlar da on birinci yuzyil-
da Kuzey Afrika’y istila eden Necd'li Araplar, Beni Suleym ve
Beni Hilal'in torunlari olarak goralmektedirler. Bazi kaynaklar
onlarm Misira goctini on yedinci yéizyihn sonuna tarihlerken
baska kaynaklar bu olaymn on sekizinci yuzyil sonunda ger-
ceklestigini ileri suirmektedir.” Mrabtin gibi kokeni belirsiz ka-
bilelerle® birlikte Bati Coli'nii paylasan Evlad Ali, Misir'in
hem ekonomik hem de nafus bakimindan merkezini olustu-
ran Nil Vadisi'nin tanm toplumuyla karismamslardir. Tam
hesaplar gostermektedir ki Bati Colivntin Bedevileri Misir'in
toplam ntfusunun ytzde 1'inden azim olu;;turmaktadlrlar ve
bu oran herhalde giderek dusiyordur.”

Geleneksel ekonomileri agirhkli olarak kiyr kesiminde
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yagmura bagh talnl ekimine, deve, koyun ve keci surilerine
ve ticarete dayanmakla birlikte Evlad Ali’nin talihini yalnizca
yagis ve otlaklarin durumunu belirlememistir. Onlarin hare-
ketlilikleri ve gegimleri yalnmizca yasam tarzlar1 ayni olan kabi-
lelerle rekabet tarafindan degil, Libya ve Misir's etkileyen dis-
sal siyasal ve ekonomik olaylarca da belirlenmistir. Onlar tica-
ret, kacakcilik ve hem bariscil hem de zor kullamilan istilalar
aracihigryla Avrupalilar, Libyalilar ve Misirhilarla iligki i¢inde
olmusglardir. Ancak baska gruplarla yiizyillardir stiren iligkile-
rine ve Nil Vadisi'nin birbirini izleyen — Mehmet Ali'den (Ka-
valal)) Ingilizlere, Nasir'a ve mevcut rejime kadar — merkezi
yonetimlerince denetim altina alinma ve sonra da 6zimleme
cabalarina karsin Evlad Ali Bedevileri hala ayn bir kaltarel
kimlige. sahiptirler.

On dokuzuncu yuzyilda Evlad Ali'nin hareket dzgurlikle-
ri, kervan yollar ustundeki denetimleri ve yasa tanimazhklar:
Mehmet Ali'nin epey bagint agntmisti. Sonunda sinirda devri-
ye gezme, i¢ isyanlar bastirma ve dis seferlerde yardim etme-
leri karsihiginda Mehmet Ali onlara Bati Coli'nde yararlanma
(intifa) hakkiyla arazi verdi ve onlan vergiyle zorunlu asker-
likten muaf tuttu. Ingilizlerin yonetimde olduklar: donemde
de boyun egdirilmis veya iskan edilmis degildiler. Bununla
birlikte urtnlere nakit odeme yapilmas: bircoklarmin tarima
baglamasma yol acmus, demiryollariyla birlikee etkileri hisse-
dilen rekabet nedeniyle ticaretteki agirhiklar: azalmis ve onla-
1 develerden ¢ok koyunlar tizerinde yogunlasmaya sevk et-
misti.* Gogebelerin Libya'yla baglarindan ve kagak¢ihiklarin-
dan giivensizlik duyan Ingilizler onlarin silah tagima ve aske-
re ahnmama ayricahklarim tekrar tekrar geri almaya cahismug
fakat basarilr olamamaglardi. Tkinci Dunya Savasrnda Ingiliz-
lerle Almanlar onlarin topraklarinda mucadeleye baglaymca
Bedeviler agir kayiplara ugradilar ve surulerini, kuyularini ve
mal-miilklerini yitirdiler.’
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Devrimden ve Nasi'in 1952'de iktidara gelisinden sonra
hukumet siyasal denetimden vazgecip 6zumleme yéntemine
basvurdu. Devletin Bedevileri Misir siyaseti, ekonomisi ve
ulusal kaltiirayle butanlestirmesinin hem ideolojik hem de
maddi nedenlert vardi. Insanbilimci Ahmed Abou-Zeyd'in
1959'da acikladig) uzere, “Dogru veya yanhs, Misir'da genel
olarak gocebelik ve yari-gocebeligin cagdas yasamla bagdas-
mayan ve bu yuzden ortadan kaldirilmas: gereken bir bozul-
may1 temsil ettigi sarulmaktadir” (1939, 553). Devlet gocebe-
leri iskan etmek igin projeler baglatti: Topraklari tarima elve-
risli hale getirdi; zeytin, incir ve badem tiretimini stibvanse et-
ti; kooperatifler aracihifiyla hayvan yemi aretimini destekledi;
ve arazi ustiinde ev kuran bireylere o arazinin mulkiyet hak-
kini veren yasalar ¢ikardi. Devlet ayrica otlaklar 1slah etmeye
ve hayvancilign gelistirmeye, yerel sanayileri 6zendirmeye ve
hem saglik hem de egitim hizmetleri vermeye calisti. Bedevi-
lerin ozellikle ticari girisimleriyle uyumlu olan bu projeler Ev-
lad Ali'nin temel ekonomisini ve ¢calisma duzenini kékunden
degistirdi ve verlesiklesmeye katkida bulundu." Yine de
Abou-Zeyd'in, devlet kalkinma projelerinin Evlad Ali'ye etki-
lerine iliskin iyimser tahminleri yirmi bes yil sonra sanki ku-
laga bos geliyor:

Bu projelerin en bitytik basarisi da su anda gocebe ve
yari-gogebelerin yasadigt Bati Coli'yle tilkenin geri kalam
arasmdaki kilturel ve toplumsal karsithgim azaltilmasi ola-
cakur. Bu karsithk kendisini toplumsal iligkilerin farkl
orimtulerinde, farkli degerlerde ve dustince tarzlarinda, ve
¢olle Nil Vadisi'nde hukam stiren farkli yapilarda goster-
mektedir. (1959, 558)

Evlad Ali toplumu ve ekonomisindeki bircok degisime
karsin oztumleme hedefine ulasilamamistir. Tam tersine,
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Bedevi kimligi ve benlik duygusu buyiik 6lctide Bedevi olma-
yanlardan — onlar ister fluh (ciftciler) ister masnyyin (Misirh-
lar, Kahireliler) isterse de nasdra olsunlar' — farkli olma veya
onlara karsit olma noktasinda ifade edilmektedir. Devletle ba-
tiinlesmenin izleri de yok degil: Bedevi erkeklerin ¢ogu diin-
ya siyasetinde olanlarin bilincinde, kimileri super guclerin ya-
mnda olmanin gérece yararlan konusunda fikir sahibi ve ¢o-
gu da Misir'n i¢ styasetteki durumuyla uluslararas: iliskileri
hakkinda bir seyler biliyor. Fakat onlarin duygularimi ancak
kabile meseleleri harekete gecirir - Bedeviler arast anlasmaz-
liklar, uzlasmalar, ittifaklar ve dusmanhklar. Radyolarda Mi-
sirhlann programlarmi dinliyor olabilirler ama heyecanlarim
yalmzca “Iskenderiye-Matruh” programina saklarlar. Haftada
bir giin genci ve yashsiyla, erkegi ve kadimyla herkes kuguk
radyolarn basina toplanir ve keyifle, Bedevi sarkilarim ve si-
irlerini okuyup séyleyen, hepsi de adi ve kabilesel baglaryla
tammlanan cesitli taraflara selam gonderen bu programa ku-
lak kesilirler.

Bedevilerin kolektif kimlik duygular, “Nil Vadisinin in-
sanlan” (hal vadin-nil) olarak aym kefeye konan Misirhlar ve
ciftcilere karsit olarak billurlasir. Bedevilere gore aradaki fark
dilsel veya giyimsel olmanim &tesinde soya, toplumsal orgut-
lenmeye, kisiler aras: etkilesim kipine dayanir ve dogas1 gere-
gi ahlaki niteliktedir.” Bedevilerin Misirhilari ne kadar dogru
gordukleri bizim konumuz degil. Siyasal simirlarini keyfi gor-
diikleri bir ulkede birlikte yasadiklar: Misirhlar, Evlad Ali i¢in
actk secik bir “6teki”dir ve bu kendilerini tanimlamak icin ye-
terli gerekcedir; Bedevilerin kendilerini Misirhilardan nasil
ayirt ettiklerine bakarak Bedevi kimliginin 6gelerini ortaya
koyabiliriz.

Evlad Ali kimliginin temeli, soykiatagi anlammda, kandir.
Nerede ve nasil yasarlarsa yasasinlar, kendilerini soy bakimin-
dan Ban Colivndeki kabilelerden herhangi birine baglayabi-
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lenler arab’dir (Araplar), Misirh degil.” Evlad Ali kendilerine
bedn (Bedeviler) demekten cok arab derler. Bircok kialtiirde
oldugu gibi kendilerini adlandirmak i¢in kullandiklan sézcuk
ayni zamanda insanlar genel terimini ¢agristinr — drnegin, ak-
rabalarini ziyaretten gelen birine, “Araplarm nasillar?” diye
sorulur. Ancak bu terim Bedevileri Misirh komsularindan
ayirt etmek icin kullamildiginda daha 6zel bir anlam kazanir.
Bu baglamda Bedevilerin kékeninin Arap Yarimadasinda ol-
dugu ve onlarin, Peygamber Muhammed'in ilk izleyicileri
olan saf Arap kabileleriyle soy baglar oldugu iddiasim anisti-
nr, Ayrica Ortadogu ve Kuzey Afrika'min Arapca konusan tiim
Mislimanlariyla benzerliklerini ¢agrnistinir; cunka ortak ko-
kenlerinden dolay: Bedeviler onlarin da tipki kendileri gibi ol-
duklarini varsayarlar.

Kan, kokeni veya soyagacim gercekler ve bu bakimdan,
Bedevilerin hem kimligi hem de onlarnn — kéklerinin veya ko-
kenlerinin (as! veya mebde) soylu olmadig1 soylenen — Misir-
lilardan ayr tutulmalar icin ¢nemlidir. Bazt Bedeviler bu go-
rasit, Misirhlarnn kanlarimin kansik oldugu veya saf olmadig-
n1 sdyleyerek dile getirirler; bazilariysa Misirlilarin firavun ko-
kenlerine atifta bulunurlar, bir Bedevi erkegin asaglda anlatti-
g1 oykuyle orneklendigi uzere:

Musa, Misir'dan kagtig1 zaman firavun ve gercek erkek--
lerin hepsi, savascilar, pesine dustiler. Geride yalnizca ka-
dinlari, cocuklart ve hizmetkarlarvkoleleri (hademe) birak-
tilar. Bunlar kadinlarin ayaklarim yikayan ve ¢ocuklara ba-
kan zayif erkeklerdi. Musa Kizildeniz'i astiginda firavunun
adamlar1 onu kovalarken boguldular. Boylece geriye yalmz-
ca hizmetkarlar kaldi. Misirhlanin dedeleri [atalan] onlar-
dir. Onlar o yuzden simdi boyleler. Erkeklert kadin, kadin-
lar1 da erkek. Adam ¢ocuklar tasir ve kadmin oturdugunu
gormeden oturmaz.
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Kamn soyagaci veya sanh atalarla bag teskil etmesi baki-
mindan dnemi bu sozlerden agik¢a anlasilabilir. Bu kaygimin
altinda kisinin dogast ve degerinin onun atalarinin doga ve de-
gerleriyle yakindan iligkili oldugu inanci yatar. Misirhilara bir
soy veya gecmis layik gormemekle, ya da daha kotist, onlara
agaglik bir soy, Islamiyet oncesi gecmiste koleligi layik gor-
mekle bu adam onlarn simdiki degersizliklerine gonderme
yapiyordu. Kokenin algaklign simdinin ¢cikmazlanmn egretile-
mesi gibidir.

Ahlaki nitelik ve kisiligin kokenin soyluluguna dayandig-
na inamlir. Bedeviler, “onur dizgisi” seklinde bir semsiye te-
rimle ifade edilebilecek bir nitelikler manzumesini benimser-
ler. Bu diizganun gerekleri bunu izleyen iki bolimde ayrmti-
styla ele alinacaksa da Bedevilerin Misirhlara yonelttikleri
elestirilere birkac izlekle giris yapacagiz. Erkekler Misirhlann
yerine gore erdemli (fazile), onurlu (seref), icten ve dirnst
{(sadak) ve comert (kurame) olmadiklarini soylediler; aym za-
manda bunlarin Bedevilerin ¢zellikleri oldugunu ileri surd-
ler. Misirhlanin onurlu olmayislarn konusunda verdikleri bir
ornek, onlarin islerinde 1srarla sozlesme yapmak istemeleriy-
di — oysa Araplar i¢in, diye acikliyorlards, bir soz yeterlidir.

En ¢ok deger verilen Arap erdemi comertliktir ve onlar
bunu agirhikl olarak o unli konukseverlikleriyle gosterirler.
Bir Bedevi erkegin sozleriyle, “Biz [konuklarimiza olan gérev-
lerimizi] yerine getirmeyi severiz, boyle bir seyin bize yapil-
masim degil.” Konuklart onurlandirmak icin alkuasel olarak
koyun kesilir. Bu mamkun olmazsa onun yerine daha kucuk
bir hayvan kesilir. Bu da mumkin degilse hi¢ olmazsa biraz
yiyecek ¢ikarmak gerekir. Hicbir konuk, hatta yoldan gecen-
ler bile ¢ay ikram edilmeden birakilmaz. Misirhlar hakkinda
bir adam soyle demisti: “Onlar seni seyrek olarak evlerine da-
vet ederler. Sen onlari evine davet edip onlar icin bir koyun
kestikten ve elinin altindaki her seyi verdikten sonra bir fin-
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can cay veya kahve i¢in davet edilirsen sanshsin demektir.”
Baz1 Bedeviler Misirhlan aynica firsatci olmakla, dostlugun an-
lamim bilmemekle suclarlar.

Korkusuzluk ve cesaret, Bedevi erkek ve kadinlarin soylu-
lugunun dogal sonucu olarak gorilen niteliklerdir. Kabileler
arasinda gorilen savaslar geride kalmis olmakla birlikte
Bedevi erkekler savasci degerlerini korurlar, silah tasirlar ve
kendilerine meydan okundugunda veya hakarete ugradikla-
rinda siddete bagvururlar. Kadinlar bu degerleri desteklerler.
Hepsi de Misirlilar1 korkak ve odlek goriir, ve onur ideolojisi
acisindan buytik oneme sahip savaskanliga sahip olmadiklari-
m dusuntrler,

AslPm belki de en iyl gostergesi erkeklerle kadinlar arasin-
daki iliskilerle baglantih ahlaki niteliklerdir. Misirhlarin cin-
sel ayrimcihk konusunda gevsek davranmalari ve karilarla ko-
calarin toplum i¢inde birbirlerine yakinlik géstermeleri Misir-
h erkeklerin zayifliklarimn, kadinlarin da ahlaksizhklarinm
isaretidir. (Bunlar arasindaki iligki izleyen iki bolumde acikla-
nacakur.) Evlad Ali'nin kendi kulturlerini tanimlarken cinsel
ayrnimeiliga cok énem verdiklerini, bir tarim ili olan Beyra'da
yasayan yerlesik bir Bedevi ailesini ziyarete gittigimde anla-
mstim. Soyu Evlad Ali'ye dayanan ve toprak sahibi olan bu ai-
le biryttk ve verimli bir tarum bolgesinde yagiyor, kirsal kesim-
deki seckinlerde yaygin olarak gorulen o garip, ciftci ve kent-
li kanigim tarzda giyiniyor ve Libya'dan ¢ok Misir lehcesiyle
konusuyorlardi. Bana Arap kimliklerini siddetle savunmuslar-
du. I¢lerinden biri, “Biz ciftciler gibi degiliz. Onlarin kadinlan
gibi cikip erkeklerle konusmayiz. Asla evden cikmayiz, erkek-
lerle cay igmeyiz ve konuklara selam vermeyiz.”

Bedevilerin, erkeklerle kadinlarn birbirleriyle konusmak-
tan cekinmemelerini ve erkeklerin kadinlara sevgi gosterme-
lerini erkeklerin zayifliklarina yormalan yukanda aktarlan,
Misirhilarin firavunla ortak kokenine iliskin 6ykiden de anla-
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silabilir. Arkada birakilan hizmetkarlarn kadinlarin ayaklar:-
m1 yikadiklart ve cocuklara baktiklar belirtiimisti. Bana o 6y-
kiyt anlatan adam Misirli erkeklerin bugune kadar zayif ola-
geldiklerini ve kadinlarina ¢ok dugkiin olduklarim soylemisti.
Bu gorusun ne kadar eskiye dayandigina Lord Cromer’in 1908
tarihli su yorumu da tamkhk eder: “Bedeviler fellahini [¢iftci-
ler] kucumserler, onlart erkeklikle ilgisi olmayan bir ik ola-
rak gorarler” (1908, 198). Bir¢ok Bedevi erkek ve kadin da bu
dasunceleri paylasirlar:

Araplarda erkekler kadinlar1 yonetirler, onlarm kadinla-
11 diledikleri gibi gidip gelen Misirlilar gibi degildirler. M-
sirli bir aile disar1 ¢iktig zaman bebei erkek tasir ve kadin
onun dnunden yurtr. Araplarda bir kadin bir yere gitmek
istedigi zaman izin almak zorundadir. Araplarda, eve konuk
geldiyse kadin onlar: ancak akrabaysa selamlayabilir. Aym
odada oturmaz. Eger akraba degillerse o odaya girmez bile.

Gug iliskisinin tersine cevrilmesiyle ilgili baska bir kamt
da Misirh kocalarin toplum i¢inde kadinlarna gosterdikleri
sevgidir. Yatalak eslerine yemek yapan, onlara ¢icek getiren
veya benzeri sevgl gésterilerinde bulunan kocalarin oykuleri
hem Bedevi kadinlar hem de Bedevi erkeklerce sert tepkiyle
karsilanmisti. Kadinlann kinamalan zaman zaman, “Misirlilar
kadinlarim simartiyorlar — onlar kanlarim seviyorlar,” gibi 6z-
lem dolu yorumlarla yumusatiliyorduysa da erkekler bu ko-
nuda daha agiktilar. Onlara gore bayle davramslar diipeduz
erkeklik diszydr ve kadin egemenliginin kamtiydh (ama bu,
onlarm bircogunun eslerini sevdiklerini ve onlara saygih dav-
randiklarim inkar etmek anlamina gelmiyordu).

Madalyonun obur ytuzi de kadinlarin iffetsizlikleriydi. Bir
keresinde, evlenecegim zaman ne yapmam gerektigiyle ilgili
‘bana sir veren iki kadin, “Damadin ilk gece seninle sevismesi-
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ne izin vermemelisin,” demislerdi. Ben gelinle damadin evli-
liklerini ilk gecede tamamina erdirdikleri gercegini hepimizin
bildigini ileri strmustiom. Onlar kars1 cikmislard:, “Ah, onu
ciftgiler yaparlar. Onlar umursamaziar. Onlarda utanma yok-
tur [ma yithessemiis].”"* Sonra girultuyle gillmusler ve evlen-
diginin ertesi gant onu gormeye gelen kadin konuklara, koca-
styla iki kez sevistigini soyleyen baska bir ¢iftci kadim hatrla-
y1p, “Onda hi¢ utanma yoktu!” diye eklemislerdi. Aksi herkes-
e bilinse bile Bedevi gelinler cinsel iliskinin gerceklestigini
siddetle inkar ederler. Bir kadin bunu soyle ifade etmisti:

Misirlhlar bizim gibi degildirler. Onlarda wtanma yok-
tur. Nigin, falanca falancalanin [bildigimiz Misirh bir aile]
oturma odasinda herkesin gorebilecegi bir yerde diigtin re-
simleri var. Orada adam kansmna kollariyla sarilmis. Ve on-
lar birlikte oturup birbirlerine sevgi ifadeleriyle hitap edi-
yorlar. Bir Arap kadini agabeyinin, kaynanastmun, baska in-
sanlarin dntnde bundan utanir [tahassam].

Bedevilerin Misirhlara iliskin duistncelerinin cogu soylen-
tilere ve haber aldiklar davramslarin kendi kultirlerince ya-
pilmis yorumlarina dayanir. Colde yasayanlarin cok az1 Misir-
hlarn kendi evlerinde goérme firsat bulur. Ancak asagidaki
olaylarin gosterecegi tizere, bu dustunceler dogrulanmistir.
Mevlit Kandili kutlamalannda Hacr'nmin bir arkadasi ve is orta-
g1 olan Misirh bir subay hafta sonu ailesini Bat1 Coli'ne getir-
meye karar vermisti. Onlar kiyida bir tatil yerine gitmeden on-
ce bizde bir giun bir gece kalmislardi. Bu ziyaret 6zel yiyecek-
lerin alinmasi ve hazirlanmast, kapsamh bir temizlik ve ko-
nuklarnn rahat etmeleri i¢in kullantlmayan odalarm yeniden
duzenlenmesi dahil, epey kosusturmaya neden olmustu, Her-
kesin sinirleri gerilmis ve ¢ok ¢aba harcanmisti ama bu durum
Misirhlara yakindan bakma firsati verecekti.
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Masirlilarin cinsiyet ayrimciligt konusundaki rahathklann:
herkes biliyordu, dolayisiyla kadinlarla kizlann erkeklerle ye-
mek yemelerine ve selamhkta topluca vakit gecirmelerine
kimse sagirmamisti. Fakat asil beklenmedik olaylar aksam ol-
mustu. Yemekten sonra adam, karsi, kizlan ve karisinin kiz
kardest odalarina gekilmisler, derken hepsi gecelikleri ve bor-
nozlariyla ¢ikip yine selamliga gitmisler ve orada ev sahibi ve
kardesiyle oturup onlarla sohbet etmislerdi. Giyimlerinin if-
fetsizligi topluluk icinde adeta sok dalgalar: yayms, bu da yet-
miyormus gibi kadinla kocas: aym odada yatmislardi. Bedevi-
ler olagan kosullarda kari-koca birlikte uyumakla beraber mi-
safirlikte boyle yapmazlar, her biri kendi hemcinsiyle aynt
odada yatar. Aslinda ev sahibi veya sahibesinin konuklariyla
aymt odada yatmamas: kabalik olarak gorilur. Ciftin birlikte

‘yatma isteklerinin cagristirdigy aktif cinselligin topluluk icin-
de belli edilmesi iffetsizligin doruguydu. Yine de kimse neza-
ketten odin vermemis, gorgu kurallarinm agir saldiriya ugra-
masina karsin dostluk ve konukseverlik degerleri agir basmis-
t1. Daha da onemlisi, Bedeviler konuklarinin davranmisim ma-
zur gormuslerdi; ¢inka Misirhlarin baska tar insanlar olduk-
larim biliyorlard: — onlarn soy konusundaki noksanliklan
(imkansiz olmamakla birlikte) onurlu bir davranis sergileme-
lerini guclestiriyordu.

Garabe: Akrabalann Kami

Kan kavramu ikinci anlamiyla da Bedevi kimligi icin
onemlidir. Bu anlam, toplumsal konumu ve insanlar arasinda-
ki bag1 belirleme arac olarak simdiki zamanda sahip oldugu
ideolojik ustunhikte belirir. Her seyden once, Evlad Ali ken-
dilerini — kan bag: veya baba soyundan ortak bir atayla tamm-
lanan, fena halde belirsizce bolitmlenmis birimler olan — kabi-
leler baglaminda algilarlar."
~ Kabile tarz1 bu toplumsal orgatlenme bicimi Evlad Ali'nin
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gurur duyduklar1 ve kendilerini Misurlilardan ayirt ettikleri bir
baska noktadir. Onlar bununla ilgili olarak Misirlilari “halk”
(sa’b) olarak gorurler ki bununla onlanin kabile bi¢iminde 6r-
giitlenmediklerini, koklerini bilmediklerini ve kendilerini bir
cografi bolgeyle, daha da kotusn, ulusal bir devletle tanimla-
diklarim1 kastederler. Toplumsal kimlikte kanin énemi
Bedevilerin kendilerini aileyle, soyla ve kabﬂeyle tanimlama-
larinda belirir. Yeni gelen birine sorulan ilk sorulardan biri,
“Neredensin?”dir ama bunun cevabi cografi bir bolge degil
{bu cevap, “Memleketin [vatn] neresi?” sorusuna verilir},
hangi kabileye bagli olundugudur. Cinkii Eviad Ali kabile
(gabile) terimini bir¢ok orgittlenme dazeyiicin kullanirlar; in-
sanlar ayni anda farkli adlara sahip kabilelere ayedirler.' Ki-
sinin belirli bir anda kendisini tammlamay tercih ettigi kabi-
le buyiik olciude soruyu soranla kurmak istedigi iliski konu-
sunda soylemek istedigi seye baghdir. Yakinhk ve aynilik be-
lirtmek istiyorsa ortak bir kabile bagim (ortak ata) belirtecek,
kendisini ilgili kusagin baba tarafindan akrabasi olarak ortaya
koyacakutir.

Bedevilerin toplumsal baglan kabilesel baglamda dustin-
meleri onlann toplumsal yasamlarina belirgin bir ozellik verir.
Bedevilerle ilgili insanbilimsel yazimn ¢ogu akrabaligin siya-
sal iliskiler konusunda nasil bir dil sunduguna odaklanmistir.
Ben Bedevilerin siyasal olarak gercekten de bolumlu akrabalik
dogrultusunda érgitlenip drgutlenmedikleriyle (Peters 1967)
veya bolamla karsithk kuraminin, siyasal yasamin soykuttk-
sel diizeninin ve akrabahigim Bedevi ekonomisi ve gevrebili-
miyle nasil iliskili olduguyla (Peters 1960, 1965, 1967, 1980,
Behnke 1980) pek ilgilenmiyorum. Hatta belirsiz siyasal ilis-
kilerin Bedevi ekonomisi ve ¢evrebilimiyle nasi ilintili oldu-
guyla (Meeker 1979) da ilgilenmiyorum. Ben daha ¢ok akra-
bahk ideolojisinin bireysel kimligi ve gunhik toplumsal iliski-
lerin algilanmasim ve ¢ekip cevrilmesini nasil bicimlendirdi-
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giyle ilgileniyorum. Bu, sonraki savlarin gosterecegi lzere,
toplumsal-siyasal orgiitlenmenin dili olarak akrabaligin one-
minin veya styasal alanla kisiler aras1 alan arasindaki diyalek-
tigin oneminin yadsinmas: demek degildir. Bu yalmzca Evlad __
Ali'nin, toplumsal dunyalarindaki kisiler hakkinda ve o kisile-
re yonelik hislerinin dili olarak akrabaliga dikkat cekmektir;
ve bundan amag, bu ideolojinin ginlik yasama ve duyguya ne
kadar derin nufuz ettigini gostermektir."”

Evlad Ali'nin toplumsal diinyalar1 akrabalar ve yabancilar
arasinda (garibe karsihk garib) ikiye bolunmustir; bu ayrim
hem duygulan hem de davramglan bicimlendirir. Bedevilerin
akrabalik ideolojisi iki temel énermeye dayamr. Birincisi, kan
bag: olan herkes kendilerini tammlayan bir 6zt paylasir. Bu-
radaki tanimlama iki anlami da kapsar: hem her bireye top-
lumsal bir kimlik verir hem de bireylerin aym kam paylasan
herkesle 6zdeglesmesini saglar. Babayanh akrabalar kani ve eti
paylasirlar (dam viham). Bununla birlikte anne soyundan ge-
lenlerle olan akrabaligin dmaye (kamn kagulimeli hali) olarak
nitelendirilmesi Bedevilerin anne tarafindan uzak akrabalikla-
1 zayif akrabaliklar olarak gorduklerini dustindurtir. lkinci
olarak da, ayn1 kam paylasan bireyler birbirleriyle 6zdeslestik-
leri icin birbirlerine yakinhk hissederler.

Akrabalik i¢in kullamlan terim, “yakin olmak” anlammnda-
ki kokten gelen garabe'dir. Bedevilerin toplumsal iligkiler hak-
kindaki goriiglerine bu ideoloji — kandaslar, 6zellikle babayan:'
l1 akrabalar (uzak veya varsayimsal babayanl akrabalar dahil),
yani soya adini veren bir atanin taniklik ettigi ortak baba so-
yundan akraba olanlar arasinda dogal, olumlu ve kopmaz kan
bagimn ideolojisi — egemendir. Kabile baglarina, ya da baba
tarafindan akraba olanlar arasindaki baglara, birinin acik soz-
laltkle “asla koparilamayan kahrolas: baglar” diye niteledigi,"”
asabiyye denir. Bedeviler yakin akrabalar1 disinda kimseyi ta-
mmadiklan iddiasiyla Misirlilar hor gorirler.

66



Ahvabalth Bagr ve Kimlik

Akrabalikta babayanliligin tartisilmaz ideolojik onceligi
vardir. Soy, miras ve toplumsal-siyasal kabile ¢rgutlenmesi
babasoyluluk cergevesinde kavramlastirihr; bu baglamda ba-
bayla ogul (ve babayla kiz) arasindaki giiclu bag zaman olarak
geriye ve yakin aile cevresinin dtesine kadar uzathr. Babayan-
i akrabahigin ¢énemi aile uyeleri arasinda haklarin dagihmin-
da agikea goriilur. Bir kere, cocuklar, annelerinin hangi kabi-
leden oldugu statilerini etkilese de, babalarinin kabilesinden
sayilirlar (Abou-Zeid 1966, 257). Bosanma durumunda kadi-
nin ¢ocuklarni tutma hakk: yoktur; bununla birlikte sutten
kesilmemis cocuklar bir stre annenin yaminda kalabilirler ve
anne yetiskin ogullariyla birlikte ayr1 bir evde yasayabilir. Ba-
bayanli akrabalarin ¢ocuklarinda oncelikli hak sahibi olmala-
riyla ilgili olarak hararetle tartisan iki kadindan birinin (ka-
din, kocasimin baba tarafindan birinci derece kuzeniydi) ku-
masina soyle dedigine tanik olmustum: “Senin oglun bizim-
dir, ve biz onu [koyun gibi] kurban edecek olsak bile senin bir
50z soylemeye hakkin olmaz.” Tartismamn hararetinden kay-
naklanan abarti bunun gerisindeki asil iletiyi gizleyemez: ba-
ba tarafindan akrabalar kadilarimin dogurdugu tam ¢ocuklar
tizerinde hukuken hak sahibidir.

Bedeviler bunu yalnizca hak olarak degil, ayn1 zamanda
duygudan kaynaklanan dogal bir bag olarak da gorarler ve bu,
bir komsu kadindan duydugum asagidaki éykuden da actkea
anlasilabilir. Bu kadn, kocasi tarafindan kendi ailesinin evine
birakilmis, sonra kocasi bir daha onu almaya gelmemis ve
boylece onu bosamis. Kadimin annesinden ayrilamayacak ka-
dar kucuk kabul edilen oglu onun yamndayms. Bir yil sonra
gocugun baba tarafindan dedesi onu almaya gelmis. Soylenen-
lere gore bes yasindaki torununa sormus, “Benimle gelmek is-
ter misin?” diye. Dedesini daha 6nce hi¢ gérmemis olan oglan
da birkac esyasini toplamak tuzere kosmus, dedesinin elinden
tutmus ve arkasina bakmadan gitmis. Annesinin kalbi ¢ok ki-
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rilmis. Bu oykuya duyan erkekler baslariyla onaylamislar ve
hi¢ sasirmamslar; tek kelimeyle “Kan” diye aciklamislhe. Ka-
dinlar da toplumsal iligkileri ve kimligi oncelikle babayanh
akrabalik baglaminda distinmekle birlikte deneyimleri onlan
biraz farkh bir konuma surtkler. En yakin baglar kurduklari-
nin ¢cogu, yani ¢ocuklan ve birlikte aym evde yasadiklan ka-
dinlar, babayanh akrabalar degildirler. Bu oykayu duyan ka-
dinlarin cogu duygulanmislar ve farkh tepki vermisler, dedesi
yoksa cocugu cezbetmek i¢in buyu (katably) mu kullanmis
diye merak etmislerdi.

Babasoylu, babayerli toplumlarda erkekler, ozellikle erkek
kardesler arasindaki yakin (ama genellikle sorunlu) iliskiler
tizerine ¢cok sey yazilip cizildi. Yine de Bedevi toplumlarda ba-
bayanli akrabahgin toplumsal kimlik ve iliskilerdeki ideolojik
basathginin en iyi gostergesi, evlilikle kurulan baglarla ilgili
olarak kadinlarin konumu ve tutumudur. Kadinlar yasamlan
boyunca kabile baglarnt korurlar ve kendi akrabalariyla koca-
tarinin akrabalan arasinda anlasmazlik oldugu durumlarda
kendilerinkinin tarafini tutarlar; boyle kosullar alunda cocuk-
larint bile terk ederek ailelerinin yamna donen bir¢ok kadinin
oykisanu isittim. I¢guveysi geldikleri konak yerinde insanlar-
onlardan bagh olduklar: kabileye gonderme yaparak soz eder-
ler; ve kadinlar yirmi yillik evliligin ardindan bile kendilerini
hala icguveysi olarak gorebilirler.

" Kadinlarin baba tarafindan kendi gruplarnna ne olgude
baglh olduklar: asagidaki olaydan anlasilabilir. Bir konak ye-
rinde, babayanh cekirdek akrabalardan birinin halasi olda-
gunde onun kiz ve erkek yegenlerinin hepsi kadinin son gin-
leri kendi yanlarinda gecse ve babasimin konak yerinde go-
mulseydi daha iyi olacagim dugtanmiisler. Kirk yil stren evii-
lik yagamini konak yerinden uzakta gecirmis olsa da orasim
kadinin gercek evi olarak dusunuyorlarmis. Cenazesini yika-
yan bes kisiden yalnizca biri kocasimn stlalesindenmis; 6btr-
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leri kiz kardegleri ve erkek kardeslerinin egleriymis. Bir kadin
kocasimin soyuna asla dahil edilemese de ogullarimin buytme-
leriyle icgtiveysi oldugu topluluktaki yeri saglamlasir. Kocas:
olup hanenin reisi oldugunda onun ogullanyla yakin bag ba-
bayanh akrabalar kimesinin bag: gibi gortinmesini saglar. Bu
tirden bircok kadmn aile reisi vardir.

Kadmlar kimliklerini kendi babalar1 tarafindan aldiklar
gibi evlendikten sonra bile kendi akrabalaryla baglarim hem
duygusal hem de stratejik nedenlerle korurlar. Kadinlar baba-
lanimin, erkek kardeslerinin veya baska erkek akrabalarmnin
ahlaki, yasal ve sik sik.da mali desteklerine bagimh olmay
surdararler. Bir kadinm evlilik haklarimi ancak onlar gavence
altina alabilirler. Ailesiyle baglar1 kopmus bir kadin hem ko-
casimin hem de toplumun suiistimaline a¢iktir (Mohsen 1967,
157) fakat kendi akrabalarimin destegini arkasina alan evli bir
kadin koruma altindadir. Kotit muameleye veya suclamaya
maruz kaldiginda bunlara katlammak zorunda olmadigim
ctinkit “arkasinda erkekler oldugunu” savunur. Kizdiginda es-
yalarim denkler ve ailesinin konak yerine gider. Bosanma du-
rumunda da destek gorecegi aile evine doner. Akrabalanyla
dzdeslestirildigi icin kadinm davramslari akrabalarnin onur
ve unini etkiler, tipk tersinin de gegerli oldugu gibi. Kadin-
dan son tahlilde sorumlu olan, kocas1 degil, akrabalandir; ve
kadinm, zina dahil, hatalarina yaptirim uygulayacak olanlar
da onlardr.

Stratejik bakimdan yararli olmakla birlikte bu akrabalik
baglarinin duyguya dayandig: dagtinilur. Kadinlann yakinhk,
ozdeslesme, ortak ¢ikar ve baglilik duygular onlarin akraba-
lart hakkinda nasil konustuklarinda ve aile evlerini ziyarete
gitme, hatta akrabalarimin kendilerini ziyaret etmeleri karsi-
sinda takindiklan tavirda ifadesini bulur. Akrabalarinin ha-
berleri kadinlarin kafalarini epeyce mesgul eder. Kutlanacak
veya yas tutacak bir olay oldugunda (kocalan izin verirlerse)
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kosa kosa evlerine giderler: hastalk, evlilik, stiinnet; hacdan
dénen, hapisten ¢ikan biri veya bir cenaze oldugunda ziyare-
te giderler; ve eger bir nedenden 6tira gidemezlerse fena hal-
de sinirleri bozulur. Geng bir kadin konak yerinden, ortada
gorundr bir neden yokken, “ofkeli” ayrildiginda bazi erkekler
buytden kuskulanmislard: ama kadinlar akrabalarnim 6zledi-
gini ve hapisten yeni ¢ikan erkek kardesini gormek istedigini
dugtinayorlardi. Kocast onu eve gotiiremeyecek kadar mes-
guldi ve kadin gunlerdir aghyordu.

Evlere ziyaret heyecanla kansik sicak duygularla beklenir
ve 6zlemle hatirlanir. Kadinlar hep ne kadar mutlu olduklan-
n1, el dstunde tutulduklanm ve iyi bakildiklarini anlatirlar.
Armaganlar, giysiler, takilar, sabunlar, kokular ve sekerlerle
gelirler. Sa¢lan yeni éralmus ve kina yakilmistir, tath tath ka-
ranfil kokusu yayarlar — saclar1 6ren kadin akrabalarin arma-
gan1. Kadinin icgiiveysi geldigi eve onun bir erkek kardesi ve-
ya akrabasi geldiginde, cinsel ayrimcihk onun onlarla oturma-
sina bazen engel olsa da, kadin onlara mutlaka en iyi ikram-
larda bulunacak ve sorumlulugu buyik kizlarna veya geng
kumalarina birakmak yerine bunlarin hazirlanmasiyla bizzat
ilgilenecektir. Onlan kisa da olsa selamlamasindaki ses tonu
sevgisini hep belli eder.

Babayanh akrabaligin diger tim baglardan daha éncelikli
kabul edildigi bir ideolojik sistemde evlilik o sistemin tutarhi-
ligr acisindan c1dd1 sorunlar dogurur. Fvlad Ali'nin bu sisteme
baghhg onlarm, Misirhlarin cekirdek aile olarak oturma egi-
limlerini kiigiimseyislerinden de anlagilabilir. Bu durum, evli-
lik baglarimin babayanli akrabalik baglarinin 6niine gectiginin
utang verici bir isaretidir. Bir adam soyle demisti: “Araplar en
cok anne, baba ve erkek kardeslerini sevdiklerini soylerler. Bir
Arap karisii her seyden ¢ok sevse bile bunu kimseye belli
‘edemez. Bunu asla belli etmemeye calisir.”

Evlilik sorununu c¢ozmenin yolu onu 6zdeslik ve yakin

N
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kan bagiyla kaynastirmakuir. Babayanl kosut yegen evliliginin
tercih edilmesinin nedeni bunun Bedevilerin babayanli akra-
" baligin 6nemine iligkin fikirleriyle tutarh tek evlilik tipi olma-
st olabilir (bkz. dérdiincii bolim). Ortadogu'nun baska yerle-
rinde oldugu gibi bu tip evlilik kaltirel bir dlkadar; bununla
birlikte bircok baska evlilik tiirt de vardir. Bireyler arasinda
birden ¢ok akrabalik bag: olmasindan (Peters 1980, 133-34)
ve baba tarafindan kuzen teriminin kabile tyelerinin hepsini
kapsamasindan (kabile ne kadar genis tanimlanirsa tammlan-
" sin) otird cesitli evlilik tipleri bu iilkisel tipe uygun olarak
yorumlanabilir; ve evlilikler baska nedenlerle yapilsa bile on-
lar bu nlkiisel tip baglaminda gerekcelendirilir. Dolayisiyla bir
kuzen anne tarafindan daha yakm olsa da aradaki bag baba-
yanh bir bag olarak betimlenir.” Kuzen evliliklerinin siklig
bazi kosullara gore degisir. Bu kosullar burada ele alinamaya-
cak kadar karmasiktir ama kuramsal yazinda bunlar epeyce is-
lenmistir {bkz. Bourdieu 1977, 32-33). Ancak belirli bir top-
lulukta bu evlilik tariintn ne siklikta gerceklestigi, ideolojik
boyutu yaninda pek onemli degildir. Alan arastirmam yapt-
gim toplulukta bu evliligin orant oldukea yiksekti. Bes hane
reisinden dordu baba tarafindan birinci derece kuzenleriyle
(FBD) evliydiler. lkinci es alanlarin w¢a daha uzak kuzenler-
le, kabilelerinin baska bir kolundan kadinlarla evliydiler. Bu
kusakta, iki erkek kardesin biiyik kiziyla buyuk oglu evlen-
mislerdi ve erkek kardesler yakin gelecekte obir kiz ve ogul-
larim da birbirleriyle evlendirmeyi tasarhyorlard.

Baba tarafindan akrabalarla evliligi diger evliliklerden ay1-
ran sey nedir ve bu farklihiklar nasil degerlendirilir? Cogunluk
i¢in bunun cinsel heyecanla bir ilgisi yok. Ashnda kimi yash
erkekler bu tur evliliklerin “medeni” (cinsel) yanimin zayf ol-
masindan yakimyorlardi. Cokkarih bir- adamin ifadesiyle,
“Obiir karilarim kisisel olarak benimle daha iyiler,” ama aym
adam yine de kuzen-karism asagida agiklanacak nedenlerle
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tercih ettigini soylemisti. Baz1 geng erkekler kuzenle eviiligin
sorunlu yanumun, kuzeni bir kardes gibi gormelerinden kay-
naklandigimi soyliyyorlardi.” Bekar bir erkek dustncelerini,
“Konusuyormus ve flort ediyormus gibi hissetmezsin, ustelik
hakkinda her seyi, gittigin yerleri, gorditklerini bilir,” diye di-
le getirmisti. Bu yiizden kocasindan cekinmeyecegini ve bu-
nun gug farkini azaltacagimi ima ediyordu. Kizlar da konak ye-
rinden aynlacaklar i¢in disaridan biriyle evienmek yonande
istek bildiriyorlardi. En azindan bana, evliligin cinsel yonuyle
ilgili bir sey soylemiyorlardi.

_Boyle evliliklerinin avantajlari yakinlik, gaven, dzdesles-
me ve sadakat konusunda — baba tarafindan - akrabahk{an
beslenmesidir. Cokkarith evhhklerde baba taraflndan akraba
~olan kadina genellikle ¢bur kumalardan daha iyi davranilir.
Kuzen-kariyla evlenmenin hicbir gizeminin olmayacagindan
yakinan geng adam aynt zamanda 6yle birini disandan gelecek
birinden daha az dovecegini ileri surtiyordu. Cinsel heyeca-
i olmadigim itiraf eden yash adam da sevgi ve ev islerinde
sorumluluk konusunda kuzen-kansimn itk sirada geldigini
soylityordu. Obir karilan sevgide kuzeninin yerini almak icin
bosuna ¢abalamislard:. Oysa bu ona gore imkansizd: ¢ink;

ne de olsa o benim amcamin kiz1. Ben olmadigim zaman
onun eve bakacagini, konuklarla nazikce ilgilenecegini ve
mulkimle ¢ocuklarimi koruyacagini bilirim. Kendi ¢ocuk-
larim daha cok sevse de obur karilanimdan olma ¢ocuklan-
ma nasil baktigin, hatta onlar: kendi annelerinin husmindan
nasil korudugunu gormedin mi? Ne de olsa ¢ocuklar ona
daha yakinlar, onlar onun akrabasi, onun kabilesinden. Ay-
rica, benim aklimda olan bir sey onun da aklinda olur. Ya-
bancilar bunu umursamazlar. Ben yokken kimin geldigiyle,
neyin kirthp dokuldagiyle veya calindigyla ilgilenmezler.
Onlar adint veya sanum umursamazlar. Ama amcanmn kiz
seninle ve sana ait seylerle ilgilenir ¢cankd onlar onundur.
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Menopoz olmus karsiyla artik yatmayan bir baska adam
da ona ev islerinde reis oymus gibi davraniyor ve parasiyla de-
gerli esyalarinin hepsini ona emanet ediyor, énemli ziyaretle-
re yalnizca onu gotirityordu. “Yabancilari ziyarete gittigimde
yamimda yalnizca amcamin kizim gotiriiyorum ¢unka ona
glveniyorum,” diye aciklamisti. Obiir eslerinden olma kucik
cocuklarin neredeyse hepsi onunla beraber yatiyor, onunla yi-
yor ve kendi annelerinden ¢ok onunla vakit geciriyorlards.
Ona hanni, nene diyorlards, yani ¢ocuklarin en cok sevgi duy-
duklar kisi oydu.

Bu tip evliliklerin kadinlar i¢in sayisiz yarari var. Es olarak
daha giivende ve giicliler ¢unku kendilerini korumakla yu-
kamlu olanlar arasinda kahyorlar. Mali destek gorme hakk
ortak babayanl mirasa dayandig icin kocalarina o kadar ba-
gimh olmuyorlar. Ayrica ortak ¢ikarlan olan ve cogunlukla da
bir 6mra paylastiklar: akrabalarla ve sevdikleriyle bir arada ol-
duklarindan kendilerini daha rahat hissediyorlar. Evlilik yii-
rumese bile cocuklarindan ayrilmalari gerekmiyor. Birlikte
ikamet eden kuzenler arasindaki evlilikler daha sevgi dolu
oluyor ¢unku, kars) cinsten birbirine akraba olmayan tyeler
arasindaki iligkilerin son derece simirli ve genellikle de ya
uzak ya da diismanca oldugu bir toplumda (bkz. dérduncu
bolum), yakinhga dayali ¢ocukluk anilar: uzerine kuruluyor.

Buna karsilik kocalarinin baba tarafindan akrabas: olma-
van esler amca cocuklarindan, hatta babayanh cekirdek akra-
balarin anneleri ve kiz kardeslerinden genellikle farkh mu-
amele goriirler. Benim yasadigim konak yerinde erkekler, ora-
daki kadinlara giysi ve taki alinan kutlamalarda (6rnegin, dii-
gunlerde) bu “yabanc1” kadinlar ya gérmezden gelir ya da on-
lara daha az armagan verirler. Buna kars1 savunma durumuna
gecen yabanci esler de birbirleriyle ittifak kurarlar ama bu da
gelisiguzel olmaz; babayanlh akrabalik i¢guveysi gelen kadin-
lar arasinda bile 6zel baglar yaratir. Benim konak yerinden er-
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keklerle evli, aym kabileden iki kadin vakitlerinin cogunu bir-
likte geciriyor, birbirlerine yardim ediyor ve tartismalarda bir-
birlerini destekliyorlards. Biri bir kisi veya aileye kizdiginda
obtirti de onunla veya onlarla konusmayi reddediyordu. Dola-
yisiyla, maddi sonuglan ne olursa olsun,*' babayanh akraba-
larla evlenmek, kendi ¢ikarlarini yurekten paylasmayan ve
desteklerini esirgeyen insanlara kargi kadinlar1 korur; ayrica
erkekleri de oncelikli baghiliklar: ve ¢ikarlan baska yerde olan
kadinlar hanelerine almak zorunda kalmaktan kurtarr.

Gordugumuz gibi Evlad Ali toplumunda yakin toplumsal
iligkiler kurmanin tek kiiltarel temeli kan bagidir. Ne var ki
babayanl akrabalik, basat olmakla birlikte, toplumsal kimligi
ve toplumsal iliskileri etkileyen tek etmen degildir. Evlad Ali
bireyleri baska seyleri de hesaba katarak evlenirler ve bunu
genellikle akrabahk diliyle ifade etmeye calisirlar.

Anne Tarafiyla Baglar ve Ortak Bir Yasam

Babayanl akrabalik disinda bireyler arasindaki en énemli
iki bag anne tarafindan akrabalik ve birlikte 1kamett1r (1§m)
Bu iki 6ge basat babayanlh akrabalik ilkesinin dlsmdaymls gi-
bi gorunir, oysa Bedeviler bunu boyle algilamazlar. Farkh
kavramsal araclardan yararlanarak onlar ikisini de soy 6rgtt-
lenmesi ideolojisiyle uzlastirir ve boylece baba tarafindan ak-
rabahk ilkesi cercevesine alirlar, o

Anne tarafindan akrabahgin ¢éztumi daha kolaydir cunku
anne ve baba tarafindan akrabalik arasindaki ayrim her zaman
acik degildir. Babayanh kosut-yegen evliligi anne ve baba ta-
rafinin baglarim kaynastirir. Petersin (1967, 272) da isaret et-
tigi gibi, ayn soy icinde gerceklesen evliliklerin ve kusaklar
boyunca ayni iki soy arasinda stirekli kadin alisverisinin yarat-
‘tig1 ortiisen baglarin yogunlugu da davrams ve duygunun hu-
kuksal kurallara uyup uymadign sorusunu bulandinr. Fakat
en azindan konusmalarda — ve akrabalik terimleri uyguland:-
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gimnda — Bedeviler, birden ¢ok bagin s6z konusu oldugu du-
rumlarda babayanlh akrabalar arasindaki baglara oncelik tanir-
lar. Dolayisiyla, yasadigim kampta, baba tarafindan birinci de-
rece kuzenleri olan iki kiz kardesle evlenmis olan iki erkek
kardes, dayilarim ve teyzelerini de, baba tarafiyla baglarmni ifa-
de edecek tarzda amca ve hala diye cagimnrlardi (yani sid ve
amma diye, hal ve hala diye degil).

Genel olarak bireyler anne tarafindan akrabalarina buyk
sevgi ve yakinlik beslerler; fakat anne soyu toplumsal kimligi
belirlemekien uzakur cunki bir kusaktan dteye gitmez ve
baskalariyla ozdeslesme konusunda guclit bir etkisi yoktur.
Ortak paydaya iliskin sayili ipuclar ¢ocuklarin dayilara ben-
zerligini dile getiren deyislerde sakhdir. Anne soyunun onuru
bir kadinin cocuklarinm, kumalann cocuklanna karst olan
statisuna belirginlestirmede etkili olabilir. Babayanl akraba-
higa dayali toplumsal iliskileri giiclendiren ogeler ~ 6rnegin
ortak hukuksal sorumluluk, ortak mulk veya birlikte ikamet —
pek seyrek olarak anne tarafindan akrabalik baglarini pekisti-
rir. Ancak dmaye sozcuganun (“kan”mn kigiiltmeli hali) sim-
gelestirdigi bag, bunyesinde baglilik ve arkadashik duygulariy-
la torensel olaylarda ziyaretlesme ve armaganlagsma yukamli-
laklerini barmndirir.

Anne tarafindan akrabalarla yakinhk babayanh akrabalik
itkesiyle celismez. Aslinda bir kadimin akrabalariyla onun co-
cuklan arasindaki iliskive dikkatle bakilirsa gérulecektir ki
anne tarafindan akrabalik bag1 dolayh olarak babayanh akra-
baliktan tiiremektedir. Birincisi, akrabaligin kaynag: cocuklar
degil yetiskinler oldugu icin bir kadimn ¢cocuguyla olan bag,
kadimn kefidisiyle onun baba tarafindan akrabalaryla olan
bagin bir uzantisidir. Bir adamin acikladigy uzere, “Bir kadin,
disaridan biriyle evlendiginde bile kendi kabilesinin bir parca-
sidir,” dolayisiyla akrabalari onun cocuklanyla ilgilenirler
cunki bizzat onunla ilgilenirler. Ziyarete geldiklerinde mutla-
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ka ikisini de sevgi seliyle karsilarlar. Bedevilerin bu tar akra-
baligy nasil gordiklerine iligkin dolayr bir kanit da erkek ve
kiz yegenler icin kullanilan kardeslige dayah akrabalik terim-
leridir: ne kadar uzak ve hangi kusaktan olurlarsa olsunlar,
tiim yegenler “kiz kardesin oglu,” veya “erkek kardesin oglu,”
diye cagrilirlar (ibnahiyyi ve ibnalii). Akrabaligin kaynag:
olanlar agisindan bakildiginda, yegenler arasindaki baglar ba-
bayanl akrabalik baglanyla tutarhdir; cinkit onlar ne de olsa
baba tarafindan akraba olanlann cocuklandirlar.

Bedevi toplumunda annelerle ¢ocuklar arasindaki iligki,
birkag istisna disinda, ¢mirleri boyunca son derece yakin ve
sevgi doludur. Basta bagimlilik, sonra da ilgi ve kaygiya daya-
h olan bu iliski verili olarak kabul edilir ve yakinlig: babayan-
h akrabalikla esit goren kuralin tek tartismasiz ve acik istisna-
sint tegkil eder. Cocuklar buyuduakten, baba tarafindan akra-
balarla yasayip onlarla 6zdeslestikten sonra anne tarafindan
akrabalara duyduklar sevgi, anneye duyduklari sevginin birer
uzantisidir. Annelerini seviyorlarsa annelerinin 6zdeslestigi ve
anneleriyle 6zdeslesenleri de seveceklerdir. Dolayisiyla ¢ocu-
gun bakis acisindan anne tarafindan akraba olanlar baba tara-
findan olanlarla ne karistirthir ne de onlarla rekabet halinde-
dirler; onlar yalnizca annenin babayanli akrabalan olarak du-
stunularler. Bir rekabet varsa da anneyle baba arasindadir. Bir
babamn saka yollu sorusundan anlasilacag: gibi: kansiyla bir-
likte oturan adam iki yasindaki kizim gidiklams ve tekrar tek-
rar, “Sen kimin kizisin? Babanin mi ananim mi?” diye sormus-
tu.

Bedevi toplumundaki ¢bur yakin iliski tara de bir arada
yasayan ama akraba olmayanlar arasindakidir, ya da’bir ada-
min betimiyle, garaba min l-galb (kalpten gelen akrabalik).
Evlad Ali, ne anne tarafindan akraba ne de, ne kadar uzak
olursa olsun, ayni soydan veya kabileden olmayanlar arasin-
daki yakin baglann mantksal bir tersine cevirmeyle haklilast-
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rirlar. Aym soydan gelenler tlkusel olarak birbirlerine yakin
yasadiklarindan, birlikte ikamet olgusuyla baba tarafindan ak-
rabahk arasinda guclii | bir iliski vardir, Usta bir ma v_;ayla
birlikte yasayanlar baba tarafindan akraba olanlarmkmé ben-
zer iliskiler gelistirirler. Boyie 111§k11er hakkmda konusurlar-
ken Evlad Ali - eger varsa, ne kadar uzak olursa olsun — baba
tarafindan akrabahg: Vurgulama eglhmmdedlrler Soykutuk~
sel bir bag olmadig1 durumlardaysa iliskilerin doga51 goz ardi
edilir ve eylem yoluyla akrabams1 baglar yarathr.

Bir arada yasama veya bir yasamu paylasmayla olusan baga
isra denir. Gegici diye nitelendirilmesine karsin” bu bag akra-
bahgin kalic1 yakinhk duygularini, destek ve birlik olmanin
getirdigi az-cok 6zdeslesmeyi ve bunun sonucu olan yukum-
lulakleri akla getirir. Bu bag Bedevi kiiltirunde (ve baska bir-
coklarinda), arada dusmanhk olmadig anlamina gelen, yeme-
gi paylasma fikriyle simgelenir. Fiziksel yakinhk ve yasami
paylasmaya dayali bir iliskiyi betimleyen deyis, eys vmlih (ta-
hil ve tuz), hem kari-koca, hem eski ve mevcut komsular,
hem de himaye eden ve edilen aileler icin kullanilir.

Yerlesiklesmeyle birlikte komsularn cesitliligi ve sarekli-
ligi de degisti. Yerlesik mezralarda komsular akraba gibi oldu-
lar: onlar stinnet, evlilik, cenaze, dogum ve hastahikla ilgili to-
renlerde birbirlerini ziyaret ve birbirlerine yardim ediyor,
komsu ailelerin ruttuklarl yasa saygi gosteriyorlar. Baska
gruplarla anlasmazhklarda, ozellikle birbirlerine cok yakin ya-
sayan komsular, siyasal olarak bir arada duruyorlar. Aym za-
manda birbirleriyle cok vakit geciriyorlar.

Bircok konak yeri ve mezrada, zellikle zengin olanlarn-
da, grubun ve belli erkeklerin himayesi altinda bulunan baz
aileler veya bireyler vardir. Benim yasadigim konak yerinde
bu turden bes hane vardi ve onlar cekirdek aileyle o kadar ya-
kindzlar ki basta onlar1 akraba sandim. Bazilan gercekten uzak
akrabaydilar (altr cizilen bir stati) ama bunlar azinhikular ve
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kriz durumlan haric¢, bu insanlann kabilesel kimlikleri gér-
mezden gelinirdi. Akrabalar gibi onlarin ¢ogu yasamlarimi
toplulugun icinde gegirmislerdi. Ornegin, gen¢ bir erkek,
onun kanst ve iki cocugu, bir de yash kor babasindan olusan
bir aile vardi. Bu yashi adam babayanh cekirdek akrabalann
babalan i¢in ¢obanhk yapmisti, onun da babas: yine ayni isi
yapmisti. Kadin ve ¢ocuklan bu adama amca (sid) diye hitap
ediyorlardi ctinki topluluk icindeki yashlar genellikle akraba-
hk sifatiyla cagrihrlar. Gen¢ adam ¢ekirdek ailelerin evlerine
surekli gider gelir, hamileri evde olmadiklarinda konuklarim
eglendirir, evde olduklarinda da yemeklerin servis edilmesine
ve bagka islere yardim ederdi vs. Onun toplumsal roli baba-
yanh cekirdek akrabalarin erkek yegenlerinkiyle — ki onlarla
cok yakindi — benzerdi.

Himaye edilen bir baska aile de otuz yili askindir grubun
icinde yasiyordu. Evin reisi basta ¢oban olarak konak yerine
gelmis, sonra da hamilerinden biriyle ortak olmustu. Ben ora-
dayken bu yash adamin hamisinin erkek kardesi onun giizel
kiziyla evienmeye karar vermisti. Bu kizin ve konak yerinde-
ki obar kadinlarin tutumlarnimn, ayni anda i¢gaveysi gelen bir
gelininkinden ne kadar farkh oldugu gormeye degerdi. I¢gii-
veysi gelen gelin rahatsizdi ve ¢evresindekiler de gergindi. Oy-
sa himaye edilen adamin kiz1 farkliydh — isra baglar: onu ko-
nak yerindeki herkese zaten baglamisti. Ben bu farkhliktan
s0z actigimda insanlar, “O konak yerinde dogdu. Arada bir ya-
bancilik (gurbe) yok. Herkes rahat,” diye acikladilar.

Yalmzca bir arada yagamak bile akrabaliga benzer haklar
ve yukuamliulukler dogurur. Bu asagidaki iki drnekten de anla-
stlacakur. Cekirdek topluluktaki erkeklerin hem kiz kardesi
hem de komsusu olan bir kadin (yakinda oturan baska bir su-
laleden bir adamla evliydi) — etin bol oldugu ve damadn ka-
din akrabalannin ¢alismalan gerekmedigi -~ erkek kardesinin
nisanina (siyag) ve dugianden sonraki torensel gelin ziyareti-
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ne (zevre) davet edilmedigi icin kizgindi. Haksizliga ugramis
hissettiginin gerekcelerinden biri, “Ben onlarin kiz kardesi-
yim. Bir komsu olarak bile oraya gitmeliydim!” idi. Gebe bir
akrabasina yardim etmedigi icin birini azarlayan bir kadin,
komsu bir kadimin - “akraba bile degil” — ona ekmek pisirdi-
gini, kuyudan su tasidigim, hatta camasirlanm bile ytkadigim
anlatmists,

Akrabalar birbirlerine yakin yasadiklanndan otarit birbir-
lerine yakin yasayanlarin da akraba gibi olmalan gerektigi yol-
fu sav yeterli degildir. Asil sunu sormak gerekiyor: Bir arada
yasama nicin bu kadar gti¢lit baglar yaratiyor? Gelisen yakin-
lik hukuksal sorumluluklarla degil de gugli duygularla ayak-
ta tutuldugu igin sanminim bunun agiklamasi Bedevilerin “tam-
siklik” konusundaki tutumlarmda sakh. Mvellif ale {aliskin
veya tatugik olma) terimi en sik olarak bir ¢cocugun annesi di-
sindaki bakicilanina (genellikle buyitkanne, abla veya babanin
baska bir esi) asir1 baghlik hissettigi durumlar i¢in kullamlir.
Boyle durumlarda cocuk bakicisindan ayrildiginda siddetle
itiraz eder, ¢ok aglar ve yemeyi veya susmay1 reddeder. Aym
terim anavatan dusuncesiyle iligkili olarak da kullamihiyordu;
insanlar aligkin olmadiklan topraklarda rahatsiz olurlar ve
“nasil oturacagimizi veya duracagimizi sasirdik” derlerdi. Bu-
radan da tamigik olunan seye baglanma fikri doguyor. Birlikte
yasamak yabancilart tamdik, dolayisiyla sanki akraba yapar ki
akrabalar aileden olmalan itibariyle zaten tamdiktirlar.

Ozdeslesme ve Paylasma

Kan bag yakin toplumsal iliskiler anlamma gelir, ¢tinku
Evlad Ali distncesinde, akrabalan birbirleriyle 6zdeslestirir.
Akrabalar ortak kaygilara ve onura sahiptirler; tilkasel olarak
konutlarini, malklerini ve gegimlerini de paylasirlar.” Onlar
bu ortaklik duygusunu ziyaretlesmelerle, torensel degisimler-
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le ve isi, duygusal tepkileri ve sirlan paylasarak ifade ederler.
Sorunlu durumlarda birbirlerine siki baghiliklan bazen birlik-
te si-iha sarilmalariyla sonuglanir; cinayet hallerinde bu bag-
hhk, diyet (diyye} konusunda ortak sorumluluk biciminde
kurumsallasmstir.

Baba tarafindan akraba olanlar arasindaki bu guclu 6zdes-
lesme kendini ¢esitli bicimlerde gosterir. Birincisi, bircok bag-
lamda bireyler, akrabalarin etkileyen sey kendilerini de etki-
lemis gibi davranirlar; birine yapilan bir hakaret ttim akraba
grubuna yapilmis gibidir, tipka bir akrabaya yapilan bir haka-
retin kisinin kendisine yapilmus bir hakaret olarak yorumlan-
mas1 gibi. Hararetli bir tartismamn ortasinda kocasinin baba-
s asagilamasi tizerine bir kadin herkese derdini soyle anla-
tiyordu: “Baban hakkinda biri boyle bir sey soylese sen durur
muydun?” Benzer sekilde, aileden birinin utang verici bir dav-
ramgimn tam ailenin onurunu lekelemesi gibi énde gelen bir
babayanli akrabanin veya baba soyundan bir atanin san: da
herkesin sanicir. Hem 6¢ hem de onur cinayetlerinin (gercek
yasamda son derece seyrek gorular) manug, bir kisinin haka-
ret dolu bir s6zt1 veya utang verici bir davranisin yalnizca bi-
reyi degil, tum grubu etkilemesidir.*

Ikincisi, insanlar, en azindan yabancilar tarafindan, akra-
ba gruplarmn hemen hemen esdeger temsilcileri olarak algi-
lanmaktadhrlar. Bir ev sahibi bir konugu onurlandirdigy za-
man onun o kisinin tim akrabalarim onurlandirdigy varsayi-
lir; bu da kadinlar veya kisilik olarak ¢cok da onemli olmayan
bireyler icin bazen nigin koyun kesildigini aciklar. Beni evlat
edinen ailelerin tyeleri, konak yerinin disinda ziyarete gitti-
gimde bana nasil davranildigim hevesle sorarlardi; ¢ciinka bu-
nu kendilerine ne kadar sayg gosterildiginin bir belirtisi sayar-
lardi. Yabanc1 gruplarin térenlerine babayanh akraba kiime-
sinden bir kisinin katilmas: thm grubun yukamluligana kal-
dirmaya yeter. Evliliklerin dtizenlenmesinde ilgili gruplar, bi-
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reylerden daha onemlidir. Konak yerimize gelen erkekler ev-
lilik isteklerini “kizlarinizdan biri” diye dile getiriyorlardy; na-
stb (hisimhk yaratmak) igin aileyi tercih ettiklerinden, goru-
nase gore kizin kim olacagimn pek ¢énemi olmuyordu. Bu er-
keklerden bazilari, akraba gruplarina beslenen kinden stura
geri cevrilmiglerdi. Hatta talibin konak yerindeki erkeklerle
kisisel yakihgi olsa bile (bir seferinde anne tarafindan akra-
balik da s6z konusuydu) kabile uyeligi ve kabileler aras: ilis-
kilerin durumu buna engel olabilir.

Insanlar arasindaki baglarin — bu baglar ister anne veya
baba tarafindan akrabaliga, ister bir arada yasamaya dayansin
- varhgim betimlemek icin sik sik “biz onlara gideriz, onlar da
bize gelirler” (nimsiilhim vycina) deyisi kullamhr. Bu deyis
hos bir bicimde bireyler arasindaki baglarin ne sekilde ifade
edildigini ve surditrildugunt anlatir. “Gitmek ve gelmek,”
ginlitk ve torensel (mimmasebat) ziyaretlerdeki (torensel olan-
lar genellikle yasamsal kriz veya gegisler dolayisiyla yapilir)
karsiliklihga isaret eder. Torensel olanlar gayri resmi olarak
énem siralamasina kondugu igin bazilanna kanlmamak, ilis-
kinin sona erdigi ve bagin koptugunun belirtisi olarak yorum-
larr.

Boyle ziyaretler 6zdeslesme (“akrabaya olan bana da olur”
duygusu) ve duygular paylasan insanlarla birlikte olma dur-
tusityle yapilir. Ziyaretler ayrica, halihazirda aralarinda bag
bulunanlarin ¢zdeslesme duygulanim guclendirmeye yarar.
Bu yon en ¢ok hastalik veya sikintli zamanlarda yapilan ziya- -
retlerde (bunlarda torensellik en alt duzeydedir) gérular.
Alan arasurmasinda bulundugumun ilk iki ayinda ev sahibim
gizemli bir bicimde uzun sureligine eve gelmedi. Surekli ola-
rak konuklar gelip gidiyor, bircogu da kahyordu; bense
Bedevilerin sahiden cok arkadas canhs: insaniar olduklanm
dustntiyordum. Ev sahibim dondugande bir kutlama yapildi,
koyunlar kesildi, konuklar hem ¢ok hem de neseliydiler. Son-
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radan anlamistim ki adam devlet yetkililerince sorgulanmak
uzere gozaluna ahnmis; herkes tutuklanacagmdan kaygilan-
mis ve bundan dolay1, ona en yakin ve bu durumdan en ¢ok
etkilenmis olanlar1 gormeye gelmislerdi. Sag salim dontsi-
" niin ardindan da ge¢mis olsuna gelenler bu sefer insanlarin se-
vinglerini paylasiyorlardh. Hasta ziyaretleri de benzer bir pro-
tokolit izler. Hasta birini ziyaret etmemek hakaret ve iliski hu-
kukunun ihlali olarak algilarur ¢tinkn sevilenlerin saghg icin
kaygilanmak gibi “dogal” bir seyden sapma olarak goriilur.
Sikintilanin en biyagn elbette ki olumdur. Birinin éldugt
bir konak yerine gitmemek, mevtanin akrabalari veya onunla
birlikte yasayanlarla bir bag varsa, o bagin koparilmast anla-
mina gelir. Cenaze torenlerini alunc bolumde ayrinusiyla ele
alacagim ancak kadinlarin yasla ilgili tutumlarina kisa bir ba-
kas, bu torenlere katilmamn niteligini agiklayacaktir. Bassaglh-
gma (y‘azzun) gelen kadinlar eve veya konak yerine feryat
ederek (y‘aytun) yaklasirlar, sonra da herkes en yakin oldugu
aile tiyesinin ontnde ¢omelir ve onunla “aglar” (yetebakun).
Bu torensel aglama basit bir gozyas: dokmeden otedir; bu, ka-
dimin en yakinimin, genellikle babasimin arkasindan yuarekler
parcalayan feryadidir. Bu alisilmadik davranisi sorunca bir ka-
din, “Orada olenin arkasindan mi agladiklarini saniyorsun?
Hayir, onlar kendi 6lmiis yakinlanmin arkasindan aghyor-
lar,”diye aciklamisti. Sonra, arkasindan yas tutulan kisiye en
yakin kadin da kendi kaybina feryat ettigi bir agitla karsilik
verir. Kadmlar “biriyle aglamak”tan s6z ederken bir deneyimi
paylastiklanm séylemek isterler. Paylastiklar1 sey tztntadir;,
yalnizca halden anlayarak degil, o anda tzunti duyan kisinin
huzurunda, kendi olmuslerinin tzuntasit hatrlaytp bizzat o
deneyimi yine yasayarak. Paylasilan bu duygusal deneyimler
toplumsal baglarin temelini olusturan 6zdeslesme duygusunu
guglendirmekle kalmaz; duygular aciga vuran bu tar torenle-
re kattlim aymi zamanda, o anda ilgili kisinin yasadiklarina
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benzer duygular — dolayisiyla da aralarinda normalde hicbir
ozdeslesme iliskisi olmayan bireyler arasinda bile — bir ézdes-
lesme yaratabilir. Aym sturec evlilik ve sinnet dagunleri, hac
donust veya hapisten ¢ikma gibi sevingli torenler icin de ge-
cerli olabilir.

Gidip gelmelerde armaganlasmalar da gorilur; kesilmesi
icin hayvanlar, para ve hizmetler alimp verilir.”” Bana gore bu
degisimler Petershn (1951, 166-67) savundugu gibi bor¢ ola-
~rak degil, baglann varligmin, maddi bir baglamda, onanmas
olarak gorulmektedir. Toplumsal iliskilerde armaganlar ve
karsi-armaganlar cok 6nemli olmakla birlikte iliskiler bunlar-
la kurulmaz; bu armaganlar sdz konusu iliskilerin varhgimi
yansitir ve stirdurilmesini imler. Armagan verme bazen yuk
halini altyorsa bu, hem bireysel deneyimlerin hem de kisiligin
ve tarihin olumsalliklarmin toplumsal drgutlenmeye iliskin
kulttrel ulkulerce tam olarak belirlenememesinden kaynakla-
nir. :

Baglarin disavurumunun ve surdiralmesinin yontemle-
rinde ortaklasa gorulen sey, paylasimdir. Insanlan ziyaret et-
meye yonelten, yakinlik hissedilen kisiyle aradaki 6zdeslesme
duygusudur; ve ziyaretler, paylasilan seyi giiclendiren duygu
yuklu etkinliklere katulim igin vesile olusturur. Hem maddi
esya hem de hizmet seklinde armaganlar vererek insanlar sa-
hip olduklar seyleri paylagirlar. Kitabin ikinci yarisinda ince-
leyecegimiz Gzere, toplumsal yakinhgin bir baska onemli gos-
tergesi de dusuncelerin ve duygularin, ozellikle de onur ve if-
fete iliskin tlkalere aykin diisance ve duygularin paylagimi-
dar.

Degisen Dinyada Kimlik

Evlad Ali'yi de etkileyen kokli degisimler yukarida acikla-
nan kan ideolojisiyle karmasik bicimlerde etkilesmektedir.
Toplumsal orgutlenmeye egemen ideolojik ilke hala akraba-
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liktir; ve topragin farkli gorunumune karsin iskan oruntileri
sureklilik gostermekeedir. Ilk bolumde betimlenen ev ve cadr
kimeleri bugtn geleneksel olarak dagimik daginik duran iki-
on cadirhk konak yerlerinden daha yaygin olmakla birlikte
ikisi de aymi adla (naci, cogulu nevaci) anilmakta ve biri obu-
runden farkli goralmemektedir. Yerlesimler kalici olabilir an-
cak gruba egemen soy veya ailenin adiyla amlan topluluklar
topraga dayal biy uler olarak degil toplamsal birimler olarak
tanumlanmaktadir.

Bedevilerin — kacakcilik, yasal isler, toprak satis1 ve tanm
aracthgiyla — parasal ekonomiyle iliskilerinin yaratug yeni
ekonomik durum, refahin hacmini de dagilimini de derinden
etkiledi. Hayvancihiga ve tahila yonelik basit tanmcibiga daya-
11 bir ekonomi yagisa bagimli oldugu icin yilda bes-on santim
yagmur alan ve kurakhgin yedi yil bile strebildigi bir bolgede
malvarhig da hep tehdit altindadir. Saruler bir mevsimde bile
yok olabilir. Ekili bir araziye yagmur yagabilir de yagmayabi-
lir de. Bedevilerde hep zengin ve yoksullar olmakla birlikte ta-
lih her an ongorillemez bi¢imde degisebilir ve bir kisi veya ai-
lenin elindeki birikmis servet her an tehlikeye dusebilirdi. Ar-
tik toplumsal tabakalasma daha belirginlesti ve kanlast1: zen-
gin olanlar verimli yatirimlara girecek sermayeye sahipler,
yoksullar sahip degiller.

Toplumsal ve siyasal giicun pekismesi agisindan belki de
daha 6nemli olan, 6zel mulkiyete konu olabilecek kaynak ce-
sitlerinin yavas yavag artmasi, dolayisiyla da bazi insanlarm
bagka insanlan kendilerine bagimmh hale getirmeleri ve onlan
kontrol etmeleridir. Eskiden ekonomik, siyasal ve toplumsal
stat birbirinden bagimsizken - ¢tinkit statii ve onderlik br-
yik dlcude soykutugune ve somut basarilara dayah tine bag-
hyds, bagamhlik da ekonomik caresizligin bu denli agik bir
gostergesi degildi ~ aruk bunlarin birbiriyle iliskisi giderek
artmaktadir. :
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Bununla birlikte kabile sisteminin ¢ozilmesi hicbir sekil-
de yakin degildir. Refah farkhliklarinin hepsinde hala akraba-
ik baglan gériulmekte, kabile drgittlenmesinin dikey baglan
yeni yeni bas gosteren smifsal olusumlarin yatay baglarrm gol-
gede birakmaktadir. Bireysel milkiyet ve kaynaklarin ¢zel ki-
silerce denetlenmesi kabile sisteminin ekonomik temellerini
zayiflatmaktaysa da kabilenin ideolojik egemenligi stirmekte-
dir. Garip bir bi¢imde, devletin soy sistemini yikmak niyetiy-
le on ayak oldugu kooperatifler soya dayal baghliklari daha
da gtclendirdi ¢inkt yeni kaynaklar, yeni sistem iginde on-
derligi ustlenen geleneksel kabile reislerince soy esasina gore
dagituld: (Bujra 1973, 156).

Refahin ulastig yeni boyutlar geleneksel ekonomide erisi-
lemeyen ulkusel soy dayamsmasim daha cok gerceklestirme-
ye yaradi. Ornegin, refahin ve firsatlanin artmas: genis ailele-
rin bir arada yasamasim kolaylastirdips icin soylar ustiindeki
bolunme baskisini bir dlciide azalta. Stein’a gore bu yeni ko-
sullarda “genis aileye uye olan bireyler belirli gelir kaynaklan
konusunda uzmanlastilar; bunun da toplam etkisi, genis aile-

_nin bir buttn olarak geciminin ve sosyal guvenliginin garanti
altina alinmasidir” (1981, 42). Bu isbolimu soy dayanismas:
ve genis aile ulkustune yeniden can verdi. Ayrica baska bolge-
lerdeki soylarla ittifaklar surdurme baskisini da azaltmis ola-
bilir ki boylelikle babayanh akrabahga yeniden yonelme egili-
mi basgdstermistir. Bu yeni refahla daha kolay gerceklestirile-
bilecek bir baska ulku de ailenin byimesidir — zengin erkek-
ler daha ¢ok kadinlarla evlenebilir ve daha ¢ok cocuga baka-
bilirler. :

Erkekee dzerklik ve kabilesel bagimsizlik ailkileri, devle-
tin Bedevilerin yasam tarzlarina ve islerine kisitlama getirme
girisimlerine Bedevilerin gosterdikleri direncte sirmektedir.
1950’lerin sonunda askeri yonetim sona erdikten sonra Bau
Colu ilinin idaresi — kabile 6rgatlenmelerine uygun birkac de- .
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gisiklik hari¢ — dis goranaste diger iller gibi olduysa da fiili-
yatta bu il digerleri gibi yonetilemiyor. Ornegin, Bedeviler
ulusal meclise gonderilecek temsilcilerini secerken hala kabi-
le baglanm gozetiyorlar. Geng erkekler de hala askerlikten ka-
¢iyor, ya Libya'va ya da strileriyle ¢ole gidiyorlar. Anlasmaz--
liklarn cogu orfi hukukla ¢ozalmektedir. Cinayet gibi agir ve
yetkililerden gizlenemeyen suclarda devlet mahkemelerinin
verdigi kararlar gecerli kabul edilmemektedir. Dahasi, Bedevi-
ler suclunun olabildigince ¢abuk saliverilmesini istedikleri
i¢in (¢tnka boylece sorunu orfi hukuka gore ¢ozebilirler) ge-
nellikle mahkemelere yardimer olmuyorlar. Bilerek veya bil-
meyerek, bircok insan yasadisi yasiyor; kacakeilik yapiyor, ka-
pah siirlan astyor, ruhsatsiz silah tasiyor, askerden kaciyor,
dogumlar1 nufusa bildirmiyor, kimlik cikartmiyor, vergi ver-
miyor ve adaleti kendince gerceklestiriyor. Tutuklanmak veya
hapse girmek Bedeviler icin caydinc degil; onlar kendileri
hakl gérdikleri icin bunu, sorumlu devlet birimlerini lanet-
lemek i¢in firsat biliyorlar.

Bununla birlikte eski tlka ve degerlerin yeni kosullarda
sarmesiyle iligkili ilk bakista belli olmayan baska strecler
Bedevilerin gunluk yasanulanm donastirmeye bagladi. Bun-
dan ozellikle kadinlar etkileniyorlar. Konak yerinde ve ev
i¢inde erkeklerle kadmnlarin diinyalan daha ayriklasmaya bas-
ladh. Bedevi toplumsal yasaminda bir yere kadar hep cinsel ay-
nimcilik varolmakla birlikte evlere tasinmayla bu katilasu. Ca-
dirlarda, yakin akrabalardan baska erkekler oldugunda kadm-
larin alaniyla erkeklerinkini bir battaniye aymrdi. Battaniyeler
duvar gibi sabit ve gecirmez olmadigindan arada konugsmalar
ve bilgi akis1 mumkin oluyordu. $imdiyse her odada bir ka-
din ve cocuklar: barindigindan, selamhk isleviyle ayr bir oda
(marbu‘a veya manzara) yapmak aliskanhik haline geldi.

Gegcim ekonomisinden pazar ekonomisine dogru gercekle-
sen degisim, erkeklerin tiretim kaynaklan araciligiyla kadinlar
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istindeki denetimlerinin derecesini de degistirdi. Kadinlar
hi¢bir zaman kaynaklara sahip olmamus, hatta onlan kontrol
etmemis olabilirler ancak bu kaynaklarla gecinebilmek igin
kadinlara hep ihtiyac oluyordu ve erkeklerle kadinlar gecim
ekonomisine birbirini butunleyen etkinliklerle katk: yapiyor-
lardl. Aruk bu denge kalmadi. Geleneksel isbsluminde er-
kekler koyunlara bakar, tahil ekip biger ve siurh olgude tica-
retle ugrasirlard:. Kadinlar da ev islerinden sorumluydular ve
bu yalmzca yemek yapma ve cocuk bakmayla simrh degil, ta-
hil 6gutme, stt sagma ve isleme, su tasima (¢cogunlukla uzak
kuyulardan), yakacak olarak ¢ali ¢irp1 toplama (kullanilan il-
kel keserler ve agir yuklerle kat edilmesi gereken mesafe uzun
oldugundan cetin bir is) ve cadirla battaniye dokumay: da
kapsardi. Peters (1965, 137-38), Kuzeydogu Libya Bedevile-
rinde kadinlarla erkeklerin alanlarimin birbirine bagimlihigina
ve geleneksel ekonomide kendilerine ¢zgu isler ustundeki
kontrolleri sayesinde kadinlarin sahip olduklar: haklara bu-
~ yuk énem verir. Ne var ki kadinlarin isleri 6nemsizlestikce
s6z konusu haklar kisitlanmis olabilir. Evler ve mobilyalar ar-
tik parayla alinmakta, besinlerin daha az islenmesi gerekmek-
te, su yakinda ve yemeklerin pisirilmesi yine parayla alinabi-
len gazyagiyla yapilmaktadir. Kadinlarin isi giderek kapal ve
ekonomik bakimdan degersizlestirilen bir alana ksildi. Ka-
dinlar buytk olciide erkeklere bagiml hale geldiler; ¢iinku
gecim artik — eskiden hem erkeklerin hem de kadinlarin eme-
gini gerektiren ve ikisini gecimlikte hak sahibi kilan — suriile-
rin ve tarlalarin degerlendirilmesinden cok paraya dayanmak-
tadur.

Iffet duzgtisui ve pege takma kurallar uzun bir tarihe sa-
- hip; fakat kahe, yerlesik topluluklarin olusturdugu bu yeni
baglamda bunlar kadinlann yaptiklanm daha buyuk slcude
belirlemektedir. Komsularin akraba olmama veya yabanci ol-
ma ve yakin mesafede yasama ihtimali, Giyelerinin genellikle
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su veya bu sekilde akraba olduklan ¢oldeki yalinlmis konak
yerlerindekinden daha buytketr. Ayrica yeni meskenlere ge-
len konuklar da, erkeklerin seyahatleri ve ticari girisimleri do-
layisiyla daha ¢ok grup disindan olmaktadir. Cinsel duzguler
(bkz. dordinct bolum) kadinlarin akraba olmayan yabanc
erkeklerden uzak durmalarim gerektirdiginden onlar goze go-
rinmemeye, daha sik pece takmaya ve haremlikte kalmaya
daha ¢ok 6zen gostermelidirler. Bu durum onlarin hareket et-
me Ozgurliklerini kisitlamsur.

Yerlesiklesmenin ve yeni ekonomik seceneklerin ortaya
ctkisiyla bu dizgiler kadinlarin toplumsal aglarini simirlan-
dirmis ve kadmnlarla erkeklerin yasantilan arasindaki ucuru-
mu genisletmistir. Kadinlar kendi akrabalarini ziyaret etmek
disinda seyrek olarak konak yerlerinden uzaga gitmektedirler.
lliskileri akrabalari, hisimlar ve komsulariyla simrhdir. Geg-
miste mevsimsel gocler yeni komsuluklar dogururdu,; yerlesik
topluluklardaysa komsuluk da pek degismemekte ve yeni in-
sanlarla tanmisma, yeni arkadaslar edinme firsati azalmaktadar.
Buna karsilik erkekler konak yeri disindaki dunyaya daha ¢ok
yoneldiler. Motorlu tastmacilik yalnizea erkeklerin hareketli-
ligint artirmaya yaradi, ve erkekler cogunlukla hala — kadinla-
rn da tamdif) — kendi akrabalanyla is yapsalar da kadinlarin
tammadig yabancilarla iliskileri artmaktadir. Dolayisiyla bir
topluluktaki kadinlarla erkekler ayn toplumsal dunyalarda
yasiyorlar. Aymi evin erkekleriyle kadinlar birbirleriyle daha
az vakit geciriyorlar, ortak tamdiklar1 azaliyor ve gunlik ya-
samda farkh seyler yagiyorlar. Egitim yayginlasttk¢a bu ucu-
rum daha da genisleyecektir; cunku erkekler okula kaydolur-
larken eski degerler kizlar evde tutmaya devam edecek.* Cok
gecmeden erkekler okuryazar olurken kizlar cahil kalacaklar.

Erkeklerle kadinlar arasindaki iliskilerde, onlarin gorece
statilerinde ve firsatlarinda gortlen bu degisimler ne eski sis-
teme mubhalefetle ne de ithal kulturleri taklit etmeyle ilgilidir.
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Devlet politikalarimn bir sonucu olmadiklarn da kesin. Kairk
yil once iglerin bazi bakimlardan farkli oldugunu kabul et-
mekle birlikte Bedeviler rahatsiz edici bir streksizlik hissi
duymuyorlar. Sureklilik duygularnnin kaynagi — yerlesiklesme
ve pazar ekonomisinin yaratti1 yeni baglam icinde farkh bir
gérunt veren - yagsamlannm gerisindeki ilkelerin degismez-
ligi olabilir. ‘

Yakindan bakildiginda er belirgin degisimlerin ytzeyde
kaldigy gorulir. Bunlar Bedevi kultar ve toplumunun yok ol-
masindan ¢ok onlarn yararlt yeniliklere acikliklarini ve yeni
ogeleri eski yapilar i¢inde 6zumseme yeteneklerini gosterir.
Ornek vermek gerekirse, Bau Céli'nde aruk yayginlasmis
olan araba ve pikaplar bircok bakimdan, eskiden atin oldugu
gibi birer statt nesnesidir. Buna gore yeni bir araba almdigin-
da bir koyun kurban edilir ve dikiz aynasina asilacak bir mus-
ka almak i¢in hocaya gidilir. Erkekler arabalariyla tammlanir
ve Ozdeslestirilirler. Onlarla fotograf ¢ektirmek isterler. Geng
kizlarin manilerinde delikanhlar adlanyla degil, surdiikleri
arabalarin renkleri ve markalariyla ambrlar; asagidaki iki sar-
kida oldugu gibi:

Hos geldin cipin sariicusit
Utanmazsan sana sttlt cay yapayim

Ik geldiklerinde Toyotalar
Yasamuin 151811 getirdiler, sonra kayboldular

Hayvan cinsinden selefleri gibi arabalarn tasit olmak di-
smda bir de torensel dnemleri vardir. Eskiden bir gelin aile
evinden damat evine devenin sirtina kurulmus tahtirevan ts-
tande gider, yaninda da at, esek ya da ne toplanabildiyse er-
kekler ve kadinlar onlara biner, herkes sark: soyler, oynar ve
tifeklerini ateglerdi. Gelin alayinin kalabalig: hala onemli ol-
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makla birlikte artik tasitlar degisti; Toyotalar, Datsunlar, Pe-
ugeotlar yaris ediyor, camdan sarkan erkekler havaya ates edi-
yorlar, kadin arka koltuklarda oturup gelencksel sarkilar soy-
lityorlar. Gelin alay: gelini indirmeden once nasil gelin cadiri-
nin cevresinde donuyorduysa simdi de arabalar yeni evin ve-
ya yakindaki bir ermisin mezarimn cevresinde dolasiyor.

Toplumsal ve siyasal yasam orgutleyici temel ilkelerin,
ideoloji ve degerlerin surdagu acik. En moda duginler bangir
bangir bagiran mikrofinlarla ve bulutsuz gecede kilometreler-
ce uzaktan goriilebilen flas 1siklartyla kutlaniyorsa; ve gelin
arabayla, ¢eyizi de onun arkasindan bir pikapla getiriliyorsa
da dagunler hala geleneksel olarak haftamn ugurlu ganlerin-
de geleneksel siirler ve sarkilarla kutlamyor, hala koyunlar ke-
siliyor ve hala solenler yapiliyor. Zifaf hala 6gleden sonra ger-
ceklesiyor, bekéretin kamti hala zafer duygularyla gosterili-
yor. Ailelerce kararlastirilan ve bashk parasi pazarligimin akra-
balarca yapildiga evlilikler hala kabile kollar: arasindaki evlilik
ittifaklar: tarihine bagli. Evlenen damat babasi karsismda eko-
nomik bagimsizligim kazanmaz ama karisini genisleyen hane-
ye ahr. Kadinlar nakish cariklarim ve uzun etekli, agirbash bol
elbiselerini pembe lastik ayakkabilarla ve parlak sentetik ku-
maslarla degistirdilerse de iffetlerini gostermek ve erkeklerle
aralarindaki mesafe ve saygiy1 kabul ettiklerini (bkz. dordan-
ct bolam) gostermek icin kullandiklan peceden vazgecmis
degiller.

Evlad Ali'nin yasamlarindaki en koklit degisimler gelenek-
sel ilkelerin isleyisini kostekleyen yeni kosullarin sonucudur.
Bu en acik sekilde kasabalarda gorilar. Akrabalarn birbirle-
riyle ozdeslesmeleri kavramsal olarak kana dayanir ama ortak
miilk ve bir arada yasama ile pekistirilir. Marsa Matruh kenti-
ne yerlesen Bedevileri konu alan arastirmalar géstermektedir
ki rasgele veya kontrolleri disinda etmenlerle yerlesenlerin is-
kan ortintileri akrabalar arasindaki baglan, komsular lehine,
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onemli dlcude zayiflatmaktadir (Abd al-Hamid, 1969, 129).
Egitimin ve ticretli emegin yayginlasmasiyla egitimli Bedeviler
kendi diinyalarimin merkezindeki onur ve iffet degerlerini, ¢l
yasamini ve kabile siyasetini terk ettikce en sonunda pastoral
yasam tarzi marjinallesebilir ve hem aile hem de kabile bagla-
n zayiflayabilir. Boyle bir gelisme henuz yok. Yerlesik yasama
gecmeye baslamalarina karsin Evlad Ali Bedevilerinin ¢iftci-
lerle hic ilgisi yok. Hicbir sekilde kabile baglart ¢ozalmus de-
gil; ve siyasal boyunduruk altinda, ellerinde ne ozgiirluk kal-
diysa onu devlet yetkilileriyle muamelelerini en aza indirerek
korumaya cahsiyorlar. Bedevi olmayanlarla temaslarma ve
devletin c¢esitli tasarilarina karsin henaz o6ztmlenmekten
uzaklar. Gelecek iki bolumde gorecegimiz tzere, kokenin
soyluluguyla ¢ok yakin iliskili olan onur ve iffet ideolojisine
her Evlad Ali bireyi siki sikiya baghdir.
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ONUR VE OZERKLIGIN ERDEMLERI

Ozerklik ve Hiyerarsi

Bedevilerin hem kultarel hem de siyasal kimliklerinin ta-
niminda kilit kavram olan “kan,” gecen bolimde de ele aldi-
gmiz gibi, ahlaki dogayla siki sikiya bagh goralar. Evlad Ali
kendilerini obir insanlardan ayiran ve onlardan ustin kilanin
ahlak olduguna inanirlar. Ahlak sistemlerinin merkezinde
onur ve iffet degerleri yer alir. Bu degerlerin ne oldugunun ve
bireysel eylemleri, bagkalarimin eylemlerine iliskin yorumlari,
hatta duygunun yasamini nasil bicimlendirdiklerinin arastiril-
mas1 gerek.

Bedevi toplumsal sistemi sik sik son derece esitlikei diye
reklam edilmesine (ve dogrusu, bircoklariyla karsilasurildi-
ginda gercekten oyle) karsin giic farkhiliklaninim var oldugu da
bir gercektir, ozellikle aile ve soy icinde. Asil sasirtict olansa
Evlad Ali’de cesitli ideolojik araclarla esitlige iliskin temel de-
gerlerin fiili hiyerarsik sistemle nasil uzlasurildigidir. Once-
likle, yitksek statinin, kaynaklarn denetiminin ve insanlarin
bagkalarim kontrol etmesinin dayanaklarim son tahlilde ahia-
ki olarak goralayor. Bireyler onur duzgisunun ~ ki bu duzgn-
de en astun deger ozerkliktir — gerektirdigi kualtarel ulkiilere
uygun yasayarak toplumsal statiiye erismelidir. Zayif ve ba-
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gumlt olanlar, yani onur dizgiistiniin birgok ulkusuni yerine
getiremeyenler de alternatif bir duzguyle, iffet duzgusuyle yi-
ne de sayginhk ve onur elde edebilirler. Tkinci olarak, Evlad
Ali'de esitlik ulkusuyle hiyerarsinin gercekleri arasindaki ce-
liski, esitsiz iligkileri dugmanca degil butunleyici gorilerek
uzlastinhyor. Bagimsizhiga sorumluluk ve bir dizi yokumlu-
luk veriliyor, bagimliliga da tercih yapmanin itibar1 tanimyor.

Statintin 6l¢tisi ve toplumsal hiyerarsinin belirleyeni
ozerklik veya dzgurluktur. Esitligin ancak ozerklikte esitlik
olarak bilindigi Bedevi toplumsal yasamin bicimlendiren de-
gismez ofe budur — yani baskalarimin boyundurugunda veya
baskalaria bagimli olmama 6zguriugt. Bu ilke Bedevilerin si-
yasal orgutlenme tipi olan bslumlu akrabalik modelinde acik-
ca gorilur. Insanbilimciler bu sistemin baska bircok yoénu
iizerinde anlasamasalar bile onun ana ozelliginin, birim
ozerkliginin en tist duzeye ¢ikanlmasi oldugu konusunda go-
rus birligi vardir (Eickelman 1981; Lancaster 1981; Meeker
1979). Kabilenin her kolu karsithk yoluyla, kuramsal olarak,
dburleriyle esittir. Hicbir onder kabile kollar: konfederasyonu
ustiinde yetki sahibi degildir ve makami veya unvam da yok-
tur; bununla birlikte cesitli bolumlenme duzeylerinde gayri
resmi onderlik gorulmektedir. Evlad Alimin once séomurgeci
- gugler, sonra Misir hikiimetince dayanlan devlet otoritesine -
kars1 suregelen ve ikinci bolumde aciklanan direnci de siyasal
ozerklige deger katmmistur.

Ozerklik ve hiyerarsi arasindaki iliski Bati Colivnan en ge-
nis toplumsal birimleri olan Sa‘adi kabileleri, yani gercek Ev-
lad Ali ve onlarin geleneksel olarak himayeleri alunda olan
Mrabtin arasinda gorulebilir. Sa‘adi, “6zgur” (hiirr) kabileler
olarak bilinirler ve mrabit de “bagli” demektir — yani bu du-
rumda, himaye iliskisinin yakamlultklerine bagh. Gecmiste
Mrabtin, Evlad Ali'ye harac ¢derlerdi, kabile olarak hichir top-
raga sahip degillerdi ve toprak, kuyu ve otlak kullamiminda
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hamilerine baghlardi. Aruk Mrabtin bagimsiz olmakla, toprak
sahibi olabilmekle ve harac cdememekle birlikte, soylarimn
dogurdugu ahlaki sonuglardan ¢tart 6zgir olamama durumu
hala bir toplumsal farklilik kaynag olarak strmektedir.

Babayanh akrabalarin hukuksal esdegerlik ve esitliklerine
karsin aym kabile icinde de cok buyk statii ve yetke esitsiz-
likleri olabilmektedir. Bunlar 6zerklik derecesindeki farklilara
karsihk gelir ve, Sa‘adi ile Mrabtin arasindaki ayrim gibi, kay-
naklarin denetimine baghdir. Temel fark yasca bitytk olanlar-
la kicikler arasindadir ve bunun sonucu da karar verme yet-
kisindeki ayrimda goralirr. Stlalenin buyukleri kabile kuyula-
n ve topraklarni gibi kaynaklarn kontrol ederler. (Sarulerin
mulkiyeti kisilere aittir ve bu ayr bir konudur.) Kidemli er-
kekler kidemsiz erkekler adina karar verirler ve onlarin evli-
liklerini diizenlerler. Aslinda bu iliski, babamn ve amcalarnn
ogullar ve yegenler tisttinde yetke sahibi oldugu genis aileyi
ornek alir. Bunun uzantist olarak, kendi stilaleleri icinde
onemli kisiler olan tiim buytklere daha 6nemsiz olan kugik-
ler tarafindan itaat edilir. Kidemsiz Gyeler kidemlilere hizmet
ederler ve toplantlarda sessizce kenarda oturup dinlerler ve
konusmazlar.

Ailenin i¢indeyse erkek reisle ona bagimli olanlar — cekir-
dek aile s6z konusu oldugunda erkek, onun karis1 ve cocuk-
lar1 (bunlar topluca vesiin olarak bilinirler) — arasindaki esit-
sizlik, benzer sekilde, gérece bagimsizlik cercevesinde esitsiz-
liktir. tleride ele alacagim tizere aile, hiyerarsik iliskilerin il-
kornegidir. Reis kaynaklan denetler; ona bagimh olanlar daha
zayiftirlar, yasca kucukturler ve hicbir kaynag bagimsiz ola-
rak denetlemezler. Fakat aile icindeki obiir iliskiler de esitsiz-
dir; ornegin buyuk kardeslerle kuictik kardesler arasinda énce-
lik buytiklerdedir. Cinsiyetler arasindaki esitsizlik genellikle
ikisi arasinda gecerli olan aile iliskilerinin bir fonksiyonudur.
Babanin ogullan uzerinde nasil yetkesi varsa kizlari tizerinde
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de vardir. Agabeyler kiz kardesleri ustinde yetke sahibi ol-
makla birlikte, cocukken, ablalar erkek kardeslerine bakarlar
ve onlara is buyurabilirler.

Ancak cinsiyetler arasindaki esitsizlikleri tek basina aile
iliskileri belirlemez. Kadinlar, onlar icin en c¢ok kullamlan
gonderge terimi, vliyye'nin (koruma altinda) de gosterdigi
uzere, her zaman bagimlidirlar. Erkekle kadin arasindaki hi-
yerarsik iliski genel olarak tikel rollerden bagimsiz gibidir
(bkz. dérdunci bsltm). Ornegin, kiguk kardesler icin gecer-
li olan yas ve sorumluluk avantaji ablalar-erkek kardesler du-
rumunda gecerli degildir. Yetiskinler olarak erkek kardesler
bile ablalarindan sorumludurlar ve onlar astande soz sahibi-
dirler. Benzer sekilde, anneyle ogul arasindaki iliskide de bas-
langicta anne tam yetkilidir, besin kaynaklarina ve baska kay-
naklara erisimi denetler, ogluna ne yapmasi gerektigini soyler;
ama sonra bu iligki esittenir. Kari-koca da, ikisi de yetiskin ol-
makla ve tlkiisel olarak denk statitye sahip kabile ve sulaleler-
den gelmekle birlikte, asla esit olmazlar. Koca, esine sdz gegir-
mek konusunda ¢ok ciddi olarak sinirlanabilir; ama yine de
kadin bagimlidir ve buyruk alundadir.

Hiyerarside Aile Modeli

Evlad Ali'de bagimsizhk ve dzerklik ulkuleriyle esitsiz sta-
ti gergegl arasmdalki temel th§k1 kavramsal bir aracla uzlas-
arilir: tom esitsizlik iliskileri ailedeki esirsizlik iliskilerinin di-
li icinde dustinilur, Boyle bir dil, belki de belirsiz bir iliskiyi
iyi bilinen bir iliskiye benzeumne islevi gordigu icin s6z konu-
su aile benzesimi retorik veya mecazi olarak, aile iliskilerine
ickin olduguna inanilan nitelikleri aile disindaki iliskilere ta-
sir.

Aile dili, acik bir hikmetme-boyun egme karslthgl disin-
da ba§ka bir sey onererek esitsizlik 1h§kﬂer1nm catisma potan~
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siyelini azaltir. Bu dil karsithgm yerine butunleyiciligi getirir
ve bunu birlik ve ozdeslik kavramlanyla destekleyerek aile
uyelen arasmdakl baglara — sevgi ve ‘ozdeslik — vurgu yapar'
Daha da 6nemlisi, aile dili, giiclilere zayif olanlar koruma ve |
onlara bakma sorumlulugu ve ytikumlaliguna verir. Caresiz
bebeklere ve gocuklara benzetilen zayif tiyeler guclulere ba-
gumlhidirlar. Aile dilinde bu sorumluluk yalmzca gorev duygu-
suyla degil, ilgi ve sevgiyle de gudulenir. Dolayisiyla zayifla
gugla arasindaki ayrimda sevginin ve karsilikh ilginin birligi
mevcuttur. Esitsizligi mesrulastiran bu mantigin kilit terimle-
ri, ahlaki bir diizenin 63eleri olarak, bagimhhk ve sorumlu-
luktur.

Bu mecazi uzantiya model olusturan iki 6zgil aile iliskisi
var: baba-ogul ve agabey-erkek kardes. Sa‘adiler ve Mrabtin
arasindaki iliskide gecerli olan model, kardeslik modeliydi.
Her Mrabit kabilesi belli bir Sa‘adi kabilest veya onun bir ko-
luna huvve (kardeslik) iligkisiyle bagliydi. Sa‘adi kardesine
verdigi hara¢ karsiliginda Mribit korunmaya hak kazaniyor-
du. Yalnizea Sa‘adiler silah tasiyip catismaya girdiklerinden bu
anlasmayla Mrabtin baska kabilelerin tacizlerine ugrama kor-
kusu olmadan ¢obanlar ve cifi¢iler olarak islerini yapma firsa-
t1 buluyorlardi. Sa‘adi kabilesinden hamiler aym zamanda bir
anlasmazlik durumunda korumalan altindaki Mrabiti temsil
etmekle sorumluydular. Aradaki iliskiyt kardeslik iliskisine
benzetmekle Sa‘adi egemenligi geri plana atiliyor, iliskinin ko-
ruyuculugue ve karsihkl:hg vurgulanmiyordu. Bu model aynt
zamanda iki grup arasindaki iliskinin degismezligini de goste-
riyor. Agabey-kardes arasinda oldugu gibi bu iliskide de ardl-
lik yoluyla aradaki iliskinin tersine cevrilmesi sdz konusu ola-
maz. ‘

Baba-ogul iligkisi, sulale buyukleriyle kii¢tikleri ve hima-
ye edenlerle edilenler arasindaki dahil, bagka esitsizlik iliski-
lerine model olusturur. Sulale buytklerinin hepsi, bir ust ku-
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saktan olmamalar kaydiyla — ki bu durumda “buyikbaba”
{cedd) diye amihirlar — amca i¢in kullamlan iki terimden biriy-
le bilinirler. Buytklerde bazen gorilen dilsel aynm gercek
amcayla (sid) baba tarafindan ¢bur akrabalar arasindadir
{*amm). Bu insanlar da, babalar gibi, soylarindan gelenlere si-
lale kaynaklarm a¢makla ve evlilik parasini bulmakla sorum-
ludurlar. Sulalenin kiictikleri emekleriyle katkida bulunurlar;
boylece bir giin sahip olacaklari miras korunur ve biyiir.
Ogullar gibi sulalenin kucukleri de sonunda biyitkierin yerle-
rini alacaklar ve sorumluluk tstleneceklerdir.

Himaye edilen kabileler artik 6zgiir kabilelere bagh olma-
makla birlikte Bau Colunde bireyler veya haneler hala varlik-
li ailelerin himayesine girmektedirler. Bircok bakimdan aile
iligkilerine benzeyen himaye eden-edilen iligkisi hem baba-
ogul hem de agabey-kardes iliskilerinin ézelliklerine sahiptir.
Baba-ogul arasinda oldugu gibi hami, himaye ettigi kisiden so-
rumludur; himaye goéren kisi de temel yasamsal ihtiyaclart
icin hamisine bagimli oldugu gibi ona hem emegiyle hem de
sivasal olarak destek verir. Ote yandan, kardesler gibi, himaye
edilenler de hamilerine ardil olamazlar. Bununla birlikie onlar
hami ailelerin — kendi gecimlerinin de kaynag: olan — ekono-
mik ve toplumsal isleriyle giderek daha ¢ok ilgilenmektedirler
ve olabiliyorlarsa o islere ortak olmaktadirlar.

Genellikle kaynaklara sahip olmayan yoksul stlalelerden
gelen — ve himaye edilen — geng bireyler ya kendi bagimlila-
nyla gelirler ya da, daha sik olarak, himaye altina girdikten
sonra evlenir ve aile kurarlar. Boyle birinin esi esas olarak
kendi ev islerinden sorumlu olmakla birlikte hamisinin ka-
dinlarina bazi konularda yardim eder; ¢uinka o da himaye al-
tindadir. Erkekler genellikie hamilerinin sturulerini guder ve
gerektikce ev ve agil insaatinda, arpa ekimi ve bicilmesinde vs.
cahsirlar. Siyasal anlasmazliklarda hamilerinin yaninda durur
ve onlari desteklerler. Her buyuk toplannya katilir, ogullar ve
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erkek yegenlerle birlikte konuklara hizmet ederler. Himaye
edilen yetiskin erkekler konuklarin karsilanmasinda ve hami
evinin kollamp gozetlenmesinde sorumluluk alirlar, hatta ha-
mileri olmadiginda selamlikta uyurlar.

Hamiler himaye edilenlere gecim araci sunarlar; onlara ev,
ev icinde oda veya bazen de ¢adir, yemek i¢in para, 6zel etkin-
likler i¢in giysi ve evlenmek icin genellikle baslik parasi verir-
ler. Sik sik onlarla ortakliga girerler, 6rnegin, bakmalar icin
onlara koyun bulur, karsihginda da surinun bir bélamuni
alirlar. Bunun disinda, bir hami, himaye ettigi kisinin bakip
besleyecegi bir veya iki inek alip karsiiginda sit ve inek sati-
linca karin bir bglumunt alabilir.

Ister aile i¢inde olsun ister yalmizca aile diliyle kavramsal- -
lastinilsin, bu esitsizlik iliskilerini karsilikli yukiimluluk ve
sevgiye dayali ayiric: bir ahlaki 6zellik niteler. Bedeviler buna
dayanarak bu iliskilerin egemenhk ve itaat degil, koruma ve
bagimhilik iliskileri oldugunu ileri surerler. Aileyle kurulan
benzerlik de kontrol edilen mitlk ve insanlar arasimndaki fark-
hiligin keyfi veya zora dayah olmadigini, tersine, yetiskinlerin
yeterlilik ve yeteneklerine, bakima ihtiyaci olan caresiz cocuk-
larin da “dogal” bagimlihigina dayandigini disandartir. Bu
yorum elbette ki bir grubun 6zerkligini mumkun kilan, ébur-
kunti de bagimhliga zorlayan kaynaklar ustundeki denetimin
keyfiligini gizleyerek Bedevilerin daha sonra toplumsal stati
tarkhliklarim onaylamak icin kullandiklar bir farklilagma ya-
raur.

Onur: Hiyerarsinin Ahlaki Temeli

Toplumsal @istinluge sahip olanlann sorumhulugu yalniz-
ca bagimlilara bakmaktan oteye gider. Bedevi-ideolojisinde
“esitlik ve bagimsizhik tilkuleriyle stata farkhliklan arasindaki
gerilim, ve-kenin kaynagimn zorbalik veya atfedilmis konum
degil, ahlaxi degerlilik oldugu diistincesiyle uzlagtirilir. Hiye-
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rarsi, oburlerinden farkli olarak belli erdemlere ve ahlaki 6zel-
liklere sahip olma inanciyla mesrulastirihir. Dahasy, Bedeviler
yetkeyi elde edilmesi gereken bir seymis gibi gorarler. Yetke
elde edilebildigi gibi yitirilebilir de. Akrabalikla benzerlik de
buraya kadardir. Ailede tedarikgiyle bagimlimin rolleri ve bun-
larin her biriyle iliskili hak ve 6devler az-cok sabittir veya be-
lirlenmistir; aile tyelerinin konumlar1 degismez. Toplumsal
yasamda esneklige ve basariya ise daha ok yer vardur.
Bireyler konumlarimin gerektirdigi saygiy1 toplumun ahla-
ki ulkulerini kendilerinde gergeklestirerek elde etmelidirler.
Soykutiigunin, yasin, refahin ve toplumsal cinsiyetin ustun-
lugu ilkelerinde ifade edilen statii farkhligindaki duzenlilikler
her turlu basar1 dusuncesiyle celisivor gibi gorunse de Evlad
Ali'de bu ilkeler genel olarak asagida betimlenecek ahlaki il-
kelerle iligkili, dolayisiyla da onlarin kaba gostergeleri olarak
gorulurler. Kisiler bu erdemleri gosterdikleri ¢lctide toplum-
sal ustunlugi ve yetkeyi (bunlar genel olarak soz konusu ilke-
lerle iliskilendirilir} degilse bile onu gecerli kilan saygiy: hak
ederler. Ancak, orneklerini verecegim tizere, bu ilkeler tek ba-
sina statu belirlemeye yeterli degildir. Bir baska deyisle, soy-
kiitiigunun veya atalarin, hatta-toplumsal cinsiyetin bile daha
iyisi daha buaytk yetkenin veya toplumsal tsttnlagiin garan-
tisi degildir. |
Bedevi onur duzgisit olarak andifim seyi olusturan,
Bedevi toplumunun ulkileri veya ahlaki erdemleridir. Akde-
niz havzasindaki hem Hiristiyan hem Musliman kualtirlerle
ilgili insanbilimsel arastirmalar bu konuya c¢ok egilmisse de
(veya belki de bu yuzden) onur dizgustna tanimlamak tuhaf
derecede zordur.” Fakat Friedrich (1977, 284) ilgin¢ bir du-
stinceyle yaklasir konuya: “Onur, hem bir yorum hem de bir
eylem dazgustdiir: bir baska deyisle, hem bilissel hem de ya-
rarct bilesenleri var.” 1k yéniiyle o “bir simgeler, degerler ve
tammlar sistemnidir ki olgular onunla kavramsallasurihir ve yo-
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rumlanir.” Ikinci yonayle de onur, “buyitk élcude belirli bir
kiltiire 6zgti olan ulamlar, kurallar ve surecler baglamimda or-
gutlenen” eylemleri yonlendirir ve gudiiler. Friedrich bunun
ardindan llyada-vari onurun yapisimi ana hatlanyla cizer: bu
yapt ona gore Homeroscu Yunan kiltirine 6zgi onur ve
“onur baglantih degerler”e iliskin onermelerin olusturdugu
bir “ag”dur.

Bedevi onur bileskesinin degerleri ne Ilyada’dakilerle ne
de Ispanya, Sicilya, Cezayir veya baska bir Akdeniz toplumun-
da bulunan bileskelerinkilerle aym degildir. Evlad Ali’nin
onur duzgustndeki can ahci terim asl’dir (soy/koken/soylu-
luk) ve bu terim bir dizi ulkuyu ifade eder. Ikinci bolumde
acikladigim tzere, Bedevilerin kendilerini gururla Bedevi ol-
mayanlardan ayirdiklarn sey budur. Soykutiiksel kok veya saf
ve sanlt bir silsile dusincesine dayanan bu temel ayni zaman-
da bu silsileyle aktarildigina inamlan ahlaki bir 6zyapiy1 da
anstirir. Dolayisiyla erdem ve onur icin kullanilan asil mecaz,
asPdir.

Peki Evlad Alinin onur baglanuli degerler a1 nedir? Ve
bu degerler daha yuksek toplumsal statityti nasil mesrulast-
nr? Birincisi, comertlik, durustlik, ictenlik, dostlara baghihk
ve soziinde durma degerleri vardir ki bunlarnn hepsini onur
(seref) olarak cevrilen sozciik anistinir. Ancak daha da énem-
lisi, bagimsizlikla iliskili degerler bileskesidir. Ozgiir (huirr)
olmak, tek basina ayakta durmak ve boyunduruk altinda ol-
mamak dahil, cesitli nitelikleri anistirir. Baskalarimim boyun-
durugu alunda olmamak ddunstz bir anlganhkla, korkusuz-
lukla ve gururla; ihtiyaclar ve tutkular baglamindaysa 6zdene-
timle elde edilir. Bunlardan herhangi birinde zaaf gosteren ki-
si sorumluluk alma ve saygl gorme yeterliligini yitirir ve bas-
kalarina bagimh olmaya veya baskalarinin boyundurugu alt-
na girmeye acik hale gelir.

Sa‘adilerle Mrabtin arasindaki farkhiliklarin nitelenme bi-
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cimlerinden de anlasilabilir ki asl’la iliskili vasiflar hem birey-
leri hem de ailelerle stlaleleri birbirinden ayirt etmek i¢in
farkh baglamlara uygulanir. Teknik olarak yalnizca Sa‘adi ka-
bileleri Evlad Ali, yani Alinin ogullan olarak bilinirler. Onla-
rin soykutitksel baglarim kendilerine adlarim veren tek bir
ataya kadar gotirebilmeleri bir gurur meselesidir, tipk: her-
hangi iki birey, siilale, kol veya kabile arasinda akrabalik ilis-
kisi bulma yeteneginin gurur meselesi oldugu gibi. Buna kar-
stlik Mrabtin birbirleriyle akrabalign ve hepsini asan soykutik-
sel bir birlik olmayan bir kabileler toplulugu olarak kabul edi-
lir. Soykntagunan olmayis: daha disik bir ahlaki degerlilige
isaret eder.® Sa‘adiler, Mrabtin’in comertlik (Mrabtin'in cimri
olduklar s¢ylenir), dévisme ve anlagmazhiklan ¢6zme yete-
negiyle dunyevi islerde basarili olma {(Mrabtin, “yalmzca ko-
nusurlar” diye veya “habire kaynayan bir kazan” olarak betim-
lenir) gibi onur erdemleri bakimindan noksan olduklarim
soylerler. Dogrusu, Mrabtin bile kendilerini Sa‘adilerden asag:
gorurler. Bir Mrabit bana, “Bizler zayifiz, degersiziz. Bunun
parayla ilgisi yok; cunkit bazi Mrabtin zengindirler. Fakat bir
Si‘davi [tekil] ‘stati'ye, gurura, cesarete sahiptir ve hayirhdur.
Onun ‘insanlar oninde yuzii [sayg, itibar] vardir,” demisti. -
Bazen Mrabtin tiyesi bireylerin soylu, asl'la iliskili ahlaki
niteliklere sahip olduklan kabul edilir; fakat israrla sorunca
anlasilir ki onun ailesinde mutlaka biraz Sa‘adi kam kesfedil-
mistir — belki bir day1 veya anne tarafindan dede. Bu da
Bedevilerin kanla dzyapiy1 ne kadar iliskili gorduklerini gos-
terir. .
Bedevilerin erkeklik uilkaleri asl ¢zgarlaginin éneminin
altini cizer. Bir erkek soyle demisti: “Gergek bir erkek tek ba-
sina ayakta durur ve highir seyden korkmaz. O sahin gibidir.
Sahin kendi basina ucar. Ayni boligede onlardan iki tane varsa
biri ¢btrana mutlaka éldurir.” Ozgurlik ve korkusuzluk, sa-
hin igin kullanilan bagka bir sdzctukte de bir araya gelir: “6z-
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gar kus” (ter hiirr). Savasqinmin cesaretiyle ilgili ahlak, Bedevi-
lerle Misirlilar ve Sa'adi’yle Mrabtin arasindaki farklan agiklar-
ken betimlendigi tzere, yalnizca savas veya dovus icin gecerli
degildir; bu aym zamanda ganluk yasamin etkilesimlerine de
uygulanir. “Gercek erkek”, 1s1g1in olmadigy ve insanca seyrek
¢ollerde yabani hayvanlarla veya ruhlarla (afarit) karsilasma
ihtimaline karsin geceleri yalmz kalmaktan korkmaz. Birin-
den veya bir seyden korkmak, onun insan tizerinde etki sahi-
bi oldugu anlamina gelir.

Gugli insan; yetenek, giic, gagc yetirebilme anlamindaki
kokten taretilen kadr {gic, erk) baglammda betimlenir. Bu
anlamiyla guic, birkag farkli alanda uygulanir ve anlasmazlik
durumlarnyla cok ilgilidir. Kadr ozellikle esit veya daha buiytuk
kuvvet sayesinde baskalarina karsit koyma yetenegini ifade
eder; hem kisisel cesarete hem de atilganhga ve refaha baglh-
dir ¢inkn comertlik ve konukseverlik bagkalarim bagimh kil-
ma aracidir. Kadr'in kapsadigy meydan okuma ve egemenlik
icin rekabet etme niteligi tanik oldugum eglenceli bir olayda
acikea ortaya ¢ikmistl. Yashca bir adam erkek kardesiyle otu-
ruyordu. Onun sevimli ve herkesin gozbebegi olan en kiicuk
kiz1 iceri girip babasina sokulmustu. Amcas: da takilarak onu
kurban edecegini soylemisti. Babas1 da bu soze meydan oku-
masl igin kizini gayrete getirip tumturakll bir edayla, “Yak-
dar?” diye sormustu ki bu aymi anda hem, “Yapabilir mi?”
hem de “Cesaret edebilir mi?” anlamina gelir. Bu ausma bir-
kag kez tekrar etmis, destek icin babasina yakin duran kagtik
kiz her seferinde 1srarla hayir demisti.

Sertlik vasiflar1 da bu tiirden giigle ilgilidir. Takdir edilen
erkekler genellikle zorlu (va‘r) veya sert (cebbar) diye betim-
lenirler. Iri yan ve bedensel bakimdan gui¢la bu adamlar ira-
delerini kabul ettirirler. Ornegin kadinlar, “gercek erkekler’in
kendilerine bagimli olan herkesi denetlediklerini ve aptalca
seyler yaptiklarinda eslerini dgvdiklerini one strerler. Kizt

107



Peceli Duygular

konak yerinin en saygin erkeklerinden biriyle evlenmek tize-
re olan bir kadin, “Benim kizim goza agik birini istiyor — hos
birini degil. Kizlar kendilerini deli edecek birini ararlar. Be-
nim kizim aklina estigi gibt gidip gelsin diye parmaginda oy-
natacag birini istemiyor. Hayir, o kendisine is buyuracak bi-
rini istiyor,” demisti.

Onun derdi bana (ve herhalde bu sézleri iletecegim herke-
se) kizinin ne harika ve uysal bir gelin olacagini anlatmak ol-
dugundan, hemcinslerinin istedikleri seylere iliskin sozleri
ylizeysel anlamiyla alinmamahdir ama bunda yine de kadinla-
rn, erkeklerin kendilerinden duymak istediklerine inandikla-
n seyler sakh. Genel olarak kadinlar, erkeklerin atilgan kim-
selerle ilgili ulkalestirmelerine ve onlarn toplum ve hanenin
dizen kaynag olduklarna iliskin goruslerine kathirlar. Ne
var ki bir erkegin s6ztGint nereye kadar gecireceginin bir smi-
r1 var. Erkekler da kadinlar da sert ve her an patlamaya hazir
kocalan kinarlar; ayrica kadinlar kendi aralarinda, bir erkekte
bir miktar sefkat olmasini hos karsilarlar.

Aulganlik ve nifuz arasindaki uygunluk — Bourdieu'nun
(1979) onurlu bir Kabyle erkegiyle ilgili olarak betimledigi
tizere' — sagirticidir. Bourideu “onur kurallar”ni meydan oku-
ma ve karsiik verme mantgininkiler gibi gérar. Bu mantikta
meydan okuma hem bireyin ~ onun meydan okunmaya deger
biri oldugunu gorerek — onurunu onaylar hem de onu “karst-
Itk vermeye kiskirtir” (Bourdieu 1979, 106). Cevap ve mey-
dan okumaya karsilik verememe onur kaybiyla sonuclanir.
Bourdieu'niin de belirttigi tizere, “Yureksizlik, soézun geri alin-
masmi istemeden tecavizu sineye cekmek, kotaluktar” (Bo-
urdien 1979, 113). Hem Evlad Ali hem de Kabyle duzgusiin-
de onurlu erkeklerde genel olarak atilganhik ve yararlilik egi-
limi gorular.

Bedevilerin onur baglantili degerler agimin son 6gesi de,
bir yontyle bedensel stoactliga dayanan, kendine hakim olma
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niteligidir. Bedeviler bedensel aciya ve sikintiya yakinmadan
katlanmak gerektigini distinirler.” Bizim toplulugumuzdan
bir gen¢ Kahire'de ciddi bir ameliyat gecirdiginde onu hasta-
nede gormeye gitmistim. Onun Bedevi olmayan ve hepsi de
ayni ameliyati gecirmis oda arkadaslar1 kendilerinin ¢ok aca
cekmelerine ve her gelene durmadan aglayip sizlanmalarina
karsin onun bir kez bile yakinmadigina dikkat ¢ekmislerdi.
‘Delikanhnin babasi gururla bana donmustt; oglunun Bedevi
ulkulerini gerceklestirmesine seviniyordu. Pirelerin 1sirmala-
rindan surekli yakinmamm da insanlar aymi nedenlerden otiira
kinamis olabilirler. Bana hep daha dayanikh olmami séylerler-
di.

Kendine hakim olmanin bir bagka yonityse duygusal aciya
sessizce katlanmadir. Aglamak zayiflik belirtisidir. Dolayisiyla
asl sahibi erkekler, acilar1 ne kadar buytik olursa olsun, agla-
mazlar. Cok sevdigi bir halasinm élumune verdigi tepkiyi be-
timleyen geng bir erkek, “Erkekler aglamazlar. Olumu bana
cok koydugu [sabat alayy] i¢in basima korkung bir agn gir-
misti,” demisti. Baskasina duyulan ihtiyaca ve beslenen duy-
gulara — onurla tam anlamiyla ¢elisen bagimhihigin gercek kay-
naklari — hakim olmak, akl'n gelisimiyle iliskili gorilar. Son
derece karmasik bir kavram olan, Fas'tan Afganistan’a dek bir-
cok Misluman kultiirde ¢ok énemli bir yeri olan bu terim®
akil veya toplumsal akil olarak yorumlanabilir. Meleklerin
yalnizca akl'a, Adem’inse akl ile tutkunun, ya da cinsel istegin
(sehve) birlesimine sahip olduklan diasunilur. Meleklerle ters
ucta yer alir, hayvanlannsa akl yoktur.

Yeni dogan ¢ocuklarda neredeyse hic akl yoktur fakart ol-
gunlasma surecinde bu da gelisir;” ki erkeklerin yasam dongu-
lerinin dort asamasinda bu betimlenmektedir. Once cocukluk
gelir; oglamm yalnizca ihtiyaglarim giderip oyun oynadig so-
rumsuzluk ¢agi. Ciddi olarak orug tutup namaz kilmaya bas-
lacdig1 ve kabilesinin diyetinden sorumlu hale geldigi ergenli-
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ge ulasuginda (sinn'ir-risd) genclik cagi (sahab) baslar.
Bedeviler kirk yasina kadar suren bu cagla ilgili kansik hisler
beslerler. Bunlar askin ve yasamin gtizel yillandir; yine de yal-
nizca tutkularinin esiri olan erkek dinsel ve toplumsal bakim-
dan noksan kabul edilir. Ancak kirkina geldiginde “bilge” ol-
maya, “akillanmaya” {(akil) baslar. Dogruyu yanhstan ayirt
eder ve butiin olur. Son asama, yani yashlik (sehuha}, araya
bunaklik girmedigi takdirde, dkil olma cagimn devamdr. Oy-
leyse akl, olgunlugun bir boyutudur.

Ozdenetimin, ya da akl’a sahip olmanin degeri 6zellikle si- ;
yasal alanda belirginlesir. Bati Colu'nun en saygin erkekleri
anlasmazliklanin coziiminde arabuluculuk etmeleri istenen
kisilerdir. Kolay kolay otkelenmeyen, ihmh ve sabirh, soguk-
kanli ve adil olan kisilerden “kabile mahkemelerine gelmeleri
istenir” (matlib fi'l-mi‘ad). Arabulucular genellikle en kucak
toplumsal-siyasal birimlerden, by@it'tan veya yerlesim bolgele-
rinden segilirler ve ‘akl'm sifat halinin cogulu olan ‘avakil te-
rimiyle adlandirthrlar.® Bu unvan hem akil hem de yas olgun-
lugunu belirtir cinkd ilgili 6nderlerin cogu babayanl akraba
kiimelerinin en kidemli erkekleridir.

Ancak deli ve alik olanlarin zaman icinde ‘gkl gelismez,
gocuklar gibi onlarda da toplumsal akil yoktur; yerken, icer-
ken, tuvalette veya bazen de cinsel ihtiyaclann giderilmesinde .
kendilerini denetlemezler. Bedevi toplumunda bunlar hos go-
rilmekle ve dislanmamakla birlikte iki simif da esit bireyler
olarak topluma katilamazlar. Onlar yasamlari boyunca bagim-
i kalirlar ve akrabalari tarafindan bakilirlar. Akl'a veya top-
lumsal akla sahip olmamalar: onlarin toplumsal kurallara ve
kultirel ulkalere uygun davranmalarina engel oldugu i¢in on-
larda onur da yoktur.

Hiyerarsinin ustinde kurulu goérindtgua belli nitelikler
veya ilkelerle (6rnegin yas, refah ve toplumsal cinsiyet) birey-
lerin fiili statitleri arasindaki iliskiyi simdi irdeleyebiliriz. Ki-
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siye baskalan ustiinde yetke taniyan veya toplumsal statiide
basamak atlatan sey, deli ve aptallar érneginde gérdugimiz
tzere, tek bagina yas degildir. Yas genellikle 6zdenetim ve bas-
kalarina karst sorumlulukla yan yana olmahidir. Yas ayrica ki-
sinin bagimh oldugu veya kendi ustiinde yetke sahibi olan
bagkalarindan kurtulma anlam da tasir ¢iinkit zaman gectik-
ce onlar ¢lurler. Refah; kisiye comert olma olanag vermesi,
savurganca ev sahipligi yapmasi, tiim armaganlara (dolayisiy-
la tam meydan okumalara) karsihk vermesi ve son olarak, bir-
cok bagimliya bakmasi anlamunda kadr (gug) icin gerekli arac-
lart sunar. Zengin bir adam daha ¢ok ese ve cocuga bakabilir
ve daha ¢ok kisiyi himaye edebilir; boylece yetke sahibi oldu-
gu ve kendisine itaat borcu olan kisilerin sayist artar. Toplum-
sal cinsiyet de kisinin denetim altina alabilecegi mulkin mik-
tarimu ve kisilerin sayisinm, dolayisiyla bagimsizhik tulkustni
kisiliginde ne olgude gerceklestirebildigini etkiler.
- . Bireyler biraz 6nce anlatilan onur baglantih degerleri ger-
" ceklestiremezlerse yaslarimin, refah diizeylerinin, toplumsal
cinsiyetlerinin, hatta soykiitiksel ustunliklerinin (6rnegin,
Sa‘adiler veya baska sanh soylardan gelen insanlar s6z konusu
oldugunda) gerektirdigi statiiyn yitirirler. Daha énemlisi, yet-
kelerinin dayandig: sayginligy yitirirler. Korkaklik, diismana
kars1 duramama, armaganlara karsihk verememe, aciya boyun
egme, cimrilik — bunlarin hepsi onursuzluktur ve sayginhgin
kaybiyla sonuglanir. Kadinlara kars1 duyulan arzunun denet-
lenememesi bir erkegin onurunu ozellikle tehdit eder. Buna
karsilik yasa, refah diizeyine, toplumsal cinsiyete uygun her
ornek davrams takdir edilir ve sayginlikla édullendirilir.
Asagidaki yasanmis ornekler onurun gerektirdigi erdemle-
ri gosterememenin toplumsal statl yitimiyle sonuglanabilece-
gini agik¢a gosterir. 1ki, bolgenin en saygin ve zengin adamla-
rindan olan, altmig yasindaki seckin gorunumla Zartbe'yle il-
gilidir. Zaribe babasindan buytk bir stirit miras almis ama za-
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- manla zenginligini ¢arqur etmeye baslamisti. Piyasaya c¢ikan
ise yaramaz her yeniligin cazibesine kapildigi ve bunlari ailesi-
ne aldif soyleniyordu. Baska baglamlarda da uygunsuz davra-
niyordu. Ornegin, bir gan gencliginden beri tamdig: yash bir
kadinin evinde goranmis, kiyafetlerinin kirlendiginden ya-
kinmis ve onlart yikamasini rica etmnis. Kadin olur demis ama
bu arada adamin ne giyecegini merak etmis. Adam kadinin
giysilerinden birini giymeyi énermis. Kadimin ¢ikardign giysi
meger epey saydammus. Adam galip cinsel organlarmin nasil
da gorandugan soyleyip duruyormus. Insanlar onun bu tu-
haf ve ¢irkin davramistm akhm yitirdigine yormuslardi. Ancak
daha da 6nemlisi, kadinlarin pesinden kosmaya baslamsty; ka-
dinlari cekmek ve kendisiyle evlenmeye kandirmak icin mal-
kanit ve stristnd satmaya baslamisti. Ozellikle kadimnlara olan
zaafindan otara bolgedeki insanlarin maskaras: olmustu.

Zaribe ¢rnegi gostermektedir ki onurlu davranislar yas ve-
ya refaha dayanan verili stattiden énce gelir. Bu adam tutkula-
nna hakim olamadigindan onur diuzgistune aykir: davranmis-
t1; kadinlann pesinden kosmus ve hi¢ utanmadan acik sagik
laflar etmisti. Ailesine karsi sorumsuz davramp tedarikei ola-
rak rolini yerine getirmemekle egemenlerin zayiflara bakma-
sin1 givenceye alan sozlesmeye karsi gelmisti. Arkadas oldu-
gu erkeklerin bircogundan yash olmakla birlikte artik onlarin
saygisina layik degildi.

Kadinlara muhta¢ olan erkeklere ya aptal (hebel) ya da
esek (hmar) denir; iki deyis de akl noksanligini amstirir. Cin-
sel isteklerini denetleyemez gorunen erkege hayvan yakistir-
mast yapilir. Cok esle evlenen erkeklere, onlar ister (yasami
boyunca otuz iki kadinla evienmekle tinlenmis bir adam gibi)
zengin ister (halihazirda evli oldugu kadmlar doyurup giydi-
remese de eline gecen her kurusu yeni bir es almak icin bas-
hik paras1 olarak degerlendiren adam orneginde oldugu gibi}
yoksul olsunlar, sik sik esek denir. Ayni deyis zina eden veya
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sik sik fahigelere giden erkekler igin de kullanilirdi. Bu adam-
lar bita sabaye, yani kadinlara ait, diye betimlenirdi. Eylemle-
rinin sonuglarina gore bu erkekler ya acikca kianir veya yal-
nizca alay konusu olurlar. Aile sorumluluklarim ihmal eden-
ler, bakmakla yukumla olduklarimin ihtiyaclarim karsilama-
yanlar siddetle kinamrlar. Bagimhlarin refahini tehlikeye sok-
mayan durumlardaysa ayni davramslarn gosteren erkeklerle
yalmzca alay edilir. Kadin boyle erkeklerin arkalarnindan acik
sacik hareketler ve mustehcen sakalar yaparlar; cinsel arzula-
rinin esiri olmuslar diye onlart aptal olarak gorurler.

Tutkularimmn esiri olmakla yetinmeyip bir kadina bagiml-
lasmakla bagimsizligim feda eden erkek daha cok asagilanir.
Zayfhik belirtisi cinsiyetler arasindaki gic iliskisini tersine ce-
virebilir. Yash bir kadin bana soyle demisti: “Bir erkek gercek-
ten bir seyse [erkek gibiyse| kadinlara kulak asmaz.” Bir geng
kadmsa, “Ne yapmas: gerektigi konusunda kansini dinleyen
adam aptaldir,” demisti. Bir baska yash kadin da, “Bir kadimin
pesinden giden erkek degildir. O hichir ise yaramaz,” diye
actklamisui. Bir¢ok kisi ona katilmis ve, “Bir erkek aptal olma-
ya gorsin, kadin esek gibi onun tepesine biner,” diye eklemis-
lerdi. Kadinlar boyle hissediyorlarsa erkeklerin duygulart da-
ha da gticludiir.

Kadinlara genel olarak soz geciremeyen (neredeyse bir ki-
silik noksanhg1) veya bir kadina asir1 baglanan ve bu baghlig
onu kaybedecegim veya kendimden sogutacagim diye korkma
noktasina ulasan erkekler denetim guclerini ve onurlarmm yi-
tirirler, Sozunil gegiremeyen erkek cansiz, ruhsuz veya hos —
son derece acinas kisilik ozellikleri — diye tanimlamr. Karisi-
m azarlayamadif1 ve eve geldiginde yemeginin hazirlanmasim
isteyemedigi icin elestirilen boyle bir erkek vardi. Bir sey iste-
digi zaman hep kizlanm ¢aginrdi cankt kans: ona kulak as-
miyordu. Kadin butin konak yerinde ev ev dolasiyor ve adam
ona neredesin diye hi¢ sormuyordu.
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Canl bir kisiligi olsa bile — hatta onur duzgisunin ¢cogu
cey ~rini uygulamakla birlikte — bir erkek, bir kadina fazla
baglaumakla aptal durumuna dusebilir ve dolayisiyla onuru-
nu yitirebilir. Bagimsizhk tlkitlerinin ihlaline akrabalarca ve-
rilen tepkiler en guzel, byle bir ihlal tzerine gelisen olaylar-
la aciklanabilir.

Onemli bir aileden gelen kirkhi yaslanmm basinda bir
adam, Rasit, ikinci es olarak kendinden on bes-yirmi yas ku-
¢uk bir kadm almist. Doguni izleyen ilk iki hafta boyunca
her geceyi, alti cocugunun annesi olan ilk karnsmdan ayr bir
eve yerlestirdigi yeni gelinle gecirmisti. [lk haftay: yalnizca ye-
ni gelinle gecirmek yaygin olmakla birlikte adam olagan duze-
ne gecmekte gecikiyordu. Sonunda ilk karisiyla yatmaya bas-
ladiginda bile gecelerin olagan paylasimina uymuyor ve ¢ogu
gece yeni gelinle kaliyordu. Topluluktaki insanlar ¢cocuklart-
nin onu ¢6zlemeye bagladiklarnini soyleyerek onu yumusak¢a
elestirmeye baslamglard.

Hosnutsuzlugun giderek arttigi (yeni gelinin yasadig ha-
ne disindaki tim kadinlar bunun farkindaydilar) bir gin yeni
gelin ansizin evden kagip icinden bircok ermisin ¢iktuigi bir
kabileye ttye olan bir aileye sizindi. Rasit'in hanesinden olan
amca kiz1 {aym zamanda agabeyinin karist) onu komsu evine
girmek tizereyken gormus. Kosup Rasit'e haber vermis, Rasit
de gelinin pesine diisecekmis ki béyle bir hareketin uygun-
suzlugunun farkina varip durmus. Onun yerine kuzeninden
gidip onunla konusmasimu ve onu ikna etmesini istemis. Ka-
din miuthis bir utangla gitmis, toplumsal uylasimlan ayaklar
altina alarak daha once hi¢ gitmedigi komsu evine girmis ve
gelin tarafindan geri cevrilmis.

Ardindan Rasit pikabina binip gelinin erkek kardesinin
evine gitmis (yirmi kilometre uzakta) ve ailesini haberdar et-
mis. (Gelin erkek kardesinin vesayeti alindaymis ¢tinku ba-
bast annesinden ayrilmis ve baska bir kadinla evlenerek iki
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yiiz kilometre uzakta bagka bir yere tasinmis.} Annesi ve kar-
desi derhal gelip onu evlerine gotiirmusler. Rasit o geceyi yal-
mz gecirmis. Evdekiler onun uyumadigint ve tzgtn uzgin
dolastigins bildirmislerdi.

Rasit'in yolculuktan donen agabeyi — ailenin sézctista ve en
saygin uyesi — bu olanlardan ertesi giin haberdar oldu. Rasitin
konak yerindeki ¢bitr kardesleri ve kuzenleriyle uzun uzun
gorustit. Hepsi boyle bir hakaretten 6tara Rasitin ondan bo-
sanmasinin en ivisi olacagim dusundaler: Kadin Rasit'in guru-
runu c¢ignemis, bu da Rasit’in akrabalari olarak kendilerine
yansimisty; durumu kadinin ailesi aleyhine cevirmek istiyor-
lardi. Hakaret olarak gelini evinde birakmay: tercih ediyorlar-
di; ustelik haklan oldugu halde ~ ¢iinkt bosanmay isteyen
kadindi — bashk parasim bile geri istemeyeceklerdi. Fakat Ra-
sit kadim geri istedi, oyle olunca da, dusecegi bu asagilik du-
ruma katlanmak zorunda oldugu icin deliye donen agabeyi
gelinin déntsunu gorusmeye gitti.

Ofkeli olan yalmzca agabey degildi. Rasit'in bir kuzeni da-
ha sonra soyle diyecekti: “Rasit salagin teki. Aynlan kisi ka-
dinsa onun pesinden gidilmez!” Onu dévmus olsa veya ona
bir neden vermis olsaydi daha iyi olurdu. Acik sozlu bir kadin
olan Rasit'in annesi, “O bir aptal [hebel]. Boyle bir salakhk ya-
pam daha 6nce hic duymadim. Kadin gidip kendini Mrabtin'in
yanina atiyor.” Erkek olsa pesinden gitmezdi. Aptal! Hig¢ boy-
le bir sey gormedim. Yapmas: gereken sey kizi orada birak-
makt — kactigini ailesine bile soylemezsin. Birak, kizlarmin
bir yabancimn evinde oldugu haberini pazar yerinde alsinlar.
[Bu bir rezalet olurdu; yalnizca insanlar pazar yerinde bir ka-
din akraba hakkinda konusuyorlar diye degil, namusuyla ilgi-
li kuskular da dogacag icin.| O erkek degil!” diye yiksek per-
deden konusmustu. Rasit'in kadini geri istemesini ailedeki
eium erkekler agiz birligiyle kimyorlardy — iclerinden biri éyle
rahatsiz olmustu ki gelin déndiikten sonra birkag ay onun evi-
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me gitmedi. Rasit'in sirrini actigs ve onu daha cok seven kadin
kuzeni bile gelinin dénustinden kisa stire sonra soyle Rasit’e
bakip sdyle demisti: “O bir aptal. Gelinin dondigune neredey-
se inanamiyor. O kadar mutlu.” Bu kuzen, tizgin goranduga
ve amcasina anlayis gosterdigi icin daha dnce Rasit'in bir er-
kek yegenini azarlayrp soyle demisti: “Bir kadina mi tizaluyor-
sun? Bir kadin i¢in asla izme kendini. Tannya sitkar, erkek-
lerimiz ve paramiz var. Kadinlar ¢cok. Her zaman bir baskasi-
n1 bulabilirsin.” Arkasindan da aym anlamda bir sarkiyla de-
vam etmisti:

Para ¢ok var bizde
giderse biz de baskasimt buluruz...

Gelinin dénustuniin ardindan Rasit birkag hafta boyunca
ilic kansini gormeye gitmedi. Topluluktaki kadinlar ve erkek-
ler yine konusmaya basladilar. Fakat onlarin ¢ogu gelinin, ya-
tagimin altinda bir muska buldugunu bilmiyorlardi; Rasit so-
nunda ona, bir daha gitmesin diye onu oraya koydugunu iti-
raf etmisti. Son derece gizli tutulan bu sum yalmzea birkag ha-
ne uyesi biliyordu; Rasit'in bagimhligimdan otiri onun adina
o kadar utaniyorlardi ki bu durumu kimsenin bilmesini iste-
miyorlardi

Sert ve sozunii gegiren nitelikte bir bagimsizhik ulkusiini
gerceklestirememesinden kaynaklanan ayiplama, toplulugun
ona duydugu sayginin yitmesiyle sonuglandi. Duygularina ha-
kim olamamasi yuziinden bir baskasinin etkisi aluna girdi.
Yeni geline bagimhhig 6zyapisinda bir zayiflik olarak yorum-
landi: annesi, kardesleri ve kuzenleri onu akl’s1z olmakla suc-
ladilar ve yegenleri, hatta ¢ocuklar1 bile bana ondan aruk
korkmadiklarini anlattilar. Bu olaylar sonucunda Rasit, yasina
uygun olan stat@yi, yani kendinin ve baskalarinin efendisi
olan onurltu bir erkegin statiistint — o yasina kadar sahip ol-
dugu bir stattyu — yitirdi.
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Bu orneklerden de anlasilacag: tizere, toplumsal hiyerarsi
icinde daha ytiksek bir konuma ulasmak veya o konumu mes-
rulastirmak icin onur diizgusanan ahlaki erdemlerine uygun
davranmak ¢ok onemlidir. Boyle bir konumda olan erkekler
kultirel alkuleri ger¢eklestirmekten daha ¢ok sorumludurlar;
baskalarina karst sorumluluklarini ve onlar tstunde sahip ol-
duklar denetimi mesrulasuran da bu ilkiileri somut olarak
gerceklestirmeleridir. Daha ¢ok denetleme guctnun, toplum-
sal kurallart gormezden gelme serbestisi degil de, o kurallara
daha siki uymay1 gerektirmesi belki de biraz ironiktir; fakat
bu, Bourdieunun “egemenligin temel kurallari” dedigi sey
acisindan tipik bir durum gibi gértnmektedir. Bourdieu,
Kayble toplumuyla ilgili olarak soyle der: “Resmi kurallara en
cok uymasi gerekenler ‘buyuklerdir. Ustiin degere sahip ol-
manin bedeli grubun degerlerine ustan bir baghhk goster-
mektir” (19977, 193). Bourdieu ahlaki erdemi erke baglar:
“Sistem dyle kuruludur ki egemen kisilerin erdemlilikte cikar-
lar1 vardir; ... onlar erklerinin ‘erdemleri'ne sahip olmallar
cankt erklerinin yegane dayanag ‘erdem’dir” (1977, 194).

Erke Getirilen Simirlar

Bireylerin bagimsizliklarina deger verdikleri ve esitlige
inandiklan yerlerde baskalar: tistinde yetkeye sahip olanlarin
durumu naziktir. Bedevi toplumunda toplumsal ustinlitk ve-
ya erk zora degil, insanlann sayg duyduklan ahlaki erdemle-
rin gosterimine dayanir. Erk sahibi insanlarin kendilerine gos-
terilen saygiyla taninan toplumsal statiye (kime) sahip olduk-
lan soylenir. Baskalarinin, 6zellikle de bagimhlarin saygisini
kazanmak i¢in bu insanlarin onur tlkalerinden sapmamalari,
bagimhilanmn ihtiyaclarim karsilayip onlari korumalar: ve
onlarin durumunu firsat bilip haksiz ¢ikar elde etmeden adil
olmalan gerekir. Yetkilerini ¢zenle uygulamalilar ki bagimh-
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larimin ozerkliklerinden, onlar1 isyana sevk edecek ve bu
ozerkligi yapmacik gosterecek bicimde odiin verilmesin.

Yetke sahiplerinin bagimhlarina, hatta cocuklarina bile bi-
raz olsun sayg: gostermeleri gerektigi icin aradaki iliskinin
esitsizligine olabildigince az dikkat cekmeleri sarttir. Boyle
iliskilerin dogasini gizleyen ortmecelerin haddi hesab: yoktur.
Ornegin, Sa‘'adi bireyleri Mrabit arkadaslarina onlarin huzu-
runda Mrabtin demezler. Bir keresinde ev sahibimin cobanh-
g1 yapan kisiyle ilgili olarak bu meslegin teknik adini kul-
landigunda o, “Biz onlara ‘koyun halky' [hal’il-ganam]| demeyi
tercih ederiz. Boylesi kulaga daha hos geliyor,” diye beni du-
zeltmisti. Himaye eden-edilen 6rneginde oldugu gibi, kurgu-
sal akrabalk terimleri de esitsiz iligkileri gizlemeye hizmet
eder.

Yetke sahiplerinden ayrica, bagimhlar ustundeki erklerini
halk i¢inde dile getirmekten olabildigince kaginarak onlarm
itibarima sayg: gostermeleri beklenir. Tedarikei, konumu gere-
gi bagimllara ihtiya¢ duydugundan, onlart kendinden sogu-
tursa erk temelini yitirme tehlikesiyle karst karsiya kalabilir.
Bir bagimliya herkesin i¢inde emir verirse, hakaret ederse ve-
ya onu doverse konumunu tehlikeye atacak bir bagkaldirya
davetiye qikanir. Boyle anlar cok gerilimlidir ¢iinkt bagiml,
itibar veya onurunu korumak icin karsilik verme ihtiyact du-
yabilir. Gercekten de, makul olmayan bir buyruga uyulmama-
st veya uzlagir bir edayla verilen bir buyruk, bagimhmn tutu-
muna yansir ve bu da o buyrugu veren kisinin yetkesine zarar
verir,

Zotbalik asla uzun sareyle hos gorulmez. Bagimlilarin co-
gu tedarikcilerinin erkini symrlayan yaptirimlar uygularlar.
Herkes kendi adina miidahalede bulunmasi icin bir arabulu-
cuya bagvurabilir, ayrica cocuklar disinda herkes icin daha
koklii coziim yollar: da bulunmaktadir. Himaye edilenler ken-
dilerinden olmadik seyler isteyen bir hamiyi birakip yeni bir

119



Peceli Duygular

hami bulabilirler. Geng erkekler her zaman icin zorba bir ba-
ba veya amcay1 terk edip anne tarafindan akrabalara, veya var-
sa, histmlara katilabilir, hatta bagka bir ailenin himayesine gi-
rebilirler. Yirmi yil dncesine kadar gen¢ erkekler is bulmak
icin Libya'ya gidebiliyorlard:.

Kucuk kardesler genellikle babayanh mirastan kendilerine
diisen payt isteyip kendi hanelerini kurarak gecimsiz agabey-
lerden ayrilirlar. Yasadigim konak yerinde dort kardesten olu-
san ¢ekirdek orneginde bunun dinamigi a¢ik¢a goralebiliyor-
du. Ikisi ayrilip ayr1 hanelerde yasiyorlardi. Bir baska ikili de
hala mulke, strilere ve giderlere ortakular. Ben oradayken
aralan bozulmaya baslamigti. Agabeyin genel olarak topluluk-
ta daha ¢ok agirligs vardi, kardes de biraz daha sorumsuzdu ve
pek zeki degildi; cogunlukla cesitli islere ortaklasa giriyor ve
sartisme olmadan bu igleri surduruyorlardl. Kardes cogun-
lukla agabeyinin soztnii dinliyor ve onun verdigi kararlar uy-
guluyordu.

Fakat bir gun bir gerginlik su yuzine cikua. Agabey bir 6g-
le vakti eve morali bozuk geldi ve kimsenin 6gle yemegi ha-
zirlamamis oldugunu gordi. Eslerinden birine gidip yemek
hazirlamadig icin onu azarladi ve ogullarimin achktan yakin-
diklarmn ileri siirdt. Onu, ¢ocuklarm acliktan dldarmeye ca-
lismakla sucladi ve dévmekle tehdit etti. Kardesi araya girme-
ye calist1, derken agabey onun iistiine yurada ve kifretmeye
basladi. Onu tembellikle sucladi (¢tinka o gun, verilen bir

sozle ilgili olarak koyunlara bakilmasi isini becerememisti),
~sonra da yapilacak bir siirti is varken karisimin nicin odasinda
oturup bos bos vakit gecirdigini sordu. Sonra elinde bir sopay-
la bagira ¢agira obiir esini bulmaya gitti.

Kardes bu duruma ¢ok kizd: ve o da annesini getirmeye
gitti. Yaninda ogullarindan biriyle daha gelen kadin reis ¢eki-
sen adamlarla bir sire gorusti. Kardes, agabeyinin hanesin-
den ayrilmak istiyordu; obiir kardes bu soze alindif i¢in ona
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kiziyordu, ne de olsa o onun agabeyiydi; dayak bile atsa bir
sey dememek gerekirdi. Anne hanelerin bélinmesine karsi
ciktl. Sonunda herkes sakinlesti. Fakat buna benzer birkac
olay daha kagimilmaz olarak kardesin evden ayrimasiyla so-
nuglanacakur,

Kadin bile zorba kocasina “kizip” (mugtaza) dogdugu eve
donebilir. Bu suiistimale karsi verilen mesru bir tepkidir ve
kocay1 veya kocanin temsilcilerini, kadinin akrabalarinin eles-
tirilerini sineye cekmeye ve bazen de, onlan yumusatmak icin,
armagan vermeye mecbur birakir. Kadinlann zorba babalara
veya koruyuculara kars1 daha az careleri vardir ancak raz: gel-
medikleri kararlarin zorla dayaulmasina karsi onlar da resmi
olmayan baz1 araglara sahiptirler. Son care intihardir ve gerek
geng erkeklerin gerekse geng kizlann, dzellikle evlilik konu-
sunda, babalarimin kararlarina caresizce direndikten sonra in-
tihar ettiklerini birkac kez isittim. Yaglt bir kadmmin éykust
zora kars1 direnmenin nerelere varabilecegini betimler. Nafle
soyle anlatmisti:

Once amcaoglumla [ibr ‘amm] eviendim. Onunla aym
konak yerindendik. Bir gan cadirimiza bir adam geldi. Ca-
dirin erkeklerle dolu oldugunu goérdim ve nedenini merak
ettim. Elimi istemeye geldiklerini [yahulta fiyye] ogrendim.
Gidip ¢cadinn disinda durdum ve soyle seslendim: “Eger bir
sey vapmay1 diigiinityorsaniz, durun. Ben istemiyorum.” Eh,
onlar yine bildiklerini okudular ve ben her gin aglayip
onunla evlenmek istemedigimi soyledim. Kugikram, belki
de on dort yasinda. Davul ¢alip sarki soylemeye basladikla-
rinda herkes bunun baska bir kuzenimin dugunii i¢in oldu-
gunu soyleyip beni yausurdilar, ben de onlarla sarks soyle-
yip oynadim. Bu gimlérce devam etti, Sonra, dagun gint
halam ve bagka bir akrabam beni ¢adirda yakalayip girisi ka-
pattlar ve legeni cikardilar. Yikanmamu istivorlardi. Ciglik
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attum. Habire ¢ighk attim; ne zaman tstume su dokmek icin
ellerine masrapa aldilarsa ellerine varup onu dokuim.

Onun akrabalar develerle geldiler ve beni bir tahureva-
na bindirip ¢adirma gotarduler. Ogleden sonra [kizhgimin
bozulmast igin] ¢adira geldiginde ben yine ¢ighgy bastim.
Sonra gece battaniyelerin arasma saklandim. Bakuysalar da
beni bulamadilar. Babam kuplere bindi. Birka¢ giin gectik-
ten sonra kocamla aym cadirda kalmam gerektiginde 1srar
ettl. O gider gitmez ka¢tim ve damadin kiz kardesinin cadi-
rmin arkasina saklandim. Orada oldugumu ve orada uyuya-
cagimi kimseye soylememesi i¢cin ondan sz aldimn.

Fakat beni geri goturdiler. O gece babam silahiyla no-
bete durdu. Sivismaya cahisigim her seferinde sigarasindan
bir firt ¢ekerdi ki onun hala orada oldugunu goérebileyim.
Sonunda bir hasira sarindim. Damat geldiginde arandi aran-
di ama beni bulamadz. ]

Sonunda babamin evine geri dondum. Cin carpmis gibi
davramyordum. Kasiliyor, gozlerimi deviriyordum ve her-
kes yanima kosturup bana koku getiriyor ve dua ediyoriar-
di. Bir sifac1 [veya hoca, fkih] getirdiler, o da sucu benim is-
temedigim evlilige attt, Sonra benim belki de fazla kuguk ol-
duguma ve kocama donmeye zorlanmamam gerektigine ka-
rar verdiler. Nobetlerim gecti ve ailem o kadar sevindi ki ko-
carun ailesine beni bosamalart icin baskr yaptilar. Ailem
baghk parasint iade ett, ben de evde kaldim.

Nafle babasinin kararina dogrudan karsi ¢tkamadi ama yi-
ne de farkli yollardan direng gosterebildi. Haksizhga ugrayan,
suiistimal edilen veya toplum i¢inde hakarete ugrayan bagim-
Ihilann sahip olduklan baska secenekler gibi onun isyam da ba-
basinin, belki de daha onemlisi, amcasinin giicund smirlama
islevi gordu.

Yetkenin kotuye kullamimina getirilen son simirlama da
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zayiflar ve bagimllarla iligkili gorulen dogatsti yaptinmlar-
dir. Mrabtin'in ermis soylarina kotin davramisin dogatisti ce-
zayla, onlarin beddualarinin da gliimle veya su¢lunun soyu-
nun tikenmesiyle sonuclanacagina inamhr. Bir Bedevi oyku-
stunde iki genc kiza yemek vermeyen bir kadinin hastalandig
ve yaptif1 yemeklerde kan belirdigi anlatilir — caresizlere kota
davranmanin cezasi. Nafle'nin oykusuniin betimledigi tizere,
cin ¢arpmasi da bir direnme yéntemi olabilir. Benim duydu-
gum cin carpmast vakalarimin ¢ogu kadin dovme gibi haksiz
davranslarla iliskiliydi; ama bir farkla ki onlar Nafle'ninki gi-
bi sahte degildi.

Hasam: Zayiflarin Onuru

Onur ¢oztimlemelerinin ¢ogu toplumsal tlkuleri gercek-
lestirebilecek durumda olan hiyerarsik ustlerin bakis acisini
esas alir. Oysa en alttakilerin, bu tulkileri kabullenmeleriyle
kendi kisith konumlar (bu konum onlann séz konusu ulka--
leri gerceklestirmelerine cok seyrek olarak firsat verir) arasin-
daki celigkiyi nasil cézdukleri sorusunu sormak gerek.
Bedevilerin bireylerle ilgili kulturel ulkileriyle hiyerarsinin
gercekligi arasindaki gerilimi bu insanlar ¢ok yakindan hisse-
derler. Bedeviler olarak onlar da ustleri gibi ¢zerklik ve esitli-
ge, onur degerlerine biiyitk 6nem verirler. Dustuk statala bi-
reyler, dzellikle gen¢ insanlar ve kadinlar, kabile baglanna ya
da hi¢c olmazsa Misirhilara karsi Bedeviler olarak asl’'a, yani
soylu bir kokene sahip olabilirler. Fakat bagimllar olarak asl
gecerli kilan davramg ulkulerini gerceklestirme sigalar sumir-
hdir. Kaynaklar ustiinde denetimlerinin olmamas: onlart er-
kin (kadr) temelinde yatan comertlik ve tedarikeilik yetene-
ginden yoksun birakir. Tamim geregi onlarin bagimsizliklar
ve kendi ayaklar ustinde durma gugleri asgari duzeydedir ve
iradglerini de ancak simirlt toplumsal durumlarda kabul ettire-
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bilirler. Ayrica ihtiyaglarim karsilayanlara ve yetke sahiplerine
muhalefet ancak ustlerinin kararlan agik¢a akla aykin veya
bagimlilarina kars: tutumlarn saygisizcaysa basaril olabilir.

Alttakiler icin kendi konumlanyla sistemin ulkaleri ara-
smdaki celiskiyi ¢ozmenin bir yolu yetke sahiplerine gonilla
itaat ediyor gértinmektir. Bu durum daha 6nce yaptigimiz bir
saptamanin — yetke sahibi kisi ahlaki degerlilik yoluyla say-
ginlik kazanmalidir ~ gortinen yuzadar: bagimlilarin rizalart
ustlerinin megruiyeti agismdan sarttir. Gontllu olan dogast
geregi ozgurdur, dolaysiyla bu bir bagimsizlik gostergesidir.
Bu nedenle gonullu itaat, bagimhligin onurlu kipidir.

Gonullt boyun egmeye verilen deger cesitli durumlardan
¢ikarsanabilir. Okulu birakmasina yol acan olaylan anlatan
geng bir erkek okul disiplinine gonullu teslimiyet kavraminin
onemine dikkat cekmisti. Anlattigina gore bir gin ogretmeni
onu ve kuzenini odasina ¢agirip dersi boldikleri igin onlan
dovmekle tehdit etmis. Geng ise, “Sakin bize vurmaya kalk-
ma. Bunu yapamazsin. Bir ¢zgiir irademizle okuyoruz. Biz
ciftci degiliz. Arkamizda erkekler var. Bize dokunursan basina
gelecekleri gorursiin,” diye karsihik vermis.

O vil bir daha okula gitmemis. Agabeyleri aym yaz yerel
pazarda Ogretmeni gorduklerinde ona tas atip kagnuslar. Bu
asint bir ornek, ayrica gretmenin Misith olmasi durumu da-
ha da karmasiklastiryor; ¢iinku geng Bedevinin kafasinda o
tim ahlaki erdemlerden yoksun, alt duzeyden biri ve o ylaz-
den de yetkesini kullanmaya hakk: yok. Gencin tepkisi, ¢iftci-
ler belki bayle bir muameleyi sineye cekseler bile Bedevilerin
buna goz yummayacaklar1 yontndeydi.

Kadinlar her zaman bir dereceye kadar bagimlidirlar.
Bedevi ideolojisi onlarin erkeklerce “yonetilmelerini” ve uysal
davranmalarini éngorar. Ancak onlarin da, kabile baglan olan
Bedevilerce 6rneklendigi tizere, asl'lar1 olabilir. Obiir bagimh-
larda, ornegin geng erkeklerde oldugu gibi kadimnlar ustlerine
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gonul rizasiyla boyun egmedikten sonra bu itaat, Ustleri aci-
sindan alcaltici ye degersizdir. Kadinlar ve kizlar birkac kez,
Misirh kadinlarin baski karsisinda, Bedevi kadinlarla karsilas-
tirlldiklarinda, ne kadar yumusak basl olduklarina dikkat
cekmislerdi. Ornegin, ciftcilerin yasadiklari bolgeden gelen
yeni bir gelini betimlerken insanlar, “O dogulu. Bak, ¢ok ca-
liskan. Kaynanasina tek laf etmeden hizmet ediyor, onca pis-
likle ve cocukla [kayinpederinin cocuklari] ugrasiyor - bir
Arap [Bedevi] kizi buna asla katlanmazdi. Bunu kabul etmez-
di,” demislerdi. Ote yandan boyle asadi kokenli bir kizi iste-
dikleri i¢cin kocanin ailesini elestiriyor, damadin annesinin tek
derdinin basini agritmayacak bir hizmetg¢i bulmak oldugunu
sdylemeye getiriyorlardi.

Ya ailesi ¢cok yoksul oldugu ya da kocasindan ayrilmak is-
tese ona destek olacak erkek akrabasi olmadigi icin kocasina
itaat etmekten baska segene@i olmayan kadina insanlar acir-
lar. Fakat ayni zamanda onu kig¢umser, yalnizca sakin veya
uysal (hadye) olarak degil, acinasi (§albane) ve zavalli (rakdat
rih, s6zIlik anlami, “meltemde uyuyan”) olarak da tanimlar-
lar.

itaate zorlananlar horlanirlar, génullii olarak itaat eden-
lerse onurludurlar. Goénulll itaatin dogdasi, anlami ve sonugla-
rini anlamak i¢in hasam kavramini incelemeliyiz. Bedevi kil-
turdnidn belki de en karmasik kavrami olan hasam, toplumun
uyesi olan bireyle ilgili dustncelerin 6zinde yer alir. Konus-
malarda bu sézcuguln laf arasinda gecmedigi gin yok gibiydi;
bununla birlikte anlami baglama gore degisiyor gibiydi. Cag-
das yazili Arapca’nin 6nde gelen sozliginde U¢ sessiz harfli
haseme kokunden turetilen cesitli sézcikler iffet, utanma ve
cekingenlik dahil, bir dizi s6zcukle ¢evrilmektedir ve en genis
anlamiyla terbiye kurallarina uymak demektir. Ancak acele
edip Evlad Ali'nin ne demek istediklerini bildigimiz varsayi-
mina kapilarak bu terimlerden herhangi birini oldugu gibi al-
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mak tehlikelidir.”® Paul Riesman’in (1977, 136) Yukan: Vol-
ta’daki Fulanilerin benzer bir kavramiyla ilgili olarak isaret et-
tigi gibi, “karmasik bir tanima karsiik olarak bulunan bir te-
rim, o terimi bilmekle onun karsihik geldigi tanim bildigimiz
seklinde yanls bir izlenim yaratma tehlikesi tagir.”

Zaten kaluirel anlamlar bulmak icin sozlige basvurmak
kuskulu bir yontem. Antoun’un {1968) Arap kadinlarinda if-
fetle ilgili klasik makalesinin sozciik tammlarina gavenme ko-
nusunda baslattig1 tartisma ogreticidir. Ashnda céziimlemesi-
ni dayandirdipn kilit sozctklerden biri hasam’dir: “Hisme, s1-
kilganhk veya kendini dizginlemeye, ihtisam da iffet veya say-
grya isaret eder ve her iki sozciik de yiiz kizarmas: anlamina
gelen tic sessizli kokeen turer.” Buraya kadar tammla ilgili tek
sorun, belirsiz olmasidir. Ancak Antoun soyle devam eder:
“Fakat aym kokten gelen mehasim, cinsel organlann bttant-
ni ifade eder. Kuran'da iffet ve namusa yapilan géndermele-
rin bir¢cogu dogrudan kadinin tireme organimin korunmasina
yoneliktir {(Antoun 1968, 679). Bu tammlar kadin iffetinin
yalmzca cinsellige bagh olarak yorumlanmasinin, kismen, ka-
nitmi olusturur.

Abu-Zahramin (1970) Antoun’a cevabi cokyonludur. Eles-
tirisinin bir boluma Antoun'un, “mizelik sézcukler’i sozlik-
bilgisel acidan incelemekle (bu sozctikler ya Antoun'un ele al-
dig1 “okuma yazma bilmez” koylulerin bihaber olduklarn ya da
gondereni Arap lehceleri arasinda farkhlhik gosteren sozeiik-
lerdir) yetinmesine odaklamr (Abu-Zahra 1970, 1081). Ken-
disi de en yetkin s¢zlige bagvurur ama mehdsim’in cinsel or-
ganlar anlamina hi¢ rastlamaz. Dahasi, hem Tunus'un hem de
Misirm konusma dilinde sozcuklerin cok farkl anlamlara sa-
hip oldugunu belirtir. Oyleyse hasam kavraminin Evlad Ali
toplumu hakkinda bize ne anlatigim anlamaya ¢ahsirken soz-
ctigin anlami, bu konuda yetersiz kalan klasik Arap dili soz-
luklerinde degil, gantuk kullammda aranmalidir.
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Altin kolyesi (fracellat), gumis bilezikleri (dimlic) ve
kundaktaki bebegiyle geng bir kadin
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Gtinlik dilde haseme kokanden titretilmis s6zciakler fark-
Ii dilbilgisel bi¢imlerde kullamilir ve her biri biraz farkl: an-
lamlara gelir. Kullanimin 6beklestigi iki anlam kutbunun biri
ruhsal duruma, obarii davranis tarzina isaret eder; dolayisiyla
hasam hem daha giichilerin huzurunda hissedilen utanma
duygusunu hem de bu duygudan kaynaklanan itaat davranis-
larmi kapsar. Bunlann ilkinde hasam goénulstuz bir deneyim
(hatta buna duygu bile diyebiliriz) olarak kavramlastirilir;
ikincisinde de “iffet dizgusi”ne uygun gonulla davranislar
dizisi olarak. Deneyim, bir rahatsizhik deneyimidir; utanma
duygusuna baghdir; ve davramslar da onur duzgasunun dav-
raniglaridir, yani bicimsel bir kendini-dizginleme ve dikkatle-
ri istune ¢cekmeme dili. Bu tur davramslarin kultirel yelpaze-
si en gorandr ve ug ornekler olarak pece takma ve iffetli giyin-
menin (sac1, kollari, bacaklan ortme ve vacut hatlarmi gizle-
me) yani sira daha kisisel hareket baglaminda gozleri yere in-
dirmeyi, resmi ve alcakgonultla bir durus takinmay1 ve yerken,
sigara icerken, konusurken, gulerken ve sakalasirken olculi
olmay1 kapsar.

Hasam, onurlularn toplumsal akli ve 6zdenetimi olan ‘akl
kavramiyla yakindan ilgilidir. ‘Akl sahibi olmak kisiye, onur
dlkulerini gerceklestirmek bakimindan, ihtiyag ve isteklerini
denetleme yetenegi verdigi gibi toplumsal duzeni ve kendisi-
nin onun i¢indeki yerini anlama yetenegi de verir. Pek ‘akl’a
sahip olmadiklari soylenen cocuklara tahassam ogretilmelidir;
toplumsallasmanin baslica amaci onlann toplumsal baglamla-
i anlamalarini ve bu baglamlara uygun bicimde davranmala-
rin saglamakur — bu da tahassam edilecek zamani bilmek de-
mektir. Anneler ¢cocuklarim stk sik bu buyrukla azarlarlar ki
cevrildiginde “kendine hakim ol” veya “dogru davran” anila-
mina gelir ve “biraz utan” demeye getirir." Nasil hissedilmesi
gerektigiyle gonalla davrams denetiminin cifte ¢agrisimi bu-
rada agik¢a gorulebilir.
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Hasam ve ‘akl kavramlanmn ulkusel kadinla ilgili fikirler-
de birbiriyle yakin iliskili oldugu goritlur. ‘Akle (mantukl, ‘akl
ile nitelendirilebilecek) olan kadin terbiyelidir; tim etkilesim-
lerde goreceli konumuyla uyumlu olarak toplumsal yasamda
dogru davranir. Ayrica genel iffetli davrams bicimlerine uy-
gun genel kurallart da gozetir. Insanlar ‘akle olan kadimin ne-
rede konusup nerede dinleyecegini bildigini sdylerler. Bu be-
timleme onun itaatkar oldugu gergegine isaret eder ciinku
Bedevi toplumunda ust konusur, ast dinler. Bir énderin veya
onemli bir kisiligin “séz” (kilme) sahibi oldugu séylenir. Ul-
kasel kadin da “uzun bir dil”e degil, yumusak bir sese (hisse
vaii) sahip biri olarak betimlenir.

‘Akl1 olmayan veya tahassam etmeyen kadin iki sekilde
betimlenir: dik bash (kavye) ya da surtiik (khabe). lkinci be-
tim ozellikle cinsellige gonderme yapar. Bu konuyu, cinsel
kurallara uygunlugun toplumsal alkuleri daha dogru bir bi-
cimde temsil edenlere itaatten ibaret oldugunu savundugum
bir sonraki bolamde ele alacagim. Ilki, yani kavye'nin — gacla
olmak anlammda kyvy kokunden - hiyerarsik iligkilerle ilgili
oldugu acik. Bedeviler sozciigin bu ozel sifat bicimini yalniz-
ca kadinlar i¢in kullanirlar. Bunun anlami “asint gucla” gibi
bir seydir ve fazla aulgan olmay: akla getirir. Bu tiirden bir
atilganhigin clumsuz ¢agnsimlan bagimlilik ve toplumsal ast-
lik konumunda olanlarin bu 6zellige sahip olmalarinin uy-
gunsuzlugundan kaynaklanir. Ornegin, bu sézcuk biytkle-
riyle tartisan ve onlara karsi gelen, soylenenleri yapmayan,
sert karsihk veren veya izinsiz isler yapan kadin ve kizlar i¢cin
kullamlir. Kocalanna ve kocalarimn akrabalarina karst gelen
yetigkin kadinlar da dik bash olarak vaftalanirlar ve hasam’siz
olarak algilamirlar. “Cok konusanlar” terbiye edici onlemlere
davetiye ¢ikarirlar. ‘

Bedeviler boyle saygisiz davramslan yanhs yetistirilmeye,
ozellikle simartilmaya baglarlar. Anneler oglanlan da kizlar
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kadar gozdad: ve terbiye vermekle birlikte dik bash olmasin-
lar diye kizlan ¢ok, 6dlek olmasinlar diye de oglanlan az sik-
mak gerektigi soylenir. Bagkalanyla iliskilerinde zayif olma-
smlar, kendilerinde bir gic duygusu olussun diye oglanlarin
istediklerini yapmalarina izin verilmelidir. Kadinlar erkek ¢o-
cuklarin kiz ¢cocuklardan daha ¢ok emzirilmesi gerektigi inan-
cim bu dusiincelerle ussallastirirlar. Yagh bir kadin soyle de-
migti: “Bir oglan ne kadar dik bash olursa o kadar iyi.”

QOglanlar ve kizlar i¢in atlganhigin degerine iliskin degisen
inanclar onlarin gelecekte hiyerarside alacaklan yere karsiik
gelir. Hasam gercekte yalnizea esit statiide olmayan insanlarla
ilgili toplumsal durumlan ilgilendirse de kadinlar o kadar sik
bu konuma diisityorlar ki onlara genel bir tavir olarak iffetin
— itaatkar, yumusak sesli, uysal ve igbirligine yatkin olmak
Ogretilmesi gerek; ya da en azindan iffetin uygun dusecegi
toplumsal baglamlara duyarh olmanm. Kizlar bagimhlar ola-
rak yetisirler, ileride kiz cocugu olarak konumlarim belki de-
gistirip es olurlar. En iyi ihtimalle kadin reis sifatiyla biraz
mulka denetimlerine alip islerini ve akraba olmayan dunyay-
la iligkilerini yuritmek icin kendilerine bagimh olduklar: er-
keklere, genellikle de ogullarina soz gecirebilirler. Oglanlar
neredeyse istisnasiz olarak, buytik bir bagimh toplulugunun
olmasa bile, esler ve cocuklardan olusan hanenin gecimini
saglayan tedarikciler olurlar; dolayisiyla da birgok kisive itaat
etmeleri gerekmez.

Yine de kadinlarin dik bagliligina iliskin Bedevilerin tutu-
munda bir belirsizlik var. Bir kadimin tahassam etmesi her za-
man bir iltfat olarak algilansa da onun dik bash oldugunu
soylemek ille de ona hakaret anlamina gelmez. Kadmlar dik
basli kizlara korkuyla kansik bir saygiyla bakma egiliminde-
dirler; ote yandan, toplumsallastinicilar olarak, kontrolden
cikmamalar icin onlan surekli paylamalari gerekir. 1ffete ve-
rilen ¢ok bitytik degerin bilincinde oldugumdan, konak yeri-
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nin geng kizlar1 hakkinda konusurken yasca buyuk kadinlarn
ag1z birligiyle, yalmzca en atilgan u¢ kizin ise yaradigim soy-
lemeleri beni sasirtmist1 — annelerinin baslanim agrtmalarina
karsin en neseli ve en zeki olanlar onlarch. O kizlardan birinin
annesi, biraz gururla, kendisinin de gencken, upk: kiz: gibi,
dik bash oldugunu séylemisti.

Aslinda Bedevi toplumunda erkeklerin niteliklerine sahip
kadinlar genel olarak takdir gorirler. Bedeviler ve aslt olan
insanlar olarak onlardan da tedarikcilerinin yetkesini mesru-
lastiran onur baglantili erdemlerin bircogunu gostermeleri
beklenir. Aradaki fark su ki, onlar bu erdemleri ancak toplum-
sal esitlik baglamlarinda — yani tahassam etmedikleri, davra-
niglarint yonlendiren ulkuler edilgenlik degil de cesaret ve guc
oldugu zamanlarda — gosterebilirler. Ornegin, bir kadinin can-
hh (hwrra), caliskan, girisken ve dayanikh (hem bedensel hem
de duygusal anlamda) olmas: beklenir. Kadinlar agir is yapar-
lar, cadir kurarlar, odun toplarlar, su getirirler; ve tembellik
siddetle kiamir. Oykil anlatimu ve sarki okunmasinda kendi-
ni gosteren zekaya da deger verilir. Zekanin bir bagka belirti-
st olan kurnazlik ve girigkenlik kuctk olgekte tavuk ve tavsan
yetistiriciligi veya dikis ve dokumacilik gibi ticari girisimlerde
kazanilan basariyla gosterilir. Hatta kadmlarim bedensel yete-
nekleri onlara iliskin guzellik tlkilerinde ovular. Erkekler
icin oldugu kadar kadinlar i¢in de ince yapili, giigsuiz ve has-
talikli olmak nefret edilesi bir seydir; saglikh guzel bir kadinmn
(hamra) yanaklan al al parlar ve boyle bir kadin gurbuiz bir ya-
piya (m'anikra) sahiptir.

Saygl gormek isteyen kadinlar atlgan olmamn yam sira
comert ve durust de olmalidirlar. 1yi kadin (vliyye zeyn) ko-
nuklarinin yaninda dogru davranir; “gorevini” (sahbit vacib)
yerine getirir. En buyuk suc, cimriliktir. Kendi esyalarini pay-
lasmay1 istememek veya kumalarin ya da hanedeki dbiir ka-
dinlarn zararina olmak tizere maddi birikim yapmaya calig-
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mak uygun gorulmez. Bu baglamda degerlendirilen seyler de-
gerli esyalar degil, sabun, gazel koku, karanfil ve kina gibi ka-
cuk seylerdir. Kimseden evlenirken veya sonrasinda edinilen
takilar ve giysiler gibi kisisel varlign paylasmas: beklenmez.
Hanenin kaynaklarindan — basta yiyecekler — sorumlu olan
kadmin bu konuda eli acitk olmasi beklenir ve toplulugun
obur iiyeleri i¢in 6zel yemekler yapilmamas: elestirilere neden
olur. Yiyecek kaplarini yoldan gecen kadinlardan saklayan ba-
z1 kadinlar hakkinda nefret dolu 6ykiler duymustum; en can-
h hatirlanamysa gebe kadinlara konukseverlikte gosterilen
kusurla ilgili olaniydi. Bu oykilerden bazilar on bes y1l once-
sine dayaniyordu ve zamanla belleklerden silinmiyordu.

Konudan sapip kadinlarin kaltarel ulkilere uymalarma
iliskin degindigimiz bu beklentilerden de gérulityor ki gele-
neksel anlamiyla onurlu olmayi, kadinlar dahil, bagimhlar
¢ok énemsiyorlar. Oz imge ve toplumsal un konusunda onlar
da tedarikcileriyle aym tlkileri paylasiyorlar ve bunlar gin-
lak yasamlarinda uygulamaya cahisiyorlar. Bununla birlikte bu
alkaleri, 6zellikle de bagimsizhik ve anlganhkla ilgili olanlar
gerceklestirebildikleri kosullar simirlidir. Bagimlilar nasil
meydan okuyarak tedarikcilerinin yetkesinin dayanaksiz ol-
dugunu ilan edebilirlerse gticla olanlar da bagimhlanmn ne
olduklarimi ~ bagimsizlik ve meydan okuma yetenegi gibi ki-
lit degerlerden yoksun — gozier 6nune serebilirler.

Hiyerarsinin daha st basamaklarinda yer alanlarin huzu-
runda hasam duygularini (utanma) uyandiran da belki asagi-
lanmaya a¢ik olmanuin fark edilmesidir. Her kosulda utangac
davranan birini gormek zordur. Bu terimin fiil hali cogunluk-
la -den/-dan ekiyle kullanilir ki bu, insanlarin belli kisiler“den
utan”diklann dasundurtar. Bu yorum, “-den utanma” deyi-
siyle neredeyse aym anlamda kullanilan iki baska sozcukle
desteklenir: “-den korkmak” (yhaf min) ve “-e saygi duymak”
(yihteram).
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Normal bir rahatlik halinin yoklugundan asin bir tedir-
ginlige kadar degisir gorinen 6znel utang deneyimini bileme-
yiz ama onun bazi yonlerini cesitli olaylardan cikarsayabiliriz.
Bir keresinde garip bir ev ziyareti yapmistim ve belki de ger-
gin oldugumdan basim dénmius ve midem bulanmist. Birlik-
te yasadigim insanlara bu belirtileri anlaninca hepsi bilgicce
onaylamis ve mithasme (sifat) oldugumu soylemislerdi. Buna
benzer asirt durumlan duymus olmakla birlikte daha yaygin
yaganan, bireylerin olabildigince ¢abuk kurtulmaya cahstikla-
1 suskun bir utang duygusuydu.

Evlad Ali gorece zayifhi veya — sozlti ya da bedensel ~ sa-
vunmasizh@ “maruz kalma” dili baglaminda dusanuarler ki
buradan korunmanin, saldirtya maruz kalmamay: da berabe-
rinde getirdigi sonucu ¢ikar. Saldiriya maruz kalmamann l-
kusel bi¢cimi kaginmadir; fakat yizlesmek gerektigi zaman ya-
pilacak en iyi sey baska bir kiliga burinmek veya gizlenmek-
tir. Oyleyse, duygusal rahatsizhik veya utanma olarak beliren
hasam, daha gugla olandan kacinmay: guduleyen seydir; aym
duygularin harekete gecirdigi iffet eylemleri olarak beliren ha-
sam da guglu olana maruz kalmak kacimilmaz hale geldiginde
kisiyi korumak amaciyla gizler.

Geng bir erkegin tahassam edecegi kisiler ulaminda baba-
st ve babasimin kusagindan babayanli erkek akrabalar, kendi-
ninkine esit statiide stlalelerin yine biiyuk kusaktan erkekle-
ri ve agiabeyleri — 6zellikle babayanh mirasin denetiminde ba-
basinin yerini almislarsa — olabilir. Himaye edilenler hamile-
rinden ve hamileriyle aym statiide olanlardan tahassam eder-
ler. Kadinlar kendilerinden yasca buyuk bazi kadinlardan,
ozellikle de histmlardan ve, ister akraba ister hisim olsun, yas-
¢a biiytk erkeklerden tahassam ederler. Ancak yaslar ne olur-
sa olsun, himaye edilen erkeklerden, tahassam etmezler, 6zel-
likle de onlar1 uzun suredir taniyorlarsa. Genel kural, insanla-
rin saygiyl hak eden kimselerden — kendilerinden sorumlu
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oolanlardan ve/veya onur erdemlerini gosterenlerden — tahas-
§am etmeleridir.

. Maruz kalma dilinin kokleu yasam donglisune bakis aci-
sinda sakly olabilir. Cocuklar caresiz dogduklarindan tama-
men savunmasiz olduklan gibi kendilerini ¢iplak, yerken,
icerken, diskilarken goren guiclit bakicilarina da maruzdurlar.
Onlann 6zdenetimleri yoktur. Ancak buyudiikce, 6zdenetim
yeteneklerini ve toplumsal akillanm gelistirdik¢e giderek da-
ha bagimsizlasirlar ve bakicilarna itaat edip etmemek konu-
sunda bazi tercihler yapabilirler. Aymi zamanda daha az “ma-
ruz kalirlar;” giysi giyerler, kendi baslarina diskilarlar ve artik
_kendl sirlar vardir.

Insanlann buaytklerinin yaninda Atanmalannm  nedeni
yalmizea buyuklerin kaynaklar: denetlemeleri ve halen yetke
sahibi olmalan degil, ayn1 zamanda onlarn, kendilerinin ala-
bildigine gucsuz olduklar ve maruz kaldiklan zamanlar: bil-
meleridir. Aym nedenle bireyler bu sekilde gordukleri insan-
lardan ne korkarlar ne de utanirlar. Kadinlar onlara bagiml
olsalar ve kaynaklar denetlediklerini bilseler bile kendilerin-
den kiicuik erkeklerden hicbir zaman tahassam etmezler; aym
sekilde, kocalarimin veya akrabalarinin himayesindeki insan-
lardan da tahassam etmezler — herhalde onlar1 babalarin, ha-
milerin veya her kimse onlarin etkisine maruz veya emri altin-
da gordukleri i¢in. Daha guicla olanlar karsismdaki ortak za-
yitliklart bu bagimhlar ulamlarim, aradaki toplumsal cinsiyet
ve farkliltklara karsin, gorece bir esitlik alunda birlestirir.

Savunmasizlikla maruz kalma veya zayiflik arasindaki ba-
gin kilturel onemi Bedevilerin hastalik ve belalar1 yorumla-
makta kullandiklar a¢iklayic: kavramsal érnekgelerce de dog-
rulanir. “Kem g6z” de, byt de, cin ¢arpmasi da — hastalik ve
belalarin en bilinen kaynaklar — kurbamin daha gucla etkile-
re maruz kalmasinin sonucudur. Hocalar hastaliklara “bakil-
ma’mn (menzr) yol agtigim dustntrler. Buayi kurbanin
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muska veya ulsima, yahut da yalmizca ulsim batirnlmis suya
maruz kalmasiyla etki gosterir. Hatta Bedeviler baska bir kadi-
nmn kolyesindeki altin paralara (fracellat) maruz kalan bir ka-
dinm satanun ¢ekilebilecegine bile inanirlar. Ciddi hastalik-
lar genellikle 1ss1z yerlerde tek basinayken karsilasilan cinler-
den kaynaklamir; o cinlere fazla yaklasildiginda onlar insana
“biner” ve onu ele gecirebilirler. Bu tiir karsilasmalar hep kor-
kuyla betimlenir. Korku baska hastaliklara da neden olur; or-
negin, korkuyla nefesi kesilen kisilerde aym anda safranin
yitkselmesiyle hepatitin belirtisi olan sar1 renk bas gosterir.

Ister dogaustu ister toplumsal nitelikte olsun, giiclu ola-
nin etkisiyle karsilasilan durumlarda giivenlik oncelikle ya bu
tir yiizlesmelerden kaginmakla ya da araya bir engel koymak-
la saglamir. Kem goze, cine veya buyiiye kars1 bilinen en iyi
korunma yontemi muskadir. Muska hocalarin ayet, ya da sik
sik, insanlann ayet sandig seyler ¢iziktirdikleri kagit parcala-
ridir. Evlad Ali'nin muska ic¢in kullandiklan sozcuk, heabur;
anlami da korunma, értii veya pecedir. Arap dunyasinda bu
sozcuk genellikle pece i¢in kullanilir.

Benzer sekilde, daha giiclit insanlardan korunmak icin de
kisi, iffetle davranmak anlaminda, tahassam etmelidir. Bedevi-
lerin iffet belirtisi kabul ettikleri davranislarin kapsamindan,
bunun baska bir kiliga biirinmeyi veya gizlenmeyi de icerdi-
gi actkea anlasilir, Birincisi, iffetli giyinmek diye bir sey var ki
kadinlar icin bu yézii ortmeyi de kapsar; bu diipediiz baska
bir kiliga burtinmektir. Aym zamanda “dogal” ihtiyaclar ve is-
tekler de gizlenir; yani tahassam etmek, ilgili kisinin karsisin-
da yiyip icmemeyi (sigara dahil) de kapsar. Kisi ayrica dik bir
durus takinir ve dstiyle konusmaz, onun gézlerinin igine
bakmaz. Bu davrams tarzi bir yandan resmiyeti, ébtir yandan
da dikkatleri tistiine cekmemeyi kapsar ki her ikisi de kisinin
dogasim gizlemek, kendini baskasina maruz birakmamak an-
lamz tasir. :
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En iyi korunma tam kagmmadir; etkilesim yoksa maruz
kalma tehlikesi de yoktur. Esitsizler yalmzca bireyler olarak
degil, ulamlar olarak da birbirlerinden kacinirlar. Evlad
Ali'nin gunluk toplumsal dunyasinin belirgin bir niteligi cin-
sel ayrimcilik ve, daha az olcide, kusaklar aras: ayrimeiliktir,
ve bu, hiyerarsik astlarca duyulan hasam’la gerekcelendirilir.
Dolayisiyla Bedeviler kadinlarin ve genglerin, yetigkin erkek-
lerin dunyasindan soyutlanmalanni erkeklerin isteklerine de-
gil, zayiflann giichi olanlarin yaminda duyduklar rahatsizliga
baglarlar. Kadinlarin dunyasma yetigkin erkekler girdiginde
kadinlarn verdikleri tepki bu yorumun gecerliligini dogrular.
Saygin bir yetiskin erkek cenebaz kadinlar ve gurulticu co-
cuklarla dolu bir odaya girdiginde odadakiler duruslarini ve
giysileri hisirttyla diizeltir, cocuklar birbirlerine sokulurlar; ve
ardindan odaya sessizlik ¢oker. Odamin havasi degisir, soylu
geng erkekler bile susar ve babayanl biiyik akrabalarimn ya-
mnda rahatsiz gortnurler; galup sakalasmazlar, sessizce otu-
rup dinler ve hizmete hazir beklerler. Onlar da yasitlarin,
himaye edilenlerin, hatta kadinlarin, annelerinin, halalarimmn
ve ninelerinin dinyasim tercih ederler. Ayrimeihk, statia baka-
mindan esit olmayanlar arasindaki iletisimi en aza indirmek
yoluyla zayiflarin kendilerini rahatsiz hissettikleri ve olgula
hareket etmeleri gereken stireyi kisaltir.”

Dolayisiyla esitsizlik toplumsal mesafe olarak ifade edilir;
bunun da belirtisi hasam'in gerektirdigi resmiyet, dikkatler:
kendinden uzak tutma, ve nihayet, kaginmadir. Esitler ve ak-
rabalar arasinda goéruldaga bicimiyle toplumsal yakinlik hem
hasam'in yokluguyla hem her seyi paylasma, yani kendini ma-
ruz birakma istegiyle ifade edilir. Ev sahibesiyle resmi konuk
arasindaki torensel s6z alisveriginin gerisinde bu kabul yatar.
Konuk ne zaman yemeyi bitirdigini belirtse ev sahibesi onu
azarlarcasina, “Ne? Bu kadarcik mi yiyorsun? Senin neyin
var? Yoksa mithasme mi oldun?” der. Konuk da her zaman,
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“Elbette mithasme olmadim,” der. Bu konusmamn retorik
amaci aradaki iliskinin bir esitsizlik ve toplumsal mesafe ilis-
“kisi degil, bir yakinlik ve esitlik iliskisi olmas: gerektigini an-
latmakutir,

Hasam hiyerarsik iliskilerin gostergesidir. Bu o kadar ke-
sindir ki geng bir gelin bizim toplulugumuza i¢guveysi geldi-
ginde kocasmin geng kadin akrabalarima sordugu ilk sorular-
dan biri kimin kimden tahassam ettigiyle ilgiliydi. Bu, toplu-
luktaki statii hiyerarsisini, verecegi toplumsal tepkileri bul-
mamn bir yoluydu. Geng kadinlar da, hasam isareti olarak, er-
kekler arasindaki iligkilerde sigara igmemeyi, erkeklerle ka-
dinlar arasindaki iliskilerde de pege takmay1 gosteriyorlards.

Bunca korunma niye? Zayiflar neden korkuyorlar? Bunlar

cevaplamast zor sorular ama bence hasam’in 6zande yatan sey,
daha gugclu birinin bir bagkasim denetlemesine — 6zerklik ve
esitlik ulkalerine aykir1 bir durum - maruz kalma korkusu-
_ dur. Belki de korku veya rahatsizhgin nedeni 6z imge ve bas-
kalarinin gozundeki imgenin nazikligidir. Kadinlar ve — onlar-
‘dan daha da fazla — genc erkekler ve himaye edilenler de onur-
la ilgili kultirel ulkuleri paylastiklarindan ve kendilerini bu-
nun olcisine vurduklarindan, gizleme ve kaginma yoéntemi
bu tlkilere yeterince sahip olunmadigimn ortaya cikmasm-
dan (maruz kalma) korunma anlamna gelebilir; ki bagimsiz
olmayan herkes bu yola basvurmak zorundadr.

Hasam edilgen bir korunma degildir; o bireyin icinden ge-

" len bir sey olarak dustumilir ve gichiler kimseyi buna zorla-
yamaz veya bunu kimseye dayatamazlar. Insanlar iffetli davra-
miglanindan sorumludurlar. Hasam'in zayifhk duygularina ve-
ya maruz birakilma korkusuna bir tepki mi yoksa yalmzca bu
durumlarda bireyi koruyan bir iffet tutumu mu oldugunun bir
onemi yok: belli kigilere maruz kalma duygusu s6z konusu ol-
masa bile bir birey iffetli davranarak hiyerarsideki goreceli ko-
numunu hic olmazsa bir 6l¢ide tammus olur; ayrica, daha ¢ok
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yetke sahibi ‘olanlara olmasa bile o kisilere yetkelerini veren
sisteme saygl gostermis olur. Bu itaat degil, bir 6zdenetim bi- -
¢imidir ve erk sahibinin hesabina bir gu¢ gosterisi-— astin za-
yitligin ortaya ¢ikaracak olan bir gosteri — yapma ihtiyacinm
onanu alir. Bagimlimin 6n ayak oldugu hasam gonilli bir
- edim, bir bagimsizlik belirtisidir; ve bu balkimdan da onur
diizgiisinin bir parcasidir ¢iinku giice ve dzerklige deger ve-
ren bir toplumda zayiflar ve bagimhlar igin onurlu olmamn
yolunu gosterir. Zayiflarin onuruna yonelik bu strateji erdem-
le itaati kaynastirarak hiyerarsiyi pekistirir. '
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IFFET, TOPLUMSAL CINSIYET VE
CINSELLIK

Toplumsal Cinsiyet Ideolojisi ve Hiyerarsi

Evlad Ali'de toplumsal hiyerarsiyi ve uistlerin, baskalarinin
yasamlan hakkinda karar verme ve onlan etkileme 6zgurlik-
lerinde yatan haksizliklar ussallastirmak icin onurun ve iffe-
tin ahlaki s¢ylemi kullanihr. Hicbir yerde bunu Bedevilerin
toplumsal cinsiyet ideolojisinden daha iyi gorenteyiz. Bedevi
diisuncesinde, benim onur dedigim ozerklikle baglantih de-
gerler ag1 genellikle erkeklikle iliskilidir, bu da “gercek er-
kek”e iliskin betimlemelerden anlasilabilir; iffetse (hasam) di-
silikle iliskilidir. Bedeviler kadinlarin baz1 erkeklerden, sozcu-
gun dar anlamiyla, onurlu olabileceklerini ya da bazi erkekle-
rin veya erkek ulamlarinmin (bagimlilar, érnegin genc ve rutbe-
ce asag1 erkekler) baz1 kadinlardan (yasca buyuk kadinlar ve
onemli ailelerden gelen kadinlar) daha itaatkar olduklanm in-
" kar etmezler. Yine de, soyut anlamda, erkeklik ozerklikle, di-
silik de bagimhlikla iligkili gorular. Bu bakis hem — temelinde
babayanh akrabalik baglar1 yatan — Bedevi toplumsal sistemi-
ne hem de — yasca buytk erkeklerin kaynaklar denetledikle-
ri ve digerlerinin ihtiyaclarini giderdikleri, kadinlarin da tam
anlamiyla bagimh olduklar' — ekonomik sistemine karsilik
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gelir ve bunlan pekistirir. Evlad Ali hiyerarsiyi ahlaki degerli-
ligin diliyle ifade ettikleri icin soz konusu iliski erkeklerin on-
celiginin ahlaki tstunltkten kaynaklandigim amstirir.

Bedevilerin disilikten fazla erkeklige verdikleri deger sayi-
siz deyiste, kurumda, térende ve simgede yansitilmaktadir
ama bunlarn yumusatan ornekler de yok degil. Kadinlara daha
az deger vermenin ¢nemli toplumbilimsel nedenleri olsa da -
Bedeviler bunu kiz degil de erkek cocugu tercihlerinde belli
etmektedirler — bunun asil gerekeesi olarak onlarin ahlaki ba-
kimdan daha asagi olmalar gosterilmektedir. Evlad Ali ide-
olojisinde ahlaki dusuklagun bashca kaynag disiligin ure-
meyle olan iligkisidir; aslinda bu kendi basina olumlu bir sey
ama tiremeye eslik eden ¢geler — adet gorme ve cinsellik — bu-
nu lekeler.

Kadinlarin hem adet gérme hem de cinsellikle 6zdeglesti-
rilmelerinin onlari, cesitli yollardan, onur diizgiisunt temsil
edenlerin ahlaki erdemlerine ulagsmaktan alikoydugu dustini-
lar. Bu aym zamanda, sayginlik kazanmalan icin tutmalan ge-
reken yolu da belirler: iffet yolu. Bu bolimde toplumsal ita-
atin, yani hasam’m bir boyutu olarak namuslulugun veya cin-
sel iffetin nicin kadinlann onuru agisindan yasamsal oldugu-
nu gosterecegim. Hasam'in alameti olan cinselligin inkarmin,
kultarel tlkaleri ve toplumsal sistemin kendisini daha yakin-
dan temsil edenlere saygiyla boyun egmenin simgesel bir ara-
¢t oldugunu savunuyorum. Bu inkar sarttir cinku toplumsal
sisterne ve bu sistemin tercih ettiklerinin yetkelerine en buytik
tehdit, bizzat cinselliktir.

Erkegin ve Kadinm Toplumsal Degeri

Bedevilerin kadinlardan cok erkeklere deger verdiklerinin
onemli bir ifadesi, oglanlar kizlara tercih etmeleridir. Erkek-
lerin de kadinlanin da agizlarindan, “Erkekler oglan yapmak
icin kadinlar bir araya toplarlar [kadinlarla evlenirler]. Kiz
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cocuklar: bir ise yaramazlar,” gibi laflar ¢ikar. Bebegin kiz ve-
ya oglan olmasina bagh olarak gebelikten gebelige fark oldu-
gu dugunulur. Bir kadin kilo ahr ve karmi ¢ok siserse, kendini
agir hissederse ve ¢ok uyursa bebegin kiz olacag: tahmin edi-
lir; bebek erkekse kadimn gebelik boyuca hafif kaldig ve ¢zel-
likle son ayinda az uyudugu séylenir. '

Insanlar oglanlara kizlardan daha cok sevinirler. Ebelik
ganlerini anan yash bir kadin aym gin icinde iki oglan ¢ocu-
gu dogurttugunu gururla anlatmstu:

Oglan dogurmak daha hayirhidir. Herkes dugun bayram
eder. Babasima kosup oglunun oldugunu soylerler. Eger kiz-
sa onu doguran, dogumda hazir bulunanlar, herkes azulir.
Gidip erkeklere haber vermezler. Yemek yenmez. Hatta ca-
dir yasa bogulur. Eger oglansa cadir mutludur, baba mutlu-
dur, amcalar mutudurlar ve anne — onun ne kadar mutlu
oldugunu anlatamam!

Kadinlar yeni anne olmus birini ziyarete gittiklerinde, eger
dogan oglansa evine zilgit cekerek girerler ve onu kutlarlar.
Eger diinyaya kiz cocugu getirdiyse su sozi soylerler: “Tanr-
ya sitkiir, sagliklisin |elhamdiililah ‘ale slamtik].” Insanlar bir
kiz cocugunun dogumunu genellikle, “Tanrinin her verdigin-
de bir hayir vardir,” seklide felsefi bir ifadeyle kargilarlar. Ka-
nsinin dinyaya bir kiz ¢ocugu (yedi gocuk icinden besinci
kiz) getirdigini duyan bir baba, “Hepsi ayn1,” demisti. Fakat
on bes yagindaki kizi bu kadar tarafsiz degildi; bu haber tsta-
ne o, “Kugiik bir kiz, karmina agn girsin [bneyve, a‘tiha leyye]”
diye asagilayict bir dize okumustu ki buyuk kadinlar onu he-
men azarlamis ve “Sana yaziklar olsun, kizlar iyidir,” demis-
lerdi. insanlar bebekken o6len bir oglanun kizlardan daha ¢ok
Gzénta yaratngim kabul etmekle birlikte her iki durumda da
yiirekler burkulur ve Tanrinin iradesine teslimiyet gosterilir.
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Bununla birlikte oglanlardan yana dile getirilen tercih kiz-
larla erkeklerin erken yaslarda gordukleri muameleye veya
annelerinin, babalarimn veya baskalarinin onlara gosterdikle-
ri sevgiye yansimaz. Oglanlann kizlardan daha ¢ok emzirilme-
si gerektigine inamlsa da, son bolumde gordugumuz tzere bu,
erkeklerden yana konulan tavrin degil, cocuklarin isteklerinin
yerine getirilmesiyle korkusuzlugun gelisimi arasinda kurulan
baga iliskin fikirlerin sonucudur. Ashnda stitten kesme buyuk
olctide mizaca ve kosullara baghdir ve zamanlamas:, cinsiyet-
ten bagimsiz olarak, aileden aileye, hatta aile icinde bile epey
farkhiliklar gosterir. '

Oglanlann tercih edilmesinin toplumbilimsel nedenleri
coktur. Kabile sistemi babasoyluluk ve babayanh akrabalarin
dayanisma ilkeleri ekseninde orgutlenir ve erkekler arasinda-
ki iliskileri esas alir. Hisimlar ve soydas akrabalar ekonomik,
toplumsal ve duygusal olarak ne kadar onemli olurlarsa ol-
sunlar, kabile kollan ancak erkeklerin ¢ogalmasiyla biytyebi-
lir. Gug, erkeklerin sayisiyla dlgulur. Bu ytizden erkeklerin
sasmaz bicimde oglan istemeleri olagandur.

Kabile sistemi bu kadar erkek odakli oldugu i¢in erkekler-
le kadinlarin cikarlar her zaman ortiismez. Kadinlarin oglan-
larla kiz cocuklarina kars: olan tutumlan erkeklerinkinden
daha karmasik ve belirsizdir ki bunu Bedevilerin kendileri de
kabul ederler. Bedeviler soyle derler: “Kiz ¢ocugu annenin ¢1-
karinadir, oglan babamn [il-binit fi maslahit umha vi'l-ved fi
maslahit btih].” Bir atlede oglanlardan yana agir basan tercih,
kiz cocuklaninin ev islerine yapacaklan katkiyla dengelenir.
Kiz ¢ocuklariyla dolu bir eve acinsa bile insanlar erkekler ve
oglanlardan olusan bir haneyi cekip cevirmenin zorlugunu
takdir ederler. Bu durumda en iyisi ok oglan ve birkac kiz sa-
hibi olmakur. Birlikte ¢ok vakit gegiren annelerle kizlar bir-
birlerine hem yakin hem de bagimlidirlar. Anneler islerine
yardim etmeleri, kendilerine arkadas olmalar1 ve daha ileride
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kendilerine bakmalari i¢in kizlarina guvenirler ve cogu anne-
kiz arasinda duygusal bakimdan ¢ok yakin bir iliski vardir.

Yine de genel olarak kadinlar, toplumsal ve ekonomik ya-
samin orgatlenme biciminden otira, oglanlar lehine kocala-
riyla ayn1 gorustedirler. Ogullar kadinlarin toplumsal gitven-
celeridir. Kadin dnce, i¢guveysi geldigi topluluk i¢inde konu-
munu ve kocasiyla bagim giiclendirdigi i¢in oglan dogurdu-
guna sevinir. Sonra da, ogullar babalanmin mitlking miras
alnca, maddi destek i¢in onlara bagimh hale gelir (Bedevi ka-
dinlar da bizim toplumumuzdaki kadinlar gibi kocalarmdan
daha uzun yasama egilimindedirler). Bosanma durumunda
kadin cogunlukla yetiskin bir oglunun, varsa, hanesinde yasar
ve orada bir miktar bagimsizlik ve erk kazanir; oglunun esi ve-
ya esleri ona hizmet ederler ve ¢cocuklar yakininda yasarlar.

Kiz ¢ocuklanyla ilgili sorunun 6zit (en azindan anneleri
agisindan) babayanli kosut-yegen evliligi yapmadiklan takdir-
de onlarmn aile ocaklarindan ve annelerinden ayrilmalar, ¢o-
cuklarinin da baska bir kabileye ait olmalanidir; ¢tinku ikamet
erkekyerlidir ve soy da baba tarafindan yurtr. Bir kadin soyle
actklamisti: “Kiz cocugu senden aynhr, evlenir ve seni terk
eder. Senden haber bile almaz. Fakat eger sanshiysan bir ogul
sana maddi destek olacak ve yaslandiginda sana bakacakur.
Kizlar daha sevecen [haniin] olabilirler ama onlar giderler. Ta-
bii konak yerinden biriyle evlenmezlerse.”

Konak yeri disindan birtyle evlenen bir kiz cocugu ancak
kocas1 veya kocasinin akrabalari izin verirse ziyarete gelebilir,
tastelik kendi evinde belli bir sureyle onun yerini alacak biri
seyrek olarak bulunur. Kendisinin dogdugu toplulukla cocuk-
lar arasindaki toplumsal mesafe cesitli etmenlere bagh olarak
degisir ama annenin akrabalari sevilse bile hukuksal ve siyasal
mesafenin asilmasi zordur. Kizi yakinda yasayan baska bir
topluluktan biriyle evlenen yash bir kadinin s6zit bu etmenin
onemini dogrular. Kadin kizin1 ogullarinin (kadin reis konu-
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munda oldugu konak yerinde birlikte yasadigi bu ogullarin
hav * de varhkl, saygin kisilerdi) hepsine tercih ettigini acik-
larnisti ¢iinka hastalandiginda kizi onu gérmeye geliyor ve
ona bakiyordu, oysa ogullar: onun hatinm bile sormuyorlard:
(abartiyor). Bununla birlikte ogullarinin ¢cocuklarmi kizimin-
kine tercih ediyordu cunkit kizindan olma torunlar “bir bas-:
kasina ait”tiler.

Soyun, mirasin ve ikametin baba tarafina dayandig kabile
sistemi tamim geregi kadinlan — erkeklere acik toplumsal sta-
tillere ulasmalarina engel olmak ve babasoyu icinde onlan dis-
lamak yoluyla ~ 6nemsemese de, ne kadar gecici de olsa, on-
lara kabile ve soy icinde erkek kardeslerinin yaminda bir yer
tamir. Kimse kadinlarin, soykiutiklerinin soyluluguna {asl) sa-
hip olabileceklerini, hatta bunun bir miktanm cocuklarina
alktarabileceklerini inkar etmez (Abou-Zeid 1966, 257).
Bedevi disuncesinde kadinlarin ikincil statilerinin dayanagi,
bireylerin ol¢uldukleri onur dizgisanan kurallanyla tanim-
lanan bir tar ahlaki dasikluktir,

Kadmnlarm Ahlaki Distukluklerinin “Dogal” Temelleri

Bedevi disuncesinde erkekle kadin simgesel karsitlardir.
Her seyden ote, kadinlar ureme yonleriyle tammlanirlar; bu
da anneligin toplumsal yamndan ¢ok adet gorme, ¢ocuk do-
gurma ve cinsellik boyutuyla ele alimr. Bu dogal nitelikler ka-
din giysilerinin renklerinde simgelestirilir, 6zellikle de her
yerde karsimiza cikan kirmizi kusakta; oysa erkeklerin giysi-
leri daha cok onlann kultiirel (ve dinsel) niteliklerini anlatir.
Kadinlarin dogayla iliskileri onlarin erkeklerle ayn: ahlaki de-
gerlilige sahip olmalarmin éntnde bir engel olarak goruliir.
Kadinlarin dogadan bagimsiz olamamalar onlari onur erdem-
lerinin en oénemlilerinden birinden yoksun birakir: ‘akl'la
(toplumsal akil veya akil) iligkili kendine hakimiyet.
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Kadinlanin ahlaki dastkluklerine olan inanclar, kendine
hakimiyet disinda onur baglantih sbur degerleri de kapsar. Bu
inanclara iliskin ifadelerin cogunu erkeklerden duydum, ka-
dinlar bunlan seyrek olarak onayliyor, ama 6te yandan yine
seyrek olarak kars: cikiyorlardi. Ornegin, erkeklerin kadinlar-
dan daha giiclii ve daha korkusuz olduklart soylenir. Kadinla-
rin karanhktan korktuklar ve “fazla tahammiil edemedikleri”
(ma vithammelas) soylenir. Erkeklerin dolu konustuklar, ka-
dinlarinsa bog konustuklar: ve cahil olduklan séylenir. Bazila-
1 iki kadin konusurken aralarinda seytanin oldugunu séyler.
Daha onemlisi, erkeklerin daha duartst ve acik sozht oldukla-
r1 soylenir. Bir adam bunu cennetten kovulusun asagidaki an-
latimiyla betimlemisti:

Tanrt Havva'ylr Adem’in egri kaburga kemiginden yarat-
t1. Kadinlann carpikligi bu ytizden. Onlar higbir zaman duz
ve acik konusmazlar,

Cennet bahgesinde Adem’le Havva'nin her seyleri vardi.
Bir giin seytan zurna (zummadra) caliyordu ve Adem'le Hav-
va da bunu dinlediler. Seytan ¢almayi biraka ve Havva'ya,
“Su tath meyveyi (Tanrinin onlara yasak ettigi agactan) ve,
yoksa sizin i¢in bir daha ¢almam.” Mizigi duymak isteyen
Havva bunu kabul etti. Meyvenin zehirli oldugu icin yasak-
landigim sanmislardl ama Adem, ondan yiyen Havvamn
hastalanmadifin: veya olmedigini gérince o da yedi. Tam
yutmak tizereyken meyve bogazina takildi. Frkeklerde bu
yizden ademelmas) var.

Tann Adem’le Havva'nin kendine itaatsizlik ettigini go-
riince onlan kovup dunyaya génderdi. Havva bauya indi,
Adem de doguya. Birbirlerini aramaya basladilar, Havva do-
guya, Adem bauya gitti. Tam orta nokta Arafat Dagrydi
(Mekke yakinlarinda). Havva oraya daha once vardi
Adem’in geldigini gérunce hemen oturdu ve sanki basindan
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beri oradaymus gibi yapti. Adem ona yaklastiginda birbirle-
rini selamladilar ve kucaklastilar. Havva ylz cevirdi ve
Ademv’in kollar arasindan gikmak istedi. Havva, Adem onu
bulmaya nasil istekli idiyse kendisinin de onu bulmaya o
kadar istekli oldugunu belli etmek istemedi. O gan bugin-
dar kadinlar degismedi. Hep kendilerini geri ¢ekip umursa-
muyormus gibi yapiyorlar.”

Ancax bu ahlaki dustuklik belirtileri yalnizea kadinlara
ozgh degildir. Herkes erkeklerin de durist olmayabilecekleri-
nin, cahil, korkak vs. olabileceklerinin farkinda. Eger boyle
olmasayd1 ahlaki degerliligin dlcust olan bu degerler zaten ne
olgulebilir ne de hiyerarsinin bir haklihg olabilirdi.

Kadinlara 6zgn olan, onlarin dogayla iliskileridir; ve bu
onlarin sahip olduklart hem olumlu hem de olumsuz degerle-
rinin kaynagidir. Bedeviler dogal ve uremeyle iliskili olan her
seyi degersiz gormezler. Ornegin, uremeyi gerceklestirenler
olarak kadimnlar, bu kadar sevilen ve istenen cocuklar1 dunya-
ya getirmekten sorumludurlar. Herkes cocuk istiyor; ustelik
ericekler yapabildikleri ve bakabildikleri kadar cocuk istiyor-
lar. Kadinlarsa is yuka, yorgunluk ve saghik durumlarimm ¢ok
iyl olmamas: yoziinden daha az sayida istiyorlar; sirf onlan
diinyaya getirmenin ve onlara bakmanin getirdigi is yiiku bile
onlara yetiyor. Bununla birlikte, gebe kalmakta veya gebeligi
sonuna kadar surdurmekte zorlamyorlarsa sifacilardan ve
doktorlardan yardim istemiyor da degiller. Dogurgan kadmlar
deger goruyor, takdir ediliyor ve kiskanihyorlar. Kisir kadin-
larsa kocalarimn en azindan bir kuma alacagindan emin, ke-
derli bir yasamla karst karsiya kaliyorlar.

Kadnlarin dogurganhkla iliskili goralmeleri onlarin rolle-
rini ireyicilikle siirlamaz, bolluk-berekete iliskin dusiincile-
re kadar genisletir. Bir kiz cocugunun dogum haberi ustiine
siklikla, “Kizlarin yili bereket yilidir,” (senet benat senet heyr)
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deyisi soylenir, yani kiz cocuklar: verimli otlaklar getirir, do-
layisiyla da sut ve yag bol olur; erkeklerin yihindaysa yagis ol-
maz, otlak olmaz ve siit olmaz.

Kizlar simgesel olarak — gecimin bagh oldugu otlaklar ve
arpa hasadi icin gerekli olan — yagmurla iliskilidirler; bu eski-
den kuraklik zamanlarinda yapilan kuttérenlerde daha acikca
goridur. Evlad Ali takvimi kis gogunde burclarin hareketine
gore hesaplanan mevsimleri esas alir. Arpa ekiminin zamanla-
mas1 buna gére ayarlanir ve yagisin zamam ve miktarnina bag-
i olan ¢oldeki bahar otlaklarinin gurlagt buna gore hesap
edilir. Araligin ortalarina denk gelen ve covze olarak bilinen
doénemde yagacak yagmur yasamsaldir. Ge¢cmiste bu donemde
yagis olmadiginda cocuklar yagmur duasma cikarlardi. Bu
kuttorenin onemli bir dgesi zirrdfe denen oyuncak bebekti. Bu
bebek bir firin kuregi (ekmek yapiminda kullanilan) ve doku-
ma mekiginin iple tutturulmastyla yapiliyordu ki, iki nesne de
kadin etkinlikleriyle ilgilidir. Bebege kirmiz1 bir elbise, kirm-
z1 bir kusak ve ipek bir basortist giydirilir, “apk: bir bakire
gibi.”

Kadinlarin yasamsal déngulerle ilgili bazi kuttorenlerle
iliskileri de dogurganlikla aralarindaki simgesel bag1 gésterir.
Kadinlar yasamla, erkekler de ¢lamle daha cok iliskilidirler.
Hayvanlari kesenler erkekler olduklan gibi, cenazeler dahil,
torenlerde kesilecek koyunlari alip verenler de onlardir. Ka-
dinlar hayvan kesmezler; ayrica torenlere kattlmakla birlikte
cenazelere armagan getirmezler veya bagka seyler alip vermez-
ler. Ancak yeni dogum yapmis bir kadini ¢bur kadmlar ziya-
rete giderler ve ona armaganlar verirler; erkeklerse kural ola-
rak onlar1 ne ziyaret eder ne de onlara armagan verirler. Obur
torenlerin hepsine erkekler de kadimlar da kaulirlar ve, farkly
olsa da, kosut armaganlar ahp verirler.

Dogurganlik simgesi doélyatagina sahip olmak beraberinde
baska olumlu ahlaki nitelikleri de tasir. Asagida aktaracagim
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ve oglanlarla kiz ¢ocuklarimin degerlerinin tartisitdig bir soh-
bet sirasinda yasli bir kadinin anlattigy halk oykusiinde sefkat-
li ve sevgi dolu bir kiz cocuguyla kafurbaz ve kalpsiz bir ogul
karsilastinhirken ahlaki dogalart arasindaki fark, bedensel
farkhhklarina dayandirihr.

Bir zamanl~~ dokuz kizt olan bir kadm varmis. Yine ge-
be kaldiginda oglan olmas: igin dua etmis ve eger oglan
olursa kizlarindan birinden vazgececegine ant icmis. Bebek
oflan ¢ikms. Konak yerini degistirmek tzere develerine
bindiklerinde o da bir kizint arkada birakmis.

Cok gecmeden ath bir adam ¢ikagelmis ve bir yere bag-
It olan kizi bulmus. Ona oykiisiint sormus, bagini ¢6zmus,
yaninda gotirmiis ve ona bakmis.

Bu arada oglan buytmiis ve evienmis. Karis1 kaynanasi-
nin kendisine hizmetci yapilmasin istemis. Oglan dedigini
yapmis ve anne, gelinin soyledigi butiin ev islerini yapmak
zorunda kalmis [gelin-kaynana arasinda olmasi gereken ilis-
kinin tam tersi].

Bir giin konak vyerini degistirmeye karar vermisler. De-
veleri yitklemisler ve gittikce gitmisler. Yasli anne yuriyup
koyunlar gittmek zorundaymis. Yorgun diismuas ve sonun-
da geri kalmis. Kaybolmus ve bir konak yerine varana dek
dolagip durmus. Konak yerindeki insanlar ona seslenmisler
ve onu igeri davet etmisler. Ona oykustunii sormusglar. Kadm
onlara daha ¢nceleri hizmetci olmadigin séylemis ve éyki-
stini anlatmaya koyulmus. Konak yerindeki insanlar anlati-
lanlan dinleyince kosarak gidip bunu oradaki kadinlardan
birine soylemisler. Anlasilnus ki kadin, annesinin ¢ocukken
terk ettigi kizmis. Kadin gelmis, yash kadmi sorgulanus ve
onun gercekten de annesi clduguna inamuca onu kucakla-
yip opmus, ¢adinna gotéirmus, doyurmus, giysilerini yrka-
mis ve ona bakmis.
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Gel zaman git zaman, oglu annesini aramaya ¢ikrus.
Konak yerine gelmis ve oradakilere, “Cevrede gezinen yash
bir hizmergi- gérdﬁnui mi1?” diye sormus. Ablast (ama adam
bunu bilmiyordu) onu cadirna davet etmis. Adamin serefi-
ne bir kog getirilip kesilmesini buyurmus. Sonra adama sor-
mus, “Kogun rihm’i (dolyatap) nerede?” Kardesi ona hay-
retle bakip, “Kocun rihm'i olmaz ki, bilmez misin?”

Kadin sonra kim oldugunu a¢iklamis ve ona kendi oy-
kustini anlatmis. Adamin annesini gotiirmesine izin verme-
mis ve ona bu kadar kotit davrandigr i¢in onu paylamus.

Oykiiden gikan ders ug sessizli kok, rahamenin ¢ift anla-
mi (hem rihm, yani dolyatag: hem de acima, sefkat, esirgeme
anlamindaki sozcitk bu kokten tirer) cevresinde doner. Dola-
yisiyla oyka dolyatagiyla (kadinhik) sevgi ve ilgi arasinda bir
iliski kurar. Bu 6ykuyu anlatan kadin sonra su yorumu ekle-
misti:

Goruyorsun ya, erkeklerin délyatagi yoktur. Onlarm
ancak benim su parmagim kadar kamislar vardir [bu arada
parmagini asagilar bir edayla kipirdatiyordu]. Erkekte sef-
kat yoktur. Fakat kadn sevecendir, sefkatlidir [iz-zeker ma
yirhams, l-ansd sinn vtirham]. Annelerine bakanlar kizlardr,
erkekler degil.

Bu oykiden ve yash kadinin yorumundan agik¢a anlasili-
yor ki Bedevi kultir ve toplumunda oglanlar tercih edilse bi-
le bazi olumlu degerler — 6zellikle de ébiir kadinlarla ve anne-
lerle iliskiler — kadinlarla baglantili gértlmektedir. Erkegin
annesine yaptig1 eziyetle kizinin ona gosterdigi sevgi ve bafis-
layicilik carpict bir karsithk gosterir ve bu da onlarm dogala-
rindaki farkhhga baglanir; canki kadinlann dolyatag: vardar.

Ancak dogurganhkla iliskileri aracihgiyla kadinlara veri-
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len olumlu degerin karsisinda dogurganhgin olumsuz yanlan
yer alir: adet gorme ve cinsellik. Bu etmenlerin ikisi de, farkli
bir yoldan, kadinlarin onur tlkulerini gercekiestirme yetenek-
lerine ket vurur. Adet gorme kadinlarin erdemliligini, onlarin
dindarliklarina zarar vererek tehlikeye atar. Ayrica, denetleye-
medikleri dogal bir gii¢ olarak kagimlmasi miumkan olmayan
zayifhgin ve ¢zdenetim veya bagimsizlik eksikliginin isareti-
dir. lleride gosterecegim tuzere cinsellik de erkek odakl top-
lumsal diizeni tehdit eder. Kadinlar dreme yetenekleri dolayi-
siyla cinsellikle daha yakindan iliskili goruldiklerinden, hiye-
rarsinin tepesindeki olgun erkekler gibi toplumsal dizeni
temsil edemezler; tersine, onlar bu diizenin karsisavidirlar.
Ayrica onur, kultirel ulkiilerin kisilikte somutlastirilimasiyla
kazanildig icin bu alanda da kadinlar ahlaken dustukear.
Kadinlar 4det gérmelerinden kaynaklanan “dogal” kirlen-
me dolayisiyla kolay kolay ahlakin bir boyutunu olusturan
dindarliga erisemezler. Cennetten kovulusun yorumlarindan
biri Havva'nin cennet bahgelerinde ddet gormedigini ama yer-
yuzune dustikeén sonra kanamaya basladigini anlaur. Kadin-
larm her ay adet gormeleri dinyevi giinah1 ya da en azindan
tanrisal olmayam hatirlatir. Islami inanc ve kilginin bes esas
olmakla birlikte (Tanrinin birligine ve Muhammet'in onun el-
¢isi olduguna inandizim dile getirmek, namaz kilmak, zekat -
vermek, Mekke'ye hacca gitmek ve Ramazan ayinda orug tut-
mak) dindarligt en canh tamimlayan eylem, her giin kilinan
namazdir. Kadinlar bu konuda engellidirler cunka adetle kir-
lenmektedirler. Adet goren bir kadin namaz kilamaz.* Ashinda
Bedevilerde adet gormenin nazik terimi, “namazi engelleyen
sey”dir (hirman’is-sald). Islam téresi adet goren bir kadimn
camilere girmemesini ve kutsal egyalara, 6zellikle de Kuran'a
dokunmamasini éngériir. Dahasi, boyle bir kadin orug da tu-
tamaz. Bunun anlami, Ramazan ayinda adet gordugn donemi
daha sonra kaza etmesi gerektigidir. Bedevi kadinlar ddet gor-
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menin kirliligini o dénem icinde yitkanmayarak, hatta saclar:-
n1 bile taramayarak abartirlar. Akintimin sona erdigini ifade
eden yikanma, aym zamanda boy aptesidir; bu sekilde yikan-
diktan sonra kadinlar mamazlarina devam edebilirler, tabii
cinsel iligkiye de. Buna karsin erkekler dinsel gorevierin ifa-
sinda herhangi bir “dogal” engelle kargilasmazlar. Bedevi er-
keklerin ¢ogu (en azindan benim yasadigim topluluk icinde-
kiler) giinde bes vakit namaz kilmaya caba gostererek hem
dindarhiklann: gosterirler hem de her namaz éncesi alinan ap-
tesle siirekli temiz kalmay: gtivenceye alirlar.

Adet gormeyle iliskili kirlilik yalmzca fiili olarak adet go-
ritlen ginlerle sinirh degildir; tersine, tim kadinlar gordiikle-
ri ilk adetten menopoza, hatta daha sonrasina kadar bununla
lekelenmislerdir. Erkekler simgesel olarak safhikla, sagla (kut-
sal) ve beyaz renkle iligkilidirler.” Erkekler daha cok cadirin
saginda, kadinlar da solunda otururlar. Nedeni soruldugunda
erkeklerin “daha iyi” (efdal) olduklarn soylenmekle yetinilir ki
bu aslinda dinsel cagrisimh bir sozciktar. Beyaz ise yesille
birlikte Islam'in renklerinden biridir ve Mekke'de hacilar di-
kigsiz beyaz giysiler giyerler. Evlad Ali erkeklerinin vazgecil-
mez giyim esyalarindan biri ctippenin ustine giyinen, harma-
ni gibi bir omuzdan iliklt beyaz bir battaniye olarak tammla-
yabilecegimiz cerd'dir. Kadinlar da kirlilikle, solla, siyah ve
kirmiz: renkle iligkilidirler (bunun simgesel anlami bir sonra-
ki bolumde ele alinacak). Onlar-asla beyaz giyinmezler. Hac-
ca giden kadinlar geleneksel siyah basortillerinden, hatta si-
yah carsaflarindan ve kirmmzi kusaklarmdan bile vazgecmez
ve hacilarin bilinen beyaz giysilerini giymezler.

Saflik/kirlilik ayrimmn dinsel temeli ve. bu konuya iliskin
duygularn yogunlugu, ben bir kadin giysisini dustuncesizce er-
kek giysilerinin yikandig legenin i¢ine atinca tiim acikhigiyla
anlagilmisti. Kadinlar soluklarimi tutmus ve o giysiyi oradan al-
mak icin kosturmuslar, erkeklerle kadinlarm giysilerini kars-
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trdigim icin beni paylammslardi. Bana kadinlarin temiz olma-
diklarim ve kadinlarla cocuklarin giysilerinin erkeklerin ve me-
nopoz gecirmis kadinlafinkinden (onlann i¢ camasirlart disin-
daki giysileri erkeklerinkiyle birlikte yikantyormus) ayr yikan-
digim soylemislerdi. Aciklama olarak da, “Erkekler namaz ki-
larlar,” demekle yetiﬁmislerdi. Bununla erkeklerin, menopoz
donemini yasamis ve cogunlukla bes vakit namaz kilan kadm-
lar gibi, saf ve dindar olduklarini demeye getiriyorlardi. Dogur-
ganhik donemlerini yasayan gen¢ kadinlar pek dizenli namaz
kilmazlar. Gerekgeleri, ¢cok fazla cocuklar oldugu icin isten ve
dagimikliktan baslarim kaldiramamak, bu yiizden de namaz i¢in
gerekli aptese vakit ayiramamaktir. Fakat isteseler bile zaten
ddet gormeleri yuzunden duzenli olarak namaz kilamazlardi.

Erkeklerle kadinlar arasindaki dinsel ve kuttorensel ay-
rim, kadinlarin hayvan kesmelerinin yasak olmasindan da an-
lastlabilir. Tim hayvanlar Islami kurallara uygun bir torenle
kesilmelidir; kisi yazinua Mekke've donmeli ve allahuekber
(Tann buytktir) séziunu sdylerken tek bir hamlede hayvanin
girtlagim kesmelidir. Bedevi torelerine gore yalnizca erkekler
hayvan kesebilirler ancak bu kisitlama bir¢cok insam zahmete
sokar. Konak yerinde sik rastlanan manzaralardan biri de kiz-
larin, annelerinin pisirmek istedigi tavsanlarin kulaklarindan
veya tavuklarin bacaklanndan tutup bunlan kesecek erkek
arayisiyla cevrede delice kosturmalandir. Kadinlarin kutté-
rensel kirlilikleri, ortada hic erkek olmamasi durumunda bu
sorunun ¢ozitmunde de goéralur. Bana soylendigine gore eger
hig erkek bulunamazsa hayvani menopoz gegirmis bir kadinin
kesilmesine izin verilir; ama ancak o kadin bicag: stnnetli bir
oglanin eline koyarsa. Kadin oglanin elini eline alir ve hayva-
nin girtlagini oyle keser fakat bu arada, dinsel ifadeyi sdyleme-
si gereken Kkisi o ¢ocuktur. Erkeklerin sasmaz safhklarn orta-
dadir: namaz kilmayan bir erkek cocugu bile namaz kilan,
adet gormeyen bir kadindan daha temizdir.
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Kadinlarin ahlaki dusiiklikleri konusunda daha ciddi bir
kaynak, cinselliktir; kadinlar treme iglevleri dolayisiyla bu-
nunla yakindan ilgili goralurler. Cinsel etkinlik konusunda
gebelik kendi basina, erkeklerde esi gérulmeyen ve yadsina-
maz bir kanmittir; ve geng kadimnlan disi olarak tammlayan sey
de cinselligin harekete gecirdigi dogurganhkur. Dogurganhk
dikkatleri cinselliklerine ¢ektigi icin kadinlar onu gormezden
gelme egilimindedirler;® hatta karinlarimin buyuklaguna ku-
saklariyla gizleyerek gebeliklerini ellerinden geldigi kadar
saklamaya calisirlar. Bedevi toplumunda onca deger verilen
‘cocuklar1 dinyaya getirmesi bakimindan olumlu olmak bir-
likte dogum, kirletici bir sey olarak goraltr. O kadar ki baz
erkekler yeni anne olmus bir kadinin yemegini bile yemezler.
Uremeye iliskin kararsizlik, yeni dogum yapmis kadinlara
kars: takinilan tavirlara da yansir. Dualann makbuldur diye
Tanriya daha yakm olduklar: belirtilen yeni anneler ayni za-
manda adet goren kadinlarn kirliligiyle dzdeslestirilirler: o
cinsel bakimdan tabudur (dogumdan itibaren kirk gun bo-
yunca), ytkanmamaya 6ézendirilir ve kanamas: durana kadar
isterse namaz kilmayabilir.

Peki uremeyle kurulan bag, ozellikle de bunun icin sart
olan cinsellik nicin kadinlarin ahlaki disikliklerine neden
olsun? Bunun cevabimin, Bedevilerde ahlaki degerliligin ¢l¢u-
lerini belirleyen onur bilesiginin iki degerine karsilik gelen iki
yam var. Bunlardan birincisi bireyin kendi dogal istek ve is-
~ levleriyle olan iligkisiyle ilgilidir; bu deger ozgil olarak ba-
gimsizlik ve kendine hakim olma degeridir. Cinsellik ve fire-
me, tipkt ddet gorme gibi, kacdinlarim denetleyemedikleri “do-
gal” olaylar olarak olumsuz degere sahiptir ve boylece baska-
larmin onlar ustiinde denetim kurmasimin yolunu acar. Bu
yonleriyle s6z konusu ogeler kadinlarin 6zdenetim ulkustini
gerceklestirme sigalanni azalux. Erkekler cocuklarinin soyla-
rim1 sardurmelerini isterler, kadinlar da bunun aracidirlar; on-
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larm treme ozellikleri erkeklerin onlan denetlemek istemele-
rine yol acar. Kadinlar cinsellik ve gebelik dolayisiyla kendi
bedenleri usttindeki denetimlerini yitirirler. Celiskiye bakin
ki, daha sonralan kadimin konumunu giiclendiren cocuklar
basta onu kocasina daha bagimh kilar ve kocamn kendi as-
tandeki denetimini artinr: kadin kocasina, kendi istegiyle bo-
sanacak olursa kaybedecegi cocuklaryla baghdir. Gunluk ya-
saminda gezme ve ziyaret etme 6zgirlagu bile sinirlidir; o yal-
nizca kendi is programim denetleyebilir.

Bagimsizlik konusundaki yetersizlikle kadinlarin cinsellik
ve ureme yonleri arasinda kurulan iligki, Bedevilerin baz1 ka-
dinlan ya erkeksi (mtzekkera) ya da erkek gibi (keyfir-racil)
diye nitelemelerinden de acikca anlasilir. Bunlardan ilki artik
adet gdrmeyen, Ureme yeteneklerini yitirmis ve cinsel bakim-
dan pek faal olmayan (genellikle bosanmis, “terk edilmis” ve-
ya dul), daha dindar ve baskalarinca daha az denetlenen me-
nopoz gegirmis, goérece yash kadinlari kapsar. Erkek gibi, di-
ye betimlenen kadinlarsa erke3i olmayan kadinlardir. Yeniden
evlenmeyi dugtinmeyen bosanmis bir kadinla, erkek gibi, diye
dalga geciliyordu. Kocas: tarafindan “terk edilmis” bir kadin
(resmi olarak bosanmamislar ama kocas1 artik kendisiyle yat-
miyordu) bana kendisinin “bir erkek gibi yasadigim” anlat-
misti. Oldukea geng yasta bosanmis ve bir daha evlenmemis
biraz daha yash bir kadin sik sik erkeksi olarak nitelendirili-
yordu. Bu kadinlarin iki temel ortak noktas: vardy: evlilikle
denetlenmiyorlardi ve tiremiyorlardi. Bedevilerde genel olarak
sisternli veya gavenilir bir dogum kontrol yoéntemi olmadig:
icin cinsellik ancak erkekler veya menopoz gecirmis kadinlar
soz konusu oldugunda tiremeden ayrilabilir, dolayisiyla da
gizlenebilir.

Onur bilesiginin — ki kadinlar cinsellikle olan baglan
ona erismelerine engeldir — ikinci degeri de ‘akl (toplumsal
akil) kavramma igkin toplumsal dizen dlkilerine uygunluk-
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tur. Yukanda da gordigimauz gibi olgun erkeklerden toplum-
sal duzen ve onun ulkulerine uymalar: ve onlar destekleme-
leri — daha dogrusu, onu kisiliklerinde somutlastirmalar1 —
beklenir ki hiyerarsinin tepesindeki konumlan hakhhk ka-
zansin. Oysa biraz sonra da gosterecegim uzere, cinsellik top-
lumsal duizene bir tehdittir. Oyleyse bundan cikan sonug,‘akl
ile cinsellik arasinda bir mesafe olmasi ve cinsellikle daha ya-
kin iligkili olan kadinlarin cok ‘akl’a sahip olmamn onurun-
dan daha az pay almalandir.

Kirmizi Kusaklar Ve Siyah Peceler:
Toplumsal Cinsiyet Ve Cinselligin Simgeciligi

Toplumsal cinsivet simgeciligi, 6zellikle kadmn giyiminin
iki ayirt edici 6gesinin, yani kirmizi kusakla siyah pegenin
simgeciligi Eviad Al'de kadinlikla cinsellik arasinda nasil ilis-
ki kuruldugunu aydimlatmaya yarar. Kadinlar agisindan cinsel
bilgi ve cinsel etkinlik evlilikle baslar ve bekaretten kadinhiga
gecis, koktendir. Dogurganliga bicilen olumlu deger — ki bu-
nu yukarida, yagmur duasi ve bollukla simgesel iliski bagla-
minda ele aldik — agikca bakirelerle iligkilidir, bu niteligi yitir-
dikleri ¢cok kesin olan yetigkin ve evli kadinlarla degil. Arada-
ki gecis, kizin giyiminde gorilen belirgin degisimle vurgula-
nir.” Geleneksel dugunlerde gelin bastan asag1 beyaz bir erkek
harmanisine (cerd) baruniir ve babasimin evinden getirildigi
andan kizhigimm bozulmasina (bu da genellikle dagan gini
ogleden sonra gerceklesir) kadar gecen stire boyunca bu giysi
ustiinde kalir. O andan itibaren gelin, evli kadinlann giysile-
rini giyer ki bunun iki temel 6gesi vardir: pece olarak acilabi-
len kath basortisi ve kirmizi yin kusak. Bunlar Bedevilerde
kadinhg: temsil eder. Insanlar bana sik sik, “Bir basértusuyle
bir kusak baglarsan tam bir Bedevi kadini olursun,” [thannei
wsezzemi vtikbi bduviyyal diyorlardi.
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Her evli kadmin taktig kirmizi kusak onun dogurganhg-
n1 ve yagsamin yaratilmasiyla olan bagim simgeler. Yagmur du-
asinin simgeciliginde de gordugumuz gibi kirmuzi, disilik ve
dogurganlikla baglanuhdir. O, ikisi de cinselligi ve dogurgan-
hg kutlayan torenler olarak daguanlerin ve sinnetlerin rengi-
dir. Her iki torende de cadinn, hatta gelini damadin evine go-
tiren arabanuin bile Gistit buytik bir kirmizi battaniyeyle 6rta-
litr. Kusaklar da dogurganhkla iliskilidir; adet gérmenin bas-
langicindan itibaren giyim yavas yavas degisir. Once, genellik-
le yalmizca renkli bir orruden ibaret olan kusak baglanir, evli-
likle de kirmiz1 kusak baglamak bir zorunluluk halini alir. Ku-
saksiz ¢ikmak buytik ayip kabul edilir. Oraya ilk geldigimde
bluz ve yere inen etekler giyiyordum. Eteklerimin bel hizasin-
da kayis olmasma karsin ergen kizlar beni kusak baglama-
makla elestiriyoriardi. Belime bir értit baglamaya baslayinca
bundan herkes hosnut olmustu.

Kadinlarin bagladiklar: kusaklarin anlamimi sorunca er-
keklerden biri kiiguk kizlarm onlart baglamalanna ihtiyag ol-
madigint ¢tnka onlarn bir sey bilmediklerini agiklamists;
bundan kastettigi sey, cinsellikti. Sonra, biraz da utanarak, bir
kadinin digsar1 kusaksiz ¢itkmasinin onun, yine cinsellige gon-
dermeyle, “her seye hazir” oldugu anlamina geldigini acikla-
mistr. Aslinda kadinlar yalmzca kocalanyla yattiklarinda ku-
saklarini gikariyorlardi, dolayisiyla aradaki bag acik. Kadinla-
rn cogu kusag: torel bir sey olarak savunuyor ve onu bagla-
mayan kadimlar (ornegin, Misirhilar) utanmaz diye kimyor-
lardy; ama dte yandan onu baglamalannin sart oldugunu cun-
ku ¢ok ¢alismalar gerektigini ve kusak baglamazlarsa belleri-
ni incitebileceklerini agikliyorlardi. Bu aciklama bile kusakla
dogurganlik arasinda kurulan bag dolayli yoldan destekler
¢anku adet gormeye de “bel” denir ve onun — cocuklar gibi —
oradan kaynaklandig: dusanulir.

Kirmizidan baska renkte kusak baglamaya verilen tepkiler
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bu yorumu destekler. Bir giin belime siyah bir ortit baglamsg
ve aninda tepki gormustiim. Nedenini sordugumda kadinlar-
~dan biri bele siyah bir sey sarmamn yasak (haram) oldugunu
cinkt “Tanrnmn verdigi yasam”a minnettar olmamanin bir
belirtisi oldugunu soylemisti. Yakin akrabasina yas tutan ka-
dinlar kirmizi kusag beyaziyla degistirirler. Beyaz kusagm an-
lam1 konusunda bir agiklama alamamakla birlikte bu, yasama
duyulan ilginin yitmesini temsil ediyor olabilir; ¢cinkt yas so-
na erip kadin olagan yasama déndugunde ve yasayanlarla tek-
rar ilgilenmeye basladiginda yine kirmizi kusag sarar. Ayrica
yasta olan kadinlar kina yakmazlar (kina sa¢1 kirmiziya boyar)
ve dokunacak yunleri boyamazlar (hakim boya rengi kirmizi-
dir). Bu baglamda beyazin saflik, din ve erkeklikle ilgisi olup
olmadigint bilemiyorum.

Kirmizi kusagin baglanamadig yverde siyah pece de takila-
maz. Bedevilerin Misir giyim tarzmdan etkilendikleri kasaba-
larda kadinlarn ¢cogu kirmizi kusaklarim ¢ikarsalar da genel-
likle siyah basortiisunt takmayi stirdararler. Mislaman diin-
yamn her yerinde kadinlar baslarini bir iffet belirtisi olarak or-
terler. Bedevi erkekler de baslarim orterler ve ortmeyenleri
yuzstiz ve dinde noksan olarak gorurler. Bedevi kadinlarin ba-
sortilleri pege olarak aglabilir. Onlar Basra Korfezi havzasin-
dakiler gibi kati maskeler veya Fas'takilerin yaptig1 gibi burnu
ve afz1 degismez sekilde orten peceler takmazlar. Onlann si-
yah ortuleri biraz saydamdir ve dyle baglanir ki istenirse yi-
zin tamamim Ortecek sekilde kaldinlabilir, istenirse indirilip
yuz agilabilir ya da kadinin muhatabinin statiistine gore yu-
ziin istenen bolumu ortillebilir, Pece takmanin karmasik ku-
rallar1 ve toplumsal anlamlart bu boliumiin sonunda incelene-
cektir.

Siyah, cogu olumsuz olmak tizere, ¢esitli cagrisimlar olan
bir renktir. Siyah ¢ogunlukla dinin ve safligin rengi olan beya-
zin karsisinda yer alir. Ornegin, insan kisiligini betimleyen

161



Peceli Duygular

Bedevi deyimlerde iyi niyetli, icten ve hayirh kimseler “beyaz
kalpli”dirler, kotu niyetlilerse “kara kalpli*dirler. Toplumsal
sayginlik, ornegin insanlar utanacak veya saklanacak bir sey-
leri olmadigim ileri surduklerinde, beyaz yuzle ifade edilir.
Ote yandan, utandiriimis veya inu lekelenmis birinin yazu-
nun karardigi soylenir. -Pece yuzi bilfiil karartir; dolayisiyla
da utanct ifade eder, 6zellikle cinsel utanci.

Kadin giyiminin tek siyah o6gesi pece degildir. Eskiden
uzak yolculuklara ¢ikan veya toplumsal nitelikli resmi ziyaret-
lere giden kadinlar siyah carsaf giyerlerdi. Yash kadinlar hila
bu giysileri giyiyorlar ama gencler bu uygulamay: biraknuslar.
Bununla birlikte tiim kadinlar resmi ziyaretlere gittiklerinde
milaye (Misirh ciftcilerin giysilerinin ve baladi giysisinin bir
6gesi) denen siyah birer sal giyiyorlar. Siyah carsaf ve salin —
nihayetinde de pecenin — anlamim agiklayacak bir ipucu, geng
ve alt statiiden komsusunun bir dugun icin yakindaki bir ko-
ye gidisini izleyen bir kadimin yorumunda bulunabilir. Geng
komsu oldukea saydam bir ¢arsaf giyinmisti. Kadin da bircok
kisinin bu yeni carsaf turinu saygisiz ve kigkirtic1, onu giyen-
leri de utanmaz bulduklarim belirtmisti.

Siyahla utanma arasinda kurulan bag, bir aksam bir kadi-
nmin kadmnli-cocuklu bir dinleyici topluluguna anlattig1 zengin
bir ana-ogul ensesti dykisiyle de dogrulamir. Oykaniin verdi-
gi ders, kadinlann siyah pecelerinin kokenlerini onlarin yapi-
karsiti cinselliklerinde gormesindedir. Fakat éyka aym za-
manda kadinlar, cinsellik ve ahlak arasindaki karmasik iliski-
si hakkinda da bir seyler soyler. Asagidaki anlaumda oykuyu
anlatan kadinin yorumlari parantez icinde gosterilmistir.

Bir zamanlar kisir bir kadimn varmis ve bu kadin gezgin
bir hocadan (fkih), cocuk yapabilmesi icin ila¢ istemis. Ho-
ca ona yumurtaya benzer seyler vermis ve onlari pisirmesi-
ni ama ertesi sabaha kadar yememesini sgylemis. Kadin on-
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lar1 pisirmis, sonra su almaya gitmis. Bu arada kocas1 gel-
mis, tencerenin i¢ine bakmis, “yumurtalar”™ gormis ve on-
lan yemis.

Kadin dondugunde tencerenin bos oldugunu gérmas ve
telaga kapilmis. “Hayir, olamaz!” demis, “$imdi sen gebe ka-
lacaksin.” Kocas1 ona inanmamis ama sonra gergekten gebe
oldugunu anlamis. Gel zaman git zaman, adamin dogum
sanciiar tutmus. Karisina gitmis ve ne yapacagini sormus.
Kadin, “Su ¢alinin arkasma geg, ¢omel ve bebedi dogur.
Eger oglansa eve getir. Kizsa orada birak,” demis. Adam git-
mis, tkinmis, tkinmis ve bebegi dogurana kadar ¢ahya siki-
ca tutunmus. Sonra hizla oradan ayrilmig

Bir kus gelmis ve kiz cocugunu gotirmus. Onu bir aga-
cin tepesindeki yuvasina tasimis ve her gin beslemis. Kiz
baytmuis ve insanlarm hayal edemeyecegi kadar giizel biri
olup ¢itkmis. Giizellikte kimse onunla rekabet edemezmis.

Simdi, agacin dibinde bir pinar varms. Ordan pek de
uzakta olmayan bir kalede yasayan Muhammed bth Sul-
tan’in ¢ok guzel bir at varmis ve o at1 kolesiyle oradan su i¢-
meye gondermis. Fakat pmara varinca at saha kalkmis ve su
i¢meye yanasmanus. Donduklerinde Muhammed bith Sul-
tan koptirmiis ve, “Ne demek, igmek istemedi?” diye bagir-
mis. Kolenin kellesini ugurmus. Friesi gun at1 bir bagka ko-
leyle su igmeye gondermis. Aymi sey olmus. Uctnctt gin
kendi gitmeye karar vermis. Pinara yaklasinca at yine saha
kalkmis ama tam ¢ anda adam bir an i¢in kizin sudaki yan-
simasint gérmus ve oracikia ona asik olmus.

Yash bir kadina gitmis. ve kizi nasil alabilecegini sor-
mus. Kadin adama yardim edebilecegini sdylemis; fakat 6n-
ce ona bir ¢adir, bir kog, bir tencere ve bir degirmen tas1 ge-
tirmesi gerekiyormus. Adam kadmimn dedigini yapmis. Ka-
din bunlarla gitmis ve kizin yasadig1 agacin dibine ¢adirim
kurmus. Ama her seyi yanhs yapmaya koyulmus, ¢adiri bas
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asagl kurmaya, direkleri cadinn disinda dikmeye calisiyor-
mus. Kiz agag1 seslenmis, “Nine, oyle olmaz. Bas asag1 yapi-
yorsun!” Yash kadin, “Ah lutfen, asag gel de bana yardim
et. Nasil yapacagimi goster,” demis. Ama kiz buna yanasma-
mis. Sonunda kadin ¢adir1 kurmay: basarmus.

Sonra kogu kesmek istemis, bicagi hayvanin bacagina
calmis. “Hayir, nene, kog dyle kesilmez. Boynunu kesmeli-
sin,” diye seslerimis kiz. Kadin da, “Ah lutfen ¢ocugum, asa-
g1 gel de nasil yapacagim goster,” demis. Kiz olmaz demis.

Sonra kadin bir ates yakmis ve tistéine tencereyi koymus,
ama bas asag). Kiz asag seslenmis, “Ah nine, 6yle yemek pisi-
remezsin. Tencereyi ters evir.” Yash kadin, “Lutfen asag: gel,
bana goster,” demis. Kiz yine kabul etmemis. Sonra yash kadin
‘kogu kesmeden almis ve onu oldugu gibi tencereye sigdirma-
ya ¢calismis. Kiz yine seslenmis, “Nene, et dyle pismez.” Yash
kadin asag1 insin diye yalvarmis ama kiz yine olmaz demis.

Kogu tencereye koyduktan sonra kadin bugday ogutmeye
baslamis. Fakat bugday: bir bez asttne koyacagmna onu dog-
rudan yere sermis ve dyle ogiitmeye baglamis. Kiz seslenmis,
“Hayir, nene, hayir, Tanrnnin nimetini [ni‘met rabnal yere
koymak yasaktir [haram}. Yere once bir ¢uval bezi veya baska
bir sey ser.” Yash kadin onu duymazdan gelmis. Kiz asagt in-
mis, bugday: almis ve onu bir ¢uvalin Gstune sermis.

Muhammed bth Sultan yakinda bir yere saklanmismis ve
kiz 6ne dogru egilmisken ustine atlamis, onu yakalams ve
atina bindirip uzaklasmis. Kiz yol boyunca aglayip, “Lanet ol-
sun sana, nene! Lanet olsun sana!” diye ¢ighk atmis. Kaleye
varana kadar bagirmaya devam etmis. Sonra adam kiza, “Lut-
fen benimle yasa. Baban olmamu istersen baban olurum. Aga-
beyin olmam istersen agabeyin olurum. Kocan olmam ister-
sen kocan olurum,” demis. Kiz onunla evlenmis. (Neyin ¢ika-
rina olacagim biliyormus!)

164



iffet, Toplumsal Cinsiyet ve Cinsellik

Kalede adamin kendisinden baska bir tek annesi yastyor-
mus. Kadin yashyms. Simdi, Muhammed bth Sultan hacca
gitmeye karar vermis. Yola ¢citkmadan dnce annesiyle karisina
bir ko¢ birakip, “I¢inizden biri 6lecek olursa kalanimiz onun
arkasindan bu kocu kessin. Annem o¢lirse onu aviuya gom,”
demis. Sonra kansma dénmis ve demis ki, “Benim hatirim
icin, annem ne isterse onu yap, kendi gozlerini ¢ikarmani is-
tese bile.” (Kizm gozleri ¢ok giizelmis.) Sonra adam yola ¢ik-
mis.

Adam gider gitmez kaynana kizla ugrasmaya baslamus.
Ondan gozlerini ¢ikarmastni istemis, kiz olur demis. O muh-
tesem yeni gozlere sahip olan yash kadin, kizi kaleden kov-
mus. Kiz kor haliyle aynilmis. Epeyce yurtimts, derken buiyiik
bir yilandan kagan bir “makass”a® rastlamig. Makass onu y1-
landan saklamas: icin yalvarmis ve eger dyle yaparsa diledigi
her seyi yerine getirecegini soylemis. Kiz da onu bos bir tahil
kutusuna saklamg. Yilan gittikten sonra makass oradan ¢ik-
mis ve kiza tesekkiir etmis. Sonra dileginin ne oldugunu sor-
mus. Kiz eskisinden iki kat buyuk bir kale, bir ¢ift goz ve ak-
la gelebilecek her meyve agacinin oldugu bir bahce istemis.
Makass bu dilekleri yerine getirmis ve kalede birlikte yasama-
ya baslamislar.

Muhammed buh Sultan hacdan déntnce buldugu kadin
aglamaya baglamis. “Kogu zavalh yagh annen i¢in kestik,” de-
mis. Gercekten de avluda bir mezar varmis. Fakat kansini ¢cok
degisik gormus. “Tenin ni¢in bu kadar sertlesti? Bedenin ni-
¢in bu kadar yaslandi?” diye sormus. Kadin, “Uzun zamandir
burada degildin,” demis. Boylece bir sure kari-koca olarak ya-
samislar. (Muhammed ve annesi.)

Sonra bir gin, kadin gebe oldugunu soylemis. (Yalan, ge-
be kalamayacak kadar yasltymus.) Uztme as erdigini [tevahha-
mat} soylemis. Oyle olunca Muhammed, tizam istemesi icin
yoklugunda birdenbire ortaya ¢ikan kaleye bir kole gonder-
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mis. Koéle kaleye gitmis ve kendisini karsilayan ev sahibesine,
“Muhammed bth Sultanin esi uziume as eriyor, bize biraz
lizm vermez misiniz?” diye sormus. Kadin, “Yalana bak! O
onun kans: degil, annesi!” demis. Makass’a, konusmasin diye
kolenin dilini koparmasim soylemis. Kole eli bos, dili kopuk
donmus. Muhammed kitplere binmis. Ertesi gin bir baska ko-
le gondermis, o da dili kopuk dénmus.

Sonunda kendi gitmeye karar vermis. Vardifinda, “Mu-
hammed bah Sultan'mn karisina verecek {iziimtin yok mu?.
As eriyor,” demis. Kadinin, “Yalana bak, o onun karim de-
gil, annesi,” dedigini duymus. Adam saskma donmus ve
sormus, “Ne demek istiyorsun?” Makass tam adamm dilini
koparmak tizereyken kadin kocasmi tanimis ve onu durdur-
mus. Kocasimn yoklugunda neler oldugunu anlatmus: anne-
sinin nasil gozlerini aldigini, onu kovdugunu ve aviuya ko-
cu gomduganda,

Muhammed kalesine donmiis ve “karisimn,” annesinin
mezarinl acmasini istemis. Kadin onu vazgecirmeye cahs-
mig, “Olmaz, olmaz. Onu ni¢in gormek istiyorsun ki?” diye
yalvarmus. Adam 1srar etmis ve mezar acildiginda orada ko-
cun yattigin: gormiis. Adam dfkeden ¢ilgina dénmiis ve an-
nesini atese atmis. [Cogu kiz gocugu olan dinleyiciler deh-
sete dasmiislerdi ama oykuyu anlatan kadin, “Bunu hak et-
misti!” demisti.] Sonra gergek kartsimi getirtmis ve onunla -
yasamaya baslamus. '

Denir ki, kadmlarin pegeleri onun annesinin yapuklan
yuziunden siyahmis.

Bu ¢yku bircok diizeyde ¢ozuumlenebilecek kadar zengin
ve karmasik olmakla birlikte ben yalmzca birka¢ noktaya de-
ginecegim. Kadinlarin siyah peceleriyle utang verici bir ensest
iliski arasinda bag kurularak kadinlarin olumsuz degere sahip
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cinsellikle iliskileri desteklenir. Burada kadilar yalmzca evli-
lik i¢i olagan cinsellikle degil, aym zamanda toplumsal ve din-
sel kurallara aykir cinsellikle de iliskilendirilirler. Anne-ogul
ensesti erkekler arasindaki baglarin énceligini ve babalarin,
ogullarimin evlilikleri ustiundeki denetimlerini — Bedevi top-
lumsal diizeninin temelleri — tehdit eder. Bu 6ykiide baba yok-
tur, yalmzea anne vardir. Dahasi, annenin cinsel arzular tre-
meye yapacagl katkiyla da hafifletilemez ¢unkii kadin meno-
poz sonrasi kisithk déneminde. Dolayisiyla utancin siyah pe-
cesi, olumlu dogurganlik yonunden ve kidemli erkeklerin de-
netiminden yoksun cinsellikle iliskili gérulmektedir. Bu nok-
taya ileride yine donecegim.

Oyki bize iki kadin tipi sunarak kadinlarin ahlaki deger-
liliklerine iliskin daha da onemli mesajlar vermektedir, Bura-
ya kadar toplumsal cinsiyetin ele alims tarzindan Bedevilerin,
kadinlarin erkekler karsisindaki ahlaki dusukliklerini mutlak
olarak algiladiklan; bir yandan kadinlar, dogurganhgin kir-
miz1 kusag ve cinselligin siyah pecesiyle simgelestirilen “do-
ga”yla, obur yandan da erkekleri “kultiar™an dorugunu temsil
eden dinin rengi olan beyazla iliskili gérditkleri dusiinulebi-
lir.” Fakat oykude iyl kadinla kota kadin agikea ayirt edilmek-
te, cinselligin esiri yash kot anneyle guizel ve erdemli kadin
karsit kutuplara konmaktadir.

Oykuadeki iyi kadimin betimine bakilirsa kadinlarn ahlaki
degerlilikleri degiskendir ve bazi yollarla kadinlarin ahlaki
dugtkluklerinin ontne gecilebilir. Her seyden once, iyi kadin
en erkek olan kadindir; bu, éykiideki kadinin babasinca din-
yaya getirildigiyle simgelenir. Bunun toplumsal yasamdaki
karsihifi erkek akrabalanyla yakin baglarini koruyan kadin
olabilir. kincisi, bu kadin dindardir; bu da onu ahlaki erde-
min can alict kaynagiyla 6zdeslestirir. Geng kadinin iyi kisili-
gi onun, yash kadimin bugday: yere koymasina goz yumama-
masiyla anlatlir. Uctnetisti, saygihdir; hem kocasina hem
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kaynanasina, gozlerini feda edecek kadar itaat eder. Son ola-
rak da namusludur; erkek istemedigini ileri siirer ve zorla ali-
konuldugunda siddetle kars: koyar. Kisacasi bir kadin, dogru
davranarak, ozellikle hasam gostererek, “dogal” islevleri dola-
yistyla onun bir parcasi olan dasiaklagi hic olmazsa kismen
asabilir. Bunun nedenini daha iyi anlamak icinse Bedevilerin
sisteminde cinselligin yeri arastirilmalidir.

Cinsellik ve Toplumsal Diizen

Bedevi dusiincesinde cinsellige verilen olumsuz degerm
kokleri esas olarak toplumsal diizende yatar. Insanlar arasin-
daki baslica ve tek mesru bagln ortak koken ve kandashk ol-
dugu yerde cinsellik bagi, bireyleri bu kavramsal cerceve di-
sinda bir bagla baglamasi balimindan, tehdittir. Bu yorum
Mernissininkiyle (1975) catigir; Islam dgretisi ve inancimn
kadinlan kaosla (fitne) iligskilendirdigini, erkeklere de, Tanr-
va ve toplumsal diizene harcamalar gereken giiclerini kadin-
lara yonlendirmesinler dive, kadimlardan uzak durmay salik
verdigini savunan Mernissi'ye gére Fas toplumunca cinsellige
verilen olumsuz deger dinsel diizen kaynaklidir. Bana kalirsa
cinsellige kars: takmilan bu olumsuz tutumun dinle iligkisi,
Musluman bir toplumda ahlaki degerliligin dlctilerinden biri-
nin dindarlik olmasiyla simirhidir. Islam inanci ve kilgist
Bedevi toplumunun en yuksek ulkilerini temsil ettigi olcude
egemen toplumsal sistemin ve statikonun Islam’la 6zdeslesti-
rilmesi — toplumun gézinde mesruiyeti bu saglar — de kagirul-
mazdir. Fakat 6te yandan dinsel ulkuler toplumsal ilkiilerle
kanstirilmaktadir; ve kisisel onur her ikisine de uygun dav-
ranmaya baglanmaktadir.

Cinsel iliskinin kirletici oldugu inancimin dinsel bir teme-
1i var. Ornegin, iliskiyi izleyen kirlilikle namaz kilmak veya
camiye girmek yasakur. Ancak bu kirliligi gidermek igin er-
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kek ve kadinlanin yapmalar: gereken sey, belli simirlar gozet-
mek ve basit bazi arinma edimlerini gerceklestirmekten iba-
rettir. Evlad Ali'ye gore cinsel iliskinin hemen ardindan yikan-
mali ki hala “kirli"yken biriyle karsilasma ihtimali en aza in-
dirilsin; ayrica banyo suyunu insanlarin yurayebilecekleri
yerlere sicratmamak da onemlidir. Yikanirken kullanilan sa-
bun ¢cocuklardan ve namaz kilanlardan uzak tatulmaldir. Iis-
kide bulunulan giysilerle ¢ocuklarin karsisina ¢ikmanin on-
larda goz sorunlarina neden olduguna inamlir.'® Dahast,
Bedevilere gore kirliyken (vesaha) besin maddesi veya “Tanrt
nimeti” yetisen bahcelere girmek yasakur (haram).

Fakat Mernissi'nin (1975, 1-2) de belirttigi gibi, Islam cin-
selligi yasamin gorece olumlu bir gercegi, mesru bir ¢ikis nok-
tast bulmas: gereken guicla bir darta olarak kabul eder. Mer-
nissi'ye gore Islam’da, Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, maneviyat
veya dindarlikla tensellik arasinda bir dgmanlik, bedenle ruh
arasmda bir ayrim yok. Kadmnlarla erkekler evlenmeye 6zen-
dirilirler; din adamlanmn bile cinsellikten uzak durmalan ge-
rekmez. Bu inanci Bedeviler de paylasirlar ve onlarda da ka-
dinlarla erkeklerin ¢ogu evlenirler. Evlilikte erkegin de kadi-
nm da cinsel doyuma hakki vardir ve kar veya koca tarafin-
dan cinsel iglevin yerine getirilmemesi veya getirilememesi
boganmak igin yeterli neden kabul edilir.

Dolayisiyla Evlad Ali dahil, tim Musliman toplumlarda
iyi ve gizel olam en tst diizeyde simgeleyen ve cinsellikle cin-
sel davranislarin bazi yonlerini tehdit olarak duzgiilestiren Is-
lam, cinsellige olumsuz bakilmasinda pay sahibidir. Ancak bu
tutumun gacinin ve kararlibginin kaynag Islam 1de0101151
degil, kan bagimn 6nceligini esas alan ve babasoyluluga gore
orgutlenen toplumsal-yaprsal kabile modelidir. Toplumsal ba-
kimdan mesru ve dinsel bakimdan sahk verilen evlilik kapsa-
minda bile olsa cinsellik, toplumun tremesi ve soyun devami
icin sart olsa da, bu cerceveye kolay kolay oturmaz. Bu mode-
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le uygun olan yalnizca babayanli kosut-yegen evliligidir; Orta-
dogwnun buyiik bolamtnde bu evlilik taranin tercih edilme-
sinin ve kulturel bakimdan ulkiisel goralmesinin nedem de
gi, “amca kizi tstinde hak iddia etme” (mesk bint'il-‘amm) ku-
rumunca hukuken onaylanir ve olumlu bir duygusal tim ta-
sir."’ Bu evlenme bigimi ulkisel babasoyluluk ilkesine uygun-
dur; evlilik bagim daha 6ncel ve daha yasal olan akrabalik ba-
gimin buanyesine alir.” '
Bireyler arasinda kurdugu baglarla birlikte ele ahndiginda
cinsellik yalmzca toplumsal iligkileri duzenleyen kavramsal
sisteme kavramsal bir tehdit olmakla kalmaz, bizzat babayan-
h akraba grubunun dayanismasin da tehdit eder. Ozellikle ge-
nis babayerli gruba yonelmis bu tehdide, geleneksel Cin’den
(Wolf 1972} Zinacantar’a ((Collier, 1974), benzer sekilde or-
gutlenmis toplumlarla ilgili olarak dikkat ¢ekilmistir. Collier,
“kaynaklann ortaklasa sahiplenildigi sistemlerde icguiveysi ge-
len kadinlarin ¢ikarlarimn kocalarinkinden farkli, amaclari-
nin da soy birligini surdtrme kaygisinda olan babayanl bu-
yik akrabalarin amagclarina karsit olmaya mahkam oldugunu
belirtir. I¢guveysi gelen kadinlarin sadakatleri cocuklarmadr,
kocalarnin siilalelerine degil. Onlar hem kaynaklara hem de
bagimsiz bir hanenin hiyerarsisinin tepesindeki kisinin elin-
deki erke ulasabilmek amaciyla yetiskin kardeslerin haneleri-
nin bolinmesi icin ¢aba gosterebilirler, Ancak su da dikkatten
kagmamalidir ki kadinlar ille de bolinmeleri baslatan kisiler
degildir; onlar sik sik, baba tarafindan akrabalarin dayamsma
ideolojisinin olanca agikhigina karsmn, agabeylerinin yetkesin-
den kurtulmak ve bagimsizlik kazanmak isteyen erkeklerce
bahane gosterilir veya gimah kecisi ilan edilirler (Denich
1974, 256).
Evlilikte erkeklerin de ¢ikarlan cansir, ama kadinlarinki
kadar degil. Onlarin ¢ocuklar soylarnin birer tiyesidirler, do-
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layisiyla bu baglamda onlarin ¢ikarina olan soyun da cikarla-
rina uygundur. Ancak Riesman’'in da babasoylu Fulanilerle il-
gili belirttigi tizere, cinsel bag babayanl akraba grubunun da-
gilmasina yol acar.

Cinsel bag, yani esin ad1 sarf edilerek akla getirilmeme-
si gereken bag, kocay1 karisiyla birlestirerek onu babayanh
akraba grubundan ayirtr. Ve bu bag ne kadar dogurgan olur-
sa erkek, kendi grubuna kiyasla, o olcide gercek bagimmsiz-
lik kazanir... Sonugta, kulabelerinde oturan kadinlar mesru
cinselligi, dolayisiyla da doli simgeledikleri 6l¢ude erkekle-
rin dagilmasinin da zorunlu nedenidirler. (Riesman ‘1977,
58)

Cinsellik ve evlilik, babayanh akraba toplulugunun cikar-
larini temsil eden babayanli buiytklerin yetke ve denetimleri-
ni de tehdit eder. Zifaf gecesi damada gonderme yapan asag-
daki evlilik manisinin de isaret ettigi gibi,” Bedeviler cinsel
bagla akrabalik baglarimin ¢atisan dogastun farkindadrlar.

Kapiy1 arkasindan kapadiginda
Kendisini yetistiren babasini unutur

Yastiga uzanmis kollarina eristi
Babasim unuttu, dedesini de unuttu

Bedevilerin cinsellige karsi benimsedikleri tutumun 6ztn-
de tedarikgilerle bagimlilar ya da buytiklerle kiciikler arasin-
daki hiyerarsik iliskive kars: konan bu tavir vardir. Bir kadmn
evlenip kendi akrabalarinin yerlesim alanindan ¢iktiginda ak-
rabalarimm onun tstindeki denetimi kocasi ve kocasinin ak-
rabalanyla paylasmalar gerekir. Cocuk dogurdugunda koca-
sinn akrabalariyla arasindaki bag guglenir ve, kendi soyu ve
kabilesine uyeligi surmekle birlikte, kendisinin dogdugu gru-
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ba besledigi sadakatle ¢atisir. Petersin (1965, 129-31) kuzey-
dogu Libyali Bedevilerle ilgili soyledigi gibi, genc bir erkegin
evlenmesi ona kugik de olsa kendine ait bir yetke alam tanr
ve bu alan, babayanli buytik akrabalarin onun ustinde tek ba-
sina sahip olduklari yetkeye zarar verir. Kendi hesaplarina ba-
bayanh buyiik akrabalar, babayanh kigiik akrabalarm dugin-
lerini 6zenle goz ardi ederek bu evliligin kendi yetkeleri igin
arz ettifi tehlikeyi bilincaltindan kabul ederler. Yine, Evlad
Ali'de bir ogul veya erkek yegenin nisan veya evliligini kutla-
mak icin tufeklerini atesleyenler arasinda asla onun babasi ve-
ya biiytik amcalari olmaz; ve gelini evinden almaya giden top-
luluga damadin babas: hicbir zaman katilmaz. Evlilik disi cin-
selligin (gercekten ¢ok az goralmekte), babayanh buyik akra-

- balarin bagimhlan ustiindeki denetimlerini daha da zayiflata-
cag ise ¢ok acik.

Bireyler kendilerini baba-merkezli sistemin ¢ikarlariyla
ozdeglestirdikge sisteme yonelmis tehditleri kendi yetkelerine
yonelmis kabul ederler. Bu erkeklerle kadinlar arasindaki ilis-
kiler icin bile gecerlidir. Cinsel arzu bas etmesi gii¢ bir darti-

- diir ve bu bakimdan onurun, 6zdenetimin temellerine yonelik
kudretli bir tehdittir. Cinsel arzuya ya da yalmzca romantik
agka teslimiyet bireylerin onur baglantih degerlerle yakindan
iliskili toplumsal uylasimlar ve yukamlalukleri goz ardi et-
melerine yol acabilir ki bu, ‘akl'n basansizliga ugramasidir
{aptal veya esek denen erkeklerin orneginde gordugimuz gi-
bi). Cinsellik bagimlihikla sonuclanabilir; ve bu, onur baglan-
tih degerlerin en yicesi olan bagimsizlikla taban tabana zit bir
durumdur. Cinsel arzularini doyurmak i¢in kadinlara bagim-
It hale gelen bir erkek, ceza olarak bagimsiz tedarik¢i konu-
munu yitirebilir. Bagkalart bir yana, kadinlar da boyle erkek-
lere sayg1 duymazlar ve onlarim bagimhliklarin kendi ¢ikarla-
rina kullanarak erkeklerle kadinlar arasindaki hiyerarsik ilis-
kiyi tersine cevirebilirler. '
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Babayanh akraba grubunun dayanismasina ve bayiklerin
yetke ve denetimlerine yonelmis bir tehdide toplumsal ve ide-
olojik stratejilerle her noktada kars1 konulur. Babayanh ko-
sut-yegen evliligi cinsel bagin bu toplumsal sisteme yonelttigi
tehdidi etkisiz hale getirmenin mantkli yoludur. Bu tip evli-
likte cinsel bag, toplumsal duzenin temel ilkelerine ters diis-
mez ¢ankd evli gift zaten akrabalik bagiyla baghdir. Ayrica ba-
bayanh yegen i¢in kullamilan sézcuk birinci dereceden kuzen-
leri agip aymi kusaktan baba tarafindan tum akrabalar1 — dola-
yisiyla, cesitli boliunlenme duzeylerinde tamimlandif1 bigi-
miyle, kabilenin tim tiyelerini — kapsadig i¢in toplumsal sis-
teme tehdit anlami tasimayan evliliklerin kapsami epey genis-
tir. Igevliliklerin tercihi bircok Bedevi kadimn kocas: ve koca-
sinin akrabalariyla ayni soydan veya kabile kolundan olmas:-
nt saglar; bu kadinlar Collier'in (1974, 92) canli bir dille be-
lirttigi gibi, “babayerli hane uveleri arasinda elmanin i¢indeki
kurt” gibi olmazlar, onlar par¢asi olduklan toplulukla ¢ikarla-
r1 ayni olan bireylerdir.

Akrabalik baglarinin evlilik bagina ustinligi baska yol-
larla da dile getirilir ve uygulanir. Bedevi kadinlar kendi kabi-
le baglarim, baba tarafindan akrabalariyla baglanularim ko-
rurlar ve ahlaki, maddi ve toplumsal destek icin kendi akraba-
larma giivenmeyi sardurtrler. Kendi akrabalarindan ¢ok sey-
rek olarak kopan kadinlar hi¢bir zaman butanuyle kocalarina
bagimli olmazlar; destek ve saygi konusunda bagka secenekle-
ri oldugundan, Cin'deki gibi (Wolf 1972) baba-merkezli sis-
temlerdeki kadinlann tersine, gitvenlikleri icin ogullarin: ken-
dilerine baglama stratejisinden daha az yararlanirlar. Onlarin
baba tarafindan kendi akrabalarina baghliklar1 da stirer; dola-
yisiyla bir kadimin akrabalari onun kocasiyla veya kocasimn
soydaslariyla kavgali olduklarinda kadindan kocasini birak-
masini isteyebilirler.

Babayanli buytik akrabalarnn kimlerin evlenecekleri konu-
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sundaki denetimleri de evliligin sisteme yonelttigi tehdidi s1-
murlayict bir baska aractir. Geng insanlarin evliliklerini aileleri
duzenler. Ask evlilikleri bilincli olarak yok sayihr ve engelle-
nir. Ortadogwnun bircok yerinde kadinlarin evlilik tercihleri
ustindeki etkileri bu acik ideolojiyle — yani evlilikleri erkekle-
rin diizenlemesi — celisir. Eviad Alde evlilikleri kimin dazen-
ledigi konusunda epey farkhilasma olmakla birlikte startsi
yitksek kabile ve soylarda erkekler basi cekerken 6nem ve zen-
ginlik bakimindan daha geride olan ailelerde kadinlarm soza
daha ¢ok geciyordu. Her haliikarda, resmi diigun torenini ve
bashk parasi pazarhgim yuaratenler kesin olarak erkeklerdir.
Karar evlenecek iki insanin elinden almak, akraba grubunun
bireyler ve bir birim olarak ¢ift ustiinde yetkesini guclendirir.

Akrabalik baglarinin agirhg evli ¢iftin ayn bir varlik olu-
sunun ve bagimsizliginin goz ardi edilmesi yoluyla da pekisti-
rilir. Evlilik baginin kendisi kutsanmaz; bu bag ¢ozulebilir ni-
teliktedir ve iki kisi arasinda olan bir sey degildir (en azindan -
erkekler icin). Bosanma yaygindir, bosanmak oldukga kolay-
dir:" yasadigim konak yerindeki on dort hanenin elli ug yetis-
kininden on sekizi, ya da tugte biri, en azindan bir kez, besi de
birden ¢ok kez bosanmisti. Bosanmann utanc verici bir yani
yok; bosanmis kadinlar kolayca yeniden evlenebiliyorlar ve
neredeyse bakire gelinler kadar yuklu bashk paralart alabili-
yorlar. Cokkariliga goz yumuluyor ama bu kadinlardan cok
erkeklerin tercihi.

Tkamet ve ekonomik gii¢ bakimindan bile evlilik biriminin
ilk yillarinda kendi basina varolmasina pek izin verilmez. Ye-
ni ¢iftlerin ¢cogu, erkek reisin kaynaklar1 denetim alunda tut-
tugu genis aileyle aym hanede yasarlar. Kardesleriyle ortak is-
ler yaruten yeni koca seyrek olarak mali bagimsizliga sahiptir.
Yeni gelin giyim esyasi gibi armaganlan kocasindan degil, ha-
nedeki tum kadinlara — esleri, gelinleri, kizlan, kiz kardesleri -
veya yanlarinda kim yasiyorsa — armagan getiren kaymbaba-
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sindan alir. Eskiden ¢ok zorlu kogullar haricinde her yeni cif-
tin kendi cadirlar1 olurdu ve gelin de dugin guni o cadira ge-
tirilirdi. Cadir — geleneksel olarak bir sira cadirdan olusan —
konak yerinin ¢énune kurulur ve balay: haftasimin ardindan
konak yeri yeni ¢adira katilmak tizere éne tagimirdi. Bugtnler-
deyse gelinler damadin babasimin evine eklenen bir odaya ge-
tiriliyorlar. Ancak ne eskiden ne de simdi yeni evli hane ayn
olarak gorulmiyordu ¢unku kaynaklar ayniydi ve evli ¢iftin
kendine ait kaynaklan yoktu.

Evlilik iliskisinin énemini en aza indirmek ve onun erkek-

le kadin arasinda cinsel bir bag olarak degasim gizlemek i¢in
ideolojik diizeyde her sey yapilir. Evlilikten gruplar, aileler,
soylar veya kabileler aras: bir bag olarak soz edilir; vurgu hi-
stmligin (ensab) kurulmasimadir. Bedeviler evlilige asla Arap-
¢a'da bunun icin kullamlan cevaz veya zevac sozcikleriyle
-gonderme yapmazlar; bu sozciikler dogrudan eslesmeyi, dola-
yistyla da mahrem cinselligi cagristinr, bu yuzden de Bedevi-
ler onlar1 kaba ve mistehcen bulurlar. Onlar bani el-beyt (“ca-
dir veya hane kurmak” veya “ev yapmak”) ortmecesini tercih
ederler ve bununla hem bir hanenin hem de bir soyun kurul-
masini kastederler. Bu deyis dikkatleri evliligin erkekle kadi-
1 birlestiren bir sey olarak anlamindan uzaklastinp onun ak-
raba grubunun buyimesine katk: yapan bir sey oldugunun al-
tni gjzer.
. Cinsel bag zayflatan son strateji de iffer duzgusadar.
Tiéplumsal sisteme yonelen bir tehdit bireysel sayginhga da
yonelmis olarak tecriibe ediliyorsa toplumsal diizen bireylerin
gunlik yasamlarindaki eylemleriyle yeniden uretiliyor de-
mektir. Evlad Ali'deki durum da aynen boyledir. Toplumsal
sistemden en ¢ok zarar gorenler erdemli olabilmek icin kendi
iclerinde toplumsal sistemi en ¢ok tehdit eden seyi bastirma-
hdirlar, ozellikle de sistemi temsil eden ve sistemden en ka-
zanch ¢ikanlarin huzurunda.
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Hasam’in Yeniden Degerlendirilmesi:
Sayg ve Cinselligin Inkar:

iffer duzgusu cinselligin toplumsal sisteme yonelttigi teh-
didi, erdemi veya ahlaki statiy onun inkarina baglayarak
bertaraf eder. Ozdenetim eksikliginin, kendi bedenine hakim
olamamanin ve toplumsal sistemi tehdit eden seylerle yakin
iliskinin getirdigi ahlaki degersizlikten nasiplenmemek icin
insanlar cinsellik ve dreme islevleriyle aralarina mesafe koy-
malidirlar. Evlad Ali i¢in cinselligin “dogal” gucune yakinhk,
ahlaki degerliligin her an yeniden degerlendirme konusu ya-
pilabilecegi bir eksen olusturur. Kadinlar kendi cinselliklerini
ne kadar inkar ederlerse o kadar onurludurlar.

Bu iliski, erdemli kadinhigin olmazsa olmaz kosulu olan
hasam'da agik¢a garalur. Bir kadim tahassam eden biri olarak
betimlemek” — bununla cinsel terbiyeyi hem guduleyen duy-
gulara hem de onu hesaba katan edimlere gonderme yapilir —
ona yapilacak en buyuk iltifattir. Bu sekilde betimlenen kadin-
lar namuslu davranan, her turden cinsel ilgiyi inkar eden ve
akraba olmayan erkeklerden kacginan kadmlardir. iffetli kadin
erkeklere ilgi duymadigin soyler, onlan davramslar ve giyim-
le cezbetmek icin ¢aba gdstermez ve cinsel veya duygusal her
tiirlit bagy (evliliginde bile) ortbas eder. Boyle yapmayan ka-
dinlara “surtuk” (khabe) veya “orospu” (sarmite) denir.

Erkeklerin dikkatini cekmemenin en iyi yolu onlardan ka-
¢inmak, uzak durmakur. Isbolimuniin ve kadinlarin yaptik-
lar isin dogast geregi Evlad Ali'de bir yere kapanmak miim-
kun olmasa da kadinlar bircok bakimdan erkeklerden uzak
dururlar. Tahassam eden bir kadin kacimlmas: imkansiz bir
durum olmadik¢a veya, drnegin belli erkek ulamlanyla (asa-
gida aciklanacak) ilgili olarak, onlardan kacinmas: gerekme-
dikce kendisinin bir erkek tarafindan gérulmesine izin ver-
mez. Ne pazara gider ne de eve konuklar veya yabanailar gel-
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- diklerinde onlara gorunur. Karsilasma kagimlmaz oldugunda
da pecesini orter. Ayrica giyimi ve davrams: guzelligine dikkat
cekizeyecek bicimdedir. Makyaj hos karsilanmaz (kuhl haric),
¢ok begenilen uzun drgiiler ve alun kupeler basortusuyle (tar-
ha) ortular. Bedevi kadinlann giysilerinin iffetliligine daha
once dikkat ¢ekildi. Bununla birlikte iffetli giyimin, hatta pe-
cenin iffeti garantilemedigi kabul edilir. Yasl: kadinlar gencle-
rin, eskiden kendilerinin oldugu kadar iffetli olmadiklarindan
yakiniyorlardi: geng kadinlarn pegeleri daha inceydi ve daha
da kotust, baslanm kaldirip pecelerinin arkasindan erkekler-
le konusuyorlardi — kisacasi, dogru davranmiyorlardi. Son bo-
lumde belirttigimiz gibi, iffetin davranissal baginti ogeleri,
dikkati kendinden uzaklastirici ve resmi edimlerin tirevleri-
dir ki buna konusmaktan, yemekten ve gulmekten kaginmak
dahildir. Erkeklerin yaminda bu davranislardan herhangi biri-
ni sergilemek utanmazca cilvelesmek olarak yorumlanir. Bir

- keresinde oturdugum evin geng kizlarn tarafindan, gorasme
yaptigam erkeklerin bazilariyla cilvelestigim yollu kinanmis-
tm. Gerekgeleri benim canh ve neseli gérunmem, yuzamun
ve gozlerimin fazla anlamli olmasiymis.

lyi kadinlar cinsel konulara ilgi duyduklarim ve kendi cin-
selliklerini inkar ederler. Toplumsallasma surecinin 6nemli
bir amac1 da kizlara bunu oégretmektir. Bir esegin kocaman
cinsel organina gulen kugcuk bir kiz ablasinca, “istersen kuhub
[surtuklik] yapmayahm,” diye ayiplanmisti. Bir baska kiz da
amcasinn yeni karisina soyle itiraf etmisti: “Dogrusunu soy-
lemek gerekirse, agk dedikleri seyin varolup olmadigindan bi-
le haberim yok. Sarkilarda adimin gectigini, filancanin birine
yuzik, falancamin ébuariine kolye verdigini duyuyorum ama.
ne hissettiklerini bilmiyorum.” Yengesi de, “Aferin kizima,”
diyerek onu onaylamisti. Evlenme isteklerini herhangi sekilde
belli eden gencler kinamirlar. Dugiinlerde sarki soyleyip el cir-
parken kendilerini kaptirir veya bir gelinin kizlig bozulurken
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fazla yakin dururlarsa anneleri onlara, “Ne demeye bu kadar
meraklisin? Yoksa kendi dugtniin icin mi sabirsizlaniyor-
sun?” diye satasirlar.

Toplumsallasma buytik olcude saka yollu takilmalarla ger-
ceklesir. Asagida bunun ornegi gorilebilir. Kentsel alanlarda
cok yaygin olan bati tarz1 sabahliklar ¢ol bolgelerinde yeni ye-
ni satilmaya baslamyordu. Kentlilerin aksesuarlarina duskun--
lukleriyle bilinen iki gen¢ kiz bu sabahliklarin buytisine ka-
pilip ceyizleri i¢in onlardan aldilar. Buyukanneleri kiaplere
binmislerdi ve onlardan biri, konuklariyla birlikte otururlar-
ken torunundan sabahligim ¢ikarmasim istedi. Sonra onu ko-
nuklara gaosterip hi¢ bu kadar rezil bir sey gordiler mi diye
sordu ve thlamur yesili giysiyi usttne gecirip kiskirtic1 bicim-
de odada dolasmaya basladi. Onu erkeklere gostermekle teh-
dit edince gilmekten gozlerinden yas gelen kadinlar onu kapa
agzindan guc bela geri cevirdiler. Obur buyitkanne de sabah-
higa gidecek bir sey daha almay: énerdi. Bu yolla cezalandin-
lan kizlara sonunda giysileri saticiya iade etmeleri soylendi.

Tahassam eden kiz, birinin kendisiyle evlenmek istedigini
duyunca aglar. lyi gelin, damat ona yaklastiginda ¢1ghg1 basar
ve onu uzak tutmak icin mucadele eder. Zifaf gecesi pencere
disinda kulak kesilen geng erkeklerin de bildirdikleri gibi, ge-
linin damatla konusmak istemeyisi veya sorularina cevap ver-
meyisi takdirle kargilamr.

Evli kadinlar, obtir erkekler bir yana, kendi kocalarma bi-
le ilgilerini inkar etmelidirler. Geng bir kadin, cadirin bir ko-
sesinden yakisikli bir erkege bakinca bunu fark eden ablasimin
onu bacaklarindan ¢imdikledigini anlatmist1. Bir kadin koca-
st cinsel olarak arzuladigim belli ederse hasam’sizlikla suc-
lamr, ozellikle de orta yasa eristiyse veya buyiimiis ogullar
varsa. Yash kadinlarin gebelik oykuleri, dogurganliklart hay-
ranlk uyandirsa da 1thmh kinama ifadeleriyle karsilamr. Bayu-
mus cocuklarim buytkannelerinin yanina gondererek kendi-
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sinden ayri yatan kocasim yamna almaya hazir oldugunu gos-
teren bir kadin, konak yerini epey calkalandirmusts; kocasi
dondikten sonra kadin adeta 151k saciyordu, hatta kendisine
gelinlik armagam verilmesi gerektigi yollu saka yapmist (ye-
dinci bolumde Safiyye'nin 6ykusune bakimz). Bir kadin kizdi-
ginda muhatabimn cinsel organinm iriligine gonderme yapar
(buradaki varsayim, cinsel organ buyudukce cmsel arzunun -
da artacag yonundedir).

ffetli kadimlar cinsel veya romantik baglarini gizlerler. Ka-
dinlar kocalarinin adlarini seyrek olarak anarlar; onlara daha
cok “o kisi” (hazak) veya, sevgi ifadesiyle, “yash adam” {sa-
yib) ya da “evimin efendisi” (sahib beyti) derler. En azindan
baskalarimn yamnda kocalarina resmi ve mesafeli davramirlar,
sevgl gostermezler; kendilerine sevgi gosterildiginde de fena
halde utanms gorinuarler. Kiskanc¢hklarimi kabule hazir olsa-
lar da kocalarimin gozdesi olan kumalara igerlediklerini soyle-
yen kadinlara saygi duyulmaz. Kumaya icerlemek, kocaya
beslenen asiri sehvet ve ilginin belirtisi olarak gorulur. Kacin-
larmn cogu kumalar veya ¢okkarih kocalarla ilgili hosnutsuz-
luklarim, anlerine zarar gelmesin kaygisiyla, maddi gerekce-
lere dayandirirlar ve duygusal kayirmaciliktan ¢ok malm esit-
siz dagilimindan yakinurlar.

Cinselligin inkanmn kadinin iffeti aisindan onemi iyi ka-
dinla ilgili anlattklarimizdan agikea anlagilir. lyi de kadinlar-
da cinselligin inkan nicin erkeklerde oldugundan daha 6nem-
1i? Olagan yonuyle, yani tedarikeilere ve toplumsal ustlere ita-
at olarak hasam, onura gotaren yol olarak, hangi nedenle ve
ne kadar sireligine olursa olsun, bagimh erkekler icin ne ka-
dar énemliyse kadmnlar icin de aym derecede 6nemlidir. Fakat
obur yoniyle, yani cinsel utang ve iffet olarak, kadinlar icin
daha yasamsaldir. Daha once gordigumuz gibi, erkeklerin
onuru da, cinsellik dahil, “dogal” istek ve islevlerini denetle-
melerine baghdir; ama erkekler bedensel olarak cinsellikle da-
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ha az iliskili olduklarmdan onu inkar etme baskisina daha az
maruz kalirlar. Erkeklerin kendi iclerinde oncelikle egemen
olmalan gereken guacler korku, ac1, aghik ve bagimhihkur. Do-
laysiyla onlar, cinsellik bagimhliga yol acug dlcude onu in-
kar etmeliler; ve bunu da onu temsil edenleri, yani kadinlar
ayiplayip onlardan kacinarak yapabilirler. Ureyici etkinlikleri
ve gebelikten oturi cinselliklerini saklayamamalar ytiziinden
kadinlar, erkek-odakli toplumsal sistemin butintnu tehdit
eden cinsellikle daha yakindan iliskili goralurler. Bu yakin
iliski onlann s6z konusu duzeni, hiyerarsinin tepesindeki ol-
gun erkekler gibi, temsil edemedikleri anlamina gelir; tersine,
onlar dazenin karsisavidirlar. Bu nedenle cinselliklerini inkar
etmesi gerekenler kadinlardir.

Ancak sunu da dikkatten kagirmamak gerekir: Hasam’in
anistirdigny cinselligin degersiz goralmesi ve inkar1 konusu,
toplumsal baglamlarin hepsinde kadinlarin onuru i¢in aym
olcude sart degildir. Hasam kamuda ve kadinlann hiyerarsik
ustler veya yabancilarla etkilestikleri durumlar agisindan ya-
samsaldir. Hasam’'in duruma bagh niteligi onun aldig ilgecten
de anlasilir: min, yani “~den.” Kendi yasitlan ve veya yakin ar-
kadaslar1 arasinda kadinlann iffetli davranmalan veya cinsel-
liklerinden utang duymalan beklenmez. Yakin akraba, yasit
veya baska nedenlerle yakin arkadas olan kadmlar arasindaki
konugmalar ¢ogu zaman acik saciktir ve Bedevi kizlarla kadin-
lar bu konuda ne alingandirlar ne de birbirlerine akil 6gretme-
ye kalkarlar. Kadmlar arasimndaki ve belli erkek ulamlar: —
ozellikle kuzenler — arasindaki etkilesimlerin ¢ogu yine son
derece rahat ve ictendir; kadinlann cinsellige gondermeleri ol-
sa olsa saskin bir hosgoruyle karsilamr, yeter ki namuslu ol-
sun ve erkeklerin yamndayken iffetli davransinlar. Ornegin,
gegici olarak annesinin {tek oglu hapse girdigi icin kadin dert-
liydi) yaninda kalmaya giden hareketli ve neseli bir kadin,
“Yagh adam’dan bes aydir uzaktayim, hi¢ hos degil! Onu bas-
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ka bir kadina biraktim. Tek yapabildikleri [annesinin ev hal-
kin1 kastediyor| bana ucundan azicik gostermekti,” diye saka
yapmus. Bunu bizim konak yerinde aktaran kuzeni gilmus ve
sevgi dolu bir ifadeyle, “Onda hi¢ utanma yok [ma tahas-
sams]!” demisti, ama elestirmek amaciyla degil.

Kadinlar baskalarmn icinde kocalarindan kagimrlar ama
kendi baglannayken onlara sevgi gosterebilirler. Yaninda ya-
sadigim kadin kocasiyla yemege itirazimn olmadifin: iddia
ediyordu ama 6bur kumalarla degil. Onlarnin yanindayken ko-
cas1 basim onun kucagina koymaya cahsirken ¢ok utanmig
goranuayordu, oysa onlarla bir yili agkindir yasiyordum ve iki-
sini de ¢ok iyi taniyordum. Kocalarla kanlar arasindaki resmi-
yet ve mesafe baska erkeklerin, ozellikle buyuk erkeklerin ol-
duklan yerlerde daha da artar; bununla birlikte genglerin ve
cocuklarin yanindayken bile erkekler eslerine duyduklan ilgi
ve sevgiyi gizlerler. Kanisina gosterdigi sevgiye tanik olan ¢o-
cuklarin babalarindan tahassam etmeyecekleri soylenir; ka-
dinlara baglihik bagimlilik olarak yorumlanir ve bu, erkeklerin
bagimlilar: denetleme ve onlarm saygisini kazanma hakkim
tehlikeye atar. '

Cinsel iffetin duruma bagl niteligi onun anlaminin da
ipuclarini verir, Son bolumde Evlad Ali'de hasam’m hem ahla-
ken daha az degerliligi olanlarin utanct (utang¢/cekinme/sikil-
ma duygusu) hem de kisi ustande denetim sahibi olan, ahla-
ken daha yuksek degerliligi olanlara gosterilen gonallu itaat
(iffet edimlerinde ifadesini bulur) olarak kavramlagnnlidigini-
gostermistim. Dolayisiyla bu ancak belli toplumsal baglamlar-
da — ustlerle etkilesimde — devreye girer. Simdiyse konuyu da-
ha ileri gotirerek Bedevi toplumunda cinsel iffetin de aym
toplumsal baglamlara bagl oldugunu ve itaatin bir boyutu
olarak daha iyt anlagilabilecegini savunacagim. (Bu yorum Ev-
lad Ali kadinlarimn baska wirlt agiklanamayan pece takma
orantilerini anlamamiza olanak verir; buna ileride deginece-
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gim.) Onurlu erkekler, bagimhlarindan sorumlu olanlar, sis-
temin degerlerini kendilerinde somutlagtiranlar ve ayrica o
degerleri temsil edip onu yiiceltmekle sorumlu olanlar cinsel-
ligi yalnizca sisteme degil, bu erkeklerin konumuna da tehdit
olarak gérurler. Bu nedenle cinselligin disavurumu bir kars:
koyma edimidir.

Onur esash hiyerarsinin alt basamaklarinda olanlar bu er-
kek sistemin ter-silcileri onunde cinsel iffet gostererek top-
lumsal sisteme saygilanm ifade ederler. Bir erkege kadinlarn
nigin tahassam ettiklerini sorunca o, “Kabilelerine [soy}, ko-
calanina ve kendilerine saygilanindan [ihtiram],” demisti. Sis-
temin en yuksek degerlerini gerceklestirmek yoluyla onunla
ozdeslesemeyen kadinlar — ve genc ve yoksul erkekler — bunu
basarabilenlere itaat ederek ‘akl’a, yani toplumsal sisteme uy-
gun davranacak toplumsal akla sahip olanlarin kendilerine
uygun gordikleri onura hak kazamrlar. Tahassam eden ka-
dinlara ‘akle denmesi bizi sasirtmamals.

Cinsel iffetle sorumluluk sahiplerine gosterilen saygi ara-
sinda kurulan bag, Bedevilerin erdemli kadinlan tasarlayis bi-
cimlerinde gorulebilir. Tahassam eden tulkusel kadina, “Erkek
adamn kiz1” (bint’ir-racil) denir. Kizlara, kendisini istemeye
geldiklerinde bir gen¢ kizin ni¢in agladigim sordugumda on-
lar, “Herkes babasinn erkek oldugunu ve onu iyi yetistirdigi-
ni gorsin diye,” demislerdi. Evlilik dncesi cinselligi ve evden
kacmay1 — iffet diizgustinun en korkunc ihlali — sordugumda
ayni baglant dile getirilmisti. Kadinlara evlilik éncesi cinsel
iliski kuranlar ve evden kac¢anlarm bunu nigin yapuklarim
sordugumda, “Onlar babalarini umursamayan ve akrabalarin-
dan korkmayan strtuklerdir,” diye cevaplamiglardi. Son bg-
lamde de gordugiimiz gibi, itaat ve korku, kavramsal olarak
¢ok yakinlar ve Bedeviler arasinda sik sik birbirinin yerine
kullamlirtar.

Cinsel iffetle sorumluluk sahiplerine itaat arasindaki ilis-
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kinin bu sekilde ¢6ztimlenmesiyle Araplarda toplumsal iligki-
leri gozlemleyenlerin uzun zamandir kafalarini kanstiran bir
olguya — bir kadimin cinsel ahlaksizhiginin akrabalarinm onu-
runa surdagi leke — yeniden yorum getirebiliriz. Onursuzlu-
‘gun paylasim kismen, ikinci bolimde betimlenen akrabalarla
ozdeslesme olgusuyla agiklanabilir. Fakat ortak toplumsal
kimlik, nicin kadimin kendisinden c¢ok akrabalarin onuruna
leke saralduganu ve kadini oldirmenin bu utanci nigin sildi-
gini aciklamaz. Ancak kadimin namusunu itaatin bir boyutu
olarak anlarsak Bedevilerin kural ihlallerini nicin baskaldin ve
kustahhk olarak yorumladiklanim da gorebiliriz. Erkeklerin
hiyerarsi icindeki konumlar bagimhlarin onlara gosterdikleri
gonulla itaatle onaylandig icin bu sayg: ifadesinin geri cekil-
mesi erkeklerin yetkesine meydan okumak anlamimna gelir ve
onlarn konumunu tehlikeye atar. Bir bagimlimn isyam bagka-
lanmin gozunde hiyerarsik iistiin onuruna leke strer ve bunu,
onun — yetkesinin dayanag olan — ahlaki degerliligi hakkinda
kusku uyandirarak yapar. Dolayisiyla bir kadinin tahassam
(cinselligini inkar) etmeye yanasmamast ondan sorumlu erke-
gin konumunu sarsar. Bu konumu yine kazanmak icin erke-
gin ahlaki dstiinliguni ortaya koymasi, bunun igin de kadi-
mn eylemlerinin ahlaksizligim kamitlamasi ve onu denetleme
sigas1 gostermesi gerek; siddetin en guclii bicimi de bunun en
iyi ifadesidir.'

Zinamin, kocasindan cok kadimin kendi akrabalarimin
onuruna leke stirmesi de bu baglamda anlasilabilir. Cinsel if-
fetsizlik eger yetkelerinin onay icin kadina ihtiya¢ duyanlara
bir hakaretse onuru en cok lekelenenler, o kadindan sorumlu
olanlardir. Kadimin evlendikten sonra bile akrabalik baglann:
korudugu, onlarla dzdeslesmeyi ve baba tarafindan akrabalara
bagimhhigim surdirdiiga bu denli babasoylu bir sistemde ko-
casimn onun tstandeki yetkesi her zaman birincil akrabalarin
golgesinde kalacaktir. Meeker'm (1976) Ortadogu’da onur ko-
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nusunu ele aldig) dahice tarnsmasimda isaret ettigi gibi, Arap-
lar bu konuda Karadeniz tarafindaki Turklerden farklidiriar.
Turklerde evlilikten sonra koca, karis1 ustinde tam yetke sa-
hibi olur; dolayisiyla bir sadakatsizlik durumunda onun onu-
ru daha ¢ok zarar gorur ve cezalandirma sorumlulugu da ona
ait olur. '

Pece Takmanin Anlami

Hasam’tn bu yorumunun — yani cinselligin inkarmun itaat-
le esdeger goruldugiinun — gecerligini sinamamin en iyi volu
onun, kadinlann pece takma oruntilerini agiklama gicani
gostermektir. Bedeviler pece takmayr hasam’la esanlamli, ya
da en azindan onun olduk¢a dogru bir gostergesi sayarlar.
Cinsel utanci gizledigi gibi onu aym zamanda simgelestiren
pece, iffetli itaatin en gorunar edimidir. Gegen bolimde s6z
. gecen gelin genc arkadaslarina, “Topluluk icinde kim kimden
tahassam eder?” diye sordugunda cevap olarak belli kadinla-
rin karsilarinda pece taktiklar erkeklerin dokumunu almist.

Pece takma hem gontil isidir hem de duruma baghidir. Ev-
lad Ali'nin goziande bu, belli erkek ulamlar: karsisinda erdem-
lerini gostermek icin kadmlann girigtikleri bir eylemdir. On-
lar bunu kesinlikle erkeklerin kadinlara dayattuklart bir sey
olarak algilamiyorlar. Pecenin gerektigi bicimde kullanilmasi-
nt gozetme sorumlulugu, kadinin bizzat kendisinden baska,
olsa olsa obur kadinlara aittir; saygi ve itaatlerini hak etme-
yenler karsisinda pege taktiklarinda alay ederek, pece takma-
lar1 gerekenler karsisinda da bunu yapmadiklarinda onlar
elestirerek acemilere (gelinler) yol gosterenler onlardrr.

Anderson {1982, 403) haklr olarak, “pece kullanim: 6zel
olarak namusluluktan ¢ok genel olarak terbiye konusunda bir
kavramsal érnekgeye isaret eder” der ama ote yandan, bunun
salt cinsel kaygilardan kaynaklandigina iligkin yanls kanilara
(bkz. Antoun 1968; Mernissi 1975; Dwyer 1978) karst miica-
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dele edeyim derken durumu fazla abartir.'” Pece takma itaat
gdstergesidir; ama dili cinselligin veya namuslulugun dilidir.
Daha énce alinuladigimiz ana-ogul ensesti dykiust bunu anla-
tr; tipki Bedevi kadinlarin baska kadinlar karsisinda, soy ve
toplumsal sistemle ne kadar ¢zdeslesmis olurlarsa olsunlar,
pece takmadiklari gerceginin bunu anlatug gibi. En ikna edi-
ci kanit, yasam déngusunde pece kullamimimin zamanlamasi-
“dir. ¥Kazlar ancak evlendikten sonra pece takmaya baglarlar,
‘yani cinsel olarak faaliyete gectikleri zaman; ve kadinlar da
menopoz doneminde bundan yavas yavas vazgecerler. Yakin
bir kadin arkadasima bakirelerin nicin pece takmadiklarim
sordugumda o gilmus, cinsel iliskiyi anisuran ayip bir hare-
ket yapmis ve, “Evli kadina erkek girmemis midir? O kadn
tahassam eder,” demisti. Pe¢enin dogru takilmasinim istisnala-
r1 kuralin gecerliligini tamtlar. Orta yaslarinin basinda bir dul
kadina ni¢in pece takmadigani sordugumda, “Ben ne ahyorum
ne de satiyorum [burada géonderme yapilan evlilik ve cinsel-
liktir],” demisti. Daha once “erkek gibi” veya “erkeksi” diye
betimledigimiz kadinlar da pecelerini kocalanyla birlikte ya-
sayan kadinlardan daha az kullamirlar ve pecenin — cinsel
utanct orten sey olarak — anlami konusundaki yorumumuzu
dogrularlar.

Pecenin cinsellikle iliskisinin son gostergesi de, normalde
yanlaninda pece takmadiklan erkeklerin oldugu ortamlarda
bile cinsellige gonderme yapildifinda buna bagvurmalandir.
Yasayacagim eve ilk kez ziyarete gittigimde saflikla defterimi
cikarmis ve evin reisine kimin kiminle evli oldugunu sormus-
tum. Orada bulunan butin kadinlarin yuza kizarmis ve yuz-
lerine pecelerini gecirmislerdi. Yanhs bir sey yaptigimi anla-
mistim ama bunun ne oldugunu anlayana kadar daha cok za-
man ge¢mesi gerekecekti. Bir kadin kocasina, onun yoklugun-
da kararlastinlan bir nisan hakkinda bilgi verirken pecesiyle
agzim Ortityordu. Akraba kadinlarin bir araya geldigi bir du-
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gunde yash bir kadin, kendi capinda saygin bir hane reisi olan
erkek yegenini evlilik yasantisiyla ilgili olarak elestirmisti.
Sohbetin bu noktasinda arada biraz mesafe oldugu halde sirt-
lart erkeklere donitk olan gorece genc kadinlar ansizin yuzle-
rini 6rtmils ve baska bir odaya gegmiglerdi. Bir baska olayda
da “erkek gibi yasayan” ve genellikle pece takmayan bosanmis
bir kadin, evinde yasadig kidemli bir siilale reisinin bir bucuk
yasindaki kiz1 oyun oynarken mahrem yerlerini gosterince an-
S1ZIN Tengi atmig ve yizanu ortmusta.

Cinsel utanctan otiri pece takmakla cinsel ¢ekim veya
uyarimin ondne gecmek igin pece takmak arasinda fark var-
dir. Pecenin amac: cinsel ¢ekimi engellemek olsaydi kadinla-
nin, isteseler rahathikla cezbedebilecekleri ve Islam hukukun-
ca evlenmelerinde bir sakinca olmayan bir¢cok erkekle pecesiz
_ ve oldukg¢a samimiyetle etkilesmelerine izin veren Bedevi sis-
teminin bir mantg olmazdi. Tersinden bakildiginda, cinsel
"~ iligki enseste girecek ve soz konusu bile olmayacak olan — o61-
nedin, yakin akrabalar — baz1 erkek ulamlan i¢in pece takma-
lar1 da anlamsiz olurdu, ,

Ote yandan, pece takmayt cinsel utancin ortiilmesi ve giz-
lenmesi olarak yorumlarsak Bedevi kadinlarin bazi erkekler
icin pece kullanmazken bazilan icin kullanmalari daha iyi
anlayabiliriz. Pece takma ve genel olarak hasam kadinin top- -
lumsal sistem icin cinselligin yerini tanidigimin ve onunla ara-
sinda mesafe koyma iradesinin, dolayisiyla da ‘akl’a ya da sis-
temin ulkalerine uygun davranacak toplumsal akla sahip ol-
dugunun belirtisidir. Daha once gosterdigim gibi, mesafe koy-
maya yonelik bu tutum kadm i¢in sisteme — o sistemin ¢ikar-
larim temsil eden ve tlkulerini daha iyi gerceklestiren kisinin
sahsinda — sayg gostermenin yoludur. Hiyerarsinin tepesin-
dekilere sayg1 gostermek yoluyla kadin, zayiflara veya ahlaken
dustiklere olan turden onuru elde eder.

Kadinlar genellikle babalari, yasca bitytk amcalan ve sua-
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lale buyiikleri, buyitk erkek kuzenleri ve hmsimlar icin pece
takarlar. Bir kadimin evli bir erkek karsisinda pege takmasi ih-
timali bekar erkekle kargilastinldiginda daha buayuktur. Akra-
ba olmayanlardan ve yabancilardan yasca biyiik olanlar icin
daima pece takarlar — elbette ki bu erkeklerin daha dustk top-
lumsal stataden olmadiklart ve Bedevi olduklarn kesinse. Bir
kacimin babas1 6lmiigse ve sorumluluk agabeyine gectiyse
onun icin de pece takmasi olasidir. Kadinlar kocalari, erkek
kardesleri, yasca kiiguik erkek kuzenleri ve histmlariyla koca-
larimin bagimhilan ve alt statiiden erkekler igin pece takmaz-
lar. Kari-koca arasinda yas farki fazlaysa kadin, yas1 kendin-
den buyuk olsa bile kocasindan kiictik olanlar karsisinda ge-
nellikle pece kullanmaz. Belirsiz durumlarda, akrabalik bag
cercevesinde, kusak yastan ¢nce gelir."® Acik¢a ifade edilme-
mis pece takma kurallarmi, hiyerarsiyle ortustikleri slcude,
akrabalik ve hisimhk ilkeleri belirler; ve erkekler korkaklk,
asir1 baghlik, sahtekarhk veya baska bir nedenle onurlanm yi-
tirirlerse kadinlar onlar icin pece takmay: birakirlar.

Burada gecerli olan ilke, kadinlarin kendi ustlerinde yetke
sahibi ve sisteme kars1 daha btyitk sorumlulugu olanlar i¢in
ortunmeleridir. Kadinlar hiyerarsinin alt basamaklarinda yer
alanlar — bagimlilar ve onursuzlar - igin pece takmazlar. Ko-
calar bundan muaftir, belki de cinsel es olarak onlarin utanci-
nt paylasuiklar icin. Bedevi olmayanlarin elbette sistemin ul-
kilerini yuceltme ve gerceklestirme sorumluluklar: olmadig
icin kadinlar onlar karsisinda drtiinmezler, Bedeviler Masirhi-
lan ahlakla ilgili tim alanlarda kusurlu gordiklerinden (bkz.
ikinci bolum) kadwnlar: Kahire veya Iskenderiye sokaklarinda
pecesiz dolasirlar;"” fakat Matruh ilinin Bedevi kasabalarindan
arabayla gegerlerken bile sikica ortuntirler.

Kadinlar yaslandikca daha az pece kullamirlar, biraz da
kendilerinden buyuk veya sorumlu erkeklerle daha az karsi-
lagtiklar icin. Bir topluluktaki bayuk erkekler ¢ldukee kadin-
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larin gevresini ogullar ve erkek yegenleri doldururlar; onlar-
dan tahassam etmezler ciinki hem onlann ¢ocuklar olarak sa-
vunmasiz ve dig etkilere a¢ik hallerini gérmusler hem de aym
buytiklere bagimliligi paylasmislardir. Kendileri de buyakler
simifinda olan ve bir zamanki genclerin buyutilmesinde so-
rumluluk alan bu kadinlar toplumsal sistemle daha ¢ok 6zdes-
lesmislerdir. Dahasi, cinsel etkinlikleri azaldigindan, kadin-
Likla iliskili gorilen “dogal” cinsellikle aralarindaki mesale
acilir ve bu yiizden de daha az utang duyarlar. Onlar daha cok
erkek gibidirler ve erkeklerin hiyerarsideki konumlarnm ge-
‘rekgelendiren soz gecirme, sorumluluk, ¢zdenetim ve dindar-
hk gibi erdemlere ulagmay: amag edinirler.

Sistem esnek oldugundan, kadnlarin goreceli statii hak-
kinda yargida bulunmalarina, hatta statityti asmalarina olanak
tanur. Ornegin, cocuklugunu anne tarafindan akrabalariyla
geciren bir kadin onlarin konak yerine gittiginde hic pece kul-
lanmiyordu; annesi onu elestirince o, “Ben aynidigimda hep-
si kiigitkea,” saviyla karsilik vermisti. Yagca buytik bir adamla
evlenen genc bir kadm bazi hisimlan karsisinda pecesini ort-
memisti; kocasimn kadin akrabalar neden diye sorunca yal-
nmizca kocasindan biiyuk erkekler icin ortitnmeye karar verdi-
gini belirtmis, sonra da sakayla, kimsenin ondan baytik olma-
digim fark ettigini soylemisti. Kadinlar ayrica itaatte derece
farklanm belli edecek sekilde pecelerini farkl farkls kullanir-
lar — ytiziin tamamen oOrtiilmesi bi¢imindeki son derece resmi
tutumdan ancak bir bolumunu ortecek sekilde pecenin yan-
dan indirilmesine kadar.

Baz1 kosullarda pece takmayi birakmak statit bildirir. Ken-
dilerini son derece erdemli goren kadinlar bunu genellikle pe-
¢e takmayarak duyururlar. Seyrek olarak pece kullanan bir
kadin kendisini “ytzam ak” diyerek savunmustu, yani demek
istedigi, utanacak bir seyinin olmadigiyd:. Orta yasa erisen ka-
dinlar degisen kimliklerini erkekler karsisinda daha az pece
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takarak belirtirler. Yash veya yuksek statalii kadinlarin (onur-
lu soydan gelenler veya bagimhlan ¢ok, zengin adamlarla ev-
lenenler) pece takuklar kimseler, geng ve diisik statulu ka-
dmlardan daha azdir; ilk ulama girenler béylece olgun erkek-
lerle denklik one surerler.

Bu ilkenin gecerli olmadig ve kadinlarin, karsilarinda ge-
nellikle pece takuklar ulam, yabancilar ve akraba olmayanlar-
dir. Gergekten de kadinlar, esit statii ve yastan akrabalar icin
pece takmazken akraba olmayanlar karsismda pece kullanir-
lar. Bu olguyu anlayabilmek i¢in ikinci bélumde ele alman,
akrabalarla 6zdeslesme konusuna donmeliyiz. Eger daha ge-
nis toplumda da statit onur bilesigine baglhysa bundan ¢ikan
sonug, erkeklerin statisunun, bagimhlarin onlara gosterdigi
saygiya dayandigidir. Kadinlar erkek akrabalanyla ozdesles-
tikleri i¢in gruplar aras: statiide onlar da erkek akrabalarimin
cikarlarini paylasirlar. Oyleyse onlarin, toplum icinde herke-
sin gorecegi bicimde pece takmalarn dahil, cinsel iffet edimle-
ri, akrabalarinin onurunu ve toplumsal statisinu guclendirir;
¢inku kadinlar onlara sayg1 duyduklarini baskalarina goster-
mektedirler. Tersine, pece takma ve cinselligi inkar etmede
gosterilecek bir kusur, cinsel ahlaksizlik gibi, akrabalara haka-
rettir ve onlann onuruna zarar verir. Dolayisiyla yabancilar
icin pece takarak kadinlar, akrabalarmin yoklugunda onlara
saygi gosterirler, ‘

Evlad Ali’de pece takmanm anlamim ¢oézmenin en iyi yo-
lu onu ahlak: anlatan simgesel bir dilin s6z dagarcigy olarak
algilamaktir. Gozleri indirmek ve yemede, konusmada ve dav-
ranista kendini ssmrlamak dahil cesithi bicimler alan kacinma
ve dikkat cekmeme edimieri bu uzmanlasmus iffet dilinin ébur
“disavurum”landir. Bu soz dagarcigy ogelerinin hepsi Evlad
Ali'nin onur baglantih degerlerine daha cok baghlik gésteren
hiyerargik tustlere itaat edimleridir; fakat pece takmamn, ka-
dinlara 6zgu olmasi ve dzgil cinsel bir anlami olmas1 baki-
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mindan, ayn bir yeri var. Daha once gordugiumuz gibi baba-
soylu, babamerkezci sisteme ve bu sistemi yticeltenlerin — ya-
ni babayanli buyik akrabalar — yetkesine yonelik en gugla
tehdit, cinselliktir; ve ureyici etkinlikleri dolayisiyla cinsellik-
le en ¢ok ozdeslestirilenler, kadinlardir. Bu nedenle, toplum-
sal duzene ve onu temsil eden insanlara sayg1 gostermek icin
kadinlarin cinselliklerini inkar etmeleri gerekir. Onlar bunu
cinsel ilgilerini inkar ederek yaparlar — erkeklerden kacimup
onlara ilgisiz davranarak, cinsel cazibelerine dikkat ¢cekmeye-
cek bicimde iffetli giyinerek ve pece takarak. Cinsellikle ve
onun toplumsalhk karsiti ¢agristmlariyla aralanna mesafe ko-
yarak kadinlar ahlaksizhik lekesinden kurtulurlar ve kendile-
rine ag¢ik yegane onur tarana elde ederler: Iffet, gonullu ita-
atin verdigi onur — bunlar Bedevi toplumunun bagimhlarmin
ahlaki erdemleridir.

Ahlak tanmm geregi gonulluluk esasina dayalidir. Zorunlu
itaat gibi baskiyla eve veya peceye kapatilan kadinlarm iffeti
de, hem kadinlarin kendileri hem de bagimlilann itaatiyle sta-
tuleri onaylananlar agisindan degersizdir. Hasam zorlanamaz;
baskalarinin elinden gelen, belli bir durumun utang duyulma-
s1 ve iffetli davranilmas: gereken bir baglam oldugunu belirt-
mekten ibarettir. ‘Akl't veya toplumsal akli olan biri, iyi olmak
isteyen biri gerektiginde tahassam edecektir.

Esitlik¢i degerlerin acikca yuceltilmesine karsin toplum-
sal, siyasal ve ekonomik esitsizligi destekleyen bir ideolojik
sistemi anlatum. Bireylerin bu ideolojiyi yasattiklan ahlaki
sistemin ana izlegi, toplumsal ve ekonomik bakimdan bagim-
siz olanlarla bu bakimdan bagimh olanlar icin onura giden
yollarin ayr1 oldugudur. Ahlaki degerlilik kisinin — gerek mev-
cut gerek gizil — duzeyine gore onur duzgust veya iffet duz-
gusit aracihigiyla ifade edilir. Dahasi, bu duzguiler bireylerin
mesru olarak hiyerarsik konumlara erisme haklarinm olgal-
diigi denektaslandir. Insanlar Eviad Ali ulkuleriyle — ki bun-
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lar cogunlukla dzerklige iliskin tilkulerdir — iligkili olan onur
baglantil erdemleri sergileyerek onur elde ederler. Kadmlar
ve diger bagimhlar ahlaken daha altta yer alirlar ¢iinka bagim-
hdirlar (dolayisiyla da 6zerklikleri yoktur); ama onlar da ba-
gimh olduklar: insanlara sayg: ve itaat gostererek onurlu ola-
bilirler. Kadinlar cinsellikle iliskili olduklarindan ve cinsellik
de sistemi ve onun tlkulerini temsil edenlerin — ¢cogunlukla
erkekler — yetkelerini tehdit ettiginden onlar erkekler karsi-
sinda kendi cinselliklerini bastirarak itaat gosterirler. Bu bici-
miyle itaat, cinsel iffettir.

Son olarak, aile veya soy onurunun saptanmasinda, onur
ve iffet eytigsimsel bir iliski icindedir. Bir ailenin erkekleri
“gercek erkekler” iseler, yani Bedevi toplumunun ulkilerini
kendilerinde somutlastiriyorlarsa — ki buna bagimhlarina
maddi destek olma ve onlar1 koruma dahildir — ve kadinlary-
la bagimhlan tedarikgilerine itaat gostermek ve boylelikle bu
erkeklerin hiyerarsi icindeki yuksek konumlarim onaylamak
yoluyla iffet gosteriyorlarsa o aile onurludur. Erkekler kusur
gosterirlerse kadinlar onurlanm yitirirler; ve kadinlar ya da
obur bagimhilar kusur gosterirlerse erkekler onurlarim yitirir-
ler. Dolayisiyla bireyler, akraba olarak 0zdeslestikleri herkesin
onurundan sorumludurlar. o

Bu onur ideolojisinin beni ilgilendiren yont nedenleri ve-
ya koklerinden ¢ok — bu konu Akdeniz havzast toplumlarina

_iliskin yazinda enine boyuna tartisilmistir (Antoun 1968; Bo-
urdieu 1977, Paige 1983; Schneider 1971; Sharma 1978; Tilli-
on 1966; Yalman 1963) ve, toplumsal yasamin karmasikhigr
dustiniiliirse, herhalde agik bir cevap bulamayacaktir — onun

. bireyler ustndeki etkileridir. Toplumsal ve ekonomik sistem-

! lerm bireylerin eylemleri olmaksizin, kendilerini belli bir bi-

/glmde yeniden tiretemeyeceklerini varsayiyorum; ve bireyler
de fikirlerle, ozellikle ahlak ve erdeme iliskin kilttrel disin-
celerle yonlendirilmektedirler. Evlad Ali Bedevilerine bakng:-
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mizda bu fikirler onur ve iffete siky sikiya baghdir. Dolaysiy-
la sistem, iyi olam — sayg1 goren, sayginhk kazandiran ve 6z-

Y say. { kaynag olani — kendilerinde gergeklestirmek isteyen bi-

\__réylerin eylemleriyle yeniden tiretiliyor. Onur ve iffet ideolo-
jisinin hangi yollarla bir ahlak soylemi dogurdugu, bireysel
eylemleri bicimlendirdigi ve, en énemlisi, baskalariyla iliski-
lerde duygulan ve deneyimleri etkiledigi ise ikinci kesimin
konusudur.
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KISISEL YASAMIN SIiRI |

Evlad Ali'nin ideolojik sisteminin mantigindan onun, bir
ahlak sistemi olarak somutlasmis bicimiyle, bireylerin edim,
s0z, hatta duygularim sekillendirme yollarini nasil anlayabile-
cegimize dondugiimuzde Bedevilerin kisisel yasamlarmin da-
ha mahrem alanlarina girmis oluruz. Ahlaki sistemin tlkale-
rinin burada, yani edimlerde, sozlerde, 6zellikle de duygular-
da kendini géstermesi beklenir. Ancak giris bolimunde de be-
lirttigim gibi siirden, duygusal yasama iliskin onca dokunakl:
bilgi aktaran o yasamsal ve ¢ok degerli ifade biciminden soz
agmadan Evlad Ali tyelerinin bireysel yasamlan hakkinda ko-
nusmak imkansizdir. Dolaysiyla Evlad Ali'de kigisel yasamin
soylemini arastirmaya baslamadan 6nce siirin nasil kallamldi-
g1 ve insanlarin ona nasil tepki verdiklerini anlatmaya c¢ah-
sacagim ve bu arada kisisel yasamdaki duygularla en ¢ok ilis-
kili olan tar, yani ginnave hakkinda biraz bilgi verecegim.

Baglam I¢inde Siir Uzerine

Alan aragurmasindayken dagun senlikleri disinda pek bir
seyi teybe kaydetme firsatim olmanmusti. Sakayla kayit cihazi-
m1 adi bir gammaz olmakla sucladigim igin insanlar ganlik
konusmalanm sik sik noktaladiklan sarkilarnm kaydetmemi
pek istemiyorlardi. Zaten teyp dinlemekten acayip hoslandik-
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lan igin pillerim sarekli bitiyordu. Ozellikle doldurdugum
diigun kasetlerini seviyorlards; oysa bir stirti konusmanmn, be-
bek aglamalarinin ve heyecanlh cocuk seslerinin arasindan sar-
kilan duymak neredeyse imkansizdi. Bununla birlikte cok is-
tek alan bir kaset vardi. Onu bir ikindi vakti doldurmustum.
Iki kadin ¢adir dikerlerken konustuklarim ve séyledikleri sar-
kilar1 yakalamistim. Benimle de birbirleriyle de iliskileri ra-
hatt ve ¢ocuklar disinda evde yalnizdik. Cadir duvarlarim
stsleyecek yamali bir bez i¢in kumaslari lime lime edip diker-
lerken birbirleriyle anisarak karsilik sarki sdylemeye baglamis-
lardi. Azize, sairin sabretmeye ¢ahstigini ama bununla bir ye-
re varamadifl i¢cin sonunda vazgectigini demeye getiren asag-
daki dizeleri okumaya baslamisti.

Sabir dilekleri gerceklestiremedi
Bitkin distiim ve umudun kapilan kapandu...

Arkadas! agkin yerine sabr1 koymamn daha hayirli olaca-
gim anlatan bir siirle karsilik verdi. Azize amlarin 1srarcilikla-
nt hakkinda bir siir okudu; cevap olarak arkadas: act verenle-
ri unutmaya 6zendiren dizeler okudu. Sonra Azize asagidaki
siirle yine sabir konusuna dondu:

Eger sabir onun umutsuzlugunu hafifletmeye yarasaydi
Benlik kucuk bile olsa kusur islemezdi...

Burada insami o kadar caresiz birakan bir umutsuzluk an-
latihyor ki o umutsuzluga veya o umutsuziugun kurbam yo-
neltecegi seyleri denetlemeye sabir yetmez. Buna karsi oku-
nan sarkiyiysa daha once, eski agklan gindeme getirmenin
ugursuz etkilerine kars: uyaran bir baglamda dinlemistim.

Bu kaseti topluluktaki kadinlara ne zaman ¢alsam sessizce
oturur ve dikkatle dinler]erdi. Hep ciddi ve acih gérunurlerdi.
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Kimileri baslarin1 uizuntuyle sallar ve “Talihi kotiiymus!” ve-
ya “Bu haberler insam aglaur,” diye yorum yaparlardi. Hatta
bazilar1 agliyorlardi bile. Bedevi toplumsal yasaminda siirin
yerine iliskin — bu kasetin ni¢in bu kadar sevildigini ve tepki
uyandirdigim daha iyi anlamamizi saglayacak bi¢imde — ay-
rintilara ileride girecegiz ama yine de burada birka¢ noktay:
actklayalim.

Kadinlarin bu kaseti bu kadar takdir etmelerinin bir nede-
ni siirlerin birbirine cevap niteliginde olmasiydi — atisma, s6y-
lesi halini almigt1.’ Dogaclama yetenegine ve dilsel bicimlerle
oynama becerisine Bedevi kultiirunde ¢ok deger verilir. Ka-
dmnlar herkesin duymus oldugu siirleri bile yineleseler onlarin
bunlan dogru zamanda dile getirme yetenekleri hayranhk
uyandirmaya yeter.

Bedeviler ses, ses yinelemesi, titremleme ve dizem gibi
sozlil dgelerin — ki bu 6gelere ezberden okunan parcalarda
vurgu yapilir — inceliklerine ve cagnisunc guglerine duyarli-
dirlar. Sarki olarak okunduklarinda ginnavelerin etkisi buyuk
olgiide okunus tarzina (genellikle agit), okuyucunun becerisi-
ne ve ses guzelligine baghdir. Azize'nin okuyus tarzi son dere-
ce yashyd: ve arkadasimin da ¢ok gtizel bir sesi vard.

Bedevilerin takdir duygularini anlamak yabancilar icin
¢ok kolay olmayabilir; ciinkd onlar bir él¢ude, genis bir siir
birikimiyle tamgsiklik dahil, ortak kiltirel gecmise dayamir.
Evlad Ali degisik mecazlan ve yeni imgeleri severler ama on-
larda 1srar etmezler. Hepsi de geleneksel ve belki de asinmis
izlekler cevresinde dénen bu siirlerdeki gibi bildik ve siradan
imgeler bile bilingdis1 metinlerarast karsilastirmalardan kay-
naklanan buyuk cagrnisimsal zenginlige sahiptir. Bireyler oyle
cok siirler biliyorlar ki yeni biri duyuldugunda o ister istemez
— aym sozciikler, deyisler ve izleklere sahip dbur siirlerden —
imgesel izler ve duygusal timilar ¢agnsunyor. Insanlann akh-
na “kiz kardes” sarkilar, bir izlegin cesitlemeleri veya benzer
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olaylar karsisinda okunmus siirler geliyor. Bundan baska, ki-
mi siirler son duyulduklar1 veya uygun dastiukleri 6zgil du-
rumlari, 6rmegin ask oykilerini haurlatabilirler. Kuguk, kul-
tarel bakimdan bagdasik bir toplulugun ortak dunyasindan
imgeler ve deneyimler devsiren siirler boyle anlam kazamir..

Fakat bana kalirsa Bedevi kadinlarin kasetten etkilenmele-
rinin en biytik nedeni Azize'nin yasadig kosullarin zorlugu-
nu bilmeleri ve onun i¢in kaygilanmalartyd: ¢inkii onu en ba-
sindan beri tamyorlardi. Onlar aslinda belirsiz olan bu gele-
neksel ve kahpsal nitelikli sarkilan kisisel beyanlar olarak yo-
rumluyorlardi. Onlar biraz 6nce betimlenen bicimsel siirsel
Ogeleri — anlam: ve etkileyiciligi Azize'nin yasamindan kay-
naklanan ve aym yasama génderme yapan — duygulari séze
dokmenin, iletmenin ve ¢agristirmamn araci olarak gériiyor-
lard1.

Kadinlar otz i¢ yillk yasamimin baytk gogunlugunu
topluluk icinde geciren Azize'nin, birlikte yasadig ruhsal ba-
kimdan dengesiz ve yoksul erkek kardesiyle surekli sorunlar
yasacdhgin biliyorlardi. Kendini zar zor gecindiren ve evli kal-
may1 beceremeyen (dort kadinla evlenmis ama hepsi de, gebe
kalamaynca, onu terk etmislerdi) bu kardesin bosanms abla-
sina bakmak zorunda olmak hi¢ hosuna gitmiyordu. Onun bu
tavrl Azize i¢in buyuk utang kaynagiydi cunku, yukarida be-
lirttigimiz tzere, bir kadimin daima babasina, sonra da erkek
kardeslerine dayanabilmesi gerekir.

Onun evlilik oykuast de uzicuydi. Evlendikten kisa siire
sonra kocas: ondan sogumus ve ona kota davranmaya basla-
must1. Azize de careyi evden kagmakta bulmus ama babasimin
cenazesiyle karsilasmisti. Cenaze toreninin ardindan kocasi-
nin yanina dénmeye ikna edilmis, bu sefer de kumas: (ivey
kiz kardesi) ona kot davranmis ve Libya'da ¢alistigi icin ¢o-
gu zaman evde olmayan kocasiyla basini derde sokmustu. Ko-
cast ondan bosanmis, o da ~ biraz da oglunu buayutmek istedi-

200



Kisisel Yasamn Siiri

gl icin — bir baskasiyla evlenmeye yanasmamist1 {baskasiyla
evlenen kadin, eski kocasindan olma oglunu yeni evine geti-
remez, dolayisiyla oyle bir durumda o da oglunu yitirirdi).
Onu alikoymasina izin verilmisti ¢iinkii kocasindan aynildig
sira oglan hentiz bebekti; sira disi bir hareketle ¢cocugun ni-
fus kagidini saklamist ve bununla yasal vesayetini elde etme-
yi umuyordu. Ancak hep ¢ocugun elinden alinmas: korkusuy-
la yastyordu. ’

Bu da yetmiyormus gibi Azize’'nin, bosanmadan onceki si-
kinul zamanlarinda ortaya ¢cikmis sinsi ve acili bir cilt hasta-
lig1 vardi. Arahklarla nitksediyor, sonra yine hafifliyordu. Ho-
calara ve doktorlara gitmis, hicbiri ¢are bulamamisti; hepsi
mutsuzluga ve strese veriyordu. Talihsizligini dusundugu za-
manlarda hastahginin azdigim kendisi de kabul ediyordu.
Baskalarinin dediklerine gore kardesiyle kavga ettigi zaman da
hastalig1 aziyordu.

Onun stirle acih kisisel duygularin dile getirmest insanla-
11 etkilemisti. Yasam kosullanin: bilenler onun umutsuzlugu-
nun mutsuz evliliginden, hastahigindan, yoksullugundan ve
yalmzhgindan kaynaklandiginmi biliyorlardh. Amilardan ve
unutamayisindan sarkilar okudugunda anlasiliyordu ki gecen
zamana karsin basarisiz evliligi hala zihnini mesgul ediyor ve
kocasimin haksiz tutumu onu incitmeye devam ediyordu. Sa-
bir hakkinda sark: soyleyerek sonunda istirabinin karsihigim
almay1 umuyordu. Onun diis kirklig, onu yine siirle rahatlat-
mak icin ellerinden geleni yapan arkadaslan kadar dinleyen-
leri de uzuiyordu; ama hepsi de ashnda ne kadar az umut ol-
dugunun farkindayda.

Oz itibariyle belirsiz olan ve gorunuste hig de kisisel olma-
yan — cunkd kaliplarla ve gelenekle bagh — ginnaveler bu bag- -
lamda son derece agiklayic1 kigisel ifadeler halini almaktadir;
Azize'yi bilenler bununla onun bu zor kosullan nasil tecribe
ettigi hakkinda bir miktar fikir sahibi olabiliyorlardi. Oyleyse
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bicimsel estetik ve i¢sel yazinbilim kadar bu siirlerin insanla-
ra kazandirdipgn icgoru de takdir topluyordu. Gergekten de,
ozellikle carpict mecazlar ve imgeler kullanilmadikga, siirlerin
cogu soyut olarak pek az etkiye sahiptir; baglam ¢ok 6nemli-
dir, yalmzca degerinin bilinmesi icin degil, siirin anlasilmasi
i¢in de.”* Evlad Ali'de ashnda baglamsal bilgi olmadan siir yo-
rumlamaya pek yanasilmaz; ne zaman belli bir siirin anlamin
istediysem bana sorulan ilk soru, “Kim okudu?” olmustu.

Evlad Ali'de siirler 6zgul toplumsal baglamlarda dile geti-
rilen kisisel ifadeler olarak yorumlandig icin yazinbilimi, bi-
cimsel ¢éziimlemeyi ve diger Arap siiri bicimleriyle karsilas-
tirmayt1 atlayip bireylerin ginnaveleri kullanma bicimlerini ve
siir sanatinin Bedevi toplumsal yasami ve dustincesinde -oyna-
dig1 roli coziimlemek istiyorum. ilerleyen bolumlerde insan-
lann, siir araciligiyla, yasadiklan hakkinda ne demek istedik-
lerini, onlart ockumaktaki amaclarini ve onlarla kime seslen-
diklerini soruyorum. Bu bakimdan sozlu edebiyatin baglamsal
va da edimsel yanina odaklanan kimselerle — bu kimseler siir-
lerin hangi bireysel ve toplumsal durumlarda okunduguyla,
toplumsal etkilesimlerde siirin hangi amagla ckunduguyla ve
sarky, atas6zt ve halk oykusu gibi geleneksel bicimlerle oyna-
mada devreye giren yaraticilikla ilgilenirler (T. B. Joseph
1980; Mills 1978; Sapir ve Crocker 1977; Seitel 1977) — ortak
yanlarimiz daha fazla. Yine de so6z konusu soylemlerin top-
lumsal kullamimlarina odaklanmakla bu calismalar engin in-
san deneyimlerine iliskin soz ve dustincelerin disavurum bo-
yutunu gozden kacirir. Ben her ikisini de hesaba katmaya ¢a-
lisacagim.

Kendinin ve Duygunun $iiri

Azize'nin ve arkadasinim okudugu siir tartine ginnave de-
nir. Onlann siiri kullamm bicimleri ve arkadaslarinin verdigi
tepkiler Bedevi yasaminda siir sanatimin rola hakkinda epey
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fikir verir. Evlad Ali ginnave okumaya ve dinlemeye bayihrlar.
Siirle iletilenlere 6zel bir 6nem verirler ve bu yolla ifade edi-
len duygular onlan sik sik gozyaslanna bogar. Onlar igin iyi
siir, insanlan etkileyen siirdir. “Guzel siir insani aglatir,” der-
ler ve siirlerin dustunceleri ve eylemleri degistirecek kadar et-
kili olabilecegini soylerler. Bu turden duygusal tepkiler dinle-
yicinin siiri okuyan kisi hakkinda bilgisine, siirin hangi kosul-
lara cevap olduguna ve Bedevi toplumunda toplumsal iliskile-
rin genel hatlarina baghdir. Evlad Ali, siirlerin uylasimsal ve
kalipsal oldugunu bilmekle birlikte, siiri kisisel beyanlar ola-
rak algilarlar.

Evlad Ali'ye iliskin dnceki arastirmalara konu olup da
(Falls 1908, 1913; Hartmann 1899; ve Smart 1966, 1967)
ganluk yasamun ayrilmaz parcasi olan ve hala diigun ve sin-
netlerde okunan tek siir ve sark: tira ginnavedir — en azindan
Bat1 Coli'nin son on yillarda en ¢cok degisime ugrayan dogu
kesiminde.? Ginnavenin sdzluk anlami “kucak sarkr” demek-
tir; ama neredeyse zikir yapar gibi okundugu ve bizim ezgili
ve uyakli sarki anlayisimiza uygun disen sarkilardan farkl ol-
dugu icin ben ona siir diyecegim.® Bedevilerin kendileriyse
hem bunu hem de obur sark: ve siir tirlerinin hepsini, telaf-
- fuz edilen her tiirlti s¢zit kapsayan genel bir terim olarak, kavl
diye simiflandinirlar.’

Ginnave bicim, baglam ve igerik bakimindan Evlad Ali'de-
ki diger sark: ve siir turlerinden acikca ayrilir. Obur titrler ge-
nellikle dizemli birkag dizeden olusur, bazen uyakh olur ve
bu isin uzmanlarinca — cogunlukla erkekler — okunur,; ginna-
velerse kabaca on bes heceden olusan bir dizeden meydana ge-
lir, iki yari-dizeye boltnebilir ve herkes tarafindan okunabilir.
Erkekler de kadinlar da yeteneklerine, toplumsal kosullarina,
kisisel yasamlarinin ve kisiler arasi iligkilerinin cilvelerine
bagh olarak degisebilen sikliklarla bunlar okurlar.® Ginnave-
ler genellikle konusma arasinda okunur ama ayni zamanda,
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geleneksel agk dykiilerinde sevgililerin konusmalarini sasler.
Siir olarak okunduklarinda uzun hecelerin tistiine basan so-
luksuz, uzaulmis bir tekduzelikle, ikinci yari-dize olarak nite-
ledigimiz bolumu vurgulamak icin ortada bir yerde durakla-
yarak okunur. Insanlar kendi baslarina calisirlarken veya du-
gan ya da sannet gibi torensel olaylarda sarki olarak okun-
duklarinda da “tiz ve tekdtize bir sesle dize icindeki sozcukler
ve tekil heceler uzanlarak ezgili pasajlar haline getirilir”
(Smart 1966, 206).” Sark: olarak okunan ginnavenin en sasir-
ticl yoni sozcuk diizenidir. Sozcukler yinelenmekle kalmaz,
siralart da degistirilir. Bunu en iyisi bir ¢rnekle aciklayalim:

Gozyaglan artu, ey Rabbim
Uzuntili zamanda geldi sevgili akla...

1 2 3 4
dami‘  zad ya mevlay

5 6 7 8 9
hatar  ‘aziz fi van iz-za‘al

Yukaridaki sozler sarkida su sirayla okunmustu:

ft van (78) . zamanda

fi van (78) zamanda

ff van iz za‘al (789) uzintila zamanda

ft van (78) zamanda

‘aziz fi van iz za'al (6789) sevgili tztineiilx zamanda
ft van (78) zamanda -

ff van (78) zamanda

‘aziz fi van iz za‘al (6789) sevgili tzintali zamanda
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fi van (78) zamanda

fi van (78) zamanda

fi'van dami' (781} zamanda gozyaslar

dami' zad ya mevlay (1234)  goézyaslan arto ey Rabbim
fi van (78) zamanda

fi van (78) zamanda

hatar ‘aziz (56) geldi sevgili akla

hatar ‘aziz fi van iz za‘al
{56789) Uzanttli zamanda geldi sevgili akla

Tekrar sayist okuyucunun keyfine ve ruh durumuna gore
degisir, ayrica duraklamalarla ve duygusal imda ve yogunluk-
ta yapilan degisikliklerle anlanmin vurgulanmasina yonelik
kisisel oyunlara da firsat tamimr. Sozcik duzeniyle ilgili tek
genel kural, ikinci yari-dizenin ilk sozcagu disindaki bittin
sozctiklerle okunmaya baglanabilmesi ve sona dogru, ikinci
yani-dizenin kayip sozcugu dahil, bitiin sarkinmin bastan sona,
asa@ yukari dogru sirayla okunmasidir.®

Sozlu siir sanatiin cogu drnegi gibi ginnave de kalipsal ve
-gelenekseldir.’ Bireyler siirleri ya kultirel repertuvardan top-
tant alintilarlar ya da geleneksel dizge, mecaz, deyis ve yap bi-
rikiminden esinlenerek onlan dogaclama duzerler. Siiri ilk
sdyleyenin kimligini pek énemsemezler (bkz. Ek). Bu bi¢imin
ne kadar gelencksel oldugu, Alman arastirmaci J. C. Ewald
Falls'in 1906’da (Falls 1908) derledikleri benim 6rneklerimle
karsilastirilarak goralebilir. Onun yayimladigy yuz kadar siir
benim yaklasik yetmis bes yil sonra aym yoreden belgeledik-
lerimle sasirtic1 benzerlikler gosterir, hatta bazilart 6zdestir.

Bu siir turanun kendisi de genis bir alana yayilmistir. Yal-
nizca Evlad Ali degil, kuzeydogu Libyanin obur kabileleri de
ginnave soylerler; ancak Libyahlar bu tire ‘alem veya sovb ha-
lil derler (Evlad Ali'de bilinen ama kullanmilmayan adlar). Lib-
yali halkbilimciler (Jibril 1973; Qadirbah 1977; ve Al-Ghan-
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nay 1968) bu tiru Libya halk siirleri ve sarkilarmin 6nemli
tirlerinden biri olarak kabul ederler.” Onlann topladiklaryla
benim kaydettiklerim arasinda, yiizlerce kilometrelik uzakhga
ve simrn kag yildir kapali olmasma karsin, yine énemli ben-
zerlikler var. Siirlerin hatirt sayilir miktar: hemen hemen ay-
n1; bircoklaninin da imgeleri, deyisleri, mecazlar: ve izlekleri
ortak.

Ote yandan, siirlerin kalipsal ve geleneksel olmasi bu tii-
rin muthis yaraticthgimn éntunde engel degildir. Ogeler ve
yapilar yeni anlamlar tiretmek tizere sanki sonsuz bilesimler
olusturabilir (bkz. Ek). Olasi cesitliligin gostergelerinden biri
de orada kaldigum sire icinde kaydettigim dort yaz elli siir
icinden yalmzca birkacinm birbirinin aym olmasiydi. Azize
orneginin gosterdigi tizere en onemlisi de, bu siir sanati ger-
¢ek ifade giicunt ve anlamini toplumsal baglamindan alir. Ben
de Bedevi siirini insanlarin yasamlari baglaninda ¢ozamliyo-
rum. :

Cok sevilen bu tarit ebir siir ve sark: tirlerinden ayiran
ve Bedevi toplumundaki 6zel yerini aciklayan, her seyden cok,
onun konusudur. Ginnaveler kisisel duygularin siiridir. Konu-
su insanlarin belli durumlar ve insan iliskileri hakkinda his-
settikleridir. Siirsel s6z dagarciina atilacak kisa bir bakis bile
onun bu yonuni ele verir. Kendi ve sevgili icin kullanilan te-
rimlerden ibaret olan basit kaliplar tare, onu tanimlayacak 61-
¢ude egemendir. Duydugum siirlerin cogunlugunda asagidaki
alt1 terimden biri gegmektedir.

Ginnavelerde kendi icin kullanilan ¢ uylasimsal terim de
insan bedeninin birer parcasidir. Bu egretilemelerin bir ortak
yonu var: onlar sairin kendisinden tuctunct tekil kisi olarak
sOz etmesine olanak veren adlardir; bu kisiliksizlestirme oge-
sinin énemini son boliimde ele alacagim. Kendine génderme
icin en yaygin olarak kullamlan, keza, 6zgulltigii en az olan te-
rim, ‘ayn’dir (goz). Bu terim maddi goz ve onun islevleriyle
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(aglamak dahil) ilgili mecaz olusturma olanag: dogurur ancak
bu konu astiinde pek az durulmustur. Goéz cogunlukla kendi
icin kullanilir;" bazen de ters cevrilerek sevgili icin kullamhr,
“gdzbebegim” sozcugunde oldugu gibi. Géztn onemi ve im-
gesi elbette yalmzca Evlad Ali kultarune 6zgi olmayip obir
Arap toplumlarinin sarki ve deyimlerinde, ayrica “nazar” bag-
laminda hastalik ve felaketlerle ilgili olarak kulturel inanglar-
da gorulmektedir.

Kendi i¢in sik¢a kullamlan ikinei terim de kendiyle duy-
gular arasindaki bag dusundiirten ‘gkl’dir. Bu sézeugun gin-
naveler icindeki kullanim ui¢tinct ve dorduneii boliimlerde
ele alinan baska baglamlardakinden farkhidir. Siirde ‘akl, gun-
luk dildeki dogru davranis veya toplumsal bilgi anlamina gel-
mez; en dogru cevirisi, bizdeki kavramdan daha az beyinsel
veya entelektuel ¢agrisimlan olan “zihin,” hatta “nefs” olabi-
lir. Bedeviler ‘akln kalpte oldugunu soylerler — bir kadin ken-
di ‘akliyla ilgili bir seyler anlatirken kalbine isaret etmisti.
Libyah halkbilimci Qadirbuh, kendi ginnavelerini acimlarken
‘akln dogrudan kalb, yani bizdeki kalp olarak aciklar. Bir
Bedevinin sark: soylemekle ilgi yaptig1 bir yorum siirin kendi-
nin duygulanyla ilgili oldugunu dogrular nitelikteydi: “Sarka
soyleyenler kalplerinde [kalb] guclu bir seyler hissederler.”

Kendine gondermeyle ilgili tgtinct terim de hatr’dir — cev-
rilmesi zor bir sézcuk. Terimin gunlik dilde en ¢ok kullaml-
dif baglama bakarak onunla kalbe veya duygulara génderme
yapildig, bununla da icimizdeki kisilik kastedildigi dustuntle-
bilir. Cenaze térenleri sona erdikten sonra 6lu sahiplerini zi-
yarete gidenler onlarin hatrlanim sorarlar. Ornegin, halasim
kaybeden birine, “Halan ustiinde kalbin/génlin nasil {izzay
hatrik ‘ala ‘amtik]?” diye sorulur, Jibril gibi Qadirbah da hatr,
yine kalb gibi, “kalp” diye agiklar. Ben bu sozcuga “gonul” di-
ye cevirmek taraftariyim; cinki oyle gorinuyor ki onunla
kastedilen i¢imizdeki kisidir. Ancak Ingilizcede hatr'a karsilik
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kullanilan “soul” sozcugunun tersine, bunun metafizik veya
dinsel ¢agngsimlan yoktur.” Bu anlamda rth, yani “ruh” kul-
lamlir ki Bedeviler siirde kendi i¢in bu sézcukten yararlanir-
lar.

Ginnavelerde ele alinan kalbin veya kendinin duygulannm
bircogu ask ve baskalarina baglanmayla ilgilidir; bu gercekse
tire 6zgo t¢ obur terimle daha da acikliga kavusur. Bunlar
sevgili icin kullanilan, birbirinin yerini alabilecek terimlerdir:
‘aziz, ‘alem ve evlaf. Bu terimler siirin konu aldif ya da hitap
ettigi kisiyi betimleyebilir.”” Hepsi belli bir sevgiliye génderme
yapabilir ama bu ille de sart degildir; ve hicbiri cinsiyet ifade
etmez. 11k s6zciigun bu siir tiiriyle yakin iligkisi eglenceli bir
olayla aklima dusmustit. Bir aksam yemekten sonra bir grup
kadin ve ¢ocukla sohbet ediyordum. Ansizin bes yasinda bir
oglan yiksek sesle sarki soylemeye baglamisti. Ginnavenin
orantl ve ezgisini taklit ederek — ama sézcuklerin hicbirini bi-
lemeyecek kadar kiigitk oldugundan — “Ey sevgili, ey sevgili”
(ya ‘aziz, ya ‘aziz) deyisini tekrar etmekle yetiniyordu. Sevgi-
liye gonderme yapan ikinci sdzciik, ‘alem, Libya'da tire bile
adim1 vermektedir. Ugtincti terim, evlaf da “ahskin olmak” ve-
ya “tamisik olmak” anlamina gelen kokten tiiremektedir; bunu
birlikte yasayanlan birbirlerine yaklastiran iliski baglaminda
ele almistim (ikinci bolum). Bu terim cinsiyeti ve kastedilen
kisi/kisilerin sayisim belli etmez; ve ginnavelerin yalnizea ro-
mantik agklarla degil, bagkalarina duyulan her tirla sevgiyle
de ilgili oldugunun altimi cizercesine, aileler veya cocuklarla
ilgili siirlerde daha ¢ok kullanilir.

Ginnavelerde ifade edilen duygu yelpazesi genistir ve bu
duygulann konusu da cesitlidir; bununla birlikte, ikisi de Azi-
ze drneginden ¢ikanlabilecek iki genelleme yapilabilir. Birin-
cisi, dugiun ve siinnetlerde okunan okunanlar harig, siirler
olumsuz ve mutsuzdur. Ates ve alev mecazlarina basvurulan
ask ve tutku siirleri bile bu deneyimin actli yonleri tistinde
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durur. Bir seferinde yash bir kadina bunca siirin ni¢in bu ka-
dar =cilt oldugunu sormustum. O da gulmus ve, “Istedigini
alan mutlu olur ve ¢enesini kapar,” demisti. Insanlarin kisisel
sikintilara dusuince siire bagvurduklarn yollu gozlemim birkag
kisi tarafindan daha dogrulanmisti: bir kadin, “Sikildigim
(mtzayka) zaman sarki soylerim,” demisti. Yash bir adam da
soyle konusmustu: “Sakinlesmek istedigim zaman sarki sdyle-
rim. Ozellikle sikinali zamanlarda, yani insanlarin sark: soy-
ledikleri zamanlarda.” ‘

tkincisi, neredeyse duydugum tim siirler kisiler aras: ilis-
kilerden dogan giicla duygular olmasina karsin herhalde en
¢ok basvurulan gonderge, kadinla erkek arasindaki askti. Gin-
naveler kur yapmamn ve askin genel gecer dilidir. Bedevilerin
geleneksel agk oykulerinde sevgililer arasindaki konugmalar
nasil ginnaveliyse tarihte delikanhlarla gen¢ kizlar arasinda
gectigi bildirilen konusmalar da ginnavelidir ve bunlar genel-
likle - su baglarinda veya dugun, koyun-ke¢i kirkma ve har-
man dévme térenleri ve miclds olarak bilinen kurumlar gibi
daha resmi baglamlarda gerceklesen bulusmalarda — dogacla-
ma atismalar seklindedir." Ancak igholumiinde gorilen degi-
sikliklerle birlikte giderek artan cinsel aynmcilik, anilan son
dort karumun ortadan kalkmas: ve dugunlerin baskalasmast
bu tir etkilesimlere firsat yaratan ortamlan simrlandirmistr.”
Yasca buyik bir adamin tzuntuyle belirttigi gibi, “Artik sarka
soylenecek ortamlar olmuyor.” Gérmeye gittigim bir grup ka-
din, erkek vegenlerinin rastladigl geng bir kadm icin sarks
duzdugoni 6grendiklerinde gtilmusiiler ve onun “eski gun-
lerdeki gibi” oldugunu soylemislerdi. Bu olgunun, seyrek go-
rilse bile, okuma yazma bilen gen¢ ve bekar Bedeviler igin
cagdas karsilig, birbirine siir yazmakur.

Ginnavelerle romantik agk arasnda arasindaki bag aruk
daha dolayh bir hal almstir: konu ve ginnavelerin hala toplum
icinde soylendigi iki etkinligin — digunler ve sunnetler (stin-
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net torenleri bircok acidan dugiinlerle dzdestir ve buna ikisi
icin de kullamlan ferah terimi dahildir) — cinsellikle en yakin
iligkili etkinlikler olmasi bakimindan.'® Ancak ginnaveler ka-
dinlarla erkekler arasinda okunmamaktadir; dogrusu, bu sen-
liklerde okunan sarkilar daha ¢cok dvgi ve kutlama niteligin-
dedir, yukarida betimlenen daha kisisel nitelikli degil. Erkek-
ler artik dugunlerde neredeyse hic ginnave okumuyorlar; bu
kadinlarin alanma giriyor. Kadinlar, kina gecesi (leylet’il-hin-
ne) ve gelin alay1 (zeffe) dahil, dugan torenlerinin cesitli asa-
malarinda sarki soylerler. Gelinin ailesi ve arkadaslar: ona ve-
da eden, yeni evinde mutluluk dileyen, kotiit muameleye kat-
lanmamasi i¢in uyaran ve gidisine yas tutan sarkilar okurlar.
Damat tarafinin kadinlan da elde ettikleri zaferden otiirit ken-
di erkek akrabalarnim kutlayan, evliligi kutsayan, damadin ve
iligkilerin durumuna gére bazen de gelinin ailesini yucelten
sarkilar soylerler. Bu siirlere sik sik aileler arasindaki rekabet
yanstr. Sarkilar kederli degil, hem okunus tarzi hem de igerik
olarak genellikle cogkulu olur."”

Kadinlarm stnnet senliklerinde okuduklan sarkilar da
sunnet olan ¢ocugu, ebeveynini ve akrabalarim kutlar ve sik
stk gocuga damat olarak génderme yapar. Fakat tipki dugan-
lerde oldugu gibi buradaki kutlamalar da baska seyler hakkin-
da sark: okumak i¢in bir firsat tegkil eder. Fazlasiyla gosterig-
1i bir sunnette oglamn babasi bir hoparlér sistemi kurmus ve
bir dansgiyla Bedevi bir muzik grubu tutmustu. Konuk olarak
gelen geng erkeklerin cogu burada sarks soylemisti; okunan
warler arasinda ginnave de vardi. Erkeklerin topluluk icinde
sarki soylediklerine yalmzca burada tanik oldum, dolayisiyla
da boyle seylere herhalde artik pek rastlanmiyor. Birlikte otur-
dugum kadinlanin hepsi eski giinlere donmis ve bu durumu
takdir etmislerdi. -

Diganler ve sunnetler gibi resmi toplu etkinlikler toplum-
sal yasamin onemli ogeleri olmakla birlikte dazenli olarak
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gerceklesmezler. Siirlere ilgimi uyandiran sey, insanlann soz-
lerini onlarla noktalamalariydy; ben de siir sanatinin bu kulla-
nimina yogunlasiyorum.' Insanlar ginnaveleri kendi baslari-
nayken de hemcins arkadaslariyla otururlarken de okurlar.
Smart (1966, 206) ¢obanlarin gece yalmzken ginnave okuduk-
larint belirtir. Yalmz basina caligan veya baska hemcinsleriyle
oturan kadinlarin, gevrede erkek yoksa, onlar1 okuduklanna
tantk oldum. Insanlar ginnaveleri ¢ogunlukla siir olarak okur-
lar, sark: olarak degil. Bunu da genellikle dostlar arasinda ya-
par, siirleri konusmalarin aralarina serpistirirler.

Boyle samimi ortamlarda okunan ginnavelerin iki ozelligi
vardir. Insanlar kendileri ve yasantilarindan kaynaklanan du-
rumlan hakkinda ginnave okuma egilimindedir; ve karsihkl
konusma baglaminda okuduklan siirler genellikle ya tartisilan
duruma iliskin yorumlardir ya da o durumla ilgili duygularn-
nmn kisa ve cogunlukla ac1 dolu ifadeleridir."” Ayrica Azize or-
neginde belirttigim gibi, erkekler ve kadinlar sevgilileri hak-
kinda sik sik siir okurlar. Kisacast, ginnave kisisel yasamin si-
iridir, mahremiyetin siiridir. Ileride gorecegimiz gibi bu duy-
gu soylemi ayn1 zamanda bir muhalefet soylemidir.
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ONUR VE SIIRSEL SAVUNMASIZLIK

Kayip Séylemleri

Evlad Ali elbette duygulanim ve kisisel yasahularini yal-
nizca siirle dile getirmezler; bunu gunlik dille ve olagan dav-
ramslarla da yaparlar. Ancak giris bolamunde de belirttigimiz
tizere, bireyler gunlitk yasamlarinda siiri sasirtic1 bir bigimde
kullanirlar: Onunla 6zel duygulanm ifade ederler; ustelik ay-
n1 durum karsisinda siirsel olmayan bir dil kullandiklarinda,
orada dile getirilen duygular siirle ifade edilenden ¢ok koklu
farkliliklar gosterir. Dolaysiyla her ifade kipi kisisel yasant
istine aytt bir sdylem olarak kabul edilebilir. Burada séylem,
resmi ve ginlik s6z edimleri arasindaki ayrimda oldugu gibi,
dilsel bigim anlaminda degil,' Foucaultnun (1972, 1980) kul-
. landig: anlamda kullamlmaktadir; yani kurallarla sinwrh, di-
. zenlilikler gosteren, toplumsal ve kisisel gercekligi hem kuran
~ hem de onu 6rnek alan sozlu ve sézlit olmayan ifade kiimele-
ri anlaminda.?

Soylemin bu anlamda, yani bir¢ok insanin farkl toplumsal
baglamlarda kullandiklar1 karmasik ifadelerin yerine gecen bir
kisayol olarak kullamim, iki ortamda dile getirilen duygularda
bir éruntantin varolmasiyla gerekcelendirilebilir. Insanlar ki-
sisel sikintilara dustiiklerinde sik sik siire basvururlar; fakat si-
kintilara tepki olarak dile getirilen duygu kimeleriyle olagan
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sozli ve sozli olmayan beyanlarda dile getirilenler cok az or-
ttgur. Olagan yasamda yakinlann kaybi, kota muamele veya
ihmal (siir okumaya en ¢ok neden olan etmenler) karsisinda-
ki soylem dasmanhk, nefret ve ofke doludur; askin yitimiyle
ilgili (bunu bir sonraki bélumde ele alacagiz) soylemse 1srarh
bir aldirmazhk ve ilginin inkan soylemidir. Buna karsilik, siir
de savunmasizhigin, duygulari yikici bir azuntiyle ifade etme-
nin, kendine acimanin ve ihanet duygusunun soylemidir; ya
da ask halinde, baglanmamn ve derin duygularin sdylemidir.

ikisi arasindaki sasirtict uyumsuzlugu ¢coztimlemeden én-
ce siirsel ve olagan soylemlerin ana hatlarimi ortaya koymak
istiyorum. Bunun igin yakinlarin kaybina verilen bireysel tep-
~ kilerden birkac 6rnek sunacagim ve iki soylemin toplumsal
yasamda ne kadar cesitlilik kazandigim gosterecegim. Olagan,
yani guinluk yasama ait sdylemin, zaten tastunde durdugumuz
onur ve iffet ideolojisiyle aciklanabilecegini gorecegiz; insan-
larin olagan yasamda dile getirdikleri duygular bu ahlak duz-
guisunce belirlenir ve onunla uygunluk gosterir. (Siirsel soyle-
min acitklamasina son bolamde girisecegiz.)

Gurur Meseleleri

Karsihiksiz bir agk, ikil tepki 6runtusuane iyi bir 6rnek tes-
kil eder ve bizi onur duzgastunun tlkuleriyle duygunun ve si-
irin getirdikleri arasindaki gerilimle tanistirir. Ugtunca bolum-
de esi evden kacan Rasitin durumunu anlatmistm. Uzanta-
sunti yakin akrabalarindan gizleyememesi saygi gorme hakki-
ni ciddi anlamda tehlikeye atmisti. Fakat yabancilar, hatta ay-
n1 konak yerinden olup da onu gorece daha az tamyanlarin
bircogu Rasit'in karisina olan baghgimin, dolayisiyla da bagim-
hliginm ve zayifliginin belirtilerinden habersizdiler. Onlarmn
gordikleri baska bir tepkiydi ve akrabalariyla arkadaslarinca
desteklenen ve 6zendirilen de bu tar bir tepkiydi.
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Kadin kagtiktan neredeyse hemen sonra Rasit suglanacak
birini aradi. Topluluktaki herkesin dilinde olan soru, “Onu
kim mahvetti [men harrabnal?” idi, yani, onu kim mutsuz et-
ti veya kim dusiincelerini zehirledi? Rasit kardesiyle birlikte,
kartsinin ayrilmasim dnceleyen olaylarni ayrintisiyla masaya
yatirdh. Evden bir kadin veya cocugun onu tzme ihtimali
elendikten sonra Fiyit yapilms olabilecegini dusandiler, Ra-
sit bundan ilk karisinin sorumlu olmasi gerektigine inaniyor-
du. Yeni gelinin kacma nedenini ¢grenmek icin bolgenin ho-
casina yapilan ziyaret bu tahmini dogrulad: ve topluluk bunu
sessizce ayiplamaya bagladi, Konak yerindeki kadinlarn ¢ogu-
nun muhalefetine karsin Rasit ilk karisini suclamakta 1srar et-
ti ve onunla konusmay:, onu gormeyi kizginhkla reddederek
selamlikta tek bagina yatt.

Bunu kisisel degil, ailesel bir bunahim olarak géren Rasit'in
akrabalan da ofkeyle tepki verdiler. Bazilan ilk kansmdan
kugkulanip ondan uzak dursalar da cogu sucu yeni gelinde
buldu. Onun kagisinin siilaleleri i¢in bir hakaret oldugunu
dusundiler ve cogunluk, gelinin geldigi yerde daha bir stri
bagka kadin oldugunu demeye getiren geleneksel bir dagun
sarkist okuyan Rasit'in amca oglunun duygularim paylastilar.
Erkekler, “O bizi istemiyorsa varsin bosansin, ondan bashk
parasim bile istemeyiz,” diye esip glrlediler.

Biraz pazarliktan ve ailesinden baski gordiakten sonra ge-
lin donmeyi kabul etti. Bir-iki giin sonra Rasit’le bas basa ko-
nusuyorduk. Ona kendini nasil hissettigini sordum, o da her
seyin yolunda gittigini ¢iinkii “o kadin™in yanlis is yaptigimn
farkinda oldugunu séyledi. Ben de kurnazlikla, hi¢ siir oku-
yup okumadigint sordum. Utands; ¢iinka kadinlarla erkekler
arasindaki konusmaya uygun dusmeyen bir sey soylemistim.
Fakat yine de anlam ve 6nemini bilemeyecegim varsayimin-
dan hareketle agagidaki siirleri okudu:
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Gozyaslanyla yemek pisirmek
Sevgiliye dizenlenen cenaze téreninde...

Yaptig kota isler can yakan yanlhislardi
Ama bedelini 6detmeyecegim,
hala sevgiliye deger veriyorum...?

Bu siirlerin onun mevcut durumtia ilgili kisisel duygulan-
ni yansitip yansitmadigina iliskin kuskularim birkac gun son-
ra ortadan kalkti. Aksam vakti Rasit, eve dénen gelinle oturu-
yordu. Benden onlara kanlmam: ve yanimda da defterimi ge-
tirmemi istedi, “6nceki gunku konugmalar” okumami soyle-
di. Bana okudugu siirleri kastettigini anladim. Ben siirleri
ylksek sesle okurken Rasit utanmis gortuntyordu ve neredey-
se onlan ilk kez duyuyormus gibi davramyordu. Onlan agik-
lamasini istedigimde bana anlamsiz anlamsiz bakt. Ertesi gan
karis1 bana gizlice o siirlerin kendisi hakkinda cldugunu soy-
ledi. Duygulanni dolayh yoldan ona anlatmak icin bu yonte-
me basvurmustu.

Bu siirler, Rasit’in halk iginde gosterdlgl ofke ve suglama-
lardan uzak, acisim ve tiziintastinu dile getiriyordu. Ben bu si-
irleri kendi kadin sirdaslarimla paylasinca duygulandilar. Oy-
sa gelinin gidisine vizillduguni agik eden ve onu geri istedigi-
ni soyleyen Rasit'i aptallik ve erkek olmamakla suclayanlar ay-
m kadinlardi. Siirde soylenen sozlerle olagan etkilesimlerde
soylenen sozlere karg: takinilan farkli tutumlar siirsel itirafla-
rin siirsel olmayan ifadelerle farkh olgiitlere tabi tutuldugunu
akla getiriyor.

Aym ikil 6ranta Rasit'in ilk karis1 Mebritke’nin bu olaylar-
la ilgili sozlerinde de gorilebilir. Bityt iddialarinin haberi ku-
lagina geldiginde buna ¢ok kizmis ve kocasimi kendi akrabala-
rina doniip bogsanmakla tehdit etmisti. Aynca “bayt” yapma-
styla, onu nerede ogrendigi ve ne kadar gitclu olduguyla ilgili
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igneleyici sakalar da yapmisti. Ornegin, kumasinin evindeki
obtr kadinlara bir kap yemek génderdiginde ona bir de uyan
ilistirmisti: yemegin icinde “bir seyler” olabilirdi (tabii gon-
derme buyuye). Fakat kadinin daha sonra okudugu iki siir ay-
m olay1 farkh bir bicimde ele aliyordu. 1lkinde ugradig: sucla-
mamn onu ne kadar incittigini belli ediyordu. Ikincisi de top-
luluk icinde kapildig1 yaliilmighk ve yalmzlik duygusunu ile-
tiyordu; ¢ctinkd ziyaretlesme hem toplumsal iligkilerin surme-
si hem de yasamm en giizel yanlarindan biri olmas: agisindan
¢ok onemliydi.

Once kara caldilar, sonra masum buldular
Simdi suclanma siras1 onlarda...

Ziyaretlerimi yapamadim
Evli adamin kadim kuskularla doluydu...

Duygularmn dile getirilmesindeki ikil éruntu bu kadinin,
- kocasinin evlilik haberine verdigi ilk tepkilerde daha acikca
gorulebilir. Mebrtake'nin ilk tepkisi bu karar icin enistesini
suclamakti; soylarimin daha ¢ok cocuga sahip olmast icin kar-
~ desini ikinci kez evlenmeye 6zendirenin o oldugundan kus-
kulaniyordu. Onun kansiyla on bes yildir yakin olmasina kar-
sin evine gitmeyi birakmis ve biyiik bir cadir dikme tasarisi-
na, topluluktaki tiim kadinlarin destek vermesine karsin, ka-
tilmay1 reddetmisti. i1k ese verilen geleneksel dugin armagan-
lar1 sunuldugunda onlarn yere firlatmis ve kabul etmeye ya-
nasmamisti, ta ki yengesi ona yalvarana kadar.

Enistesine gosterdigi ofkenin gerekeesi kimi maddi haksiz-
liklar ve evlilik sirecinde geleneklerin gozetilmemestydi, Or-
negin, dugun armaganlarini, geline verilenlerle ayni olmadigt
icin (anlasmazlik nedenlerinden biri gelinin aldigi Bat1 tarz
bir sandaletti, oysa Mebrtke’ye hi¢ ayakkabi gelmemisti) ka-
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bul etmemisti. Dugune katllmay1 reddetmisti ¢ciink yeni gelin
kendi evi yerine enistesi ve eslerinin yaninda bir eve gotiriile-
cekti (herkese soyledigi tizere torelere aykiri durum). Dagan-
le ilgili duygulanm sordugumda bu haksizliklar: dile getirmis
ve yalnizca bunlardan dtara kizgm oldugunu ileri sirmusti.

Dugunden kisa stire once onunla, kizlanyla ve kiz yegen-
leriyle hep birlikte otururken benim israrmmla birbiri ardinca
siirler okumaya baglamisti. Bu siirlerde ifade edilen duygula-
rin hem timsi farkhiydi, hem de onlarda farkh bir tepki ortaya
konuyordu. Asagida verdigim ve uzun bir siir dizisinin kiucak
bir bolamunii olusturan 6rneklem onun o gan okuduklarin-
dan derlenmistir. 11k siirde yalnizca 6fkeye degil, “nmutsuziu-
ga” (yas) gark olmamnin verdigi duygu, ginnavelerde énemli bir
yeri olan keder duygusu anlatihyor:

Gonliimiin enginligi umutsuzlugun ve éfkenin
Pengesinde kivranryor... :

Bir baska siir dogann mecaz olarak kullammayla terk edil-
mislik duygusunu dile getiriyor:

Gonlumu besleyen kakler
Umutsuzluktan kuruyali ¢cok oldu...

Baska bir ornekte kadm, ona her seyini vermesine karsin
yamnda olmayan kocasindan biraz anlayis icin yalvariyor. Bu
siirde ceviriye aktaramadigim gemi ve liman imgeleri kullani-
liyor:

Askimu her seyim yaptim
Sana iyi niyetle kucagim actim...

Bu izlekle iliskili bir baska siirde de acisinin, derdine deva
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olma giictine sahip biri tarafindan gérmezden gelindigini anis-
tirtyor. Kocast onun varhigini énemseyerek ve onu hosnut et-
meye ¢alisarak acisim dindirebilirdi.

Beni acimla bas basa biraktilar
Bilgeler, bana sifayr cok gordiiler...

Kocasinin bir baskasiyla daha evlenecegi beklentisi karsi-
sinda verilen bu ilk tepkiler Mebrtike’nin dugun armaganlari-
n1 reddinde ve surekli ayrilma tehditlerinde gorulen ofkeyi
yansitmiyor. Sonlara dogru siirleri farkl bir egilim kazandi ve
kizginhigm agiklamaya baslad:

Fiyatum yukseltti
Kapisim kapadi ve onlara bakmayi reddetti...

ve son olarak:

Beni yaustirsalarch daha iyi
Ama bana kars1 koyduklan i¢in
ben de onlara karsi koydum...

Ofke ve suglama cokga verilen tepkilerdendir, oyle ki in-
sanlar buna maruz kalma ihtimalinden 6zenle kaginmaya ca-
hsirlar. Onu “mahvettigi” veya evlilikte sorunlara yol acacak
baska bir sey yaptif1 suclamasina ugrama korkusu yuzinden
topluluk i¢indeki bircok kisi gelinin yasadigy evi ziyaret et-
mekten kaginmisti. Aym korku nedeniyle bagka bir kadinin
anne tarafindan akrabalan, onun kocasinn ikinci evliligini
kutlamaya gelmemislerdi. Bu akrabalarin bosanma isteyebile-
cekleri disunuluyordu; ¢inka kadin evleneli daha bir yil ol-
mustuy, ustelik kadin daha gengti, guzeldi, cocugu yoktu, do-
layisiyla da yeni bir koca bulmasi ¢cok kolayd:. Fakat genc ka-
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din gercekten ayrilacak olsa bu fikri onun kafasina sokmaktan
suglanacak olanlar buytk ihtimalle sz konusu akrabalar ola-
cakn. Incinme gerekgesiyle birini suglama, yasatmin erken asa-
malarinda 6grenilen bir tepkidir: kicak ¢ocuklar aglayarak
annelerinin yanina geldiklerinde onlara sorulan soru, “Ne ol-
du?” degil, “Kim yapt1?”dir. '

Olam disindaki act verici olaylarda dfke gostermek disin-
da bir secenek daha vardir: aldirmazlik etmek veya savunma
durtusuyle, konuyla ilgilendigini inkar etmek. Bu tutum 6zel-
likle ask konularinda goralur (bkz. yedinci bolim) ama kit-
¢tk acilarda da rastlamak mumkandur. Ornegin Evlad Ali ka-
dinlan i¢in uzun ve gir saglar cok degerlidir ve guizellik belir-
tisidir. Dolayisiyla boyle bir seyin yitimi 6nemli sayihr. Bir ka-
dimn sa¢larim taradigini goren biri onun bu sekilde saglarimn
onemli bir bolumunt dokecegini séyleyebilir ki bu, kadinla-
rm genel olarak saglik durumlarinin olumsuzlugu hesaba ka-
tilirsa, az gorulen bir sey degildir. Kadin da muhtemelen, “in-
sallah ma yravvih,” diye karsihk verir. Bunun diiz karsihgi
“Tann dilerse geri gelmez”dir ancak kastedilen, belanmn uzak
durmasidir. S6z dinlemeyen veya ¢agrildigmda gelmeyen co-
cuklara da aym soz kullanilir. Yanhs yere konan esyalar ve hos
amlardan da aym bi¢imde soz edilir.

Aldirmazlik gostermek, bireyin denetleyemedigi kosullar
kabullenmesinin belirtisi olabilir. Ayriliklar aciy1 i¢ine gomup
kabullenmenin kural oldugu durumlardir. Ancak aynlik siir-
leri insanlann en ¢cok okudugu en acili siirlerdendir; bunlarda
ozlem ve keder duygular: dile getirilir, hastalik mecazlariyla
ayriligin etkileri anlatilir. Birkac 6rnekle aciklayahim. Asagida-
ki siir dogal dinyamn, geride birakilan kisinin karanlhik ruh
halini yansittigm anigtirir:

Sevgilinin gittigi geceyi
Bulutlar kapladh, ne yildizlar ne ay...
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Bir bagka ornek bedensel etkiler aracilipiyla ayrihik acisim
anlatir. Sair gozyas1 dokmekten kor oluar.

Yakinlardan ayrihik zordur
Kalp kurur ve goz kor olur...

Uguncasa dogrudan, aynihik karsisinda aciy1 ice gomme
¢abasini ifadeye doker:

Veda ederken iradesine hakim olan benlik
Ayrnilana kadar aglamada...

Reddedilmeye veya yuz verilmemeye verilen tepki, daha
gucla bir savunma dartusiyle, ilginin inkar olabilir. Bir kadi-
nn kendi topluluguna yaptig: ziyaret buna érnek olusturur.
Migdim altmmslarinda bir kadmdi ve yagadigim toplulugun ba-
bayanh cekirdek akrabalarimn en sevdikleri halalanydi. Bu
yasli kadin sik sik ziyarete gelirdi; bir-iki hafta veya ne kadar
kalmaya ikna edilebilirse, o kadar kalirdr ve her bir hanede
birka¢ gin gecirir, vaktini yegenleri arasinda bélustarardu.
Bir aksam benim kaldigim eve geldi; bu evde kari-koca onun
yegenleri olan Gatife’yle Hac, onlarin disinda da bagka bir er-
kek yegen ve onun karnsi yasiyorlard:. Migdim’e hep ilgi gos-
teren ve onu seven Gatife, kocas: evde olmadigindan onu ken-
di odasinda yatmaya davet etmisti. Ancak tam uzanirlarken
. Hac1 beklenmedik sekilde dondi. Onu odasindan ve kansin-
dan ayirmak gibi bir duruma dasmek istemeyen yash kadin
bagka bir odaya ge¢mekte 1srar etti. Benim odama gelmesini
onerdim; odam daha birka¢ ay once evlenen obtir yegeninin
odasinin bitisigindeydi. Ben Haci'yla sohbet etmek tizere he-
men yatmadim, o da yegeninin cocuklariyla odama gitti ve
orada ¢biir yegeninin karis1 ona kendi yasuk ve battaniyeleri-
ni verdi. Fakat bu kez onun kocas: geldi ve battaniyelerinin
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yoklugundan yakindi; ¢ocuklar evin ona ait olan baliminde
yatacaklan i¢in sinirleri gerilmisti. Oyle olunca Migdim yine
baska bir odaya tasindi ama orada yatacak malzeme olmadi-
gindan dogru dirtst uyuyamad.

Ertesi gan Migdim ahsilmadik derecede sessizdi. Onceki
geceyle ilgili hicbir sey soylemedi. Fakat sonra geng yegenin-
den gordagit asagilayic1 muamele karsisinda duygularim anla-
tan baz siirler okudu. Bu siirler yegeninin dusiincesizce dav-
ramslarindan kaynaklanan saskinligr ve aciyr betimler.

Senin boyle seyler yapacagn
Hic¢ akhma gelmezdi, ah cammt yaktn...

Kuraklik ytiziinden mecbur kald:
Dilleri egri insanlara siginmaya...*

Son siiri bana aciklach. Otlak arayisiyla insanlar yeni yer-
lere gidiyorlar ve dillerini anlayamadiklar yabanci kabilelerle,
“insan olmayan insanlarla”, karsilasiyorlarmis. O aksamki ko-
vulusuna ve yegenin saygisiz ve konukseverlikle bagdasmaz
tutumunu bir tarla anlayamayisina gonderme yapiyordu. Ola-
gan toplumsal etkilesim i¢inde buna dikkat cekseydi asagilan-
mis oldugunu kabul etmis olurdu. Fakat bunun yerine umur-
samiyor goranuyordu — onur dizga hesaba katldiginda, oi-
keyle kars: koymak nasil gorinasu kurtanrsa, ayni sonucu ve-
ren bir strateji. Ne kadar yaralandigim ancak siirlerinde itiraf
ediyordu.

Olime Verilen Tepki

Olim, mutlak kayiptir. Obiir kayiplarda oldugu gibi Evlad
Ali uyelerinin olumlere verdigi tepki olagan davramslarda
baska, siirin kahpsal ortaminda baskadir. Fakat 6lium kaynak-
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11 kayiplarda bireyler aym zamanda “aglama” (bka) denen ve
siirle yapisal olarak egdeger, teknik olarak benzer olan kutto-
rensel agitlarla duygulanm dile getirirler. Bu bi¢im, son bo-
limde agikliga kavusacak nedenlerle, siirin tasidifina benzer
duygulari ifade eden bir aractir.

Asagida aktaracagim tg olay dlitme verilen tepkilerin tipik
kultirel orantusanu drnekler ve Evlad Ali'de olimiin nasit
yorumlandigimn kultirel kosullarim sunar. Gunliuk dil ve
davramsta insanlar ¢lume ofke ve suclamayla kargihik verirler;
bu duygular 6lumden 6¢ alma diirtisayle baglantili duygula-
ra yakindir ve Peters (1951, 1967) tarafindan ayrintisiyla be-
timlenen kurumsallasmis kan davasi bilesigini yansitir ve pe-
kistirir. Ancak aym ofkeli bireyler siirle ve “aglama’yla bu
kaybin kendilerinde yarattig1 tizéinta ve yikimu bildirirler.

11k ¢rnek on yedi yasinda bir kizin ani hastalik ve olumu-
ne ailesinin verdigi tepkiyle ilgilidir. Doktor ¢lum nedenini
kanser olarak saptamakla birlikte aile kizin ¢limunden, kiz
kegileri otlatirken tifegini atesleyerek onu korkutan adami
sorumlu tutuyorlardi. Ailenin iddiasina gore kiz o olayin ar-
dindan hastalanmisti. Adamla aylarca stren tartismalar so-
nunda konu bir kabile mahkemesinde gorasalmusta. Kizin
ailesi kabile kolu icindeki cinayetlerin geleneksel tazminat1-
olan (bkz. Peters 1967) diyeti istiyordu. _

Yine de cenaze toreninde ve ondan bir ay sonra bile kizin
olumune hala, kuttérensel yaslarin temel edimi olan bicimiy-
le, “aglaniyor”du. Evlad Ali kadnlar 6nce zilgit cekerler
(‘ayat). Sonra da “aglamaya” baslarlar. “Aglamak,” gézyas:
dokmekten ibaret degildir; “aglamak,” ezgili bir agittur ve dle-
nin kadin yakimi ve onu avutmaya gelenler tzimntilerini o
agitla ifade ederler. “Vah bana” diye ¢evrilebilecek bir deyisle
baslayan surecte yakimimi kaybedenler “aglayarak” élenin ar-
kasindan feryat ederler. Oli sahibini (genellikle anne veya ba-
ba) avutanlar, onlar i¢in buyuk deger ifade eden mevtanin
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kaybina agit yakarlar. Siirde oldugu gibi agit da iki bolamla
kisa bir dize bicimindedir; sozcukler tekdiize bir ezgiyle belli
bir sirada sdylenir. Agitin sarkilardakinden daha abartili olan
kendine 6zgn perdesi ve sesin titrekligi gozyaslaryla ve hicki-
riklarla birlesince yiirek burkan bir hal alir. Bedeviler “agla-
- ma”yla sarki soylemeyi bir gérmemekle birlikte aradaki ben-
zerligi kabul ederler. 1kisi yapisal olarak aymidir; ikisi de yas
tutan kimsenin acisina ve kaybina dikkat ceken disavurumlar-
dar.

Genel olarak erkekler “aglamaz”lar ama bazen sessizce
gozyas1 doktiakleri de bir gercek; ancak bu olayda kizin agabe-
yinin bile “agladigi” ve ailenin denetlenemez acisina dikkat
cektigi soylenmisti. Kural olarak bassaghg dileyen erkekler
olu sahibini agibashhkla kucaklarlar ve bundan kendini on-
ce 6lu sahibinin cekmesi gerekir. Erkekler yaslt akrabalara
“kendini topla” {sidd heylak) diye akil verir ve Tanrinin irade-
si ve iyilikseverligine dindar gondermeler yaparak onlar1 avu-
turlar. Erkeklerin “aglama”dan kaginma kuralmin tek istisna-
s1 yerel ermis ve hocalarin tiirbeleri basinda her yil duzenle-
nen anma térenlerinde o kimselerin torunlarinin yakuklar
agitlardir. Ermis soyundan bir erkek, titrek bir sesle dedesi
hakkinda “siir’ler okur; bu arada onun da icinde bulundugu
topluluk cadir cadir dolasir, saygilarint sunmaya gelenlere ha-
yir dua, kendilerine dargin olanlara da lanet okurlar. Insanlar
bu tir sarkilan ermisin arkasindan “aglama” olarak degerlen-
dirirler.

Yaslt bir kadinin ¢lumi olaymm konu alan ikinci érnekte
de akrabalar hararetle tepki vermislerdi. Kendi akrabalarina
uzun bir ziyaretin ardindan kocasinin konak yerine donen ka-
din kisa stire sonra, bir gece yarnsi, ansizin 6lmusti. Baba ta-
rafindan akrabalan aceleyle konak yerine gelmisler, orada iki
gun boyunca feryat figan etmisler ve “aglamislar”, kadimn
kizlarim avutmuslar ve kendileri de avutulmuslarda.
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Fakat kendi topluluklarnina 6fkeli donmislerdi; kocasinin
kendilerine kaba davranmasindan dolay: kizgindilar ve kadi-
mn $lami i¢in onu sugluyorlardi. Onun ikinci bir es alma ka-
rarim aniden haber alan kadinin bu nedenle sldugiine inanan-
lar vards; bazilar1 kocasinin onu bogdugunu amstinyorlard.
Yash kadinm élumu coskulu bir oykit anlaticist olan bir kiz
yegeni tarafindan buytk bir canhhkla anlanlmisti. Bu yegen
heyecanly bir iislupla, konak yerine geldiginde halasimi nasil
oldugu yerde buldugunu, bacaklanmn nasil agikta birakilmis
ve yuzinun ¢ok az bir bolumintn peceyle oértalmis oldugu-
nu betimlemisti. Kimse onu Muslaman adetlerine uygun ola-
rak hazirlamamist1; agzina su damlatip cenesini baglamamis-
lardi. Kendini ¢cadirinin zeminine atarak ve dilini sarkitip ag-
zindan salya akitarak, bu yegen, halasim buldugu korkung
durumu bizzat gostermisti. Orada bulunan insanlar nasil pay-
ladigim aktarmisti: “Sizin neyiniz var? Daha once hi¢ ceset
gormediniz mi? En azindan ona akh basinda insanlarnn davra-
nacagl gibi davranabilirdiniz. Ustiinii orter, ona biraz sayg
gosterirdiniz!” Sonra diger kadinlarla halasim cenaze térenine
nasil hazirladigim, enistesinin akrabalarinin buldugundan da-
ha makul bir kefen bulmalar icin kendi akrabalarina nasil
buyruk verdigini anlatti. Kendisi sahsen, halasimin boguldu-
guna ve su¢lunun da enistesi olduguna emindi.

Baba tarafindan akraba toplulugunun buyigu (ve gayri
resmi onderi), yash kadimin 6ltim haberi geldiginde seyahat-
teydi. O donduigtinde herkes cenazeden dénmusta bile. Tanik
olunanlan égrenmek icin cenazeye giden kadin ve erkeklerle
gorusmusti. Anlatilanlar dinledikce “Kahretsin!” diye soyle-
niyor ve “Ona ant icirecegiz!” diye minldamyordu. Sucun
saptanmasinda son ¢are olan, suclananin ve onun akrabalari-
nin bir ermisin tiirbesi basinda ant i¢meleri olayindan séz edi-
yordu. Fakat yash kadimn kizlarim ve diger tamklan sorgula-
diginda kadinla kocasi arasinda bir sorun olmadigim ve kadi-
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nin eceliyle 6ldiagune ikna olmustu. Heyecan yatsms ve in-
sanlar kadinin, tek oglunun yakin tarihteki olumiinden kay-
naklanan tzantaden dolayr 6lmus olabilecegini kabul etmeye
baslamislardi. Yine de verilen ilk tepki, cenaze toreninin yash
“aglama”lariyla dengelenen ofkeli suclamalard.

Uctinctt olay en carpici olandir. Bir cinayete gosterilen
tepki, maktulin akrabalarinca a¢iga vurulan 6fke ve 6¢ alma
isteginin — yalnizca “aglama”da degil, okunan siir ve sarkilar-
da da agik¢a belli olan — korkunc aciyla nasil dengelendigini
net olarak gosterir.” Bu ¢rnegin dburlerinden farki, ofke igin
-gergekten bir neden ve su¢lanacak birinin olmasidir. Cekirdek
toplulugu olusturan babayanh akraba grubunun en genc ye-
tiskin tiyesi ben oraya gitmeden yedi once dldérulmusti. Bu
" kimse bagka bir kabilenin uyesini dovmus, ardindan da o ka-
bileden birkag kisinin onu yaralamasi sonucu dlmustit. Olay:
bana gruptan farkli kisiler birkag kez ayn ayrn anlatmislarda.
Kavganin haber alinmas: tstine verilen tepkiler hep aymi bi-
cimde betimlenmisti: kadmlar ve cocuklar dahil herkes, taslar
atarak ve feryat ederek disman grubun konak yerine kostur-
~mustu. Onu bulduklarinda gen¢ adam hala nefes aliyordu.
Onu Iskenderiye’deki hastaneye goturmusler ama adam bir-
kag guin sonra orada ¢lmustit. Butun anlatimlara gore bunu iz-
leyen olaganusti dztnti ve kuttorensel yas epey uzun sur-
mus.

Yalmzca tizontu degil, sorumlularin ailelerine ve bagkala-.
rina yonelmis ¢ok buyik ofke de vardi. Ornegin, maktuliin
kabilesinin iki kolu bu olay ustiine resmen ayrilmist ¢tnku
bir kol, olayn ¢ yil ardindan barisqi bir uzlasmamin ve diye-
tin kabul edilmesini isterken dbur kol 6¢ almak gerektigini sa-
vunuyordu. Ben alandayken bu iki grup arasindaki diismanhk
zaman zaman alevlenmeye devam diyordu. Bu arada katillerin
toplulugu Libya'ya kacmisti. Magdur topluluksa onlarin orada
izini sirmus, hatta basarisiz bir 6¢ girisiminde bile bulunmus-
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tu. Bu girisimin ardindan 6¢ pesindeki grup uzlasma siirecinin
baslatilmasina riza gostermis ve karsi tarafl bagislayacaklarin
resmen duyurmustu. Fakat bu ashnda su¢lulan saklandiklar
yerden c¢ikarmak icin bir taktiti; onlar ébur grubun énlem al-
may1 birakacagl ve 6¢ icin firsat verecegi zamam kolluyorlar-
di. Insanlar ne zaman suclu grubun adini duysalar onlara la-
net okuyorlardh.

Maktultin yakin ‘akrabalarinin okuduklar siirlerse ofke ve
o¢ arzusu disinda baska duygular: a¢iga vuruyordu. Hepsinde
olumun yol acug acilar dile getiriliyordu. Siirlerin g izlegi
vardi: Bedevi siir sanatinda gozyas1 ve kederle iligkili gorulen
uykusuzluk; halk ruhbiliminde her tarla olumsuz duygunun
sonucu olan hastalik; ve kayitsizlasma, caresiz perisanhig ve-
ya buytk aciy1 ¢agristiran “unsutsuzluk.”

Bu 6lum olay: tistine duydugum ilk iki siir kurbanin bu-
yuk amca ogluna aitti. Birincisi, belki de 6¢ amach (dolayisiy-
la 6fke kaynakli) uykusuz bir arayisy; ikincisi de durmadan
akla gelen acih amlan cagnstinyordu.

Hedefinin sinirna erisene dek
Mutlu uyku yok ona...

Seving saatlerinde anilar gafil avlaninca
Gozyaslarina boguldu...

Kurbamin annesi unutamadigimi amstiran ve amilarla
uzantunin neden oldugu uykusuzlugu dile getiren bir siir
okumustu:

Sevdiklerim beni uykudan yoksun birakirlar
Tam dalacakken aklima duserler...

Kadinh erkekli baska akrabalarin siirlerinde de bolca has-
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" talik mecazlan vardi. Ancak kadinlarla erkeklerin siirleri ara-
sinda fark var gibidir. Bir baska amca oglu da agabeyinin duy-
gularim yineleyerek 1stirabini, oliimun 6ct ahnana kadar iyi-
lestirilemeyen feci bir hastaliga benzetmisti (kemikler 6ctin
nesnesidir).

Eriyip gidisine bakarak vereme tutulmus sanirsin,
Aranan kemikler, bedelinin 6denmesi kurtanr onu...

Kurbamn ablasi kardesinin éltmunden kaynaklanan has-
taligina gonderme yapmastu:

Ey sevilen, gidisin beni kararsiz,
Saskin ve hasta biraka...

Kurbanmn dul birakugi esi bir gece cesitli siirler okumus-
tu. En yakin arkadaglari, daha dnce hig siir okudugunu duy-
madiklarin sdyleyerek saskinliklarim dile getirmislerdi. O si-
irlerden ikisi soyleydi:

Hastayim ve umudumu tamden yitirdim
Bu illete hangi ila¢ care olur, gster...

Umutsuzlugumda boguluyorum
Goz, vah aglamin kaderine, der...

Kadinin betimledigi umutsuzluk bagka bir kadin akraba-
nin siirinde de boy gostermisti:

Kalp korkung iskenceler alinda
Umutsuzlugun, ama yalnizca umutsuzlugun getirdigi...
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Bir giin bile unutulmuyor
Umutsuzlugun sabir dolu ustad: oldum...

Bu siirler olimun verdigi ac1 ve kederi bedensel hastalik,
gozyasi, uykusuzluk, kara kara dastnme, éluntun varligimn
hissedilmesi, kayitsizlasma ve umutsuzluk bi¢iminde dile ge-
tirir.® Olagan soylemin tersine, 6fke ve d¢ten cok az soz edilir.

Onur Soylemi

Olagan kamusal etkilesimlerde dile getirilen duygular, ba-
na kalirsa, onur soylemi olarak nitelendirilebilecek soyleme
uygundur; ve bu duygularin tutarhhig kitabin ilk kesiminde
aciklanan egemen ideoloji baglaminda uretildikleri gercegine
dayandinlabilir. Uctincit boliimde onurlu kimselerin erdemle-
rinin 6zerklikle iliskili oldugu aciklanmisti. Evlad Ali dustn-
cesinde tilkisel kisi; baskalarinin denetiminden azade olma-
styla bagimsizhigini, baskalarina boyun egmeyisiyle de gucuni
veya etkinligini gdsteren “gercek adam,” yani 6zdenetim tim-
salidir. Bedensel ve duygusal 6zdenetim derecesinin yuiksekli-
gi nedeniyle saygiy1 hak eder. Bedevi toplumundaki farkh bi-
reyler ve ulamlar tarafindan farkli ol¢tlerde gerceklestirilebil-
melerine karsin bu tlkusel niteliklere herkesce deger verilir.
Ustlerle dogrudan etkilesilen durumlar disinda (bu kosullar-
da itaate daha cok deger verilir) kadinlarin bile bu onur bag-
lantih tilkiler cercevesinde davranmalari beklenir.

Bu ulkuler cercevesinde ancak belli duygulann aciga vu-
rulmas: uygun ditser. Zayiflik ve odleklikten nefret edildigi
icin bireyler baskiya direng, kayiplara da 6tke gostermek yo-
luyla bagimsizhk ve guclerini ortaya koymaya calisirlar. Di-
rencle ilgili bashca duygu, 6fkedir; bu da baskalarina yonelti-
len su¢lamaya odaklanir. Onur gdstermenin alternatif strateji-
si de savunma dartisuyle ilginin, dolayisiyla da bir saldirinin
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varhiginin inkandir. Bourdieunin (1979, 108) de belirttigi gi-
bi, “karsilik vermenin reddinin bir ifadesi de tepkisizlik olabi-
lir; saldiriya maruz kalan kimse bunu bir saldin olarak gérme-
yi kabul etmez ve boyle bir asagilamayla ... onu failine iade
eder, failin de bununla onuru zedelenir.” Gercek yasamda bu
tar tepkilere yalmzca toplumsal astlarm magduriyetlerinde
(Migdim érmeginde oldugu gibi) veya, ileride gorulecegi gibi,
askla ilgili durumlarda rastladim. Bagkalarinin iradelerini da-
yatmasina karsi kendini savunmak nasil onur tilkaleriyle bag-
dagiyorsa ses ¢ikarmadan aciya katlanmak yollu a¢tinct sece-
nek de bununla bagdasir. Birinin kayb: dolayisiyla yaralandi-
gim ve sarsildigim kabul etmek, zerklik ve 6zdenetim eksik-
ligini de kabul etmek, savunmasiz oldugunu ve bu ytizden de
bagiml oldugunu teslim etmek anlamina gelir. Bunlar zayifla-
rin, genglerin, yoksullarin ve kadinlarin dzellikleridir. Dolay:-
siyla yakinlarin kaybina ofke ve su¢lamayla veya ilginin inka-
niyla tepki veren bireyler hem onur duzgisine uygun davra-
nirlar hem de onurlulara layik gortilen saygiy: hak ettiklerini
gosterirler.

- Benzer sekilde, kayba ugranilan durumlarin en acis1 olan
olume verilen tepkilerde de onur ideolojisi gerekli yol goste-
rici kavramlar sunar — en azindan siirsel olmayan, her-zaman-
ki toplumsal etkilesim ve iletisim kiplerinde. Ozerklik ve gu-
rur konusunda gésterilen duyarlilik nedeniyle bireylerin, ka-
yipla sonuclanan olaylan kendilerine yoneltilmis hakaret veya
saldinlar olarak yorumlamaya yatkin olmalan akla yakin go-
ranmektedir. Bir saldirnya gosterilecek onurlu tepki, direnme;
duygu da ofkedir — bu duygu ister direnmenin giidusii olsun,
ister direnmeye eslik etsin ve onunla uyum gostersin. Kaybin
acisina dfkeyle karsihk verenler guclu olduklarini, baskalari-
nin dayatmasina edilgence boyun egmeyi reddettiklerini orta-
ya koyarlar. Bagkalarmi sucglamak da ofkeyi belli bir hedefe
yonelten bir saldirganlik edimidir.
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Yakinlarini kaybedenlere iliskin ruhbilimsel ve kultirler
arasi arastirmalar 6lime verilen duygusal ve davranissal tep-
kilerin uztntiden diismanhiga kadar degisebildigini goster-
mekiedir (Marris 1974; Rosenblatt, Walsh ve Jackson 1976).
Gerci Evlad Ali'min siirsel veya torensel soylemi cok seyrek
olarak kavgac tehditler veya ofkeli duygular tagir ancak bu iz-
leklerin olagan soylemlerde ifade edilme tarzi onlann da ka-
yipla ilgi duygu yelpazesini disa vurduklarnim gosterir. Bunun-
la birlikte soz konusu disavurum kaltarel olarak 6zgil ve di-
zenlenmis, rasgele olmayan bir bicimde gerceklesir, LeVine
(1982b) belirli kultirlerde bireylerin 6limu, kisiler aras: ilig-
kilerin egemen izleklerinde ortaya ¢ikan dile gére yorumla-
diklarimi savunur. Huntington ve Metcalfe (1979, 43) gore,
“kilnirel farklhiliklar evrensel insan duygularimin malzemesi
ustande belli etkilere sahiptir... Olamle ilgili durumlara uy-
gun diisen makbul duygular yelpazesi her toplumun kendine
ozgit kurumlan ve kavramlaryla sika sikiya iliskilidir.”
Bedevilerin tepkileri de olamle iliskili duygularin kiltarel ku-
rulusuna iliskin bu insanbilimsel yorumu destekler nitelikte-
dir ama bir farkla: farkh kualeirel bicimler farkli duygu kame-
lerini tasiyabilir. ,

Kayipla ilgili durumlarda kendilerini bir seyden etkilen-
mez ve atilgan olarak sunan; caresizlerin, yoksullarin veya
edilgenlerin deneyimlerini (bu onlann gtgli ve bagimsiz go-
runumlerine zarar verir) kinayan kisiler kendilerini siirlerin-
de bambaska bir bicimde betimlerler. Onlarin siirlerinde ve
torensel “aglama”larinda acili duygular dile getirilir ve nasil
yikildiklan itiraf edilir: gozyaslari ve hastaliklar kaybin guclu
etkisini aciga vurur; durmadan “umutsuzluga” yapilan gén-
dermeler caresizligi ele verir. Evlad Ali icin saldiri karsisinda
caresizce edilgen bir tutum takinmak gugsiazluk belirtisidir,
ve kaybin verdigi ac1 karsisinda savunmasiz kalmak baghhg:
cagnistirir ki onur diizgustnde bunun anlami bagimlilik ve za-
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yifliktir. Siirin ve kuttorensel yasin soylemi savunmasizhigin,
zayifhgin ve bagimhhigin soylemidir.

Onur duzgisune aykir zayifhk duygularimin siirle nigin
ifade edilebildigi, dinleyicilerin bu soylemde ifade edilenlere
nicin baska olciitler uygulacdigy ve iki celisik soylemin varligi-
nin ne anlama geldigi konularim son bolumde ele alacagz.
Ancak bundan once ginnavelerin toplumsal yasamda kulla-
nmimlarinin bir baska boyutunu arastirmaliyiz. Bundan sonra-
ki bolumde siir ve ask arasindaki iliskiye bakacagiz. -
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Ask Soylemleri

Kisisel iligkiler, 6zellikle kars: cinsten biriyle ask iligkileri
Bedeviler i¢in buyuk oneme sahiptir. Bunlar gercekten de
onur ideolojisince ¢ok ¢nemsenir: Ask iligkileri sistem agisin-
dan oyle bir tehdittir ki simgesel eytistm yoluyla siki bir dene-
time tabi tutulurlar. Cinsellik tehdidi esas olarak, bireyin de-
gerliliginin ol¢aldugn ahlak duzgisunin bir 6gesi haline do-
nistirilerek denetim alinda tutulur. ffet, kars: cinsten akra-
ba olmayanlara beslenen duygusal bagin inkarini da kapsayan
ahlaki bir erdem olarak anlamlandinlir — hele ki kadinlar icin
bu en buytk erdemdir. Cinselligin inkdn 6zdenetimin ve top-
lumsal diizeni temsil edenlere itaatin bir boyutu olarak yo-
rumlamr. Kadinlarla cinsellik arasinda siki bir “dogal” bag ku-
rulmasi onlara, sayginhik kazanmak istiyorlarsa, kendilerini
ondan ayr1 tutmak konusunda daha bityiik bir gorev verir; an-
cak erkekler de 6zerk olduklanni ileri stireceklerse, cinsel il-
gilerini inkar etmelidirler. :

Ask iligkileri siirsel yasam icin de ¢cok onemlidir. Besinci
boéliamde de belirtildigi gibi Eviad Ali'de ginnaveler her seyden
¢ok romantik ask izlegiyle iligkili goralar.! Fakat siir bu tar
konularda olagan soylemden ayr1 ve ona karsit bir ask dilidir.
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Bireylerin kayiplar karsisinda verdikleri celiskili tepkilerle ay-
m oruntayil agk iliskilerine iliskin iletisimlerde de gorebiliriz.
Onurlu bir éfke séyleminin karsisina siirsel bir savunmasizhk
sdylemi koymaktan farkh olarak, agk konularinda, iffetle uzak
durma soylemi baghihgin ve guclit duygulann siirsel soylemiy-
le dengelenir. Bu ikilik insanlarin engellenmis asklar, diizen-
lenmis evlilikler, bosanmalar ve ¢cokkanh evlilikler karsisinda
verdikleri tepkilerde gorulebilir.

Kadersiz Asiklar

Ginnaveler engellenmis asklar ustine olan ve ¢ok sevilen
kultarel izlekle yakindan iliskilidir — bu asklann hem olagan
hem de mitsel gosterimlerinde. Ister asik olan gercek bireyle-
rin, ister Bedevilerin geleneksel acikl agk ¢ykulerinin erkek
ve kadin kahramanlarimn gegtikleri sinav, genel olarak asik-
lann istekleriyle akrabahk baglar, duzenlenmis evlilikler ve
babayanh kosut-yegenlerin onceligi ustiine kurulu bir siste-
min talepleri arasindaki gerilimden kaynaklamir. Ginnaveler
ayni zamanda, asiklarin birlikteyken karsilikli siir okumalar
(gerci bu gecmiste daha ¢ok goralayordu) ve ayniyken de 6z-
lemlerini dile getiren acih sarkilar sgylemeleri bakimndan,
belirtisel olarak da romantik askla iliskilidir. Bedevi ask oyku-
lerinde sevgililer birbirleriyle her zaman siirli konusurlar. '

Evlad Ali’'de ¢ocuklan evlendirme hakk: tartismasiz olarak .
aileye verilmis olmakla birlikte bu sistemin de, 6burleri gibi,
bir bedeli var. Duzenlenmis evlilikleri bircogu vzun surelidir
ve mutsuz da degildir; ve bunda talihin, kisisel olgunlugun,
taraflarin akrabalarimin, dnceden varolan lsimhk veya akra-
balik baglarinmin ve ciftten istenen veya ciftin istediklerinin as-
gari diizeyde olmasimun da yardimi var. Yoksa bu tir evlilikler
ancak mutsuzluk getirir.

Mutsuzluk taraflardan birinin, kendisine uygun gorulen
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kadm veya erkekten tiksinmesinden veya bir baskasiyla evlen-
meyi istemesinden (ve engellenmesinden) kaynaklanir. Naf-
le'nin, baskimin sinirlarim gostermek amaciyla tctinct bolim-
de anlaulan evlilik oykiisi birkac tiksinme ornegi icerir. Ku-
zeniyle olan ilk duzenlenmis evliliginde Nafle damadi zaten
tanmiyordu, onunla evlenmek istemiyordu ve basariyla direndi.
Ikincisinde, dugiin gininde damadi gorur gérmez ondan tik-
sindi. Bu tur tiksinme evlilik konusunda sozleri daha az gecen
kadinlar arasinda o kadar yaygindir ki ¢éztim, térensel davra-
nislar esliginde kendine 6zgu kosullara baglanmistir. Eger ki-
zin ailesi boganma isteginde ona destek vermeyi kabul etmez-
se veya kocanin ailesi bosanmalarim istemezse, ¢ift mutsuz
olarak yasamaya devam eder.

Dtizenlenmis evliligin taraflarindan birinin mutsuz oldu-
gu ornekler de coktur; ctnki s6z konusu tarafin, ona kalsa
tercih edecegi bir baskasi vardir. Okula birlikte gidilen btiytuk
kasabalardakiler hari¢, geng kizlar ve erkeklerin birbirlerini
gorme firsaty giderek azaldif icin bu artik eskisi kadar buyuk
bir sorun olmayabilir. Eskiden, en azindan deneklerin soyle-
diklerine bakilirsa, agklar yaygindi. Ulkiisel ask iliskileri gizli
tutulur, tenha yerlerde kisa surelerle bulugulur, tak: veya bas-
ka kisisel esyalar alinip verilir ve her seyden énemlisi, karsi-
hikl: siirler soylenirdi.

Birkac nedenden otiiri ask iliskilerinin evlilikle sonuglan- -
ma ihtimali dustktir. 1lke olarak ask evliliklerine kars1 ciki-
lir; bu tir durumlar ailenin evlilik astundeki denetimi ulku-
stine terstir ve bireysel inisiyatifi, dolayisiyla sisteme muhale-
feti temsil eder. Agk evliliklerini kabul etmek, akrabalik bag-
larindan kaynaklanmayan istekleri toplumsal yasam icinde
mesrulastirir. Bir adamin iddiasina gore ask iliskilerinin evli-
likle sonuglanabilmesinin tek yolu vardu Asiklar ne yapip
edip birbirlerini tanidiklarim saklayacaklar, ¢zellikle kizin ak-
rabalarindan saklayacaklar ve sonra da aileleri kandirip evlili-
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gi onlarin duzenlemesini saglayacaklar. Kidemli erkeklerin
ask iliskilerini onaylamamalarnm anlamak muamkan; ama on-
larin diistincelerini kadinlar bile paylasiyorlar. Onlar bunu,
ask evliliklerinin hicbir zaman yuriimeyecegini canku agk:
ugruna evlenen kadimn kocasi karsisinda fazla savunmasiz
kalacagim 9ne suirerek ussallastinyorlar; yureginin pesinden
giden kadin bunu herhalde kendi akrabalarimi karsisina alarak
yapar, dolayisiyla igguveysi geldigi topluluk i¢inde tek basina -
ve akrabalarimn destegi olmaksizin ne hakkini savunabilir ne
de haksizliga kars: birinden yardim isteyebilir.

Ask evliliklerini engellemekte en bayuk sorumluluga sa-
hip kisi, kizin buyik amca ogludur. Goreneklerce kendisine
verilen araya girme ve kizi kendine isteme hakkim kullanarak
o her rakibin umutlarim bosa cikartabilir. Bazen onun bu is-
teginin altinda gercekten bir evlenme arzusu olur; ama ¢ogun-
tukla onu buna akrabalari yoneltir veya o, grup iginde iffetsiz
bir kadimin “utang verici” tutkularnimn tehdidi altinda olan ak-
rabalarimin onurunu kurtarmak igin boyle bir yola bagvurur.
Ask iliskilerinin asil sorun yaratan yonu, erkek akrabalarn
yetkesine yonelmis bir tehdit olmasidir.

Kuzenler sik sik bu haklarindan yararlamirlar; kadersiz
asiklara veya engellenmis asklara iliskin, gercek veya duissel,
sonu gelmez oykuler de buna kamttir. Erkeklerin bircogu ara-
ya kuzenlerin girmesi yuzanden evlilik gorasmelerinin su ve-
ya bu asamada kesildiginden yakinmuslardi. Ornegin Hac
simdiki kansiyla evlenmeden 6nce ti¢ kadina asik olmus ve
onlarla evlenmek istemis ama her seferinde kadinlarin kuzen-
leri tarafindan engellenmis. ilk askim on yedisinde yasamus;
oykiisit merak uyandiricidir ¢cinkit bunda siirin oynadig rola
de dile getirir. Kendisi de babas1 da sisteme meydan okuyan
bu agktan btyuk gurur duyuyordu; ki bu ashnda énemli bir
olgudur ve bunu son bolumde tartisacagim. Burada yalmzca

_insanlarin toplumsal sistemin gereklerini yerine getirdiklerini
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ve ona karst gelenlere engel olduklarini séylemekle yetiﬁece-

gim. Oykuyt Hacrmun anlattig sekliyle aktariyorum:

1950 yiliydi. Mrabit kabilesinden bir kiza asik olmus-
tum. lkimizin babalar iyi dosttular. Kiz katn davraniyordu
ama ghzeldi. Ben onu seviyordum, o da beni. Arada haber
goturtip getiren arkadaslanmiz araciifiyla bulusuyorduk.
Bulusmalanmiz ancak birka¢ dakika sirebiliyordu. Birbiri-
mize siirler okuyorduk. Ona hi¢ dokunmadim; yalmzca ko-
nugmak i¢in bulusuyorduk. Yemin ederim baska bir ama-
cim yoktu. Bizler insamz, hayvan degil. Bu Tanrinin verdigi
[min rabna] bir askt, gercek ask. '

Bir giin, uzun uzun plan yaptikian sonra 6zel bir bulus-
ma ayarladik. Konak yerlerinden uzakia, ta ¢oldeydik. Ara-
mzda birkac santim [makul bir uzaklik] oldugu halde yan
yana oturuyorduk ve kucagimda caprazlamasina bir tifek
tutuyordum. Ansizin kizin ii¢ kuzeni jamcasinin ogullar]
cikageldiler. [Bulusmay1 nasil haber alimslardi?] Meger kizt
izliyotlarms.

K1z korkusundan az daha élayordu. Onlarin ya kendisi-
ni ya da beni oldtrecekierini biliyordu. Ama benim silahim
vard, onlarinsa yoktu. Kiza, “Babanin evinde olsan kendini
guvende hisseder miydin?” diye sordum. Evet, dedi. Biz de
kalktik ve agir agir onun konak yerine yuruduk. U¢ kuzen
bizi yakindan izliyorlar, her hareketimizi gozetliyorlard.
Fakat onu sag salim babasinin evine teslim ettim ve bahasi-
na her seyi agiklamak zorunda kaldim.

Babast benim babam gérmeye geldi, ona her seyi anlat-
1. Bu buyuk bir rezaletti. Ama benim babam beni, onunki
de onu seviyordu. Kizin: bize vermek istedigini soyledi. Ba-
bam da bashk parasim édemeye raziydi. Daha once bayle
bir sey yapip da bu yanima kar kalan kimse olmamist; ama
kagmadigim, kizi korumak i¢in cesurca onunla evine kadar
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yaradugam i¢in herkes bana saygt duyuyordu. Bu benim
gercek bir erkek oldugumu gosteriyordu.

Fakat kuzenleri evliligi engellediler. Sorunu ¢ozmek
i¢in bir kabile mahkemesi [mi‘dd] kuruldu. Kiz1 bir daha hi¢
gormemem ve onunla hi¢ konusmamam sart kosuldu.
Onunla asla baglantn kurmaya ¢alismamam soylendi. Sonra
o kuzenlerden biri onunia evlendi. O oliimce obtir kuzen ev-
lendi. Hala birlikteler. Kocasiyla aruk arkadasiz, o yuzden
ara sira onu gorebiliyorum. Evlerine gittigimde ona selam
veriyorum [bir tamsiklik belirtisi].

Artik hepsi gecti, hisler bile. Ama uzun zaman aldi. O
siralar cok Gzalmustam. Babam benim o kiza okudugum,
onun da cevap olarak bana okudugu bircok siiri yineleme-
lerini isterdi insanlardan; ¢inkti cok guzellerdi.* Cok ge¢
yasta evlendim. Otuz yasindaydim. Cunka hep aynt sey ol-
du. Ondan sonra aym olayla iki kez daha karsilastim. Birini
sevdim, o da beni sevdi ama nasip [nasib! degilmis. Her se-
ferinde kizlarm kuzenleri evlilige engel oldular, Sonunda
vazgectim ve siradan, yash bir kadina razi oldum.

Siir yeteneginden gurur duyan Haci bir gitn baz1 ginnave-
lerini benim i¢in kaydetmeyi onerdi. Birlikte teybin basina
gectik ve Hact okudugu on iki siiri agimladi. 1k siiri Mrabit
“kiz1 i¢in, o kuzeniyle evlendikten birkac yil sonra duzmistu.
Siirin, kizla birlikte olamamasindan ve elinde onunla ilgili
amlardan baska bir sey kalmamasindan kaynaklanan umut-
suzlugu anlatagini agikladi. Onu disindigu zaman hastala-
" niyorduy, o yiizden tek istedigi onu unutabilmekti.

Onlan aciyla diisunmek
Keske akla gelmeseler...

Ikinci siir daha once sevmis oldugu evli bir kadinla ilgili.
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Burada bulugmasina izin verilmeyen kadini uzaktan biraz ol--
sun gormeye calismanin sikintis betimleniyor. Evli kadin i¢in
kullandiga sézcuk bu tir icinde yaygin olmakla birlikte ko-
nusma dilinde kullanilmaz. S6zctk, rehinle aym kokten tire-
mektedir.

Seni yordular, ey goz
Evli sevgililerin sana vakti yok...

Bu orneklerden de anlasilacag Gzere siir, ask ve ozlem
duygularimun dile getirildigi ortam islevi gorayor.

Diizenlenmis Bir Evlilik

Bir¢ok kisinin yasami daha az dokunakhdir; insanlann ¢o-
gu kendilerine yasak olanlar icin eriyip gitmez, yureklerinde-
ki acidan sararip solmazlar. Yine de, Bedevi toplumunda er-
kek-kadin iligkilerinin yapilanma biciminden 6tara kisisel s1-
kintilara neden olan durumlarla karsilasirlar.

Siirle gunlik vasamin soylemi arasindaki karmasik iliski,
yirmi besinde geng bir kadin olan Fayga'mn bizim toplulugu-
muzdan bir adamla duzenlenmis evliligine verdigi tepkide go-
rulebilir. Siirsel ve olagan tepkilerini yan yana koyarak Fay-
ganin catisan duygu ve gidilerle nasil bogustugunu anlaya-
biliriz. Onun olagan toplumsal etkilesimlerinde — hem cinsel
iffet hem de terbiyelilik yontyle — hasam’in anlamim bile iyi
bir aileden gelen gorgilu Bedevi kiz olarak imgesini tehlikeye
atmama kaygisi buayik oneme sahipti. lyi bir kadin olarak
onun agabeylerince dizenlenmis bir evlilige kars1 citkmamasi
gerekiyordu cunkit bu baskaldin olurdu. Aymi zamanda, cin-
sel iffete sahip biri olarak imgesini koruyabilmek icin erkekle-
re, bu erkek kocast olsa bile, ilgisini disa vurmamas: gereki-
yordir. Kocasimn hanesindeki insanlarla etl-ilesimlerinde ve
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benimle konusmalarmda bu kurallara uyuyordu. Ancak evli-
liginin 6zellikle ilk aylarinda okudugu siirlerde evlilige iliskin
degisik hisler aciga vuruyordu ve bu hisler olagan ortamlarda
dile getirdiginden farkliydi.

Fayga, Hacrmin kardesi Ragit'e — bundan énceki bslamde
ilk karisinin sert tepkisini betimledigim adama — gelin olarak
getirilmisti. Rasit — belki de ilk karis1 Mebrake'nin surekli ola-
rak hastalikhi cocuklar dogurmas: yuzanden — ikinci bir es al-
maya karar vermis ve Fayga'y1 bir arkadagindan duymustu. Bir
yetiskin olarak evlilikle ﬂgili‘ islemleri kendisi yapmis ama
arabulucu olarak bir arkadasindan yararlanmisti. Rasit, Fay-
ga'yl daganden once gorduguni iddia etmekle birlikte Fayga
tersini ileri siryordu. Fayga ve annesi Fayganin agabeyleriy-
le bir evde yasiyorlardi; babamn yoklugunda evliligin ayarlan-
masindan sorumlu olanlar, evin muhafzlan olan agabeylerdi.
Onlarin ailesiyle Rasit'inkiler arasinda daha énce hig evlilik
olmadig ve iki aile de birbirine akraba olmayan, ytuksek sta-
tila aileler oldugu icin gorismeler uzun surmils ve bashk pa-
rast yiksek tutulmustu. Buyuk bir dagiin yapild.

Basta isler sanki yolunda gidiyordu. Kocasiun toplulu-
gundaki kadmlardan hig¢birini tamimayan Fayga basta utan-
gacty; seyrek konusuyordu ve ilk bir-iki hafta az yemisti. Bu
olagandi, yabancilarin rahat hissetmemeleri ve tahassam etme-
leri beklenir. Gorumcelerle eltiler ve ziyarete gelen kadinlar
ona cinsel konularda stirekli olarak takihyorlar, evliligin zevk-
li yanlanyla ilgili kinayeli kinayeli konusuyorlardi. Fayga 1s-
rarla bilmiyormus ve masummus gibi yapiyor, kadmnlarn ne-
den s6z ettiklerini bildigini inkar ediyordu. Kadinlar onun bu
srarcihginu biraz can sikici buldular, bu biraz da Faygamin
aralarinda kendini ne kadar yabanci hissettigini gosteriyordu.
Fakat éte yandan buna sayg1 duymalan gerektigini de biliyor-
lardy ciinkt bunu cinsel iffetten yapryordu.

Duginin iki-hafta kadar ardindan Faygamin evliliginden
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mutlu olmadiginn ilk isaretlerini almaya basladik. Hosnutsuz-
lugunu, erkeklere ve cinsellige ilgi beslemedigi ve kendi akra-
balarna baglihg surdirdugii yollu imgesini pekistirmek cer-
cevesinde dile getiriyordu. Bir aksam dugun sarkidan séyleyen
kizlan azarlayarak, “Diginden bir 6nceki aksam gelin icin oy-
nay1p dugtn sarkilar soylemek yanhsur. Siz neyi kutluyorsu-
nuz? Onun sevdiklerinden ayrihsini mi?” demisti. Sonraki u¢
hafta boyunca neler oldugunu bilmiyorum ¢unka kisa bir ge-
ziye cikmistim. Fakat dondugumde tavirlart belirgin bigimde
olumsuzlasmisti. Bir gin durup dururken aglamaya baslamis-
t1, gitya akrabalarim ¢zledigi icin. [ki giin sonra kaynanasina
zahde oldugunu (kocasina isinamadigim) itiraf etti. O gece gec
saatlere kadar kadinlarla oturup konustu ve onlarin odasina
dérime 1srarlarima inatla karst koydu; kocasinin orada onu bek-
lecigini biliyordu. Bu sekilde ayak sturtimeye devam etti.

Bir gin 6gleden sonra bana dugun ginnavelerini aciklama-
va soz verdi, ben de onunla odasinda oturdum. Bir stire sonra
yeni siirler ve sarkilar okumaya basladi. Once uzun bir sarki
okudu; sarkinin ana dasuncesi, bir kocay1 paylasmanin iyi bir
sey olmadigiydi. Sonra daha ¢ok atasdzune benzeyen kisa bir
siir geldi. Bu da ¢cokkarihligin iyi olmadigim dile getiriyordu:

Olum, kérluk, yoksulluk ve yoksunluk
Evli bir adamla evlenmekten iyidir...

Sonra da kisinin talihi, kaderi ustune bir dizi ginnave oku-
du. Bir ara bir siirin kendi hakkinda m1 oldugunu sordugum-
da galda ve bunun yalnizea bir sark: oldugunu soyledi. Sonra
kendisi hakkinda olmasinin 6nemli mi oldugunu sordu ve
“Evet, bu bile benimle ilgili,” diye kabul etti. Bu siirler onun
bu duzenlenmis evlilikten duydugu hosnutsuzlugu ifade edi-
yordu. Siirlerin ilki caresi olmayan bir seyle ilgili bir stkintiya
— herhalde es tercihi — amistirir:
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Sen, ey sevilen, duas kinkligina ugramak
Ve kaderin olmamasi gereken bir sey icin
savasmak istiyorsun...

Ikincisinde ima edilense talihinin hicbir arkadasimn basi-
na gelmesini istemeyecegi kadar kot oldugudur:

Talihimin hicbir gizel yan1 yok
Ey Tanrim, boylesini hicbir arkadasima verme...

Uctinct siir de, agikladigina gore, istedigini alamayan biri
hakkinda. Sordugumda, ashnda baska biriyle evlenmek istedi-
gini itiraf etti.

Seni incitenleri suclama
Yalnizca kaderinin boyle olmadigim soyle...

Birkag gtin-sonra enistesi, eltisi ve ben, onu babasina res-
mi bir ziyarete gotarduk’®, Zor bir yolculuktu; ¢oliin derinlik-
lerine girdik, yolumuzu sasirdik ve kum firtinasina yakalan-
cik. Uzun kalamadik ciink enistesi dénmek istiyordu. Fayga
dits kirkligina ugramisti. Hapisten yeni ¢ikmis olan ve baba-
sinin evine doniyor olmas: gereken erkek kardesi gelene ka-
dar beklemek istiyordu. Eve dondugumiizde hasta oldugunu
sdyledi ve onu hi¢ olmazsa annesinde birakabilecegimizden
vakindi; canku kardesi muhakkak ki oraya da ugrayacakt.

Bu yolculuktan dondukten sonra kocasmin akrabalarryla
ilgili her seyde kusur bulmaya basladi. Bana ve gruptaki kizla-
ra, erkeklerin kadinlar ihmal ettiklerinden ve fazla calistir-
diklanindan, yasam bicimlerinin berbat ve — kasabadan gelen
biri olarak — alisugindan ¢ok farkl oldugundan yakiniyordu.
Bununla onlan yalmzca asagilamak mi, yoksa onlan kizdirip
evine gondermelerini saglamak mu istedigi belli degildi. Aym
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zamanda bana oncekilerden daha olumsuz gelen bircok siir
okumaya basladi. Donusunden sonra bana okudugu ilk dize
son derece karamsardi.

Gogsame bir mezartast koydum
Oysa heniz ¢lmemistim, ey sevgili...

Ertesi gun, daha sonra bazi kadinlarla paylasugim birkac
siir daha okudu. Bu kadinlar siirlerin evlilikten duyulan hos-
nutsuzlugu ve ayrilma istegini ifade ettigini acikladilar. Fay-
ga'mn bagka biriyle evlenmek istediginden kuskulandilar. $i-
irler soyleydi:

Gozan yine mutlu olmayi
Ve durumunun iyilesmesini istememesi ditstunulebilir mi...

Yeni bir ask evliligi bagislanmazsa
Fikrimdeki siz1 dinmeyecek, ey sevgili...

Bas basayken ona bu siirleri ve evliligiyle ilgili duygulari-
n1 sordugumda 6nce, kocasi ¢irkin ve yash oldugu i¢in mut-
suz oldugunu iddia ederek kars: ¢iktr (oysa kocas: ne ¢irkindi
ne de yashydi). Birkac giin sonraki bir konusmamizda baska
bir erkegi istedigini soylemek yerine {daha onceki siirlerinde
ve onlarin agiklamalarinda ashinda bunu zaten itiraf etmisti)
bagka bir yaklasim benimsedi. Kendisini iffetli ve cinsellige il-
gi beslemeyen, giiya cinsellikten tiksinen, akrabalarina ve ls-
lant'a cok bagh iyi bir Bedevi olarak sundu. Evlilikle hic isi ol-
masin istedigini soyledi.

Evli olmak istemiyorum. Erkeklerden hoslanmiyorum.
Evime, ailemin yanma dénmek ve hep orada yasamak isti-
yorum. Erkeksiz yasamak cok daha iyi. Evlilik neye yarar
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ki? [Erkeklerin hepsinden mi tiksiniyorsun?] Hayir, yalmiz-
ca [cinsel olarak] “beni almak” isteyen erkekierden tiksini-
yorum. Evlenmeyi ben istemedim. Beni ¢ok kisi istedi ama
ben evlenmeyi kabul etmedim. Ben yalmzca akrabalarimla,
sevdiklerimle kalmak istedim. Namaz kilmak ve hacca git-
mek istiyorum. Agabeylerimin ¢ocuklarmm da ¢ok seviyo-
rum. Onlar1 ditpedtz ben buyuttdm. Bu evlilik de neyin ne-
si? Sevdiklerit. < uzaktasin ve onlar gormeye bile gidemi-
yorsun. Erkekler, onlardan hi¢bir zaman hoslanmadim. On-
lardan korkuyorum ve onlardan igreniyorum [nitkarraf
minhim]|. [Dugan gecesinde ne hissettin?] Cok korktum ve
utandmm. Ah, o kadar utandim [kisift] ve igrendim ki. Mi-

~dem bulandt. Yemek yiyemedim. Bir hafta boyunca igren-
dim ve utandim. Hayiz, ben evime donmek ve bir daha hig
evlenmemek istiyorum.

1ki giin sonra Fayga evden kact; topluluk icinde epey cal-
kanniya neden oldu ve kagis gaduleriyle ilgili bircok varsayim
uretildi. Kimilerinin tepkilerini, kocasi Rasit'in hic de erkekce
olmayan tutumunu dg¢unci bolumde zaten acikladik. Gorts-
melerin, agabeylerinin soylentilere gore gu¢ kullanmalarnm
ve annesinin korkutmalarimn ardindan Fayga eve donmeye
-razi edildi.

Evden ni¢in kacug sorularina asla dogrudan cevap verme-
di. Yalmizca kocasinin bir an gozine kot bir ruh gibi gorin-
dugoni ve korkuyla kactigin soyluyordu. Insanlar kendi ara-
larinda baz1 aciklamalar getirdiler. Kimileri kocasimin goziin-
de daha degerli olmak ve sevgisini kazanmakta one ge¢mek
icin zor kadini oynadigim ileri sirtiyordu; kendisinden ki-
demli olan kumasini yerinden etmek istedigi varsayiliyordu.
Kimileri kumasim kiskandig icin kactigim disuniiyordu. Ba-
zilar1 da buytden kuskulamyordu. Hangi varsayimin daha
dogru oldugunu bilmek imkansizd.

247



Peceli Duygular

Insanlann ger¢ek oldugunu dustndiikleri sey, siirlerinden
cikti, Dontstinden sonra Fayga sik sik hastahiktan yakinir ol-
du; tsteleyen ve onu kinayan kadinlara kars1 yaptiklarini inat-
la savundu ve bircok ginnave okudu. Siirlerinin neredeyse
hepsi kem talihe tahammul etme ve erisilmesi imkansiz bir se-
ye duyulan 6zlemin acisina katlanma izlegi cevresinde donu-
yordu. 1lk ve son kez olmak tzere kadinlarin siirlerini erkek-
lere agmama séziimde durmadim ve Fayga'mn birkag siirini
enistesiyle paylastim; adamin kafasi ¢cok karisikn ve kadimn
gercek duygularinin ne oldugunu kestiremiyordu. Ona Fay-
ga'nin bana birkag siir okudugunu itiraf etmistim, o da onlan
kendisine soylemem i¢in 1srarla rica etmisti. Dikkatle dinledi
ve adeta sarsildi. Yalnizca kendine daha iyi bir konum elde et-
mek icin dolap ¢evirdigi kuraminin destekgisiyken adam bu
siirleri dinledikten sonra fikrini degistirdi ve, “Demek gercek-
ten bu kadar kotu! Hig fark etmemisim. Demek gercekten al-
tust olmus,” yorumunu yapti.

En yakin sidaslarimla baska siirleri paylasinca onlar da
kadimn yalmzca kendini cok kétu hissetmekle kalmayip
muhtemelen baska bir adama asik oldugunu dogruladilar.
Onunla yuzlestim, o da kendini savunurcasina bunu kimin
soyledigini sordu. Siirlerden kendim c¢ikarsadigimi one stiran-
ce baska bir kabileden bir adamla evlenmek istedigini itiraf et-
ti; agabeyleri iki aile arasinda diismanhk oldugundan bunu
kabul etmemislerdi. Kadin, adam gercekten tanimadigini ama
geng, yakisikli ve zengin oldugunu duydugu i¢in ona asik ol-
dugunu soyledi.

Geng bir kadimn duzenlenmis bir evlilige verdigi tepkiye
iliskin bu kisacik dykiiden bile toplumsal yasamda siirin yeri
hakkinda bazi onemli seyler cikarsanabilir. Ginnaveler aracili-
giyla bu kadin kaltirel olarak uygun diismeyecek konular: di-
le getirecek bir ortam bulabiliyordu. Ozellikle evlilik karar
karsisinda onun agisindan uygun olan, agabeyleri ve erkek ak-
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rabalarina ses ¢tkarmamakt. Sayginlik, romantik askin veya
bu tir konulara iliskin her turlt ilginin inkarim gerektiriyor-
du. Kadin dogru olami yapmaya, en azindan bu ulkalere uydu-
gunu gostermeye ¢ahisiyordu. Evden kac¢tiginda bile mutsuz-
lugunu duyurma konusunda goreneklere uygun olan asama-
lar1 izlemeye calismisti. Fakat mutsuzlugu arttik¢a stkligi ve
siddeti artan siirlerinde farkli bir dizi duyguyu dillendiriyor ve
baska verlerde a¢iga ¢ikmayan duygusal yonlerini gosteriyor-
du. Boyle duygulan anlatmak i¢in siire basvurmasindan daha
da ilgin¢ olan, baskalarimn, siirin duygular ganluk davrams
ve sozlerden daha dogru ve guvenilir yansittigma iliskin yar-
gilartydi.

Evlilik, Bosanma ve Cokkarihlik -

Genglerin tamamina ermis veya ermemis asklar gelip ge-
cicidir. Bireyler evlendiler ve verlestiler mi askla ilgili baska
bunalimlara da gogus germek durumundadirlar. Evlad Ali'de
oldukca geng yasta evlenilir; kizlar on besle yirmi, erkekler,
mal varliklarina bagh olarak, on aluyla otuz yas arasinda. Ilk
evliliklerin bircogu ya genclerin uyusmazhg ya da hisimlarla
yasanan anlasmazliklar nedeniyle birkag ayla bir yil icinde bi-
ter; bircok kisi ikinci evliliklerini daha iyi sardarebilir.

Eslerin birbirlerine karsi tutumlart agirhkh olarak iffete
iliskin kaltirel ulkalerce bicimlenir. Evli ¢ift zamanla birbiri-
ne baglansa bile toplum icinde birbirlerine sevgi gostermezler.
Birlikte ¢ok az vakit gecirirler, uzun uzun konusmazlar, bir-
likte yemek yemezler veya yan yana is yapmazlar. Bagkalan-
nmin yaminda birbirleri hakkinda konusmaktan nazikce ceki-
nirler ve birbirlerinin adlarim telaffuz etmezler. Erkekler ya
da kadinlar esleri veya evlilikleri hakkinda yorum yaptiklarin-
daysa genellikle belli tiirden duygulan dile getiririer. En iyi
ihtimalle itiraz eder bir edayla ilgilenmediklerini veya duygu-
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sal olarak bagimsiz olduklarim ileri siirerler. Kadinlar kocala-
rina baglihk veya ilgi hissetmediklerini demeye getiren saka-
lar yaparlar. Evlilikte anlasmazlik olursa dismanca hakaretler
ve ac1 yakinmalar gun yuzune ¢ikar; fakat bunlar ille duygu-
sal degil, maddi bir baglamda ifade edilir ve haklar ve ¢devler
konusuna gonderme yapilarak gerekcelendirilir.

Baskalan da bu kurallan kismen saka yollu takilmak bigi-
minde giiglendirirler. Bir keresinde eve aglayarak genc bir ka-
din gelmisti ve hanedeki kadinlarin ona verdikleri tepki beni
cok sasirtrmsti. Kisa bir stire once kocas: bu geng kadini iki yil
aradan sonra geri almistu {aradan gecen zamanda onu “terk”
ederek onunla ayni odada yatmamist1). Fakat simdi tavukla-
riyla ilgili kadimin baginin etini yiyordu; tavuklarin evin altim
tstiine getirdiklerini iddia ediyor ve onlardan kurtulmak isti-
yordu. Fakat kadin yillardan beri tavuk yetistiriyor, cocukla-
rint bu sekilde bestiyordu. Yash bir kadinin su sorusuna evde-
ki butan kadinlar katilmiglardi: “Ona geri donmeyi nigin ka-
bul ettin ki? Bir erkekle olmaktan ne bekliyorsun? Tavuklarin
kocadan daha cok ise yarar.”

Yash bir kadimn cinsel es olarak kocasim yitirmesini soy-
lemesi ozellikle daha bayuk terbiyesizlik kabul edilir. Bazi er-
kekler yash c¢iftlerin kardes gibi olmalarim savunmustu; ka-
dinlar, yetiskin ¢ocuklar olan bir kadimin kocasiyla cinsel ilis-
kiye girmesinin “yuzande utang” Cayb fi vich’il-vliyye) oldu-
gunu dugunayorlardi, Toplulugumuzdaki kadinlardan biri,
kocas1 onu kumasi icin terk edince bunu stikiinetle karsilama-
s1 dolayisiyla buyuk saygi gormusti. Asagida oykisini anla-
tacagimiz baska bir kadin, kendisinden sogumus olan kocasi-
n1 arzuladigim itiraf edince kinanmist,

Evlilikteki duygusal yakinhigin toplumsal ve kultiirel ba-
kimlardan gormezden gelinme egilimine karsin ¢oguniukla
somut bir gergeklik kazanan kari-koca bag, bir iligki tehlike-
ye girdiginde, en azindan siirde, aciga cikar. Bosanma insanla-
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rin yasamlarinda ¢ok can alici bir hal alabilir. Evliligin ilk bir-
kac yilinda veya cocuk olmadan énce gerceklesen bosanmalar
— ister kocanin ister karimn girisimiyle olsun - pek sikint1 ya-
ratmaz. Kadin ailesine geri déner ve genellikle kisa sure son-
ra yine evlenir. Bosanma kimseye leke stiirmez ve bosanan ka-
dinlara sik sik ytiksek bashk paralart verilir. Benim toplulu-
gumdaki yetiskinlerin t¢te birinden fazlas1 en az bir kez res-
men bosanmislardi

Fakat aradan uzun yillar gegtikten sonra gerceklesen bo-
sanmalar ¢ok zor olabilmektedir. Bu zaman icerisinde kadinin
genellikle birka¢ cocugu olur ve kotii muamele gorse veya
mutsuz olsa bile bosanmak isteyen taraf kendisi degildir; cun-
kit bu durumda ¢ocuklarindan ayrilmak zorunda kalir ki bir-
cok kadm buna dayanamaz. Dolayisiyla evliligin bu asamasin-
dan sonra bosanmak isteyen veya daha geng bir es icin karisi-
m “terk” eden, koca olur. Boyle durumlarda kadmin iki sege-
negi vardar: akrabalarina geri dénmek veya cocuklarimin ya-
ninda kalmak. Genellikle ¢cocuklarinin yaminda kalmayi tercih
eder ve bu durumda koca ona yiyecek, giyecek ve barmnak sag-
lamakla ytkumladar. Kavgal bir bosanma sonucu ayrildilar-
sa birlikte hi¢ vakit gecirmezler ve konak yerinde birbirlerine
selam bile vermezler. Daha dostane bir bosanma durumun-
daysa veya koca, yasca bayuk olan karisini (genellikle amca
kiz1) daha geng biri icin “terk” ederse kidemli kadm hanenin
basi olarak konumunu korur ve eski kocasiyla is yapmay, pa-
rasim korumay ve sirdashg sardarar.

Safiyye’nin durumu istenmeyen bir bosanmamn kisi as-
tundeki yikic1 etkilere ve aciy1 yansitmama konusundaki top-
lumsal ve kultiirel baskilara iyi bir 6érnektir. Daha onemlisi,
onun bosanma karsisindaki ikil tepkisi — yani bir yanda gin-
- lak toplumsal etkilesimlerde, ébtir yanda da siirde — ve toplu-
lugun bu ayrik disavurumlara verdigi tepkiler, ginnavenin
toplumsal yasamdaki yeri hakkinda ¢ok ¢nemli veriler sunar.
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Bir gun, kirk yaslarindaki bu kadin bana nasil bosandigim
anlatmisti. Bu olay ben onun evlilik yasami icinde yirmi yilim
gecirdigi konak yerine gelmeden bir yil énce olmustu. Soyle
anlatmisti: : :

Kiiciik kizim benden ayrildiginda onu daha kollanmda
emziriyordum. Hasta ve yorgundum. “Adam” bir gtin ogle-
den sonra ben ocagin basinda otururken yanmma geldi. “Bos
oldun,” dedi. Ben de, “Sag ol,” dedim, “bana gore hava hos.”
“Artik evine, ailene dénebilirsin,” dedi. “Ve kizlarimi ébar
kadinlara hizmet¢i olmalan icin mi birakayim? Hayr. Bura-
da ¢ocuklarimla kalacagim,” dedim. Bir bucuk yil birbiri-
mizle konusmadik. Onu istemiyordum. Oglumla yasamam
i¢in bana bir ev — kendimi evimde hissedebilecegim bir yer
— yapmasindan bagka bir sey istemiyorum. Benden bogandi-
g1 zaman bunu umursamadim. Ondan hi¢ hoslanmadim.
Baska bir kadin dld: ama bunu umursamadim. Onunla hic¢
kavga etmedim. Niye edeyim ki? Biz bu tiir seyleri dnemse-
meyiz.

Bu sozler beni sasirtmamisti. Ondaki. saldirgan tim kendi
evlilikleriyle ilgili — bu evlilikler bosanma veya kumalarla zo-
ra sokulmams olsa da ~ konusan baska erkekler ve kadinla-
rinkiyle tutarhyd Son bélumde de gordagumuz gibi ac1 ve-
ren olaylar karsisinda bu tar duygusal tepkiler beklenebilir.

Oysa iki gin sonra baska kadinlarla Safiyye’nin evinde
oturur ve yogun ev islerine verilen bir arada sohbet ederken
konu, bir gezide olan kocasimn nerede olduguna geldi. Ansi-
zin kisa bir siir okuyuverdi:

Sevgilinin canlanan amlarini
Saliversem onlarda bogulurum...
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Safiyye’yle ilk tanismami hatirladim. Konak yerine once
baska bir kadinla, Misirh bir tiniversite égrencisiyle ziyarete
gelmistim. Safiyye evli miyiz diye sormustu. tkimiz de olum-
suz cevap vermistik. Bize dogru egilmis ve ictenlikle, “Sakin
evlenmeyin, Evienip de ne yapacaksimz? Erkeklerin hepsi
orospu cocugudur. Size hi¢ iyilikleri dokunmaz,” demisti.
Toplulukla birkag ay yasadiktan sonra bir grup kadina ilk kez
teybimi gosterdim. Kimisi sarki okumak istedi, aralarinda Sa-
fiyye de vardi ve onun sarkisi soyleydi:

Ah gozler, metin olun
Insanlann tstane titriyorsunuz, sonra gidiyorlar...

Daha sonra bu sarkiy dinleyenlerin aklina gelen kisi kus-
kusuz onun eski kocasiyd.

Safiyye'nin giinlitk konusmalarinda soyledikleriyle siirle-
rinde ifade ettikleri arasindaki uyusmazhk carpicidir. Olagan
sozlerinde ya kocasindan ayri olmanin kafasini mesgul ettigi-
ni inkar ediyor ya da ofke ve nefret dile getiriyordu. Oysa si-
irlerinin ikisi de uiziintu bildiriyordu.

Bogulma imgesiyle ¢agristinlan gozyaslari ve gozlere yapi-
lan gonderme uzunti ve acinin belirtileridir. Sahvermenin so-
nuclari hakkinda kendine yaptig1 uyar1 ve gozlerine metin ol-
may1 ogiitlemesi bu dzuntiyt denetim altinda tutmak icin
harcadig1 ¢abay1 gosterir.

Topluluktaki ¢btir kadinlarm, kumalar: dahil, sozlerine
(hem siirsel hem de siirsel olmayan) verdikleri tepkiler ginna-
velerin islevlerine iliskin degerli ipuclar: sunar. Teybe kaydet-
tigim sarki bir yandan bu iffetsizlik gosterisinden sikilan in-
sanlarin sinirli sinirli sakalasmalarina ébur yandan onun igin
kaygilanan, onu anlayan ve sozlerinden etkilenenlerin de an-
layisli mirilularina yol agmmsti. Safiyye obur siirini kumalar- -
mn da aralaninda bulundugu birkag kisinin arasinda okumus-
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tu ama bu kisiler seslerini citkarmamislards. Siirin ne anlama
geldigini sordugumda kumalardan biri, “Eve geldiginde
‘adam’a sor,” diye saka yapmisti. Safiyye 6yle yapmamam icin
yalvardi.

Safiyye'yle konustuktan birkag ay sonra kocas1 onu geri al-
maya karar verdi. Ansizin giizel giyinmeye, gozlerine kuhl
¢ekmeye ve cocuklarina ninelerinin yaninda uyumalarim soy-
lemeye baslad1. Nugat (dugun armaganlari) bekledigi yollu sa-
kalar yapt1. Yeniden evlenmesine sevindigini bu kadar belli et-
mesi herkesi utandird. Insanlar hakkinda dedikodu yaptilar
ve ona satastilar. Cok 6fkelenen kaynanasi, “Onu [kocasini]
istiyor! Onu istiyor! Baksana, oysa oglu koca adam oldu!” di-
ye soylendi. Fakat kimse onun duygulanna sasirmamisti — si-
irlerinden herkes onun kocasina ne kadar bagh oldugunu bi-
liyordu. Duygulariu ginnavelerle dile getirdigi siirece onu an-
layisla karsilamislardy; fakat siir disinda, acikea ifade ettiginde
onu kinamaya basladilar.

Bu drnekten hareketle goniil meselelerinde siirin rola tize-
rine birka¢ gozlemde bulunabiliriz. Sevilen biri icin hissedi-
len, ama kadinlar icin cinsel iffet cevresinde donen ahlak duz-
gusiine aykin baghlik duygulan siirle dile getirilir. Bu siirsel
ifsalar, ilginin ve baghliin — cinsel aska iliskin kualturel ide-
olojiye uygun olarak — toplum icinde inkarnyla celisir. Bireyler
sturcti lisan edip uygunsuz bir ortamda uygunsuz seyler soy-
lerlerse bu duruma dikkat ¢eken sert elestiriler ahrlar ve boy-
lece sisteme arka cikihr.

Ask ustune ayni ayrik soylem orantasu, kocas: kendi us-
tune kuma alan bir baska kadinin tepkilerinde de gorilebilir.
Bosanma gibi cokkarililik da Bedevi kadinlara aci verebilir;
ancak kocamin sevgisini kaybettigine kaygilandigini belli et-
mek de kaltarel bakimdan uygunsuz, kisisel bakimdan da if-
fetsizlik kabul edilir.

Kagakeilik, Akdeniz kiyisindaki geleneksel arazilerinin ta-
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vana vuran degeri ve obiir ekonomik gelismeler sayesinde ar-
tan refah nedeniyle Evlad Ali'de cokkanlilikta artis gorulmek-
tedir. Toplulugun yashi uyeleriyle tartismalardan anladigim
kadaniyla onceki kusaklarda kadinlar bir kumaya katlanmak
yerine ya bosanma egilimi gosteriyorlarmis ya da kocalar igin
'ya;aaml o0 kadar zorlastirtyorlarmis ki adam evlenmekten vaz-
geciyormus. Simdiyse kadinlar ilk esleri, “Bagina boyle bir sey
ilk gelen sen misin? Bugunlerde boyle seyler oluyor. Bunlar
herkesin basina geliyor,” gibi sozlerle payliyor ve yumusati-
-yorlar. Kadinlar sakalarinda ancak yoksul olanlarin kocalari-
nin ikinci es almaya guc vetiremediklerini belirtiyorlar. Benim
yagsadigim toplulukta iki yildan uzun saredir evli olan erkek-
lerin tcte birinden fazlasimin birden fazla kansi vardi. Refah-
la cokkanhilik arasindaki baginti agik; s6z konusu erkeklerden
yalnizca biri zengin cekirdek ailelerden birine tye degildi.

Kocalarin ikinci ve ucanci evliliklerine gosterilen tepkiler
degisebilmektedir. Bazi durumlarda, ¢zellikle kidemli ese da-
nistldigr veya onun onayimmn alindigy, hatta kumay: bizzat
onun belirledigi durumlarda isler sorunsuz yurar. Kumalarin
“kiz kardesler gibi” olduklar haneler boldur. Benim toplulu-
gumda da ¢ok seyrek kavga eden ve ayrnilmaz arkadaslar gibi
goranen kumalar vardi. Ancak bircok bagka ¢rnege bakilirsa,
kadinlar kocalarinin kuma alma haberlerini ¢fkeyle karsih-
yorlar ve kumalar arasindaki iligkiler de genellikle gergin ve-
ya inisli ¢ikish oluyor.

Kocalar1 paylasma olasiligina olumsuz tepki gosterilmesi
durumunda devreye giren toplumsal baskilara ek olarak cin-
sel iffete uygun davranma yollu i¢ baskilar da kadinlann tep-
kilerini belirler. Kocas1 kuma almak uzere olan bir kadinin 61-
neginde, onun tepkisi alinda yatan sey de kocasinin sevgisini
yitirmeye kars) ilgisiz kalma kaygisiyd1. Bir giin koca, karnsim
cebinden on lira calmakla suclamisti (daha sonra o banknotu
baska bir cebinde bulacakt). Kadin bu iftira karsisinda incin-
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mis ve kizmist1 ama olagan kogsullarda yapabilecegi iizere 6f-
keyle akrabalaria dénmek yerine kalmak i¢in kendini zorla-
mustr. Baskalarnin gitme nedenini yanhs yorumlayacaklarin-
- dan ve kocasinin mustakbel evliligi yuzanden kactigim da-
sunmelerinden korkmustu. Cokkarili hanelerde kadinlar sik
sik kuser ve haklanmin ihlalini bahane ederek hosnutsuzluk-
larim dile getirirler. Mutsuz bir kadin haksizliklar: gerekee
gostererek her zaman sikayetlerini dile getirebilir ctnku
Bedevi toplumunda cokkarihihk ¢ok agik kurallara tabidir: ka-
dinlara esit davranmak, yani esleri geceleri sirayla ziyaret et-
mek, onlara ézdes armaganlar vermek vs. Bu yiizden de yaki-
mlacak durumlarin hi¢ sonu gelmez.

Ote yandan, kadinlar olagan toplumsal etkilesimlerde kis-
kanclik veya aldanmighk duygularini — kocalarim sevdikleri-
nin ve onlara baghliklanimn gostergesi — gizlemek zorunda
hissediyorlarsa da siir aracihgiyla so6z konusu duygulan dile
getirebilirler ve getiriyorlar da. Asagidaki ornek kocasinin sev-
gisini yitirmesiyle ilgili kadinin siirsel ve olagan sozleri arasin-
daki iliskiyi betimler ve 6zellikle olagan soylemdeki aldirmaz-
higa odaklanir (onun alternatifi olan 6fkeye degil).

On alt yilhik kocasimin tistiine kuma alacagindan haberdar
olan Mebruke’yle (Rasit'in karisi ve ala cocugunun annesi) ilk
konusmamizda o, kocasinin onun odasina hic guzel armagan-
lar getirmediginden yakinmisti. Fakat miistakbel evliligin ca-
nim siktgint inkar etmisti. “Birak evlensin, umurumda degil.
Ama bana guzel seyler almali. O ise yaramaz biri, hep oyleydi.
Gergek bir erkek ailesinin halini hatirimi sorar, ihtiyaclan olup
olmadigiyla ilgilenir,” demisti.

Dugun hazirhiklan siirerken sorunlar ¢ikmsti. Son bolum-
de Mebrake'nin, kocasmin geline getirdigi armaganlarla ken-
disine getirdiklerinin aym olmadigin fark edince kapildiga 6f-
keyi ve ondan sonra da bu armaganlar reddedisini betimle-
mistim. Aym zamanda okudugu bazi kederli siirleri de aktar-
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musty; o siirlerde Mebrtike kocasina baghhglm ve terk edilmis-
lik duygusunu dile getiriyordu.

Mebrtike, bir¢ok kidemli esin yaptiginin tersine, ne duga-
ne katilmis ne de hazirliklarina yardim etmisti. Kiz kardesi ge-
lip onu bulamayinca onunla konusmaya gitmisti. Mebriike so- -
gukkanhlikla aym gin baska bir dugin yapan komsularmin
onun yardimina cok ihtiya¢ duyduklarim, dugine o ytuzden
katilmadigim actklamst.

Kocasi yeni gelinle, olagan balay: sturesi olan bir haftadan
cok vakit gegirince Mebritke 1srarla hi¢c umurunda olmadigini
one strmustil. Yeni geline hos geldin demek icin onu evinde
ziyaret etmek gibi bir niyeti olmadigim, kendisini ziyarete gel-
melerini istemedigini eklemisti. Ayn1 evden bir kadin, onun,
“Birak orada kalsin,” dedigini bildirmisti. Kocas1 digtnin on
giun ardindan ilk kez ona geldiginde ben de rastlant1 sonucu
oradaydim. Pazardan alisveris yapmisti; Mebritke sessizdi, br-
yik alundan kocasimin daha once almay ihmal ettiklerini sira-
liyordu. Kocas: ava gtkmak igin silahini aldi. Evden uzaklagir-
ken Mebriike bana, “Onu gormeyeli yillar oldu [abartiyor],”
yorumunu yapti. Halinden anlar bir edayla onu o6zleyip ozle-
medigini sordum. Ani bir tepkiyle, “Asla. Onun benim i¢in
degerli mi oldugunu samyorsun? Onu merak bile etmiyorum.
Cani nasil isterse oyle gelip gidebilir,” dedi.

Az sonra birkag siir okudu. Bir tanesinde kocasinin ani ge-
lisivle akla gelen ve son zamanlarda olup bitenler karsisinda
duyulan saskinlhipgr dile getiriyor, bir baskasinda da aldanmis-
Ik duygusunu disa vuruyordu:

Beni hep terk ettiler
Yerine getirilmeyen sozlerle doldurup

Bu arada Mebruke'nin kaynanasi ve yakin bir arkadas bize
katilmisti. Onlar da siitle devam edip Mebrikenin yasadigim

258



Iffet ve Ashin Siiri

varsaydiklan duygular anlattilar. Oysa aym kadinlar 6fkeli
tepkilerinden oturtt onu kinamislar veya ona satagmislards; si-
ire gelince, duygularim anladiklarini gostererek onu avutma-
ya calisiyorlardi. Onlarin gézinde siirsel soylem kocaya bag-
Iihgin mesru olarak tanminabilecegi bir ortam islevi goruyordu.
Bu kadinlarin hepsinin okuduklan siirlerin ttminde ortak
gorilen izlek viziinti, ac1 ve umutsuzlukru. Siirlerden bir ta-
nesi agik¢a cokkarililiga gonderme yapiyordu; burada zengin
adam, evli adam i¢in kullanilan bir 6rtmeceydi.

Gozyaslarim tepeden inen bir sel gibi aku
Zengin adamin evliliginden stara...

Arkadasinin okudugu bir siir de dyle siddetli bir umutsuz-
lugu amistirtyordu ki ona kapilan biri toplumu terk edip hay-
vanlar gibi disanida avare bir halde dolasabilirdi.

Kapildigin umutsuzluk, ey sevilen, seni
Sularda yolunu sasirmis birine cevirdi...

Zaman gegtikce Mebruke duruma alisti gibi. Arada sirada
hastaliktan, atesten ve dislerinin kotu olmasindan yakiniyor-
du; sonra diisitk yapti. Fayga kacinca da onu zora soktular.
Fakat o seyrek olarak kocasindan soz act. Ote yandan, siir
okumay sardurdi. Dugunden birkac ay sonra okunan siirler-
de uzantuyle karnsik, gerceklige felsefi bir teslimiyet vards;
asagidaki siirde oldugu gibi:

Sabrim, sevgiliye tuttugum yastir
Senin isin de, ey goz, aglamak...

Bir baska siir de kaygisini denetim altina almak icin gos-
terdigi cabayr amstirir:
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Sabretmek dasinmekten iyidir
Yeter ki sen kendine hakim ol, ey benlik...

Bu ornekler siirle romantik ask veya evlilikten kaynakla-
nan sevgi arasindaki gucla bagi dogrular ve ginnaveyi bir agk
soylemi olarak adlandirmakta bizi hakh kilar. Belli toplumsal
degerler ve onur baglanul kisisel ulkalerce yapilandinlan ko-
nusma dilinin olagan séylemiyle bu sdylem karsit gérunmek-
tedir. Gunluk yasamdaki davrams ve sozleri iffet duzgustne
uygun olan, kendilerini ahlakli ve saygideger insanlar olarak
sunmaya buyik 6zen gosteren bireyler kisisel talih ve sorun-
lart hakkinda yorum yapmak ve iffet yasalarini ihlal eden duy-
gularim ifade etmek icin siire basvurmaktadirlar. Sevgililere
veya eslere duyulan baghlik siirle dile getirilir; oysa bu bag
olagan toplumsal etkilesimlerde agiga vurulsa inu zedeler,
sayginhf tehlikeye atar ve bireysel duizeyde 6zsaygiya zarar
verir. Son bolimde bu gozlemin gindeme getirdigi bir soruna
dénecegim: upk: alnci boliumde ele aldigimz ve aynk nite-
likteki onur ve savunmasizlik sdylemlerinde oldugu g1b1 celi-
sik agk soylemlerinin de bir arada varolmasa.
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Bedevi toplumunda bireyler onur duzgisiine aykari, zayf-
ik belirtisi duygulan ve iffet duzgusune aykirt romantik agki
siir araciligiyla nastl oluyor da toplumca ayiplanmaksizin ve-
ya toplumun ulkulerinin gerceklestirilmesinden kaynaklanan
ozsaygiy1 yitirmeden dile getirebiliyorlar? Kisiler aras1 duygu-
lan1 ifade etmek konusunda bireylerin kulturce kurulu ve
onayh iki sdyleme sahip olmalarimn anlam ve 6nemi nedir?
Siir okunan toplumsal baglamlarin yani sira siirsel dil ve bigi-
min 6zel niteliklerinin de coztumlenmesiyle ilk soruya baz ce-
vaplar sunulacaktir; siirsel soylemin kultirel anlaminin ve
onun toplumsal ve siyasal sistemle bagimin aciga cikarilmasi
da gerisini agiklayacaktir. Ancak bu sorulara cevap énerdikten
sonra Bedevilerin soylemlerindeki ayrkligin, bir toplumun
resmi ideolojisiyle bireysel deneyimleri arasindaki iliski hak-
kinda bize ne anlatugim degerlendirebilir ve hem onur hem
de iffet ideolojisine ters dugen siirsel soylemin Evlad Ali tara-
findan nicin yuceltildigini kavrayabiliriz. :
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Soylemin Toplumsal Baglamlan

Bireylerin belli duygular1 bir ortamda dile getiremezken -
baska bir ortamda bunu yapabilmesi bilmecesinin anahtarla-
rindan biri, iki séylemin devreye girdigi toplumsal baglamlar-
dir. Torensel etkinlikler disinda bireyler siiri yalmzca yakin
arkadaslariyla, toplumsal akranlariyla veya sevgilileriyle pay-
lagirlar. Erkekler siirleri aymi kusaktan yakin akrabalar ve dii-
suk statulu erkeklerle paylasirlar; onlar babayanl buytik akra-
balarinin veya hamilerinin yaninda siir okumazlar. Kadinlar
yakin kadin akrabalarina, evi paylastiklan kadinlara ve kom-
sulara siir okurlar; ve onlan dinyas: daha az tabakalasms ol-
dugundan siiri paylasabildikleri kadin ulamlar1 daha genistir.

Kisi daha cok tahassam etmedigi kimselerle siir paylasir.
Daha once de belirttigim tizere hasam hem bir utanma veya ce-
kinme haline hem de bununla ilgili olarak gosterilen iffet veya
itaat davranmslarina isaret eder. Utan¢ deneyimi olarak hasam,
toplumsal bakimdan esit olmayaniar veya yabancilarla girilen
kisiler aras1 etkilesimlerde belirir; 0 maruz kalmanin diliyle
kavramlastirilir ve kendini resmiyet, dikkati ustiine ¢cekmeme
ve zayifligin ve bagimhhgm “dogal” kaynaklarim — ki bunlar
bedensel ihtiyaglar, cinsellik ve benzeriyle ilgili herhangi bir
seyi kapsar — gizleme seklinde gosterilir. Bu anlamda hasam
toplumsal mesafeyle baginuhdir; hem o mesafeye verilen bir
tepkidir hem de o mesafeyi stirdiirmenin bir aracidur. -

Siir, mahremiyetin soylemidir. Dogal zayifhklar1 agmak gi-
bi siirleri paylasmak da bireyler arasinda hasam'm yoklugu-
nun belirtisidir. Siir, toplumun bolundugi hatlann izinden gi-
derek toplumsal farkliliklan gosterir; cinsiyetle ilgili olanlar
dahil, erk ve statti farkinca yaratilan simirlan genellikle asmaz.
En kau engel kadinlarla erkekler arasinda olandir. Kadnlar
erkeklerin kendilerini sarki okurken duymamalarma 6zen
-gosterirler ve eper duyulurlarsa asin derecede utandiklarim
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(yithassamii) iddia ederler.' Hatta kadinlar, ancak siirleri er-
keklere ifsa etmeyecegim konusunda onlara guvence verdik-
ten sonra onlar: benimle paylasmaya raz1 gelmislerdi. Erkek-
ler de sarkilarim kadinlarin duymalarindan sikilabilirler. lyi
tanidigim bir adam kendi duzduga sarkilan okumay1 oner-
misti ama teybimi ona vermem ve sarkilarini teybe yalniz ba-
sina okumak kaydiyla. Fakat siir konusunda iffet yalnizca ka-
din-erkek etkilesimlerinde goralmez. Geng erkekler de bu-
yuklerinin yaninda sarki okumazlar; ayrnca eskiden kidemli
erkekler dugin etkinliklerinden bazilarna, ozellikle de geng
erkeklerin sarka okuduklar: etkinliklere katnlmazlardi ki bunu
Peters (1965) da kuzeydogu Libyah Bedevilerle ilgili olarak
aktarir,

Bu kuralin tek istisnas1 da kurahn kendisini kamtlar. Da-
ha énce de belirttik; son derece ozel bir durum olarak bir kur
ve ask iliskisi sz konusuysa siir aligverisi yalmzea makbul de-
gil, ayn1 zamanda sarttir. Bir ask iliskisinde cinsiyetler arasin-
daki mesafe bilerek ihlal edilir ve siirin paylasim: yoluyla
mahremiyet ilan edilir. Burada siir, olagan kosullarda en uzak
olmasi gerekenler arasindaki yakinhg belirtir.

Siir paylasimi aymi zamanda, yakin olmayanlarla aradaki
toplumsal mesafeyi belirginlestirerek yakin olanlar1 birbirine
~ daha da yaklastinir. Toplumsal mesafe soyleminin gizleyici ve
resmi niteligine karsin siir soylemi bir kendini a¢ifa vurma ve
tarugiklik soylemidir; onda dile getirilen caresizlik, savunma-
sizhik, zayifhik ve tutkular onur ve iffet duzgualerini cigner. Bu
duygularn ifade edildigi siirler mahrem oldugu élctide gizli-
dir de: Sirlar kendisini paylasmayanlar1 dislamaya, paylasanla-
r1 da birbirlerine baglamaya yarar. Dolayisiyla her esitler ula-
m: kendi icinde daha iyi uyusurken esitsizler arasindaki bo-
lunme de pekistirilir ve boylece Bedevi toplumunun yapisi
guiclenir.

Olagan soylem kamusaldir, gizli degil. Onun amac, ken-
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diyle cesithi turden iligkisi olan her turlu birey ulamlarnin

olusturdugu genel dinleyici kitlesine hitap etmektir. Kamusal

dinya kisinin kendisi hakkindaki dusuncesinin degerlendiril-

digi alandir. Goffman’in (1971, 185) dedigi gibi, bireyin, “bas-

kalannimn gozandeki bagimsiz imgesini sturdarebilmek igin’
kendini sinirladigy” yerdir. Olagan kisiler arasi karsilasmalar

da “kamu duzeninin siirduralmesine iliskin toplumsal sansir

dramlan” olarak betimlenmistir; bu dramlar i¢inde insanlar

“kendileri hakkinda agiklayamayacak kadar tehlikeli bulduk-

lar1 gercekleri- (duygusal tepkileri ve niyetleri dahil}) kamu

dikkatinden” gizlerler (LeVine 1982a, 297). Hasam toplumsal

duzeni temsil edenlere itaat olarak anlasildig olcude; ulkule-
re, siirlerde goruldugn gibi, aykin hareket edildigi zaman bu-

nun tahassam edilenlerin huzurunda yapilmamas: bizi sasirt-
mamalidur. '

Evlad Ali'de onur ve iffet sdylemleri her gitnk olagan-dil
etkilesimleri alanina aittir. Bu alanda bireyler kendilerini genel
kisisel ulkalere uygun gostermeye c¢abalarlar; giicli, bagimsiz
ve kendine hakim bir gérantu ¢izmeye ¢alisir ve hem bagimh-
lik nedeni olan hem de toplumsal diizene muhalefet anlamina
gelen cinselliklerini inkir ederler. Bu imgeye uygun disen
duygular yalmzca ofke, sucu birine atma ve ilginin inkandir.

Baska coztimlemeciler Arap toplumlarinda onur soylemi-
nin toplumsal boyutuna dikkat ¢ekmekle birlikte bunun top-
lumsal baglamla kusatildigim gozden kagirmuglardir. Abou-
Zeid (1966, 258), Evlad Ali’de onurun egemen toplumsal ku-
rallara uyma kadar toplumsal tlkileri gerceklestirmeyle de il-
gili oldugunu savunur. Bourdieu (1979, 111), “Onur duygu-
suna uygun hareketler bagka insanlarin ontunde yapilir. Nif
[onur damar] her seyden 6nce, bir erkegi baskalar icin olus-
turdugu 6z imgesini ne pahasina olursa olsun savunmaya iten
seydir,” der. Eickelman (1976, 138) da terbiyeli davramstan
(thessam) soz ederken, “Terbiyeliligin hedefi bir kisinin ahla-
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ki bilincinden ¢ok onun her zaman yiiz yuze geldigi insanlar
kar§1smdak1 kamusal davramslardir,” der. Ancak bu coziimle-
mecilerin hicbiri soylemleri kamusal alanin disinda gormez.

Soylemlerin baglamca kusatilmis dogalarindan hareketle
Evlad Ali bireylerinin kamusalla 6zel arasinda bir kopukluk
yasadiklari, bu kopuklugun da bir yanda — kaltarel ulkualer
agisindan — ¢z imge ve obur yanda “igsel gercekligin” ifsasina
karsihk geldigi sonucuna varmak kolay gelebilir. “Gercek
ben”in ~ ben'in ancak toplumsal tlkiileri ifade ettigi zaman
“gercek” oldugunu kabul eden kurumsal odakh kabule kars:
(karsilastiriniz Turner 1976) — rasgele itkilerce disa vuruldu-
guna iliskin kendi kaltiirel varsayimlarimizi hesaba katarsak
kamusal alanin onurlu ve iffetli 6z-imge sunumlarim toplum-
sal onay amach maskeler olarak, zayifhgin ve romantik askin
siirsel soylemini de kisisel deneyimlerin, dostlara gosterilen
gercek hislerin basit bir yansimasi olarak yorumlama tuzagina
duisebiliriz.

Bu yorumla ilgili iki sorun var. Birincisi, toplumsal oyun-
cularn kendi toplumlarimn kiltirel alkilerinden Goffman-
vari bir tarzda yabancilagtiklarim varsayiyor. Olagan ifadele-
rin resmi ideoloji tarafindan belirlenmis onur duzgusunce
yonlendirildigini dusunursek biz de, Goffman gibi, bu onur ve
iffet gosterilerinin yalmzca kendinin sunumuna yoénelik akiley
edimler oldugu yollu kinik tutumu benimsemis oluruz. Buna
gore,

oyunculuk yeteneklerine bagl olarak bireyler kendileri-
nin ve kendilerinden ¢ikan trtinlerin yargilandigr birgok 61-
cute uyduklan izlenimini sirdtirmek kaygisinda olacaklar-
dir. Oyuncular olarak bireyler bu élcutleri gerceklestirme-
nin ahlaki boyutuyla degil, onlar1 gerceklestiriyormus izle-
nimini birakmanin gayri ahlaki mihendisligiyle ugrasacak-
ur. (Goffman 1959, 251) '
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Ancak bu dramaturjik gorus Bedevi toplumunda kurallara
uymanin anlamim carpinp degerini duguarir ve ahlakli veya
iyi olma isteginin guduleyici gucunu kuciimser. Evlad Ali top-
lumundaki bireyler ahlaki standartlan kuraldan cok deger
olarak gorurler; bu nedenle, bireyin bu standartlara uymasi
bir 6zsayg1 ve gurur meselesidir, yakamlulak degil.* Standart-
tan bagka bir 6z tamim veya degerlendirme kaynag yoktur,
Ahlaki erdem aym zamanda topluluk icindeki statiyt de ge-
rekgelendirir. Ait olmak ¢ok énemlidir ¢anki topluluk disin-
da yasam yoktur; kisinin i¢inde dogdugu babayanh akrabalar
toplulugunun — veya bazi hallerde sonradan baglandigi, ama
her halukarda Bedevilerden olusan toplulugun — yerini alacak
bagka bir toplumsal grup yoktur. Dolayisiyla duzginun er-
demlerini kendinde somutlastirmak yoluyla kazanilan saygin-
ik, 6zsaygiyla esbicimlidir. Ozsaygryla bagkalarinin saygisimn
bu sekilde kaynasmasi Goffman'in, ahlaki kurallan gercekles- -
tirmeyle onlan gerceklestiriyor gorunme arasinda yaptg ay-
rim1 anlamsiz kilar. Evlad Ali toplumunun bireyleri icin onur
dizgistune uyma ve o dizgiintin bireyler icin koydugu kaltt-
rel ulkileri gerceklestirme eylemleri bos izlenim yénetimi
edimlerinden ibaret degil, ahlakin ta kendisidir. Bir erk iliski-
si sistemini stirdirmenin araci olarak onur ve iffet ideolojisi-
nin bitytk giici burada yatar; Ulktleri ahlaki degerler ¢erge-
vesine alarak bireylerin, sistemiin sirmesine yarayacak seyleri
istemesini gitvenceye alir ve boylece agik siddet veya guc kul-
lamimu ihtiyacinin 6niine geger.

Bicimin Koruyucu Pegeleri

Gunluk yasamin séyleminin sahiciligini kabul etmek, siir-
sel olmayan kamusal anlatimlarin anhk duygulan gizleyen
toplumsal maskeler olmadigim kabul etrnek anlamina gelir.
Ancak bu gortse yonelik ikinci elestiri, “6zel” sdylemin bicim
ve dzyapisin degerlendirilmesine dayanir. Ne ginnaveler ne
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de onlarla iligkili kuttorensel agitlar duygularin 6zgtin, anhk
ifadeleri olarak nitelendirilemez. Kiiltiirel ilkilere aykir go-
riinen kisisel duygulan dile getirmek igin bireyler hazir bigim-
lere basvurmaktadirlar; dolayisiyla o0 kadar mahrem ve anla-
timsal olan siirleri — son derece uylasimsal ve kalipsal bir dil
— ashnda kultarce olusturulmustur, ustelik “aglama” (bka)
daha da degismez bir yapidadir. Bu s¢ylem, gunlik yasamin
soylemiyle karsilasurildiginda, bicim ve icerik bakimindan ge-
lenekge daha sinirlanmis ve daha katdir. Birini obtrtinden
daha az kiltarel diye yaftalamak zordur, upki birinin ébtran-
den daha az toplumsal olmadig gibi.

Duygularnn kaltarel olarak sinirlanmasinim ¢nemini ele
almadan 6nce siir sanatimn kiiltiirel 6zyapisi ve kau bicimi-
nin, onursuzlugun ve iffetsizligin “aykin” duygularim dile ge-
tiren bireyleri bir miktar korudugunu gostermek istiyorum.
Siir, sozleri kaliplarin, uylasimin ve gelenegin pegelerine so-
kar ve boylece kendiyle ilgili resmi kultirel dlkalere ters di-
sen iletilere uygun bir bigim verir. Daha once belirttigimiz gi-
bi ginnave son derece kalipsal ve stilize bir sozli tirdar. Ka-
hplar icerigi kisiliksizlestirerek ve bireysel olmaktan cikararak
insanlann, “bu yalnizca bir sarkiydi” diye kendilerini ifade et-
tikleri duygulardan ayr1 koymalarim mamkan kilar.’ Dogast
geregi birden fazla anlama gelebilen kalipsal siirler sairin ve
muhatabin kimligini ve konuyu gizler. Bir kisi kastedilse bile
adallar coguldur ve cinsiyet seyrek olarak belirtilir. Asla adlar
gecmez; boylece ancak okuyan kimsenin yakinlarmin siirin
gercek anlamini ve muhatabini bilmeleri guvenceye alinir.

Kalipsal bicem de sozleri sira disilastinir ve ayn koyar. Bi-
cimsel dilsel imler yardimiyla (ve bu konuda bu imler toplum-
sal baglama bagh durumsal imlerden daha etkindir) insanlar
bu ortamda aktarilan seyleri olagan ¢lctlerle degerlendirmez-
ler. Rasit'in yeni geline, Safiyye'nin de kocasina duyduklar
ozleme, ifade kipine — siir veya olagan eylemler — bagh olarak,
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aym bireylerce farkh tepki verilmesi icerik ve bicimin konuy-
la ilgisine isaret eder. Bu bireyler onur ve iffet kurallarm gun-
luk soyleme buytuk bir katihkla uygularken siirsel ifadeleri ay-
m kurallardan muaf tutuyorlardi. Siirle ifade edilen duygula-
ra anlayis gosterirlerken aynt duygulann siirsel olmayan ifade
bicimlerini mahkam ediyorlardi.

Daha ¢nemlisi, kalipsal dil, daha dogrusu duygularin siir-
le iletimi, bireylerin yasadiklarim baskalarinkine benzetme ve
belki de deneyimlerinin evrenselligini 6ne strme firsat1 tani-
yor. Bagkalariyla bu sekilde ¢zdeslesme, ahlak duzgusuniin
agikea ihlaline kargin, kisisel ifadelerine toplumsal bakimdan
kabul edilebilir bir géranta bagislar. Ginnaveler 6zellikle de
geleneksel ve acikll ask oykuleriyle iliskili goraldukleri icin
bireyler her siir okuduklarinda akla bu yiice ve buyula dun-
yay1 getirirler; kisisel deneyimlerini siire konu ederek kendi-
lerini st kapalt olarak bu eski zaman kahramanlarina ben-
zetirler. Kisisel deneyimlerini gorkemli ve kulturel olarak de-
ger verilen bir bicime sokarak onlarn — iffetsizlik veya kidemli
erkek akrabalar ve onlarin temsil ettigi sisteme bireysel muha-
lefet belirtisi olarak algillanacag — siradan yasantinin alamn-
dan cikararak yuceltirler. '

Ginnaveler ayni zamanda geleneksel bir dinyayr hatrlatnr
cinkd onlann iliskili goruldikleri oykiller uzak gecmise ait
gercek olaylar olarak kabul edilir; ve bir¢ok siir her zaman ko-
runmus olmasa da wzun birer tarihe sahiptir. Sark: okumayla
gecmis arasinda kurulan bagda da gelenekle bir iliski soz ko- -
nusudur (gecmis bircoklarinca altin bir ¢ag olarak gorulir).
Kisacasi, geleneksel Bedevi dunyasiyla bag kurmak yoluyla
onur ve iffete iliskin kulturel ilkilere aykir: duygular toplum-
sal mesruiyet kazanir ve daha az tehlikeli gérunur: Buyuk bir
kultirel gelenegin birer parcas: olan siirler toplumun degerle-
rine yapilan bir baskaldiny1 temsil edemez. Duzgayua boyle
uylasimsal ve kahpsal bir dille ihlal eden iletileri 6zel durum-
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lar olarak algilamak hi¢ de kolay degildir.* Yani soylemin bi-
¢imi onun, cesitli yollardan, belli iletileri tasima sigasini sekil-
lendirir. Bir bigimn olarak siir, iffetsiz nitelikteki baglanma
duygularmm iffetle, bagimhhk duygulanni da onurla anlatma
olanagl sunar. '

Siirin Anlam1

Yine de bireylerin siirsel ifadelerini, ortiik ve dolayh olsa-
lar bile, deneyimin ifsasi olarak yorumlama durtast bertaraf
edilmis degil. Insanlarin iki ortamda soyledikleri arasindaki
fark: ikiyuzliluk olarak gorme kuskusu da tam ortadan kaldi-
rilmadi. Ofke ve aldirmazlik duygularimin gnur ve iffet dazga-
lerine uygunlugu ustine yapugimiz cozamleme gostermisti ki
cesitli duygular farkh farkh degerlendirilmekte ve duygular,
onu ifade eden kisiyle ilgili bir seyi simgelemede kullamlabil-
mektedir. Siirsel soylemdeki duygulanin kaltirel bakimdan
daha az anlamh oldugunu veya onlann dile getirilmesinin
kendine iligkin bir imgenin yaratimina katkida bulunmadig:-
m diisanmek icin bir neden yok. Her turlu iletisimde oldugu
gibi siir de yalnizca anlatimsal degil, aym zamanda kandirici-
dir?

Insanlarin gunhik toplumsal etkilesimlerindeki edim ve
sozleri nasil kismen baskalarina yonelikse siirsel tiretimleri de
bir dinleyici kitlesine yonelmistir. Insanlar yalmzken de sark
soylemekle birlikte siirleri genellikle baskalarinin huzurunda
okur veya “ey sevgili” (ya ‘alem) gibi nidalarla onlan birinin
giyabinda okuduklarim belli ederler. Kamusal onur soéylemin-
de oldugu gibi siir de onu okuyan kimsenin yasadiklar: veya
duygulannm (bunlar kiiltarel uylasimlar ve kuruluslarca bi-
¢imlendirilmis olsalar da) basit birer yansimasi degildir. Ahlak
dizgusune uyarak sayginhk kazanma arzusunun kaltarel de-
geri ve gudtleyici glictiyle duygular arasindaki bag en acik bi-
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¢imde kamuda soylenen olagan sozlerde gorulse bile bu, siir-
sel ifadelerin gudilenmedigi anlamina gelmez. Bu durumda
soru su: Gudileyen ne? Hangi amaca yonelik? Bunun cevap-
lar1 karmasiktir. .

Siirin birkag islevini zaten ele aldim. Birincisi, siirsel soy-
lem toplumsal mahremiyetin gostergesi oldugu icin belli bi-
reylere siir okumak onlara yakihk bildirtr, hatta onlarla ya-
kinhik yaraur. Dolayisiyla siir okuma, toplumsal mesafeyi
azaltma yontemidir ki bunu en iyi bicimde kur amach kulla-
mmnda gorariz. kincisi, kisisel deneyimleri siir cercevesine
alarak bireyler kendilerini ahlak duzgasuntn ihlali kaynakh
elestirilerden iki yolla korurlar: Yasanularma iliskin kisisel
duygular son derece uylasimsal ve geleneksel bicimli sozlu li-
rik siitle dile getiren bireyler baskalanyla benzerliklerini orta-
ya koyar ve deneyimlerinin evrenselligini ileri surerler; ask
oykiilerinden alinan ask siirleri okuyarak kendi kisisel dene-
yimlerini kiltirel olarak deger verilen bir cerceveye yerlesti-
rirler,

Siirin retorigine dikkat ettigimiz zaman siir okumanin
baska gudileri de akla gelir. Ginnaveler igerik bakimindan
¢ok farklilasabildikleri icin genelleme yapmak zor olsa da si-
irsel sunumlarin amacinun insanlar etkilemek ve dolayisiyla
da yonlendirmek oldugu ileri stirtlebilir. Bunun yollarindan
biri, belli tirden duygular1 betimleyerek kendinin bir imgesi-
ni yansitmakur. Olagan soylemdeki sozler, birey icin, Bedevi
toplumunun resmi bagimsizlik degerferine uygun davranmak
yoluyla sayginlhik kazanmaya yonelikken siirsel sunumlarin
amact iki yonludar: insanlarn anlayisini elde etmek ve yar-
dim gormek. Siirde deneyimlerin ¢ocuklugu cagristiran bir
tarzda dile getirilmesi bagkalarinda anlayis duygulanim uyan-
darir ve ahlaki elestiri oklarim etkisiz hale getirir.

Evlad Ali bireylerinin bizzat kendileri siir okumanmn in-
sanlan etkiledigini ve eylem ve tutumlannda degismeye ne-
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den oldugunu savunurlar. Kandirmanin ikil boyutu insanlann
siirin etkisine iliskin yorumlarinda da yansitlir.® Siirin insan-
larin tutumlarin degistirme, insanlar1 duygusal olarak etkile-
me amaci “iyi siir insani aglanr” deyisinden agikca anlagihr.
Siirin eylemleri degistirme guct de, haksizhiga ugrayan birinin
okudugu bir siirin bile onu duyanin hareket tarzini degistirdi-
gi vollu etkileyici oykulerde anlatibir. Bir ask ¢ykuasunde boy-
le bir degisimin 6rnegi verilir. Bu dykude deveye bindirilmis
ve kocasimn topluluguna dogru yola ¢ikmis bir gelinin deve-
den inip ona ginnave okuyan bir hayramyla kacmasi anlatilir.
Siirin arzulanan degisimleri yaratma konusundaki gicu su
_ ¢arpict siirle amistirihir: ‘

Izlerini kaybettim sevdikierimin
Belki sarkilanm onlar getirir...

Siirin etkisi onun diliyle ilgilidir. $iir zayiflik, savunmasiz-
lik, caresizce bagimhhk ve mahremiyetle baglantihdir; siir ya-
kinlarin huzurunda kendini ifsa etmek demektir. Bedevi top-
lumunda bu tur deneyimler ve haller cocuklukla yakindan
iligkili goriilar ¢inkil cocuklar da dogalar geregi caresiz ve
bagimlidirlar. ‘ARl olmayan toplumsallasmamis cocuk ac
icinde aglamakta, korkusunu belli etmekte ve yardim iste-
mekte serbesttir ve bundan dolay1 kinanmaz. Cocuklar bir
mahremiyet dinyasinda yasar, bakilir, istane titrenir, hane ve
topluluktaki herkesge cok sevilirler. Yas ve cinsiyet farkinin
onlar i¢in bir anlam yoktur; erkekler de kadinlar ve buyuk
cocuklar kadar onlara sevgi gosterirler.

Siirlerinde ¢ocuklukla ilgili deneyimleri cagrstiran, ken-
dileriyle kugtik cocuklar arasinda benzerlik kuran bireyler
mecazi olarak, baskalarinda belli bir tepki uyandirmak ama-
ciyla, cocuktan farksiz olduklanmi demeye getirir ve belli ni-
telikte bir iliskiyi amistirirlar. Siirin retorigi sudur: “Ben ¢cocuk
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gibiyim. Latfen bana bir ¢ocuga davrandigimz gibi davranin
ve beni bir cocugun degerlendirildigi ol¢ulerle degerlendirin.”
Bu yakans dogrudan siirin dinleyicilerinedir, yani genellikle
okuyucuyla aym topluluktan olan yakinlarina ve “buayuala bir
sekilde” aci veren veya arzunun konusu olan giyaptakileredir
— ki siirin ortiik muhataplarn onlardar.’

Bu yakaris her seyden once okuyucuyla dinleyici arasinda-
ki mevcut veya gizil toplumsal iliskiyi — bagimsiz kisiler ara-
sindaki kindar ve rekabetci iliski biciminden ¢ok aile i¢inde
gorilen tarden — bir karsihiklilik ve buttinleyicilik cercevesine

‘sokar. Sair dinleyicilerinde, bagimh bir cocugun ebeveyninde
uyandirdig sefkat ve sevgi duygularim uyandirmaya cahsir.
Bircok siir caresizlerle gucliler arasindaki obur iligki tirlerini
amgtirarak acik¢a yardim veya ilgi ister; ornegin, bazilan teda-
vi icin (yaram: iyilestir, bana sifa ol} yalvarirken bazilar1 Tan-
riya yakarir. En azindan, zayifliga iliskin siirsel itiraflar saire
ac1 veren veya ona saldiran gucla bireyleri etkisiz hale getir-
meye c¢alisir. Bedevilerdeki aile iligkilerinin ~ ve bunun esitsiz-
ler arasindaki iligkileri de kapsayan halinin — can alict bir 6ge-
si de gucli olanlarin zayiflara bakma veya en azindan onlar
ustinde agikca egemenlik ileri sirmekten kaginma yiikamli-
gaduar. - :

Cocuklarla kurulan benzerlik ayni zamanda bireyleri, siir-
sel bicimde soyledikleri sozlerin sorumlulugundan kurtanr,
Evlad Ali'de ¢ocuklar masum ve ahlakli kabul edilir. Diger
Musltimanlar gibi onlar.da ¢ocuk yasta ¢lenlerin dogrudan
cennete gideceklerine inanirlar. Bagimsizlik, 6zdenetim ve hi-
yerarsideki yerini bilme y¢nunde toplumsallasma ancak bes
yasinda baglar ve sonra giderek yogunlasir, ergenlik donemin-
de de doruga ulasir. Toplumsallasma onur séyleminin ogre-
nilmesini gerektirir; buytmek de onur duzgusinun degerleri-
ne uyma sorumlulugunu gerektirir. Dolayisiyla bireyler ken-
dilerini ¢ocuga benzetmekle baskalarinin kendileri hakkinda
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ahlaki deger yargilarim askiya almaya mecbur birakirlar; bay-
lece ahlaki uylagimlara kars1 gelen ve siirle ifade edilen duy-
gusal ifsalara, ozellikle de cinsel nitelikli olanlarina yonelik
elestirilerin éni alimir. Cocukea bir dil siirsel ifadelerin ahlak-
siz oldugunu degil, ahlaka konu olmadigam gosterir.

Ne var ki siir-sanati asla tek basina duran bir soylem degil-
dir. Birey ve onun yakinlan i¢in siirde séylenenle giinlik dil-
de soylenen yan yana varolur: Anlamh olabilmeleri agisindan
etkilesimleri sarttir. Yan yana konan iki soylem, apacik din-
yaya iliskin gizli yorumlar gibi (Simmel 1950, 330), birbirini
yorumlar. Ne gariptir ki siirsel sdylem gtinltik yasamin olagan
soylemini, onun anlamin: ve okuyan kisinin onurunu giclen-
direcek sekilde yorumlar gibidir. Bu bakimdan siir ve — siirin
temsil ettigi — duygunun ifadesi onurun aynlmaz birer parga-
s1 olarak degerlendirilebilir. _

Zayifhk ve bagkalarina baglanma konusundaki siirsel ifsa-
lar, olagan gunluk etkilesimlerde takinilan kati bagimsizhk
tutumuna, en azindan ti¢ yoldan, farkh boyutlar katar. Birin-
cisi, onur sisteminin simrlan disinda davranis ve duygularin
varhgim kabul etmekle bireyler, giinltk eylemlerinde gonulla
olarak duzguye uyduklanim gésterirler. Bu gonallulik boyutu
hem onur (onur her seyden once ozerklikle ilgilidir) hem de
iffet aqisindan yagsamsal onem tasir. Riesman’nin da, durmak-
sizin stiren kadin arayiglariyla erkeklerin resmi ahlaka acikca
kars1 ciktiklan Fulani toplumuyla ilgili savundugu gibi;

bu muhalefet bireyin degerini hem kendi yararina hem
de toplumun bir uyesi olarak artirir. Ahlak duzgistne ayki-
r1 hareket eden birey 6zgur bir varlik oldugunu ve eylemle-
rinin her kosul altinda toplumsal kurallar ve baskilarca be-
lirlenmedigini gosterir. Ote yandan, birey itaat etmemekte
ozgurse itaat etmekte de 6zgtirdtir; ve onun topluma goster-
digi baghhgin degeri de boylece artar (1971, 611).
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Giinluk yasamda saldirganca ve magrur davramp 6te yan-
dan duygusal savunmasizligini ifsa etmekle insanlar ahlak
duzgtisine uygun davranmay: tercih ettiklerini gosteriyorlar.
Bu konu iffet acisindan daha da énemlidir. Ugtncx ve dor-
dianct bohimlerde savundugum gibi Bedeviler icin bask: ve
zor, edimleri anlamsiz kilar. Ustler i¢in geng erkekler ve diger
bagimlilar gibi kadinlarin da itaati gonalla olmadiktan sonra
al¢aluaidir. Toplumsal ustlerine kars: iffetli davranirken ya-
kinlarinin yaninda iffetsiz olmakla yetke sahibi olanlan ve bu
insanlara yetkelerini veren toplumsal sistemi tamimay1 tercih
ettiklerini gosteriyorlar.

Siirde duygulann dile getirilmesi gunlik yasamin soyle-
mine ikinci bir yolla da anlam katar. Boylesi gaclu duygulan
kat1, uylasimsal bir ortama ve sumrh bir toplumsal baglama
yonlendirmekle bireyler, onur anlayisina da destek verecek
bicimde, bir miktar 6zdenetim gosterirler. Siddetli duygulara
kapilan ama bunun sonucunda kendini kaybedenler (kara
sevdadan olenler veya 1stiraptan akhm yitirenler gibi acih ki-
silikler) saygiyla karsilansalar da toplumsal varliklar olarak
gorulmezler; 6zdenetimin kaybiyla onlar onurlarini ve toplu-
mun Uyesi olarak konumlarin: da yitirirler. Kayiplar veya bas-
ka bunalimh kisisel durumlar karsisinda tepkilerini siirden
baska bi¢cimlerde ortaya koyanlarin toplumsal statileri bu yo-
rumu destekler. Deliler, geri zekallar ve ¢cocuklar deneyimle-
rini yapilanmanus yollarla dile getirirler. Onlar ifsalarim uy-
gunsuz toplumsal baglamlarda gerceklestirirler ve fazla acik
davranirlar. Bu ¢ ulamdaki insanlar bazi bakimlardan toplu-
mun disinda kabul edilirler; onlar ya tam toplumsal varliklar
ya da uygun uyeler degildirler. Bu statiiniin nedeni onlann ba-
gunhi, caresiz olmalar veya isteklerini denetleyememelerin-
den cok — bu durumda toplumsal baglamlar1 ayirt edememe
ve duygulan ifade i¢in uygun kultarel bi¢cimleri kullanamama
olarak beliren — ‘akl’siz olmalandir. Kaltirel bakimdan uygun
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yollarla baghlik ve savunmasizliklanim dile getirenler hila
kulturel ultkuleri gerceklestirme iddiasinda bulunabilirler.

Uctncdsi, deneyimin bu ¢bur yanini agiga vurmakla bi-
reyler, duzgtiye uyma ve kisi olmaya iliskin kultire] ulkuleri
gerceklestirme cabalarinim ne sif ne de kolay olmadigimi gos-
terirler. Bourdieu, Kabyle’deki onur sisteminde buyuk bir
haksizliga ugrayan ama yine de saygi gormeyi basaran kisile-
rin ozellikle daha degerli goralduklerini ileri surer. Aym za-
manda onurun ancak “savunmaya deger seylere sahip olan”
(1979, 119) kisi icin anlamli oldugunu savunur. Bu mantik-
tan hareketle en buyiik saygiya layik olanlar, siddetli arzular-
la ve savunmasiz kalinan cetin durumlarla miicadele etmeleri-
ne karsin Evlad Ali toplumunun uygun birer uyesi olmay1 ba-
saranlardir. Bir Bedevi erkek deliligin genel olarak ti¢ nedeni
oldugunu anlatmusit. Bunlarin hepsi de kayiplarla ilgiliydi: se-
vilen birinin oliimu, zenginken ansizin yoksul duruma dus-
mek, sevdigine kavusamamak. Bunlar tam da insanlarin hak-
kinda sark: soyledikleri konulardir ki buradan siirin, yaratict-
likla bas edilen gucla duygularin belirtisi oldugu sonucuna
ulasilabilir. Siire Bedevilerce bu kadar deger verilmesinin ne-
deni belki de siirin, toplumun degerlerine uymak icin agilma-
s1 gereken engin duygulann bireyce ifadesi ve bireyin yakinla-
rinca takdirine olanak tanimasidar.

Dolayisiyla savunmasizhgin ve askin siirle dile getirilmest
bireylerin gunlak yasamlarinda gug ve bagimsizliklarini gos-
termelerine anlam katabilir. Siir okuyanlar bagkalarimin hem
takdirini hem de anlayisimi kazanirlar.
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Kadinlar koyunlar sagmaya hazirlantyorlar.
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Duygunun Siiri

Ahlaki sisteme aykiri duygularim ve dugtincelerini siirle
dile getirenlerin, bunun baska tirla doguracagl sonuclardan
korunduklart a¢ik. Hatta soz konusu “ahlaksiz” duygularnm
yalnizca yakinlariyla paylasmakla ve onlan kisisel olmayan
geleneksel kaliplarla 6rtmekle bireyler kendilerine hakim ol-
duklarini da gosterirler ki bu onlarin ahlaki statalerini ytiksel-
tir. Ancak insanlarnn siirleri nasil kullandiklarindan, kiltiwrel
bir soylem ve bir gerceklik gosterimini temsil eden kurall: ifa-
deler kumesi olarak siirin kendisine dondagtimuzde daha da
merak uyandirict bir dizi soruyla kars: karsiya kahnz. 1ki séy-
lemin iletileri arasindaki ayrim yalnizca bireysel degil, kalta-
rel dizeyde de goruliyorsa ve eger olagan soylem, egemen
toplumsal ve siyasal sistemi destekleyen degerlere uygun ola-
rak uretilen soylemse, o zaman siir yapi-karsinmn mi séyle-
midir? Eger siir sisteme kars1 olanla iliskiliyse onu ni¢in mah-
kam etmiyor veya bastirmuyorlar? Onu nigin yuceltiyorlar?

Ginnavenin yapi-karsiti niteligi yalnizca onun normalde
aracibik ettigi turden duygulardan degil, iliskili oldugu seyler-
den de anlasilir. En yakindan iliskili oldugu sey de geleneksel
Bedevi agk oykuleridir. Bir ask iliskisinin genellikle aciyla
sonlanan ¢ykusinde her zaman siirler vardir; oysa asklar ge-
nellikle toplumsal sistemi tehdit etmekle suclanir. En doku-
nakli Bedevi ask oykulerinin izlegi, engellenmis asklardir,
ozellikle farkli kabilelere tiye kadinla erkek arasindaki asklar;
ve bu agklar uzak gecmise ait gercek oykuler olarak anlanlir.”
Birkacinda asik olanlar kuzendirler ama onlarda da kizin zen-
gin babas1 onun, yoksul kardesinin ogluyla evlenmesine izin
vermez; anladigim kadanyla bu éykiler genellikle, erkek ye-
genin zaferiyle, mutlu bir sona ulasiyor. Ancak cogunlukla
sevgililer birbirleriyle akraba olmuyorlar ve asklarn da kizin
kuzeni tarafindan engelleniyor, asagidaki tipik ask oykusunde
oldugu gibi:
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Bir varmis bir yokmus, birbirlerine asik olan bir oglan-
la bir kiz varmis. Kizin amcasinin oglu bunu duymus ofke-
den deliye donmuis. Kizin oglanla asla evlenemeyecegine ye-
min etmis ve onu kendisi igin istemis [mesehal.

Simdi, kizla oglan hep komsulart olan yagh bir kadmmn
cadirinda bulusuyorlarmis. Bir giin oglan bir yolculuga ¢1-
kacagimi soyledi. Hurma almak i¢in Sive vahasina gidecék—
mis. Donduikten sonra kizla evlenecegine soz vermis. Ona
demis ki,

Yoklugumda mutluluk kusur demektir
Ve tizinttila olmamiz da askin belirtisi...

Boyle deyip bir deve kervamyla yola duzilmis. Uzun
bir yelculukmus. Donustnde, evinden yalnizea iki gunlik
mesafedeyken hastalanmis ve 6lmus. Yol arkadasina daha
once soyle talimat vermis: “Eger yolda olursem ne olur cese-
dimi eve tas1 ki beni ailem gomsin.” O ytzden yol arkadast
cesedini bir deveye ytiklemis ve geri kalan yolu da kat etmis.

Oglanmn ailesi olanlart dgrenince feryat edip aglamislar.
Bu arada kiz da kervanin yaklastigini fark etmis ama, “Nigin
zilgit ve silah sesleri gelmiyor? [kutlama isaretleri]” diye
merak etmis. Durumu. anlamak icin disariya kosmus Ve
olanlar gértnce o da oglamn kadin akrabalariyla birlikte
feryat edip aglamis.

Kizin kuzeni onun oglanm konak yerine gittigini ¢gren-
mis ve pesine takilmis. Kosarak iceri girmis ve yas tutanla-
rin arasmdan onu tutmus ve dévmeye baslamis. Kiz kagma-
ya calismis ama kuzeni pesini birakmamus ve onu olddrene
kadar dovmis, oldagii yer de tam sevgilisinin taze mezari-
nin tstitymus.

Kuzen ¢ok ofkeliymis. “Olamtnde bile sen bir sartik-
sun!” diye ona kufretmis. Onu oglanin yanina gommemele-



Ideoloji ve Duygunun Siyaseti

rini séylemis, insanlar da onu bir kilometre kadar oteye ta-
s1y1p oraya defnermisler.

Bir zaman sonra oglamn ve kizin mezarimin bas tarafin-
dan birer hurma agac1 bitmis. Agaglar o kadar buytunas ki
sonunda ta yiikseklerde yapraklart kavusmus. Kuzen bunu
gorance yine kizmis ve, “Kiz 8layken bile ondan uzak dura-
mryor mu?” diye disunmiis. Agaglan kestirmek i¢in odun-
cu aramaya ¢ikmus.

Oduncu kizin mezarindan biten hurmayi kesmeye cali-
sirken balta elinden firlayip goziine gelmis ve onu kor et-
mig. Adam evine gitmis ve hastalanmis. Uykusunda gordua-
gt ditste oglan ona dogru gelmis ve soyle demis:

Tanr: da seni yere ¢arpsin, ey oduncu
Su doldururlarken [kuyuda] sen iplerini kestin...

Sonra su sozlerle ayrlmis:

Ask meyve vermelidir
Gaokte birbirine kavusan...

Bu oykuniin birkag kayda deger yonii var. Oykiide, kuze-
nin kiz astundeki hakkmda temsil edilen sistemin taleplerine
kars1 bireylerin arzularindan yana tavir konur — kuzen sistemi
uygulamaya c¢alisirken kiz ve sevgilisi bunu kabul etmeye ya-
nasmazlar. Kadin kahraman hem muhaliftir ve hem de bir
“surtak”tar, vani iffetsizdir; acikh sonu Evlad Ali agisindan,
sistemin ¢ntnde sonunda galip gelen gucu konusunda ders
niteligi de tagiyabilir. Ote yandan, kiz da sevgilisi de kahra-
mandirlar ve muhalefetleri aslinda ayn zamanda bir tur zafer-
dir. Boyle oykuleri dinleyenler sevgilileri takdir ederler ve on-
lan ahlaksizlikla suglamazlar; ayrica agiklarm duygularim di-
le getiren siirleri de begeniyle karsilarlar.
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Ask ve cinsellikle olan acik bag disinda siir, bagka yollar-
dan da yapi-karsitiyla iliskilidir. Insanlar siiri gayri Islami, si-
ir okumay1 da Tanriya saygisizlik olarak kabul ederler, tipk:
cenazelerde “aglama”nmin dinsel agidan yanhs gorulmesi gibi
(bu yuzden hacca gidip gelen kadinlar “aglamazlar”). “Sarki
soylemek” sozcugantn (ganni) kadin-erkek karisik bir toplu-
luk icinde kullanilamamas1 gercegi bile onun yapi-karsiti ni-
teligini gostermeye yeter. Bir baska gosterge de bireylerin ya-
kin olmadiklar insanlar, 6zellikle de bitytikler karsisinda sar-
ki soylemekten tahassam ettikleri, yani utandiklarini soyleme-
leridir. Baytikler de, en azindan eskiden, ginnavelerin toplum
icinde okunduklan dugin veya koyun kirkma térenleri gibi
ortamlardan uzak dururlardi. Siirin retorigi bile ona yapi-kar-
sit1 bir tat verir, sanki siir, toplumsallasmamuis bir ¢ocugun di-
liymis (uyumlu yetiskinlerin olagan soylemine karsilik) gibi.
Son ve en inandirici bagsa kimin ginnave okuduguyla ilgilidir.
Yasca buyuk erkekler de zaman zaman ginnave okuyabilmek-
le birlikte o en ¢ok gencler ve kadinlarla, yani Bedevi toplu-
munun tlkalerini en az gerceklestiren ve yapilanmis haliyle
sistemden kazanumlari en az olan bagimhlarla baglanuhdur. Si-
ir bircok bakimdan sisteme ve onu temsil edenlere muhalefe-
tin soylemidir: Ahlak-kargiti oldugu gibi yapi-karsindir da.

Sapkin veya muhalif soylemlerin varh@ herhalde alisilma-
dik bir durum degildir. Evlad Ali'ye 6zgt olan yan ise bagkal-
dir1 soyleminin kultiirel bakimdan karmagik ve onayli olmasi-
dar. Siir kisisel yasantiya gonderme yapsa da bireysel, anlik,
ozel durumlarla simirlt veya gayri resmi degil, kamusal, uyla-
simsal ve kalipsaldir; son derece geliskin bir sanattir. Daha
onemlisi, bu siirsel muhalefet soylemi mahkam edilmez, hat-
ta yalmzca hosgoriiyle karsilanmaz; ona, onu baglayacak her
tirlt zamansal, mekénsal ve bigcimsel simrlar da verilir. Evlad
Ali toplumunda siir, ayncalikh bir séylemdir. Diger Araplarda
ve belki de bircok bagka sozlt kiltarde oldugu gibi Bedeviler
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slire ve obur sozlit sanatlara ¢cok deger verirler. Ne zaman bir
siir veya sarki okunacak olsa herkes kulak kesilir. Insanlar si-
irleri ezberliyor, yineliyor ve onlardan etkileniyorlar. Evlad
Ali icin siir, kulturlerinin en iyi yonunt, belirgin bir bicimde
Bedevilere ait olani temsil eder. Siir sanh gecmisle, Evlad
Ali'nin Masir htktmetinin mudahalesi olmaksizin 6zgurce
go¢ edebildikleri, koyunlarim otlatabildikleri, atlarini kostu-
rabildikleri, cesur ve sert olabildikleri ¢agla iliskilidir.

Siir insanlan heyecanlandirir. Ginnaveler onlar1 adeta ce-
ker; ginnaveler aym zamanda mustehcen, dine aykir1 ve biraz
cirkin kabul edilir - yapi-karsit1 bir seye yakisircasina. Siir
icin beslenen bu karisik hisler dikkate degerdir ve ancak mu-
halefetin kulttirel anlami baglaminda anlasilabilir. Olagan
soylem - Evlad Ali toplumsal ve siyasal sistemini pekistiren
ideolojinin ahlaki baghlagiklar1 olan — onur ve iffet degerlerin-
ce belirlendigi icin yapi-karsiti siirsel sdylemin de, karsit ileti-
leriyle, muhalif bir degerler dizisince belirlenmesi beklenir.
Oysa durum bundan farkl. Sisteme meydan okuyan bir soy-
lem olarak siir, zgurluga — sistemin en tGstan degeri ve onur
duzgusiniin de temel gerekliligini — simgeler.

Ozerkligin, sistemin boyundurugundan kurtulmanin ilam
olarak siire, sapkin iletiler tasimasma ve Evlad Ali toplumun-
da ozerklik tamnmayan kesimlerle iliskilendirilmesine karsin,
cok deger verilir. Gengclerin ve kadinlarin zorbaliga veya sis-
tem ya da onun temsilcilerinin egemenligine boyun egmeme-
leri nasil gizlice takdir gortyorsa siir de oyle takdir edilir. Ye-
dinci bélumde alintilanan dykiade Haci kendisinin kiza oku-
dugu siirleri babasimn duymak istedigini anlatmist1 ki bu as-
linda bir onay ve takdir belirtisidir. Haci’'min babasi ayrica sis-
teme ve kizin kuzenine baskaldirdig: icin ogluyla gurur duy-
dugunu da soylemisti. Yukarida anlatilan acikl ask oykastin-
deyse kuzeni tarafindan “sartuk”’likle suclanmasina karsin
kahramammiz meydan okumasiyla takdir edilmisti. Hasam'in
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degeri hakkinda o kadar ¢ok sey isittikten sonra konak yerin-
de en begenilen kizin kim oldugunu duyunca dehsete dista-
guma hatirhyorum: Bu kiz dik basli, gecimsiz, annesinin ba-
girmalarina hep bagirarak karsihik veren, kendine soylenenle-
ri yapmayan, erkek kardeslerine ve agabeylerine is buyuran
biriydi ve okulda birinciydi (ayrica okuldaki birkac kizdan bi-
riydi). Annesi gururla kendisinin de gencken gecimsiz (wa'ra)
biri oldugunu kabul ediyordu. Kizin inatcilifs ve asiligi - fa-
kat bu yont cinsellik icin gecerli degildi, bu bakimdan son de-
rece terbiyeliydi, hatta erkeklere neredeyse dismandi — bazen
cileden gcikan babast tarafindan bile yarim agizla takdir edili-
yordu.

Bana gore siire beslenen karisik duygular — kendileri i¢in
onura giden yolun iffetten gectigi kisilerin muhalefet konu-
sunda besledikleri kansik duygular gibi — Bedevilerde toplum-
sal ve siyasal yasamim orgiitlenmesinin temelindeki bir gerili-
mi yansitiyor olabilir. Bu kangik duygular belki de soy veya
aile igindeki hiyerarsinin ashnda, boliimlu akrabaliga dayah
siyasal sistemin ternel kabullerine ters digmesinden ve bu du-
rumun kaygiyla sineye ¢ekilmesinden kaynaklamyor olabilir.
Arap kabile toplumlarinin siyasal ¢ozumlemesini yapanlarin
hepsi, Caton (1984), Cole (1975), Evans-Pritchard (1949),
Lancaster (1981), Meeker (1979) ve Peters (1967) dahil, siya-
sal sistemin dayandig1 ve bu sistemin giclendirmek uzere ta-
sarlandig) kuramsal ilkeler olarak ozerklik ve esitligin dnemi-
ni vurgularlar. Kendi siyasal orgatlenme sistemini betimler-
ken Evlad Ali de ayru ilkelerin altim cizerler. Kisi olmanin de-
gerini amistiran onur duzgist erkeklerin kendilerini savun-
mak i¢in savasmaya istekli olduklar veya, eger Meeker hak-
liysa, at tistinde gecen pastoral gocebeligin mumkan kildig
ve gizil olarak siddet iceren bir yagantiya uygun bir duzgudar.

Ne var ki, erkekler veya erkek kimeleri arasindaki dis is-
lerden konak yeri ve aile icindeki i¢ islere — resmi siyaset go-
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rasiinden erk dilinde pek de temsil edilmeyen bir alana — don-
dugamuzde sorun agikliga kavusur. “Ev igi” baglammda sis-
tem, kaynaklar ve bagimhlar tstindeki denetimi babayanh
buyuk erkek akrabalarin eline vererek en énemli ulkiilere ters
diisen bir icsel egemenlik yaratir. Gostermis oldugum fizere
bu hiyerarsik egemenlik, ahlaki duzganun buyiiklerin ayrica-
g ussallastiran ve bagimlilann itaatini yucelten bir bigim-
de yorumlanmas: yoluyla gerekcelendirilir. Bu celigkiyi yu-
musatmak icin esitsizlik iligkilerine aile dilince anistirtlan kar-
siliklilik nitelikleri uygulamr ve gonullu iffetle iligkili gorulen
“tyilik”e odaklanilir. Fakat ¢eliski hi¢bir zaman tam olarak ¢6-
zalmez; ¢unku ¢ozilemez. Siir, bu sorunu dile getirir. Daha
¢ok sistemin adam yerine koymadiklarinca bagvurulan bir
muhalefet soylemi olarak siir, yuceltilir; ¢unkit boyunduruk
altina alinmamak, Bedevi siyasal yasamunm kilit 6gelerinden-
dir. Aynica btytkler siirden kagmrlar cunka yetkelerinin
gayri mesrulugunu agiga gikarma tehlikesi tagir.

Bu aragtirmaya erkeklerin — daha ¢ok bilinen ve daha ¢ok
arastirmaya konu olmus — kahramanlik, siddet ve kabile siya-
setiyle dolu dunyalarini anlatan siirleri yerine kisisel yasamin
siirine bakmanin daha 6nemli oldugu yollu 6nermeyle bagla-
mistim. Kisisel siir de bizi siyasete geri getirdi; ama siyasete
iliskin daha genis bir bakisla. Bu bakista yalnizca dissal iliski-
lerin diizenlendigi sistem degil, i¢csel egemenlik iliskilerini or-
gutleyen sistem de — aralan acik iki sistem — kapsanir. Siirin
Evlad Ali kaltirinde bu kadar onemli bir yeri var canku soz
konusu ¢atismayi yansitir,

Siirin sahneden giderek silinmesiyle — daha dogrusu, onun
ozel alana giderek hapsedilmesi ve kamusal torensel etkinlik-
lerdeki varligimn yitmesiyle — Evlad Alimin toplumsal ve siya-
sal yapisindaki degisim arasinda bir bag kurmak cazip gelebi-
lir. Tkinci bolumde de belirtildigi tizere yerlesiklesme, pazar
ekonomisine artan katihm ve her turliit kaynagin 6zel mulki-
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yete konu olmasi hem refahin dagihminda kalia esitsizliklere

hem de, buna karsilik, daha kat1 bir toplumsal hiyerarsiye ve

erkeklerle kadinlarin konumlan arasinda giderek genisleyen

bir u¢uruma neden oldu. Toplumsal esitsizligin kurumsallas-

mas1 Misir devletinin Bati Colindeki yerel grup ve bireylerin

siyasal ozerkliklerine getirdigi simirlamayla birlestiginde bun-

dan, farkh bir sisteme olanak tamyan onur ideolojisinin daya-

naklar zarar gorebilir. Eger siir, muhalefetin bir simgesi idiy-

se (boyunduruk altina girmek kabul edilemez bir durum ol-

dugu icin deger verilen), siirin yitmesi bir sekilde bu yeni ko-

sullarla iligkili olamaz m1? Geng Bedeviler Misir radyolarim

dinliyor ve Misir populer kulturiyle tamsiyorlar; artik nasil

siir duztlecegini veya okunacagim unutmaya bashyorlar ve

eski kusaklar da bu duruma yurekten tiziluyorlar. Geleneksel

siirlerin okundugu torensel etkinlikler giderek azalmaktadir.

Fakat nasil ki motorlu ara¢ caginda zengin erkekler deve bes~
lemeye devam ediyorlar ve kus av1 haricinde seyrek olarak:
kullanilan tufekleri severek ategliyorlarsa Bedeviler hala soylu

gecmislerinin simgesi olarak onur ideolojisine ve siir sanatina.
tutunmay1 strdariyorlar. '

Ideoloji ve Deneyim

Toplumsal baglama, iki soyleme uygun olarak, getirilen s1-
nirlamalar ne olursa olsun, siirin bigimi icerigine ne kadar uy-
‘gun olursa olsun, iletisim hangi giidulerle yapilirsa yapilsin,
ve iki soylemin kaltirel anlam1 ne olursa olsun, Evlad Ali
Bedevilerinin kendi ve kisisel duygular ustiine en azindan iki
karmasik sdyleme sahip olduklar gercegi degismez. Simdi bu
soylemlerin bireysel deneyimle iliskisini — onlarin kiltiirel an-
lamlarin degerlendirirken bir yana biraktigim bir konu — ele
almaliy1z.

Bedevi kaltaranan egemen veya resmi 1de01031sm1n onur
ideolojisi oldugu su gotarmez. Son iki bolumde bireylerin
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kendi kisisel yasantilarinda ortaya cikan durumlara verdikleri
tepkilerin bu ideoloji tarafindan, ahlak dolayimiyla, nasil bi-
cimlendirildigini gosterdim. Gunluk yasamin soyleminde bi-
reylerin ifade ettikleri duygular bu ahlaki sisternde en yuksek
degerleri temsil edenlerdi: saldirgan 6zerklik ve savunmasizh-
gin veya 6zlemin inkari. Fakat insanlarin siirsel dagarciklarin-
da bir dizi aykinn duygularin da varolmasi egemen ideolojinin
neyi nereye kadar belirledigi veya olagan davramslarin birey-
sel deneyimleri yansiuip yansitmadigi konusunda kuskular
doguruyor.

Insanbilimciler yaygin olarak, ideoloji veya kultirii betim-
lemenin, toplumun tyelerinin davrams ve deneyimlerini be-
timlemekle esdeger oldugunu varsayarlar. Ortadogunun bu-
dunbetimi tGzerinde calisan belki de en yetkin kuramcilardan
olan Bourdieu bile bazen resmi ideolojiye, deneyimi yapilan-
dirma konusunda, totaliter bir rol bicer. Ornegin:

Resmi dil, ¢zellikle de belirli bir grubun iiyelerine ken-
di toplumsal iligkilerinin (6rnegin, akrabalik modeli veya
onurla ilgili s6z dagarcig) bir temsilini sunan kavramlar sis-
temni, diisinilebilir olanla olmayan arasinda sessizce bir ¢iz-
gi cekerek, demek istedigini onaylar ve dayatir {1977, 21).

Deneyimle onun dile getirilisi arasindaki tam iliskiyi hig-
bir zaman bilemeyecek olmakla birlikte bizler arada bir uy-
gunluk oldugunu varsayabiliriz ve kiltarel soylemlerin ince-
lenmesinin bireysel deneyimler hakkinda bir séyler anlataca-"
g dustnebiliriz. Tki Bedevi soyleminin varligi bizi su 'sonu-
ca yoneltiyor: Egemen onur ideolojisi “dastnalebilir olanla
olmayan”mn, belki de “hissedilebilir olanla olmayan”in smirim
belirlemiyor. Benzer sekilde, ahlaki soylemin betiminin de Ev-
lad Ali deneyimini her yontyle kapsamasr séz konusu degil-

dir.
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Peki siir bireysel deneyimleri etkileyen bir degerler kiime-
sini veya kisilige iligkin bir ulkiler kumesini temsil eder mi?
Yukarida gordugamuz tizere, muhalefetin siirsel soyleminin
barmdirdigs duygularin anlami biiyuk élctde onlarin olagan
yasantinin duygularina karsit olmasindan kaynaklaniyor. Ben-
zer sekilde siirin, resmi sistemin disinda yer alan seyleri yasa-
ma ozgurluguna simgeledigi de soylenebilir. Siirin aktardig
bu savunmasizliklardan ve derin baghliklardan ne ¢ikarmali-
yiz? :
Olanaklardan bir tanesi bunlarin, egemen ideoloji tarafin-
dan bicimlendirilen, anlaminda “kiltir’an disinda kalan do-
gal deneyimler oldugudur. Bu gorts su varsayimi da berabe-
rinde getirir: Insan varolusuna ayn bir bicim vermekle her
kitltur bircok seyi feda etmek veya diglamak zorundadir. Hid-
rolik terimlerle ifade edecek olursak, verili bir kulttrel siste-
mi bigimlendirmesine izin verilmeyen ogeler, olagan kamusal
soylemde olmasa bile bagka bir yerde — Bedevi 6rneginde, si-
irde — mutlaka patlak verecektir. Bu “patlak verme” distince-
si de sunu demeye getirir: Resmi ideoloji belirli bir toplumda
yasayan bireylerin deneyimlerini tam anlamiyla belirleyeme-
digi gibi deneyimin yelpazesini de kapsayamaz.

Siirdeki duygular ve imgelerle — Bedevilerin disandugn
bi¢imiyle — ¢ocuklara uygun disen duygular ve imgeler ara-
sindaki bagi zaten ele aldik; bunun ashinda siirle aktarilan de-
neyimlerin yalnizca kualtar-dis: patlamalar oldugu degil, kal-
tiir-gncesi deneyimlerin izlerini de temsil ettigi konusunda ka-
mt oldugu dusinulebilir. Cunka ¢ocuk ne de olsa kultiran
parcas: olacak sekilde daha tam toplumsallasmamis ve onun
degerlerine uyacak sekilde giidilenmemistir. Hatta cocukluk-
la kurulan bag bizi, erken toplumsallasip 6zerklikle tamsan
insanlarin icinde ne tir mahrem dzlem ve hangi derin savun-
masizliklarin yattigim merak etmeye sevk edebilir.

Bu yorumlarla ilgili sorun onlarn, bu tir deneyimlerin
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ifade edildigi 6zgul bigimi, yani geleneksel kalipsal siir tiiri-
nit hesaba katmamalandir. Siirle aktarilan deneyimler artik
olagan soylemdekilerden daha anhk veya kultir disi deglldlr
Egemen ideolojinin onaylad1g1 deneyimlerle uyusmayabilirler
ama onlarn sira disi durumlarla ilgili olmalari, mahrem ve
gayri resmi olmalan da soz konusu degildir. Onur sisteminde
izin verilmeyen duygular burada su yuzine ¢ikabilir, hatta da-
ha da fazlasim yapabilirler; onlara ayn bir kaltarel bigim veri-
lir ve siirsel tiiriin simirh izlek ve mecaz yelpazesince onayla-
nir, sekillendirilir ve kusaulirlar. Bu duygular aym zamanda,
sinirlan icinde ifade edildikleri bi¢imlerce yuceltilir ve onay-
lamyr. Dilsel isaretler, hem bigim hem de edim yénuyle, onla-
ra dikkat ceker ve onlara ozel bir statit kazandirir. Duygularm
siirsel ifadesindeki abart: iletinin énemini Vurgulayablhr

Siirsel soylemin ana hatlari, kisisel ahlakinkiler gibi, kil-
tarce belirlenir. Evlad Ali bireyleri ginnaveler duyup okumay
ogrendikleri bir toplumda dogarlar; bu durum belli duygulan
dile getirmek konusunda onlarn zengin bir soz dagarcigiyla
donatir. Ozel yasanularinda siirin deneyimlerini ne ¢élgtde bi-
cimlendirdigini bilmek olanak ama muhtemeldir ki siirsel uy-
lagimlar onlar yinelenen durumlarn benzer sekillerde yasama-
larina yol aciyor. Ornegin agk oykaleri insanlarin romantik
yasantilarini yorumlamalar: veya olaylar: bu gerceveye sokma-
lart konusunda bir ¢rnekge sunuyor olabilir. Insanlarin aska
dair kendi sikintilariyla ilgili okuduklar: siirlerin cogu belli
agk oykulerinden gelir. Kendi duygularin ifade etmek i¢in bu
buytuk tutku oykilerinden yararlanan bireyler, durumlarin:
hem kendi hem de baskalar acisindan belli bir bicimde tamim-
layarak, yasanttlarin eski dykulerin kultiirel olarak paylasilan
imgelerine uyduruyor olabilirler. Ginnaveler araciligiyla bu
oykuleri amstirmakla insanlar dileklerini ve durumlarim asi-
na ve evrensel bir acikh tip cercevesine sokuyor olabilirler.
Bu, onlar1 nasil tecriibe ettiklerini etkiler mi?
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Deneyimi belirleyen yekpare bir kultarel ideolojinin varli-
gim onermekten cok Bedevi kualtarunde, her biri farkh tiirden
deneyimlere ¢rnekee olusturan, en azindan iki ideoloji oldu-
gunu soylemek belki de daha adil olacakur. 10 Bu formulles-
tirmenin tehlikesi, hala insanlar robotlara indirgeyebilen faz-
la kau bir kultirel kosullanmayt varsaymasidir. Ben bunun
yerine bu soylemlerin birer sablon degil de insanlarin kendi-
lerini ifade etmek icin kullanabilecekleri diller oldugunu
onermek istiyorum. Insanlarin deneyimlerini dile getirmeleri-
ne olanak taniyan bu sdylemler onlarin aym zamanda bu de-
neyimleri hissetmelerini de saglayabilir. Fakat bu, sozi1 soyle-
yenlerin insanlar olduklarn gercegini degistirmez.

Bence burada siirin bir sanat oldugu gercegi onemlidir.
Toplumda sanatin yeri veya sanatla bireysel deneyim arasin-
daki iliski! ! gibi ga¢ sorunlan ele alamamakla birlikte yine de
- iki noktaya deginmek istiyorum. Birincisi, sanat olarak siir ya-
rancihiga firsat tamr. Kurallar kisitlayici, ginnavenin mecazlan
ve kaliplan smuirlayic1 olabilir ama yine de hareket alani tam- -
miyor degiller. Simdiye kadar soylenenler ve hissedilenlerin
otesine gececek duygulan dile getirmek ve belki de onlara can
vermek icin yeni birlesimler olusturmak her zaman imkan da-
hilindedir. Bu bakimdan siir yalnizca kilturan deneyimi ta-
mmlama ve sinirlama erkine kars: bireyin muhalefet 6zgurlu-
guniin simgesi degil, aym zamanda bu muhalefet surecinde
yararlanilan bir aractir da. |

Ikincisi, Bateson'dan (1972) esinlenerek siirin bir baska
islevi hakkinda fikir yuratecegim. Bali sanat astiine bir yazi-
simda Bateson, sanatin (siir dahil), olagan bilincin sundugu bi-
cimiyle fazla sinirlayic1 ve en nihayetinde yikici olan - bir
dunya gorusu olarak — anlayis1 duzeltici bir etken oldugunu
savunur. Ona gore sanat, “Irfanr’... koruyucu ve strdurtctt
nitelikte olumlu bir iglev”e sahiptir; ve bu durum, onun terim-
leriyle, gunluk yasam etkin kilan kisa-vadeli hedef-odakl go-
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rislerin tersine, “birbirine giren devreler’in tanmnmasidir
(1972, 147). Batesor'un satafath bakis acisi ve sibernetik soz
dagarcig bir yana ben, onun gorusleriyle iliskili olarak, Evlad
Ali'de kendi ve duygunun siirinin, ahlak saplantisim ve onur
ideolojisine asin baghhg diizeltici bir etken oldugu énerisin-
de bulunmak istiyorum. Toplumsal ve siyasal sistemi strda-
ren bu ideoloji, uc haliyle ele alindiginda, savunmac: ve sal-
dirgan tutumlarn besler ve insanlarin bircok bakimdan yakin
iliski kurmalarin: engeller. Siir insanlara baska bir varolus tar-
zim1 hatirlatir ve deneyimin bir baska boyutunu yansitir ve
ozendirir. Onun tasidhg ileti, tasiyicisinin torensel bicimselli-
gince onaylanmas olabilir.12 Bu énsezi onur ideolojisinin str-
dardign sistemden en az yararlananlarca canh tutulur. Ve
belki de bu ¢nseziye, insan deneyimine getirdigi simirlar dola-
yisiyla sistemin bedelinin ¢ok agir oldugunu bildikleri icin bu
kadar deger veriliyor.
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EK:
GINNAVELERIN KALIPLARI VE 1ZLEKLER!

Evlad Ali'de okunan ginnaveler geleneksel bir sézlu siir taradr. .
Sozli edebiyat ve Arap siiri uzmanlan kugkusuz ki bu tiirtin daha
kapsamh bir ¢oziimlemesini arayacaklar ve onun metinsel yontine
daha ¢ok ilgi besleyeceklerdir. Asagida ginnavelerde kaliplarin kul-
lamimu ve izlek gesitliligi iistine giris niteliginde biraz bir bilgi vere-
cegim ama bu, ¢oziimleme bekleyen bu alamin zenginligi hakkinda
olsa olsa biraz fikir verebilir.

Bedeviler siirleri ya kiiltiirel repertuvarlarindan alirlar ya da bi-
linen izlek, deyis ve yapilardan yararlanarak onlan dogaclama yo-
luyla soylerler. Bu nedenle siirsel soylemi kalipsal olarak miteliyo-
rum fakat bundan kastettigim, Lord ve Parry’nin geleneksel epik si-
irin déizilmesi ve okunmasimin kilit 6gelerinden biri oldugunu gos-
terdikleri (bkz. Lord 1971) gercek kaliplardan daha esnek bir seydir,
Uyakli olmadij: ve olct gerekmedigi, ayrica cabuk duziilmesi konu-
sunda bir bask: da olmadigindan, karmasik kaliplar bu tir icin cok
onemli degildir. Bununla birlikte belli imgeler, deyisler ve izlekler
yinelenir. Hatta ginnavelerin giinluk konusmalarda seyrek rastlanan
ve 0zgln terimler iceren farkh bir séz dagarcigi bile vardir. Bu terim-
lerin bazilar o kadar cok kullamlir ki artik onlar1 uylasimsal veya
basit kaliplar olarak gormek gerekir.

Evlad Ali'de zgiin siirlerle baska yerde duyulan ve ymelenen si-
irler (sozlu siirin belirgin niteligi, Lord 1971, 101) arasinda pek ay-
rm yapilmaz. Siirleri ilk kimin okuduguna iliskin sorularima aldi-
gim cevaplar givenilir degildi. Biri bir siirin kendine ait oldugunu
soyledikten hemen sonra aymisim bir bagkasindan bircok kez duy-
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muslugum oldu. Bazi insanlar “eski gtinlerde” herkesin sii} duizebil-
digini ama artik bu beceriyi pek az kisi gosterebildiginden ¢ogunlu-
gun onlar1 ezberden yinelemekle yetindigini sdylemislerdi. Oyle ol-
sa bile bazi bireyler bu 6zel yetenege sahip olarak degerlendirilmek-
tedir. Bu kimseler gercekten 6zgun siirler duzmekte ve o siirin da-
ztildugt tarthi ve vesileyi hatirlamaktadirlar. Ornegin bir adam ba-
na bir siiri sekiz yil once, evli bir kadina asik olmas: ustiine olustur-
dugunu anlatmist.

Yalnmizca belli ¢zel kosullarda insanlar baskalarma ait siirleri,
utangaghkla, alintilar veya yinelerler. Bu kosullardan ilki, asiklar
arasmdaki konugmalarin neredeyse hep ginnaveler biciminde ger-
ceklestigi Bedevi agk oykileridir. tkincisi de siir aligverisinin séz ko-
nusu oldugu yasanms olaylarin aktartldigt durumlardir. Her iki ko-
sulda da siir, “o dedi ki...” diye okunmaya baslanir.

Her halukarda 6zgtn siirle repertuvar arasmda ¢ok ince bir ¢iz-
gi vardir. Ister dugunler gibi resmi etkinliklerde ister siradan konus-
malarda olsun, bireysel olarak okunan siirlerde insanlar kalipsal
dgeleri farklt bir birlesimle bir draya getirerek veya geleneksel sinir-
lar i¢inde bildik izlekler ustiinde oynayarak kendi sarkilarmni yarat-
ma egilimindedirler ki siirlerin karsilastirilmasindan da bu anlasila-
bilir.

KALIPLARIN KULLANIMI

Siirlerdeki en basit ¢esitlemeler ockuyanin, anlami biraz degistir-
mek tizere, sdzctklerin veya deyislerin yerine baskalarmt koyma ye-
tenegine baghdir. Asagida bir yil arayla farkh kisilerce okunan iki si-
ir bunu érnekler:

Ey gozler guclit olun _
Insanlara deger veriyorsunuz, sonra gidiyorlar...
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Bu sizin kaderiniz, ey gozler
Insanlara deger veriyorsunuz, sonra gidiyorlar...

Benzer sekilde, deyislerin veya yari-dizelerin yerine bagkalarini
koymak da anlamda kugtik degigiklikler yaratabilir. 11ki Falls tara-
findan 1906'da, ikincisi de benim tarafimdan 1979'da kaydedilen iki
siir buna ormektir: '

Gozyaslar sevgilini geri getirmeyecéktir
Hastaliina sabirla katlan...

Gozyaslar1 sevgilini geri getirmeyecektir
Aldirma, sakin ol...

Buna karsilik bir siirin cergevesi veya kurulusu korunurken ice-
rik de degigebilir. 11ki benim tarafimdan, ikincisi de Qadirbih tara-
findan kaydedilen ve bir seyin dncesi ve sonrasi cevresinde donen
asagidaki iki siirde bu gorulebilir:

Bugiin uzaktaki konak yerlerine tasidilar
Simdiye kadar bir nidayla cagrilabileni...

Sabrederek yillarca katlandilar
‘Onceleri bir gin bile dayanamadiklarna...

Bircok siir ayni izlegin cesitlemesinden veya ¢ok¢a kullanmilan
bir mecaz tstunde yapilan oynamalardan ibarettir.

Agkmin actif yaralar, ey sevgili
Bazi gunler kapanir, soura yine acilir...

Yaralarim tam kapanmak gzereyken
Bugtin, ah verdigin eziyet yhizinden, yine acildilar...
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Bu ornekler — gerci bu sekilde betimlenmediler ama — Evlad Ali
tarafindan “kiz kardes sarkilar” olarak nitelendirilebilecek turden
sarkilardir. Siir alisverisinin énemli bicimlerinden biri de birinin si-
irine o siirin kiz kardesiyle, yani ayni izlekle oynayan veya aym ki-
lit imge, sdzclik veya mecazi ele alan bir siirle karsilik vermektir. Bir
kadinin okudugu asagidaki siir bir baska kadn tarafindan cevapla-
ninca insanlar bunu bana kiz kardes sarkilara érnek olarak goster-
mislerdi.

Gece vakti saatler
Birer birer uykusuz gecer...

Gecenin derinliginde uykusuzlugun
Sana eziyettir ama buna dayanabilirsin...

Kirkma sarkilar da bazen kiz kardes sarkilar olarak nitelenirler.
Her yil yapilan koyun kikma etkinlikleri bir zamanlarm ¢nemli
senliklerindendi ve bu isi konak yerinin genc erkekleri yaparlardi,
simdinin konak yerleri arasinda dolasan uzmanlan degil. Hepsinde
koyun ve keci imgeleri kullanilan kirkma (cellame) ginnaveleri, anis-
tirma ve simgecilikleriyle obar orneklerden ayrilir. Ornegin, kirkma
sarkitarindan sevgili i¢in kullanilan ‘alem ve ‘aziz sozctklerinin
(bkz. besinci bolam) yerini, bu sozciiklerle uyakli olan koyun (ga-
nem) ve keci (mi‘tz) sozciikleri almisur. Obur sozcaklerin yeriniyse
kurt, sit ve tereyagi gibi seylere gonderme yapan ve stirtt giitmeyle
ilgisi olan sozciukler almisur. Sirlerin gercek anlamu yine askla ilgi-
lidir; bu kirkma sarkilarimi tam anlamiyla ¢ozebilmek i¢in bilinmesi
gereken kiz kardes sarkilarninsa dogrudan anlatim ozelligi vardir.

Ginnavelere kiz kardes sarkilarla karsilik vermekten daha yaygin
bir uygulamaysa bir gesit atisma olarak nitelenebilir. Romantik ko-
nusmalar genellikle bu bicimde olur; ben de cesitli konularla ilgili
olarak boyle siirsel ansmalara tanik oldum. Bir ask ¢yktisunden ali-
nan asagadaki siir aligverisi “cevabi” (redd) siirlerin dogasini betim-
ler. Erkek soyle der:
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Yaziklar olsun sana, ey sevgili
Sen ebediyen dilsuncelerimdeyken beni unuttun...

Kiz da buna cesitli yollarla cevap verir, érnegin: -

Askm igin kaygilanma
Onu kasimla gozum arasina sikistirdim...

Ya da kiz kardesiyle:

Agkin i¢in kaygilanma
Onu iki y1l sonra bile yerinde bulacaksm...

Qadirbth (1977) da Al-Ghannay (1968) da Jibril (1973) de ger-
. ¢cek olaylar olarak anlatilan ve bu tir ansmalar iceren ask dykiilerine
pek ¢ok ornek verirler. Cok ilgi ¢ekici olan bir gergekse ilk iki yaza-
rin, icinde karsilikly okunan siirlerin neredeyse birbirinin ayn: olduk-
lar1 oykuler aktarmalaridir, oysa oykulerin kendileri aymi degildir
(Qadirbah 1977, 132-133; Al-Ghannay 1968, 8); bu da akla sunu ge-
tiviyor: bireyler dogaclama siirlerinde kalplarla oynadiklan gibi oy-
ki anlauminda da asil 6rnekleri belirli bigimlerde degisiklige ugrati-
yor ve siirleri sozcugl sézctigine koruma kaygis: pek tasimiyorlar.
Kiz kardes sarkilar ve cevabi siirler, siirsel soz oyunlarinin kul-
tirel olarak oynanan iki bicimidir; fakat bireyler siirlerle bazen mi-
zahi, bazen de ciddi amaglarla oynarlar. Uyumsuz sozcitkleri birbi-
rinin yerine kuilanarak olaylar hakkmda ironik ifadelerde bulunu-
lur. Kirkma sarkilarinda oldugu gibi, bu durumlarda anlam okuya-
nin ve dinleyenin asil 6rmegi bilip bilmemesine baghidir. Ornegin,
bir seferinde bir kadm, kocasimin himayesi altindaki adarmn karisi-
na takilmisti. Pazarda satilmak tizere semirsinler diye buyuk bir ko-
yun siirtisin getirilmisti ve onlarin bakimindan sorumlu olan geng
(himaye goren erkek), geceleri koyunlarmn yamnda yatmak zorunda
birakilmistt. Kadimin sarkist soyleydi:
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Fzile gozun cimenligidir
Aksamlarim benimle gecirir ve acik havada yatar...

Fztle, adamin adin kugultmeli halidir; bununla sarkiyt oku-
yan kisi, karisinin duygularnn dile getiriyormus gibi yapiyordu. Ka-
risininsa bu satagmaya verdigi cevap yapmacik bir dfkeyi ifade edi-
yor, kocasmin geceleri yanma gelmeyisini, dolayisiyla cinselligi so-
run ettigi ve bunun da iffetli biri olarak imgesini zedeledigi gerekee-
siyle kendini incinmis gosteriyordu. Ancak siiri asil komik yapan,
onun asagt yukari ayni bicime sahip daha ciddi bir siiri cagrigtirma-
siydu:

Ey yurek, cok uzaklardaki
Aksamlan yamimdadir ve senin oldugun yerde uyur...-

Obur stirlerin de etki ve anlamlan bildik siirlere yuklenen ters
anlamlara dayanir. Bir keresinde bir kadin, bir siirin icindeki tek
sozcikle oynayarak onun anlamim kokten degistirmis ve mevcut
duruma ¢arpict bir yorum getirmisti. Kadin, kocast tsttine hentiz
kuma almis olan gelinine iyi niyetle asagidaki siiri okumustu:

Otuz gemt, gercek askin odeviyle yukla,
Yolundan sast...

Daha sonra dgrenecegim uzere bu siir, daha “dogru” veya gele-
neksel olan ve 8btr dinleyenlerin de buyuk ihtimalle bildikleri su si-
irin degistirilmis haliydi:

Otuz gemi, gergek askin ddeviyle ytikli
Ve sevginin...

Burada “yasa” demek olan kanin'u “askin ddevi” olarak cevir-
dim ctnkd bence bu, bu siirin antamint daha dogru veriyor. Denek-
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ler bu rnekteki kaniin sézctgant vacbat, yani odevler olarak acik-
lamuslardi. “Sevgi’nin yerine “yanlis”1 koymakla (bunu da denizci-
lik imgelerine sadik kalmak adina “yoldan sasmak” diye cevirdim)
kadin dekunakli bir bigimde gelininin ugradigi haksizliga gonderme
yaptyordu. Bunca yillik evliligin gerektirdigi odev duygusu bir anda
yok olmustu.

‘ IZLEKLER

Konu veya anahtar sozciiklere dayali tiplendirmeler, bana kalir- -
sa, ¢ok az gey anlatmakla birlikte (¢ankia siirlere anlamim veren
ogeler esas olarak toplumsal baglam ve kullamimdir) ortak izleklere
atilacak bir bakis, ébur szl siir turlerinden ayrt bir tar olarak gin-
navenin devreye girdigi alanlar hakkmda bize baz1 bilgiler verebilir.

Benim derlediklerime atilacak hizli bir bakas bile ana izlek veya
mecazlara dayali kaba bir smiflama yapmaya yetecektir. Bununla
birlikte bu siir kiimesine gereginden fazla agirhk taninmamalidir;
cunku bunu sistemli bir orneklemle degil, kendiliginden veya go-
nallt olarak okunan siitlerin dinlenmesi ve kaydedilmesi yoluyla
derledim. Ote yandan bundan ¢ikarilacak ulamlar sbiir kalliyaclarn
cdzumlenmesinden ¢rkacak olanlardan epey farkl olacakur; bunun-
la birlikte Jibril'in (1973, 71), ginnavelerin ustune kuruldugunu soy-
ledigi “siirsel direkler” listesi benimkine yakindir. Zaman icinde
meydana gelen degisiklikler ustiine varsayimda bulunmak da insana
ilging gelir. Ornegin, Falls'm (1908) derledikleri arasinda “umutsuz-
luk” (yas) ustine bir siir bile yokken bende bu en ¢ok islenen izlek-
lerden biridir; ancak farkhliklardan bazilar cinsiyete baglanabilir
canktt benim derledigim siirlerin ¢ogu kadinlara ait, oysa onunki-
lerden erkeklere ait olmayan bir tane bile var mi, kuskuluyum.

Topladigim dért yuz elli siirin cogu izlek veya kilit imge konu-
sunda ortiisen birka¢ simifa sokulabilir, ayrica siirlerin cogu da bit-
kag 0geyi birden kapsar. Siirlerin neredeyse hepsi kisiler arasi iligki-
lerden dogan gucl duygularla ilgilidir. Bircok durumda erkeklerle
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kadinlar arasimnda ask iliskisine gonderme yapildig1 aciktr; daha da
sik olarak, siirlerin tam olarak neye génderme yapug ¢ok acik de-
gildir ve bu siirlerde her tiirden yakin iligkilerden — akrabalik, arka-
daslik, anne-cocuk dahil — dogan duygular betimlenir,

Seving, gurur gibi duygular: ve iyi dilekleri, aile rekabetini dile
getirip geline hos geldin diyen dagtin ginnavelerini saymazsak olum-
lu daygulari ifade eden siirler pek fazla degildir. Sayica en cok ve en
etkileyici olanlar, askin yitiminin veya sevgiliyle kavusamamanin
sonucu olarak umutsuzlugu konu alan siirlerdir. Burada dile getiri-
len duyguya, kisilige ve sair tistiinde yikici etkilere sahip bagimsiz
bir varlik atfedilir; ve asagidaki érnekte oldugu gibi giicla imgelerle
anlatilir:

Umutsuzluk burada degilken yapugim
Kaleler o gelince birer birer yikild...

Umutsuzluk dogadan alinan imgelerle de betimlenir. Asagidaki
slirde bagvurulan imge Arapcada, Ingilizcede oldugundan daha an-
lamlidir ¢omkir Araplar acilan kuyuya “goz” derler.

Umnutsuzlugun kum firtmasindan koérlesen

Ask kuyularinin suyu ¢ekildi...
Asagidaki siirde de umutsuzluk sanki kisilestirilir:

Merak ediyorum, acaba wmutsuzluk
Bir hayal mi, yoksa hayat arkadasim ma...

Bazi giirlerde umutsuziukla aynhk, bagka yere tasimmma, uzakhk
gibi — gocebe insanlarin yasamlarinda herhalde sikea rastlanan — ko-
nular birbirine karisir. Bunlarda dile getirilen duygular ayrilmanin
gacligii, uzaktakilere duyulan 6zlem, sevgilinin gidisinin arkasmda
biraktig1 bogluk duygusu ve haber alamamanin neden oldugu tzun-
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tadiir. Benim derlememde bunlar fazla agirliga sahip olabilir ¢cunki
alan ¢aligmamin ortasinda ara vermeye hazirlamrken insanlar bana
bu tur siirlerden cok¢a okumuslardi. Ayrica, icinde buluhdugumu
varsaydiklan ruhsal durumu anladiklarini gosterircesine, evden ve
sevdiklerimden bu kadar uzakta olmakla ilgili sarkilar da okumus-
lard. ' '

Ginnavelerde, nedeni ne olursa olsun, tiziinta geleneksel olarak
gozyast (dmir’} ve aglamak (bka) imgeleriyle betimlenir; bu ogeler
buluttan bosanan yagmurlara, sellere, derelere, seraplara benzetilir
ve goz ustuindeki etkileri — 6megin kirpiklerin yosun tutmasi, kor-
lik ~ dile getirilir. Bu tipin 6rnekleri yukarida verilmisti.

Baz1 siirler bedensel hastalik imgesinden hareketle cekilen acila-
1t anlatir, Eriyip gitmek, giderek zayiflamak, bas donmesi, bas agn-
s1 ve kaynagt belirsiz agrilar gibi betimler cekilen acilarin siirsel be-
lirtileridir. Fakat cogunlukla konu hastaliktan ibaret degildir; so6z
konusu olan agk yaralaridir; irinlenen, iyilesen, ilag isteyen veya de-
va bulunamayan. Bu imgelerin ¢ogu lirik Arap siirlerinden ve Islam
oncesi gazellerden Endulusun muvassah'ina dek (Compton 1976,
60) — ki ginnaveler onun bazi bolumlerine benzetilir — tanidik imge-
lerdir. ‘

Siirlerde dile getirilen duygular elbette ki ac1 ve uizanttden iba-
ret degildir. Meydan okuyan bir edayla ¢fke ve ihanet duygularim
ifade eden siirler de vardir. Yuzlerine karsi seyrek olsa da insanlar
bagkalarini siirle de kinar ve asagilarlar. Bu tip siirlerdeki irhgelerin
cogu haksizliklarin dile getirildigi ve davalarm ¢ozaldagn kabile
mahkemelerinden alimmadir.

Bedeviler ‘aklin kalpte oldugunu dusinseler de onun dustince-
lerle, amlarla ve kaygilarla koklu bir bagi olduguna inanirlar. Fazla
kaygilanmanin ve dtsinmenin tehlikelerine kars: uyaran bircok si-
ir vardur. Siirde cesitli hastaliklar, ozellikle de anksiyete, uykusuz-
luk, huzursuzluk ve akil karsiklig1, asirt disstincelilik ve hatirlamak-
la iligkili gorular. Hatta bu durum, agagidak siirin betimledigi tze-
re, erken yaglanmaya bile neden olabilir:
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Yasaminin baharinda sa¢in agarr
Aklinda dertler varsa, ey sevgili

Son olarak da felsefi veya dinsel izlekle tanimlanabilecek bir ana
suuf var. Bu siirler ermis yetistiren Mrabtin soyunun buytkleri i¢in
diizenlenen senliklerde (malidler) okunan sarkilar kapsamakla bir-
likte onlarla siirh degildir. Gu¢ durumlarda kendilerini veya baska-
larim rahatlatmak i¢in insanlar sik sik Tanrinmn olaylar degistirme
gicant veya kaderin, alin yazisinin, “yvazdmis” olanin (mektib) ve
tanrisal buyrukla kisiye uygun gortlen kismetin (cism) degismezli-
gini isleyen siirler okurlar. Kazalar ve belalar ayrica son tahlilde
Tann vergisi olarak kabul edilen talihe (baht) baglanwr. Boyle gug
durumlar i¢in bitytik dinsel erdemlerden biri olan sabir (sabr) salik
verilir, Bu siirler Evlad Ali'nin yasaminda Islam inancinin ne kadar
onemli bir yer tuttugunu ortaya koyar.
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NOTLAR

BIRINCI BOLUM

Ashinda tam telaffuzu Evlad ‘Alfdir ama ben yine de budunbetimcile-
rin soyleyisini tercih ettim. .

Bu zaman zarfinda belirli sarelerle iskenderiye ve Kahire'ye gitmem
gerekti. Aynca 1979 yazinda iki ayhgina ABD’ye gittim.

Onlarin yeni eve taginmalanmn asil nedeninin benim gelisim oldugu-
nu anlamam i¢in epey zaman gecmesi gerekmisti. Beni rahat ettirmek
igin eski evin yetersiz kalacagina karar vermisler. Yillarca yasadiklan
evden hayli baytik ve daha zarif olan yeni ev, toplulugun gekirdegini
olusturan araziden ayr olarak yolun kargisinda ve tistinde kuruldugu
toprak tizerinde hak iddia etmek iizere yapilmist1. Yeni eve tasinaniar
basta yalmz kalmglardi ve bu ailenin duzenini bozdugum, kadnlan
arkadaslanndan uzaklastirdigim igin kendimi su¢hu hissetmistim. An-
cak zaman gectikee kadimnlar statit ve konfordaki gelismenin arkadas
kaybim: fazlasiyla telafi ettigini duganar olmuslardi; bu sekilde bagka -
evlerle yalan baglar kurmuslardi.

Yerlesik topluluklar halinde yasayanlar arasmdaki gercek baglar bu
kadar basit degildir; bu icinde yasadigim ve babayanl akrabalik bagiy-
la bagh olanlardan ibaret olmayan toplulugun bilesiminden ve Pe-
ters'in betimledigi konak yerinden de acik¢a goratur. Bkz. ikinci bo-
lam, yirmi t¢tncu dipnot.

Paul Riesman'm (1977) ve Vincent Crapanzano'nun (1980b) érnek ca-
hismalarinda kendileriyle denekler arasindaki karsilasmaya dikkat ke-
silmenin ve bu karsilasmada i¢ gdzlemin sonuglan aydintatici olmus-
tur. Buradaki icgorii ve kavrayis, arastirmacilardan hicbirinin kendi
uzerinde fazla durmamalarindan kaynaklanmaktadir. Manda Cesa-
ra'min Reflections of a Woman Anthropologist (Bir Kadin Insanbilimci-
nin Dustnceleri) (1982) yapitinda, denge degistiginde neler olabilece-
ginin Ornegi verilir.
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Budunbetimsel yaz1 uylasumlarimna tartismasi igin bakiniz Crapanzano
(1977) ve Marcus ve Cushman (1982).

7 Amerikal kadinlann Misi’daki toplumsal iletisim éruntilerine ve ah-
lak kurallarina karst olan duyarsizliklarinin Klasik bir drnegi Vivian
Gornick'in In Search of Ali Mahmoud (Ali Mahmoud'u Ararken) (1973)
yapitinda bulunabilir.

Agit yakma konusu tigtncii ve altinci bolamlerde ele ahnmaktadr.

9 Hem Yemen orneginde Makhlouf (1979) hem de giney Fransa orne-
ginde Rogers (1975) kadinlarin erkeklerin yanindaki toplumsal go-
rinmezliklerinin bilgiye erisim bakimindan yararlarini dile getirmis-
lerdir.

10 Erleeklerin kadinlarin diinyasindan diglanmishkiarini isleyen yaklasi-
min ayrintsi icin bkz. Abu-Lughod (1985a); Irak'ta cinsiyet ayrimetl-
ginm oldugu bir toplulugun canl bir betimi icin bkz. Fernea (1965).

11 Sozluk anlamryla kicuk sarkilar demek.

12 Yalmzca bigim degil, islev bakimmdan da haiku ve Japonlarin 6bur ge-
leneksel siitlerinin Bedevi ginnaveleriyle bircok ortak yona vardir. Or-
negin, Bayan Murasaki Shikibu'nun on birinci yaizy1l romant, Genji'nin
Oykusi'nde asiklar arasinda gizli bir iletisim bicimi olarak siir aligveri-
sinin Bedevilerin — beginci ve sekizinci bslamlerde betimlendigi tizere
— kur amach siir aligverisiyle benzerligine dikkat edin. Belki de en
onemli fark ginnavenin yazih degil, sozli bir bicim olmasidir; dolayi-
styla Japon geleneksel siirinde ¢ok dnemli olan hat sanat1 konumuz di-
sinda kalmaktadir.

13 Baz1 Alman gezginler ve Dogubilimciler gec on dokuzuncu ve erken
yirminci yizyil Evlad Ali siirlerinden érnekler toplarmslardir. Bu der-
lemelerden bazilan hatalarla deludur. 1960 arda J. R. Smart, Evlad Ali
sarkilarn ve siirleri‘uzer'me bir ¢alisma yapti ama bunun pek azim ya-
yimladi. Sarekli gonderme yaptii Alman bilim insanlan gibi o da bir
budunbetimei degjldir ve Bedevilerin arasinda yasamamzstir. Arastir-
masint birkag ayda bitirmis ve bu stire icinde ¢okca gezmistir (Smart
1966, 203), dolayisiyla siirleri ve sarkilan normalde soylendikleri ko-
sullarda duymus olmasi ihtimali zay:ftir. Bazi durumlarda, bu siit ve
sark tirlerinin hangi vesilelerle sdylendigi konusunda emin degil gi-
bidir. Libya halk siiri konusunda da az miktarda Arapca yazin bulun-
makeadir ve orada ornekler, agimlamalar ve tiplendirmeler bulunmak-
la birlikte yine ¢ok az baglamsal bilgi bulunur.
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14 Bunun snemli bir istisnas1 Sowayan'dir (1985). Ne yazik onun kitabi
ben miisveddeyi bitirdikten sonra yayimlandi, o yazden de oradaki
savlan buraya dahil edemedim. $ézla edebiyat alaninin makul bir in-
cefemesi icin bkz. Finnegan (1977).

15 Burada soylem terimini dar dilbilimsel anlamiyla, bicimsellestirilmis
bir iletisim tipi olarak kullaniyorum (6megin, bkz. Labov, 1972).
Obiir durumlarda onu daha genis anlamiyla, birinci bolumtn yirmi
uginci dipnotunda acikladigim sekilde kullanacagim.

16 11 calismaya da alan arastirmasindan donene kadar ulasma imkamm
olmad.

17 Asad’da (1973) insanbilim ve somirgecilik cok zekice tartisilmaktadir.

18 caton (1984, 430) Yemenli kabile uyelerinin siir okumamn erkekge
bir sey, bir erkegin topluluk icinde siiri sarki biciminde okumasimnsa
asagilayicl bir durum oldugunu dusunduaklerini belirtir. Siiri sarka bi-
¢iminde kadinlar okutlar. Eviad Ali'de bayle bir ayrim bulunmamakla
birlikte cok yakin cevrenin oldugu toplanular ve dagunler haricinde-
ki toplumsal baglamlarda sark: biciminde siir okumak utang verici ve
uygunsuz kabul edilir. Bkz. besinci ve sekizinci bolimler.

19 Siiri diiz okumakla sarki biciminde okumay ele alirken Caton bu

aynmin Yemenlilerde gecerli oldugunu ima eder. Qadirbuh (1977,
137-39) da topladig belli siirleri Libyal bazi Bedevi erkeklerinin, ka-
dn siiri diye, tiksintiyle karsiladiklarini bir dipnotta belirtir. Siirle ka-
dinlar ve gengler arasindaki iliskiyi sekizinci bolimde ele alacagim.
Dinkalarin genglerle sarkilar arasinda kurduklar bagla ilgili ilging bir
kuram igin bkz. Deng (1972, 1973).

Lancaster (1981, 68) Rvala Bedevileri arasinda kadinlann siirsel
yeteneklerinden soz eder ama maalesefl onlann siirierint ¢oztimlemez.
Boesen'in (1979/80) Pestu kadinlarin agit ve T. B. Josephin (1980)
Fash Berberi kadinlarin digun siirleri tizerine arastirmalan bu alanda
gdritlen arastima kithiginum istisnalarndir.

21

22 Aymist Geertz'in (1976) Fas'ta tartismaci iletisim ve siir aligverisine
yaptig vurgn ve Sowayan'in {1985) erkeklerin siirleri ve siyasete
odaklanmalan hakkinda dastindukleri icin de soylenebilir..

23 Evlad Ali'de kahramanhk siirlerinden ¢ok kigisel siirlere daha buyuk
onem verilmesi de mimkindir ve bu da belki gorece bansgil kosul-
larda yasamalan dolayisiyla siyasal seriiventere ilgi beslememeleriyle
ve yari-yerlesik yasanularmin tarim ve hayvanciligm birlesimine da-
yanmasiyla ilgilidir. Meeker (1979, 193-208), yirminci ytzyiln bagla-
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rnda Kuzey Afrikamin Kuzeydogu Libyali Bedevileriyle (Evlad Ali on-
larla akrabadirlar) ve Kuzey Arabistan'da yalmzca hayvancilik yapan
gocebeler arasinda tam da bu tirden farkhhiklan dile getirir. Siirin de-
gisen rolune iligkin benim varsayimim (sekizinci bolam) da bu yoru-
mu destekler,

23 Benim kullandigim bicimiyle séylem terimi, onur ideolojisince bi-
cimlendirildigi sekliyle ginlik yasamin eylem ve sozlerine gonderme
yapar. Toplumdilbilimde yaygm olarak kullanilandan daha genis an-
lamda olmakla birlikte bu, Foucaultnun (1972 ve 1980) ve cesitli cag-
das edebiyat elestirmenlerinin izinden giden mevcut kullanimla tutar-
lider. Daha kesin bir tanun icin bkz. alunci bolumun ik bashgt, Kayip
Soylemleri ve ayn1 bélumun ikinei dipnotu.

24 Ideoloji terimini Marksist anlayisin onu gizemlilestirdigi bicimiy-
le degil, bircok insanbilimcinin “kultar” demeyi tercih edebilecegi ge-
nis anlamuyla (bkz. Bourdieu 1977) kullamyorum. ldeoloji, danyada-
ki seylere iliskin tanimlarin esasini olugturur; insanlar onunla anlar ve
hareket ederler. Onun toplumsal ve siyasal sistemle iliskisi her tarih-
sel ve budunbetimsel durum igin ayr1 ayn belirlenmelidir.

25 Genellikle onurla birlikte degerlendirilen utanc kavramn: ele al-
muyorum. lleride gorecepiz ki iffet, onurla birlikte degerlendirilmeye
daha uygundur ¢inka onun kadinlarla zaydlar igin gecerli olan bici-
midir. Bkz. tiginci ve dérdunc bolamler ve tiginca boliimin onun-
cu dipnotu.

26 Akdeniz toplumlannda “onur ve wtang” yazim hakkmda kaynaklar
igin bkz. ctincd bolim, ikinci dipnot.

* Turkee'de bu sézciklerin hepsi “duygu” olarak gevrilebilmekle birlik-

te “sentiment”in daha ¢ok zihinsel surecten gecirilmis duygular: ifade

ettigini sdyleyebiliriz (cev).

IKINCI BOLUM

1 Misir-Libya sinmrinin kestigi buytk ¢ole verilen adlardan biri de Libya
Coliwdiir. Bu ¢olun Misir'da kalan bolamu icin cogunlukla Misirhidarin
kullandig teximi tercih ettim: Bats Coki.

2 Bedeviler nevasif sozcagunit kullanirlar. Tahil, hurma ve st aranleri
kuru besin olarak kabul edilir. Sebzeler bu simufa dahil edilmez. Besin-
lerin neye gére simiflandirildipiysa ilging bir arastirma konusu olabilir.
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Ben ilkbahar sozctigiiyle bir mevsimi kastediyorum ama Bedeviler bu
sozcagl bu sekilde kullanmazlar. Onlar rabi‘ (genellikie “itkbahar” di-
ye cevrilir) ile mevsimi degil, otlaklarin durumunu anlatirlar. Ekim-
den ocaga kadar yeterince yagmur yagmugsa ¢dlde otlar ve ¢alilar boy
gosterir. €6 yeserdiginde “ilkbahar” oldugu soylenir; yagmurun kat
oldugu kurak yillardaysa ¢ol yesermez, o zaman da “ilkbahar” yoktur.

Bu degisimler elbette ki Ortadogu’daki titm Bedeviler i¢in s6z konusu.
Urdan, Suriye ve Suudi Arabistan'da baska omekler icin bkz. Abu Ja-
ber vd. (1978); Chatty (1976, 1978); Ibrahim ve Cole (1978); Kataku-
ra (1977); ve Lancaster (1981).

Napolyon’la birlikte 1798’de Misir'a gelenlerin, Evlad Ali'nin Iskende-
riye yalanlarmdaki Henadi kabileleriyle savasta oldugunu bildiren ra-
porlanna dayanan Obermeyer (1968, 7) surginin 1800°den epey son-
ra gerceklestigini soyleyen Evans-Pritchardin goragint kabul etmez.
Biyiik olasihkla belli kollar “bugiin bile Bedevilerin toprak iliskileri-
nin bir pargas: clan agur, stwekli ve birikimsel degisimler”den meyda-
na gelen bir stire¢le kuzeydogu Libya'dan cikmaya zorlandilar (Behn-
ke 1980, 162). Geri kalanlarsa Trablusgarpli Tark ve Araplardan des-
tek goren Harabilerce ytzyilhn sonunda strildaler (Evans-Pritchard
1949, 50; Johnson 1973, 32; Obermeyer 1968, 5).

Mrabtin ne Sa‘adi kabileleriyle ne de kendi aralarinda bir akrabalik ba- -
g1 oldugunu éne sitrmezler; bununla birlikte kabile ad: altinda grupla-
ra bolandrler. Mrabtin kabileleri ikiye ayrilir: eskiden harag 6deyenler
ve dindar olanlar (mrabtin bi'l-brka). Toplumsa ve siyasal bakimdan
genel olarak asag kabul edilen Mrabtin'den dindarhk konusundaki
unlerini yitirmemis olanlar hala sayg gorurler. Bunlar eskiden bang
icin aracilik eder ve gifa dagiurlardi. Kokenleri ve toplumsal statileri
konusunda ¢ok kangtkhik vardir ve bununla ilgili olarak arastirmalara
ihtiyag duyulmaktadir. Peters (1977) ozgir kabilelerle gesitli bicimler-
de himaye gorenler arasindaki iliskileri isler ancak onun arastirmast
daha eski donem Libya'sim1 konu alir ki orada durum daha farkh go-
ranmektedir. Behnke (1980) daha yakin donemi ele alir. Mrabtin'le
Sa‘adi arasindaki iliskinin bazi yonlerini tginet bolumde degerlendi-
riyorum ama toplumsal ve dinsel rolleriyle ilgili olup da buraya dahil
edemedigim ¢ok sey var.

Toplumsal nitfusa iliskin hesaplar 120 binle 170 bin arasinda degis-
mektedir. Bunlann yanhs olduklarina kusku yok ¢inka Bati Coli'nde-
ki sayum rakamlarn kentsel merkezlerde, ozellikle Marsa Matruh'ta ve
Maryut Golu'nden kazanilan topraklarda Bedevi nifusla Bedevi olma-
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yan nifus arasmda ayrim yapmamaktadir. Dahasl, ézel olarak Evlad
Ali'yle ilgili rakamlara Mrabit kabilelerinin dahil edilip edilmedigi be-
lirtilmemektedir,

8 Bu dénemle ilgili olarak Evlad Ali tarihini ele kaynaklar bazilart sun-
lardir: Baer (1960); von Dumreicher (1931); Falls (1913); Murray
(1935); Obermeyer (1968); ve Stein (1981).

9 1940'ta Ingilizler gdcebelere, batida ilerleyen ltalyanlardan kagmalar-
m énerdiler ve doguda, ‘Amriyye yakinlarinda onlar igin siginmac
kamplar1 hazirladilar. Mihver gugleri 1940°te Bati Colt'ne ulasti ve
1942 yiinda Rommel karargahimi Marsa Matruh'a tasimist: bile. Kasim
1942'de Almanlann ugradifn yenilginin ardindan Bedeviler topraklari-
na dondiklerinde oralarin harap oldugunu goérduler (Obermeyer
1968, 16-17; Bujra 1973, 144). Konustugum yash Bedeviler savagi, ka-
labalik kamplar, bombalamalar, parasutleri ve ucaklar: hanrhyorlar-
di. Alameyn’deki mezarlifin yanindan gecerken bir adam, geng insan-
larin cesetlerinin her yere dagilms oldugu savas sahnelerini yine ha-
tirlammgt. Savasin miraslarindan biri de her yere birakilmis olan, her
y1l Bedevileri sakat birakan ve dldtren maymlardir.

10 Projeler ve onlarin sonuclar1 Bujra (1973) ve Stein'de (1981) tartisil-
maktadir.

11 Hiristiyanlarla — Avrupalilar veya Kipti Masirhlar — temas en dusik da-
zeyde kaldif igin onlar Bedevilerin kendilerini. tammmlamalarinda be-
lirgin bir referans noktas: degildir; Bedevilerin ¢ogu i¢in onlar ancak
dedikodudan ibarettirler. Cok az anlasalar da Avrupaliarin dinleri on-
lara gore cirkindir ve dilleri de yabancidir. Hiristiyanlar, Muslimanlar-
la Musliiman olmayanlar arasindaki aynmin geregi olarak Bedevi dun-
yasmin kiyisinda yer alirlar; ancak bu ayrim kékia olmakla birlikte ne-
redeyse butiniyle soyuttur ve ginluk yasam acisindan énemsizdir.

12 Bedevi lehcesi Dogu Libya lehcesiyle yakin akrabadir ve Kahire agzty-
la kirsal kesimde konusulan agizdan soz dagarcigy, telaffuz ve baz: dil-
bilgisel ogeler bakimindan farkhider. Evlad Ali'nin giyim tarzi da gerek
Bedevilerin labis efendi (efendiler veya burokratlar gibi giyinik, yant
Bauh giysiler giyinmis ve baslan acik) diye betimledikleri kentli Misir-
hlardan gerekse ciftciler (fluh) ve Yukan Misirhlardan (sa‘ayde; bunla-
rin erkekleri yenleri agik gallabiyeler giyip baslarim takke ya da sartk-
la orter, kadinlan da énluk gibi kusaksiz binisler giyip bastarim siyak
bagortust veya salla orterler) farkhdir. Bedevilerin giysileri onlarinkin-
den bir¢ok bakimdan ayrilir, daha iffetli ve dolayisiyla Kuran adabina
daha uygun oldugu dusunular. Bedeviler baglarmi buyik érralerle or-
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ter ve ciippeleri de kollarim bileklerine, viicutlarim da ayak bilekleri-
ne kadar kapaur. Erkekler baslarim, Arap dimnyasinin baska yerlerinde
de kullamlan ama bu durumda sank gibi sanilan smade ile érterler; bu,
senne adi verilen geleneksel fesin yerini almstir. Sovb denilen yakal,
yenli ve gdgls cepli ciippenin altina batin erkekler sirvel, yani salvar
giyerler. Resmi veya torensel etkinliklerde hicbir erkek cerd’siz goral-
mez - omuzda iliklenen ve harmani gibi dekumlu buytk beyaz bir
battaniye. Kadinlar saglarim ince’ ¢rgiler halinde tepelerine topuz ya-
parlar ve tarha denen siyah ortayle orterler, Bu drti saclar, boynu ve
omuzlan &rtecek sekilde baglamr ve pece niyetine yuzii de ortebilir.
Elbiseleri uzun yenlidir, topuklara kadar iner ve belde toplanir. Kadin-
lar kusaksiz disan1 cikmazlar. En yaygin kusak tipi kirmizi yindendir
ve 40 santim genisliginde, 180 santim uzunlugundadir; boydan ikiye
katlanr, bele birkag kez sarilir ve cengelli igneyle tutturulur. Kadinlar
bu kusagin katlar1 arasina, yanlannda tasimak veya baskalarindan sak-
lamak istediklert sasirna gesitlilikte kigik esya nkistirirlar: sabun, li-
mon, takilar, para, baharat. Disiligin kilit 6geleri olan siyah pece ve
kirrmizi kugagin simgeselligi dordinct bolumde incelenmekeedir.

13 Hem bireyter hem de toptan kabile kollart icin resmi bir katihm yon-
temi var oldugundan soykataga baglar her zaman kana dayah degil-
dir. Evlad Ali arasindaki farklh irksal tipler de bu gercekle agiklanir. In-
gilizlerin yirminci ytizyil basindaki yakmmalarindan o donemde bu is-
lemin yaygin oldugu anlasihyor. Ornegin, Burg el-Arab'da Sinir Bolge-
si Subay1 olan Jennings-Bramly, Savas Bakanina gonderdigi 24 Eylul .
1926 tarihli muhtirayla (Londra 1926) askere alinacaklarm sayisini,
askerlikten kacmak igin coguniukla para &deyerek kendilerinin
Bedevilerce evlat edinilmesini saglayanlan ayiklayarak artirmay: one-
rir; bu alcakea uygulamay: lanetlerken her kabilenin tcte birinin boy-
le evlat edinilmis ciftgilerden olugtugunu iddia eder (kesinlikle abar-
t1). Bu konuyla ilgili olarak bana, Jennings-Bramly'nin durumu dazelt-
me cabasiyla ilgili, belki de ashi olmayan, bir 6yki anlatilmisti. Bedevi
cacdhirimin bolumlerinin adiart uzerine smav edilirken 6gretmenim gal-
mus ve gercek bir Bedevi clacagim ileri sirmustit. Bedevileri taniyan
“Bramli” adinda zeki bir adamin gercek Bedevilerle kabile tiyesi olduk-
larin iddia eden ciftgileri ayirt etmek icin bir sinav gelistirdigini anlat-
ms: bu adam herkesi geleneksel bir Bedevi ¢adirina ¢agirp onun ba-
Limlerini saymasim istemis. Ogretmenim gururla, bunu yalmzea ger-
cek bir Bedevinin bilebilecegini soylemisti.

14 Karmasik bir kavram olan hasam’in anlam fictinci ve dordtincd bo-
ltunlerde incelenecektir,
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I5 Soykauigantn bolimlenmesine dayah bu siyasal iliski modelinin ¢o-
ziimlenmesiyle ilgili sorunlar1 Meeker (1979, 11-15, 183-208) bitytik
bir ustalikla agiklamaktadir.

16 Bslimln modelin toplumsal yasamda ideoloji olarak oynadlgl rol son
zamanlarda Eickelman (1976) ve H. Geertz (1979) gibi Fas uzmanla-
nnin ¢alismalarinda sorgulannustir. Bu uzmranlar boliamla modelin
Fas'taki ekonomik, siyasal ve toplumsal yasamin gerceklerini bulan-
dirdigim1 savunup daha dogru modeller olarak swasiyla dagimk bir
“yakmhk" (garabe) kavramuu ve yer degistiren ¢iftli baglar gorisinu
onerirler.

17 Eviad Ali'de siyasal iliskileri betimlemek veya orgltlemek icin akraba-
ik dilini kullamiliyorlarsa bu, s6z konusu dilin yakin toplumsal iliski-
ler i¢in ¢ok gucht bir mecaz olanag: sunmasindan ve duygu bakimin-
dan cok yukli olmasindandir. Bu dil siyasal ittifaki ve dazeni keyfi ol-
maktan cok “dogal” gosterir. Bununla birlikte Peter bize, Bedevilerce
desteklenen bu toplumsal iliskiler modelinin, Bedevi toplumunun is-
leyisini dogru yansuu@ varsaymmina kapilmamamizi hatirlanr. Ona
gore bolambu akrabalk sistemi, “Bedevilerin, safca inanglarindan sag-
ma sapan taleplerde bulunmaksizin, toplumsal iliskiler alanlarin: anla-
malanmi ve belli iligkilere varltk nedeni bulmalarim saglayan,” bir folk
modeli olarak gorilmelidir. Ancak diye devam eder Peter, “boyle bir
folk modelini toplumbilimsel ¢ozamleme yerine koymak buyik bir
hata olur” (1967, 270). Ben de sunu eklemek isterim ki, akrabalik di-
li ozel veya kigiler arasi alandan ¢ikarihip ona siyasal ve ekonomik ilis-
kiler alam gibi kualtarel bakimdan deger verilen alanlarda ideolojik
agirhk verilecek olursa onun mesruiyeti artar ve kisiler aras: iliskileri
etkileme konusundaki asli guct pekisir.

18 Evlad Alinin babayanh akrabalik baglar1 veya baba tarafindan soy or-
takhig icin kullandiklar terim, Ibn Haldun'un Mukaddime gevirisinde
(1952) Rosenthal tarafindan “grup hissiyau,” Issawi (1950) tarafindan
da “toplumsal dayamgsma” olarak cevrilmistir. bn Haldun'un on dor-
ditnet yazyilda “grup hissiyau” ustiine yaptigl yorumlann benim ele
aldigim, Evlad Ali’'nin toplumsal yasama iliskin dustnceleriyle énemli
olgude oreagmest dikkat gekicidir. Qmegin, “Grup hissivan ancak
(kan) bagindan veya ona.benzer bir seyden kaynaklanir” bashkl bir
bolimde, yakin temasla bir araya gelen kan baglarimin en buyuk daya-
rusmayla sonuclandifi cinkua akrabahgin kendiliginden sevgi ve 6z-
deslesme baglar: yaratagini (érnegin, bir akrabaya haksizlik edildigi
zaman bu, kisinin utang duymasma yol acar) ileri surer. Akrabahk ba-

319



Peceli Duygular

g1 yakinlagtikca grup hissiyat da gitclenir. Ancak Ibn Haldun sunu da
ekler ki komsular, muttefikler veya himaye edilenlerle, akrabalarla ge-
listirilen. nitelikte yakin baglar kuruldugunda, onlara kars1 da aym
duygular gelisebilir (1958, 264-63).

19 Bourdieu, akrabalik iliskilerini “okuma’yla ilgili olarak aymi siireci,

toplumsal baglama bagh olarak, farkl yollarla betimler. Ona gore tes-
mi (erkek) okuma, baglan erkekler iistiinden tamrken aykin (kadin)
okuma kadmlar tistinden kurulan bagl daha dolaysiz gorar (1977, 41-
42).

20 McCabe (1983) Labnan'da bir kéyle ilgili veriler sunarken yakimn ku-

zenler arasindaki evliliklerde cinsel arzunun daha az oldugunu belir-
tir, 6zellikle de kuacikluklerinde birbirleriyle yakn olan amca cocuk-
lan arasinda. Ona gare bu, A. Wolfun (1970), cocukluktan tamsik ol-
manin cinsel arzuyu bastrdigs yollu savini destekler (s6z konusn sav,
Tayvarr'da iki tip evliligin — evlat edinilmis gelinle evlilik ve yabancilar
arasinda evlilik — tarihinin ¢coztmlenmesine dayamnir).

21 Araplarin babayanh kosut-yegen evliligi tercih etmeleriyle ilgili eski

aciklamalar bunun aile milkina aile i¢inde tutmaya yaradigy ileri si-
rityordu ki bu goras Murphy ve Kasdan (1959) ile Keyser (1974) tara-
findan elestirilmisti. Ayricalikli babayanli kosut-yegen evliligi Gizerine
genis bir yazin var. Bourdieu (1977, 32-33) cesitli gértslerin dzetini
sunmakta, Eickelman (1981, 129-31) de &zet sunmakla yetinmeyip
konuyla ilgili makalelerin eksiksiz sayilabilecek bir dokumuni ver-
mekiedir,

22py bagm geciciliginin neden oldugu duygusal ac1 ev sahibimin, benim

onlarin yaninda kalmam dolayisiyla yineledigi bir atasoztinden de an-
lasilabilir: Bir arada yasamayi aynlik oldugu icin yasaklayin (harmm I-
isra bisebeb’il-ferga).

23 Bourdieu, “Soykutiksel bag asla bireyler arasindaki iliskiyi kendi ba-
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gina belirleyecek kadar gaclu degildir; ancak maddi ve simgesel bir ba-
bayanh mirasla meydana gelen ortak bir mulkin dogurdugu ortak ¢1-
karlar s8z konusu oldugunda - bu toplu miilk kadar tehlikelere toplu
olarak maruz kalma durumunda da gecerlidir — boyle bir kestirim gi-
cit vardir,” (1977, 39-40) yorumuyla ortak miilkan besledigi baglar
kabul eder. Ancak Peters'm (1963, 1967) kuzeydogu Libyali deve gu-
den Bedeviler icin gosterdigi gibi ikamet, ortak milk ve akrabalik fiili-
yatta sinirdas degildir. Evlad Ali de buna istisna olusturmaz. Yasadi-
gim konak yerinin merkezinde iki adamin yetiskin ogullar: ve onlarin
bakmakla yikumlii olduklan — esler, cocuklar ve himaye edilenler da-
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hil — insanlar vardi. Onlara bagh, aym kabilenin iki baska koluna tye
yoksul aileler vard1. Peters ge¢ 19407arm kuzeydogu Libya'sina ait gii-
zel kargilasuirmali malzeme sunar: orada babayanh akrabalarin birlik-
te ikamet oranlar yuzde 80’e ulasmaktachr (1967, 262) ancak Peters,
belirli bir konak yerinin ityeleri arasindaki baglann ¢6zamlemesinde
gosterir ki, 6zéllikle kadinlar araciligiyla kurulan birkac baska bag ti-
rit de konak yerinin kimlerden olustugunu fiili olarak belirler (1965).
Peters’in semastyla betimleri arasindaki tutarsizliga dikkat ediniz — bu-
nun dizeltmesi J. Davis'te (1977, 234-35) bulunabilir.

24 Tirklerde ve Araplarda ortak onurun yorumuna iliskin géz kamastin-
c1 bir karsilastirma icin bkz. Meeker (1976). Onur cinayetlerinin man-
ug1 ayrica dérdanci balumde de aciklanmaktadir.

25 Fazla yoksul veya uzaktan akraba degillerse - ki bu durumda koyun
yerine on Misir lirast verilir — bir erkek veya kardesler toptulugu ko-
yun veya keci getirir. Kadinlar icin aslolan parasal armaganlardir. Bu-
nun yani sira seker, corek veya serbet gibi seyler de getirebilirler ama
bunlar istege bagldir. Sunnet dugnlerinde kadinlar sinnet ¢ocugu-
nun anne ve btykannesine para verirler; eve donen erkegin esi veya
eslerine, annesine ve bazen de kiz kardeslerine para verilir. Digtinler-
de damadin annesine, buytikannesine ve kiz kardeslerine dugun gunt,
ertesi giin de gelininkilere damat ailesi tarafindan nugtt (dagin arma-
ganlar1) verilir. Gelinin akrabalan gelinin annesine, buytkannesine,
bir de belki ablasina para verirler. Bu parasal armaganlar genellikie cok
kisciik miktardadir (on Misir kurusuyla bir Misir lirast ~ yaklasik 1.5
dolar — arasinda); fakat kadinlarin nakit paraya ne kadar az sahip ol-
duklari hesaba kanlirsa bu miktarm bile onlara cok geldigi olur. Bir to-
rende verilen miktar énceki degisimlere baghdir, tipki erkeklerin feda-
karhklarinin onceki armaganlara bagli olmas: gibi. (Bunun tek istisna-
st geline damadin kadin akrabalar: ve komsulan tarafindan verilen ar-
maganlardir ki baylelikle gelin toplulugun armaganlasma agina katilir
ve onunla bu kadinlar arasinda bir iligki baslaulr. Onun yapacag ilk
sey uygun bir vesileyle armaganin karsiligimi vermektir.) Kadimnlar al-
diklan armagamn miktarina dikkat ederler ve karstligim verirlerken
bu miktar: biraz artirmaya ¢alisirlar. Bu nrmanma égilimi bilinen ne-
denlerden o6tirti bir lira diizeyinde durur. Erkekler genellikie koyun
miktarini artirmasalar da daha nitelikli bir hayvan armagan etmeyi ter-
cih edebilirler. ‘

26 Kazlarin egitimi nundeki en bitytik engel cinsellikle ilgili kaygilardar.
Bes y1l 6ncesine kadar yanlarinda yasadigim topluluga en yakin okul-
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lar yaklasik détt kilometre uzaktaki komsu kasabalardaydi. Kimse ki-
zim1 o kadar uzaga gondermiyordu. Toplulugun goriis alam icinde bir
okul agthnca bazi kizlar -gitmeye basladilar ama cogu cok gecmeden
ayrildy; kentli ogretmenlerin uyguladiklan disiplinden ve dayaktan ya-
kiniyorlardi. Kimse bu bahanelerine itiraz etmedi. Topluluktan yalmz-
ca bir kiz besinci simifa kadar devam etti. Onun babas: kardeglerinin,
topluluk disindan erkek ¢ocuklariyla bir arada olacak yas gectigi yol-
lu muhalefetine karsin kizinin okula gitmesine izin vermisti. Kiz ¢ocu-
gu olan kadinlar okulun onlan asi ve tembel yaptigindan yakimyorlar-
dh. Besinei simfta olan tek kizin homurdanmalari egitimin Bedevi ya-
sam tarz Uzerinde gercekten de onemli etkileri olabileceginin ipucla-
rim veriyordu. Kendisinden beklenen ev islerinin agar yikn altinda
ezilince bazen, “Kahrolasi Bedevi yasam bicimi,” diye kifreder ve egi-
timli biriyle evlenip bir kent veya kasabada kibar bir yasam siirme is-
tegini dile getirirdi. Oysa 6te yandan yabancilara, Hiristiyanlara, hatta
Musirhlara kars: kat1 ényargilari varda ve Bedevilerin degerlerini, dzel-
likle iffet ve terbiyeyle ilgili olanlan siddetle savunurdu. Okula gitme-
nin daha kolay oldugu ve egitimin sayg1 gordugu kentsel bolgelerde
kizlanin okula devam oranlan daha yuksektir. Yine de 1976 yili itiba-
riyle Stein’in Bat1 Colu'nde egitimin durumu dstune olan istatistikleri-
ne gore kizlar oprencilerin yuzde 29'unu olusturuyordu (1989, 39).
Ozellikle Marsa Matruh igin, bu istatistiklere Bedevi olmayan nifusun
dahil edilip edilmedigi acik degildir; ¢cinku eger dahilse rakamlar ol-
mast gerekenin tstindedir.

UCUNCU BOLUM

Benzetme ve mecazm ikna iglevleri propagandayla ilgili olarak Burke
(1969), buyiyle ilgili olarak da Tambiah {1968) tarafindan incelen-
mistir,

Bu konuda olduke¢a zengin bir yazin var. Peristiany'nin (1966) derle-
digi yapit hala klasik olma ézelligini sirdiurmektedir. Dordtinci bolu-

. min sonunda baslica kuramsal yaklasimlarin bazilanina génderme ya-
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pilmakiadir. J. Davis (1977) ve Gilmore (1982) Akdeniz insanbilimini
degerlendirirken genis bir yelpazeyi kapsayan malzemeyi 6zetlerler.
Hauristiyan tarafiyla ilgili olarak Campbell (1964) budunbetimsel calis-
malarm en zenginlerinden birini sunarken Blok (1981}, Brandes
(1980), Gilmore (1980), Herzleld (1980) ve Pitt-Rivers (1977) ayr ay-
1 6nemli savlar ileri siirerler. Meeker (1976) ve Bourdieu (1966, 1977,
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1979) Akdeniz'in Musliman yaninda onur tzerine heyecan verici tar-
usmalar sunarlar. Islam dinyasinda onur dazgisine daha geleneksel
bir yaklasim i¢in, Evlad Ali'yle ilgili olarak bkz. Abou-Zeid (1966). Ya-
kin zamanda Wikan (1984}, onur ve utan¢ kavramlannin ikil karsit-
liklar olarak ele alinmamas gerektigini dile getirir ki benim ¢6ztumle-
mem de bunu kesinlikle destekler. Herzfeld (1984} de Akdeniz kaltur
alamn seylestirmenin tehlikelerine karsi uyarir.

Mrabtin'in ahlaken daha degersiz oluslarm aciklamak baz1 kabilelerin
dinsel meziyetleriyle bilinmeleri ve ermislerle sifacilanin ¢ogunun
Mrabit kabilelerinden ¢ikmalarn nedeniyle giiclesmektedir. Evlad Alj,
onurla ilgili gorislerinin Islami ilkelere aykir1 oldugunu bazen fark et-
mekle birlikte Islam™ ahlakla iliskili gorarler.

ik ola_;ak Peristiany’de (1966) ¢ikan bu yazinin son bicimini tercih et-
tim ¢kt hem cevirisi daha iyi hem de yazar baz1 degisiklikler yap-
mis.

Lancaster {1981, 67) bedensel actya ayn: sekilde sessizce katlanmamn
Rvala Bedevilerinin de 6zelligi oldugundan s6z eder.

Bununla birlikte akl sézctgunin kullamminda farkhthiklar var gibidir.
Fas orneginde Eickelman bunu benim Bedeviler icin kullandigima
benzer anlamda kullanur. Ona gore, “akil, toplumsal diizende, gecici
de olsa, somut olarak beliren egemenlik ve itaat 6rantalerini ayirt et-
me ve dogru davranma yetenegidir” (1976, 141). Eickelman sunu da
belirtir: “Akil, kisinin toplumsal duzeni algilama ve o diizen icinde
dogru davranacak sekilde kendini disipline etme yetenegiyle birlikie
gelisit” (1976, 141). Anderson (1982, 405) da Afganistan’daki Pahtu-
lar icin‘akl'm “akil” veya “manuk” oldugunu ve “isbirligi ve sogukkan-
lilik olarak tezahur ettigini ve toplum iginde, 6zellikle toplu ibadetler-
le dgrenildigini” ileri surer. Musléiman danyanin farklt toplumlarinda
akla iligkin yerel inanclan sistemli olarak karsilastirmak ilging bir
arastirma konusu olur.

Dwyer'a (1978) gore Fashlarin da benzer inanclan vardir: “Erkek so-
rumlulugunun kokenletinin belirsizligi dusiunilirse erkeklerin ¢ogu-
nun akil'lifin (zeks, sorumluluk) smirna ulasmalannin gérece geg
yaslarda gerceklesmesi sasirnci olmamall. Bunun en erken kirk yasin-
da, yani sorumlulugun gelisimine en elverisli gériimen yasta en parlak
durumuna ulastigina inamhr” (1978, 101).

Batu Coli'nan ‘avakil'i hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Mohsen
(1975, 39).
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Bosanabilmek i¢in kendilerini bir dinsel kisinin veya bir kabile reisi-
nin “yanina atan” kadinlann izledikleri yontemlerin iyi bir betimi i¢in
bkz. Mohsen (1967, 163-65). Boyle bir kadina ramye denir.

10 Ornek vermek gerekirse, hasam’ kolayhk olsun diye “utang” diye ce-

virmek ve bdylelikle Evlad Ali'yle ilgili konumuzu insanbilimin bildik
onur ve utang séyleminin tam ortasina oturtmak cazip gelebilir. Ancak
ileride de actkhga kavusacag: tizere boyle yaparsak bu kavrami; oldu-
gu seyin karsi olarak yorumlamamz gerekir. Evlad Ali icin iffet ve
utang, onurun aldign bicimlerdir. Onursuzluksa ayr bir konudur.

11s Davis (1983, 156-57) Fas'ta ayni terimin benzer bicimde kullamldi-

gni ifade eder.

12 Cingel ayrmeihk tizerine bu gorisler Abu-Lughod (19852)’da aynnti-

1
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styla ele alinmaktadir.

DORDUNCU BOLOM

Kadmlar bu toplumsal sistemde dezavantajhidirlar ¢anki cnurlu olma-
y1 kolaylastiran araclara erisemezler, Kendi kabile kimliklerini koru-
mak ve cocuklaninin statalerini bir 6l¢ade etkileyebilmekle (Abou-Ze-
id 1966, 257) birlikte onlar kan baglarin: aktaramamaktadirlar, Dola-
yisiyla babasoyluluk ag¢isimdan soyutlanmakta ve bu yiizden de onurun
baz1 ydnlerinin aktarildigt soykatigin disinda kalmaktadirlar. Ekono-
mik bakimdan kadinlar neredeyse istisnasiz olarak bagimhdirlar. On-
lar aslinda mulk sahibi clabilmektedirler ve Islam hukukuna gére bir
erkek kardesin hakkinin yaris: kadar mirasa haklar vardir ancak uy-
gulamada kadinlar seyrek olarak toprak ve hayvanlar gibi tretici mmal-
ke sahip olurlar; mirastan kendilerine dugen pay1 da gerektiginde ba-
ba ocagma dénebilme ve erkek kardeslerinin onlara her zaman baka-
caklar1 ve maddi destek olacaklan varsayimina dayanarak ilgili kardes-
lere birakirlar, Erkek kardeslerle kiz kardesler arasindaki iliskinin ve
evlilik yasaminda kadinlarin erkek kardeglerine siren bagimhiliklari-
nin ayrintilan igin bkz. Grangvist (1935) ve Rosenfeld (1960). Ekono-
mik bagimhlik kadinlarin hem bafimsiz hareket etme hem de comert-
lik gosterme ve bagimllar edinme yeteneklerini sinirlar. Bir bagka de-
yisle, onur agisindan kilit bir dge olan kadrlarini, yani erklerini sinir-
lar.

Bu yorumu Dwyer'm (1978, 45) Fas'ta Taroudannt'tan derledigi bir
halk dykasiyle benzerligi ilgi cekicidir. Bu halk éykusunde Adem’le
Havva'mun ganlerce birbirlerini aradiklant ama Adem nihayet Havva'yl
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buldugunda Havva'mn onu hic aramaya yeltenmedigini ileri surdugn
anianlr. '

Bu kuttérenin yapildigimi hic gérmedim ama Grangvist'te (1935, 84)
benzet bir oyuncak bebek betimine gonderme yapilir. Bu kaynakta Fi-

~listinli koylalerin dugunlerde gelinin kuklasim yaptiklan ve buna zir-
rdfe dedikleri aciklanir. R. Joseph {tarihsiz) da Fasl Berberi toplulugu-
nun “yagmurun gelini” tdreninde benzer bir oyuncak bebegin kuilan:-
mindan soz eder.

Fischer (1978, 204-53) adet kirlenmesiyle ilgili Musliuman, Zerdast ve
Yahudi inanglan ve kuttorenlerini karsilagtinr.

JAraplarda sag ve solun anlamlan hakiunda aynnab bilgi icin bk
" Chelhod (1973). '

Kadinlarin toplumsal olarak ¢ok nadiren annelikle 6zdeslestirilmeleri
gercegi cinsellik ve cinsel edimlerle bu kadar yakindan iliskilendirilen
bir toplumsal durumun tehdit edici dogasina da baglanabilir. Arap
diinyasimin genelinin tetsine, Bat Coli'nde kisiye cocuklarmimn adiyla
hitap edilmesi seyrektir; birine “falancanin annesi” demek bir saygi be-
lirtisi degildir. Bedeviler hitap ederken kisinin ilk adin1 kullanirlar, bu-
nun ardindan da babasinn itk adi ya da hangi kabilenin ayesi oldugu
belirtilir. Daha da ilging olan, geng birine annesi aracihgiyla akraba
olanlar (yani anne tarafindan akrabalarn) o gence bu bag yoluyla gon-
derme yapmak veya onu bu yolia tamimlamak istediklerinde onu “fa-
lan-falanca, babasi falan-falancadir” diye anarlar ki burada babanm
adnin yerini annenin adi ahr. Babasoyluluk dustincesi ekseninde or-
gutlenen bir toplumsal sistemde babalik, fistiine basa basa vurgulanan
bir toplumsal gergektir; bu gercekle dogal cinsellik edimleri arasinda
yakm bag kurulmaz.

Dogu Sudan’in Rasayde Bedevilerinin giyimindeyse bu gecis ¢ok daha
belirgindir (bkz. Young 1982).

Bu sdzcigil evirmeden brrakiyorum clinka ne yaptiysam anlamin
bulamadim. Sozciik genellikle “makas” anlaminda kultamilir; kadinin
daha sonra Muhammed bah Sultan'm kolelerinin dilini kesmesini bu- .
yurmasitia bakilirsa bunu canli bir makas olarak degerlendirmek akla
yakin geliyor (Bildigim kadariyla baz1 Arap tlkelerinde yengece “ma-
kasin babast anlaininda ebu makas deniyor, dolayisiyla makass'tan kas-
tedilen bu hayvan olabilir, ¢ev.).

Bu dural denklem Ortner'in {1974), kadiniara evrensel olarak daha az
deger verilmesinin, erkeklerin “kaltir”le baglarina karsilik, onlana
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“doga”yla yakin iliskili goriilmelerine dayandif yollu iz birakmis sa-
vint hatirlatir. Ona tepki olarak ortaya konan birgok sav gibi (6rnegin
bkz. MacCormack ve Strathern 1982) benim savim da bu denklemin
bu basit haliyle farkll kaltarlerde tutmadigim ileri surer.

10 Grangvist (1935, 161) 1920’lerin sonunda Filistinli koyltlerde de ben-
zer bir inanca isaret eder. Koylaler kirli bir kadinin bagkalarma zarar
verebilecegine inaniyorlarnus. Bu baglamda bir denekten su séz alinn-
lamir: “Birinin kem gozleri varsa ve kirli bir kadin ona dik dik bakarsa
iyi olmaz.”

11 Bir babayanh kosut-yegen, kiz veya kizin babast baska birine niyetlen-
seler bile amca kiziyla evlenmek konusunda hak iddia edebilir. Baba-
nin veya agabeyin kararlastirdipy evliliklerin son anda baba yegeni ve-
ya amea oflunca engellendigi sik sik gortliir. Ben oradayken olan bir
ornekteki gibi, bazilar: olduk¢a duygusal olabiliyor: tim dagan ko-
nuklart toplanimists ki ansizin gelinin kuzeni silchl destekgileriyle bir
kamyonet icinde gelmis ve gelini alip gotirmusta. Kuzenler genellik-
le diigtinden uzun zaman énce hak iddia ederler ve ya para tazmina-
tiyla ya da gelinle damat aileleri arasindaki gértusmelerin sona ermesiy-
le odullendirilirler.

12 Benim savim Bourdiew'ntinkiyle aym: cizgidedir. O da babayanh ko-
sut-yegen evliligini “sevgi iligkisini oldugu bicimiyle tanimamn reddi”
olarak gérur ve bu tir evliliklerin “cinsel isbolimine iliskin mitsel-
kuttorensel gésterimle kusursuzea uyumtu” (1977, 44) oldugunu be-
Lirtir.

13 Bununla birlikte, geline okunan manilerde bunun tersi anlam tasiyan-
lan da vardir — yani geline ailesini unutmas: gerektigini séyleyenler,
ornegin asagidaki dugiin sarkis:

Kolunu sana doladiginda
Seni bityuiten babani unut

14 Evlad Alide bosanma hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. yedinci bo- .
lum, dordunci dipnot.

15 Okuyucu agisindan konuyu basitlestirmek icin sézciga cimle iginde
Ingilizce’ymis gibi kullandim (dolayisiyla burada Turkee bir sozcik-
mils gibi yer ahyor, cev.).

16 Aym isleyis 6¢ konulannda da géralar. Cinayet, kurbamin [oplulugu-
na yapilms bir saldindir ve o toplulugun savunmasizhgim gozler oni-
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ne serer: Baskalarimin gozinde topluluk zayif dasmustiar. Cinayetin
octint almak gact ve erki yine kazanmamin, saldinya ugramis olma-
mn utancin silmenin bir yoludur. Onur cinayetleri karmasik bir ko-
nudur. ke olarak kadim 6ldarmek onura gesi kazanmanin tek yolu
olsa da gercekte boyle bir seye cok az rastlanir. Zina nedeniyle kiz kar-
deslerini oldiiren yalnizca iki erkegin dykistnt isittim ve her iki olay
da on bes y1l énce olmustu. Bunun disinda, aileleri uzaklara tasinan
veya bagka bolgelerden yabancilar ya da konuyu ortbas etmek isteyen
kuzenlerle evlendirilen bir¢ok kadmin gizli tutulan éyktsana de duy-
dum. Boyle durumlarda onur tlkuleriyle aile yakinlhigi ve insanlk ger-
¢egi catisir. Aym zamanda bkz. Antoun (1968).

17 Anderson’dan baska tic insanbilimci daha (Abu-Zahra 1978; Fischer
1978; Makhlouf 1979), Muslimanlarin baglamlarinda birden ¢ok kul-
lanimm ve anlamu olan pece ustiine ufuk acic1 yazilar yazmslardir. Bu
insanhilimciler peceyle ahlak arasindaki bagt kabul ediyorlar ama bu-
nu basitlestirerek cinsellik veya Islam’a indirgemiyorlar. Genel olarak
Hindistan ve Pakistan @istinde uzmanlasan insanbilimeilerin pege ko-
nusundaki arastirmalan daha aydinlaticidir, belki de dinsel etmenler-
den ¢ok toplumsal etmenlere bakmaya zorlandiklan icin; ¢cinki Hin-
distan’da pece kullanan topluluklardan ancak bazist Musliman'dir.
Jeffery (1979) pece takma ve inzivanin, Islam ve dindarhlda iliskisi ne-
deniyle, Delhi'deki tiirbedarlarca gavenilirliklerini artirmak icin nasil
kullamidigim gosterir. Sharma (1978, 1980} Kuzey Hindistan'da ka-
dinlarin, Bedevi kadinlardan farkh olarak, yalnizca hisimlar igin pece
takuklarim anlanir. Burada Sharma koy disevlitigi durumunda bu tir
pece kullantminin iglevieri hakkinda ilging savlar ortaya atar. Papanek
ve Minault (1982) tarafindan derlenen yapitta da ¢ok iyi birkag maka-
le yer almaktadsr. :

18 Kusagin yastan once gelmesi konusuyla ilgili olarak bir adamla onun
dayisimin geng karis1 arasinda gecen bir konusmaya tamk olmustum.
Kadm adam icin pece takiyordu, adamsa takmamasim istiyor ve, “Be-
nim igin pece takarsan sana nasil halti {teyze] diyebilirim?” diyordu.

19 gy davramis Kennet'in (1925}, Evlad Ali kadmlarinin pege takmadik-
lan yollu yanhs gozlemini agikiayabilir. Erkeklerin olmadip bir saatte
evimize bir yabana1 (Ingiliz} geldiginde kadinlann onu pecesiz selam-
lamakla kalmayip aym zamanda ona cekinmeden dik dik baktiklanna
da tanik olmustum.

20 Kosullar bile sira dist bir bicimde pece takma icin gerekge olarak kul-
lamlabilir. Hem anne hem de baba tarafindan birinci derecede kuze-
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niyle evli olan, dolayisiyla da biiyudugi konak yerinde yasayan genc
bir kadinin babasi karsismda pege takmadifim gordigumde bunun
nedenini sormustum. Geng kuzenlerinin dediklerine gére yeni evlen-
diginde babas: i¢in pece kullanmaya baglamis. Fakat sonra hastalanmis
ve babas1 onu kasabadaki doktora gotiirmeyt dnermis; kamyonetin ar-
kasinda giderken kadinin pegesi ruzgardan ugcmus. Ondan sonra bir
daha babas: i¢in pege takmamus.

BESINCI BOLUM

Evlad Ali'de ginnavelerin duziilmesi ve okunmasinda siir aligverisi ve
dil oyunlarimin arka plam icin bkz. Ek.

Metinlerin anlamlarini nastl gesitli baglamlardan aldiklanna iliskin
son derece guzel, kapsamh ve duyarlh bir tartisma bkz. Becker (1979).

Smarthn (1966, 1967), Hartmann'in (1899) ve Falls'm (1908, 1913}
kaydettigi, barrake, mecride ve takk dahil, bircok siir ve sark: turt ar-
uk olagan kogullarda okunmuyor, en azindan benim yasadigim Bedevi
toplulugunda. Bu sarkilarla ilgili kasetlerin ¢ogu Libya’dan kacak geti-
riliyor ve ¢ok seviliyor; ben de onlarla boyle tamistim. Bu tirlerin co-
gu son zamanlarda cok biytik degisim geciren dugunlerle ilgiliydi. Es-
kiden sunnet ve dugunler yedi gin kadar strerdi. Etkinliklerin ¢ogu-
nu geng erkeklerin sarki ve siir okumalar1 olusturuyordu. Digfinker-
deki baslica etkinlik, geng erkekler bir yarim daire olusturup sarki soy-
ler ve el ¢irparlarken genellikle gelinin kiz kardesi veya kuzeni olan bir
geng kadimin peceli halde ortalarinda oynadif seffu (betimleme igin
bkz. ‘Abd al-Hamid 1969, 136-40; Mason 1975; ve Qadirbith 1977,14).
Erkeklerin sarkilar1 oynayan kadimin gizelligini 6ver, yazunun ve be-
deninin ayrintilarmi anlaurdi. Otuz yagim askin kadmlarin ¢ogu bu
oyunu hatrhyorlardl. Ancak benim katlldigim. digunlerde kadinlar
yalmizca kendi aralarinda oynuyorlardi. Bir baska diigtn sarkist tara
de gelinin evden alinmasiyla ilgiliydi. Gecmiste gelinler deve sixtinda
kurulan bir tahtirevanla (karmad) gotarultirken bugtnlerde bu is ara-
ba veya pikapla yapilmaktadir. Smart (1966, 207), bir érnegini cevirip
cozumledigi barrake adh taran dugun térenlerinin bu bolamiyle ilgi-
li oldugurnu varsayar ve bunda haklidir da.

Bedevi siir sanatiru genel olarak ele alirken Smart “ikisi [siitler ve sar-
lalar] arasindaki ayrimin asla kesin olmadigini” (1966,202) dogrular
ve Ban Colindeki siir kitlliyatini kabaca iki ulam ~ siirler (duz bicim-
de ckunan) ve sarkilar {tekdiize bir ezgiyle soylenen) halinde simifla-
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manin yalnizea kendi gozlemine dayandigini itiraf eder (1967, 246).

3 Smart {1967, 247-48) da kavl teriminin “siirle sark: icin kullanilan tek
ortak terim olarak gérimdiigina” kabul eder.

© Smart (1966, 206) ginnavenin kadinlardan duydugu tek sark: tart ol-
dugunu belirtir. Aslinda kadinlar daha uzun olan baska bir sark: tara
daha soylerler ve aralarda, erkek siiri olarak gordukleri sézlu siirlerden
béliimler okurlar. Bir dugunde yasca biyiik kadinlar bir hatka olustur-
mus ve digunlerde eskiden erkeklerin soyledikleri baz sarkilar soyle-
mislerdi. Olagan kosullarda béyle yapmazlard (artik erkekler bile on-
lar1 sdylemiyor); bunun nedeni, kiz tarahmn sdyledigi Misirh ciftci
sarkilarma tepki olarak Bedevi kimliklerini &ne ¢ikarma istegiydi. Gin-
naveleri kadinlar kadar erkekler de okumakla birlikte Qadirbah (1977,
137-39) bir dipnotta, erkeklerin onun topladiga baz1 siirleri kadin siiri
diye tiksintiyle karsiladiklart kafa karistiricl bir olay anlatir. Qadirbuh
onlarn cinsiyet ayrimcihklarina tizilir. Kendi alan arastirmami yapti-
gum toplutukta boyle bir ayrim saptamadim ve kadinlann erkeklerden
isittikleri siirleri yinelediklerine tanik oldum. Cinsiyet ve siir sanati
konusunun ayrintili arastirilmas: gerek.

7 Ginnavenin siir ve sarla olarak okunuslar: cok farkhdir ve bu durum
slciinin belirlenmesini zorlastinir, hatta bazi durumlarda gereksiz ki-
lar. Smart'a (1967, 250) gore Evlad Ali sarkilart, ginnave dahil, vurgu
esasina dayal olarak duzalir; Al-Ghannay (1968) da dlcuyt el-mitkte-
zib olarak simflancirir. Bu kitapta sunulan 6rneklerden auniasilacaknr
ki siirlerin dizemleri arasinda epey fark vardir ama 6yle olsa bile bu di-
zem, siir olarak okundugu stirece énem arz eder; sarki olarak okundu-
gunda olcuinun zaten hicbir anlam kalmiyor.

8 Ozellikle sesi gnzel olanlar sézcukleri daha stk tekrar ederler ciinkit bu
onlara ezgiyle oynama ve sarkiyr uzatma firsau verir. Qadirbih'un
(1977, 122), uzunlugun, sarkimn kenite mi yoksa ¢olde mi okundu-
guna bagh oldugu (kentte sarkilarin duyulmasi kolayken ¢élde insan-
larin seslerini yiikseltmeleri ve sozcukleri yinelemeleri gerektigi) go-
risit cok kuskulu goriinmektedir. Ron Jenkins (kisisel iletisim} de sar-
ki okuma bigiminin, Bedevi toplumsal yasaminda siirin temsil ettig,
duraksayan esini ve duygularin zapt edilmesini canlandirdiga gorusa-
nu (merak uvyandincl ama dogrulanmas: mimkun degil) ortaya atmis-
tr.

9 Finnegan (1976) kalip kavraminin yararhligim elestirel bir bakisla in-
celer.

10 yadirbah (1977) bu sarkilann dogu Libya edebiyatimin yiizde 60'1mm
329



Peceli Duygular

olusturdugunu hesap etmektedir ama bu oran oldukca keyfi gorin-
wektedir. Al-Ghannay (1968, 7) da en sevilen tiirin bu oldugunu be-
lirtir ki Evlad Ali i¢in bunu dogrulayabitirim.

11 By terimi siire gore farkli farkh cevirdim. Anlam o6zellikle goz imgesi-

ne dayaniyorsa aynen birakum, yoksa “ben/kendi” diye cevirdim.

12 pallsun (1908) hatrs Almanca Gemat olarak cevirmesini ilging bul-

dum; bu sézcigion Ingilizee'de tam karsihigy yoktur ve genellikle, pek
de yerinde olmayacak sekilde, “ruh” olarak cevrilir (Steven Caton, ki-
sisel iletisim).

13 Aziz, az bulunur, degerli, sevgili anlamina gelen ve Arap ditnyasmda

ortaklasa kuilamlan bir Arapca sozciiktir. ‘Alem’in kokeni kesin degil-
dir. Buyuk ihtimalle, yuksek bir noktada olmasi sayesinde belirgin ve-
ya ¢ok gorunir olma, anlarminda bir sézctkten turemistir. Insanlar
icin kullamldiginda ytice veya dnemli, yani sevilen biri anlamina gelir.
Qadirbub'un (1977, 125), bu sézetgun kullanmimnin, Bedevi toplu-
munda slirin énemli, hatta en yiksek toplumsal degerin disavurumu
oldugu dusiuncesinden kaynaklandign yollu varsayiminda dogruluk
payt olabilir, Bu ihtimal son bélimde degerlendirilecektir.

14 Siir dtizmenin rekabetci yonio miclas kurumu agisindan ¢ok dnemliy-

di. Bu kurum ¢ergevesinde geng erkekler, kendisiyle siir alisverisinde
bulunmak tizere bekar bir gen¢ kadinin ¢adirinda toplanirlardi. Den-
digine gore kadmin siitlerine en iyi karsihgi veren kisi onunla evlen-
meye hak kazamrdi. Birlikte yasadigim Bedeviler Jibril (1973, 66) ta-
rafindan betimlenen bu kurumu duymus olmakla birlikte hicbir boyle
bir geye tanmtk olmamusti. Oyle saniyorum ki bu kurum, eger varolduy-
sa bile, uzak gecmise ait. Ginnave soylendigi belirtilen diger etkinik-
lerden bana sézi edilen bir tek koyun-keci kirkma etkinligidir (Ekte
ele alinacak). Qadirbtth {1977, 108) harman dévalur ve dovme yapi-
hirken de ginnave okundugundan sdz eder.

15 Gérece yakin gecmiste, digiinlerde ginnave ansmalarmm yapilmasi
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yaygindi (yakin zamana kadar bunlar daha banda gériltyormus). De-
neklerin belirttiklerine gore, konak yerinin énande yarim daire olus-
turan genc erkekler, basta oynayan kadina (haccdle), uzun sarkilar
okumakla kalmiyorlar, asik olduklan kadin veya kizlara bireysel ola-
rak ginnave de okuyorlarmui, Hepsi de yakidaki bir cadirda toplanmms
olan kadinlar ve kizlar da sdylenenleri duyabiliyor ve bizzat karsihk
veriyorlarmuis.
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16 Duguinlerle siinnetler arasindaki iliski ve Fas'taki sinnet torenlerinde
cinsellik ustiine karmasik bir ¢ézamleme ic¢in bkz. Crapanzano
(1980a).

17 Dugiin ginnavesi taranden bir tat verebilmek igin birkag 6rnek sun-
mak istiyorum ki okuyucu ditginlerle iligkili olmayan daha yaygmn
ginnave tartyle karsilastirma yapabilsin. Bir dagiinde, gelini babasinin
evinden almayz ~iderken damadin amca kizy cesitli sarkilar soylemis-
ti. Onlardan biri de suydu:

Biz yuksekteki eve abiskimz
Asaprdakine inmeyiz...

Bununla kendi ailesini statii ve ahlak bakimindan yuksekte olmakla
ovdigi gibi ayni statiden olmasi gereken gelin ailesini de ustt kapal
ytceltiyordu canka damada es vermeye layik gorulmuslerdi. Amca ki-
z1 bir baska sarkida da kuzenini, avim (gelin) eve getiren bir sahine
benzeterek onunla gurur duydugunu dile getiriyordu. Trustin denen
kusun cinsini belitleyemedim ama insaniar ¢ok kiicuk bir wir oldugu-
nu agkladiklarindan onu serge diye cevirdim. Ancak baykus da olabi-
lir. Asil dnemli olan, ulu sahinin yaninda asag: siniftan bir kus olma-
SL

Bir sahin, serce degil.

Baghg kalku1 ve avim getirdi...

Gelinin kadin akrabalan duganden bir énceki gece ve onu kocasimn
evine upurlarken sark: soylerler. Sarkilaninin bircogu, asagidaki gibi,
gidisine duyulan tzuntaya dile getirir:

Ev de komsular da ceylan gozlanin
Gidisine tzaldider...

Buradaki kayip duygusu verdikleri kizin degerli olusuna dikkat ¢eker.
Asagidaki ginnavede gelinin akrabalan bashk parasini umursamadikla-
1im ifade ederek asit kazanch gikamun damat tarafi oldugunu anistirir-

lar:

Parasi olan kaybetti
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Sevgiliyi alan kazands...

Bu 6rnekler digiin siirlerinde ifade edilen duygulart kapsam bakumnin-
dan temsil etmekten uzakur. Seving ve mutluluga iliskin kalpsal ve
kestirilebilir deyislere ek olarak ilgiti kisiler veya soéz konusu evlilik
hakkinda da belli seyler anlatilmak istenir. Ornegin, bir adarun ikinci
es aldigr dogiinde birinci esin akrabalarimn, kendi taraflanindan olan
kadinlarnin erdemlerini hatirlatmalan ve kocanin anlayis gostermesi
icin yakarmalari gibi.

Ginnaveyle birlikte, fakat evli kadinlardan cok bekar kiziara tarafindan
soylenen sittave adli bir mani tira de vardir. Dugunlerde ginnavelerin
arasina serpistirilen gsittavelerin ilk tiirle arasinda bir bag bulamadim
ama ikisinin karisik sdylenmesi bir gelenegin bozulmasimin sonucu
olabilir. Libya'dan derledigi malzemeye dayanarak Qadirbah (1977,
144) ikisini izleksel bakimdan hep birbirine bagh olarak degerlendirir-
ken Jibril {1973, 92), dtgnnlerde onlerinde kadin oynayan erkeklerin
iki tdr sarkiy1 da okuduklan ekler. Duginlerde artik kadinlar erkek-
lerin 6nunde oynamadiklari i¢in oyuna eslik eden sarkilar korunurken
izleksel bagin asil yapisimin yitmis olmas: bizi sagirtmamal.

18 Okunduklari baglam ve iceriklerinin farkli olmast nedeniyle digan ve

siinnet ginnavelerini ginlak yagamda soylenenlerden ayiriyorum. Ev-
lad Ali'de bunlar arasinda sézlitksel bir ayrim yapilmamakla birlikte
hangisinin hangt baglama uygun oldugu hemen anlasilir. Dugin gin-
naveleri baska bir cahsmada ¢oztimlenecektir.

19 Qadirbah (1977) ginnaveleri atasozlerine benzetir ancak unutuimama-
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It ki Evlad Ali'de siirler atasozlerinden {emsal) acikea ayrlhr Qadir-
bith atasozleri gibi finnavelerin de birer oykitstinun oldugunu ve oyka
unutulsa bile anlamin yitmedigini savunuyor. Bana kalrsa benzerlik

-daha cok tarlerin toplumsal islevierinde gorillmektedir. Her iki tar de

olagan konusmalardan ayr1 ama onlarin i¢inde gortlen belirgin dilsel
bicimlerdir ve bireyler onlara, toplumsal etkilesimlerde bugtnun be-
tirli durumlan hakkinda ge¢mise dayanan kultarel kaliplar aracihgiy-
1a konustuklarinda basvururlar, Atasozleri daha dgretici, siirler de da-
ha anlanmsal clmakla birlikte ikisi de, Burke'@n (1969) onaylayacag:
fizere, ikna etmeye veya harekete gecmek icin durum saptamasi yap-
maya yonelik retorik niteliktedir. Bu konuyu son balumde ele alaca-
§1z. Atasozlerinin kullanim iistane yenilikei bir ¢dzamleme icin bkz.
Seitel (1977).
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ALTINCI BOLUM

1 Becker (1979) da Irvine (1979) de bicimsel olma ve olmama konusu-
nun Bloch'un (1975) tdrensel ve olagan konusma ayrimim yaparken
savundugundan daha karmagik oldugunu ileri surerler. Bicimsel olma
ve olmama derecelerinin hem s6z edimlerine hem de bu edimlerin top-
lumsal baglamlarina gore degisebilecegini belirten iki yazar da dikkat-
lertmizi, ginlik konusmalann bicimsel ve kahpsal olabilecegi gibi to-
rensel konugmalann ve bicimsel sdylemlerin de bi¢imsel olmayabile-
cegi ve gorece kendiliginden olabilecegi ihtimaline cekerler. Bu ihti-
mal bu ¢alisma icin énemlidir ciinka iki soylemin de esdeger kabul
edilebilecegi ve dolayisiyla da karsilastirilabilecedi anlamina gelir.

2 Foucaultnun terimbilimi cercevesinde bu terimleri “soylemsel olu-
sumlar” olarak adlandirmak daha dogru olabilir ancak kendisi de say-
lem sézciigumiin belirsizligini dile getirir ve savunur (1972, 80). Son-
raki calismasinda (1980) Foucault séylemlerin erkle iliskisint vurgu-
lar. Ayni zamanda bkz. Said (1978).

3 Bunu ve baska baz1 siirleti baska yerlerde ufak tefek yorum farklilikla-
nyla cevirmigtim. o

4 Bu deyisin kalip oldugu Charles Doughty'nin Arap Bedevileriyle ilgili
su sozlerinden anlasilir (Meeker 1979, 28de almtifannug): “Tam
[Bedevilerin] dilli] aslinda aymidir ama her kabilenin agzi, logra, fark-
lidir ve komsu kabileler hep birbirlerinin agizlarinda kusur bulurlar.
‘Onlann konusmalan,’ derler, ‘biraz “egri bagradur,” evec.”

3 Kan davas: ve 6¢ Black-Michaud (1975) ve Peters'da (1951, 1967) ay-
rintili olarak ele ainmaktadir.

 Bu belirtiler, arastirmalarda 6lame karst verildigi bildirilen duygusal
ve davramgsal tepkilere bayuk benzerlik gostermektedir. Marris
(1974, 26) asagidaki belirtilere dikkat ceker: bedensel ac1 ve saghgin
bozulmasi; gegmisi geride birakamama — bu, érnegin, amlar tustunde
cok¢a dusinmeyle, olilerin varligini-hissetmeyle, 6lulerin esyalarim
birakmamayla, yakinin §limina kavrayamamayla, gercekdisilik hisle-
riyle disa vurulur; kendini her seyden geri cekip kayitsizlasma.” Hu--
man Relations Area Files (Insan lliskileri Alan Dosyalan, Rosenblatt
vd. 1976, 6) verilerine dayanarak ¢lume verilen tepkiler konusunda
yaptlan kalturler arasi bir arastirmaya gére olum, gucli duygular
uyandirmanin yani sira “istah ve buna bagh kilo kaybi, ¢ahsma etkin-
liklerinin kesintiye ugramasi, normalde ilginc gelen seylere ilginin yit-
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mesi, giriskenligin azalmasi, uyku bozuklugu ve rahatsiz edici d\'.'lsler;’
dahil, davrams ortintilerinde de degisiklikler meydana getirebilir.

SEKIZINCI BOLUM

Libya'da sovb halil olarak bilinen tirii uzunluk, 6l ve konu bakimin-
dan tanimlayan Jibril (1973, 76) bu siirlerin hepsinin askin veya sevi-
len kisinin baz: yonlerini ele aldigin soyler. Ancak ginnavelerin 6bur
izleklerin hepsinden gok askla ilgili oldugu su gotirmese de Jibril bu
konuda fazla ileri gider. Besinci bolimde sunulan siitlerin cogu askla
ilgiliydi ve altnci bélamde betimlenen durumlarm bazilart da aska
iliskin kayiplan konu aliyordu. Baska ornekler Ek bolaminde buluna-
bilir.

Baba-ogul arasindaki sayg iliskisi nedeniyle ogullar asla babalarmin
yaninda sark: sdylemezler. Hact'nin babasimin oglunun siirlerine gos-
terdigi ilgi onun ona besledigi gizli hayranhigin bir behrt151d1r Nigin
hayranhk besledigiyse son bslimde arastirilacak.

Duginiin on bes gin ardindan gelini kendi ailesine resmi bir ziyarete
gowirmek ve bu cergevede onlara kurbanlik koyun ve belki de cay, se-
ker ve un armagan etmek ddettendir. Bu 6rnekte damadin ailesi gelini
agabeyine ve daha 6nce yamnda yasadigl annesine zaten gotirmustd.
Sonra amcalarint ~ her biri bu ailenin iliskili olmak istedigi onemlt in-
sanlar — ziyarete gitmislerdi. Babasini da ézel olarak ziyarete gitmisler-
di cunki annesinden bosanmis, ondan ve cocuklarindan ayr yasiyor-
du. (En uzakta yagayan baba oldugu icin ziyaret listesinin sonunda yer
ahiyordu.) Cogu durumda bir zevra yeter (olagan kosullarda kizin ba-
bas ve amcalar aym konak yerinde olurlar) ancak bu érnekte damat
ailesi gelin tarafinin dagimklhigindan yararlanip comertliklerini goster-
me firsatt bulmustu.

Evlad Ali'de boganma konusu karmagsiktr. Islam hukukuna gore koca,
kansina ¢ kez ast dste “Seni bosuyorum,” demekle onu bosayabilir.
Bedeviler igin bu “kesin” bosanmadtr; ben buna resmi bosanma diyo-
rum. Bedevilerde bunun resmiyet kazanmasi icin kocarmn aym sézu
bir kagida yazmas: gerekir. Boyle bir bosanmanin ustine koca, kansty-
Ia resmi olarak yeniden evlenmeden onu geri alamaz; bunun iginse ka-
dinin bir bagkasiyla evlenip bogsanmas: sartur. Ayrica bu durumda yi-
ne basghik parasi 6demesi gerekir. Ne var ki kesin olmayan bosanmalar
da vardir ve daha yaygin gérilen boganma turit budur. Koca, yukan-
daki sozil bir kez soylerse karisim, o riza gosterirse, geri alabilir. Be-
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